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Onsoz

GuUnuUmuzde bilgi bir yandan en énemli de@er haline gelirken diger
yandan da artan bir hizla gelisiyor, cesitleniyor. Ama katlanarak
buylyen bilgi tretiminden yararlanmak, 6zellikle gundelik yasam
kaygilarinin baskisi altinda, zorlasiyor. Her seye ragmen bilgiye
ulasma c¢abasini surdurenler icin de imkéanlar pek fazla degil.

Ayrica, 6zellikle Turkiye gibi Ulkelerde bir konuda kendini gelis-
tirmek-ya da sirf merakini gidermek icin herhangi bir konuyu 6g-
renmek isteyenlerin sansi ¢cok az. Universitelerimiz, toplumumu-
zun yetiskin bdlimune katkida bulunmak icin gerekli imkanlardan
yoksun.

Cep Universitesi kitaplari iste bu olumsuz ortamda, evlerinde
kendilerini yetistirmek, otobuste, vapurda, trende harcanan za-
mandan kendileri icin yararlanmak isteyenlere sunulmak uzere
hazirlandi.

20. yuzyil Fransiz kiltir hayatinin en énemli Grtnlerinden olan,
bugiin yaklasik 3000 kitaplk dev bir dizi olusturan “Que sais-je”
(Ne Biliyorum) dizisini iletisim Yayinlari Tirkge'ye kazandiriyor.



iletisim’in Cep Universitesi, bu biytik diziden segilmis , Tirkiyeli
okurlar icin 6zellikle ilgi cekici olabilecek eserlerin yanisira, Av-
rupa’nin baska yayinevlerinin benzer bir ¢cercevede yayimladigi
kitaplari da iceriyor.

Ayrica Turkiye’nin siyaset, kiltir, ekonomi hayatiyla ilgili konu-
larda 6zel olarak bu dizi icin yazilmis telif eserler “Universitelin
“6grenim programrni tamamlayacak.

Cep Universitesi’'nin her kitabi alaninin éndegelen bir uzmani
tarafindan yazildi. Kitaplar, hem konuya ilk kez egilen kisilere
hem de bilgisini derinlestirmek isteyenlere seslenebilecek bir
kapsam ve derinlikte. Bilginin yeterli ve anlasilir olmasi, temel
kistas. Cep Universitesi kitaplarini lise ve universite 6grencileri
yardimci ders kitabi olarak kullanabilecek; 6gretmenler, 6gretim
uyeleri ve arastirmacilar bu kitaplardan kaynak olarak yararla-
nabilecek; gazeteciler yogun is temposu icinde ¢abuk bilgilenme
ihtiyaglarini Cep Universitesi'nden karsilayabilecek; calstigi
meslek dalinda bilgisini gelistirmek isteyen, evinde, kendi prog-
ramlayabilecegi bir mesleki egitim imkanina kavusacak; ayrica,
herhangi bir nedenle bir konuyu merak eden herkes, kolay oku-
nur, kolay tasinir, ucuz bir kaynadi Cep Universitesi’nden temin
edebilecek.

Cep Universitesi kitaplari sik araliklarla yayimlandikga, benzersiz
bir genel kultir kitaphg olusturacak. insan Haklar’ndan Gene-
tik’e, Kanser'den Ortak Pazar’a, Alkolizm'den Kapitalizm’e, ista-
tistikken Cinsellik'e kadar uzanan genis bir bilgi alaninda hem
zahmetsiz hem verimli bir gezinti i¢in ideal “mekan”, Cep Uni-
versitesi.

ILETISIM YAYINLARI
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BiRINCi BOLUM
iSLAM; HER YERDE HAZIR ve NAZIR
AMA COK UZAKLARDA

islam’in uluslararasi yasamin her diizeyinde boy
gostermesi, cagdas tarihin en temel verilerinden birini
olusturuyor, 6zellikle son yirmi yildan beri, bitmek
tikenmek bilmeyen sorulara konu olan islam, artik
gincelligin bir parcasidir. Bazilari i¢in kayg kaynagi,
bazilari i¢in de Urkitiichi bir bilmece olan islam, bir
yuzyildan fazla bir siire boyunca, islami olguyu, sar-
kiyatci bilginin destegiyle ¢epecevre kusattigina ina-
nan Batili anlayisa bir tir meydan okumayi ifade edi-
yor.

Islam diinyasinin olusturdugu sahnede guniimiizde
meydana gelen cesitli devrimler ve tepkiler, Bat’'nm
gercek bir bilgilenmeden c¢ok onyargilara dayanan
Islam’a bir tur bakis agisini her giin tartismaya agiyor.
“Dogu”, Araplar ve islam diinyasi hakkinda edinilen
fikirler manzumesi, dagilip gidiyor. Kitle iletisim
araclari milyonlarca insanin islam’in yeni simalarmi
ve goruntulerini kesfetmelerine imkan sagliyor ve
bdylece geleneksel ifadelerin boslugunu ortaya koyu-
yor. Bazilari islam konusundaki bilinen kesin fikirle-
rine sikisikiya sarihiyorlar; fakat bircok kisi de bilgi-
lenmeye, anlamaya ¢alisiyor. Artik s6zkonusu olan,
ekzotizmin seraplarina esir diisen bir merak degil,
giinimuz dinyasinda islami olgunun énemi karsi-
sinda gergek bir biling uyanisidir.



Islam dinyasinda stiregelen degisiklikler, disarda ve
Ozellikle Avrupa’da bu diinyanin yeni toplumsal ve si-
yasal dengelere dogru evrimlesmesinin dogal bir ev-
resi olarak algilanmaktan uzaktir. Batili goérus agist,
Islam diinyasinin kaynasmasinda, ilgili Gilkelerin eko-
nomik gdvenligi ve barisi acisindan agir tehditlerin
belirtilerini gérme egilimindedir. Bir baska cagin
bostan korkuluklan ortaya ¢ikariliyor: “islami tehlike”,
“Haca karsi Hilal”, berrak bir tahlilin daha sakin bir
teshisi gerektirdigi bir ortamda, “Kutsal savas” etiketi
altinda fanatizmin ve yabanci dismanhginin patlama
riskleri kestirilmeye calisiliyor.

Zira, en aza indirgenmesi mimkuin olmayan -fazla
dramatize de edilmemesi gereken- kaynasmalarin
Otesinde, s6zkonusu olan, Bati’nin siyasal, ekonomik
ve kultarel emperyalizminin dogal bir sonucu olan
modernizm karsisindaki savunma tepkileridir. Yani
Bati uygarhgdina karsi, 6z degerleri agisindan degil, fa-
kat yabancilasmis simgelerine karsi atesli bir karsi ¢i-
kis; boylece temellerini imanda ve islam kultiiriinde
arayan ve kdktenci ve entegrist bir sdylemde bulan
surekli bir gerceklik arayisi. Yani, gecmiste arkaik ev-
renlerine siginmis, kurtulus ideolojilerinin (ya da te-
olojilerinin) yogun bicimde adalet ve sayginhk duy-
gulari asiladigi halklann, heyecanlandirici bilinglen-
mesi. Yani, islam diinyasinin giderek bitiiniini ku-
caklayan bir buyuk sarsinti.

Olgu, bazi bakimlardan kaygi verici boyutlar iceri-
yorsa, bunun nedeni islamiyet’in temsil ettigi alanin
jeopolitik ve kiltirel kapsaminin genisligidir. Burada,
uzun sure uluslararasi sahnenin geri planinda stirgiin
tutulduktan sonra tarihte yerini alan bir milyardan
fazlainsan yasamaktadir. Somurge doneminden yeni



cikan (50 ve 60°dan beri) ve ¢cogunlukla gtlliing dizey-
deki kaynaklarla ve teknik imkanlarla bir kalkinma
surecine giren ulkeler arasinda, buytume krizi icinde
bulunanbircokM usliman tlke bulunmaktadir. Ancak
bunlar etnik ve dil dizeyindeki aykiriliklarin, hatta
dinsel zithklarin, modern tipte bir Devlet-Ulus’un
kurumsal yapilarinin kurulusunu engelledigi yerlerde
ayni zamanda bir kimlik, bir siyasal istikrar, bir sos-
yokulturel denge arayisi (gercek bir ulusal uzmanlas-
manin olmadigi yerlerde) icindedirler.

Bu 6n agiklamalarla, islam’in yanlis taninmasi ol-
masa bile, en azindan islam diinyasinin olusturdugu
biytiik insant biitiiniin gergeklerinin ve zihniyetlerinin
yanlis anlagilmasinin alti gizilebilir. islami olgunun
biuylyen 6nemi gézlemcilerin ve medya sorumlulari-
nin dikkatini ¢cekiyor olsa da, basin yayin organlarinda
ve kitaplarda Islam hakkinda yazilip cizilenler, bir
Musluman’in keyfini kagirabilir. Cinkt bunlar, Islam
dinyasinin sorunlari hakkinda yeniden uyanan ilgiyi
yansitmakla birlikte, sorunlari o denli gariplestirirler
ki, bunlari kamuoyu acisindan anlasilmaz hale geti-
rebilirler. “Nasil Acem Olunabilir?”” - Montesquieu’nin
bu s6zleri hala gtincel bir yansima tasiyora benziyor.

Hem yer yerde hazir ve nazir, ama yanlis taninan,
tutku uyandiran, ama belli bir mesafede tutulan islam,
anlam belirsizligi icinde ele alinmaya devam ediliyor.
Tek tanrihih@i kabul ediliyor, ama bilingli olarak &teki
“Kitap dinlerinin” karsisina yerlestiriliyor; evrensel
uygarhda getirdigi katkilar belli belirsiz hatirlaniyor,
ancak bir yandan da bilimsel kisirlikla maldl oldugu
ve gercek degerleri gelistirmeye elverisli olmadigr di-
sunultyor. Teknoloji ve kulttrel modeller konusunda
kesin olarak ebedi borclular hanesine yerlestiriliyor;



duinyaya belli bir zenginlesme ya da en ufak bir “ruht
acihm” sunmaya elverisli oldugu, distintlmek bile
istenmiyor.

Dahas! var. Dunya kamuoyuna dayatilan gtncel
olaylarin sunulusunda ve haber akisinda, islam’in ar-
kaik ve Urkidtict bazi imajlarla batanlestirildigini
gormek ender rastlanan bir sey degildir. Bu umut Kirici
goranumler, olsa olsa Muslimanlarin tasidiklari hayal
kirkh@ duygularini percinlemeye yariyor. Bazi islam
rejimlerini damgalamak igin, siyasal planda da, ya-
kinmalar eksik olmuyor. Bu rejimlerden bazilari dev-
rimci coskulari icinde ¢ok gozikara ve tehlikeli, bazi
baskalari ise despotik muhafazakarliklar: icinde don-
mus bulunuyor, bunlarin ikisinin de yeni savas odak-
lar1 yaratabilecekleri ya da ideolojik bloklar arasindaki
zithiklari alevlendirecekleri dustintliyor.

Gunumuzde Bati dunyasi ile Islam dunyas! arasin-
daki iligkiler tablosu iste boyle gértinayor. Ulusal ¢i-
karlarin kati mantigi, kulttrel diizeydeki derin farkli-
liklar, akil disi oldugu kadar ¢ok eskilere de dayanan
cekingenlikler, uygarhgin bu iki biiyUk alani arasinda
gercek bir iletisim i¢in dar bir marj birakiyor. Bununla
birlikte Akdeniz ¢ukuru etrafinda barista oldugu gibi
catismalarda da meydana gelen aligverisleri bir yana
biraksak bile, somurgecilik donemi boyunca kurulan
iliskilerin geregi olarak, diinyanin yeniden sekilleni-
sinde, bunlarin karsihikli bagimliligr artiyor. Uluslara-
rasi yeni ekonomik duizenin ayrilmaz gereklerine ek-
lenen zorunluluklar, Batr'yi ve islam diuinyasini, dogasi
geregi, batin alanlarda bir anlayis ve isbirligi siyasetini
birlikte sekillendirmeye tesvik edece§e benziyor.

Bu gerekli isbirliginin her iki tarafa da yararh ola-
bilmesi, karsilikli anlayis ve tartismaya bagh gorinu-
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yor. 8zel kisilerin yakinliklarina ve ¢ikarlarina gore her
gegen gun iki tarafli diyaloglar 6rgttleniyor. Bu arada,
ideolojik kasiimalarin ginimuzde bir rastlantiya bi-
raktigi Kuzey-Guliney diyalogunun gergeklesmesi bek-
leniyor. Bazi yetkili sesler, dodal olarak, Arap ve Afrikali
unsurlarinin belirleyici roloynadigi islam diinyasinin
icinden gecen bir "tUcleme” (Avrupali-Afrikali-Arap)
ongoruyorlar.

Bu girisimlerin ve islemlerin timu, dunyevi yakin-
malarin Otesine gecen ve somdurgecilik tarihinin
olumsuzluklarini asan, karsilikli bir anlayis iradesini
gerekli kiliyor. Sosyo-ekonomik ve teknolojik alanlarda
birikmis gerikalmishklarm capi dustunultrse, Islam
dunyasinin ihtiyaclari ¢cok buytk boyutlardadir. Fakat
bu diinya Bati ile ishirligine yoneldigi 6lctide, Bati’'nm
hegemonyaci hedeflerinden de cekiniyor. Bati’'nm
dolambagh kultirel yeni-sémirgeciliginin sémurge
hakimiyetinin eski bicimleri kadar yabancilastirici ol-
dugu varsayiliyor.

Islam duinyasi, Bati ile (yani Avrupa ile) giincel ilis-
kilerinde yalnizca ekonomik dengeyi hesaba katmiyor.
Ne kadar yasamsal olursa olsun, mal degisimleri, etik
ve kilturel boyutlar dislandikga, bu iligkilerin ereklili-
gini olusturamaz. Oysa islam diinyasinin talepleri ve
uygarlik degerleri, kendi kultirlerinin ve degerler sis-
temlerinin Usttinligune kesin olarak inanan Batil Gl-
kelerin gdziinde fazla bir anlam tasimiyor. Buyuk
uluslararasi sorunlar (Ortadogu krizi, Uctinci Duin-
ya'daki catismalar, Dogu-Bati iliskileri) karsisindaki
Islami tavirlar, Batili giiglerin anlayisini ve destegini
oldukca ender bulabiliyor.

Islam Glkelerinin Bati ve onun degerleri karsisinda
giderek buyuyen itirazlari, iste bundan kaynaklaniyor.



Siyasetlerin bencillikten baska bir anlam tasimadigi,
adaletin yadsindi§i, gi¢ kullanma iradesinin ifade
edildigi kosullarda, degerler, olgularin gerekliligi icin-
de surekli inkér ediliyor. Pekcok Musliman, Bati'da
cisimlestiklerini gérdukleri ve reddettikleri belli bazi
kaltarel ve siyasal modellere karsi ¢ikiyorlar. Bu ciim-
leden olmak Uzere, laiklik, cinslerin birbirine karis-
malari (okullar vb.) ve hattd demokrasi bile "yabanci-
lasma"mn isaretleri ve Bati’'ya bagimhihgin belirtileri
olarak goraluyor ve reddediliyor.

Bircok durumda, modernizm, (Yahudi-Hiristiyan
kdlttrdne ya da maddecilie gdnderme yapilhyor) ta-
rafindan tasinan degerleri benimseme, ortak biling
acisindan, islam'in baslangic dénemindeki biyukli-
guna yaratan degerleri inkar etmektir. Topluluktaki
uzlasma havasini bozmak ve biitin yerylzi vatanla-
rini da kucaklayan manevi bir yatan olan Ummetin,
yani o toplumsal ve mistik varhigin birligini tehlikeye
atmaktir.

Bu miilahazalarin tiimi, tslam ve islam’in giincel
gercekleriile ilgili bir hesaplanmanin gerekli oldugunu
kapsamli bicimde ortaya koyuyor. Bu dogrultuda hig-
bir adim atilmadigdi yolundaki gorus, bize yabancidir.
Amerika'da oldugu gibi Avrupada da sayilari giderek
artan kisiler Bati diinyasini, gercek islam’i tanimaya,
Islam’ionun yerine konan ve hem carpitiimis, hem de
degeri dusurtlmis imajlara gore degil, gercekte teza-
har ettigi bicimde ele almaya ¢agiryorlar.1Bu ise, aklin
veyulregin kaynaklarinin seferberligini iceren katilimci
bir gdzlemciligi gerektiriyor: Avrupa merkezli olmaya.
egilimli uzun bir kiltarel gelenegin yarattigi ényargi-
lari asmanin zorunlu kosullari bunlar.

1 BK2. Edward Said’in ¢cok ayrintili eseri, Orientalism, Londra, 1978.
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Bu eser, islam uzerine yazilmis olanlarin bir sentezi
olma, islam diinyasinda ve onu olusturan pekgok un-
sur icinde yasanan sosyo-politigin ifade ettiklerini dile
getirme iddiasini tasimiyor. Bu ¢alisma, esas olarak
gecen yuzyilin sonundan itibaren yasadigi tarihsel ve
kiiltiirel evriminde islam’a daha dogru bir yaklasim
icin, ilk bilgiler butinind sunmaya calisiyor. Yani,
Islam bilincinin, yabanci egemenligi ve ilk kultur
alisverislerinin (Dogu-Bati yoniinde) soku ile moder-
nizm-oncesi evreninden kesin olarak ¢iktigi andan
itibaren. O tarihten sonra, yeni dinyanin gercekle-
rinde gozlerini agan Musliman halklarin buytk ¢o-'
gunlugu, ¢cagdas dénemin uygarligina dogrudan dog-
ruya girerken, kendilerini bir anda modernizmin so-
runlari ve meydan okumalari ile karsi karsiya kalmig
buldular.

13



IKINCI BOLUM
MODERN ZAMANLARIN ESIGINDE ISLAM,

Islam dinyasi, kultarel durgunluk yizyillart olarak
adlandirilabilecek bir evreden sonra, bir ytzyili askin
bir siredir, bir yeniden dogus dénemine girdi. ilerde
bu yenilesmenin sorunlarini inceleyecek ve Islam'in
bilimsel alanda ve dolayisiyla maddi uygarhkta geri
kalisini agiklamaya ¢alisan Islam kaynaklarinin tezle-
rini gbzden gecirecegiz.

I. Donemlestirme Sorunu

Islam’in kultdrel tarihi (on dort yizyila yayilan ve
insan toplumlarinin genis bir yelpazesini kapsayan)
gibi genis bir alanda, saglikli bir dénemlendirme ta-
nimi yapmak, kolay degildir. Dahasi, degerlendirme
kriterleri 6znelligin damgasini tasima tehlikesi ile karsi
karsiyadir. Sarkiyatcihgin klasik bir semasina gore
Islam dinyasinin kiltarel tarihi G¢ blyudk béliumde
toparlanir.

a) Askerive kiltuirel zaferler kazanan Islam uygarhgr:
ana hatlariyla 7. yizyilin ortalarindan J3. yizyilin or-
talarina kadar. (Yasamsal donim noktasi: 506/ 1258'de
Abbasi imparatorlugunun baskenti Bagdat Mogollar
tarafindan tahrip edildi.)

b) Kulturel gerileme yuzyillari. (13. yuzyilin ortalari
-18. yuzyilin sonu)

¢) Modern yeniden dogus, Avrupa uygarliginin

14



Hindistan'a (Ingilizler’in ntfuz etmeleri, 18. yuzyil
sonu - 19. ylzyilin basi) ve Ortadogu’ya (Fransizlarin
Misir seferi, 1798-1801) zorla girisi.

Boylesi bir sematiklestirme, Muslimanlar acisindan
tatmin edici olmaktan uzaktir. "Cokunti” ya-da "kil-
tirel gerileme” kavramlan islam ulkelerinin sosyo-
kaltarel gesitliligi gézonine alindiginda uygun dus-
medikleri icin ya da -evrensel olarak kabul edilen-
Islam'in "Altin ¢cadi” déneminin disinda islam kultii-
riniin olumlu verilerinin inkérim ifade ettigi igin,
Muslimanlar tarafindan genellikle reddedilir.

Islam diinyasindaki genis bir arastirma akimi, Ba-
ti'da gelistirilen (ve kimi zaman Dogu’da da kabul g6-
ren) ve bunu bilimsel bir kazanim gibi géren kavrami
reddederek,’ bu "¢okintu yillan’na yeniden sayginli-
gini kazandirma egilimi icindedir. Bu acidan Musli-
manlarin elestirisinin temel tezi, sarkiyatcilarin (ve
bunlarin  Arap-Musliman ¢émezlerinin) Islam’in
Ozelliklerini ve kaltarinan ruhunu soyutlayarak, mu-
hakeme yuruttikleridir. Bunlar, evrensel degerler ola-
rak géndermede bulunduklari Bati kaltarantn kriter-
lerinden yola ¢ikarak, agir bir metodolojik hata isli-
yorlar. Cunki bir Avrupah'nin gézunde 19. yuzyilin
sonunda o zamanin kriterlerine gére (pozitivizm, bi-
limcilik, makinalasma, bireyciligin deger kazanmasi)
bir ¢cokintt durumu olan sey, bir MUsliman tarafin-
dan ruht bir canhhidin isareti gibi gorilebilir. Dahasi,
ideali sanayi uygarliginin bilyiimesinde degil, basit bir
yasamin strekliliginde, kardes bir toplumda goéren bir
Mdusliman agisindan Bati'nin kultirel modellerininl

1 Klasizmde ve islam Tarihinin Kiiltirel Gerilemesi’nde ifade edilen
(tumuyle Batih) gorusler. {islam Uygarhg Tarihi, Uluslararasi
Sempozyum Bildirileri, Bordealot, Haziran 1956, Paris 1957).
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benimsenmesi, yabancilasmanin ve ¢cokustn bir isa-
reti olarak yorumlanabilir.

1 IslAm dinyasi 13.-14. yiuzyila kadar, kesin fikr?
ustinluk demesek bile, en azindan, Hiristiyan cevre-
lerde arastirmalarin heniiz belirginlesmedigi felsefe
alaninda ve bir¢gok baska alanda hissedilir bicimde
ilerdedir. Roger Bacon'den (1214-1294) Francois Ra-
belais’ye (1494-1553) kadar uzanan buyuk Avrupali
beyinler icin, Arap-Musluman kualttrd, bir referens
kaltiradur. Gergekten de bu kdltar Ibni Haldun
(1332-1406) capinda bir deha ¢ikarabilmis ve onunla
birlikte akilcilik, Ortacag anlayisi karsisinda haklarini
kabul ettirmistir.

2. Islam kaltara, 14. yuzyihin sonunda ve 15. yizyilin
basinda Avrupa’da Ronesans'in i¢tenice olusumuna
paralel olarak, Ortagag dusiincesinin cercevesini as-
mak icin belirleyici degisikliklere girisebilecek du-
rumda gorindyordu. Fakat, blyuk kesifler ¢cagina gi-
ren Avrupa, modern zamanlarin uygarhgini kurmak
icin, bilginin érgutlenmesinde Islam dunyasinin bir-
cok yuzyil 6ntine gegecektir. Ronesans, ilk bilimsel ve
teknik kazanimlarla, matbaanin yayginlasmasi ile ve
Islam topraklannda bir benzeri olmayan sosyo-
kaltarel dinamikler sayesinde, Bati’nin teknolojik ve
ekonomik ustunligidnin aletlerini sekillendirmeye
koyuldu.

3. Bu dénemde (15.-16. ylizyil) islam karada oldugu
kadar denizde de buyuk bir askeri guct temsil edi-
yordu.2 Osmanl imparatorlugu'nun guicli, birgok
Musluman halka sanayi ve ticari kalkinma alanlannda
ya da kulttrel projeler ¢ergevesinde buyuk tutkular

2 inebahti (1571) yenilgisine ragmen, Misliman denizgiici Akde-
niz’de cesametini koruyordu (Alger'den istanbul'a kadar).
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asilayamamakla birlikte, belli bir siyasal 6zerklik sag-
liyordu. Cok genis ve uyumsuz bir imparatorluk tize-
rine kurulmus olan Osmanl sistemi, kultirel degi-
simlere ve yaraticihiga pek uygun degildi. Osmanl
Imparatorlugu, biyiik bir kiltiirler kavsadi ve bir uy-
garhik potasi olan Abbasi imparatorlugunun (750-
1258) tersine, her tarl birlestirici ilkenin disina tasan
mitecanis olmayan unsurlarla birlikte yasadi.

Muslimanlararasi serbest degisimin gerilemesi
kismen Akdeniz havzasinin giivensizligine yiklenebi-
lir. Bu havza 16. yuzyilin basindan itibaren Musliiman
(Cezayir-Turkiye vb.) ve Hiristiyan gugler (Ispanya,
Cenova, Avusturya, Venedik vb...) arasinda bir ¢catisma
alanina dénusmaustu.

itaat eden, ama asimile olmayan cesitli milliyetler
(buna islam1 gelenege bagl eyaletlerdekiler de dahil-
dir) imparatorluga, ne verimli bir birlesmenin enerji-
sini, ne de toplumsal ve maddi ilerleme a¢isindan zo-
runlu olan kaynaklari kattilar. Osmanl vesayeti altin-
daki Musliman halklar, cografi ¢evrelerine, ekonomik
potansiyellerine ve ulusal zekalarina bagl olarak az ya
da cok elverigli kosullarda kendi evrimlerini strdur-
daler. "

Fakat yaratici atihm ve buyuk fikir Griinleri dénemi
bitiin islam aleminde sonuna gelmis gériiniiyordu.
Islam dunyasi bir tiir ahlaki gitin arkasinda saklan-
misti.3 Tabii orada burada bazi doktriner yenilenme
cabalari goriilecektir; Suriyeli din diistiniirit Ahmet ibn
Teymiye'nin (1328) savundugu yeni-Hanbeli Oku-
lu'nun izlerinde oldugu gibi... Bununla birlikte kesik
kesik gelisen bu ¢abalarda, klasik modellere sarsiimaz

3 6.-10. ylzyillar arasinda egemen olan “igtihad kapisinin kapatil-
mas!", bu olguyu daha da belirginlestirdi.
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derecede bagli bu eserlerde -hemen hepsi yalnizca
dintegilimler tasiyordu- kararh yenilikgi higbir girisim,
Hiristiyanligin kalttrel evrenine hicbir acilim, Diderot
ve d’Alembert’in Ansiklopedisi (1751-1772) gibi rno-
dern bilginin sentezini yapma gibi ciddi bir girisim
gorilmez. Osmanl halifesine mesruiyetini saglayan
silahlarin egemenligi, onun tek varlik nedeni olarak
ortaya cikiyordu. Ancak bu rejim, pekcok gugsuzlik
nedeniyle yavas bir ¢irimeye mahkam gibi gérina-
yordu.

4.15. ve 16. yuzyildaki carpici basarilardan (1453,
Istanbul'un almisi, 1526 Macaristan’in fethi) ve bunu
izleyen Viyana yoniindeki saldiridan (Viyana 1683'de
yeniden kusatilacaktir) sonra, Osmanli guicu bir geri-
leme igine girdi. Bu siire¢ bircok etkene bagl olarak
siddetlenerek stirecektir: Avrupa’nin bilinglenmesi ve
"Musliman tehlikesi” karsisinda Hiristiyanhigin atili-
mi; Turk varhdina disman milliyetlerin direnisi ve ni-
hayet Osmanli sisteminin modern savasin gereklerine
uyum saglamadaki yetersizligi.

En genel hatlariyla belirtilen bu taslakta, Osmanli
imparatorlugui ile birlikte Islam diinyasinin siyasal is-
keletini olusturan buttin imparatorluklardan ve oteki
siyasal iktidarlardan sbdzetmeden ge¢mek olmaz:
Iran'da Safevi imparatorlugu (1502-1736), Hindistan'da
Mogol imparatorlugu, Sumatra (1507den itibaren) ve
Java (1518'den itibaren) sultanhiklari, Magrep'teki Serif
imparatorlugu (Saad ve Alerit hanedanlari), Orta-Bati
Afrikakralliklarive imparatorluklari, 6zellikle Songhay
imparatorlugu (Niger- Mali) 4

4 Bkz. G. S. Hodgson, The Veriture of islam, Chicago, 1974, cilt 3,
islami imparatorluklarin tarinsel ve sosyokiiltirel evrimleri icinde
tablosu.
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Osmanli imparatorlugunun cevresinde yasayan
buyuk Musliman kitleleri, sosyo-kultirel acidan mo-
dern zamanlarin bilimsel ve teknolojik macerasinda
bir basan sansina sahip olabilmek icin, Osmanli Im-
paratorlugu’ndan iyi cihazlanmis degillerdi.

Il. Bir D6nemin Sonu

18. ylizyilin son yillari, islam diinyasinin evriminde
her bakimdan belirleyici bir donim noktasi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. O zamana kadar Islam Cemaati,
butin dis etkilerden korunmus kulttrel ve fikri bir
evrende yasiyordu. Kurumsal kadrolarin, sosyo-
ekonomik yapilarin, fikri yasam biciminin istikrari,
ailenin ve Sehir Devleti’nin bunyesindeki geleneksel
degerlerin surekliligi ve dint ibadetin ve inancin disa
vurulmasinin degismeyen bigimleri gibi etkenler,
Islam diinyasinin sosyo-kultiirel temposunun, gelenek
ve klasikgiligin ikili etkisi altinda sirekliligine ve tek-
dizeligine taniklik etmektedir.

Ancak uzun ylzyillar boyunca degistirilemez goru-
len sinirlarin igcinde inanclarinin ve kultarlerinin ke-
sinliklerine sikisikiya bagh kalan Misliman halklar,
yayilmaci bir Avrupa’nin5saldinlanni Gzerlerinde his-
setmeye basladilar.

Somiurgeci Darbe - Somurge yayilmaciligi, 6nceleri
Muslimanlar tarafindan tlkelerine karsi diizenlenen
yeni hacli seferleri olarak algilandi Bu, Avrupalilasin
saldir1 glicU karsisinda fazla etkili olmasa da, daginik
bicimlerde savunma tepkilerini baslatti. Fakat bu ya-
yilmacilik, Cemaat’in énderleri olarak taninan sivil ya

5 Huberl Oeschamps, La fin des empires coloniaux, “Que sais-je"
dizisi. 1976. 1
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da dinft liderlerin yonetimindeki ulusal direnis hare-
ketlerine carpti. Asker?imkanlarin eskiligine ragmen,
“kutsal savas” hemen her yerde bir parca érgutlendi
(Magrep, Guney-Sahra Afrika’si, Hindistan vb...). Bas-
kaldiri yerel siyasal yapilarin ¢okttigi yerlerde, inang
bayragi altinda kilavuz kisilerce yaratildi: dervisler,
serifler (Peygamberin soyundan geldiklerini iddia
eden Kisiler), her tirden reformcular, mehdiler (Mesih
akimlarinin kurucularr), Cemaatin manevi bakimdan
yeniden cihazlanmasi, Muslimanlar’in selameti ug-
runa iman’in kaynaklarina déniis ve Peygamber gele-
neklerinin canlandirilmasi igin ayaga kalktilar.

Gercekten de Islam dinyasinin tarihsel basarisiz-
liklar1, bir uyari, hatta i1ahibir ceza olarak yorumlandi.
Kuran’in su ilkesinden yola ¢ikildi: “Allah bir halkin
kosullarini bu halk kendinde olani degistirmedikge
degistirmez” (Kuran, 13, I1). Reformcular sunlari séy-
lediler: @) Muslumanlar’in basina hos olmayan seyler
gelmisse, bunun nedeni, Din'in temel yakumlaltkleri
karsisindabireysel ve toplu davranislarini degistirerek,
kusur islemis olmalaridir, b) Selamet, esin kaynaklari
bluyukluk (siyadet) ve mutluluk (sa’adet)’e layik olma-
larini saglayacak bir degisiklikte gizlidir.

Bir leitmotif gibi surekli bicimde hatirlatilan, yu-
karda belirtilen ayet, somiirge déneminin islami va-
azlarinin temel tezini olusturacaktir. Bu vaazlarin ba-
zilari, isgalciye karsi miicadelede heyecani costurmak
icin oncelikle kutsal savas Uzerinde yogunlasirken,
Otekiler esas olarak Islam’in ahlaki ve ruht a¢idan, ye-
niden canlanmasi ilkesi Gizerinde duruyorlardi.

Musliman halklar, inanclarini ve 6zgurluklerini
korumak icin Avrupa’ya karsi miicadelede ahlaki ve
fikrT guclerini seferber ederken, olaylarin akisinin et-
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kisiyle kendilerini bir sosyo-kilttirel degisim iginde
buldular. Kusaklar arasinda, toplumsal cevreler ara-
sinda, fakat 6zellikle -aydin sinificinde- islami mo-
delin uygun ifadesi a¢isindan modernlesmeci bir ev-
rimyanlilari ile klasiknormlan ve deg@erleri savunanlar
arasinda buyuk bir gerginlik stireci basladi.

Bu tartismabitin 19. yizyil boyuncave 20. yizyilin
basinda Islam disincesine egemen olacaktir. CUnka,
Islam’in kiltarel varligina, belli bir insan iliskileri ti-
pine ve Islam toplumundaki belli bir yasama sanatina
baghhgi, Bati'nin kalttirel modelleri ve modern uy-
garhgin cekiciligi ile degis tokus etmek, bircok kisiye
agir geliyordu.
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UCUNCUBOLUM
iISLAMT UYANIS

19. yiizyilin son yillarina islami uyanis damgasini
vurdu. Hem siyasal, hem de dinTolan bu olgu, ikili bir
dustince akiminin sonucu seklinde ortaya ¢gikiyor: Biri,
dinden esinlenen ve 18. yuzyilin sonlarindan itibaren
Islam dunyasinda Olusma strecine giren reformcu
ideoloji; oteki, kdkeni hicbir sekilde dinsel olmayan,
modemist yonelimli (modernlesme o zamanlar esas
olarak Avrupalihgi ¢cagristiriyordu) olgu.

Ronesans (Arapca, Nahda) basligi altinda sarfedilen
cabalar, islam diinyasinin sosyo-kiiltuirel geriligini
kapatmayayonelirken, dinsel gidiimlerden esinlenen
arastirmalar, gelenegin verileri ile modern yasamin
kosullan arasinda bir uyum saglama perspektifi icinde
bir yenilenme ve Reform (Arapca'da, Islah.) dinamigini
yaratmayi hedefleyeceklerdir.

I. Modem islamiReform

1. islamta Reform Anlayisinin Sirekliligi - 19:
yuzyilin reformu ne bir kopma olgusunu, ne de Islam
ulkelerinin dinsel tarihindeki bir kazay olusturur. Bu
reform, reform anlayisinin istikrarl bir veri olarak be-
lirdigi bir sosyo-kulturel evrimde, guclu bir havayi
ifade eder.

Gergekten de, Modern Islam reformculari (18. yiz-
yilin sonundan beri) biryandan Cemaat [Ummet) igin
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zamanin gerceklerine acilma gerekliligini kabul eder-
ken, vaazlarini ve eylemlerini ylice gelenegin tartisil-
maz ustalarinin izine yerlestirmeye calistilar. Modern
reformcular icin szkonusu olan, ilk Islam’in 6rnek
tanikliklarinin otoritesine karsi duyulan bir sayginin
Otesinde, Cemaat’in sureklilik ilkesine kaynaklari ile
birlikte bagh kalmaya devam ettiklerini belirtmekti.

islam reformculugunu baglatanlar, Ummetin, ha-
yatini yizyillar boyunca canli tutmus olan dustince
akimlarindan timuyle kopmadan, énce Islam’in ilk
caglarinin alimlerine basvurdular.l Gazali (m. 505-
1111) ve Ibn Teymiye (m. 728-1328) gibi klasik dustn-
cenin ve doktrinin en dnde gelen temsilcilerini de yu-
celtmeyi ihmal etmediler. islami maneviyat ve Orto-
doksluk dénemsel olarak bu dusunurler sayesinde
canlanmisti.

2. Buyuk M odem Reformcular -18. ve 19. yuzyilla-
rin sonlarinda islam diinyasinda ortaya ¢ikan bircok
reformcunun adlari, iste islam’in bu manevi biiyiikle-
rinin ydrungesine oturdu.

Bu isimlerden birkaci burada belirtilmeye layik:
Hindistan'da Ahmet Sah Veli Allah (1702-1762), Ara-
bistan'da Muhammed Ibn Abdilvahap (1703-1791),
Orta-Bati Afrikada (Nijerya) Osman Dan Fodio (1754-
1817), Hindistanda Seyid Ahmet Han (1817-1898),
Ortadogu'da Cemalettin el-Afgani (1839-1897), Mi-
sir’da Muhammed Abduh (1849-1905).

Tabit butiin bu reformcularin hepsi ayni fikri ¢izgi-
lere, ayni mizaca sahip olmadiklari gibi, modern za-
manlarin islami reformlari konusunda da ayni kav-

1 Belli bash Sunni okullarin kurucularina 6zel yer verdiler. Kuyali
(Irak) Ebu Hanife (m. 150-767). Medineli Malik (m. 179-795), Mi-
sirdan Safi (m. 204-820), Bagdatl Ahmet ibn Hanbel (m. 241 -855).
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ramlan tasimiyorlardi. Bazilari eylemlerini ahlaki ve
dint reformlar cergevesinde dustunuyorlardi; kendile-
rini, cemaatlerini yizyilin hatalanndan ve tehlikele-
rinden kurtarmak igin, peygamberlere 6zgu bir mis-
yona adamis Kisiler olarak goruyorlardi. Tercihlerini
toplumsal alana ydnelten 6tekiler ise, Islam dinyasi-
nin sosyo-kulturel yapilarini, yeni zamanlarin gerek-
lerine uydurma umudu icindeydiler; degisimi, anla-
yislar, adetler ve egitim sistemi diizeyinde gercekles-
tirme goérevini Ustleniyorlardi.

Boyle yaparken, birilerinin ve 6tekilerinin ¢abalari
bir tir mistik sevgi baginda kesisiyordu. Islam’in bi-
yukligund, ya, yaratici giciini ve kiltirel bereketli-
ligini kabul ettirmis bir dinT gelenegin 6z kaynagina
donisini saglayarak ya da teknik olaylarda ve kultarel
modellerde ‘daha iyi olan seyleri" Batidan 6dlng
alacak bir toplumsal ve maddi ilerleme yoluna duse-
rek, yeniden insa etmek.

Kisacasl, 19. yuzyilin ortalanndan itibaren, Hindis-
tan'dan Akdeniz HavzasI’na kadar Musliman halklann
onculerini olusturan aydinlanmis beyinler, Islam Ce-
maati’nin geriliklerini asmasi ve modern dinyayla
uyum icinde buttnlesmesi icin, bir "din” ve ahlaki ve
toplumsal degerler sistemi olan Islam’in yeniden
canlandiriimasinin zorunlulugu Gzerinde oybirligi
icinde olacaklardir.

Il. islamiYenilenmenin Etkenleri
Islam diinyasindaki bilinglenme, ana hatlan yukar-
da belirtilen Stnni reformcu hareketin temsilciligini

yapan bir dizi dinf ve fikri glclu sahsiyet tarafindan
girisilen calismalara ¢ok sey borcludur. Modern
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Islam’in buyuk reformculannin oynadiklari tarihi rolt
kiiciiltme yoluna girmeden, islam dinyasinin uyani-
sinin birbirleri ile yarisan i¢ ve dis etkenler tarafindan
hazirlandigini belirtelim. Bunlarin en belirleyici olan-
lari sunlardir:

1 Vahabilik reformcu hareketi (Arapca, Vahabiye),
Atesli dinf vaazlariyla Necd'te -Arabistan- islami dog-
mayi ve kaltd ilk dénemlerindeki safligi ile yeniden
insa etmeye calisan Muhammed AbdulVahab’in etki-
siyle ortaya ¢ikti. Vahab, "0ncel Dindarlarin Selefler
ogretileri ve Hayatlari aracihgi ile ilk Islam Sehir Dev-
leti’nin belli bir yceltilmesini gelistiriyordu.

Ayni "kaynaklara déntis” idealinden esinlenen kok-
tenci akimlari (ginumuze gelinceye kadar) ifade eden
Selefiye adlandirmasi buradan ¢ikmistir. Bu ilkeden
yola ciktiktan sonra, Islam. Sehir Devleti’nin tanimina
gelince, kriterler cfegismektedir. Bu kriterler, kimi za-
man Peygamber’in yasadigi donemdeki2ya da sinnt
halifeler dénemindeki Medine devletiyle (sona erisi:
825)3 6zdeslestirilmistir.

Vahabi vaazi, kdktenci olmakla birlikte, modernles-
menin bazi unsurlarini da tasiyordu: a) Dogmatik se-
cenekleri, bir tir islami protestanh@i haber veriyordu
(Yalnizca Allah’in (Kuran) ve Peygamber’in (Stinnet)
otoritesinin onaylanmasi; Tevhid konusunda her turlt
dint gevsekligin reddi, manevi saglamlik; b) cismani
projeleri ise Muslumanlar’a gegmisteki bayuklikleri
capinda bir sosyo-kulturel ve siyasal canliligi telkin
etmekti.

2 Ziyaeddin Serdar, The Future of Muslim Civilisation, Londra, 1979,
"Gelecek gegmistedir” ideal islam devleti modeli Hicret'ten Pey-
gamber’in 6lumine kadar Medine’'de faaliyet gosterdi.

3 Islah, 1'Encyclopedie de l'islam, c. IV, s. 146.
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Vahabilik, iradeci ahlak anlayisi, ve Islam’in buyuk-
l0giine yodnelen esitlikgi "ruhant siyaseti" ile Islam
Cemaati’nin dirilmesi icin bitmek tikenmek bilmeden
calisacaktir. Kavgas! doktrinerkonformizm anlayisina
(Taklit) karsi olacaktir; kimi dini érgutlenmelerle (ta-
rikatlar vb.) ilintili aydinlik dismanhgi, Cemaat'in ta-
rihi basarisizliklari karsisinda iktidarlarin ve halklann
kaderci boyun egisleri gibi.

18. yuzyil sonu ile 19. yizyil basi arasinda yasayan
genc¢ kusak agisindan, Vahabiligin ¢agrilari yeni za-
manlarin (Fransa’min Misir Seferi ve Osmanli impa-
ratorlugunun "Yeni Dizen”i [Nizam-1 Cedid\ baslattigi
siralar) ruhuna denk disuyordu. Vahabizmin can-
landirici solugu sonunda, Arap ulkelerinden Hindis-
tan alt-kitasina kadar buttin Islam dinyasina yayila-
caktir.Vahabt atilimi, bu yiizden, “modfern islam’dailk
hayat belirtisi” (Muhammed ikbal) olarak tanimlana-
bilir.4

2. Bati Kultdrinun Yankilari - Burada, Bati’nin
kiltarindn islam topraklarina sizisinin farkl evrele-
rini yeniden ¢izmek mimkuan degildir. Yine de su ka-
darini belirtmek gerekir: Baslangica damgasini vuran
sert ¢atismalara ragmen, Avrupa uygarhginin Islam
dinyasinayaptigi baskin, anlayis ve adetler diizeyinde
belirleyici donustumleri sekillendirecektir. Yukarda,
sanayfi evresine girmek i¢in "Aydinlanma Cagi”ni ge-
ride birakmanin esigindeki bir Avrupa’nin temsilcileri
olan gesitli somurgeci unsurlarla (askerler, idareciler,
misyonerler, tccarlar), Musliman toplumlar arasin-
daki ilk temaslann 6nemine deginildi. Avrupa uygar-
liginin Masliman’in bilinci Gzerindeki etkisi, Dogulu
seckinlerin somurgeci gucler tarafindan tasinan ye-

4 The Fteconstruction..., s. 145.
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nilikler karsisinda goésterdigi merakin derecesi ile 6l-
culecektir.®

Kesfe duyulan hayretin (ya da yabancilarin getir-
diklerinin salt ve basit inkarinin) disinda, Avrupa uy-
garhgi, Musliman cevrelerde kimi zaman kaygilarla
karisik sorgulamalara yolacti; Mminlerin yeni bilim-
ler ve teknolojiler karsisindaki ve genel olarak bir
Musluman'in, gérunuse gore butin dint referanslar-
dan arinmis bir yabanci kilturin konuslandiriimasi
karsisindaki tavrinin sorgulanmasi.

Islam’in Avrupa’nin kiiltiirel modelleri ile karsilasmasi,
bitiin bir 19. yiizyil boyunca islam diinyasinin fikri haya-
tina hakim olacak tartismanin temel temasi olacaktir. Fi-
kirlerin bu kangimi, aydinlanmis cevreleri giderek done-
min Avrupa toplumlannin savunduklari fikirlerle ve de-
gerlerle hasir nesir kilacaktir. Bireycilik, liberalizm, top-
lumsal ilerleme kavramlari, Masliman gencligi olumlu
yonde etkileyecektir. Bu genclik ayni zamanda elestirel
akli, rasyonaliteyi, yerlesik gelenegdin bogucu kadrolannin
disina cikarak 6zgur arastirmayi 6grenecektir. Bitlin bu
kavramlar tarihcilerin, edebiyatcilarin ve reformcu dusu-
nirlerin séylemleri ile anlasilir hale gelmekte gecikmeye-
cektir. Gergekten de, Islam Ulkelerinde kamuoyunu olus-
turan bu unsurlar, islam kiltirinidn ruhuna uygun top-
lumsal ve dinT disiincelerin ifadesine imkan saglayan
kavramlan Avrupa terminolojisinden gonulli olarak
oédung alacaklardir.

3.  Osmanli imparatorlugu’nun Liberal Evrim
Islam’in tarihi, 16. ylizyildan itibaren bilyik 6l¢iide

Osmanli Imparatorlugu’nun tarihi ile ¢akisir. CUnki

bu imparatorluk Tirkiye’nin (Asya ve Avrupa toprak-5

5 Ornegin bkz. Misirli tarihgi el Ceberdi’nin (1754-1825) tanikliklari,
Paris, A. Michel.
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lan) ve bazi Balkan topraklarinin disinda, Arap dun-
yasinin (1830’a kadar Cezayir Naipligi dahil) buyuk
bolumini de kucakhyordu. Bu genisjeo politik butun,
stinni Islam’in yice yoneticiligi olan halifeligi de Ust-
lenmis sultanlar tarafindan yonetiliyordu. Gercek bir
tinsel iktidardan (Papa’nmki ile kiyaslanabilecek gibi)
cok, imparatorluk fonksiyonlannm itibari ile temelle-
nen bir moral otoritenin c¢akismasi sézkonusuydu.
Yine de uluslararasi sahnede buyuk bir guict temsil
eden bir imparatorlujun egemenleri olarak istan-
bul’'un sultanlari, siinni islami toplumun bagrinda
gercek bir baglilik ve itaatten yararlandilar; buna im-
paratorlugun siyasal vesayetinin disindakalan tlkeler
de dahildi. Bu agidan Osmanli sultanlari, bircok
Mdasluman halkin tarihsel kaderinde oldugu kadar,
sosyo-kulturel evrimlerinde de muazzam bir sorum-
luluk Gstlenmislerdi.

Bunun sonucu olarak istanbul hitkiimeti tarafindan
yurtrlige konan her reform, Mislimanlarin hayati
Uzerinde etkiler yaratacak nitelikteydi. Abdulmecid'in
saltanatinda (1 Temmuz 1839-1861) girisilen reformlar
Ozellikle 3 Kasim 1839 ve 1 Subat 1856 reformlari, ku-
rumlar ve siyasal yasam duzeyinde bir liberallesme
sireci baslatma sonucunu dogurdu. (Medent haklarin
gliivence altina alinmasi, imparatorlugun biinyesin-
deki Musliman ve Mdusliman olmayan tebaanin
esitligi).

Bununla birlikte bu reformlar, anlayislara ve
adetlere denk dismekten ve hele kamuoyunun egi-
limlerine terciiman olmaktan uzakti. Avrupal guglerin
baskisi altinda acele bicimde karara baglanan bu re-
formlar, muhafazakar unsurlar tarafindan oldugu gibi,
reformcular -Namik Kemal (1840-1888) gibi- tarafin-
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dan GzUntd ile karsilandi. Bunlar bir tarafca oldugu
gibi 6tekiler tarafindan da bir kurtulus vaadinden cok,
Islam1 imparatorlugun gerileyisinin bir isareti olarak
algilandi. Derinligine yapisal bir reform yapilamadigi
ve ideolojisi radikal bicimde bir yeniden kaliba doki-
leniedigi icin, "Avrupa’nin hasta adami” Osmanli im-
paratorlugu, uluslararasi sahnedeki etkisinin ve askerf
gucunun iflah olmaz bicimde azalmasina mahkim
olacaktir.

Ne olursa olsun, bu cesitli reformlar, Osmanl tm-
paratorlugu’nun ister istemez bitin 19. yizyll bo-
yunca izleyecedi modernlesmeci bir secenegi ifade
edecektir. Sultan’in temsil ettigi simge dikkate alindi-
ginda, reformlar, her seye ragmen ilerlemeyi ve islam
sehir-devletinin modern hayatin gergeklerine kacinil-
maz uyumunu savunan herkesin -laiklesmeci mo-
dernlesmeciler ya da sunni reformcular- géziinde belli
bir itibar sagladi.

4.Baski tekniklerindekiatilini, islam diinyasindaki
kultarel rénesans surecinin belirleyici etkenlerinden
biri olacaktir. islam ulkeleri baski alaninda Avrupa’ya
gore yaklasik dort yuz yil geride idiler. Tas baskisinin
1728'e uzandi§i6 Turkiye disarda tutulursa, islam (l-
kelerinin geri kalan b6lumi Gutenberg Galaksisi’ne
ancak 19. yuzyilin basinda ayak basabildi. Bu agidan
1822den itibaren Arap duinyasi ¢capinda fikri gelisme-
nin temel araglarindan biri haline gelen Bulak basi-
mevinin (Kahire yakininda) tarihi rolini vurgulamak
gerekir.

Musliman ulkeler kitap sanayimdeki bu gelisme sa-
yesinde nihayet okul kitaplari, bilimsel ¢alismalari ba-

6 ’Macar kokenli bir reformcu olan ibrahim Muteferrika'mn (1674-
1745) sultan lll. Ahmet'in nezdindeki girisimleri sayesinde.
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sitlestirerek anlatan eserler, yabanci kalttrlerin kesfine
imkan saglayan ceviriler gibi yollardan kaltirtin yay-
ginlasmasi ile tanisacaklardir.

Kitaba paralel olarak, basinin da atihm yapmasi,
kabaca 1858-1878 arasinda- fikirlerin dolasiminayeni bir
boyut kazandiracak ve islam tilkelerinde kamuoyunun
olusumuna guclu bir bicimde katkida bulunacaktir.5

Misliman Basinin Baslangici

Tarih Yer Adi

1828 Kahire El Vekai el-Misriye, resmi ga-
zete

1831- istanbul Takvim-i Vekayi, Turkge resmi
gazete

1831 istanbul Moniteur Ottoman, Takvim-i
Vekayfnin Fransizca gevirisi

1847 Alger Mibasir, resmT gazete, Arapca
baski

1848 Tahran Ruzname-i Vekaiye, resmi ga-
zete

1855 Beyrut Mirat Ul-Efkér, Arapca-
Fransizca

1858 Beyrut Hadikat Gl-Efkar

1868 ' Bagdat ElZevra

1875 Sana Sana, Arap yarinidasindaki ilk
gazete

5. Hiristiyan Topluluklari’nin ve Misyonlarinin
Oynadiklari Kiskirtici Rol - 19. yiizyilda islam diin-
yasindaki sosyo-kulturel yeniden dogus strecinde,
Hiristiyan azinhiklar Bati kalttrd tarafindan tasinan
modern fikirleri kolayca benimsediler. Dogudaki Hi-
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ristiyan misyonerler, Musliman ntfusu Hiristiyan-
lastiramadiklari i¢in, Osmanli imparatorlugundaki
Hiristiyan topluluklarinin fikri kurtulusuna katkida
bulundular; Anglo-sakson ve Latin misyonerlerin ge-
tirdigi taze kan ve elverisli bir siyasal Ve diplomatik
konjonktlriin sundugu perspektif sayesinde, Arap
Dogu’sunun Kiliseleri, “Batililasma”ya daha biyik bir
yonelise dénisen bir yenilesme hareketine tanik ola-
caklardir.

Hiristiyan azinliklarin, kaderi ve onlarin "himayesi”
sorunu, Bab-1Ali ile iliskilerindeki Avrupal giglerin
surekli ugraslan arasindaydi. 1 Subat 1856 reformunun
(yukarda deginildi) Osmanli imparatorlugumun Hi-
ristiyan Topluluklari’nin sosyo-politik evriminde bir
asamay! belirledigini hatirlatalim. Bu imparatorlukta
kurulmakta olan yeni diizen, bir bittn olarak bakil-
diginda, Dogui kiliselerinin kosullarinda olumlu etkiler
yaratacaktir. Bu acidan Rum Katolik Kilisesi’nin du-
rumu cok egiticidir.

Ayni ciimleden olmak Uzere, Islam! geleneklere bagh
Ulkelere girerek artan sayilarda yerlesen dini misyo-
nerlerin yarattiyi hareketliligi de dikkate almak 6nem
tasir.6 Bu misyonerlerin varliginin acil sonucu, Mus-
liman ¢evrelerde savunma tepkilerine yolagmak oldu.
Fakat bircok dint sorumlunun gézinde bu, bir 6rnek
deger tastyordu; hem dinT inang, hem de doktriner
ogretinin icerigi acisindan.

Bu nedenledir ki, reformcu yazarlarin toplumsal ve
kalturel gercekleri gbzardi etmeden protestan misyo-

7 Josef Hacar'in monografisi, Les ChrGtiens Uniates du Proche-
QOrient, Paris, Seuil, 1962.

8 Bkz. Kenneth Scotl Latourette A History of Expansion of Christia-
nity, Londra 1944.
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nerleri 6rnek alarak vaazlarini, Kelam’in tstinlugi
Uzerine kurduklari gortlecektir. Reformcular, tipki
Hiristiyan hemserileri gibi, Musliman halklarin top-
lumsal ve fikr? kurtuluslarina oldugu kadar, islam’in
ruhiyenilenmesine de hizmet etme isteklerini, bilgi ve
modern tekniklerin 6zimsenmesi ugrunda yuruttik-
leri bitmek tikenmek bilmeyen bir ¢abayla ytrekle-
rinde hissedeceklerdir.

Mdusliman reformcular 19. yuzyilin sonunda bu
yolu tutarken, islam disiincesini mantiken laik ve
duinyevi ideolojilere agcan arastirmalara ve dustincelere
dogru yonlendirmeye (dolayli olarak) katkida bulun-
dular. Bu ideolojiler 20. yuzyillin modernlesmeci
okullari arasinda islam diinyasinin bir ucundan oteki
ucuna bircok taraftar buldular. Reformcu doktrinin
Islam kualtdrunun dinyevilesme yonundeki evrimi
Uzerindeki etkilerini incelemenin yeri burasi degildir.
Yalnizca, bu sirecin, ayni dénemde protestan gele-
nekli toplumlarin ylizylze gelecegi siiregle olan para-
lelligine dikkati ¢ekelim.9

6. Seyid Ahmet Han’in Eseri - Seyid Ahmet Han
(1817-1898) 19. yuzyilin ortalarindan itibaren Hindis-
tan islam’inda toplumsal ve kiiltiirel modernlesmenin
gercek baslaticisidir. Aligardaki inlti Anglo-Dogu Ko-
lejinin kurucusu, modern fikirlerin yorulmak bilmez
sadelestiricisi Ahmet Han, islam’in kaynaklarini yeni
zamanlarin anlayisina uygun terimlerle yeniden yo-
rumlamanin ilkelerini tanimlama ihtirasini tasiyordu.
Muhafazakér cevrelerin sert direnisi ile karsilasmasina
ve girisiminden maddecilikle kuskulaniimasina rag-
men, Ahmet Han, Hindistan'da Islam’a doktriner
planda oldugu gibi toplumsal ve kilttrel alanda da

9 Bkz. Peter L. Berger’in tahlilleri, Penguin Univ. Books, 1973.
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belirleyici itici gicuni kazandiran Kisi olacaktir.'0

S. Ahmet Han, modern islami rénesansm (¢ dort
biyuk simasindan biridir. Hayatinin esas ¢izgisi,
Islam’in ¢agdas uygarhkla uzlasmasini saglamak ol-
mustur. Islam kultdrindn yeniden canlandiriimasina
yonelen yazili eserleri ve 6gretimi, ayni adi tasiyan
Kolej’in etrafinda olusan Aligar Hareketi tarafindan
izlenecek ve gelistirilecektir. 1920de Universite’ye
dénusen bu Kolej, ¢ kusak boyunca Hindistan’da
Musliuman Cemaati agisindan, Ust dizey siyasal ve
fikr simalar yetistiren benzersiz fideligi olusturacak-
tr.

7. Misliman Seckinlerin Canlili§i - Yukarda sira-
lanan cesitli etkenler, cografi uzakhklarin, kiltirel ge-
leneklerin bolinmusligunin, anlayislardaki direnis-
lerin koydugu engelleri kaldirarak, Islam Cemaati’ni
modern dinyanin gercekleri ile ylizylze getirdi. Bun-
dan boyle, islami bitiinlik icinde yeterlik duygusu,
tumiyle yabanci 6z tasityan karsi konulmaz bir mo-
dernlesme karsisinda, yerini sorgulamalara biraka-
caktir.

Butun hiziyla déniisen bir diinyanin kiyisinda ko-
sesinde kalarak, kendi igine kapanma ddnemi, bircok
Musliman halk i¢in son bulmusa benziyordu. Kendi
dint ilimlerinin disinda her tarla bilginin bosluguna
inanmis Fikih alimlerinin (Ulema) otoritesi -hattaya-
nilmazhgi- sona ermisti. Binlerce yillik dogmalara si-
kisikiya sarilmis ve biyuk 6l¢ctide zamana ayak uydu-
ramayan derin bilgilerin koruyucusu olmaktan baska@

10 Hindistan’daki islam’in bu buyuk reformcusu hakkinda bkz. Aziz
Ahmet, Mislim Self-Statement, s. 25-48, W. Trol!, Seyid Ahmet
Han, (1817-1899) ve 19. yiizyilda islam teolojisinin yenilenmesi...
iBLA (Tunus), 1976.
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bir sey dusunmeyen geleneksel Universitelerin Us-
tinlGgu sona ermisti. Geng kusak -0zellikle gecen
'yazyihin ikinci yansinin kusagi- Bati'nin énctliguni
yaptigi bilimsel ve teknolojik ilerlemeyi baslatabilmek,
ddéneminin temposuna ayak uydurabilmek i¢in ¢cok
acele ediyordu. Islam dinyasinda kilttrel kurumanin
agir bastigi yazyillardan sonra, biytk bir yaraticilik
ihtiyaci hissediliyordu. Degisimin, yabanci kalttrlerin
kesfinin, klasik mirasin kapali dolaplardan kurtaril-
masinin ¢agrisini yapan sesler dort bir yandan yuk-
seldi. Cagdas diinya ve bu diinyanin fikirleri ile ilgili,
cesur oldugu kadar heyecan da dolu glgli bir merak,
beyinleri sardi, girisimleri, egilimleri tahrik etti, iste
Nahda’nm atmosferi bu olacaktir: Basit bir kilttrel
yeniden canlanmadegil, biittin Islam dinyasi ¢capinda
gercek bir yeniden dirilis.

Bu rdnesans tablosunu tanimlamak igin, Avrupa
Ulkelerine (Rusya dahil) misyonlar halinde yollanan
Musliman ogrencilerin oynadigi 6nemli roliin de al-
tim ¢izmeliyiz. Disarda egitim gérmeye yollanan bu
ogrenciler, yurttaslarini Avrupa toplumlarinin gelis-
mesine duyarli kilmaya yoneleceklerdir.11Bu 6§renci-
ler hiilkimetlerin ceviribirolarinin koruyuculugunda,
Batili teknolojilerin ve bilimlerin basitlestirilerek ak-
tarilmasinda aktif bir rolalacaklardir. (Turkiye, Misir,
Iran, Hindistan vb...)

Resmi kuruluslarca girisilen bu c¢eviri calismalari,
Miusliiman Dogu’nun bilimsel ve teknolojik konular-
daki bilgi ihtiyacini ortaya koymaktadir. Bulak basi-
mevi (Kahire) tarafindan yirmi yilboyunca (1822-1843)
basilan eserlerin kataloguna gore, cevrilen basliklar
(bUytk ¢cogunlugu itibariyla Fransizca’'dan, birkag ta-

11 Bkz. Offrande aux monargues prudents et sages, Bulak, 1842.

34



nesi de Ingilizce'den), yalnizca Misir icin, asagidaki
disiplinlerin 6nceligine ihtiya¢c duyuldugunu ortaya
koyuyor. Askeri sanatlar (piyade, stivari, topcu, askeri
zekd, deniz) medeni zekd (hidrolik, mekanik), ma-
denler, sanatlar ve zanaatler, tip (anatomi, fizyoloji,
pataloji, cerrah, gbz hekimligi, salgin hastaliklar, has-
tane organizasyonu), ila¢ yapimi, veterinerlik, tabiat
bilgisi, agronomi, botanik, jeoloji, cografya, yerdl¢ciim
bilimi, matematik (hesap, cebir, trigonometri, geo-
metri), Avrupa tarihi (Fransa, ingiltere, italya, Yuna-
nistan, Rusya, isvec), Evrensel Tarih.12

Islam diinyasindaki kiltiirel rénesansin icinde 19.
yuzyildaki ceviri hareketinin 6nemi konusunu uzat-
manin fazla bir geregi yoktur. Bu belirleyici evrede iki
(ya da ¢) dil bilen Kisiler, geleneksel Arap-Musliiman
kiltiranin dolleyici unsurlarini olusturacak ve islam
dunyasinin dis dinyanin gerceklerine aciimasina bu-
yuk 6lctide katkida bulunacaklardir.

12 Journal Asiatique, Temmuz-Agustos 1843, s.31-61.



DORDUNCU BOLUM
"istamiger! kalmislik”tem asi

Bir 6nceki bolimde islam diinyasindaki kltirel
rénesans hareketinin ana hatlari belirtildi. Bu stire¢ 19.
yuzyilin ortalarindan I. Dunya Savasi'nin arifesine
kadar geliserek sirecektir. Bu stirecin dogurdugu acil
sonug, bircok Musliman yazarin kafasinda, buyuk bir
hizla degisen bir dinyada toplumlarinin genel du-
rumlarina iliskin elestirel dustncelere yolagmasidir.
Bu yazarlar, bitiin alanlarda islami potansiyelin bir
bilancosunu yapmak, cagdas dénemin gereklerine ilgi
gostermek durumunda kaldilar. Bu ise onlari, islam
ulkelerinin sosyo-kulttirel sisteminin, 6zellikle eko-
nomik faaliyetin bittin alanlarindaki egitim, bilimsel
arastirma, teknoloji, modern arag ve gere¢ konularin-
daki yetersizliklerini ortaya koymaya yoneltecektir.

Mdusliman halklarin Avrupa’ya (ve Amerika'ya) ki-
yasla geri kalmishgi temasi, 19. yizyilin sonunda re-
formcu basinda ve genel olarak modern fikirlere acil-
mis butln yayinlarda mevcut olacaktir. Bu tema, Ce-
malettin el Afgani ve Muhammed Abduhltarafindan
Paris’te yayinlanan EIl Urvet il Viiska (Kopmaz Bag)
adh yayinin stirekli konularindan birini olusturacaktir.
Kopmaz Bag’in ruhu ve Misliman bilincini ¢cagdas
dianyanin gerekleri konusunda uyarma iradesi, Misirli

1 Panislamci ve anti-emperyalist egilimli bu gazete, modem islam'da
fikirler tarihinde hayati bir donemi ifade edecektir.
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buyuk reformcu Muhammed Abduh’un en yakin ta-
kipcilerinden Rasit Riza tarafindan kurulan reformcu
dergi el Menafin (Kahire 1898) da niteligini ifade
eder..

Muhammed Abduh'un M enafda (1905) yayinlanan
bir dizi makalesi (o siralarda Misir basmuftistydi)
Ozel bir ilgiyi haketmektedir. Bilimler ve Uygarlik
Karsisinda islam ve Hiristiyanlik adli eserinde, yazar,
Islam dunyasinin "gug¢suzliuklerinin” ana cizgilerini
belirlemeye calisir, 6zellikle su noktalar 6nemlidir:
toplumsal ve siyasal hareketsizlik, Islam "dinadamla-
n”nin kusurlari, cehalet ve halk arasindaki kuruntular,
kadinlarin okuma yazma bilmemeleri, Musliman
cevrelerde "doga bilimlerfnin ihmali, Osmanl reji-
mine yuklenebilecek nedenler (dinden, siyasal ikti-
darin hizmetinde yararlanmak, aydinlanma disman-
l1§1, kamu 6zgurliklerinin sinirlandiriimasi vb.).

Ayni agidan, modern diinya karsisinda islami geri
kalmislik sorunu, Suriyeli reformcu Abdurrahman el
Kevakibi'nin (1854-1902) Um el Kura (Kentlerin anasi,
Mekke) adli denemesinin ana temasini olusturur. Ya-
zar hayali bir panislamci kongreye sunma gerekcesi
altinda, 19. yuzyilin sonunda Fas’tan Endonezya’ya
kadar Musluiman topluinlarina aci ¢ektiren "hastalik-
lara" teshis koymaya yonelir. Bu hastaliklar, dinf, ahlaki
ve siyast nedenlere baghdir. Kevakibi bunlari batin
ayrintilari ile inceler. Bu sayededir ki, elimizde 20.
yuzyilin esigindeki Islam Cemaati’nin bir tir réntgeni
mevcuttur.

Kevakibi’nin tahlilleri, ahlakive dininedenlerle ilgili
olarak, bazi farklar bir yana birakilirsa, Ab-
duh’unkilerle birlesmektedir. Bunlarin ana hatlari
sunlardir: a) Dinsel 6nceden takdir doktrininin sos-
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yo-kulturel etkileri, 6zglr insan iradesini yokeden ka-
derci egilimlerin gelismesine uygun olarak, diinyaya
veda etme anlayisi ve gercekten kagcis; ilk islam Top-
lulugu’ndaki dinsel buyruklarin sadeligi ile celisen
bicimde “fikih alimlerinin”bagnazlgi, fizik ve rasyonel
disiplinlerin islam inanci ile uyusmadigini savunan
inanis, b) Halk Kitlelerinin cahilligi ve kaderci geri
durusu, Batrnin ileri toplumlarini yakalamanin
imkansizhigi konusunda Muslimanlar’a hakim olan
genel karamsarlik, daha az ¢aba gostermek i¢in va-
sathg kabul etmek, idarive askeri kariyerleri, zanaat-
lerin aleyhine yuceltmek, c) Yazar siyasal planda,
Islami geri kalmish@in bir dizi nedenini sayiyor ve
bunlarin Osmanl rejimi ile ilintili oldugunu savunu-
yor. Kevakibi zaten Osmanli mutlakiyetgiligini de
mahkdm ediyor. (Bkz. Despotlugun Karakteri adh
eseri, 1902.)

1920°li yillara kadar bu 6zelestirel egilimin devami
gelecektir. Masliman halklarin geri kalmishg temasi,
ozellikle Edmond Demolins'in Anglo-Saksonlarin Us-
tiinlugi Nereden Geliyor? adl kitabin Arapga gevirisinin
yayinlanmasindan sonra pekc¢ok sorusturmanin ve
uzun arastirmalarin konusunu olusturdu. Bu kitap, hem
icerigi, hem de cevirmeni Ahmet Fethi Zaglul’'un Arap
ulusunun yetersizliklerine karsl cesur bir iddianame
biciminde yazdigi 6nsoz ile, buyik yanki yapti.2

Demolins’in tezleri, islam diinyasinda, islam uy-
garhginin gerileyisinin nedenlerini sorgularken, ayni
zamanda Avrupall gliciin bitin alanlarda yaptig
“patlama™yi Islam dinyasinda sorgulayanlarin fikir
yuratmelerini destekler nitelikteydi. Musliman ay-
dinlarin, tipki Edmond Demolins gibi, su soruya bir

2 Paris, Firmin-Didot, 1897. Bu eser bir¢cok baska dile de cevrildi.
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yanit bulmalari gerekiyordu.

Bu inanilmaz yayilma gicinin, bu olagantsti uy-
garlik gicinin sirri nedir ve ona nasil ulasilabilir.

Onlara, 6nceligi caba ve moral gict gibi degerlere
veren yeni bir ahlak temelinde, yeni bir toplumsal ve
kultarel yukselisin araclarini sekillendirmek dustyor-
du. Muslimanlarin bu noktada da, Demolins’in vargi
niyetiyle formule ettigi distnceler tGizerinde disun-
melerinde yarar vardi.

“Soyle yazilmistir. “Ekmegini alin teri dékerek kaza-
nacaksin."Bu s6z,yalnizca toplumsal giiciin degil, ayni
zamandaahlakigliciin de temelidir. Bu kisisel veyogun
calismayasasini (...) kaytaran halklar, bir depresyona,
birmoral asagilanmaya ugrarlar. Kizilderilinin Dogu-
lu, Dogulunun Batili, Batinin Latin ve Germen halk-
larinin Anglosakson halklar karsisindaki durumu
budur. (s. 410)

I. islam?“Geri Kalmishk" Sorunsal

islam dunyasinin gelisme ve modernlesme sorun-
sali sorunu kadar, geri kalmishk (bilimsel, teknik ve
sosyo-ekonomik) sorunsali da onlarca yil boyunca
Islam diistincesini kurcalayacaktir. 19. yiizyilin sonuna
ve 20. yuzyilin teknolojik ve sosyo-politik ilk biyuk
altist oluslarina tanik olan 1880-1920 kusagi, mo-
dernlesme ile Islam gelenegine bagh Ulkelere 6zgl
psiko-kulturel engellerin yarattigi iki meydan oku-
maya cevap bulmakta zorlandigini hissedecektir.
Gozlerinin dntinde meydana gelen ve sonuglari (si-
yasal, ekonomik, stratejik) caplarini asan uygarlik de-
gisimleri karsisinda, bu dénemin Musliiman aydinlari
kendilerini olaylarin akisi icinde yalnizca teorik soy-
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lemlerinicine hapsolmusbulacaklardir. Bu ytizden, bir
Mausliiman'in hayatinin oldugu gibi ayrintilandirildigi
bicimiyle degil, fakat gogunlukla olmasi gerektigi gibi
cizildigi denemelerin, toplumsal ve siyasal monogra-
filerin sayisi iyice bollasacaktir.

Bu acidan, Demolins’in kitabinin Arapca ¢evirisinin
bir yansimasi olarak, Muh. Omer (1918) Misirhlarin
Mevcut Durumu'nu tahlil etti ve Gugsuzluklerinin
Nereden Geldigini agiklamaya calisti (Arapga, Kahire
1902).

Lubnanh Sekip Aslan (1871-1946) kendi agisindan
Musliimanlarin GeriKalmish§inin ve Oteki Halklarin
Gelisiminin Nedenlerini sorguladi. '(1029, ingilizce
cevirisi, M. A Sakur, Gerilememiz ve Nedenleri, Lahor,
1944.)

Hindistan’'da Altaf Huseyin Hali’nin (1837-1914)
biyiik tarihsel siirinin ve islam’in Gelgitleri (Musad-
das’i Hali adiyla bilinir) izinden giden reformcu du-
suince, islam’in kisirlasmasinin nedenleri ve yeniden
dogusunun kosullarini tartismayi strdiirda.

Il. Sarkiyatci Bakis Acisi

Musliiman kaynakli bu tanikliklar, 19. ytzyilin sonu
ile 20. yuzyilin basindaki cesitli Avrupali yazarlarin
(romancilar, denemeciler, gezginler) g6zlemlerine
yaklasacaklardir. Bunlar Gobineau’nun (1816-1882)
Asya Haberleri (ilk baski, 1876); Guyde Maupassant
(1850-1893): Kuzey Afrika’'ya yaptigi gezinin notlari
(1888) ve Gezginci Hayat (1890); Rus kdkenli olan ve
kaderini Magrip islam’i ile birlestiren Isabelle Eber-
hardt’'m (1877-1904) otobiyografik anlatilari, Pierre
Loti (1850-1923): Avrupalilann hegemonyasi ve Avrupa
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uygarhginin saldirilan ile karsi karsiya kalan Islam
dinyasinda yaptigi gezilerin izlenimleri; Jerome ve
Jean Tharaud kardeslerin Fas, Yakm-Dogu ve Iran
hakkindaki réportajlari, Maurice Barres (1862-1923) ve
Dogu hakkindaki kisisel bakis agisi.

1880-1920 yillan arasinda kalan ddnemin zengin
Fransiz sarkiyat¢l edebiyatinin birkag 6rnegi iste bun-
lardir.3 Ayni dénemde Turkiye, iran ve Hindistan hak-
kmdaki Ingiliz edebiyati da daha az zengin degildir ve
bunlardan bazilari timuyle efsanelesmistir. Richard
Burton (1821-1880), Wilffid S. Blunt (1840-1922), tnlu
"Arap Lavrens” Thomas Ed. Lawrence (1888-1935) vb...4

Dogu, bazi Avrupali seckinler igin sanayi kentleri-
nin boguculugunun ve ticaret uygarhginin cirkinlik-
lerinin uzadindaki bir kagis yeri olan bir efsane ve 1sik
evreni icinde surekliyenilenen buyuleyici mujdeyi
ifade ediyordu.

Albert Samain’in (1858-1900) dizesi, tim bir edebi-
yatci kusaginin sesidir:

Bayudum, Doguiyu, 1siklari disledim...5

Baska (ilkelere gocmek Avrupalilara islam toprak-
larinda ¢cok hos duygular yasatsa da, Musliman ¢ev-
relerle iliskileri ¢ogunlukla hayal kirici sonuglar do-
guruyordu. CuUnkU -Magrip'ten Hindistan’a kadar-
Dogu'nun adetleri ve maddi uygarligi, Hiristiyan du-
yarhgini tasiyan ve burjuva gelenegine baglh Avrupali
seckinlerin talep edebilecegi bitiin doyumlari sun-
maktan uzakti. GUnlik hayatin akisi icinde meydana

3 Henry Bordeaux, Voyageurs d'Orient, Paris, 1926; Hasan el-Nuty,
Le Proche Orient dans la littarature frangaise, Paris, 1958.

4 Joeile Redouane, L'Orient araba vupar/es voyageurs anglais,
Alger, 1988.

5 Sone’sinden, Mon enfancecaptive...
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gelen surtismeler ve hayal kirikliklari, ekzotizmin se-
raplarini ¢abuk asindirmis ve yerliler konusundaki
onyargilari artirmisti. Kiicimseme gerekgelerinin iyi
kalpli sempati baglarina agir bastigi, etnokdilttrel Us-
tinluk duygularinin Afrikalilara, Araplara, Hintlilere
karsi dostca anlayis isteklerini yokettigi bir ortamda,
sarkiyatcinin algiladigi, farkh bir insanlik anlayisi degil
ve fakat bir insanlik karikattradtr.6

O siralarda somurgeci ideoloji karsisinda cereyana
g6gus germe cesareti gostererek distinen ve bu yénde
hareket eden ender beyinlere, romantik ve ekzantrik
yaftasi asilmisti, 6rnegin Fransa’da, yerlilerden yana
olan sahsiyetler (Parlamento’da, basinda ve edebi
cevrelerde) marjinal bir akimi temsil ediyorlardi.
Guclt sémurgeci parti karsisinda (siyasal parti, is
cevreleri) bir baski grubu olusturabilmekten, hele
"somurgeci bilimler"7 alaninda iyi niyetli doktrinlere
kefil olan evrensel gugcli bir birlik olusturmaktan
uzaktilar.

Sémurgeci ile sdbmirge arasindaki, sarkiyatc ile
Dogu arasindaki siyasal ve psikolojik engeller giderek
yukseldi. Avrupali gozlemciler (gezginler, idareciler,
misyonerler) bircok durumda Mauslimanlara ve
Islam’a karsi thmh degillerdi. Bunlarin tahlilleri, islam
dinyasinin Avrupayayilmacihgi karsisindaki gii¢stiz-
liklerini kavramak icin ekonomik, siyasal ve askeri
etkenleri objektif bicimde hesaba katmay1 pek dikkate
alimyordu. Dogulular'in (ya da yerli Muslimanlarin)
genel olarak suclanmasinin, ya da belli bir irka ve
toplumsal kategoriye oldum olasi izafe edilen “ku-
surlarin” siralanmasina ek olarak, sonugta, Islam,

6 Bkz. Edwvard Said, Orientalism.
7 P. R Lucas ve JIC. Vatin, Paris, Maspero, 1975.
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Musluman halklarin sosyo-kulttirel durumlarinin so-
rumlusu gibi gosteriliyordu.

I1l. Renanci Tez

Ernest Renan’in "Bilimsel Anlayis ve Islamcilik ilis-
kileri”Gizerine yapilan bir sorusturmadan yola ¢ikarak
diizenlenen "islamiyet ve Bilim”8adh unli konferan-
sinda (Sorbonne, 1883) gelistirilen tez, Renan tezidir.

College de France’de profesdr olan Renan (1823-
1892) tinlt konferansi sirasinda bilimciligin en gdzde
havarilerinden biriydi. Evrensel sarkiyat¢ihgin di-
stince ustalarindan biri olarak sivriliyordu. Semitik
incelemeler uzmani, dinler tarihgisi olan Renan’in
Islam kiltiirii konusundaki yargilari belli bir agirlik
kazanabilirdi.9

Bir sonraki guinden itibarenJournal de Debats’da (s.
2-3) yayinlanan bu konferans 6yle bir sarsinti yaratti
ki, yankilarn giinimuze kadar uzandi. Konferans 6énce
reformcu dusuntr Cemalettin el Afgani ile Renan
arasinda gegen ve Journal de Debats'ta (18-19 Mayis
1883) yeralan tartismaya yer verdi. El Afgani’nin ce-
vabinin ana hatlari, islam ideolojisinin sarkiyatcihgin
sdylemine sistemli bicimde karsi ¢ikacagi seklindedir.
Bu cevap, yazarin ¢cagdas donemin esigindeki Masli-
man halklarin moral ve sosyo-kultirel durumu hak;
kindaki elestirel (ve 6zelestirel) dustincelerini igerir.

Renan’in islam konusundaki tavri, gecen yiizyilin
80'li yillarindaki Fransiz kamuoyunun ortaminda an-
lam kazanir. Siyasal (somurge sorunlari hakkinda tar-

B Ernest Renan’in tim eserleri, Paris, 1947.
9 Bkz. Averreos ve Averreoscguluk (1955) Uzerine tarihi inceleme,
Paris, 1866.
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tismalar) ve edebi aktualite, Fransizlar'in islami ger-
ceklere karsi merakini uyandirmaya baslamisti.

Renan, kendi agisindan, olumsuzluklarla dolu bir
Islam dunyasi sundu. Géruslerini ézetleyen su soz-
lerden dahaacimasiz ne olabilir:

‘Zamanimizin olaylari hakkinda birazfikir sahibi
olan herkes, Musliman dlkelerin mevcut asagi diizey-
lerini, islam tarafindan yonetilen devletlerin ¢okiin-
tastnd, kaltdrlerini ve egitimleriniyalnizca bu dinden
alan irklarinfikriyoksunluklarini acikca gorir.” (Bu-
tun Eserleri, cilt 1, s. 946). Renan bu ilkeyi kesin bir
gerceklik olarak koyduktan sonra, Islam dinyasinin
dinivekulturel tarihini kisisel bir yorumla agiklamaya
yo6neldi.

Su vargilara ulasti: a) islam lkelerinde gelistirilen
kaltur hakkinda; “bu hos inceleme hareketi timdayle
Hiristiyanlar’'in... Yahudiler’in (...) ve kendi dinlerine
karsi icerde isyan eden Muslimanlarin eseridir. Bu
inceleme hareketi ortodoks M usliimanlar tarafindan
yalnizca lanetlendi.” b) Genel olarak islam hakkinda;
“Islamciligin bir din olarak gtizelyanlari vardir (...)
ancak insan akli agisindan islam yalnizca zararh ol-
mustur (...) Fethettigi Glkelerde, aklin rasyonel kiilti-
rine kapali biralan yarattl.” (s. 956-957)

Bilimsel akla ters dusen Islamcilik; gercegin akil
yoluyla arastiriimasi ile uyusmayan Islam inanci ve
dogmalari, gelismeyi Ustlenmeye elverisli olmayan
Musliman mantalitesi; iste Renan tezinin ana gizgileri
olarak bunlar ortaya cikiyor. Bu ifadelerden bazilari,
kendi acgilarindan reformcularin elestirileri ile birlesse
de, Misliman aydinlar, dogasi geregi somurgeci ide-
oloji ile cakisan Renan’in yargilarina siddetle tepki
gosterdiler. CUnku bir kez, -o siralarda buytik cogun-
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lugu Avrupa vesayeti altinda yasayan- Musliman
halklari fikriyokluk™ve moral bakimindan ‘asagi di-
zeyde” gibi sifatlarla damgaladiktan sonra, Bati'nin
uygarlastirict misyonu ilkesini savunmak kolaylasi-
yordu. 19. yiizyil sonu Avrupa yayilmacilidi, ideolojik
destegini ve ahlaki sasirtmacalarini Renan tipi bir
sdylemde bulacaktir.

Sémurge sorunu Fransiz Parlamentosu’'nda canli
tartismalarayolaciyordu (Tunus, Tonkin, Madagaskar
sorunlari vb.). Basbakan Jules Ferry’nin (Eylul
1880-Kasim 1881, Subat 1883-Mart 1885) "ustin irk-
larin haklar” ve bunlarin "uygarlastirma gdrevle-
ri’nden dem vuran sozleri, somurgecilik karsitlarinca
kinanacaktir. George Clamenceau, Millet Mecli-
sindeki tarihi bir konusmasinda Jules Ferry'nin so6-
murgeci doktrinini su s6zlerle reddetti:

"Ustuin irklar, asagi irklar, iste bunlarséylendi! Alman
bilginlerinin Fransa’nin Fransiz-Alman savasindaye-
nik disecegini, ¢ciinkdi Fransiz’in Alman‘a gdre daha
asagi bir irktan oldugunu bilimsel olarak kanitladik-
larini gérdigim andan itibaren, bu teorileri elimin
tersiyle itiyorum.""0

Fransiz liberaller ve baris yanlilari gibi Musliman
aydinlar da, somurgeci ideolojinin ileri sirdigt koca-
man ilkelere kanacak kadar ahmak degillerdi. Boylesi
bir tarihsel-kulttrel cercevede, Renan’in tezinin anlam
belirsizligi tek yanli bir tahlile oturtuldugu ve Muslu-
manlarin dinleri ve tarihsel kaderleri hakkindaki al-
gilamalari soyutlandigi icin, daha da vahim bir hale
geliyor.

10 Fransiz Cumhuriyeti ResmiGazetesi, 31 Temmuz 1885.
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IV. Reformcu Cevap

islamcilik ve Bilim hakkindaki Renan Konferansi,
Islam dunyasinin sosyolojisi ve tarihi konusunda,
“Batili "okuma"lar1 yénlendirecek ilkeleri ortaya koy-
du. Bu konferans islamigeri kalmislik konusunda -ki
bu geri kalmisligi Renan esas olarak bir dine, yani
Islam’a bagliyordu- Dogu’da oldugu gibi Bati’da da
gelisen tartismalarin surekli merkezinde yeralacaktir.
Renan’in éne surdugu fikirler gibi, konferansinin te-
mas! da Muslimanlar’in bilincini kurcalamaya devam
edecektir. Mislimanlar’in Renanci séylem karsisin-
daki tepkilerini anlayabilmek icin, son derece buyuk
bir cesitlilik arzeden bir sosyo-kulturel gerceklik tize-
rinde yetki cilasina batirilmis Renan yargilarinin son
derece cikarsamali oldugunu vurgulamak gerekir.
Dahasl, sarkiyatci bilgin moral dustincelerin tGizerine
kapaniyor ve kulturlerin yaratilisinda, uygarliklarin
gel-gitlerinde psikolojik diizeydeki etkenlere ayricalik
taniyor. Oysa 27 Haziran 1976 tarihli Cezayir Ulusal
Anayasasi’nin belirttigi gibi:

“Islam dunyasinin geriligi, salt moral nedenlerle izah
edilemez. Yabanci istilalar, i¢ micadeleler, despotizmin
yukselisi, feodal baskinin yayginlasmasi ve dinya ca-
pindabazi ekonomik devrelerin ortadan kalkmasi gibi
maddT, ekonomik ve toplumsal diizeydeki baska etken-
ler, belirleyici bir roloynadi. Buna bagli olarak, kurun-
tularin (hurafelerin) ortaya cikislari, gegmise egilimli
tavirlarin bollasmasi, nedenler olarak degil, daha ¢ok
ortaya ¢ikan sonuclar olarak degerlendirilmelidirI 1

Reformcu yazarlar, kendi agilarindan, islam’in, bi-1

11 N. E. D. La documentation francaise, 1976,1986 Anayasasinda
benzer ifadeler vardir.
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limsel akilla kesin olarak uzlasmaz olarak sunulmasina
ve bundan hareketle islam diinyasinin kiltiirel geri-
leyisinin gercek nedeni olarak gosterilmesine karsi
duracaklardir. Resit Riza (1865-1935) sunlari yaziyor:
‘Mislimanlarin talihsizliklerinin dinlerine degil, fa -
katdine soktuklariyeniliklere veislam’ tersyiizedilmis
bir kirk gibi "giymelerine” baglh oldugunu yazmak ve
tekrarlamak igin kalemimizi ve sesimizi kullandik.”™2

Renan Konferansinin (1883) yarattigi tartismadan
beri, bazilar tarafindan kinanan Islam’in yasanmisli-
gina elestirel yaklasim, baskalari tarafindan Kuran’in
“Gyiligi yayin ve kotaluge karsi ¢ikinilkesi adina kur-
tarici ve gercek anlamda tslami bir ilke olarak alkisla-
nacaktir.13

Bu tur bir girisim, “Islam”la ilintilendirilen bazi
tahlillerin anlam belirsizligini dagitma kaygisini tasi-
yan reformcular ve ahlakgilar tarafindan strekli olarak
dile getirilecektir. Tarihi islam ile Islam’in 6zgiin me-
sajl arasindaki ayrimlar es gecildiginde, bu anlam be-
lirsizlikleri kaginilmaz hale gelmektedir. Bu yuzdendir
ki, Lubnanh dustnur Sekip Aslan’a ait oldugu 6ne su-
rilen atasozii -islam birsey, Musliimanlar ise baska bir
seydir- ¢cagdas Masliman dustncesinin esin kaynagi
olmayi surdurmektedir.

Misirh Muhammed Kutup’un bir denemesi su so-
ruyu soruyor: "Bizler Musliman miyiz?”™* Bir baska
Cezayirli yazar giinimizde su sorunun sorulup soru-
lamayacagdini soruyor: ‘islam bir seydir, islam alimleri
bir baska seydir.”5

12 El-Menar dergisi, 1900.

13 Louis Gardet, La CitG Musulmane, Paris, J. Vrin, 1969.

14 Nal Nahnu Muslim(n'i, Kahire, VWVahba, 1961.

15 Abdullah Cheriet, L7s/am et ses hommes contemporains, Alger,
1972.
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Artik ortodoks reformcu yazarlar -onlar kadar her
cesit modernlesmeci de- yalnizca Batili tezlere (ya
hatali gortilen ya da Islam'in degerini disiirmeye y6-
nelik glidiler tastyan) cevap verme gorevi ile degil,
kaltarel kuruluktan kurtulmak ve gelisme yoluna ka-
rarh bicimde dismek icin kendi halklarina bir degisim
dinamigi asilamak gorevi ile karsi karsiya kalacaklar-
dir.
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BESINCIiBOLUM
iterteme arayisi

ilerleme Arayisi, modernlesmenin -sémiirgeci ya-
yilmacihigin pencesinde- birbiri ardisira gelen darbe-
lerinin ve islami geri kalmislik tezi etrafinda yogunla-
san elestirel (ve Gzelestirel) dusuncelerin etkisiyle,
Muslumanlarin bilincinde hayati bir zorunluluk ola-
rak dayatmaya basladi. Bu bilinglenme, ifadesini, yeni
bir séylemde bulacaktir. Bu sdylemin yonlendirici
kavramlarini agmak 6nem tasimaktadir.

1. Yeniislam1i Séylem - 19. yiizyihn 80’li yillarindan
itibaren Islam dunyasinin batin kaltar dillerinde,
toplumsal séylem ve dinsel sdylem, ilerleme disun-
cesini ulusal hayatin her diizeyinde, cemaat hayatinin
her aninda gtincellestirmeyi hedefleyen yeni kavram-
lar yUklendiler.

Reformcu eylem programlari, modernlesmeci
gencligin talepleri (“Geng-Turkler”, “Gen¢ Tunuslu-
lar", "Gen¢ Cezayirliler” vb.), 1890-1920 yillarinda
Mauslumanlar’in dustncelerinin ve duygularinin bi-
tan ifade tarzlari, belli ideallere dogru ydnelen ortak
bir iradenin dogdugunu ortaya koyuyor: reform, iler-
leme, Cemaat’in moral ve toplumsal yikselisi. Edebi-
yat ve gazetecilik alanlarindaki basliklar, Musliiman-
larin yeni 6zlemlerini kesin bicimde belirteceklerdir.

iste, ileriye dogru yuruyus olmasi 6ngdrilen bu
ilerleme arayisini ifade eden bazi gazete basliklari
(Tekaddiim, ikdam), yiikselen bir hareket (Terakki) ve
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bir reform sureci (Arapga, 1sladh, Turkce, Tanzimat)

- Tekaddiim: Beyrut, 1874; Kahire, 1893;Tunus, 1907;
Trablus (Suriye), 1908; Halep, 1910;Alger, 1923, vb...

- ikdam: istanbul, 1890; iskenderiye, 1912; Kahire,
1913;Alger, 1920, vb...

- Terakki: istanbul, 1868; Trablus (Libya), 1897; 1908;
Tunus, 1905; Tanca, 1911 vb.

- Islah: Kahire, 1898, 1903, 1916; Singapur, 1908;
Beyrut, 1913; Tunus; 1920, Biskra; 1926; Mekke, 1909,
1928 vb...

2.Demekler- Reformcu ve modernlesmeci basinin
'yukselisine paralel olarak, (icerde oldugu gibi disarda
da) dernek hayati da islam tlkelerinde belli bir ilgi
goruyordu. Ya yerel reformcu hareketlerin himaye-
sinde ya da egitim gérmaslerin (6grenciler, ordunun
geng kadrolari vb.) olusturdugu olusumlarin itici gu-
cunun etkisiyle, kalttrel ve siyasal hareketlerin 6zen-
dirilmesi icin hemen her yerde dernekler olustu.
Bunlarin bazilari, yalnizca kamuoyunu Islam! yeni-
lesmenin verileri karsisinda uyandirmaya calisirken,
otekiler 6zgurlugin ve esitligin modern idealleri ile
uyum saglayabilecek kurumlan Musliman Ulkelerde
kurmak icin toplumsal ve siyasal dinamigi hizlandir-
may! hedefliyorlardi.

3. Universiteler - islami rénesansin kiltarel iklimi
basin ve her tirlt dernek faaliyeti sayesinde, sonunda
Islam (lkelerinin genis kesimlerine damgasini vur-
maya basladi. Reformcu vaazlarin yardimiyla gele-
neksel islam devletinin yapilari yavas yavas sorgu al-
tina alindi. Egitim sisteminin, 6zellikle birkag istisna
disinda medreselerinlve bazi zaviyelerin2tekelindeki

1 Tipki, 972'de kurulan 6nlii cama-Universite EI-Ezher (Kahire) gibi.
2 Baz tarikatlara bagl dini kuruluslar.
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yuksek 6greniminin yetersizliklerini kinayan reform
yanlilarinin (hentiz devrimci karsi ¢ikislar s6zkonusu
degildi) sayilari giderek artiyordu.

Bu yuzden, modern bilginin yayginlasmasini tesvik
icin, kimi zaman ulusal htikimetlerin, kimi zaman da
Ozel kuruluslarin girisimleriyle Bati modeli tarzinda
kolejler, 6zel okullar ve Universiteler (6zellikle Tarki-
ye’de ve Misir’da) kuruldu; yabanci misyonlar tara-
findan kurulan egitim kurumlarini da unutmamak
gerekir.3

1870-1920 yillar1 arasinda Islam dinyasinda bir di-
zine Universite kuruldu. 1872 Kahire, Dar ul Ulim,
1875, Hindistan, Aligar Universitesi (M ohammedan
Anglo-Orierital College), 1882 Lahore Pencap Univer-
sitesi, 1897 Beyrut, Osmanli Koleji, 1900: istanbul
Universitesi (Dar ulFinun). 1908, Kahire, Milli Uni-
versite, 1917 Haydarabat: Osmaniye Universitesi, 1915
Bakii; Azerbaycan Devlet Universitesi, 1920, Aligar,
islam1 Milli Universite.

4. MaddiDonusimler - Orta ve yiksek 6grenimin
etkisi, Bati’'nin uygarligi tarafindan tasinan tekniklerin
gelistirilmesi ile pekistirilmek durumundaydi. Islam
ulkelerinde basimevinin sayesinde fikirlerin yayilma-
sinda (kitap ve gazete yoluyla) gdrilen carpici artis
daha dnce vurgulanmisti. Dahasj, giderek tasima ve
haberlesme alanina giren yeni araclar (buharli gemiler,
demiryollariy telgraf, posta) kultir akisini Avrupa-
Islam dinyasi dogrultusunda gelistirmeye elverisli
nitelikteydi.

3 Ozellikle ilerde Beyrut Amerikan Universitesine doniisecek olan
Suriye Protestan Koleji (Kasim 1920), Cizvitler tarafindan Bey-
rut'da kurulan ve 1881'de Universite'ye (Saint-Joseph) doniisecek
olan seminer (1875).
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. Bu acidan, sultan Abdulhamit (1876-1909) tarafin-
dan Osmanli imparatorlugumun haberlesme imkan-
larinin modernlestirilmesinde gergeklestirilen atilimi
belirtmekte yarar vardir.

Bir drnek olmak tzere su sdylenebilir: Stveys Ka-
nali’nin acihsi ile birlikte (17 Kasim 1869) deniz trafi-
ginin gelismesi, Avrupa ile Musliman Ulkeler arasin-
daki degisimleriblyuk 6l¢tide artiracak, "yeni", ancak
hala tarim ve hayvancilik asamasindaki ulkelerin, sa-
nayi yapil tlkelerin ekonomik modellerine agiimala-
rint mumkaun kilacaktir.4

1870: 27.000 yolcu 1900: 280.000 yolcu
1880:102.000 yolcu 1910:234.000 yolcu
1890:160.000 yolcu 1920:500.000 yolcu

Yeni tasima araclarinin alinmasi ve 6zellikle
(1900°den itibaren) ev hizmetleri diizeyinde yeni tek-
niklere gecilmesiyle (sehir suyu, gazla, sonra da
elektrikle aydinlanmavb...), biyuk kentsel merkezle-
rin sakinlerinin adetlerinde bir devrime tanik olunur.
Modern Avrupa kenti, artik gelecegin modeli olarak
kendini dayatmaktadir. Gazeteciler, yazarlar ve sairler
bu maddi dontstimleri kutlamaya ve "mutluluk uy-
garhigina methiyeler diizmeye koyulurlar.

Siir, 6zellikle Arap dinyasinda modernlesmenin
duygulandirict tinlayislarma yukselte¢ olmak gibi
onemli bir roloynayacaktir. Siirsel dize, yeni uygarligin
harikalarini yuceltirken, onlara bir tir mesruiyet
saglar ve bunlarin Muslimanlarin hayati ile bitin-
lesmelerini kolaylastirir.

4 Raymond Ch. Julien, Siveys Kanal'niri Trafigi, Rennes 1933.
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5. Modemlesmeci Genglik - Cesitli etkenlerin ¢a-
kismasi, kararli bicimde modernlesme yanlisi bir
gencligin ortaya ¢ikisi sonucunu doguracaktir; hem
modem egitim kurumlannin égrencileri, hem de ge-
leneksel olusumlarin okumuslarinin arasindan... Bu
modemlesmeci egilimler asagida belirtilen t¢ kiltarel
alanda 0zellikle duyarhydilar. Arap dunyasi, Turk
dinyasi ve Hint dinyasi.

Kilturel ronesans (dindist) ve islamiyenilenmenin
-Muhammed Abduh'un (Yakm-Dogu, Magrip) ya da
Ahmet Han’'in (Hindistan alt-kitasinda) izinden gi-
denler- ikiliideolojisi, bir dizi baglantili yayin tarafin-
dan destekleniyordu. Bunlar sunlardir:

- Terciman (1883-1918) Bahgesaray'da (Kirim) yo-
rulmak nedir bilmeyen reformcu ideolog ismail Gas-
pirali (1851-1914) tarafindan yayinlaniyordu.

-ElIHadire (Baskent) reformcu sadiki egilimleri ifade
ediyordu (Tunus, 1888-1892).

- Sirat-1 Miistakim (Dogru Yol) gazetesi, istanbul,
(1892-1912).

- El Menar (Fener) dergisi Rasit Riza tarafindan
ateslenen reformcu kiirsi, Kahire.

- Elirfan (Bilgi) Sii yayinci Ali Arifel-Zeyn tarafindan
yayinlanan haftalik dergi (Sayda, Liibnan, 1883-1914).

-Elimam (6nder) Reformcu Ebu Kalam Azad (1888-
1958) tarafindan Kalkuta’da kurulan haftalik dergi.

Musliman kamuoyu, modern zamanlarin anlayis-
larina kararlilikla yonelen yizlerce gazete tarafindan
ilerlemenin ve modernlesmenin degerlerine, duyarl
kilindigi élgtide, reformcu yayinlarin okur Kitlesi bi-
yuyordu.5 Degisimin ve yeniliklerin (Tecdid) canliligi

5 A. Ahmet Zind, 1865’den gunumuze kadar 3.200 dergi ve Arap
gazetesi.
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kentsel merkezlerde hizla yayildi. Universitelerin ve
Oteki kultirel merkezlerin (dernekler, kultpler, aka-
demiler vb.) etrafinda belli bir ktlttrel canlihgin ya-
sandigi yerlerde, modernlerin kampi "yash tirbanh-
larin kampinin karsisinda gugcleniyordu. "Gec¢mise
baglh” kalanlarla “yenilikciler" arasindaki tartismali bir
konuda, belli bir konferansta, belli bir acikoturumda
ogrencilerin kaynasmalari sokaga dokiiliiyordu. Uni-
versite kavgalari, siyasal ¢catismalara donusti. Fikir
catismalari yerini slogan savasina birakti. Bir yanda
Kufar ve Sapkinlik diye bagriliyor, 6te yanda gelenek-
cilerin hareketsizligi ve gerici anlayislari kinaniyordu.
Bunlarin despotik rejimler karsisindaki uysalliklari,
yabanci hakimiyetine karsi sadakatleri kinaniyordu.

Musluman genglik ulusal ve dinTideolojiler arasinda
dogan ayriliklarin yavas yavas bilincine vardi. Reform
ve islamiyenilesme anlayisi ulusal anlayisin béliinmez
bir parcasi olarak belirdi. Geleneksel egitimden gecen
ogrenciler sonugcta -liberal islam’in yiikselen kanadini
olusturan ve ulusal davalari kararlilikla destekleyen-
reformcu ustalarla birlesmek i¢cin muhafazakéar seyh-
leri reddettiler.

Gergekten de reformculara gore dini degerler, sos-
yo-politik degerlerden (6zgurlik, onurluluk, Islam Ce-
maati’nin egemenligi) ayrilamazdi. Cinki bu degerler,
yabanci boyunduruguna boyun egme ile uzlasamazdi.

Modernlesmeci genclik, salt idealizmi gelistirmenin
otesine gecmisti. Ozlemleri kimi zaman belirgin talepli
eylemlere yolagiyordu. El-Ezher 6§rencileri 1909'da
programlarin ve 6gretim yontemlerinin modernlesti-
rilmesi icin dersleri boykot ettiler. Bir sonraki yil, El-
Zeytuna (Tunus) 6grencileri ayni anlayis icinde ders-
leri boykot ettiler. Bu boykotlar siyasal baskaldirma
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kokuyordu. 20. yuzyilin basinda islam tarihinin uzun
bir sayfasi, kesin olarak cevrildi. Bundan boyle, islam
ulkelerinin toplumsal ve kulturel tarihinde hicbir sey,
eskisi gibi olmayacakti.

6. Bir Gecis Kusagi - 1890-1920 kusagi, Ortacag’in
derinliklerinden ¢ikarak belirmeye baslayan bir diin-
yada islami kilturiin yeniden yonlendirilmesi ve anla-
yislarin degistirilmesi stirecinde, belirleyici bir roloy-
nayacaktir. Masliiman halklarin toplumsal ve siyasal
kurtulus sureci icinde tarihiroliniin bu kadar bilincin-
de olan bir baska kusagda rastlamak kolay degildir.

Ulusal sorumluluklarini omuzlamaya kesinlikle ka-
rarh gencler tarafindan canlandirilan kiltarel ve siya-
sal hareketlerin her yerde boy vermeye baslamasi
(Tarkiye, Misir, Tunus, Cezayir, vb.) rastlantisal ola-
maz. Ornegin 1908’den itibaren Jon-Tirklerin neler
yapabildiklerini biliyoruz. Kurumlan devrimci bigimde
donistirmek ve sonugta, mutlakiyetciligi uluslararasi
panislamci hareketin kendisine sagladigi destek ne-
deniyle ¢ok gigli oldugu sanilan sultan Il. Abdilha-
mit’i tahttan indirmek. Geng-Misirlilar da, Misir dev-
letinin egemenliginin Buylk Britanya tarafindan ta-
ninmasi (21 Subat 1922) saglanincaya kadar, tlkele-
rinde kurulan Ingiliz iktidarini hirpalamaktan vaz-
gecmediler. Kuzey Afrika’da Geng-Tunuslular ve
Geng-Cezayirliler, Fransiz varhgina karsi sayisal ve si-
yasal bakimdan bir tehdit olusturabilecek kadar gtgclt
degildiler. Bununla birlikte icerde6ve disarda7 destek

6 Hem Arapca, hem de Fransizca yogun bir gazetecilik faaliyeti, bkz.
Christiane Souriau-Hoebrecht, Magrip Basini, Paris CNRS,
1969.

7 Magrip Dergisinde isvigre'de oldugu gibi. Cezayir, Tunus, Fas.
Trabluslu, Muhammed Bach Hamba tarafindan yonlendirilen aylik
dergi, Cenevre, 1916-1918.
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goren talepleri, ulusal ideolojinin dogmasina yolaca-
caktir. iki savas arasinda gelisecek olan bu ulusal ide-
oloji, Il. Dunya Savasi’nin ertesinde ulusal kurtulus
savasina kadar uzanacaktir.

Gen¢ modernlesmeciler, reformcu doktrinerlerin
tam tersine, ahlakci bir sdylemle yakinmayi reddedi-
yorlardi. Talepleri, Islam dunyasinin icinde bulundu-
gu durumun gerekli kildigi zorunlu sosyo-kultirel
dénusumlerin keskin bilincini ifade ediyordu. Geng
Musliimanlar, ya basin, kitap, dernek faaliyetleriyle
legal c¢ercevede ya da disardaki militan 6rgutlerin
bunyesinde gizli drgutlenmelerden yararlanarak,
kendi halklarinin kamuoyunu olusturmaya dindasla-
rim yeni zamanlarin gerceklerine duyarh kilmaya ¢a-
lisacaklardir.
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_ ALTINCI BOLUM
YENI SOSYO-KULTUREL MODELLER

Modern egitimli gengligin kilturel ve siyasal islevi,
bir ucundan 6teki ucuna islam tlkelerinde 20. yiizyilin
ilk yirmi yilinda anlayislarin evriminde kesinlestirici
olmustur. Bu dénem, cagdas Islam dinyasinin tari-
hinde belirleyici bir 6nem tasir.

Gazeteciler, yazarlar, yayincilar, 6nciu siyaset
adamlari, bikmak bilmeyen bir sadelestirme ¢alisma-
larinin sonucunda Bati’dan esinlenen bir miktar kil-
turel modeli Musliman c¢evrelerde yayginlastirmayi
basardilar. Toplumsal ve siyasal kosullarin belirli bir
ifade 6zgurlagune izin verdigi Misliman dlkelerin
blyuk cogunlugunda, ulusal tartisma o giine kadar
yabanci ya da tabu sayilan temalara kaydi: Anayasal
rejimler kurmak igin siyasal reformlar yapmak, ulusal
seckinlerin en genis kesiminin kamu goérevlerine ka-
tilmasi, 6rgutlerin ve siyasal partilerin mesruiyetleri-
nin taninmasi, Masliman kadinin kurtulusuna elve-
risli ortami saglayan yasal ve toplumsal reformlari
gerceklestirmek.

1. Siyasal Modeller - Anayasal rejim kavrami, 19.
ylzyihn ortalarindan itibaren Dogu’da oldugu gibi
Magrip’te de aydin cevreler (ve siyasal sinif) arasinda
yerediniyordu. Bu olgu, bircok etkenle aciklanabilir:
Avrupa siyasal yasaminin Muslimanlar tarafindan
dolaysiz bigcimde gbézlemlenmesi, (diplomatlar, gez-
ginler, okumaya giden dgrenciler) Avrupa’nin kiltirel
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modelleri, 6zellikle modem Avrupa’nin siyasal bilgileri
ve tarihi ile ilgili yapilan ceviriler ve sadelestirme de-
nemelerinin Musliman ulkelerde giderek yayginlas-
masl; Toplumsal s6zlesme, sivil haklar, halk egemen-
ligi kavramlari sonunda kendilerini bu yollarla Ms-
Iiman dusuncesine dayatacaktir.

Anayasa fikrinin modem islam1 séylem ve uygulama
ile butiinlesmesi, su asamalarla ifade edilebilir.

1867: Unlii Tunuslu devlet adami general Hayreddin
bazi modem devletlerde yururlikte olan anayasal re-
jimleri yuceltir. "Uygarlik alaninda en ileri lkeler,
kurumlarinin temelinde 6zgurluk ve anayasa olan ul-
kelerdir” gozlemini yapar. (Bkz. Akvam el Mesalik,
1897, s. 211.)

1876: Sultan Il. Abdulhamit iki meclisli bir Parla-
mento kuran Kanun-i Esasiyi yurarliige koyar. Fakat
adi ge¢cen Parlamento kisastire icinde askiya alininca,
kurumsal reform yanlilari umutlarinin buytk 6élgtide
bosa ciktigini gorarler. Bu hayal kirikliklari, rejimin
disardaki basarisizliklarina eklenince, sonucta diger
gelismelerin yanisira Anayasa'nin yeniden yuirurlige
konmasinisaglayan “Jon Tlrk Devrimi”nin (Temmuz
1908) olusumuna genis oranda katkida bulunurlar.

1902: Suriyeli reformcu dusuindr el-Kevakibi, ana-
yasa fikrini yeniden ortaya atar ve bunu islam’in ilk
dénemindeki ahlaka bagh olarak savunur. Daha énce
belirttigimiz denemesi Despotlugun Karakterinde
mutlak iktidarin zit kutbuna, Kuran’in ilkelerine de
sadik kalarak, danismaya y6nelen {SQra) anayasa te-
meline dayali bir rejimi koymustur. (Bkz. Kuran, IlI,
159, XLII, 38).

Bundan bdyle, anayasa olgusu, modernlesmeci
Musluman cevrelerde siyasal taleplerin 6n planinda
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yeralacaktir. Siyasal partiler -Dogu’da oldugu gibi
Magrip’te de- kendilerini anayasa se¢enegine gore
tanimlayacaklardir. (Misir’da Anayasaci Liberal Parti
(Aralik 1907) ve Tunus’ta Anayasal Liberal Parti (Des-
tur) (Haziran 1920). Arap basininin bir bolimu “Ana-
yasa” (Dustur) terimine bir slogan olarak, 6tekiler de
bir fener kelime olarak sarilir (Kahire, 1907, Kudus,
1913 vb.).

Temel yasa anlaminda Anayasa kavrami, Bati'nin
siyasal kiiltiiriinin izlerini tasir ve klasik islam doktrini
acisindan ancak dolayli bicimde mesrulastirilabilir. Su
da belirtilmelidir ki, Hilafet on g yuzyillik (632-1924)
bir uzlasmanin resmi kabul gérmesi sonucu, islam
Devleti’nin 6zel anayasal modeli olarak agir basmisti.

Bundan bdyle, Musluman seckinler anayasal reji-
min avukathgini tstleneceklerdir. Ulkelerin islerinin
yonetimine katilmakta sabirsizlanan gen¢ modern-
lesmeciler, en buyuk tutkularinda kendilerini hayal
kirikhgina ugramis hissediyorlardi. Siyasal iktidara
(ayni sekilde kulturel iktidara) etki edebilmeleri ya-
banci vesayet altinda ve Osmanli imparatorlugu cer-
cevesinde pratikte imké&nsiz gorinuyordu. Boylesi bir
tarihsel cercevede, anayasal yol, Islam’in siyasal eti-
gine Batili sosyo-kiltiirel modellere giderek daha du-
yarli hale gelen geng¢ kusaklarin taleplerine uyum
saglayabilecek tek yol gibi gérultyordu.

2. Sosyo-Kiiltiirel Modeller - Evrim, yenilesme,
ilerleme gibi yonlendirici-Fikirler, bir yandan kulttrel
rénesansin izindeki modernlesme akiminin, dte yan-
dan da Selefiye sinnT reformculugunun belirtilerini
gosteren toplumsal-dini yeniden canlanma hareketi-
nin ikili dinamigi altinda, Musliman bilincini etkile-
meye devam edecektir. Zaten, tam ekonomik biyu-
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meyi bilimcilik ve sanayi devriminin esenligi icinde
yasayan bir Avrupa’nin kesfi, Misliman dinyasinin
dort bir yaninda teknik ve bilimsel kalkinma yénun-
deki derin egilimleri belirleyici roloynayacaktir.

1885-1915 kusagi bilimsel ve teknolojik ilerlemede
gbzkamastirici bir hizlanmaya tanik oldu. Avrupa’daki
ve Amerika’daki bir dizi etkileyici bulus ve teknik ba-
sarilar, daha o zamandan 20. yizyil uygarhiginin isa-
retlerini veriyordu. Musliman cevrelerdeki kuruntular
(ama ayni zamanda dini temsiller de) o zamana kadar
“Bilinmeyen”in ve dogadstinin alanina girdigi di-
siintlen giclere insanlarin hakim olmaya yoneldigini
gosteren buluslar tarafindan sarsilacaktir: Radyoe-
lektrik dalgalar (Hertz, 1887), Telsiz (Markoni, 1896),
seslerin manyetik kayitlari (Pulsen, 1898), Sinema-
tograf (Lumidre kardesler, 1895), benzinli otomobil
(1891), gbkyuzunun ugakla kesfi (Ader, 1890, Whight
kardesler, 1903). Musliman bilinci, iste bu siralarda,
dinyanin baskalasimlarina gézlerini acabilmek icin
dinsel kabugunu kirmaya baslamisti.

Bilimcilik esenligi modernlesmeye en acik Musli-
man Ulkelere de ulasacaktir (Misir, Turkiye). Uzman-
lasmis dergiler (haber basinini saymazsak) bilimsel
kultarin sadelestirilmesine katildilar. Arag ve gereg
ihtiyaclar ¢cok buyuk boyutlara ulasan Osmanli Im-
paratorlugu’na yatirirm yapmak isteyen sanayici
gruplarina genis faaliyet imkanlari ve tavizler sunuldu
(haberlesme, demiryollari, limanlar, gemicilik, hafif
sanayi vb.). Telgraf, tren, buharh gemi, Avrupa ile o
siralarda islam diinyasinin kalbi olan Turkiye ve im-
paratorlugu arasindaki ekonomik ve insant degisimleri
artiracaktir. (Istanbul’un 1885'ten itibaren bir demir-
yolu agi ile Balkanlar’a ve oradan da Bati Avrupa’ya
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baglandigini hatirlatalim.)

Bu maddi donusumler, Islam dinyasinin sosyo-
kaltarel gérinimua Gzerinde kiicimsenmeyecek so-
nuglar doguracaktir. Modernlesmenin yayginlasmasi
arkaizmin Islam dinyasinin toplumsal dokusu tze-
rindeki kiskacini giderek gevsetecektir. idar? érgit-
lenme, egitim sistemi, kent hayatinin bicimi, Batil
modellere yaklasma egilimi icine girecektir.

Bu gecis doneminin (1890-1920) modernlesmeci
aydinlari da, kendi agilarindan, Musliman toplumla-
rin, Avrupa vitrinlerinin yansittigi bu mutluluk uy-
garligina girmesi umudunu besliyorlardi, (6zellikle
1890‘da Londra’da, 1900’de Paris’te diuizenlenen Ev-
rensel Sergiler akla geliyor.) Geng Islam’in s6zculeri
olarak adlandirilabilecek Kisiler, islam dinyasinin,
insan tardndn batand icin moral ve maddi ilerleme
vaadeden evrensel modernlesmeye baglanmasini he-
yecanla savunuyorlardi. Bunlara gére Musliman
uluslar bu vaadlere, evrimlesmis dinyanin (Avrupa,
Amerika, Japonya) uluslarina gére daha az layik de-
gillerdi. Bunun bir nedeni, goérkemli Arap-Islam uy-
garh@imnin mameleki ise, esas nedeni insan kisiliginin
gelismesine uygun kosullarin arastiriimasina kesin-
likle olumlu yaklasan dinf etikti.

Islam modernlesmesinin (Endonezya’dan Hindis-
tan’dan Magrip’e kadar) bttin bu unsurlarinin sabirli
calismalari sayesinde, arkaik egilimli Musliman top-
lumlar, Ulke ya da cemaat capinda pek tartismaya
actlmamis sorunlari nihayet sorgulamaya bagsladilar:
bireysel 6zgurlikleri savunma (vicdan 6zgurliga de
buna dahildi); islam? doktrin adina haksiz yere mes-
rulastirilmis "teokratik" mutlakiyetciligin kinanmasi,
sosyal adalet ve herkes icin egitim talebi. Bir¢cok du-
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rumda ortak bilin¢ tarafindan kutsallastiriimis olan
gelenegdin verilerine, kurumlara, toplumsal ve doktri-
ner konformizme y6nelik uygulamalar i¢in bilimsel
arastirmalarin ve Kisisel diisiincelerin canlandirilma-
Sl

Kisisel yorum cabalan kavrami (i¢ctihad), modern-
lesmeciler tarafindan acil kaydiyla dile getirilen ta-
leplerden birini olusturmaktadir. islam’ir yeniden
dogusu (hem Ortodoks reformcularin, hem de Bati
egilimli modernlesmecilerin tutkulari) toplumsal ve
kultarel canhlik ilkesi olarak, yaratici yonelis olarak
zorunlubicimde Tctihad dan gegmektedir.IMusliiman
aydinlarin bu temel gereksinimlerinin tanigi, Turk
Abdullah Cevdet tarafindan Cenevre’de kurulan (1
Eylul 1904) haftalik yayin organi i¢tihad, 6nce Kahi-
re’ye (1905) sonra da Istanbul’a tasinmistir (1911).

Misirhi reformcu lider Muhammed Abduh (1905)
Unla Tevhid Risalesinde konformizmin kisir hakimi-
yetini (Taklid) kinamisti, buna din konulari da dahildi.
Ona gore, otantik Islam, “iradesini 6zgirlestirmesi ve
ddstincesini ve yargdarini bagimsizlastirmasi igin"
gerekli bitin kosullan insana saglamisti (s. 160). BU-
yuk Hintli dastnur (sil> Amir Ali'nin de kanisi budur.
(1928).

"Peygamber;akli, insan idrakinin enyiiksek ve en asil
tezahdrd olarak kutsamisti. Bu melekenin kullanimini
birgidnah vebir sug haline bizim alimlerimiz veonla-
rin kéle ruhlu ¢cémezleri getirdi.”2

Bu talepler ve oOneriler batund, cagdas dénemin
donustimleri karsisinda islam~diinyasinin bilinglen-

1 Bkz. Bin Salim Himmis'in monografisi, islam'da ideolojik Formas-
yon Hakkinda igtihadve Tarih, Paris Anthropos, 1980.
2 The Spirit of islam, s. 184.
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mesinin baslangicini olusturuyordu. Boylesi bir cer-
cevede gen¢ modernlesmeciler, Musliman toplum-
larla Bati’dan gelen yeni uygarlik arasinda bir arabu-
lucu rolt oynayacaklardir. Ancak bunlarin en dikkat
cekici katkilari, kadinin kosullari sorununu ve bu ko-
sullarin 20. ytzyilin toplumsal ve kilturel gergeklerine
«uygunsuzlugunu Muslimanlarin bilincine ¢ikartma-
lari olmustur.

3.  Kadinlarin Kurtulusu Temasi - islam tilkelerinde
kadin sorunu, ancak 19. yuzyildaki kulttirel ronesans
sirasinda kafalarin agir agir evrimi sonucunda ortaya
cikti (kabaca 1830-1900). Bu sorun, 20’li yillara kadar
batin Islam dlkelerinde fikir tartismalarinin merke-
zinde yeralacak ve Islam dusuincesini ginimiuize kadar
kurcalamaya devam edecektir.3

Islam diinyasi on ¢ yiizyil boyunca, yasal planda da
olsa, kadinin kosullarini sorgulama ihtiyacini hisset-
medi. Konu ile ilgili Kuran verileri, Peygamber gele-
neginin (Stinnet) unsurlari ile birlestirilmis ve timu
belli basli okullarin alimleri4tarafindan sistemlestiril-
mis ve yasallastirilmisti. Islam Devleti’nde kadinin Ki-
sisel statiisini tanimlayan g¢erceve iste buydu.5 Bu
statintn temel ilkeleri, Islam’da Iman’i ve Hukuk'u
olusturan iki kaynak olan Kuran’in ve Stinnetin ayril-
maz parcalari olarak, dokunulmamis halde kaldi. Fakat
bu statuye iliskin bircok dizenleme ve ahlak! norm,
Islam dinyasinin dinf yasasinin gelistirilmesinde bi-
yuk etki yapan kilttrel ve sosyo-ekonomik etkenler-
den cikmistir. Bir¢cok dusuniur Arap-Islami rénesans
doneminde, evrim anlayisina destek olmak igin,

3 islam Reformculugu bélimiinde sorunun tarihgesi verilecektir.
4 ag.e.
5 M. Fahmy, Kadinin Durumu, Paris, F. Alcan, 1913.
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inanclari, ortak temsili, degismez olduguna inanilan
bir toplumsal ve yasal sistemi sorgulama cesaretini
gosterdiler. "Kendisine bagh kalan geleneksel ve yiiz-
yillardan beri strip giden kalintilari yiziinden uzun
suredir el surulmemis halde kalan kadin sorununun
ele alinmaya baslandi§ini gortiyoruz” diyor bir yazar
20. yuzyihn basinda. “Misir’da, Kafkasya'da, Hindis-
tan’da, Turkiye’de, gelismis Kuzey Afrika’da herkes
sorunun ¢apini hissediyor, sorun tartisithyor, kurtulus
yoluna dusualtyor...”s

Misliman kamuoyunun bir bélumuni kadinin
kurtulusuydniinde evrimlesmeye iten etkenleri kisaca
belirtmekte yarar var.

A) Dis Etkenler-a) Kiltiirel Temaslar (Avrupa-islam)
- Basin, yolculuk iliskileri, ve genel olarak edebiyat
bitin bir 19. yiizyil boyunca islam diinyasinda kadi-
nin Bati'daki durumunu 6ven goérislerin yayilmasina
katkida bulundular.

b)  islam ulkelerinde Hiristiyan Misyonlari'nin ¢a-
lismalari, MUsliman toplumlarm tzerinde dolayli bir
etki yaratti. Latin ve (6zellikle) protestan misyonlari-
nin ¢abalari Dogu’nun Hiristiyan cemaatleri tizerinde
Ozellikle okullar aracihigiyla yogunlasti (Tarkiye'de
Ermeniler, Suriye ve Lubnan’da Maruniler ve Orto-
dokslar, Misir’da Kiptiler).8

Modern egitimin Hiristiyan kadin cevrelerinde
yayginlasmasi, 6rnegin Libnanh Hiristiyan kadina,
Islam inancindaki yurttasinin -dahauzunbirsiire- hak
iddia edemeyecedi bir toplumsal statiiye kavusma
imkani sagladi.

B) i¢ Etkenler - a) Reformcu vaaz (19. yuzyilin son

6 M. Fahmy, Kadinin Durumu, s. 165.
7 Bkz. Erich W. Bethman, Islam'a Kopri, Londra, 1953, s. 152.
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ceyreginde) irkve cinsiyet aynmi yapmaksizin Islam’in
Ozgurlestirici ereklerini vurguluyor ve “bilgi arayisinin
her Musluman erkek ve kadin i¢in imanin yukimla-
1Gg0" oldugunu (Peygamber'in sézli) hatirlatiyordu.

b)  Modernlesmeci Hareket - Avrupa kaltirii ve

adetlerine alisan Gengmodernlesmeciler, kadinin islam
ulkelerindeki durumu ile ilgili olarak Avrupa'da dile
getirilen elestiriler konusunda agabeylerine gore daha
duyarhydilar. Bu tlkelerde kadinin durumuna cehalet,
evin icine kapanma, erkegin kaprislerine ve tutkularina
ko le oima gibi etkenler damgasini vuruyordu.

Mdisliman kadinin asagilanmis durumu, modern-
lesmeciler tarafindan Muslumanlar i¢in kti¢tlttict ol-
dugukadar, Islam etigine layik olmayan bir sey olarak
da gorultuyordu. 19. yazyihn ilk reformculari kadinin
durumunuiyilestirmekicin ahlakgi ve yUceltici cagrilar
dénemini asamadilar. Kadinlarin islam toplumlarin-
daki acikli kaderine karsi ilk isyan cigliklari ancak 20.
yuzyilin safaginda yikselecektir.

a) Hindistan'da - Seyid Ahmed Han’in bir muridi,
Mimtaz Ali, kadin davasinin sampiyonlugunu yapa-
caktir. Kadin Haklari8adli denemesi, Musliman ya-
salarinda kadinin kisisel statlisiine haksiz yere yuk-
lenmis ahléki olmayan butin uygulamalarin sistemli
bir reformdan gecirilmesi temelinde, cinslerin top-
lumsal esitligi icin bir savunma niteligindedir.

b) Arap Dinyasinda - Kadinin kurtulusunu yalnizca
ahlaki degil ve fakat ideolojik terimlerle ilk olarak or-
taya koyma onuru, Oxford mezunu bir Misirliya, Kasim
Amin’e (1865-1908) aittir. Tarihi manifestosu (bildirisi)
“Kadinin Kurtulusu”9benzeri géralmemis bir sos-

8 Hukuk-u Nisvan, Lahor, 1898.
9 Tabhrir al-Mara, Kahire, 1899.
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yo-kulturel sarsintiya yolacti. "Eskilerle” "modemler”
arasinda hararetli bir tartisma bagsladi. Birinciler
doktriner hareketsizligin ve toplumsal muhafa-
zakarligin savunuculugunu yapiyor, otekiler ise top-
lumsal ve dogmatik Uranliklara karsi savasmakta,
kendilerini tam yetkili ve o anlamda yanilmaz gdren
geleneksel okullarin hukuklarini kinamakta kararli
davraniyorlardi.

Artik kadin davasi, ilerici gugclerle geleneksel gucler
arasindaki ayirict unsur olacaktir. Bu yazyilin ilk yil-
larindan itibaren, kadin hareketi Arap dinyasinda ve
Tarkiye'de (*JonTurkler” arasinda) belirli bir yayginlik
kazandi. Bu harekete bir stire sonra kadinlar tarafin-
dan canlilik kazandirilacaktir. Bunlarin arasinda Mi-
sirh kadinlar Malak Hifni Nasif (1856-1918) ve HOda
Saravi’nin (1882-1947) adlari belirtilmelidir.

Bu kadin hareketi mesruiyetini, islam’in safiginda
arayacaktir: Hatta hareket kendisini, taleplerini Kuran
etigine sadakat gercevesi icinde formile etmeye zor-
layacaktir: "iyi ve kutsal sozlerin" de@erlerine ters di-
sen toplumsal aliskanliklari kaldirmak, kutsal yasada
hicbir sekilde dogrulanmayan yasal ve aliskanliktan
kaynaklanan kurallari reddetmek (6rnegin ¢arsafve
kadinin eve kapanmasi sorunlari); Kuran’in anlayisi ile
celiskili uygulamalari kinamak (poligami ve bosanma
konularinda), islamf ideallere uygun olarak oglanlar
gibi kizlarin da egitimi ve 6gretimi i¢in mucadele et-
mek.

Feminizm, 1890'lar civannda dogan kusaklan bir-
lestiren bir tema olacaktir. Ge¢misin engellerini ol-
dugu kadar giiniin baskici gtglerini de asma konu-
sunda sabirsiz olan kusaklarin... Bu ylzyilin basinda
reformcu cereyan dikkat cekici atilmlar yapti. Mo-
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dernlesme yanlilari mesafe katettiler. Ancak islam
dinyasi, ¢cagdas tarihinin belirleyici virajini dénmeye
hazir degildi. Yine de yireklendirici bazi isaretler (bu
bolim bunun bir dzetini veriyor] ayaklari yere basan
bir iyimserligi hakl kiliyordu. Misirli Mansur Fehmi
(Levy-Bruhl’in bir 6grencisi) bunu sdyle ifade ediyor:

*Kaginilmaz evrim, baski olundakilerin kurtulusunu
hazirhiyor. Veyakinda Masliman kadinin kansizyizda,
ilerlemenin genc¢ dostlarinin cabalari, toplumu ve
adetlerini dizeltmeyi basarinca, yeniden, saglikli ve
hayatiyet dolu bir gérintim kazanacaktir.”0

20. yazyilin ilk on yilinin heyecani i¢cindeki Muslu-
man seckinler, genclesmis bir islam’in, islam diinya-
sinda avukathdini yaptiklan modern uygarlikla sanci-
sizbicimde uyusabilecegi yeni biraltin ¢agin safaginda
olduklarina inaniyorlardi. Fakat bu romantik cosku-
nun gelecedi olmayacaktir. Avrupa ile islam arasinda
bir uzlasma ve uyum hayalleri, sonunda savasin kar-
gasas! icinde solacaktir (1914-1918). Uluslararasi
buhran yillari, Avrupali giclerin siyasal, ekonomik ve
stratejik hedeflerinin ve daha genel olarak Bati uygar-
liginin ahlaki temellerinin Mislimanlarca yogun bi-
¢imde sorgulanmaya baslandigi yillar olacaktir.

10 Kadinin Durumu, s. 166.



YEDINCIBOLUM
SINANMA ZAMANI

1.ilk Hayal Kirikliklari- Islam diinyasinin ilerleme
ve 6zgurluk yolunda hizla evrimlesmesini uman mo-
dernlesmeciler agisindan, 20. yiuzyil mutlu belirtilerle
baslamisa benziyordu. 1905-1913 yillarinda siyasal ve
sosyo-kilturel dizeyde meydana gelen bir dizi olay,
bu umudu guclendirecektir.

Bu yillar kadin hareketinin gelisimine, Musliman
halklarin siyasal ve kulturel kimliklerinin savunulmasi
icin micadele hareketlerinin olusturulmasina (1906,
Ali India MUslim League, Nijni-Novgorod’da duzen-
lenen Rus iImparatorlugumun 1. Misliimanlari Kong-
resinin ve Miusluman ittifakinin  kurulusuna;
"Geng¢-Tunuslular” hareketinin  dogusuna (1906-
1907); siyasal taleplerin genislemesine tanik olur.
(1906°da iran’da, halkin baskisi sonunda sah Muzaf-
feriddin bir anayasay yururliige koyar ve parlamen-
toyu toplar. 1908’de Jon Turkler anayasal rejimi yeni-
den yururlige koymasi ve reformlara girismesi igin,
sultan Abdulhamit’i zorlarlar.) Sultan’in panislamci
stratejisinin temel tasi Istanbul-Hicaz Demiryolu'nun
(1900-1908) tamamlanisini gérmek, islam diinyasinda
muazzam bir seving yaratir.

Tumayle bir baska alanda, Japonya’nin Rusya’ya
karsi kazandi§i zafer (1905), Dogu’nun (islam tlkele-
rinden baslayarak) Avrupalllarin hakimiyetine girisini
bir kader olarak gérmeyi reddedenler tarafindan i1ahi
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bir kanit olarak selamlanmistir.

Ancak modernlesmeci gencligin hayalleri, kisa stire
icinde bir dizi hayalkirikhgi ve tecriibe tarafindan yi-
kilacaktir. Bati’nin ufkunda birkac yil icinde ciddi kaygi
bulutlari birikmeye baslar. Hindistan’dan Magrip’e
kadar Muslimanlarin géz bebedi Osmanli impara-
torlugu, kendi acisindan, batis isaretleri vermektedir,
imparatorluk i¢ cekismelerle mayinlanmis (panislamci
ve panturkist ideolojilerin zithdi, irkive dint gerilimler
vb.) ve Avrupali bulydk gucler tarafindan, hazirliksizli-
ginve tutarsizhigin agirlastirdidi bir siyasal savunmaya
kistirilmisti. Kader tarihi 1914 yaklasirken, islam Ce-
maati bir soguk savas ve bocalama ortaminda, kendi-
sine ragmen bir felakete dogru suriklendigini hisse-
diyordu.

I. Dinya Savas! 6ncesindeki on yil, buyuk guglerin
diplomatik ve asker? manevralarinin egemenligi al-
tinda ge¢misti. Enterite Cordiale’den beri (1904) Fransa
ve Ingiltere bir yanda, Almanyave Avusturya 6te yan-
da... Uzak-Dogu’daki yenilgisinden sonra (1904-1905
Rus-Japon savasi) Avrupa sahnesinde yeniden ortaya
¢citkan ve Osmanli imparatorlugumun kuzey kesimle-
rine gbzdiken Rusya’yl da unutmamak gerekir. Avru-
palllar arasindaki bu ¢ekismeler, zaman zaman Mius-
Iiman ulkelerin sahne olacagi gui¢ kullanimlarinayo-
lagacaktir (6rnegin 1911°deki "Agadir Darbesi").

O zamanin uluslararasi durumuna bagh catisma
riskleri, Islam dtinyasini cokyakindan ilgilendiriyordu.
Sémurge halklarinin, Avrupali bloklar arasindaki si-
lahli catismalarin icine su ya da bu sekilde sokulmalari
kacinilmazdi, 6rnegin Cezayir’de savas hazirhklari
Musliman halkin icinde derin bir hosnutsuzluk ya-
ratti. Musliiman Cezayirliler icin zorunlu askerlik hiz-
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metinin konmasil bir protesto dalgasina yolacti ve
binlerce ailenin Dogu'ya gé¢mesine neden oldu.2

Uluslararasi durum, genel bir catismaya dogru teh-
likeli bicimde ilerlerken, Avrupayayilmaciliginin yeni
dalgalari islam tilkelerine ulagiyordu (asagidaki tablo).
Islam Cemaati, kendisini, Ortacad’daki Hach Seferle-
ri'nden ¢ok daha tehlikeli bir tir Avrupa Hacli Sefer-
leri'nin tehdidi altinda hissediyordu.

1907: iran’in niifuz bélgelerine ayrilmasi hakkinda
ingiliz - Rus anlasmasi.

1900-1911: Rusya’nin iran buhranina miidahalesi.

1911-1912: italya Trablusgarp’i ilhak ediyor.

1912 (Mart): Fas Fransiz (ve ispanyol) himayesine
giriyor.

1913: iran sinirinda Rus baskilari.

1914: Yunanistan Selanik’i aliyor.

1914-1917: Ruslarve Ingilizler iran’ isgal ediyorlar.

Bircok Musliman halk agisindan dramatik gelis-
melerin meydana geldigi bu evrede, modemlesmeci-
lerin inandiricihgi ciddi bigimde sarsildi... Avrupa'dan
ve Avrupa’nin kilturel modellerinden yana olanlar,
ozellikle Avrupa hegemonyaciligina karsi onur ve 6z-
gurluk sinavindan gecen halklarin dntinde tutumlarini
savunmakta gugcluk cekeceklerdir. Avrupa ile islam
arasinda bir uzlasma ve anlasma hayalleri de dinya
buhrani icinde (1914-1918) kararmaya yuz tutacaktir.

1 iki asamada: a) 1911 kararnamesi, yillik sayim, b) 1912 kararna-
mesi, zorunlu asker? hizmet (kura ile; sure: g yil).

2 Bu gog, kapsami ve politik icerigi nedeniyle resmibir sorusturmanin
konusu olacaktir. Cezayir Hukiimeti, 1911'deki Telemsen gogu
(Barbedette raporu), 1914.
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2. islam-Bati: Giiven Bunalimi - islam diinyasini I.
Dinya Savasi’nm ertesinde etkileyen buhranlar, esas
olarak Bati’ya karsi duyulan bir giiven bunalimindan
dogmustur (diger bir deyisle Avrupa’dan, ¢iinkiit ABD
Ozellikle bagkani T. Wilson’un (1912-1920) sahsinda
belli bir adalet ve uluslararasi ahlék fikrini canlandiri-
yordu).

Bu nedenledir ki, Muslumanlar savastan itibaren ve
20’li ve 30’lu yillar boyunca ingiltere, Fransa ve ital-
ya’nin, diplomatik eylemleri ve somurgecilik siyaset-
leri nedeniyle, Islam diinyasina hakim olmayi, onu
parcalamayi hadefleyen az-cok tasarlanmis bir strateji
izlemelerinden kusku duyacaklardir. Buna Osmanli
imparatorlugumdan baslayacaklari distntliyordu.
Osmanli imparatorlugu ise yapisal gucliklerine rag-
men, uluslararasi satrangta guvenilebilecek tek Islatnt
gucta.

Burada, Muslumanlar tarafindan, Arap ulusuna ve
bir butin olarak Islam Cemaati'ne karsi ihanet ve
gercek bir adaletsizlik olarak algilanan Avrupa politi-
kasinin bazi déykulerini hatirlatmak 6énem tasimakta-
dir.

1.1916 Arap isyani

1. Osmanli imparatorlugunun Paylasiimasi - Av-
rupall gugler, savasin basindan itibaren yaptiklari g6-
rismelerde, Turk imparatorlugunun etki alanlarina
bélunebilmesi icin nihai parcalanmasi ilkesini getiri-
yorlardl. (1915'teki cesitli Ingiliz-Fransiz-Rus anlas-
malari, 1915'te italya, ingiltere ve Fransa arasinda
imzalanan Londra anlasmasl.) Savas yillari boyunca
Ingiltere ve Fransa’nin diplomatik ve askeri eylemleri,
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Tdrklerin Arap Ortadogu’sundan timiuyle tasfiyesini
hedef alacaktir. Harekat alaninin cesameti disunu-
lirse, bu tdr bir stratejinin basarisi silahlarin gtictine
oldugu kadar kaynasan milliyetlerin (Ermeniler, Ya-
hudiler ve 6zellikle Araplar) sempatisini kazanmaya
ybnelik psikolojik girisimlere de dayandirilmak zo-
rundaydi. Ingiliz istihbarat servisleri bu amacla, bir
Arap kralhginin kurulmasinayatkin unsurlari harekete
gecirmeye yoneldiler. (Kraligin alacag sekil, catis-
malardan sonra belirlenecekti.)

2. Mekke Serifi - Arap tarafinda bu davay! canlan-
dirmaya uygun kisi, Hasimi ailesinin (Peygamber so-
yu) itibarini tasiyan Mekke Emiri Huseyin'di. Hseyin,
Osmanl imparatorlugu blnyesinde Kutsal Yerler’in
valisiydi (Hicaz Eyaleti). HUseyin, bazi Ingiliz vaadle-
rine dayanarak, (1915 ile 1916 yillari arasindaki Mc
Mahon-Huseyin yazismalari) Turklere karsi Arap isyan
bayragini kaldirdi. Arap topraklari Gzerinde (Misir di-
sinda), Osmanli vesayeti altinda bir krallik kurmak is-
tiyordu.

Huseyin’in girisimi, bir entrikalar zemini cergeve-
sinde iyi tasarlanmamis olmasina ve Arap kamuo-
yundaki kargasaya denk dismesine ragmen (bircok
Musliiman (Stnni) Osmanli Halife-Sultan’a baghydi-
lar), milliyet¢i cevrelerin destegini kazandi, ¢ink( bu
cevrelerdeki Musliiman unsurlar istanbul'un mutla-
kiyetci ve soven rejiminden hayal kirikhidina ugramis-
lardi; Hiristiyan unsurlar da panisldmizmi savunan bir
rejimi desteklemeye yatkin gériinmuyorlardi.

3.BuyukManevralar (1917-1918) - Ulusal kurtulus
icin bir halk hareketinin ifadesinden cok, kisisel ihti-
raslarla (Huseyin, Lavvrence vb.), emperyalist amag-
larin kesismesinden dogan bir siyasal maceraya ben-
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zeyen 1916 "Arap isyani” hakkinda hikayeler tretilmesi
fazla gecikmedi. (Osmanli vesayetinden biktigina ina-
nilan) Arap kitlelerinin destegini kazanmaya ¢alisan
mevcut iki kamp, karsilikli ¢ikarlarini moral diizeydeki
gerekcelerle mesrulastirmaya calistilar: Milliyetlerin
kurtulusu, Araplarin bagimsizlik hakki. Ancak Arap-
Ingiliz ittifaki, genel savas cercevesindeki gug iliskileri-
nin dalgalanmasina bagl karmasik hesap oyunlarina
ve diplomatik miuidahalelere dayaniyordu.

1917’nin ilk aylarindan itibaren (Arap dinyasi icin
hayati bir yil), Ingiltere Ortadogu siyasetinin esas he-
deflerinin Gzerine orttigu sali kaldird:

a) Kutsal Yerler’i (Kudis) denetlemekve uluslararasi
siyonizmin isbirligini saglamak, b) Sykes'in (20 Hazi-
ran 1916) bir raporunda “ingiltere’nin deniz, hava ve
sanayfi guci i¢in esas” oldugunu belirttigi Irak petrol
alanlarina hakim olmak igin Filistin’e ve Mezopo-
tamya'ya el koymak. Unli “Hint Yolu” tizerindeki bii-
tun engeller ayni darbe ile ortadan kaldirilacakti. (Ak-
deniz’den Basra Kdrfezi’ne kadar).

Bu ihtirasli strateji Araplarin isbirligini zorunlu ki-
liyordu ve bunun ilk halkasi da, ¢ikarlari artik Ingilte-
re’ye bagl olan Serif Hiseyin'di. (1 Ocak 1917 tari-
hinden itibaren Hicaz krali) Arap-Ingiliz koalisyonu
kisa surede Turkleri Filistin’i ve Suriye’yi bosaltmaya
zorladi. Arap birlikleri 1 EKim 1918’de Sam’a ulastilar.
Baslarinda Kral Hiiseyin’in oglu ve kisisel temsilcisi
Emir Faysal bulunuyordu.

4.  Faysalin Gegici Hakimiyeti - Turklerin tasfiyesi
Osmanli rejiminin muhaliflerini sevindirdi. Fakat,
asagidaki hususlara tavir konusunda Arap kamuoyunu
ikiye bold, a) isgalciler olarak gorulen tngilizlere karsi
tavir, b) bazilari tarafindan bir kurtarici, baska kisiler
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tarafindan ise yabanci tlkelerin satin aldigi bir firsatci
olarak gorulen Faysal’a karsi tavir. Yine de Faysal
milliyetci tezlerle birlesmeyi, kendisini Suriye Kong-
resine kral ilan ettirmeyi basardi (7 Mart 1920).

Faysal'in iktidari Suriye-Filistin-Urdiin’de kayitsiz
sartsiz Arap egemenligini iceriyordu. Boéylesi bir ege-
menlik bélgedeki Fransiz-Ingiliz hedefleri ile uyusa-
bilir gibi degildi. Gercekten de Turkiye’nin teslim
olusundan sonra (30 Ekim 1918) Fransizlarve Ingiliz-
ler hem Suriye’deki, hem de Filistin’deki durumlarini
saglamlastirmaya calistilar. Dahasi, "Sykes-Picot"
(1916) Anlasmasi’nin ana hatlarini onaylayan San Re-
mo Konferansi, Filistin ve Mezopotamya’nin manda-
sini ingiltere’ye, Suriye ve Liilbnan’in mandasini da
Fransa'yaverdi (26 Mayis 1920). Fransiz mandasi vakit
gecirmeden Faysal'in ayagini kaydirmak zorundaydi.
Bir dizi sonuc¢suz gizli pazarliktan sonra Faysal, Yuk-
sek-Komiser’in (general Gouraud) tltimatomlarina
boyun egdi. Fransizlar Sam’iisgal ettiler (25 Temmuz
1920). Eski krala suirgtine gitmekten baska care kal-
madi (1 Adustos).

Faysal'in basarisizhgi, Araplar tarafindan derin bir
asagilanma olarak hissedildi. Ustelik, Fransiz manda-
sinin bir askerf fetih stireci sonunda kurulmasi, Mil-
letler Cemiyeti’nin ruhu ile geliski halindeydi. Bagim-
sizliga Faysal ve Ingilizler (ve Amerikalilar) aracihgi ile
ulasma umutlarini beslemis olanlar, siyasal ve askeri
her tarlG direnis istegini gic kullanarak tasfiye etmeye
kararl bir yabanci iktidar olayinin aci gercegi ile karsi
karsiya kaldilar.

5.Araplar’in Buruklugu - Fransiz varligina olumlu
bakan Hiristiyan (Suriye-LUbnan) ve Siyonist ¢evreler
(Filistin’deki etkilerini ingiliz varhig yararina genis-
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letmeye calisan) disinda, Ortadogu’daki Araplar'in
cogunlugu, mandarejimlerine giderek artan dlgtilerde
muhalefet edeceklerdir. Suriyeli'ler ve Filistinli’ler
umutlari bosa ¢iktiktan sonra su tespitlerde buluna-
caklardir:

a) Osmanli vesayetinden ancak bir baska yabanci
vesayete konu olmak icin "kurtarildilar”.

b) Ingilizler tarafindan terkedilen ve Fransizlar ta-
rafindan stirgtine yollanan kral Faysal’in acikli sonu-
nun da gosterdigi gibi, Araplara vaadedilen seylerin
hicbiri gercekten yapilmamisti.

¢) Manda rejimi aslinda "Somurgecilik ve kélelik
rejimi ile esanlamhydi”. (R. Riza.)

d) Ve nihayet, Ingilizler, kendi angajmanlarini ve
topyekun Arap halklarinin duygularini bir yana iterek,
bir “ulusal Yahudi Merkezi” kurmak amaciyla Filistin’i
tek baslarina ellerinde tutmak geregine inandilar.

11."Balfur Deklarasyonu"

1. Siyonizm Sorunu - Siyonizm sorunu 19. ytzyilin
sonundan itibaren gindemdeki yerini aldi.3 Araplar
1917°den dnce siyonizmin siyasal boyutlarinin ve onun
Ortadogu’nun kaderi tizerindeki kaginilmaz etkilerinin
bilincine varmis olmaktan uzaktilar. Bu arada, Sultan
Il. Abdulhamit’in dini nedenlerle ve saltanatinin so-
nuna kadar (1909) Siyonist liderlerin Yahudi kolonla-
rinin Filistin'e gé¢cl yolundaki girisimlerine kabul-
etmeme big¢iminde karsi koydugunu belirtelim.4

3 Macar Teodore Herzl'in doktriner bildirisi, Yahudi Devleti, 1896,
Siyonizmin 1 Kongresi, Basel, 1897.

4 Pensees et Souvenirs dei'ex-suitan Abdul-Hamid, Paris-Neuchatel,
1914.
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1 Dunya Savasi sirasinda, Osmanli imparatorlu-
gumun parcalanmasina bagh olarak Ortadogu'nun
gelecekteki haritasi ¢izilirken, Siyonist talepler Batili
hukumetler (ingiltere, Fransa, ABD) nezdinde daha
baskici bir hal aldilar. Osmanli Imparatorlugu'nun
¢cokusu ile birlikte, Araplar siyonizmin buyiyen etkisi
karsisinda kendilerini sildhsiz hissettiler. Cikarlarini
ve haklarini savunabilmek i¢in ne bir devlet yapisina,
ne uluslararasi statii tasiyan bir sdzctiye ve ne de her-
hangi bir baski imkénina sahiptiler. Bunun tersine,
Avrupa’nin ve ABD’nin dnde gelen avukatlari tarafin-
dan desteklenen Siyonist tezler, dzellikle Ingiliz hi-
kumeti bunyesinde bircok ve guclu taraftar yaratti.

2. Yahudi Ulusal Merkezi - Ingiltere’nin Siyonizm
sorununa Ortadogu'daki siyasal stratejisi cercevesinde
gosterdigi ilgi daha dnce belirtilmisti. Bu ¢ergcevede
Siyonizm davasina Ingiliz destegi ve Araplar’ayapilan
vaadler paralel bicimde kendiliginden gelisiyordu.
Urilii Balfur Deklarasyonu (Disisleri Bakanhgi sekreteri
Arthur James Balfour’'un adim tasiyor) siyonistlere su
guvenceleriverdi.

"Majestelerinin hikimeti Filistinde Yahudi halki
icin ulusal bir merkez kurulmasini olumlu karsiladi-
gini vebu projenin tamamlanmasi icin elinden geleni
yapacagini belirtir...” (2 Kasim 1917).

Bu belge, Filistin’in gelecekteki statlisi konusunda
tek tarafli fikir agikhyordu (Manda hakkindaki San
Remo Konferansi’nin kararlarindan bir buguk yil 6nce).
Bu belge, ozellikle Serif Huseyin’in sahsinda Ingilte-
re’nin Araplara karsi tstlendigi moral ve diplomatik
taahhitlerle celisiyordu. Belgenin beklenmedik bi-
cimde aciklanisi (Mayis 1919), Araplar’da asagilan-
mislik duygusunu doruga ¢ikardi. Ortadogu'nun tari-
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hinde yeni ve dramatik bir sayfa, Araplar’siz ve Arap-
lar'a ragmen, iste boyle ¢evrilmisti.

3.King-Crane Komisyonu - Araplar, Avrupall man-
dalarin tlkelerinde kurulusundan dnce, "King-Crane
Komisyonuna son bir umut bagladilar. Baris Konfe-
ransinda Suriye, Filistin (ve Mezopotamya) kaderleri
ile ilgili kararlar1 kesinlestirmeden 6nce, bu halklarin
isteklerini almak i¢in baskan Wilson tarafindan Pa-
ris’ten yollanan bu komisyon alti hafta boyunca (Ma-
yis-Temmuz 1919) bir sorusturma yurutti. Henry King
ve Charles Crane, Araplar'm Yahudi gbc¢line ve hangi
bicimde olursa olsun Avrupa’dan kaynaklanan vesayet
projelerine oybirligi halinde muhalefet ettiklerini ra-
porlarinin sonunda acikyureklilikle vurguladilar. An-
cak Wilson'un ABD’ye ddniusunden sonra (Eylul or-
talar1) Baris Konferansi, King-Crane Raporu’nu rafa
kaldirmakla yetindi, bdyle yaparken de, bu raporun
yansitmayi tasarladigi Arap taleplerini de gizlemis ol-
du.

4. Hayallerin Sonu - Versay Anlasmasi ile (23 Hazi-
ran 1919), Almanya’nin ve Turkiye'nin disinda Arap
halklar1 da "Galiplerin Barisi” i¢in bedel 6demek du-
rumunda kaldilar. BiryilsonraSan Remo Konferansi,
Fransa ile ingiltere arasinda 6énceden imzalanmis
toprak diizenlemelerini oldugu gibi, Ingilizler’in Ya-
hudiler'e karsi Ustlendikleri yukumlultkleri de mes-
rulastirdi (Balfur Deklarasyonu). Bdylece San Remo
Konferansi, hem mandaci giigleri ve hem de siyonist-
leri Arap ¢ikarlari aleyhinde memnun etti.

San Remo Anlasmalari, 6zellikle halklarin kaderle-
rini tayin hakki konusundaki Wilson ilkelerinin yenil-
gisini ortaya koyuyordu. Bu anlasmalar Filistin soru-
nunun trajik gelismelerinin tohumlarini tasiyor ve
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Arap dunyas! acgisindan Bati ile uzun ve getin catis-
malarin yasanacagi bir evreyi baslatiyordu.
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SEKIiZINCIi BOLUM
tKT SAVAS ARASINDAKI BUHRAN

I. Dlnya Savasi’nin sonu, Islam cografyasinin bir
ucundan o6tekine eski dizenin ¢okustnu belirler. Bu,
her seyden dnce, dinyadaki Muslimanlarin bakis
acisini uzun sureden beri tartisilmaz bir kesinlikle bi-
cimlendiren efsanelerin sonu anlamina gelir. MUslU-
man topraklarin (Dar (il islam) dokunulmazhg,
Muslumanlarin kalttrlerinin ve uygarliklarinin mut-
lak Gstinlaga, Ummet kardesligi icinde birlesen
halklarin yikilmaz birligi; kisacasi, muzaffer bir
Islam’in yluzyillardan beri stiren imajini olusturan ana
ornekler.

Savasin ertesinde, ge¢cmisin kesin yargilari, yerini aci
gergeklerebirakir. Turkiyeve Arap prenslikleri disinda
Musliman Ulkeler hemen timuyle egemenliklerini
kaybetmislerdi. Islam alani parcalanmis, dort bir
yandan kusatilmis, yabanci kulttrlere ve yasalara b o-
yun egmisti. MUsliman halklar, kendilerine ragmen
zit kamplara baglandilar. Avrupa ordularinda askere
alinan on binlerce gen¢ Misliman (Hint, Magripli,
Guney Sahra Afrikalisi) kendileri ile hicbir ilgisi olma-
yan davalar ugruna baska Musliimanlar’a karsi (irak,
Suriye, Fas vb.) savasa yollandilar.

Atlantik’ten Orta Asya'nin genis topraklarindan ge-
¢cip Hint Okyanusu'na kadar uzanan alanda yasayan
Musliman halklar, Avrupa’nin acimasiz askeri ve
teknolojik cihazi tarafindan birbiri ardindan kisitlan-
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dilar. 1918 zaferi Avrupah guclere 19. yuzyildaki s6-
murgeci yayllmalarini genisletme imkéanlarini sagladi.
20’li yillarda Masliman tlkelerin biyik ¢ogunlugu,
ya Hiristiyan geleneklerini ylcelten gugcler tarafindan
(ingiltere, Fransa, italya, ispanya) ya da devrimci Rus
fatihler tarafindan yeni imparatorluklara katildi.

Fakat I. DUnya SavasI’nin en g¢arpici sonucu, bir si-
yasal gerceklik olarak Osmanli imparatorlugumun yi-
kihisi oldu. Araplar, Turk gucunun yikihisinin objektif
olarak ortak sorumlulari oldular: Bazilari idealizmleri
ve bagimsizlik istegi yliztinden; bazilari ise Avrupali-
lasin cazip vaadlerine kapildiklari i¢in, oportiinizmleri
nedeniyle. Bu yikihs belli bir él¢iide islam Cemaati’nin
siyasal-dini birligini simgeleyen tek kurum olan Hila-
fet’in yokolusunu daberaberinde getirecektir.

I. Hilafetin Sona Ermesi

Tarihi Hatirlatma - 18. ytzyilin sonundan beri (I.
Abdulhamit) Osmanl sultanlari kendilerini Halife
olarak tanitiyorlardi. Halifeler, Peygamber’in 06lu-
munden beri kesintisiz bicimde yuriyen bir kurumun
stirekliligini canlandirtyorlardi. Sultanlar, imparator-
lugun basindaki siyasal islevlerinin yanisira, Kutsal
Yerlerin koruyuculari (Mekke-Medine) ve islam’in
savunuculari gibi dinsel nitelikte bir islev de stlen-
mislerdi. Sultanlar bu sifatlari ile, uluslararasi islam
Cemaati binyesinde genis bir ilgi gortyorlardi.1

"Jon Turkler” tarafindan canlandirilan ittihat ve Te-

1 istisnalar, a) Serif imparatorlugu (Fas), bu imparatorlugun hakimi
(Muminlerin komutani) 12. yuzyildan beri 6zerk bir hilafet gelene-
gini Ustleniyordu (Almohad hanedani), b) Sii gelenegine bagl iran
cogunluktaki Ortodoksluktan kurumsal olarak ayriimisti.
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rakki hareketinin baskisiyla Il. Abdulhamit’in (1909)
dususunden sonra, halifenin itibari ¢ok biyuk 6lctde
azalmisti. Bu gerilemenin aciklamasi birgok etkene
baghidir.

a) Sultanin Osmanli iktidarini mesrulastirmak icin
basvurdugu panislamizmin basarisizligi. Panislamist
ideoloji, basindan itibaren 6zellikle Arap diinyasinda
ve Hindistan’da ingiliz etkisine karsi miicadelesinde
Istanbul’'un bir dis siyaset araci olarak goze carpti.
(Arabistan’daki énemli Musliman azinliklar, dogal
olarak donemin tek buyuk Islam gicundn, yani Tur-
kiye’nin tezlerine karsi duyarliydilar.)

Ancak bu ideoloji, Osmanli rejiminin despotik uy-
gulamalari yiziinden inandiriciligini yitiriyordu. Di-
sarda Ingiliz diplomasisi ve propagandasi tarafindan
késeye sikistirilan panislamizm, imparatorlugun
icinde aydin ve dini sinifin arasinda az savunucu bu-
lacaktir. Dahasi, -Islam dustncesinin dnculigini
temsil eden- reformcu liderler Osmanli sistemine
elestirel yaklasimda neredeyse timuyle gorus birligi
icindeydiler.

b) SerifHUseyin gibi baziArap liderlerinin kopuslari.
Mekke emiri, “Arap Isyam”m baslatirken, tabii ki hi-
lafetin otoritesine karsi isyanini ne hanedan ihtiraslan
ile, ne de Ingiliz diplomasisi ile yaptigi anlasmalara
dayanarak hakli gdsterebilirdi. Bu yizden esas olarak
"din1” nedenler gdsterecektir. Jon Turklerin “dinsizli-
gi", Osmanl rejiminin, Seriata uymamasi vb. gibi (5
Haziran 1916 tarihli 10 noktal bildirisi).

Mekke emirinin muhalefeti savastaki Turkiye'ye
olumcul bir darbe indirdi. islami biitiinlik tezinden
yoksun kalan Turkiye, bunun 6tesinde Arap ulkeleri-
nin dismanhgi karsisinda askeri potansiyelinin biytk
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Olctde zayifladigini gorecektir.2Gerekli insan ve ikmal
kaynaklarini bu tlkelerden saglamak yerine, impara-
torlugun merkez Uslerinden ¢ok uzak mesafelerde
konuslandirdigi énemligigleri burada bir¢cok cepheye
ayirmak zorunda kaldi (Sina, Filistin, Mezopotamya,
Basra Korfezi, Hicaz, Yemen).

c)  Avrupa'nin Saldirilari - Osmanh imparatorlugu
I. Dlnya Savasi’nin patlak vermesinden cok dnce,
Avrupalilasin saldirilarina ugramayabaslamisti. Buna
Ornekolarak Italyan-Turk savasini (1911-1912) gdste-
rebiliriz. Savas, Turkiye’nin Trablus’u kaybi ile sona
erdi (Usi Anlasmasi, 1912). Fakat Antant devletleri3
Tark gucunt yikmak i¢in diplomatik ve askeri saldiri-
larim 1914’ten itibaren érgutlediler.

Dahasi, somurgeci gucler kendi Musliiman tebaa-
larinin hayirhah tarafsizhgini kazanmak ve gerekirse
de Misliman kamuoyunu istanbul rejimine karsi ¢i-
kartmak icin propagandalarini yogunlastirdilar. Os-
manll Halifesi’ne karsi her ttrlibaghligr yoketmek igin
din kardeslerini ikna etmek tzere muftuler yollandi.
Islam Diinyasi Dergisi (1914) Fransa'ya karsi sadakat
konusunda Musliman dinadamlarinin st kesimle-
rinden ve Bati Afrika’nin dervis topluluklarinin belli
basli liderlerinden alinan kisisel tanikliklarve etkileyici
sayida "Muminlere Tavsiyeler" yayinladi. Bunun di-
sinda Mekke Emiri’nin Misir’daki Ingiliz temsilcileri
(general Kitchener, sonra Mc Mahon) tarafindan iyice

2 Turkiye, imparatorlugun cevresinde sadik kalan unsurlara da sa-
hipti. Yemen (imam Yahya), Sudan (mehdi hareketi), Libya (Se-
nusiye tarikati), Magrip (panislamizme kazanilan Cezayirli-Tunuslu
milliyetciler).

3 Uglu Antant (ingiltere, Fransa, Rusya); daha sonra da italya bu
antanta katilacaktir (Londra Anlasmasi, 26 Nisan 1915); Balkan
Antant.
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cesaretlendirilmesi de, Osmanl imparatorlugumu
uluslararasi Islam sahnesinden tecrit ederek, bu giiciin
moral temellerini sarsmak niyetinden kaynaklaniyor-
du.

I1. Hilafetin Yikilisi

Butun cephelerde Avrupali muttefiklerin saldinsina
ugrayan, icerde azinhklar (Ermeniler, Yunanlilar, Ya-
hudiler), Arap milliyetcileri ve Hasimi ailesi taraftarlari
tarafindan oérselenen imparatorluk, 30 Ekim 1918’de
coktld. Sevr Anlasmasi (10 Agustos 1920) (Emperya-
lizmin Cisimlesmesi, G. Lenczovvski, s. 99) ezici ko-
sullan Turkiye'ye dayatti: Yunanistan, italyave man-
daci gucler (Fransa, Ingiltere) lehine toprak kayiplari,
agir mali hiikiimler, azinhklar ve genel olarak Hiristi-
yan yurttaslar lehinde kapittlasyonlar...

Tarkiye’nin (dolayisiyla da Halife’nin) kugtk dusu-
ralmesi, Islam dlkelerinde aci bicimde hissedildi. An-
cak Sevr Anlasmasi, Turk ulusal duygularini kamgila-
manin ve Mustafa Kemal’i bir kurtarici olarak harekete
ge¢meye itmenin yanisira, Osmanl Halifesi’nin ¢ani-
na ot tikamayayoneldi.

Tarkiye’nin yenilgisi, askeriyanlarinin étesinde, bir
sistemin basarisizligi anlamina geliyordu. Bazilarina
gore, bu basarisizlik, bitiin bir islam Cemaati icin ta-
rihTbir dram olusturuyordu; bazilarina gore ise hilafet
kurumunun kesin olarak mahkOmiyetini hakh kili-
yordu. Yine de, Hilafet lehinde hareket eden dayanis-
ma orgutlerinin kuruldugu gorildi, 6érnedin Bom-
bay’da Hilafet Hareketi (1918-1924) Hint Musliman-
lan’nin birgok liderini biraraya getirdi. Gandi’nin
kendisi de bu liderlere katilacaktir (Mart 1920).
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Bagimsizlik Savasi’nin devrimci ortaminda
(1920-1923) yeni T trkyoneticileri (baslarinda Mustafa
Kemal oldugu halde) yenilginin simgelerini baslarin-
dan atabilmek i¢in cok acele edeceklerdir. Buyuk
Millet Meclisi saltanatin kaldiriimasini kararlastirdi (2
Kasim 1922), kisa bir siire sonra Yeni Meclis Hilafet'in
kaldirihisini onayladi (3 Mart 1924).

Islam dinyasinin siyasal tarihinde kaydedilen en
devrimci radikal karar olan bu eylem, Ziya Gdkalp,
Ahmet Agaoglu ve YusufAkgura gibi Turkculigun te-
orisyenlerince savunulan ideolojinin mantigi icinde
yeraliyordu. Yeni Turk entelijensiyasi ulusun selame-
tini, dinin devletten ayrilmasinda gériyordu. Oysa
Hilafet din ile siyasetin ayrilmaz birligini cisimlestiri-
yordu. Bu agidan Halife, onlarin géziinde, Turkiye’nin
20. yuzyihn basindaki gugsizliginin ve geri kalmis-
hginin esas sorumlularindandi.

Boylesi bir ideolojik cercevede, Hilafet'in kaldinlmasi,
biryanda, tilkenin elini kolunu baglayan din adamlarinin
hakimiyetine son vermek, 6te yandan da arkaikligi ne-
deniyle yeni Turkiye icin hayati anlam tasiyan sosyo-
kdlttrel degisimleri Gstlenmeye elverisli olmayan sos-
yo-ekonomikyapilan tasfiye etmek zorundaydi.

I1l. Hilafet Sorunu Hakkindaki Tartismalar

20’li yillar boyunca ve daha sonralari, Hilafet soru-
nu, Mduslimanlarin sorgulamalarinin merkezinde
yeraldi. 6nce Turkiye’deki yeni cumhuriyetci rejimin
sorumluluklari hakkinda; daha sonra da Hilafet ma-
kaminin bosalmasi ve bunun islam Cemaati’nin ge-
lecegi Uizerinde yaratacag! etkiler hakkinda.

Hilafet’in kaldirilisina yolagan dramatik kosullar,
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yukarda belirtildi. Turkiye’nin i¢c guclukleri, Islam
dinyasinin gézinde “yalnizcabes altt milyon Turk’dn
degil, Gg yiz milyon Misliman’in ortak mali olan bir
kurumun” kaldirilisini hakl kilamazdi.4 Mustafa Ke-
mal acisindan Hilafet kurumu ile ilgili 6nlemler, ic re-
formlarin parcasi olsa bile,5bu 6nlemler disardaTurk
cumhuriyetinin Islam dunyasinin geri kalan bélum-
lerinden kopma iradesi biciminde yorumlandi (bu
kopus baska simgelerin reddi ile daha da belirginlesti:
Arap alfabesi; Arapga ezan, Seriat). Bu yuzden birgcok
Musliman halkin Turkiye'ye karsi biatiin Kemalist re-
jim boyunca (1923-1950)6 yargilarini ve tavirlarini se-
killendirecek olan aci ve husumet duygulari yeserdi.

Simdi Hilafet sorunu karsisinda islam? tepkilerin
evrelerine gegebiliriz.

a) Islam dunyasi Hilafet'in kaldirilisinin yolactigi
saskinlk ve asagilanma duygusunu geride biraktiktan
sonra, Islam’in en st yoneticiligi konusunda yogun
sorgulamalarla karsi karsiya kaldi. Bir¢ok siyasive dini
ybneticiye gore, Hilafet'in yeniden canlandirilmasi,
mutlak dncelikli bir konu olarak kendini dayatiyordu.
"Hilafet Kongrelerinin hedefi de buydu, a) 1925’de
toplanmasi 6ngorilen ve Mayis 1926’da toplanan Ka-
hire Kongresi, b) Mekke Kongresi (Haziran-Temmuz
1926). Bu iki kongreden de bir sonug¢ ¢ikmadi. Tipki,
Filistin sorununun hakimiyetine giren Kudis Pa-
nislamci Kongresi gibi (Aralik 1931). Siyasal ve hane-
dan cikarlari akilda tutulunca, ideolojik ve doktriner

4 La Tribine d'Orient (Cenevre), 5 Nisan 1924.

5 M. Kemal'in M. Pernot’ya cevabi, Revue des Deux Mondes, Paris,
1 Subat 1924.

6 Mustafa Kemal (29.10.1923-10.11.1938), sonra da ismet inénii
(1938-1950).
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zitlasmalar (bir yanda panislamizm-panarabizm, 6te
yanda da geleneksel ortodoksculuk ve vahabizm)
dikkate alindiginda, Hilafet sorunu, icinden ¢ikilmaz
bir hal aliyordu.

b) Osmanli Hilafet modelinin geri dénilmez bi-
¢cimde mahkdm oldugu goérulince, uzmanlar yeni tip
bir Hilafet modeli tzerinde tartismaya basladilar. Bu
Hilafet tipi, Kuran’dan ¢ikartilabilecek ideal kurallara,
Peygamber'in siyasal ahlék anlayisina ve ilk dort hali-
fenin ydnetim pratigine cevap vermeyi amacliyordu.
Reformcu Selefiye akiminin ve onun en gdzde teoris-
yeni Resit Riza’nin (1935) bakis acisi buydu. Sorun
Uzerine yaptigi bir dizi incelemede7 Riza, imamhgin
(bir tar secimli papalik) yeniden canlandirilmasini,
Islam Cemaati’'nin yetkili temsilcileri tarafindan Ust-
lenilen ortak bir iktidarin ortaya ¢cikmasini savundu.
Secilmis egemen (imam) ve “Buyuk Se¢cmenler” ortak
kurulu dayanisma i¢inde Islam Devleti'ni kuracaklar-
dir. “Yalnizca Mislimanlar igin degil ve fakat tim
insanlik icin devletlerin en iyisi olan"islam Devleti'ni...
“Gergekten de islam devleti, esitligi birlestirir, herkesin
¢ikarlarina saygi gosterir, kottltkleri onler, iyiyidizene
koyar, kotiyu yasaklar (...) ve bdylece bir¢ok tuplumu
Bolsevizme ve anarsiye hapsetmis tanritanimaz ve
maddeci hdkUmetlerden devralinan  toplumsal
felaketlere bir ¢dzum getirir." (a.g.e., s. 116).

Bu lirik satirlar, sunni doktrinin guncel gergeklere
tam anlamiyla uyumsuzlugunu ortaya koyuyordu.
Ummet capinda uluslariistii bir Devlet kavrami, ger-
cekten bagimsiz Masliman kimligi tasiyan lkelerin
yalnizca Turkiye’nin ve yeseren Suudi iktidari altin-

7 Kahire, 1923, Rasit Riza'nin Doktrininde Hilafet, Beyrut, 1938.
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daki Kuzey Arabistan’in oldugu bir sirada, salt Gtop-
yadan baska bir sey degildi. Fakat Resit Riza'nin ger-
cekci olmayan tezi, Hilafetkurumunu islam Toplulugu
icin mutlak bir zorunluluk, sdzleriyle tanimlayan Sunni
doktrinin canliligim susltyordu.

¢) Yillarin akistyla birlikte -ve islam diinyasinda yeni
gerginlik ve catisma odaklari ortaya ¢ikinca8 Hilafet
isinin tutkusal boyutu s6nmeyeyiztuttu. Panislamizm
doktrincilerinin 6nerebilecekleri mucizevi bir ¢6ziim
yoktu.

Bu arada, liberal islam'in sdzcileri, islam birligini
ve dayanismasini gelistirici yénde yeni formulleri sa-
vunacak Olcide cesaretlendiler. Bagimsiz dinf liderler,
Islam dunyasinin hayaletlesmis ve yabanci etkiler
karsisinda uysallasmis bir kurumdan kurtulmus ol-
manin yarattigi rahatlamaya isaret ettiler. Bircok
Musliman sorumlunun dort duvar arasinda dustn-
diiklerini, Cezayirli ibn Badis (1940) dergisi el-Sihap’ta
acikca ifade etme acikyutrekliligini gosterdi (Konstan-
tin, Mayis 1938, s. 61). "Tirkler Hilafet’i islami an-
lamda ortadan kaldirmadilar. Onlar yalnizca kendile-
rine 6zgu bir rejimi yokettiler ve yaniltici bir simgeyi,
onun araciligiyla Mislimanlarin bosubosuna gozu-
nin boyanmak istendigi aldatici, bir simgeyi sona er-
dirdiler.”

d) Hilafet’in yeniden canlandirilmasi fikri zemin yi-
tirirken, islami dusiince olaylarin gelisimi iginde yeni
yollara yoneldi. Yuce yoneticilik sorunundan, Islam’da
iktidar sorununun sorgulanmasina gegcildi. Yankilar
yapan Islam ve iktidarin Temelleri adli denemesinde

8 Rif Savasl (1925-1926), Filistin’'de gerginlikler; Suriye’de ayaklan-
malar (1925-1926), Sovyetler'in Orta Asya'da islam’a karsl saldi-
riya gecmeleri (1922-1926).

87



Misirli Ali Abdal Razik, klasik Hilafet kavraminin Ku-
ran’da oldugu gibi Peygamber’in 6gretisinde de te-
melleri olmadigini gosterdi. Bu tez Stinni cevrelerde
skandal yaratti (6zellikle EI-Ezher Universitesinde),
clnkii tez, Hilafet’i, islam’in kaynaklarinin siinni yo-
rumu uyarinca Din ile Devlet’in birligini cisimlestiren
bir islam? kurum olarak tanimlayan geleneksel dokt-
rini hiclestiriyordu.

Yaklasik ayni siralarda Abdul Razik Sanhury énemli
bir doktora tezinde (Hilafet; Lyon, 1926) Hilafet Ku-
rumu’nun bir tiir Dogulu Milletler Cemiyetine dogru
evrimlesmenin kaginilmaz oldugu sonucunu ¢ikardi.
Muhammed ikbal kendi agisindan "Islam’in ruhuna
uygun olarak, Hilafet’in ya da imamligin bircok Kisi-
den olusan bir biinyeye ya da secilmis bir meclise
devredilebilecedi” seklindeki Turk gorisini gayet
hakli buluyordu (TheReconstruction..., s. 149). Boylece
milliyetciligin ve emperyalizmin mantiginin disinda
kalabilecek olan Hilafet, ulusal sinirlarin ve irk ayris-
malarinin “Qyelerinin toplumsal ufuklarini sinirlan-
dirmak i¢in degil, yalnizca referans kolaylklari” agi-
sindan tanindigi bir “Milletler Cemiyeti" olusturmak
gibi Islam’in 6zgun hedeflerini hayata gecirebilirdi.

e) Ruhani lider olarak Hilafet modeli, 1925-
1926°dan itibaren laikliginden ve Bati’nm sosyo-
kaltarel degerlerini benimsemelerinden en az kusku
duyulan cevreler de dahil olmak Uizere daha yogun
tartismalara konu olacaktir.

Bu acidan modern zamanlarin gerceklerine agik
Islami egilimi en iyi tanitan, lon Badis’in tutumudur.
Halife’nin ruhanft liderligini ve Islam Ulkelerinin bi-
tunUinU ybnetmeye heveslenen oteki Uniter butin
projeleri dislayan Cezayirli reformcu, kisisel Hilafet’in
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yerine piskoposlar meclisi niteliginde sdrekli bir
meclis yapisinin almasini dnermektedir. Boylesi bir
kurum, yice yéneticiligin moral ve dinf bitiin hakla-
rini Uzerine alacaktir; siyasi, toplumsal ve 6teki islevler
Islam Cemaati’ne mensup devletlerin yetkisine bira-
kilacaktir.

1930 (Mayis): Kartaca Katolikler Kongresi.

1933: Azerbaycan'da anti-Musluman baskilar.

1933-1937: Filistin'de kanh catismalar.

1936 (Mayis): Filistinli liderlerin yogun bicimde tutuklan
malari.

1938 (Haziran): 74 Arap Hayfa'da oldurulda (Filistin).

1939 (Mayis): Alger Katolik Kongresi.

1939 (Mayis): Bir ingiliz beyaz kitabi, on yillik siire icinde
bir Filistin devletinin yaratiimasini dngdruyor. Musevi
siddet dalgalari.

Yukarda sergilenen tezlerden, Hilafet sorunu hak-
kindaki islamf tartismanin kapsaminin boyutlari an-
lasilabilir. Bu tartisma 30°lu yillarda suirecektir. Ancak
bu yillarda, aktualitenin 6n planindaki yerini daha
keskin hale gelen bask?. sorunlara birakacaktir: Filistin
buhrani, Islam topraklarindaki misyoner girisimleri,
bazi sémiirge rejimlerinin islamiyet karsiti saldirgan-
liklar (yukardaki tablo). Bu sorunlarin tstiste yigil-
malari, islam Cemaati agisindan tarihin en ciddi si-
navlarindan birini olusturacaktir.

IV. islamiBiling Buhrani

onceki sayfalarda belirtilen olaylar, iki savas ara-
sindaki donemde Islam dinyasini sarsan ahlaki buh-
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ranin temelinde yatan 6gelerdir. Hilafet sorunu, islam?
sorunlari su yuzune ¢ikaran etken oldu. Bu sorunlar-
dan bazilari, teknolojik ve askeri tstingtcini daha
da pekistiren Bati’nin baskilari ile ilgiliydi, 6tekiler ise
Avrupa’da ve Amerika’'da gelistirilen ve Musliman
halklarin kendilerini karsisinda timuyle sildhsizlan-
dirllmis hissettikleri yeni uygarhktan kaynaklanan
sorunlardi.

1. Musliman aydinlar, Hilafet hakkindaki tartis-
malar vesilesi ile Islam dunyasinin bir bilangosunu
yapma firsatina sahip oldular. islam’i uluslararasi
alanda temsil ettigi dustintilen Osmanl imparatorlu-
gumun moral ve siyasi yenilgisi; dayanisma ve karsi-
likli hosg6ru 6rnekleri vermeleri beklenen kardes
halklar arasindaki ideolojik bolunmeler; yeni maddi
uygarhgr insa etmek amaciyla bilimsel ve teknik iler-
lemelerlebutiinlesmek icin seferber edilen imkéanlarin
yetersizligi; yeni emperyalizmin hegemonyaci hedef-
leri karsisinda islami cevaplarin tutarsizliklari (Gan-
di’'nin etkisiyle yaratilan Hintli cevaplara kiyasla); "fi-
kih alimleri’nin kentlesme ve sosyo-ekonomik degi-
sim olgularina bagh sosyo-kulttrel degisiklikler kar-
sisindaki olumsuz tavirlari (kirsal kesimde asiret bag-
larinin ¢o6zilmesi ve proleterlesme, geleneksel daya-
nismalarin dagilmalari (aile ve kdy’diizeyinde), Mis-
liman kadinin kurtulusu yéntnde yeni degerlerin
ortaya cikisi, vb.).

2. Eski duzenin ¢okustinun bir parcgasi olan Hila-
fet’in yikilisinin, yeni bir islami diizenin gelistirilme-
sine yonelik yogun arastirmalara yolagmasi gerekirdi.
Oysa eski duizeni yeniden insa etmek ya da yenilikgi
fikirleri engellemek icin muazzam c¢aba sarfedildi.
Mustafa Kemal’in tlkesini gecmisin tozlu yollarindan
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kokla tedbirlerle ¢cikarmaya calistigi Tarkiye disinda,
yenilik¢i gugler, islam diinyasinin heryerinde yabanci
baskilar tarafindan oldugu kadar i¢ sosyolojik agirhklar
tarafindan da engellendiler. Gergekten de,

a) Somurge hakimiyetleri Musliman toplumlarda
nesnel olarak arkaizmin etkenlerini guglendirdi. Av-
rupa’nin varhgi, sémarge ¢ikarlari agisindan canalici
sektorlerde (entansiftarim, ormanlarin ve madenlerin
isletilmeleri, demiryollari ve limanlar) ayrimci bir
modernlesmeyi tesvik etmekle birlikte, islam tlkele-
rinde cogunlukla ekonomik ve sosyo-kiltirel gerile-
meleri yaratan etken oldu. Somiurgecilik, bircok Mus-
liman halkin “barbarlasmasini” sistemli olarak kes-
kinlestirdi. (Ferhat Abbas).

Yuzlerce milyon insani tabi kilma ve kisiliksizlestir-
me girisimleri, bir dolu siyasal ve yasal tedbirle des-
teklendi. Seckinlerin dagitilmalari (hapis, strgin);
ulusal kulturlerin ve dillerin kurumsal olarak marji-
nallestirilmeleri; ¢esitli Musliman Ulkeler arasindaki
insant ve kultirel degisimlerin sikisikiya sinirlandiril-
malar1 (Mekke'ye gidislerin kati bicimde denetlenmesi
de buna dabhil); yerlilerin, birakalim yetkili kademeleri
baslica ekonomik devrelerden ve teknolojik sektorle-
rin biytk cogunlugundan dislanmalari.

b) Modernlesmeci egilimler, bizatihi Misliman
topluluklarinin i¢inde, durgunluktan yana cesitli
gucler tarafindan surekli olarak engellendi: uluslara-
rasi uzantilari olan gugla dinfT tarikatlar (6rnegin Afri-
ka’da Ticaniye tarikati); geleneksel medreselerin do-
nup kalmis dogmatizmi; Suudi iktidar tarafindan
yuzyilin basinda (1912) resmi ideoloji haline getirilen
vahabi doktrini -puriten kdktencilik (fundamenta-
lizm). Geleneksel dogmalara (Vahiy’in yetki alani ve
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Seriatm kutsal temelleri) siki sikiya baghhgr savu-
nanlara goére, modernlesmeye verilecek- tavizler ne
Kuran’in liberal bir yorumunu, ne de Peygamber ge-
leneginin (Sinnet) normatif gercevesinin gorecelesti-
rilmesini hakh kilabilirdi, iki savas arasindaki do6-
nemde muhafazakar cevrelerin (Islam uUlkelerinin
biylUk cogunlugunda ¢ok gtcli olan) modernlesme
(Tecdidi ve reform (Islah) yanlilarina karsi bitmek tii-
kenmek bilmez bi¢cimde dile getirdikleri en yumusak
ifadeyle sikayetleri, iste bunlardi.

Bu cesitli zorlamalar bir gugsuzluk (Avrupa hege-
monyasi karsisinda) ve hayalkirikhgi (dini ve kilturel
iktidarin unsurlarinin hareketsizligi karsisinda) duy-
gusuna yolacacaktir. Bu yiuzden ikili bir ice kapanma
egilimi (Islam’in bahtsizhi@i igin sessizce aglamak) ve
eski guinlere 6zlem duymak egilimi belirecektir. Bu tir
egilimler dinT plana oldugu kadar edebiiplana da go-
nal baglarinin ytceltilmesi ile yansiyacaktir.

- Muhammed®in sahsiyeti, Peygamber’in biyografik
edebiyatinda (Sira) 30’lardan itibaren carpici bir ilgi
gorialdd. Muhammed’in Hayatlart Islam aleminin
dort bir yaninda goralmemis bir hizla birbirini izledi
(Muhammed Ali, Moh. Esat Bey, A. M. el Akkad, Taha
Huseyin, M. H. Heykel, Tevfikel Hakim, vb.).

- tik islam’in biylk simalari: islam edebiyati, dort
halifeden baslamak tizere (Ebu Bekir, Omer, Osman,
Ali) ilk Mslimanlar kusaginin Gnla simalari kadin ve
erkekler hakkindaki bir dizi biyografi ile zenginlesti.

Hem yasam oykdilerini anlatan, hem de yucelten bu
edebiyat, yalnizca muzaffer bir gegcmise egilme anla-
mini tasimaz. Cagdas Misliman toplumlar igin, Se-
/e/lerinbiytkémeklerindebir“yasamsolugu”bulma
iradesini ifade eder (Ibn Badis). Bu, tam da kaynaklara
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dénis reformcu pedagojisinin yénlendirici ilkelerin-
den biri olacaktir.

Bu etik-sosyolojik dustince akimlarina paralel ola-
rak, yukarda belirtilen tarihi sarsinti, belli kopuslara
yolacacaktir:

a) "Islam’in i¢ karartict kisirhgini” ve Musliiman
kitlelerinin uyusuklugunu kinayan herkese bir cevap
yetistirmeye calisan resmi konformizmden kopus, b)
Kimi zaman kulturel ve dini dnyargilar tarafindan, ki-
mi zaman da sdmirgeci ve emperyalist ideolojilerin
mantigi ile beslenen Batili asiri elestirilerden kopus.

O ddénemden itibaren savas-sonrasi Musliman di-
stincesinin ana hatlarinin belirginlestigi gorilecektir
(50-60 yillari). iki cephede miicadeleye girisen bir dii-
stince; bir yanda Musliman halklarin toplumsal ve
kaltarel yeniden canlandiriimasinin kavgasi, ote yan-
dan da dis zararlara karsi Islam’i savunma kaygisi. Bu
cesitli misyonlar, sémirge boyundurugunu oldugu
gibi Musliman ulkelere 6zgl uyusuk gugleri sarsmak
icin sabirsizlanan btin bir kusagin enerjisini seferber
edecektir. Toplumsal ve siyasal kurtulus mucadeleleri,
savas sonrasinin tariht konjonktUriniin (1945-1955)
yeniden yola c¢ikisin elverigli sartlarini Muasliman
dinyayayarattigi 6lciide, daha da zorlu olacaktir.
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DOKUZUNCUBOLUM
YENIDEN YOLA GIKIS

I. SosyolojikAgirhiklar

Yukarda belirtilen siyasal ve sosyolojik kosullar,
yuzyilin ortalarina gelinceye kadar Musluman halkla-
rin ilerleme ve kalkinma yontnde hizla evrimlesme-
sine pek elverisli degildi. Arkaik etkenlerin agir bas-
masil, egitim, toplumsal érgttlenme ve ekonomik fa-
aliyetler alaninda surada-burada girisilen g¢ekingen
modernlesme girisimlerini hayata gecirilemez kili-
yordu. Liberal egilimler (basin cevreleri, geng siyasal
olusumlar) islam toplumunun geleneksel kadrolarin-
dan olusan red cephesini karsilarinda buluyorlardi
(camiler, tarikatlar, medreseler, kadiliklar).

Reformcu hareketin Islam kulttrtne fikri planda
sagladigi gticli canlihga ragmen, (Hindistan’da oldugu
gibi Arap dunyasinda da) kosullar, Islam disiincesinin
kararli bir yeniden ydnlendirilmesine elverigli ol-
maktan uzakti. islam’in otantik inanclari ile 6zdesle-
sen atadan-dededen kalma anlayislar, geleneksel
dogmalarin tasfiyesine yonelik girisimler karsisinda
kacinilmaz olarak gericilesiyorlardi. Din bilginlerinin
hemen hepsi, is inancin ifadesine gelince, dokunul-
maz gerceklere donusmus klasik formulasyonlara sa-
riliyorlardi.

Diniyasanin liberal a¢idan birka¢ yorum denemesi,
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daha dogarken boguldu (Misir 1925, Tunus 1930).
Mutezile’'nin rasyonalizan tezlerinin M. Abduh tarafin-
dan yapilan (1905) 6l¢uli bir uyarlamasi - Tevhidname
adli eserinde- kisa sure icinde geri planaitildi (1966’ya
kadar yalnizca gozden gegirilerek ayiklanmis bir bas-
kisi dolasimda olacaktir).

Gen¢ modernlesmecilerin sosyo-kulttrel alandaki
talepleri, siyasal iktidarlar (btyuk ¢ogunlukla sémirge
tipi iktidarlar) tarafindan engellendi. Yuzyilin ilk yirmi
yili boyunca, Geng-Cezayirliler’in, Geng-Tunuslu-
lar’'in, Geng-Tatarlar’in vb. ulusal kimliklerinin kabuli
icin verdikleri micadeleler, Arupali egemenligine karsi
Islami bir cevap olarak beliriyor.

Kultarel direnis Kuzey Afrika’'da, I. Dinya Savasi’nin
ertesinde kisa surede siyasal bir direnise dénusti.
Islam’in biiyuk kiltiirel alanlarindan bir baskasinda,
Cedidizni'in Dogu Avrupa’nin ve Orta Asya’nin Mus-
limanlar’ricin vaadlerle dolu ilerici ideolojisi (yuzyilin
basindan itibaren), sonunda baskici Rus mekanizma-
sinin ve Stalin’in temizlik hareketleri ile yokedilecek-
tir.

Kemalizm, Osmanli sisteminin yikintilari Gzerinde
Turkiye ve 6teki Musliman tlkeler icin bir yenilenme
yolu olabilirdi. Ancak Mustafa Kemal’in otoriter yon-
temleri ve din adamlarina karsi izledigi politikanin
asirthiklari, gelenekgilerin kamplarini pekistirme sonu-
cunu dogurdu. Klasik stinnilerin, vahabilerin, Musli-
man Kardesler'in (1929’dan itibaren) géziinde, Ke-
malist ideoloji Islam-karsithginin timsaliydi.

Arap dinyasinda (Masrik, Magrip) milli-ilerici ha-
reket ne yabanci hakimiyete, ne de gelenekgi guglere
karsi zafer kazanabilecek glgcteydi. Islam dinyasinda
-yeteri kadar itibarli- modern bir modelin yoklugunda
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modernlesmeciler kimi zaman Kemalizmin ¢omezleri
(o dénemde c¢ok elestiriliyorlardi), kimi zaman da
Batililasma'nin yandaslan olarak ortaya ciktilar. S6-
murgeciligin sirdigad kosullarda boylesi bir tutum,
cok rahatsiz ediciydi.

Hindistan’da, cemaatlerin gelecekteki statisinin
blyUk olciide bagh oldugu siyasal mtcadelenin (Pa-
kistan sorunu) igine iyice gémiuilen seckinler, islamta
Dini Dustincenin Yeniden insasi (Muhammed ikbal,
1934) adli bUyik esere yeteri kadar hazir degildiler. Bu
tar bir gérinum, Seyit Ahmed Han’in (1898) ya da bir
Muh. Abduh’un izini stiren yurekli yenilikgi girisimleri
gerektiriyordu. Fakat kdktenciligin (fundamentalizm)
yukselisi ve yeni-gelenekgi doktrinlerin saldirganhgi
(1939’dan itibaren el Mevdudi’nin.doktrini gibi) mo-
dernlesmecileri savunma tavri almaya itti.

Butlin bu etkenler dikkate alindiginda, yalnizca re-
formcu stinnTegilim orta yolu ve bu ytizden Cemaat’in
0zglin yonelisini temsil ettigi icin (bkz. Kuran, I, 143)
dogasi geregi, genis kitleleri birlestirebilecek durum-
daydi. Oysa Isldm dunyasi icin tarihi baskalasimlarin
esigini belirlemek durumundaki bu ytzyilin ortalarinda
reformcu tavirlar, Muh. ikbal tarafindan dile getirilen
“muhafazakar elestirileri” (s. 146) pek asamiyordu.

Il. Sémurgelerin Tasfiyesi

Il. Dlnya Savasi’ndan kaynaklanan kiresel altiist
oluslar, Islam dinyasinin kurtulusu sirecini olaga-
nuastt bicimde hizlandirdi. Yiz milyonlarca insan
birkac yillik bir zaman dilimi i¢inde, kaderlerinin de-
gistigini gorduler. Sdmurgelestirilmis (ya da yabanci
vesayet altindaki) Miasliman dlkelerin biytk ¢cogun-
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lugu bagimsizliklarina kavustular:

Endonezya, 1945; Suriye, Liibnan, Urdin, 1946;
Pakistan, 1947; Libya, 1951; Sudan, 1955; Fas, Tunus,
1956; Malezya, 1957; Gine, 1958; Moritanya, Nijer,
Senegal, Somali, Cad, 1960; Cezayir, 1962; Muslu-
manlarin énemli bir ulusal 6deyi olusturduklari tlke-
leri de unutmamak gerekir: Nijerya, Kamerun, Fildisi
Sahili, Togo, 1960; Sierra-Leone, 1961; Tanzanya,
1961-1964 vb.

Savasl izleyen on yil, bircok Musliman halk agisindan
Sémurge Gecesininsonu (Ferhat Abbas, 1962) anlamina
geldi. Fakat bu, "az-gelismislik" kavrami ile 6zetlenen
sorunlarin kendiliginden ¢6zimuni beraberinde getir-
medi. Bunlardan bazilarinda siyasal bagimsizlik, yeni
yobnetici kadrolarin -ister istemez- tabi olduklari ekono-
mik ve kulturel yeni-somurgecilik tarafindan biyuk 6l-
cude ipotek altina alinacaktir.

Bagimsizlik Gunesi altinda her sey tozpembe degildi
(Ahmedu Kurumu, 1970). Bir hanedan klaninin, tek bir
partinin ya dabir askeri cuntanin iktidara el koymasi ne
demokrasiyi 6grenmeye, ne de toplumsal ilerlemeye el-
verisliydi. (Ulusal kurtulus micadelelerinde'belirleyici
roloynayan) esitlik¢i ve toplumsal adaletci Islam idealleri
kimizaman otokratik rejimler tarafindan gizlendi, kimi
zaman da Musliman halklarin dinf ve kalttrel gelenek-
lerine yabanci ideolojilerinyararina ici bosaltildi.

I1l. Yeni Ronesans

Cogunlukla elverissiz toplumsal, ekonomik ve siya-
sal kosullara ragmen, gen¢ Musliman uluslar, en
azindan onurlarini kurtarmis olmanin avuntusunu
yasadilar. Egemenliklerine kavustuktan, ulusal kim-
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likleri onarildiktan sonra, sira ronesansi umut etmeye
gelmisti. En elverisli durumdaki Musliman devletler
acisindan (ya dayalnizca en dinamik olanlari agisin-
dan), bagimsizlik, heyecanverici ufuklar aciyorve yeni
sorumluluklar yuklayordu.

- Uluslararasi kurumlar cergevesinde (Birlesmis
Milletler, UNESCO (gibi)

- Bolgesel orgutlenmeler gercevesinde (Arap Dev-
letleri Birligi, Kahire, 1945), Afrika Birligi Orgutu (Adis
Ababa, 1963)

- Bloksuzlar Hareketi icinde (6zellikle Kahire (1964)
ve Cezayir (1973) Konferanslari

- Petrol ihrag Eden Ulkeler iginde (OPEC), (1960°da
Bagdat'ta kuruldu)

Mevcut durumuyla OPEC, Mduslimanlarin agir
bastigi bir kurulustur. (Cezayir, Suudi Arabistan, Bir-
lesik Arap Emirlikleri, Endonezya, Irak, Kuveyt, Libya,
Katar; bu Ulkelerin tretimdeki paylari ytzde 81’dir.
Buna karsilik Ekvator, Gabon, Nijerya ve Venezue-
la’nin paylariytuzde 18°dir.)

- Musliman ulkelerden kirk kadarini biraraya geti-
ren islam Konferansi Orgiiti iginde:

20. islam Konferansi disisleri bakanlari toplantisi
(istanbul, 1991), 44 tiye tilkenin temsilcilerini biraraya
getirdi. Afganistan, Cezayir, Suudi Arabistan, Bahreyn,
Banglades, Benin, Brunei, Dar Ul Selam, Burkina Faso,
Kamerun, Komor, Cibuti, Misir, Birlesik Arap Emir-
likleri, Gabon, Gambiya, Gine, Endonezya, Irak, Iran,
Urduin, Kuveyt, Lubnan, Libya, Malezya, Maldiv, Mali,
Fas, Moritanya, Nijer, Nijerya, Umman, Uganda, Pa-
kistan, Filistin,1 Katar, Senegal, Sierra Leone, Somali,

1 Filistin Ulusal Konseyi Filistin Devleti’ni ilan etti (Cezayir, 15 Kasim
1988).
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Sudan, Suriye, Cad, Tunus, Turkiye, Yemen.

Uluslararasi davalar, Ugtincii Dinya’nin forumlari,
Muslumanlararasi konferanslar, (Rabat Zirvesi’nden
beri, 1969); butin bu kursuler geng Musliman dev-
letlere kimliklerini agiklama olanaklarini saglayacak
ve ulusal davalarina oldugu kadar, yeni bir islami
ideolojinin de savunulmasi davasina bagh kalan yeni
liderlerin ortaya cikisina da elverisli bir ortam yarata-
caktir.

IV. Yeni Liderler

Uciincii Diinyacilik hareketi, somiirgecilik-sonrasi
donemde (1950-1970) 6nde gelen isimleri arasinda
bazi Musliman sahsiyetleri de bulunduracaktir.
Bunlar biiytk cogunlugu itibariyla siyasiler ve devlet
baskanlaridir; oysa iki savas arasi donemde agirlik,
dasunurlerdeydi (6zellikle reformcu dusunurlerde).

1950’li yillardan itibaren islam diinyasinin siyasal
ve kulturel agcidan yeniden kaliba dékulmesine tanik
olunur. Bu, simgeler diizeyindeki degisikliklere de
yansir. islam’in savunmasi ve agiklanmasi artik yal-
nizca dinf liderlerin tekelinde degildir. Bunun disinda
biyuik reformcular kusagi tikenmek Gizeredir. 30°lu ve
40’ yillarin siyasal islam’inin belli bash simalari si-
liklesirler.

- Sultan Galiev (1880-1939): Rus emperyalizmi kar-
sisinda ulusal Muasliman komidnizmini cisimlestir-
dikten sonra, karanlikta kalarak unutulmustu.

- Mustafa Kemal (1881-1938): ideolojik kdsesinden
cikmaya calisan Turk gengliginin tek referansi ol-
maktan ¢ikiyor (bkz. Sabine Dirks, Gunumuzun Tur-
kiyesinde islam ve Genglik, 1977).
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- MuhammedAli Cinnah (1876-1948): Kaid-iAzam
("Yuce Rehber”), Pakistan’in kurucusu olan Cinnah,
ulusunun bilincinde hala canh bir yere sahiptir, 63-
retisi ve 6rnegi, muhafazakar dinci hareketlerin en-
gellemelerine ve olur olmaz vaadlerine ragmen, mo-
dem ve liberal bir Pakistan’t kurmak isteyen ydnetici-
lerin esin kaynagi olmayi stirdtrtyor.

- Kral Abdiil Azizibni Suud (1881-1953): 20. yiizyilin
ilk yarisindaki Islam tarihinin en son tanig.

Mustafa Kemal, Muh. Ali Cinnah ve ibni Suud ile
birlikte, cagdas Islam tarihinin bir sayfasi ¢evrildi. Islam
diinyasi 50-60 yillannda somirgeciligin tasfiyesinin
calkantilarina strdklendi. Musliman halklarin buyuk
cogunlugunun siyasal bagimsizhi§r kazanmalarindan
sonra, mucadele, ekonomik planda 6zgurlesme ve
toplumsal kurtulus bigimine burindud. Artik yeni em-
peryalizmlere, yabanci tekellere (denizyolu sirketleri,
petrol ve maden sirketlerivb.) karsi micadele etmekve
kitleleri az-gelismislik agindan kurtarmak gerekecektir.
Bati ile cesitli karsi karsiya gelisler, uluslararasi sahneye
yeni liderler cikartacaktir: Nasir (1918-1970), V. Mu-
hammed (1909-1961), Burgiba (dogumu 1903), Eylp
Han (1907-1974), somurgeciligin tasfiyesine denk di-
sen bu dénemin belli bash taniklaridir.

Nasir- Misir Devlet Baskani Cemal Abdilnasir, Su-
veys Kanali Sirketi’nin millilestirilmesi ile birlikte
ulusal kahraman duzeyine c¢ikti ve Arap dinyasinda
buyuk bir populerlik kazandi. Bagkan Nasir’in kariz-
masi 1956’dan 1967 yenilgisine kadar Atlantik’ten Fi-
rat’a kadar Arap dinyasini buayuledi. Uzun suredir
asagilanmis Arap kitlelerinin gézinde, Nasircilik, ta-
riht kaderin reddi anlamini tasiyordu. Umut yolunu
gosteriyordu.
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50-60'li yillarin ideolojik boslugunda (sémargecili-
gin tasfiyesinin atesli yillan) Nasircilik mevcut kosul-
lara uygun tek Arap s6ylemi gibi goruldd. Arap yeni-
den dogusu hakkindaki 1940°da ortaya ¢ikan Suriye
ideolojisi -Baas- hentiz calkantili evrimini strdari-
yordu. Baas’in Sam’da iktidara gecisinden sonra
(1963) bile bu ideoloji Suriye-Libnan-Irak ticgeni ile
sinirli kaldi. Laik ydnelisi ve Arap birligine sikisikiya
sarilmasi, islami diizeyde su ya da bu élgiide bir 1s1k
sagmasina engel olacaktir. (Nasircilik, Misir’in disinda,
Arap-Musliman dinyasinda bir ugtan 6teki uca ka-
¢cinilmaz bicimde yankilandi.)

Baskan Nasir Uclincti Diinyaci stratejisi ile (bu
strateji “olumlu tarafsizlik" ve Arap ulusu ile Afrika,
Asyave Latin Amerika halklarinin dayanismasi teme-
line oturtulmustu) sunlari hedefliyordu: 1) Bati ile
esitsizlik temelinde suren diyalogda Arap tutumunu
guclendirmek, 2) Uglincti Dinya’nin gelismis rejim-
lerinin ekonomik ve sosyal kalkinma (buna bilimsel
referanslari, islam? tezlerle uygunluk gosteren dev-
rimci sosyalizm yolu dahil) alanlarinda sagladiklari
tecruibeleri Arap diinyasina kazandirmak.

Nasir miti, tim bir kusak siyasetcilerin ve dini re-
formcularin coskularini atesleyecektir. Bunlarin go-
ziinde Nasir, “agabey” ve disiince ustasi olacaktir, ilk
Cezayir cumhurbaskanit Ahmet Bin Bella (1963-1965)
ve Libya devriminin lideri Muammer El Kaddafi or-
nekleri buna uygun gelisecektir.

Sukamo - Bagimsiz Endonezya’nin tartisilmaz 6n-
deri Baskan Ahmet Sukamo, Uulkesinin kaderine
1966’ya kadar hakim oldu.

Her seyden 6nce bir siyasal rehber olan Sukamo,
Musliman Endonezya ulusunun babasi olmayi arzu
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ediyordu. islami referans, bes ilke (Pence-Sila) etra-
finda eklemlenmis siyasal sdyleminin unsurlarindan
biriydi. 1) Milliyetcilik, 2) Uluslararasicilik, 3) Karsilikli
danisma (islam’daki Sdra’'ya denk diisuyor; Sukar-
no’nun gézunde temsili demokrasinin es anlami), 4)
Sosyal guvenlik, 5) Allah’a inang.

Sukarno’nun siyaseti, dis iliskiler alaninda, Ugilinci
Dinyaci boyutunun (halklarin 6zgtrlagd, toplumsal
adaletve baris temeline oturan uluslararasi bir diizen)
yamsira, Endonezya ile islam diinyasinin geri kalan
bolim arasindaki kiiltirel ve duygusal baglarin giic-
lendirilmesini hedefaliyordu.

iktidarinin yipranmasi tizerine, Ahmet Sukarno’nun
karizmas! toplumsal dengeleri korumaya yetmeye-
cektir. islami hareketler, Sukarno’nun "gudiumli de-
mokrasi”’sinin dolayl yonlerinden ulkede komuniz-
min yukselisine ortam hazirlayisini affetmeyecekler-
dir. Yasl lider 1965 Eylul'iindeki kanli ¢catismalardan
sonra, rejimi kurtarmak icin general Suharto’ya ¢agri
yapmak (11 Mart 1966) zorunda kalacaktir.

Sukarno datipki Nasir gibi, Bandung Konferansinin
(1955) gozalici baslangicini olusturdugu Afrika-Asya
hareketinin tarihT liderleri arasinda yeralacaktir. Ban-
dung’da formule edilen ideoloji, tipki Nasircilik gibi
icerde oldugu gibi dis iliskiler diizeyinde de ahlaki re-
feranslar arayisi icindeki bircok gen¢ Musliiman dev-
lete esin kaynagi olacaktir.

V.Muhammed - Fas sultani (1927); 1957°de kral ilan
edilen Muhammed Bin Yusuf (1909-1961) 20. yuzyilda
ulusunun bilincini tam anlamiyla canlandirmis ender
Musluman egemenlerden biridir. Tahttan indirilisinin
ve surgline yollanmasinin (1953-1955) tecrubeleri, tl-
kesinin bagimsizhgi igcin micadelede simgelesmis ismi-
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nin ulusal birligi pekistirmesi sonucunu dogurmustur.

Sultanin sahsina karsi -Peygamber’in soyundan
gelen ve Muminlerin Komutani- 23 Adustos 1953 ta-
rihli Protektora’nin son darbesi, Arap-Musliman
dunyada, Fas ulusuna karsl bir meydan okuma ve
Islam’a hakaret olarak algilanmisti. Bu yiizdendir ki
surgun sirasinda ve iktidara donudsunde (1955) Mu-
hammed Bin Yusufa islam diinyasinin bir ucundan
oteki ucuna kadar (hattd bunun da disinda) saygi ve
sevgi gosterileri yapildi.

"Korkusuz ve kusursuz” efsanevi kral imaji ile V.
Muhammed, biitiin Ummete érnek gosterilmeye layik
bir Misliman lider olarak beliriyor. V. Muhammed,
Islam’in devlet diizeyinde temsil edilmesinin, mutlaka
karanlik glglerin ve hosgoérisizligin kurumsallas-
masi sonucunu dogurmayacagini kanitladi.

Burgiba - iste karizmatik bir sima daha: Habip
Burgiba. 1903'de dogan Burgiba, Tunus'un bagimsizlik
kahramanidir ("ytce savascl® ve devlet baskani;
1957'den, gorevden alindigi 1988’e kadar). Tartisiimaz
bir mesruiyete dayanan Burgiba, siyasette oldugu gibi
ulusal hayatin 6teki alanlarinda da etkili olabildi.

Musliman bir devletin baskani olan Burgiba, ulu-
sunun 6gretmeni ve rehberi olmak istedi. Dini so-
rumlular, Burgiba'nin yoénlendirmelerinin 1s1§inda
Ramazan’da orug ve kadinin durumu vb. konularinda
fetva vermeye zorlandilar. MedeniYasa reformu (1956)
en gOzupek modernlesmeci adimlari arasinda goste-
rilir. Burgiba, Musliman dinyasinda rasyonel gerek-
lere agik bir islam’in sampiyonlugunu yapti.

Muh. Abduh gibi bir distnurin ve Mustafa Kemal
gibi bir eylem adaminin izinden giden Habip Burgiba,
ictihad hakki’'ni, yani islam’in kaynaklarinin modern
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toplumlardaki anlayislarin ve adetlerin evrimi ile
uyum halinde yorumlanmasi yetkisini halki adma ta-
lep etti.

Eylp Han - 1958'den 1969'a kadar Pakistan devlet
baskanligiyapan maresal Eylp Han’in isi o kadar kolay
olmadi. Pakistan kurulusundan on yil kadar sonra,
baytmenin ve kimlik arayisinin yarattigi bir buhranin
icine suruklendi. Az-gelismislikten kaynaklanan top-
lumsal gruplasmalar, modernlesmecilerle seriatgilar
arasindaki ideolojik gerginlikler, Dogu Pakistan'da
(gelecegin Banglades’i) burokratik merkeziyetgiligin
iyice siddetlendirdigi toplumsal ¢atismalar; bunlar
Pakistan acisindan bircok istikrarsizlik nedeni idi.
Eyup Han, dint muhaliflerinin demagojik vaadlerinin
kendisini sindirmesine izin vermeden, ulkesini de-
mokratik reformlar yoluna sokmak ic¢in ¢caba harcadi
(bkz. otobiyografisinde yer verdigi tahliller; Sahipler
DegilDostlar, 1967).

EyUp Han’in yénetiminde, anayasa projesi Ulkeyi
derin bicimde béliyordu. Dinf parti islamf bir anayasa
istiyordu (diger bir deyisle yalnizca ulema tarafindan
gelistirilen ve ulemaya tiim yasama ve karar yetkisini
taniyan bir anayasa). Modernlesmeci bir asker olarak,
Eylip Han, mizragi Cemaat (il islami olan ve atesli
polemik¢i Ebu el Mevdudi (1903-1979) tarafindan
kiskirtilan din adamlan partisinin totaliter niyetlerine
direnmekten baska bir sey yapamazdi.

Koktenciler tarafindan (kendisini dinfbakimdan ¢cok
gevsek ve Baticiliga karsi hosgorili olmakla suclu-
yorlardi) surekli 6rselenen, sivil savasa donidsme egi-
limi gosteren dini catismalardan bunalan maresal,
yerini, general Yahya Han’in cuntasina birakmak zo-
runda kaldi (23 Mart 1969). Yahya Han ne toplumsal
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barisi getirebildi, ne de Dogu Pakistan’in ayrilmasini
onleyebildi. iki buguk yil sonra (1971) bu cunta da
¢Okecek ve uluslararasi ¢capta yeni bir lider ortaya ¢i-
kacaktir: Zulfikar Ali Butto.

AliButto - Zulfikar Ali Butto (1928-1979) bir Nasir’in
ya da bir Burgiba’nin karizmasina sahip olmamakla
birlikte, cagdas Pakistan’in tarihinde bir umut 1i1g!
oldu.

Hareketinin (Pakistan Halk Partisi) 1 Aralik 1970
tarihindeki se¢cimlerde zafer kazanmasindan sonra
devletin en yliksek makamina ¢agrilan Ali Butto, genel
oy Uzerine oturan cumhuriyetci bir mesruiyeti temsil
etti. Ulkesini dortnoktalik bir ilkeler butiint temelinde
yeniden insa etmeye calisti. 1) islam bizim inanci-
mizdir; 2) Demokrasi bizim politikamizdir; 3) Sosya-
lizm bizim ekonomik yolumuzdur; 4) iktidar halka
aittir. Butto bir tir saate karsi yansta kamu yararina bir
eser yarattl. Dogu Pakistan’in kopusundan sonra dev-
leti onardi, Hindistan’la onurlu bir barisa ve yeni
Banglades hukumeti ile bir modus vivendiye ulasma-
nin yollarini bulmayi basardi. Bir dizi reform aracili-
giyla, derin bicimde yara almis halkinayeniden giiven
asllamay!1 basardi. Lahor islam Zirvesi (22 Subat 1974)
yeni Pakistan'in uluslararasi sahneye yeniden dénu-
sunu belirler.

Fakat kisa suire sonra, Ali Butto bir asker? darbe ta-
rafindan devrildi (1977). idama mahkam edildive ceza
infaz edildi (4 Nisan 1979). Liberal islam'in bu lideri
“islami ahlak altinda demokrasiyi ve sosyalizmi kur-
mak”ve ulusunu "Uclincti Duinya senfonisi ile uyum
icine sokacak (...) yeni bir diizen” arayisi (islamabad
Soylevi, 14 Nisan 1972) ¢abalarinda celmelenmisti.

Kader, Z. Ali Butto’nun intikamini alacaktir, a) Ge-

105



neral Ziya ul Hak iktidari 11 yil kimseyle paylasma-
diktan sonra ugaginin havada infilak etmesi sonucu
6ldu, b) kizi Benazir Butto hareketin basinda (PPP)
yasama secimlerini kazandi (16 Kasim 1989) ve bas-
bakan oldu (1 Aralik 1989). Bu zafer iki bakimdan an-
lamliydi. Demokrasi igin bir umut ve bir Islam Ulke-
sinde ilk kez bir kadinin mesru yollardan hukimet
baskanligi gorevini tstlenmesi.

Bu bagislama durumu tamtamina 20 ay strdd. Be-
nazir Butto 6 Agustos 1990°da birden cumhurbaskani
tarafindan gorevinden alindi. Bayan Butto’nun tecri-
besi kisa suireli olmasina ragmen, islam diinyasinda
tarih bir yeniligi ifade eder. Bir yil sonra, ndbet Bang-
lades Milliyetci Partisi'nin lideri bayan Halide Ziya
tarafindan devralindi. (Banglades Milliyetci Partisi 27
Subat 1991'de meclis secimlerini kazandi ve Halide
Ziya 20 Mart 1991'de basbakan oldu.)

Zulfikar Ali Butto’nun adi, sémirgeciligin tasfiye-
sinden itibaren sehit dusen ilerici Musluman liderlerin
uzun listesine kaydedildi.

V.  Muhammed biryana birakilirsa, gézden gecirilen
liderler, siyasal sinifa mensupturlar. Fikri yapilari ve
dini konulardaki se¢imleri ile Mustafa Kemal’in ¢izgi-
sindedirler (Ataturk’ii karakterize eden radikal laisizm
konusunda daha esnektiler). Bu "Kemalizm benzeri”
cizginin temsilcileri, mesru ve saf Islam kavrami adina,
koktendincilik 6rtist altinda toplumsal degisimi
frenlemeye calisan yeni-gelenekgiligin savunuculari
ile hemen her yerde rekabet, hatta ¢atisma icinde idi-
ler.

Bu agidan Arabistan krali Faysal lbn Abdilaziz
(1906-1975) uzerinde 6zellikle durmak gerekecektir.
Cunku kralin din boyutu -1slam dinyasi capinda- bu
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dikkati haketmektedir. Faysal, iktidara c¢ikisindan
(1964) trajik 8lumune kadar (1975) kendisini iki bayuk
amaca adadi; icerde Ulkesini modernlestirmek, disar-
da Suudi Arabistan’in bir islam giicii olarak én plana
¢cikmasini saglamak.

Ulkesinin mali giictinuin farkinda olan kral Faysal,
“cok yonlu” bir politika izleyebildi. Hem rejiminin,
hem de islam’in ¢ikarlarina hizmet etmek icin, diplo-
matik, ekonomik ve dini dizeyde girisimlerini yo-
gunlastirdi; Afrika’nin ve Asya’nin Musliman Ulkele-
rinin kalkinma projelerine katilma, bu tlkelerin dinf,
toplumsal ve kulturel kurumlarina stibvansiyonlar,
butin kitalardaki Musliman azinhklara yardimlar,
Islam diinyasinda ortak ¢ikarlara hizmet eden proje-
lere destek olma (teknolojik, bilimsel ve bankalar pla-
ninda), Muslimanlararasi danismayi ve ishirligini
tesvik etmeyi amaglayan bircok konferansin (devlet
baskanlari, bakanlar, uzmanlar diizeyinde) toplan-
masit...

Arap sahnesindeki o©nderlik siyasetinin disinda
(Misir'in Enver Sedat rejimi altinda gerileyen diplo-
masisine bagli olarak) kral Faysal yeni-Islamciligin
yavas yavas bayraktan haline geldi.

a) "Kutsal Yerler’in bekgisi” sifatiyla; gercekten de
hacilarin ve islam diinyasinin yéneticilerinin yillik
bulusma yeri Mekke, kral Faysal’in (ve takipgilerinin)
siyasal stratejisinin 6nemli bir noktasi haline geldi.
Burasi ayni zamanda, Suud iktidarinin siyasal ve dint
ideolojisini yaymada giiclii bir ara¢ olan Diinya islam
Birligihin (kurulusu 1962) de merkezidir.

b) Kral Faysal Kudiis hakkindaki Musliman tezleri-
nin sézculiguni yaparak; 6zellikle 1973 Ekim sava-
sindan sonra kendi kisisel itibarini, Glkesinin itibarini
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(6zellikle ABD nezdinde) ve petrolinin gtcund, Or-
tadogu catismasinda Arap kampinin hizmetine suna-
caktir. Boylece Filistin Davasi, Kudis simgesi etrafinda
mihverlesen daha genis bir islami dava goérinimi
alacaktir.

Bu yeni Musliiman liderler tablosu, adlari cagdas
Islam diuinyasinin dinftarihinden ayrilmalari mimkin
olmayan birkag¢ kisinin hatirlatilmasi ile tamamlana-
caktir.

Etiya Muhammed- Glrci bir metodist vaizin oglu
olan ve 1931'de Islamiyeti kabul eden Eliya Muham-
med, kendisini Siyah M uslimanlar’m yice yoneticisi
ilan etmekte gecikmedi. 1959'da Ortadogu'ya yaptigi
gezi, uluslararasi destek kazanmasini sagladi. Turki-
ye'de, Pakistan’da ve Arap ulkelerinde dinT ve siyasi
sorumlular tarafindan cesitli payelerle yuceltilerek
karsilanan Eliya Muhammed, bdylece kendisini Afro-
Amerikan islam’inin sozciligine adanmis buldu.

Bununla birlikte siyasal diizeydeki anlasmazliklar
(6zellikle Malik Sahbaz/Malcolm X’le) ve mali sikinti-
lar E. Muhammed’in durumunu zayiflatacaktir. Ru-
hant liderligi, 60’ yillarda gerileyecek ve bu gerileme
o6limine kadar stirecektir (1975). Kendi kisiligini yu-
celtme egilimleri (kendisini Afro-Amerikalilara ilahi
bir haberci olarak sunuyordu), doktriner sapmalari,
Kuzey Amerika'daki Ortodoks islami kuruluslarin
elestirilerine yolacacaktir. Kendi ogullan tarafindan da
inkar edilecektir. Ogullarindan VVallace Muhammed
sonunda babasini indirerek ABDdeki (yaklasik t¢
milyon miimin yasiyor) énemli islam. Cemaati’nin
ruhant lideri olacaktir.

Ziyaedin Baba-Han (Babahanov) - Merkezi Tas-
kent'te bulunan Orta Asya ve Kazakistan Musliman-
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lan’nin Ruhani Yénetimi’nm en dst dizeydeki so-
rumlulanndan (SSCBdeki dort resmiydnetimden biri)
Miftl Babahanov, Sovyetler Birligi’ndeki Masliman-
larin en 6nde gelen moral otoritesi olarak sivrildi.

Sovyetler Birligi tarafindan bazi Arap-Muasliiman
rejimlere (Cezayir, .Suriye, Libya vb.) karsi izlenen
dostluk siyasetinin yarattigi firsatlari degerlendiren
Mftii Babahanov, ¢abalarini yogunlastirdi, a) islam’in
durumunu SSCB’nin Msliman cumhuriyetlerinde
tanitmak, b) Sovyetler Birligi’nin islam? cemaatleri ile
Islam diinyasinin geri kalan bélimleri arasmda baglar
kurmak. Bu siyaset, 6zellikle uluslararasi konferans-
larin toplanmasi (Hicret'in yildonimu dolayisiyla 1980
Eylal’inde Moskova'da diizenlenen konferans gibi)
bircok dilde yayinlanan bir derginin Sovyet Muslu-
manlari (1968den beri) (Ozbekge, Arapga, Fransizca,
ingilizce) dagitimi ile hayata gecirildi. Bu yayinda,
(Sovyet sdylemine 6zgl metinlerin satir aralarinda)
Orta Asya Muslimanlan’nin haklannin ve sosyo-
politik agirliklarinin bilincine vardiklan géze carpiyor.
“Kuran’in koydugu kurallara gére yasamaktan mutlu-
luk” duyduklan ve “Ulkelerinin efendisi olarak yasa-
maktan mutlu” olduklari belirtiliyordu. Ve sunu da
eklemekten cekinmiyorlardi: “Sovyet halklarinin her
basarisi SSCB Muslimanlarinin emeginin bir parga-
sina dayanir.” [SovyetM usliimanlari, no. 3,1977, s. 1-
2.)

Yukarda belirtilen liderler Ortodoks kesime (Sunni-
lik) mensupturlar. Siilige gelince (esas olarak resmi
dini temsil ettigi iran'da), 20. yiizyilin ortalarina kadar
suren tecrit hali, liderlerinin, stinnT liderler kadar genis
bir uluslararasi kitleye ulasmalanna izin vermedi.

Il. Dinya Savasi'nin ertesinde, hem sunni din
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adamlarinca El Ezher’in rektérit Misirh Mahmud Sal-
tut gibi (1893-1963) ve hem de Ayetullah Hiseyin Bu-
rujirdi tarafindan (1875-1962) temsil edilen bir islam?
birlik hareketi, Kahire’de islami Okullari Arasinda Bir
Yakinlasma Birosu’nun kurulmasi ile sonuglandi
(1949). Zaten, tipki Musliman Kardesler gibi Selefi-
ye’lerin reformcu hareketi de sii dini sinif biinyesinde
yankilar bulmustu (iran, Libnan vb.).

iran'in Muhammed Riza Pehlevi’'nin (1941-1980)
yonetimi altindaki evrimi, 6zellikle Muhammed Mu-
saddik’in dusustinden sonra (Temmuz 1953) kamu
faaliyetleri Uzerinde denetimini kurmak icin sabirsiz-
lanan bir din sinifinin dogusunu kolaylastirmisti.
Sah’in modernlesmeci tercihleri, dint cevrelerin tep-
kisine yolagti. Bu cevrelere gore Sah’in imparatorluk
politikasi islam karsiti bir dinsizlik siyasetinden esin-
leniyordu (Persepolis satafati, 1971 Ekim). Dini mu-
halefet, Ayetullah Ruhullah Humeyni’nin (1900-1989)
rehberliginde devrimci bir slire¢ baslatti ve bu siireg,
Sah’in tlkeden ayrihsi (Ocak 1979) ve islam Cumhu-
riyetinin kurulusu ile (1979 referandumu) zafere
ulasti.

Otarihten itibaren, iran Devrimi ve Humeyni ideo-
lojisi, Arap-Musliman dunyasinin yoksul kitleleri ta-
rafindan bir kurtulus umudu olarak goéruldd. Bu ise,
Humeyniciligin ortaya ¢ikisindan énce islamiseriatin
kurumsallasmasini, toplumsal adaleti ve yabanci ha-
kimiyete karsi mucadeleyi savunan Misliman Kar-
deslerin hortlamasina elverisli bir ortam yaratti. -

Cagdas Islam’in sosyo-politik ve kultarel tarihini
yaratanlar yalnizca yukarda belirtilen liderler degildir.
Yuzyilin ortalarindan itibaren Musliman halklarin
evrimine az ya da ¢ok isik tutan birgok baska simé da
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oldu. Bir fikir vermek icin asagidaki isimler de belirti-
lecektir (cografi siraya gore).

- Allah el-Fasi, Fasli reformcu ve siyaset adami
(1907-1974).

- Abdulhamit Ibn Badis (1889-1940), reformcu ve
Cezayirli ulusal lider.

- Hasan El Banna (1906-1949), "Musluman Kardes-
lerin kurucusu ve yuce 6nderi.

- Ahmet Arif el Zeyn (1883-1960), yayinci ve Lib-
nanlh sii lider.

- Beditizzaman Saidi Nursi (1873-1960), Turkiye'de
Islami kayna@a déniis hareketinin lideri.

- Ebul Kelam Azad (1888-1958), Hindistan’da re-
formcu Islam’in seckin temsilcisi.

- Ebul Ala el-Mevdudi, Hint-Pakistan'daki islam?
koktenci hareketin lideri.

- Haci Aqus Salim (1889-1955), Muhammed isa En-
sari (1916-1969), Endonezyall reformcu liderler.

V. Kurtulus ideolojileri

Islam, sémurgecilik ve sémiurgeciligin tasfiyesini
izleyen dénemde, ulusal kurtulus ideolojilerinin miz-
ragi haline geldi. Bagimsizliklarini kazandiktan sonra,
Musliman rejimlerin bldylk cogunlugu, kurumsal
tercihlerinin ve siyasal projelerinin mesruiyetini islam?
kaynaklarda aradilar.

“ideal” (ya da 6yle oldugu varsayilan) islami modele
sikisikiya bagliliklarini da ifade etseler, klasik doktrinin
hukukundan ¢ok akla da génderme yapsalar, bu de-
gisik ideolojik ve kurumsal segimler, Islam kaynakla-
rinin  (Kuran, Stinnet) degisik okumalarini (ya da
uyarlamalarini) yansitirlar. Bu tercihlerden Islam
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dunyasinda genis ilgi goren birkag tanesini hatirlata-
Iim.

1 Cumhuriyet Kurumu - Masliman ulkelerin bi-
yuk bir bolumu egemenliklerine kavustuklari zaman
hemen cumhuriyet kurumlarini benimsediler. Bazilari
da bagimsizliktan dnceki monarsik rejimlerini tasfiye
etmekte gecikmediler (Misir, 1952; Tunus, 1957; irak,
1958; Yemen, 1962; Libya, 1969; Afganistan, 1973).

islam (ulkelerindeki cumhuriyet tercihi, bircok et-
kenle acgiklanabilir.

a) tik Musliman cumbhuriyet, Tlrkiye 6rnegi, b)
Batili modellerin gekiciligi ulusal kurtulus miicadele-
lerinin tariht sefleri blyik ¢ogunlugu itibariyla Avrupa
okullarinda egitim gérmuslerdi (ve Mustafa Kemal’in
hayraniydilar), ¢c) somurge iktidari ile az cok uyusmus
ya da yeni emperyalizmlerin isbirlikcileri olan bazi
monarsiler itibarlarini yitirmislerdi, d) islami Sara
kurumunun (ya da danisma rejiminin), ilke acisindan
ve sonuglari itibariyla iktidarin temeli ve yurttaslarin
esitliginin glivencesi olarak genel oyun demokratik
kurumlan ile cakistigi yolundaki kani.

2. SosyalistTercih - Misliman halklanbagimsizhiga
goturen milliyetci hareketlerin biyik cogunlugunun
programinda, siyasal 6zgtrlesme ve sosyalist proje,
birbirinden ayrilmaz gértnuyordu.

Sosyalizm ideali Arap-Musliiman seckinlerini 40’li
yillardan itibaren buyiilemeye baglar. (ideolojisi -laik
ve sosyalizan- Arap ulusunun "yeniden dogusu’nu ve
ebedi misyonunun yuceltilmesini hedef alan Baas
Partisi'nin dogusu.)

Sosyalizm kavrami, Musliman ulkelere komunist
propaganda tarafindan da tasinmistir. Fakat komu-
nizm, maddeci referanslari ve dini degerleri reddedisi
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nedeniyle Islam diunyasinda zayif bir etki yaratacak ve
Islam dunyasinda surekli, yabanci bir madde gibi al-
gilanacaktir. (Bunun istisnasi, Endonezya'dir, bu tlke-
de komunist partisi yirmi yil boyunca (1945-1965)re-
jimin temel dayanaklarindan biri olacaktir. Sukar-
no’nun slogani Nasakom, milliyetcilerin (NAS), dinin
[Agama) ve koministlerin (KOM) ittifakini simgeli-
yordu.

Musliiman Kardegsler hareketi, kendi acisindan top-
lumsal adaleti, 6ncelikli hedeflerinden biri haline ge-
tirecektir. Sayit Kutb (islamda Sosyal Adalet, Kahire,
1952) ve Mustafa el-Siba (islam'in Sosyalizmi, Sam,
1959) gibi yazarlari, timiyle islam kaynakli bir sosya-
lizm semasi dnereceklerdir.

Sosyalizm Musluman ulkelerde yanki bulabilmek
icin, islami terimlerle mesrulastiriima ihtiyaci duyu-
yordu.Ydneticiler, rejimlerinin sosyalizm tercihlerinin
Islam1 doktrinin ruhuna timiiyle uygun oldugunu 1s-
rarla soyluyorlardi. Bu tur bir girisim, tam ifadesini
Cezayir Anayasasinda bulur (1976). Anayasa soyle
der:

"Cezayirtle sosyalizm, kesinlikle metafizikten cik-
maz, bizim ulusal ruhumuza yabanci herhangi bir
dogmatik kavramla ilgisi de yoktur. Sosyalizmin ku-
rulusu, Cezayir halkinin sahsiyetini olusturan temel
unsurlardan biri olan islam1 degerlerin gelismesi ile
6zdeslesmektedir.” (s. 29)

Birgok Musliuman tlke sosyalist olduklarini iddia
etseler de (Cezayirl Tunus, Libya, Misir, Suriye, Irak,
Senegal vb.) degisik islam tlkelerinin deneyleri, bir
"Musliman sosya(izmi”modelinin ¢ikartilabilmesi igin

1 Referandumla onaylanan Anayasa degisikligi (3 Kasim 1988) sos-
yalizme yapilan gondermeleri ortadan kaldirmaktadir.
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cok sinirlidir. Miasliman sosyalizminin degisik tiirle-
rinin ortak paydalari sunlardir: a) Olumlu agidan: az
gelismislikle micadele ve toplumsal adaleti saglamak
icin ulusal ekonomiye hakim olmak, b) olumsuz te-
rimlerle: kapitalizmin ve komiinizmin reddi; islam
sosyalizmi Kuran’'m adil diizen ilkesine bagl olarak,
vahsi kapitalizm ile totaliter komunizm arasinda bir
ortayol olmak istiyor.

Sosyalizm, heryerde Islam diinyasinin sorunlari i¢in
mucizevi bir ¢c6ziim gibikabul edilmekten uzaktir. Bazi
yazarlar sosyalizmi Batidan ihra¢ edilen bircok
“izm"den biri olarak goruyorlar. Bircok durumda “tek
ve haksiz" bir partinin zorlayici guciine dayanarak
kurulan sosyalizm, Musliiman ulkelerde yeni bir aris-
tokrasinin ve yeni bir burokrasinin kok salmasina
katkida bulunmaktan baska bir sey yapmamaktadir.
(Z Serdar, s. 69).

3. Devrimci Yol - Bircok Musliman Ulkede resmi
Islami ideoloji, Kuran’m mesajinin 6ziine uygun de-
gerleri ifade ettigi strece, sosyalizmin kavramlarini
(istirakiye) ve devrim (tavra) yuceltme egilimindedir.
Sézkonusu Ulkelerde Islam etigi, ne klasik Ortodoks-
lugun kriterlerine (klasik Ortodokslugun yerini kok-
tendinciligin degisik bicimleri [Suudi, Pakistanli] aldi),
ne de modern reformculuga (bu akim doruguna iki
diinya savas! arasindaki dénemde ulasti) gore degil,
fakat sosyalist devrimin mantigina uygun olarak erek-
lendirilmistir. Daha 6nce s6zu edilen Cezayir Anaya-
sasl, bu ilkeyi cakali sdzlerle dile getirir. “islam diin-
yasinin, yeniden canlanmak icin tekbir ¢cikisyolu var-
dir. Reformculugu asmak ve toplumsal devrim yoluna
girmek." (s. 28)

Toplumsal devrim mesaji Kuran'dan alinan sozlerle
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ne kadar suslenmis olursa olsun, semalarini ve tek-
niklerini kimi Avupa ve Uclinci Diinya llkelerinden
devralmistir. Bu devrimin ideolojik modellerinin, a) ne
Islam ulkelerindeki geleneksel feodal kurumlarla
(asiret feodalizmi, monarsi ve daha sonra da Turki-
yg'de oldugu gibi demokrasi), b) ne de son yirmi yildir .
gelisen ve iran’daki "islam Devrimi”nin kendisini bu-
nun bir Griinii olarak sundugu islamci ideolojiyle ilgisi
vardi.

Islam, kendisini ideologlarinin ve liderlerinin ag-
zindan, dunya ¢apinda yeni bir gii¢ olarak kabul et-
tirmeye yonelmektedir. Bu, islami biitiine mensup on
kadar devletin ekonomik ve siyasal agirliklarinin so-
nucudur. Islam’in bu dinamigi, yalnizca 6zgurlige
yeniden ulasmanin s6zkonusu oldugu bir ortamda,
fetih¢i bir dine 6zgl bir gu¢ iradesinin yeniden ortaya
cikisi olarak yorumlanabilir.

Militan bir islam’ hem yaratan, hem de ona tabi
olan kurtulus ideolojileri, Musliman halklarin onurlu
yasama 0Ozlemlerini ifade ederler. Bu kurtulus ideolo-
jileri, icerdeki haksizliklara ve yabanci mudahalelere
karsi mucadeleleri guglendirirler; bunlar, Musliman
halklarin ortadan kaldirilamaz kimliklerini olusturan
her seyin talebini yuceltirler.

Bu tip hak talepleri, dogal olarak kisisel ve toplumsal
hayatin her diizeyinde islam? olgunun kabuliinden
gecer. Otantiklik arayisi (kdktencilik yaftasi altinda)
sloganini atan islamci hareketlerin dogdusu, iste boyle
olmustur. Ve bu hareketlerin hedefi toplumun ve
devletin yeniden Islamlastiriimasidir.

islami egilimler son zamanlardaki bazi sapmalara
ragmen (totaliter amach entegrist tarikatlar) sistemli
olarak fanatizm ve hosgorusuzlikle damgalanamaz.
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Cunki Islam? séylem, bizatihi dini igerigi itibariyla,
umuttasityici olmak istemektedir: Uzun siiredir ezilen,
adalet ve 6zgurliuk susuzluklarini dile getirme gucinu
gunumuzde kendilerinde bulan halklar igin...

Bu gug, inanclardan kaynaklaniyor. Fakat ayni za-
manda haklarinin bilincine varmis olmalarindan ve
Islami etkenin uluslararasi hayattaki etkisinin giderek
artan 6éneminden de kaynaklaniyor.
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ONUNCUBOLUM
ISLAM’IN DUNYADAYAYGINLIGI

I. istatistik! Yaklasim

Islam Diinyasi Hicretin 15. yizyilinda, tiim alanlar-
da bilangolara konu oluyor. islam'in mevcut durumu
ile ilgili incelemeler, MuUslimanlarin dinya nafusu-
nun yaklasik beste birini olusturdugunu gosteriyor.

Eldeki istatistiklere gére ve Uglincli Dinya’daki
(Misliman halklarin gogunlugu burada yeraliyor)
nufus artis hizi da dikkate alinirsa, toplam Musliman
nufusunun ancak yaklasik olarak hesaplanabilecegi
gorulur. Bu nispi belirsizligin bircok nedeni vardir.

1) Dev Hint alt kitasinda, Muslimanlarin sayisi
hakkindaki bilgiler, mevcut durumda, timuyle varsa-
yimlara dayahdir (hiilkiimet kaynaklarina gére, 1982
yili itibariyla yaklasik 80 milyon).

2) Misyonerler diizeyinde bir rekabetin htkidm sur-
dugu dlkelerde, Misliman ve Hiristiyan kaynaklarin
verdikleri sayilar ender olarak birbirini tutar. Ayni
seyler, istatistiklerin siyasal duzeydeki talepleri mes-
rulastirabilecegi tlkeler icin de gecerlidir. (Libnan,
Etiyopya, Filipinler, vb.)

3) Gunah ¢ikarmanin rejim tarafindan yasaklandigi
ve bir dinf baghhgin toplumsal ve siyasal planda sa-
kincalar yarattigi yerlerde, Misliman kdkenli uyruk-
larin sayisi resmfi istatistiklerce akla yatkin bigcimde
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azaltilir.

4)  Genel olarak, Musluman kuruluslar ve yazarlar
tarafindan 6ne sdrdlen sayilar, Musliman olmayan
yazarlarca verilen sayilardan daha yuksektir (tabii
bunu belli ¢ekincelerle sdylemek gerekir).

Tarihi Genel Bakis - Gegen b6lumu surdirursek,
dunyadaki Musliman nufusu ¢eyrek yuzyilda (1954-
1979) iki katindan fazla artmisa benzemektedir. Diinya
Musliiman nifusunun 50°li yillardan beri strdtrdigi
evrimin ana noktalari séyle 6zetlenebilir:

1954: islam. Diinyasrhin Yilh§i (Louis Massignon)
365 milyon, sayisini veriyor (Afrika, Asya, Avrupa ve
Okyanusya ile ABD'deki diyaspora)l

1964: Cesitli Musluman yazarlar tarafindan yapilan
tahminler toplam Musliman ntfusunu 400 ile 450
milyon duizeyinde gosteriyor.

1973: islam Ansiklopedisi 600 milyonu asan bir sa-
yidan sozediyor. Amerikan Islam? cemaatinin varligi
dikkate alinmamistir.

1978: Musluman kaynaklann tahminleriaddiinyadaki
907 milyon Musliman soyle dagilmaktadir: Musli-
man uluslar 60 milyon, Musliman azinhiklar 229 mil-
yon, bagimsiz olmayan alanlar (SSCB’nin Misliiman
cumhuriyetleri dahil) 78 milyon.

1987: Birlesmis Milletler tarafindan4yapilan istatis-
tikler, diinya Musliiman niifusunun 1.212 milyon olarak
hesaplanmasina imkan saglhyor (asagidaki tablo). Bu-
nunla birlikte, Asyave Afrika'nin Musliiman halklarinin
yillik ortalama niifus artis hizi -adi gecen kaynagda gore

1 Paris, 1955.

2 Leiden, E. J. Biill, t. IV (1973).

3 Ziyaeddin Serdar, The Future ofislam, s. 236.
4 United Nations, World Statistics, 1990.
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yuzde 2,5'dur, oysa bu oran Cin’de 1,2'dir- dikkate ali-
nirsa, 1992'de dinyadaki Muslimanlarin sayisinin
1,325 milyara yaklastigi sOylenebilir.

Mislumanlarin Dinyadaki Dagilimi

Ulkeler ya da siyasal biitunlukler Musliman
nufusu (milyon)

AFRIKA
Kuzey Afrika (Buyuk Magrip, Misir) 107.700
Bati Afrika 113.360
Orta Afrika 16.300
Dogu Afrika 99.260
Guney Afrika 13.500
ASYA
Arap ulkeleri 66.500
Ortadogu (Turkiye, iran, Afganistan) 119.600
BDT, Musluman cumhuriyetler
ve Oteki alanlar 64.000
Hindistan alt-kitasi 290.450
Asya’nin gineydogusu 117.080
Uzak Asya 119.600
DIASPORA
Avrupa 18.600
Amerika, Okyanusya 6.050
Toplam 1.212.000

Yorum - Bu istatistiki unsurlar, acik sayilarla, Islam
duinyasinin mevcut agirligini ortaya koyuyor. Bu ista-
tistikler, dogal nifus artisi ile kesinlikle belirlenmesi
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guc olan din degistirmelerin karsihikli paylarini ver-
miyor. Ancak bu sayilar, mevcut durumlariyla Islam
dunyasinin inkdr goétirmez canhihigini yansitiyor.
Islam'in diinya ¢apindaki genislemesi ile ilgili sorgu-
lamalar ve varsayimlar burdan ¢ikiyor. Bu olguyu an-
latmak icin, birgok agiklama 6ne strulebilir.

1. Fetih Olayi - Cagdas diinyada Islam'in durumunu
anlamak icin, uzakta kalmis bir neden sézkonusu olsa
da, besigi olan Arap yarimadasinin disinayayilmasinin
kosullarini soyutlamak mumkin degildir. Akla ilk ge-
len fikir ise Maslimanlar’infetihleri olmaktadir.

Bu fetihler, bir yuzyillik bir stre i¢inde silahlarini -
diger bir deyisle mesajini- doguda indus Havzasi'ndan
(Sind) batida Galya'ya kadar tastyan Islam’in karsi ko-
yulmaz genislemesini agiklamak i¢in duzenli olarak
hatirlatilir. Tipki Hagli Seferleri Hiristiyanlik icin ol-
dugu gibi, askerf fetihler de Islam’in tarihT imajindan
ayrilamaz (o kadar ki, islam kimi zaman "kili¢ dini”
olarak gérulmustur).

Gunumuzde bile kilig ve Kelime-i Tevhid (Allahtan
baska tanri yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir), Su-
udi Arabistan'in amblemini olusturur (bu Uulkenin
bayragina bakiniz). Suudi rejimi -vahabi reformculu-
gunun siyasal cisimlenisi- kati Ortodokslugun given-
cesi olmak istiyor. Taraftarlari ve yucelticileri bu rejimi,
dunyevi hedefleri dahil, Islam’in ilk caginin gelenegine
en sadik model olarak sunuyorlar.

Dinya sahnesinde ortaya ¢ikisi ¢cagdas tarihin en
temel olgularindan biri olan “Militan Islam”15 temsil
eden tek ideoloji, Suudi-Vahabi ideolojisi degildir.
Islam topraklarim korumak icin olsun, Bati’nin sirtina
yuklenen“yikici ideolojilere" karsi mucadele icin olsun

5 G. H. Hansen, Militan islam, Londra. Ran Books, 1979.
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“"cihat”cagrilan yapmaya hazir pekcok direnis hareketi
(yabanci hakimiyete ya da gayrimesru sayilan ulusal
rejimlere karsi) ya da dini reform hareketi (populistya
da devrimci egilimli) vardir.

Modern islam’da aktivist egilimlerin siirmesi, (6r-
nedin Musliiman Kardesler), islami kanitlarin geliskili
davalara mesruiyet kazandinci ilke olarak devreye
girdigi silahli catismalarin ¢ogalmasi; bitin bunlar,
Islam’ingUncel canlihdinthem uzun tarihi pratigi, hem
de imanin korunmasi ya da yayilmasi i¢in gug¢ kulla-
nimina cevaz veren doktriner gelenegi ile agciklamaya
egilimli tezlere belli bir itibar kazandiriyor.

Politik Etken - islam’in yayilmasi igin fetihler tezi,
gunumuzde higbir anlam tasimamaktadir. S6murge-
cilerin Avrupa'da varhgi, gecen yizyilin ortalarindan
beri (6zellikle Afrika topraklarinda), islam’in fetihgi
guclerini durdurdu. Ayni dénemde, sémurgecilik or-
tami Islamcih@in barisci bicimde yayginlasmasi aci-
sindan elverisliydi, 6nce, sémurgeci gug, geleneksel
Muisluiman seflerin deste@ini aradigi igin; boylesi bir
durum olsa olsa seflerin etkilerini giclendirebilirdi.
Dahasl, islam Musliiman olmayan cevrelerin ideolojik
cevaplar bulmada yetersiz kalislar1 karsisinda, Avrupali
hegemonyacilara karsi bir direnis ideolojisiéoldugu
kadar, on g ylzyillk bir tarihe ve uygarlija génder-
mede bulunan kulttrel bir alternatif sunmaya yatkin
tek guc olarak beliriyordu.

3. Sosyo-Kiiltiirel Etkenler - islam’in Asya’da oldugu
gibi Afrika’da da yayginlasmasi sik sik Islam dininin
kendisini cesitli kultiirel geleneklere kolayca uydura-
bilmesi ile agiklanmistir. islam bir inang, bir ahlak su-

6 Martin Klein, islam and Imperialism in Senegal, Edinburg Univ.,
1968.



nar; hicbir toplumsal ve siyasal model 6gutlemez.
Islam’in kardeslik ve dayanigma idealleri, adalet ve
esitlik talepleri, butlin insan toplumlarinin temel 6z-
lemleri ile cakisir. islam’in hicbir dini hiyerarsi, dina-
damlari tipinde bir iktidar kurmamasinin, hicbir kisiye
ve toplumsal sinifa kesin yetkiler vermemesinin anla-
mi, kesin yetkilerin yalnizca Allah'a ait olmasindandir.
Builke, psikolojik ve toplumsal olarak 6zgurlestirici bir
teorinin temelini olusturur.

Genel diizeydeki bu dusuncelere, bazilarina gore,
Islam ahlakinin yerel adetlerle uyusabilirligini vurgu-
layan daha pratik milahazalar da eklenir (6rnegin
cinsel ahlak konularinda). Bu savlar islam’n -
Hiristiyanligin yayilisi ile taban tabana zit 6zellikler
tasiyan- yayginlasmasi ile ilgili Batili bakis agisinin
izlerini tasir.7

4. Misliman Bakis Agisi - Disardan dne surulen
fikirler, islam’in tarihi yayginlasma olgusunu ve gii-
numuz dunyasinda filizlenisini aciklamada yetersiz
kalacaktir. Bu fikirlerin biyUk ¢ogunlugu olumsuz
yanlarlailgilidir; 6rnegin, “kutsal savaslar”in pesinden
gerceklesen zorla din degistirmeler; islam’in, sémdir-
gecilik sistemine ve Hiristiyanliga ve bu ikisi tarafin-
dan tasinan yabanci kilturlere karsi tepki olarak kabul
edilmesi; toplumsal konformizm uyannca kabilenin
inancina (ya da "devlet’in dini’ne) boyun egerek, ka-
tilmak.

Bu tUr mulahazalar, sézkonusu surecler 6zellikle
batin ruhani niyetlerden soyutlanmis hedefleri gor-
mezlikten geldiklerizaman, (kolecilik, pazarlann fethi,
siyasal ya da kulturel karakter tasiyan hegemonyaci

7 Hubert Deschamps, Les Religions de I'Afrique Noire, Paris, 1970.
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mudahaleler)8toplu islamlastirma olgularinin farkli
anlamlara cekilebilecegini gostermektedirler. Bununla
birlikte, ayni milahazalar islam’a 6zgi degerleri, bu
degerlerin insan bilinci tGzerindeki olasi etkilerini he-
saba katmamaktadirlar. irk ve sinif ayrimini dislayan,
etnik ve siyasal diizeydeki aidiyetleri asan ve "ruht bir
milliyetcilik” (Lamartine) kuran bir inanci acgiklayan
bir topluluga, yani Cemaat’e, 6zgir irade ile katilma
ne anlama gelmektedir?

Misirh reformcu Muhammed Abduh, konu hakkin-
daki Musluman bakis agisini agik bicimde tanimladi.
Silahl fetih tezini reddeden (bu tezi Hiristiyan impa-
ratorluklarin ve sdmurge fetihlerinin tarihine geri
yollayan) yazar, islam dininin hizli yayginlasmasini
“dogmalarinin acikhgina, kurallarinin basitligine ve
yasalarinin hakseverligi’ne bagliyor. "Boylesi bir din”
diyor yazar, “ruhlari tutsak almak i¢in (...) cok para ve
zaman harcayan misyonerlere basvurma geregini
duymadan, kalplere giden yolu agar ve beyne nifuz
eder.’9

Islamci ideoloji, islam’in 6zguirlestirici yonelimini ve
sapina kadar esitlik¢i toplumsal ahlakini igtenlikle
vurguluyor. Islam ideolojisi, 6teki dinlerin ve ideoloji-
lerin, totalitarizmin yukselisinin ve Uretim-tiketim
ctlginhiginin egemenligine giren toplumlarin ahlaki
buhrani karsisinda ¢aresiz kalmisa benzedigi kosul-
larda, Islam’in giinimuz insanlarina cevaplar bulma
yetenegini savunuyor.

Islam’in Afrika ve Asya’daki gelisimi, Misliman ul-
kelerin kulturel plandaki gucsiz isiltilarina ve maddi
uygarlik alanindaki sinirhi potansiyeline ragmen, ancak

8 Yambo Oloquem, Le devoir de violence, Paris, Seuil 1968.
9 Expose de la religion musulmane.
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boyle aciklanabilir. Cunku, islam dinyasi, yiksek
duzeydeki bilimsel ve teknolojik uygarliklar karsisinda
guvenilir bir secenek sunabilecek durumda olmasa da,
guncel dinyanin yabancilagsmalarina karsi, bir duy-
gusal doygunluk saglayabilir. Bu duygusal doygunluk
kuskusuz inanctan kaynaklanmaktadir, ancak bu
duygu, guclii kardeslik ve derin tarihi dayanisma
duygulari tastyan bir halklar topluluguna ait olma
duygusu ile surekli yenilenmektedir.

Il. Cagdas Diinyada islami Havarilik Yaklasimi

Guncel duinyada Islamf filizlenis kendini yalnizca
siyaset ve diplomasi sahnesinde degil ve fakat ayni
zamanda Hiristiyan egilimli bicimlere gére konus-
lanma egilimi icine giren bir misyonerlik faaliyeti ile
de belli etmektedir. Bu olgu aciklanmayi gerektir-
mektedir, ¢iinkil bu havarilik formali, islam dinya-.
sinin dinf tarihinde yeni bir olguyu ifade etmektedir.

1. Geleneksel Havarilik - Tek basina sildhlarin gu-
cuniin islam’in, tarihinin ilk yillarinda kaydettigi mu-
azzam yayginlasmayi aciklamaya yetmeyecegini gor-
diik. islam imparatorluklarinin topraklarinin étesinde
yasayan uzak Ulkelerde (Guneydogu Asya, Cin vb.),
asker? blytime sézkonusu degildi. Bu durumda daha
cok ya tek basina hareket eden misyonerlerin calis-
malarinin ya da kendilerini islam’in propagandasina
vakfetmis dinf tarikatlarin canhihiginin tGrind, yavas bir
sizmadan sozedilebilir.

Bu acidan J. H Hansen’in sdzleri dusundirtcu-
dar.

“Kara Afrikasr’nin genis alanlarinin ve binlerce En-
donezya Adasrnin mistik sahsiyetlerin dalga dalga
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birbirini izleyen moral giicui ve dindarhg ile islam’a
nasil kazandirildigini bilmek biyuk bir éyktdir. Epik
boyutlari olan bu 6ykd, anlatiilmayi bekliyor. Bu, gele-
cekteki dahi bir romancinin isi olacak.”10l

Islam’in tarihi bazi misyoner hareketlerine taniklik
etmis olsa bile, adina misyon denen sey, Hiristiyanlikta
0zellikle Papalik diizeninde aldigi kurumsal bigimi/
Islam dunyasinda hicbir zaman almamistir. Kuran’in
ogretileri de kati bir inan¢ yayma yukumlalagu belir-
leme egiliminde degildir. “Dinde zorlama yoktur!" diye
belirtir Kuran (11, 256). “Sizin dininiz size, benim dinim
bana" (CIX, 6). “Sen istedigine rehber olamazsin, ancak
Allah istedigine rehber olur” (XXVIIIl, 56). Bu dint buy-
ruklar, Tanri’nin harekete ge¢mesini beklemeyi, kulun
kendisini Tanri Kelami'nin gizemli giictne teslim et-
mesini tesvik eder. Ancak bu Kelam’in insanlara ile-
tilmisolmasi gerekir. Yani Kuran’m mesajlarinin islam
topraklannin icinde oldugu gibi disinda da yayilma-
sinin gerekliligi fikri dogar. Bu fikir modern ¢cagda, 19.
yluzyilin basindan itibaren Hiristiyan havariligin Islam
topraklarindakiyogunlugunabagli olarak gelismistir.

2. tslam Dunyasinda Misyonerlik Fikrinin Uyanisi
- Hiristiyan topluluklarinin protestan ve katolik mis-
yonlarinin etkisiyle sagladiklari yenilesmenin, Arap
dinyasinda oynadigi kiskirtici rol daha 6nce belirtil-
misti. Bu girisimler, ilk adimda, dinsiz adi verilen halk-
lari Islamlastirmaya yonelik misyonlar bicimini, ya da
Kuran’m lafzini Hiristiyan gelenegindeki tlkelere tasi-
ma bicimini alan bir MUsliman gévde goésterisine yo-
lagma sonucunu kuskusuz dogurmadi.1l Bununla bir-

10 Militan islam, s. 44.
11 Hint-Pakistan Ahmediye Enciimeni Islahat-1 islam, 30’lu yillardan
beri bu hareket Asya’da ve Avrupa'da misyonlari surdurtyor.
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likte, modern islam’da misyoner eyleminin énciileri,
Hiristiyan 6rnegine timuyle duyarsiz kalmadilar.

Bu 6nculerin arasinda Suriye-Misirli Resit Riza'yi
(1866-1935) saymak gerekir. Riza, ustasi Muh. Ab-
duh’un reformcu 6gretisinin, 6zellikle modern Islamci
distncenin Magrip'ten Endonezya'ya kadar temel
referanslarindan biri haline gelen 6nemli Kuran yo-
rumuna dayanarak ustasi Muh. Abduh’un reformcu
ogretisinin yorulmak bilmez bir yayginlastiricisi ol-
mustur.12

Resit Riza, Arap diinyasinda, ¢agdas gercekleri dik-
kate alarak, Musliman misyonerlerin olusturulmasini
ongoren ilk kisiydi. Cabalari, EI-Roda adasinda (Ka-
hire) 1912’de bir misyonerler merkezinin kurulusuna
yolacti. Adaylar, islam diinyasinin doért bir yanindan
buraya aktilar. R. Riza’nin bu girisimi ve yazilar -
Ozellikle ¢ok etkili dergi EIM enafdayayinlanan yazi-
lari- Masliman kamuoyunun misyoner ¢alismalari ile
hasir nesir olmasina katkida bulunmustur.

Iki savas arasindaki donem, Arap dinyasinin
50'lerden itibaren dinT ve siyasi hayatinda yankilar
yaratacak bir hareketin ortaya ¢ikisma tanik olacaktir.
S6zkonusu olan, 1929'da Ismailiye’de Hasan el-Banna
(1906-1949) adhi bir 6gretmen-vaizin calismalaridir.
Hareketin kurucusu ve ilk "ytce o6nderi’nin temel
amacli, Musliman Misir’in ortaminda bir misyon ih-
tiyacina cevap vermekti. H. El Banna, daha dernegin
kurulusundan 6nce, vaizleri ve misyonerleri egitmeye
ybnelik bir 6rgutin temellerini atmaya calismisti.
Musliiman Kardesler Dernegi’nin 8 maddelik hedefler
bildirisinde, hareketin misyoner yonelisi 6n plana ¢i-

12 Bkz. Bu eseri tahlil i¢in Jacques Jomier, Manar'in Kuran Yorumu,
Paris, 1954..
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kariimisti.

Musluiman Katrdesler Dernegi’nin V. Kongresi’ndeki
(1939) mesajinda Hasan el-Banna hareketini sdyle ta-
nimlar: 1) Selefiye idealini kendi idealisayar, 2) SUnni
bir egilimdir, 3) Ruhant bir yoldur (otantik sofistlerin
yolundan ilerler), 4) Siyasi bir olusumdur, 5) Sportif
faaliyetleri tesvik eden bir olusumdur, 6) Bilimsel ve
kaltarel bir dernektir, 7) Ekonomik bir topluluktur, 8)
Toplumsal bir ideolojidir.

Musliman Kardesler hareketi, bu hedeflere ulasmak
icin bircok yapiy hayata gecirecektir: Misyonerlerin
egitimi icin seminerler, genclerin kadrolasmasi igin
dernekler, kultirel merkezler, dini vaaz merkezleri;
bunlarin yanisira bir dizi yayin (gazeteler ve haftalik
dergiler -bunlardan biri EI-Muslimun (Muslimanlar)
Kahire-Sam, sonra da 1961'den gunumuze kadar Ce-
nevre’de yayinlandi- ideolojilerini halk tabakalarina
yaymak i¢in brosurler).

Yani misyonerlik fikri, yiizyihn ilk yarisinda islam
dinyasinda yolalmisti. Fakat el yordami ile ilerleme
evresini, Ummetin icinde oldugu gibi disinda da
Islami havariligin yeni gereklerinin bilinclere yansi-
masli devri izleyecektir. Bunun nedeni, hem dénemin
ihtiyaclari, hem de modern teknolojinin sundugu
olanaklardir (haberlesme, kitleye yonelik yayinlar).

3. YeniBirHavarilige Dogru: Davet - Davet kavrami
(Arapca da’'wa, ¢agri) Islam anlayisina yabanci degil-
dir. Kuran’in buyrugu tizerinde yiikselir. "Allahyoluna
¢agri...” (XLVI, 125). Modern reformcu Okullar, Ku-
ran’in “Allah yoluna ¢cagri”buyrugundan yola cikarak,
gercek bir islami havarilik doktrini gelistirdiler.13Bu
doktrinin esas noktalarini Cezayirli reformcu ibn Ba-

13 ibn Badis, Kuran'in Tefsin, P. Geuthner, 1971.
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dis’ten alacagiz:

“Allah yoluna ¢agirmak, her Musliiman icin bir yi-
kamlulaktar. Kimse pesinden gelmese de insan yay-
mali, strekli yaymalidir. Yol gbsteren ya da yoldan ¢i-
kartan Allah'tir. Bize diisen, yaymaktir {Tebligi"* Yazar
daha sonra bu "Allah yoluna ¢agirma” gorevinin cesitli
bicimlerini siraliyor. Bunlardan misyoner eylemlerine
iliskin olanlarini belirtecegiz.

- Islam’in kanitlarini géstermek, bu konudaki yanlis
fikirleri curiitmek, islam'in guzelliklerini islam’a ka-
tilmalarini saglamak i¢in gayrimdslimlere, inanclarini
saglamlastirmak icin de tereddttli Muslimanlar’a
tanitmak, "Allah yoluna ¢agirmak’ demektir.

- Allah yoluna ¢agirmak ayni zamanda gayrimuslim
halklar icin misyonlar érgutlemek, kendi dilleri araci-
hgiyla islam’in 6gretilerini onlarin arasinda yaymak,
okuma yazma bilmeyen halklara, onlari aydinlatmak
ve dinleri agisindan egitmek icin yol gostericiler gon-
dermek demektir.

Ibn Badis’e gore Allah yoluna ¢agirmanin bu farkh
yollarinin hepsi ilkelerini Peygamber geleneginde
(Stinnet), mritlerinin ve islam’in ilk caginin biyik
otoritelerinin tarihf pratiklerinde bulur.

60’h yillardan beri "mesaji iletme” {Tebligi yukim-
lalaga, Masliman yazarlarin eksen-fikirlerinden biri
olarak beliriyor. Bazilari igin, bir bakima kendi din-
dagslarini yeniden islamlastirmak s6zkonusu olacak-
tir.* Bu cercevede, c¢abalari dini ibadet ve Seriata
uyma Uzerinde yogunlasacaktir. Bazi baskalarina gore
dini misyon gercekte islam'in fikirlerini gayrimiislim
halklara tasimaktan gegcmektedir.4

14 D. H. Halit, The Phenomenon of Re-Islamisation, Aussenpolitik,
Hamburg, 1978.
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Islami misyoner faaliyeti hala bir “arayis” icindedir.
Bazi yazarlar bu alandaki Hiristiyan tecribesinden
esinlenen yontemleri dnerirken, ¢ géreve ayricalik
tanimaktadirlar: yaymak, egitmek, 6zenmek. Digerleri
kisisel “performanslar” déneminin asiimasini ve mis-
yonun “aydinlik, canl ve ¢cokboyutlu” drgutlenmeler
cercevesinde dustunulmesini istemektedirler.15

Son yirmi yil iginde islami misyoner calismalari,
birgok 6rgutin himayesinde muazzam bir gelisme
goOstermistir. Bunlarin belli basli olanlari sunlardir:

- Suudi Arabistan: Diinya islam Birli§i (Rabitat ul
Alem i Islami, Mekke, 1962.

- Endonezya: Dewan Da‘wa Islamijah indenesia,
1967.

- Pakistan: World Federation of Islamic Missions
(Islam1 Misyonlar Diinya Federasyonu, Karagi).

- Bagska Uulkelerde bulunan misyoner kuruluslari
(Arap Emirlikleri, Libyavb.).

- Misir'daki ElI Ezher Universitesinin bir Misyoloji
Bolumii (islami) vardir.

- Ahmediye hareketi (Pakistan kdkenli) batin kita-
larda, Ozellikle Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da mis-
yonlar bulundurmaktadir.

- ABD'de Afro-Amerikali Toplulugu (The Nation of
islam) 1975’den beri “Islam’in Batidaki Misyomi'na
(The Mission o fislam in theWest, merkezi Sikago) do-
nustu.

- islamTDa’iva’nin 1. Diinya Kongresinin Hartum’da
toplandigini da belirtelim (1981).

Cagdas islam diinyasinda gériilen yeni misyoner
atihmi, hem saf Islam’a baghhgi -gesitli “kdktenci”

15 Muh. Faral Rahman Ensari, The Ouranic Foundations and Struc-
ture ol Mislim Society, Karaci, 1977.
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egilimler de bunu ifade ediyora benziyorlar- hem de
Musliiman toplumlarina, islam uygarhginin ilk bii-
yukluk dénemine damgasini vuran canlilik ayarinda
bir canhihgi (sosyo-kultirel ve siyasal) telkin iradesini
gOsteriyorlar.

Bu yeni misyoner anlayisi, Cihadin “Allah yolun-
daki bu c¢aba"nm, disardan genellikle -kac¢inilmaz
olarak “kutsal savas”a giden dinf aktivizmin bigimi
olarak algilanan- Cihadin modern davranisi igin
kendini yetkili kilmaktadir. Cagdas islam?i etik, Ci-
had'm yapici ve barisci yarilarini vurgulamaya egilim
gostermektedir. CiTiadisterseCemaat'in ust diizeydeki
cikarlarina, isterse de batin insanhda hizmet igin ol-
sun, en mutevazi duzeyden, fedakarlk gerektiren bu-
yuk davalara kadar her turlti toplumsal ve kulturel fa-
aliyeti kucaklayabilecek bir kavgadir.

Bunlar olurken, zafer kazanma egilimlerinin kesin-
tisiz surdigu de gozden kagirilmamalhidir. Bunlara
gore, a) Islam, dogasi geregi, yayilmaya cagrilidir
(klasik eski s6z); b) islam Cemaati, tarihi tecriibeler
karsisinda pes edemez, Cihadm “yigit" bir kavrayisim
daterkedemez.’6

1. ilerleyen islam

Islam son yirmi-otuz yildir, kendisini kimi zaman
kurucu kaynaklara dogru yoénelten, kimi zaman da
devrimci ideolojilerin buyusu altinda yeni ufuklara
dogru tasiyan bir hareket evresi icine girdi. Koktencilik
ve/veya sosyo-politik dinamikler, ginimuzde, tim
Islami séylemlerin zorunlu referanslari olarak ortaya
cikiyor.

16 Fazlur Rahman. islam.
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Bu referanslar, devrimci se¢enegi, Islam’in orijinal
egilimlerine sadakat yaftasinin altina yerlestiren
islam? Devrimler'ae cakisiyorlar. Her ikisi birbirini
dishyor, a) Dogmatik koktenciligi kayiran rejimlerde,
toplumsal ve kurumsal degisikligi reddederek, b)
Islami mesajin devrimci gergevesini vurgulayan re-
jimlerde, ideolojik aygitlari islam’in dinf ve kultirel
geleneklerinin tzerine oturtmayarak.

Ayni referanslar, hem islam davasina hizmet etmeyi
(bolgesel ya da evrensel diizeyde), hem de Musliman
halklarin birligini ve dayanismasini tesvik hedeflerini
'Onlerine koyan pek¢okkurulusun ideolojik temellerini
olusturuyor.

1. Birlik Yollan - Sémirgeciligin tasfiyesinden
sonra, birlesme refleksi, Islam dunyasinin her kdse-
sinde hem dini (batin dint Okullar’i birlestirme ca-
balari), hem de siyasal diizeyde (Musliimanlararasi
dayanisma ve isbirligi) etkili oldu.

A) islami Okullari Birlestirme énceleri, 19. yizyilin
sonlarindan beri, genis 6lcide modern reformcu ide-
oloji tarafindan savunulmustu. (Hindistan, Arap
dunyasi vb.) iki savas arasi dénemde, Hilafet temasi
etrafindaki tartismalar, panislamci tezler arasindaki
celiskileri kuskusuz ortaya koydu, fakat ayni zamanda
Okullar’'inbirlesmesi egilimlerini de agciga vurdu. Birlik
egilimleri islami birlik sorununu iman diizeyinde (si-
yaset diizeyinde degil) ortaya koyacaklar ve Okullar
tarafindan ozellikle seriatin formule edilisi konusunda
haksiz yere surdurtlmus olan bélunmelerin gideril-
mesi i¢in caba gostereceklerdir.

Butun buyuk reformcu yazarlar, Okullar’in 6zellik-
lerinin agilmasi icin cagrilar yaptilar. ibn Badis’e gére
(1940) ‘Butun insanlarin ve bitin zamanlarin ya-
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ninda olan -tiim Okullar’i ile birlikte- islam'dir, yoksa
hangisi olursa olsun tek bir Okulya da birkag tanesi
degildir" [EI-Sihap, 1938,130).

Bu birlestirici egilim savasin ertesinde Kahire’de bir
Okullar Arasi Yakinlasma Birosu’nun (sunniler ve si-
iler) kurulusuna yolacacaktir.

Ayni siralarda Muslimanlararasi bir kongre (Subat
1949), Kudis Panislamci Kongresi’nden c¢ikan ve Fi-
listin’inboélinmesinden sonravarligi sona eren Diinya
Islam Kongresi'ni yeniden canlandirmaya calisacaktir.
Bu yeniden canlanma ancak ikinci Karagi Konferan-
sinda (1951) saglanacaktir. Bu kurulus o zamandan
itibaren kendisine "'diinyacapinda birislam Toplulugu
ideolojisi kavramini™ genis kitlelere maletme ve Kon-
ferans Uyeleri arasinda ‘iyi niyet, anlayis ve birlik”
iliskileri kurma misyonunu yukleyecektir.

Islam Konferansi Orgitii 1970’li yillardan beri
Diinya islam Kongresi'ni geriletme egilimine girmistir.
(Konferans daayni hedeflere yonelmekle birlikte, hi-
kametlerarasi bir 6rgtt oldugu icin daha etkili araclara
sahiptir.) Dahasi, Dunya Islam Kongresi bazi devletler
tarafindan finanse edilen (Suudi Arabistan, Endonez-
ya, Libya vb.) ve bu ytzden Islam davasini ve ulusal
ideolojiyi birlikte ele almalari istenen baska Muslu-
manlararasi 6rgutlerle rekabet halindedir.

Panislamci faaliyetler* -Fas’tan Pakistan’a kadar-
bircok kutbun etrafinda gelisiyor olsalar bile, niteligi
itibariyla Islamci danismanin merkezi olmaya y6nel-
mis olan, Mekke’dir. Yillik hac farizesi, gercekten de,
dingin bir ortamda Musliman yo6neticiler arasinda
bircok gayriresmitemas imkéanini yaratmaktadir. Hac
ayni zamanda Islam dunyasinin dort bir yanindan
gelen dustndtrler, din bilginleri ve siradan insanlar

132



acisindan fikirlerin blytk 6lcide harman oldugu bir
yerdir. Ve nihayet hac sayesinde en uzak kdselerde
yasayan Musliman azinliklarin temsilcileri (Filipin-
ler’den Moroslar, Tayland’dan Tatanisler, ABD'den
Bilalyenler), kardesce ve dayanisma icinde yasamak
isteyen blyuk bir topluluga ait olmanin bilincine var-
maktadirlar.

B) islamiDayanisma, sémiirge déneminin sonunda,
aralarindaki ishirligi baglarini giiclendirmeye her sey-
den cokihtiya¢ duyan Musliman devletlerin éncelikli
hedeflerinden biriydi. Bu yuzdendir ki, Kudus’teki El
Aksa Camii yanginindan sonra (Agustos 1969) Rabat’ta
toplanan ilk islam zirvesi (Eylil 1969), aralarindaki
ideolojik farkliliklara ragmen Siyonizm karsisinda or-
tak bir tavir belirlemeye cahisan islam tlkelerinin saf-
larini siklastiracaktir. Rabat Zirvesi'nin izinden giden
Islam Konferansi disisleri bakanlari, islam Konferansi
Orgutd adi altinda Musliman ulkeler arasindaki da-
nisma ve isbirliginin kurumsal érgtti olacaktir. Islam
Konferansi 6rgiiti*nin merkezi Cidde’dedir.17

Islam Konferansi 6rgitil, diplomatik faaliyetlerin
(iyi niyet girisimleri vb.) yanisira, islam ulkeleri ara-
sindaki isbirligini uzmanlasmis kuruluslar aracihgiyla
canli tutar. Bunlari belirtelim. Egitim, Bilim ve Kultir
alaninda islam érgiti (ISESCO), islam? Haberlesme
Ajansi (INA), islam? Dayanisma Fonlari (iFS), Islam
Kalkinma Bankas! (IDB).

Genis bir jeopolitik ve kulturel alana yayilmis tyeleri
arasinda bir irtibat organi olan Islam Konferansi or-
gutd; Islam dunyasi ¢gapinda birlestirici bir rolt guc-
likle oynayabilir. Konferans, en azindan, ge¢miste
ideolojik barikatlar tarafindan birbirinden ayriimis

17 i. K. O. anlagsmasi 1972'de Cidde Konferansrnda Kabul edildi.
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olan ve kimi zaman da karsit rejimler tarafindan haksiz
yere karsi karsiya getirilen kardes halklar arasinda bir
diyalogu surdurebilmektedir.

2. Zafer Kazanmistik Zaafi - Bariscil ve kardesce
duygular tastyan bir Ummet, yani tek kelime ile otan-
tik islam? bir Ummet imaji, Muslimanlarin duyarh-
gini oksayan tath hayaller arasinda yeraliyor. Fakat
Islam diinyasinin yiizyihn basindan beri ugradigi ba-
sarisizliklar hakkinda (Orta Asya’da, Filistin’de, Afga-
nistan’davb.) neler disiinmeli? Muasliman devletlerin
Siyonizm karsisindaki guigstizliiga (Filistin sorunu) ve
"kardes” Uulkeler arasindaki catismalar karsisinda
gosterdigi zaaf konusunda ne yapmali? islam ideolo-
jisine bagh olduklarini her firsatta dile getiren bazi
Ulkelerdeki toplumsal adaletsizlik ve insan haklari
beklentileri hakkinda ne demeli?

Bu aci gergekler karsisinda, birgcok Musliman, ba-
zilarinin asiri iyimser, bazilarinin da zafer kazanmis
edalannakarsi citkmak igin seslerini yukseltiyorlar. Bu
acidan misyoner edebiyati, islam diinyasinda kolektif
hayalgucinu oyalayan yanilsamalan beslemeye ha-
zirdir. "Gelecek Islam*indir -yalnizca Islam*indir” (F. R.
Ensari, a.g.e.) kehanetini savunabilmek i¢in bazi din
degistirmelerii86ne ¢ikarmak ya da islam’in diinya
capindaki ilerlemelerini buyttmek kolay bir seydir.

Bu bilinglenme, olaylarin daha dogru bicimde de-
gerlendirmesine yolaciyor, 6zellikle misyonerler ala-
ninda. Soyle dusinmek icin ciddi nedenleri var: a)
Islam’in, érnegin Afrika'daki sayisal ilerleyisi tam da
bu kitadaki halklarin dogurganhk oranlarina denk
dustyor, b) istatistiki konularda sayilarin gézkamas-

18 Paris Camii’nin imamina g6re 200.000 kisi, L. Rocher ve Fatma
Sevkavi, Paris, Seuil, 1896.
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tirmasi, ¢cogunlukla anlamli olmaz, ilgili halklarin ya-
sam kosullarina da bakmak gerekir: ¢ok hizli ntfus
artisi, kaynaklarin yetersizligi, dogal afetler (6rnegin
Banglades’te 30 Nisan 1991 tarihinde patlayan siklon;
yaklasik 200.000 614 ve 10 milyon Kisinin evsiz barksiz
kalmasi). Davet daha c¢ok duyurulardan olusuyor
(bircok ve pahali uluslararasi sempozyumlar nede-
niyle), oysa gercek hizmetlere ve Afrika’nin ve Asya’nin
yoksul halklarinin kaderini iyilestirecek somut proje-
lere ihtiyag var. Mislimanlarin cogunlukta oldugu
bazi tlkelerde, egitim ve saglik konularinda Hiristiyan
misyonlarin ortaya koydugu calismalar, islami mis-
yonlarin ayni alanlarda ortaya koyduklarina kiyasla
¢ok daha anlamhdir.19

Elestirilerde bulunanlar, bu olgularin i1siginda sun-
lar1 agiklamakta tereddit etmiyorlar: ¢cagdas islami
soylemin arkaikligi ve demagojik egilimi, resmf ule-
manin konformizmi, 6zgurlestirici yonelimini belir-
ginlestirecegi yerde, toplumsal ve siyasal egemenlik-
lerin mesruiyet kazanmasina katkida bulunan islam
ideolojisinin sapmalari, halka hizmetten ¢ok ¢ikarla-
rini korumaya calisan dini kastlarin islam’a el koy-
malari, Siyasal-dinsel rejimlerin, Kuran’in 6zgiin me-
sajina uygun olarak toplumsal adalet ve 6zgurlik de-
gerlerine bagh kalmak yerine, diizenin gereklerine
(yasal ve moral acidan) bagl kalmalari.

Bu elestirel egilimler, islam ideolojisini, efsanevi bir
ge¢mise gdnderme yapan belirsiz bir idealizm tizerine
degil, fakat gelecegi kacinilmaz olarak uluslarin karsi-
likh bagimliliklarina ve kilttrlerin diyaloguna bagh
hale gelen ¢ok kutuplu olmus bir diinyanin gercekleri
temeline oturtmaya calisiyorlar, 6yle ki, sonucta

19 Tarik, islami Dava, Myth and Mality, The Journal, 1981 Ocak.
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Musluman halklarin kendilerine dis etkilere kapali ve
monolitik bir butiin hedefi koyamayacaklari bir diin-

ya...
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SONSOz

Bu kitabin giinimuize kadar getirilmesi, islam diin-
yas! i¢in tarihi 6nem tasiyan guncel olaylar (1988-
1991) hatirlatilmasaydi, eksik kalacakti. Once bir
Musluman yazara, Misirh Necip Mahfuz’a ilk kez No-
bel Oduli (edebiyat nobeli, 1988) verilisini vurgula-
yalim. Daha 6nceleri, akademik kurullar ve uluslara-
rasi medya islam’in kiltiirel olarak yayildi§i muazzam
alanda, evrensel duzeyde 6duller kazanmaya layik bir
yazarin ya da bir distnurin bulunabileceg@ini hicbir
zaman aklina getirememisti.

1989 bir bilanco yihdir (ve bu bilanco yapilmayi
bekliyor). Islam Konferansi 6rgutd’nidn bilancosu
(1969-1989), Islam Cemaati’ni uluslararasi duzeyde
temsil olan varlik nedenini savunabilecek midir? Kor-
fezkrizi (1 Agustos 1990-3 Nisan 1991) sirasinda nasil
silindigi ortaya ¢iktiktan sonra, bir ahlaki referans ve
hakemlik kurulu olarak Islam Konferansi Orgiiti’niin
itibari sorgulanmalidir. tran-lrak ¢catismasinin sona
erisinden ve Humeyni’nin 6liminden sonra (Haziran
1989), iran’in éniinde yeni bir ufuk agildi. Komsular
ile barismak ve uluslararasi topluluk icinde itibarini
yeniden kazanmak, -Filistin halki icin, intifada'nin
(kurtarici sicrama) utkunda umut gértaniyor.- 1989'da
Marakes'te Arap Magrib’inin Birligi'nin ilan1 "blyuk
Magrip”in dogusunu miijdeledi.- Sovyet imparator-
lugumun Mdusliman Cumbhuriyetlerinde (6zellikle
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ulusal bilinglenmenin geri dénust olmayan noktaya
geldigi Azerbaycan ve Ozbekistan’da) ilk 6zgiirliik tit-
resimleri gorulda. Baris, halklarin 6zgarliga ve insan
Haklan alanlarinda, ilerlemeyi getiren ve yeni bir di-
namizme yolagan pekgok olay...

Bu baris ve ilerleme dinamigi 6zellikle yakin geg-
miste komunist boyundurugundan kurtulan Avrupali
uluslarayaradi. Berlin duvarinin yikilisi (9 Kasim 1989)
Avrupa'da totaliter dinyanin ¢oktsunu ilan etmekle
birlikte, simgesel olarak bu ¢apta bir hareket Muslu-
man halklarin tarihinde hicbir zaman meydana gel-
medi.

Arap ve Islam udlkelerinin Irak’a karsi koalisyona
katilmalari (Ocak-Nisan 1991) Islam dinyasini derin-
den sarsti. MUsliman kamuoyunun genis kesimlerinin
g6zunde uluslararasi ahldka ve insan Haklarina yapi-
lan géndermeler, Musliman kamuoyunun genis ke-
simlerinin gdzinde, Arap dinyasi Uzerindeki Bati
hegemonyasinin surdurdlmesi i¢in bir aldatmacadan
ibaretti.

Cogunlukla kendi rejimlerinin isine gelmedigi icin
bir yanaitilen, ve "Kuzey”li gugler tarafindan gikarilan
Uluslararasi Yeni Duizen’e inanmay!1 reddeden yoksul
ve caresiz kitleleri saran Islamci atesin anlami budur.
Ve bu yeni diizen Kuzey ile Giiney arasinda siyasal,
ekonomik ve kultarel iliskilerin yeniden tanimlan-
masini yenilik¢i bir anlayis i¢cinde kararhlikla hedef-
leyecegdi yerde, bir hakimiyet stratejisine benzemeye
yuz tuttukca, bu ates stirecektir.

Ortak cikarlara hizmet eden eserler, bir dayanisma
mantigi icinde hayata gecirilmeli, gécmen halklarin
kaderi iyilestirilmeli, ekonomik ve toplumsal kalkin-
maya yardim edilmeli, demokratik ve laik degerler
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gelistirilmeli; s6zUn kisasi Islam uUlkelerinde ilerici
guclere canlilik kazandiracak ve bdylece karanhgi ve
adaletsizligi yaratan etkenlerini ortadan kaldiracak her
sey yapilmahdir.
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Bilgi ginimizin en énemli degeri haline geldi.
Ama ¢1g gibi blytyen bilgi tretimini izleyebilmek,
gunlik kosusturmanin iginde neredeyse imkansiz.
Gundelik hayatimizi yakindan ilgilendiren konular-
da bile kitap okuyacak zaman bulamiyoruz. Oysa
bunun o6tesine gecebilmek, kendimizi her konuda

gelistirmek, kaltirimuza arttirmak hepimizin dusu.

Cep Universitesi size ¢cagdas bilgi ve kultiiriin kapi-
larini agiyor. Cep Universitesinin kitaplari, Fransiz
“Oue sais-je” (Ne biliyorum?) dizisinden titizlikle
secildi ve Tirkeelestirildi. Cep Universitesi ayrica,
Tarkiye’nin tarihiyle, siyaset, kulttr, ekonomi haya-
tiyla ilgili konularda 6zel olarak bu dizi i¢in uzman-

lara 1Ismarlanan eserlerle zenginlestirildi.
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