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CEVIRENIN ONSOZU

Elinizde tuttugunuz kitap (veya kitapcik) Henry Corbin’in
Islam Felsefesi Tarihi (Histoire de la Philosophie Islamique)
adh eserinin bir kismimn cevirisidir. Bu eser esas olarak iki
kisimdan meydana gelmektedir: Baslangictan Ibni Rusd’in
Olamune (595/1198) Kadar adin1 tasiyan ve tiim eserin asa-
g yukan ugcte ikilik bir bolamunia olusturan birinci kisim
ile -bu arada bu kismin yazihsina Seyyid Huseyin Nasr ile
Osman Yahya'nin katkida bulundugunu da belirtelim- Cor-
bir’in yalmz basina kendisinin yazdig Ibni Rusd’an Olumun-
den Gunumiuze Kadar adim tasiyan ve tim eserin asag yu-
kan tcte birlik bir bélimuni olusturan ikinci ve son kisim-
dan. Daha 6nce ayr1 basina bir kitap olarak Gallimard Ya-
ymevi'nin “Idées” dizisinde yayimlanms olan birinci kisim
Prof. Dr. Huaseyin Hatemi'nin cevirisi ve bu ceviriye ekledigi
sunus ve notlariyla birlikte lletisim Yayinlan arasinda cik-
msti: Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Baslangictan Ib-
ni Rusduin Olumine Kadar (1198), 1. Baski, 1986, II. Baska,
Eylal 1994, lletisim Yayincilik, Istanbul. Ibni Rusd’iun Oli-
munden Gunumuze Kadar adim tasiyan ikinci ve son kisim
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ise bizim bu ¢evirimizin konusunu teskil etmektedir.

Aslinda bu eser biraz oransizdir. Cunku yukanda isaret
ettigimiz gibi Corbin, Islam felsefesinin baslangi¢larindan
Ibni Risd'in 6limiine kadar olan donemine - ki bu donem
asag yukan dort yuz yila tekabil etmektedir; ¢anka Mu'te-
zile Kelam ile baslamakta ve 1198'de Ibni Risd’uin élimit
ile sona ermektedir. Mu'tezile’'nin baslangiclarim 1X. yuz-
yilin baglan olarak alirsak ortaya 4 yuzyillik bir donem ¢ik-
maktadir- kitabinin tgte ikilik bolimiiniu tahsis etmekte,
buna kargihk XII1-XX. yuzyillar aras: takribi sekiz yuzyilhk
doneme tam da birinci kisma ayirdig) yerin yansi kadar, ya-
ni ugte birlik bir yer ayirmaktadir.

Bunun nedeni Islam felsefesinin asil 6nemli, 6zgiin, yara-
tic1 doneminin XII. yazyihn sonu, yani Ibni Rusd*an 6lumi
ile bittigi, bu tarihten itibaren klasik Islam filozoflar1 olan,
Ibni Sina, Ibni Rasd ¢apinda bir filozofun veya daha kugik
capta filozoflann, dusunurlerin artik ortaya ¢ikmadigy sek-
lindeki geleneksel goras mudur? llging olan sudur ki Cor-
bin tam da bunun aksi gorustedir. Elinizde tuttugunuz ki-
tabin hemen ilk bolimunde, “Toplu Bakis”ta Ibni Risdin
1198'deki defin toreninin Islam felsefesinin defin toreni an-
lamina gelmedigini, onunla ortadan kalkan seyin sadece Is-
lam felsefesinin “Arap Aristolesciligi” diye adlandirilan d6-
nemi oldugunu, buna karsihik Stuhreverdi, 1bni Arabi gibi
isimlerle yepyeni bir donemin basladigim, Islam felsefesi-
nin sahnesinin bunlarla birlikte Dogu'ya, 6zel olarak Iran’a
kaydigin, Iran dinyasinda en unlileri Mir Damad ve Mol-
la Sirazi olmak uzere daha bir¢ok buyuk filozof ve dusunu-
rin, okulun ortaya ¢iktigin, boylece felsefi dusuncenin ta
gunumuze kadar ozellikle bu bolgede canhlik ve zenginli-
gini korudugunu ve devam ettirdigini soylemektedir. Nite-
kim bu donemde ortaya ¢ikan tg belli bash dusunce akimi
veya grubu icinde de -Stunni Dugsiince, Tasavvuf Metafizigi ve



Sit Dusuncesi- Corbin toplam olarak asag) yukarn kirk bes ki-
si, akim veya grubu saymaktadir.

O halde s6z konusu oransizhigin nedeni iki doneme ait
dustanurlerin ¢ap veya sayisindaki oransizhik degildir. Cok
daha basit olarak sudur: Islam Felsefesi Tarihi’nin bu ceviri-
de kendisine dayandigimiz 1986 Gallimard baskisimn i¢ ka-
pagimin hemen arkasinda verilen bilgiden de anlasildig gi-
bi Corbin bu iki kismi ayn zamanlarda yazmis ve onlan ay-
n programlarin bir parcasi olarak tasarlamistir. Birinci ki-
sim yukarida isaret ettigimiz gibi ayn basina Gallimard'in
“Idées” dizisinde yayimlanmustir. lkinci kisim ise Corbin’in
Pléiade dizisinde ¢ikmasim tasarladiga cilt icinde (Histoire
de la Philosophie, III) yer almak tzere tasarlanmis kisa ver-
siyondur. Nasil birinci kisimda Seyyid Huseyin Nasr ve Os-
man Yahya ile birlikte calismissa Corbin bu ikinci kisim ile
ilgili olarak da profesor S. J. Ashtiyani’nin yardimim almak
ve boylece bu ikinci kismm genisletip gelistirmek istemektey-
di. Ancak 1978 yilindaki 6lami onun bu projesini gercek-
lestirmesine engel olmus goranmektedir.

Bunun yaninda Corbin'’in birinci kisimda tam kitabina gi-
ris veya hazirhk olarak veya daha dogrusu Islam felsefesi
hakkindaki 6zel gorisune bir temel saglama olarak Islam’da
Felsefi Dusiincenin Kaynaklan, Siilik ve Peygamberlik Felsefe-
sine, bu cimleden olmak tizere Oniki Imama Siilikle, Isma-
ili Siilik'ine hemen hemen bu kismin yansim ayirmis oldugu-
nu da hatirlatmamiz yerinde olacaktir. Kendisine dayandig-
mz ve yukanda isaret ettigimiz Fransizca baskisinda bu ko-
nuya ayrilmis olan sayfalar (154 sayfa), birinci kismin tamu-
nun (348 sayfa) asag yukan yarnsim tutmaktadir.

Her ne hal ise ikinci kismin icine aldigy filozoflar, dusa-
nurler ve okullarin sayisinin ¢coklugu ve 6nemi ile oran-
siz olan kuguk hacmi ortaya ciddi bir sorun ¢ikarmaktadar.
Bu, bu kisimda yer alan Kkisiler, okullar ve onlarin gorusle-



ri, sistemleri hakkinda verilen bilgilerin ¢cok 6zet, hatta ba-
zan bir ansiklopedide oldugundan bile daha 6zet olmak zo-
runda kalmasidir. Toplu bir goz atldiginda gorilecegi tize-
re bu kisimda yer alan kisi veya okullarin her birine ayrn-
lan, ortalama 2-3 sayfadir. Bu sayfalarin asag yukar yansi-
m da s6z konusu kisilerin hayatina, belli bash eserlerine, 6g-
rencilerine, onlarin belli bagh eserlerine tahsis edilen bilgi-
lerin tuttugu dusunulirse bu dugunurlerin felsefi gorusleri-
ni, dastncelerini, sistemlerini tahlil etmeye ve degerlendir-
meye ayrilan yerin ne kadar yetersiz kalmak zorunda oldu-
gu ortaya cikmaktadir.

Ancak Corbin bununla da kalmamaktadir; sik sik ele al-
dipy yazar, filozof ve dustnurlerin kendileri, eserleri, sis-
temleri ile ilgili olarak Bat1 felsefesi tarihi, dinler, mezhep-
ler ve dasunce tarihi icinde yer alan kisiler, eserler, sistem-
ler, gorasler, kavramlar vb. ile karsilastirmalar, yakinlastir-
malar da yapmaktadir. Ancak bir taraftan konuya ayrilan
yerin simrhhi@) 6te yandan ve daha 6nemlisi Corbin’in da-
sunce ve bilgi dunyasinin zenginligi, cagrisimlarimin bollu-
gu goz onune alimirsa bu karsilastirma ve yakmlastirmalart
bir ima, telmih, anma veya isaret olmaktan ileri gitmemek-
tedir. Corbin’in bilgi, ertidisyon ve disiince diinyasinin zen-
ginligi icinde Yunanca, Latince, Arapga, Farsca felsefi, dini,
mezhepsel deyim ve kavramlar birbirlerini izlemekte, felse-
fi, dini, mezhepsel okullar, tartismalar, sistemler birbirleri-
ne karismaktadir: Razbihan'm bir diarium spirituale’si, Nec-
middin Kubra'nm bir mundus imaginalis ontolojisi vardir.
Ismaililer'’e gore Resurrectio non est factum historicum, sed
mysterium liturgicum’dur. Recep Ali Tebrizi'de varhgn ilkesi
ve kayna@ varhga askindir. Bundan dolayr onu ancak per vi-
am negationis’le ifade edebiliriz. Recep Ali Tebrizi'nin bir 6g-
rencisi onun famulus'u olmustur vb. Corbin sik sik 6rnekle-
rini gordugimiz tzere bu Latince terim, kavram, ctimlele-
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ri eserinin sayfalan igine serpistirmekle kalmaz. Bizzat Fran-
siz dilinin kendisinde de raslanmadik, en hacimli bir Fran-
sizca sozlukte, hatta felsefe sozlugunde bile ¢ok zor rastlana-
bilecek kavramlar kullamir veya uydurur: Kesif olaylan ola-
- rak “theophanie”lerle yapilmasi mumkiin olan tarih felsefesi
degildir, “historiosophie”dir. “Historiosophie™nin verileri bir
“hierohistoire”n verileridir vb. Corbin’in yaptig surekli kar-
silasirmalar, yaklastirmalar, benzetmelerin bir iki 6rnegini
verelim: Fahriddin Razimin dogdugu yer olan ve kendisine
Razi denmesinin nedeni olan Rey sehri, Avestanm Ragha’si,
Tobie’nin Kitabrmn Raghes’idir. Razbihan Bakli Sirazi'nin Fe-
deli d’Amore gibi lbrani Leon (Leon I'Hebreu) ile benzerli-
gi vardir. Ibni Arabi'nin teosofisinde karsimiza ¢ikan isimle-
rin sidaru ile ilgili olarak III. Hanoh diye bilinen Ibrani Ha-
noh Kitabrndaki sidaru dusinmeliyiz. Abdilkerim Cilinin
Kamil Insans Yahudi Philon’un 'anthropos genikos’una ben-
zer. Haydar Amauliile Mir Damad ve ogrencileri arasinda Ba-
tr'da XIV. yuzyll Hiristiyan skolastik distunirleriyle Rone-
sans dasunurleri arasinda oldugundan daha az fark vardir.
Ashnda burada daha ¢ok gtiniimiize kadar devam edecek ve
zenginlesecek olan bir Chartres okulunu dusinmemiz gere-
kir. Benzeri sekilde bni Arabi ve Arabicilik XIX. yuzyihn bi-
rinci yansinda ortaya ¢tkan Sag Hegelciligin tannbilimci fi-
lozoflarinm dusunceleriyle benzerlik gosterir. 1bni Arabi'nin
ayan-1 sabite’si Ortacag Haristiyan skolastik felsefesinin haec-
ceitas’1 ile aymdar vb.

Netice olarak Corbin’in bu eseri ¢evrilmesi ve anlasilma-
st oldukga zor bir eserdir. Bu zorlugun en buyiik nedeni ise
yine yukarida isaret ettigimiz gibi once bu kadar ¢ok sayida
insana, okula, gruba bu kadar az sayfa tahsis etmesi, ikin-
ci olarak nereye gittigi, neyi kastettigi belli olmayan ¢ok sa-
yida ima, telmih, karsilastirma, benzetme icermesidir. Mir
Damad ve okulu vesilesiyle diisinmemiz gereken Chartres
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okulu nedir, mensuplan kimlerdir ve bu okul ile digeri ara-
sindaki benzerlikle kastedilen nedir? Bunu kesfetmek cevir-
menin ve okuyucunun ferasetine kalmistir. 1bni Arabi Sag
Hegelcilik'in tanribilimci dusunurleriyle hangi bakimdan
benzesmektedir? Canki Sag Hegelcilik bir sura alanda bir
saru farkh gorusleri olan bir sura insandan meydana gelir.
Benzetme bunlardan hangileriyle ve hangi konuylailgili ola-
rak yapilmaktadir? Bunu sezmek veya yorumlamak da yine
cavirmenin ve okuyucunun ferasetine kalmistir. Ortacag Hi-
ristiyan dustuncesinde Duns Scotus'un ortaya attif1 haeccei-
tas kavraminin icerigi ve islevi bilinmektedir. Corbin’in 1bni
Arabi'nin ayan-1 sabite’sini neden her seferinde bu kavram-
la karsilamak istedigini anlamak yine okuyucunun bilgisine
ve ferasetine kalmistir.

Bu noktay1 boylece belirterek ceviriye ekledigimiz notlar
konusuna ge¢mek istiyoruz. Yukarida soyledigimiz ozellik-
lerinden otara Corbin’in metnine ilgili ve gerekli yerlerin-
de notlar eklemek yararh olacakt. Nitekim Islam Felsefesi
Tarihi’nin “Ibni Riasd’an Olumune Kadar” olan birinci kis-
minin gevirisini yapan Prof.Dr. Hiseyin Hatemi de cevirisi-
ne bol sayida not eklemistir. Ancak bu notlamanin agin 6l-
culere vardirlmasi da mahzurlu olacakt. Cunku cagdas bir
cevirmenin yapmasi gereken sey neticede cevirdigi metne
hasiyeler, talikatlar eklemesi, onu serh etmesi degildir. He-
le hele metnin asil sahibinin begenmedigi veya hoslanmadi-
#1 veya dogru olmadigim dasundugua dasunceleri, gorusle-
ri uzerinde ahkam kesmek, hukam vermek, degerlendirme-
ler yapmak hic¢ degildir. Cok istiyorsa yapmas1 uygun olan
sey, aym konuda kendi dasince ve goruslerini, yorumlar-
n1 icerecek bir eser kaleme almasidir. Yine bu paralelde ol-
mak uzere Corbin'in ele aldig1 dusinurlerin felsefeleri, sis-
temleri hakkinda verdigi 6zet bilgileri tamamlamak veya
genisletmeyi de uygun bulmadigimiz1 belirtmeliyiz. Cunku
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onlarla ilgili genis bilgi vermeyi gerekli goren birinin yap-
mas1 gereken sey yine bu genis bilgileri kendi telif edecegi
bir eserde ortaya koymasidir. Bu nedenlerle dogrusu sayin
Huseyin Hatemi kadar notlan genis tutmay1 uygun gérme-
dik. Sadece okuyucunun adlanyla ilk defa karsilastigy, fazla
anla veya artik hi¢ anla olmayan kisiler veya eserlerle ilgili
olarak haklarinda bilgi bulabildigimiz kadan ile tamtic1 bil-
giler vermeyi gerekli gorduk. Bunun yaninda eserde karsi-
muza ¢ikan bazilanna yukarida isaret ettigim Corbin’in ben-
zetmeleri, karsilastirmalar, telmihleri ile ilgili olarak bun-
lardan neyi kastettigi hakkinda tahminlerde bulundugu-
muz bazi notlar eklemeyi de yararh gordik. Eserde gecen
baz dini, felsefi terimler, kavramlar hakkinda da okuyucu-
ya yararh olacag umidiyle temel baz1 bilgiler vermenin uy-
gun olacagim dusianduk.

Bu 6nsozde Corbin’in eserleri ve dustinceleri hakkinda bi-
raz bilgi vermeyi de yararh goruyoruz. Corbin 1903-1978
yillan arasinda yasams olan unli bir sarkiyatci, daha 6zel
olarak bir Iran uzmanidir. Ancak bu bilim adam ve uzman-
higr yaminda aym zamanda filozof yonii olan veya daha iyisi
felsefi iddias1 olan da bir adamdur.

Sirasiyla Berlin’de (1935), Turkiye’de (1939), Iran’da
(1945) resmi gorevlerde bulunmus, Tahran'da Fransiz Ens-
titdsi’nun Iran Arastirmalan Bolumi'na kurmus, 1954 y1-
hinda da L’Ecole Pratique des Hautes Etudes’te Islami Aras-
tirmalar karsasuniun bagkam olarak L. Massignon’un gore-
vini devralmisur.

Bu kitabin Bibliyografya boluminde de gorilecegi uzere
Corbin Islam tasavvufu, Islam felsefesi tizerine bircok Fars-
¢a ve Arapca kaynak eserin nesrini ve bazilannm Fransiz-
ca'ya cevirisini gerceklestirmistir. Bunlar arasinda Ruzbihan
Bakli Sirdzi'nin Sadiklann Yasemini, yine aym yazann Sifi-
lerin Sathiyat: Uzerine Serh’i, Sebisterinin Giilsen-i Raz vb.
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vardir. Bundan bagka Ibni Sina, Ibni Arabi, Molla Sadra gi-
bi tinla Islam filozoflar1, mutasavviflar Gizerine incelemeleri
(6rnek olarak Avicenne et le Récit Visionnaire (Bibliotheque
Iranienne, 1954), L’Imagination Créatrice dans le Soufisme
d’Ibn Arabi (Flammarion, 1958), aynca agirhkh olarak Iran
tasavvufu, Iran felsefesi Iran teosofisi tizerine kitaplar1 (En
Islam iranien: Aspects spiritels et philosophiques (4 cilt, Galli-
mard, 1971-1972), L’Homme de Lumiere dans le Soufisme ira-
nien (Editions Presences, 1971), La Philosophie iranien Isla-
mique aux XVII et XVIII. Siecles (Buchet-Chastel, 1981), Iran
et la Philosophie (Fayard, 1990) vb. vardir. Bunlarin disinda
Corbin’in kendi sahsi felsefesi diyebilecegimiz hermenotik-
fenomenoloji alanina sokulmas: gereken bagka bazi ¢alisma-
lar1 da vardir (Temple et Contemplation (Flammarion, 1981),
Face de Dieu, Face de 'Homme (Flammarion 1983). Bu arada
felsefi ilgisinin niteligi hakkinda bir fikir vermek tizere ba-
silan ilk eserinin Heidegger'in unla Metafizik Nedir? adh ki-
tabinin Fransizca gevirisi (Gallimard, 1938) oldugunu ek-
leyelim.

Biraz da Corbin’in Islam Felsefe Tarihi'ne yonelttigi anla-
silan felsefeye, Islam’a ve 1slam felsefesine iliskin temel go-
rus ve iddialarindan s6z edelim. Corbin bu goras ve iddiala-
rnm 6zel olarak Islam Felsefesi Tarihi’nin 6nsozunde, birin-
ci kismin ilk iki bolumunde, yani Islam’da Felsefi Distince-
nin Kaynaklan ve Siilik ve Peygamberlik Felsefesi bolumle-
rinde dile getirmektedir. Ancak eserinin geri kalan kismin-
da da zaman zaman buralarda dile getirdigi goruas ve iddiala-
rim tekrarlamaktadur.

1) Corbin’e gore Ortacag’dan bu yana kullanma ahgkanh-
ginda oldugumuz Arap Felsefesi ifadesi dogru degildir. Bu-
nun yerine Islam Felsefesi tabirini kullanmak gerekir. Cin-
ka ganumuzde Arap kelimesi belli bir etnik, ulusal ve poli-
tik kavrama gonderir. Oysa Islam bir din olarak Araplar'dan
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cok daha genis bir insan grubunu icine aldig: gibi -Araplar
Islam duinyas: icinde yalnizca bir azinligx temsil etmektedir-
ler- Ortacag ve daha sonraki donemde Islam dinyasi icin-
de yetismis olan ve yaptiklan isin “felsefi” diye nitelendiri-
lebilecegi sahsiyetlerin buyuk bir bolimi de ne etnik olarak
Arap’tir, hatta ne de eserlerini sadece Arapca kaleme alan in-
sanlardir. Arap felsefesi yerine Islam felsefesi deyimi, hare-
ket noktasim ve modalitesini esas olarak Islam dini ve ma-
nevi olaymn tegkil etmesi olgusuna gonderme yapmasi ac1-
sindan da uygun bir deyimdir.

2) Islam felsefesi deyimi veya kavrami, yine Ortacag’dan
bu yana genellikle kabul edildigi veya benimsendigi gibi
sadece Yunan tarzinda felsefe yapan insanlarla, yani Fara-
bi, 1bni Sina, bni Rusd gibi filozoflarla (felasife ile) sir-
landinlmamahdir. Dolayisiyla onun lbni Rasdan 6liamiuy-
le birlikte ortadan kalktig1 da dasanilmemelidir. Felasi-
fe’nin temsil ettigi hareket Islam felsefesi denen genel hare-
ketin ancak kucuk bir parcasidir (hatta Corbin’e gore ger-
cek Islam felsefesi diye adlandirilmas: gereken harekete nis-
betle 6nemsiz, degersiz bir parcasidir). Dogu 1slam dunya-
st Ibni Rusdculugu tammadig gibi onun 6luminden de et-
kilenmemistir. Hele Gazali’nin lbni Sinaci gelenege yonelt-
tigi elestiriden veya saldindan sonra Islam dinyasinda fel-
sefenin gozden dustugu ve ortadan kalktig1 gorusu tama-
men yanhstir.

3) Dogu Islam dunyasinda felsefeden anlasilan seyle Bati
Hiristiyan dunyasinda ondan anlagilan sey aym degildir. Ba-
t1 Hiristiyan dunyasinda kaynag1 Ortacag Skolastigine daya-
nan temel bir ayrun, felsefe ile tannbilim (théologie) ayn-
mu vardir. Bu ayrim felsefenin tannbilimin hizmetinde olan,
yani ondan tabiatiyla farkh olan bir sey oldugu fikrini ice-
rir. Baska deyigsle felsefe Bati Hiristiyan dunyasinda erken
bir tarihten itibaren sekilarize olmustur. Filozof, dogal ak-
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hnin imkanlanyla dogal-insani konular tzerinde diasinen
adamdir. Bu arada siphesiz dogal tanrbilim aracihgyla da
dogal aklim dinin hizmetine vermesi gereken adamdir. Oy-
sa Islam dinyasinda felsefe ile din arasindaki iligkiler boy-
le olmamsur. Felsefe onda dinden ayn, ondan kopuk, din-
yevi-sekiiler bir sey olarak algilanmamstir. Islam dinyasin-
da hikmet (yani felsefe), Yunanca sophia teriminin karsihig
olarak alinir. Yine bu dinyada hikmet-ilahiyye de Yunanca
theosophia’ya tekabil eder. Bu su demektir: Islam dunyasin-
da felsefe hikmet, hikmet ise 6zt itibariyle ilahi hikmet (ya-
ni hikmet-i ilahiyye) olarak anlasilmistir. Corbin’e gore bu
normaldir ve dogrudur. Islam’da felsefe, ancak hikmet, da-
ha da ileri giderek ilahi hikmet, teosofi oldugunda kendini
evinde hissetmistir. Ote yandan bu ilahi hikmetin veya teo-
sofinin, yani Tann hakkinda sahip olunan bilginin veya bil-
geligin kaynag esas itibariyle peygamber ve onun varisleri-
dir. Corbin’in kendi sozleriyle “Islam’da ortaya ¢ikan bas-
ka her turla dustance biciminden daha fazla peygamberlige
dayanan bir dinin ruhuna 6zu geregi uygun disen sey pey-
gamberlik felsefesidir” (Fransizca metin s. 69; Hatemi cevi-
risis. 90). O halde Islam felsefesinin dogal ve asli konusunu
peygamberligin, vahyin ve bunlarin devam olan velayetin,
imametin tegkil etmesi dogaldir. Bagka deyisle Islam felsefe-
sinin dogal ve asli konusunu peygamberlik kuram veya 6g-
retisi veya nazariyesi (prophetologie) ile Imamhk kuram,
oOgretisi veya nazariyesinin (imamologie) olusturmus olma-
st dogrudur. Peygamberlik (ntubuvvet) ve velilik (velayet)
veya imamhk (imamet), icerdikleri hermenotik durumlar
ve problemlerle birlikte Islam felsefesinin esas konusu ol-
mustur (Fransizca metin s. 14; Hatemi cevirisi s. 15). Bu-
nun sonucu ise Corbin’in hermenotik (batini) Ismaili Sii-
likle Oniki Imam Siiligini ve onlarn goruaslerini Islam’da
gercekten Islami denmesi miumkiin olan felsefe hareketinin
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esas temsilcileri saymasi ve diger gruplara, yani felasifeye,
Kelamcilara ancak bu ozellikleri gosterdikleri 6lcude deger
vermesi, bunun disinda ise tam kitab1 boyunca acik olarak
gozlemlendigi Gzere onlara kars1 acik bir kucimseme gos-
termesidir (siras1 gelmisken tlkemizde pek tutulan ve he-
men hemen tam eserleri dilimize ¢evrilmis olan Seyyid Hu-
seyin Nasr'in da gercek Islam felsefesinin ne oldugu veya
zamammzda da ne olmas: gerektigi konusunda benzeri bir
goruasu savundugunu soyleyelim).

Corbin’in Islam Felsefe Tarihini yonlendirdigini gordugu-
miz bu temel goras ve tutumu hakkinda yukanda bu kita-
bin cevirisi boyunca izleyecegimizi vaat ettigimiz tutumla
tam olarak uyusmasa da birka¢ sey soylemekten kendimi-
zi alamayacagz.

Birinci olarak Corbin’in Arap felsefesi kavramu yerine Is-
lam felsefesi kavramim gecirmek istemesi onun da isaret et-
tigi nedenlerle suphesiz dogrudur ve zaten icinde bulundu-
gumuz yuzyilda konuya, yani Islam dunyasinda veya uygarh-
ginda ortaya cikan felsefi nitelikteki dusince ve hareketlerin
incelenmesine iliskin kitaplar bu bashg tasimaktadir.

Islam felsefesinin Gazali’nin saldirilan ile gozden dustagu
ve Ibni Rugd’un 6lumiyle birlikte (1198) ortadan kalkmms
oldugu seklindeki gorasian artik terkedilmesi gereken hata-
h bir goras oldugu yonindeki uyansinda da Corbin hakh-
dir. Gercekten de bu gorus Islam’da felsefeyi sadece Yunan
tarzinda felsefe yapan filozoflarin (felasife) yapug isle simr-
h tutmakta, onlardan baska ve yine yaptiklan seylere felsefi
denmesi mumkun olan bagka baz1 gruplar, yani Kelam tan-
nbilimcilerinin ve nazari tasavvufun temsilcilerinin etkin-
liklerini, felsefi diye nitelendirilmesi gereken etkinlikleri-
ni haksiz olarak bir kenara itmektedir. Oysa bu son iki gru-
bun baz1 ¢cok onemli temsilcilerinin, 6rmegin Kelam’da Fah-
riddin Razi, Nasiraddin Tasi, lci, Circani’nin, nazari ta-
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savvufta veya tasavvuf metafiziginde Suhreverdi, Ibni Ara-
bi vb.nin Ibni Rusd'un 6lamunu takip eden donemde orta-
ya ¢iktiklan bir vakiadir. Kald ki bizzat yunan tarzinda fel-
sefe geleneginin Ibni Rusd’le birlikte ortadan kalkugim soy-
lemek de tarihi olgularla pek uyusmayan bir tutum icinde ol-
mak anlamina gelmektedir. Canka M. Mehdi'nin hakh ola-
rak Islam’da felasife geleneginin, daha 6zel olarak Ibni Rus-
dculagun bir devam olarak dusundiuga Ibni Haldun'un 1b-
ni Rasd’ten asag yukan iki ytzyil sonra ortaya ¢iktigim ha-
tirlamamiz gerekir. Nihayet Corbin’in yine hakl olarak isa-
ret ettigi gibi Ibni Rusd bir bakima Islam felsefe tarihinden
daha ¢ok Bati Hiristiyan felsefe tarihi gelenegine aittir. Ibni
Rusd’un eserleri ve kuramimn Bati Hiristiyan Ortacagh filo-
zoflan tuzerinde bilinen buyuk etkisinin tersine Dogu Islam
dunyasinda genel olarak taninmadigim gordagumuz gibi
(XV. yazyilda Fatih Sultan Mehmed'in tertiplettigi bir yans-
mada Tehafiitler aracih@yla felasife ile Kelamcilar arasindaki
tartismalan kendi paylarina ele alip degerlendirmeye ¢ahisan
Hocazade ve A. Tasinin eserlerinde 1bni Rasdun ad: gec-
memektedir), Gazali'nin Ibni Sinac1 Yeni-Platonculuga kars:
yapug saldirmin da 6zellikle Iran-Sii dunyasinca hig ciddiye
alinmadigim kabul etmek gerekir.

Ancak Corbin’in yukanda ¢ok kisa bir bicimde 6zetleme-
ye calistigimiz aguncu tezi digerleri ile aym tirden olma-
y1p uzerinde ciddi tartismalar yapilmasi ve itiraz edilmesi
mumkin bir tutuma ve iddialara isaret etmektedir. Bu te-
zin ve tutumun kitabin butan sayfalarina sinmis olan agik
bir Iran-Sii sempatizanhi) ile sonuclandif1 noktasim ve iti-
razim bir yana birakalim. Burada yapmay1 uygun buldugu-
muz esas itiraz Corbin’in Islam felsefesinin 6zu itibariyle bir
peygamberlik felsefesi, bir hikmet-i ilahiyye olmas: gerek-
tigi seklindeki temel varsayiminadir. Corbin’in bu iddiasi-
nin sonucu Suhreverdi ve Israk felsefesine, diger bir¢ok du-
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sanir yaninda Ibni Arabi tarafindan temsil edilen tasavvuf
metafizigine, N. Tasi, Mir Damad, Molla Sadra gibi isimle-
rin temsilcileri oldugu Sii metafizigine asil, gercek, otantik
Islam felsefesi olarak isaret etmesi ve bunlarin disinda kalan
Kelam tannbilimcileriyle Yunan tarzinda felsefe yapan filo-
zoflan acikca kuciumsemesidir. Oysa genel olarak felsefe-
nin teosofi olmasinin onun icin pek de iyi bir sey olmadig-
n1 sdylemek mumkin oldugu gibi -ki ben oyle dustnenler-
den biriyim- evrensel felsefenin tarihinde felsefeyi bir teo-
sofi olarak alanlarin sayisinin pek fazla olmadigim ileri sur-
mek de mimkindir. Antik Yunan felsefesi tarihinde felse-
feyi teosofi olarak distinen en anla grup yeni- Platoncu fi-
lozoflar grubudur. Orta ve Yeni caglarda Bat1 dunyasinda bu
egilimi temsil eden kisilerin sayis1 da dogrusu bir elin par-
maklanni asmazlar (Paracelsus, Bohme, Schelling vb.). Bu
isimler disinda kalan yuzlerce baytk filozof, felsefenin esas
isinin Tanm’'min bilgisine, hikmetine sahip olmak ve boyle-
ce insan hayatimin anlamim acikhga kavusturarak onu kur-
tarmak, mutlu etmek oldugu gorasinu hi¢ de paylasan in-
“sanlar olmamislardir. Daha da ileri giderek teosofinin ve-
ya hikmet-i ildhiyye’nin gercek felsefe olmadigim, felsefem-
si bir kihk altinda bir sahte-bilim, bir karanlik-bilim, sim-
ya, bayuculuk, astrolojiye benzer bir sey oldugunu soyle-
mek de mumkindir. Bir Bertrand Russel kadar mistisizmin
mantiga zit oldugunu, onun gercek bir felsefi tutuma isaret
etmedigini sdylemek sinirna kadar gitmesek de Ibni Hal-
dun gibi tasavvufun felsefelesmesini hem tasavvufa, hem de
felsefenin kendisine zararh bir olgu olarak gorebiliriz. Mis-
tisizm ile felsefeyi birbirinden ayiran simirlan gormezlikten
gelmek, daha da ileri giderek felsefeyi sadece teosofiye in-
dirgemek felsefe hakkinda benimsenmesi hi¢ de zorunlu ol-
mayan, dogrusu bizim de pek hoslanmadigimiz bir tutumu
ifade etmektedir (1bni Haldun'un felsefe, Kelam ve tasavvuf
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arasindaki “dogru” iligkiler ve Islam kualtarande “yeniler”
[muteahhirin] diye adlandirdig) kisilerin Kelam’1 ve tasav-
vufu baslangictaki “dogru” tutumundan saptirarak felsefe-
lestirmeleri konusundaki gorus ve elestirileri icin su eseri-
mize bakilabilir: Ibni Haldun’un 1lim ve Fikir Dinyasi, Anka-
ra, 1997, s. 458 vb.

Corbin Islam felsefesinin Islam denen dini ve manevi ola-
ya dayandig1, ondan hareket etmesi gerektigi icin bir pey-
gamberlik felsefesi, giderek bir imamet nazariyesi olma-
s1 gerektigini, bunlarnn ise dogal olarak bir hermenotik yo-
rum gerektirdigini vb. soylemektedir. Bu bir gorastar. An-
cak benimsenmesi zorunlu olmayan bir gorastar. Aym do-
nemde ortaya c¢ikan Hiristiyan felsefesi neden bir peygam-
berlik felsefesi ve bir hermenotik olmak ihtiyacin1 duyma-
msar?. Herhalde hi¢ kimse Katolik kilisesinin resmi felsefi
ogretisi olan Aziz Thomas'nm 6gretisinin bir peygamberlik
felsefesi veya teosofi oldugunu ileri siremez. O halde vah-
ye ve peygamberlige dayandig) icin Islam’da gelismesi mam-
kun olan felsefenin bir peygamberlik felsefesi, bir hermeno-
tik olmak zorunda oldugu goérasu yazarn bir tercihinden
bagka bir sey degildir.

Corbin Kelam’a ve Kelamcilara ayirdipy sayfalarda acik-
ca goruldagn uzere Kelam’dan ve Kelamcilardan fazla hos-
lanmamaktadir. Onlan kuru mantik¢, diyalektikg¢i olarak
gormektedir. Ona gore Kelam, hele 6zellikle Sunni Kelam’
kesinlikle felsefi bir erimden yoksundur. Felasifeye kar-
sl ise biraz daha anlayishdir. Ancak 6rnegin Farabi ve 1b-
ni Sina’ya ayirdiy sayfalarda gorulduga gibi onlardan da
ya imamcl, ya israk¢l temalan seslendirmeleri ol¢usiande
hoslanmaktadir. Ibni Sina’nin felsefesinde degerli buldugu
onun Dogu Hikmeti (hikmeti mesrikiyye) projesidir. Ta-
savvufa karsi tavn ise tasavvufun ruhi bir tecriibe olmasi
yaninda 6zellikle bir teosofiye dogru gitmesi ol¢usunde da-
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ha sempatiktir. Ona gore Islam’da felsefe tarihi ile manevi-
yat veya tinsellik tarihi birbirinden ayrilamaz. Mutasavwvif-
lar ise bu maneviyat1 en iyi bir bicimde temsil eden insan-
lardir. Bundan dolay1 6zellikle son donem mutasavwiflar,
yani Ibni Arabi gibi buyuk kozmogonileri, antropogonileri,
kisaca metafizikleri olan mutasavviflar daha degerlidirler.
Bizce Corbin’in disunce dunyasim en iyi bir sekilde tem-
sil eden bir bolim olarak bu kitabin 1bni Haldun’a ayrilan
bolumu dikkatle okunmalidir. Corbin 1bni Haldun'un Ib-
ni Arabi ve vahdet-i viicutcu bilgi teorisine, varlik anlayisi-
na yonelttigi elestirilerden hoglanmamaktadir. Onu felsefe-
nin, yani hikmet-i ilahiyyenin ruhunu anlamamakla sucla-
maktadir. Ibni Haldun'un yapmaya calistigs seyin felsefe de-
gil bilim oldugu, felsefeyi bilimin yani sosyolojinin hizme-
tine kosmay1 istemekle onun ruhunu yok ettigi elestirisini
yapmakta ve Ibni Haldun’a kars: duyulan hayranhg alayc
bir uslupla elestirmektedir.

Felsefenin bilim olmadig1, 6rnegin siyaset felsefesi ile si-
yaset biliminin birbirinden farkh seyler oldugu, bundan do-
lay1 bir sosyoloji olmaktan fazla sey olmak istemeyen bir ku-
rama felsefi olmadig elestirisini yapmak mamkuin ve ma-
kuldur. Ancak felsefe ile bilim, felsefe ile akil, felsefe ile akil
yuriitme, felsefe ile kanit veya kanitlama, felsefe ile temel-
lendirme arasindaki iligkileri ortadan kaldirarak felsefeyi en
iyi seklinde bir siire, daha az iyi anlaminda Arnaldez’in mut-
lu deyimi ile teosofik bir fantasmagori’ye donustirmenin
felsefe icin daha iyi bir sey olacag: suphelidir.

Onsozi bitirmeden énce ceviride Arapga Farsca yazar, fi-
lozof, eser adlarinin yazihsinda izledigimiz tutum hakkin-
da da bir iki sey soyleyelim. Bu geviri profesyonel felsefe uz-
manlarina veya sarkiyatcilarina degil de ortalama Turk oku-
yucusuna, aydinina hitap etmek durumunda oldugu icin
eserde ad1 gecen yazarlarin ve eserlerin isimlerinin yazili-
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sinda yumusak davranmaya ¢ahsuk. Farabi, Ibni Sina, Ibni
Rusd, Gazali vb. gibi Turk okuyucusu tarafindan ¢ok tami-
nan isimlerinin yazihsinda herhangi bir transkripsiyona git-
medik (yani onlan Farabi, 1bni Sina, Ibni Rusd, Gazili vb.
seklinde yazmadik). Buna karsihk Tiark okuyusunca bilin-
medigini dasindugumuz daha az veya ¢ok az taninan Arap
veya Iranl yazarlann isimlerini kim olduklarinin teshis edi-
lebilecekleri bir sekilde belli bir transkripsiyon uygulayarak
gosterdik (Ornegin Gazi Sa’id Kummi, Mir Fendereski, Seyh
Ebu’l Kasim lbrahimi diye yazdik). Bununla birlikte bu az
tamnmis veya ortalama Turk okuyucusu tarafindan muhte-
melen taninmayan kisilerin ilk adlarim da Tuarkge’de bilinen
sekillerinde karsiladik (Muhammad degil Muhammed, Hu-
sayn degil Huseyin, ‘Abd al-Razzak degil Abdurrezzak vb.
seklinde). Kitap ve eser adlarinda da yine fazla sert olmayan,
Arapca-Osmanlica kelimelere birazcik asina olan insanlarin
telaffuz etmekten, akilda tutmaktan hoslanacaklan bir ya-
zilis veya karsilama seklini tercih ettik. Ornegin F. Razi'nin
unla eserini al-Matalib al-‘Aliyya seklinde koyu, agdah bir
yazihisla degil de Arapca okundugu gibi el-Metalibu’l Aliy-
ye seklinde, Ibni Haldun’un unli eserini Sifa al-Sa’il seklin-
de degil de yine okundugu gibi Sifai’s-Sail vb. seklinde ver-
meyi tercih ettik.

Son olarak eserde sik sik gecen Latince ibarelerin Turk-
ce'ye cevirisinde yardimim gordagam sayin Prof. Dr. Hasan
Malay’a tesekkur etmeyi bir borg bilirim.

Prof. Dr. Ahmet Arslan
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TOPLU BAKIS

Sekiz yuzyillik (XIII. yuzyildan XX. yuzyila kadar) Islam fel-
sefesini tek bir donem altinda toplamak paradoksal gorune-
bilir. Ancak bu paradoksal olay, sadece Islam felsefesini fel-
sefe tarihinde alisageldigimiz donemlere ayirmayla uyusan
bir donemlere ayirmada var olan gucligu ortaya koyar. Her
seyden once su noktaya isaret edelim ki Islami takvime go-
re konusursak, bu sure Hicret'in VII. yuzyilindan XIV. yuz-
yil sonuna kadar uzanir ve daginurian i¢ hayatimin hicri za-
mana veya miladi zamana yerlestirilmesine gore tarihin ken-
disi ve donemlerine iliskin zamansallilk tamamen aym de-
gildir. Bizim Antik¢ag, Ortagag, Yenicag semamiz Islami za-
man anlayisinda kendisine karsihk olacak temellere sahip
olamaz. Suphesiz takvimler arasinda uyusturmalar kurabili-
riz. Ancak onlar tamamen dissal, tamamen pragmatiktirler.
Gercek, varolussal eszamanlihiklan ifade etmezler. O halde
ilk problem doyurucu bir donemlere ayirma problemi ola-
rak goranmektedir.

Ibni Risd 595/1198'de 6lir. Uzun zaman onun defin t6-
reninin aym zamanda Islam felsefesinin defin toreni oldugu
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dusunuldu. Ibni Rasd’le Islam felsefesinin “Arap Aristote-
lesciligi” (péripatetisme arabe) diye adlandirilan doneminin
sona ermis olmasi anlaminda bu goras dogru idi. Ancak 1b-
ni Rasdun 6lamu ile yeni bir seyin, Sahreverdi (587/1191)
ve Muhyiddin Arabi’nin (638/1240) adlan ile temsil edilen
bir seyin basladig1 olgusunun gozden kagirilmasindan dola-
y1 bu goras tam dogru degildi. Burada yeni bir olay, Islam
dusuncesinin gelisiminde kesin bir degismeyi ifade eden bir
sey soz konusudur. Su anlamda ki: Ibni Arabi ile ortaya ¢1-
kan ve kokleri ta Almeria okuluna (Sii ve Ismaili etkiler) ge-
ri giden bu (yeni sey) ginumize kadar Islam dusunce dian-
yasma hakim olacaktr.

1 Almeria Okulu: Almeria (Arapca adi el-Meriye), Ispanya’nin gineyinde Anda-
lusia bolgesinde Almeria ilinin merkezi olan bir liman kentidir. Corbin’in Al-
meria okuluyla kastettigi seyin 1bni Meserre’den kaynaklanan okul oldugunu
(bkz. s. 79) Ibni Arabi'ye iliskin olarak sarfettigi bir ibareden anlamaktayiz: “...
Ibni Meserre’nin okulu olan Almeria okulunun...”. Corbin Islam Felsefesi Tari-
hi'nin birinci kisminda Ibni Meserre ve Almeria okuluna 6zel bir alt bolam tah-
sis etmistir (Fransizca metin ss. 307-313; Hatemt cevirisi ss. 383-391). Onun
bu alt-bolamde verdigi bilgilere Islam Ansiklopedisi'nin Ibni Meserre madde-
sinden derledigimiz su ek bilgileri ilave edelim:

Ibni Meserre IX-X. yuzyillar arasinda yasamis (883-931) yeni-platoncu bir
filozoftur. Felsefesi butun niteliklerden bagimsiz erisilemez, tanmimlanamaz
mutlak bir varlik, yani Tann fikrine dayanmaktadir. Yeni-Platoncu okul tar-
zinda ancak negatif olarak tanimlanmasi mumkin olan, hakkinda hi¢ bir mus-
bet vasfin séylenmesi miamkiin olmayan (negatif teoloji) bu varliktan geri ka-
lan varhiklar veya evren yine yeni-platoncu bir tarzda tasarlanan bir sadir veya
feyz (emanation) yoluyla ¢ikmaktadir. Bu varhk bir ilk maddeye (Arap¢a adi
Heyula, Yunanca ad1 ile Hyle) istinat eder ve bu ilk madde vasitasiyla da on-
dan sudur veya tecelli hasil olur. Bu maddeden ilk ¢ikan sey Tann’nin butin
bilgilerle mucehhez kildigr Akil'dir (bu Akil, Plotinos’un ikinci hipostazi olan
Akil'a veya Yunanca adiyla Nous’a tekabiil eder). Daha sonra bu Akil'dan Ev-
rensel Ruh veya Alem Ruhu ¢ikmis -bu Alem Ruhu da Plotinos’un sudar teo-
risinde uguncu hipostaz olan Ruh'a tekabul eder gorunmektedir-, bu ruh ise
Doga’yr meydana getirmistir. Evrensel Ruh ve Doga ise evrensel cisim’i meyda-
na getirirler. Boylece 1bni Meserre’de Madde (veya 11k Madde, Heyula), Akal,
Evrensel Ruh, Doga ve Evrensel Cisim olmak uzere bes t6z mevcuttur (buna
karsilik Plotinos’da Tann, Akil ve Ruh olmak uzere ancak ug tane toz veya hi-
postaz mevcuttur).

Ibni Meserre'nin panteist karakterli bu felsefi sistemi yaninda cehennem
azabim inkar ettigi, insanin kendi ¢abasiyla ilaht bir mertebeye yukselebi-
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Suhreverdi'nin “Israk” teosofisi gibi Ibni Arabi'nin mis-
tik teosofisinde 1slam’da Siinni Kelam tannbilimcileri (théo-
logiens) ile Yunan tarz1 filozoflar (felasife) arasinda varhig-
m sirdiren ¢catisma son bulmaktadir. Ibni Arabi ile sahne-
ye ¢ikan akim gerek onciilleri, gerek uzantilan bakimindan
hem Kelam tanribiliminden hem de Yunan tarz1 felsefeden
(la philosophie hellénisante) farkhdir;? bu berikilerin kendi
aralarinda birbirlerinden farkh olduklarn kadar onlarin her
ikisinden farkhdir. Onda gercek anlamda Islami 6zgunluge
sahip felsefi bir dusiince, teemmiuil ve tecriibe karsisinda bu-

lecegi ve dolayisiyla peygamberlik derecesine erigebilecegi gorusini savun-
dugu ve bundan dolay: tanritanimazhkla itham edildigi, hatta bundan dola-
y1 bir sure i¢in dogdugu ve yasadig: kent olan Kurtuba'y: terke mecbur kihn-
digy rivayet edilmektedir Ehl-i sinnet goris sahibi muanzlannin genel olarak
panteizmini, daha 6zel olarak bu son iki gorasiini mahkam etmelerine rag-
men bu sistem ve goraglerin Endulis’un cesitli sehirlerinde (Kurtuba, Algar-
ve ve Almeria) hararetli taraftarlart oldugu anlagilmaktadir. Hatta lbni Me-
serre’nin etkisiyle Ispanya’da bazi sifiler toplu yasama cemaatleri tesis etmis-
lerdir. Ibni Meserre’nin 6luminden asag1 yukan iki buguk yiizyil sonra dog-
mus olan 1bni Arabi'nin Mursiye’de bu tarihte hala mevcut ve Ibni Meser-
re’nin sisteminin hakim oldugu boyle bir tasavvuf okulunda yetistigi anlasil-
maktadir. (Corbin 78. sayfada bu okul ve 6zellikleri hakkinda daha baska bil-
giler de vermektedir.)

2 Yunan Tarz1 Felsefe: Fransizca la philosophie hellénisante kavramini bu deyim-
le karsiliyoruz. Islam dunyasinda Platon, Sokrates, Empedokles, Plotinos gibi
eski Yunan filozoflannin izinden giden, onlarin ele aldiklar1 problemleri on-
lar tarzinda ele ahp devam ettiren Farabi, Ibni Sina, Ibni Rusd vb. kisilere Yu-
nanca philosophos kelimesinin Arap¢a’ya donusmus sekli ile feylesaf (cogulu
felasife), bunlarin yapug) ise veya etkinlige ise Yunanca philosophia kelimesi-
nin Arapca’ya donismis sekli ile felsefe denir. Bu bu filozoflarin antik Yunan
filozoflarinin kolece izlerinden gittikleri veya onlarin ele almams olduklar
Islam’a has baz1 olaylan (peygamberlik, vahiy, iman ile akil aras: iligkiler vb.)
ele almadiklan anlamina gelmez. Sadece bu deyim, esas amaglan Islam dog-
malarin1 veya inang unsurlarim aklilestirmek ve rakip ogretilere karst koru-
mak, savunmak (apoloji) olan Nazzam, Cahiz, Bakillani vb. gibi Kelamcilar-
la hi¢ olmazsa baslangiclarinda esas amaglan spekiulasyon olmaytp Islam’ ig-
ten yasamak, Peygamber'in yasadig tecrubeyi tekrar etmek isteyen Beyazid-1
Bestami, Cuineyd, Hallac Mansur vb. gibi mutasavviflardan onlar ayirma im-
kanim saglar. Bu u¢ etkinlik grubunun birbirleriyle iligkileri ve felsefi bakim-
dan degerlendirilmeleri ile ilgili genis bilgi i¢in bizim su makalemize bakila-
bilir: “Bir Islam Felsefesi Var midir?” Islam Felsefesi Uzerine icinde, Ankara,
1999, ss. 9-46.
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lunmaktayiz. Buna karsilik bu akim Suhreverdi’nin Israk fel-
sefesi ve (Oniki) Imam Siiliginin felsefesinin akimlar ile ke-
sistigi gibi cesitli yollarla daha 6nceki Ismaili dusinceleri ile
kesisir. Aym sekilde Stuhreverdi ile ortaya ¢ikan akim, yani
Israkilik, mantika Yunan tarz1 filozoflar ile karsilastirlirsa,
“Safilik Kelam’a gore ne ise Israkilik de Yunan tarz1 felsefeye
gore odur” seklindeki unlu so6zt doguracak kadar 6zgiandur.
Iste Ibni Risdin 6limiinden 6nce ve sonraki donem olarak
Islam felsefesinin i¢ bolimlenmesinin kendilerine dayandi-
1 verilerimiz ana hatlar ile bunlardir.

Suphesiz miladi XVI. yuzyildan itibaren Safevi Ronesan-
si'mi ve Isfahan Okulw'nu o6zellikle vurgulayarak bu sekiz
yuzyilhk suareyle uyusan bir donemlere ayirmay: teklif ede-
biliriz. Nitekim daha once bunu yaptik. Bu su olgudan oti-
rit hakli bir donemlere ayirmadir ki Iranlhlar ta baslangictan
itibaren Islam’da felsefi diisiincenin ilerlemesinde onemli
bir paya sahip olduklan gibi Ibni Rasdin 6laminden son-
ra Islam felsefesinin sahnesinin kesin olarak Bat1 Islam dun-
yasindan, Endulias'ten Dogu Islam dunyasina, Iran’a tasin-
mis oldugu soylenebilir. Ancak bu da suphesiz dissal, yu-
zeysel bir donemlere ayirma olacaktir. Cunka bir Haydar
Amuli (XIV. yizyil) ile Mir Damad veya ogrencileri (XVI.
ve daha sonraki yuzyillar) arasinda miladi XIV. yazyil Hi-
ristiyan skolastik dasunurleriyle Ronesans dusunirleri ara-
sinda olabilecegi kadar buyuk bir fark yoktur. Burada daha
ziyade gunumiize kadar devam edecek ve git gide zenginle-
secek bir Chartres okulunu dusinmek gerekir.? Ancak bu
3 Chartres Okulu: Ozellikle XII. yiizyilda ortaya koymus oldugu ¢ahsmalar ve

temsilcileri ile tamnmuis teolojik-felsefi okuldur. Temsilcileri arasinda Bernard
de Chartres (Chartres’h Bernard) ve kardesi Theodoric, bunlarin dgrencileri
Gilbert de 1a Porrée vb. vardir. Bu okul esas itibariyle Latin Platonculugu’nun
merkezi olmustur. Bu sifat ile de tameller, idealar, madde-form, dlem ruhu
vb. gibi Platoncu kavramlar veya temalar uzerine gorusler gelistirmislerdir.

Chartres okulu Aristoteles’i daha az degerli gorir. Ancak onda Boethius’un et-
kisi altinda Aristoteles’le Platon'u birbirleriyle uzlastirma yoninde denemeler
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karsilastirma, tarihi “yeniden yapma”nin yontemi olamaz.

Sahip oldugumuz yerin ¢cok dar olmasi nedeniyle donemle-
ri fazla parcalara ayirmamizin butunsel bakisimizi parcalama
tehlikesinden korkmaliy1z. Dolayisiyla burada adim zikrede-
cegimiz her filozof ile ilgili olarak eseri hakkinda tam bir fikir
vermemiz imkansiz olacaktir. Onlarn ¢ogu ile ilgili olarak sa-
dece eserlerinin adim zikretmekle yetinecegiz ve bu arada ba-
zilan da zorunlu olarak disarida kalacak. Bu husustaki bos-
luklarin bir diger nedeni de arastirmalarimizin su andaki du-
rumudur. Kant'tan Heidegger’e bir Alman felsefe tarihini he-
men hemen sadece kituphanelerde dagimik bir sekilde bulu-
nan el yazmalar veya bizzat kendisi s6z konusu eserlerin ya-
ymlayicis1 degilse onlarin nadir tas basma nesirleri uzerinde
cahsarak yazmak zorunda olan bir tarih¢i ne kadar nankor bir
isle kars1 karsiya bulunacakur! Iste bir Islam felsefesi tarihgi-
sinin asag yukarn durumu budur ve onun incelemek zorunda
oldugu muazzam bir kataphane vardir.

Sadece yukarida belirttigimiz nedenle degil aym zaman-
da “Islam felsefesi” kavramimin kendisine saygimizdan otu-
ri burada yalmzca geleneksel (Islam) felsefesinin s6z konu-
su oldugunu belirtelim. “Modernizm” ad1 altinda toplanabi-
lecek butin c¢abalar ayn basina bir bolum olusturmaktadir-
lar. Bu cabalarin degeri, onlarin kendilerini gerceklestirenler

de yapilmisur. Sonug olarak bu okul genel olarak felsefi bir kilik alunda tann-
bilimle mesgul olmustur. Corbin’in burada bu okulu zikretmekle neyi kastet-
tigini ¢ok iyi anlamiyoruz. Ancak Haydar Amali (XIV. yuzyil) ile Mir Damad
ve ogrencileri (XVI. ve daha sonraki yuzyillar) arasinda XIV. yuzyil skolastik
dusunirleri ile Ronesans dugunurleri arasinda oldugu kadar buyuk bir fark
olmadigim séyledigine, 6te yandan XIV. yuzyil Hiristiyan skolastik dusunur-
lerinin daha ziyade Aristotelesci olmalarna karsilik Ronesans dusanurlerinin
daha ziyade Platoncu olduklarna gore Haydar Amali'den Mir Damad ve 6g-
rencilerine giden sirecin Bau Hiristiyan dunyasinda oldugu gibi Aristoteles-
cilikten Platonculuga degil, Platonculuktan daha gelismis ve zenginlesmis bir
Platonculuga gidis sureci oldugunu kastediyor olmasi gerekir. Cinka Char-
tres okulu yukanda verdigimiz bilgide goraldagu gibi esas itibariyle Platoncu
bir okuldur.
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tarafindan az veya ¢ok 6zimlenmis olan Bat: felsefelerinin
etkisinin sonuclan olmalan 6l¢iasinde azdir. Buna karsilik
geleneksel Islam felsefesi, Batr'da su veya bu tarzda gelenek
kavramindan ve onun icerdigi normlardan esinlenen insan-
larin ¢abalarinda bir devamim bulmaktadir. Bir “gelenek”in,
ancak surekli bir “yeniden dogus”la canlh bir bicimde akta-
rilmas: 6l¢uasinde 6nimuzde bulunan durumda Dogu'nun
kendisinde bile “Dogu” geleneginin yeniden dogusu, ancak
gerek Dogu’da, gerekse Batr’'da kelimenin gercek anlaminda,
yani Israki dasanurlerin kastettikleri “metafizik” anlamda,
“Dogulular”in (Orientaux) ortak c¢abalan ile mamkun ola-
caktir. Ginimuzde Batr'da mantar gibi biten sahte batinilik-
lere (ésoterismes) gelince, onlar Dogu’da dastncenin sahte
Batihlilastinlmalarinin acinacak bir karsiligin olusturmak-
tadir. Etimolojik olarak ele alindiginda “batinilik” (ésote-
risme) “kelimesi, Ibrahim tmmetinin G¢ kolu ile ilgili ola-
rak onlar arasinda manevi bir topluluga, filozoflara, gerekir-
se Tarih’'in dis ytzina olusturan zihiri (éxotérique) giglerle
ters dusme pahasina muhafizlan, devam ettiricileri olma go-
revinin dastaga manevi bir topluluga isaret eder. Bu tg top-
lulugun ortak kaynaginda, felsefenin kendisine getirebilece-
gi butan zenginlestirmeler altinda peygamberlik nazariyesi-
nin (prophétologie) 6zel mevkiini iceren “Kutsal Kitap ol-
gusu” bulunur.*

4 Prophétologie, Corbin’in Islam Felsefe Tarihi boyunca sik sik kullandigx temel
kavramlardan biridir. Bu kavrami etimolojik olarak Turkge’ye peygamberlik
bilimi diye ¢evirmek gerekirdi. Ancak bugun bilim kavramimn anlam ¢ok
belirli ve siirhdir. Oysa bu kavramdan kastedilen peygamberlik uizerine ge-
listirilen disiinceler, ileri sirilen nazariyeler, felsefi 6gretilerdir. Bundan 6ta-
ra bu kavramm kelimesi kelimesine peygamberlik bilimi diye karsilamak ye-
rine igerigini daha iyi yansitan daha yumusak bir kavramla, yani peygamber-
lik nazariyesi, peygamberlik ogretisi veya peygamberlik kuram seklinde ce-
virmek daha dogrudur. Biz de boyle yaptik. Aym1 durum benzeri bir yapiya sa-
hip olan Fransizca Imamologie kavram icin de gegerlidir. Bundan dolay1 onu
da Imambilim veya Imamet bilimi yerine Imamhk 6gretisi veya Imamet naza-
riyesi seklinde karsilamay: uygun bulduk.
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Iste tam da yukarida “Islam felsefesi” kavramim kendisi-
ne dayandirdigimiz bu “Kutsal Kitap olgusu”ndan hareket-
le ileriki sayfalarda kendileriyle karsilasacagimiz dustunur
gruplar ortaya ¢cikmaktadir. Sunnilik ve Siilik arasindaki ay-
rimin nasil esas itibariyle “Kutsal Kitap olgusu”ndan, yani
Kur'an vahyinden hareketle tasarlanmasi gerektigini yukari-
da gosterdik: Bu ayrimin nedeni basit olarak Siilige gore bu-
gun elimizde bulunan Kur'an’m tahrif edilmis bir Kur’an ol-
mas1 degildir; Kutsal Kitap hakkinda sahip oldugumuz ha-
kikatin onun gizli derinliklerinde, batmi anlamlarinin ¢ok-
lugunda aranmasi gerektigi fikridir. Onun derinliklerinin
anahtan, peygamberligin gizli yan1 olarak Sii Imam ve Vela-
yet (Velilerin, yani “Tanr Dostlar1”nin ezeli karizmasi) 6g-
retisidir.’ Bu bakis acisindan, felsefenin isi temelde yorum-
cudur (hermeneutique).

Cok ana hatlarla burada teklif edildigi bi¢cimde distince
gruplarimin smiflandinlmasi, kaynagin felsefeye kars: temel
tutumda bulmaktadir. Bir yanda Kelam (kelime anlami baki-
mindan “s6z, konusma”) denilen seyin, yani Islam skolasti-
ginin temsilcilerinin tutumu vardir. Ornek olarak bir Molla
Sirazt'ye gorundikleri sekilde bunlar kendilerinde bilginin
oznesiyle nesnesinin birbirleriyle kavga ettigi, diyalektikle-
ri kuramsal olmayan hicbir kayginin varhigina isaret etmi-
yor gibi goriunen uzun diskursif metinleri devam ettiren du-
sunurlerdir. Onlar Yunan felsefesine borglu olduklar diya-
lektik imkanlar Islam dogmasim desteklemek uzere kulla-
nan insanlardir. Onlar 6zellikle savunmaci bir ¢abay: ustlen-

5 Sii Imam ve velayet ogretisi Corbin’in bu kitabinda kendisine dayandigq ana
kavram veya ogretilerden bir digeridir. Bu konuyla ilgili bilgi vermek yerine
okuyucunun Islam Felsefesi Tarihi'nin birinci kismindaki ilk iki bolume git-
mesini ve orada Oniki Imam Siiligi ve Ismaili Siilik, bunlann ana ogretileri, te-
mel kavramlan (seriat, tarikat, hakikat, zihir, batin, nabaivvet, velayet, imamet
vb.) aizerine Corbin tarafindan verilen bilgileri, yapilan yorum ve degerlendir-
meleri okumasim istemek zorundayiz.
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mek goreviyle kars karsiya kalmiglardir. Ister eg’arici, ister
mu’tezileci olsun, Stinni Kelam’1 bu ¢abayr mikemmel bir
bicimde yerine getirmistir. Onlar karsilarinda Yunan tarzin-
da felsefe yapanlan (felasife) bulmuslardir. Suphesiz bir Sii
Kelam’ da vardir, ancak Siiligin geleneksel verilerinin (ha-
dis) felsefi dusunceyi davet ve tahrik eden bir hikmeti (gno-
se) icinde bulundurmasindan oétirii felsefenin konumunun
Sannilik ve Siilikte farkh olmas: ol¢iisiinde Sii Kelam ken-
di kendine yeterlik iddiasinda bulunamaz.

Felsefi spekiilasyonlar, Kur'anin tefsiri ve hukuki prob-
lemler arasinda derin baglanular vardir. Ornegin Fahrad-
din Razi gibi Sunni bir dusinirde onun bayuk Kelam eser-
leri ile amtsal Kur'an tefsiri arasinda bir baglant1 vardir. Bu
baglantimin dogas: iste tam da bir Haydar Amuli veya Sadra
Sirazimin kendisiyle asla yetinemeyecekleri teolojik ve fel-
sefi pozisyonu belirler. Sii fikihgilarimin Ahbariler (Ahbariy-
yun) ve Usililer (Usaliyyan) denen iki buyiik okula ayrilma-
larinda da sikint1 vardir.® Canki onlann éncualleri fikihla s1-

6 Ahbiriler ve Usililer: Corbin 158. sayfada Sit fikihgilannin iki ana grubu
olan Ahbariler ve Ustliler hakkinda daha genis bilgi verecektir. Buna gore ka-
baca Ahbariler temelci (fundemantalist) ilahiyatcilar, Usoliler ise “elestirici
ilahiyatgilar”dir. Ikinciler, yani usali fikih¢ilan veya ilahiyat¢ilan Sit hadisleri-
nin meydana getirdigi kalliyata “dis elestiri"yi uygulamaktan ¢ekinmezler. Bu-
na karsihk Ahbariler bu kalliyat: oldugu gibi kabul etmekte ve onun uzerinde
herhangi bir “dis elestiri”yi kesinlikle reddetmektedirler. O halde bu iki grup
veya okul arasindaki catisma, esasta seriatla, fikihla ilgili bir catismadir. Ancak
bu ¢atisma seriatin, fikhin alanini asarak baska alanlarda da kendisini goster-
mektedir. Ahbiriler ne migtehidlerin otoritesini, ne hadis nakilcilerinin otori-
tesini kabul etmeyip Sit Imamlardan rivayet edilen hadislerin igerigine 6nem
verirler veya kendilerini baglarlar. Usuliler ise igtihat imkammi kabul ederler.
Kendi dogrultularinda dusunce ureterek siyaseti ve batan sosyal hayaun igi-
ne alan ogretiler gelistirirler. Baglangicta “gelenekgci ve metinci” diyebilecegi-
miz Ahbarilerin agir basmasina karsilik (“Ahbar” zaten Arapga “haberler”in ¢o-
guludur. S6zu edilen haberler ise Sit Imamlan’ndan nakledilen hadisler olan
“haberler™dir) XVIII. yazyl baslarindan itibaren Ahbariler gerilemeye baslamg
ve Usililer guglenmistir. Sit velayet ve veldyet-i fakih ogretisinde devrimci bir
degisiklik yapan Humeyni bu ikinci gruba aittir (Bu son konuyla ilgili genis bil-
gi icin bkz. Taha Akyol, Osmanlvda ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Istanbul 1999,
ss. 171-172).
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nirh degildir, felsefeye kadar uzanir. Muhsin Feyz ve Gazi
Said Kummi gibi buyuk Sii teosoflarin Ahbariler olmalan
bir tesaduf degildir. Kelam’'m diyalektiginin sonucu olan ke-
sinlikten bagka bir kesinlik derecesinin hissedilmesi ve arzu
edilmesi olcusiinde Kelam tannbilimcilerinin tutumu meta-
fizikci teosoflarin tutumu tarafindan asilmis bulunur.
Kelam ile hikmet-i ilahiyye (metafizik, kelime anlam ba-
kimindan “tannsal felsefe”, etimolojik olarak theosofia), ir-
fan (mistik teosofi), hikmet-i israkiyye (dogu teosofisi),
hikmet-i yemeniyye (“yemen” teosofisi, yemen kelimesi ile
iman kelimesi arasindaki baglantidan 6tiru) arasinda, ku-
ramsal bilginin kesinligini (ilmii’'l-yakin) kisisel olarak ka-
zanilan ve yasanan bilginin kesinliginden (hakk’iil-yakin)
ayiran uzun bir mesafe vardir.” Molla Sadra Sirazi’nin 6g-

7 Teosofi (Theosophia): Etimolojik olarak ilahi hikmet veya hikmet-i ilahiyye an-
lamina gelen bu kavramla kastedilen Tanrm’min bilgisi degil, insamn Tann hak-
kindaki bilgisi veya derin bilgisidir. Bu bilgi Tanm’mn varligy, 6zi1, dogasy, sifat-
lan vb. hakkinda dogrudan sezgi ile elde edildigi kabul edilen bilgidir. Teosoflar
sezgiyle veya aydinlanma yolu ile evrenin temel ilkesi hakkinda gercek bilgiye
sahip olmak, dunya ile Tann arasindaki iliskinin gercek mahiyetini bilmek, bu
bilgiye uygun olarak yasamak suretiyle insam 6zgurlestirmek, insan hayatinin
anlamin ortaya koymak ve boylece insam mutlu etmek iddiasi ve amacina sa-
hiptirler. Yunan felsefesinde teosofik ogretiler 6zellikle son donemde ortaya ¢1-
karlar ve onlann en unlu temsilcisi olarak yeni-Platonculuk zikredilebilir. Hiris-
tiyanlign ilk yazyllannda ortaya qikan gnostik sistemler de esas olarak teosofik
sistemler diye adlandinlabilir. Modern Bau felsefesinde teosofik ogretilere 6rnek
olarak ise Jacob Bohme, Paracelsus, Schellingiin 6gretileri verilebilir.

Teosofiyi Tann hakkinda akilla edilen bilgi anlamina gelen teolojiden, ya-
ni tannbilimden (ilahiyyat) ayirmak gerekir. Ote yandan pratikte her zaman
mumkun olmasa da ilke olarak teosofiyi mistisizmden de aywrmak gerekir.
Cunku mistisizm esas olarak Tann susuzlugu, gorinmeyene karsi duyulan 6z-
lem demektir ve dini duygunun bir tezahuradur. Baska deyisle mistisizm bir-
cok buyuak mistik tarafindan hakh olarak uzerinde duruldugu ve 6rneginin de
verildigi uzere esas olarak duygusal, heyecansal bir olay, dolayisiyla bir pratik-
tr. Bununla birlikte 1bni Arabi’nin en iyi bir 6rnegini tegkil ettigi bir mistik-
ler grubu mistisizm ile teosofiyi ayiran simrlan gérmezlikten gelmek veya ka-
bul etmemek egiliminde de olmustur. Dolayisiyla bu kitapta da sik sik 6rnek-
leri goralecegi izere cogu zaman teosofi ile mistisizm veya Islam'daki adiyla
tasavvuf birbiri igine girmis veya birbiriyle kansmis durumda bulunmaktadar.

Buna karsihk teosofiyle teoloji ve mistisizm veya tasavvuf ile teoloji ara-
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retisini izleyerek yine ¢ok ana hatlanyla ifade edersek bu
mesafenin agilmasimin bilen 6znede tam bir degisme gerek-
tirdigini soyleyebiliriz. Bilen 6zne ontolojik yoksullugu-
nun, yani varhk bakimindan kendi kendine yetme, var ol-
mak i¢in gerekli olana sahip olma konusundaki yetersizligi-
nin bilincine varirken aym zamanda kendinde kaldig stire-
ce bilme konusundaki gugsuzlugiunun -¢inki bilme bizati-
hi var olmamin formudur- de farkina vanr. Bir tarafta kendi
benligi (ananiyya) icine ¢ekilmis bir 6zne, ben, onun kar-
sisinda ise kendi bilinemezligi icine ¢ekilmis, ondan tama-
men ayr1 bir nesne, sen, tannsal bir Varhk oldugu strece,
bu Varlik icin kabul edilen Isimler ve Sifatlar ne olursa ol-
sun, bu nesnenin hakkim verecek bir bilgi mevcut olamaz.

Bu nesne ancak kendisine diyalektik olarak yaklasilma-
masiyla, bilen 6zneye yine bilen 6zne tarafindan onun agil-
masi ile bilinebilir. Bu kendini agma, tecelli, tezahur (épip-

smdaki sirlar gerek Bau Hiristiyan literaturunde gerekse Dogu Islam lite-
raturunde daha belirgin bir bicimde belirlenmis olarak yasamasina devam et-
mistir. Islim dunyasinda teolojinin karsih#h tannbilim veya daha acik bir ifa-
de ile Kelam tannbilimidir. Ashinda Islam dunyas ile ilgili olarak bir bagka ay-
nm yapmak da gereklidir. Bu ayrm ise Farabi, lbni Sina gibi Yunan tarz: felse-
fe yapan ve kendilerine feylesoflar (¢cogulu felasife) denen grubun Tann tzeri-
ne dgretileri, yani genis anlamda tannbilimleri ile Nazzam, Allaf, Eg'ari, Gaza-
li gibi dar anlamda Kelamalar denen grubun Tann uzerine 6gretileri, yani tan-
nbilimleri arasinda yapilmasi gereken aynmdir. Her ne kadar yine literaturde
Aristoteles’in tannbilimi, Platon’'un tannbilimi, Ibni Sina'nin tanrbilimi veya
teolojisi gibi kavramlara rastlanmakta ise de bu filozoflann Tann nazariyele-
ri veya dgretileri ile diger dar anlamda Kelamcilann Tann bilimleri veya Tann
ogretileri arasinda gerek kaynaklan, gerekse amaglan bakumindan esash farkh-
hklar oldugu gozden kaginlmamahdir (konu hakkinda genis bilgi i¢in yukan-
da 2 numarah dipnotta zikrettigimiz su makalemize bakimz: “Bir islam Felse-
fesi Var midir™). Bu geviride biz anlatilmasi uzun olacak baz1 sekilsel ve igerik-
sel gerekgelerle teosofi ve teosof kelimelerini hikmeti-ilahiyye, hikmeti-ilahiy-
yeci veya ilahi hikmet, ilahi hikmetgci terimleriyle karsilamamay: uygun bul-
duk. Boylece, yani Bau dillerindeki karsihklanyla olduklan gibi kullanmay1
tercih ettik. Buna karsilik teolojiyi tannbilim olarak ¢evirdik. Kelam s6z konu-
su oldugunda ise yine Kelam tannbilimininin o6zelliklerini goz 6nunde tutarak
onu da oldugu gibi birakuk ve bazan ise ilgili yerlerinde dikkatle bakildigin-
da gorulecegi uzere zorunlu olarak Kelam tannbilimi demek zorunda kaldik.
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hanie) bizzat baslangictaki 6zne yerine, bu 6znenin bilgisi-
nin nesnesi olarak kavramaya c¢ahistigi mutlak Ozneyi geci-
rir. Tann hicbir zaman bir nesne degildir. O ancak kendisi
tarafindan, her tarla sahte nesnellikten korunmus mutlak
Ozne olarak bilinebilir. Her tarla Tann bilgisinin canh 6z-
nesi gercekte tanrisal Oznedir. Insan aklinin kendisi hakkin-
daki dasiancesinde kendini diisinen O'nun kendisidir. Can-
ki bu dasincede kendini kendine acan “Gizli Hazine dir
(kenz-i mahfi). Bu durum akilsal olan her sey (intelligib-
le) icin de gecerlidir (6rnegin akilsal bir agag, insan zihnin-
de bilfiil hale gecen formda kendi kendini diastnen agactir).
Ve bu derin 6zdeslik, mistik gibi metafizikgi icin de gecer-
lidir. Onlar arasindaki siirlar belirsizdir. Her ikisi de “Ben
onun kendisiyle gorduga gozam; kendisi ile duydugu kula-
gim vb” diyen kudsi hadisin hakikatini yasarlar.

Burada Ibni Arabi’nin veya onunla akraba olan dasuanur-
lerin bir okuyucusu i¢in tamdik olmayan hicbir sey yok-
tur. Islam dasancesinin bu bolgesine ilk defa yaklagan Bati-
h okuyucuyu kaba bir tarzda yonlendirmek i¢in onun XIX.
yazyilin birinci yanisinda “Sag Hegelcilik” olarak adlandin-
lan ve bu tarihten sonra da tam olarak unutulmasa da or-
tadan c¢ekilen tannbilimci filozoflarin dasanceleriyle ba-
z1 benzerlikler gosterdigini soyleyelim.® Bu ortadan cekil-

-8  Sag Hegelcilik: Felsefe tarihinde Sag Hegelcilik olarak bilinen sey, Hegel'in
unlu “gercek olan aklidir akli olan da gercektir” formilande birinci kisma
agirhk veren, yani gercek olanin aym zamanda akilsal oldugunu savunan go-
s ve bu gorusan temsilcileridir. Bunun sonucu olarak Sag Hegelciler mev-
cut duzenin akilsalligini, dolayisiyla dogrulugunu, megruiyetini kabul eder-
ler. Buna karsilik iclerinde en unla temsilcileri olarak Marx’in bulundugu
Sol Hegelcilik ancak akilsal olanin var oldugunu veya var olmasi gerektigi-
ni, dolayisiyla mevcut olan, ancak kusurlu, eksik olan gercekligin akilsalh-
ga, yani hakhhga kavusturulmas: yoniande bir ¢cabamin gerektigi gorasana
savunur.

Burada Corbin'in Sag Hegelcilik derken neyi soylemek istedigi tam olarak an-
lasilamamaktadir. Ancak o muhtemelen yukanda kisaca tammlamaya cahstg-
mz seyden daha dar bir seyi, Hegelcilik i¢inde tannbilimsel konularla ilgili bir
sag-sol yonelimini, tannbilimsel anlamda bir Sag-Sol Hegelciligi kast etmekte-
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menin nedeni de belki Islam’da tbni Arabi kaynakh akim
temsil eden seye cok sayidaki batih arastirmayic1 dikkatsiz
kilan, onu anlamamasina ve ona haksiz davranmasina yol
acan ayni nedendir. Batrda Sag Hegelciligin spekalatif tan-
nibiliminin ortadan kalkisi, Islam’da ise 1bni Arabi’nin teo-
sofisinin varhgim surdurmesi: Iste karsihkl nedenleri so-
nucta hi¢ siphesiz Hiristiyanhk olay: ile Islam olayim birbi-
rinden ayiran seyde aranmasi gereken zit iki belirti.

Sag Hegelciligin tanrbilimci filozoflarinin tim semasi
1znik Konsilinde karara baglanan Teslis dogmasina dayan-
maktadir.® Oysa Islam teosofisinde tanrisal Oznenin kendi

dir. Konuya bu agidan bakarsak sunu soyleyebiliriz ki eski veya klasik Hegelci-
ler genellikle Hiristiyanhgin savunuculan olmuglar, hatta bazilan Hegel'i teistik
bir yonde yorumlamiglardir. Buna karsihk Ludwig Feuerbach Hegelci bir zemine
dayanarak insamin 6limden sonraki hayatim reddetmis ve Hegelciligi gelenek-
sel Hiristiyanh@in anlaywsinin tersine, bir panteizm olarak yorumlamak gerekti-
gini soylemistir. Tannbilim konusunda Hegelciligin kisisel lumsuzluk proble-
minden daha onemli bir problem ise burada tam da Corbin’in tizerinde durdu-
gu 1sa nazariyesi (Christologie) ile ilgili olarak ortaya ¢ikmstr. Yine bir Hegel-
ciolan D. F. Strauss tinla Isa’min Hayat: adli eserinde Yeni Ahit'te Isa'ya izafe edi-
len mucizelerin ve doga-usti ozelliklerin tarihsel gergekligini reddetmnistir. Ona
gore Isamun kisiligine iliskin ilk Hiristiyanhgin yaratrms oldugu bu efsanede bir
gerceklik payr vardir. O, insanin iginde tannsal bir dogay, 6zt barindirdigidar.
Baska deyisle Tanr'mn insan kiligina buranmesi (incarnation) bir insanda, yani
Isa'da degil tir olarak insanda, insanhkta gerceklesmistir.

Isa’min kisiligi uzerine bu goriis tahmin edilecegi uzere Hegelcilik icinde
buyuk guralti kopanr. Strauss, 1sa'mn kisiligi, Tanr’nin insan kihgina girme-
si konusunda deyim yerindeyse tannbilimsel bir sol Hegelciligi temsil eder.
Bunun kargisinda Bruno Bauer, Gabler gibi tannsal olanin sahislarda ve onun
gosterdigi mucizelerde tam olarak tecessiim ettigini savunan digerleri ise yi-
ne tanrbilimsel olarak Sag Hegelciligi temsil ederler. Bu iki grup arasinda da
Incil'de ifade edilen bir¢ok mucize hakkinda suphesini izhar etmekle birlikte
Mutlak'in gene de tek bir sahista tezahuir etmesi gerektigini savunan Rosenk-
ranz gibi merkezde yer alanlar vardir. Simdi metinde Corbin’in uzerinde dur-
dugu sey 1znik konsili'nde Teslis dogmas) uzerinde yapilan tarusmalar oldu-
guna ve yine o burada Sag Hegelcilige mensup tannbilimci filozoflarin sema-
sindan soz ettigine gore kastettigi seyin yukanda hakkinda kisaca bilgi verdi-
gimiz tannbilimsel anlamda Sag Hegelcilik olmasi gerekir.

9 11k Iznik Konsili: Burada kastedilen Iznik Konsili Arius'un sapkin gorasu ile ilgili
olarak 325 yihinda yapilan konsildir. Bu Konsil, Arius ve onun sapkin diye nite-
lendirilecek olan gorusu dolayis: ile yapildiga icin 6nce Arius ve onun sz konu-



kendisini dasunurken varhk ve kendini agiga vuran varhk
(Deus revelatus) olarak belirlenme kazandig Dusince “bi-
rinci” ile ayn1 toze sahip olan “ikinci Sahis” degildir. Her
tarla “aym tozden pay alma” (homoousie) dasancesinden
uzak olan bu teosofi, kendisi de Arius'un Isa nazariyesini
(christologie) model alan kur’ani Isa nazariyesi izler. 11k
tecelli, yarauklarn ilki ve en yucesidir (Protoktistos= mah-
luk-u evvel, yaratilan ilk varlk), ancak hangi adla kendisi-
ne isaret edilirse edilsin (Hakk-1 mahluk= yaraulmis Tanri,
hakikat-t muhammediye= metafizik muhammedi hakikat;

su gorusu hakkinda bilgi vermek gerekir. Ariuslsa’dan sonra 250 civarinda dog-
mus ve 336 y1linda 6lmus olan ve Isa’min kisiligi uzerine 6zel gorisunden dolayr
321 yihnda 6nce Iskenderiye’de, daha sonra 325 yilinda toplanan ilk 1znik Kon-
sil'inde aforoz edilmis ve bu gorasiunin kendisi de Kilise tarafindan sapkin gorus
olarak nitelendirilmis bir sahistir. Arius'un Isanin kisiligi uzerine olan bu goru-
si en basit olarak onun tannsaliguun reddedilmesi olarak tammlanabilir.

Hiristiyanhigin temel dogmasi olan Teslis'de, yani Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
uglemesinde Ogul'un Baba ile iligkisi nedir? Bu soru milattan sonra 60 ve 200
yillan arasinda bir¢ok gnostik-teosofik sisteme yol agmisur. Katolikler Isa'nin,
yani Ogul'ungercekten Tann’nin oglu oldugunu ve gercekten Tanr oldugunu
savunurlar. Arius ise Isa’y1, yani Ogul'u Baba'dan, yani Tanrr’dan asag, ikinci
dereceden bir varlik olarak kabul eder. Ona gore sadece Tanri ezelidir, meyda-
na gelmemistir. Buna karsilik Ogul, yani Isa meydana gelmistir. Bu tezin man-
tiki sonucu Isa’nin Tann ile aym dogaya, aym mahiyete, aym toze sahip olma-
digrdir. Yine Arius'e gore Yuhanna'nin yucelttigi Kelam (Logos, Verbe) tanri-
sal 6zun bir niteligi, sifaudir. Evet, o Tanr’'min dogasimin bir 6zniteligidir (at-
tribut), ancak ondan ayn bir sahis degildir.

Iste bu gorusin Hiristiyan dunyasl i¢inde yaratug firinanin sonucu olarak
320 veya 321'de Iskenderiye piskoposu Aziz Aleksandros Iskenderiye'de bir
konsil toplar ve Misir ve Libya'dan gelen yuzden fazla Piskopos Arius'u aforoz
ederler. Ancak mesele kapanmaz. Constantine imparatorluga bagh butin al-
kelerin piskoposlarini acele Iznik'te toplantiya ¢aginr. Hatta Roma imparator-
lugu disindaki bolgeden (6rnegin Iran’dan) da bazi piskoposlar gelir. Kaulan
kisi sayis1 tartismahdir. Ancak u¢ yuz civaninda kisinin kauldig hesaplanmak-
tadir. Kaulan piskoposlarin ¢ogu Yunanhdir. Konsil bizzat imparator Kons-
tantin tarafindan agihir. Imparator Latince bir konusma yapar ve dinsel barisin
tekrar tesis ettirilmesini ister. Kaulanlarin ¢ogunlugu Arius'un goraglerine sid-
detle kars: gikarlar. lsa'nin veya Ogul'un Baba ile ayni t6zden oldugunu (ho-
moouision ta patri) kabul ederler. Isa'mn meydana gelmis oldugunu, ezeli ol-
madiginy, yoktan var edilmis oldugunu (ex ouk onton) veya Baba'dan ayn bir
hipostazdan veya tozden oldugunu, degismeye tabi oldugunu ileri suren kisiyi,
yani Arius'u mahkam ve Ariusculugu sapkin gorus ilan ederler.
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niir-1 muhammedi =muhammedi 151k; akl-1 evvel= ilk akil)
o bir yaratiktir. Baska bir acidan bakildiginda, Dogu Orto-
dokslugu'nun filioque'u' reddederek ruhbani islevle pey-
gambersi islev arasindaki dengeyi muhafaza ettirdigi far-
kedilecektir. Ancak Sag Hegelciligin tannbilimcileri, Dogu
Ortodokslugu’nun tannbilimcileri degildiler. Bununla bir-
likte gerekli degisiklikler yapildiktan sonra (mutatis mu-
tandis) bu sekilde korunan denge ile $ii teosofisinin mu-
hammedi hakikat kavraminin kendisinde devam ettirdigi
denge arasinda bir benzerlik gorilebilir: Bu onun iki cep-
hesi, zahiri ve batmi cepheleri, yani bir peygamber tarafin-
dan getirilmis olan dinsel yasa (seriat) ile onun yorumcusu
(hermeneute) olan Ruh’un tegkil ettigi iki cephe arasindaki
dengedir; peygamberin meslegi ile veldyetin peygamberli-
gin batimim teskil ettigi Imam’in meslegi arasindaki denge-
dir. Hadislere gore Oniki Imam’in her biri kendisinin Tan-
r’'nin insanlara agiga vurulmus Yaz'a, tecellisi oldugunu
soyleyebilir. Aynm1 zamanda o imaninin formu oldugu icin
insanin Tanrr'ya gosterdigi Yuz'dar. Aradaki fark sudur:
Hiristiyanlhikta “épiphanie” (Tanr’nin tezahuru, tecellisi)
varlik problemini mastar olarak (var olma=étre) veya 6zne
olarak (var olan=etant) degil, emir olarak (var olsun=ésto)
ortaya koyar. llk tecelli olarak Protoktistos (mahluk-u evvel,
yaratilan ilk varhik) bu ilk emrin kendisidir ve bundan do-
lay1 da tecelli 6zu itibariyle yaratilisa aittir. Batan bunlar-
dan “tarih” anlayisinda 6nemli bir farklilik ¢ikar.
Tanr’'mn insan seklinde tecessim etmesi dogmasim (In-
carnation) tarihin icinde meydana gelen bir olay olarak kabul

10 Filioque: Buyak dogmatik ve tarihi 6neme sahip teolojik bir gorastur. Kut-
sal Rub’'un Ogul'dan degil Baba'dan qikng gorasine karsi filioque, onun hem
Baba'dan hem Ogul'dan bir ilke olarak ¢tktigr gorusunu ifade eder. Bu dog-
ma dordinci Cataran (1215), ikinci Lyon (1274) ve Floransa konsilleri’nde
(1438-1445) Katolik Kilisesi'nin resmi gorisi olarak kabul edilmistir. Dogu
Ortodoks Kilisesi ise 870'de resmen bu goragii reddetmistir.
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edip bir “tarih felsefesi” gelistirmek mamkundur. Ama mu-
kasefe olaylan olarak tecellileri kabul edip tarih felsefesi yap-
mak zordur. Bu ikincilerin uygun olarak mumkun kilacakla-
n sey, “hikmet-tarih”dir (historiosophie). Bir tarih felsefesi
hatta acik olarak bilinemezci olabilir. O sonugta tecriibi diin-
ya duzeyinde algilanan olaylarin 6rgusiinde ancak bir i¢ ne-
denselligi g6z oniine alabilir. Bunu yaparsa mutlak Ruh’un
(Tin) duanyevilestirilmesini gerceklestirmis olur. Buna karsi-
hik metafizik ve hikmet-tarih hicbir bilinemezcilik bicimi ile
uyusamaz. Hikmet-tarih, tecriibi dinyadan bagka bir dun-
ya seviyesinde (yazarlanmiz “melekut dunyasinin kesfi sevi-
yesinde” diyeceklerdir) olaylarin algilanmasim gerektirir. O
esas itibariyle ruhsal gucler ve danyamzdaki izlerini birakan
ast evrenler pesindedir. Hikmet-tarihin verileri bir kutsal ta-
rihin (hierohistoire) verileridir. Siiligin peygamberlik done-
mi, velayet veya ruhsal inisyasyon donemi ayrim, 1bni Ara-
bi'de peygamberler tipolojisi, iste Bat'da “felsefe tarihi” ola-
rak degil de “hikmet-tarih” olarak adlandinlan alana ait ve-
rilerin konularina ayrilma bigimleri. Iste burada s6z konu-
su olacak olan dusiince ve diisunceleri yerlerine yerlestirmek
s6z konusu oldugunda her turla karsilasirmal fenomenolo-
jiye kendini kabul ettirecek simirlamalar.

Sunu da soylemek gerekir ki Batr'da “spekulatif tanribi-
lim” denen seyi Islam’da bauniligin teosofik metafiziginin
tekabulu olarak ortaya koydugumuzda “felsefe” ve “tanr-
bilim” terimlerimizin yetersizligi ortaya cikmaktadir. Bu ye-
tersizlik bizim dasanarlerimiz igin birbirlerinden ayrilma-
st mamkun olmayan iki seyin boylece birbirinden ayrilmasi
durumu ortaya ¢iktigl icin daha ciddidir. “Spekulatif” keli-
mesinin gercek anlam ancak speculum (ayna) ile iligkiye ge-
tirilerek anlasilir. Spekalatif tannbilimin akh Tanr’yr yan-
sitan bir ayna, kendisiyle Tanr’'min kendisini agiga vurdu-
gu bir ayna gorevini yerine getirir (F. von Baader’in sozu:
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spekulieren heisst spiegeln, yani “spekulasyon yapmak, yan-
sitmaktir”). Islam teosofisinde butin bunlann tam bir kar-
sthgim bulmaktayiz: Ana tema olan ayna (mir’at) kendisin-
de, kendisi tarafindan ve kendisi icin tecellinin, géranmenin
(zuhtir) meydana geldigi, gorinmenin yeri ve streti olan
(mazhar) insandir. Ama so6z konusu olan tecelli, goranme-
dir, tecessim degil. Bir imge aynada goranur, tecessim et-
mez. Spekilatif olan, batmi olandir. Bundan dolay: hikmet-
i ilahiyye teriminin dogru cevirisi felsefe veya tanribilim-
den ziyade “teosofi”dir. Bu basit hatirlatma teosofiyi felsefe
programimin disina atmaya ¢alisan her tarlu itirazin 6ntna
keser. Burada teosof, felsefeyi sininna gotiarmek arzusunda-
dir. Bu olmazsa dusunirlerimiz felsefenin zahmete degme-
yecek bir sey oldugunu dusunurler. Akln felsefi kullanim,
naklin tanrbilimsel islenmesi zirve noktalarim ancak tug¢iin-
cu bir faaliyet biciminde, “ayna”da kendini gosteren seyin
kesfinde, acilmasinda, sezgisel algisinda bulurlar.

Bu semanin butan “spekulatif’ dasanurlerimizdeki uygu-
lamasim tahkik edemeyecegiz. Ancak yukarida yaptigimz
taslak filozofa hi¢ olmazsa Stihreverdi ve 1bni Arabi'den bu
yana Islam felsefesinin dogrultusunun Ruh’un (Tin) hangi
destanim temsil ettigi hakkinda bir fikir verecek ve onun bu-
rada kisa ve 6z olmak zorunda olacak olan isaretler labirenti
icinde yonunu bulmasina yardima olacaktir. Tanrsal tecel-
li, varhgin ve varlik formlannin tecelli islevi ile ilgili olarak
buraya kadar hatirlattiklarimiz Oniki Imamc: veya Ismaili Sii
teosofi igin oldugu gibi tasavvuf metafizigi icin de gecerlidir.
Bununla birlikte arada baz1 farklar mevcuttur.

Bu farklhiliklarin ilki sayisal dagihmin sonucu olarak tasav-
vufun ¢ogunlugunun Sinni ¢ogunluk icinde bulunmasidir.
Bununla birlikte tasavvuf, zorunlu olarak (volens nolens) Sii
teosoflar tarafindan da kutsal Imamlarin 6gretisinden kay-
naklanan distunce ve maneviyatin (spritualité) bir temsilcisi
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olarak gorulur. Haydar Amuli'nin gigcha bir bicimde bize ha-
tirlatmayn ustlenecegi sey budur. Gintamiz arastirmacisinin
kendi paymna Almeria okulunun lbni Arabi icin ne ifade et-
tigini hatirlamasi yeter. Bir Sit'ye tasavvuf metafiziginin ba-
21 cepheleri, adim koyamayan veya artik adim koymaya ce-
saret edemeyen bir imamet nazariyesinin (imamologie) cep-
heleri olarak goranir.

Ikinci olarak suphesiz ¢cok sayida Sii sifi olmustur. “Ta-
rikat” kelimesi “yol” anlamina gelir ve o bu yolun maddi
“gerceklesmeler”i olarak safi topluluklara verilmistir. Geg-
miste ¢ok canh Sii safi tarikatleri olmustur ve bugin de var-
dir. Ote yandan sifilerle aym dili konusan, ancak onlarla
kanistirilmak istemeyen ve hicbir zaman mevcut bir tarika-
ta bagh oldugunu soylemeyen bircok Sii teosof olmustur ve
bugtin de vardir. Bunun birinci nedeni yukanda soyledigi-
miz gibi Sinni miminden farkh olarak Sii miminin Imam-
larin batini ogretisini kabul ettigi anda manevi yola da gir-
mis bulunmasidir. Ikinci bir neden tasavvufun bir tiranin
bir ¢esit dindarca bilinemezcilikten 6tiri (evet, bu da var-
dir) bilgiyi kiuctimsemis olmasidir. Hatta Molla Sadra on-
lara kars: bir kitap yazmak zorunda kalmistir. Safevi done-
mi esnasinda bu tasavvufun bunaliminin belirtilerinden biri
olmustur. Bunun sonucu sudur ki genellikle Batr'da distn-
dugamuz gibi Islam’da tasavvuf veya safilik kavrami mistik
olayin (gerek spekulatif mistik, gerekse tecriibi mistik) ti-
minu kapsamaz. Ganumuzde hala Iran’da tercih edilen ir-
fan ve 'urefa (arifler) kelimelerinin yaygin kullanilmalar-
nin nedeni budur.

Bu kisa toplu 6zetten sonra eserde yine kisaca ele alacag-
muz konulan ug baslik alinda sardiarmeyi dastanayoruz.

1k olarak gerek felasife gelenegini izleyen, gerekse Kelam
okullarina mensup olan dusunirlerle onlarin hasimlarini
icine alan Sunni dastunceyi ele alacagiz.
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Ikinci olarak yukarida hatrlathgimiz “spekulatif” metafi-
zik anlaminda tasavvuf metafizigini -ki bu metafizik soyut
mantiksal kavramlar azerinde dagsinmek yerine duyusal-
astd danyalar ve olaylara nufuz etmekten ibarettir- ele ala-
cagiz. Bu grupta hem Sanni hem $if manevi mursitlerle bu
gruba aidiyetleri sapheli olan kisilerle karsilasacagiz. Bu bo-
lam ucunca bolume genis bir giris olusturacaktr.

Ucgitinca olarak Nasiraddin Taisi'den baglayan XVI ve
XVIL yuzyillarda Isfahan okuluyla zirvesine ulasan $ii da-
sancesini inceleyecegiz. Bu dasincenin ¢abas: dort yazyila
yayilmistir ve temsil ettigi 6rnek ganamuzde de bir yeniden
dogusa (palingenesie) davet niteligindedir.



BIRINCI BOLOUM
SUNNi DUSUNCE

A. Filozoflar
1. Ebheri

Filozoflarimizin bu diinyay: terk ettikleri tarihe dayanan
tamamen dissal kronolojik siraya gore ilk olarak 633/1264
yilma dogru o6lmis olan filozof, matematikgi ve astronom
olan Esiruddin Mufazzal el-Ebheri'yi zikrediyoruz. Kismen
Musul'da, kismen Anadolu’'da gecirdigi anlasilan hayat1 hak-
kinda ¢ok az sey bilinmektedir. Kitaplan az sayida olmakla
birlikte biytuk bir 6neme sahiptir. Cinku onlar ders kitabi
odevi gormusler ve sik sik serh edilmislerdir. Boylece onun
Porphyrios’un Isagiici’sinin bir uyarlamasi olan ve Semsid-
din Feniri (834/1470) tarafindan serh edilmis olan bir kita-
b1, Kitabu'l-Isaghci’si elimizde bulunmaktadir. U¢ kisimhk
(mantik, fizik, metafizik) Felsefe Kilavuzu (Hidayetu’l-Hik-
met) digerleri yan sira Mir Huseyin Meybudi (880/ 1475'de)
tarafindan serh edilmistir. Fakat biitiin eserleri arasinda en
onemlisi ve Iran’da en fazla okunam: Molla Sadra Sirazi ta-
rafindan yazilmis olan ¢ok kisisel serhtir. Ebheri'nin bir di-
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ger eseri, Kesfu'l-Hekaik (Metafizik Hakikatlerin Kesfi) filo-
zofumuzun israki 6gretiye yakinhklarim ele verir. Eserin si-
rasi en fazla izlenen siranin tersidir: Once mantik sergilenir,
arkasindan metafizik, en sonra fizik gelir. Metafizigin ote-
ki danya (ahiret) kuram ile ilgili (eschatologique) kisminin
Israk seyhi Suhreverdi'den oldugu gibi alintilanmis baz1 say-
falan icermesi dikkate degerdir.

2. 1bni Seb’in

Bu filozofla Endulas’e veda ediyoruz. Muhammed 1b-
ni Abdualhak Ibni Seb’in Mursiye’de 614/1217-1218'de dog-
mustur. O halde kendisi de 560/1165’de Mursiye’de dogan
Ibni Arabi'nin kismen cagdasidir ve onun gibi Dogu’ya go¢
etmistir. Once Fas'ta Septe’de kalacak, sonra 669/1270’de
Mekke’ye giderek orada olecektir. Cesur ve kogusturmalarla
(persécutions) dolu filozof hayatinda hicbir sey eksik degil-
dir: Onda hem hatirasi Gzerine sadik ogrenci ve hayranlari-
nin yansittiklari sasaa, hem de bu dunyada benzerlerinin ka-
deri olan inatgi kinlerin, sikint1 ve zulme ugramalarin golge-
si ile karsilasmaktayiz. Vizigotlara kadar uzayan soyu Enda-
las Islam uygarhiginin en Gnla ve gercek temsilcileri arasin-
daki yerini saglamlastirmaktadar.

Sahsiyetinin gaca, 6gretiminin Islam filozoflari ve muta-
savviflarinin miraslarim1 biinyesine katmis olmakla birlik-
te kendine 6zgu egilimleri olan bir okulun ortaya ¢ikmasi-
na yol agmis olmasi olgusunda kendisini gostermektedir. Bu
okulun ogrencileri hocalarinm adiyla Seb’inciler (Seb’iniy-
yan) diye adlandinlmaktaydilar. Onlar arasinda ilk planda
gelen, Kadiz’'de dogmus, ancak Fas’ta yasamis ve 6lmus olan
ve L. Massignon’un “Verlaine’in spontanligina sahip bir sa-
ir” olarak niteledigi Susteri’dir (668/1269). Siirlerinden bi-
ri Seb’incilerin kendilerine kurduklari manevi soy zincirini
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(isnad) gostermektedir. Bu siirde sadece Ibni Arabi ile bir-
likte Suhreverdi'nin adina rastlanmaz, aym zamanda Suhre-
verdi gibi Hermes’in manevi soyundan geldigini iddia ede-
rek 1bni Seb’in okulu, israki dusunurlerin egilimlerine olan
yakinliklanm da ortaya koyar (bkz. Ucanca Bolam, 3. mad-
de). Gelecekteki arastirmalarin Ibni Seb’in’in 6zgurce secti-
gi olumunun sim uzerine bize biraz 151k tutacagim ummah-
y1z. Soylendigine gore Mekke’de “Tanm’yla birlesmek arzusu
ile” intihar etmistir. Damarlanim kesmis, kanim akitms ve 2
Sevval 669/19 Mayis 1270’te, yani Mursiyeli unlu hemserisi
Ibni Arabi’nin 1240 yilinda Sam’da meydana gelen 6lumun-
den otuz y1l sonra hayata gozlerini yurnmustur.

Ibni Seb’in Septe’deki ikameti sirasinda Muvahhid hukam-
dan Abdulvahid tarafindan Sicilya krah imparator II. Frede-
rik Hohenstaufen'in gonderdigi bir dizi soruyu cevaplamak
uzere gorevlendirilmistir. Konuya iligkin eserinin ad1 bura-
dan gelmektedir: Sicilya Sorulan Uzerine Konusma (el-Me-
sa’ili’l-Sikiliyye). Ashinda Batr'da bugine kadar 1bni Seb’in’in
sohretini saglamis olan bu eserdir. Imparator tarafindan dort
soru sorulmustu. Bunlar dunyanin ezelden beri (ab aeterno)
var olup olmadig, tannbilimin 6nculleri ve dogas, Aristote-
les’in Kategorileri ve ruhun dogasi ve olumsuzluga uzerine
sorulardi. Bu son soruya ek olarak imparatorun Aristoteles
ile serhcisi Aphrodisyash Aleksandros (Iskender) arasinda-
ki gorus aynhklan uzerine yaptirdiga bir sorusturma da var-
di. Bu mektuplasmanin anlami, onu bir yandan Ibni Seb’in’in
eserlerinin ve Islam felsefesinin baglami, diger yandan Bat
baglamu icine yerlestirmek suretiyle derinlestirilmelidir. Ba-
t1 baglamindan kastettigimiz II. Frederik’in arastinc1 olarak
sonsuz meraki, dinyanin merkezi, kozmosun imparatoru
olarak Kamil Insan (Insan-1 Kamil) fikri ile birlikte bir me-
sihcilik -bu, kendileriyle siddedi catismalara girmeksizin jo-
achim’cilerin (Joachim de Flore’un 6grencilerinin) mesihci-
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ligiyle uyusmas: miamkiin olmayan bir mesihgilikti- tizerine
dayanan bir “imparatorluk tanribilimi” riayasidir.!

Ibni Seb’in’in kendi eserlerinin baglamina gelince, bu ko-
nuda yayimlanmas1 umulan eserlerini beklememiz gereke-
cektir. Ana eseri olan Buddu’l-Arif (Arifin Kacis: gibi bir sey)
aym eserin anahtan olan eserle (Bursa Eminiyye kutupha-
nesinde muhafaza edilen dinyada tek nushasi bilinen Mif-
tah-1 Buddirl-Arif) birlikte ilging ve cesur fikirlerle doludur.
Farabi, 1bni Sina, Gazali, Ibni Rusd’e iliskin tasvirleri, Islam
felsefesinde psikolojik yorum yonundeki ilk denemedir. Bu-
tun bu eserlerin ¢coktan yayimlanms olmasi gerekirdi (Bud-
duw’l-Arif 1978 de Beyrut'ta yayimlanmistir). Bundan sonra
ele alacagimiz filozoflar bizi Endulus’ten Iran topraklarina
gotarecektir.

1 Joachimciler ve Joachim de Flore: Corbin'in soziinii ettigi Joachim de Flore
ltalya’da takribi olarak 1135-1202 yillan arasinda yasams olan bir Hiristiyan
tarih filozofudur. Bu sahsin hayau boyunca yasams oldugunu ileri surduga
iki ilham veya kesif olayindan biri Hiristiyanhgin temel dogmast olan Teslis'in
gergek anlam1 uzerinedir. Buna gore iki Ahit (Eski ve Yeni Ahitler) ashinda iki
doneminde tarihi temsil ederler. Tarihi ucha bakis agisindan yorumlayan Joa-
chim’e gore tarih Baba'nin (Yasa) cagindan Ogul'un (Sevgi) ¢agina, oradan da
Kutsal Ruh'un (manevi anlam) ¢agina dogru gelismektedir. Ancak bu uginca
¢ag, birinci ve ikinci ¢agdan, yani Baba ve Ogul'un ¢aglarindan ikili bir ¢ikis
(procession) ile olmaktadir. Bu u¢iincu ¢ag veya durum (status) tarihin tann-
lagtinlmasi anlamina gelmektedir. Joachim bu ¢ag son ¢ag, yedinci ¢ag (Sab-
bat ¢ag) olarak da adlandirmakta ve onu Deccal'in ortaya ¢ikig: ile tarihin so-
nu arasina yerlestirmektedir. Kendisini ise bu son ¢agdan once gelen ¢agin son
iki neslinin basinda oldugunu dusunmektedir.

Netice itibariyle gorulduga gibi bu.tarih felsefesi bagka bircok benzeri gi-
bi bir tar mehdiciliktir (messianisme, mesihgilik) ve bitin mehdiciliklerde ol-
dugu gibi de icinde ihtilalci tohumlar icermektedir. Joachim her ne kadar Kut-
sal Metinlerin ve Kilise'nin otoritesinin tarihin sonuna kadar devam edecegini
belirterek ve bu u¢ ¢agmn tarihi ¢aglar olmaktan ziyade manevi durumlar ola-
rak yorumlanmasi gerektigini soyleyerek ogretisinin tehlikeli sonuclarindan
kaginmak istemigse de ondan esinlenen bazi fanatik gruplann u¢inci ve son
¢agin gelmis oldugu, dolayisiyla bundan boyle mevcut kilise kurumunun orta-
dan kalkmasi gerektigi yorumlarina engel olamamistir. Bazilan tarafindan sap-
kin gorughi, bazilan tarafindan ise bir aziz olarak gorilen Joachim ve ona da-
yanan Joachimcilik XIII-XV1. yazyillar arasinda ortaya gikan iyimser tarih yo-
rumlannin ilham kaynag olmustur.



3. Katibi Kazvini

Hem lakabinin Arapga bicimiyle Katib (yazar), hem Fars-
ca bicimiyle Debiran olarak tanminmis olan Necmuddin Ali
Katibi (675/1276) donemin parlak filozoflar, astronomla-
n ve matematikgileri arasinda bulunmaktadir. Felsefede Al-
lame Hilli ile Kutbiiddin Sirazi'nin hocalarindan biri ve ken-
disi de Nasiraddin Tasi'nin (bkz. Uctincit Bolim, 1. mad-
de) ogrencisi olmustur. 657/1259 da Azerbaycan’da Mogol
hukamdan Hulaga Han'in girisimiyle baslatilan Meraga ra-
sathanesinin insa1 projesine katilmistir. Uzunca sure Kaz-
vin'de hocalik yapmistir. Safii oldugu ve bu mezhep de Sii-
likle 6zel olarak yakin iliskiler icinde bulundugundan Nasi-
ruddin Tast'ye karst duydugu hayranhgin da sonucunda bu
mezhebe karsi gugla bir yakinhk duymusa benzemektedir.
Ona felsefi bilimlere iliskin belli sayidaki eseri bor¢luyuz.
Felsefi ve mistik sorunlarin butanuna kucaklayan Kitab
Hikmeti’'l-Ayn Allame Hilli ve baska bircoklan tarafindan
serh edilmistir. En ¢ok zikredilen eseri, aralarinda Sa’diddin
Taftazani ve Kutbiddin Razi'ninkiler de olmak uzere bir¢cok
serhin konusu olmus olan mantik tzerine yazdig bir ders
kitab: niteligindeki Risaletii’s-Semsiyye’sidir.

4. Residuddin Fazlullah

Resididdin Fazlullah 645/1247 siralarinda Hemedan’da
dogmus ve (dismanlarinmn entrikalan sonucunda dokuzun-
cu Iran llhan1 sultan Ebu Sa’id’in emri tuzerine idam edile-
rek) Tebriz’de 718/1318'de acikh bir sekilde 6lmustir. Ev-
rensel bir deha olan Residuddin Fazlullah bugiine kadar
ozellikle parlak tarih eseri ile taminmistir. Once Mogol hi-
kumdan Abagha Han doneminde (1265-1282) hekimlik
meslegini icra etmis, sonra Gazan Han zamaninda (1295-
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1304) sarayin tarihgisi olmustur. Camii’t-Tevarih (Tarihle-
rin Sentezi) adli anitsal tarihi eserinin yazimina bu sonuncu-
nun emri dzerine girismistir. Kisa bir siire sonra eserin ta-
sarimi genislemis ve evrensel tarih boyutlarim kazanmstir.
Ancak bu eser yanim kalmigtir (harikulade yazmalarla sis-
lu el yazmalar1 mevcuttur). Residuaddin Fazlullah bu eser-
de hekimlik sohretini saglayan ayni olaganustu bilgileri ser-
giler. Daima kaynaklara gider, ilk elden bilgiler pesinde ko-
sar. Bu bilgiler, eger soz konusu olan Hindistan ise bir bik-
swdan (bhikshu),? Cin ise Cinli aydinlardan derlenir. Hay-
ranlik uyandirici arastirmalariin cesitlliligi bakimindan bir
Leonardo da Vinci’nin benzeri olan Fazlullah, meteoroloji,
agac kultard, arncilik, mimari ve gemi yapim konularim is-
ledigi bugine kadar maaalesef bulunmams olan buyiik bir
eser (Kitabi’'l-Ahya v'el-Asar) kaleme almistir.

Yaratia faaliyetini gostermek icin yeterli olan bu eserler
butinu disinda ¢alismasinin bugiine kadar yayimlanmams
olan bir baska bolumi felsefe ve felsefe tarihini daha dogru-
dan ilgilendirmekte olan bolimdur. Bu bolim felsefe, mis-
tik tanribilimi, Kur'an tefsirleri ve ayrica iclerinde tanrbilim
ve tipla ilgili konularin karisik olarak ele alindig bir mek-
tuplar grubundan olusmaktadar.

1969 Kasim’inda Tahran ve Tebriz universitelerinde
Residuddin’in 6limunin alti yaz ellinci y1l donamunu an-
mak tuzere bir Iran arastirmacilan1 kongresi diuzenlenmis-
tir. Burada alinan kararlar makul bir gelecekte onun s6ztnu
ettigimiz hentz yayimlanmamis eserlerinin yayiunlanacag
umidini vermektedir.

2 Bhikshu veya Bhikchou (Dilenci): Bu sozciik baslangicta hayata iliskin butan
odevleri yerine getirdikten sonra inzivaya ¢ekilen ve kurtulusunu saglamaya yo-
nelik cilelere kendini veren brahman anlamina gelmekteydi. Ancak Budizmin
ortaya ¢lasindan sonra sadece bu dinin ¢ilecilerine, ginlik yiyecegini saglamak
icin dilenmek zorunda olan kisilere isaret etmek igin kullanilmaktadir.



5. Kutbiiddin Razi

766/1364’te 6lmis olan Kutbiuddin Razi (Muhammed
Ibni Ali Cafer), donemin adi1 6zellikle iyi bilinen bir filo-
zofudur. Soyu bazilarina gore Deylem’deki Buveyhi emir-
lerine, bazilarina gore ise (unla seyh Sadak’un bir uye-
sini tegkil ettigi) Kum’daki bayuk Sii Babayi ailesine ge-
ri gitmektedir. Allame Hilli'nin en meshur 6grencilerin-
den biri olmustur. Ona on bes kadar eser ve serh borg-
luyuz. Bu eserler arasinda Iran lbni Sinaciliginin tarihi
icin en 6nemli olani, i¢cinde Fahraddin Razi ve Nasirad-
din Tast'nin 1bni Sina’nin Isarat: tzerine kaleme aldiklarn
iki buyuk serhlerinde var olan farkli goruslerinin bilanco-
sunu ¢ikarmak ve karara baglamak amacini gattaga Kita-
bw’l-Muhakematidir

Hocas1 Allame Hilli'nin verdigi mezuniyet diplomasinda
(icazet) ogrencisine dizdigi ovguler, 6te yandan, Molla Sad-
ra Sirazi'nin 6grencisi ve kendisi de Isarat tizerine ¢ok kisisel
buyiik bir serhin sahibi olan Abdurrezzak Lahici'nin, Kut-
biiddin Razi’nin Ibni Sina’nin eseri tizerinde disiinen Nasi-
ruddin Tasi'nin derin niyetlerini anlamak icin gerekli kapa-
siteye sahip olmadigin1 disinmesine mani olmamistir.

B. Kelam Tannbilimcileri
1. Fahriddin Razi

Razi ad1 her zaman Tahran’m on iki kilometre kadar gi-
neyinde bulunan eski Rey sehrine (Avesta'nin Ragha’si, To-
bie'nin Kitab'mn® Raghes’i) geri giden kisisel veya ailesel bir

3 Tobie'nin Kitabi: Tobie, milattan 6nce VII. yuzyilda yasamis olan Neftali ka-
bilesinden bir Yahudi'dir. Tobie’nin Kitabi ise bu kisinin olaylarla dolu hayan
hakkinda bilgiler veren bir kitaptir. Yazan bilinmeyen bu kitap Eski Ahit'in bir
bolimuna olugturur. Tobie’nin hayatinin gesitli safhalan aynca birgok ressa-
min tablosuna konu kaynag olmustur.
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kokene isaret eder. Rey’de 543/1149'da dogmus olan Fah-
raddin ¢ok gezen biri idi. Harezm’de ve Mu'tezililerle ha-
raretli tartismalara girdigi Maveratunnehirde karsimiza gik-
maktadir. Buhara’da, sonra bir okul actign Herat'ta, bun-
dan sonra Semerkant’ta, arkasindan Hindistan’da kalir. Da-
ha sonra nihai ve kesin olarak yine Herat’a doner ve orada
607/1209'da olar.

Karmasgik bir kisilik olan Fahraddin Razi Islam’daki fark-
h dusiince akimlarina hakim olmak ve onlan bagdastirmak
ister. Buna guci var miyd1? Gengliginde onu yakindan tam-
mus olan Israk seyhi Suhreverdi bundan emin degildi. Hem
es’arici -ancak atomculuk karsiti- olan, hem de Yunan tarz1
Mauslaman filozoflar (Farabi, Ibni Sina; bundan baska ese-
rinde Ebul’l Berekiat el-Bagdadi’den 6nemli alintilar da var-
dir) hakkinda derin bilgi sahibi olan Fahraddin Razi bayuk
dogmatik sentezini gerceklestirmek i¢in onlarn diyalekti-
ginin batin imkanlarim kullamir. “Felsefenin tanribilim-
le (Kelam) uzlagmasi onda son tahlilde Timaios'tan tireyen
Platoncu bir sistem planinda gerceklesmistir” (P. Kraus). Bu
konuda karar vermek i¢in Razi'nin tim varlik metafizigini
kaynaginda yeniden ele almak gerekir. Burada bir yanda 6z-
lere (essences) veya mahiyetlere (quiddités) ulasma hakki-
na sahip olan bir sey olarak mantigin kabula (Platoncu egi-
lim olarak adlandinlabilecek bir sey), diger yanda 6z meta-
fizigi cizgisinde kalan ve varlig) 6zlere disardan eklenen bir
sey olarak goren bir ontoloji karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle
olmasi dogaldir, ¢cinka mahiyet, su veya bu mahiyet olarak
(var) olmasi bakimindan belli bir varhiga sahip oldugu icin
bu varhk fiili mahiyeti, varhginin fail nedeni olarak meyda-
na getirmesi icin yeterlidir. Ancak varlik, mahiyete ait degil-
dir. Bundan dolay1 dustunce varhk (étre) ve 6z arasinda ay-
nm yapar. Bununla birlikte meydana gelmis olmas: (cons-
titué) bakimindan mahiyet var olmak i¢in gerekli olan seye
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sahiptir. Burada problem Ibni Sina ile ilgili olarak tam bir zi-
hin 6zgurlagu ile ele alinmistir. Ancak Fahriddin Razi'nin
¢6zim bicimi varhk metafiziginde kokla bir devrim gercek-
lestirecek olan bir Molla Sadra Sirazi'nin elestirisinden zor
kurtulacaktir.

Fahruddin Rizi Kelam, felsefe, Kur'an tefsiri, bunlardan
baska tip, astroloji, simya, firaset ilmi, mineroloji gibi yak-
lasik on bes konuyu icine alan 6nemli bir kulliyat birakmms-
tir. Burada sadece sunlan zikretmekle kendimizi sinirlaya-
cagiz: llkin lbni Sina'min Isarathna yaptigx serh ve Nasirad-
din Tasi'nin bu serh hakkinda yaptigx derin elestirisi. Yuka-
rida isaret ettigimiz gibi Kutbuddin Razi daha sonra bu ikisi
arasinda “hakemlik” yapmaya ¢alisacaktir. Ikinci olarak fi-
lozoflarla (hukema) onceki ve sonraki donem Kelam bilgin-
lerinin (scolastiques) ogretilerine iliskin bir sistematik ge-
nis 6zet (Summa) (Muhassal).? Uctanca olarak “Sark Mese-
leleri” (el-Mebahisu’l-Mesrikiyye) adim tasityan, ancak bas-
hgindaki bu “sark” kelimesinin anlaminin belirsiz kaldig,
her halukarda Israkilerin kastettikleri teknik anlama yaban-
c1 oldugu ¢ok buyuk bir eser. Bu, varhik ve ana nitelikleri,

4 Summa veya Somme: Latince “summa”, Fransizca “somme” kelimeleri, bir bili-
me, bir konuya iliskin batun bilgileri 6zetleyen eser anlamina gelir. Ancak bu
‘ozetleyen eser kavramindan dolayt bu tur eserlerin kuguk hacimli eserler ol-
duklan sonucu ¢ikanlmamalidir. Tersine 0megin Aquinali Thomas’nm ilahi-
yata iligkin unla “summa”s1 6rneginde (Summa theologica) oldugu gibi boyle
bir eser ¢ok hacimli olabilir (Roma, 1918 Leonine baskisinda 8 cilt, IV-XII cilt-
ler). Benzeri sekilde ileride Ismaililige ayirdigi bolumde Corbin el-Hindi el-Be-
rusi’nin de yedi buyuk ciltlik bir “summa”sindan s6z edecektr. Bu tur eserle-
rin bu 6zelliklerinin nedeni onlann inceledikleri konuya, alana, disipline ilis-
kin butun tarihi bilgileri, butan farkh gorugleri, farkli 6gretileri iceren bir gesit
felsefe tarihi veya felsefe ansiklopedisi huviyetinde olmalandir. Metinde "sum-
ma” veya “somme” kelimelerinin gectigi her seferinde onlan biz “sistematik ge-
nis ozet” olarak Turkee’ye cevirdik. Ancak okuyucunun bu kavramin icerigi
ile ilgili olarak yamlmamas igin bu agiklamay: vermeyi de gerekli gorduk. Ote
yandan Corbin seyrek olarak summa kelimesi ile bir yazann butan eserlerini,
yani kalliyatim (corpus) da kastetmektedir. Bu sayisi ¢ok daha az olan yerler-
de ise onu kalliyat'la karsiladik.
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zorunlu olmayan varlik, Zorunlu Varlik (akilsal tanribilim)
buayuk kategorileri uzerine u¢ kitaphk bir sistematik genis
ozettir. Dorduncu olarak buyik oglu Mahmud icin yazdigh
dort bolumluk (hentz yayimlanmamis) bir bagka sistematik
genis 6zet. Besinci olarak yolculuklar1 esnasinda hemen he-
men her yerde ve hemen hemen butun okullann temsilcile-
riyle yapmis oldugu tartismalan (munazara) anlatan bir ki-
tap. Altinci olarak soru ve arastirmalarin ¢oklugu ile yine bir
sistematik genis 6zet dizeyine yukselen sekiz kalin ciltten
olusan buyuk Kur'an tefsiri (Mefatihi’l-Gayb). Diger bir cok
uretken dusuniirde oldugu gibi Razi hakkinda da heniz bu-
tansel bir incelemenin olmamasi bizi sasirtmamalidir.

Fahruddin Razi'nin giristigi uzlastirma, “belki ogretile-
ri uzlastirma tesebbusiinden ¢ok ...farkh zihinlere ortak bir
dustunce alani sunma ¢abasidir. (...) O, akil ile imandan ¢ok
filozof ile mumin arasinda bir uzlastirmadir” (Roger Arnal-
dez). Belki de onda mikemmel bir “karsilastirmal felse-
fe” programi s6z konusudur. Ancak bu tesebbuste Razi'nin
elinde sadece, savunmac: bir diyalektik olan, spekulatif ve-
ya batini felsefenin 6znede meydana getirdigi yapisal degisi-
me hi¢bir zaman yukselemeyen yukarida toplu bakista zik-
rettigimiz teknik anlamda Kelam vardi. Problemin agilmasi
icin bu duzeye ulasilmasinin gerekmesine karsilik insan ak-
l1 ile Kutsal Ruh olarak faal akil arasinda donustariucu birli-
gi isin icine katmaksizin Fahraddin Razi sadece ¢ikarsama-
c1 (discursif) aklin imkanlarim seferber etmektedir. Cok an-
laml bir ¢izgi: Fahraddin Razi hatta $ii filozoflarin savun-
dugu bicimde metafizik Imam ve Imamhk kavramindan ha-
berdar gorinmemektedir. Sadra Sirazi'nin bu noktada ken-
disine yapacag ayrintih elestiri 6zellikle bir 6rnek teskil edi-
ci niteliktedir.

Kisaca Razi tipik bir Kelamci, Kelam diyalektiginin mu-
kemmel bir skolastigidir. Cok okunmustur. Muhassal 1b-
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ni Teymiye, Ibni Haldun tarafindan incelenmistir. Ibni Ara-
bi onunla yazismistir. Bat’”da Dominiken tarikatine mensup
Ispanyol Raymond Martin (XIII. yizyil) Pugio Fidei’'de onu
zikretmektedir.

2. 1c

Felsefenin ve Kelam tanribiliminin ustun bir temsilci-
si, yine bir Iranh olan Adudiddin ici, Mogol istilasinin ilk
dalgasinin geri gekildigi bir donemde Fars’ta, Siraz yakinla-
rindaki Icde, 700/1300 civarinda dogmustur. Siraz’da kadi
ve muderrislik yapmistir. 756/1355 yilinda, dogdugu seh-
re hakim bir tepe tzerinde bulunan Diraimiyan kalesinde
mahpus olarak 6lmustur. Felsefi ve tanribilimsel dasince-
sine kaynak teskil eden etkiler arasinda, oncelikle hocasi
Ahmed Ibni Hasan Careberdi'nin (746/1345) etkisi ile kla-
siklesmis Kur'an tefsiri disinda Metaliii’l-Envar (Nurlarin
Yiikselisi adini tasimakla birlikte bu adda da 1srakilik’e her-
hangi bir atf s6z konusu degildir) baghkh bir Kelam siste-
matik genis 6zetini (summa, somme) kaleme almis olan Bey-
davi’nin (685/1286 civar) eserini zikretmek gerekir. Bagli-
ca eseri bir Kelam sistematik genis 6zeti olan Kitabi’l-Me-
vakifur (Duraklar Kitabt). Bu eser alt biyuk kisimdan (ve-
ya duraktan) olusmaktadir: 1) Bilgi kuramu. 2) Varlik bilimi
ile ilgili genel ilkeler. 3) Arazlar, yani t6ztun disindaki kate-
goriler kurami. 4) Tozler, basit ve bilesik cisimler, unsurlar,
goksel cisimler kurami. 5) Ruh, akil ve meleki akillar kura-
mi, yani akilsal tanribilim (Tanr’nin 6z, Tanr’'mn isimle-
ri ve sifatlar1, Tanrr'nm fiilleri). 6) Peygamberlik nazariye-
si ve oteki dinya halleri nazariyesi (eschatologie). (Kendi-
sine yapilan serhlerle birlikte hicri 1325’de Kahire’de basi-
lan Mevakif dort buyuk kisimdan meydana gelen sekiz bu-
yuk cilt tutmustur.)
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Ici'nin bir St. Thomas veya Molla Sadra Sirazi'nin eserleri-
nin bizde uyandirdiklan bir sistematik genis 6zet anlaminda,
yani basindan sonuna kadar yazara ait dustuncelerin kendisi-
ne hakim oldugu kisisel bir sistem diistincesine sahip bir sis-
tematik genis 6zet anlaminda gercekten bir Kelam eseri insa
ettigi soylenebilir mi? Ancak boyle bir insa gictne Fahrad-
din Rézi dahil belki hi¢cbir Kelamci sahip olmamistir. Bu ka-
yitla Kelam alaninda ve Kelam’'m bakis ufkundan icinin do-
nemin felsefi-tannbilimsel bir sistematik genis 6zetini mey-
dana getirdigi kabul edilecektir. Bu sirada Kelam’in ken-
di uzerine kapanarak tikenme donemine ulagtigim dasin-
mek haksiz olmaz. Ancak burada iki diger mulahaza da goz-
den kaybedilmemelidir: Birinci olarak dustunurlerimizi serh
ve yorumlan arttirmalarindan 6tart kinamamak gerekir.
lleride tekrar soylemek firsatimiz olacag gibi bu onlar i¢in
“arastirma” anlamina gelmekteydi. Onlarda bir metne bag-
~ h olmak, kisisel dastncenin bir yetersizliginin isareti degil-
di; tersine verilmis olan baz1 noktalar Gzerinde onu en dog-
rudan bir bicimde ifade etme araciydi. Ikinci olarak ict’in ta-
savvuf metafiziginin kendisinde bir zirveye ulagmis oldugu
bir Simnani'nin, Ibni Arabi'nin dastncesiyle temas sonucu
Sii felsefesinin kendisiyle yeni bir atilim kazandig bir Hay-
dar Amuli'nin ¢agdas: oldugunu dusinmek gerekir. Belki de
kendi uzerine kapanms olan Kelam, bir medrese skolastigin-
de kanma noktasina gelmisti. Canh dustinceyi baska akim-
larda aramamuz gerekir. Sii metafizikcileri hem Kelam’a, hem
filozoflarin metafizigine, hem de mistiklerin teosofisine ha-
kim olacaklardir. O zaman Kelam verimli bir hazirhk (pro-
pedeutique) olarak hayatim surdurebilecektir.

Ici’nin Mevakif: iclerinde en unlast Sa'daddin Taftazani
olan ogrencileri tarafindan serh edilecektir. Ancak onun kla-
sik serhi, dogrudan o6grencileri cevresine ait olmayan bir da-
sunirden, Mir Serif Curcani’den gelecektir.
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3. Taftazani

Ici’'nin 6grencisi ve serhgisi olan Sa’diddin Taftazani
722/1322'de (Iran’in kuzey dogusunda) Horasan bolgesi-
nin bir kasabasi olan Taftazan’da dogmus ve 792/1322°de
Semerkant’ta 6lmiustir. Guniumuze kadar medreseler-
de okutulan bir¢ok elkitabim1 kaleme almistir. Bunlar ara-
sinda Katibi Kazvini tarafindan yazilmis olan mantik kita-
b1 iizerine serhi, unlu Risaletit’s-Semsiyye’si de vardir. Taf-
tazani bir eg’arici idi. Ama tam bir zihin 6zgurlugu icinde
donemin tartismalarn i¢inde yer alan tehlikeli konular ele
alan bir es’arici. Ozellikle hicbir zaman insanin ahlaki bir
sorumlulukla donatilms oldugu ve Tann 6ninde sorum-
lu oldugundan suphe edilmeksizin Islam’da tutkulu bir bi-
cimde tartisilmis olan ciddi ctiz’i irade ve kader sorununda
benimsedigi pozisyona isaret etmek gerekir. Taftazani’ye
gore insan fiillerinde hem insanin, hem de Tanr’'nin pa-
y1 vardir. Bu fiillerin hicbiri yekpare bir fiil degildir, tersi-
ne son derece karmasik bir siirectir. Taftazani Tann ve in-
sanin bu siirecte mecazi bir anlamda degil, gercek anlamda
bir paylarn oldugundan kesin olarak emindir. Tanr insana,
onun se¢mis oldugu fiili gerceklestirme yonunde bir gug
de vermesi anlaminda insan fiillerinin yaraticisidir. Belki
bu noktada Taftazani Maturidi okuluna Es’ari okulundan
daha yakindir.

Filozoflar arasindaki iliskiler her zaman kolay degildir.
Taftazani meslektasi ve dostu Mir Serif Curcéant'yi Siraz’da
779/1377°de Sah Sucd’yla tamistirmak girisiminde bulun-
mustur. Timurlenk sehri aldiginda her ikisi Semenkant’a go-
turilmusglerdir. ki dost Timur'un huzurunda biyik bir soz
yarismas, bir tartisma oturumuna davet edilmislerdir. Dost-
luklan bu olaydan sonra devam etmemistir.

53



4. Curcani

Esterabad menseli bir aileden gelen Mir Seyyid Serif Cur-
cani Hazar Denizi'nin giney dogusunda bulunan Gurgan'da
(Curcan, Curcani Farsca kelimelerin Arapca okunusuna
karsilik olan yazihiglardir) 740/1339 yilinda dogmustur.
Donemin buyuk isimlerinden biri olmustur. Kutbuddin
Razi'nin 6grencisi olmustur. Celaliddin Devvani’'nin ise ho-
cas1 olacaktir. Cok yolculuk yapan biri olarak 766/1365’de
Herat'ta, sonra Misirda karsimiza cikmaktadir. Istanbul'u
ziyaret eder (776/1374); daha sonra 779/1377°de Sah Su-
ca tarafindan muderris olarak atandig Siraz’a gider. Birkac
satir yukarida Semerkant’a mecburi gocunden ve bunun
sonuclarindan so6z ettik. Timurlenk’in 6lamuyle (1405),
816/1413 yilinda olecegi Siraz’a geri doner. Cok dolu bir
hayat. Seyahatlerine esas olarak bir¢ok ytizy1l boyunca gen¢
filozoflar ve tannbilimcilere el kitab1 6devi gormis olan
teknik eserler olduklarindan étara Mir Serifiin séhretini
olusturan yirmi bes tane civarinda eserinin kaleme alinma-
s1 eklenir. Yukarida Ici'nin Mevakif1 tizerine buytk serhin-
den soz ettik. Onun disinda burada ancak Tamimlar Kita-
brm (Kitabu’t-Tarifat) zikredebiliriz. Bugun bile son dere-
ce degerli olan bu eser Arapc¢a’da filozoflarin teknik termi-
nolojilerine iliskin buytk sozlagun nivesini tegkil eder. Bu,
binlerce ve binlerce sayfanin taranmasim gerektirdigi icin
guntimizde de daha uzun bir sure tesebbis edilemeyecek
olan bir girisimdir.

Sii atesliligi icinde Gazi Narullah Susteri buyuk eserinde
(Mecalisi’l-Mii'minin=Miiminler Meclisi) mimkin olan en
buyiik sayida bilim adamini Imamet davasiyla birlestirmek-
tedir. Aym seyi Curcani ile ilgili olarak da yapmaktadir. Bu-
nun nedeni Nurbahsiye sufi sulalesine (silsile) adim vermis
olan Seyyid Muhammed Nurbahs (869/1465) ile 1bni Ebi
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Cumbhiir Ahsa''nin onu bir $ii olarak gostermeleridir. Ancak
o bir Sunni gorinmektedir. Buna karsilik oglu Seyyid Sem-
suddin $ii olmustur. Torunu Mirza Mahdum ise gene Sun-
ni olmustur. lleride tekrar sdyleme firsatimiz olacag gibi za-
manin kotulikleri ytuzanden Sitlerin uyduklan “gizlilik di-
siplini”, ¢cogu zaman mensubiyet sorunlarint ¢6zmeyi gug-
lestirmektedir.

C. Filozoflanin Hasimlan
1. Ibni Teymiye ve Ogrencileri

Filozof su veya bu nedenle arastirmasinin mesrulugu-
na kars: ¢ikanlarin saldirlarim tamamen bilmezlikten gel-
mez. Onlann itiraz:1 felsefe tarihinin bir cesit negatif kop-
yasini temsil eder. Bu bakimdan bilinemezcilik (agnosticis-
me), savundugu red nedenleri birbirlerinden farkh olmak-
la birlikte, belki her zaman var olmustur. Bu nedenler bir-
birlerine z1t bir durumda ortaya ¢ikabilirler. Bununla birlik-
te filozofun gozunde onlar arasinda bir olgu ortakhg var-
dir. Bir yandan elestiri ve pozitivizmin cesitli bi¢imlerin-
den dogmus olan, her felsefeye gercek bir “6te”den soz et-
meyi yasaklamak tuzere -cinku gercegin, metafizigin ele al-
dipyr seyin disinda bir sey oldugu dusinulmektedir- psika-
nalize, sosyolojiye, lengustige basvuran ¢agdas bilinemezci-
lik vardir. Ancak 6te yanda filozoflar tarafindan sorulan so-
rulan reddeden, bu sorulan sorma yoniindeki her turla te-
sebbusu, bu tesebbustun kendini “akilciliga” (rationalisme)
yoneltilmis bir meydan okuma olarak ortaya koydugu du-
rumda bile, “akilcilik” olarak ihbar eden saf miiminlerin bi-
linemezciligi vardir. Bu dindar bilinemezcilerin tam “kitap-
I1 toplumlar”da (Ehla’l- Kitap), Ibrahimi gelenegin u¢ ko-
lunda temsilcileri olmustur. Bilinemezciligin farkl bigimle-



rinde boylece ortaya c¢ikan “nesnel” ortakhgin daha yakin-
dan incelenmesi gerekir. Metafizik¢i onlann ne birini ne di-
gerlerini ikna etmeyi Gmit edebilir. Her tarla tartisma kisir-
dir. Ortada bir kanit meselesi degil, kabiliyet meselesi var-
dir. O sadece organi oldugu icin kabul etmek zorunda ol-
dugu danya gorasane taniklik eder. Boylece de 151k gelene-
gini (traditio lampadis) devam ettirebilir.

661/1263’de Harran’da (Mezopotamya) dogmus, 728/
328'de Sam’da hapiste 6lmus olan Ibni Teymiye, bir hanbeli
tannbilimcisi, dolayisiyla filozoflannkine en zit olan egili-
min temsilcisi olmustur. Polemikgi ve kavgaci biri olarak
herkese, ama herkese cesaret ve ateslilikle saldinr. Onu oku-
yunca metafizikci hi¢ olmazsa filozof olmayana kendi ¢aba-
st ile ilgili olarak her zaman anlasilmaz olarak kalacak olan
seyin ne oldugunu anlar. Eger Ibni Teymiye gibi bir sahsiyet
yazilan ile birka¢ yuzyil sonra ¢agdas hanbeli ronesans: ola-
rak adlandinlabilecek olan seyi, yani XVIII. yazyilin vahha-
bi hareketini, daha sonra da XIX. yuzyildaki selefi reformu-
nu dogurmussa, filozof bu kisiligin ¢ok 6zel olarak dikkati-
mizi cekmesi gerekmektedir. -

En unla hocalar arasinda 663/1265’ten itibaren Sam’da
Hanbelilerin bayuk kadis1 olan Semsuddin el-Makdisi var-
d1. Ibni Teymiye’nin kalliyat1 olduk¢a buayuaktar. H. Laoust
tarafindan ayrintih olarak incelenmistir. Burada maalesef
ancak onlardan bazilarinm adlarim zikredebilecegiz. Onlar
arasinda 705/1305’te Misir'a hareketinden 6nce Sam’da ya-
zilmis Rufai safi tarikatina kars: bir eseri vardir. Misir'daki
kalis1 esnasinda (705/1305-712/1312) Yunan mantigim ve
buyuk Islam filozoflarinin, 6zellikle Farabi, 1bni Sina, 1b-
ni Seb’in’in ana tezlerini ¢uratmeye calisigr anla Mantik-
ctlara Reddiye’sini (Reddir’l-Mantikiyyin) kaleme alir. Ancak
en 6nemli ve en karakteristik eseri 716/1316-720/1320 yl-
lan arasinda yazilmis olan Minhacii’l-Siinnet'dir (Siinniligin
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Yolu). Bu, Nasiriddin Tast'inin 6grencisi anla Sii tannbi-
limcisi Allame Hilli (726/1326) tarafindan yazilmis Minha-
cit'l-Keramet'e (Keramet Yolu) kars1 yontemli ve agir bir po-
lemiktir.

Suphesiz nasil ki felsefe Gazali’nin saldirisindan sonra ya-
samasina devam etmisse Siilik de bu saldiridan sonra ayni
saglamlikla varhigin surdurmustir. Ote yandan eser Sunni
Islam anlayis: ile Sit Islam anlayis1 arasindaki temel zithg
anlamak bakimindan buytik deger tasimaktadir. Fakat kar-
silastirma arac1 yetersizdir; ¢inka burada her sey bir Hay-
dar Amuli’nin veya Sadra Sirazi'nin teosofileri seviyesin-
de degil, Kelam seviyesinde cereyan eder. Bununla birlik-
te ondan yazarin kendilerini anladiz ve onlara kars1 hinci-
n1 olusturan sekilde distince okullar hakkinda saysiz bilgi
edinilmektedir. Ibni Sina vesilesiyle yazar Yaraticryr kendi
mutlakhg tarafindan belirlenmis Mutlak Varhk olarak da-
sunenleri elestirir. Ibni Seb’in de Zorunlu Varhk ile zorun-
lu olmayan varlik arasindaki iliskiyi bir madde-form iligki-
si tarzinda yaratilmis gibi tasarlayanlan elestirir. Ibni Arabi
ile ilgili olarak (Ibni Arabi'nin ayan-1 sabitelerine, yani ezeli
ilk 6rneklerine [héccéités éternelles] kars: bilfiil varolus ile
ozlerin basit pozitif gerceklikleri arasinda ayrun yapanlara
saldirir. Sadriddin Konevi vesilesiyle Zorunlu Varlik’s mut-
lak ve boyle olmasindan 6tira kosulsuz vs. varlikla 6zdes-
lestirenlere hiicum eder.

Ogrencileri arasinda burada hi¢ olmazsa onlarin en sadik-
larini, yani eserlerini 6greten, serh ‘eden ve hi¢ olmazsa iki
kez onunla birlikte hapse girmis olan Ibn’ul Kayyim el-Cev-
ziyye’nin (751/1350) adim analim. Olilerin ve yasayanlarin
ruhlarin ele alan Ruh Hakkinda’simt (Kitabu'r-Ruh) zikrede-
lim. Diger eserleri gibi (onlardan yedi sekiz tane vardir) bu
eser de basit bir tahlilden fazlasin1 haketmektedir.
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D. Ansiklopediciler
1. Zekeriya Kazvini

Burada “Ansiklopediciler” genis bashg altinda topladig-
muz kisileri ele alacagiz. Ozellikle bu kisiler arasinda ilk iki-
si filozoflarla aym “dinya fenomeni”ni tasvir ederler. An-
cak Ansiklopediciler yukarida tespit ettigimiz gibi bu filo-
zoflarin bircogunun gercek anlamda ansiklopedist zihniyete
sahip insanlar olmalanna karsilik fizik ve metafizige iliskin
eserlerinde goz onine almak durumunda olmadiklan ayrin-
tilan ve bakis agilarim derinlestirirler. Bu ayrintilar goranta-
leri kurtarmak (sdzein ta phainomena), yani kendilerine go-
rundikleri sekilde fenomenleri temellendiren seyin ne ol-
dugunu agiklamak ilkesine dayanan fenomenolojik arastir-
ma icin 6nemlidirler. Fenomenolojinin 6nem verdigi maddi
veriler degildir. Bu verilerle ilgili olarak onlarin “asilmis” ol-
duklarim séylemek ¢ok kolaydir (¢cagdas bilimimizin verile-
ri on sene sonra daha da kolayca “asilms” olacaklardir). Fe-
nomenolojinin kesfetmeye calistigi sey, bu fenomenlerin al-
gilama orgam ve formu olan ana Imge, a priori evren imge-
si'dir (Imago Mundi a priori). Yazarlarinmzin 6nemi boylece
devam etmektedir.

Kazvini’nin eseri ender zenginliktedir. (Tahran’'m yuz elli
kilometre kadar batisina dugen) Kazvin'de dogmus, Esirud-
din Ebheri’nin 6grencisi olmus, 682/1283’de 6lmus olan ya-
zarimiz her zaman yeni bilgiler pesinde kosan, ortaya ¢ikan
batun olaylara kars1 uyanmik, doymak bilmez merak sahi-
bi bir kafaydi. Eserini hangi simfa koymak gerektigi zor bir
meseledir. O, ¢esitli alemler i¢inde kendini gosteren her se-
yi ele alan butun bilimleri iceren kelimenin en genis etimo-
lojik anlaminda bir “kozmografya”dir.

Iki bayuk eseri vardir. Birincisi bashginin haber verdigi
mumkin her tarla bilgiyi bir araya toplayan genis bir derle-
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me olan Asarw’l-Bilad ve Ahbaru’l-Ibd'dir (Amitlar ve Insanlar
gibi bir sey). Bu, tlkelerdeki “kalintilar”dan ve insanlar hak-
kinda sahip olunan bilgilerden s6z eden bir kitaptir. Ikinci-
si ‘Acaibu’l-Mahlukat ve Garaibi’l-Mevcudat (Yaratiklarda-
ki Harikuladelikler ve Varliklann Tuhafliklan veya daha iyi-
si Harikulade Yaratiklar ve Acaip Varliklar) adim tasir. Arap-
ca kaleme alinmis bu kitabin Farsca cevirileri vardir. Bura-
da birkag satirda yapabilecegimiz en iyi sey, bu kozmografya
hakkinda kisa bir 6zet vermek olacakur.

Eser iki buyuk kitaba ayrilir. Birinci kitap yukan, ikincisi
asagl alemlerin gercekliklerini ele alir. Ansiklopedik prog-
ramini yerine getirmek uzere birinci kitap dokuz gok ku-
resinin (felek) her birinin 6zelliklerini ele alan astronomi
hakkinda uzun bir sunusla bagslar ve bu bilimle ilgisi olan
iki bilimle, yani farkli melekler ve goksel Ruhlar kategori-
lerini ele alan melekler nazariyesi (angelologie) ile 6z ba-
kimindan zamanin ve onun goruntulerinin, yani farkh cag-
larin, takvimlerin ve takvim dazenlemelerinin bilimi olan
kronolojiyle biter. Ikinci kitabin ele aldigi konular ise sun-
lardir: Unsurlar alemi; Ates kuresi ve gok taslan; Hava ku-
resi ve genel meteoroloji (yagmurlar, ruzgarlar, yildirim);
Su kuresi (okyanuslar, denizler ve onlarda yasayan hayvan-
lanin tasvirini icerir); Toprak kuresi (Genel cografyayi, ya-
ni yedi iklimi, daglar bilimini icerir). Sonra su konular ge-
lir: mineroloji (metaller, mineraller); botanik ve bitkilerin
ozellikleri; zooloji; her cephesiyle insan bilimi (anthropolo-
gie): insanin ve dusunen ruhun 6zu, ahlak, embriyoloji, in-
san anatomisi ve fizyolojisi, i¢ ve dis algi organlan, kavrayi-
a yetiler (bu bolamde filozoflar tarafindan sergilenen akil-
lar kuramiyla karsilasinz: Dogustan akil, bilfiil akil (intelle-
ct in habitu), kazamlms akil, faal akil; adetleriyle irklar ve
milletler; insan fiilleri ve faaliyetleri (Uctincii Bolium mad-
de 8'de Mir Fendereski’nin eserine bakiniz); bilimsel aletler
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(usturlab, ulsimlar); kimya; kokular; zararh hayvanlarin ve
kot ruhlu cinler ve seytanlarin etkilerine kars1 korunma;
fantastik ve doga-ustu hayvanlar

O halde bu kitap donemin bilincinde var olan lm-
ge'nin algisina izin verdigi ol¢ude tim dinya bilgisinin bir
“ayna”sidir. Buna (kahramansi, romansi ve mistik ¢ bi¢imi
alunda) Iran destan edebiyat1 yazmalan ile birlikte bu kita-
bin yazmalarinin da, ta Kacar donemine kadar minyatirci-
lerin sanatim ¢ok buyuk bir olcude etkilemis oldugunu ek-
leyelim. Yine bu a¢idan bu yazmalar filozof i¢in de canli ha-
yal gacanuan nasil isledigini gostermek bakimindan son de-
rece buyik bir degere sahiptir.

2. Semsiiddin Muhammed Amuli

(Hazar Denizi'nin gineyinde Taberistan bolgesinde yer
alan) Amul menseli bu diger ansiklopedist dasanuran
(onu 133. sayfada sozu edilecek olan Seyyid Haydar Amuli
ile kanistirmamak gerekir) ne dogum, ne 6lum tarihi ke-
sin bir tarzda bilinmektedir. Kendisiyle goris alisverisin-
de bulundugu ve tartismalara girdigi icinin ¢agdas: olan
Amuli, bir VIII/XIV. yuazyil insamdir. Aynca Siiligin “gizli-
lik disiplini"ne uyan bir¢ok ¢agdas: i¢in s6z konusu oldu-
gu gibi onun da baz1 sozleri bazan bir Stinninin bazan bir
Siinin sozleri olarak yorumlanabilmistir. 716/1316’da, Sul-
tan Muhammed Gazan Han’in kardesi Olcaytunun (Sultan
Muhammed Hudabende) hukiamdarliginin sonuna dogru
Azerbaycan’da Sultaniye medresesinde muderris olmustur.
Serefuddin llaki'nin up ansiklopedisiyle Ibni Sina'min Ka-
nun'una bir serh yazmigtir. Ancak o6zellikle Nefaisi’l-Fiiniin
(Degerli veya Aranan Bilimler gibi bir sey) adh genis ansik-
lopedisiyle tammmustir.

Bu ansiklopedinin butana yuz yirmi bes bilimin tasvir,
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tahlil ve tarihini kapsamaktadir (eski tasbasma yayim bes
yuz sayfadan fazla tutuyordu; yeni Tahran tipo baskis: ig
kalin ciltten olugmaktadir). Eser iki buytik kisma ayrilmak-
tadir: Birinci kisim eskilerin bilimlerini, yani Yunanhlar-
dan gelen ve varhiklarini Islam dinyasinda sirdirmis ve-
ya gelistirmis olan klasik bilimleri ele almaktadir. lkinci ki-
sim asil anlaminda Islami bilimleri, Islamin kendi talepleri
ile ortaya cikmsg bilimleri ele alir. Zekeriya Kazvini igin yap-
tgimiz gibi bu eser hakkinda kisa bir 6zet vermek icin bi-
le yerimiz yok. Onun hakkinda yapilacak analitik bir incele-
me hi¢ olmazsa daha sonraki bir doneme ait ve daha sinirh
olan Mir Fendereski'nin ve daha da dogrudan bir sekilde 1b-
ni Haldun'un eseri ile karsilastirmak yoninde acil bir ihtiya-
ca cevap verecektir.

3. Ibni Haldun

Bu buyik dusanur gerek kafasinin capi, gerekse gercek-
lestirdigi eserin buyuklugi bakimindan burada ansiklope-
diciler arasinda yer almay1 hak etmektedir. Batili tarihgile-
rin kendisine olaganiista bir rol verdirmis olmalanindan 6ta-
ra de -hakkindaki bibliyografya kocamandir- bunu 6zellikle
hak etmektedir. Ibni Rusd’ten sonra Islam felsefesinin ¢6lan
kumlari arasinda kayboldugu, kabul goren bir gorusdur. Bu
goruge gore asagl yukan iki yuzyil sonra bu ¢olde sadece 1b-
ni Haldun'un essiz kisiligi ortaya ¢ikmistr. O, geleneksel 1s-
lam kaltiranden kopmus ve batililar tarafindan degeri kes-
fedilmeden once maalesef hi¢ kimse tarafindan takip edil-
memis bir onci olarak selamlanmaktaydi. Ondan sonra yine
¢6l hukum sarmusta. Simdi eger Batih tarihgiler bir 6ncu-
nun buayaklaga olarak gordukleri seyden buytlenmis idiy-
seler, bu, bu 6nciinin dustincesinin asil anlaminda Islami
olandan uzak olmasi 6l¢iasiinde olmustu. Nihayet onlar Ibni
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Haldun'da “felsefi” gordiikleri bir seyi bulmaktaydilar. An-
cak bu sey de maalesef geleneksel filozoflarin goziinde ar-
-tk felsefi olmayan bir seydi. Ote yandan geleneksel filozof-
lann programinda bulunan sorunlarin ¢ogunlugunu gina-
miz Batililan felsefe ile ilgisi olmayan sorunlar olarak gor-
mektedirler. Kisacas1 tam bir yanhs anlama s6z konusudur
ve Ibni Haldun'un eseri bugun Batr'da gordugu itibar saye-
sinde gerek kaynaklan, gerekse uzak sonuclan bakimindan
bu yanhs anlamanin tahlil edilebilecegi en uygun yerlerden
birini temsil etmektedir.

Bu sonuclar ¢ok ilerilere gitmektedir. Ibni Haldun’a me-
ziyet olarak fazla kolayca Voltaire’den once bir “Voltaire’ci
alay” (ironie) atfedildi ve Islam diinyasinin tim geng ente-
lektuelleri (intelligentia) bu hususta birlestiler. Onda tarihi
elestirinin kurucusu, cagdas sosyolojinin oncusu selamlan-
di. Kendilerini ifade edecek kelimeler henuiz var degilken
bilinemezcilik ve tarihsicilik, pozitivizm ve sosyolojizm Is-
lam’da onunla birlikte ortaya ¢ikmislardi. Ibni Haldun ola-
ymnin ortaya koydugu soru sudur: Felsefenin kendi kendi-
sini ve konusunu inkar ederek bir felsefe sosyolojisine in-
dirgenmesi icin hangi oncullerin var oldugu, baska hangi-
lerinin var olmamasi gerektigi farz edilmelidir? Latin Orta-
cagrmiz dinbilimin hizmetkan (ancilla theologia) olan bir
felsefeden soz etmisti. Felsefe eger sosyolojinin hizmetkan
(ancilla sociologiae) olursa, bu kimin yararinadir? Gunesin
dogusunun isareti olarak kabul edilen sey, belki onun bati-
sindan bagka bir sey degildi ve eger Ibni Haldun'un eserinin
yankisi Islam’da baska yerlere ulasmamissa bunun nedeni
belki de bu batisin golgesinin baska yerde varhgim sirdur-
memesiydi. Ciunkil tam da bize Islam kultiranan tikeni-
sinden soz edildigi anda tasavvuf metafizigi ile Sii metafizi-
gi (bir Simnani, bir Haydar Amuli, bir Ibni Ebi Cumbhtr vb.
ile) Isfahan okulunun dogusunu hazirlayarak miithis bir
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yenilenmeye tanikhik etmekteydi. O halde felsefi dusunce
icin Siiligin uyaric1 degerine, onsuz hikmet-tarihin olama-
yacag bir ote dunya kuramina dikkat etmemiz gerekmek-
tedir. O zaman Ibni Haldun 6rneginde trajik bir buyukla-
gu seve seve kabul edecegiz. Ama bu bayukluk belki bagka-
lannin gormekten hoslandiklan yerde bulunmamaktadir.

Ibni Haldun 732/1331 yilinda Tunus’ta dogmustu.
806/1406 yilinda Kahire’de 6ldu. Sohretini teskil eden anitsal
eseri yakinlarda Ingilizce’ye de cevrilmis olan Mukaddime’si-
dir. Yazar bu eseri kirk yasinda iken kaleme almistir. Bir dizi
mutsuz deneyler sonucu hayat politik olarak tehlikeye gir-
diginde ailesi ile birlikte (Cezayir'de eski Tiaret eyaletindeki)
Beni Salame kalesinde inzivaya cekilmisti. Ayrica bir evrensel
tarih (Kitabu'l-Iber=Bir Ders, Ibret Ifade Eden Olaylan Incele-
yen Kitap), bir otobiyografi, belki kendisinin olan ve tasavvu-
fu ele almak iddiasinda olan, ancak saphesiz bir mistik tara-
findan yazilmamus olan Sifaii’s-Sail'i kaleme aldi.

Mukaddime 1bni Haldun'un tasarladig1 sekilde gorevini
yerine getirebilmek uzere tarihgi i¢in zorunlu olan bilgile-
ri iceren bir ansiklopedi olarak gorunmektedir. Bu noktada
Ibni Haldun hakl olarak yeni ve bagimsiz bir bilim, insani
toplumsal hayat (el-umrani’l-begeri) ve toplumsal olaylarin
butinini olusturan konusu tarafindan belirlenen bir bilim
kurdugu bilincindedir. Mukaddime alti baytk kisimda insan
toplumunu (etnoloji, antropoloji), kirsal uygarliklari, yone-
tim bicimleri ve kurumlan, sehir uygarligina dayanan top-
lumlan, ekonomik sartlar ve olaylar, bilimleri ve edebiya-
t1, kisaca bugin “kultirel tezahurler” olarak adlandirdig-
miz her seyi inceler.

Boyle bir sorusturma siiphesiz geleneksel felsefenin konu-
su olan metafizik arastirmaya aykin, yeni bir seyi temsil et-
mektedir. Onda “cagdas” pozitivizmin 6ncasianu géormek
belki Islam kultaria, daha kesin bir ifade ile 1slam felsefesi
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icinde Ibni Haldun'un eserini degerlendirmenin en iyi yolu
degildir. Onun ait oldugu uygarhgn son ginlerini yasadig-
nin bilincinde oldugunu séylemek olaylar olup bittikten son-
ra (post eventum) yapilan kehanet simfina girer ve bu, bas-
ka yerde, ozellikle Iran’da suphesiz farkh olan ve daha uzun
yuzyillar boyunca varhigim surduarecek olan bir Islam uygar-
hgmn ve Islam felsefesinin yasayacag parlak atthm tama-
men gozden kacirmak demektir. Ibni Haldun’a spekulatif fel-
sefenin binasim yikarak tercihini “gercek” yonunde yapti-
g1 6vgisi yapilmaktadir. Ancak bu “gercek”in ne oldugu ve
onu karsilamak uzere hangi Arapca kelimeyi dusundugumuz
uzerinde anlasmamiz lazim. Ciankua eger “gercek” denen seyi
birdenbire bilinemezciligin dayattigz boyutlara indirgersek,
bir iddiay1 kamit olarak kullanma hatasina (petition de princi-
pe) dusmus oluruz. Metafizik¢inin kendisi de “gercek”e sa-
hip oldugu dustancesindedir. Yalmz 6nemli olacak olan sey
basta dedigimiz gibi hikmet-tarih ile tarih felsefesi arasinda
o6zenle aynm yapilmasidir. Birincisi bu diinyaya duyusal-us-
ti dinyalarn tannsal guglerinin mudahele ettigini farz eder.
Ikincisi her tarla askmhg disanda birakan bir nedensellik
uzerine kurulabilir. O birincinin radikal bir laiklestirilme-
si olabilir ve Ibni Haldunun eseri bu tur bir laiklestirme ve-
ya dunyevilestirmeyi temsil etmektedir. Sii felsefesi ise bugi-
ne kadar felsefe tarih¢ilerinin hemen hemen pek dikkatlerini
c¢ekmemis olan bir hikmet-tarih ileri sirmustiir. Buna karsi-
lik Ibni Haldun'un alaylan onu metafizikgilerin Kutsal-Ruh’a
6zdes kilinan faal akil ile insan aklimin birlesmesinden anla-
diklan ve yasadiklan seye tamamen yabanci gostermektedir.
Onda Kutsal-Ruh fenomenolojisinin yerine bir sosyoloji gec-
mis bulunmaktadir: Kutsal-Ruh’un askin hipostazi yerine sa-
dece tarihsel insanlikta ickin bulunan bir evrensel akh tam-
yan bir sosyoloji.

Bu atulimda Ibni Haldun baz atesli hayranlanna kusaklar
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arasindaki farklarin kendisine farkhh ekonomik hayat tarzla-
rimn bir yansimasi olarak goranmesi ol¢asinde Karl Marx'in
bir oncusa olarak goranebilmistir. Bunun antitezini hatir-
latmak, insanhgn sosyal, ekonomik, politik hayatim tam da
her tarla deneysel veriden once kendisine hayatinin ve kade-
rinin anlamim acan bir ilk algiya dayanarak dazenleyip da-
zenlemedigini sormak fuzuli bir soru mudur? Islam felsefe-
si ve maneviyat1 bu soruya cevap vermis ve insanin yoneli-
minin eksenini tayin etmistir. Simya kadar belirleyici 6nem
tastyan bir bolamde 1bni Haldun'un gercek sorunun otesine
gectigini gormek anlamhdir. Cagdas1 Celdeki'nin 6zu itiba-
riyle doga ve insana iliskin manevi bir bilim olarak muazzam
bir simya binas1 gelistirmesine karsilik 1bni Haldun simyada
“afurukcaluk”ten baska bir sey gormemistir.

Kisaca Ibni Risd’un 6luminden sonra manevi Islam’a ger-
cek eregini gosteren Ibni Arabi mi olmustur, yoksa Ibni Hal-
dun mu? Ganamuzan radikal bunaliminin uzak nedeni 1b-
ni Haldun’un takip edilmemis olmas1 olay1 midir? Yoksa
tersine o ¢agdas dunyevilestirmenin lbni Haldun’un prog-
ramim gerceklestirirken 1bni Arabi'nin eskiden temsil etti-
gi ve halen bugin de temsil etmeye devam ettigi seyin orta-
dan kalkmasina katkida bulunmasindan mu ileri gelmekte-
dir? Her iki durumda da filozofun karsisina ¢ikan soru “tan-
nisal bilimler”in “insan bilimleri’ne indirgenmesinin insan
kaderine cevap verip vermedigi sorusudur. Burada so6z ko-
nusu olan sadece Islam felsefesinin kaderi degildir, Islam’in
bu dunyadaki misyonunun kendisi, onun on dért yazyil bo-
yunca bu diunyada yuklendigi tamkhgin gecerliligidir. 1bni
Haldun'un eserinin saphesiz trajik olan bayuklagua, bize bi-
lincimizi bu sorulan sormaya sevketmesi olayinda yatiyor
goranmektedir.






IKINCI BOLUM
TASAVVUF METAFIZIG1

Tasavvuf sadece felsefeden baska bir sey teklif etmekle kal-
maz, ayni zamanda kendine gore sinirlandiricr (limitatif)
bir akilailikla 6zdeslesmis olmasi 6l¢iisiinde onun en canh
bir elestirisini yapar. Ote yandan tasavvuf, felsefe ile metafi-
zigin birbirlerine 6zdes olmamalarn 6l¢iisiinde tim bir me-
tafizik de igerir. Toplu bakista belirttigimiz gibi burada “ta-
savvuf metafizigi” denen sey genel olarak “nazari tasavvuf”
terimi ile anlasilan seye karsiliktir. Nasil bir Maitre Eck-
hart’siz bir Alman felsefe tarihi olmasi mumkiuin degilse ay-
n1 sekilde bir Ibni Arabi de bir Islam felsefe tarihinin disin-
da tutulamaz. Bu metafizigi daha 6nceki distunirlerin me-
tafiziginden ayiran sey, cok kisa bir sekilde soylemek gere-
kirse, ilmit'l-yakin (kuramsal bir bilginin sonucu olan ke-
sinlik, 6rnegin atesin ozelliklerini bilmek) ve hakkii’'l-yakin
(sahsen yasanan bir hakikatin kesinligi, 6megin bizzat ken-
disinin ates olmas1) teknik terimleri ile isaret edilen mesafe-
dir. Tasavvuf metafizikc¢ilerinde son derece karmasik evren
semalariyla karsilasmaktayi1z (6rmegin Yahudi Kabbalacila-
rnnin nazariyeleriyle birlesen Ars hakkindaki nazariyeler),
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ancak hicbir zaman i¢ manevi hayattan soyutlanmis kuram-
sal bir bilgi s6z konusu degildir. Bu agidan bakilirsa, nasil
varlik tarzi1 (modi essendi) ile bilgi tarz1 (modi intelligendi)
birbirlerinden ayrilamazlarsa metafizikle mistik antropolo-
ji de birbirlerinden ayrilamazlar. Nasil ki bir ask mistisizmi
tam bir metafizigi ihtiva edebilirse nazari bir mistisizm ay-
n1 zamanda bir ask mistisizmi olabilir.

Israkilerin Aristotelescilerin felsefelerine gore olan mane-
vi mevkilerinin (situs sprituel) tasavvufcularin Kelam’a olan
manevi mevkilerinin aym olmasi 6l¢ustinde aradaki sininn
belirsiz oldugunu daha once haurlatuk. Bir Israki kelimenin
genis anlaminda bir safi olarak goz ontine alinabilir. O sup-
hesiz sufilere, Kelamcilara veya akilc filozoflara olabilece-
ginden daha yakindir. Bununla birlikte saf ve basit halde bir
safi olarak ele alinamaz.

Tasavvufun kaynag ile ilgili olarak benimsenen tez ne
olursa olsun bu bolimde Stunniler ve Siiler yer alacaktir. Her
ikisinin de ortak yanlan tasavvuflandir. Ancak bu kisa say-
falar boyunca kesinlikle bir tasavvuf tarikatlari tarihini yaz-
maya tesebbuis s6z konusu olmayacaktir. Onlardan ancak
zaman zaman s6z edecegiz.

Aynca iki olaya dikkat cekmemiz gerekmektedir. Cuin-
ka bu olaylar bizi tasavvufun Islam’da mistik maneviya-
1 tek basina kapsamadigini goz 6nune almaya zorlamak-
tadir. Once biraz yukarida sozini ettigimiz Israkiler ola-
y1 var. Siilerde ozellikle Molla Sadra’dan itibaren Israkiler-
le karsilacagiz. Sonra maneviyatlarimin (batinilik, deruni-
lik) kaynag kutsal Imamlardan bu yana aktarilmis ogre-
tim olan ve burada tahliline giremeyecegimiz nedenlerden
oturu Safevi ¢agindan itibaren tasavvuf ve sifiler (safiye)
kelimelerinden ziyade irfan ve ’urefa kelimelerini kullan-
may: tercih eden bu aym Siilerin olay1 var. Bir maneviyatgi
“tarikat”e girme mecburiyeti olmaksizin Siiligin Siilik ola-



rak $ii maneviyat icin “tarikat” olmas: 6l¢astunde Siiligin
icinde maddi izler, arsiv belgeleri birakmamis olan bir ta-
savvuf var.

Nihayet burada aralarinda hicbir gecis olmayan bolmeler
gibi bir seyi duginmekten kacinmak gerekir. XIII. yazyildan
gunumize kadar lbni Arabi'nin ogretisi Israkiler kadar sufi-
ler, 'urefa kadar hiitkema tzerinde varligim hissettirmektedir.

1. Rizbihan Bakli Sirazi

Bu ¢ok buyuk mistigin 6nemi ve roli, Iran tasavvuf ta-
rihindeki mevkii ancak eserlerinin yakin zamanlarda ya-
yimlanmasindan bu yana ortaya ¢ikmaya baslamistir. Siraz
bolgesinde yer alan bir kasaba olan Pasa’da 522/1128'de
dogmus, 606/1209°da Siraz’da 6lmustir. Kismen lbni Ara-
bi'min ¢agdas: olmustur ve Hallac'in bir eserinin tek nus-
hasinin muhafazasini ona bor¢luyuz. Ancak kisiligini ve
ogretisini tamimlamak tzere onu Hallac’la Ibni Arabi ara-
sina yerlestirmek kafi degildir. Insani agkla ilahi agk: kar-
st karsiya getiren bir cileciligi reddetmesi ile 6nceki safi-
lerden ayrilmaktadir. Onlarn ikisini bir ve ayn askin iki
bicimi olarak gorir. Onda insani bir “nesne”nin ilahi bir
“nesne”ye nakli degil, “6zne”nin tam bir donasamu (meta-
morphose), bicim degistirmesi (transfiguration) s6z konu-
sudur. “Sadiklann Yasemini” adh eseri bir yandan guzelli-
gin peygambersi anlamin sergiler; Islam peygamberini gi-
zellik dininin peygamberi olarak temasa eder. Diger yan-
dan Platoncu bir esinlenmenin tim imkanlanyla ezeli-ebe-
di Sahit ve ezeli-ebedi Nisanh buyik temalarim birlegtir-
mek uzere askin yaratim oncesi kaynagina yukselir. Bun-
dan (gerek Arapca gerek Farsca mistik destanda Tristan ve
Isolde’un karsilig1 olan) Mecnun ve Leyla ciftinde 6znenin
donuasaminin tiplestirilmesi ortaya ¢ikar. Askinin doruk



noktasinda Mecnun “Tanrr'nin aynasi” olur. Sevenin baki-
st sayesinde sevilende kendi ezeli-ebedi yuzuanu seyreden,
Tanr’min kendisidir.

Razbihdn’in Fedeli d’Amore gibi lbrani Leon (Léon
I'Hébreu)! ile benzerligini gosteren bu ogretinin kayna-
ginda tim nazari tasavvufun gidasini teskil etmis olan
kudsi hadiste ifade edilen metafizik sezgi vardir: “Gizli
Hazine” bilinmek ister ve bilinmek ve kendisini yaratik-
larinda tanimak i¢in evreni yaratir. Ruh, Kutsal Ruhlarn,
varliklarin yaratim oncesi tinsel 6rneklerin kendisiyle var-
liklarin1 devam ettirdikleri ilk varliktir. Stiphesiz her var-
lik zerresi, kendisine kaynagini vermis olan Nar'u tema-
sa etmeye dalmis bir gozdir. Ancak bu sathada ilahi Var-
lik kendi kendisini kiskanmir. Kendini a¢tiginda, kendini
kendisine nesne haline getirdiginde artik kendi kendisi-
nin $ahidi degildir. Onun kendisi disinda bir $ahid, ken-
dinden bir baska olan vardir ve bu ilk Perde’dir. Bunun
sonucunda ilahi Varlik tekrar kendisine kavusmak ister.
Bu Ruh’un kendisini seyretmesine engel olur ve onu ken-
di kendisini seyretmeye yoneltir. Iste bu kendisinin kendi
tarafindan gorualmesi ikinci Perde’dir. Perde sinav1 Yara-
tim’in ve Kutsal Ruhlar'in bu idleme inislerinin anlaminin
kendisidir. Sinavdan ge¢mek mistik i¢in Tanrrmin kendi
kendisini seyrettigi bakis olarak kendisi hakkindaki bilgi-
sini kesfetmektir. O zaman perde, ayna olur. Canka Tanrn
Yaratim’dan bu yana kendisinden baska olan bir danyay:
hicbir zaman seyretmemistir. Ondan dehset duyar. Ancak
Tanrrnin kendileriyle kendi kendisinin $ahidi oldugu $a-
hitler olma bilincine ulasanlar, Tanr’nin kendileriyle ev-

1 Ibrani Leon (veya Fransizca karsiligiyla Léon I'Hébreu), Yahudi asilh devlet
adam, filozof ve Kutsal Kitap yorumcusu Don Isaac Abravanel'in ogtudur. Liz-
bon’da 1460-1520 yillan arasinda yasarmistir. Hekim, sair ve filozof olup Pla-
toncu bir mistisizmin izlerini tasiyan Dialoghi ¢’Amore’nin yazandir. Bu eser
doneminde bayik yank: uyandirmis ve bircok dile cevrilmistir.
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rene baktg gozlerdir. Burada daha simdiden Ibni Arabi’ye
oldukc¢a yakimz.

Bir dostunun istegi tzerine Ruzbihan elli bes yasinday-
ken gencliginden bu yana gordaga rayalann ganlagana
kaleme almistir. Bu belki tim zamanlarin mistik litera-
taranin tek 6rmegidir. Onda buyuk meleklerin (Archan-
ges), goksel bicimlerin, peygamberlerin, kizil safaklarin,
gul bahgelerinin goralmesi s6z konusudur. Taim bu mane-
vi ganlak (diarum sprituale) aym zamanda hem “var olan”,
hem “var olmayan” insan Imge’sinin ikiz anlam1 (amp-
hibolie) temasi uzerinde bir dizi cesitlemedir. Her duyu-
lan, gorulen, isitilen sey bir ikiz anlamdr, ikili bir anlama
sahiptir, ¢canka o goralmeyeni, isitilmeyeni aciga vurur.
Saf 6zin soyulup ortaya ¢ikarilmasi (tenzih) ile bir celis-
ki meydana getirmeksizin yaratiklarimin guzelliginin yan-
sitic1 (theophanique) islevi zaten budur. Razbihanin da-
suncesi kavramsal bir diyalektikle degil, bir imgeler diya-
lektigi ile ilerler. Kitaplarim ¢evirmek zordur, ancak onlar
her tarla hayal gica metafizigi acisindan temel bir 6neme
sahiptir. Ruzbihan asin heyecanhhg sonucu “yikic1 para-
dokslar”, mistiklerce soylenen “sathiyat”in adami olmus-
tur. Tasavvuf ustadlarimn belli bash s6zlerini 6nce Arapca
olarak derlemis, sonra 6grencilerinin istegi tizerine onlan
Farsca olarak genisletmistir. Zamaminin tasavvufunun sis-
tematik bir genis 6zetini teskil eden bu eser ¢ok hacimli ve
cevirilmesi zor bir eserdir.

Ruzbihan tarikat Siraz’da bircok kusak boyunca devam
etmistir. Cok yakinlarda tarbesi muhtesem bir sekilde res-
tore edilmistir. Razbihan’in eserini iyi inceleyen biri, anla
hemserisi buyuk sair Hafiz’m (791/1389) Divan’min gunu-
muzde nasil Iran safilerince mistik bir Kitab-1 Mukaddes gi-
bi okunabildigini anlayacaktir.

n



2. Nisaburlu Attar

Riizbihan guney-dogu lIranh idi. Feriduddin Attar ise
Iran’in kuzey-dogusundan biri, bir Horasanlr’dir. Nisabur'da
dogum tarihi iizerinde hemen hemen bir uzlasma varsa da
maalesef bu dunyay: terkedisinin kesin tarihini tespit et-
mekte belli bir gucluk s6z konusudur. Uzun bir gelenek
olum tarihi olarak 627/1230 veya 632/1235 yilim1 kabul et-
mektedir. Bu durumda ona olaganustii uzun bir 6mur tanin-
mis olmaktadir. Helmut Ritter ise 589/1193 tarihini oner-
mekteydi. Ancak bu sefer de belki bu sire fazla kisadir. Her
neyse burada bu sorun kesin karara baglanmayacaktir.

Hayatinin eserini Iran’in en buyuk mistik sairlerinden bi-
ri olan bu insana adayan H. Ritter, Attar'in eserinin Dogu-
lu bir sairde ender raslanan bir 6zelligi gosterdigi noktasi-
na igaret etmisti:Bu kendisinde bir i¢ gelismenin merhale-
lerini izlememizin miamkun oldugu bir eser olma o6zelli-
gidir. Ritter’i izleyerek Attar'in i¢ biyografisinde esas ola-
rak u¢ merhale ayirt edecegiz: Birincisi sairin inanilmaz
bir malzeme toplayarak hikaye sanatinda giderek ustalasti-
& genclik donemi, ikincisi anafor tekniginin butin aracla-
niyla ortaya ¢iktigy, sairin sanatinin dunya literatirunde sa-
y1 ve hacim bakimindan benzerlerine ancak guglikle rast-
lanabilecek olan eserlerde kendini gosterdigi donem, niha-
yet ucuncusu Sii ihtiyarhk donemidir. Burada maalesef ne
Attar'n Siilige gecisi onemli olay1 uzerinde, ne de ister ha-
kiki, ister (bir Attar II ile olan isim benzerliginden dola-
y1) ona aidiyeti supheli olan eserlerinin ayrintilar uzerin-
de uzun uzun duramayacagiz. Hakiki eserlerini tespit et-
mek zor degildir, ¢canka Attarm kendisi son eseri olan Li-
sanu’l-Gayb'te (Bilinmeyenin Dili) bunlan zikretmistir: Bun-
larin sayis1 on besten biraz fazladir. Baslicalan llahi-name
(llahi Kitap), Mantikii’t-Tayr (Kuslann Dili), Musibet-name
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(Bela Kitab1), Esrar-name (Strlar Kitabi), Ustur-name (Deve
Kitab1) vb. Kurucusu olarak kabul edilmesi mamkun olan
Hakim Sana'i’den (545/1151 civarinda 6lmustir) sonra At-
tar, Cami (bkz. s. 104) ile birlikte Fars tasavvuf destaninin
en 6nemli temsilcisidir. Bu destanin surekli bir hikaye olus-
turabilecegini acikhiga kavusturalim. O bundan baska is-
ter konusunun bu konuyu 6rneklerle gosteren hikayelere
ayrilmasiyla, ister kesfi okuyucunun tahminine birakilms
olan gorunmez bir bagla birbirlerine baglanmis olan hika-
yelerin birbirlerini takip etmesi ile mistik bir rapsodi sekli-
ni de sergileyebilir.

Ilahi-name ve (Simurg'un olaganustu mistik yolculugu-
nu hikaye eden) Kuslann Dili Fransizca'ya cevrilmis oldugu
icin bir fikir vermek tzere burada butun digerleri gibi he-
nuz herhangi bir Bat1 diline bir cevirisi olmayan Musibet-na-
me’nin cok kisa bir tahlilini vermeyi istiyoruz. Bu esas itiba-
riyle bir inziva doneminin mistik tefekkaru esnasinda ru-
hun yolculugunun hikayesidir. Bu inzivanin kirk ganane
ruhun kirk durag tekabal eder. “Zihinde yolculuk” insamn
etten ve kandan fazla bir sey oldugunu, evreni icinde tasidi-
gm veya daha ziyade evrenin kendisi oldugunu kesfetme-
sinin araci olur. Yolcumuz gece gindaz dinlenmez. Bir sur-
gunun kalbini kirip geciren aciya care bulmak amaciyla s1-
rastyla dort buyiik melekten, Cebrail, Israfil, Mikail ve Azra-
il'den, sonra kozmik Arg1 (Kirelerin Kiresi) tasiyan melek-
leri temsil eden Melek’ten, Sabit Yildizlar kuresinden, Levh-
i Mahfuz’dan (Alem Ruhu), Kalem'den (Akil), Cennet’ten,
Cehennem’den, gokten, Gunes’ten, Yer'den, dort unsur'dan,
Nuh'un gemisinin uzerine kondugu dagdan, denizden, ma-
denlerden, bitkilerden, vahsi hayvanlardan, kuslardan, Sey-
' tan’dan, nihayet ruhlardan, insandan, Adem’den ve Mu-
hammed’e gelinceye kadar diger peygamberlerden, duyu al-
gisindan ve aklin kavrayisindan yardim ister. En sonunda

73



kalp ve ruhun duragina gelir ve burada kendisine su soy-
lenir: “Sonucta benim olan denizin kiyisina gelinceye ka-
dar butun evreni bosuna dolastin. Aradigin sey, sendedir.
Seni ondan ayiran yine sensin. Benim olan bu denize gir ve
onda yok ol.” “Ni¢in o kadar uzaklara kadar gitmek zorun-
da kalmistir?” “Degerimi bilmeyi 6grenmen icin.” Bilge biri
ona soyle aciklar: “Senin arayisimin kendini arayan bir Tan-
n dostunun arayis: oldugunu anlamahisin.” O zaman yolcu
butin evrenlerin kendisinde oldugunu anlar. Nihayet ruhu-
nun stmm bilir. O zamana kadar Tanrr'ya dogru yolculuk
etmisti, bundan boyle Tanr’'da yolculuk edecektir. Sonug
sadece diger destanlann degil, aym zamanda butian mistik
metafizikgilerin sonucuyla birlesir (U¢anca Bolam madde
9’da Molla Sadra’da “dort manevi yolculuk”a bakimz). .

Buyuk destanlarinin ve mutasavviflarin hayat hikayele-
rini iceren genis bir eserin (Tezkireti’l-Evliya) disinda At-
tar genis bir derleme, Farsca kaleme alinmis binlerce beyit-
ten meydana gelen bir Divan birakmistir. Bazilan bir mey-
dan okumanin ategliligine sahiptir: “Sik stk Mubidlerin ma-
bedini ziyaret eden kisi - hangi mezheptendir?- Hangi iba-
dete uymaktadir? - Ben lyi ve Kota’nan, kafr ve dinin, teori
ve pratigin 6tesindeyim- Canku butan bu seylerin otesinde
daha bircok merhaleler var.”

Burada Eski Pers dunyasinin zerdustci Mazdeizm’inden
gelen ve Suhreverdi'nin Israkilik’i ile gizli yakinhklar: da ac1-
ga vuran canh bir imgeler agimin tesekkul ettigini gorayo-
ruz. Mubidler mabedi, Mubidlerin basrahibi ve basrahibe-
si, Mubidlerin oglu, Mubidler sarabi, batan bunlar sembo-
lik olarak tasavvufun kavram ve pratiklerine isaret eden de-
yimlerdir.

Suphesiz Batr'da a priori olarak Mazdeizm'in Islam lran
uzerinde higbir etkisi olmadig) kabul edildiginden bu sozla-
gun o6nemini kiacimseme egilimi var olmustur. Ancak Iran
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tasavvufunun ustadlarinin gorasu hakh olarak tamamen
farkhydi. Attarin mazdekgi sembolizm tasiyan bu gazelle-
ri Iran Safevi hanedanmmn atas: olarak kabul ettigi Seyh Sa-
fiyaddin Erdebili (735/1334) tarafindan uygun bir bicimde
serh edilmistir. Onu burada amyoruz, ¢inki bundan son-
raki sayfalar boyunca Iranh ‘urefa grubuna mensup bir di-
ger seyhin (Esferayin’de 866/1461-1462'de 6lmuiis olan) seyh
Azeri Tusi'nin serhleri tzerinde duramayacagimz gibi bu
konuya da bir defa daha donme firsatimiz olmayacakutir.

3. Omer Suhreverdi

Her ikisi de (Iran'in kuzey-batisinda yer alan Zencan eya-
letindeki) Suhreverd sehrinden gelmekle birlikte Bagdat’ta
yerlesmis buyik tasavvuf seyhi Sihabiddin Omer Sihrever-
di ile eski Pers felsefesi ve teosofisinin yeniden canlandirici
Israkilik seyhi Sihabiuddin Yahya Suhreverdi'yi (587/1191)
birbirine karisuirmamak gerekir. Sihabiddin Omer Sihre-
verdi 539/1145’de dogmus, 632/1234-1235'de Bagdat’ta 6l-
mustir. Tasavvuf yolundaki ilk adimlarina amcas1 Ebu’l Ne-
cip Suhreverdi (6limu 563/1167-1168) kilavuzluk etmistir.
Her ikisi de ginumuze kadar varhgim surdurmis olan safi
Suhreverdi tarikatimn kuruculanndandar.

Esas itibariyle bayik bir safi seyhi olmakla birlikte Omer
Sihreverdi bircok bakimdan felsefe tarihini ilgilendirmek-
tedir. Yunan felsefesine veya daha dogru bir ifadeyle Yunan
tarzinda felsefe yapan filozoflara, yani felasifeye kars: bir
eser yazmistir (bu eser Mu‘iniiddin Yezdi tarafindan 774/
1372-1373’te Farsca'ya gevrilmistir). Eserle ilgili herhangi
bir 6n inceleme mevcut olmadig ve yazmalarina ulasmak
da zor oldugu icin burada onun niyeti hakkinda bir agikla-
maya girisemeyecegiz. Bununla birlikte eserin bolimlerin-
den birinin “ikinci dogus™u ele almasi ve 6te yandan Omer
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Sahreverdi'nin Avarifi'l-Maarif (Manevi Bilgilerin Faydala-
n) adiyla kaleme aldigi mukemmel tasavvuf sistematik ge-
nis 6zetinin de kendi felsefi 6gretisini icermesi durumunti
g6z onune alarak bu niyeti sezebiliriz. kna olmak icin ese-
rin zihin, ruh ve akh ele alan LVI. b6limuniu okumak ka-
fidir. Bu sistematik genis 6zetin kendisi yuzyillar boyu ta-
savvufun sirekli okunan bir el kitab1 olarak kalmistir. Eser
XIII-XVI. yazyillar arasinda Farsca ve Turkce ceviri ve
serhlerin konusu olmustur. Batin stfiler onu okumuslar-
dir. Yazmalan bol olmakla birlikte maalesef hala gercek bir
edisyon kritigi mevcut degildir.

Omer Sihreverdi'nin eserinin felsefeyi ilgilendiren bir
bagka cephesi vardir: S6zunu ettigimiz, fitivvet tuzerine iki
risalesidir. Arapca olan bu kelime (Farsca’st civanmerdi),
“genclik, delikanhhk” anlamina gelir. Feta, civanmerd, gen¢
adamdir. Ancak teknik kullaniminda kelime fizik yas de-
gil de manevi genclik anlamina gelir. Futuvvet Islam’da ba-
tiniligin sosyal gerceklikle 6zel iligkisinin aldig bicimi ifa-
de eder. Diger safilerin onu tasvir ettikleri sekilde bu fe-
nomen kaynagin tasavvufta bulur ve meslek faaliyetlerine
uzanir (fitivvet aym zamanda Batr'daki sovalyelik ve lon-
ca kavramina tekabul eder). Kaynagim tasavvur etmeye yo-
nelik sembolik hikayeye gelince, ileride Huseyin Kasifinin
eseri vesilesiyle ona tekrar donme firsatmiz olacakur. Bu-
rada esas olarak su noktaya dikkat cekecegiz ki tasavvufun
disina tastiginda futivvet butin mesleki faaliyetleri kutsal-
lastirmaya, onlarin hareketlerini torensel fiillere donustur-
meye yonelir. Fatavvete bir girig (initiation) merasimi ile
girilir. Bu merasimin adayin aralarinda secim yapmak du-
rumunda oldugu ug¢ sekli vardir. S6z vermek suretiyle gi-
ris sekli, kih¢ almak suretiyle giris sekli ve nihayet merasim
kupasindan i¢cmek suretiyle giris sekli. Birbirlerine bir kar-
deslik and1 ile baglanmis olan lonca mensuplarinin faaliyeti
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bir sovalyelik hizmeti seviyesine ytkselir. Her mensup bir
civanmerddir.

Omer Stiihreverdi'nin Abbasi halifesi Nasir Lidinillah’'m
(575/1180 - 652/1225) ilahiyat damisman oldugunu hatirla-
tacagiz. Imamci, hatta Ismaili Siiligine kars: gucli sempatile-
ri olan halife Islam dinyasinin bir ucundan digerine fatav-
veti manevi aileleler arasinda bir bag yapma, pan-Islama fu-
tavvet gibi bir sey yaratma yonuande buytk bir proje tasar-
lamistir. Aristokratik bir fatavvet, bir “saray fatavvet”i diye
adlandinlan sey ortaya ¢cikmistir. Ancak bu aristokratik $6-
valyelik yalniz basina onun Batr'daki bir sovalyelik tarikati-
nin aymsi oldugu goriasunu hakh ¢ikarmaz. Cinka onu an-
lamak icin futavvetin kendisi i¢in kabul ettigi manevi soy
agacina ve ahlakinin kurallarina bakmak gerekir. Mogol is-
tilalan Nasir Lidinillah’in buyak projesini maalesef yikacak-
tir, ancak bu felaket kesinlikle manevi sovalyelik olarak fu-
tivvetin ortadan kaybolmasin1 dogurmamustir. Yuzyillar bo-
yu fatavvet kitaplan birbirlerini izlemistir. Omer Siihrever-
di'nin kitaplan ¢izgisinde kendisi de Suhreverdi tarikatinin
mensubu olan Necmiiddin Zerkaib Tebrizi'nin (712/1313)
Futivvet-name’sini zikredecegiz. Suphesiz butun bu kitaplar
tasavvufun damgasim tasimaktadir. Bunun nedeni fatavve-
tin manevi sovalyelik fikrinin tasavvufa nufuz edisini ifade
etmesidir (Bat’da benzeri bir fenomen Rhenan okulu misti-
sizminde ortaya ¢ikmustir). Ayni zamanda futavvet, kaynag
itibariyle tasavvufun taremis bir dah oldugunun bilincinde-
dir. Zaten o bu yolla her birine ona uygun dugen bir fatiavvet
bicimi teklif ederek cesitli ziimre ve mesleklere nifuz edebil-
mistir. Ger¢ekten o Islam toplumuna teklif edilen bir manevi
ideal dorugunu temsil etmektedir.

Ayrica fativvet fikrinin Siiligin velayet fikrinden ayrla-
maz goranduginu unutmamaliyiz. Velayet kelimesinden
sovalyece bir hizmet tarine dayanarak Tanr ile insan ara-
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sinda iliskiyi diizenleyen ilahi dostluk andim (Farsca dusti),
Tann Dostlan1 Andrm (Distan-1 Hakk) anlamamiz gerekir.
Ne yazik ki kelimeyi vildyet diye okuma ahiskanhgim sur-
duriar ve onu da “ermislik, velilik” diye cevirirsek her sey
degisir. Velayet, Tanr’min girisimi ile “Tann Dostlar1”nda
birinden digerine aktarilir. “Aktanlabilir” bir ermisligin,
veliligin ne anlama gelebilecegi goralmemektedir.

Omer Stuhreverdi’'nin tasavvuf azerine etkisi biyik ol-
mustur. Burada ancak iki ada isaret edebiliriz: Seyhimizin
Zadw’l-Musafir (Yolcunun Azig) adh kaguk bir tasavvuf el
kitab1 yazms olan oglu Muhammed Ibni Omer (dérdinca
Stuhreverdi) ve Misbahii’l-Hidayet (Dogru Yolun Sabah Isigt)
adh Farsca onemli bir eser birakmus olan Iranh sifi 1zzuddin
Mahmud Kasani'nin (735/1334-1335) adlarina.

4. 1bni Arabi ve Okulu

Bundan 6nce gelen kisiler kismen lbni Arabi’nin ¢agdas-
lan idiler. Bu dinyadan ayrihs tarihleri bize bunu goster-
mektedir. Simdi ucu bucag olmayan bir denizin kiyisina,
dorugu bulutlar arasinda kaybolan bir dagin etegine var-
yoruz. Batin bu benzetmeler dogrudur, ¢anku butun za-
manlarin en bayuk kesf sahibi teosoflarindan biri olan 1b-
ni Arabi’'nin eseri gercekten devasa bir buytukluktedir. Han-
gi itiraf edilmemis bir 6nyargidan kaynaklandig bilinme-
yen, bu eserin ortaya ¢ikisinda tasavvufun altin ¢aginin so-
na erisini goren yanhs bakis acisin1 tamamen yikmak gere-
kir. Bu gorasun tersine, bu eserle birlikte yeni ve 6zgtan bir
seyin, ancak lbrahimi bauniligin bunyesinde ve onun ¢
dali arasinda da Islami batiniligin bunyesinde ortaya ¢ikma-
st mumkun olacag kadar 6zgun bir seyin basladigim soy-
leyebiliriz. Yunan tarzindaki filozoflarin felsefesi, skolastik-
lerin Kelam’, ilk dindar sifilerin cilesi, butin bunlar naza-
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ri bir metafizigin ve simdiye kadar goralmemis bir kesf gu-
cuanun seli icinde akip gitmislerdir. O zaman mistik teosofi-
nin altin ¢ag baglamistir. 1bni Arabi'nin teosofisi ile Suhre-
verdi’in israki teosofisi arasinda ¢ok acik baglar vardir. Kut-
sal Imamlardan ¢ikmus Sii teosofisiyle birlesecekleri zaman
Iran’da (Haydar Amuli, Ibni Ebi Cumhur, Molla Sadra vb.
ile) imkanlan ganamuze kadar hala taketilmemis olan Sii
metafiziginin buyuk hamlesi gerceklesecektir.

Ibni Arabi Ispanya’nin gineyinde Mursiye’de 17 Ramazan
569/28 Temmuz 1165°de dogmustur. 1k egitim ve ¢irakhik
yillarim Ispanya’da gecirmistir. On yedi yasinda iken Ibni
Arabi filozof Ibni Rusd’le olaganustu bir konusma yapar. 1b-
ni Ragd’an kullerinin Kurtuba’ya nakledilecegi gtine kadar
bir daha birbirleriyle karsilasmayacaklardir. 1bni Arabi bu
merasime katilmis ve bu vesileyle irticalen birka¢ dokunak-
11 beyit soylemistir. Bu beyitlerinde Islam felsefesi ve mane-
viyatinin kendisiyle birlikte alacag istikametin bir 6n isareti
gorulebilir. Ibni Meserre’nin okulu olan Almeria okulunun
egilimi uzerinde buyuk etkisi olmustur. Bu okul Ismaili ve
Sii davetcilerin 6gretimini i¢inde bulundurmaktaydi. Bun-
dan dolay1daha sonra Molla Sadri ile birlikte Isfahan okulu
Ibni Arabi'nin ogretilerini kabul ettiginde gordugumuz sey
kaynaga yeniden donugsin meydana getirdigi muhtesem da-
iredir. Bu arada metni harfi harfine almaktan uzaklasan bi-
ri i¢in Ispanya’da kalmak imkansizlasmaktaydi. Ibni Arabi
Dogu’ya gifmeyi tercih etti. Bir sembol degeri verdigi bir go¢
gerceklestirdi. Hayranhk verici dolu bir hayat ve taretken
bir yazarhk faaliyetinden sonra 28 Rebiulahir 638/16 Kasim
1240’ta Sam’da dostlanyla ¢evrilmis olarak huzur i¢inde 6l-
du. 1ki oglu ile birlikte orada, Kassiyun dag eteginde gomu-
ladur ve mezan ganumuze kadar ¢ok sayida haci tarafindan
ziyaret edilmektedir.

Burada birkag satirla Ibni Arabi'nin 6gretilerini 6zetlemek
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s0z konusu olamaz. Sadece birka¢c dokunusla baz1 esas nok-
talar uzerinde duracagiz. Onun sisteminin temelinde, de-
yim yerindeyse, butin hikmetlerde, irfanlarda (gnose) oldu-
gu gibi bilinemez, hakkinda bir sey soylenemez ve dile geti-
rilemez saf bir Oz'in sirm yatmaktadir. Tannsal tecelliler se-
li iste bu dipsiz ucurumdan ¢ikar ve ilahi Sifatlar kuram on-
dan dogar. 1bni Arabi bu noktada Tanrr'ya herhangi bir si-
fat izafe etmeyi yasaklayan negatif teolojinin (theologie apo-
pathique) yasa ve sonuclarin kararh bir sekilde surduren 1s-
maili ve Oniki Imam Siiliginin teosofileri ile derin bir uyum
icindedir. Ismaili teosofinin varhgn otesinde ust-varlik (su-
per-étre) olarak varligin kaynag kavramini devam ettirme-
sine karsilik 1bni Arabi bu ifade edilemez olana Saf Niir adi-
m verdiginde veya onu Salt Varlik’a 6zdes kildiginda bir ko-
pukluk mu meydana gelmektedir? Bu veya diger yorumdan
kendisi ile ilgili olarak bir¢ok yanhsin yapildigh varhgin as-
kin birliginin (vahdet-i viicud) anlam ¢ikar.

Bu ilahi ucurum, bilinmek isteyen ve kendilerinde ken-
di bilgisinin nesnesi olmak icin yaratiklar1 yaratan “gizli
hazine”nin simm icinde barindirir. Bu ilahi varh@gin kendini
ac1ga vurmasi (révélation) bir u¢ dereceli ilahi tecelliler di-
zisi olarak gerceklesir. Bu ¢ derecenin birincisi ancak ima
yoluyla kendisinden bahsedilmesi mamkin olan 1lahi Oz'an
kendi kendisine tecellisidir. Tannisal Oz'iin kendilerinde ve
kendileriyle ilahi Isimler biciminde, yani mutlak gizin sirmn
icindeki varoluslariyla ilgili varlik formlarinda kendini ken-
dine actigz ilahi tecelliler toplamu, ikinci tecelli derecesidir.
Uctincu ise ilahi Isimlere somut ve goranen bir varlik vere-
rek somut bireysel formlarda ilahi tecellidir. Oz’an kendisi
olan bu Isimler 1lahi Oz’de ezelden beri mevcutturlar. Cin-
ku onlarin isaret ettikleri sifatlar 11ahi Oz’e 6zdes olmamak-
la birlikte ondan farkl: da degildirler. Bu Isimlere tamamen
hipostazlarin goraniasune sahip olan Efendiler (Rablar) de-
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nir. (Burada III. Hanoh diye bilinen ibrani Hanoh kitabinda-
ki ilahi Isimlerin siduru dusunulsin.)?

Deneysel olarak onlar ancak kendi hakkimizda sahip ol-
dugumuz bilgi sayesinde biliyoruz. Tann bizim aracihig-
muzla bize kendisini tasvir etmektedir. Bagka deyigsle 1lahi
Isimler esas olarak kendi varlik tarzlarinda ve kendi var-
lik tarzlarina gore kendilerini kegfettikleri ve tecriibe ettik-
leri sekilde kendilerini adlandiran varhklara gorelidirler.
Bundan dolay1 bu Isimler varlik seviyelerini veya planla-
rin olusturan seyler olarak da adlandirilirlar (Raymondus
Lullus’un cevirdigi gibi katlar [hazarat, presences], mev-
kiler [dignites] olarak). I¢lerinde yedisi Isimlerin Imamla- .
ridir. Digerlerine “mabedin muhiafizlan” (sadana) denir.
11ahi Isimler kurami genel hazarat kurami modelini tek-
rar eder. 1lahi Isimler ancak tezahir bicimleri olan varhik-
lar (mazharlar, mezahir) aracihgiyla ve bu varliklar igin an-
lam ve tam gerceklige sahiptirler. 1lahi Isimlerin tagiyicila-
1 olan bu bigimler yine ezelden beri llahi Oz'de var olmus-
lardir. Onlar bizim kuvve halindeki kendi varhklarimizdir,
ayan-1 sabite (héccéités éternelles) olarak, ilk asli ornekler
olarak kendi varhklarimiz.? Ezelden beri agiga vurulmak,

2 Hanoh veya Hanok (Fransizcas1 Enoch) ve Hanoh'un Kitabi: Hanoh veya Ha-
nok, Islam inancinda genellikle ldris'le bir tutulan ve Ahitler literatarinde Tu-
fan oncesinin yedinci peygamberi olarak kabul edilen kisidir. Hanoh'un Kitabt,
buyuk Yahudi vahiy kitaplarindan biridir. Dunyanin sonuyla ilgili bir ¢agnlar
ve kehanetler kitabidir. Yeni Ahit'te s6zi edilen (Yahuda, 14) bu kitabin Hiris-
tiyan dusuncesi izerine bayuk etkisi olmustur.

3 Ayan- Sabite: Ibni Arabi’nin en unlu temsilcisi oldugu vahdet-i vicud goru-
sinde Tanr'mn 6zi her seyden munezzehtir; fakat O, sifatlariyla zuhar ve-
ya tezahur eder. Mutlak varhk, mutlak gayb, lahut, ehadiyyet, yani birlik,
gaybu’l-guyub, yani gizlilikler gizlisi, ‘ama, yani yagmur yagdiran ve yogun
olan bulut, 13-taayyun alemi, yani belirlenmemislik alemi olarak adlandiri-
lan Tanr'nin ilk zuh@iru, batan alemin mucmel olarak, yani hulasa, 6z ola-
rak onun bilgisinde tahakkuk etmesi, hulasa, 6z olarak onun bilgisinde sa-
bit olmasidir. Iste bu ilk zuhar kademesine, esyanin Tanr’nin bilgisinde bil-
gi saretleri olarak sabit oldugu aleme veya her seyin bu Tanr’nin bilgisindeki
sabutuna “degismez varhklar” “varhklann ilk 6rekleri, asli 6rnekleri” an-
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laminda Ayan-1 Sabite denir. Bu Plotinos’un Bir Olan’indan sonra gelen ikin-
ci hipostaz, yani Akil veya Nous’a tekabul eder. Bu dlemden Tanrr’'min isim-
leri ve sifatlar1 zuhtr eder ve bunlar da maddeden ayr1, maddeden bagim-
s1z, maddesi olmayan ruhlar veya nefsler alemi demek olan Melekat alemini
meydana getirirler. Bu a¢inci kademenin de asag1 yukar Plotinos’un ugun-
cu hipostaz1 olan Ruh’a tekabul ettigi soylenebilir. Bu Melekat aleminden
sonra gelen dlem ise iginde yasadigimiz maddi- duyusal, mulk alemi denen
alemdir. Malk alemine duyulan, gorilen, duygu ve gorga alemi anlaminda
Sehadet ve His dlemi de denir. Bu sonuncu ise Plotinos’ta varhgin yokluga
kavusmasindan 6nceki son gorantiusa demek olan maddi-duyusal aleme, do-
gaya tekabul etmektedir. Bu sonuncunun bir hipostaz olarak adlandinlabi-
lecegi suphelidir (genis bilgi icin bkz. Abdulbaki Goélpmarh, 100 Soruda Ta-
savvuf, Gercek Yayinevi, Istanbul 1969, s. 61 vd.).

Haecceitas veya Hécceités: Corbin’in sik sik kullandig1 ve Arapca felsefi kar-
sihig1 olarak ayan-1 sabite’yi verdigi bu kavram hakkinda da biraz agiklama ver-
meyi yararh gorayoruz. Haecceitas kavram esas olarak Bat1 Hiristiyan Ortaca-
grnda Duns Scotus’un ortaya atug bir kavramdir ve kelime anlami olarak tam
karsih “simdi ve burada olmaklik, su olmakhik”ur (thisness). Bilindigi uze-
re Aristoteles’in varhk ogretisine gore asil var olan veya birincil t6z olan sey bi-
reydir. Birey ise madde ve formdan meydana gelir. Simdi bir taran buatan bi-
reyleri aym formu paylagsirlar. Birbirlerinden ise ancak maddeleri ile ayrilir-
lar. Ornegin insan tard igine giren butan insanlarda insan formu veya 6z, ya-
ni “dusiinen hayvan” 6zelligi ortak olarak bulunur. O zaman insan taru icin-
deki su insam digerinden, Ahmet'i Mehmet'ten ayiran sey nedir? Aristoteles
bu aymnci, bireysellestirici ilkeyi maddede bulunur. Her varlik gibi bir insan
da bir madde ve formdan meydana geldigine ve form insan taranan butan bi-
reylerinde ortak olduguna gore onlar1 ancak maddeleri birbirlerinden ayirabi-
lir. O halde kisaca madde bireysellestirici ilkedir. Ancak 6te yandan Aristote-
les’in bilgi kuramina gore bilginin konusu olan sey ise ancak formdur. Cankia
madde belirsiz olandir ve bilinemez. Bagka deyisle madde ashinda forma gore-
li olan sey, kendisi bakimindan belirsiz olan seydir. Bu durumda Aristoteles’in
varlik kuramiyla bilgi kuram arasinda ciddi bir celiski meydana gelmektedir.
GCunka varlik kuramina gore asil var olan bireylerdir. Bilgi kuramina gore bi-
reyler, bireyler olarak bilinemezler. Bu problemi ¢6zmek uzere Ortacag Hiris-
tiyan dinyasin unla tannbilimcisi Duns Scotus iste bu haecceita kavramm
ortaya atmustir. Scotus maddenin bireysellestirici ilke oldugu gorasuna red-
detmistir. Canka bu durumda birey, birey olarak bilinememekte bu ise hatta
Tanr’'nin tek tek bireyleri bireyler olarak bilme imkanim tehlikeye dusurmek-
tedir. (Ayn itiraz1 daha 6nce de Tann’nin bu dunyadaki tikelleri, yani yine bi-
reyleri veya tikel olaylan bu 6zellikleri bilemeyecegi, onlar1 ancak tamel gori-
namleri alunda bilebilecegi yonunde felasifenin tezlerine karsi Gazali de orta-
ya atmis ve hatta bilindigi unla Tehafiutande felasifeyi kafir olmakla sugladigs
g tezden birisini bu tez olusturmustu.) Bu giclagia ¢ozmek i¢in Duns Scotus
bireyselligi saglayan seyin madde veya maddi bir ilke degil, yine form veya for-
mel ilke, 6rnegin “Sokrateslik” oldugunu ileri sairmustir. Buna gore her birey
genel olarak bu “Sokrateslik”te oldugu gibi kendisine ait olan ve sadece kendi-



gorulmek isteyenler de iste bu kuvve halindeki varliklar-
dir (individualités). Bu bilinmek isteyen “gizli hazine”nin
ozleminin kendisidir. Henuz bilinmeyen ilahi Isimleri ve
ilahi Isimlerin kendileri sayesinde ve kendileri i¢in bilfi-
il tezahur edecegi varhiklarn bilfiil varhga geciren rahmani
Nefes ezeli olarak buradan sudur eder. Boylece her varlik
gizli varhginda, varlik veren ilahi rahmetin bir nefesidir ve
Al-lah ismi Rahman, aciyan, esirgeyen adinin eslamlhisidir.

Bu “rahmani nefes” Bulut (ama) diye adlandirilan ¢ok in-
ce yapiya sahip bir kitlenin kaynagidir. O, aym zamanda
hem bitin bicimleri kabul eden, hem varliklara formlarim
veren bir ilk buluttur. O, aym zamanda aktif ve pasif, sekil
verici ve kabul edicidir. 11k bulut, varhik verici rahmet, ak-
tif, mutlak veya tecelli eden hayal gica, butiun bu kelimeler
bir aym ilk gerceklige isaret ederler. O yaratilmis ve kendi-
sinden her yaraugin yarauldigy Tanrr'dir (hakk mahlik). O
yaratilmig-Yaratan, tezahur etmis-Gizli, zahiri-Batini, son-
11k vb.’dir. Iste bu Figur sayesindedir ki Islam’da batini teo-
sofi yukarida toplu bakista kisaca temas ettigimiz nazari ila-
hiyat mevkiine yerlesir. Bu ilk Bulut'un icinde ilk-Yaratilmig
(mahluk evvel, Protoktistos), Muhammed’in Kutsal Ruh'u
(ruh muhammedi) diye de adlandirllan muhammedi Kelam,
Muhammed’in metafizik hakikatidir (hakikat muhammedi-
ye). Bu Kutsal-Ruh Yeni-Platoncularin, Gnostiklerin, Phi-
lon’'un ve Origenescilik'in ildhiyatin1 kendine 6zgu ozellik-
lerle tekrar eden bir Kelam ve Ruh ilahiyatinin kaynag ve
mengeini meydana getirir.

Yaratilmis-Yaratan (hakk-halk) cifti ilahi tecellilerin her
duzeyinde, “varhigin inisi”nin her derecesinde tekrarlamir.

sine has olan bir bireysellik formuna (simdi ve burada olan su varhk olma for-
muna, “su”luga (haecceita, thisness) sahiptir. Simdi H. Corbin'in bu haecceita
kavraminin 1bni Arabi'nin teosofisinde Tanr’nin zihninde var olan ilk 6rnek-
ler (archétypes) grubuna (ayan-1 sabite’ye) karsiik oldugunu dasandaga an-
lasilmaktadir. Bunlar bireyselligi olan degismez 6rnek formlar, asli formlardir.

83



Bu ne bir monizm, ne panteizmdir. Daha ¢ok eger istenir-
se bir teomonizm veya panenteizmdir. Teomonizm sade-
ce Yaratan ve Yaratilmig’1 birbirlerine baglayan felsefi kosu-
lu bildirir. Ancak bu ildhi tecelliler seviyesinde boyledir. Bu,
Efendiligin (“Rabb”lik, rububiyyet), yani Efendi (Rabb) ile
onu Efendi olarak secen arasindaki karsilikh baghhgn, bi-
ri olmaksizin digerinin varhgini devam ettiremeyecegi bag-
lihgin sirndir. llahhk (uluhiyyet) saf Oz seviyesinde bulu-
nur. Efendilik (“Rabb”lik, Rububiyyet), kendisine bas vuru-
lan kisisel Efendi’nin ilahhigidir. Al-lah sifatlarimin butanay-
le vasiflandinlmus 11ahi Oz'e isaret eden Isim’dir. Buna kar-
sihk Rab, Efendi, 1sim veya sifatlarimin birinde sahislasmig
ve 6zellesmis ilahi Varliktir. 11ahi Isimlerin ve 1bni Arabi'nin
“inanglarda yaratilmis Tann” veya daha ¢ok bu inanglarda
kendi kendini yaratan Tann olarak adlandirdig seyin sirn
budur. Ve bundan dolayidir ki Tanr’'mn bilgisi gnostik icin
sinirsizdir. Canka Yaratihgin tekran, ilahi tecellilerin degis-
meleri varhgin yasasinin kendisidir.

Bu birkag satir sistemlestirmeye degil, sadece fikir ver-
meye yoneliktir. Ibni Arabi devasa verimlilikte bir yazar
olmustur. Osman Yahya'nin 6rnek teskil edecek nitelikte-
ki calismasina borglu oldugumuz eserler listesi, bes yuz el-
li tanesi bize ulagmis olan ve iki bin dokuz yuz on yedi yaz-
manin otantikligine tanikhk ettigi sekiz yuz elli alt1 ese-
ri kapsamaktadir. En taninmis saheseri Mekke Manevi Fe-
tihleri Kitab (Kitabu’l-Futuhati’l-Mekkiye) adli bayik boy
u¢ bin sayfa civarindaki dev eseridir. Bu eserin kritik edis-
yonu Osman Yahya'nin ¢abalanyla ¢ikmak azeredir. Eser
yuzyillar boyunca butun Islam filozoflan ve mutasavvifla-
n tarafindan okunmustur. Aym seyi bir peygamberler tari-
hinden ziyade onlar arasinda yirmi yedisinde ildhi Vahy'in
ilk, asli 6rneklerini (archétypes) ele alan nazari bir tefek-
karden ibaret bir eser olan Peygamberlerin Bilgelikleri Mii-
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cevherleri (Fusuisi’l-Hikem) adl1 6zet kitabi1 (compendium)
icin de soyleyebiliriz. Eserin kendisi de “vahyedilmis Kitap
olay1” ile ilgilidir, ¢canka Ibni Arabi onu Peygamber tarafin-
dan gokten ilham edilmis bir eser olarak takdim etmekte-
dir. Eserin Sanni ve Sii serhleri vardir. Osman Yahya (asag
yukar1 yaz otuz tanesi Iranh mutasavwviflarin eseri olan) yaz
elli tane serhini saymigtir. Bu serhler hi¢ de zararsiz yorum-
lar degildirler, ¢canka Ibni Arabi'nin eseri bir yandan ates-
li 6grencilerinin hayranhigim1 dogurmussa, te yandan tut-
kulu dasmanlarinin 6fke ve agir elestirilerine yol agmistir.

Fusais'un diger unla serhleri arasinda Sanni Davud Kay-
serinin (751-1350-1351) ve (735-1334 ile 751-1350-1351
yillan arasinda 6lmus) ve kendisine aynca Kur'an'in tasav-
vufi bir serhini, tasavvuf sozlug ile ilgili bir eseri ve fatav-
vet uzerine bir eseri bor¢lu oldugumuz anla $it dasana-
ri Kemaluddin Abduarrezzak Kasani'nin serhleri vardir. Ay-
n1 sekilde tam velayet felsefesini ilgilendiren bir konuda Da-
vud Kayseri’nin acimasiz bir elestirisini de icinde bulundu-
ran Haydar Amuli’nin buyuk serhini de zikretmek gerekir.

Basit bir soru: Butin bu metinler derinligine incelenme-
den Islam felsefesinin eksiksiz bir tarihi nasil dasunilebilir?
Ancak bunun i¢in de ne kadar zaman gerekir?

Burada Ibni Arabi okulunun, ozet bile olsa, bir tarihini
yazmak s6z konusu olamaz. Ama Sadruddin Konyevi'nin
(Konyevi, yani Konyali, eski adi ile Iconiumlu. Ancak ekse-
riya yanhs olarak Konevi diye yazilmaktadir) adim zikret-
meden de gecemeyiz. Sadraddin (671/1272 veya 673/1273-
1274) ogretileri dusuncesini derinden etkilemis olan 1bni
Arabi’nin hem 6grencisi, hem de damadi idi. Bircok 6nemli
eser birakmustir. Kisiligi bir cesit tek basina bir kavsak olus-
turmast bakimindan bayuk deger tasimaktadir. Celaladdin
Rami, Sa’duddin Hamayi (veya Hama') ile iliski i¢inde ol-
mus ve diger biyuk seyhler yaminda bayuk Sii filozofu Nasi-
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ruddin Tasi ile yazisrmstir. Dustncesini tahlil etmek i¢in zo-
runlu olan hi¢bir metni hentiz yayimlanmamstir.

5. Necmuddin Kiibra ve Okulu

Yukanda Ibni Arabi'nin, Dogu’ya cografi gocuine sembo-
lik bir deger verdigine isaret etmistik. Aym: donemde Cengiz
Han’in Mogol istilas1 6ntnde tamamen ters yonde bir hare-
ket kendini gosterir: Orta Asya tasavvufunun Iran, Anadolu
ve Mezopotamya'ya geri donust olay1. Bu Orta Asya tasav-
vufuna bu donemde hakim olan Necmuddin Kubranin bu-
yuk kisiligidir. Onun ogrencilerinin Ibni Arabi'nin 6grenci-
leri ile karsilasmas1 Dogu Islam’in manevi gelecegi icin bu-
yik ve belirleyici 6neme sahip bir olay olmustur. Bu kar-
silasmanin geometrik yeri olarak Suhreverdi'nin Dogu nar
(151k) teosofisini gosterebiliriz, ¢inka Necmuddin Kub-
ramn ogretisi de tecrtubi bir Nar mistisizmidir. Nasil XVI.
yiuzyilda Bati Ronesans’'nm yakin nedeni, Turkler'in Istan-
bul’'u fethinden sonra Bizansh bilginlerin Italya’ya geri git-
meleri olay1 olmussa, benzeri bir olayin iki buguk yuzyil 6n-
ce burada meydana geldigini soyleyebiliriz. 1ste bundan do-
layrdir ki Islam felsefesine Bat1 felsefesinin donemlendirme-
sini uygulayamayiz. Ote yandan Iran’da safevi ronesansin-
dan bahsetmek dogru olsa da mogol ronesansmdan bahset-
mek tamaman abartih olacaktir. G6z 6ntine alinmasi gere-
ken sey, ustadlar ve okullarin temasi, meyveleri zamanin ko-
tuluklerini telafi edecek olan temaslardar.

540/1146’da dogmus olan Necmuddin Kubra’nin ha-
yatimin ilk bélimunun timuna uzun yolculuklar (Nisa-
bur, Hemedan, Isfahan, Mekke, Iskenderiye) isgal eder.
580/1184’de Harezm’e geri doner. Tum faaliyeti, iclerin-
de yalmzca on ikisini yakinlan ve dostlan kabul ettigi bir-
cok ogrencisinin oldugu Orta Asya’da gerceklesir. Cengiz
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Han, Harezm’i kusatmasi sirasinda ona bir mesaj gondererek

kendisine siginmasim teklif eder. Ancak Necmuiddin Kubra

uzun yillardir birlikte yasadigh Harezm sakinlerini terketme-
yi kabul edemez ve Residuddin Fazlullahin (bkz. s. 45) an-
latigina gore Mogollara karsi sehrin savunmasina katilarak

kahramanca olur (618/1221).

Orta Asya tasavvufunun 6zelligini belirleyen sey, Nec-
muddin Kabra'mn tasavvuf ustadlan arasinda dikkatini ke-
siflerdeki renk olaylar, mutasavvifin manevi halleri esna-
sinda algiladig renkli 1s1klar (photismes) uzerinde yogun-
lastiran ilk kisi olmasidir. Necmiddin, bu renk dereceleri-
ni mutasavvifin manevi halinin ve manevi yukselme dere-
cesinin gostergeleri olarak tasavvur etmeye 6nem vermistir.
Suphesiz burada dis duyu organlarinin verdigi fiziksel algi-
lar s6z konusu degildir. Bircok kez Necmuddin Kibra bu
renkli 1s1klara “gozlerimizi kapadigimizda” gérdugiamuz bir
sey, bir isigin (aura) algilanmas; ile ilgili bir olay olarak isa-
ret eder. Bu sekilde tasavvur edilen olaylarin Suhreverdi'nin
Israki metafizigiyle birlesecek ve bu metafizik gibi bir “im-
geler diunyas1” (mundus imaginalis=alemii’l misal) ontoloji-
sini ileri siirecek olan bir nar metafizigi olusturmaya dogru
gittigini hissetmekteyiz.*

4  Imgeler Dunyas: (mundus imaginalis, alemi’l-misal): Bu kavram esas olarak
Suhreverdi tarafindan ortaya atilacak ve daha sonra Molla Sadra tarafindan
ozel olarak islenecek ve gelistirilecektir. Corbin bu kavramla ilgili olarak Is-
lam Felsefesi Tarihi’nin birinci kisminda oldukea genis bilgi vermektedir. Cor-
bin’i izleyerek burada okuyucuya bu kavrama iliskin biraz bilgi vermeyi ya-
rarh goriyoruz.

Israk felsefesi geleneginde olan filozoflar insan felsefelerine (antropoloji) ve
bu felsefelerinde kabul ettikleri insanin ucli yapisina (beden, ruh ve akil) te-
kabil eden tuglu bir evren tasarimi (duyusal, imgesel ve akilsal evrenler) gelis-
tirmislerdir. Suhreverdinin evren semasinda su dinyalar vardir. 1) Saf Akillar
dinyas: (Bu dinya Ceberut dunyasidir). 2) Gok kurelerinin (felekler) ve ay-al-
t1 lemindeki unsurlann danyast (bu dinya Milk danyasidir). 3) Bu iki dinya
arasinda bulunan dinya (bu dunya misaller veya Imgeler dunyasidir: Alemi’l-

misal). Simdi birinci dunya saf nurdan bir yapida olan varliklardan meydana
gelen akilsal diinya, ikinci dunya ise duyusal-cisimsel bir yapida olan varhklar-
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Suphesiz fiziksel renklerle “1s1k” (aura) renkleri arasin-
da, fiziksel renklerin kendilerinin de moral ve tinsel bir ni-
telige sahip olmalar1 anlaminda yakinlik ve karsihkhlik var-
dir. Manevi bir ustada bu duyusal-usta algilan bugun “ha-
lasinasyonlar” olarak adlandirdigimiz seyden ayirma yo-
nunde bir kontrol aracindan yararlanma imkanini veren
bu karsilikhihktir. Teknik olarak “kesfi bir alg1”dan so6z et-
mek uygundur. Ona karsilik olan olay, baska bir seye indir-
genmesi imkansiz bir ilk ve asli olaydir. Bu algimin orgam-
na ve onu mimkun kilan varlik tarzina gelince, onlar Nec-
middin Kibranin “duyusal-uistunin ince duyular”nin fel-
sefesi diye adlandirdig) seyin alanina girerler: “Ey dostum,
aragtirma nesnesinin Tanr oldugunu ve arayan 6znenin,
O’ndan gelen bir nar oldugunu 6gren. Arayan, tutsak olan
narun kendisinden, ‘nar insani’'ndan baska biri degildir”.
Diinya insanindan ¢ikan 1siksal (aurique) alevi karsilamak
uzere Gok’ten bir alev iner ve onlarin yanmasinda Necmud-
din Kibra “Goksel Sahit”in, “duyusal-usta kisisel rehber”in
varhigim fark eder veya hisseder. Necmuddin Kubra'nin
eseri (renkli narlar [1siklar] kuramy, 1s1klar metafizigi, ince

dan meydana gelen maddi-duyusal dunyadir. Imgeler dunyas: ise bu iki din-
ya arasinda arac1 dinya veya ara-danyadir (intermonde). Bu diinya Platon’un
saf akilsallarimin, yani -her ne kadar Arap¢a’da idealar misdl kelimesinin ¢ogu-
lu olan miisul kelimesi ile karsilanmaktaysa da- idealanmn dunyasi degildir,
formlarin ve imgelerin diinyasidir. Bu dunya duyusal diunyanin bitiin zengin-
ligi ve gesitliligini kendisinde tekrar buldugumuz, ancak ince (subtil) bir gekil-
de buldugumuz, idealar dinyasimn esigini teskil eden dunyadar.

Corbin bu ara dunya ontolojisini ilk ortaya atanin Suhreverdi oldugunu ve
onun daha sonra bitin Islam mistikleri ve gnostikleri tarafindan benimsenip
genisletildigini soylemektedir. Yine ona gore bu diinya son derece hayati bir
oneme baizdir. Onun i fonksiyonu vardir. Once dlimden sonra dirilis onun-
la gerceklesir, cunki o ince (subtil) cisimlerin yeridir. Sonra gerek peygamber-
lerin kullandiklan semboller, gerekse tum miikasefe tecribeleri onun sayesin-
de gerceklik kazanirlar. Nihayet felsefe ve tannbilim, bilme ile inanma, sembol
ile tarih arasindaki ¢catigma onun sayesinde ¢ozulir. Boylece nazari felsefe ile
tannbilim arasinda ugunci bir yol, Dogu teosofisi yolu acilir (Fransizca metin
ss. 297-298); Hatemi cevirisi ss. 369-371).



organlar fizyolojisi), Alaiddevle Simnani (asagiya bakiniz)
tarafindan hayranlik verici bir bicimde tamamlanmistir.

Necmuddin Kabra'nin dogrudan égrencileri arasinda bu-
rada yine maalesef ¢cok hizh olarak Celaliddin Rami'nin 6z
babas1 Bahatuiddin Veled’i (628/1230-1231), hicbiri hentiiz
yayimlanmamus eserlerinin okunmasi zor oldugu kadar ce-
kici olan Sa’daddin Hamayt'yi (veya Ham'i) zikretmemiz
gerekir. Sa’diaddin Hamuyi aritmosofi, sembolik diyagram-
lar sanatiyla ugrasmaktaydi ve atesli bir Sii olarak halen gaib
olan XII. Imam’a kars kisisel bir baghlik duygusuna sahip-
ti. Necmuddin Daye Razi (654/1256) de Necmuddin Kub-
ranin dogrudan ogrencisi olmustur. Seyhinin emri tizerine
Cengiz Han'mn istilasindan kagmak tuizere Batrya siginmstir.
Konya’da Sadraddin Konyevi ve Celaliddin Rami ile iliski
icinde olmustur. Bugin hala Iran’da ¢ok okunan Farsca ki-
taplarinin birinde, Tann Insanlanmin Biiyiik Yolu'nda (Mirsa-
divl-Ibad) renkli 1s1klar kuramina kendi kisisel katkisini yap-
mustir. Aynica ona 53. Sare’den (Necm) dteye gotirememis
oldugu tasavvufi bir Kur'an tefsirini bor¢luyuz. Simnani bir
batinilik saheseri olan, yani Kur’an verilerinin radikal bir ic-
sellestirilmesini temsil eden bir eserle bu tefsiri ¢ok kisisel
bir tarzda tamamlamstir.

Azizaddin Nesefi (700/1300-1301’e dogru) Sa’duddin
Hamuyfi'nin 6grencisi olmustur. Fars¢a eserlerinin ¢cogu
(Metafizik Hakikatlerin Aciga Clkanlmas::Kesfﬁ’l-Heka’ik,
En Yiiksek Gaye=Maksad-1 Aksa ve Miitkemmel Insan=el-In-
sani’l Kamil adi altinda toplanan risaleler derlemesi) ya-
yimlanmigtir. Teosofisi, Ismaili irfanmki ile uyusan bir dev-
i dinya donemleri kurami sunar. Bu da Orta Asya Isma-
ililerinin nicin onu kendilerinden biri olarak gordikleri-
ni aciklar. Teomonizmi (vahdet-i viicud) 1bni Arabi’ninkiy-
le uyusmaktadir. Onda Allah, er-Rahman ve er-Rahim (Tan-
n, Esirgeyen, Bagislayan) isimleriyle ifade edilen bir Tann



uclemesi dasuncesiyle karsilasilmaktadir. Bu dustnce daha
acik bir yeni-Platoncu havada Haydar Amuli tarafindan tek-
rar ele alinacaktir. Nihayet madenden insan bilinci duzeyi-
ne kadar bilginin yukselisi fikri, Molla Sadra Sirazi'nin en
karakteristik sezgilerinden birini haber vermektedir.

6. Simnani

Necmuddin Kabra'dan ¢ikan Kuabreviyye tarikati silsile-
sinde Alaiiddevle Simnani (736/1336) énemli bir yer isgal
eder. Bundan sonraki satirlarin kisaligi Simnani’ye baska
yerde tahsis ettigimiz incelemeyle telafi edilebilecektir. Sim-
nani, 659/1261’de dogmustur ve on bes yasinda usak olarak
Mogol hukumdarn Argun’un hizmetine girmistir. Yirmi dort
yasinda Kazvin 6ninde Argun’un ordusuyla kamp kurdugu
sirada derin bir manevi buhran gecirir. Hikimdardan izin
ister ve hayatinin geri kalan kisminda kendini tasavvufa ve-
rir. Esas olarak o zamandan bu yana mezarinin bir hac yeri
olmaktan kesilmeyecegi (Tahranin iki yuz kilometre kadar
dogusunda bulunan) Simnan’da yasar. Gerek Arapca gerek
Farsca kaleme alinmis eserleri ¢ok sayidadir ve hicbiri he-
nuz yayimlanmamistir. Simnani, Necmuddin Kubra’nin so-
zanu ettigi “nar insam fizyolojisi’ni aynnulaninda derinles-
tirmis ve onu, buyuk él¢ude kisisel sezgisinin eseri oldugu
anlasilan muhtesem bir kozmogoni ve kozmoloji semasi ici-
ne yerlestirmistir.

Simnani'nin eserlerinin tepesine belki Necmiddin Daye
Razi'nin 6lumu ile kesintiye ugramis olan eserini tamamla-
dig1 Kur'an tefsirini koymamiz uygundur. Bu eser, Huristi-
yanlik'ta ve Yahudi irfaninda ancak az sayidaki eserin ken-
disiyle karsilastirilabilecegi Kur’an tizerine bir manevi yo-
rum abidesi, radikal bir batini yorum saheseridir. Schiller’in
sende olan “kaderinin yildizlan”ndan s6z edecegi gibi Sim-
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nani de Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an gelenegine ait peygam-
berlerin her birinden ¢ikan verileri sirasiyla bu peygam-
berlerin biriyle tiplestirilen ince fizyoloji merkezlerine ge-
ri gotarmek tzere “senin varhiginin peygamberleri”nden
soz eder. Iste peygamberlik kuraminin verileri “i¢ tarih”in
bu duzeylerinde okunmali ve anlagilmalidir. Yedi ince mer-
kezden her biri renkli bir 151k veya hale (Adem’den Muham-
med’e kadar asagidan yukariya dogru: duman grisi, mavi,
kirmizi, beyaz, sar, acik siyah, zamrut yesili) ile belirtilir.
Bu mistik antropolojinin ince (latif) organlarinin olusumu-
nun kendisinden ¢ikug kozmogoniye gelince, o ii¢ temel
noktadan, Oz (varhik), Teklik (hayat) ve Birlik’ten (151k) ha-
reketle tam bir metafizik ilkeler sistemini sergiler. Bu koz-
mogonide ilk tozler (Taht veya Alem Ruhu, 11k Madde (Ma-
teria prima), Ik Form (Forma prima) ve ilk hakikatler (Isik
Kab1 veya Muhammedi Kutsal Ruh, Isik Muarekkebi veya
Muhammedi Nar, Kelam, Akil vb.) vardir. Sembolik adlar
tastyan bu ilkelerden her biri kademeli bir oranda ince or-
ganlarin meydana gelisinde rol oynar. Simnani’nin eserin-
de bundan bagka olaganisti bir manevi ganlagin (diarium
sprituale) unsurlan yaninda kendi hayat hikayesine iliskin
degerli bilgiler serpistirilmis bulunur.

7. Ali Hemedani

Seyyid Ali Hemedani de (786/1385) Kubreviyye tarikati-
nin 6nemli bir simasidir. Seyyid unvaninin goésterdigi gibi
(IV. Imam Ali Zeynel Abidin kanaliyla) Peygamber'in aile-
sinden gelmekteydi ve adinin gosterdigi gibi, 714/1314’'de
dogdugu Hemedanhyd: (eski Ekbatan). On iki yasinda ta-
savvufa girmis ve o tarihten itibaren hayatim1 uzun yolcu-
luklarla gecirmistir. Daha sonra 1380’de ilk Misliman ha-
nedaninin dérdanca hikiamdar olan Kutbuddin Hindu
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yonetiminde bulunan Kasmir’e gelmistir (Kasmir’de bu ha-
nedan varhgim 1561’e kadar surdurmustir). Hemedani
burada Sii tasavvufunu yaymakla mesgul olarak alt1 y1l kal-
mus ve Iran’a, (Hind-Afgan simrinda bulunan) Pakli'ye do-
nus yolunda iken 6lmiustur. Oglu Mir Mahmud Heme-
dani on iki y1l Kasmir'de kalmis ve babasinin manevi ese-
rini saglamlagtirmistir. Ali Hemedani'nin eserleri ve risale-
leri, hemen hemen tumu yayimlanmamis olmak uzere, ¢cok
sayidadir.

Burada birkag satir onun diisiincesinin karakteristik bici-
mi hakkinda bir fikir verebilir. Bu satrlar, hakkindaki bilgi-
mizi onu incelemis olan Fritz Meier’e bor¢lu oldugumuz ri-
ya tabiri ile ilgili bir eserin metafizik 6ncillerinden alhinmis-
tir. Ali Hemedani bu eserde varhgin t¢ tezahur biciminden
s6z eder: Mutlak bir bicim, negatif bir bicim ve goreli bir bi-
¢im. Insanlar tarafindan algilanamaz olan birinci, Nur sure-
sinde (24-35. ayetler) gizil olarak var olan bir telmihe da-
yanilarak ve zerdustcit kozmolojiyle uyum iginde olarak
Nar'un (Isik) kendisine 6zdes kilimir. 1kinci bi¢im de in-
sanlar tarafindan algilanamaz, ¢inka varhik onda z1t kut-
buna (antipole), icinde kayboldugu dereceye ulasir. Varh-
g bu var-olmama derecesi, yani var-olmayan Mutlak Ka-
ranhk’a 6zdes kilmir. Bu ikisi arasinda gundiz, Aydinhk ve
Karanhk’in birbirine kanstigq aydinhik bulunur. Burada in-
sanin gorebilecegi bir seyi meydana getirmek tizere onlarin
karsihkh yogunluk dereceleri azalmaktadir. Varhgin teza-
huri uclusunde bu ugincu bicim, goreli varhik ve Tanr'nm
gorinen bicimidir. Boylesine vaat edici bir baslangic, filozo-
fa Seyyid Ali Hemedani'nin eserlerinden, bu eserler sonun-
da yayimlandiginda, ¢ok sey bekleme hakkim1 vermektedir.

Ali Hemedani’den sonra Necmuddin Kubra'mn Kibreviy-
ye tarikat: iki dala aynlmistir (bkz. 111. sayfada Zehebiyye).
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8. Celaladdin Rami ve Mevleviler

Yazms oldugumuz bu isim uzun zamandan beri Batr’da
Fars dilinin en buayuk sufi sairlerinden biri olarak taninan
saygin bir isimdir. O hangi acidan metafizigi ilgilendirmek-
tedir? Burada anlatmaya ¢alisacagimiz budur. Dogu’da yay-
gn olarak Mevlana veya Mevlevi (astadimiz, dostumuz ve
rehberimiz) olarak tamnan Celaladdin Rtimi, 6 Rebitlevvel
604/30 Eylal 1207°de Orta Asya'da Belh'te dogmustur. Yu-
kanda babas1 Bahauddin Veled'in Necmuddin Kabra'mn 6g-
rencileri arasinda olduguna isaret ettik. Uzun zamandan be-
ri devam eden bir rivayete gore Bahaiuddin Veled, Fahrad-
din Razi ile ac1 verici bir Kelam tartismasina girmis (Daha
once de belirttigimiz gibi Razi her yerde biraz bu tartisma-
lan yapmstir) ve Razi'nin koruyucusu Harezm hukamdari
Muhammed 1bni Takas'in emri uzerine 609/1212’de Belh’i
terketmek zorunda kalmisir. Ancak isin kota yam sudur ki
Fahruddin Razi belki hicbir zaman Belh’e gelmemistir ve
1209 yilinda 6lmustir. Ote yandan Mogol tehdidi karsisin-
da bulunan Harezm hukiamdarnin kafasinda Kelamailar ile
mutasavviflar arasindaki tartismalardan bambaska endisele-
rin olmus olmasi muhtemeldir.

Belh 617/1220’de Mogollar tarafindan fethedilmistir. Ba-
hauddin ve ailesinin Batr’ya dogru go¢a bundan kisa bir su-
re 6nce vuku bulmus ve yukanda Orta Asya stfileri vesile-
siyle sozunu ettigimiz genel goc hareketi icinde yer almis
olmalidir. Durum ne olursa olsun, go¢ eden aile kaynakla-
rin izerinde uzlasma halinde olmadiklan bir tarihte Anado-
lu'da Konya'ya yerlesmeden once Bagdat, Sam ve Mekke'de
kalmistir. Saygin bir rivayete gore o zaman kuguk bir cocuk
olan Celaluddin’in ileride buyuk bir insan olacagim soyle-
yen Feriduddin Attar'la karsilasmasi, bu go¢ guzergah tuze-
rindeki Nisabur’da vuku bulmustur (ancak bu rivayeti kabul
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etmek icin Attarn ¢ok uzun zaman yasadigim kabul etmek
gerekir. Bu ise daha 6nce de soyledigimiz gibi biraz saphe-
lidir). Bir bagka rivayet Sam’da Ibni Arabinin gen¢ Celalud-
din’i tasavvufa soktugunu soylemektedir. Batin bu hikaye-
ler tarihi olarak sapheli olmakla birlikte derin bir sembo-
lik hakikati iclerinde barindirmaktan geri kalmazlar: On-
lar sufilerin, ug¢ bayuk ustadlan arasinda gordikleri mane-
vi soy agac1 bagina isaret etme degerine sahiptirler. Celalud-
din’in Konya'da Ibni Arabi’nin 6grencisi ve damadi Sadrud-
din Konyevi ile iliski icinde olmus oldugu soylenmektedir.
Sadruddin dogal olarak 1bni Arabi ile Celaluddin Rtmi ara-
sinda manevi bag olmustur. Babasinin 628/1230-1231'de
olamu uzerine Celaluddin 5 Cemaziyulahir 672/17 Arahk
1273 tarihinde meydana gelen 6limine kadar Konya'da va-
1z ve mufta olarak babasinin yerine ge¢misir.

Bu arada onun manevi hayat hikayesini yonlendiren ba-
yuk olaylar meydana gelir. Bahauddin’in 6lamanden bir
y1l sonra Konya'ya vaktiyle babasinin égrencisi olmus olan
Burhanuddin Muhakkik gelir. O, Celaladdin’e babasinin
sadece bir vaiz ve hukukcu, zahiri din ilimlerinde bir astad
olmadiginmi, aym zamanda derin bir mutasavvif olmus oldu-
gunu aciklar. Boylece kendi babasinin bir 6grencisi vasita-
styla, Celaladdin babasinin mistik 6gretisine girmis olur.
Bu ogretiden bize dev bir eser kalmigtir: Cogunlukla me-
tin olarak Kur'an'daki bir ayetten veya bir hadisten hareket
eden ve dinleyicileri tarafindan toplanmus, yaziya gecirilmis
olan ug kitaphk (Farsca) bir vaazlar veya 6gutler derlemesi.
Bu vaazlar ¢ekici olduklan kadar 6zgin olan mistik bir 6g-
retiyi sergilerler. Biraz estetik temasa havasina sahip bir ha-
vada surdurilen bir ige bakisin butin cephelerini gelistirir-
ler. Babanin Ma’arifinin 6gretimini ogulun dev Mesnevi’si-
nin 6gretimi ile ayrintilh olarak karsilastirmak acil, ancak
cok karmagik bir gorevdir.
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642/1244-1245'de Konya'ya Sems Tebrizi adiyla bilinen
esrarengiz bir insan gelir. O giinden sonra Celaliddin’in
butin zamanini isgal eden “Temasa S$ahidi” olacak olan
geng ve yakisikh bir dervistir bu. Celaluddin, bayuk Divani
veya tasavvufi siirler derlemesini ona ithaf etmekten daha
iyisini yapar: Bu divan1 mahlas olarak onun adiyla (Sems=
Giineg) yayimlar. Bundan sonra stuphesiz kiskanghgin do-
gurdugu saldinlardan bikmis olan Sems Tebrizi ortadan
kaybolur. Ancak gorinmeyen varhigiyla Celaluddin’in ts-
tadi ve i¢ rehberi, Necmuddin Kubra ve ogrencilerinin so-
zinu ettikleri “gaib seyh”i olur. Bu gaib seyh sufilerde, Sii-
lerdeki gorinmeyen, ama kalplerde var olan Imam’in yeri-
ni tutar. Bu varhig Celaluddin’in oglu Sultan Veled ¢ok gu-
zel musralarla tasvir etmisir. Ote yandan Sems iki de gori-
nur halef birakmistir: Once Selahtuiddin Zerkub ve onun
olumunden sonra Mesnevi-i Mevlevi'nin ilham vericisi olan
Husamuddin Hasan.

Safilerin Farsca Kur'an (Kur'an-1 Farsi) diye adlandirmak-
tan hoslandiklan bu Farsca buyiik mistik rapsodi, birkag sa-
tirda 6zetlenemez. Unlu baslangici, dogdugu topraktan ko-
partilmis ve yerine donmeyi arzulayan neyin sikayeti, onun
temel havasi hakkinda bir fikir vermektedir. Rapsodi, daha
sonra, yirmi alt1 binden fazla beyit iceren alt kitapta ruhun
gizli destamim ifade eden uzun bir sembolik hikayeler dizisi-
ni birbirine baglar. Bu saf tasavvufi ask 6gretisini filozoflarin
akilsal yontemleri karsisina koymak bir gelenektir. Ger¢ek-
ten de Mesnevi filozoflara kars1 birden fazla siddetli saldiriyr

_icermektedir. Ancak hangi filozoflara kars1?

Mesnevi, filozoflann diyalektik ve mantiga olan kole-
liklerinden, manevi hakikatleri gorme konusundaki ye-
teneksizliklerinden 6tara kinar. Onlarda Toprak, Ates,
Su’yun ilan ettikleri seyi anlamak icin gerekli olan duyu-
sal-ustanun duygusu yoktur. Onlar buginin deyimi ile
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“teknokratlar”dir. Onlann alet ve kanitlara ihtiyaglan var-
dir. Canh hayalgiica ogretileri yoktur. Bununla ilgili olan
her seyi, hayali goruntaler olarak gorirler. Bundan dolay:
cennet 6zlemi ve arzusu icinde olanlar, filozoflarin ve felse-
fenin zararlarindan kacginirlar.

Simdi Molla Sadra, batininin kendisini saf miimine akilc
ilahiyatciya oldugundan ¢ok daha yakin hissettigini soyleye-
cektir ve Celaluddin’in filozoflara yonelttigi butan elestirile-
ri, israki seyhi Suhreverdi daha 6nce hemen hemen dile getir-
mistir. Ceberse’de gordugn rityadaki gorusmeleri esnasinda
Aristoteles’e sifilerin “gercek anlamin filozoflan” olduklan-
n1 soyletmemis miydi? Ancak arada stuphesiz su fark vardir ki
Suhreverdi, 6grencisinin bir defa tasavvufi hayata girdikten
sonra artik yolunu kaybetmemesi i¢in bir sinav olarak Aris-
totelescilerin tim o6gretilerinden gecmelerini ister. O halde
felsefe ile metafizik arasinda kesin bir ayrim yapmak gerekir.
Bilinemezci bir felsefe olabilir, ama bilinemezci bir metafizik
olamaz. Tasavvuf bir felsefe degildir, ama bir tasavvuf meta-
fizigi vardir. Zaten israki filozoflar, nasil aralarindaki farkla-
ra ragmen bir Ibni Arabi veya Celaluddin’e kars1 ¢itkmams-
larsa, Mesnevinin felsefe dasmanhgndan da hicbir zaman ra-
hatsiz olmamslardir. Ta XIX. yuzyillda Molla Hadi Sebzevari
derin bir israki teosof olarak Mesnevi tizerine sitfilerin kendi-
leri tarafindan yapilmis olan sayisiz serhlerin yaninda gurur-
la yer alan genis bir serh yapacaktir. Nihayet bugiin sembo-
lik formlar fenomenolojisi, hayal gici metafizigi vb. dedigi-
miz seyler, R. A. Nicholson’un yaptig1 tam Ingilizce ceviri sa-
yesinde Iranh olmayan birinin de kolayca ulasabilecegi Mes-
nevi'de sayisiz malzeme bulmaktadir.

Celaluddin Raimi nesir tarzinda eserler de birakmistir
(mektuplar, vaazler, Fihi ma Fih adh sohbetler, vaizler [Lo-
gia)] derlemesi). Husamuddin 684/1285-1286'daki 6lumu-
ne kadar Mevlana’mn halefi olmustur. O zaman daha 6n-



ce Mevlana'nm dogrudan halefi olmay: reddetmis olan og-
lu Sultan Veled (6lamu 712/1312-1313) Mevlevi tarikatinin
seyhi olmustur. Sultan Veled sistemli bir orguitleme ve pro-
paganda faaliyetinde bulunmus, uclit bir Mesnevi ve dedesi
tarzinda bir Ma’arif derlemesi kaleme almistir. Onunla Tar-
kiye’de ve Turkiye disindaki Mevlevi tarikatinin uzun hika-
yesi baglamaktadr.

9. Mahmud Sebisteri ve Semsiiddin Lahici

Azerbaycan’in buyuk safi seyhlerinden biri olan Mah-
mud Sebisteri Iran irfan tarihinin 6nde gelen bir sahsiyeti-
dir. 687/1288'de Tebriz yakiminda Sebister’da dogan Sebis-
teri, esas olarak mogol hukumdarlarinin yonetiminde sa-
yisiz bilgin ve yuksek sahsiyetlerin bir bulusma yeri olan
Azerbaycanin bagkenti olan Tebriz’de yasamistir. Cok yol-
culuk yapmis, cok sayida arifle gorasmus veya mektuplas-
mustir. 720/1320-1321'de henuz gengliginin baharinda iken
otuz u¢ yasinda yine Tebriz'de 6lmustar.

Gerek nesir, gerek siir olarak bircok eser birakmistir.
Ozellikle Sirlann Giilbahcesi (Giilsen-i Raz) adli mesnevi-
siyle tamnmstir. Bu eserde o Mir Huseyni Sadat Herevinin
mistik teosofi (irfan) ve manevi yol (salitk) hakkinda ken-
disine sormus oldugu on yedi soruya cevap verir. Asag1 yu-
kan bin beyit iceren bu siir, tasavvufun batan bayuk tema-
larim (mistik arayis ve nesnesi, Kamil Insan, 6gle zamam,
Sina, Simurg ve Kaf Dag sembolleri, Araf, ara dunya, koz-
mik Kur'an, 1lahi Isimlerin yedi Imam, kendinde yolculuk
vb.) ele ahr. Kusaklar boyu okunmus, yeniden okunmus,
uzerinde dusunilmas olan bu siir, Iranh mutasavviflarin
bir cesit el kitab1 (vade-vacuum) olmustur. Ancak o “kapa-
h dil”le yazilmistir ve telmihleri, serhlerin yardimi olmak-
sizin hemen hemen anlasilamaz. Bu serhler ise yirmi civa-
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nindadir. Onlar arasinda gerek Ismaililer, gerekse Siiler siv-
rilmektedir. _

Tum bu serhler icinde tasavvuf metafiziginin gercek sis-
tematik genis 6zeti olan Semsiiddin Muhammed Gilani
Lahici’ninki onem bakimindan 6ne ¢cikmaktadir. Yukan-
da Ali Hemedani’den sonra Kiibreviyye tarikatinin iki da-
la aynldigini soylemistik. Giilsen-i Raz'in Zehebiyye’ye men-
sup olan serhgileri de vardir. Semsuddin, Nurbahsiyye dali-
na mensuptu. Adimin gosterdigi gibi Hazar Denizi kiyisin-
da bir eyaletin giiney-dogusunda yer alan Gilan'm kuguk
bir sehri olan Lahicanl idi. Unla Seyyid Muhammed Nir-
bahs'in (869/1464-1465; Niurbahs, “1sik bahseden” anlami-
na gelir) ogrencisi olmustur. Narbahg'in 6limunden son-
ra onun kendisinden daha meshur halefi olmustur. Siraz’'a
yerlesmis, burada Niiriye Hangah'inda (bu kez safi dergahi-
na verilen bir 1sik sifati daha) kalmistir. Burada 912/1506-
1507’de olmustar. 904/1498 - 911/1505 yallan arasinda bir
tarihte 6lmis olan) filozof, matematikgi ve astronom Mey-
budi Gazi Mir Huseyin, Semsiddin’in dort ytuksek meta-
fizik mevkiye (nasit, lahit, melekiit, ceberiit) asina biri ol-
dugunu soylemektedir. Sadriaddin Desteki ve Celal Dev-
vani (bkz. 134-135) gibi diger filozoflar da ona benzeri ov-
guler dizmektedirler. Giilsen-i Raz serhi, daha 6nce dedigi-
miz gibi, bir sistematik genis 6zet 6zelligi tasiyan Fars di-
linde kaleme alinmis hacimli ve yogun bir eserdir. Eser, Sir-
lann Giulbahgesi’nin Serhiyle Mucizevi Tedavinin Anahtarla-
n (Mefatihit'l I'caz fi Serh-i Gulsen-i Raz) adim1 tasimaktadir.
Yazar bundan baska remil fali (geomancie) ile ilgili bir eser-
le bes bin civarinda beyit iceren bir tasavvufi siirler Divan1
birakmustir. A

Semsuddin Lahici her zaman siyah elbiseler giymekteydi.
Sah Ismail bunun sebebini sordugunda ona Kerbela faciasi-
na ve ebediyete kadar Sii gonillerinde siirecek olan mateme
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atifta bulunarak verdigi cevap, Lahicinin Necmuddin Kubra
okulunun renkler metafizigi cizgisinde yer alan bir renkler
sembolizmi duygusunu gosterir. “Siyah Nar” (Niir-1 siyah)
temasi, Lahici’nin serhinde 6nemli bir rol oynar ve sonugla-
n ok ilerilere gider. Necmiiddin Daye Razi'nin isaret ettigi
gibi bu sekilde belirtilen zitlann bulusmasi (coincidentia op-
positorum), zerdust¢ii Mazdeizm’in bir amsi olarak, Isik ve
Karanhk’n ta baslangictan itibaren ve eszamanh olarak or-
taya kondugunu, Karanhk’in dolayh ve turemis bir yarati-
min sonucu olarak varhga gelmedigini haber verir. Bu du-
rumda kaynak olma 6nceligini bazan 6ze, bazan varhga ve-
ren klasik varlik metafizigi agilmis olmaktadir. Boylece Seyh
Ahmed Ahsa'Tnin metafizigi, varhk ve 6zin ta baslangictan
beri (ab initio) eszamanh olarak var oldugunu ortaya koya-
caktir. Ancak Molla Hadi Sebzevari de bunu siddetle redde-
decektir. Burada da tasavvuf metafizigi buyik problemlerin

merkezinde bulunmaktadar.

10. Abdﬁlkex;im Gili

Bu ¢ok onemli mistik teosofun hayat hikayesi ile ilgi-
li bugune kadar ¢ok az sey biliyoruz. Abdilkerim Gili ve-
ya Gilani ad1 (Cili, Cilani bu adin Arapgalasmis sekilleridir)
ailenin kokunun Irann Gilan eyaleti (yukanda Semsuddin
Lihici’'de oldugu gibi) oldugunu gostermektedir. Bu ad, ay-
n1 zamanda onun safi kadiri tarikatinin kurucusu Abdul-
kadir Gili veya Gilani‘nin (Geylani. Olimu 560/1164-1165
veya 562/1166-1167) soyundan geldigini hatirlatmaktadir.
Abdulkerim ondan “Seyhimiz” diye s6z etmektedir ki bu da
kendisinin bu tarikate mensup oldugunu goésterir gibidir.
Bizzat kendisi Yemen'de dogrudan seyhi Serefuddin Ismail
Ceberti ile birlikte yasadigim ve Hindistan’a yolculuk ettigi-
ni soylemektedir. 805/1403’de bu dunyay: terketmis goran-
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mektedir. Hentiz yayimlanmamis (yayin ve inceleme safha-
sinda) yirmi tane kadar eser birakmistir. Eserlerinden birco-
gu da kaybolmus olmahdir. Buytk eserlerinden biri olan En
Biiyiik Kanun (el-Namusu'l-Azam) kirk kitaptan olusmus ol-
malidir. Ancak giinimiize on tane kadan kalms gorinmek-
tedir (tabii eger bu eseri bitirebilmigse). Bugtine kadar soh-
retini meydana getirmis olan eserinin ad1 ise Kamil Insan’dir
(Kitabu-Insani’l-Kamil). Bu eserin 80 sene kadar 6nce hicri
1304'de Kahire’de yapilmis vasat bir baskisi vardir.

Kamil Insan (anthropos teleios) bir ayna gibi sadece doga-
nin gugclerini degil, ilahi gugcleri de yansitir. Bu ayna (spe-
culum) “nazari” teosofinin yeridir. Bu baglamda hakh ola-
rak Philon’un “cins insan”1 (anthropos genikos) zikredilmis-
tir “en yiice cins”(summus genikos) olarak goksel insan, “en
yuce tar” (summa species) olarak bu diinyadaki insan). Gili,
Ibni Arabi'nin teomonizmini (vahdeti vucud) savunur. Isim-
ler ve Sifatlarin kendisine ait oldugu tek Oz iki goriniis arz
eder: 11ahi Varlik (Hak) olan Saf Varlik ve yaratilmis varlik-
lar dinyasi (halk) olan var olmayanla birlikte bulunan var-
lik. Saf Oz ancak tecellileri sirecinde sifatlara burinir. Bu
acidan Oz ile Sifatlar arasinda bir farklilasma vardir. Bu-
nunla birlikte neticede her ikisi su ile buz gibi tek bir sey-
dirler. Fenomenal dunya burada tecelli eden dunyadir. Do-
layisiyla o kesinlikle bir hayal degildir. Gercekten vardir,
cunku tecellidir, Mutlak’'in diger yazadar. Bu bakimdan
Oz ile Sifatlar arasinda gercek bir farklilik yoktur. Varhk
dusunceye 6zdestir. Ibni Arabi ile ayn1 gorusu paylasarak
Gili soyle yazabilir: “Biz, kendileriyle Tanm'yx tasvir ettigi-
miz Sifatlarin kendileriyiz (Sii Imamlar hadislerinde soy-
le derler: “Biz Isimler, Sifatlariz”. Boylece onlar nazari teo-
sofiye Imamci temelini saglarlar). Kamil Insan, kozmik du-
stince, butin sifatlarin kendisinde birlestikleri mikrokoz-
mostur. Mutlak onda kendi kendisinin bilincine varir. 1lahi
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tecelliler a¢la bir asama gosterirler: Birligin tecellisi (Ka-
mil Insan’in kendileriyle birlestigi Isimlerin tecellisi); Ken-
diligin (Ipséité) tecellisi veya Sifatlarin tecellisi; 11ahi Benli-
gin (Egoite) tecellisi veya Zatin, Oziin tecellisi. O zaman Ka-
mil Insan tam gercegine ulasms, Mutlak kendine donmis
olur. Her devirde saf Muhammedi Hakikat’in, Muhammedi
Kelam’m veya ebedi Peygambersi Hakikat'in tecellileri olan
Kamil Insanlar vardir.

Bu son camle Sii peygamberlik kuramindan kaynak-
lanan ve ilk Yahudi-Hiristiyan peygamberlik kuramimn
ana cizgilerini tekrar eden bir peygamberlik kuram (Hak
Peygamber=Verus Propheta temasi) tesis eder. Biraz once-
ki birkag satir da kendi paylarina yukanda toplu bakis kis-
minda XIX. yazyll baslarindaki “Sag Hegelcilik”in “nazari
ilahiyatcilan”m nigin zikrettigimizi kavratacaktir. Stphesiz
arada su fark vardir ki Yuhanna’nin Kelam’ Arius'un Isa na-
zariyesi ile aym tarde tasarlanmistir. Ayrica Gili'nin kitabi-
nin havasi butun irfanclann yakindan bildikleri dramatik bir
sembolizme sahiptir. O, Ruh’'un bir destam, “hikaye tarzin-
da anlatilan bir metafizik”tir. Ruh’u temsil eden Yabancrnm
uzun surgun ve esaretinden sonra Ruh tlkesine nasil don-
dagna ve Hizir'n “gorinmeyen tlkenin insanlan”n1 yonettigi
buyik sehre nasil girdigini anlatir. Ibni Arabi ile Gili arasin-
da derin benzerlikler vardir. Ama bu benzerlikler farkhliklan
ortadan kaldirmaz (bu farkhlhklar ilahi tecelliler kuraminda
gozlenebilir). Arastirmalarimizin buginkia durumunda bu
benzerlikler ve farkhiliklan tespit etmek icin heniiz erkendir.

11. Ni‘'metullah Veli Kirmani

Bu isim yedi yuzyildan bu yana Iran’da Sii tasavvufun ta-
rihinden aynlamaz. Emir Nareddin Ni'metullah, soylarim
V. Imam Muhammed el-Bakir'e (115-733) geri gotiren bir
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Seyyidler ailesinde 730/1329-1330’da dogmustur. Yedi yil
kaldigs ve Seyh Abdullah el-YafiTnin (768/1366-1367) bel-
li bagh ogrencilerinden biri oldugu Mekke’ye hac ziyaretin-
de bulundugunda yirmi dort yasindaydi. Sirasiyla Semer-
kant, Herat ve Yezd’de yasamistir. Timurlenk’in oglu Sah-
ruh’un ihsan ve himayesinden yararlanmis ve sonunda ha-
yatinin son yillarini gecirdigi ve 6grencilerinin akin etti-
gi lran’in guney dogusunda yer alan Kirman yakinlarinda-
ki Mahan’a yerlesmistir. Burada yuz yasini gecmis olarak
22 Recep 834/5- Nisan 1431’de 6lmustir. Bazi kaynaklarin
olum tarihi olarak 820/1417-834/1431 yillan arasim verdik-
leri de bir gercektir. Bir tasavvufi siirler Divan’i disinda top-
lam olarak bin sayfa civarinda yuz kadar eser birakmustir.
Henuz baski safhasinda olduklarindan bu eserler uzerine bir
sentez taslag icin zorunlu olan yontemsel bir siniflandirma-
y1 bile verememekteyiz.

Bu eserler her zaman (bir Kur’an ayeti, Imamlar’dan bir
hadis, Ibni Arabi'nin bir pasaji etrafinda) mistik teosofide
yaygin bir temay: ele alirlar ve tercihen (XII. Imam, Kutsal
Imamlari kutsallastiran ve peygamberligin batini yonunu
ifade eden icten sevgi olarak velayet gibi) Oniki Imam Sii-
ligi ile ilgili bir motifi islerler. “Velayetin bauni yuza, mut-
lak Gizlilik (Absconditum) olan Ozsel Birlik’i icerir. Bilgilerin
coklugu ise ezeli ilk ornekler (héccéités) seviyesidir. Cunku
ezeli-ebedi olarak Tezahur eden, ¢cokluga buranur. Ezeli ilk
ornekler 1lahi Isimlerin bilgi seviyesindeki formlaridir. Cun-
kua 11ahi Isimlerin ve Sifatlarin tecellisi, kendilerine mahsus
ozellikleri bakimindan, Isimlerin ¢cogalmasim gerektirir.”

Mahan bugun lran tasavvufunun sayisiz haci tarafin-
dan idare edilen bir mabedidir. Ni'metullah, dervislerin
Sahi olarak yuceltilmektedir. Onun adi1 “$Sah Ni'metullah
Veli"dir. lleride bu sifatin onun tarikatinde, ginumuzde
Iran’da var olan $ii tarikatlerinin ¢cogunlugunun bagh ol-
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dugu Ni'metullah tarikatinde yayilacagim gorecegiz. (Diger
tarikatlerin bagh oldugu ise Zehebi tarikatidir.)

12. Huritfiler ve Bektasiler

Burada hurafi okuluna, yani “harflerin felsefi ilmi”ni uy-
gulayan insanlara ancak birkag satirla isaret edebilmek-
ten otara tzguniz. Bu ilmin, kavram ve yontemleri Yahu-
di Kabbala’ninkilerin aym olan bir metafizik cebir oldugu-
nu soyleyebiliriz. Ashnda bu felsefi harfler ilmi ta baglangic-
tan itibaren mevcuttur. Gelenek onun Islam’da ortaya ¢ikigi-
n1 VI. Imam Calfer el-Sadik’a baglamaktadir. Kusaktan kusa-
ga mistik teosoflarimizin ¢ogunlugunda onun izlerine rast-
lanmaktadir. Ancak hurafi okulundan veya hurafi mezhe-
binden so6z edildiginde kastedilen, kaynagym Timurlenk’in
804/1401-1402’de idam ettirdigi Esterabadlh Fazlullah’a
borglu olan 6zel okuldur. Fazlullah’in 6gretisi varlik derece-
lerinin tepesine varhgin ve var olanlarin mahrem, batini te-
meli olarak Kelam derecesini yerlestirir. Bu batini yizin or-
taya ¢ikmasi icin Kelam’m telaffuz edilmesi ve bunun icin de
bir “catisma” gerekir. Fakat bu temel telaffuz olayimn kay-
nag, seylerin ve catisan varliklarin disinda degildir, o icer-
den, varliklar ve seylerin batmi yuzanden ¢ikar.

Kurumlasmus bir okul olarak hurafi mezhebi ¢abucak or-
tadan kalkmis gorunmektedir. O Iran’dan bektasi dervisle-
rinin temsilcileri ve 6gretilerinin savunucular olacag Tur-
kiye’ye gecmistir. Bektasi tarikatinin kaynag Haci Bektag'tir
(738/1337-1338) ve acimasiz zulimlere ragmen bu tarika-
tin eski Turkiye’nin manevi ve kualtirel hayatindaki rola, bu
yazyilin otuzlu yillanina kadar gercekten buyik olmustur.
Ancak bu tarikat, ogretilerinin incelenmesini kolaylastirma-
yan siki bir batinilige riayet etmistir. Bu batinilikte Yeni-Pla-
tonculugun gigla izleri yanminda seyler hakkinda temelde
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Oniki Imamai bir anlayisla karsilagilmaktadir. Insan fizyono-
misinin ¢izgilerinin sembolik incelenmesiyle hat sanaunin
en sastrtict uranleri arasinda kurduklan baglant: 6zel olarak
zikredilmelidir. Burada da sembolik formlar fenomenolojisi
i¢in tikenmez bir maden kendini gostermektedir.

13. Cami

817/1414de Cam’da dogan ve buyuk yolculuklardan (Mes-
hed ve Mekke'ye iki hac yolculugu, Bagdat, Sam ve Tebriz'de
kalis) 898/1492'de hayatinin sona erecegi Herat’a yerle-
sen Horasanh bir Iranh olan Molla Nuriddin Abdurrahman
Camf'nin eserinin bize takdim ettigi yine sembolik formlar-
dir. “Cami, Iran’m ortaya koydugu en dikkate deger dehalar-
dan biri idi; ¢tinkit 0 aym zamanda buytik bir sair, biytk bir
bilgin ve mutasavvif’” (E. G. Browne). Naksibendi sufi tari-
katine mensuptu. Seyhi, bu tarikatin kurucusu olan Hoca Ba-
hauddin Naksibend'in (790/1388) ogrencisi ve halefi olmus
olan seyh Sa’duddin Muhammed Kasgari idi.

Cami'nin eserinin butunu tasavvuf metafizigini ilgilen-
dirmektedir. Nesir seklinde yazilms buyuk kitaplan vardur.
Bunlar arasinda (698/1289 civarinda 6lmiis olan) unli Fah-
ruddin ’Iraki'nin Konya'da dinlemis oldugu Sadriddin Kon-
yevinin (bkz. s. 85) dersleri vesilesiyle kaleme almis oldu-
gu kucuk kitab1 Panltilar (Lema’at) uzerine yazdig bir serh
bulunmaktadir. ’Iraki, sohret kaygist olmayan, sadece ebe-
di guzelligin aynas: olarak insan guzelligi ile ilgilenen tipik
bir gezgin dervisti (kalender). Bundan bagka Cami biyuk
bir mutasavwiflar biyografisi (Nefahatii'l-Uns=Ilahi Yakinh-
#in Nefesleri) kaleme almistir. Kuguk eserler kulliyatt (ope-
ra minora) 1bni Arabi ve Sadruddin Konyevt'ye iliskin serh-
ler igerir. Eserlerinin yaymlan ve hakkinda yapilms incele-
meler olmadigindan onunla ilgili butunsel bir agiklama tas-
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lagina girismek zordur. Siirsel eseri esas olarak bir “Yediler
Bilimi”ni (Heft Oreng=Yedi Taht veya Renk) i¢ine alir. Onu
teskil eden yedi andan 6zellikle burada ¢ mistik destan,
Yusuf ile Zuleyha, Mecnun ile Leyla (Iran tasavvuf destanimin
Tristan ve Isolde’u) ve Salaman ile Absal’i zikretmek gerekir.
Bu sonuncu sembolik hikayenin iki versiyonu vardir: On-
lardan biri Ibni Sina'mnki ile Nasiraddin Tast'nin bir 6ze-
tinden bildigimizdir. Diger versiyon, hermesci kaynakhdir.
Camf'nin uzun bir siir olarak duzenledigi, Ibni Sinac1 degil,
hermesci versiyondur.

14. Huseyin Kasifi

Huseyin Va'iz Kasifi (910/1504-1505) zamamimin bayuk
Iranh vaizi ve mutasavvifi olmustur. Mistik teosofinin ¢esit-
li sorunlan ile ilgili otuza yakin eser birakmstir. Aynca bu-
yuk bir tasavvufi Kur’an tefsiri, peygamberlerin ve Imamla-
nn ugradiklan zulamleri, 6zellikle Kerbela faciasmm yorum-
layan bir Sehitler Bahcesi veya Sehitlere Agit (Ravzati’s-Stihe-
da) vardir. Ote yandan Iran dehasimin ahlaktan ziyade meta-
fizikte ve tasavvufta miukemmellige ulasmms olmasina karsi-
lik gecen yuzyilda batih sarkiyatcilar 6zellikle Huseyin Kasifi
tarafindan yazilmis olan ve aym turun diger iki 6rnegini, ya-
ni sirastyla Nasiraddin Tast'nin Ahlak-1 Nasiri'si ve Celalud-
din Devvaninin Ahlak-1 Celalf’sini izleyen pratik felsefe an-
siklopedisi Ahlak-1 Muhsini ile ilgilenmislerdir.

Bununla birlikte eger burada Kasift'yi zikrediyorsak, bu-
nu ozellikle buyuk bir eserinden, Futiivvet-name’sinden do-
layr yapiyoruz. O bu eserde Omer Sithreverdi'nin eseri vesi-
lesiyle isaret ettigimiz bir temay1, manevi yigitlik ve dostluk
demek olan fatiuvveti ele alir. Islam toplumuna has olan bu
fenomeni anlamak icin gelenegin sahip oldugu verilerin bu-
tananu o6zetler. Futuvvet dusiancesi, 6z itibariyle, Siiligin
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tasarladigx bicimde peygamberlik misyonu ile Oniki Imam-
1 karizma arasindaki iliskiye bagh bir sey (peygamberligin
batni yuzu olarak velayet) olarak ortaya cikar. Bu agidan
futuvvet, Hz. Adem’in oglu ve Imam’, “ilk safi” olan Sitle
baslamistir. Sit'in sahsinda fiitiivvet henuz tarikatten, yani
mistik yoldan veya tasavvuftan farklilasmamisur (burada
Sit'in irfancilardaki roli, hermesgilerin Agathodaimon’una
ozdes kilinmasi dusunulirse, uzak yankilarnn varhg farke-
dilecektir). Insanlarin artik tasavvuf hirkasim tagimaya giig-
leri yetmediginde futuvveti tasavvuftan ayn bir sey olarak
ortaya koyan Hz. lbrahim olmustur. Hz. Ibrahim’in sahsin-
da peygamberlik misyonu artik bir yigitlik hizmetine do-
nusmustur. Peygamberlik dairesiyle veldyet dairesini yeni-
den birlestiren fiitiivvet, hikmet-tarihin donemlerini belir-
ler. Peygamberlik dairesinin baslangicinda Hz. Adem bu-
lunur, kutbu Hz. Ibrahim’dir. Bu daireyi kapatan mihur
ise Hz. Muhammed'dir. Fiitivvet dairesinin basinda bulu-
nan Hz. Ibrahim, kutbu I. Imam, mihra Yeniden Dirilis'in
Imam’, halen gaib olan Beklenen Imam XII. Imam’dir. Fu-
tavvetin butun Kitap Ehli olan toplumlarda uyeleri oldu-
gundan Hz. Ibrahim, bauni evrenselciligi (oecuménisme)
Ibrahimi gelenegin u¢ dalim birlestiren bir manevi yigitli-

gin babasidir (ebu’l-fityan).

15. Abdulgani Nablasi

1143/1731’de Sam’da 6lmus Suriyeli bir teosof ve muta-
savvif olan Abdulgani Nablusi (yani Samariye’de Nablus-
lu) Ibni Arabi ¢izgisinde uretken bir yazar olmustur (buyuk
ebatta iki koca ciltten olusan mitkemmel bir Fiisiis serhi bi-
rakmugtir). Eseri en gesitli temalan ele alan yuzden az sayida
olmayan baslik igerir (Ibni’l-Ferid’in tasavvufi Ode’lan uze-
rine serhi unladur). Aym zamanda iki tarikate, mevlevi ve
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naksibendi tarikatlarine mensuptu. 1bni Arabi'nin 6grenci-
si olarak basarih bir sekilde yapilmasi icin iyi bir felsefi for-
masyon gerektiren teomonizm (vahdeti viicud) meselesini
ele almak zorunda kalmistr.

Nablasi bu konuda su aciklamay: vermektedir: Bu askin
birlik, zorunlu olmayan varhigin (halk, yaratim) Zorunlu
VarhKk'tan (Hak, ilahi Varlik) kesinlikle bagimsiz olmadig
ve O’'nun varhiginin disinda olamayacag anlamina gelmek-
tedir. Evet, onlar birbirlerinden ayndirlar, ancak her ikisinin
kendisiyle var oldugu varlik, tektir. Canka Zorunlu Var-
hik'm varlhig1 6zanan aymdir. Oysa bir baslangici olan, varh-
ga gelen varhik, Zorunlu Varlik'in 6zanun aym olan bu var-
likla var olur. Ancak nasil ki Zorunlu Varlik, baslangici olan
varhgin 6zunan aym degilse, aym sekilde bu baslangici olan
varhigin varh@ Zorunlu Varhk’'m 6zanan aym degildir. Bir
ve aym olan “var olmak”, Zorunlu Varhk’a 6z geregi aittir,
zorunlu olmayan varhiga ise Zorunlu Varlikla aittir. Birin-
cide o kosulsuz, tektir; ikincide ise kosulludur. Gerek Nab-
last’nin eserlerinin tam bir baskisi, gerekse onun hakkinda
butinsel bir inceleme temenniye sayandar.

Aym donemde Osmanl Imparatorlugu’nda Ragip Pa-
sanm (1176/1763) eserine isaret edelim: “1756’dan 1763’e
kadar sadrazamhik yapmis ve guzel bir kataphanenin sahi-
bi olan Ragip Pasa, Islam kaltaranan belli bash problemleri
uzerine ilging gorasler iceren bir eser birakmistir” (L. Mas-
signon).

16. Nar Ali Sah ve XVIII. Yazyilhin Sonunda
Tasavvufun Yenilenmesi

Daha 6nce baska bir yerde eksiksiz Siiligi savunan Bﬁtmi—
lere ser’i ve zahiri dinle yetinen dindaslarina karsi siki bir
gizlilik disiplini uygulama goérevini yiakleme konusunda-
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ki celisik duruma isaret etmistik. Bu disiplin herhangi bir
safi tarikatin disinda uygulandiginda belki daha da etkilidir,
cunku burada her turla dis isaret de ortadan kalkar. Ayn-
ca adinda (Safiyuddin Erdebili) safi kaynaginin izlerini tasi-
yan safevi hanedaninin baglangicindan itibaren 6yle bir po-
litik bulasma ve bu bulasma ile birlikte de tasavvuf zihniye-
tinde ve adetlerinde Gyle bir gevseme ortaya ¢ikt1 ki bunun
sonucunda tasavvuf ve safi kelimeleri artik sapheli hale gel-
diler ve bu tarihten itibaren onlarin yerine irfan (mistik teo-
sofi) ve "urefa (mistik teosoflar) kelimeleri tercih edildi. Boy-
lece i¢ hayatinda bir safi olan buyuk filozof Molla Sadra tam
bir gevsek ahlakh ve cahil safi grubuna kars: bir kitap yaz-
mak zorunda kaldi. Bundan baska daha once isaret ettigi-
miz durumu da géz 6nine almak gerekir: Bir Sii mutasavvi-
fi herhangi bir kurumlasms safi tarikate katilmak zorunda
kalmaksizin Aziz Imamlar'in eksiksiz ogretisini takip etme-
si ve benimsemesi olayimn kendisiyle zaten tasavvuf yoluna
girmis oldugu duygusuna sahiptir. Bu bakimdan bireyden
bireye, dudaktan kulaga aktanlan tarikatler olabilir. Bunlar
ne maddi bir iz, ne belge birakmslardir. Kisaca bu bolum-
de zikredecegimiz kisiler sayesinde tum bir felsefi ve mane-
vi hayat varhgim sirdururken, 6te yandan safevi donemi so-
nunda Iran tasavvufu kurumlasmis butin tarikatlerin zay:f-
lamasi ve ¢6zulmesi ile kendini gosteren bir gerileme icine
girmisti. Bu donemde artik sadece Meshed’de narbahsi tari-
katine mensup birka¢ sufi ile Siraz’da zehebi tarikatine ait
bazilan ortada kalmisti

Iste bu ortamda Hindistanh bir ni’metullahi safisi veya
dervisi olan Ma’sum Ali deniz yoninden Fars (lran’da bir
eyalet) kiyillarina yaklasir ve 1190/1776-1193/1779 arasi
bir tarihte ailesi ile Siraz’a yerlesir. O Iran’da ni’'metullahi ta-
rikatini yenilemek tzere hocasi seyh Sah Ali Riza Dikkani
tarafindan Hindistan'dan gorevli olarak gonderilmistir. Bu
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ni’metullahi tarikati stiphesiz adin1 Ni’'metullah Veli’den
(bkz. s. 101) alir, ancak Ma’ruf Kerhi (200/815-816) yo-
luyla koklerini Siiler'in VIII. Imam’'ma, Imam Ali Riza'ya
(203/ 818) geri goturebilir. Ma’sum Ali-Sah manevi yenile-
me gorevini basariyla yerine getirir. Burada karsimiza yeni-
den Iran tasavvufu tarihinde 6nemli bir sima ¢cikmaktadir:
Nuar Ali-Sah.

Isfahan’da 1170/1756-1757 veya 1172/1759'da dogmus
olan Nar Ali-Sah, Feyz Ali-Sah’'m (Mirza Abdul-Huseyin)
ogluydu. Feyz Ali-Sah’m kendisi ise orta ¢olun kuzey do-
gusunda bir vaha olan Tebesli Imam Cuma Molla Muham-
med-Ali’dir. Ma’sum Ali’nin gelisinin yaratmis oldugu yeni-
lemenin yankilan Isfahan’a kadar ulasir ve baba-ogul birlik-
te Siraz’a gitmeye karar verirler. Orada Ma’sum Ali-Sah’m
tarikatine intisap ederek birbirlerinin manevi kardesi olur-
lar. Onlarla ilgili anlatlanlardan yakisiklihig ile meshur olan
Nar Ali-Sah’in kisiliginin bayuleyici oldugu anlasilmakta-
dir. Maalesef ogrencilerin sevk ve sadakatini sofu dindarla-
rin ve zahir ehlinin atesli kinleri dengelemistir. Nar Ali-Sah
1212/1797-1798'de kirk yaslarn civarinda o6lir ve Musul’a
gomilir. Onun Revnak Ali-Sah’'m kizkardesi olup manevi
ve siirsel yeteneklere sahip ve kendisi de Hayyati mahlas ile
bir Siir Divam kaleme almis olan bir hamimla evlenmis oldu-
gunu da zikredelim.

Nuar Ali-Sah’'m eseri on kadar kitabi icerir. Bunlar arasin-
dayeni baskisinda kuguk ebatta bin iki yuz sayfa tutan Mis-
tik Bulusma Cenneti (Cennetii’l-Visal) adh bayuk Farsca rap-
sodisi 0zel olarak sivrilmektedir. Bu amitsal eserde tasavvuf
teosofisi ve tecrubi mistisizminin buytk temalan bir ara-
ya toplanmis ve tamamen yazara (veya yazarlara) 6zga bir
tarzda ele alinmugtir. Eser (cennetin “sekiz kapisi’mn sem-
bolleri olan) sekiz kitaptan olusacakti. Ancak eksik kalmis-
tir. Nar Ali-Sah daha tctncit kitab: bitiremeden olmustiir.
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Kayin biraderi ve halefi olan Revnak Ali-Sah (6lumu 1225/
1810 veya 1230/1814-1815) eseri devam ettirmis, iguncit
kitab1 tamamlamis ve dordincu ve besinci kitaplan kale-
me almistir. Nizam Ali-Sah Kirmani de (1242/1826-1827)
kendi paymna altinc1 ve yedinci kitaplann yazmistir. Tarika-
tin baz1 uyeleri ¢ok uretken yazarlar olmuslardir. Muzaffer
Ali-Sah digerleri yaninda (1215/1800-1801, Kirmansah’ta)
icinde Ibni Arabi'nin ve irfanla en fazla yuklua Sii hadisleri-
nin ogretilerinin birbirleriyle birlestikleri Denizlerin Kavus-
tugu Yer (Mecme’’l-Bihar) adh bir kitap, Felsefe Tast (Kib-
riti’l-Ehmer), Mistik Sirlar Denizi (Bahril-Esrar) vb. ad-
I kitaplar yazmistir. O Kirman’da bir halk ayaklanmasinda
(1206/ 1791-1792) tasavvuf sehidi olarak hayatin1 kaybe-
den Mustak Ali-$ah’'m 6grencisi olmustur.

XIX. yazyihn ilk yansinda $iraz’da yerlesmis bulunan bir
dervis de Sayyaf mahlas: ile ad1 Nair Ali-Sah’inkini hatirlatan
buyuk bir rapsodi yazmstir: Kenzi'l-Esrar ve Cennetit’l-Visal
(Mistik Sirlar Haginesi ve Mistik Bulusma Cenneti). Eser de-
vasadir: Yeni yapilmis olan baskisinda tg¢ bin sayfa civarin-
da. On iki kitapta tam mistik irfin sahasim kapsar. Nazim
seklinde yazilms serhe giris icin ana motif 6devi goren, ek-
seriya Imamlar'm birinden nakledilen sozlerdir.

1270/1853-1854 yilinda $iraz’da dogmus, 1344/1925-
1926’da 6lmus olan bir diger Ma’sum Ali-Sah, diger eser-
leri yaminda buyuk bir Farsca genel tasavvuf ansiklope-
disi (yakinlarda yapilan baskis: ug cilt olan Tera’ikii’l-
Hekaik=Hakikatin Yollart) birakmstir.

Burada 1251/1835-1836’da Isfahan’da dogmus Safi Ali-
Sah1 da zikretmeliyiz. O sayisiz 6grenciler tarafindan gev-
rilmis olarak 1316/1898-1899'da 6lecegi Tahran’a yerles-
meden once Hindistan’da kalmistir. Zamanin Iran toplu-
mu uzerine etkisi buyik olmustur. Diger eserleri yaninda
nazim olarak Kur'an’in dev bir mistik tefsirini (1318/1950
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baskisinda tek yize basilmis sekiz yuz otuz alt1 yaprak) bi-
rakmustir. Safi Ali-Sah’in tarikati gainumuzde de ¢ok canli-
dir. Bundan baska Horasan'da Gunabadli Sultan Ali-Sah1 da
(1327/1909) zikredelim. Onun halefi de etkisi ve eseri bu-
yuk olan oglu Nar Ali-Sah 11 (1337/1918-1919) olmustur.
Gunabad bugun hala Iran toplumunun tum saflarina nafuz
etmis olan genis bir tasavvuf aginin karargahi durumunda-
dir. Bir¢ok diger ni'metullahi seyhlerini de burada anmamiz
gerekir. Ginumuzde Tahran’daki Ni'metullah hangahimin
kutbu, olaganustu faal olan Dr. Cevad Nirbahsi'dir. Onun
yonetimi alunda hangah yemiden yapilmis ve bir safi uni-
versitesi boyutlarinda genisletilmistir (yazma eserler katup-
hanesi, hat muzesi vb.). Dr. Nurbahsi eski metinlerin yayin-
larim ¢ogaltmaktadir ve son seneler zarfinda Iran genelinde
elli civarinda yeni hangahlar kurmustur. Safi seyh otoritesi-
ne psikanalizin sinirlarinin tamamen farkinda olan néropsi-
kolog doktorun uzmanhgm katmistir.

17. Zehebiler

Yukanda soyledigimiz gibi Kubreviyye stfi tarikat1 Seyyid
Ali Hemedani'nin 6limiinden sonra iki dala aynlmistir. Og-
rencisi Hace Ishak Hutellani, halefi olarak Seyyid Muham-
med Nirbahs’1 (795/1390-869/1464) tayin etmisti. Ancak
maalesef Mir Sihabuddin Abdullah Berzisabadi onu tanmima-
y1 reddetmistir. O gunden sonra iki kol, Ntirbahsiler ve Ze-
hebiler kolu ortaya ¢ikt. Bu sonuncular manevi cedlerinin
Ma’ruf Kerhi (200/815-816) kanah ile (Ni’metullahiler gi-
bi) VIII. Imam Ali Riza’ya (203/818) ¢ikug konusunda 1s-
rar ederler. Oniki Imam Siici ateglilikleri tasavvuf metafizigi
eserlerinde acikca gorulmektedir.

Onlar arasinda 6zellikle zehebi seyhi Necibuddin Ri-
za'y1 anmak gerekir. Tebriz dogumlu olup Isfahan’a yerles-
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mis ve orada Sah Stuleyman’in (1666-1694) hikamdarhg
esnasinda 1080/1670°de 6lmustiir. 1ki 6nemli eseri yayim-
lanmistir: Hidayet Isip1 (Nurw’l-Hidayet) ve XII. Imam Mes-
nevisi (Se’bi’l-Mesani). 1ki zehebi yayin merkezi 6zellikle
canh olmustur: Siraz ve Tebriz. Siraz’da daha ¢ok onur ifa-
de eden “Baba-yi Sirazi” veya bir mahlas olan “Réz-1 Sirazi”
adiyla bilinen ve 6lumunden sonra yerine oglu Mecdu’l-Es-
rafin (1264/1848-1330/1912) gectigi Seyh Aga Mirza Ebul-
Kasim'm eserleri yayimlanmistir. Ebu’l-Kasim’a ayrica mis-
tik teosofinin iki 6nemli kitabim bor¢luyuz. Bunlardan biri
1. Imama atfedilen unlu bir irfinc1 vaazin serhidir (Hutbetii’l-
Beyan). Marifet Nurlaninin Yolu (Menahic Envari’l- Ma'ri-
fet) adim tasiyan digeri V1. Imam Caferi’l-Sadik’a izafe edi-
len bir kitabin serhidir: (Misbahii’l-Seriat=Seriatin Lamba-
s1). Tebriz’de bunun ogrencilerinden birinin, Mirza Abdul-
kerim Rayiztddin Sirazinin veya tarikatteki adiyla “Acube
Arif Ali-Sah”m (1299/1882) eserlerinin, bu arada digerleri
yaninda Mahmud Sebisteri'nin (bkz. s. 97) Giilsen-i Razina
iligkin degerli bir incelemesinin yayimina baglanmistir. Arif
Ali Sah kark bir civannda kitab: iceren yazma halinde hatin
sayihir bir killiyat birakmustir. Semstuddin Pervizi onlan ya-
yimlamay1 ustlenmistir.

Bu birkag sayfa belki tasavvuf ve onun metafizigi hakkin-
da bir fikir verecektir. Stuphesiz o gerceklestirilmesi gereken
buytik ¢abalar hakkinda da fikir vermis olacaktir. Bir sonra-
ki bolimuin de iletmek istedigi izlenim budur.
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UCUNCU BOLOM
Sii DUSUNCESI

1. Nasiriiddin Tisi ve Sii “Kelam™

Bir Sii Kelam’1 vardir. Kelam’la kastedilen Yunan filozofla-
rindan tevarus edilen diyalektigin imkanlarim1 Kur'an’in ve
Hadis’in takdim ettigi dinsel kavramlarin hizmetine kosan
¢ikarsamaci aciklama yontemidir. Sirf Kelamci (mutekellim)
tip olarak zahirci bir ilahiyatciy: temsil eder. Fakat bir ay-
m dinsel tema Kelam’m zahirci bakis agisindan incelenebil-
digi gibi tasavvuf metafiziginin bundan 6nceki kisimda unla
ormeklerini bize verdigi mistik teosofinin butiin imkanlany-
la da ele alinabilir. Bir aymi dustnir hem Kelamcinin hem de
kavramlar uzerinde dusunmekle yetinemeyen filozof ve mis-
tik teosofun yeteneklerini sahsinda toplayabilir. Siilikte en
sik rastlanan durum da budur. Bu durumun bir ilk nedeni-
ni Kutsal Imamlann 6gretiminin kendisinde bulabiliriz. Na-
siriddin Tasi de bu durumun en iyi 6rnegidir.

Zamanin kultiriunun izin verdigi bicimde evrensel deha-
ya sahip (bibliyografyas1 seksen eser baghg: icermektedir)
bir insan olan Hoca (Hace) Nasir (en sik zikredilen adiyla
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Ustad Nasir) 11 Cemaziyilevvel 597/18 Subat 1201'de Ho-
rasan’da Tas sehrinde dogmus ve 18 Zilhicce 672/26 Ocak
1274’de Bagdat’ta olmustar. Genglik yillan1 macerah gec-
mistir. Kuhistan’da Ismaili hikkimdarlarin hizmetinde bu-
lunmustur - ki bu olay mistahkem Alamut kalesindeki ka-
hsim ve ileride kendisinden s6z edecegimiz Ismaili bir ese-
rin kaleme alimsim aciklar. Mogollar Alamut kalesini el-
lerine gecirdiklerinde (654/1256) durumu guglesmis, an-
cak bu durumdan usta bir sekilde kurtulmus, hatta Hulagn
Han’in damismani, onun nezdinde Imamiye Siilerinin sefa-
at¢isi olmus ve Bagdat'in Mogollar tarafindan alinmas sira-
sinda (656/1258) bu sonunculan bircok zulimden kurtar-
maya muvaffak olmustur. Daha sonra Mogol hukamdarm
Azerbaycan’da Meraga sehrindeki buyuk rasathaneyi insa
etmeye ikna eden de o olmustur.

Hoca (Hace) Nasir bir matematik¢i ve astronomdu (Euk-
lides’'in Elementler’ini, Batlamyus’un el-Mecisti’sini serh et-
mis, geometrik ve fizyolojik optik konulanyla ilgili bir eser
yazmustir). Felsefede Ibni Sina'min Isarat’ uzerine dort yuz-
yil sonra Abdurrezzak Lahici'nin Ibni Sinacihgin meydana
getirmis oldugu en mukemmel eser olarak gorduga serh bi-
ciminde bir inceleme kaleme almistir. Hoca Nasir, Sehris-
tani’ye cevaben yazms oldugu 6zel bir eserde de yaptig gi-
bi bu eserde de Ibni Sina’y1 Fahraddin Razi’ye kars1 savu-
nur. Eger ¢ok erkenden ortadan kalkmis olan Latin Ibni Si-
nacihgr'ndan farkh olarak Iran Ibni Sinacihgrmin gunumuze
kadar devam ettigi sdylenebilirse, Nasiraddin Tisi onun bir
yaraticisi olmustur.

Sii Kelam’'inda ana eserleri Tecridi’l-Akaid (Inan¢ Unsur-
lartmin Ortaya Konulmast), Kava'idi’l-Akaid (Inan¢ Unsurla-
rimin Temelleri), Fasal’dur (Farsca yazilmig “Fasillar”). Bu
kitaplarda Sii dusincesinin buyuk temalan (Imamet, XII.
Imam vb.) sistemlestirilmistir. 11k iki kitap yuzyillar boyun-
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ca yetmis inceleme ve serhin konusunu olusturmustur ve
bunlarin bir an 6nce envanterinin ¢ikarilmasi, tahlilinin ya-
pilmasi, tarihlerinin yazilmas: gerekir. Hoca Nasir'in eseri
ve manevi fizyonomisinin zirve noktasim pratik felsefeden
(Ahlak-1 Nasiri adh eser) cok Evsafir'l-Esraf (Serefli Ruhlann
Nitelikleri) adh kucuk risalede sergilenmis olan $ii oldugu
kadar derin mistik tasavvufu olusturmaktadir. Siiligin lran
dinsel bilincininin 6zlemlerini 6zetlemesi, felsefenin Darir’l
Islam’in geri kalan bolgelerinde son nefesini vermesine kar-
sihk Iran okullarinda canh bir sekilde varhgini surdurmesi
olgularim g6z onune alirsak, Hoca Nasir'in $ii dustuncesinin
onde gelen temsilcisi olmasimi anlanz.

Hoca Nasir'in 6grencileri ve en yakin insanlar arasinda
Kemaluddin Meysem Behrant'yi zikretmek uygundur. Bir
rivayete gore Behrani'nin felsefede Nasirin 6grencisi olma-
sina karsilik Nasir da fikihta onun égrencisi olmustur. Ote
yandan Behrini, Allame Hilli'nin hocalarindan biri olmus-
tur (biraz asagiya bakiniz). Ona bircogu $ii Imamlarinin
Imamet problemleri ile ilgili on bes civarinda eser bor¢lu-
yuz (bu eserlerin daha yazmalar bile tam olarak tespit edile-
memistir). Behrani 6zellikle Birinci Imam’in sézleri, vaazlan
ve mektuplarimin bir derlemesi olan (yirmi ciltten fazla tu-
tan) Nehcit'l-Belagat (Belagatin Isikli Yolu) adh eser uzerine
cift serhiyle unladur. O Kelam, felsefe ve tasavvufu (irfan)
bir araya getiren $ii dusunurlerinden biri olmustur. Haydar
Amuli onu peygamberlerin mirascis1 olan ve zihiri bilgiyle
yetinemeyen gercek filozoflar arasina koymaktadir:

“Onlar arasinda Nehcii'l-Belagat uzerine buyuk ve kuguk
iki serhinde kaynaklarin ve hirkalanim Birinci Imam’a ¢ika-
ran vahdet-i viicudcu irfancilann yontemlerini bilginlerin ve
felsefe uzmanlarinin yontemlerine tercih eden mukemmel
seyh Meysem el-Behrant'yi zikredebiliriz. Aym sekilde o, Bi-
rinci Imam’in sozlerine iliskin bir derleme olan Centrilogium
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adh eser uzerine yaptigx serhte, tizerinde hicbir stuphenin ol-
madig hakikatin, stfi diye adlandinlan Allah dostlan arasin-
daki vahdet-i viicud yolu oldugunu savunmaktadir.”

Hoca Nasirin en unlu 6grencisi siphesiz 648/1250-
1251'de Hille’de dogmus ve 726/1326'da aym yerde 6lmiis
olan Allame Hilli’dir (tam ad1, Cemaliiddin Ebu Mansur Ha-
san Ibni Yusuf 1bni Mutahhar el-Hilli). Onun diger hocala-
n arasinda Katibi (Debiran), Kazvini (bkz. s. 45) ve Mey-
sem Behrani vardir. Hilli, Meysem Behrani ve Hoca Nasir
gibi Mogol zulmiana gormus ve Nasir'in oynadigina benzer
bir rol oynamstir. Sii tarihgilerin tamkhklanna gore Olcay-
tu'nun farkh dini mezheplerin liderlerini davet ettigi toplan-
tilarda Hilli’nin rolu belirleyici olmustur. Cevaplarimn mu-
kemmelligi sonucunda Siilik o donemde Iran’in resmi di-
ni olarak kabul edilmis ve yer alundan cikabilmistir. Alla-
me Hilli aretken bir yazar olmustur (Yazdigh kitaplann sa-
y1s1 birkag ytuzu bulmaktadir. Eserlerinden bir kism yayim-
lanmstir. Digerleri ise hentiz yazmalarinin aranmas) satha-
sindadr).

Daha 6nce de hatirlatldign gibi Hilli'nin Sii Imamet kavra-
m uzerine eserlerinden biri (Minhaci’'l-Keramet) 1bni Tey-
miye tarafindan yapilan siddetli bir Sinni saldinmin konusu-
nu teskil etmistir (bkz. s. 55). Baz1 fikih eserleri disinda Hil-
li ilkeleri daha sonra usdlilerle (usaliyyian) ahbarileri (habe-
riyyan) birbirleriyle kavgaya surukleyecek bir Hadis ilminin
sistemlestirmesini gerceklestirmistir (bkz. s. 158). Kelam'da
en eski Imamiye Kelamcilarindan biri (350/961’e dogru 6l-
mis olan Ebu Ishak lbrahim Nevbehti) tarafindan yazilmsg
en erken eserlerden biri uzerine bir serh yazmmstir (Envaru’l-
Melekut). Aym sekilde Hoca Nasirin yukanda zikredilen iki
eserini (Tecrid ve Kava’id) serh etmis ve bu serhler daha son-
ra aragtirmac1 kusaklar tarafindan yeniden ve yeniden okun-
mus, incelenmis ve serh edilmistir. Hocas1 Meysem Beh-
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rani'nin Nehcu’'l-Belagat tizerine yaptign genis serhin bir oze-
tini vermistir. Aym zamanda bir Kelama ve filozof ozellikle-
rini sergileyerek Ibni Sina'nin Isarat1 ve Sifd’s: iizerine incele-
meler; Stthreverdi'nin Telvihatinn guglukleri tzerine bir ¢o-
ziim denemesi (Hilliwl-Muskilat); Es ariciler ve Sofistleri kar-
silagtiran bir eser (Tenasiib), iki ansiklopedik kitap, yani fel-
sefi bilimlerdeki Gizli Sirlar (el-Asaru’l-Hafiyye) -Bu eserin
yazar elinden ¢tkma yazmasi Necef'tedir- ve felsefe ve Kelam
uzerine Tam Bir Ogretim (Ta'lim Tamm) vb. kaleme alms-
tir. Hocas: Nasiraddin Tast'nin Sithreverdi'den ilham alarak
yapug gibi Hilli de “Birden ancak Bir cikabilir” (Ex Uno non
fit nisi Unum) ilkesinden siiphe eder. Molla Sadra'min kura-
mun1 haber veren bir tozler ici (intrasubstantiel) hareketi ka-
bul eder.

Kisaca eseri, butiinsel bir monografiden once gelmesi ge-
reken aynntih incelemeler yapilmasin hala beklemekteyse
de Hilli'nin verdigi ornek ve kitaplarinin felsefenin Siilik’te
kendini “evinde hissetmesi” ve seriat bilginlerinin saldinla-
rna kars: felsefeyi korumas1 bakimindan belirleyici bir rol
oynamis oldugunu simdiden soyleyebiliriz.

Allame Hilli’den cikan silsile uzundur ve Sii nomenk-
laturasinin serefli “sehid”ler, yani Kutsal Imamlar'in da-
vasinin gercek sahidi olarak olen kisiler diye adlandirdi-
g1 g insanin sahsinda Sii Kelam’iyla Stinni Kelam’iin tra-
jik catismasina bizi goturar. Bu sehitlerden ilki (Sehid-i
Evvel=protomartyr) 751/1350’de on yedi yasindayken Alla-
me Hill'nin oglu Fahri'l-Muhakkik’in’in 6grencisi olmus
olan seyh Semsiddin Muhammed'dir. Semstiddin Muham-
med yirmiye yakin eser birakmis ve 786/1384’de Sam’da
idam edilmistir. Ikinci sehid (Sehid-i Sani), Allame Hilli'nin
ogrencilerinin (altinct kusaktan) 6grencisi olmus olan seyh
Zeynuddin Ibni Ali'dir. O da ¢ok sayida eser birakmis (sek-
sen civarinda eser ad1) ve 966/1558-1559'da Istanbul'da Sul-
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tan Selim’in (?) emri tGzerine idam edilmistir. Uct arasinda
en taninmisi, ailesi IV. Imam Zeynel-Abidin’e kadar geri gi-
den Gazi Narullah Susteri'dir. Bir filozof ve Kelamci, mate-
matikci ve sair olan Susteri, en tnlusta Farsca yazilmis Me-
calisw’l-Muminin (Muminlerin Meclisleri) adli bayuk kitap
olan yetmis civarinda eser birakmistir. Bu kitapta on iki bo-
limde her tiarden (filozof, Kelamci, safi vb.) buyuk Siiler
hakkinda kisa notlar verilmektedir. Susteri, Hint-Mogol ha-
kuamdari Sah Ekber'in comert reformu doneminde (1556-
1605) meydana gelen Hindistan ve Iran arasindaki gidis ge-
lislere katilmistir ve bir sire Lahor'da kalmistir.

Sunni bir Es’arici, Fazlullah Ibni Razbihan Isfahani, Al-
lame Hill'nin eserlerinden birine (Nehcu’l-Hakk ve Kesfii’s-
Sidk=Hakikatin Yolu ve Dogrulugun Kesfi adim tasiyan ese-
re) karsi siddetli bir saldirida bulunmustu. Fazlullah’in ese-
rinin adi Ibtali’l Batildi (Yanhsin Ibtali). Narullah Thkaki’l
Hak (Dogrunun Hakkinin Tesisi) adh (bayik boy bes yiz say-
falik) kocaman bir cevapla buna karsihk vermistir. Bu kitap
Sunni ileri gelenlerce ihbar edilmis, $ah Ekber'in halefi olan
Cihangir (1605-1628) yazan mahkeme 6nine cikartmstir.
Mahkemeden 1019/1610-1611’de Gazi Narullah'in siddet-
li bir 6lime mahkam edilmesi karan c¢ikartilmistir. Boyle-
ce o ucuncit sehid (Sehid-i suvvum) olmustur. Thkaki’l Hak
adl1 eser hukuki bir kisim yaninda genis ve zengin felsefi bir
bolumu icermektedir. Ibni Teymiye ve Fazlullah Ibni Raz-
bihan’in Allame Hill?’ye saldirilan, Narullah Susteri’nin mua-
dahelesi ve trajik sonu goz onunde tutulursa, butan bunla-
rn derinlemesine bir butunsel incelemeyi hak ettigi anlasi-
lacaktir. Bu inceleme olmadikca Islam felsefesinin bu énem-
li bolimuine ancak boylece isaret edilebilir.

Burada lbni Yanus Nebeti 'Amili’yi de (877/1472-1473)
zikredecegiz. 'Amili, sohreti esas olarak biri Imamet tzerine
olan (Kitab Sirati’l-Miistakim=Dogru Yol Kitabr), digeri Nefs
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Ve Ruh Hakkinda Soylenen Seylere A¢ilan Kapi adim tasiyan
iki buyuk eserden ileri gelen $ii bir filozoftur. Bu ikinci, Mec-
list'nin $ii hadisleri uzerine olan buyuk ansiklopedisinde, yani
Bihariwl Envar'da kaynaklan arasinda zikrettigi eserdir. ’Amili
mantik, Kelam, Imamet, ilahi Isimler tizerine baska eserler de
yazimstir.

Nihayet bir Kelamc1 oldugu igin degil, arastirmalarin ha-
lihazirdaki durumunda Nasiraddin Tasi ile henaz iyi be-
lirlenmemis olarak kalan iliskilerinden étura burada zik-
redecegimiz ¢ok orijinal bir filozof, Efzaliddin Kasani var-
dir. Tasi baz1 rivayetlere gore belki de Kasaninin dayis: idi.
Dogum ve 6lam tarihleri tam olarak bilinmemekle birlik-
te hayat1 XIII. yazyilin ilk ucte ikilik doneminde yer almak-
tadir. Hulaga Han zamaninda yasamis ve soylendigine gore
Mogollarin yaminda Hoca Nasir'in oynadigr aym hayirh ro-
lu oynamustir. Gergekten o yasadigq Kasan sehrini tahripten
kurtarmaya muvaffak olmustur.

Efzaluddin’in Tast'nin yakin tamdiklan arasinda oldugu-
nu Tastnin ona 6vgu olarak yazdig iki beyit gostermekte-
dir. Bundan baska te’vil, yani Kur'an ayetleri ve hadislere Ef-
zaluddin tarafindan uygulanan sembolik yorumun baz Is-
maili yakinhklar gosterdigi tespit edilmistir. Bu olgu, ken-
di bauniligine Efzaluddin’in bir 6grencisinden aldig1 bir sey
olarak isaret eden Hoca Nasir'in bazi ifadeleriyle gayet iyi
uyusmaktadir. Filozof ve (Baba Efzal takma adiyla) sair Ef-
zaladdin tamuyle Farsca yazilmis bir eser birakmistir. Bu
eseri on iki civarinda kitaptan olusmaktadir. Burada sade-
ce mitkemmel bir felsefi antropoloji sergilemesi olan Meda-
rici'l-Kemal'i (Mukemmellik Dereceleri); filozofumuzun in-
sanin kendi hakkindaki bilgisini ele aldiktan sonra seylerin
kaynag ve sonunu “gokteki bir baslangi¢ ve bitis” olarak in-
celedigi belki en orijinal eseri olan Cavidan-Name’yi (Ebe-
di Olamin Kitab) zikredecegiz. Efzaluddin'in (Aristoteles’e
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izafe edilen sahte eser olan) Liber de Pomo’yu' (Elma Kitabt)
ve Arapca bir versiyonu da bulunan Hermesci Yenbu'el-Ha-
yat™ (Hayat Pinart) (Bu kitabin Latince gevirisi De castigati-
one animae [Ruhun Cezalandinlmas: Uzerine] adiyla yayim-
lanmistir) Farsca'ya cevirdigine isaret edelim. Bu son kita-
bin bazi paralel pasajlarina Corpus Hermeticumun (Hermesci
Metinler) Yunanca metninde rastlanabilmistir. (1dris’le, Ha-
noh’la 6zdeslestirilmis olan) Hermes'e gosterilen bu ilgi Is-
rak Seyhi Suhreverdi ile bir yakinhg haber vermektedir.

Buytk kitab1 Camiii’l-Esrar boyunca tesebbus ettigi filozof-
larin elestirel tarihinde Haydar Amuli acik olarak, Efzalad-
din’i felsefe ve resmi zahir ilimlerini derinlestirdikten sonra
“Tann dostlan”nin yoluna donmus olan kisiler arasinda sa-
yar: “Efzaluddin, en buyuklerinden biri olmustur” der.

2. Ismaililer

Ismaililigin kaynaklan ve Ismaili metafizigin ana motif-
leri hakkinda daha 6nce ana hatlaryla bilgi verdik. Birkac
satirla buyik olaylann hatirlatalim: Fatimi halifesi el-Mus-
tansir Billah o6ldugunde (487/1094) yerine kimin gegece-
gi meselesi Ismaili toplulukta parcalanmaya yol act1. Birin-
ci olarak Imam el-Musta’li'nin mesruiyetini kabul edenler
vardi. Bunlar ginumuze kadar eski Fatimi davasim1 devam
ettireceklerdir. Ancak son Imam unvanina sahip halife el-

1 Liber de Pomo veya Kitabiit Tuffahe (Elma Kitabr): Bu gercekte Aristoteles’e ait
olmadig halde ge¢ antik ve Ortacag'da Aristoteles’e izafe edilen yeni-platoncu
ozellikli sahte eserlerden biridir. Bu kitapta Aristoteles Platon’un Sokrates’in
olumunden onceki son anlarim ve ogrencileriyle konusmalarim anlatan Phai-
don'da Sokrates'in oynadig1 role benzer bir rol oynamaktadir. Olame yaklasti-
g1 sirada ogrencilerine varlik ve ruhun 6lamsuzluga konusundaki gorislerini
aciklamaktadir. Kitabin Elma Kitabt olarak adlandinlmasimin nedeni, Aristote-
les’in bu konusma boyunca elinde bir elma tutmas: ve hayat kudretine sahip
olmaya devam ettik¢e elmanin kokusunu muhafaza etmesi, sonunda eli kuv-
vetsiz kalinca elmamn yere dusmesidir (bkz. T. J. De Boer, Islam'da Felsefe Ta-
rihi, cev. Yasar Kutluay, Ankara 1960, ss. 20-21).
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Emir’in 6ldurulmesinden (524/1130) bu yana Oniki Imam-
c1 Siiler gibi pratikte Imam’in gaybubeti donemi icinde bu-
lunmaktadirlar. Onlar Yemen’e cekildiler. XVI. yuzyilda
genel karargahlan Hindistan’a tasind1 ve burada Buhralar
olarak tanmindilar. lkinci olarak, Imam Nizar'in mesruiyeti-
ne sadik kalanlar vardi. Nizar'in sadik muritleri tarafindan
mucizevi bir sekilde hayat1 kurtarilan torunu Iran’da mus-
tahkem Alamut kalesinde guven altina alindi. Yine bura-
da 8 Agustos 1164’de Imam Hasan ‘ala zikrihi’selam -adinin
anilmasina selam olsun- (her zaman ona bu sekilde isaret
edilir) Buyuk Dirilig’i ilan etti. Bu olay Ismaililigi saf bir ir-
fan (gnose), saf bir kisisel dirilis dini haline getirmekteydi.
Bu ilanin anlamina gelince, burada en dogrusu su sozi tek-
rar etmektir: Resurrectio non est factum historicum, sed mys-
terium liturgicum (Dirilis tarihsel bir olay degildir, litirjik
bir sirdir). Aradan henuz bir yuzyil gegmemistir ki (1256)
miistahkem Alamut kalesi ve Iran’daki diger Ismaili karar-
gahlar Mogollar tarafindan tahrip edilir. Son Imam Ruk-
neddin $ah katledilir, ancak onun oglu ve sulalesi, tasav-
vuf kihg altinda once Guney Kafkasya’da, sonra (Hemedan
ve Isfahan arasindaki) Ancudan’da varhiklarim devam etti-
rirler. Ginamiize, Kerim Aga Han IV’e kadar varhgm de-
vam ettiren iste Alamut’ta yeni bi¢im kazanmis olan bu Is-
maili Imamlar soyudur. Bu kol, esas olarak Iran merkezle-
rinde, Orta Asya’nin yuksek yaylalarinda, muritlerinin Ho-
calar olarak bilindikleri Hindistan’da kok salmistir.

Bu sema olmaksizin felsefe tarihi icinde Ismaililigin yeri-
ni anlamak imkansizdir. Alamut literaturi, katiphanesinin
tahribi sirasinda yok edilmistir. O zamandan bu yana sartlar
uygunsuz oldugundan uretim ¢ok zayif kalmistir. Buna kar-
sthk Buhralar kolu tam koleksiyonlar1 muhafaza etmistir.
Filozof i¢in trajedi sudur ki daha liberal olan Hocalar Isma-
ililigi tamtmak tizere metinler yayimlamaya hazirdirlar. An-
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cak ne yazik ki butiin yazmalar Buhralarin elindedir. Bun-
lar ise dyle siki bir gizlilik disiplinine riayet etmektedirler ki
merhum W. lvanof tarafindan sayimm yapilmis 760 civarinda
eserden (bu sayrya Dirzii metinler de dahildir) bugiine ka-
dar sadece yirmi, otuz tanesi erisilebilir durumdadir.

Fatimilerin ortadan kalkisindan bu yana Musta’li kolu-
nun once yeni-yemenli diye adlandirilan donemde bazi
aretken yazarlan olmustur. Burada baslica isleri Ismaili me-
tafizik ve imamet nazariyesine iliskin hacimli sistematik ge-
nis ozetler ortaya koymak olan Yemenli baz1 buyuk davetci-
lerin (da’i) adlarim zikretmekle yetinmek zorundayiz. Bun-
lar ikinci davetci Ibrahim ibn el-Huaseyin el-Hamidi (557/
1162); ucincit davet¢i Hatim Ibni Ibrahim; besinci davet-
¢i Ali Ibni Muhammed ibnii’l-Velid (612/1215) (bu sonun-
cuya digerleri yaninda el yazmasi bin iki yuz sayfa tutan ve
su anda baski ve inceleme safhasinda olan hacimli bir ese-
ri, Gazali'nin Ismaili kargit1 buyik polemik eserine [el-Mus-
tazhiri] bir cevap teskil eden eseri bor¢luyuz); sekizinci da-
vetci Huseyin Ibni Ali (657/1268) digerleri yaninda Isma-
ili metafizik ve 6te dianya kurami uzerine bir 6zet (compen-
dium) birakmistir (eser basilmistir). On dokuzuncu davetci
1dris Imadiaddin (872/1468) tarihgi ve filozof olarak 6nemli
bir eser birakmistir (6zellikle inceleme ve baski safhasinda
olan Zehru’l-Meani). Butan bunlar bizi Hindistan donemine
kadar gotarmektedir ve bu donemle ilgili olarak Hasan Ibni
Nuh el-Hindi'nin el-Berusi'nin (939/1533) yedi buyik cilt-
lik devasa sistematik genis ozetini zikredecegiz. Bu eserin
ozeti bilinmektedir. Onun kendisinin bir yazmasina ulasa-
cagimiz gin Ismaili tarih ve metafizigin tam esasim gormek
imkanina kavusacagiz. Bu donemde Musta’li kolu iki alt ko-
la, Davudcu ve Siileymanci kollara aynlir. Burada yine onlar-
ca eserin adim biliyoruz. Ancak onlar bugtane kadar arastir-
macilar icin sadece adlardan ibarettirler.
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Tamu Farsca kaleme alinmis nizari literataranden, yani
yeni bi¢cim almis Alamut Ismaililiginden ¢ok sakar zamani-
miza Nasiruddin Tasi'nin iki eseri muhafaza edilmistir. Bu
eserlerin Ismaili cevrelere yakinhgindan yukanda soz et-
tik (en onemlisi Ravzati't-Teslim adim tastyan bu iki ese-
rin Tust'ye ait oldugundan suphe etmemizi gerektiren hic-
bir neden yoktur). Ismaililik, Alamut kalesinin yikilma-
sindan sonra Iran’da tasavvuf kihg (hirka) altinda varhg-
ni surdarmastir ve bu donemden itibaren tasavvuf litera-
taranian kendisinde her zaman bir kansikhik vardir. Mah-
mud Sebistari'nin (bkz. s. 97) buyuk siiri, Ismaili izleri aci-
ga vurur ve Giilsen-i Raz’im kismi bir Ismaili serhi vardir (bu
eser basilmistir). Alamut gelenegine ait nizari literatara de
cogunlukla manzum tarzda kaleme alinmis eserler halin-
de varhgim sardurmustar. 720/1320’ye dogru 6len Kiahis-
tani, Ismaili ogretileri ifade etmek icin tasavvuf termino-
lojisinden yararlanan ilk kisi goranmektedir. (Sah Kalen-
der takma adiyla) Ancudan’da oturmus ve gomulmus olan
Imam Celaladdin Mustansir Billah 11 (880/1480) bir Ci-
vanmertlige Tesvik (Pendiyat-1 Civanmerdi) kaleme almis-
tir. Bu civanmertlik kavramimn Siilik ve tasavvuf icin an-
lamm daha once belirtmistik. (856/1452'de yazan) Seyyid
Suhreb Veli Bedehsani ve (XV. yuzyihn ikinci yansinda ya-
sayan) Ebu Ishak Kuhistani'nin her biri Ismaili felsefe hak-
kinda giizel bir takdim yapmuslardir. Uretken bir yazar olup
(960/1553’den sonra 6lmus olan) Herath Hayirhah (Bene-
volens) Ebu Ishak Kuhistani'nin Yedi Boliim™anun bir genis-
letilmesi olan ve Nasiriddin Tasi'nin Ravzatu't-Teslim'i ile
birlikte Alamut gelenegine ait Ismaili felsefe hakkinda bize
en tam bir bilgiyi veren Kelam-1 Pir'in esas sorumlusudur.
(1056/1645’de yazan) Haki Horasani ve oglu Rekkami Diz-
badi'den uzun felsefi siirler kalmstir. Gulam Ali Ahmedni-
gar (1110/1690) ise bize manzum bir eser, Lema’atu’t-Tahi-
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rin’i (Cok Temizlerin Pinltilan) birakmistir. Bu, bin yuz say-
fadan az olmayp felsefi ana fikirleri siir seklinde ifade eden
biraz kansik bir eserdir. 1850’de dogup heniiz gencliginin
baharinda 1884°de 6len Pir Sihabuddin $ah Huseyni (Aga
Han I'nin ogludur) hi¢ olmazsa Ismaili irfanin mikemmel
ozetlerini teskil eden bircok eser birakmstir.

Ayn doneme ait Oniki Imama $ii yazarlarimin goranuse
gore bildikleri biricik eserler olan Alamut Ismaililiginin bas-
lica eserleri bunlardir. Belki bu eserler yeni-yemenli davet-
cilerin devasa eserleri karsisinda aym agirhga sahip degildir.
Filozofun gozinde trajedinin ne olduguna yukarida isaret
ettik. Bu trajedinin sonucu miladi X. ve XI. yuzyillarda Is-
lam’da metafizik dusincenin cesurlugunun 6ncisu olan Is-
maililigin yazyillardan beri pratikte sessizlige buranmesi ol-
mustur. Onun bugiin aym zamanda hem orijinal hem gele-
neksel sesini duyurmasi gerekir. Geng Ismaililer bu kaygiya
sahip gibi gorunmektedirler.

3. Israki Akim

Eski Pers bilgelerinin teosofilerini canlandirmak uzere
Seyhw’l-Israk Suhreverdi'nin (587/1191) Hikmetu'l-Israk ad-
I kitabinda gerceklestirdigi temel reformdan ¢ikan israki
akim, Iran Israkilerinin (“Iran Platoncularn”mn) akimi, 1b-
ni Arabi'nin Sii metafizigiyle batanlestirilmesi sonucu daha
sonraki yuzyillarda Iran Islam felsefesine 6zel ¢ehresini ver-
meye katkida bulunacaktir. Bundan 6tiri burada hepsi $ii-
lige bagiml olmasalar da eserleriyle bu akimin olusmasina
katkida bulunmus olan duasunurleri bir araya topladik. On-
larin eserleri meyvelerini $ii dusuncesinde vermistir ve onla-
rin katkilarin yerinde gostermek uygun olacaktr.

Bu “Iran Platonculan” silsilesinin basinda Semsiiddin
Sehrezari (VIV/XIIL yuzyil) gelmektedir. Kendisinden once
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gelenlerin malzemelerini toplayarak tam bir eserini (Niizhe-
tw’l-Ervah) filozoflann hayat hikayelerine ayirmasina kars:-
Lk bu filozofun kendisinin hayati hakkinda hicbir sey bil-
mememiz paradoksaldir. Ona 6zellikle kendi zamanina ka-
dar Islam danyasinda yaratilmis tam felsefe hakkinda dev
bir sistematik genis 6zeti bor¢luyuz. Bu eserin ad Ilahi Agag
ve Teosofik Sirlar Kitabi’dir ve onun ¢ok daha onceden in-
celenmis ve yayimlanms olmasi gerekirdi (680/1282'de bi-
tirilmigtir. Mustensihin bir notu yazann 687/1288'de hala
hayatta oldugunu duginmemize imkan vermektedir). Bun-
dan bagka ona Siuhreverdi'nin iki buayik eserinin, yani Tel-
vihat ve Hikmeti’l-Israk’in iki genis serhini bor¢luyuz. Bag-
ka serhgilerin eserlerinde bu serhlere ait sayisiz sayfay: akta-
nlms gormekteyiz. Sehreztiri yurekten bir Israkidir. O ken-
di zamam i¢in Suhreverdi'nin daha 6nceden “Kitabin Koru-
yucusu” (Kayyim bi’l-Kitab) olarak adlandirdign kisi oldu-
gu duygusuna sahiptir. “Hikmeti’l-Israk Kitabimn Koruyu-
cusu” adimn Siiligin zdhiri ve bauni batanlugiande “Kitabin
(Kur'an'in) Koruyucusu” olarak Imamlan adlandirmasiyla
bir benzerligi olduguna isaret edelim (¢tinka bu adlandirma
muhtemelen bir raslant degildir).

(683/1284’de 6lmits olan) Ibni Kemmune de (Sa’d 1b-
ni Mansar) donemin bayuk bir filozofudur. Bir Yahudi
olan veya dedesi (Hibetullah, Nathanael) tarafindan Yahu-
di soyundan gelen lbni Kemmiine’'nin eserlerinde gozlem-
lenen baz1 isaretler Sii yazarlanna onu bir Oniki Imama fi-
lozof olarak gorme imkamm vermistir. Sihreverdi'nin Taht
ve Ars ile llgili Aqiklamalar Kitab adh gug eserinin u¢ bola-
mu (mantk, fizik, metafizik) uzerine ¢ok orijinal ve en cid-
di serhlerden birini (667-1268'de tamamlanmistir) yazmms-
tir. Bundan bagka aralannda ug buayak din, Yahudilik, Hi-
ristiyanlhk ve Islam’in incelenmesi konusunda Tartigmalann
Acgikliga Kavusturulmas: (Tenkiha’l-Ebhas) adh kitabinin da
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bulundugu bir duzine kadar eser birakmistir. Bu eser Bag-
dat’'ta Sunni cevrelerde epeyi garalti koparmistir. Anlasildi-
gna gore bu eserde o Ibrahimi evrenselcilikten (oecuménis-
me) esinlenmekteydi.

Siraz’da 634/1237°de dogan, Tebriz’de 710/1311’de Glen
Kutbiiddin Sirdzi (Mahmud 1bni Mesiid) belki donemin fi-
lozoflan arasinda en unla simadir. Matematikgi, astronom,
filozof ve siifi olan Kutbiiddin’in @inlat hocalann olmustur:
Nasiraddin Tusi, Sadraddin Konyevi, Kitibi Kazvini. O ara-
larinda Farsca bir felsefe ansiklopedisinin de bulundugu on
bes civarinda eser kaleme almistir. Tacin Incisi (Durretii't-
Tac) adim tastyan bu ansiklopedi Sehrezari’nin Arapca fel-
sefe ansiklopedisinin benzeridir ve (Tahran’da 1320/1942
yilinda yayimlanmus olan) iki kissimdan meydana gelmekte-
dir: Birinci kisum, bilgi konusuna giris, mantik, ilk felsefe,
fizik, metafizik ve rasyonel ilahiyati, ikinci kisim ise Eukli-
des’in geometrisi, astronomi, aritmetik ve muzigi kapsamak-
tadir. Kutbiiddin Sirazi Sithreverdi'nin Hikmeti'l-Israk’ tuze-
rine gianumize kadar bir el kitab1 olarak kalms olan ve Sith-
reverdi'nin ¢ok 6z olan metninin anlasilmas i¢in vazgecil-
mez olan bir serh yapmstir.

Siraz yakinlarinda Devvan’da 830/1426-1427'de dog-
mus ve aym yerde 907/1501-1502°de 6lmus olan Celalad-
din Devvini Kelam, felsefe, ilahiyyat ve tasavvufla ilgili ce-
sitli problemleri ele alan ¢ok aretken bir yazar olmustur.
Siraz'da egitim gormus ve hemen hemen her yere, Iran’a,
Hindistan’a, Irak’a yolculuklar yapmis, gordugu bir raya so-
nucu Siilige girmistir. Burada esas olarak felsefeyle ilgilenen
herkesin okumus olmasindan dolay1 say1s1z el yazmasi bulu-
nan, Sihreverdimin Nar Heykelleri (Mabetleri) uizerine ser-
hinden s6z edecegiz. Bu serhin o kadar ¢ok el yazmasimin
bulunmasinin bir nedeni de Giyasaddin Mansar Sirazinin
(949/1542. Bkz. s. 134) bir karsi-serhine yol acmis olmasi-
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dir. Aynca bu iki filozofun uzerinde ¢atistiklan tek nokta da
bu degildir.

Yeri gelmisken (bir¢ok ogrencisi olmus olan) Celalud-
din Devvani’'nin 6grencilerinden birini, 904/1498-1499
veya 911/1505-1506’da 6lmus olan ve $ii yazarlarinin ¢o-
gunlugunca hakh olarak bir Sii oldugu kabul edilen Emir
Huseyin Meybudfi’yi (Meybud, Sirdaz yakininda bir kasa-
badir) zikredelim. Meybudi on civarinda eser birakmig-
tir. Bunlar arasinda biri Esiraddin Ebheri’nin Kitabu’l Hi-
dayet’i (bkz. s. 41), digeri giris boluminun kendisine ta-
savvuf metafiziginin buyuk temalarini ele alip genisletme
imkanini verdigi Birinci Imam’in Divan1 uzerine iki ince-
lemesi mevcuttur.

Az bilinen iki kisiyi de burada zikretmeliyiz. Vedad Teb-
rizi 930/1524'de Sithreverdi'nin (Anadolu Selcuklu emiri)
Imaduddin’e Ithaf Edilen Levhalar Kitab1 adli eserine sistem-
li bir serh yazar. Vedad Tebrizi'nin kendisinden daha da az
bilinen bir ¢agdasi Necmiddin Mahmud Tebrizi Hikmeti'l-
Israk uzerine serhler yazar. Nihayet Sthreverdi belli sayida-
ki kaguk eserlerini (opera minora) Fars¢a yazmissa da, onun
buyuk eserleri Arapga yazilmisti. 1008/1600°’de Muhammed
Serif 1bni Herevi adinda biri sadece Hikmeti'l-Israk'in girisi
ve ikinci kismim tegkil eden bes kitabi degil, aym1 zamanda
Kutbiiddin Sirdzi’nin serhini de Farsca isler. Cevirmenin or-
taya koydugu Hindistan’la ilgili seyler tizerine bilgisi, onun
bu girisimini yukanda s6zani ettigimiz $ah Ekber'in teseb-
bus ettigi dini reformun esinlendirdigi comert ilgilere bagla-
mamizi mimkiin kilmaktadir. Gergekten lsrak felsefesi, Sah
Ekber’in tasarladigy “cihansimul (oecumenique) din” proje-
si iizerine biyik etkide bulunmustur.

XVIL. yuzyil sonu-XVIIIL. yuzyil baslaninda cemaati ile bir-
likte Hindistan’a go¢ etmis olan Siraz’daki buyuk Zerdust
rahibi Azer Keyvan'm hikayesi de bu ayni felsefi ve dini fi-
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kirler kaynasmasu ile ilgilidir. Bu donemde yazilms Fars-
ca buyiuk bir eser, Debistan-1 Mezahib (Dini Bilimler Okulu),
icinden Desatir-Name (Eski Iran Peygamberlerinin Kutsal
Kitab1) gibi bir kitabin ¢iktigh zamanin zerdustca ortamin-
da hikam siren durum hakkinda bize bilgi veren tek kay-
naktir. Bu kitap, kendisinde ilk Zerdustculikle ilgili belge
arayan tarihci veya filozofu sadece hayal kirikhigina ugrata-
bilir. Buna karsihk o en yiksek olcude felsefeyi ilgilendir-
mektedir. Canku acik izlerini tasidify Israki felsefenin ya-
yilmasina tanikhik etmektedir. Azer Keyvan'in grubu icin-
de Suhreverdi'nin atesli hayranlan ve cevirmenleri, 6zel-
likle 1048/1638'de yasayan ve bulunmamus cevirileri disin-
da Dért Bahceli Sehir (Saristan-1 Cehar-1 Cemen) adh Fars-
ca buyuk bir eser birakmis olan Ferzane Behram vardi. Ay-
m gruptan ¢ikmis olan bir bagka Farsca kitap Ayin-i Huseng
(Huseng’in Dini; Huseng eski lran peygamberlerindendir)
adin tagir. Parsiler bu kitaplarla onlar1 yayimlayacak o6lca-
de ilgilenmislerdir. Onlar Desatiri yan parsi bir kitap ola-
rak gorirler ve bu konuda onlarinkinden daha iyi hukam
veremeyiz. O halde burada insam heyecanlandiracak tarzda
Suhreverdi’nin projesine cevap veren ve XVIIL. yuzyll Hin-
distan’'nda onun felsefesinin etkisine tamkhk eden (su an-
da henuz inceleme halinde bulunan) zerdustci bir litera-
tarle karsi karsiya bulunmaktayiz.

Suphesiz israki akimin gici Israk Seyhi'nin su veya bu ki-
tabim acik bir sekilde serh etmis olanlarla simirh degildir.
Asagida Molla Sadra Sirazimin Hikmeti'l-Israk uzerine ola-
ganusti serhlerinden olusan buyik bir cilt yazdigim belirte-
cegiz. Ancak Israk’in etkisi burada zikredilecek bircok lran-
hh dustnir uzerinde artarak devam edecektir. Abdiirrez-
zak Kasani gibi bir Ibni Arabi serhcisi Fasas uzerine serhin-
de Israkilerin hermesci yakinliklarina dikkat etmistir. lgraki
akimla Ibni Arabi kaynakh akimin Sii teosofisinin buyuk te-
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malanyla birlesmesi Iran-Islam felsefesine belirleyici formu-
nu verecektir. Daha Ibni Cumhtir'da bu birlesme olup bit-
mis bir olaydir (bkz. s. 134).

4. Siilik ve Simya: Celdeki

Boylece kurulacak “nazari” teosofiye, (6znenin kendisin-
de seylerin ve olaylarin gerceklestigi ayna oldugunun bi-
lincine vardig teosofiye) esas katkisi olarak “peygamberlik
nazariyesi’ni iceren ve zirvesini simyada bulan bir Doga teo-
sofisi tekabiil eder. Buytk simyaci Aytemur Celdeki'nin gos-
terdigi bu bagdir. Cabir 1bni Hayyan Ismaili irfana baglayan
bu baga, Celdeki’nin simyasim Oniki Imamar Siiligi peygam-
berlik teosofisine baglayan bag tekabiil eder. Celdeki bir yan-
dan uygulamal1 simyann usullerini tasvir ederken 6te yan-
dan manevi bir ilim olarak simya hakkinda ¢ok canh bir bi-
lince sahipti. Hem uygulamali1 hem sembolik olan simya, hem
ilk maddede (materia prima), hem de insanin derin varhgin-
da gerceklesir. Simya kavramu ile Sii Imamet nazariyesi arasin-
da ve bu sonuncu araciligtyla da simya ile kozmik bir kurtu-
lus talebi seviyesine yiikseltilmis manevi civanmertlik hizmeti
arasinda 6zsel bir bag vardir. O halde burada simya gintamiiz
kimyasinin tarihinin bir tarih-6ncesi degildir.

Aytemur Celdeki (dogru okunusu budur, Cildeki degil-
dir) Horasan’da Meshed'’in on sekiz kilometre kadar kuze-
yinde bir kasaba olan Celdekli bir Iranhidir. Sam’da ve daha
sonra 750/1349-1350 ve 762/1360-1361 yillan arasinda ha-
yata gozlerini yumndugu Kahire’de yasamustir. Simya ile ilgili
bugiine kadar pek incelenmemis olan on bes civarinda eser
birakmustir. Burada ancak onun Denge Ilminin Sirlan Ile 11-
gili Burhan Kitabrm (Kitabi'l -Burhan fi Esrar Ilmi’l-Mizan)
zikrédebiliriz. Bu, dort buytk ciltte dort kissmdan meydana
gelen Arapca devasa bir eserdir.
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1lk okuyusta, Birinci Imam’a izafe edilen en irfanci hut-
belerin, bunlar arasinda daha 6nce zikredilen Beyan Hutbe-
si’'nin bu eserde oynadig rol bizi sagirtir. lkinci kismin be-
sinci bolumunde Celdeki sunlan soyler: “Simya ancak fel-
sefe (hikmet) hakkinda yuksek bilgiye sahip olanlar ve pey-
gamberlerin mesajim tasdik edenlerde saglamdir. Cankua bu
mesaj, seriatin zahiri emirleri yaminda ustin felsefi bilgeligin
baz1 sirlanm i¢ine alir. Bundan dolay: Birinci Imam simya-
nin “peygamberligin kardesi” oldugunu soylemistir. “Cuan-
ki simya bilgisi peygamberlerin sahip olduklan bilgiler ara-
sindadir”. “Peygamberligin kardesi” derken Imam zimni
olarak onun hikmeti (felsefeyi, teosofik bilgeligi) ifade et-
menin bir tarzi oldugunu soylemek istemistir. Imdi hikme-
tin peygamberligin kardesi olduguna siphe yoktur. Boyle-
ce bu aym bolum, aciklamasi fatavvet agacinin ustunden ve
peygamberlik nurlarinin yuvasindan konusan kisiden isten-
mesi gereken bir birlesmenin bildirilmesi ile sona ermekte-
dir. Bu satirlar bir sonraki bolume gecis 6devi gormektedir.
Bu bolumde ise Tyanalh (Kemerhisarh) Apollonius'un inis-
yatik bir roman havasina sahip bir eseriyle, Yedi Heykel Ki-
tabr’yla karsilasmaktayiz (Ecole Pratique des Hautes Etu-
desin Annuaire’ine, dini bilimler bélumiine, 1972-1973
dersleri uzerine rapora bakimz).

Asagida biri Mir Fendereski'ye, digeri Bidabadi'ye ait sim-
yayla ilgili iki kacuk eserden daha s6z edecegiz. Aym sekilde
Seyh Ahmet Ahsa't'de ve onun okulunda “dirilen beden”in
dogurdugu problemler simya uygulamalarimin birbirini ta-
kip eden safhalarina bagvurularak ele ahnmstir.

5. Ibni Arabi’nin Sii Metafizigiyle Butunlestirilmesi

Sii dusunurlerin Ibni Arabi'nin eserinde kendilerine uy-
gun seyleri bulmus olmalar1 yukarida temel degere sahip
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olarak isaret edilen olaylardan biridir. Dogal olarak o 1bni
Arabi'nin Endulas’te aldigs ilk egitimin ne oldugunu sorgu-
lamaya yonelmektedir. Ote yandan en biyik Ustad'in (Do-
ctor maximus=el-Seyhii’l-Ekber) sahsina ve eserine karsi bu
saygi her Sii dasunar icin ogretiyle ilgili kesin 6nemi haiz
baz1 noktalarin reddedilmesini kesinlikle dislamamaktaydi.
Bunun bir 6rnegini Haydar Amuli'de gorecegiz.

Tarih sirasina uygun olarak once Turkistan’da Hocand
menseli ve sonunda gelip Isfahan’a yerlesmis olan aym Sii
ailesine mensup iki veya tg kisilik bir grubu zikredecegiz.
Sadruddin Ebu Hamid Muhammed Turki Isfahani (VII-
VII/XIII-XIV. yuzyil. Kesin tarihler bilinmiyor) Haydar
Amuli'nin salt kuramsal bir felsefeyle yetinememis dusunur-
ler arasinda ovgiiyle sozinu ettigi kisilerden biridir: “O da
biliminden ve felsefesinden tasavvuf bilimine ve insanlarina
donmustar ve bu konuyla ilgili bircok kitap ve risale kaleme
almistir. Bunlar arasinda mutlak varhik azerine bir kitap var-
dir”. Haydar Amuli bu noktada filozofumuzun bu eserinden
uzun bir sayfa nakletmektedir. Sadriiddin gercekten metafi-
zigi ele alan bircok eser birakmistir. Bu eserler arasinda en
onemlisi Tevhidle llgili Temel Tezler adim tasir.

Torunu Sa’inuddin Ali Turki Isfahani (830/1426-1427 ve
836/1432-1433 tarihleri arasinda 6lmistir) anlasilmas: son
derece guc bu eserin Mutlak Varlikla 11gili Temel Tezlerin
Gelistirilmesi (Temhidii’l-Kava'id fi’l-Vucudii’el-Mutlak) adi-
m tasiyan ve Siilik metafiziginin incelenmesi ile ilgili olarak
- en buytuk oneme haiz olan bir serhini yapmistir. Sa’inad-
din gerek Farsca, gerek Arapca son derece kisisel nitelik-
te bircok eser birakmistir: Bunlar 1bni Arabi’nin Fiisiisii’l-
Hikem’inin bir serhi, bir Derinlestirmeler Kitabi, Kur'an'in
“Aym Yarilmasi”yla ilgili ayeti (54/1) tizerine bir inceleme-
dir (bu ayetin batini anlam SZ’inuddin’e icinde doneminin
belli bagh butin okullarimin yer aldig orijinal bir dini ti-
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poloji sunma imkanin verir). Ayrica ona Muhammed Se-
bisteri, Ibn’al-Ferid’in bir kasidesi vb. tizerine incelemeler
bor¢luyuz. (Kirk civarindaki Farsca eserlerinin baskis1 Tah-
ran'da devam etmektedir.)

" Kuzeni Efzaliiddin Muhammed Sadr Turki Isfahant’nin,
Sehristani’nin dinler ve felsefi okullar Gzerine bayiuk eseri-
nin (Kitabu’l Milel ve’l-Nihel) Farsca cevirisi ile kendini gos-
terdigini soyleyelim. Calisma 843/1439-1440’da Isfahan’da
bitirilmis ve aym eser tzerine bir inceleme ile tamamlan-
mustir. Bu girisim Iran-Islam felsefesi tarihinde siphesiz bir
cag acrmstir. Ancak ne yazik ki Timur'un oglu $ahruh’un
emriyle 850/1447’de yazarimin idam edilmesine mal olmus-
tur. Ote yandan bu kéti fiil Sahruh’a bir mutluluk getirme-
mistir. Canku o da bu olaydan seksen gun sonra olmustir.

Bir diger eser, (Irak’ta Burs menseli) Recep Bursi'nin ese-
ri VIIVXIV. yazyihn ikinci yansinda (kesin tarihler bilin-
memektedir) yer alir. Bu eser de $ii felsefesinin bu donemi
icin birinci derecede 6nem tasir. Yazmis oldugu sekiz civa-
rinda eserleri arasinda Mesariki’l Envar (Nurlanin Dogulan),
Imamlara atfedilen en karakteristik irfanci vaazlan bir araya
toplayan, Sii teosofisine mikemmel bir giristir. Bu eser Seb-
zevar menseli olup Meshed’e yerlesmis bir bilginin, el-Ha-
san el-Hatib el-Kari'nin gayretleriyle devasa bir genisletme-
nin, bayuk boy birka¢ bin sayfalik Farsca bir serhin konusu
olmustur. Yazar $ah Saleyman Safevinin (1666-1699) em-
riyle calismasim 1090/1680°’de tamamlamstir. Eser 6zellik-
le muhammedi Kelam, “varhk kitabimin bitan kelimeleri”ni
icinde bulunduran ezeli-ebedi peygamberlik hakikati tema-
sini ele alir. Bu Kelam, Tann’y1 gosteren bir ayna, iki boyutlu
biricik Nar'dur. Bu iki boyut, peygamberlik gorevi olan za-
hiri boyutla, Velayet, Imam’da gerceklesmis ilahi tercih olan
batmi boyuttur.

Bununla birlikte yontemli islenisinde géz ontne alinan
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butunlesme olay ile ilgili olarak ilk planda gelen ve be-
lirleyici 6neme sahip olan eser, Seyyid Haydar Amuli'nin
kulliyatidir. Amuli'nin hayat hikayesini ve kalliyatinin
bir kismini ancak yakinlarda yeniden tesis edebildik. Bu
kulliyat Arapca ve Farsca otuz civarinda basliktan iba-
ret olmakla birlikte ezici bir etkide bulunmustur. Sadece
Amuli'nin 1bni Arabi’nin Fisas™u izerine serhinin girisi (Me-
tinler Metni=Nassi’l-Nusus) tam bir cilt tutan dikkate deger
ogretisel bir sistematik genis 6zet olusturmaktadir. (Hazar
Denizi'nin guneyinde) Taberistan eyaletinin baskenti olan
Amul'da 720/1320’de dogmus olan ve ¢ok eski bir Sit aile-
sinden gelen Seyyid Haydar parlak bir genclik gecirir. Otuz
yasindayken derin bir manevi buhran gecirir. Butiin dunyevi
tutkularim terk eder ve Irak'ta Siilerin kutsal yerlerine yer-
lesmeye gider. Bilinen en son eseri 787/1385 tarihlidir.
Nasil Suhreverdi eski Iranhlarin teosofisini Islam felsefe-

siyle yeniden birlestirmek istemisse Haydar Amuli de Siilik-
le tasavvuf metafizigini birlestirmeye ¢alismistir. Onun tev-
hid ogretisi 1bni Arabi’nin vahdet-i viicud ogretisine daya-
nir. Buna gore ilahi birligi tasdik eden (“Bu” Tanr’dan bas-
ka Tann yoktur) zahiri bir teolojik tevhid vardir. Bu, pey-
gamberlerin insanlan kendisine davet ettigi tevhiddir. Bu-
nun yaninda varhgn birligini tasdik eden (“Var olan” sade-
ce Tanrr’dir) bauni bir ontolojik tevhid vardir. Bu ise Tan-
n dostlarimin insanlan kendisine davet ettikleri tevhid-
dir. Imamlarn hadislerinin kullanilmasindan peygamber-
lik kurami ve Imamet kuraminin tim durumu, peygam-
berlik gorevi (risalet), peygamberlik durumu (nubuvvet)
ve peygamberligin batini, Imamlara has karizma olan vela-
yet arasindaki git gide artan igsellik ¢ikar. Artik kapanms
olan bir peygamberlik halkas1 vardir. Onu velayet veya ma-
nevi inisiyasyon halkas1 takip eder. Peygamberligin muh-
ri, son peygamber Muhammed olmustur. Velayetin muh-

133



ra, Birinci Imam’in (mutlak velayet muhria) ve Onikinci
Imam’in (Muhammad-sonrasi velayet muhra) ikili sahsin-
da Muhammedi Imamlikur. Ibni Arabi'ye gosterdigi butian
saygiya ragmen Haydar Amuli'nin Isa’ya mutlak veya evren-
sel velayetin muhra olarak kabul etmesinden dolay1 ona
siddetli ve yontemsel elestiri yonelttigi nokta burasidir. (Sii
velayet [Farsca dasti] kavraminin tannsal dostulugun ka-
rizmasi anlamina geldigini tekrar edelim. O tasavvufta yay-
gin olan ve genellikle yanhs olarak “azizlik” diye cevrilen
velayet kavraminin tam olarak aym degildir.) Bir peygam-
berin evrensel velayetin mihra olmasi celisiktir. S6z konu-
su olan, yukarida giristeki ozette isaret ettigimiz gibi, bir ta-
rih felsefesinden fazla bir sey, Siiligin taim hikmet-tarihi,
bundan boyle hakim olacak ve karsilastirma noktasim Ba-
tr’'da Joachim de Flore'un ve Joachim’cilerin hikmet-tarihin-
de bulacak olan kutsal tarihin (hierohistoire) bir donemle-
re ayrilmasidir.

Ibni Ebi Cumhar (804/1401-1402) ve bayuk kitab1 (Kita-
bir’l-Mucli) ile Stihreverdi'nin Israk teosofisi, Ibni Arabi'nin
teosofisi ve Sii gelenegi arasindaki mikemmel dayanisma ar-
tik saglamlasrmstir. Tipki Haydar Amuli gibi 1bni Ebi Cum-
har acik olarak Onikinci Imam'’ halen gaib olan, ancak or-
taya ¢ikmasi beklenen Imam’, Yuhanna Incilinde varhg ha-
ber verilen Paraclet’e 6zdes kilar. Boylece Sii teosofisi Parac-
let'’ci ve Yuhanna'c1 bir goranim kazanir. Biraz 6nce Bat fel-
sefesinde Joachim'cilige atfta bulunmamizin nedeni budur.

6. Sadriiddin Desteki ve Siriz Okulu

Isfahanh Turki ailesi 6rneginde oldugu gibi burada da fi-
lozoflardan olusan bir aile hanedamiyla karsilasiyoruz. Baba
Sadriilddin Muhammed Desteki Sirazi (kendisi de bir Sad-
riddin Muhammed Sirazi olan Molla Sadra ile kanstirilma-
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mas1 gereken Emir Sadriuddin veya Bayuk Sadruddin), IX/
XV. yuzyilin en biyik imamc: dasantrlerinden biri olmus-
tur. 824/1424 -1425'de dogmus, 903/1497°de Turkmenler
tarafindan 6ldaralmaus ve Siraz’da gomulmaustar. Celaladdin
Devvaninin gigcla bir sekilde tecrube ettigi baytk bir tartig-
ma yetenegine sahipti (bkz. s. 126). On civarinda eser birak-
mastir. Bu eserler icinde Nasiriiddin Tisimin Tecrid'ini ve
serhlerini konu alan iki inceleme grubu vardir. Molla Sad-
ra bayuk eseri Esfarda (bkz. s. 143) onun dusincede olan
varlik, “zihni varlik”la (vucid zihni) ilgili tezlerini zikreder
ve tartisir.

Baz1 hayat hikayesi yazarlarinin biraz tumturakh “On-
birinci Akil” lakabini (bu lakap baskalarina da verilmistir)
verdikleri oglu Giyasuddin Manstir Sirazi (6lamia 940/1533
veya 949/1542) hem Arapca hem Farsca otuz civarinda,
belli baghlar1 Kelam, felsefe, tasavvufla, ancak ayni1 zaman-
da astronomi ve tipla ilgili felsefi ve teolojik bir kulliyat bi-
rakmistir. Giyasuddin hemen hemen batan hayatim, sa-
fevi hukamdar1 Sah Tahmasp’in (1524-1576) kendisi i¢in
kurdugu Mansuriye medresesinin bulundugu Siraz'da 6g-
retim yaparak gecirir. Gengliginde aldigx 6gretim o zaman-
lar Siraz’da hukum siiren zihni ve felsefi faaliyet hakkinda
en iyi fikri vermektedir. Babasi1 Sadraddin, oglunun ates-
li bir sekilde katildig1 tartisma toplantilar1 dazenlemektey-
di. En unld muhataplan ¢ogu zaman kota muamele gor-
mus olan filozof Devvani ile Imamiyye hukukcusu (Muhak-
kik Karki lakapli olup 940/1533’de 6lmiis olan) Ali Ibni Ab-
dal-Ali Karki idi. Cok sayida kitabinda, 6rnegin Nasirad- -
din Tust'nin Tecrid'i ile ilgili kitaplarinda kaydedilmis olan,
bu toplantilarin sonuglandir. Ancak en 6nemli kitabi, Dev-
vani’ninkine cevap olarak yazdiga Suhreverdinin Nir Hey-
kelleri (Mabetleri) uizerine serhidir. Bu eser sadece polemi-
ginin 6nemi bakimindan degil, aym zamanda donemin fel-
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sefesi uizerinde 1srak'in etkisine ve yazann tasavvufa olan
egilimine tamklik etmesi bakimindan ilgi ¢ekicidir. Bu bag-
lamda o Molla Sadra Sirazinin kuracag sentezi haber verir.
Bundan dolay1 da Molla Sadra Giyasuddin Mansar'a ¢ok de-
ger verir (bundan sonra gelecek digerleri gibi bu dusunur-
lerin de eserlerinin yayimlanma ve incelenmeye ne kadar
layik olduklarina burada bir kez daha isaret edelim).

Sadruddin Desteki'ni torunu ve Giyasuddin Mansar'un
oglu da belli bir in kazanmistir. Genellikle o Emir Sadrud-
din II (6lumu 961/1553-1554’e dogru) diye bilinir. Dede-
si gibi 0 da madenler bilimiyle ilgilenmekteydi ve kendisine
kiymetli taslarin o6zellikleri uzerine Farsca bir kitab1 (Ceva-
hir-Name) borgluyuz.

Sadriddin Desteki’nin en unli 6grencilerinden biri, filozof
olarak buyuk bir sohret kazanmis olan ve devrinde $iraz’da
biyuk bir manevi etkiye sahip olmus gorinen $emsuddin
Muhammed Heferi'dir (935/1528-1529 veya 957/1550). Yu-
karida ad1 gecen Muhakkik Karki yolculuklan sirasinda onu
ziyaret etmekten hoslamyordu. Heferi, Ayetii’l-Kiirsi uzeri-
ne bir tefsirden baska felsefe alaninda on civarinda eser bi-
rakmistir. Burada onun ogrencilerinden birini, $ah Tahir 1b-
ni Raziyuddin Ismaili Huseyn?'yi de zikretmek dogru olacak-
tir. Bu zat sonunda Hindistan’a yerlesmis ve orada 952/1545
veya 956/1549'da olmustur. Ancak az sayida’eser birakmistir.
Bu eserlerden biri Ibni Sind'nm Sifa's1 tizerine bir aragtirma-
dur. Atesli bir Oniki Imama olup Sii disiincesinin Hindistan’a
yayilmasinda etkili bir katkida bulunmustur.

Nihayet burada yukaridaki sahislarla tek bag kendisinin
de Siraz ortamina ait olmasi olsa da olaganustu bir sahsi-
yetten, Hoca (Hace) Muhammed 1bni Mahmud Dehdar’dan
soz etmek uygun olacakur (oglunun adi Mahmud 1bni Mu-
hammed oldugundan kayitlar ona ait olanla ogluna ait ola-
m ¢ok acik tarzda ayirmamaktadir). Hayat hikayesi ile ilgi-
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li taim soyleyebilecegimiz 1013/1604-1605'de hayatta oldu-
gu ve Sirdz’da Hafiziye’ye gomilmis oldugudur. Recep Bur-
si ¢izgisinde Siiligin mistik teosofisini en mikemmel sekil-
de temsil etmektedir. Bundan baska cifr, aritmosofi, kisaca
Islam irfaininda Kabbala’nin tekniklerinin esdegeri olan bi-
limleri uygulamaktaydi. Tamu incelenmeyi hakkeden on ci-
varinda eser birakmistir. Burada sadece kozmik insam ve-
ya makrokozmos derecesine kadar ruhun dereelerinin bil-
gisini ele alan Yetimin Incisi ve Insan Seklinin Semboli olarak
Elif Harfi’ni zikredecegiz. Bu kitapta sununla karsilasmakta-
y1z: “Insanin metafizik hakikatinin Muhammed’in metafizik
hakikati oldugunu bil.” Bundan dolay: iki surenin tefsiriy-
le baslayacagim. Onlardan biri Duha saresidir: “Rabbin seni
yetim bulup barindirmadi mi?” (93/6).

Simdi bu sire, Ismaili irfanm sadakanin batni anlamim,
onu almaya muktedir olana irfanin bahs edilmesi olarak te-
mellendiren stredir ve tim Ismaili “civanmertlik”, bu kav-
ramin destekgisidir. Boylece bir¢ok yankimin varhg hisse-
dilmektedir.

7. Mir Damad ve Isfahan Okulu

Iran imparatorlugunun yeniden kurulmasi ve $ah 1. Ab-
bas'in hukamdarhig (1587-1629) ile Isfahan, Islami sanat
ve bilimin metropoli ve Iran’da manevi kultarin merkezi
haline geldi. Daha 6nce bir bagka yerde bu donemde Iran’da
ortaya ciktigim gordugumuz dasunirler bollugunu “Isfa-
han Okulu” adi altinda toplamay teklif etmistik. Bu sekilde
adlandirdigimiz okulun i¢inde birgok farkl istikamet mev-
cuttur. Asagida onlan gorecegiz. Ote yandan bu okul ken-
diliginden ve bir anda ortaya ¢ikmamustir. Burada daha on-
ce ad1 gecen dusinurler onun hazirhklarim gerceklestirmis-
lerdi. Ancak Siilik kesin olarak gizlilikten ciktiginda iclerin-
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de felsefi Imamlarin hadislerinin meyvesini toplayan buayik
eserlerin (Molla Sadra’nin, Gazi Said Kummi'nin ve digerle-
rinin eserlerinin) ortaya ¢iktigim goériyoruz. Ancak bu da
bu tarihten itibaren filozoflarin artik her tarla rahatsiz edil-
meden korunmus olduklar anlamina gelmez.

Ortaya atilacak buayiuk temalar oncelikle zaman, vaka
problemi, imgeler aleminin (alemii’l-misal, berzah) gercek-
ligi ve buna baglh olarak Molla Sadra’da varhk metafizigin-
de bir devrim iceren yeni bir bilgi kuramu, aktif hayalgici-
nun 6n plana ¢itkarllmasi, metamorfozlar ve yeniden dirilis-
leri aciklayan t6zsel (intrasubstantiel) hareket kavrami, Mu-
hammedi Kelam'n ¢ift boyutu uzerine dayanan bir hikmet-
tarih, metafizik Muhammedi Nar veya Gergeklik (peygam-
berligin zahiri, imamet kuraminin batim) olacak, netice ola-
rak Ibni Haldun'un teklif ettigi seyden ¢ok XIX. yiuzyil bas-
larindaki Batr'nin biyuk felsefi sistemlerine yakin olan muh-
tesem bina ortaya ¢ikacakur.

Iranh yazar ve eser listelerimiz ¢ogu zaman Aristoteles-
cilerle (Messa’iyyiin) Platoncular (Israkiyyan) arasinda ba-
sit bir simiflama ile yetinirler. Oysa once “Aristotelesci” kav-
ram1 filozoflarimizda, en asagisindan basucu kitaplar1 olan
Aristoteles’in Teolojisi diye bilinen kitaptan otiara tam ola-
rak bizim ondan anladigimiz anlama sahip degildir. Ote yan-
dan burada saf bir Aristotelesci olan, az veya ¢ok Platoncu-
luktan etkilenmis olmayan, dolayisiyla da biraz Israki olma-
yan bir filozof bulmak istisnai bir durumdur. Bir ilk ve unla
ornek bircok Sii filozof kusaginin “dasince astadi”, 1sfahan
okulumuzun basinda gelen isim olan Mir Damad’dir (Mu-
hammed Bakir Esterabadi) (6laumu 1040/1631-1632). Mir
Damad genellikle Aristotelesciler arasinda sayilmaktadir ve
bu yanlis degildir. Ancak bu Aristotelesci bize ic¢imize isle-
yen giizellikte coskulu itiraflar birakmistir. Bu itiraflarda ise
Suhreverdi’nin ¢ok agik iziyle karsilastigimmz gibi Molla Sad-
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rd mustear ad olarak da 1srak se¢mistir. Ders verdigi okul,
Sadr medresesi buyik bahcesiyle hala mevcuttur ve Isfa-
han’da ¢calismasim sirdiurmektedir.

Mir Damad gerek Arapga gerek Farsca kirk civarinda eser
birakmistir. Bu eserler zor anlasilmalan ile unludur ve par-
lak 6grencisi Molla Sadra'min eserleri sanki kendilerini gol-
gede birakms gibi buyik bolamiiyle de yayimlanmamglar-
dir. Burada onun 1bni Sina’c1 arastirmalarinin bir sistematik
genis o6zeti olan Arapca Kizgin Komiirler Kitabrm (Kabasat),
Farsca Kizgin Kozler Kitabm (Cezevat) (bu imge-bagshklar,
kitaplann son derece ciddi olan icerigini etkilememektedir)
zikredecegiz (Mir Damad ikinci kitapta belki kisisel gorusle-
rine daha fazla yer vermektedir). Digerleri yaninda onu mes-
gul eden bir problem, kozmolojinin (@nlit) dilemmasina bir
¢6zim bulma problemiydi: Dinya ezelden beri (ab aeterno)
mi mevcuttur, yoksa (Kelamcilarn ileri sardikleri gibi) he-
nuz zamanin var olmadig bir zamanda m1 meydana gelmis-
tir? Mir Damad ezeli olarak meydana gelmis olanla zamanda
meydana gelen olay arasinda ¢ikis yolunu ezeli olarak mey-
dana gelen (hudis dehri), ezeli olarak yeni olan olay kavra-
minda bulmaya ¢ahsiyor. Bu kutsal tarih olaylar i¢in 6nem-
li sonuglara gebe olan ve siddetli tarismalar doguracak olan
bir “hayali zaman” kavramim pesinden surukleyecek olan
bir kavramdr.

Mir Damad’in sayisiz 6grencileri arasinda burada Molla
Sadra Sirazi'nin (bkz. s. 143) disinda yalmzca en 6nemli ba-
zilarim zikredecegiz. 11k olarak onun gen¢ kuzeni olup daha
sonra ogrencisi ve damad olacak Seyyid Ahmed Ibni Zeyne-
labidin Alevi (1054/1644 ve 1060/1650 yillan arasinda 6l-
mustar) vardir. Alevi'ye on civarinda kitaptan olusan 6nem-
li bir felsefi kulliyat bor¢luyuz. Onun hocasinin gug eser-
leri iizerine serhlerinden bagka lbni Sina'min Sifd’s1 uzeri-
ne Sifa’min Anahtan adim tastyan hacimli bir eseri vardir. Bu
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eserde yazar acikca Ibni Sina’nin “dogu felsefesi’ne (hikmet
mesrikiyye) atifta bulunur. Bundan baska onun Kur'an'in
felsefi ve teosofik bir tefsirine uzun bir girisi (Farsca Letaif-
i Gayb) vardir vb.

Bir baska ogrencisi Kizgin Komurler Kitab: uzerine bu-
yak boy bin iki yaz sayfa tutan ve tim hayatinin eseri olan
dev bir serh yazmistir. Bu 6grencinin ne yazik ki sadece adi-
m (Muhammed 1bni Ali Riza 1bni Ekacani) ve bu ¢cahismasi-
n1 tamamladig) tarihi (1071/1661) bilmekteyiz. Elimizde bu
eserin yazarinin elinden ¢tkmis yazmasi oldugu icin onun
yayimlanmasinin ne kadar 6nemli oldugunu belirtebilir ve
yaymcisin1 bulma konusundaki tmidimizi dile getirebiliriz.
Mir Damad'in bir baska 6grencisinin s6z konusu kitap hak-
kinda bir baska serhi de vardir. Bu 6grencinin adim bilmi-
yoruz; ¢inki aym boyutlara sahip olmakla birlikte bu yaz-
manin bag kismm bozuk durumdadir. Bu serhler yazarlarimin
sahsi felsefi ilhamlanm serbestce ifade ettikleri gercek aras-
tirmalardir.

Mir Damad'in bir baska 6grencisi olan Kutbiddin Mu-
hammed Egkevari'ye (1075/1664-1665'de 6lmius olan bu
dusunur Serif Lahici olarak da adlandinhr) Arapca-Farsca
buayuk bir rapsodiyi bor¢cluyuz. Yazar bu eserini Islam-6n-
cesi eski bilgelere, Sunni Islam filozoflan ve maneviyatcila-
rina, nihayet Imamlara ve bayuk Sii dastanurleri ve mane-
viyatcilarna iligkin rivayetler, zikirler ve yorumlan iceren
u¢ buyik doneme bolmustar. Zerdust tzerine bolam Sii-
lerin Onikinci Imam’1 ile Saosyant (Saoshyant)? veya Zer-
duastculerin eskatolojik Kurtaricilan arasinda dikkate deger

2 Saoshyant: Eski Iran dilinde “kurtanci” anlamina gelen bu kelimeye Aves-
ta'nin 45, 46 ve 48. dini sarkilarinda rastlanmaktadir. Zerdist buralarda kendi-
sini bir “kurtanci” olarak adlandirmakta, ancak asil gercek “saoshyant” olarak
bir “kurtanci”y1 da beklemektedir. Ge¢ Zerdustculukte onun on iki bin dinya
yili sonunda ortaya ¢ikacak dinyamn 1s1ga kavusmas: doneminde zuhur etme-
si beklenmektedir.
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bir benzerlik kurmay: igerir. Lahici'ye ayrica imgeler alemi
(mundus imaginalis) uzerine bir eserle Sii sembolik yorumla-
may (te’vil) uygulayan bir Kuran tefsirini bor¢luyuz.

Son olarak bugune kadar kataphanelerin sessizligi icin-
de kalmis (on bes civaninda kitaptan olusan) kalliyan yeni-
den tesis edildik¢e 6nemi git gide artar gibi gorunen Molla
Semsa Gilani’den bahsedecegiz. Hazar Denizi kiyilarindan
bir Iranh olan Gilani uzun yillar Mir Damad’in derslerini ta-
kip etmistir ve kitaplarinda onun ogretilerini genisletmis-
tir. Cok yolculuk yapan biri olmustur (hemen hemen bitin
Iran1, sonra Irak, Suriye, Hicaz1 ziyaret etmistir). Molla Sad-
ra@’dan daha geng bir 6grenci olan Gilani, ondan farkh olarak
0z metafizigine sadik kalmistir. Eserlerinde birbirlerine yap-
tiklan elestiriler dostca mektuplasmalarina engel olmamus-
tir. Burada onun Kesinlik Yollant Kitabi, Hakikat Dostlarinda
Miikemmelligin Tezahuru Kitab ve yukarida kisaca kendisi-
ne isaret ettigimiz Mir Damad’'m tezini savundugu Duinyanin
Meydana Gelisi Kitabrm zikredecegiz.

8. Mir Fendereski ve Ogrencileri

Isfahan’da bircok ogrenci kusagina felsefi ve teolojik ilim-
leri ogreten Mir Ebu’l Kasim Fendereski (1050/1640-1641)
belli bir esrar perdesiyle ortala kalan gagla bir sahsiyet idi.
Buyuk sohreti goz ontne alimirsa biraktig eser sasirtict az-
liktadir. Sehzade Dara Sakuh’un kendini gosterdigi Sanskrit-
ce metinlerin Farsca’ya cevrilmesi tesebbusune katilmistir.
Baslica eseri insan fiil ve faaliyetleri tiizerine Farsca ¢ok oriji-
nal bir kitaptir. O bu fiil ve faaliyetlerin hiyerarsik bir simf-
lamasim verir ve bu simflamada zirveyi filozoflarla peygam-
berler isgal eder. Bu iki grup insan da “peygamberlik felsefe-
si” bolimiinde birlestirilirler. Bu bolim hermenoétik ve ba-
tinilige acilir ve her sey varlik merdiveninin basamaklarinin
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bir sistemlestirilmesi ile son bulur. Bu noktada Iranh bir fi-
lozofta Ehrimen’in adinin ve golgesinin tekrar ortaya ¢ik-
tigim sasirmadan goruraz. Fendereski “Aristotelesci” filo-
zoflar arasinda zikredilir. Gercekten de hareket tizerine an-
ti-Platoncu olma idiasinda olan bir kitap yazilmistir. Ancak
ote yandan Michael Maier’in bu ¢agdas1 simya tizerine batini
ogretisini igerir goranen bir kitap da yazmstir.

Dinleyicileri ve ogrencileri arasinda genellikle Molla Sad-
ra zikredilir. Ancak bu hi¢ de kesin degildir; ¢anka Sadra
bu konuda tek s6z etmemektedir. Buna karsilik Recep Ali
Tebrizi'min (bkz. s. 147) onun derslerini takip ettigi kesin-
dir. Felsefede hocalar oldugu diger 6grenciler arasinda 6zel-
likle (1076/1607-1608'de dogmus, 1098/1686-1687’de Isfa-
han’da 6lmis olan) Huseyin Hansart’yi zikretmek uygun-
dur. Bu, matematik, astronomi, felsefe ve din bilimlerinde-
ki (fikih, tefsir, Kelam, Hadis) uzmanhg kendisine “her sey-
de her seyin ustad1” unvani verilmesine neden olan bir sah-
siyettir. Ona on bes civarinda eseri, 6zellikle kader ve 6zgur
irade uzerine bir kitabi, Ibni Sina'nm Sifa’s1 ve Isarat, Na-
siriddin Tasinin Tecridi, (Ali) Kus¢unun astronomi kitabi
tizerine incelemeleri, Ilk Sehitin (Sehid-i Evvel, bkz. s. 117)
dersleri uzerine bir serhi bor¢luyuz.

Hansar'nin de kendi payina ¢ok sayida 6grencisi olmus-
tur. Bunlar iki oglu (1121/1709 veya 1125/1713’de 6lmus
olan) Seyyid Cemaluddin Hansari, Seyyid Razi Hansari; bas-
lica iki eseri, Zorunlu Varlik uzerine bir kitapla Seyh Mi-
fid’in Irsad tizerine Farsca serhi bilinen Molla Mesiha Pe-
sa'1 Sirazi (1130/1717-1718 veya 1115/1703-1703’de 6lmus-
tur); Ibni Sina'nin Isarat ve Sifa’s1, Seyh Mufid’in Irsad uize-
rine incelemeler, Sah Stuleyman’a ithaf edilmis Niirlar Bahce-
si adl buyuk bir genel kaltir kitabi birakmis olan Muham-
med Bakir Sebzevari (takma adi Muhakkik Sebzevari olup
1098/1686-1687°de 6lmiistiir); kendisine on civarinda kita-
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b1, 6zellikle buytk Sit eserleri olan Kuleyni'nin Kaft'si (Fars-
ca kisisel bir incelemeyle, el-Seceratiu’l llahiyye der Usiil-1 Ka-
fi ile tamamlanmistir) Seyh Mufid'in Irsad, IV. Imam’'m Me-
zamir'i, Nasiriddin Taisi’nin Isarat Serhi tizerine felsefi aras-
tirmalan borclu oldugumuz Mirza Nafi'a Na'int'dir (6lumu
1080/1670 veya 1082/1671-1672).

9. Molla Sadra Sirazi ve Ogrencileri

Burada son yuzyillarin Iran-Islam felsefesinin en yiuksek
tepesine ulasiyoruz. Yaygin olarak Molla Sadra diye bili-
nen Sadriddin Muhammed Sirazi (979/1571-1572'de dog-
mus ve 1050/1640-1641°de 6lmustir) simdiye kadar isaret
ettigimiz farkh akimlarin gugla bir kisisel sentezini basary-
la gerceklestirmistir. Dastuincesi ginimuze kadar tim lIran
felsefesine, daha genis bir sekilde soylersek felsefi ifade se-
viyesinde Sii bilincine kisisel damgasim1 vurmustur. Birak-
g eser amitsaldir: Bircogu buyik boy kirk besten fazla ki-
tap ad1. Ibni Sin'mn Sif@’simn metafizikle ilgili bolumunin
kenarina yazilmis serh onun reformunu haber verir. Siihre-
verdi'nin Hikmetu’'l-Israk’ina tahsis etmis oldugu serh Israk’a
en guvenilir bir temel saglar. Saheseri olan Ruhun Dort Yol-
culugu (bayuk boy bin sayfa tutan el-Esfariu’l Erba’a) o za-
mandan bu yana Iran dusundrlerinin cogunlugunun uzerin-
de yasadig bir sistematik genis 6zetidir. Burada diger eser-
lerinin isimlerini teker teker saymak mumkin degildir. Sa-
dece Siiligin temel kitaplarindan biri olan Kuleyni’nin Usit-
li’l Kafi'sinin serhi olan ve ne yazik ki tamamlanmamus ola-
rak kalan biyuk eserini hatirlatalm. Bu kitapta hi¢ sip-
hesiz Iran Platoncularinin en unlisi olan Sadra’nin, “pey-
gamberlik felsefesi”ne bir amt diktigini gérayoruz. Bu, icin-
de Seyh Sadik 1bni Babiyi tarafindan kaleme alinms olan
“iman sembolu”ne geri giden Siilik ve Platonculuk arasm-
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da bir iliskinin tasdik edildigi bir amttir. Sadra'mn Kur'an'm
bircok stiresi uizerine yazdig tefsirleri de anmamiz gerekir.
Bu, Molla Sadra'y: felsefenin Darw’l-Islam’in geri kalan kis-
mnda sessizlige buranurken Sii Islam’da nasil varhgim sur-
duardaganu ve yeni bir hamle yaptigim1 anlamamiza imkan
veren bir baska amttir.

Molla Sadra varolusa, 6ze gore oncelik vererek gelenek-
sel ozler metafizigi yerine bir varolus metafizigini gecirmek
suretiyle varhk metafiziginde gercek bir devrim gercekles-
tirmistir. Degismez (immuable) 6zlerin olmadigi, her 6zun
varolus fiilinin yogunluk derecesine gore belirlendigi ve de-
gisebilir oldugu tezi, bir baska tezi beraberinde getirir: Bu,
toz kategorisinin kendisine de hareketi sokan t6z-ici (intra-
substantiel) veya toz-otesi (transsubstantiel) hareket tezi-
dir. Molla Sadra gercek degisimler (metamorphoses), toz-
sel degisimler (transsubstantiations) filozofudur. Onun an-
tropolojisi Siiligin 6te danya ogretisinin ileri sardagu sey-
le tam uyum halindedir. Kamil Insan’in ortaya cikis: ola-
rak XII. Imam’in zuhurunu bekleme kavramina dayanir. Bu
antropolojinin kendisi muhtesem bir kozmogoni ve psiko-
goniyle iligkilidir: Ruhun ucurumlarin en derinine dasu-
s, Melekit'un, yani fizik-otesi tinsel dunyanin esiginde do-
gus noktasi demek olan insan sekline ulasincaya kadar de-
rece derece tekrar yukselisi, antropolojinin bir yeniden di-
rilis fizigi ve metafizigine donuserek devam edisi. Sadra’nin
madde kavrami, ne materyalistlerin ne de spritaalistlerin
madde kavramidir. Madde sonsuz hallerden gecer. Ince,
tinsel (madda rihaniya), hatta ilahi bir madde vardir. Sad-
ra bu noktada F. C. Oetinger’le oldugu gibi (Geistleiblichke-
it) Cambridge Platonculariyla da derin bir uyum icindedir.

Her varhgn ve her seyin ucla varolus tarz1 vardir. Duyu-
sal dlem duzeyinde, imgeler alemi (alem-i misal) duzeyinde
ve nihayet saf Akillar alemi duzeyinde (varolus). Suhrever-
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di, imgeler alemi ontolojisini saglam bir sekilde ortaya koy-
mustu. Sadra aktif hayalgicanin madde-disih@im tesis ede-
rek Israk seyhinin ogretisine kagimlmaz olan nihai seklini
verdiginin bilincindedir. Aktif hayalgiicii onda artik fizik-
sel organizmaya bagh olan ve onunla birlikte yok olan bir
yeti degildir. Tamamen tinsel bir yeti, bir ¢esit ruhun ince
kihfidir. Bu andan itibaren Sadra, her ruhun kendi cenne-
ti veya cehennemini yaratmasindan dolay: ruhun yaratucih-
gim (hallakiya) kabul eder. Cunka tim varlik ve alg: tarz-
lan aym birlik yasas: tarafindan yonetilmektedir. Bu birlik
akil dazeyinde akilla kavrama (intellection), akilla kavra-
yan 6zne ve akilla kavranan Formun birligi, sevgi, seven ve
sevilenin birligi ile ayn1 olan birliktir. Bu acidan bakildigin-
da Sadra icin bilme fiilinin en ytuksek bilincinde insan ruhu-
nun, Kutsal Ruh (Ruhit’'l-Kudiis) olan faal akilla birlestirici
birliginin ne anlama geldigi sezilmektedir. Burada asla say:-
sal bir birlik degil, akilsal bir birlik s6z konusudur. Bu, de-
rinden degisime ugrattigy ruhta faal akil tarafindan kavra-
nan Form’un (Ideanin), kendi kendini kavrayan bir Form
oldugunu ve dolayisiyla ruhun kavrama fiilinde faal akil ve-
ya Kutsal Ruh’un (Ruhu-1 Kudiis) kendi kendini kavradig-
n1, buna karsihik ruhun kendi kendini kavrayan Form olarak
kendini faal akil tarafindan kavranan Form olarak kavradig-
n bize gosteren bir karsihkhihiga imkan veren akilsal bir bir-
liktir. Molla Sadra (yukarida giris kisminda yaptigimz top-
lu bakista belirttigimiz anlamda) “spekulatif” felsefenin ger-
cek bir temsilcisidir. Bu felsefe bir Kutsal-Ruh fenomenolo-
jisine acilir.

Bu kadar yogun olan eserinin ginumtze kadar yazarla-
rimizin hagiye veya serh olarak adlandirdiklar, bizim ise
inceleme ve arastirma olarak adlandiracagimiz bircok se-
yi tesvik etmis olmasina sasirmayacagiz. Molla Sadra'nin
cok fazla sayida o6grencileri olmustur. Burada ancak onlar-
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dan buyik sohret sahibi i¢ dogrudan 6grencisini sayaca-
g1z Bunlardan ilk ikisi sadece 6grencileri degil aym zaman-
da damatlan olmustur.

Ona en yakin olam hi¢ suphesiz (1091/1680’de 6lmus
olan) ve Molla Sadra’min yarattif filozof ve teosof tipinin
en yuksek ol¢ude temsilcisi olan bir simay: olusturan Mol-
1a Muhsin Feyz Kasant'dir. Onun kendisi Isfahan’da Abdul-
lah Sasteri medresesinde -ki bu medrese ginimuzde de var-
higim sardirmektedir ve onda Kasani'nin oturdugu daire-
yi ziyaret etmek mumkundir- ders vermistir. Hem Arapga,
hem Farsca uretken bir yazar olmustur. Bibliyografyas: yiz
yirmiden fazla baghg icerir. Onlarin ne kadar degisik alan-
lara ait oldugu hakkinda bir fikir vermek bile mumkun de-
gildir, canka programda yer alan butun inceleme alanlari-
n1 kapsarlar. Gazali'nin buyuk eseri thyau’l-"Ulam’u Sii ba-
kis acisindan tamuyle yeniden yazmis oldugunu zikrede-
lim. Kasani'nin Gazali'ye karsi Ibni Arabi’ye kars1 duydugu
hayranh kesinlikle engellemeyen bir hayranh@ vardi. Ba-
yuk eserlerinden bir digeri (Aynii'l-Yakin=Kesin Olarak Bil-
me) Kuleynt'nin Kafi’sinin buyuk serhini ve Kur'an Serhini
tamamlayan kisisel bir sentezi ifade eder.

Molla Muhsin’in bacanag olan ve 1072/1661-1662'de 6l-
miis olan Molla Abdirrezzak Lahici tamamen baska bir tar
insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O kayinbabas1 Mol-
la Sadra’nin derslerini uzun zaman takip etmistir. Ancak
Sadra’ci tezlerin butiininde sahsi felsefesi konusunda bir
tatmin bulamamis goranmektedir. Gercekten bazan sanki
icinde bir catisma varmis ve dig diinya ve cevresi kendisi-
ni korkutuyormus gibi asin gorusler arasinda sallanip du-
rur gibi gorinmektedir. Her ne ise baz1 listelerin yaptig gi-
bi onu saf ve basit olarak Aristotelesci olarak nitelemek faz-
la basit olacaktir. Gevher-i Murad (Arzu Edilen Seyin Ozi)
adl eserinin gosterdigi gibi tasavvufa iliskin siphesiz sahsi

146



bir tecrubesi vardi. On iki civarinda eser birakmistir. Bayuk
boy iki cilt halinde yayimlanmis olan Nasiraddin Tasi’nin
Tecrid'i uzerine serhine bu alanda yazilmis olan en mukem-
mel eser olarak bakilir. Ibni Sina’nin Isa@rdt'min serhinde-
ki doga felsefe kism uzerine hasiyeleri henuiz yayimlanma-
mistur. Onlar ¢cok 6zgun tavir ahslan ifade ederler. Ogulla-
rindan birinin, 1121/1709-1710°da 6lmus olan Mirza Hasan
Lahici’nin 6zel olarak Sii Imamet felsefesi tizerine bir dizi-
ne civarinda eser biraktigim zikredelim.

Molla Sadra’nm bir diger dogrudan 6grencisi, 1104/1692-
1693 de bir hac ziyaretinden donuste Mekke ile Medine ara-
sinda vefat etmis olan Huseyin Tunikabuni de Molla Sad-
ra’nm sadik bir yorumcusu, 6rnek bir Israki filozof olmus-
tur. Dunyamin meydana gelisi, varhgin askin birligi azerine
bir¢ok kuguk risalesi yaninda Ibni Sina'min Sifa’si, Nasirad-
din Tusi'nin Tecrid'i ve yukanda adi gecen Heferi'nin el kita-
b1 uizerine aragtirmalan ona borgluyuz.

10. Recep Ali Tebrizi ve Ogrencileri

(1080/1169-1170°de 6len), adinin da isaret ettigi gibi Teb-
riz menseli olan ve bircok defa ziyaretiyle kendisini seref-
lendiren Sah Abbas II'nin (1642-1666) c¢agdasi olan Recep
Ali Tebrizi ile Molla Sadra'nmkinden farkh bir atmosfere gi-
riyoruz. Hatta filozofumuzun buyuk Sadrd’c1 tezlerin tersi-
ni (varolus metafiziginin, toz-otesi hareketin, gercek varhga
sahip olan bir sey olarak zihni varhgn vb. reddi) savundu-
gunu gormek oldukga ilgingtir.

Bunun nedeni Recep Ali'nin ta bastan itibaren Zorunlu
Varhk ve zorunlu olmayan varliklarla ilgili oldugunda var-
hk kavraminin esanlamhhgim (analogie) degil, cok anlam-
hhgm (équivocité) ileri stren bir varhk metafizigiyle kendi-
sini gostermesidir. O halde varhk terimini kullanirken, kav-
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ramdan ortak pay alma degil, sadece bir egseslilik (homony-
mie) s6z konusudur. Canku bizim varhk kavramimz ancak
yaratilms varhgin var olma olgusuna erisir. Varhgn ilke-
si ve kaynag@ ise varhga agkin olarak kalhr. Onu ancak olum-
suzlama yoluyla (per viam negationis, tenzih), yani negatif
(apopathique) teolojiyle kusatabiliriz. O halde vahdet-i va-
cut (theomonisme), yani yaratilmamis olanla yaratilmis olani
icine alan askin bir birlik s6z konusu olamaz. Recep Ali ken-
disine boyle bir varhk metafizigini kimsenin ileri sarmemis
oldugu soylenerek kars: cikilabilecegini gayet iyi bilir. Bu-
na cevap olarak bu metafizik gelenegini ortadan kaldirmak
icin korkung iftiralar uydurulmus oldugunu soyler. O, Kut-
sal Imamlar geleneginin kendi arkasinda oldugunu bilir; an-
cak bu noktada Ismaili irfanla bulustugundan ve kendisini de
Seyhi okulunun teosofisinin (bkz. s. 156) izleyeceginden ha-
berdar degildir. Ancak bu onun Sithreverdi'ninkine ¢ok ya-
kin bir “huzuri bilgi” (connaissance présentielle) 6gretisini or-
taya atmasina engel olmaz.

Recep Ali Tebrizi'nin say1s1z 6grencileri olmustur. Onlarin
en unlusa Gazi Sa'id Kummi'dir (asagiya bakmiz). Ondan
bagka hocasinin hizmetkar1 (famulus) ve katibi olan Muham-
med Rafi’ Pir-Zade (tarihler belli degildir) vardir. Yaslandi-
ginda Tebrizi'ye eserlerini kendisinin kaleme almas1 zah-
met vermeye baslamist1. Hocasimin talimat1 iizerine ogrenci-
si, Recep Ali'nin 6gretimini hem muhafaza eden hem de de-
vam ettiren el-Ma’arifi’l-lahiye (llahi Bilgiler) adh buyuk bir
eser kaleme aldi. Pir-Zade'den baska (1101/1689-1690'dan
sonra 6lmus olan) Abbas Mevlevi vardir. Abbas Mevlevi, Sah
Saleyman’a (1666-1694) ithaf edilmis olan ve Sii felsefesi-
ni ozetleyen iki buytk sistematik genis 6zet, (1101/1689-
1690’da tamamlanmis) el-Envarii’l-Silleymaniyye (Siiley-
man’a Ithaf Edilmis Narlar Kitabt) ve (1084/1673-1674te ta-
mamlanmis) el-Fevaidi'l-Usiliyye (Temel Gorusler) birak-
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mustir. Daha az sohrete sahip diger iki 6grenci, Molla Mu-
hammed Tunikabuni ve Mir Kavam Razi'dir.

11. Gazi Sa’id Kummi

Bu dustanur ve maneviyatci burada birkag satirla simirh ol-
sa bile kendisine ayn bir bolum tahsis etmek gerekecek ka-
dar onemlidir. Gazi Sa’id 1043/1633’de Kum’da dogmus, ha-
yatinin en buyutk bélimuna hocalik yaparak gecirmis ve yi-
ne aym yerde 1103/1651-1652’'de 6lmustur. Isfahan’da Re-
cep Ali Tebrizi'nin 6grencisi olmustur. Ancak aym zaman-
da Mubhsin Feyz'in ve (yaninda Sihreverdimin Hikmetii’l-Is-
rak'm inceledigi) Abdurrezzak Lahici’nin 6grencisi olmus-
tur. Oyle ki bunun sonucunda o sahsinda ve disincesinde
iki gelenegi birlestirmektedir.’

Gazi, Oniki Imama mistik teosofinin yiiksek bir temsilci-
sidir. Eserlerinin taimu ¢cok 6nceden yayimlanmis olmasi ge-
reken Sii bir Israkidir. Onlarin hesabim cikarmak oldukca
zordur; ¢inku yazann zihninde kitaplarinin bir¢ok kalliyat
olusturmas: gerekiyordu. Bu kulliyatlar ise tamamlanma-
mustir. Boylece hocasi Recep Ali'nin savundugu varhigin ¢ok
anlamhlg kuramim yeniden ele aldigy Farsca Kelid-i Behest
(Cennetin Anahtar) kitabindan sonra Recep Ali son derece
yogun, ancak yirmi sekizinci hadisten ileri gitmemis olan
Kirk Hadis Serhi'ne; sadece on tanesini veya belki on bir ta-
nesini yazmis oldugu Kirk Eser Kitabi'na girismektedir. Bun-
lardan baska filozoflarimizin her zaman okuduklar1 Aristo-
teles’in Teolojisi denen eser tizerine bir serhler defteri birak-
mustir. Nihayet onun ana eseri (magnum opus) vardir. Nasil
Molla Sadra Kuleyni'nin Kafi'sini serh ederek Siiligin teoso-
fik metafiziginin gercek bir sistematik genis 6zetini yazms-
sa, Gazi Sa’id de Sadtk Ibni Babaye'nin Tevhid'ini serh ede-
rek kendi sistematik genis 6zetini ortaya koymustur. Bu ki-
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tap da tamamlanmamistir. Ama Gazi Sa’'id’in yazabildigi ug
ciltlik bir amtur.

Sadak'un kitabi, hem negatif (apopatik) teoloji i¢in hem
de ondan ¢ikan Imamet nazariyesi icin temel olan Imamla-
nn hadislerinin genis bir butinunu igerir. Bu hadisler ba-
zan Gazi'nin serhi icinde genigletilen bagimsiz eserleri olus-
tururlar. Gazi S2’id’in Islam’in bes temel kuralimin batini
anlamlarina iliskin incelemesinde bu durum s6z konusu-
dur. Kabe'nin kup seklindeki yapisindan Gazi Oniki Imam
Imamhginin yapisim ¢ikartir. Imamhigin manevi mabedi-
ne donustarilen tas Mabet, insan hayatinin surmnm kendi-
si, hayatin safhalarina 6zdes kilinan bir haccm kiblesi olur.
Felsefe yeniden (Schelling’in dilegine uygun olarak) bir “an-
lat1 felsefesi” (philosophie narrative) olur. “Oniki Nar Per-
desi” hadisi, Muhammedi Niar'un Mirac’taki (Plérome) do-
lasmalarim, daha sonra dunyadan dunyaya yetmis bin per-
deden gecerek icinde bulundugumuz dunyaya “inisleri”ni
sembolik olarak yorumlamak suretiyle Imamet nazariyesi-
ni hem kozmogoniyle hem de tarihin ve meta-tarihin teo-
sofisiyle birlestirir. Oniki Nar Perdesi, Oniki Imam ve onla-
nn on iki bin yi1lik donemler olarak rakamlanan oniki evre-
nidir. Bu oniki evren velayet devrinin ilk 6rnegidir (archét-
ype). Velayet devri bu oniki evrenin tersine cevrilmis imge-
sini temsil eder; cunku velayet, donus ve tekrar yukselis yo-
nunde gelisir. Burada Aion’un eski Yunan-Iran teolojilerinin
sanki bir yeniden ortaya ¢ikis1 s6z konusudur. Gazi, imge-
ler alemi (alem-i misal) ve latif (subtile) cisim ontolojisiy-
le tutarh bir zaman anlayis1 gelistirir. Her varligin ona has
olan bir zaman miktan, sahsi bir zamam vardir. Bir balmu-
mu parcasin sikistirdigimzda veya uzattigimizda basina ne
gelirse, bu zamanin da basina o gelir: Miktar sabittir, ancak
tikiz (compact) ve yogun bir zaman, duyusal dunyanin za-
man vardir. Onun yamnda ince, yumusak bir zaman, imge-
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ler aleminin zamam vardir. Nihayet son derece ince, yumu-
sak bir zaman, saf Akillar dleminin zamam vardir. Eszaman-
ligin (contemporanéité) boyutlan, varolus tarzinin inceligi-
ne, yumusakhigina gore artar. O halde tinsel bir insana veri-
len zaman, varhgm ucsuz bucaksizligim kucaklayabilir; sim-
diki zaman, gecmis ve gelecegi icine alabilir. Bu acidan “Be-
yaz Bulut” hadisi veya hikayesinin yorumu, ¢arpicidir.

12. Isfahan Okulundan Tahran Okuluna

Simdi filozoflar i¢in gii¢ olmus olan ve onlann tarihgileri ol-
mak isteyen meslektaslar icin oyle kalan bir doneme variyo-
ruz. Bunun nedeni durumun ¢ok karisik, el yazmalarimin da-
g1lmis olmasi ve ancak kataloglar yayimlandikca tekrar ortaya
ctkmasidir. Duruma hakim olan olay, Safevilerin Isfahanrnin
ve Sultan Huseyin'in hukamdarhginin sonunu getirmis olan
felaket, yani kelimelerle anlanlmaz zulumlerle dolu bir ku-
satmadan sonra sehrin (1135/21 Ekim 1722'de) Afganlar ta-
rafindan alinmasidir. Filozof Ismail Hact'imin olaya ayirdig
bir sayfa bu kusatmanin dokunakl bir tasvirini vermektedir.
Afgan hakimiyeti sadece sekiz veya dokuz yil sarmustir. Sa-
fevi hanedam Tahmasp II ve Abbas IIl'in sahsinda 1736°a ka-
dar ismen varhgim sardarmaustir. Nadir Sah’in, Siraz’da Zend
hanedaninin saltanatlan ortaya cikmigtir. Kisaca Kacar ha-
nedanmnin gelisine kadar uzun bir kansikhik ve istikrarsizlik
donemi gecmistir (Aga Muhammed Han'in saltanat1 gercek-
te 1779'da baslamistir. Fakat o ancak 1796'da tac giymistir).
Feth Ali Sah’la (1757-1834) Iran entellektiiel ve kiltirel ha-
yatinin merkezi kesin olarak Isfahan’dan Tahran’a gececektir.
Felsefi acidan bu donemin o6zelligi cagdaslarinin ne cok iyi
anlamis, ne de kabul etmis olduklar1 Molla Sadra'nin gittikce
artan onemidir. Biraz aciklik saglamak icin burada gecici ola-
rak filozoflar1 dort gruba ayiracagz.
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Birinci olarak felakete ¢ok yakin bir zamanda yasayan-
lar vardir. Ilkin (1134/1721-1722de Isfahan'in kusauldi-
g1 y1l 6lmus olan) Muhammed Sadik Erdestani vardir. Ay-
m zamanda buyik bir maneviyatgi olan bu filozof zor sinav-
lardan ge¢mistir; cinka Sah Sultan Huaseyn'in ofkesini uze-
rine cekmisti. Elimizde baghca iki eseri bulunmaktadir. En
onemlisi, ruhu ve onun duyusal-usti yetilerini inceleyen,
Molla Sadra’y: izleyerek aktif hayalgiicanin madde-disihig
gorusinu benimseyip acik olarak 1bni Sina’ya ve genel ola-
rak 1bni Sinaciliga kars: tavir alan Hikmeti Sadikiyye'dir (ya-
zarn, yani Sadik Erdestani’nin Sahsi Felsefesi). Ancak Erdes-
tani evrensel ruhun cisimlerle baglantisim agiklamakta da-
ha fazla guclukle karsilasmisa benzemektedir. Bu baglanti
bir tecelli, zuhiirdan (epiphanie) ibarettir ve bireysel dusu-
nen ruhlar evrensel ruhtan isiyan isinlardir. Ancak evrensel
ruhun su an i¢in askida olan bu tecellisi, bu “inis”i (tedelli,
Kur’an 53/8’e bakimz) esas olarak neden ibarettir? Eser ger-
cekte ustadin derslerine bagh olarak bir 6grenci, kendisi de
Erdestani gibi Isfahan’in kusatilmasi esnasinda 1134/1721-
1722'de 6lmus olan Molla Hasan Gilani tarafindan kaleme
alimnmistir. Buna kargihk bir baska ogrenci, Muhammed Ali
Ibni Muhammed Riza, uzun bir giris yazmistir.

Bir diger cagdas, Ibni Sind’min kitaplarim okutan Inaye-
tullah Gilanv’dir. Fazil Hindi Isfahani (1135/1572) on bes
civarinda eser birakmistir. Mirza Muhammed Taki Elmasi
(1159/1746), Muhammed Taki Meclisi’nin (1070/1659-
1660) torunu, Muhammed Bakir Meclisi’'nin (1111/1699-
1700) babasidir. Ganumuze kadar Iran’da bolca okunan
tarih ve nasihat kitaplan yaninda bayuk Sit ansiklopedisi
Bihari’l Envarin (Nar Denizleri) yazanidir. Elmasi bundan
baska XII. Imam’m buayuk gaybubeti tzerine bir kitap yaz-
mustir. Kutbuddin Muhammed Neyrizi Sirazi (1173/1759-
1760) saf bir Israkidir: “Aristotelescilerin mant@ hataya
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kars1 korunmus degildir. O kendi kendine yetmez. Yoldan
sapmanin kaynagidir. Bana gelince, ariflerin manugim ger-
cekte metafizigin mantif1 olarak kabul ediyorum”. (1171/
1757-1758 veya 1173/1759-1760’da Isfahan’da 6lmiis olan)
ve kusatmanin butun dehsetini goren Ismail Haca’i buyik
Sii temalan (Imamet iizerine bir eser) felsefi sorular ve ce-
sitli bilimlerin butuni uzerine yuz elli civarinda eser kale-
me almisti. O 6zellikle “mevhum (imaginaire) zaman” (“im-
gesel [imaginal] zaman” degil) kavramina kars: yazdig giic-
lu bir eserle taninmaktadir. Bu eser Cemaliddin Hansari'ye
(bkz. s. 142) kars1 yoneltilmistir ve Mir Damad’in zaman ku-
ramin ele alir.

lkinci olarak Aga Muhammed Bidabadi (1198/1783-
1784) ve ogrencileri vardir. Seyh Bidabadi'nin kendisi Mir-
za Muhammed Taki Elmasi ve Ismail Hact’'i'nin 6grenci-
si olmustu. Isfahan’da Molla Sadra'nin kitaplarini okut-
maktayd1. Esfar uzerine verdigi derslerin metni muhafaza
edilmistir. Mir Fendereski gibi simya tuzerine, 1209/1794-
1795'de 1sfahanh bir hekim, Mirza Muhammed Riza 1bni
Recep Ali tarafindan genis olarak serhedilen bir eser yaz-
mustir. Cok sayida 6grencisi olmustur. Bunlar arasinda Mol-
1a Mihrab Gilani (1217/1802-1803), esas olarak Sii temala-
n uzerine (6rnegin Kuleyni’nin Kafi’si iizerine) yazmis olan
Ebu’l Kasim Hattinabadi (1203-1788-1789), aynmi zaman-
da Ismail Hact'tnin de 6grencisi olmus olan Mehdi Neraki
(1209/1794-1795) vardir. Gugla bir sahsiyet, bir eylem ada-
mi olan ve hicbir ¢abadan kaginmayan Mehdi Neraki, hu-
kuk bilimlerinde oldugu kadar (Ahbarilere kars1 gugla bir
bicimde Usililerin yanin1 tutmustur) felsefe, ahlak ve ma-
tematikte de yetkili biri olmustur. Varlik ve 6z sorunu gibi
Kklasik sorunlarla ilgili hepsi sahsi damgasim tasiyan bir dua-
zine civarinda eser birakmustir. Buyik ahlak eseri Camiii’s-

Saadet hala yaygin bir sekilde okunmaktadir. Burada Mol-
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la Sadra'nin Kitabi'l Mesa’ir’i tizerine 6nemli bir serhin ya-
zan olan ve hakkinda sadece 1225/1810°da $iraz’'da cahistigi-
n1 soyleyebilecegimiz Mirza Ahmed Erdekani Sirazi'yi de an-
mamiz gerekir.

Uctinci olarak Molla Cemsid Ali 1bni Cemsid Nari
(1246/1830-1831) ve ogrencileri vardir. Molla Ali Nuri, Mu-
hammed Bidabadi'nin en unla ogrencilerinden ve devrin en
taninmis hocalarindan biri olmustur. Isfahan’a yerlesme-
den once Mazenderan ve Kazvin'de egitim gormustir. Ona
Molla Sadra'nmin bircok eseri, Seyh Ahmed Ahsa’'i'nin Feva-
id'i (Ogretimler) uzerine 6nemli dersler, Tevhid suresinin ba-
yuk bir tefsiri ve bir Hiristiyan misyonerinin polemigine ver-
digi cevab1 bor¢luyuz. Burada ancak bazilannin isimlerini
zikredebilecegimiz bir surti 6grencisi olmustur: Kendisi de
Molla Sadra’nin bircok eseri tizerine 6nemli dersler birak-
mus olan Molla Ismail Isfahani (1277/1860-1861), hem Mol-
la Ali Nari, hem Molla Ismail Isfahani’nin 6grencisi olmus
olan Molla Agay-1 Kazvini, Molla Sadra'nm Mesa’ir'i ve Hik-
met-i Arsiye’si (Ars Hikmeti) tizerine ¢ok genis bir serh yaz-
mis olan Muhammed Cafer Lengeradi (Nasiraddin Tasi'nin
Tecrid'i uzerine serhi 1255 tarihlidir). Molla Ali Nari'nin 6g-
rencileri arasinda en onemlileri, asagida zikredilecek olan
Abdullah Zunizi ile Hadi Sebzevari'dir.

Dordunci olarak Tahran okulu vardir. Feth Ali Kacarin
saltanati doneminde (1797-1834) Tahran’da Han Mer-
vi medresesi kurulur. Burada ders vermesi icin Molla Ali
Nuari'ye cagrnida bulunulur. Ancak o en parlak 6grencile-
rinden birini, Molla Abdullah Zunazi'yi (1257/1841-1842)
gondermeyi tercih eder. Bu cagn bir tar Islami bilimle-
rin merkezinin Isfahan’dan Tahran’a tasinmasinin isareti
olur. Bircok buyik filozof ananu saglamak uzere oraya gi-
derler. Bunlar arasinda ilk olarak o halde 6nce Kerbela, da-
ha sonra Kum ve en sonunda Molla Nari'nin felsefe alanin-
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da ogrencisi oldugu Isfahan’da egitim gormus olan (Teb-
riz yakinlarindaki Zunaz dogumlu) Abdullah Zunzi var-
dir. Zunazi, tama Siuhreverdi ve Molla Sadra zihniyetinde
bircok buyik eser birakmistir. Bu eserlerin yakinlarda ya-
yimlanacagim1 umariz. Onun iki oglu vardi. Onlardan bi-
ri Huseyin Zunaizi matematik ve astronomide uzman olmu-
sur. Digeri, (1307/1889-1890’da 6lmis olan muderris, yani
en yuksek hoca lakabli) Aga Ali Zuntzi, filozof olarak ba-
basimin unu duzeyine ulasmustir. O da okuttugu ve serh et-
tigi Molla Sadra’nm cizgisinde bircok eser, 6zellikle kendisi
de Molla Sadra’yr Fars¢a’ya ceviren prens Imaduaddevle Be-
di'w’l-Mulk Mirzamn sordugu yedi soruyu cevaplamak icin
yazdigr Farsca bir eser (Bedayi’ul-Hikem) birakmistir. Mol-
la Sadra’min atesli bir tilmizi olan Muhammed Riza Kumsahi
(1306-1888-1889), cok asil bir ahlaki sahsiyet olmas1 yanin-
da bir metafizik¢i idi. Isfahan’da Molla Ali Nari ve Muham-
med Cafer Lengeradi’nin 6grencisi olmus, daha sonra Tah-
ran’a yerlesmistir. Burada Sadr Medresesi’'nde esas olarak
Molla Sadra'nm Esfarim ve Ibni Arabinin Fiistis'unu okut-
mustur. Aym ¢izgide ve digerleri gibi unla bir hoca olan Sey-
yid Ebu’l Hasan Celve (1315/ 1896) Tahran’da Daru’s-Si-
fa Medresesinde kirk yil ders vermistir. O da tozici hareket
uzerine bir kitap, Sadra’nm Esfari, Ibni Sina'min Sifa’s1, Eb-
heri’nin Hidayet'i vb. uizerine ¢ok sayida dersler birakmistir.

Bu ustadlann 6grencilerinin sadece adlanm zikretmek bi-
le imkansizdir. Kusaktan kusaga, eserlerini zikretmeksizin
sadece Mirza Tahir Tunikabani, Mirza Mehdi Astiyani, Mir-
za Muhammed Ali $ahabadi, Seyyid Huseyin Bakabehi'nin
adlarm verecegiz. Necefte hocalik yapmis olan bu sonun-
cu, iki bayuk geleneksel cagdas filozofun, Tahran Ilahiyat
Fakultesinde profesor Seyyid Kazim Assar ile Kum Ilahiyat
Universitesinde profesor Seyh Allime Muhammed Hiiseyn

A

Tebateba'tnin hocas1 olmustur. Tebateba't'ye digerleri ya-
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nmda Molla Sadra’nin Esfarmin yeni bir nesri ile Kuran’in
felsefi bir tefsirini bor¢luyuz.

13. Seyh Ahmed Ahsa’i ve Kirman'’da Seyhi Okulu

Biraz once zikrettigimiz filozoflarin ¢agdasi olan Seyhi
okulu tamamen ayn bir yer isgal eder. “Seyhilik” ve “Seyhi”
adlarna gelince, kendisini adlandirmak tzere bu adlan se-
cen okulun kendisi degildir. Mensuplarini ¢ok kisa olarak
Seyh'in, yani Seyh Ahmed Ahsa't'nin 6grencileri olarak ad-
landirmak tizere bu adlan onlara veren, “baskalan”dir. Hat-
ta Ahsa’i hicbir zaman bir okul kurmay: dasainmemistir. O
sadece Oniki Imam Siiliginin Imamlarnin eksiksiz teosofik
ogretisine sikica sadik kalmak suretiyle baskalarindan fark-
h olmaya ¢alismaktaydi. Bu 6gretimi, tim hayatinin Grana
olan sahsi dasuncesiyle derinlestirmisti. Bu 6gretimin temi-
natini, yegane ustadlan olarak kabul ettigi bu Imamlarla ru-
yada yaptig1 konusmalarn destekledigi bir i¢ tecribede bul-
mustu. Bu eksiksiz Imamcilik, tarihi pek 6rmnek alinmama-
s1 gereken inatg1 bir anlayissizhikla karsilasmisti. Ancak su-
nu da belirtmek gerekir ki o Islam dunyasinda baska yer-
lerde ortaya ¢ikan “reformcu” hareketlerden tamamen fark-
I1 bir seyi hedefleyen bir metafizik “reformasyon” ozelligi-
ne sahipti.

Kimsenin hicbir zaman itiraz etmedigi bir “Tann
dostu”nun (veli) batan ozelliklerini sergileyen yiksek bir
manevi sahsiyet olan Seyh Ahmet Ahsa’i, 1166/1753'de Bah-
reyn topraklan tzerindeki Ahsa’da dogmustu. (X. yazyilda
Karmatlarin Nasir-1 Husrev'in ziyaret ettigi kacuk bir ideal
devlet kurmus olduklar1) Arabistan’in Basra korfezi kiyisin-
daki bu bolgede dogan Seyh Ahmed, saf Arap soyundan gel-
me gorunmektedir. Ancak yaklasik on bes yih Iran’da gegir-
mistir ve sahsiyeti ve ogretiminin Iran’da yarattugi yank: ve
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sevk olmamus olsaydi, Seyhilik diye bir sey saphesiz olma-
yacakti. Manevi yoldaki baslangiclarim kendi elinden ¢ik-
mis hayat hikayesinden biliyoruz. Seyhi gelenek onun 6g-
rencisi oldugunu ileri surebilecegi hicbir ustad1 tammamak-
tadir. Her sey sanki su “astad-1 gaybi”, su baska sufiler tara-
findan da varhg ileri saralen “i¢ ustad”dan bagka bir hoca-
st olmamus gibi cereyan etmektedir. Ancak bu i¢ ustad onun
durumunda agcik olarak sirasiyla “Ondort Masum”a igaret
etmektedir. Bununla birlikte onun derslerini dinledigi ba-
21 ustadlarnin adlan bilinmektedir. Olaganusti dolu, atesli
ogrencilerinin baghlig yaninda maalesef bazi meslektaslari-
nin da ¢ok insani kiskan¢higim uyandirdigy bir hayattan son-
ra 1241/1826'da Medine’ye t¢ konaklik bir mesafede 6lmus-
tar. Ailesiyle Mekke’ye yerlesmek niyetindedir. Eseri hat-
n sayilir buyukluktedir: Yaz otuz iki bashk. Aslinda bu sa-
y1 cok daha buyuktur; ¢canka bazi eserleri bircok kitap ige-
ren mecmualardir. Onlarin hemen hemen timu tas baski
yayimlanmistir.

Seyh Ahmed’in haleflerinin tamu buyuk dusanurler ve
manevi astadlar olmustur. Ancak bu onlarin baglarina ge-
lecek sikintilara engel olmamastir. 1lkin (Hazar Denizi’nin
guney dogusundaki) Rest’te 1212/1798'de dogan ve 1259/
1843’te Bagdat'ta 6len ve gercekten onun manevi oglu olan
Seyyid Kazim Resti vardir. Derin metafizik spekulasyon-
lar konusunda ender bir yetenege sahip olan Seyyid Kazim
da maalesef bir kism Kerbela'daki evini tahrip eden iki yag-
malama olay1 sirasinda (kendi elinden ¢ikmus bircok yaz-
mayla birlikte) kaybolmus olan hatn sayilir miktarda eser
birakmustir. Seyh Ahmed'in ikinci halefiyle okul, merkezi-
ni (Iran’in ganey dogusunda) bir ilahiyat medresesi, bir ko-
lej ve matbaaya sahip oldugu Kirman’a tasir. (Kirman’da
1225/1809’da dogmus, 1288/1870’de 6lmus olan) Seyh Mu-
hammed Kerim-Han Kirmani, baba tarafindan, o sirada
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Iran’da hitkim sirmekte olan kraliyet ailesine mensuptu.
Kerbela'da Seyyid Kazim’in 6grencisi olmus ve simya, tip,
optik ve muzik de dahil olmak uizere Islami ve felsefi bilim-
ler alammin butununu kapsayan etkileyici bir kulliyat (iki
yuz yetmis sekizden fazla eser adi) birakmistir. Oglu Seyh
Muhammed Han Kirmani (1263/1846-1324/1906) onun ye-
rine gecmis ve o da koca bir kulliyat birakmistir. Baba ile
ogul arasinda, Muhammed Han’la onun halefi olan ve ay-
ni1 Olcude baytk kulliyat: kismen yayimlanmams olarak ka-
lan kugik kardesi Seyh Zeynel Abidin-Han Kirmani (1276/
1859-1360/1942) arasinda tekrarlanan derin entelektiel ve
manevi bir bag vardi. Nihayet besinci halef, “Serkar Aga”
denen Seyh Ebu’l Kasim Ibrahimi (1314/1896-1389/1969)
de en atesli sorunlarla ugrasmak zorunda kaldig: 6nemli bir
kulliyat birakmigtir. Onun halefi ise su ana ana kadar bir-
cok eseri yayimlanmis olan oglu Abdiirnza Han Ibrahimidir.
Kirman'’da muhafaza edildikleri sekilde iistadlarin eserleri-
nin bitinu bin civarinda basliktan olusmaktadir ve onlarin
simdiye kadar ancak yaris1 yayimlanabilmistir.

Ozellikle XVI. yiizyildan bu yana Sii dasiinurler arasin-
da iki tavir alis, buyak bir zithik meydana getirmistir: Bir
yanda kabaca “elestirici ilahiyatcilar” denebilecek “Usuli-
ler” (Usaliyyan), obuar yanda “temelci (fundemantalist)
ilahiyatcilar”olarak ortaya ¢ikan “Ahbariler” (Ahbariyyiin)
vardir. Birinciler $ii hadislerin meydana getirdigi koca kul-
liyata, hicbir kesinlige goturmeyen “dis elestiri”yi uygula-
maktadirlar. Ikinciler ise bu kulliyatin butinluguna kabul
ederek bu elestiriyi reddetmektedirler. 1kinci grubun lide-
ri Muhammed Emin Esterabadi'ydi (1033/1623-1624). “Te-
melciler”, mistik teosofinin hicbir sorununu isin icine ka-
ristirmayan basit insanlar olarak gecinirler. Ancak bu on-
lar arasinda Muhsin Feyz ve Gazi Sa’'id Kummi (bkz. s. 146-
148) gibi yuksek duzeyde metafizikcilerin ¢ikmasina engel
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olmamistir. Bunun nedeni, iki okul arasindaki zithk goru-
nuste ozellikle seriatle ilgili ise de gercekte Ahbarilerin her-
menotik oncullerinin etkilerini geleneksel metafizigin kay-
naklan uzerinde gostermis olmasidir. Ahbariler ne mugte-
hidlerin otoritesine, ne hadis nakilcilerinin insani otoritesi-
ne basvurmayip Imamlardan gelip gelmedigi konusunda ka-
rar vermek uzere hadislerin igeriginin kendisine bas vurur-
lar. Bu oncillerden dolay: Ahbariligin metafizik ve teoso-
fik bir derinlesmeyi beraberinde getirmesi 6l¢usinde seyhi
okulun temel pozisyonunu, yani ara (intermédiaire), ancak
Ahbirilerinkine daha yakin olan pozisyonunu anlayabilir ve
yerine yerlestirebiliriz.

Seyh Ahmed Ahsa’i ve ondan sonra halefleri Siiligin ne-
gatif (tenzihi) Kelam'nm sonuglarim sik: bir sekilde takip
etmislerdir. Genel olarak filozoflarin kullandiklan sekilde
“mutlak” varhk fikri, ilk (initiale) bile degildir. Cunka bu
ism-i meful, yani “mutlak” (absolu), varhg ozgurluge ka-
vusturan bir ¢oziici (absolvens), varh@in bir ¢6zilmesi, ay-
nismasim (absolution) varsayar. Bunu onu ne mastar halin-
de (var olma=esse), ne ism-i fail olarak (var olan=ens) orta-
ya koyarak degil, emir halinde (var olsun=esto) tesis ederek
yapar. Kozmogoni askm bir Adem kuram bi¢iminde ken-
dini gosterir. Kendi kendini yaratan fiilinin aym zamanda
oznesi, nesnesi, maddesi, formu ve eregi olan ezelilik-6n-
cesi ilk Irade, metafizik ilk Adem (Ademu’l Ekber, Adam le
Majeur, Homo maximus) olarak ortaya ¢ikar ve bu Adem’in
esiti olan metafizik Havva, yokluktan, Bayik Ugurum’'dan
kurtulmus olan varhgn 6zgurlugine kavusmasidir. Adem
Maximus olan bu zirveden babasiz ve anasiz ortaya ¢ik-
mus “babamiz” olan Adem ortaya ¢ikar ve o da dinyevi ta-
rihimizin zirvesini teskil eder. Ashinda o ag¢iincii Adem’dir,
cunku ilk ikisi arasinda Muhammed'i Kelam veya Ondort
Nuardan meydana gelen Muhammed’i Nar (Isik) olan “lkin-
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ci Adem” vardir. Burada Aristoteles¢ci madde-formculu-
gun (hylemorphisme) terimlerinin yonu tersine donmustur.
Madde, nardur, varh@in kendisidir, varolustur. Form, ma-
hiyettir, merhamettir, bu naru sabitlestiren ve simrlandiran
golgeli boyuttur. Bundan dolay1 madde baba, erkek olandir;
buna karsihk form, anne, disi olandir ve bireysellestirme il-
kesi “imgesel form”dur (suret misaliyya) Boylece VI. Imam
Cafer Sadik’'in hadisi dogrulanmis olur: “Anne ve babala-
rindan dolay1 mimin muminin kardesidir. Onlarin babala-
n Nar, anneleri Merhamettir.”

Kutsal Imamlann hadislerinden aym tur bir yararlanmay-
la Seyh Ahmet, okulunun ozelligi olan antropolojiyi gelis-
tirmistir. Bu antropoloji onu “dirilen beden simyas1” di-
ye adlandirabilecegimiz seye gotarar. Burada o ikili bir et-
ten beden (casad) aynmu ile - fani etten beden ve baki tin-
sel beden (caro spritualis) ile ikili latif cisim (cism) -goksel
cisim ve ilk, asli, arketip cisim- aynm yapar Butan bunlar
satir satir yeni-Platoncu Proclos’taki ikili tinsel bedene (ok-
hema) tekabul eder. (B cesediyle B cisminden meydana ge-
len) dirilen vucut olay1, simya islemine paralel bir sekilde
anlatihr ve burada Bat1 batiniliginin 6gretimiyle karsilas:-
riz. Nihayet seyhi okulunun 6zelligi olan bir ogreti, ustad-
lannin “Dordinci Sutun” diye adlandirdiklarn 6greti var-
dir. Bu ogreti kisaca Imamlann batin “Tanr Dostlan” (Ev-
liya) ile birlikte olmak ve onlara disman olan herkesle ilig-
kiyi kesmek (Farsca tevella ve teberra) yonundeki o6gutleri-
nin genisletilmesinden bagka bir sey degildir. Ancak “Tan-
11 Dostlan” (Evliya) fikri, devamh batni hiyerarsi fikrini ve
dolayisiyla i¢inde yasadigimz “gizlilik” devrinde onun var-
ligim belirleyen sartlan beraberinde getirir. Alemin “mistik
kutbu” olan Imam’n gizliligi (gaybet), dogal olarak onun
kapis1 (bab) olanin ve dolayisiyla da onunla sonuglanan
tam hiyerarsinin gizliligini gerektirir. Genel olarak bu hiye-
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rarsiden veya nesilden nesile onun sozcisu olan insandan
(Natik-1 Vahid) so6z edildiginde, bu bir insan grubuna isaret
eder. Ancak bu kesinlikle bu insanlarn aleni olarak ortaya
citkmasini, bireysel olarak onlarin kim olduklarinin soylen-
mesini gerektirmez. Onlann gizliligi zorunludur. Hi¢ kim-
se bu unvana sahip oldugunu ileri siremez. Onlar ancak
Imam tarafindan bilinirler. Imam’in en son mektubunda or-
taya konmus olan nihai istegi ise kendisi tarafindan boyle
bir yetkiye sahip kilindigin acik olarak ilan eden bir kisinin
sahtekar olacagidir. Imam ortaya ¢ikincaya, zuhtr edinceye
(parousie) kadar gizlilik hali devam edecektir. Seyhi okulu
ustadlarimin bikip usanmadan tekrar ettikleri budur. Bun-
dan dolay: ne kadar ilging olursa olsun, gaybet halinin so-
na erdigini sdyleyen her dini hareket, Siilikle ilgisini kesmis
demektir ve dolayisiyla Seyhilikten geldigini ileri siremez.
Bu satirlar seyhi ogretilere kisa bir deginmeden ibarettir.
Soylemek istedigimiz her 6niine gelenin bu o6gretileri anla-
ma seviyesinde olmadig) ve tartismalarn hicbir zaman so-
kaktaki insanin seviyesine indirilmemesi gerektigidir. Ne
Seyhilerin cevab: dikkate alinarak, ne terminolojilerini an-
“lama zahmetine girilerek aym itirazlar bikip usanmaksizin
tekrarlanmistir. Sarkiyatcilar, belki Roma Kilisesi'nden bas-
ka bir model bilmediklerinden Seyh Ahmed’in mugctehidler
tarafindan “aforoz” edilmis oldugunu yazmiglardir. Bu yan-
hstir. Hicbir mictehid, 1slam’a aforoz kavramim sokmakta
hicbir yetkisi olmayan Molla Bargani'nin Kazvin'deki tama-
men sahsi ve etkisiz entrikasina karismamstir. Seyh Ahmed
aynca Molla Sadra Sirazi'nin iki 6nemli eseri uzerine iki bu-
yuk inceleme kitab1 yazmistir. Anlasilmamasindan dolay:
sagkin, tizgun ve caresiz bir durumda kalan Seyh Ahmed Is-
fahan’daki ikinci kalis1 sirasinda dostlarindan birinden, Mu-
hammed 1bni Mukim 1bni Serif Mazenderani’'den Hikmeti
Arsiye uzerine yazdign serhine yoneltilmis elestirilere kars
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cevap vermesini istemistir. (Yayimlanmamis olan) bu esere
burada isaret etmemiz gerekir. Butin bunlar heniz incele-
me safhasindadir. Burada daha fazla sey soyleyemeyiz.

14. Cafer Kesfi

Seyhi okulu ile benzerligi olan bu orijinal dusinure de
ayr1 bir yer ayrilmas: gerekir. Onun eseri XIX. yuzyl Ira-
nr'nin teosof-metafizik¢ilerinin ilgilerini en mikemmel
bir bicimde temsil eder. Kesfi, soyu VII. Imam Musa Ka-
zim’a (183/799) cikan bir aileye mensuptu. Fars bolge-
sinde Darabgerd’de dogmus, hayat: stresince Burticerd’de
oturmus ve 1267/1850-1851'de arkasinda hem Arapg¢a hem
Farsca (halen inceleme safhasinda olan) bir dizine konu-
yu 6zetleyen bir kulliyat birakarak 6lmustir. Burada ancak
bir Kacar prensi, Feth Ali $ah’in oglu Sehzade Muhammed
-Taki Mirza'nm istegi uzerine kaleme alinms Hukamdarla-
ra Sunulan Hediye (Tuhfeti’l-Muluik) adli Farsca biytik eseri-
ni zikredebiliriz. Bu eser iki ciltten olusmaktadir. Birinci cilt
strastyla birincisi Muhammedi Ruh’a 6zdes kilinan Akil'in
(nous), ilk hipostazm. o6zuni, ikincisi Akil'in tezahurleri
(mezahir), varliklarla iliskileri ve baglant1 noktalarini, ticiin-
cusit Akil'in izleri, etkileri, 6zellikleri ve isaretlerini ele alan
u¢ kitaba boluniir. Ikinci cilt spekulatif felsefe ve hikmet-ta-
rihin genis bir ansiklopedik sistemlestirilmesidir. Boylece
biutiinii Fars¢a kaleme alinmis olmasi1 daha da énemli olan
bir sistematik genis 6zet olusturur.

Cafer Kesfi'nin sisteminin butuni, Akil'la ilgili gelenek-
sel Sii metinlerine, her seyden 6nce Kuleyninin buyuk der-
lemesindeki (Kafi) Akil Kitab'mn I ve XIV numarah hadis-
lerine dayamir. 1) Baslangiclanin baslangicinda Akil'a, yara-
tiklara donmek, “diinyaya inmek” icin llke’sinden ayrilmay:
emreden buyruk vardir. Bu hareketten, Akil'in peygamber-
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lik gorevine (nubiivvet) ve literal vahye (tenzil) tekabul eden
zahiri yuzi cikar. 2) Ikinci bir buyruk ona llke’sine donmeyi
emreder. Bu donus hareketi Akil'm zahiri ytuzana batmi ya-
z uzerine “katlar”. Batni yuz, veldyete veya Imam'm kariz-
masina ve vahyedilmis metnin gizli anlamina ve manevi ilk
ornegine (archétype) geri goturen te’vil'e tekabil eder. Han-
gisi olursa olsun herhangi bir gercekligin bilinebilirligi, bu
gercekligin ziddinin tezahurana ve bilinebilirligini gerekti-
rir. 11ahi Oz, ne benzeri ne zidd1 oldugu ic¢in, bilinemezdir.
Insan aklmin onunla ilgili olarak bilebilecegi sey, ilk tecelli,
yani Akil-Nar olan ve 6yle olmasi bakimindan da Muham-
medi Ruh, ebedi Muhammedi Hakikat olan tecelli seviyesin-
de ortaya cikar. Bu Akil-Nar'un tezahura, ziddinm, yani gol-
genin, karanligin, bilgisizligin tezahuranu gerektirir. Ancak
bu, bu z1ddin Akil'in golgesi olmasi demek degildir. Canka
nardan bir varligin asla golgesi yoktur. Fakat onun duru-
mu gines dogdugunda golgesini gosteren karanhklara giz-
lenmis duvarin durumuna benzer. Boylece varhgn tecellisi,
yoklugu acgiga vurur. Ancak bu, yoklugun (non-étre) varh-
ga gelmesi demek degildir. Kars1-Varhik (contre-étre) varh-
#1 kabul etmez. Fakat varligin, yani Nar'un zidd: olan olum-
suzluk, hiclik vardir.

Boylece Akil'in metafizik destanimin karsisina onun z1d-
dinin karsi-destani1 konur: Birbirleriyle karsilasmak tzere
iki evren inerler ve cikarlar ve bdylece insan dunyas: sevi-
yesinde “Nar'un ¢ocuklan”yla “Karanlhk’in ¢ocuklar1”nin
karisimlarim1 meydana getirirler. Bu metafizigin havasi-
n1 Iran dasancesinin temelinde karsilasilan kayginin yo-
netmesi dikkate deger: Ahiret 6gretisinin ¢o6ztime kavus-
turdugu Nar'la Karanliklar arasindaki mucadele, Zerdust-
calukte Saogyant'1n yapaca@ gibi zuhur ettiginde Onikinci
Imam’in eseri olacak olan “ayirma”. Akil''n dénis ve geriye
gidis zamanlan danyanin ¢aglarini teskil eder. Peygamber-
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lik zamaninin arkasindan gelen velayet zamam Cafer Kes-
fi'yi daha 6nce ornegini gordugumuz gibi devirlerinin Joa-
chim de Flore’un tesis ettigi hikmet-tarihin u¢ devrine te-
kabul ettirilmesi mimkuan olan parakletik (paraclétique)?
bir hikmet-tarihe gotarar. Sii metafizik bu noktada zirve-
lerinden birine ulasir. Bu Iranh diistinirin sistemi, Bati’'da
XIX. yazyiln ilk yarisinda ortaya ¢ikan buyuk metafizik
“sistemler”in ¢agdasidir.

15. Horasan Okullan
a) Hadi Sebzevari ve Sebzevari Okulu

“Sebzevar Bilgesi"nin yuksek sahsiyeti Iran’da bizim XIX.
yazyilimizin tam ortasina tekabil eden doneme hakimdir.
Onun “zamaninin Platon’u” oldugu séylenmistir ve bir den-
ge saglamak icin “zamaninin Aristoteles’i” oldugu da soy-
lenmistir. Her halukarda Molla Sadra Sirazi buyuk Sah Ab-
bas’in saltanat doneminde felsefe icin ne olmussa Hadi
Sebzeviari de Nasiriddin Sah Kacar'm saltanat doneminde
(1848-1897) felsefe icin o olmustur. Boylece o Molla Sad-
ra’nin sadik yorumcusu olmus ve Sadra'nin Iran filozofla-
rinin “dustance ustad1” haline getirilmesine katkida bulun-
mustur. Hatta sunu da ilave edebiliriz ki sartlar onun mis-
tik filozof dehasim1 Molla Sadra’dan daha serbest bir tarzda

3 Paraclete: Kutsal Ruh'un bir diger adidir. Yunancas: Parakletos, Latince-
si Consolator’dur. Kutsal Ruh’un diger bir ad1 olarak bu kelime sadece Yu-
hanna Incili'nde mevcuttur (XIV, 16, 26; XVI, 7). Kelimenin kok anlamin-
dan da cikarilabilecegi gibi “sefaatci, yardimci, teselli edici” anlamlarina gel-
mektedir. Yuhanna'ya gore Paraclete’in gorevi Isamin gorunur varhg kendi-
lerinden ayrildiktan sonra tilmizlerinde kalmasi, onlarda 1sa’'min verdigi og-
retiyi yasatmasi ve boylece Kurtaricrnin ogreti ve isine tamklik etmesidir.
Paraclete’in bu yardimci, teselli edici gorevini sadece havarileriyle simirlan-
dirmamak gerekir. O aym zamanda Kilise’'nin yanilmazhigimi ve kutsalligi-
n1 da teyit eder, destekler. Her bireysel Hiristiyan ruha da degisik sekillerde
yardim eder.
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ortaya koymasina imkan vermistir. Bunun nedeni bu devir-
de safevi devrine gore ifade ozgurluganin daha fazla gelis-
mis olmasidir.

Molla Hadi Sebzevari 1212/1797-1798 (Iran’in kuzey do-
gusunda, Sahrud ile Nisabur arasinda) Horasan'in kuguk bir
sehri olan Sebzevar'’da dogmustur. Babast Muhammed Meh-
di Sebzevari bu sehrin ileri gelenlerinden biriydi. Molla Hadi
ilk tahsilini burada gérmis ve onu yirmi yasina kadar Mes-
hed’'de tamamlammstir. 1232/1816-1817'de felsefi inceleme-
lerini derinlestirmek amaciyla Isfahan’a gider. Bu sirada Is-
fahan gerileme halinde olmakla birlikte hala felsefi ve teolo-
jik ilimlerdeki en buyuk tustadlarin akm ettikleri merkezdi.
Burada Molla Ismail Isfahani ve Molla Ali Ibni Cemsid Na-
ri (yukartya bakimz) onun hocalan olmustur. On y1l sonra
bes yil stireyle ders verecegi Horasan’a geri donmiis, bundan
sonra da hac ziyareti icin Mekke’ye gitmistir. U¢ yilhk ara-
dan sonra Iran’a doner. Ders verdigi ve evlendigi Kirman'da
bir sture kalir. Sonunda kesin olarak yerlesmek tzere Seb-
zevar'a geri doner ve bu tarihten sonra Sebzevar en uzak bol-
gelerden, Arap tlkelerinden, Kafkaslar'dan, Azerbeycan’dan
ve Hindistan’dan tilmizlerin akm edecegi felsefi bir ogretim
ve manevi hayat merkezi olur. Ogretimle ve 6nemli bir kul-
liyatin kaleme alinmasiyla dopdolu bir 6mirden sonra Mol-
la Hadi Sebzevari 1295/1878'de (veya bazi kaynaklara gore
1289-1290/1872-1873'de) olur.

Bu dustnurun orijinalligi her seyden 6nce eserlerinin ki-
sisel havasinda, bu eserlerin oncelikle Molla Sadramin ki-
taplarindan, Sihreverdi’'nin Hikmeti'l-Israk'indan, 1bni Ara-
bi'nin eserinden ve Sii Imamlarimin hadis ve geleneklerin-
den devsirilmis olan malzemesinin duzenlenme yonteminde
acikca gorulmektedir. Hadi Sebzevari, Suhreverdi'nin Hik-
metii’l-Israk’inm girisinde en st mevkiye yerlestirdigi bil-
geler kategorisini, yani hem spekulatif felsefe hem mane-
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vi tecriibe alaninda ustad olan, hem zahiri bilgiye hem yuk-
sek batini ilimlere sahip olan kisileri en mikemmel bicimde
temsil etmektedir. O en mikemmel anlamda bir israki teo-
softur. Bu derhal baz1 6grencileri tizerinde tistadin ogretisi-
nin uyandirmis oldugu heyecan sokunu anlamamiza imkan
vermektedir. Hadi Sebzeviri Mevlana Celaliddin Rami'nin
Mesnevi'sini serh etmede ne kadar rahatsa Molla Sadra da
varhik metafiziginin en giic meselelerini ele almada o kadar
rahattir ve Sebzevarinin okulu Molla Sadra’min 6gretimini
bu yonde devam ettirir. Hadi Sebzevari varlhigin, varolusun
mahiyete asli 6nceligini, cokluk ve azlik derecelerinin ma-
hiyetlerin saf Akillar aleminde, imgeler aleminde (alemu’l-
misal) ve fizik alemdeki varlik tarzlarim belirledigi varli-
gin askin birligini kabul eder. Bunun yamnda o varhgn de-
gisimlerini (métamorphoses) ve insan varliginin 6laimden
sonraki hayatim aciklayan t6zici (intrasubstantiel) hareket
ilkesini kabul eder.

Sebzevar ustadimin kualliyat: hatin sayilir miktardadir:
Otuza yakin eser. En ¢ok okunanlardan biri Serh-i Manzii-
me'dir (Manziime Serhi). Bunun temeli, mantik ve felsefe-
yi ele alan bir manzumedir. Yazarin kendisi bu manzume-
nin not ve gozlemlerle doldurdugu bir serhini yapar. Netice-
de butun, genel metafizik, toz ve ilinek, 6zel metafizik veya
felsefi teoloji (ilahiyat), fizik, peygamberlik felsefesi ve Ima-
met Ogretisi, ahiret ogretisi ve ahlak ve toreler bilimi ile ilgi-
li yedi kitap olusturur. Yazarin bu serhi uzerinde 6grenciler
ve kendi 6grencileri ¢cok dusanmus ve calismislardir: Ahtind
Hideci, Seyh Muhammed-Taki Amuli, (1372/1952-1953'de
6lmus olan) Aga Mirza Mehdi Astiyani oylesine ¢alismslar-
dir ki eser gianumuzde geleneksel felsefe alaninda her 6gren-
cinin “ders kitab1”haline gelmistir.

Molla Sadri'min eserlerinin serhleri olarak kendini tak-

POPX)

dim eden, ancak gercekte Hadi Sebzevari'nin kisisel ogretisi
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ve ogretimini iceren dort buytik eserden so6z edecegiz. Bun-
lardan biri Esfar (Dort Manevi Seyahat) tizerine kendi basina
butianliuga olan bir eseri teskil eden serhtir. Digerleri Seva-
hidi’l Rububiye (llahi Tecellilerin Sahitleri), Kitabiu’l-Mebde
vel-Me'ad (Varhigin Kaynag ve Sonu Kitab) ve Mefatihu’l-
Gayb (Gaybin Anahtarlan) tuzerine serhlerdir. Bu dort serh,
Molla Sadra'nin dusincelerinin meyvelerinin toplandigi, do-
gurmus oldugu gugcliklerle hesaplasildigi Sebzevari kulli-
yatim olusturur. Molla Sebzevari bundan bagka Celaluddin
Rami'nin Mesnevi'sinin alt1 kitabinda bulunan en karanhk
veya en zor pasajlar uizerine bir serh kaleme almistir (eserin
butanu 1285/1868-1869 Tahran tas baskisinda buyuk boy
alu yuz sayfadir). Bu eserde safilerin mecazlarim aklilestir-
meye yonelik bir felsefi tesebbuisin varhgim gormeye cahigir-
sak tamamen yanilinz. “Felsefe” terimi uizerindeki her tur-
la tartismay1 ortadan kaldirmak uizere burada yine sunu di-
yelim ki tasavvuf metafiziginin Kelam’m akila ilahiyatcilan
karsisinda durumuna benzer sekilde bu, akila filozoflar kar-
sisinda bulunan bir 1sraki metafizik¢inin eseridir.

Bir diger buyuk eser, Esrarii’l-Hikem (Hikmetlerin Sirlan)
varligin meydana gelisi ve 6te diunya ogretisiyle ilgili mese-
lelerin biitiintinit ele alir ve ibadetlerin batini anlamim agik-
lar. Yazar kendisini ziyaret etmek uizere Sebzevara gelmis
olan Nasiriddin $ah Kacar'in istegi uzerine bu kitabin Hi-
dayeti’t-Talibin (Arastinclara Kilavuz) adiyla bir 6zetini de
vermistir. Molla Sadra, Muhsin Feyz, Gazi Sa’id Kummi gibi
Sebzevir tstadi, Imamlarin metinlerinde teklif edilen ogre-
timi ortaya koymakta cok bityiik basar1 gosterir. 1lahi Isim-
ler uizerine buyuk incelemesi (Serh-i Esma’) ashinda bir Sit
duasinin serhidir. 1lahi Isimler (Ibni Arabi'ye bakimz) ham
kozmogonik, hem de ayinsel bir isleve sahiptirler. Bu so-
nuncu islevleri bakimindan onlar varhgn Melekata ve 11
ke'ye donusunin organlandirlar. Nihayet Arapca ve Fars-
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¢a on alt1 kitaptan meydana gelen ¢ok 6nemli bir mecmua-
y1 zikretmemiz gerekir. Bu eserin kaleme alinmasim dogu-
ran sebep, 6grencilerin veya mektup arkadaslarinin sorduk-
lan sorular olmustur. Burada ancak kendilerine verilen de-
rin cevaplarla birlikte bu sorularin arz ettigi en bayak one-
me isaret edebiliriz. Onlarn ¢esitliligi Molla Hadi Sebzevari
icin gindemde olan endiselerin neler oldugunu anlamam-
za imkan vermektedir.

Sebzevir felsefi ocagin canlandiran atesli heyecanmin do-
nemi icin ne ifade ettigini anlamak icin daha once soyle-
digimiz gibi Iranin batan bolgelerinden ve baska yerler-
den gelen birka¢ 6grencinin adlarim zikretmemiz gerekir.
Onlar arasinda acune yukarida isaret ettik. Kendi paylarn-
na onlarla da Iran’da geleneksel felsefenin belli bash ogre-
tim merkezleri olan Tahran, Tebriz, Kum, Isfahan, Siraz ve
Meshed’de yeniden karsilacagiz. Arastirmalarin su andaki
durumu maalesef sadece en tammnmuslarinin adlarim zikret-
memize imkan vermektedir. Bunlarin eserlerinin bir araya
getirilmesi isi basariyla sonu¢lanmis olmaktan henaz uzak-
tir. Burada Meshed’de ders vermis ve Serh-i Manziime tzeri-
ne serhler birakmig olan Molla Abdulkerim Kagant'yi, adin-
dan Tibetli oldugu anlasilan ve Hadi Sebzevari'nin ¢cok de-
ger verdigi Seyh Ali Fazil Tebbeti'yi (Tibetli) zikredece-
giz. Yukanida ad1 gecen “on alt1 kitaplik mecmua” onun
tarafindan sorulan bir soruyu cevaplandinr. Bu, zahirile-
rin yaratmis oldugu tehlike ve suphelere cevap olarak fel-
sefi diasancenin guzel ve ince bir savunmasidir. Kendisi de
- Siraz'da felsefe okutmus ve sayisiz 6grencileri olmus olan
Mirza Abbas Hakim Darabi Sirazi'yi (1300/1882-1883te 6l-
maustur) ve felsefe ve metafizik hakkinda yeterli bilgisi ol-
mayan birinin Kutsal Imamlarin hadislerini ve gelenekleri-
ni anlayamayacagim soyleyen mikemmel $ii teosofu Mol-
la Kazim Horasani'yi (1329/1911'de 6lmustir) de zikrede-
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lim. Seyh Ahmet Ahsa'i'nin, Bilgi Kitab: vesilesiyle Muhsin
Feyz Kasani'ye (yukariya bakiniz) yoneltmis oldugu elesti-
rilere bir cevap yazms olan Aga Mirza Muhammed Yezdi
(Fazil Yezdi) hocasindan bu konuda goérasunu ortaya koy-
masim ister. Hadi Sebzevari’nin buna cevab: da “on alt ki-
taphk mecmua”daicerilmistir. Mirza Seyyid Ebu Talib Zen-
cani diger kitaplar1 yaninda Usiililerle Ahbarileri ikiye bolen
yukarida s6zinu ettigimiz bayuk tartisma, yani mugctehi-
din 6zellikleri (i¢ctihad-u taklid) uzerine bir kitap yazmstir.
Hadi Sebzevari Meshed'de ders verdigi sirada Molla Ismail
Arif Bucntirdi onun derslerini takip etmekteydi. Mirza Ha-
seyin Sebzevari Tahran’da ders vermis ve yukarida zikret-
tigimiz Tahran okulundaki hocalarin meslektas: olmustur.
Onun da ogrencileri olarak Mirza lbrahim Zencani, Ahtand
Hidaci (yukariya bakiniz) ve Kum llahiyat Universitesi'nde
ders vermis olan Mirza Ali Yezdi vardir.

b) Meshed Okulu

Butun Siilerin hac yeri olan, VIII. Imam’in, yani Imam
Ali Riza'nm (203/818) mezarim icinde bulunduran, Hora-
san’in kutsal sehri Meshed, yuzyillar boyunca icinde hik-
met-i ilahiyye (teosofi) ogretiminin temsil edildigi medre-
selere sahip olmustur. Ancak biz burada onu sadece Mol-
la Sadra’'nin ve okulunun Horasan’in entelektiiel ve mane-
vi hayatina verdirdigi anlimin devam ettiricisi olma 6zelli-
gi bakimindan ele alacagiz. Ozellikle iki kisiyi, Sebzevar'da
felsefe tahsili gormus olan Aga Mirza Muhammed Sartka-
di ile Sebzevar’da alt1 y1l suiresince Molla Hadi Sebzevarimin
ogrencisi ve daha sonra Meshed’de seyhulislam olmus olan
Molla Gulam Huseyin'i (1318/1900-1901) zikredecegiz. Bu
iki ustaddan da burada Meshed okulu diye adlandirdigimiz
seye 0zel cehresini kazandirmis olan diger iki ustad, Mes-
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hed'de uzun sure ders vermis ve felsefede oldugu gibi din
bilimlerinde de sohret kazanms (muictehid diye kabul edil-
mekteydi) Hac1 Fazil Horasani (1342-1923-1924’te 6lmus-
tur) ile aym sekilde Meshed’'de felsefe okutmus ve tama-
men Molla Sadra cizgisini izlemis olan Aga Buzurg Hakim
(1355/1936-1937°de 6lmustir) cikmistir Zahirilerin Siiligin
surekli i¢ dramim devam ettiren elestirileri maalesef bu so-
nuncuyu hocahg birakmaya zorlamistir. Onun 6limu Ho-
rasan’da felsefe ogretiminde buyik bir bosluk birakmistir.
Bu iki buyuk sahsiyet de 6grenciler yetistirmistir. Bu ogren-
ciler arasinda Aga Mirza Han Bucnardi din bilimleriyle fel-
sefi bilimlerin 6gretimini birlestirme yonundeki yetenegiy-
le temayuz etmistir.

Bu noktada Irann entelektiiel hayatinda temel bir olay
araya girer. Bu, su anda hikiam siren Muhammed Riza Sah
Pehlevinin etkisiyle Iran universitelerinin ¢ogalmasi ola-
yidir. 1ki devlet universitesi, Tahran ve Meshed universi-
teleri, gorevi kesinlikle sadece molla yetistirmek olmayan,
geleneksel felsefeyle ilgili olanlar da dahil olmak uzere lIs-
lami bilimleri genis 6l¢ude yaymak olan ilahiyat fakultele-
rine sahiptir. Meshed okulu hakkindaki bu ¢ok kisa hatir-
latmamizi Meshed Universitesi 1lahiyat Fakultesi'nde pro-
fesor olan geng bir felsefe hocasinin, Seyyid Celaluddin As-
tiyani’nin eserini zikrederek bitirecegiz. Onun yonu, faali-
yeti ve uretkenliginin 6zelligini belirtmek i¢in en iyi soy-
leyebilecegimiz, yeniden canlanan bir Molla Sadra oldugu-
dur. Yukanida ad1 gecen ustadlarn temsil ettigi geleneksel
felsefeden ¢ikmis olan eseri daha simdiden hatin sayilir bu-
yukluktedir: Metafizik ve mistik acidan varhk uzerine bu-
yuk bir kitap, Davud Kayseri’nin Ibni Arabi'min Fisis’u uze-
rine serhinin girisi hakkinda genis bir inceleme (bu incele-
menin yedi yuz sayfahk ilk cildi, konuyla ilgili problemleri
derinlestirmekte ve devam ettirmektedir), olaganusta not-
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lar ve gozlemlerle donatilmms bircok metin nesri: Molla Sad-
ra'nm Kitabii'l Mesair'i uzerine Lengertidi'nin serhinin, yine
Sadra'min Sebzevari'nin serhiyle birlikte Sevahid'inin, yuka-
nda adi gecen “on alt: kitaphk mecmua”nm nesirleri vb., ni-
hayet (Fransiz taraf1 ile ilgili olarak benim katildiggm) sim-
diye kadar goralmemis olan buyuk tesebbus, bir XVII. Yiiz-
yildan Gunumiize Kadar Iran Filozoflan Antolojisi. Bu dizinin
bir cildi simdiden piyasaya ¢ikmistir. Onun bes ciltten olus-
mas1 ve kirk civarinda Iranh dasanura eserine yeni bir so-
luk vermesi tasarlanmstir. Amaci bir bilango degil, bir hare-
ket noktas1 olmaktir.
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PERSPEKTIF

Burada ilk kez tesebbis ettigimiz buyuk dusunirler aile-
si tablosu bir sonu¢ gerektirmemektedir. Ciinka gelenek-
sel Islam felsefesinin, ozellikle Sii gelenegi felsefesinin ka-
panmis oldugunu dusinmuyoruz. Burada goz onine aldig-
muz sadece bu felsefe oldu. Ornegin Muhammed Ikbal gibi
sahsiyetlerin eseri bize felsefe tarihinin bir bagka bolumune
ait gibi gelmektedir. Geleneksel felsefenin gelecegine gelin-
ce, ondan ancak tehlike ve timitleri teshis ederek soz edebili-
riz. Belki hava ulasim genellesinceye kadar Iran’in ¢ok uzak
kaldigy ve orada geleneksel felsefenin uzun sire yikial etki-
lerden korundugu dustncesi ileri surilebilir. Her neyse bu
donem artik bitmistir. Bugiin tehlike ve umutlar, kaynakla-
nm hem Dogu’dan hem Batrdan almaktadar.

Dogu’yla ilgili olarak sunu diyebiliriz ki ne geleneksel fel-
sefelerini, ne cagdas Bati felsefelerini derinligine 6ziimleye-
medikleri icin iyi niyetleri yetersizliklerini telafi etmeyen ba-
21 aceleci sentezler ortaya atan az ¢ok reformcu ¢ok fazla sa-
yida denemeci ortaya ¢cikmstir. Bunlarin eserleri Bat'da ge-
reginden ¢ok sayrida bulunan sahte batiniciliklerin dogulu
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karsihiklandir. Bu her iki grup da kansikhik ve dizensizli-
gi artirmaktan baska bir sey yapmamaktadir. Burada durum
kisaca su noktaya gelmektedir: Islam ulkelerinde bir yanda
oyle bir aydinlar grubu vardir ki bunlarn istilac1 teknolojiy-
le birlesen Baticiliklar geleneksel manevi kokleri sokup at-
mis gorinmektedir. Buna karsilik ozellikle Iran’da ahlaki
sayginliklan ve entelektiiel formasyonlanyla geleneksel ma-
nevi kultara temsil etme gucine sahip her yastan genis bir
insan kitlesi vardir. Ancak ne yazik ki gelenegin mesalesini
(traditio lampadis) sirdurme gucine sahip bu insanlar cogu
kez Batr'min buiyitk manevi gelenekleri hakkinda hemen he-
men hicbir sey bilmemektedir. Ortada dil ve sozluk gucliak-
leri vardir. Felsefi metinler ekseriya ikinci veya ucincu el-
den cevrilmektedir. Gelecegin problemi sudur: Bir felsefe sa-
dece bir donemin toplumsal durumunun ifadesi midir? Eger
oyleyse, geleneksel felsefe, zamanin toplumsal-siyasi ideolo-
jilerinin baskisi altinda buharlasip yok mu olacaktir? Yoksa
felsefe mesruiyetini kusaklardan beri o kadar ¢ok Bat1 dasu-
nuruni felg etmis olan bilinemezcilikte degil de o olmaksi-
zin tarihin butan ruzgarlarina kapilacag: metafizigin varh-
g devam ettirmesinde mi bulur? Metafizik asla toplumsal
degismelerden etkilenmez, o sadece ulasti1 nesne, yani kes-
fetme ve derinligine inme kabiliyetine sahip oldugu manevi
evrenler tarafindan belirlenir.

Bu acidan belki Islam’da dusinirlerimizi o kadar mesgul
etmis olan imgeler aleminin kaybinin ne anlama geldigini
belirleyebiliriz. Hakli olarak geleneksel uygarliklarimin ya-
pisim tahrip eden Bat etkisinden so6z edilmektedir. Bunun
tersi olan bir seyden de soz etmek gerekir. Bunca ytzyilldan
sonra ilk defa, sahip oldugumuz imkanlar her biri Ibrahimi
gelenegin bir dalinda calisan arastinicilarin birbirleriyle ileti-
sim icine girmesine imkan vermektedir. Tecrit durumunun
yerini karsilikhilik almahidir. Canka ganamuzan koymus
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oldugu devasa problemlere ancak butin olarak bu gelenek
kars1 koyabilir. Musliman metafizikgilerimizin verdigi ders,
batmililiklerin, yani i¢ diinyaya 6nem vermelerin bir i¢ yeni-
den dogus olmaksizin mimkin oldugunu diisinmemis ol-
malandir. Bir gelenek ancak surekli bir yeniden dogus oldu-
gu takdirde canh olabilir ve canh bir sey aktarabilir.
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Azeri Tisi 75

Aziz Aleksandros 35

Aziz Imamlar 108

Azizuddin Nesefi 89

Azrail 73

B

Baader, F. Von 37

Babay1 Ailesi 47

Bagdat 75, 93, 104, 114, 126, 157
Bahatddin Veled 89,93
Bahr'ul-Esrar 110

Bakillani 25

Basra Korfezi 156

Bat Hiristiyan Danyasi 27

Bat Hiristiyan Literatara 32

Bati Hiristiyan Orta Cag 82

Ban Islam Dinyas: 26

Bauni Teosofi 83

Batmnicilik 173

Baunilik 28, 37, 68, 76, 103, 119
Batlamyus 114

Bedayi-ul Hikem 155

Bektasi Tarikan 103

Bektasiler 103

Belagatin Istkl Yolu 115



Belh 93 Celaliddin Mustansir Billah 11 123

Beni Salame Kalesi 63 Celaliddin Romi (ayr. bkz. Mevlana)
Bernard de Chartres 26 85, 89, 93, 94, 95, 96, 167
Beyan Hutbesi 130 Celdek 129
Beyaz Bulut Hadisi 151 Celdeki, Aytemur 65, 129, 130
Beyazid-1Bestami 25 Cemaluddin Ebu Mansur Hasan ibni
Beydavi 51 Yusuf ibni Mutahhar el-Hilli (ayr.
Beyrut 44 bkz. Allame Hilli) 116
Bidabadi 130 Cemaluddin Hansari (Seyyid) 142,
Biharu’l Envar 119, 152 ) 153
Biksu 46 Cengiz Han 86, 89
Bilgi Kitab1 169 Cennet 73, 109, 145
Bilgi Kuram 51 Cennetin Anahtan 149
Bilgi Tarz1 68 Cenneti’l-Visal 109
Birden ancak Bir ¢ikabilir 117 Centrilogium 115
Bruno Bauer 34 Cevahir-Name 136
Buddw’l-Arif 44 Cevdet Nurbahsi 111
Budizm 46 Cezayir 63
Buhara 48 Chartres Okulu 26, 27
Buhralar 121, 122 Civanmerdi 76, 77
Burhaniddin Muhakkik 94 Civanmertlige Tesvik 123
Bursa Eminiyye Kataphanesi 44 Cografi Gog (Ibni Arabi) 86
Buracerd 162 Compendium 122
Buveyhi 47 Corbin, Henry 24, 27, 28, 30, 33, 44,
Buyuk Dirilis 121 49, 82, 83, 87,88
Buyuk Sadruddin (Sadraddin Corpus Hermeticum 120
Muhammed ...) 135 Curcani 54
Cuneyd 25
C
Cabir ibni Hayyan 129 C
Cafer el Sadik 103, 112, 160 Cile 78
Cafer Kesfi 162, 164 Cin 46
Cahiz 25 Cok Temizlerin Pinltilan 124
Cam 104
Cambridge Platonculan 144 D
Cami 104, 105 Dara Sakuh 141
Camtal-Esrar 120 Darabgerd 162
Camiiw't-Tevarih 46 Daru’l Islam 115, 144
Camiiis-Saadet 153 Dari’s-Sifa Medresesi 155
Cataran Konsili 36 Davud Kayseri 85, 170
Cavidan-Name 119 Davud¢u Kol 122
Ceberse 96 Debiran 45
Cebrail 73 Debistan-1 Mezahib 128
Cehennem 73, 145 Deccal 44
Celaluddin Astiyani 170 Degerli Ve Aranan Bilimler 60
Celaladdin Devvani 54, 98, 105, 126, Denge Ilminin Sirlar e 1lgili Burhan
127,135 Kitab1 129
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Denizlerin Kavustugu Yer 110

Derinlestirmeler Kitab 131

Derunilik 68

Desatir-Name 128

Devvan 126

Deylem 47

Dis Elestiri 30

Diarum Sprituale 71

Dini Bilimler Okulu 128

Diraimiyan Kalesi 51

Divan 71, 74, 95

Dogru Yol Kitab1 118

Dogru Yolun Sabah Isig: 78

Dogrunun Hakkinin Tesisi 118

Dogu Islam Dunyas1 26

Dogu Ortodoks Kilisesi 36

Dogu Ortodokslugu 36

Dogu Teosifisi 31

Dogulular 28

Dominiken Tarikat 51

Don Isaac Abravanel 70

Dordanci Suhreverdi (Muhammed
ibni Omer) 78

Dért Bahgeli Sehir 128

Dort Manevi Seyahat 167

Duns Scotus 82, 83

Duraklar Kitab 51

Dusti 78

Dunyamn Meydana Gelisi Kitabi 141

Durreti’t-Tac 126

Daustan-1 Hakk 78

E

Ebedi Olanin Kitab1 119

Ebheri 41, 42

Ebu Ishak Ibrahim Nevbehti 116

Ebu Ishak Kohistani 123

Ebu Sa’id (Sultan) 45

Ebu’l Kasim Hatanabadi 153

Ebu’l Kasim Ibrahimi 158

Ebu’l Necip Sahreverdi 75

Ebul'l Berekat El-Bagdadi 48

Eckhart, Maitre 67

Efzaladdin Kasani 119

Efzaladdin Muhammed Sadr Tarki
Isfahani 132

Ehl-i Sannet 25
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Ehrimen 142

Eiraddin Mufazzal el-Ebheri (ayr. bkz.
Ebheri) 41

El-Asaru’l-Hafiyye 117

Elementler 114

El-Envaruw’l-Suleymaniyye 148

El-Esfarw’l Erba'a 143

Elestirici llahiyatgilar 30

El-Fevaidu’l-Ustiliyye 148

El-Hasan el-Hatib el-Kari 132

El-Hindi el- Berusi49, 122

El-Insani’l Kamil 89

Elma Kitab 120

El-Mda’arifi’l-llahiye 148

El-Mebahisi’l-Mesrikiyye 49

El-Mecisti 114

El-Mesa'ilwl-Stkiliyye 43

El-Musta’li 120

El-Mustansir Billah 120

El-Namusu’l-Azam 100

Emir Haseyin Meybudi 126

Emir Nureddin Ni'metullah
(Ni'metullah Veli Kirmani) 101

Emir Sadriddin (Sadraddin
Muhammed ...) 135

Emir Sadraddin I1 136

Empedokles 25

En Bityuk Kanun 100

En Yiksek Gaye 89

Endalas Islam Uygarhig: 42

Endulus 25, 26, 42, 44, 131

Envaru’l-Melekut 116

Epiphanie 36

Ermislik 78

Esfar 135, 153, 155, 156, 167

Esferayin 75

Esiraddin Ebheri 58, 127

Eski Ahit 44

Eski Iran Peygamberlerinin Kutsal
Kitab 128

Esoterisme 28

Esoterismes 28

Esrar-Name 73

Esrari’l-Hikem 167

Esterabad 54

Esterabad’h Fazlullah 103

Es’ari Okulu 53



Es'ari 32

Eg’arici 30, 53
Es'ariciler 117
Esseslilik 148
Etimolojik 28, 31
Euklides 114
Evsafi'l-Esraf 115

F

Fahri’l-Muhakkik 117

Fahriiddin Irakibrowne, E. G. 104

Fahruddin Razi 30, 47, 48, 49, 50, 52,
93,114

Farabi 25, 32, 44, 48, 56

Fars Tasavvuf Destam 73

Fars 51

Fars¢a 109, 110, 114, 118,120, 123,
126,132,133, 135, 139, 140, 141,
143, 149, 155, 160, 162

Fars¢a 45, 59, 69, 71, 74, 75, 76, 78,
89, 90, 94, 95

Fas 42

Fatmiler 122

Fatimi 120

Fazil Hindi Isfahani 152

Fazil Yezdi 169

Fazlullah ibni Ruzbihan Isfahani 118

Fedeli d'amore 70

Felasife 75

Felsefe Kilavuzu 41

Felsefe Tas: 110

Fenomenoloji 58

Feriduddin Attr 72, 73, 93, 94

Ferzane Behram 128

Feta 76

Feth Ali Kagar 154

Feth Ali Sah 162

Feuerbach, Ludwig 34

Fevaid 154

Feyz Ali-Sah 109

Fihi Ma Fih 96

Filioque 36

Floransa Konsili 36

Fransizca 24, 25,49, 73

Frederik Hohenstaufen 11 (Imparator)
43

Fritz Meier 92

Fundemantalist 30, 158

Fususu’l-Hikem 85, 106, 114, 128, 131,
133,155,170

Futavvet Dusuncesi 105, 106

Fuatavvet 76, 77

Futiivvet-Name 77, 105

G

Gaybm Anahtarlan 167

Gazali 32, 44, 57, 83, 122, 146

Gazan Han (Sultan Muhammed ..)
45, 60

Gazi Mir Haseyin 98

Gazi Nurullah Susteri 54, 118

Gazi Sa'id Kummi 31, 149, 150, 158,
167

Geleneksel Islam Felsefesi 28

Gevher-i Murad 146

Giyasuddin Mansur Sirazi 126

Gilan 98, 99

Gilani 99

Gili 101

Giyasuddin Mansur Sirazi 135, 136

Gizli Hazine 33,70, 82

Gizli Strlar 117

Gizlilik 102, 122, 160

Gnostikler 83

Gnostik-Teosifik 35

Goksel Sahit 88

Gulam Ali Ahmed Nigar 123

Gunabad-h Sultan Ali-Sah 111

Gulsen-i Raz 98,112, 123

H

Haberiyyun 116

Hace Ishak Hutellani 111

Hac1 Bektas 103

Hac1 Fazil Horasani 170

Hadi Sebzevari 154, 164, 165, 166, 168

Hadis 113

Hadisler 36

Hafiz (Sair) 71

Hafiziye 137

Hakemlik 49

Haki Horasani 123

Hakikat Dostlaninda Mukemmelligin
Tezahuri Kitab 141
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Hakikat-1 Muhammediye 35

Hakikatin Yollan 110

Hakikatin Yolu ve Dogrulann Kesfi 118

Hakim Sana'i 73

Hakkar')-Yakin 67

Hallac Mansur 25, 69

Halusinasyonlar 88

Hamu1 (ayr. bkz. Sa’duddin Hamuyi)
85

Hamu'i 89

Hanbeli Ronesanst 56

Hanbeliler 56

Hangah 98

Hanoh’un Kitab: 81

Harezm 48, 86, 87, 93

Harran 56

Hasan ibni Nuh el-Hindi 122

Hatemi 24

Hatim ibni Ibrahim 122

Havva 159

Hayat Pinan 120

Haydar Amuli(Seyyid) 26, 27, 30, 39,
52, 57, 60, 62, 79, 85, 90, 120, 131,
133, 134

Hayyati 109

Hazar Denizi 60, 98, 133, 141, 157

Hazarat 81

Hecceites Eternelles 81

Heferi 147

Hegel 33

Hegelcilik 33

Heidegger 27

Hemedan 45, 86, 91, 121

Herat 48, 54, 104

Hermeneute 36

Hermes 43

Hermesci Metinler 120

Hermesciler 106

Hiristiyan Dunyas: 35

Hiristiyan Skolastik Dusunurleri 26,
27

Hiristiyanhk 35, 36, 44, 90, 125

Hirka 123

Hizir 101

Hibetullah 125

Hicaz 141

Hicret 23
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Hidayet Isig1 112

Hidayet 155

Hidayetw’l-Hikmet 41

Hidayeta’t-Talibin 167

Hikmet Mesrikiyye 140

Hikmet-i Arsiye 154, 161

Hikmet-i llahiyye 31, 38

Hikmet-i Israkiyye 31

Hikmeti Sadikiyye 152

Hikmet-i Yemeniyye 31

Hikmetlerin Sirlan 167

Hikmet-Tarih 37

Hikmeti'l-Israk 124, 125, 126, 127,
128, 143, 149, 165

Hindistan 46, 48, 99, 108, 110, 118,
121, 122,127, 136, 165

Hipostazlar 80

Historiosophie 37

Hoca Bahauddin Naksibend 104

Hoca Muhammed ibni Mahmud
Dehdar 136

Hoca Nasir 113, 115,116, 119

Hocand 131

Horasan Okulan 164

Horasan 53, 72, 104, 111, 114, 129,
165, 169

Hukema 49

Hulagu Han (Mogol Hukumdan) 45,
114,119

Humeyni 30

Hurufi Mezhebi 103

Hurafiler 103

Hugeng 128

Huseng'in Dini 128

Hukema 69

Hukamdarlara Sunulan Hediye 162

Huseyin Hansari 142

Huseyin Kasifi 76

Huseyin Tunikabuni 147

Huseyin Va'iz Kagsifi 105

Huseyin Zunuzi 155

Hz. Muhammed (Peygamber) 73, 91,
106, 133

1
Incarnation 36
Irak 126, 132, 133, 141



Isik Gelenegi 56
Isik Kab1 91

Isik Marekkebi 91
Isik 99

1

Ibn’iil Kayyim el-Cevziyye 57

Ibni Arabi Okulu 85

Ibni Arabi 25, 31, 33, 34, 37, 38, 39,
42,43,52,57,65,69,71, 78, 79,
80, 81, 84, 85, 86, 89, 96, 100,
102, 104, 106, 107, 110, 124, 128,
130, 131, 133, 134, 146, 155, 165,
167, 170

Ibni Ebi Cumhar Ahsa’i 55,-62, 79,
129, 134

Ibni Haldun 51, 61, 62, 63, 64, 65,
138

Ibni Kemmane 125

Ibni Meserre 24, 25, 79

Ibni Rusd 23, 24, 25, 26, 44, 61, 79

Ibni Seb'in Okulu 43

Ibni Seb’in 42, 43, 44, 56, 57

Ibni Sina 25, 32, 44, 47, 48, 49, 56, 57,
60, 105, 114,117, 136, 139, 140,
142, 143, 147, 152, 155

Ibni Sinacihik 47, 114, 152

Ibni Teymiye 51, 55, 56, 118

Ibni Yunus Nebeti’ Amili 118, 119

Ibni’l-Ferid 106

Ibrahim (Peygamber) 106

Ibrahim 1bn El-Huseyin El-Hamidi
122

Ibrahim Ibn El-Hiseyin 122

tbrahim Ummeti 28

Ibrahimi Evrenselcilik 126

Ibrahimi Gelenek 55, 106

Ibrani Leon 70

Ibret Ifade Eden Olaylan Inceleyen
Kitap 63

Ibtala’l Batil 118

ic51

1ci 51, 52, 53, 54, 60

Idea 145

Idealar Duinyas: 88

Idris (Peygamber) 81

1dris Imaduddin 122

Ihkakw’l Hak 118

Ihyaw’l-Ulam 146

Ikinci Adem 160

Nlahi Agag ve Teosofik Sirlar Kitabt 125

llahi Bilgiler 148

Ilahi Isimler 167

1lahi Oz 80, 81, 84, 163

Ilahi Sifatlar Kuram 80

lahi Tecellilerin Sahitleri 167

llahi Vahy 84, 100, 107

Ilahi Yakinhigin Nefesleri 104

I1ahi-Name 72,73

Ilmw’l-Yakin 31, 67

Imadiiddevle Bedi'i’l-Miilk Mirza 155

Imaduddin’e Ithaf Edilen Levhalar
Kitab 127

Imam Ali Riza 109, 169

Imam Ali Zeynel Abidin 91

Imam Cuma Molla Muhammed-Ali
109

Imamcihik 156

Imamet Bilimi 28

Imamiye Kelamcilan 116

Imamiye Siileri 114

Imamologie 28

Imge 58, 60, 71

Imgeler Alemi 138, 141, 145, 150, 166

Imgeler Diyalektigi 71

Imgeler Duinyas: 87, 88

Inang Unsurlannin Ortaya Konulmas:
114

Inan¢ Unsurlannin Temelleri 114

Ingilizce 63

Inziva 73

Iran Destan Edebiyati1 60

Iran 1bni Sinacilign 114

Iran Imparatorlugu 137

Iran Israkileri 124

Iran Platonculan 124, 143

Iran Tasavvuf Destam 105

Iran Tasavvuf Tarihi 69

Iran Tasavvufu 75

Iran 26, 35, 39, 41, 44, 45, 46, 53, 64,
71,72, 75, 86, 89, 92,99, 101, 102,
103, 116, 118, 121, 137, 152, 156,
158, 164, 165, 168

Iranhlar 26
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Irfan 108, 110, 121, 129, 137

Irfan 68, 80, 89, 97

Irfancilar 101, 115

Irsad 142, 143

Isa (Peygamber) 35, 134, 164

Isa Nazariyesi 34, 35, 101

Isa'nmin Hayat1 34

Isagici 41

1sfahan Okulu 26, 40, 62, 79, 137,
138, 151

Isfahan 109, 110, 111, 121, 132, 134,
141, 142, 146, 149, 151, 152,153,
154, 155, 161, 168

Iskenderiye 35, 86

Islam Ansiklopedisi 24

Islam Dunyasi 25, 32, 61, 62, 77, 125,
156

Islam Dustncesi 24

Islam Felsefesi Tarihi 24, 28, 87

Islam Felsefesi Uzerine 25

Islam Felsefesi 23, 24, 26, 27, 29, 38,
43, 61, 64, 65, 79, 86, 118, 129,
173

Islam Irani 74

Islam Mistikleri 88

Islam Oncesi 140

Islam Skolastigi 29

Islam Teosifisi 34, 38

Islam 25, 34, 39, 48, 53, 61, 68, 69,
81, 103, 105, 107, 124, 125, 150,
161,174

Islami Batinilik 78

Ismail Hac@'i 151, 153

Ismaili Dustinceleri 26

Ismaili Etki 24

Ismaili Imamlar 121

Ismaili Irfan 137, 148

Ismaili Metafizik 122

Ismaili Siiligi 77

Ismaili Teosofi 80

Ismaili 38

Ismaililer 98, 120

Ismaililik 49, 120, 121, 123, 124

Isolde 69, 105

Ispanya 24, 79

Israfil 73

Istanbul 54, 117
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Istanbul’'un Fethi 86

Isarat 47, 49, 114, 117, 142
Israk Felsefesi 26, 87

Israk Teosofisi 134

Israk 42, 136

Israki Duginirler 28, 43
Israki Metafizigi 87

Israki 68

Israkiler 49, 68, 69, 128
Israkilik 26, 51, 74,75
ltalya 86

Ivanof, W. 122

Iznik Konsili 34

Iznik 35

1zztiddin Mahmud K3sani 78

J

Jacob Bohme 31
Joachim de Flore 43, 134, 164
Joachim’ciler 44, 134

K

Kabe 150

Kacgar Donemi 60

Kadiz 42

Kaf Dag1 97

Kafi 143, 146, 162
Kafkaslar 165

Kahire 63, 100, 129
Kalem (Akil) 73

Kamil Insan 100

Kamil Insan 43, 97, 100, 101
Kant 27

Kanun 60

Karanlik 99, 163
Karmatlar 156

Kasmir 92

Kassiyun Dag 79
Kategoriler 43

Katibi (Debiran) 116
Katibi Kazvini 45, 53, 126
Katolikler 35

Kava'id 116
Kava'idi'l-Akaid 114
Kayyim Bi'l-Kitab 125
Kazvin 45, 58, 90, 154, 161
Kazvini 116



Kelam Okullar1 39

Kelam Tannbilimcileri 47

Kelam 25, 26, 29, 31, 35, 49, 50, 51,
52,78,91, 103, 113, 115, 116, 126,
132, 135, 142, 159, 167

Kelamcilar 25, 32, 68, 139

Kelid-i Behest 149

Kemaluddin Abdurrezzak Kasani 85

Kemaluddin Meysem Behrani 115

Kenz-i Mahfi 33

Kenzit'l-Esrar Ve Cennetirl-Visal 110

Kerbela Facias1 98, 105

Kerbela 154, 157, 158

Kerim Aga Han 121

Kesin Olarak Bilme 146

Kesinlik Yollan Kitab 141

Kesf 78, 79

Kesfu'l-Heka'ik 42, 89

Kizgin Komurler Kitab 139, 140

Kizgin Kozler Kitab 139

Kibriti'l-Ehmer 110

Kirmian 102, 110, 156, 157, 165

Kitab Hikmetu’l Ayn 45

Kitab Siratw’l-Mustakim 118

Kitab-1 Mukaddses 71, 91

Kitabu-Insani’l-Kamil 100

Kitabu'l Hidayet 127

Kitabu'l Mesa'ir 154, 171

Kitabu’l Mevakif 51, 52, 54

Kitabi’l Milel ve'l-Nihel 132

Kitabi’l-Burhan fi Esrar llmi’l-Mizan
129

Kitabu’l-Futithat'l-Mekkiye 84

Kitabu’'l-Iber 63

Kitabu’l-Isagact 41

Kitabir'l-Mebde v'el-Mead 167

Kitabi’l-Mucli 134

Kitabi’'l-Muhakemat 47

Kitaba’r-Ruh 57

Kitabit Tuffahe 120

Kitbu’l-Ahya v’el-Asar 46

Konstantin (Imparator) 35

Konya 89, 93, 94, 95, 104

Kozmografya 58

Kuhistan 114

Kuleyni 143, 146, 153, 162

Kum llahiyat Universitesi 155, 169

Kum 47, 154, 168

Kur'an Gelenegi 91

Kur'an Tefsiri 30, 49, 50, 51, 89, 90,
105,110

Kur'an Tefsirleri 46

Kur'an 29, 131, 144, 156

Kur'an-1 Farsi 95

Kuramsal Bilgi 31

Kurtuba 25, 79

Kuglann Dili 72, 73

Kutbuddin Razi 49, 54

Kutbuddin Sirazi 127

Kutbiuddin Hindu 91

Kutbiddin Muhammed Eskevari 140

Kutbuddin Muhammed Neyrizi Sirazi
152

Kutbaddin Razi 47

Kutbuddin Sirazi 45, 126

Kutsal Imamlar 79, 102, 113, 117, 160

Kutsal Kitap Olgusu 28, 29

Kubreviyye Tarikan 90, 91, 98

Kubreviyye 111

Kuafr 74

Kataphane 27

L

La Philosophie Hellenisante (ayr. bkz.
Yunan Tarzi ...) 25

Lahican 98

Lahici 98, 99

Lahor 118

Laoust, H. 56

Latin Ibni Sinaciign 114

Latince 35, 49, 164

Lema’at 104

Lemd’atu’t-Tahirin 123

Lengerudil71

Leonardo da Vinci 46

Letaif-i Gayb 140

Levh-i Mahfuz 73

Leyla 69

Liber De Pomo 120

Libya 35

Lisanu’l-Gayb 72

Lonca 76

Lyon Konsili 36
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Md'arif 94,97

Ma'ruf Kerhi 109,111

Ma’sum Ali 108,109

Mahan 102

Mahluk-u Evvel 36

Mahmud ibni Mes'd (Kutbuddin
Sirazi) 126

Mahmud Sebistert 97, 112, 123

Maier, Michael 142

Maksad-1 Aksa 89

Manevi Bilgilerin Faydalan 76

Mansuriye Medresesi 135

Mantikgilara Reddiye 56

Mantiku’t-Tayr 72

Manziame Serhi 166

Marifet Nurlaninin Yolu 112

Marx, Karl 65

Massignon, L. 42, 107

Masum Ali S$ah 110

Materia Prima 91

Maturidi Okulu 53

Maverainnehir 48

Mazdeizm 74, 99

Mazdekgi Sembolizm 75

Mazenderan 154

Mecalisit'l-Miiminin 54, 118

Mecdi'l-Esraf 112

Mecme'w’l-Bihar 110

Mecnunile Leyla 105

Mecnun 69, 70

Medarici’l-Kemal 119

Medine 147, 157

Mefahitil I'caz Fi Serh-i Gilgen-i Raz
98

Mefatihil-Gayb 50, 167

Mehdi Neraki 153

Mekke Manevi Fetihleri Kitab 84

Mekke 42, 43, 86, 93, 104, 147, 157,
165

Melekut Alemi 82

Melekut Dunyas1 37

Menahic Envaril-Marifet 112

Meraga Rasathanesi 45

Meraga 114

Mesnevi 94, 96, 97, 166

Mesnevi-i Mevlevi 95
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Megariki’l Envar 132

Meshed Okulu 169

Meshed Universitesi 170

Meshed 104, 108, 129, 132, 168, 169,
170

Metafizik Hakikatlerin Agiga
Cikanlmasi 89

Metafizik Hakikatlerin Kesfi 42

Metafizik Spekulasyonlar 157

Metalia’l-Envar 51

Metinler Metni 133

Mevlana 93, 97

Mevlevi Tarikan 106

Mevleviler 93

Meybud (Kasaba) 127

Meysem el-Behrani (Ayr. Bkz.
Kemaluddin ...) 115, 116

Mezamir 143

Mezopotamya 56, 86

Misir 35, 54, 56

Mikail 73

Minhacia’l-Keramet 57

Minhacii’l-Sinnet 56

Minhacul Keramet 116

Mir Damad 26, 27, 137, 138, 139, 140,
141,153

Mir Ebw’l Kasim Fendereski 141

Mir Fendereski (Mir Ebu’l Kasim ...)
61, 130, 141, 142, 153

Mir Hiseyin Meybadi 41

Mir Huseyni Sadat Herevi 97

Mir Kavam Razi 149

Mir Seyyid Serif Curcani (ayr. bkz.
Curcani) 52, 53, 54

Mir Sihabiiddin Abdullah Berzisabadi
111

Mir'at 38

Mirag 150

Mirsada’l-1bad 89

Mirza Abbas Hakim Darabi Sirazi 168

Mirza Abdil-Huseyin (Feyz Ali-Sah)
109

Mirza Abdulkerim Rayiziddin Sirdzi
112

Mirza Ahmed Erdekani Sirazi 154

Mirza Ali Yezdi 169

Mirza Ebu’l-Kasim 112



Mirza Hasan Lahici 147

Mirza Haseyin Sebzevari 169

Mirza Ibrahim Zencani 169

Mirza Mahdam 55

Mirza Mehdi Astiyani 155

Mirza Muhammed Riza ibni Recep
Ali 153

Mirza Muhammed Taki Elmasi 152, ‘

153

Mirza Seyyid Ebu Talib Zencani 169

Mirza Tahir Tunikabani 155

Misbahu’)-Hidayet 78

Misbahu’l-Seriat 112

Mistik Antropoloji 68, 91

Mistik Bulusma Cenneti 109

Mistik Sirlar Denizi 110

Mistik Sirlar Hazinesi ve Mistik
Bulusma Cenneti 110

Mistik Teosofi 79, 105, 108

Mistikler 71

Mistizm 31

Modern Ban Felsefesi 31

Modernizm 27

Modi Intelligendi 68

Mogol Istilas1 51, 77, 86

Mogollar 114,119, 121

Mogollar 87,93

Molla Abdullah Zunuzi 154, 155

Molla Abdilkerim Kagani 168

Molla Abdarrezzak Lahici 146
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u kitap, 1903-1978 yillar arasinda yasamis Unlu Fransiz Do-

gu bilimcisi, daha 6zel olarak Iran calismalan (iranoloji) uz-
mani Henry Corbin'in [sldm Felsefesi Tarihi adli tinli eserinin
Ibni Risd'tin Oliminden Gintmdize alt bashgini tasiyan
ikinci ve son cildinin dilimize cevirisidir. Corbin’in bu eserinin
ilk cildini Prof.Dr. Huseyin Hatemi'nin cevirisi ve bu geviriye ekledigi
sunus ve notlaryla daha énce Isldm Felsefesi Tarihi, Baslangictan Ib-
ni Rusd"in Oltimiine basligiyla yayimlamistik. Bu ikinci ciltte Corbin, |
Isldm felsefesinin ibni Riisd'tin éltimtinden glintimtze kadar uza-
nan yaklasik sekiz yuz yillik daha uzun dénemini, bu déneme hakim
oldugunu dusutndugu belli bash Ug dustince kanali, Stnni Dustnce,
Tasavvuf Metafizigi ve Sii Dustincesi kanallari cercevesinde inceliyor
ve bu Ug dustince kanalina veya felsefe hareketine mensup asadi
yukari kirk bes Musltiman dusundir, filozof, keldma veya mutasav-
vif, bunlarin hayatlar ve eserleri, sistemleri hakkinda bilgi ve acikla-
malarla birlikte bazi degerlendirmeler yapiyor. Corbin’in eserinin bu
cildini dilimize ceviren Ortacag islam felsefesi konusunda yaptig
onemli calismalarla taninan Prof.Dr. Ahmet Arslan, cevirinin basina
ekledigi genis onsozunde Corbin’'in hayati, eserleri ve felsefi kisiligi
hakkinda bilgiler vermekte, yazarin Islam Felsefesi Tarihi'ni yonlendi-
ren felsefeye, Islam’a, Islam felsefesine iliskin bazi iddia ve tezlerini
tartismakta, ayrica eserde karsimiza cikan bazi 6nemli dinsel, felsefi
kavramlar, akimlar, kisiler konusunda kaleme aldigi aydinlatici dip-

notlarla kitabi zenginlestirmektedir.
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