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TESEKKUR

Bu calisma, ilk yilinda Alexander von Humbold Stiftung’un maddi destegini
aldi. Bu vakfa giikranlarimi sunuyorum. Beni Heidelberg Universitesi’'nde Semi-
nar fiir Sprachen und Kulturen des Vorderen Orients’e kabul ettigi icin George R.
Khoury'ye; beni Princeton Universitesi'ne kabul ettigi ve Firestone Library’de ¢a-
lismama izin verdigi icin Avram Udovitch’e ve beni Harvard Universitesi'ne davet
ettigi ve orada Widener Library’de calismami tamamlama olanag verdigi igin de '
Frank E. Vogel'e tesekkiir ediyorum. Bu ¢alismada kullandigim belgelerin biiyiik
béliimiinii EHESS'teki seminerimde sunmugtum. Bana bu malzemeyi deneme fir-
sat1 saglayan 6grencilerime ve meslektaglanma da tesekkiir ediyorum. Lucette
Valensi, Jean-Claude Schmitt, Frangois Hartog, Frangoise Micheau ve Richard Fi-
guier'ye de metni tamamen veya kismen okuyup dnerilerde bulunduklan igin te-
sekkiir borgluyum. Son olarak da EHESS Tarihsel Niifusbilim Merkezi harita uz-
mani Anne Varet-Vitu'ya da, kitapta yer alan seyahat giizergdhlanni hazirlamak-
ta bana yardim ettigi icin tesekkiir ederim.



Cografyaci Mukaddesi'ye gére Miisliiman il ve metropolleri (X. yiizyil)

SIYAHLAR ULKES!

JMERV

o SEMERKAND

FERGANA

Miisliiman alemi dort pargaya aynlmisti. Her parga, ilgili boliimlerde bulunan
haritalarda aynntilanmugtir: I (s. 54), I (s. 82), IV (s. 84, ), II (s. 166).
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GIRIS

Ortagag Islam alimleri seyahat diigkiiniiydii. Seyahat sanatini da tutkuyla
gelistirmiglerdi. Seyahat, ¢ogu igin, hayatlarinin bir sinaviydi. Cekilen sikintilar
onlan alimlik mertebesine ulastirdig icin, seyahat, aciya katlanma deneyiminin
eslik ettigi bir doniigiim figiirii olarak benimsenmigti. Seyahatin saglikli calisma
kosullan tizerindeki bir “ytiike”, bir “angaryaya” indirgenmesini hog karsilamaz-
lard1 kugkusuz - “yollarda kaybedilen haftalann, aylann yiikii [...]; aghgn, yor-
gunlugun, kimi zaman hastaligin, giinleri kemirip bitiren bin bir tiirlii angarya-
nin yiikii...”! Ama onlarnn seyahatle iligkisi bu kadarla simirh kalmaz. Her seyin
otesinde, sirra-erme bir bilgiyi degil bir deneyimi tanumlar.2 Onlar daha da ileri
gitmis, bilimsel kurumlannin isleyisi icin seyahatin gerekli bir ¢ark oldugunu dii-
stinmiiglerdir. “O kadar uzaklarda aramaya gittigimiz gergekler, ancak [seyahat
kiilfetlerinden] anndinldiklan vakit bir deger tagirlar”3 diigiincesine yabanctydi-
lar. Hatta bu diigiince, epistemolojik ufuklarini karartabilecek kaygi verici sonug-
lara gebe goriindiigiinden tehlikeli bile goriilebilirdi. Bu diisiinceyi kabullenmek,
bir anlamda seyahatin tehlikeye diigtiriilmesini tegvik etmek,4 sonunu ¢abuklas-
tirmak demekti. .

Demek ki onlarin seyahate bagliligy, bir batil inang, nostalji ya da gelenek de-
gil, bir yontem sorunuydu.5 Entelektiiellikle maceranin iyi gecindigi bir diinyaya
stkica halat atmig ve seyahat teknesine binmeden bilgi tlilkesinde yasanamayaca-
g1 ilkesini savunmak igin topluca ugras vermislerdi. Biz, malzememizi Islamin en
bereketli dénemlerinden birinden, 8. ylizyildan 12. yiizyila dek uzanan zaman
diliminden segerek, bu birlikteligin portresini ¢izmek istiyoruz. Bu zaman parante-
zinin agilig noktasl, “bilgi pesinde [¢alebii’l-ilm] seyahat” ofarak rihle’nin [rihlet]
dogusuna, sonra da gelismesine; kapanis noktasiysa, rtile’nin “seyahatname”
olarak sivrilmesine taniklik eder. One ¢ikmug iki dsnem ve ¢oziimlenmesi gereken
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ORTAGAGDA ISLAM VE SEYAHAT

iki biiytik sorun: Rihle-seyahat ve Rihle-seyahatname zamanlan. Aradaki mesa-
fe o kadar biiyiiktiir ki, akla gelen ilk soru, Misliiman bilginlerin 714/e-seyahat-
nameler yazmak diisiincesine niye o kadar geg bir tarihte, sayisiz seyahatin ar-
dindan ancak varabildikleridir. Bu boslugun nedenleri, tahmin edilebilecegi gibi,
sadece zamansal degildir. Bunlann dékiimiinii ¢itkarmak ve agitklamak gerekir.
Ama daha 6nce, nthle-seyahatin nedenlerini incelemeli ve Miisliiman alimlerin bu
olguyu niye tst diizey entelektiielligin bir simgesi haline getirme gereksinimi
duyduklanm sdyleyebilmeliyiz.

Seyahat etmenin ve biligsel, sylemsel, anlatisal sonuglara varmanun Islami bi- -
¢imini, tizerine bir kitap yazilmasim gerektirecek kadar farkh ve 6zgiin kilan nedir?
Seyahat etme ve bunu yaziya dokme konusunda Batiilann deneyimiyle aym arag-
lan kullansa da, Islami deneyim temelden farklidir. islami deneyim s6z konusu ol-
dugunda, “seyahat Aer zaman ‘6teki'ne dogru bir hareket, ‘6teki’yle bir ylizlesme-
dir"6 diyemeyiz. Bunu ancak, kimligini gecmisle veya gelecekle, yabanciyla veya
yurttasiyla bir iligki icinde yapilandingina gore seyahat yazimim veya onun miras-
aist olan budunbilimi de bir “6teki yorumbilim”7 olarak tasanmlayan Bati sdyleye-
bilir. Batili igin Yunanistan veya ltalya seyahati, atalan olarak benimsedigi Yunan-
lar ve Romalilarla taglar ve oliiler araciligryla sohbete koyuldugu bir zaman yolcu-
luguydu.8 Egzotik seyahatler, 6zellikle de Yeni Diinya’ya yapilan seyahatler Ba-
tI'ya, aynasinda kendi yashiligim ve tekilligini sorgulayabildigi bagka bir dtekilik
kurma olanag vermigti. Islamdaysa seyahat ve onun sdylemsel tiriinleri, anlam
diizeyindeki sonuglanm 6tekiyle kurulan bdylesi —tarihsel ve insanbilimsel- bir
iliskiye dayandirmiyordu. Onlar étekilige yonelik bir yorumbilimden ¢ok, metin
yorumlanna dayanan bir aynilik ingasinin sonuglanydi. Ciinkii bu kitapta uzak di-
yarlarda dolasirken izleyecegimiz seyyahlanin ufkunu belirleyen, Ptolemaios cog-
rafyasindan haberdar olsalar da,% mesksin diinyarun sinirlanm durmadan genislet-
me istegi degil, kimilerince ddri?-Islam, kimilerince de Islam memdliki veya im-
paratorlugu diye anilan, cografi simrlan belirlenmis bir mekanda mekik dokumak-
t1. Boylesi bir aynilik ingasinin hedefi, bu hem dini, hem de siyasi cografya birligi-
ni, Allah'in istedigi birlikte-yasama gergegini dogmatik acidan giivence altina alan
bir mekédn haline getirmektir. Seyyahlarimiz buna ulagmak i¢in s6z konusu
mekanda yaklagik dort yiizyil boyunca sonu gelmez gidis geliglerle izler birakmus,
s0z konusu bélgeleri uzun vadede Misslimanhgn bakis agisiyla donatmuglardir.

Islami bilginin kurucular, kendilerini topluca bu gorevle 6zdeslestirdikleri
icin, darii’l-Islam adin tagiyan bu hukuk, bang ve selamet mekani gevresinde
bulunan, kendileri tarafindan dinsel ve kiiltiirel engellere doniigtiirilmiis cografi
sirurlan agma girigimlerine kargi bitytik bir tiksinti duymuglardir.10 Nasil ki su ve
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GIRI$

ates zit kutuplarsa, seriata gore timmetin, “iyi tamimlanmig olsa da zaman zaman
kaypaklagabilen bir kimligin”!! merkezi olan bu mekin da meskin diinyanin ge-
ri kalan boliimiiyle ates ve su kadar zittir; disanda kalan bu bolgeler ya dini bir te-
rimle darii’l-kif7, veya daha savasq bir terimle, ddrii’l-harb diye nitelenir.

Bir metinle —Islam metni- bir mekan -Islam “imparatorlugu” mekani- ortiig-
tirme ustalarninin bagka yerlere gittigine de rastlanur tabii ki. Ama bunu yapmak
zorunda kaldiklannda da, bunun nedeni asla bilimsel veya kiiltiirel bir merak de-
gil, dinsel merak hig degildir. A. Miquel, ortagag Islam diinyasin ele alan heyecan
verici beseri cografya eserinde bunu ¢ok giizel gostermistir.12 Cogunluk Islami
alan disina sadece elgilik gercevesinde veya hiikiimet temsilciligiyle seyahat et-
migtir.13 842°de, “Riiyasinda bizim topraklanmizla Yeciic Meciic'ler arasinda Bii-
yiik Iskender’in diktigi duvann agildigim goéren Halife Vasik, olay yerine gidip,
duvann ne halde oldugunu inceleyebilecek birini arar”. Buldugu kisi, meshur ter-
ciiman Sellim’dir.14 921 ile 923 arasinda Ibn Fadlan “Volga Bulgarlannin top-
raklarina seyahat ettiginde”, bunu “Halife Muktedir'in Sakalibe [=Slavlar] kral
nezdindeki temsilcisi” olarak yapar.!> “Resmi amag, bu halkin Islam inancini
mitkemmellestirmek, kesinlestirmek, inceltmektir. Gergekte, bir engel agilmaya
cahisiimaktadir. Bulgarlarla ticaret, Volga tizerinden [...] bir bagka halkin aracili-
giyla yapilmaktadir. Bu halk, Halife’nin biiyiik diismani Konstantinopolis'in va-
sallan olan, kismen Musevilesmis Hazarlardir.” Bir sonraki yiizyilda Eb{i Diilef
benzer kogullarda Cin’e gittigini s6yler.16 Dort yiizyil sonra, Magribi seyyah 1bn
Battiita da bu tilkeye gidecek ve daha 6nce elgilik gergevesinde Konstantinopolis'e
ugrayacakutir. Bu seyyahlar diplomat veya temsilci olmadiklan zaman, 9. yiizyil
sonunda Islama ilk Konstantinopolis betimlemesini kazandiran Harun bin Yahya
gibi savag tutsagi1!7 veya tiiccardir: 851°de yazilmig (ve “bugiin bilinen higbir
metnin boy 6lclisemeyecegi” bir ilginglige sahip) (in ve Hindistan Seyahatname-
st bu tiiccarlardan birinin eseridir. 18

Bu uyumlu tabloyu bozan sadece Biruni’nin (6. 442/1050) Hindistan Arag-
tirmast’dir. Ama bilgin, derinlemesine tanidig1 Hindistan'1 gordiugii gibi degil,
isittigi ve okudugu gibi betimler. Zaten kullandig1 yontemde, isittiklerine (ve da-
ha da ¢ok kitaplara), gérdiikleri karsisinda 6ncelik tanir. Bu nedenle okuyucu,
gercek Hindistan’dan ¢ok kitaplarnn ve kiiltiiriin Hindistan’inda bir seyahate da-
vet edilir: “Asil Hindistan.”19 Demek ki ortagagin taninmug alimi, Abbasi ¢caginin
ceviri hareketinin olusturdugu “6teki” seyahate, kitaplarda seyahate uzanan bir
gelenegi stirdiirmektedir. Zaten Hindistan’la ilgilenen sadece o degildir. Endii-
liis’ten Irak’a kadar Miisliiman alimler, diinyanin bu uzak, ama yine de yakin
béliimiiniin bilgeligini fethetmeyi diiglemistir. Tek bir yere yénelik bu agin hay-
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ORTAGCAGDA ISLAM VE SEYAHAT

ranlik nereden kaynaklanmaktadir? Bunun nedeni, Hint bilgeliginin 8. yiizyil
ortasindan beri, sadece Yunan bilimsel-felsefi kiilliyatinin ve Iran siyasi-edebi
geleneklerinin boy élgiisebilecegi, bir aura ile gevrili oimasidir. Gergekten de bii-
yiik Abbasi ylizyili, “milletleri” iki tiire, “bilimleri gelistirmis milletler” ve “bilim-
leri gelistirmemis milletler”e20 ayirarak, diger biitiin halklar iginde sadece Yu-
nanlarnn, Acemlerin ve Hindulann kendisine aktaracak orijinal bir bilgeligi oldu-
guna karar vermisti. Buna karsilik ¢agdaslan i¢inde, olsa olsa homo_faberin ye-
tenekli temsilcileri diye kabul edilen Rumlar ~-Romalilar ve/veya Bizanshlar21-
Cinliler, Tiirkler, Kiirtler ve Siyahiler, Abbasilerde entelektiiel merak uyandira-
mamugti. Siyahilerin siralamanin en altinda, Rumlann ve Cinlilerin de en iistiinde
yer aldig1 bu halklar, “pratik yetenekleri olan milletler” simifinin gesitli asamala-
nnda yer aliyordu.

Her ne olursa olsun bu kitap, Biruni seviyesindeki az sayida sinir adamim de-
gil, yine yorulmak nedir bilmeyen, sayisal, sosyolojik ve entelektiiel agirhigi cok
daha biiyiik ve Islami kimligin olusturulmasinda ¢ok daha belirleyici etkisi olmug
bir bagka seyyah tiiriinii ele aliyor: Bu seyyahlar Darii’l-Islam sinirlan disina hig
cikmamustir. Bizce onlan asil incelenmeye deger kilan da, kitle halinde seyahat et-
meleri ve bagka yerlerde maceralara atilmamalandir.

Bdyle bir savi dogrulayabilmek i¢in, aragtirmamizi hadis, dil ve mekan baki-
mindan aydinlatan agilan ¢ogaltabilecek sekilde béliimlere ayirdik. Muhaddislerin
etkinligine yonelik sorgulama, bir bilgi alanunin —burada hadisler- nasil gergek bir
seyahat bilgibilimi tirettigini ve bu bilgibilimin bir dizi esneme sonucunda islami
bilginin biitliniine, hem dini hem de dindisi alanlara nasil yayildigim anlamay:
amaglhiyor. Incelememiz, muhaddislerin hayat iilkiisiinii Kuran ve Siinnet'te su-
nulan iilkityle uyumlu kilan dogmatik bir temeli immete nasil kazandirdigini da
ortaya cikaracak. Islami bilgi icinde hadis incelemesinin kavramsal araglarinin
yayginlagsmasinin kanitiny, filoloji 6rneginde buluyoruz: Bedevilerin agzindan an
dili derlemek, bunu sézliik ve fihristlerde toparlamak igin ¢éle gidip dénen dilbi-
limciler, muhaddis meslektaglarindan farkli davranmamugtir. Onlar da dini deger-
lendirmeler dogrultusunda belli bir dil ufkunda -en saf Bedevi agizlarini
aragtirarak- Arapgay Islamin ve onun temel bilgilerinin dili haline getirmiglerdir.
Daha geg bir donemde fikihtan alinmig kavramsal bir gerceveye dayanarak onla-
nn ayak izlerini takip eden cografyacilar gérme eylemini, siyasi ve dogmatik ne-
denlerle toprak biitiinliigii olan ve merkeziyetci bir mekan olarak gosterilen Da-
rii’l-islam’1 taimanin bir ilkesi haline getirdiler.

Eger bir diger alim sirufi -Stifiler- Islam taiminda sadece kiigiik bir rol oyna-
mis olsaydi, konuyu hadis, dil ve mekan agllanndan aydinlatmakla yetinebilirdik.
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GIRI$

Bu sinifin biiyiik seyyah olan tiyeleri, son tahlilde mucize {iriinii olan bir kiltiirde
basat bir rol oynamustir. Bilgilerini mekani arsinlama sistemi olarak tasarladiklan
i¢in, onlan konunun disinda birakamazdik. Nitekim “hicbir sey, gézlemlenen bir
olgunun yerini tutamaz” dogma-fikih ilkesini cografyacilarla paylasan Stifiler, se-
yahati kendi mekan yorumbilimlerinin baglica araci haline getirmis, dolayisiyla
darii'l-tslam’1, kendi seyahatlerinin giizergahi icinde tinsel bir mekana doniigtiire-
cek bicimde dolagmiglardi.

Bilgi getiren bu seyahatlere, daha ritiiel amaglar tagiyan bagka seyahatler de
eklenmistir. Bunlardan 6zellikle birine, onu géze alanin gerek bir savasgi gibi, ge-
rekse daha simgesel ve ritiiel bir bicimde Islam topraklanni savunma olanag bul-
masindan 6tiirii, ayn bir deger verilirdi: Siurlarda kalmaktan, murabata’dan soz
ediyoruz. Murabata, ne sozsiiz ne de yazisiz kaldi§ icin, seyahati dogmatik nite-
likli yazilh metin iiretme iglevinden yoksun birakmamigtir. Kendinden 6nceki veya
cagdag kiiltiirler gibi, ortagag Islam kiiltiirii de ritiiellere baglilik ve entelektiielligi
ayni hareket iginde bilestirmistir. Insam siur boylanna gétiiren bir seyahati ince-
lemek, onun episteme’sine yeni bir 11k tutabilir.

Buraya kadar dile getirdigimiz goriisler, Islamda seyahatin neden temel bir
entelektiiel davranig olarak dne gikmayi bagardigini séyleme olana@ verecek ya-
nitin gergevesini belirlemekten éteye gitmiyor. Ama bir de bunu nasi/ yaptigini
anlatmak gerekiyor. Bunun icin, seyahati ortagag Islam entelektiielliginin insan-
bilimsel ve bilgibilimsel sifreleri 1511nda sorgulamaliyiz.

Insanbilimsel agidan, Islami bilim kiiltiirii yazili ve sozlii gelenekler tarafin-
dan giiglii bir bicimde islenmisti. Bu kiiltiir 8. yiizyildan beri kitabin miiderrisin
yerini alip alamayacag ve miiderrisin yetkesinin kitapta korunup korunamayaca-
§1 sorununu tartigsmustl. Genel anlamda verilen yanit “hayir”ds; kitaplar kendilik-
lerinden konugmadiklan ve her kosulda onlan konusturmak iizere bir yetke ge-
rektigi icin, miiderrisin Ustiinliigii kabul ediliyordu. Kitaba karsi miiderrisi segen
Islam kiiltiirii, insamin kendiliginden yetke alarak bilginlik asamasina ulagamaya-
cag kuralini yerlegtirdi. Bu noktaya ancak silsile yoluyla erisilebilirdi. Bu nedenle
ortagagin Miisliiman alimleri tek megru bilginin icazet verilmis bilgi ve icazet ve-
rilmis tek bilginin de silsileye dayal bilgi olduguna karar verdiler. Béyle bir yapi-
da seyahat ayn bir 6nem kazamyordu: Saygin silsileler i¢inde kendilerine yer bul-
mak isteyen alim adaylan, ¢aglanmn en iinlii hocalannin yanina davet ediliyordu
- ortagagda yagamoykiilerini konu alan sézliiklerde, bu hocalann yanina gitmek
i¢in “denklerin yapilip, hayvanlann yiiklendigi” yazilidir.

Bu yanit genel bir yargidir. Bununla birlikte bir hiikiim niteligi tasimasina
karsin, gélgesinde daha “marjinal bir ¢oziim” de gelismis ve ortacagin. yiiksek
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egitim kurumlannin igleyisi icinde kitabin da kendine bir yer acabilmesini sag-
lamigtir. 9. yiizyildan itibaren, —6zellikle hukuki nitelikte- bir siirii diizenleme
sonucunda, kitap didaktik ve bilimsel bir dayanak olarak marjinalliginden kur-
tulmugtur. Olaganiistii bir bilimsel ve edebi dalganin tepesinde, sonunda kendi-
ni temel bir bilgi araci olarak kabul ettirmistir. Kazandig1 basari, genis 6lgiide
toplumsallagsmasinin seyahat ilkesini zedeleyebileceginden ¢ekinen amansiz
muhaliflerini iirkiitmiistii. Belki de bunlar uzun vadede yasandi. Ama orta va-
dede, tam tersine tanik olundu. Devlet kitapseverligi, sonra da nébeti ondan
devralan uluslararas! bir kitap piyasasinin olugmasi, 9. ve 10. yiizyillar arasin-
da seyahat gemberini hatin sayilir élgiide genisletti.22 Eger arastirma, ortagag
Islam kiiltiiriiniin bilgibilimsel tabaninin isleyis sifresinin ¢oziilmesi yoluyla, in-
sanbilimsel agiklamanin alt-metni olusturdugu seyahate dogru genigletilmezse,
bu agiklama —sohug olarak bdyle bir insanbilimsel agiklama 6. yiizyil Cin bagla-
minda oldugu gibi,23 17. yiizyil Avrupa’si igin de yapilabilir- tek bagina yeter-
siz kalabilir. Ortagag Islam kiiltiiriiniin simgesel diizeninin, Islam ilmine yapisi-
n1 ve silsile usuliiyle olusturulmus bilgi kurallann kazandirmasi da bunu dog-
rulamaktadir. Bu yapinin éncelikli kurumu “dinleme”dir. “Isitme” olarak da
cevrilebilecek bir terim olan semd ile, ortagag ilim kiiltiirii “dinleme”yi baslica i¢
kurumlarnindan biri haline getirmistir. Isitme duyusunun bilgi kaynagi olarak
6ne cikarnilmasi, bizi bir paradigmayla karsi karsiya getirir. Kolay anlasiimasi
icin, buna “dinleme paradigmasi” adini verdik. Bu diizenegi isleten gergek ne-
denin silsile oldugu hatirlanirsa, seyahatin bu paradigma biinyesinde ne denli
agurhikl bir rol oynadig anlagilir.

Hadisin béyle bir paradigmaya eklemlenmesi, dindis1 disiplinlerin “isitme”yi
kurucu bir érgiitlenme araci olarak sahiplenmesini engellememistir. Ayni sekilde
hadis ilmi de, kendisine hem rakip hem de uyumlu bir bagka paradigmann ortaya
cikigini engellemez: Jydn, Eski Yunanlar'daki autopsia gibi,24 “kendi gozleriyle
gorme”yi ifade etmektedir. Boylelikle ortacag Islaminda duyusal bilginin baglica
kaynaklan olarak igitme ve gérmenin ustiinliigii kurulmustur. 7ydn da seyahate
eklemlenip yepyeni bir bilgi ve betimleme ilkesi dogurmay: bilecektir. Ama tipki
isitme gibi, gérme de 6nce kitaba karsi ¢ikmus, bu kez kitap miiderris adina degil,
gozlemcinin kisisel ve dogrudan deneyimi adina reddedilmistir.25 Kulakla seya-
hat, gézle seyahat arasindaki bu bulusmanin tarihsellegtirilmesi gerektigi icin, bu
kitabin amaci da bu bulusmanun-dykiisiinii anlatmakr.
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- mekle yetinmeyip “biitiin Budizm diinyasin1” da dolagtilar. Ama asla bu dini mekamn digin-
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BOLUM I

SEYAHATE DAVET

Islam alimleri seyahati niye icat etti? Hangi alimler s6z konusuydu? Seyahate
ne amagla bagvuruluyordu? 19. yiizyilin sonunda biiyiik dogubilimci I. Goldzi-
her, bu sorulara yanit verebilmek icin, 722/e-seyahati 8. yiizyillin hemen baginda
hadis uzmanlannn baglattigini ileri siiren savi benimsiyordu. Muhaddisler, pey-
gamberin sozlerini toplamak, gergekliklerini kanmitlamak ve kendi iclerinde uyum-
lu hale getirmek igin, seyahati “mantik¢1” muhaliflerine (Ashdb-1 Rey: kiyas ve
kisisel yorumu éne gikaranlar) kargi bir savag makinesi gibi kullanmiglard. !

Bugiine dek yalanlanmamig bu diigiince bir yiizyildir taraftar toplamaya de-
vam ediyor. Birgoklar ona kefil oluyor.2 Hatta bazilan igi, -bir ilim uygulamasi
olarak- seyahatin kékeninin ¢ok daha eski oldugunu ve ¢ikigindan itibaren Islam
tarihiyle ig ice gegtigini ileri siirme noktasina dek vardinyor.3 Modern dogubilimi-
nin biiyilik hazinesi olan Encyclopédie de !'Islam da bu gifte kiigiimsemenin izleri-
ni tagiyor.4 Tabii bu konuda akla gelen ilk soru, muhaddislerin heniiz var olma-
diklan bir ddnemde r24le-seyahat gibi bir kurumu nasil yaratmig olabilecekleridir.

8. yuzyll sonundan 6nce, bu hadis uzmanlannin toplu varligini dogrulayacak
higbir ciddi kanita sahip degiliz. Onlann basini ¢ektigi “hadis ilmi”ne gelince, her
sey, bu ilmin ancak 9. yiizyilin ilk yansinda olgunluk diizeyine eristigini goster-
mektedir. Silsile ve 6greti diizenlemeleri yoluyla kendilerine uzak ge¢mis iginde ko-
kenler bulmalan ve kendi girisimlerini ge¢gmisin sayginlik hél_lesiyle gevrelemeleriy-
se, “gelenegin icadi”nin bir pargasidir.5 Ciinkii en eski kaynaklardan birinin, ibn
Sa’d'in (6. 230/845) Tabakdtnin® da gosterdigi gibi, muhaddislerin ata olarak *

* Tabakdt: Bilginin silsileye dayandinlmas girigiminin bir pargasi olan yasaméykiileri fihristi
(C.N.).
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sectigi kisiler, varsayimsal mirasgilarinin usul ve adetlerini olusturan seye karst bii-
yiik bir diismanlik sergiliyordu. Bunun ilk 6rnegi de, Kife'nin dini entelektiielligi-
nin kurucu figiirii olan Abdullah bin Mes'Gd’'du (6. 32/652). Bir yil boyunca onun
derslerini dinleyen bir taruk, ageindan “Peygamber dedi ki” sézlerinin ¢iktigini sa-
dece bir kez duymustu. Daha sonra, “biiytik bir pismanliga kapilarak” Peygam-
ber'in “bundan fazlasin1 mi, azin1 mi, yoksa buna yakin bir sey mi” sdyledigini
gercekte hahrlamadlglnl belirterek 6ziir dilemigti.6 Bir bagka 6grencisi onun farkli
bir vesileyle “Peygamber'in boyle dedigini duydum” dedigi icin nasil bir pismanlik
gecirdigine tanik olmustu. Ama miiderris kendini toparladiginda artik ¢ok gegti.
Bos bulunmus, séz agizdan ¢ikmugsti: “Her yeri titremeye basladi, giysileri bile titri-
yordu.” Yine de sozlerini diizeltmeye zaman buldu: “Saninm asag1 yukan boyle
k veya buna yakin bir sey sdyledi.”” Bu dgrenci bir kurra ve miigtehitti.8 Hocasi 6l-
diigiinde, onun yerini almasi istendi; bdylelikle ayni sorunla o da kargi kargiya ka-
lacakti. Arapca metinde S-£-L kokiinden tiiretilmis yiiklem bicimi olan nes’elii®
kullanilir. Bu ytiklemin kullamlmasi tanribilimden tibba kadar biitiin bilgi alanini
kapsayan mesd’ilin (meseleler) —Latince quaestiones’in esdegerlisi- kaziiistik*
yontemini ortaya koymaslt agisindan anlamlidir. Bu yoéntemin, haddasa (“aktar-
mak”, “nakletmek”, “haber vermek”, “anlatmak”) yiikleminden ve onun isim hali
olan hadis*en (“aktanm”, “anlat1”, “haber”, sozlii “6ykii”) ¢ikarklan kullanim-
lan tercih eden muhaddislerin yéntemi olmadig) bilinmektedir. Yine de hadis kav-
raminin 8. ylizyll ortasina kadar, daha sonra muhaddislerin kavramsal dagarcig
icinde edinecegi uzmanlik anlamindan uzak oldugunu vurgulamakta yarar var; o
donemde heniiz dindigi anlatilan ifade etmek tizere kullanilmaktadur.10
Demek ki sozii edilen alim, muhaddislerin anladig1 anlamda hadis 6gretmi-
yordu. Yoksa dgrencisi Ibrahim en-Nahai'nin (6. 96/714) bir giin ona “Peygam-
ber’den kendisine ulasmis hadisler” bilip bilmedigini niye sordugunu anlayama-
y1z. Hocanin égrencisine su cevabi verdigi sdylenir: “Evet, ama ben X dedi, Y de-
di, Z dedi demeyi tercih ederim, bdylesi bana [Peygamber dedi, demekten] daha
uygun gériiniiyor.”11 Nahai'nin de kelimenin gercek anlaminda bir hadis uzmani
oldugu séylenemez. Ogrencileri de hadis uzmani degildi. O 6lduigiinde, miiritleri,
iki 6grencisinden hocalannin egitimini siirdiirmelerini istedi, ama onlardan bekle-
nen hadis nakletmeleri degildi. iglerinden biri séyle dedi:

“Ibrahim 6ldiiglinde, onun yerini ancak Ameg'in [6. 148/765] alabilecegini dii-
slindiik. Onu gormeye gittik ve ‘caiz ile memnd’ [bu deyis fikih ilmini ifade

* Abhlak ve tannbilimin vicdan hallerini inceleyen béliimii. (C.N.)
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eder] konusunda imtihan ettik, ama bu konuda az sey biliyordu. O zaman ona

Sferd’iz [miras konulann ele alan ve mirasgilarin paymna ne diistiigiinii belirle-
yen fikih dah] iizerine sorular sorduk ve bunlan bildigini gérdiik. Sonra gidip
Hammad'1 [6. 120/730] bulduk. Sorulardan ferd’iz‘i bilmedigini, ama ‘caiz ile
memn{'yu iyi bildigini anladik. O zaman ferd’izi Ameg'ten, fikh1 da Ham-
mad'dan aldik.”12

Yaninda kentin kadisiyla Kife'deki Biiyiik Cami'ye giren bir tanik, Hammad'
“etrafinda ashabiyla”, “onlann giiriiltiisii ve baginglan”yla dalgalanan bir halka-
nin iginde goérdiigiinii séyler. Kadinin hosuna gitmeyen bu sahne bir hadis aktar-
ma meclisinde degil, bir tartigma ortaminda bulunuldugunu géstermektedir.13 Bu
cevrelerde hadis toplama isini meslek haline getirenler de zaten pek sevilmiyordu.
Ames'in, eger kdpeklerim olsa hi¢ duraksamadan hadis aragtirmacilannin, ashd-
bii’l-hadis’in Uizerine salardim, dedigi nakledilir.14 Bir 6nceki kusakta da bir diger
Medineli buyik fikih alimi, tstelik Islamin ilk halifesinin torunu, hadis toplama
isine duyulan hayranhga kargi diismanligini agikga géstermistir. Ogrencilerinden
birine, onu bu isten vazgegirmek i¢in, Medine'de Peygamber'e mal edilen hadisle-
rin gogaldigim goren Islamun ikinci halifesinin, isnad zincirlerini igeren belgelerin
atese atilarak yok edilmesini buyurdugunu anlatmigtir. Bu kosullarda, “biitiin 8.
yuzyil boyunca” var olan bir “muhaddisler diinyasi"ndan séz etmek!5 bir anak-
ronizmanin kaniti degil midir? :

Diger yandan 7. ve 8. yiizyillarda ulemanin hadis-i nebevi'den [Peygamber
hadisleri] uzak durmasi, bunlann kullaniminin mutlak bicimde reddedilmesine
yol agmadi. Dénemin fakihleri 6gretilerini gelistirebilmek icin Siinnet’ten destek
alma ve ona dayanma ihtiyaci duydular. Bu nedenle iclerinden birinin, érnegin
Suriye’ye yerlesmis Basrali bir ulemanin Medine’ye bir seyahat yapip, orada ha-
disleri bilen birinin evine donmesini, varlig kulagina ¢alinmig bir hadisi onun ag-
zindan derlemek amaciyla, giinlerce beklemesi olmayacak sey degildi. Anlati,
Irakli miigtehitin bu seyahati “bir tek hadis” elde edebilmek umuduyla yaptigini
belirtiyor. S6z konusu kisinin bu tiir malzemenin istismara agik nakli konusunda-
ki ihtiyath tavnini agikca gosteren bir bagka bilgi de bu 6zeni dogruluyor. Ogrenci-
lerinden biri, bu miigtehitin kendisini dinleyenlere tigten fazla hadis aktardiginda,
gereginden fazla konugtugu kanisina vardigini agikliyor.16

701'de, Medineli biiyiik fakih Ziihri (6. 124/741) Sam’a ilk kez geldiginde,
hadislere sirt ¢evrilmemesi yoniinde ayni istekle karsilagir. Emevi bagkentinde
devam ettigi ilk medreselerden biri, saraya da girip ¢tkan taunmug bir ulemaninki-
dir. Burada halifenin, “dogru sozlii halife” Hz. Omer zamaninda (634-644), efen-
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disine bir gocuk veren cariyenin toplum igindeki konumuyla ilgili nasil bir yasa
kondugunu égrenmeye ugrastigini isitir. Emirin bu beklentisine yarut veren Ziihri
onun takdirini kazanirken, egemen hanedana diisman olan hocasimin géziindey-
se degerini yitirir.17

Islamin ikinci yilizyihmn sininnda olsak da, seyahat sadece Hicaz (Mekke,
Medine), Irak (Basra, Kife) ve Suriye'nin (Sam) biiyiik kent merkezlerinde olus-
turulmus ilk medreseler cevresinde gelismeye baglamisti. Ama az sayida birkag
alim daha o zamandan gergek birer “turist’e donigmiuistii. lkrime (6. 105/723)
bu duruma bir 6rnektir. Yorulmak nedir bilmeyen bu seyyah Hicaz'a, Irak’a,
Iran’a, Yemen’e gider ve Horasan'la Maveraiinnehir'e kadar uzanir.18 Dénemin
Kife kadisi, bilgi pesinde bu kadar gok “ufuk” dolasan bagka birini tammadigini
hayranlikla ifade eder.19 Basrali bir 4lim, Eyytib es-Sahtiyani (6. 131/748) onu
hangi kosullarda tamdigini anlatiyor:

“Hangi topraklarda olursa olsun —gok seyahat ediyordu- tkrime’yi gormek icin
yola diigmek istiyordum; bir giin Basra carsisindayken esege binmis bir adam
gordiim, insanlar “Bu {krime! Bu lkrime!” diye baginyordu. Cevresini bir kala-
balik sardi. I¢imde kalmis sorulan sorabilmek igih ona yaklasmak istedim, ama
beceremedim. Zihnimden ugup gitmiglerdi. O zaman egegin yanina gegtim. Ve
insanlar ona sorular sorarken,-onun verdigi cevaplan bellegime kaydettim."20

Suriye fikih okulunun, kurucu ustasi olarak sahiplendigi Mekhdl (6.
112/730) ayni zamanda o ¢agin bilyiik seyyahlarindandi. Misir’dan giktiktan
sonra Suriye’'den Irak’a kadar biitiin Ortadogu’yu Hicaz’a da ugrayarak dolasms-
t1. Irak’a geldiginde, aylarca Basra biiyiik kadisinin mahkemesine gidip geldigi,
onun verdigi hiikiimleri izledigi gorilliiyor.2! Medine’deyse ¢agdaglanndan “miig-
tehitlerin miigtehiti” unvarum almig bir hocanin medresesine devam eder.22 Ora-
da ézellikle Irak’tan gelmis alimlerle bulusur.23 9. yiizyiin kaynaklannda seya-
hatnamesinden parcalann korundugu ilk alim de odur:

Parca I: “Ben Misir'da Hiizeyl kabilesinden bir kadinin kdlesiydim ve bu kadin
beni azat etti. Ama ben Misir'daki biitiin ilmi derlemeden oradan aynlmadim.
Sonra aym amagla Hicaz'a ve oradan da Irak’a gittim ve ayn1 bagarny: sagla-
dim. Daha sonra Suriye'ye seyahat ettim ve bu son iilkeyi de kalburdan gegir-
dim [...] Daha 6nce duymadigim bir ilim banindirdigin diisiindiigiim higbir iil-
keyi asla terk etmedim. [...] Sonra [kadi] $a'bi’yle karsilastim, benzersiz bir
adamd..”
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Parca II: “Birkag ay boyunca [kadi] Sureyh'in [6. 778/697] yanina -hicbir soru
yoneltmeden- israrla gidip geldim; onu hiikiim ver-irken dinlemekle yetiniyor-
dum."24 '

Arnk Islam bilginlerinin sonu gelmez gidis geligleriy’le imparatorhigu arsinla-
masl igin yola cikis isareti verilmisti. Ortagagda uzun siire onlann bineklerinin nal
sesleriyle yankilanacakti.

1. /lm, bir adbilim amblemi

Mekhill sik sik ziyaret ettigi Kafe kadisi i¢in, “ge¢mis Siinnet konusunda” on-
. dan daha alim birini tanimadigim séylityordu.25 Biiyiik bir yargicin, hukuk ala-
nindaki geleneksel kurallan sagladigs kabul edilen bir ko nu tizerinde yetke sahibi
olmasi dogal gériinmektedir. Zaten geriatin uygulanmasinin, Muhammed ve
onun hemen ardindan gelenlerin drgiitledigi bicimiyle tirmmetin 6rfiinii olusturan
Siinnet'in yeniden canlandinlmasina yol agmamasi diigtaniilemezdi. Bu nedenle,
sozii edilen kad: gibi hukuk ve din profesyonellerinin, & gretiyi gelistirirken Siin-
net’i de bunun igine katmaya calistiklan varsayilabilir. Imparatorluk Asya’dan
Avrupa ve Afrika’ya kadar genisledikge, giderek dolambagh ve karmagik bir hale
gelen toplumsal hayatin gelisimi, bireyler ve gruplar arasindaki iligkilerin az gok
biitiinliik kazandinlmis yasal ve ritiiel kurallar gercevesinde diizenlenmesini zo-
runlu kiliyordu. Kadilar, hiikiimdarlann atadig resmi kisiliklerdi. O ¢agdan itiba-
ren devlete bagh bir hat izledikleri gibi bir 6nyargiya kapi1lmasak da, yine de siya-
si efendilerinin tagidigr kaygilann, onlann igtihati Stinnet dogrultusunda yonlen-
dirmelerine katkida bulundugu sonucuna vanlabilir.26 Emnevi hanedaninin miitte-
fiki olan hukukgulann, fikihla Siinnet arasindaki bu ittifalkta oynadiklan hatin sa-
yilir rol bilinmektedir. Onlar bu ittifaka kad olarak yetkeleri, miigtehit olarak yet-
kinlikleri ve miiderris olarak yetenekleriyle katkida bulurnmuglardir.

Abbasiler iktidara gelince, Siinnet’ten alinan hukuki malzeme arayislan ilk
biiyiik yazili diizenlemelerle sonuglandi. Ma'mar bin Rasid’in (6. 153/770) Der-
leme Hadis Kiilliyati27 veya kadi tbn Ebi Zi'b'in (6. 159/ 775) Hadisler Kitab gi-
bi kiilliyatlar, bu dogma gelistirme girisiminin tiriinleriydi. Ne yazik ki bu iki eser
kayipar ve ancak ortagagda onlardan kalan izlerden yola gikarak haklannda, bir
hitkme varabiliyoruz. Ormegin bagliklannin diigiindiirebileceginin aksine, bu kiil-
liyatlann hadis degil, malzemeleri fakihlerin kullandigi b&liimlemelere gore sinif-
landirilmus fikih eserleri oldugunu biliyoruz.28 Bir diger kayip eser, Siifyan iis-
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Sevri'nin (6. 161/777) Biiyiik Derlemesi de bu fikih-hadis eserleri kategorisine ait
goériinmektedir. 10. ylizyihn ortasinda bu esere bagvurma olanag bulan bir kay-
nak¢a uzmamnn “hadis [Kitaplan] tarzinda” diizenlenmistir demesine karsin, 68-
reti kayna@ olarak kullanilmaya yénelik bir hadisler segkisi igerdigi de diisiintile-
bilir. Bu eserin yazan, muhaddis olmadan 6nce taminmug bir fakihti ve bu sifatla
11. ylizyil basinda kapanan bir fikih okulu kurmusgtu. Siifyan’in fikih 6gretisini
Siinnet’le kargilastirma kaygisi, Hicaz fikih egilimlerinin tizerindeki etkisinden
kaynaklaniyordu.29

Hadislere 6zen gésteren bu alimler ve meslek ¢evreleri, hadis toplama etkinli-
gini kendi hukuki yapilandirma ¢abalarindan bagimsiz diisiinmeseler de, ilm-i
hadis onlann kaygilarindan dogmustur. Islam diinyasinu bir bélgeden digerine
dolasarak, hadis aragtirmak ve derlemekten baska kaygisi olmayan birgok alim
kusagi onlann okullarinda yan yana gelmistir.30 Bu nedenle onlara muhaddis
unvan verilerek, hukukgulardan (fikahd) ve diger din alimlerinden (ulerna) ayn
tutulmuslardir. 827-856 yillarinda ugradiklan devlet baskilanna kargsin, 9. yiizyil
onlann biiyiik yiizyii olmugtur.3!

Bu hadis uzmanlan malzemelerini yaymak icin Miisnedlerin yazihg bigimini
ornek aldilar. Bu eserlere bu adin verilmesinin nedeni, igerdikleri hadislerin saha-
beden birine kadar uzanan bir senet silsilesiyle [=silsiletii’s-sened) birbirine bag-
lanmasiyd; sahabe de dogrudan Peygamber'e dayaniyordu. Ama bu Miisned1e-
rin, 6zellikle de hukuki alanda fiili kullanimu éylesine giigtii ki, hadis uzmanlari-
min en goziipek ve yetkin olanlan, Musannef*ler32, yani malzemesi izleklere gére
béliimler halinde simflandirilmig eserler olusturmakta duraksamadilar.33 Bu du-
rum {inlii muhaddislerin 10. yiizyil sonuna kadar Misnedler yayinlamaya de-
vam etmelerini engellemedi.

Muhaddisler yeni bir bilgi alanim 6ne ¢ikarirken, ilim olarak sadece dinin ve
din ilmi olarak da sadece hadislerin bulundugu bir bilgi kuramu gelistirdiler. Xu-
ran’in tefSiri igin Stinnet’e dgyanan bir bilgi olarak algllanan bu ilim, hadislere,
yani Peygamber’'e mal edilen sézlere dayanma iddiasindaydi. Bu ilim, gercek an-
lamda Islami gelenegi olusturan Siinnet’i,3% ona dogma icinde kimi zaman Allah
kelamiyla ayni diizleme yerlestirilmesini, hatta yasalan yiiriirliikten kaldirma
hakki taninmasini saglayan bir statii vererek, kisa siirede bir temel yetke 6gesi
haline getirdi. Ama muhaddisler bu bulusun sorumlulugunu iistlenmeyip, ge¢mi-
sin saygin ulemasinin ardina sigindilar, sonra da onlann adina konustular. Hadis-
lerin bu gekilde kutsallagtinlmast da 7. yiizyil sonunun saygin bilyiiklerine atfe-
dildi. “Xuran'in Stinnet'e gereksinimi, Siinnet'in Xuran'a gereksiniminden fazla-
dir” diyen kural, daha once de kargilastigimiz biiyGk seyyah ve fakih Mekhiil'e
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(6. 112/730) atfedildi.3 “Siinnet Kuran'in yargicaidir, ama bunun tersi dogru de-
gildir diyen hadis onun ¢agdaslarindan birine mal edildi.36 Muhaddisler 8. yiiz-
yilin sonundan itibaren, bu tiir ilkeleri kabul ettirebilmek i¢in, kendilerinin anladi-
2 bigimiyle Stinnet'in tslamin ilk ytizydindan baslayarak dolasimda oldugu dii-
siincesini bastan sona uydurmak zorunda kaldilar. Ebd Miclez (6. 101/719)
adindaki alimin bir 6grencisine verilen érnekte, bu hocanin medresesindeki bir
alimin hadislerle daha az ugrasilip Kuran’la daha ¢ok ilgilenilmesini istedigi gorii-
lir. Onuru kinlan hoca bu itiraza su cevabi verir: “Bizi burada bir araya getiren
sey bana Kuran'in incelenmesinden hi¢ de daha énemsiz gériinmiiyor.”37 Aslin-
da retorik bir kanittan bagka bir islev yiiklenemeyecek sey, muhaddislerin elinde
bir ilkeye doniigiir. Basrali bir fakihin de bu goriisten yana oldugu ileri siirtilerek,
hocasi Ebii Kilabe'nin (6. 105?/7237) ona soyledigi sozler naklettirilir: “Birine
Siinnet 6gretirken o sana ‘Bunlan birak da bana Allah’in Kitabi’'nda olanlar an-
lat’ derse, bil ki bu adam yolunu sasirmig biridir.”38 Ama aym hadis kaynaklarn-
da, ayni ulema igin “ti¢ hadisten fazla” naklettigi zaman, gereginden fazla sey an-
lattigim diigiindiigii séylenmistir.39 Isin asli, 8. yiizyil baginda dolagimda olan
hadis sayis1, ayni ytizyihn sonundakinden azdir.40

Sézii gegen Ebl Kilabe'nin ¢aginda Siinnet’in Kuran’a gére 6nceliginin yer-
lestigini varsaysak bile, elimizde biitiin 8. ylizyil boyunca béyle bir kural tizerin-
de herkesin fikir birligine varmadigini géstermeye yetecek kadar 6rnek bulun-
maktadir.41 8. yiizyilin sonunda, Stinnet'in ilahilestirilmesini dayatan harekete
muhalif ulema sayisi hala oldukga kalabaliktir.42 Hadisgi cephede de herkesin
vicdaninin rahat oldugu sdylenemez.43 Hadisin, ezeli ebedi Allah kelami olmasa
da, yine de Islami bir esinin tiriinii oldugu diisiincesine tstiinliik saglayabilmek
icin, Safii’nin yetkesinin (6. 204/819) gerektigi anlasilmaktadir. Safii, “Kendi
Tebligi'ne ve Resul'iiniin hadislerine uyma zorunlulugunu miiminlerine Allah
koymustur” hitkkmiine vanr.44 Allah, kendi kelamina insan séziinii katma aynca-
ligin1 sadece Muhammed'e tanimugtir. Allah'in Resulii’'niin buyruklarna itaati farz
kabul eden dogma kurali buradan kaynaklanir. Siinnet bu kosullarda Kuran ayet-
lerini hitkiimsiiz kilici bir giice sahip olabilir mi? Bazilan bu soruya “evet” yaniti-
n1 vermektedir. Safii ise, Stinnet’in Allah kelamui lizerindeki niifuzunu reddetmese
de, bu konuda aksi goriisii benimsemekte ve Xuran yasalarini sadece Kuran'in
yurirliikten kaldirabilecegini savunmaktadir. Ama Allah’in Kitabi ancak Siin-
net'le agiklanabilecegi igir, ona bagvurmadan Kuran anlagilamaz.45 Sonunda za-
feri bu sav kazanir.46 Ama Slinnet’in Kuran' hiikiimsiiz kilabilecegini savunan
kamgi-savi da tamamen yok etmeyi basaramayacak ve biitiin ortagag boyunca bu
savin etkin yandaglan gikacaktir.47 Bununla birlikte iki cephe arasindaki béliin-
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meler “meslek icinde” kalmigtir. Diganida, muhaddisler ve miittefikleri Allah’a an-
cak Resul'iinden ve dolayisiyla Peygamber'e de ancak’ kendilerinden gegilerek
ulagilabilecegi diisiincesini kutsamiglar, giiniimiize gelinceye dek Siinni - Selefi
Islam agin giice sahip bu dogmatik zincire baglamiglardir.

Gergi hadis ilmi, ortaya ¢ikmaya bagladigi dénemden itibaren dlm bir bilgi-
dir,48 ama s6z konusu olan herhangi bir dini bilgi degil, hadis bilgisidir. Hadis il-
mi bu niteligiyle esas olarak her tiirlii peygamber kissasini toplamakla, aktarmak-
la, Gzerlerinde diisiinmek ve incelemekle ugragmustir. Daha énce de sdyledigimiz
gibi, bu ilmin bulunmasi sorumlulugunu kendi iistlerinden atan muhaddisler, onu
“Dindar Atalar"in eseri olarak gostermiglerdir. 9. ylizyiin baginda, 8. ylizyiln ilk
yansinda yagamig bir ulemanin imani {izerine nakledilén birtakim anlatilar dolag-
maktadir; bu anlatidan, Hicaz fikih okulunun biiyiik hocasi Ata bin Abi Rabah'in
(6. 115/733) ders verecegi zaman dinleyicilere #/m (=hadisler) mi 7ey (kendisinin
veya hocalannin fikha iligkin “goriigleri”) mi dinlemek istediklerini sordugunu
dgreniyoruz.49

Emeviler déneminde fikhin 7ey oldugunu séylemek beylik bir diisiincedir. 8.
yiizyll ortasinda rey ve fikih esitligi kabul edilir. 748'de Misir'a seyahat eden Me-
dineli bir ulemaya yerel bir hukuk adaminin soru yonelttigini ve “Mantik¢1” adi
verilen Rabi’a bin Abdurrahman 6ldiigiinden beri (6. 130/747) Medine'de rey ko-
nusunda kimin yetkili oldugunu 6grenmek istedigini gorityoruz.50 Cevap, yetke-
nin Malik bin Enes’e (6. 179/795) gectigi yolundadir. Malik, hadislere baghligina
karsin, Muvatta adli eserinde -bu tiiriin elimize ulasmg en eski 6megi- kendi ki-
sisel reyinden s6z etmekte duraksamaz.5! Demek ki o donemde bu kavram ken-
disini 9. yiizyilda bozacak 6nyargilarla kirletiimemisti heniiz.

8. yiizyillin baginda #m/rey ifti, daha muhaddisler ortada yokken de kullanil-
maktadir.52 Ve 8. yiizyllin baginda bu iki terim agag1 yukan esdegerliyken, 9. yiiz-
yilin baginda karsit degerli kendilikler gibi zit hale gelirler.53 Bu anlambilimsel ge-
kisme, bir yanda muhaddisler, diger yanda 6zellikle Irak bolgesinden fakihler ara-
sinda giderek artan rekabetin sonucudur. 1ki rakip kampi sarsan gerilim sadece
dogmatik degil, ayn1 zamanda toplumsal nitelikte ve statiilere iliskindir. Caginin
toplumunun bilgili gézlemcisi Cahiz (6. 255/868) Kitabii’l-Hayevdn [Hayvanlar
Kitabi] adh eserinin meghur bir béliimiinde bu gerilimin toplumsal etkilerini yaka-
lamigtir: “Kimi zaman, dini hadisler ve Xuran yorumlan pesine diigmiis bu adam-
lardan biriyle kargilagirsiniz; elli yil boyunca hukukgularla igli digh olmugtur, ama
yine de bu alanda kendisine hig deger verilmez, kadilik gérevine atanmaz. Yine de
Ebii Hanife'yle rakiplerinin kitaplanm inceleyip bir iki yilim 6zel kanun kitaplann
ogrenmeye ayirdiktan sonra, evinin éniinden gegerken vali zannedilebilir.”54
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Rey diginda bagka terimlerle de iligkilenen ilim, yeni séylem ve ritiiel olusum-
lan ortaya gikarmugtir: Cehl onun ziddidir, amel ise ona eklemlenir. fim/cehl iligki-
si, anlamun bilgiyle cehalet arasindaki uzlagmaz celigkiden alirken (esas olarak
kutsal metinlere yénelik bir bilgi ve cehalet s6z konusudur), ilm/amel iliskisiyse
bu anlami kuramsal bilginin toplumsal uygulamalar icinde giincellenmesiyle edi-
nir. Peki biitiin bu sdylem ve ritiiel olusumlar seyahati nasil glindeme getirmis-
tir? Farkl farkli bicimlerde. Sayilan birinci iligkide seyahat katsayist biiyiik, ikin-
cideyse biraz daha azdir. Ve bu katsayi birinci iligkide bir bilgi kuramunun, ti¢iincii
iliskideyse bir eylem kuraminin sonucudur.55 Statiisii birinde bilgibilimsel nitelik-
te, digerinde ahlak degerleri 6gretisi diizlemindedir.

tlmi “iyi eylemleri"yle kurtaran muhaddisler, ona hem temelini hem de kural-
lanni olugturan fiili bir ama¢ kazandirmigtir. Bu nedenle sadece bu ilmin koruyu-
culan olarak degil, ayni zamanda onu “canli tutanlar” olarak toplumun karsisina
cikmiglardir. Hadis ilminin temelini olusturan Kutiib-i Sitte’nin [=Alt1 Kitap] der-
leyicilerinden Tirmizi (6. 279/892), 8. yiizyilin ikinci yansinda yasamig tinlii bir
alimin 6grencilerine “ilmini hem uygulayan hem 6greten bir alim Allah katinda
cok dviiliir” demeyi ¢ok sevdigini nakletmektedir.56 1ki adamin ilimden ayni seyi
anladiklar kesin olmasa da —-adi gegen ulemanin hadis derleme isine nasil diis-
man oldugu bilinmektedir- Tirmizi bu hocanin sézlerini kendisinin bulup yayinla-
dig bir hadisin yanksi olarak nakletmektedir. Bu hadise gére, alimler “sudaki ba-
liklara vanncaya kadar”, goklerdeki ve yerdeki biitiin varliklar tarafindan 6viliir.
Gogu yere yakinlagtirma konusundaki bu yetenekten yola ¢ikan muhaddisler,
dogmatik temsil islevlerine de g6z koymuslardir.57 Zaman baglaminda bakildi-
ginda, bu islev onlan Peygamber'in tek gercek mirasgisi haline getiriyor, onlan bir
yoklugun huzurunda gekillendiriyordu: Bedeni yok olmus Peygamber Muham-
med, onlann sayesinde yasiyordu. Mu cem [Hadis Kiilliyati] onun bedensel zarfi
yerine geciyordu. Daha yukanida s6z ettigimiz Tirmizi'nin Cdmi’si hakkinda, ha-
dis elegtirisi listatlanndan Hakim en-Nisabiri'ye (6. 405/1014) su sozleri sdyle-
ten de budur: “Evinde bu kitabi bulundurmak, kendisiyle sohbet ettiginiz bir pey-
gamberi konuk etmek gibidir.”>8 Daha énce bir ulemaya niye siirekli evine ka-
pandig1 soruldugunda, “Peygamber’le birlikte olmak”tan keyif aldigini sdylemis,
boylelikle hadis kitaplarini okumaya daldig i¢in evinden ¢itkmadigini ima etmis-
ti.59 Mekén baglamindaysa, temsil iglevi muhaddisleri gokle yer arasinda aracili-
ga hazir hale getiriyordu. Bir muhaddise diinya diizeninin ve onun manevi den-
gesinin dayanaklan olan abdal1ann kim olduklar soruldugunda, su cevabi ver-
migti: “Bence bu kigiler hadis-i nebevi aktancilanndan bagkasi olamaz.” Sefaatin
ve iyiligin kotiiliige karsi savasinin isimsiz kahramanlan olan abdal1ar, Islamin
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sinir boylarini. mesken edinmisti ve buradan Miisliimanlar1 kolluyorlardi.
llm/amel gifti bu mitosla kesiserek, daha sonra s6z edecegimiz murdbata [=sinir-
da bekgi olarak kalma] ideolojisini dogurdu. 8. yiizyil sonunda muhaddisler tara-
findan son hali verilen murabatanin ikili bir hedefi vardi. Bir yandan #/min kurta-
ria igerigini yuiceltirken, diger yandan muhaddislere, gecmisle simdiki zaman,
gokle yer arasindaki baglantiyr saglayan bir kiime olarak gereksinim duyduklan
toplumsal rezonansi harekete gecirme olanag veriyordu.

2. Felaketci bir bilgi kurami

Muhaddislerin seyahat kurumunu gerekgelendirmek igin kullandig1 araglar-
dan biri, ilmin yakinda yok olacag) diisiincesiydi. Siinnet'i kurtarmak ve unutul-
manin yikici etkilerinden korumak konusundaki acil gereksinim, bu inangtan
kaynaklanan kotiimserligin sonucu olarak ortaya ¢ikmugtir. Biitiin Islam ortagag:
kendini “Biiylik Unutulma” diiglemine kaptirdig icin, bu ¢agin insanlan giizel bir
ortak duygu atilmuyla bellegi tam anlamda bir kiilt nesnesi haline getirmistir. Bu
genel seferberlik icinde seyahat, unutulmanin yok edilmesinin temel kurumlann-
dan biri olarak ortaya ¢ikmustir. Ama muhaddislerin ileri siirdiigline gére, kivnm-
lan igine yerlesen her seyi yok eden bu Hesiodosqu Zaman kavramini baglatan
sahabedir. Zaman'in bir rivayet i¢inde dramatize edilen bu yipraticihgini haber
verdigi ileri siiriilen Peygamber'e, “benim yiizyilim en iyisi, ama sonrakiler o ka-
dar iyi olmayacak,” dedirtilmistir. Yiizyillar giderek bozularak birbirine eklenecek
ve en sonunda insanlar éliimciil bir “diismanlik”la kars: karstya kalacaktir.60 Za-
manin tersine gevrilemezliginin bigip yok ettigi her sey gibi, ilim de aym gézden
diismeyi yagayacaktir.61

Demek ki ilmin yok olacag1 inanc1 Miisliimanlann zihnini en bagindan beri ig-
gal ediyordu. Raviler ve muhaddisler, ilk halifenin bu inancin esinledigi kaygilan
¢ok erken bir dsnemde hissettigi kanisindadir. Muhammed éldiigiinde, Arap yan-
madasinin Bedevi kabilelerinin ¢ogu, gok erken bir tarihte 6ksiiz kalmis geng tim-
metle aralarindaki biat bagini koparmigti. Halife Eb{i Bekir, onlan yeniden ana
gruba katimaya zorlamak i¢in, amansiz bir savas vermis ve Peygamber'i taniyip
Tebligi ondan dinlemis sahabenin birgogu bu savasta lmiistii. Kuran'in “tastyici-
lan” ile birlikte yok olacagindan korkan halife, aceleyle Vahyin yaziya gegirilmesi
kararini aldi.52 Ama Islami bilginin silinecegi inanci bu gabalarla dagilacagina,
Peygamber sahabesi iginde en alim olanlann gevresinde siiriip gitti. Islamun ikinci
halifesi Omer 6ldiigiinde, bir 9. yiizyl kaynaginin naklettigine gore, bazilan “il-
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min onda dokuzunun” kayboldugunu ileri siirdii.63 Bu egitimli sahabe kendi kor-
kulanni “Tabitin" [=Ardillar; Sahabeden sonraki ilk kusak] kusagindan 6grencile-
rinin aklina da kazimisti. Bu kayginin anlatisal bir agiklamasini yapma gorevi
ytklenmis bir rivayette, Tabiin’dan birinin miirsidinin kaybolacagindan nasil
dehsetli bir korku duydugu sergilenmektedir:

“Niye aghyorsun?

- Senden duydugum ve seninle birlikte kaybolacak ilim i¢in aglyorum.
- Aglama, ilim kaybolmayacak [rivayetin bir diger ¢esitlemesinde su
sozler eklenir: “Kiyamet giiniine kadar; ve ilim arayan bunun Kuran ve
Stinnet oldugunu bilecektir.”] Arayan bulacaktr. Bilmedigi icin Allah’a
sorular soran ve “Tevekkiille Allah’a boyun egiyorum, O bana rehber-
lik edecektir” diyerek ilim talep eden Ibrahim gibi sen de talep et
onu.”64

Bu konugma seyahate bir davettir — nitekim dykiiniin devaminda, miiderrisin
6lmeden 6nce dgrencisine ilim talebini bagka yerde siirdiirmesini 6giitledigi anla-
tilir. Bu yatistinicl yaklagima kargilik, 9. ylizyilin ortasina dogru yayinlanan ve en
az bu kadar gérkemli bir bagka figiirii -Peygamber’'in kuzeni— devreye sokan bir
bagka rivayet, tam tersine ilmi “heniiz yok olmadan” kurtarmak igin ¢abalan iki
katina gikarma gereginden soz eder ve soyle bir kehanette bulunur: O, “yaknlan-
nin [alimlerin] [6te diinyaya] gécmesi” sonucunda yok olacaktir.65

Bu sikintinin bogucu etkisi 8. ylizyil boyunca 6liimciil bir gergek gibi duyum-
sanacaktir.%6 “llmin yok olacag” korkusu ortak bir duygu gibi paylagilacak, dev-
letin en yiiksek katlaninda bile bu kugku yasanacaktir. Verilen bir bilgide, Abdiil-
malik'in (685-705) ilmin “hizla 6lecegi"ne inandig1 anlatiimakta, Emevi halifesi-
nin bunu engellemek igin ilim sahiplerine bildiklerini yaymalan buyrugunu verdi-
gi rivayet edilmektedir.67 Inanilir bir kaynak, 8. yiizyilin ilk yansindan Medineli
bir lim; II. Omer’in (717-720) —en dindar ve Siinni ulemanin en ¢ok sevdigi
Emevi hiikiimdar- sonradan meshur olan bir yazismada, Medine valisini “Pey-
gamber'in hadisleri ve Siinnet’i konusunda var olan geyleri aragtirmak ...ve bii-
tiin bunlan kaydetmek”le gérevlendirdigini nakletmektedir. “Ciinki,” der Halife,
emirine: “Ilmin yikilacagindan ve ulemanin yok olacagindan korkuyorum [=d-
risi'l-ilm ve zehdbi'l-ulemd)."68*

Bu kaygi uyandinci temsillerin bir amaci vardi: Z/mi erekbilimsel bir bilgi haline
* Yaygn séz: “Ve yenderisiil-ilmu bizehabi'l-ulema” seklindedir. Yani “Alimlerin 6lmesiyle

ilim de silinip gideceksir.”
29



ORTAGAGDA ISLAM VE SEYAHAT

getimek. Bu anlamda ilmin bir baglangig ve bir bitis noktasi oldugu icin, ¢ciktig kay-
naktan uzaklagildik¢a azalmakta veya daralmaktadir. Malik bin Enes (6. 179/795),
“ilim hig artmaz, hep azalir” diisiincesini savunanlardandi. Ona gére, “ilim, peygam-
berlerden ve [vahyedilmis) Kitaplardan beri hep azalmust1.”69 Malik gengliginde Me-
dineli miiderrislerden birinin bu inanca deger verdigini isitmisti. Sahne muiderrisin
medresesinde geger; geng alimlerden olusan bir dinleyici kitlesine yiiz kadar hadis -
aktardiktan sonra, miiderris 6grencisine déner ve kag hadisi ezberleyebildigini sorar.
fleriki tarihlerde “Medine imamu” diye yticeltilecek adamin sadece kirk kadar hadisi
aklinda tutabildigini 6grenince, miiderris ¢ok hognutsuz bir bigcimde ellerini yiiziine
kapatir ve yakinir: “Allahum! Ezber nasil da geriledi!”70 Yagh Medineli miiderris bu
lizintiisiinii Misir'dan gelmis bir bagka égrenci dntinde de belirtmis ve bu égrenci
onun “ilmin ve onu uygulayanlann yok olacagi"ni énceden haber verdigini duy-
mustur.”! Bu inancin, Hicaz ve Suriye di§inda, 8. yiizyil baginin Irak alimlerince de
paylasildig1 anlasiliyor. Kifeli bir ulemanun, ilmin zaten yok oldugunu sdyledigi be-
lirtiliyor. Onun kadar kesin konusmayan Basrali meslektaglarindan biri, “yirtik gu-
vallarda” da saklansa, hala bazi kalintilar bulundugu karusindayd..”2 Bilgi azaldik-
¢a, kendisine sahip olanlann sayisi da zorunlu olarak azaliyordu.

3. Bilginin silsileye dayali yapisi

{lmi veya en azindan ilimden geri kalan: bekleyen yok olma tehlikesinden nasil
uzak durulacakti? Bu bilginin bozulmaya karsi korunup, ilk ¢ikistaki safligiyla akta-
nlmas nasil saglanacakti? Bu ciddi sorunlan ¢6ziimlemek igin, muhaddisler Islami
bilgiyi silsileye dayalt bir bilgi olarak kurumlagtirma fikrine vardilar. O zaman bu
bilginin olusturulmasinin ve aktanlmasinin nesep usulleri gercevesinde gergeklesti-
rilmesi gerektigine karar verdiler. 8. ytizyll boyunca giderek yerlestirilen bu kurallar
ancak bir sonraki ylizyilda iglenip gelistirilecekti. Muhaddisler, bagka konularda ol-
dugu gibi bu noktada da “kesif"lerini bir gikis noktasina baglamak i¢in gecmise bas-
vurma yolunu segtiler ve Siffin savasinin neden oldugu sarsint1 ilkesini ortaya atti-
lar.73 Kopmay baglatan catlagin ortaya ciktig cagda, rekabet igindeki farkh siyasi-
dini hizipler hadisleri o denli istismar ederek kullanmugti ki, ulemanin en titiz olanla-
n Siinnet'in bozulmasi tehlikesinin bilincine varmigti. Biitiin zamanlann en meshur
muhaddislerinden Miislim (6. 261/874), bu'kurami benimseyenlerdendi:

“[llk muhaddisler] haber kaynaklarina senetleri konusunda soru sormuyordu.
Ama Biyiik Fitne yagandiginda, onlara séyle demeye bagladilar: ‘Bize adamla-
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nmzin adim verin!" [Senette yer alan] adamlar Siinniyse, hadisleri kabul ediyor-
lar; ama onlann “uydurmaci” oldugunu goriirlerse hadisleri reddediyorlards.”74

Anakronizmalan g¢ogaltan bu anlatisal agiklamalara inanilmasa da,”5 arala-
nnda miicadele eden siyasi-dini hiziplerin giristigi taskin hadis uydurma etkinligi
tizerinde, 6zellikle Goldziher'den sonra israrla durulacaktir.”6 Bu kasith etkinlik
dagilmak bir yana, tslamin ikinci ylizyilina dek stirmtistiir. Abbasilerin ehl-i beyt-
ten olma sifatiyla iktidara gelmesini destekleyen Horasanli bir muhaddisin, Nu-
aym bin Hammad'in (6. 229/844) Siyasi Kargasalar Kitab adindaki bir derle-
mede toparladig biitiin hadisleri hatirlayalim.”? Hadis toplayicilar arasinda en ti-
tizlerin bir tarafin aldatmalarindan ve diger tarafin uydurmalanndan sakinmak
icin, derleme kurallari koymaya bagladig1 varsayilabilir.”8 ilk zamanlar hadisleri
nakledenlerin kaynaklarini belirtmesi kosulunu koydular; daha sonra her hadisin
kabul edilebilmesi icin kesintisiz bir isnat silsilesiyle Peygamber’e kadar baglan-
mas! hiikkmiinii getirdiler. Bununla birlikte bu diizenlemeler hi¢ kimseyi dini veya
siyasi amaglarla hadis uydurmaktan, degistirmekten veya genellemekten alikoya-
mad.. En deneyimli derlemecilerin bile bu diizenlemeleri ancak uzun bir siire so-
nunda kabul etmesiyse, bdyle bir ¢abanin var oldugu gergegini degistirmez.

1k kez girisilen bir deneyimi bir isme baglamak gerektigi i¢in, Basra'da hadis-
lerin onlan nakledenlerin isimleriyle birlikte aktarilmasi kosulunu ilk koyanlardan
birinin Abdullah bin Abbas (6. 68/687) oldugu sdylenir.” Bir kusak sonra K-
fe’de Abdullah bin Mestid'un (6. 32/652) 6grencilerinin olugturdugu gevrelerde
bu kuralin kendine bir yol ag¢tig1 goriiliir. Hocasindan hadislerini senetleriyle bir-
likte aktarmasini isteyen Ames'i (6. 148/765) dinleyelim:

“Nahai'ye [6. 96/714] dedim ki: ‘Eger bana hocalarina dayanarak bir rivayet
anlatacaksan, senedini de ver.’ Bana su cevabi verdi: ‘Abdullah bin Mesud de-
mis ki, dedigimde, bunun anlami rivayeti onun ashabindan birinden duydu-
gumdur. Ama bu sahis bana dedi ki, dedigimde, bunun anlamu, o rivayeti bana
sadece o sahsin aktardigidir.”

Hadislerin bu bigimde aktarilmasi, 7. ylizyil sonu Kiife’sinde yeni bir olgu gé-

~ riiniimiindedir. Bir bagka rivayette ayn1 Nahar'nin bir alime onun aézmdan hadis-
leri senetli mi senetsiz mi derlemek istedigini sordugunu goriiyoruz. Bizzat mu-
haddislerin tanikligina gore, kural o ¢agin ulemas! tarafindan sdyle bdyle benim-
senmigti. 710-720 yillarinda kuralin dogdugu Basra’da, bir ulemanin hadislerin

senetleriyle birlikte aktanlmasi zorunluluguna fazla itibar edilmemesinden yakin-
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dig1 goriilmektedir. Yanm yiizyil sonra Medine fikih okulunun bir temsilcisi hoca-
s1 ve yurttagi olan Zihri'nin (6. 124/741) hadisleri senetleriyle birlikte derleyip
aktarmis ilk ulema oldugunu iddia ederken, aslinda kuralin ¢ok yakin bir gegmis-
te icsellestirildigini diisinmektedir.80 Medineli biiyiik alimin gidip yerlestigi Suri-
ye'de bu kurali kabul ettirmek icin ¢ok ugrastig dogrudur. Birgok rivayette, onun
“Peygamber dedi ki” ifadesinin istismar edilmesi kargisinda nasil 6fkelendigi anla-
tilir. Ulema “Suriye ahalisi"nin hadislerini, “yularsiz ve tasmasiz” olmak kadar
tatsiz bir kusurlar bulundugu igin suglar.81 Boylelikle senedi simgelemek igin
hayvancilik ve tarim terminolojisinden bir mecaza basvurarak, devenin burnuna
takilan ve ucuna gemin baglandig: halkaya asili duran yulara génderme yapar.
Senet, “isnat silsilesi”, bir dizi isim araciigiyla hadisi nebevi kaynagina baglar. Bu
imge sonunda biiyiik muhaddislerce benimsenecektir. $u'be bin el-Haccac (6.
160/776) da onlardan biridir. Bu Basrali fakih ve muhaddis, “basinda ‘su sahis
bize dedi ki’ veya ‘su sahis bize haber verdi ki’ tiiriinden ifadeler yer almayan her
hadis, ‘tasmasiz hayvanlarla gevrili bir adama benzer” demeyi severdi.82 Daha
once bir hadis uzman senetsiz bir hadisin ne kadar yararsiz oldugunu agiklamak
i¢in, merdiven imgesini kullanmugt1. “Isnatsiz hadisler istemek” diye agiklamisti,
“bir taragaya merdivensiz ¢ikmaya veya inmeye benzer.”83 Onlarin ardillari bu
tirmanma simgeselligi i¢inde Stinnet’i yansitacak baska mecazi kaynaklar da bu-
lacaktir.

Ama eskiler igin sadece bir denetim araci olan sey, ardillannda dogmatik bir
statii edindi. 8. yiizyilin ikinci yansinda senet dini bir zorunluluk haline geldi. “Is-
nat dinin pargasidir” diyen kuralin dile getirilmesi, Horasanl fakih ve muhaddis
Abdullah bin el-Mubérek’e (6. 181/797) mal edilir. Ona gére, isnat olmasa, “her-
kes her aklina geleni soylerdi.”8 Daha énce de onun hocalarindan biri, “isnat
miiminin silahidir” demisti.85 Boylelikle hadisin ilahilestirilmesi rivayet bigiminin
kutsallagtinlmastyla yinelenmis oluyordu.86 Bu dogmatik dayatmanin baslaticila-
n dogal olarak isnat silsilesini sadece Miisliimanlara 6zgii bir ayricalik olarak ka-
bul ettiler. {bn Hibban'in (6. 354/965) hadis elestirisi bu tekilligi, daha yukanda
agimlanan “felaketgi” kurama 6zgi terimlerle ifade eder: “Isnat olmasa, her tiir-
den sahtecilik, diger milletler [Ehl-i Kitap] gibi, [Muhammed] dini(ni) de bozar-
d1.”87 Meslektaslanndan ve ¢agdaslarindan biri bu diigiinceyi yeniden ele alip da-
ha tumturakh bir bicimde ifade eder: “Isnat olmasaydi, Islamin mesalesi ¢oktan
sonerdi.”®8 Gergegi sdylemek gerekirse, Yahudiler Miisliimanlardan ¢ok 6nce ay-
n1 sonug alma beklentisi icinde, ayni1 yéntemi kullanmuigti. “Rivayet zinciri” (se/-
selet ha-kabbala) adi altinda, Yasa'nin [Tevrat] ve Rabbani égretinin [7a/mud)
aktanlmasinm zamandizinsel bicimde anlatan bir edebiyat yarattilar. Bunun amaci,
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“sozlii Yasa mesalesini ¢aglar icinde elden ele aktaran siradigt akillar silsilesini”
kayda gecirmek ve “7Tevrat'tan baglayip Talmud'a ve gogunlukla Ketibin ¢cagina
kadar uzanan kesintisiz bir zincirin varligini” ortaya koymakt1.89 Bununla birlikte
Yahudi selselet, Islam silsile’si kadar giiglii bir sekilde yapilandinlmamustir. Orta-
cag Yahudiliginin Islam topraklannda yasayan din alimleri bu aygiti saglamlagtir-
mak igin Miisliimanlann silsileye dayal rivayet modelini incelemis ve onu 6rnek
almiglardir. Gergekten de Islami model, daha 6nceki higbir silsile sistemiyle karsi-
lastinlamayacak dlgiide yiiksek bir teknik ve geligkinlik diizeyine ulagmig, nere-
deyse sadece Islamin bir niteligine dontigmuistiir.

Miisliimanlar bu teknigi miras alinmus bir kurum gibi benimsemek yerine; Al-
lah’in, Tebligi'ni ve Resul'iinii her tiirlii kirlenmeden muaf tutmak igin, kutsal ki-
tap sahibi olma sayginhigini yitiren Yahudileri ve Hiristiyanlan diglayip Miislii-
manlara lutfettigi bir ayricalik olarak gérmiislerdir. Bu teknigi kutsallastiranlar
Kuran metnini tararken, bu iddialanna dayanak gosterebilecekleri temeller bul-
muslardur. Iglerinden biri, XLIIL surenin 44. ayetinin “Kuran sana ve toplumuna
bir 6giittiir” ifadesini, “Bunu babamdan duydum, o da babasindan, o da babasin-
dan duymug” dendiginde kullanilan isnat tarzina bir génderme olarak yorumla-
mustir. XLVL. surenin 4. ayetinin sonundaki “[...] yahut bir bilgi kinntis1” s6zleri
de isnada bir génderme olarak yorumlanmigtir. 90

Bir hadisin metin adi verilen bir sabit “gévdesi” ve ayirt edici niteligi “kesinti-
siz bir zincir” (ittisal) olan bir silsiletii’'s-sened veya isnad’ bulunmasi gerektigi
kurali, 8. ylizyll ortasinda bu denli kesinlestirilmis durumda mudir? Hayir. O ¢agin
pek cok ulemas! hala, hadisleri eksik senet silsileleriyle aktarmak anlamina gelen
irsal yontemini kullanmaktadir - 9. ytizyildaki ardillan bu hadisleri tamamen dis-
lamasalar da, onlan bu nedenle suglayacaklardir.9! Ashinda kural 9. yiizyil orta-
sindan 6nce yerli yerine oturmayacaktir. Bu nedenle birgok ulema, kullandiklan
yontemin kesinligine bagh bir sayginliklan olmasina karsin, hadisleri “kesintili”
bir silsileyle (miirsel, mevkif} aktarmis; 9., 10. ve 11. yiizyll hadis uzmanlan da
bu yéntemi elestirmigtir.92 Bunlara uygulanan 6lgiitbilim geligimini biiyiik dlgiide
Buhari'ye (6. 256/869) ve Miislim’e (6. 261/874), bu tiir malzemelerin iki bi-
yiik toplayicisina borgludur. Hadisler i¢in kat: kabul edilebilirlik kogullann ilk ta-
nimlayanlar bu muhaddisler olmus, diger kurallann yam sira, nakledilen bilgiyi
hemen ve art arda duymus, birbirlerine ¢cagdas ve “giivenilir” (¢a’dil) olarak ta-
nimlanan kisiler iizerine kurulu bir muttasil (kesintisiz) senet silsilesi zorunlulu-
gunu da getirmislerdir. 93

Getirilen zorunluluklar sistemi, daha dnceden de icazetli bir bilgi olan ilmi bu
kez otoriter bir bilgi haline gelmeye zorlamaktadir. 9. yizyilin ortasinda hadis ri-
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vayetinde fazla serbest davrandiklan icin biiyiik Irakli ulemadan yakinan kimse
kalmamugtir artik:

“8. ylizyilin ortasinda olen Kiifeli bir ulema X, Y ve Z hadisleri bir kez boyle, bir
kez sOyle naklettiler, diye yakinmisti. Ben de bunu hocama sordum ve o bana
su cevabi verdi: ‘Eger duyduklan gibi aktarsalardi, daha iyi olurdu!"”

9. ylizyil baginda bu rivayeti nakleden hadis derlemecisi, ilk ravilerin kimi za-
man hadisin sonuna “veya séyledigi rivayet edildigine gore” ifadesini ekleyerek —dii-
rustliikleri sorgulanmamaktadir- béyle davrandiklan bagka émekler de vermektedir.
Bazilan Peygamber'in s¢zierini aynen degil, sadece mealen naklettiklerini bile kabul
ediyordu.94 8. yiizyll scnundan itibaren bu tiir “serbestlik"lere artik izin yoktu. Onlar
yasayan hadis cagina aitti ve bu ¢ag artk geride kalmust. Yazinin agirlik kazanmasi-
nin da yardimuyla, yeniden ifade edilmis Siinnet, yeni bir igleyis bicimine gére calis-
maktaydi. Muhaddisler, onu tektiplestimek ve denetleyebilmek icin, bellekten yapi-
lan aktanmlar gibi degistirilemeyen veya diizeltilemeyen dil bigimleri icinde dondur-
dular. Hadis kulliyatimn tespit edilmesinde yazinin oynadig roli, sair Ziirmumme'ye
(6. 117/735) atfedilen ve onu gramerci Isa bin Omer'e (6. 149?/766?) siirlerini yaz-
ya gecirmesini rica ederken gosteren su sozlerden daha iyi higbir sey yansitamaz:

“Ben siirlerimi bellekten ¢ok kitaplara emarret etmeyi yeglerim. Su ya da bu séz-
cligii unutan Bedevi, biitiin gece onu yeniden bulmak i¢in ugrasir durur. Eger
bu ¢abasinda basarisiz olursa, unuttugu $ozciigiin yerine kaginilmaz olarak ay-
nu Olgiide bir bagka sdzciik koyar; sonra bu sekilde degistirdigi siiri dinleyicileri-
nin oniinde sdyler. Ama kitap unutmaz, bir sozcigiin veya ifadenin yerine bir
baskasim koymaz.”95

Yazinin erdemlerinin bu gekilde 6villmesinin yankilan en modern aragtirma-
larda bile karsimiza ¢cikmaktadir. Gergekten de J. Goody’nin ¢alismalarindan bu
yana, yazilinun sozliiye gére nasil isledigi bilinmektedir: Kaliplagtirma ve bagla-
mindan koparma yoluyla.96 Hem dilbilimsel hem de entelektiiel bir islem olan ka-
liplagtirma, sozel 6nermeleri kalic1 bigimler icinde tespit edip standartlastirdig) icin
sozli bellek ve yazili bellek geleneklerinin temsilcileri arasinda sert miicadelelere
konu olmustur. Bu ¢atismanin sonucu, yasayan hadisin sonunu getirmistir.

Islami bilgiyi aktarma konusunda yetke sahibi kisiler kimlerdir? Muhaddisler
de fakihlerin pesinden, bunlann “giivenilir” (sika) kisiler olmasi gerektigini sdyle-
diler.97 Baglangigta bu sozciik “bir seyi baglamaya veya stkmaya yarayan bir
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bag, bir ip” anlamina geliyordu - silsilenin de bir bag, bir ilinti oldugunu hatirla-
yalim. Giivenle esanlaml hale gelen terim, sonunda hukuki diizlemde, kendisine
inanilabilecegi igin me’miin98 ya da belli bir namusa sahip oldugu bilindigi icin
@dil denen her inanilir veya giivenilir Kisi icin kullanildi.99 Daha geg bir tarihte
Miislim (6. 261/874), sikalann sidk (“dogruluk” ve “igtenlik” kavramlarina
gonderme yapan bir terim) ve emdnet ‘eriyle bilinen insanlar oldugunu séyler. 100
Hadis elestirisi tibbi mecazlar kullanarak, hadisleri “sahih” (=saglam, sihhatli)
veya nakil islemi “kugkulu” olanlan “hasta” ve “zayif” diye nitelemistir. “Riva-
yet"i bir taniklik olarak ele alan Miislim, ona hukuki bir igerik verir:

“Giivenilir olmayan insanin sahadeti nasil kabul edilemezse, bozulmus bilgi de
kabul edilmez. Hiikiimsiiz kalir. Ciinkii haber ve sahadet sozciikleri farkl olsa-
lar da, 6rneklerin gogunda anlamsal agidan birlegirler. Bu nedenle ilim adamlan-
nin higbiri, ahlaki kusurlu olanin bilgisini de, sahadetini de kabul etmez.”101

lyi ravileri kotii ravilerden ayirt etmek yoniindeki bu kaygidan, “insan bilgi-
si” diye ifade edilen ayn bir bilim dali dogmustur. Ortagag kaynaklan, Su’be bin
el-Haccac't (6. 160/776), Irak’ta “insanlar lizerine aragtirma” yiiriitmiis ilk eles-
tirmenlerden biri olarak gostermektedir.102 Bu kaynaklarda el-Haccic’in, hem
hadis toplamak, hem de hadis senetlerinin giivenilirligini arastirmak icin seyahat
ettigi goriilmektedir.103 Bu kaynaklardan elimize gegen bir dykiide seyyah, “ab-
destini dogru alan, iki rekat namaz kilan ve tevekkiil gésteren kisinin [giinahlan
Kiyamet giiniinde] affolunacaktir” diyen hadisin rivayet yollanm dogrulamak igin
cektigi sikintilan anlatir:

“Bana bu hadisi X nakletti, bunu Y'den duydugunu, Y'nin de Z'den duydugunu,
sOyledi. Ona sordum: ‘Y kimdir?’ Bu sorum onu ofkelendirdi. Ama A'nin da ya-
ninda, ona sunu hatirlattim: ‘Ya bana onun kim oldugunu soylersin, ya da sen-
den aldigim her seyi yakanm!' O sirada A miidahale etti ve bu adamin Mekke'de
oldugunu séyledi. O zaman ben de Hacca gitmek i¢in degi, séz konusu hadisi
dogrulamak i¢in Mekke yoluna diistiim. Oraya varinca Y'yi bulup sorular sor-
dum, o da bana hadisi adim verdigi baska birinden duydugunu séyledi. Onun
[Mekke'de tanigtigim yurttaglanndan birinin] araciligiyla, bu son sahsin o yil
hacca gelmedigini 6grendim. O zaman Medine'ye gittim ve bu sahisla orada kar-
silagim. Bana dedi ki: ‘Hadisi sizin oradan, bana su sahis nakletti.’ Bu son ismi
duyunca haykirdm: ‘Kiife'den Medine'ye oradan da Basra'ya sigrayan bu hadis
de nedir boyle?’ O adamu bulmak igin yine Basra'nin yolunu tuttum [...] o da ba-
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na dedi ki: ‘Bana bunu [bir Suriyeli] nakletti.’ Bu son sahsin ad: anilinca dedim
ki: ‘Bu hadis de ne degerli seymis! Eger bana Peygamber'den benzer bir sey
ulagsaydi, onu aileme, malma miilkiime ve biitiin diinyaya tercih ederdim.”104

8. yuzyll sonundan itibaren Su’be bilgi pesinde kosmasiyla iin kazandi) icin,
bu dykiide gergeklik pay olabilir. O dénemin bir kaynaginda, hadis uzmaninin bir
hadis naklettigi bir alime soyle dedigi goriiliiyor: “Ben sana bunu hig kargiliksiz
verdim, oysa bizim zamamimizda biz bundan ¢ok daha azi i¢cin Medine'ye veya
bagka yerlere at siirityorduk.”105

Su’be’nin izledigi glizergah —yukarida alintiladigimiz 6ykiide yansitildig ha-
liyle- bir dokiim gtkardig1 ve bir cografya ¢izdigi iin ilgingtir. Déklimde beg kent
gorilmektedir: ikisi Hicaz'da (Mekke ve Medine), ikisi Irak'ta (Kife ve Basra) ve
biri Suriye'dedir (Sam). 1lk ikisi dini merkezler, sonuncusuysa imparatorlugun
siyasi merkezidir. ki Irak kentiyse kiiltiirel gekim merkezleri olarak éne gikmak-
tadur. .

Siyasi karar merkezinin Sam’a yerlesmesi, Medine’nin roliinii azaltir. islam
imparatorlugunun komutasin ele gegirerek Hicaz'a ciddi bir darbe indiren Suriye,
Irak’la igbirligi yapmak ve ona durmadan biiyiiyecek bir rol vermek zorunda ka-
lacaktir. 8. ylizyihn bagindan itibaren Basra'nin -seyyahimizin dogdugu kent- ve
onun diisman kardesi Kdfe'nin Ustiin tinsel ve kiiltiirel islevi belgelenmektedir.
Siyasi hegemonyasini yitiren Medine'yse bir 6grenim merkezine déntismustur.
Murakabesinin odak noktasina yerlestirdigi Teblig'e ge¢mise oranla daha siki ek-
lemlenmis durumdaki Islam entelektiielligi, tam kentli bir oluntu olarak siirin kar-
sisinda konumlanur. Bir Kuran tefsiriyle donanma, toplumsal ve kamusal yagami
duizenleyebilecek bir fikih sistemi tanimlama, Arap dilinin gramerine sahip olma,
gerek devlete gerekse rekabet icindeki siyasi-dini hiziplere gerekli bir hitabet sa-
nat1 gelistirme (6megin Kife'nin Siiligin besigi oldugunu unutmamak gerekir) ge-
reksinimi, kent hayatina derinlemesine kék salmug bir beklentinin zorunlu uzanti-
lan olarak gériinmektedir. Bu beklentiye cevap verme ve gereksinimleri karsilama
konusunda ilk adimlar, “Islami kentin dogusu”nun106 simgeleri olan Basra ve
Kife'den gelmistir. Tarhsel gegmisi ve bagdasik bir niifusu olmayan (kent sakin-
leri Hicaz ve Yemen Araplarinin kangimudir; bunlara Iran ve Horasan'dan gelenler
eklenecektir) bu iki kent Ktesifon gibi saygin bir kiiltiirel ge¢misi olan diger kent
merkezlerini geride birakmay: ve Islamun ilk iki ocag olan Mekke'yle Medine’'nin
yerini alip, Sam’in siyasi rakipleri haline gelmeyi bagarmustir.

Bizim seyyahimizin yasadig) cagda Mekke, Medine ve $Sam etkin fikih ve ha-
dis egitimi merkezleri olmakla birlikte, Islami kiiltiir kayitsizhiktan ¢gikmasini ve
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klasisizmine kavugmasini 6zellikle Kiife ve Basra'ya borgludur. H. Djait bu stireci
soyle ozetler: “Kife, Arap siir mirasinin geri alinmasinda, Kuran tefsirinde, fikih-
ta, silsile ilminde mitkemmellegirken, daha akilci ve daha elestirel olan Basra,
Arapga grameri buldu ve Mutezile spekiilasyonunun biiyiik merkezi oldu.” 1ki
Irak kentinin Islam kiiltiirii tizerindeki egemenligi ancak Bagdat'in yaratilmasiyla
zayiflayacakti. Yine de Abbasi bagkenti, bilinen ortagag diinyasinin entelektiiel
merkezi konumuna ancak onlarin mirasini 6ziimseyerek ulasacaktu.

Yeniden seyyahimiza dénecek olursak, onun giizergah bir siyasal, dinsel ve
kiiltiirel mekdnin sinirlarini ¢izmektedir. Bu mekan hem yapilanma, hem de ge-
nigleme egilimindedir. Gergekten de Islamin heniiz tamamen, en azindan ortaga-
gin biytik béliimiinde kalici olarak biiriinecegi bigimle Islamilegmedigi bir cagda-
yiz. Bu Islamilesme siireci, Arapliktan koparak ve kendine, merkezi géstergesi
Araplik degil Kuran olan bir kiiltiirel kimlik bigerek ilerlemektedir. Demek ki hadis
elestirmeninin giizergahi da, Islami mekam dogmatik yénde tliretme ve birlestir-
meye yonelik bu girisimden kaynaklanmaktadir. Diizenli, hem metin i¢inde yol
alan, hem de cografi bir giizergah s6z konusudur. Seyahat, dogrulamaya ¢aligtigt
hadisi kendisine ulastiran silsiledeki senetlerin sirasinin belirledigi kesin bir diize-
ne gore gergeklestirilir. '

Su’be’nin seyahat anlatisinin giivenilir oldugunu varsaysak bile, “insan bilgi-
si"nin 6zerk bir dal olarak gelismesi ve istikrarli bir edebi bigimle donatilmast igin
9. yiizyll bagini beklemek gerekecektir. Bu yeni disiplin de, hadis arastirma dali
gibi, uzmanlarninin yasadiklari cagin senet kaynaklarini sorusturmak tizere seya-
hat etmesini gerektirmistir. Elimize ulasmus en eski “insan bilgisi” eseri, 9. ylizyil
bagina aittir.107 Cag, yasaméykiisii fihristlerinin (tabakat) edebi bir tiir olarak ge-
lismesine uygundur artik.108 Bilginin silsileye baglanmasinin tiriinii olan bu eser-
ler 6zel olarak Islami bilginin olugturulmasiyla ilgili gériinmektedir. Daha 6nceki
veya ¢agdas higbir kiltiir, bu toplu yasamoykiisii-kaynakga eserlerini bu denli ti-
tizlik ve diizenlilikle Giretmemistir. Modern yurttas icin medeni hal ne ise, bir tiir
Who’s Who olan bu eserler de ortagag Islaminin entelektiiel diinyasi i¢in odur:
Kimlik ve nesebin (soy) saptandig yer.

Mubhaddisler silsile ilkesini ilmin aktanlma tarzi olarak bir kez kurumsallagtir-
diktan sonra, “yiiksek isnatlar” aramay: “taleb-i ilm seyahati”nin basat giidiile-
rinden biri haline getirmislerdir. Clinkii silsile icinde Peygamber'e olabildigince
yaklagabilmek icin, en “yiiksek” rivayet silsilelerini arayip bulmak gerektigini dii-
sunmiiglerdir. Septeli kadi lyad'in (6. 544/1149) degerlendirmesine gére, “Pey-
gamber’e yakinlig1” aramak,109 “meslekten insanlarin yéntemi ve égretisiydi;
ayni zamanda ¢abalarimin ve sikintilannin hedefi de buydu. Tek bir yiiksek hadisi
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elinde tutan kisi, kendine yonelik seyahatlerin ¢ogaldigini gériiyordu.” Musli-
man Bati’da sdylenen bu sézler, Dogulu bir muhaddise, Hakim en-Nisab{iti'ye
(6. 405/1014) cevap gibidir. Horasanli bu ulema hadis arastirmacilarinin sa-
dece ytiksek isnatlann pesinden gitmek igin “at bindigi"ni diistiniiyordu. “Di-
siik isnath hadislerle yetinselerdi, kendi memleketlerinde bunlan nakledebile-
cek insanlar bulurlardi.”110 Anlagilan Buhéri de (6. 256/869) bu nedenle Cé-
mi’sine, “davranislar ancak niyetle deger kazanir” diyen hadisle baglamigtir.
Buhari bu sézii, Medine'de ¢aginin biiyiik hadis otoritesi Malik bin Enes’in (6.
179/795) agzindan derlemis Mekkeli bir muhaddisten almigti. Zehebi'ye (0.
748/1347) gore, “Buhari’'nin bu hadisi Cdmi’sinin basina koymasinin nedeni,
isnat silsilesinin benzersiz niteligidir: Ravilerin her biri hadisi kendisine nakle-
den kisinin agzindan duydugunu agikca belirtmis, silsilenin hi¢bir yerine ‘séy-
lendigine gore’ ibaresi girmemigtir.”111

8. ylizyilin ortasindan itibaren, her yerde “yiiksek isnat silsilelerine” sahip
ulema aranmaktadir. O dénemde Basrali bir fakih ve muhaddis olan Ma’mar bin
Résid (6. 153/770) ¢ok talep gérmektedir, ¢linkii “Basral, Kiifeli ve Hicazli mes-
lektaglan arasmda onun kadar ytiksek isnat silsilelerine sahip kimse yoktu.”112
Bir sonraki kugakta Fustath bir ulemanin “caginin en yiiksek hadis-i nebevile-
ri"ne sahip oldugu kabul edilir.113 Hadis aragtincilan her yerde bu “yiiksek silsi-
le” sahiplerinin pegine diiger. Ve nasil kimi ulema isnadi kutsallastirmigsa, 9. ytiz-
yilin ortasinda da “yiiksek silsile arayisinin Siinnet’e dayandigini” savunanlar ¢1-
kacaktir,114 ‘

Ama “yiiksek silsile” yangini yonlendiren sadece su veya bu ¢agin en gézde
hadis isnat silsilelerinde adinin yer aldigim gérme istegi degildir. Bagka bir deyis-
le, bu yans, dinleme paradigmasiyla seyahat arasindaki ittifaki yansitmaktadir.
Aynca ¢ok 6nemli bir diger dogmatik ve bilgikuramsal sorunu da diizenlemekte-
dir: Peygamber'i gormiis olmak veya olmamak. Tarihsel agidan, Islamin kurucu-
sunu gormiis ve/veya duymus Miisliimanlar sadece Peygamber sahabesidir. On-
lar vahyedilmis bilgiyi kaynagindan aldiklan igin, ser'i olarak Miisliiman timmeti
icinde sadece kendilerinin sahip oldugu bir mitkkemmellik vasfiyla donatilmiglar-
dir. Giinkii Peygamber'i gérmiis ve/veya duymus olmak, bu vasfa sahip olani bir
ibret merkezi ve bir bilgelik kaynag) haline getiren dogmatik bir sayginlik saglar.
Ama bu statiiden sadece ilk Miisliiman kusaklar yararlanabilirdi ve 6yle de oldu.
Marx, 6lim, tiiriin birey kargisinda kazandig agir bir zaferdir, diyordu. Islami
kultiir de tabi oldugu doga yasasim kandirabilmek i¢in, mucizevi uzunlukta bir
omre sahip, antik Arap kisiligi muammer’in yardimina bagvurur. Daha sonra
béyle bir bulusun icerebilecegi sakincalardan iirkerek, siireklilik ilkesini daha teh-
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likesiz temeller lizerine oturtmaya karar verir. Béyle olunca, sonraki Miisliiman
kusaklann 6niinde, Peygamber’e ve sahabesine baglanabilmek icin, Siinnet'i ya-
z1h bir kiilliyat haline getirmek ve gercege uygunlugunun sinanabilecegi yontem-
ler gelistimekten bagka care kalmaz. Bu yontemlerden biri olan “yiiksek isnat sil-
sileleri” sirtlanni hem dinlemeye, hem de autopsia veya dogrudan gézleme, yani
ser'i agidan kabul edilmis iki duyusal bilgi kaynagina dayarlar. Bu ¢ok deger veri-
len silsilelerin dinlemeyle iliskisine daha 6nce deginilmisti. Geriye onlann autop-
sia ilkesiyle iligkilerini ¢6zmek kaliyor. llm-i hadis, bagka alanlarda da oldugu gi-
bi, bu iligkiyi kurarken anlatsal kanitlarla 6rnek retorigini i¢ ice geciren bir agikla-
ma bi¢imine bagvurmusgtur. Bazi anlanlan érneklegtirerek onlara kural koyucu bir
erim kazandimugar. Bu anlawlardan birinde, hadisin bir “altn zinciri” (silsileti’z-
zeheb) hakkinda soyle denir: S6z konusu silsile o kadar mitkemmeldir ki, onu
elinde tutan bizzat Peygamber'in kendisiyle konustugunu duyma olanagina nere-
deyse sahiptir. Burada dinlemeye yapilan vurgu, baska bir yerde goriilenin zapti-
na yonelir. tkinci bir anlamda, su silsile onu elinde tutana “Peygamber’in 6niinde-
ki perdenin agilmasini saglar ve onu ¢evresine yerlesmis sahabesiyle [konusur-
ken] gérme olanag verir” denir.!15 Kahramani bir muammer [=uzun yasa-
yan] olan iigiincii bir anlati, dinleme ve gérmenin erdemlerinin bilesimini ya-
par.116 Bu béliimde islenen, islami hadis seyahatin evladidir, diigiincesine asil
giiclinii veren Uinlii seyyahlann naklettigi bu kissalardir. Abbasiler ddneminin
miigtehitleri, bir kisinin tamkhgm bir bagkasinin tanikhigiyla dogrulamay: bir
kurala baglama geregi ortaya ¢tkinca, hem mekan hem zaman iginde yapilan
ve gergegi iireten bu ikili seyahate yasal bir temel kazandirmiglardir. Bu tiir ta-
nikh@ gegerli kilmak igin, onu “uygulamanin temel yerine gegtigi” benzersiz
hale dayandirmiglardir. O zaman ikinci dereceden tamigl mahkemeye bir bilgi,
bir haber -yani tanikligini- tagiyan bir resul’e benzetmislerdir. Kadi onun ifa-
desini, “sanki [bu tanik] [taniklik yaptig1 olaylann gectigi yerde] bulunmus ve
[bu olaylann gergeklestigini] sahsen gérmiis gibi” kabul etmek zorundadir.
Hanefi fikh1 konusundaki en biiyiik otoritelerden biri olan Serahsi'nin (6.
490/1096) yorumu: “Bunu sadece bir tek raviden tek raviye gegerek gelen ha-
berleri kabul edilebilir olarak géren hadis nakil kurallan gibi degerlendir; bizim
fikih okulumuzun 6gretisi de bu sekilde [Peygamber’in kuzeni ve damadi]
Ali’den alinmigtir.”117 Burada dinleme, autopsia’ya vekalet eder. Bunu en ve-
rimli bigcimde yapmay: ancak seyahate bagvurarak basarabilir.

Islami bilginin kuruculan bilimsel girisimlerine silsileye dayanan hukuki bir
gergeve cizdikleri icin, seyahat bu bilginin baghca 6zelliklerinden biri haline gel-
mistir. Clinkii seyahat gii¢ ve sayginhk saglamasinin disinda, bilgi parcaciklarnni
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ellerinde bulunduranlan bir dayanigsma zinciri iginde yakinlagtirma, bdylece de
butiiniin gercekligini dogrulama yetisine sahiptir. Seyahat, simgesel ve sdylemsel
bir olusum olarak, ilmin tizerine kuruldugu silsile ilkesinin bir ifadesi gibi gériiniir.
Ama tpka silsile bilgisi gibi seyahatin de baglayici bir islevi yok mudur? “Bilgi ta-
styicilan” arasindaki sdylesimsel siirekliligi, onlan zaman ve mekén iginde birbir-
lerine yaklagtirarak hayata geciren seyahat degil midir? Hatib el-Bagdadi'nin (6.
463/1070), Peygamber'e kadar baglanan kesintisiz bir halkalar zinciri sunan bir
hadis-i muttasila, rivayet silsilesi “gevsek”, “kisaltilmig” olan bir Aadis-i miir-
sel’in ayni diizleme konulabilecegi disiincesini reddederken sdyledigi bundan
farkli degildir: “Iki hadis tiiriine iligkin yasal karar ayn olsaydi, hadis derlemecile-
rinin ‘dinlenmesi gerekli’ alimleri bulmak icin uzak tilkelere seyahat edip onca si-
kinti gekmesine gerek kalmazdi.”118

8. ylizyildan 9. ytizyila gecilirken dinleme artik 6nemli bir bilgi paradig-
masidir. Bunun en cogkulu destekgileri olan muhaddisler bu paradigmanin
ayarlanmasinda énemli bir rol oynamiglarsa da, bunu ilk baglatanlar kendileri
olmamuigstir. Bu bulusta r@vi’lerin ve nessaplarn da bir rol oynadig1 kanisinda-
y1z.119 Her iki grup da Islam oncesi [Céhiliye] Arabistan’inin eski alimler sini-
fina dahildir. R@viler rhapsodos [=destanti siir okuyucular], nessaplar da ne-
sep [soyzinciri, silsile] yazarlarn ve tarihsel anlat1 nakilcileri olarak, kabile bel-
leginin iki ana ¢arkini olugturmusgtur. Ait olduklan eski toplumsal rejimle yok
olmamug, Islamin yiikseligiyle birlikte eskiden oldugu gibi islerini stirdiirmiis-
lerdir.121 Ustelik yeni kiiltiirde entelektiiel rolleri hissedilir 6lgiide artmigtir.122
Zaten 8. ylizyilin ravileri, eski islevlerinin uzantisinda ¢alismistir. Bu nedenle
onlarin mirasgilarinin da arastirmalarini dinleme paradigmasi ¢ergevesine nasil
yerlestirdiklerini gérmekte yarar var.

Notlar

1 1 Goldziher, Muhammedanische Studien, 11, 33-34, 176-180, cev. L. Bercher, Etudes sur
la Tradition, 40-41, 218-222.

2 Ozellikle su eserleri belirtelim: N. Abbott, Qur'anic Commentary and Tradition, 40-43 ve G.
H. Juynboll, Muslim Tradition, 66-70.

3 L R. Netton, “Islamda hicret, hac ve seyahat dinin kendisi kadar eskidir. Peygamber Hz. Mu-
hammed 622'de meshur Hicret ilkdmegini vererek, Mekke'den Medine'ye gégtii [...]; Pey-
gamber'in 632'de yapti) Veda Hacc1 gelecekte Mekke'deki kutsal Kabe'ye yapilacak biitiin
haclann paradigmasimi olugturdu; bu arada en ¢ok deger verilen hadislerden biri, miiminlere
bilgiyi aramak icin gerekirse Cin'e bile gitmelerini 6giitleyen bir slam Kurucusu portresi ¢izdi.
Boylelikle bilgi pesinde ¢ikilan RiAle [Seyahat] kavramu, vb” diye yaziyor: Golden Roads.
Migration, Pilgrimage and Travel in Medieval and Modern Islam, “Girig", x.
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nihle giin yiiztine gikt1”, Ziyad M. Mans@r'un yayina hazirladigq Ebt Bekir el-Ismafli’nin (6.
425/1033) Mu'cem’ine yazdi§ 6nsoz, 1, 102.

Bkz. yine I R. Netton, “Rihla” maddesi, £72, VIII, 546.
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Hobsbawm & T. Ranger, The Invention of Tradition iginde, Cambridge University Press, 19.
ibn Sa'd, Tabakdt, 11, 156.

tbn Sa'd, Tabakdt, 111, 157.

Sozi edilen Alkame bin Kays'tir (6. 62/681).

tbn Sa'd, Tabakdt, V1, 59.
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den: Isfahani, Kitdbi’l-Egani, 1X, 249.
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tbn Sa'd, Tabakat, V1, 175.
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fe'de Islami bilginin atalan olan bir grup sahabe”yle betimleyen H. Djait'te de aym anakro-
nizmaya rastlanmaktadir, La Grande Discorde, 134.

tbn Sa’d, Tabakdt, V11, 185; Ebi Nuaym, Hilye, 11, 287; Zehebi, Siyer, IV, 470. S6z konusu
kisi Eb Kilaba'dir (6. 1057/7237).

Medine'nin “yedi fakihi"nden biri olan hocasi Said bin el-Miiseyyeb (6. 94/712) “haksiz”
Emevilere yanagtig) icin onu suglayacaktir. Bkz. tbn Asakir'in 7@rih Dimagkindan alinmig
ve Siikrullah el-Kavcani tarafindan yayinlanmig Zithri'nin yasamoykiisi, 14, 15.

Ibn Huseyme, Kit@bi’l-llm, vr. 193 a.

tbn Huseyme, Kitdbi’l-Ilm, vr. 188 a.

ibn Sa'd, Tabakat, V, 213.

tbn Huseyme, Kit@bi'l-flm, vr. 188 b. ibn Sa'd'in Tabakdt o ¢agda “talibirl-ilm"i gogun-
lukla mahkeme salonlannda géstermektedir, 6rnegin V1, 175.

Sozi edilen kisi Said bin el-Miiseyyeb'dir (6. 94/712); bu ulemanin fikih 6gretisi hakkinda,
bkz. Hagim C. Abdullah, Fikih el-fmam Said bin el-Miiseyyeb, Bagdat, 1975, 4 c.

tbn Sa'd, Tabakdt, V, 90.

tbn Huseyme, Kitdbi’l-/lm, vr. 188 b. Ikinci par¢a hem tbn Huseyme (6. 243/857),
hem de 1bn Sa'd (Tabakdt, V1, 92) tarafindan yaynlanir. Birinci pargaysa, 9. yiizyilin
ikinci yansinda Ebx Davud es-Sicistani (6. 275/888) tarafindan yayinlanacaktir: Ebil
Déavud, Cami, 1, 274; ayr. bkz. Zehebi, Tezkiretid’l-Hyffdz, 1, 108 ve Tehzib, 572. 1.
Goldziher, Etudes sur la Tradition islamique, 40, bu parcay1 Ebd Davud'dan alintilaya-
rak yayinlar.

Ibn Sa'd, Tabakdt, V1, 177.

Emeviler doneminde Siinnet kavraminin kullanihg bigimleri hakkinda, bkz. P. Crone & M.
Hinds, God’s Caliph, Cambridge University Press, 1986, 59-79.

Amr bin Ali el-Ca'dl, Tabakdt Fukahdtii’l-Yemen, 67.

tbn en-Nedim'in FéAristte hatirlattig1 gibi, 225.

Sevri, dogum yeri olan Kiife'den aynldiktan sonra Mekke'de yasamaya baglamig ve oranin
fikih okuluyla tamgmist. “Hicaz ilminin nakledilmesi konusunda Malik bin Enes [hocasi]
ile Stifyan iis-Sevri'nin esit” olduklanni séyleyen Safii (6. 204/819), Medine'de biri, Mek-
ke'de digeri bulunmasa “Hicaz ilmi kaybolurdu” demektedir, Ibn Abi Hatim er-Razi, Add-
bii’s-Sdfii, 205, 210.
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Juynboll, bu ilk muhaddis derlemelerinin icinde gelistirildikleri fikih ¢evrelerinin damgasim
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Reevaluation of Islamic Tradition” makalesinde (JRAS, 1949, 143-154) giindeme ge-
tirdigi bu “gercekligi sinayic1” yaklasim egemendir. “Schacht'in isnat’in yayilmasi ko-
nusundaki kesfinin bu alandaki bilgilere katkisi aslinda oldukga tartigmalidir* kanisini
dile getiren M. Cook, “Schacht ile Safif arasinda tercih yapilmahdir” diye yazar, Early
Muslim Dogma, 1981, 116. Ayr. bkz. Coulson, “European Criticism of Hadith Literatu-
re”, Arabic Literature...to the End of the Umayyad Period, Cambridge, A. F. L. Bees-
ton ve dig. (ed.), 1963, 317-321; G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition, Leiden, 1983;
J. Robson, “Hadith” maddesi, £/ 2, 1II, 24-30. Daha ¢ok dini savunan bir yaklagimla
yazilmus bir eser olarak, bkz. M. M. Azmi, Studies in Early Hadith Literature, Beyrut,
1968.

Darimi, Sénen, 1, hadis no: 586.

Hatib el-Bagdadi, Seref Ashdbii’l-Hadis, 82. Stinnet'in bu sekilde Islamilestirilmesi hakkin-
da, bkz. 1bn Kuteybe, Muhtelefii’l-Hadis, Fr. ¢ev.: G. Lecomte, Le Traité des divergences du
hadith d’Ibn Qutayba (m. 276/889), Sam, 1962, 317-322; Hatib el-Bagdadi, Kifdyet, 8-
16.

Hatib el-Bagdadi, Seref Ashabi’l-Hadis, 83.

1bn Sa'd, Tabakdt, VIi, 184; Zehebi, Siyet, IV, 472.

ibn Sa'd, Tabakdt, V11, 185; Ebli Nuaym, Hilye, 1I, 287; Zehebi, Siyer, IV, 470.

Omegin Ahmed bin Hanbel ilk seyahatinde Abdurrahman bin Mehdi'yle (6. 198/813) kar-
silaghi@inda, onun yetkesi altinda alti veya yedi yiiz hadis yazmgtir. tkinci seyahatinde on-
dan yaklagik on bin hadis alir, bkz. N. Hurviz, Ahmad bin Hanbal, doktora tezi, Princeton
University, 1994, 287 vr.

Daha geg tarihli, ama dogruluguna giivenilebilecek —rakip bir fikih okulundan bir fakih tara-
findan ényargsiz bir bigimde nakledilmigtir- bir rivayete gore, Kife ulemasi Seytan isi olan
kiyasi, hukukun kaynag olarak kabul etmekten caydirmak iizere Ebii Hanife'yi (6.
150/767) ziyarete gider. Irakh biiyiik fakih onlara su cevab: verir: “Benim sdyledigimin ki-
yasla higbir ilgisi yok. Benim sdyledigim oldugu gibi Kuran'dadur, ¢linkii Allah ‘Biz bu Ki-
tap'ta herhangi bir seyi ne eksik biraktik, ne fazla yaptik’ [Kuran, V1, 36] buyurmustur. Be-
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nim sdyledigim, ancak Allah'in Kuran'i anlama yetenegi bahsetmedigi insanlann goziinde
kiyastir”, Se'rani, Mizdn, 1, 18.

Suriye muhaddisleri yeni dogmatik ilkeye itiraz etmek i¢in, Peygamber'in su hadisine dayan-
muglardr: “Bir hadis isittiginizde onu Allah'in Kitab: ile kargilagtnn, eger Kitaba uygunsa kabul
edin, degilse reddedin.” Bu hadisin isnat silsilesini elegtirel gozle inceleyen Irakh muhaddis Yah-
ya bin Muin (6. 233/847), bu hadisi yaymnlayan Suriyelilerin onu aslinda mechul biri olan Ye-
zid bin Rabia'dan naklettiklerini saptadi. Yahya bin Mu'in, s6z konusu hadisi Ebu’l-Eg'as’tan
naklettigi soylenen bu isimde birinin bilinmedigini ileri stirdii. Ebu’l-Es'as'in adi senet silsilesin-
de sayihiyor ve hadisi Peygamber sahabesinden Sevban'dan duyarak naklettigi belirtiliyordu.
Ama Ibn Mu'in, nakil zincirinin son noktasinda Sevban'in yer aldig) biitiin hadislerin Ebi Esma
el-Barki'ye dayandinlarak anlatildig1 saptamasini yapiyor. Fakat yukanda belirtilen hadisin is-
nat zincirinde bu isim yer almiyor. Elestirinin sonucu: Bu hadis diizmecedir; Tirmizi, Cér, EbQ
Bekir bin el-Arabi'nin serhiyle birlikte, X, 132-133.

Horasanl hadis uzmani Harun bin Ma'riif (6. 231/845) kar olunca, bu felaketi Islami bir
cezanin igareti olarak yorumlar. Diigiinde birisinin §oyle seslendigini duyar: “Siinnet'e Ku-
ran'dan daha ¢ok ilgi duyan cezalandinlr”, Zehebi, Siyer, XI, 130.

Safii, Risale, 92 (gev. L. Souami).

Safil meshur Risale’sinde bu bakis agisim sergiler; ama Stiy(ti ona, Siinnet'in Xuran" hii-
kiimsiiz kilabilecegi bir ¢6ziimii mal etmeye ugrasir, El-/tkdn_fi ‘Ulim el-Kur'én, 11, 21.
Goldziher, Risale’de sergilenen sava bagvurmadan, bu goriise génderme yapar.

Omegin Ibn Sallam'in Kit@bd'l-Emvdl‘inde bu gériis savunulur; yazar “Stinnet'in Vahiy’e
aciklik” kazandirdigini kesin bir dille ifade eder, Kitd@bii’l-Emvdl, 541. Daha geg bir donem-
de bu kurah yorumlayan tbn Kuteybe (6. 276/889) “Siinnet Kuran' agiklar ve Allah'in Ki-
tab'nda ne demek istedigini sergiler” diyecektir, La Traité des divergences, 320.

Ebi Bekirel-Hazimi (6. 584/1188), “giiniimiizdekilerin ¢ogu, Slinnet'in Kuran'i hitkliimsiiz
kilabilecegi goriigtiniin gegerli oldugu egilimindedir” diye yazar, EI-I'tibdr fi'n-Ndsih ve'l-
Mensith, 52. Daha dengeli davranan {bnir'l Cevzi (6. 597/1200) bundan marjinal bir ¢6ziim
olarak soz eder, Ndsih el-Kur'én, 119.

tbn Sa'd, Tabakdt, V1, 345.

tbn Sa'd, Tabakdt, V, 345.

tbn Abdi'l-berr, Al-Intigd’, 262.

A. Turki, “Malik'in Muvatta’s), hadis ile rey arasinda kalan bir fikih eseri”, Studia Islamica,
86, 1997, 5-36.

Islami kiiltiirde #/m'in kargi diisiincesi olarak algilanan rey teknik bir terim olarak ne zaman
ortaya cikti? Peygamber'in Mu'az bin Cebel'e “kendi mantigim”, i¢tihatiir-reyini kullan-
masini 6giitledigi meshur hadisin daha geg bir doneme ait oldugu kamsindaki 1. Goldziher
ve J. Schacht'a kargi, M. M. Bravmann filolojik kanitlar géstererek bu hadisin eskiligini ileri
siirmektedir. Bu terimin yeni “usullerin”, yeni “kurallann” yaratilmasina cevaz veren bir
yorum yéntemi olarak teknik agidan kabuliiniin Halife Omer ¢agindan itibaren (634-644)
gecerli oldugunu gosterir; M. M. Bravmann, 7he Spiritual Background of Early Islam, Le-
iden, 1972, 185.

Daha dnceleri olumlu bicimde degerlendirilen 7ey, muhaddislerin yiikselisiyle birlikte ugucu
sozle, hevd’yla birlestirilir. Muhaddis Darimi'nin (6. 255/868) Miisned’inde rey’e “he-
vd’dan kaginma” bahsinde deginmesi bir rastlant: degildir.

Cahiz, Kitabi'l-Hayevdn, 184 (gev. L. Souami).

Peygamber hadisleri pesinde cikilan seyahati farz haline getiren ideolojiyi, Irakli muhaddis
Eb Bekir el-Actri (6. 360/970) bir eserinde incelemistir; eserin sadece bashg bile kendi
basina bir programdir: Kitdb Farz Taleb el-ilm [llim Arayisinin Farz Olusunun Kitabi], yay.
haz. L. Librande, Bulletin d’études orientales, Sam, XLV, 1993, 89-158. “/Im pesinde ¢iki-
lan seyahatin farz sayilmasi caizdir” diyen Peygamber hadisinin, en titiz muhaddisler tara-
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findan diizmece kabul edildigini vurgulamak gerek. Bu hadisi ilk yayimnlayanlar tbn Mace
(6. 273/870), Stinen, 1, 81 ve Ebi Bekir el-Bazzar'dir (6. 296/908), Miisned, 1, 172.
Tirmizi, Cami, X, 159.

Burada temsili L. Marin'in verdigi ikili anlamda kullaniyoruz: “Var olma etkisi ve giicii” ve
“Ozne etkisi"; yani, “[temsili] diizenegin kendi tizerinde 6nceden diisiiniilmiis isleyisinin bir
bileskesi olarak kurumlagtirma, icazet verme ve mesrulastirma giicii.” Temsil islevinin ikili
bir giicli vardir: “Orada olmayar ve 6liiyli yeniden ve imgelem diizeyinde mevcut, hatta
canl kilmak; bu mevcut ve canh kilinanin vasiflanni, kamtlanni ve unvanlanm sergileyerek
kendi megru ve caiz 6znesini olusturmak”, Le Portrait du roi, Paris, 1981, 10.

Zehebi, Tezkiret, 1, 634.

Hatib el-Bagdadi, £/-Cami li-Ahldki’r-Ravi, yazma no: 505, Hadis, Darii'l-Kiitiib, Kahire,
vr. 176 b. Muhaddislerin sik sik diislerinde Peygamber'le konugtuklar goriilecektir. Mu-
haddis Teberani (6. 360/970) 934 te “Isfahan ¢6lii"nde iken, bazi hadislerin gercek olup ol-
madig1 konusunda diisiinde Peygamber'e damsmusti, tbn Mende, Ciiz’iin_fihi Zikr Ebi’l-
Kdsim et-Teberdni, 12-13. Peygamber'le bu tiir temas hakkinda, bkz. M. ]. Kister, “The In-
terpretation of Dreams: An Unknown Manuscript of Ibn Qutayba’s 7adrat al-Ru’ya”, Israel
Oriental Studies, 1974, 4, 67-103; Society and Religion from Jahiliyya to Islam iginde
(Variorum, 1990) yeniden basilmustir, bol. XIV (6zellikle bkz. 78-79).

tbn Abdi'l-berr, Beydnii’l-fim, 1, 188.

Bu anlamda, Peygamber’in geng kuzeni ve sahabe i¢indeki en alim insanlardan biri ola-
rak bilinen Abdullah bin Abbas'in (6. 68/687) 6grencilerine, gegen her yilin bir énce-
kinden daha “sefil” (veya “adaletsiz”) olacagim goreceginiz bir ¢cag gelecek, dedigi ileri
stiriilmiigtiir. Ve sunlan ekledigi rivayet edilir: “Ve digerinden daha bereketli gececek bir
yildan veya digerinden daha iyi bir hitkiimdardan degil, bir biri ardi sira gidecek ve yeri-
ni dolduramayacagniz alimlerinizden, dindarlannizdan s6z ediyorum”, Darimi, Sinen,
I, 65. Bu rivayeti nakleden Suriyeli fakih Evza'i'ye (6. 157/773) gore, kehanet daha
onun ¢aginda gergeklesmis ve ilim, “her diigiimde 6rgiileri agilip tiftiklenen bir ip gibi”
parca parga bozulup dokiilmeye baglamistir.

Halifenin mevcut kismi derlemeleri karsilastirma ve sadece bellekte korunan ¢ok sayida
ayeti de bunlara ekleme gorevini, Muhammed'in de hizmetinde calismus bir vahiy katibine,
Zeyd bin Sabit’e verdigi sdylenir. Mushafin olusturulmasi hakkinda, Fransizcada bkz. R.
Blachére'in sentezi, /ntroduction au Coran, 4-135.

1bn Huseyme, Kit@bi'l-flm, vr. 189 b.

tbn Asakir, Tdrih Dimagsk, V, 120; V1, 359-360.

tbn Huseyme, Kit@bi’l-llm, vr. 189 b; 1bn Abdi'l-berr, Beydni’l-flm, 1, 184.

M. Eliade biitiin diinyada gozlemlenen diinyanin yaslanmasi izlegine sayfalarca yer ayir-
mugtir. Bu izlegin, islami bilince 20. yiizyil bagina gelinceye dek islendigini hatirlatalim.

1bn Abdi'l-Berr, Beydnii’l-Iim, 1, 149.

Malik (6. 179/795), Muvatta, Seybani'nin (6. 189/804) kargilagtirmali metni, 330, yay.
haz. Abdiilvehhab Abdiillatif, Beyrut, tarihsiz. Kendisi de Medineli olan yazar bu bilgiyi
Medineli miderrislerin birinden almust. 9. yiizyila ait bir kaynakta sdylendigine gore, bu
halife, kad1 Ziihri'yi Suriye'de dolasan hadis-i nebevi'yi aragtirmak ve kaydetmekle gérev-
lendirmisti, Tirmizi, Muhtasari’s-Semad’il el-Muhammediyye, 125.

Zehebi, Tezkiret, 1, 211.

Zehebi, A’lémii’n-Niibela, V, 97.

ibn Asakir, Tdérih Dimagk, X1, 77.

ibn Abdi'l-berr, Beydnii’l-llm, 1, 175. Ayni yazar, s6z konusu Muhammed bin Sirin’e (6.
110/728) bir giin bir adamin diisiinde bir kusun gékten indigini ve yagh bir koyunun
lizerine gullandigini, onun yansin yedikten sonra geldigi yere geri dondiigiini anlattig1-
n1, Muhammed bin Sirin'in de ilmin yakin gelecekte sona erecegi konusundaki bilgiyi bu
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belirtiyle edindigini nakleder. I¢ ¢eken fakih, “Bu, alimlerin sonudur!” demis, Beydn, 1,
189. Ortagagda bir riiya tabirleri eserinin Basrali bu alime atfedildigini hatirlatalim: K7-
tab Tabir er-Ru’ya, Fr. gev.: Le Grand Livre de l'interprétation des réves, gev. Y. Sid-
dik, el-Burdk yay., yer ve tarih yok. Daha énce de degindigimiz 9. ylizyil ortasina ait bir
kaynaga gore, Kuran tefsir uzmani Miicahid de (6. 721’e dogru) gercek alimlerin yok
oldugu ve geride mdteallimin’dan [=6grenenler] bagska kimse kalmadig) inancindayd,
tbn Huseyme, Kitabi’l-flm, vr. 192 a.

73 26 Temmuz 657'de yapilan bu savagin Islamda bir kopma yaratt@in ve bu kopmanin hala
stirdiigiin, tslamin Siinni (cogunluk), Sii (azinlik) ve Harici (yok edilmeye ¢aligilsalar da
var olanlar) mezheplere boliindiigiinii hatirlatalim. Bu konuda son zamanlarda yapilmug bir
¢alisma igin, bkz. H. Djait, La Grande Discorde, Paris, 1989.

74 Miislim, Cdmi, 1, 11; 1bn el-Cevzecani, Ahvalii’r-Rical, 36.

75 Dogubilimciler bu kéken agiklamasini kugkuyla kargilayarak onun yerine iki farkh agiklama
getirmiglerdir. J. Schacht'a gére, isnat uygulamasi Emevi halifesi II. Velid'in 743'te 6ldiiriil-
mesi nedeniyle patlak veren “ligiincii i¢ savas'tan sonra gelismistir, 72e Origin of Muham-
madan Jurisprudence, Oxford, 1950, 36. G. H. A. Juynboll'a goreyse, dogru hareket nokta-
s1 Abdullah bin ez-Ziibeyr'in 683'te baslatti@ “ikinci i¢ savag"tir. Yazann bu goriisiinii ge-
listirdigi bircok makale icinde sunlan sayalim: “The Date of Great Fitna", Arabica, XX,
1973, 142-159 ve “Some Notes on Islam’s First Fugahd”, qge.

76 1. Goldziher, Etudes sur la Tradition islamique, 88-132.

77 Nuaym b. Hammad, Kitdbi’l-Fitne, yay. haz. Sitheyl Zekkar, Mekke, 1991.

78 1bn el-Cevzecani (6. 259/872) Ahvalii’r-Rical adl eserinde, “Islamda ortaya ¢ikmig ayipla-
nasi ilk uydurma icin” gikardigy dékiime Haricilerle bagladigim séyler, Ahvali’r-Ricdl, 33.

79 Miislim, Sahih, Nevevi'nin gerhiyle birlikte, I, 81.

80 Dar, El-Imam ez-Ziihri, 316-317. Bu sava yonelik bir elegtiri iin, bkz. M. Cook, Muham-
mad, 66.

81 tbn Asakir, Tdrih Dimagk, X1, 72.

82 Ibn Hibban, El-Mecrithin, 1, 27.

83 1bn Receb, Serh llal et-Tirmizi, 88; SiiyQ8i, Tedribii'r-Ravi, 359. Belki de Siifyan bin Uyey-
ne'nin (6. 198/813) ima ettigi bu climledir; bir glin kardesi, Siifyan'a evini dolduran hadis
aragtirmacilar akinindan kurtulmak icin onlara isnatsiz hadisler vermesini 6giitleyince, Kii-
feli biiyiik muhaddis ok sikilir ve haykirarak kalabalik dinleyici kitlesini de sozlerine tanik
tutar: “Bakin su adama! Evin damina merdivensiz ¢tkmamu istiyor!”, Hatib el-Bagdadi, Ki-

Sfayet, 557.

84 Miislim, Cami, 1, 11.

85 Hatib el-Bagdadi, Seref Ashabil-Hadis, 42.

86 Horasanl bilyiik muhaddislerden 1bn Rahaveyh (6. 238/852) Abbasilerin Horasan valisi
Abdullah bin Tahir'in (6. 230/844) sézlerini sik sik yineliyordu: “Isnat, Allah’'in Muham-
med iimmeti lehine gerceklestirdigi bir mucizedir”, Ziirkani, Serh el-Mevihib, V, 435.

87 tbn Hibban, El-Mecrithin, 1, 25.

88 Hakim en-Nisabiri, Margfet Uliim el-Hadis, 6.

89 Y. H. Yerushalmi, Zakhor, 47-48. Yahudi ve Miisliiman rivayetleri arasindaki kosutluk igin,
bkz. Abraham 1bn Daud, Sgfer Ha-Qabbalah. The Book of Tradition, elestirel yayin ve Ing. ge-
virlye G. D. Cohen'in yazdi) giris, Philadelphia, 1967, 50-57. E. Bickerman'in “La chaine de la
tradition pharisienne” baghikli makalesine (Revue biblique, 1952, 59, 44-54) bakilacak olursa,
Yahudiler de bu konuda Yunanlardan etkilenmigtir. Islami incelemeler alaninda J. Horovitz de
béyle bir yakinlik kurmay: denemistir: “Alter und Ursprung des ésndd”, Der Islam, 1918, VI,
39-47 ve “Noch Einmal die Herkunft des isnd@d”, Der Islam, 1921, X1, 264-265.

90 Hatib el-Bagdadi, Seref Ashdbii’l-Hadis, 39.

91 Daha da a@r bir elestiriyle, rivayet silsilelerini ted/is teknigiyle “allayip pullamak”la sugla-
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yacaklardir. Bkz. 1. Goldziher, Etudes sur la Tradition islamique, 43-44; Dan, El-Imam ez-
Ziihri, 417-422.

Ebi Davud es-Sicistani, E/-Merdsil, Kahire, Matba'at Muh. Alf Sabih, tarihsiz; EbG Ha-
tim er-Razi, El-Merdsil fi el-Hadis, yay. haz. Subhi es-Samarra'i, Bagdat, 1968. 9. yuz-
yilda “Malik agsag1 yukan her zaman giivenilir insanlara dayanarak irsa/ yontemini kul-
lanird1” gériistinii ileri siiren EbG Zur'a er-Razi gibi bir muhaddis ortaya gikmugtir, Zehe-
bi, Siyer, XII1, 79. Ayr. bkz. 1bn Abdi’l-berr, E¢-Temhid li-md_fi el-Muvatta’ min el-
ma’ani ve’l-Esdnid, yay. haz. Mustafa bin Muh. al-Alavi ve Abdiilkebir el-Bekri, Rabat,

1967, 17 c. Muhaddisler, Malik'inkiler gibi birgok hadis-i miirselin isnatlarin tamamla-
mug, bunu yaparken de 1bn Hibban'in (6. 354/965) koydugu su kurala uymuglardir:
“[silsilesi] ‘kesintili’ haberi, ipki [bazi kisimlan] ‘kesilmis’ haber gibidir, kanit kabul et-
mek zorunda degiliz", Kitébi’s-Sikat, 1, 12.

Daha 8. yiizyilin sonunda meghur Risale’siyle hadislerin kabul edilebilirlik kurallarim agik-
layan $afii de bu gorev igin sahayr hazilamigti. L. Souami sayesinde bu eserin artik Fran-
sizca bir gevirisi de bulunmaktadir: La Risdla: les_fondements du droit musulman, Paris,

1997.

Darimi, Sénen, 1, 96-97.

Cahiz, Hayevan, 148 (gev. L. Souami). Bu drek s6z konusu kisitlamanin herkes i¢in zorla-
yic bir kural haline geldigini gostermez. Belleklerine giivenmeyi siirdiiren muhaddisler
meslektaglan tarafindan genellikle elestirilecektir; 6rnegin Irakli hadis elegiirmeni Darekutni
yurttagi zahit Ebd Kilabe (6. 276/889) hakkinda, “giivenilir” oldugunu, ama hadislerini
belleginden aktardi) icin bircok kez yamldigim séyleyecektir, Zehebi, Tezkirer, 1, 579. Bu
sorun hakkinda bkz. 1. Goldziher, Etudes surla Tradition islamique, 241-250.

J. Goody, La Raison graphique. La domestication de la pensée sauvage, Paris, 1979, s.
275 ve Entre l'oralité et I'écriture, Paris, 1994, s. 323.

tbn Ca'd el-Cevheri (6. 230/844), “sadece sikalar Peygamber'in sozlerini nakletme hakki-
na sahiptir” diyen kurali ilk derleyen muhaddistir. Bu kuralin 7. yiizyil sonundan bir ulema-
ya ait oldugunu belirtmistir, Sinen, 11, 662.

Bu, Yahya bin Said'in (6. 198/813) verdigi tammdir, Cevzecani, Ahvali’r-Rical, 37. Ondan
once, 1bn Avn el-Basti (6. 151/768) hocalannin birinden, “bu ilim [ilm-i hadis) bir borgtur”
tanimlamasini almigti. O halde bu borcun altina giren, “kiminle is gérdiigiinii” bilmek zo-
rundayds, Abdiirrezzak, Musannef, V, 334.

Beyhaki (6. 458/1065), Peygamber'e “ilim bir adilden digerine aktanhr” dedirttigj bir hadisi
nakleder, Sinen Kiibrd, X, 354.

Onun ¢agdasi olan Muhammed bin Hatim, sika’y1 tamamen ayn: sekilde taumlar, Hatib el-
Bagdadi, Seref Ashabi’l-Hadis, 40. Sonraki yiizyilda Ibn Hibban (6. 354/965), bir sika‘y1
belirlemek igin gereken “bes kosul"u saptayacak ve bu amagla bir “Giivenilir insanlar kita-
b1", Kitdbii’s-Sikdth (yay. haz. Abdiilmu'in Han, Haydarabad, 1973, c . 3) yazacakur. Si-
kalann tasnifi konusunda diger muhaddislerin Ibn Hibban'dan aynldiklan noktalar igin,
bkz. Kettani, £/ Risale-tii’l-Mustatrafa, 147.

Miislim, Sahih, 1, 7.

Bilinen ilk megihat1 (miderrislerin dokiimii) o yazmugtir, H. Schiitzinger, Das Kitdb al-
Mu'jam des Abu Bakr al-Isma’ili, 19.

Hakem en-Nigablr, Su’aldt, 87.

{bn Asakir, 7d@rih Dimagk, V1, 513.

Abdiirrezzak, Musannef, V, 285.

H. Djait’in Al-Koufa, naissance de la ville islamique (Paris, 1986) kitabinin baghgi. Bu
kent hakkinda, bkz. yazann verdigi kaynakga. Basra hakkinda Ch. Pellat, A/-/dhiz et la
Sormation du milieu basrien adl eser (Paris, 1955) yararlidir. Adi gegen kentlerin her biri
icin, bkz. Encyclopédie de l'Islam’daki maddeler ve biitlin eserleri kapsayan kaynakgalar.
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(6. 99 2/717 ?) yamnda fikih egitimi gérmeden 6nce, raninmig bir yerel nessapin 6g-
rencisiydi. Hocasi Ubeydullah bin Abdullah da bir siir ravisiydi. Bir bagka biiyiik yerel
fakih, EbG Zinad da (6. 131/748) daha 6nce bir raviydi. Kafe'de kad1 Sa’'bi (6.
103/721) 6nce bir siir ravisiydi; Sii sair A’sa Hemdani’'nin kayinbiraderiydi. Basra'da,
Kuran tefsircisi Katada (6. 108/726) gibi siir ve eski Arap hikaye ravileri (nakkal) olan
alimlerle kargilasilmaktadir. Yine Basra'da, “insan bilgisi"nin kurucularindan biri ola-
rak tanitilan Su'be (6. 160/776) daha 6nce siir ravisiydi; gengliginde Kafe'ye yerlesmis
Suriyeli biiyiik sair Tirimmah'la (6. 125/742) arkadast.



BOLUM II

COL OKULUNDA

1. Dilbilimci ve Bedevi

Asmai (sahte olani), Kadim Arap Krallan Tarihi adli eserinin 6nsoéziinde Ab-
basi halifesi el-Me’'mun’a (813-833) seslenirken, sunlan yazar:

“Eski Arap krallarina iligkin biitiin dykiileri ve rivayetleri, onlann siyasesi, bil-
geligi, siiri, hitabeti, Allah'in onlara verdigi miilkii idare etme bigimleri ve biiyiik
basanlan iizerine dgrenilebilecek her seyi toplamami buyurdun. Biitiin ¢abalarn-
ma Kkargin, onlarla ilgili gok az bilgi bulundugunu saptadim. Oykiileri yok oldu-
gu ve izleri silindigi icin onlara iligkin bir sey bulmak ¢ok gii¢. Yine de binegimi
ter icinde birakip Bedevi kabilelerini dolastim ve kadim rivayetleri nakledenleri
ve “Gorkemli giinler"in anilanni koruyanlan sorguya ¢ektim. Yanina varabil-
diklerim i¢inde nessaplara [soyzinciri uzmanlan] sorular sordum ve bu arada
muammerdn [=yaghlarin] atalanndan duyduklarini dinledim; ama sonugta (bi-
tiin abalanma kargin) ¢ok az sayida 6ykii derleyebildim. Halifenin yiice buyru-
guna bu sekilde uydum.”1 '

Moden filoloji ve kodikoloji*, bu tarihin Basrali biiyiik filologun eseri oldugu-
nu yalanlasa da,2 bu kitabin isimsiz yazannin 8. yiizyll tarih yazicilannin ve filo-
loglannin yéntemini hakkiyla taklit ettigini de kabul etmek gerekir. Asma'T’nin de
kurucu tyeleri arasinda yer aldig) yeni dindigt alimler sinifi, yandaglarini genellikle

* Yazmalan biitiin yonleriyle inceleme konusu edinen bilim dali. (C.N.)
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bilginin tozlu yollarina biitiin benlikleriyle diismeye itmiglerdi. En azindan kis-
men dini diinyadan ¢ikan bu sinif, dilbilimsel aragtirmalarinda her tiirlii dini de-
gerlendirmeyi dislamamusti kuskusuz. Ama bir etkinlikte 6zgiinliik ve o bilgi ala-
ninin tek yaratim ve hakliik kaynag olarak dini giidiilerin gosterilmesini gegersiz
kilma olanag tanimistl. Demek ki kismen dindigina ¢ikmas: bile, dindist meraka
ve ilgiye, Gyelerinin Bedeviler arasinda gerceklestirdigi dilbilimsel aragtirmalart
dogrulamasi iin yeterince gii¢ vermisti. Hadis derlemecilerinin sadece hadis nak-
ledicileriyle kargilasmak icin Mekke ve Medine'ye gitmesi gibi, filologlar ve tarih
yazicilan da Islamun iki kutsal mekanina dini farzlan yerine getirmek tizere degil,
sadece Bedevilerle karsilasmak ve onlarin agizlanny, siirlerini ve rivayetlerini 6g-
renmek Uizere gitmislerdi. Anlatilarda, Basra filoloji okulunun kurucusu olarak ka-
bul edilen Ebi Amr bin el-Ala'mn (6. 154 2/770 ?7) Mekke'de, Araplarin “soylu
ask” geleneginin bulusunu atfettikleri Beni Uzra kabilesinin bir {iyesinden dizeler
derledigini gorityoruz. Onun ¢agdast ve memleketlisi olan ve “yanina kiigiik yazi
tahtalarini almadan ne yola diigen, ne de hangi gerekgeyle olursa olsun seyahate
¢ikan” Hasan bin Cafer ed-Diba'i, bir Bedevinin Kabe'ye kars syledigi dizeleri bu
tahta levhalardan birine kaydetmisti.3

Diger Musliiman eyaletlerin Arap dili bilgisi pesine diigen bilginleri de,
hem bu dilin Bedevi emanetgilerini, hem de biiyiik Irak sehirlerinin biiyiik mii-
derrislerini aradilar. Bir anlati bu tiir seyahatlerin nasil hiz kazandiginm yansit-
maktadir: Kife'de, fihrist yazan Ibn el-Arabi'nin (6. 231/845) medresesinde-
yiz.4 Miderris, gesitli milletlerden yiiz kadar kisiden olusan dinleyicilerine zor
dizeleri agikhiyor. Onu izleyenlerden ikisi aralarinda fisildasiyor ve sonunda
hocayi rahatsiz ediyorlar; miidahale edip birine soruyor: “Nereden geliyorsun?
-Endiilis’'ten!” diye yanit veriyor, utanan dinleyici. Digerine déniiyor: “Ya
sen?- Isbicab’dan [Sint'te].” Islam diinyasinin iki ucundaki sinir bélgelerinin
onun dersinde yan yana gelmesine sasiran (ve kuskusuz bu kadar uzak tlke-
lerden 6grencileri toplamaktan gurur duyan) dilbilim alimi duruma uygun di-
zeler sdyliiyor ve kendisini dinleyenler de bunlari not ediyor.> Uzaktan gelmis
bu genglerden bazilar Irak'ta filolog veya gramerci unvanlan almigti. Ozellikle
islam diinyasinin dogusundan geliyorlardi. Meshur Belhli Ahfeg (6. 215/830)
ve Sicistanli Ebi Hatim (6. 255/868) érnek gosterilebilir.6 Her ikisi de Bas-
ra'ya yerlesip, Basra gramer ve dil okuluna baglanmust.

Basra okulu, kurucusunun ¢agindan beri,” an dilci bir yaklagim gelistirmis ve
Bedevi agizlarimi hem edebi ideali, hem de dilbilimsel ufku olarak belirlemisti.8
Bedevilerin diline duyulan hayranlik Halife Harunii'r-Regid doneminde (786-
809) doruk noktasina ulasti. Kurucunun iki 6grencisi Basra’da bu an dilciligin
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6ne gikmasinda biiytik rol oynadi: Eb( Ubeyde (6. 210 ?/825 ?) ve Asma'i (0.
213/828). Ama Kife okulu da en tinlii iki temsilcisinin destegiyle Bedevi agizlan-
nin yuceltilmesi hareketinin diginda kalmadi: Kisai (6. 183 /799 ?) ve Ferra (0.
207/822). Birincisinin Kafeli miiderrislerden ders almanin étesinde, Basra’da Ha-
lil bin Ahmed’in (6. 175/791) okuluna devam ettigi ve Hicaz Bedevilerinin ya-
ninda kaldig biliniyor.? ki okul arasindaki rekabetin, belli noktalarda bulusmay1
ya da karst okuldan hocalann derslerine devam etmeyi engellemedigi anlagiliyor:
Ogrenimi igin Kife'den Basra’ya gelen Kisai gibi, Basra okulunun bir diger biiytik
simasi olan ve okulun kurucusu tarafindan yetistirilmis Ebli Zeyd el-Ensari de (6.
214/829), Kiifeli hocalarin yanina gitmistir.

Yine de gramer, fihrist ve retorik malzemelerini Bedevilerde arama yéntemini
Basra okulu geligtirmigtir. Fihrist yazan tbn Ziireyd (6. 321/933), bu kaygiyi
yansitan bir anekdot nakleder. Olay Basra’da, kitapgilar semtinde gecer. Birgok
bilgin ve kitap alicisi, diger benzerleri gibi, okuma ve edebiyat kuliibii iglevi de
goren bir kitapgida toplanmugtir. Iglerinde daha 6nce de belirttigimiz gibi rakip bir
filoloji okulunun merkezi olan Kiife'den 6zel olarak kalkip gelmis birisi de vardir.
Kifeli gramerci {bn es-Sikkit'in (6. 245/854) Dil Reformu adli eserini kangtinr-
ken, eserin yazarini éver ve bu olanaktan yararlanarak Kifeli dilbilimcilerin10
Basralilardan tistiin oldugunu ileri siirer. Orada bulunan Basralilar kendi evlerinde
béyle sozlerle karsilaginca ¢ok alinir, bunun bir kigkirtma oldugunu haykirirlar.
Bu olay onlara 6ylesine énemli gériiniir ki, konuyu Basra filolojisinin o sirada ki-
tapgilar semtinde bulunan bir temsilcisine, Riyasi'ye (6. 257/870) gétiiriirler. As-
ma'i'nin ve Ebl Zeyd el-Ensari’nin 6grencisi olmug bu adam, yabancinin saldiri-
sina sadece su kiiglimseyici sozlerle cevap vermeye tenezziil eder: “Biz bu dili
ceylan avcilarindan ve tarla faresi yiyenlerden 6grendik; onlarsa kent gevresinde-
ki ekili topraklarin {Sevdd] sakinlerinden ve beyaz un iireticilerinden aldilar.”11
Daha agik bir ifadeyle, Basrali dilbilimciler bilgilerini Bedevilerden, Kufelilerse yer-
lesik koyliilerden edinmistir. Ama Bedevilerin dili daha an, daha duru ve giizel ol-
makla tin salmustir. Dilbilimci boylelikle, kendi miiderrisleri sayesinde Bedevi dili-
nin -en degismemis ¢esitlemeleriyle- “Arap dilbilim idealinin taklit edilemez mii-
kemmelligi icindeki emanetgisi ve koruyucusu” oldugunu bir kez daha ifade et-
meyi amaglamigtir.12

Basra limleri, dile yonelik bu nostaljik yaklasimi desteklemek icin Bedevi
okuluna girmistir. ¢6liin hemen sininnda yer alan Irak kenti, Bahreyn, Yamama
ve Necid'in Bedevi kervanlan igin de bir ¢ekim merkezi oldugundan, onlarin bu
girisimine uygun goriinmektedir. Basral dilbilimcilerin agizlanni, siirlerini, soy
zincirlerini, “gérkemli glinler”ini derlemek i¢in Bedevilerin yanina bile gitmesine
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gerek kalmadan, berikiler ekonomik aligveris zorunluluklar sonucunda onlarin
ayagna gelmistir.

Basra'y: ziyaret eden Bedeviler kentin {i¢ mil uzagindaki bir dis semtte ko-
naklar: Biitiin bélgenin aligveris merkezi olan Mirbed'de.13 Dilbilimciler de oray:
mesken edinir. Glinkii Islam 6ncesi [Cahiliye dénemi] Arap panayirlan gibi —ayni
zamanda insanbilimci C. Geertz'in inceledigi Fas cargilan gibi- Mirbed basit bir ti-
cari ahigveris yerinden 6te, bir iletisim mekan ve sairlerle, gezgin ozanlann eserle-
rini seslendirmeye geldigi gergek bir kiiltiir kurumudur. Ru'be (6. 145/762) 14
orada, Bedevi Temim kabilesinin iiyelerinden olugan dinleyici kitleleri éniinde si-
irlerini sGylemistir. Ferezdak ve Cerir,15 orada kabile reisi ve sair Ra't (6. 90 7/709)
gibi uzmanlarnn hakemliginde, amansiz siir atigmalarina girigmigtir.16 Asma'i de
(6. 213/828), garibii’l-ligat’, Bedevilerin kullandiklan “nadir ve anlami karan-
lik sézciikleri” aramak icin buraya gelir. Oykiilerden birinde, ¢arsidaki bir gezinti-
sini hocasina anlatirken gériiriiz onu:

_ “Bir giin, diye anlatir, Ebi Amr bin el-Alad’y1 gérmeye gittim. Beni goriince sor-
du: ‘Nereden geliyorsun Asma'i? —Mirbed'den diye cevap verdim.— Goster ba-
kalim neler getirdin’ dedi. O zaman yazi tahtalanmin iizerine kaydettiklerimi
ona okudum. Anlamini bilmedigi alt1 nadir sozciik iizerinde bir siire diigiindiik-
ten sonra, bana ‘sen bir garib [=az rastlanan ve anlami bilinmeyen kelime] uz-
man oldun, ey Asma'?’ dedi.”17

Bedevilerin kullandigl bu hapakslann derleme ¢alismasindan elimize Ebi
Ubeyd bin Sellam'in (6. 224/838) bir eseri ulagmigtir. Ebi Ubeyd bugiinkii Afga—
nistan’da bulunan Herat'ta dogmus bir dilbilimci ve fakihtir. 795'te Irak’a yapti1
bir seyahatte, sirastyla Basra, Kife ve Bagdat'1 ziyaret etmistir. Baglica bagvuru '
kaynag olan Asma'i ayni zamanda onun hocalanndandir.18

Ama Mirbed’e gelenler sadece dilbilimciler degildir. Kentli nesir ve siir yazar-
lar1 da Arap dili konusundaki ustaliklarini tamamlamak iizere oraya gelmektedir.
Asma’T’nin ve onun bagka devre arkadaslarinin 6grencisi olan Basra dogumlu
meghur Cahiz (6. 255/868), “dilin anligin1” bu bdlgede yasayan ve o anliga sa-
hip olduklan varsayilanlann agzindan égrenmistir.!9 Asma'i'nin bir devre arka-
dasinin yonetiminde 6grenim goéren sair EbG Nuvas da (6. 200/815) aym seyi
yapmustir. Birincisi Arap nesrinin baslica kurucularindan birinin izinden gitmis,
ikincisiyse Arap siirinde devrim yaratan adami, Bessar bin Burd'u izlemigti.20

Mirbed’e gidip gelen ve bilgi kaynag) islevi géren bazi Bedeviler sohret sahibi
olmugtur. Ibn en-Nedim'in Fihrist'inde bunlann uzun bir listesi verilmektedir. Bu
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kigiler hig gekinmeden dilbilimcilerin okullanna da gidip gelmektedir. Ormegin Yu-
nus bin Habib’in (6. 183/799) okulunun “dil 6grencilerini, Bedevi ve Cél an dilci-
leri"ni gektigi bilinmektedir.2! Basra okulunun kurucusunun medresesi de Bedevi
bilgi kaynaklarinin ziyaretlerinden yoksun kalmaz. Iglerinden biri Hicaz agizlann
Oylesine iyi bilmektedir ki, Basra’daki biitiin dilbilimciler Hicaz sozciikleri veya
deyisleri s6z konusu oldugunda onun yargilanna ve agiklamalanna bagvurmak-
tadir.22 Bu ayricalikli bilgi kaynaklan diinyasinda kadinlar da yok degildir. Bir
anlatida, Eb{i Hatim es-Sicistani’yi bu kadinlardan birine, sadece Farsga isimlerini
bildigi ¢esitli tahullar lizerine sorular yéneltirken goriiriiz. Dil derlemecilerinin ya-
kindan tanidigy, saygin bir hamm séz konusudur.23 Bilgiye kaynaklik eden onun
gibi kadinlar hakkinda da FiAristte uzun bir liste yer almaktadir.24 Bu arada en
egitimli Bedevilerin, bir siire kentli miiderrislerin dershanelerine devam ettikten
sonra kendi baglanna ders vermeye ve dilbilim monografileri yazmaya bagladigini
ogreniyoruz. Fihrist'te bu tiir tiriinlerin birgok 6megi sayihyor.

Kabile agizlaninin koruyucusu kabul edilen bu Bedeviler, sonunda Basra, Kii-
fe ve Bagdat'ta dershane ve edebiyat salonlannin bildik gehreleri haline geldiler.
Abbasi veziri Yahya Bermeki’nin —yapti$) maddi katkilarla ¢agimin bilimsel gelisi-
minde biiyiik bir rol oynamis aydin bir adam- evinde Basra okulunun temsilcisi
Sibeveyh (6. 180 ?/796 ?) ve rakip Kiife okulunun dnciisti Kisai (6. 183 7/799 ?)
arasinda diizenlenen miinazarada, C6l agizlan konusunda en bilgili Bedevilerin
hakemligine bagvuruldu. Onlar da Kiife temsilcisinin lehinde karar verdi. Sibe-
veyh'in bu kargilasmadan yenik aynldi$) anlasiliyor. Yagsamdykiisiiniin yazarlar-
na bakilacak olursa, bu utancin yarattig “biiyiik ac1” kisa siire sonra 6liimiine
neden olmustu. Yandaslari onun anisiu korumak icin hakemlerin tarafl davran-
digini, bunlann “Kisai'nin dillerini almak i¢in uzun siire yanlannda kaldigy Hutme
Araplan oldugu”nu ileri siirdiiler.25 Daha 6nce Basra’da Asma' (yerel filoloji ho-
casi) ile Dabi (Kiife filolojisinin bir temsilcisi) arasinda diizenlenen bir bagka pole-
- mikte, Beni Sa'd kabilesinden Bedevi siiri konusundaki genig bellegiyle taninmig
bir gencin hakemligine bagvurulmusgtu.26

2. Colde konaklama

Basrali bilginler sadece kentlerine gelip giden Bedevilerden 6l agizlanm der-
lemekle yetinmediler. Ayni zamanda bu agizlan, onlan koruyanlardan 6grenmek
lizere Col'e de gittiler. Biiyiik kent merkezlerinden uzakta olduklari igin onlarin
ozgunliklerini hig yitirmediklerini diigiiniiyorlardi. Giinkii Araplarla Arap olma-
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yanlar arasindaki niifus kangimlarini olumsuz bir gelisme olarak goriiyor, hatta
bunun Bedevi dilinin safligina indirilmis bir darbe olduguna inaniyorlardi. Bu ne-
denle ayricalikli haber kaynaklan bile yozlagtinci kentte bir siire sonra artik giive-
nilmez, kugkulu kisiler haline gelmisti. Neden olarak yerlesik ve kentli insanlar
arasinda uzun siire yagamalari gosterildi. Birgok anekdotta, Basrali bilginlerin, bir
kelimeyi kot telaffuz ettikleri, bir gramer hatasi yaptiklan veya bir sézctigiin an-
lamini yanlig verdikleri, ya da kendi kabilelerinden insanlann siirlerini anlamakta
ve agtklamakta yetersiz kaldiklan igin, bilgi kaynagi Bedevileri azarladiklar gé-
rilmektedir.

Anlagildig1 kadanyla, okulun kurucusu EbGt Amr bin el-Ala, Col'e ilk gidenler-
den biridir. Hicaz'da -Mekke ve Medine’de 6grenim gérmiistiir-, Yemen'de —ba-
basi siyasi nedenlerle oraya siginmisti- ve Suriye’de yasama olanagi bulmugtu.27
Sufi Tiister’nin (6. 283/896) naklettigi bir anlatida, C6l deneyimini Irak'in acima-
siz valisi Haccac'in (694-714) baskilanna baglar. Bu seyahatname pargasinda,
anlatic1 s6yle der: “Araplarin Coliine [=Bddiye] siginarak Haccac'dan kurtulduk.
Orada bir siire kalip bir yerlesimden digerine tagindik. Bir giin bu yerlerin birinden
cikarken, yash bir Bedevinin dizeler sdyledigini duydum [sabir iistiine sdylenmis
bu dizeler, aslinda zalimin éliimiinii haber veriyordu].”28 Cahiliye dénemi Bedevi
ozanlannin an dilinin bagnaz bir tutkunu olan Ebli Amr, eserlerini sevmedigi mo-
dern sairlerin dilinin niteligine giivenmiyordu. Ogrencileri 6niinde sik sik Bedevi
ozanlann eserlerini “nakis isleri"ne, modern gairlerin eserleriniyse “kaba yiin do-
kumalara” benzetmisti. Anlasilan bu aynma hep sadik kalmig ve kendi filolojik
yorumlann destekleyecek dizeleri sadece “Cahiliye”, yani Arap paganizmi déne-
minin sairlerinden segmeyi bir kural olarak benimsemisti.29 Antik Bedevi siirin-
den Gyle biiyiik bir miktar derlemis ve yaziya gegirmisti ki, bunlar evinin bir oda-
sina zor sigyordu.30 Onu Mekke'de, oradan gegen bir gogebeyi sorgularken gos-
teren bir ykii sayesinde, yaptig1 sorusturmalann igerigi hakkinda fikir sahibi olu-
yoruz.3! Bir diger 6ykiideyse, onu yine Mekke’de aragtirmasinin bagka yénlerini
gelistirir ve Ummanl bir Bedeviyi tam bir sorgulamadan gegirirken gériiyoruz:

“Hangi kabiledensin? - Esed’'lerden. - Tam olarak hangi Esed’lerden? -
Nahd'lardan. - Nerelisin? - Ummanl. - Peki dilinin arlig1 nereden geliyor? -
Ucra bir yorede yastyoruz. [...] 32

Daha sonra Basral bilgin karsisindakinden iilkesini betimlemesini ve yore sa-
kinlerinin ge¢im kosullanindan sz etmesini istiyor. Ciinkii bilgi kaynagina sadece
kabilesinin agziyla ilgili sorular yéneltmekle yetinmiyor. Budunbetimciler gibi,
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kabile iiyelerinin toplumsal ve maddi hayatina (iiretim tarzi, beslenme tarzi, yer-
lesim tarzi, vb) ve yasadiklan ekolojik ortama iliskin sorular da soruyor. Bedevi-
nin dogal cevresindeki her sey onun ilgi alanina giriyor. Bu nedenle sorulan top-
ragin yapisl, iklim, bitkiler, evcil ve yabanil hayvanlar ve bocekler gibi konulan
kapsiyor. Ama bilginimiz arastirmasini bir budunbilimci, yerbilimci veya hayvan-
bilimci olarak degil, dilbilimci olarak yiiriitiiyor. Sorugturmanin ardindan bu izlek-
ler fihriste gegiriliyor ve ayn ayn monografilerde korunuyor. Oregin Asma’i’de
bu monografiler Agaglar Kitabi, Hurma Agaglan Kitab: veya Bitkiler Kitab gibi
bagliklar tagiyacaktir.33 Bu dokiimler, Nadr bin Sumeyl'in (6. 203/818) -Basra
okulunun bir diger liyesi- Tasvirler Kitab: gibi daha genis eserler igine de girebil-
mektedir; bu eserin malzemesi 5 ciltte simiflandinlmigtir: 1) “Insanin yaratihigt,
soyluluk, cémertlik ve kadinlar”; 2) “Siginaklar, yerlesim alanlan, daglar ve tepe-
ler”; 3) “Develer”; 4) “Suirii hayvanlari, kuslar, giines, ay, gece, giindiiz, siitler,
kuyular, havuzlar, icecekler [...]; ve 5) “Yetistirilen bitkiler, baglar, agaclar, riiz-
gar, bulutlar, yagmur.” Bu listelerin diizenlenisine énceden tasarlanmus hicbir di-
zenin kesinlikle yén vermedigi dikkat cekmektedir. Bu kesinlik eksikligi o déne-
min hem monografilerinde, hem de kiilliyatlannda fark edilmektedir.

Ebi Amr'in ardindan 6grencileri C6l'de konaklamayi, toplumsal-tarihsel ve
dilbilimsel malzeme toplama isinin olusturucu bir adimi olarak kullanmaya de-
vam ettiler. “Bir Bedevi olmayan” Abdullah bin Said el-Umevi, an ve dogru bir
agza sahip fusahd’dan kabile agizlarini toplayip derleyen bir C6l seyyahi olarak
tanitidmugtir.34 EbG Zeyd el-Ensani (6. 214/829), sadece ¢ yetke sahibi tarudigini
soyler: Basra okulundaki hocasi, Kifeli bir liigat yazan ve ol Bedevileri.35 Orne--
gin Nevddir [Mucevherler Kitabi] adl kitabinin girig béliimiinde, bu eserde kayda
gecirilmis biitiin “rivayetler”in Kifeli hocasindan ve “Bedevi Araplar"dan geldigi-
ni belirtir. Bu Bedeviler icinde ad1 en gok gegenler Beni Kuleyb'ler, Beni Ukeyl'ler
(“kadinlar ve erkekler”), Beni Temim'ler ve Beni Esed’lerdir.36 Bagka bir yerde
yontemini tanimlarken, “Araplar dedi ki” ifadesi gegtiginde, sadece Beni Bekr'ler-
den (Peygamber'i agirlayan kabile), Beni Kilab’lardan, Beni Hilal'lerden ve daha
genel olarak da Necid (Temim'lerin, Rabia’lann, Beni Esed’lerden kimi kesimlerin,
vb ikdmet yeri), Medine ve gevresi sakinlerinden derlediklerini kastettigini hatir-
latir.37

Basra okulu hocasinin 6grencileri arasinda, ¢ol'ii, sakinlerini ve siirini en iyi
bilen hi¢ tarmgmasiz Asma't'dir (6. 213/828). Inanilmaz bellegi sayesinde binler-
ce siir parcasini ezberinde tuttugu anlatilmaktadir. Halife Harunii't-Resid’in, onun

‘bu biiyiik hiinerini onurlandirmak amaciyla kendisine “siir seytani” lakabiru tak-
1§ sdylenir.38 Ama o da hocas: gibi sadece arkaik sairlere deger veriyordu.
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Col'de gegirdigi giinlere iliskin anekdotlar, ardillaninin dil incelemelerinde bol
bol yer almaktadir. Bunlardan birinde, bir istinsahg! birlikte —belki de yardimcisi-
dir- seyahat ettigi gorillmektedir.39 Bir digerinde, bir kuyunun baginda giizel bir
Bedevi kizina dizeler okuyarak ilan-1 agk ederken karsimiza ¢ikar.40 Bir {igiincii-
stinde Beni Esed’lerden bir ¢ocuga sorular sorarken goriiriiz onu; bir dérdiincii-
siinde, Beni Amir’lerde bir kabile iiyesine yerel siirler sdyletmektedir. Bir begincisi
onu Beni Anba'larda, bir Bedevi kiziyla tartigirken gosterir. Bu anekdotlann bazi-
laninda en aykin konumlarda betimlenmistir. Birinde, kendi aralarinda dizeler
sOyleyen geng Bedevi kizlarini, onlan dinleyip atigmalanni not etmesine izin ver-
meye ikna etmek igin biitiin ustaligini kullandigh goriiliir. Kizlar yanlanna yaklas-
masina izin vermeyince, kendine gizli bir kdge arar ve sarkilan duyabilmek icin
kulak kabartir. Geng kizlan gozetledigini fark eden ve gocukca oyunlarla ilgilenil-
mesine bir anlam veremeyen bir ihtiyar, ona soyle der: “Bu sefil clicelerin [ednd]
sozlerini yaziya gegirmeye nasil ciiret edersin?” Ve boylelikle yagh adam dilbilim-
ciye nasihat ederken, listesine bilmedigi yeni bir nadir szciik ekler; o da bunu
hemen kaydeder: déni, cogulu ednd; hem “aptal, budala”, hem de “kdtii, asag-
lik” anlamina gelen bir terim.41

Asma't’'nin Bedeviler arasindaki oykiileri yle goktur ki, bazi alimler bunlann
nakledilmesi konusunda uzmanlagsmistir. Basrali bilgin, obur bir dil derlemecisiy-
di. Biitiin agiklamalanm yaziya gegirdigini goriip sasiran bir Bedevi onu boyle ni-
telemisti.42 Bagindan gegenler hakkindaki en meghur eser, Rebe'i’nin (6.
329/940) yazdign Asma’i Oykidleri’dir.43 Biiyiik filologu Col'de gosteren, az gok
romanlastinlmis ¢ok sayida anekdotun daha ge¢ donemde yasamis ortagag ya-
zarlannin eseri oldugundan kuskulanmaya hakkimiz var. Ama N. Abbott’a gore
9. yiizyll bagina ait bir Misir papiriisii, bu tiir anlatilann kahraman hayattayken
de, en azindan yakin égrencileri arasinda nakledildigini dogrulamaktadir.44 As-
ma’'i’nin okuldan devre arkadaglan arasinda biiyiik seyyah Ebd Zeyd el-Ensari
(6. 214/829) birgok kez Col’e gidip kalmugtir. Ogrencilerinden birine dil derleme
yontemini aktanrken, soyle der: “Ancak Bekr’ler, Beni Kelb’ler, Beni Kilab’lar ve-
ya Séfile'nin yukansinda veya asagisinda oturan Bedevi kabilelerinde duydugum
seyler icin ‘Araplar dedi ki’ diyorum, bunlardan duymadiysam, ‘Araplar dedi ki’
demiyorum.”45 Asma'i’nin ve Ebil Zeyd'in, hocalarinin ayak izlerine basarak
ilerleyen 6grencileri Col’de seyahat etmeye devam etmistir.46

Bu dil énciileri Col'e geldiginde, Bedeviler onlan, egzotik toplumlann insanbi-
limcileri karsiladiklan gibi, eglenceli bir sagkinlik ve merak kangimiyla kargilar.
Bu deneyimi yagayan Asma'i, dil derlemecilerinin C6l'deki ¢alisma bigimleri ag1-
sindan anlamh bir éykiide bunu belirtir:
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“Bir esege binmis, hadisler, siir ve dil konusunda garid arayisim bilyiik bir ca-
bayla siirdiiriilyordum ki, Dariyye bolgesinde [Medine’ye uzak olmayan bir yer]
kildan dokunmus bilyiik bir giineslige benzeyen ve ortasinda bir atin durdugu
cardak tiirii bir yap! gordiim. Bu golgelik develer icin bir dinlenme mekan, ko-
yunlar icin de agl isi goriiyordu. Hemen yakindaki kuyunun yaninda esekten
indim. Esegime su vermek icin yalag suyla doldurdum, o sirada yandaki evden
geng bir adam cikt1. Yaklagip beni selamladi. Selamini aldigimda, soyle dedi:
‘Ustiinde kentli giysileri var, ama karsimda Bedevi dili konugan birisini goriiyo-
rum!’ Cevap verdim: ‘Giysiler konusunda haklisin. Dile gelince, sizin ifadelerini-
zin anhg nerede? Sizin konusurkenki rahatligimz nerede? Sizlerin [giizel] sdy-
levler vermekteki dogal yeteneginiz nerede? Anlamlan kendiliginden zenginles-
tirme giiciiniiz nerede? Biz ifadesi yoksullasmis olanlar [kentliler] amacimiza
her zaman ulasamadan ve kalbimizdekini ifade edemeden dile iskence edip du-
ruyoruz.” [Soylu bir durusu olan gen¢ adam ona konukseverlik gosterdikten
sonra, sorar:] “Seni bu sarp ve zorlu lilkeye getiren ne? — Onlari ellerinde bulun-
duranlan giizellikleriyle siisleyen edeb’e ulagma istegi, diye cevap verir Asma'i.
Sasiran geng adam, buraya gelmenin tek nedeni bu mu? diye sorar. - Benim
bundan daha biiyiik bir kaygim, daha derin bir istegim ve daha yakici bir 6zle-
mim yok!"47

Bu 6ykii birgok agidan ilgingtir, clinkii kentli alimlerin Bedevi diinyasiyla ilgi-
li olusturduklan yticeltilmis temsili dramatize etmektedir. Biiyiik kentin bilginleri
Col okuluna sadece bu yoére sakinlerinin “duru ve an dili"ni derlemeye gitmemisti.
Bedevilerle temas iginde, diinyada muirivvet’e odaklanmis bir ahlaki-kiiltiirel va-
rolus tarzini da 6grenmislerdi. Bu kavramin gerisinde, cesareti, ytice goniilliliigi,
bagliligi, comertligj, iyi niyeti birlestiren bir toplumsal ve bireysel kurallar biitiini
secilmektedir. Boylelikle dilbilimciler ve raviler, Bedevi diinyasin erkeksi bir ka-
rakterle yogrulmus, hayranlik uyandiran bir insanligin merkezi haline getirmistir.
Kent seckinlerini zarjf insanlar,48 yani tinsel incelik ve siklik rnekleri olmaya
cagirirken, nezaketi yabanil Badiye ve onun “kaba ve sert” sakinleri arasinda
aradiklan anlagilmaktadir.

Bedevilere Kiifeli meslektaglanndan daha yakin olduklanni iddia eden Basral
dilbilimcilerin elestirilerine karsin, Kiife okulunun da C6l sakinlerini dinlemekten
geri kalmadig1 hatirlanacaktir. Bedevi kervanlar Basra'ya oldugu gibi diizenli
araliklarla Kife’'ye de erzak almaya geliyordu.49 8. yiizyildan 9. yiizyila gegilir-
ken kenti diizenli olarak ziyaret eden Bedeviler Beni Sa'd’lar, Beni Ukeyl'ler ve
Beni Esed'lerdir. Ibn el-Arabi (6. 231/845) ilk iki grupta, Ibn Kunnésa ise sonun-
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cusunda aragtirma yapmustir. 59 Okulun ileri gelen tiyelerinden bazilari ol seya-
hatine de gikmugtir. 821'de yiiz yasinda 6len Ebi Amr eg-Seybani ¢olde ilk kalan-
lardan biridir. 9. ylizyilin sonunda dlen bir dilbilimcinin naklettigine gore, iki kap
dolusu miirekkebi tagtyan bir yol arkadasiyla birlikte ¢6lii dolasmis ve ancak Be-
devilerden “dinlediklerini” kaydedecek miirekkebi kalmadiginda ¢élden aynimig-
tir. Nitekim yaklagik seksen kabilenin siirlerini derledigi sdylenir.5! Ondan énce,
“Raviye” lakabiyla anilan ve zamaninin arkaik siiri en iyi bilenlerinden biri olarak
kabul edilen, meshur Hammad (6. 160 ?/776 ?) GOl seyahatine ¢ikmigti. Yaga-
moykiisii yazarlan onu Beni Esed’ler ve Beni Ukeyl'ler arasinda arastirma yapar-
ken géstermektedir.52 Kullandigi yéntem agisindan Basrali meslektaglarina en
yakin kisi oldugu ve 6grencilerinin bazilarinin da Basrali oldugu sdylenir.53 Bu
ogrencilerden biri, onun gibi arkaik siir derlemecisi olarak taninmis ve 795’e dog-

ru 6lmiis Halef el-Ahmar da Bedeviler arasinda kalmigtir.54
Yine de en biiyiik Kiifeli 6l seyyahi Kisai'dir (6. 183 ?/799 ?). Dogdugu
kentin miiderrislerinin yaninda egitim gérdiikten sonra, Bagdat'a ve Basra'ya git-
mis, orada Arap dilinin ilk liigatinin (en azindan bir béliimiiniin) yazan olan,
meshur Halil bin Ahmed'in (6. 175/791) derslerini izlemistir. Yasamoykiisii ya- -
zarlar bir giin onun hocanin derslerine giren bir Bedeviyle tanistigini ve Bedevi-
nin ona, Basra'da aramaya geldigi dil anligini (feséhat) aslinda ardinda biraktigl-
nt hatirlatigini séylerler. Bu anlik, Kife bolgesinin Bedevi Esed ve Temim'lerinde
bulunur, der. Yaninda 6grenim gérmeye geldigi biiyiik liigat yazarinin dil konu-
sundaki bilgilerini “Hicaz, Necid ve Tihama'daki ¢6l kabileleri”nden topladigini
ogrenince, Col'e gitmeye ikna olur. Yanina ¢ok miktarda mirekkep ve kagit ala-
rak, “Badiye’ye girer” ve hatir1 sayilir miktarda dilbilim ve siir malzemesiyle geri
doner.5> Kahire no: 232 sayih yazmada bulunan seyahatname, Kisai'nin hangi
kosullarda Kife ¢oliindeki Bedevi okuluna gittigini anlatmaktadir. Seyahatname-
de anlaticinin ikili bir deneyimden gegisi ve bir yandan entelektiiel bir sirra-erme
suireci yasarken, diger yandan da aile ortamindan kopusu gosterilmektedir. Bede-
vilerin arasinda gegirilen giinler, anlaticinin hem eksiklerini tamamlamasini, hem
de bir doniisiim gegirmesini saglar: “Aglik ve yorgunluk cildimi ve derimin rengi-
ni Oylesine degistirdi ki, ben de onlardan biri gibi oldum” diye neseyle anlatir. Ev
sahiplerinden dillerini ve siirlerini 6grendikten sonra, Ktfe'ye déner. Ama hocasi-
na ve okul arkadaslanna, Bedevi egitmenleriyle iliski icindeyken gegirdigi donii-
sumil gostermeden evine gitmek istemez. Onu bir kez daha gérme umudunu arwk
yitirmis ailesinin yanina hemen gidecegi yerde, 6nce hocasinin dérs verdigi cami-
ye ugrar. Medresenin biitiin tiyeleri 6niinde C6l'den getirdigi bilgileri sergiler. An-
latic1 ancak hocasindan icazet aldiktan sonra, ailesinin yanina déner. Bu sasirtict
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GOl seyahatnamesi —bilinen en eksiksiz anlati budur- degerini, butiin bilgi arayis-
larinin nasil da sarsici, entelektiiel nitelikli birer sirra-erme deneyimi oldugunu
gostermesinden alir. Col'e giren geng d@enci, oradan geng bir alim olarak ¢ikar.56
Anlatic gegirdigi sarsintinin kanitlanni hem tizerinde, hem de yaninda tagir: On-
lan tizerinde ustalik isaretleri olarak tasidigy gibi, ¢ikardigi niishalann ve not def-
terlerinin icinde de getirir. Bunlan hocasina ve okul arkadaslarina géstermek zo-
runda olmasinin nedeni, gegerlilik kazanmalan igin yetkisi olanlar tarafindan go6-
rillmeleri ve kabul edilmeleri geregidir.

Kisal, Bedeviler arasinda kalmayi, her filologun olusum stirecinin basamakla-
rindan biri olarak yaydi. Baslica 6grencisi olan Ferra da (6. 207/822) hocasini
Col'e gotiiren yola diistii. Hayatimin sonunda el-Memun'un (813-833) saraymnin
gediklisi olunca, halife onu temel gramer eserleriyle “Bedevilerden biitiin duyduk-
lar”nin biregimini yaratacak bir kitap yazmakla gérevlendirdi.5”

9. yuizyihn ikinci yansi boyunca, C6l'de kalmak takdir edilen bir girisim olma
ozelligini siirdiirse de, dilbilimcilerin, siir derlemecilerinin ve nessaplann bu seya-
hate giktiklarindan eskisi kadar sik s6z edilmez. Bu ¢agin alimleri atalarinin ge-
nellikle hos bir rtiizensizlik icinde topladig1 hatir1 sayilir malzemeye diizen ver-
mekle ugrasmiga. Onlarin sayesinde dil ve dil Griinleri incelemesi “Iskenderiye
dénemi” adi verilebilecek bir siire¢ yasadi. Pek ¢ogu icin, 6l okulunun yerini ki-
tapliklar aldi. 8. yiizyilin “biiyiik nakilci” (r@viye), 9. yuizyil basinin yazar (mdel-
lif} figiirlerinin ardindan, sra derleyici-yazara (musannif} gelmisti. Musannif bir
kiitiiphane ¢alisaniydi. Kiitiiphanede galistig gibi kiitiiphanesi isliyordu da: 8.
ylizyll sonunda kitaplann yasadig olaganiistii attimdan beri hiikiimdarlar, emir-
ler ve bu diinyanin giigliileri, genellikle iskenderiye kiitiiphanesini 6mek alarak
tasarlanan kiitiiphanelerini olugturmak veya yonetmek konusunda, musannifin
yetkinligine bagvurdular. Musannifin rolii, kitap toplamak, eser yayinlamak ve
cikartilmas gerekli dersleri saptamak igin kitap metinlerini yorumlamakti. Demek
ki etkinligi hem teknik, hem de entelektiiel diizeydeydi. Hem kaynak¢a uzmanli-
81, hem yayincilik, hem de eserler, yazarlarn ve okuyucular arasinda aracilik igle-
rini Gistlenmigti. Teknik olarak kendi zamaninda dolagimda olan “yazma karsilasg-
tirmalari"n1 topluyor ve kopyalanyla gesitlemeleri kargilagtirip tercihler belirterek
bunlann metinlerini yerli yerine oturtuyordu. Kendine bigtigi entelektiiel rol gok
biiytiktii, ¢linkii neyin yaymnlanip neyin yayinlanmamasi gerektigine, neyin yo-
rumlanmas! veya yetkesi altina girmesi gerektigine karar veriyordu. Boylelikle
cagnin entelektiiel kiiltiiriinii yonlendiriyor ve okuyucuyu diledigi yénde etkili-
yordu. Bu ¢alismasiyla tirkiitiicii bir kisilik olan musannif, her tiirlii yazih tiretimi
sorunsal bir hale getiriyordu, ¢iinkii su eserin gergek, otekinin uydurma oldugu-
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na, su versiyonun nakledilmeyi hak ettigine, 6tekinin hak etmedigine karar vere-
biliyordu. En sevdigi islemler, genellikle tiim metinlerine 6zenle miidahale ettigi
ve kendi baglamlan digina tasidig1 incelemeleri segip ayirmak, siniflandirmak ve
dolagima sokmakti. Biitiin bunlar sinirlan ¢ok belirgin olarak ¢izilmis yazim bi-
cimleri yaratw; iglerinde en sik rastlanan 6mekler derleme, antoloji ve sozliiktiir.
Bu yaziya gegirme ¢aligmast Islam kiiltiiriine 9. yiizyildan 6nce varhgindan ha-
bersiz oldugu yeni bir bilgin tipi kazandirdr: Cok cesitli konularda eser veren ya-
zar. Kiitiiphaneci tbn en-Nedim'in 997°de Fihristinde verdigi sayisiz 6rek ara-
sinda, antik¢agdan Cahiliye dénemine kadar Arap sairlerine iliskin anekdotlari
“60 ciltte” derlemis, sadece filologlarin kullandiklar kanit-dizeleri toparlayan
“5000 varaklik” bir derleme, Islam sairlerine iligkin acik sacik anekdotlan iceren
“5000 varaki agkin” bagka bir derleme, “1000 varaktan uzun” bir gairler fihristi,
“3000 varaktan uzun” bir Basrali gramerciler fihristi, “1600 varaktan uzun” bir
Arap ozanlar fihristi, “3000 varaktan uzun” bir ask dizeleri derlemesi yazmus bir
10. yiizyil ravisi dikkat ¢ekmektedir: Bu ¢ok yonlii yazar, geride toplam uzunlugu
“20.000 varaki gegen” bir eser birakmugtir.58 yi kitapliklar ve geligsen bir kagit
sanayii olmadan boyle bir derleme ¢abasi diigiiniilemez. Bag dondjiriicii bir donii-
siim zinciri iginde, s6z konusu ¢aba hem kitapliklan ve kagit sanayiini beslemek-
te, hem de onlardan beslerimektedir.

9. ve 10. ylizyllann en biiyiik filologlannin ve ravilerinin Col'deki aragtirma
isini unutacak kertede yogunlastigi bu hummal derleme etkinligine, siyasi ne-
denler de eklenmistir. Bahreyn'den Hicaz'a, Irak’a ve Suriye’'ye dogru ¢ikan Kar-
matiler biiyiik bir emniyet yokluguna yol agmistir. 890’da baglayan bu agin hare-
ket, imparatorlugu tam kalbinden vurur, ticareti felg eder, koca bolgelerin issizlag-
masina ve Mekke'ye giden Hac kervanlarinin yagmalanmasina neden olur.
930’da isyancilar Kabe tapinagina da saldirip Siyah Tag’1 (Hacerii'l-Esved) c¢alin-
ca, miiminlerin dehgeti doruk noktasina ¢ikar. O zaman bu siyasi-dini eylemde
onlarin pesine takilan Bedeviler, kentlilerin géziinde, 8. ylizyillin “biiyiik ravile-
ri"nin romantizminin sundugundan farkh bir gériintiiye biiriiniir. Onlar hakkin-
daki egemen imge artik alingan bir onura ve sarsilmaz baghhga sahip erkekler ya
da comert ve konuksever insanlar degil, hem aggdzlii hem de acimasiz, iman ve
yasa tanimaz yagmacilardir. Bu calkantih ¢agda, birdenbire Kuran'in onlan asin
“ikiyiizli” insanlar olarak niteledigi hatirlanir.

Bir diger ve bu kez edebi bir gelisim, “an ve dogru agizli” Bedevinin Irak'in
bliyiik kentlerindeki okumug insanlarin estetik zevklerini artitk doyuramamasina
yol agar. 9. yiizyilin baginda giizel konusan Bedevileri dinlemek hala biiytik bir
zevk olarak kabul edilirken, ytzyilin sonunda 6megin Ibn Bessam (6. 302/914),
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agrr elestirilerle karsilasmadan, onlarin “sézciiklerinin giizel olmadig1” kararina
varabiliyordu.59 Hem Fars hem Arap kiiltiiriine hiakim bir entelektiiel olan ibn el-
Mukaffa’'nin (762'ye dogru 6ldii) halklarin en iyisi hangisidir sorusuna, Bedeviler
yanitin verdigi donem geride kalmisti. Ibn el-Mukaffa, Bedevi Araplar, “dogal
hallerinin [fitrat] gercekligi, mizaglarindaki denge, duisiincelerinin dogrulugu ve
akillarinin inceligiyle halklar icinde en bilge olanidir” diyordu.60 Arap gégebesi
hakkinda cizilen bu ideal portre, o sirada kentli alimlerin hepsi tarafindan benim-
senmisti. Halife el-Mehdi'nin (775-785) niye Bedevilerin hem lehinde hem aley-
hinde -“aggézliiliik ve cimrilik”, “comertlik ve eli agiklik”- bir séylem gelistirildi-
gini 6grenmek i¢in sordugu soruya, Bedevi Araplar tizerine birgok dilbilim, bu-
dunbetim, tarih ve soyzinciri monografisi yazmis, Kifeli ravi Heysem bin Adi (6.
207/822) Gol'de basina gelen duyulmadik bir maceray: anlatarak yanit vermisti.
Bir Bedevi kadininin konukseverligini rica eden Heysem, kadin tarafindan kocast
evde yokken agirlanmigti. Eve geri donen koca kaygilanmisti, ¢linkii ona verecek
yemegi yoktu. Ama kutsal ve dokunulmaz konukseverlik kuralini ¢ignememek
icin, konugunun binegini ldiirdii ve ona da etini sundu. Sonra evden gikip gitti
ve ancak ertesi giin geri dondu. Oykiide ravinin kendi devesini yedikten sonra
uyuyup uyuyamadig sdylenmiyor. Ama sabah Bedevinin bir siirii deveyle geri
dondugiini goériince rahatladi. Develer onun igindi ve bir 6nceki giin yitirdiginin
tazminatiydi.61 Bedevi efsanesi kurtulmustu! Bedevi idealiyle 6zdeslesmenin gok
giiglii yasandig1 bir dénemdi bu: Uzun yillar boyunca Gol'de kalmis Basrali bir bil-
gin ev sahiplerinin dyle etkisinde kalmust ki, onlara benzeyebilmesi i¢in oglunun
bedenine yag siiriip giineste ¢iplak durmaya zorladi. Ama bir dram yasandy; gocu-
gu giines ¢arpti ve 61dii.52 Dilbilimcimizin kendisine “Bedevi” veya “esmer derili”
denmesini seven bir 6grencisi de vardi. “Lakabini dogrulayabilmek amaciyla, Be-
devilere benzerligi” artsin diye, glineste yanmak icin bedenine yag siirtiyordu.63

9. ylzylln ilk yarisinin en aydinlik kafalan, Bedevi tarzina duyulan bu hay-
ranligin mirascilan olarak, C6l'den gelen her seye hayranlik beslemeye devam et-
tiler. 8. ylizyillin Arap nesrinde Ibn el-Mukaffa ne ise, 9. ylizyilin Arap nesri igin
ayni ey olan Cahiz de (6. 255/868) bu hayranlardan biridir. Hayvaniar Kita-
bi’nda, hayvanlar diinyas! hakkindaki bilgiler konusunda, Yunanlardan Miislii-
manlara Bedevilerin énceden bilmedigi higbir sey olmadiginu bile ileri stirecektir.
Eglenceli bir anekdottaysa, Iranli dostlarindan birine, o kadar ciddi olmayan bir
tavirla —ama ¢ok giizel konustugu Arapcay: da iyi biliyordu- kendisine bir “silsi-
le” olusturmasini 6nerirken goriiriiz; onu herhangi bir Bedevi kabilesine baglaya-
cak bu soy zinciri, hitabet ve retorik yetenekleriyle daha rahat 6viinmesine izin
verecektir.64

62



GCOL OKULUNDA

3. Bir an dil cografyasi

Col'de oturan biitiin kabileler dil anhg konusunda ayni nitelikte degildir tabii
ki. Yeterince kapali bir hayat siirmelerine veya kirsal alanlarla kentlerin eklemlen-
mesi icinde yagamalarina bagh olarak, bu kabilelerin agizlan ya hi¢ degismemis
ya da sozdizimi yanhglanyla yozlasmig olarak taninir. Dile yonelik bu “arkeolo-
jik” yaklasima dayanan gramerci Ishak bin Ibrahim el-Farabi (6. 350 7/961 ?)
-kendi memleketlisi ve adasi olan filozofla kanstinlmamalidir- an olan ve olma-
yanin dilbilimsel cografyasini gizer; iste bu cografyanin sirurlan:

“Biitiin Bedevi kabileleri arasinda, agizlan derlenen, Arap dili s6z konusu oldu-
gunda bagvurulan ve bilerek lehgeleri toplanan Kays'lar, Temim'ler ve Esed'ler-
dir. Arap dili konusunda yetke olarak kabul edilen neredeyse her sey onlardan
gelmektedir. Garib [=az bulunan, ilging sdzciikler], i'rdb [harf veya hareke degi-
siklikleri] ve tasrif [cekim] konusunda onlara dayanilir. Daha sonra Hiizeyl'ler,
Kinéne'lerin ve Ta'iyyin'lerin bazi [kesimleri] gelir [...] Diger kabilelerin agzla-
n hi¢ derlenmemistir. Ozetle, ne yerlesik insanlardan, ne ¢él'iin yabanci millet-
lere komsu béliimlerinde yasayan gocebelerden dil alinmigtir. Lahm'lerin ve Cii-
zam'lann dilleri de Misir sakinleri ve Kiptilerle [aynen/] komsu olduklan igin
alinmamugtir. Kuza'a’lann, Gassan’'larin ve lyad'larin dilleri de ayni nedenlerle,
Suriye sakinleriyle komsu olduklari i¢in alimnmamustir - istelik i¢lerinden ¢ogu
Hiristiyandir ve tbranice okur. Mezopotamya'da Bizansllara komsu olan Tag-
leb’ler ve Yemenlilerin, Kiptilere ve Farslara komsu olan Bekr'lerin, Bahreyn'de
Hindular ve Acemlerle karisgan Ummanl Abdiilkays'lar ve Ezd'lerin, Hindular
ve Etiyopyalilarla karistiklari icin Yemen sakinlerinin, Beni Hanifelerin ve Ye-
mamalann, aralarindaki Yemen tiiccarlanyla kanstiklar igin Sakif ve Ta"iflilerin
dilleri de alimmamustir. Hicaz kentlerinin dillerine de bagvurulmamustir, ¢ilinkii
buralarin dillerini toplayanlar bu isi yapmaya bagladiginda bu kentlerin sakinle-
rinin diger milletlerle kanstigini ve agizlanmin yozlastigim gormiislerdir,”65

Filolog, Arap dilinin drnekleri olarak kabul ettigi Arap yarimadasinin merkezi
bolgelerinde oturan kabilelerin agizlaryla diger Bedevi kabilelerin dilleri arasinda
bir hiyerarsi olusturur. Aslinda, ister giizel konusma, ister garib veya siir s6z ko-
nusu olsun, “an ve dogru dil"in (fesd@hat) taniklan olarak, -donemlere gore- su
veya bu kabileler, su veya bu bolgeler segilir. Siir konusunda 6rnegin Ebli Amr
bin el-Ala'nin bagka tercihleri de vardi. Onun goziinde en fazla agikhiga ve duru-
luga sahip sairler, Arabistan yaylasinin bat1 sininnda, Kizildeniz boyunca Mekke
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ve Yemen arasinda uzanan dag sirasinin bulundugu bolgeden gelenlerdi: Burasi
Hiizey!'lerin, Sakif'lerin ve Ezd'lerin memleketiydi. Farabi tam tersine Yemen nii-
fusuyla kurduklan iligkiler nedeniyle sugladig1 bu kabileleri dilbilimsel miikem-
mellik hiyerargisinin en alt sirasina yerlegtirir. Gergi o 10. yiizyilda yazmaktadir.
Onun degersiz gordugii Hiizeyl'ler, Mekke'ye yiiriiyerek ii¢ giinliik mesafedeki ti-
caret merkezi Taif'e komsu bir yorede yasasalar da, Islamun ilk iki ytizyih boyun-
ca gok biiytik bir dilbilim anliginin sahipleri olarak kabul edilmektedir.66

Hiizeyl'lere komsu olan ticaret kenti Sakif'in sakinlerinin, biiytik bir dil kalite-
sine sahip oldugu kabul edilir - tipki Mekkeli komsular gibi. Farabi'ninse onlar
dilbilimsel kirlilik safina yerlestirdigi fark edilecektir. Boyle bir diiglince, Araplann
dilbilimsel 6lgilitiinti kusursuz bigimde canlandiran Kuran,67 Mekke'de Kureys
kabilesinin bir liyesine vahyedildigine gore, Teblig'in en azindan kismen bu kabi-
lenin dilinde yapildigy yéniindeki dogma temelli gercekle gelismektedir. Dolayisiy-
la an bir ag1z olan Kureys agzinin da, Araplarn dilbilimsel 6lgiitiinii en iist nokta-
da temsil ettigi sonucuna vanlmigtir.68 Filologlar ekonomik-dini agiklamalarla bu
dogmatik ticlii kiyasi desteklemeye calismustir. Cahiz'e gére (6. 255/868), Arabis-
tan'in biiytik ticaret kentinin agitk ve duru bir dili vardy, ¢iinkii Araplarin biiyiik
dini ve ekonomik merkeziydi. Kent, gidip gelen Bedevi kabilelerinden en giizel
deyisleri, en iyi bigimlendirilmig sézciikleri ve en miikemmel ciimle kuruluslarini
almay1 bilmisti. Boylelikle Mekke agzi Arabistan’da olusturulmus en iyi lehgelerin
getirdigi katkilarin zengin bir biresimi oldugu varsayilan Arap dilini en st diizey-
de temsil etmisti.69

8. yiizyilda dolagan bir diger sav da, Kuran’daki vahyi daha ¢ok Hicaz agiz-
lan iginde simiflandirir. Dilbilimci ve nessap Eb{i Ubeyde'nin (6. 210 7/825 ?7) ak-
tardigy bir rivayete gore, Kuran yedi agizda vahyedilmistir; bunlardan besi Ara-
bistan'in Kizildeniz boyunca uzanan ve Hicaz'la Yemen arasinda kalip, Hevazin
ad1 verilen bélgesine aittir.”? Burasi Bekr'ler kabilesinin iki boyu olan Sa’d’lann
ve Cesm’lerin, Nasr'lann ve Sakif'lerin {ilkesidir. EbQi Ubeyde en an ve yozlagma-
mus agzin Beni Sa'd’lannki oldugu kanisindadur; ¢iinkii Peygamber bir hadisinde
soyle der: “Araplarin en giizel konusani benim, ¢iinkii Kureysliyim ve Beni
Sa'd’lann yaninda biiyttiildiim.” Gergekten de gen¢ Muhammed'in siitninesinin
Sa'dli bir kadin oldugu dogrulanmugtir. Ebi Ubeyde, Araplann en giizel konusan-
lannin Hevazin yaylasinda, Suriye ¢oliiyle Yemen arasinda, Kizildeniz kiyisinda
oturanlar oldugu goriigiinii hocast Ebi Amr bin Al4 ile paylagir.”!

Arap nessaplar bu kabilelerin agizlarini ayni aileye baglar: Mudar’larin d1h
Kuran dilini onlardan almugtir. Bu nedenle dilbilimciler onlarin digerlerinden daha
akilli oldugunu kabul eder. EbG Ubeyde’ye gore, Allah’in Kitabi Yemen agizlanim
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da kullanmugtir. Bazi dilbilimciler kuskusuz bu nedenle Saba Melikesi’nin iilkesine
seyahat etmigtir. Farabi'nin bile bir Yemen seyahati bulunmaktadir. Arap Dili Di-
vdni’mi Zebid ad: verilen bélgeye yerleserek yazmigr.72

Farabi'nin biiyiik bir konugma giizelligine sahip kabul ettigi kabileler arasin-
da, Temim'ler de vardir. Dilbilimcinin onlara yénelik takdiri, Basra okulunun koé-
kenlerine dek uzanan bir siireklilik i¢inde yerini bulur. Bu okulun kurucu iistadi
Amr bin Al4, agizlarini derleyebilmek i¢in Temim’'lerin yaninda kalmistir. Hatta
bir anlatida onu derste, ¢evresinde baglica dgrencileri, iki meslektasina Hicaz ka-
bilelerinin agizlanyla Temim’lerinkiler arasindaki farklan agiklarken goriiriiz. Amr
bin Ala, Araplara Cahiliye ve Islam dénemi sairlerinin, iki biiyiik rakip olan Cerir
ve Ferezdak gibi en biiyiiklerinden birkagini kazandirmig Temim'lerin belagat ye-
tenegini ¢ok takdir ediyordu. Yeni sairleri sevmeyen Basrali hoca, sadece Cerir'i
bir istisna olarak kabul ediyordu. Bunun nedeni de onun dogdugu Col'den asla di-
san ¢ikmamasiydi.

Onemli bir kabileler konfederasyonu olan Temim’ler, Islamm yildiz1 yiikseldi-
gi sirada, Dogu Arabistan’in biiyiik bir bliimiinii i¢ine alan genis topraklan isgal
ediyorlardi: Neredeyse biitiin Necid, Yemama'nin bir béliimii ve Bahreyn’in bir
béliimii. Konugma giizelligiyle tinlii bir bagka kabile olan Esed’lere komsu olduk-
lan kuzeydoguya dogru, siiriilerini otlatmak igin Firat kiyillanna kadar uzanabili-
yorlardi. Baglica iki boylan Zeyd'ler ve Amr’lardi - belki de gramercilere kaziistik
biliminin iki 6nemli kisiligini kazandirmiglardi. 10. ylizyilin baginda —Farabi’nin
cag- dilbilimciler Temim’leri biiyiik bir dilbilimsel 6zgiinliige sahip insanlar ola-
rak gormeye devam ediyordu ve bu géhret yiizyll sonuna kadar sarsilmadan sii-
recekti. O donemde, Cevheri (6. 398 ?/1007 ?) —6nemli bir fihristin yazan— onla-
nn Necid'deki kabiledaslan yaninda kald.. Onun ¢aligma yéntemlerinin 8. ytizyil-
daki onciilleriyle aym olmasi ilgingtir: “Necid’in Beni Temim’lerinin kuyudan su
ceken bir liyesine, parmagimi nahis’in [kullanila kullanila deligi fazla genislemis
ve pargalar birbirinden aynlmasin diye tahta bir takoz eklenmis makara] iizerine
koyup, bu aracin ne oldugunu sordum” diye anlatir. “Aslinda nakhis diye mi
yoksa nahis diye mi telaffuz edildiginden emin olmak istiyordum. Bana ‘nakhis’
diye cevap verdi. ‘Peki sair su dizesinde [dizeyi sOyler] nahis demez mi?* diye
sordum; ‘Biz atalanmizdan bunu hi¢ duymadik’ diye karsilik verdi.”73 Bu anek-

- dotun ilerde ele alacagamuz bir soruriu, dogrudan tanikligin kitabr bilgiye iistiinlii-
gl konusunu dramatize ettigini akilda tutalim. Ashnda iki terimin yazimi, en titiz
suretgilerin veya yazicilann bile kaydetmey1 unutabilecegi b1r harekeyle birbirin-

den aynimaktadur.
Bu dil cografyas: hakkinda neler soyleneblhr’? Arapga belagatin gilizergahi
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lizerinde hem dogmatik, hem de tarihsel degerlendirmeleri ig ice gegirdigi sdylene-
bilir. Islamin ikinci halifesi Omer (6. 23/644) “Bizim mushaflarimizi sadece Ku-
reysli ve Sakifli gengler okuyor” dediginde ve tiglincii halife Osman (6. 35/656),
“Kuran yazimini1 Hiizeyl'lerden ve yazicimzi Sakif'lerden alin” diye eklediginde,
her ikisi de dogmatik ve tarihsel bir ilkeye génderme yapiyor: Bu iki kabilenin
agizlan, Allah''n Muhammed’e Kuran' vahyettigi dile diger buitiin agizlardan da-
ha yakindi. Ama Farabfi, kendi caginin dilbilimcilerinin Sakif ve Taiflilerin agizlan-
ni, “iglerinde oturan Yemen tiiccarlariyla karistiklari icin” kaydetmekten uzak
durduklanni sdylerken, bu iki ticari merkezin sakinlerinin yabanci halklarla karig-
masini agizlannin yozlagsmasinin kaynag olarak géren toplumsal-tarihsel tiirde
aciklayia bir ilkeye dayanmaktadir. Daha 8. ylizyilin ortasinda, “Peygamber’in
kenti” Medine’'nin agzindan alinacak higbir sey kalmadig kanisi yaygindi. Konu-
nun biiyiik uzmanlarindan biri bunu séylityordu: “Ben bir siire Medine’de kal-
dim” diyordu Asma'i, “orada kaldigim biitiin siire boyunca, bir tek saglikl siir
parcast bulamadim. Sadece hatali veya uydurma pargalarla karsilagtum.”74 Zaten
Cahiliye doneminde de, Medine giizel konusma yeteneklerini yiiceltebilecek bii-
ylik sairler gikaramamust1. Mekke'nin de Omer bin Ebi Rebia'dan (6. 93/711), ya-
ni Islamin yiikselisinden 6nce biiytik bir sairi yoktu. O halde bu kentin sakinleri,
Kureysliler an ve dogru bir dilin sahipleri olarak nasil kabul edilebilirdi? “/slanun
yutkselisinden once, Arap yanmadasinda Kureys lehgesinin sahip oldugu saygin-
lik hakkinda elimizde ne gibi bir kanit vardir?”75 Higbir kanit yoktur.

4. Col'de konaklama iizerine bir kuram

Basra okulunun gec¢misiyle tekrar bag kuran ve Cél'de kalmayi bilimsel bir
zorunluluk olarak giindeme getiren bir yeni-Bedevicilik patlamasi 10. yiizyilin
basina damgasinmi vurdu. 8. yiizyildaki saygin atalanna dykiinen ve Col'e gidip
gelmeye baglayan biiyiik filologlar bu akimin bagini ¢ekiyordu: Ibn Ziireyd (6.
321/933), Ezheri (6. 370/980), 1bn el-Cinni (6. 372/982), Cevheri (6.
395/1004), bu akimin en gézde temsilcileriydi. Bu alimler hem C6l'de kaldi, hem
de tslam diinyasimin Halil bin Ahmed’den (6. 175/791) beri tanidig1 en 6nemli
Arapga sozliikleri derledi. Zaten hepsi bagvuru kaynag olarak Halil bin Ahmed'i
oyle benimsemisti ki, kendi yontembilimleri 8. yiizylin “biiyiik ravileri"nin dene-
yiminin sonradan sistemlestirilmesinden ibaret gériiniiyordu. Cevheri, sézliigii-
niin kisa giris notunda, bu yéntembilimsel tavn yineler ve okuyucuya, girisiminin
¢ noktaya; “dilin sozlii aktanmuyla Jrivayet] saglanan bilgiye, bu bilginin kisisel
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diistinceyle milkemmellestirilmesine [dirayet] ve C6l'de yasayan gergek Arapla-
nn stirdiirdiigii bigimiyle kullanimina [mésdfehe]” dayandigini belirtir.76
Bununla birlikte sézlitk yazannin goérevlerini ve yéntemlerini tanimlama ko-
nusunda yazilmis en programl inceleme i¢in Ezheri’yi beklemek gerekecektir. Bu
Herath (bugiin Afganistan'da) bilginin giizergahini kisaca hatiflatalim: Ezher,
dogdugu kentte ézellikle dayisindan saglam bir egitim aldiktan sonra, Irak seya-
hatine gikmaya karar verir. Once Hac farzini yerine getirmek ister ve 924'te Mek-
ke'yle Medine'ye gider. Ama Irak’a doniis yolunda, Karmatilerin miittefiki Bedevi
kabilelerinin dehset sagtig1 “Basra ¢6lii"nde tutsak edilir. S6zliigiiniin giris bolii-
miinde bu acili deneyimi uzun uzun anlatir; ama amaci yazgisindan yakinmak
degil, beklenmedik bir bigimde ¢6l okuluna nasil girebildigini hatirlatmaktir:

“Karmatilerin Hebir'de [Mekke yolu iizerinde] hacilara saldirdigy sene kagiril-
dim. Beni boyunduruklanna alan insanlar gogunlugu Hevazin olan Bedevilerdi.
Hebir'de onlara Temim'lerden ve Esed'lerden de [Orta Arabistan’dan) bazi
gruplar katilmigti. Bu insanlar hayvanlarini otlatmak igin yagmur sulannin bi-
riktigi yerleri arayarak ve su noktalannda konaklayarak ¢olde dolasmaya alig-
kind1 - besinlerini hayvanlanndan saghyorlardi. Gergek 6l Bedevileri yaradili-
sindaydilar ve ne sézdizimi yanlislarina, ne de igreng terimlere rastlanan bir dil
konuguyorlardi. Uzun bir siire ellerinde kaldim. Kisin Dehna'da, 77 ilkbaharda
Samman'da’8 ¢adir kuruyor ve bu arada her iki Sitdr'dan su temin ediyor-
duk.79 Onlarla yaptigim goriisme ve tartismalardan gok yararlandim ve hatir
saylilir miktarda terim ve 6ykii 6grendim. Bunlarn ¢oguna sozliigiimde yer ver-
dim."80

Ezheri, C6l'de bagindan gegen olaganiistii maceray: sadece anilarini
aktarma disiincesiyle anlatmaz. Tam tersine, kendi girisimini 8. ylizylin Bas-
rali saygin ravileriyle iliskilendiren bir bag haline getirir. Bu nedenle aktardig1
yontemde, baslica li¢ deneysel kaynak i¢inde, “en an ve en dogru agza” sahip
Bedevilerle temas iginde Col'de arastirma yapmayu ilk siraya yetlestirir. “Bii-
yuk alimlerin kitaplannda yazdiklari, misahede’nin yerini alamaz ve edinilen
deneyimin, pratigin yerini tutamaz” demesi de bunu géstermektedir. Bu dalin
hocalannin yaninda, dilbilimsel bilginin sézlii aktarim [rivayet] yoluyla edinil-
mesi ancak ikinci siraya yerlesir. En sonra da “Halil bin Ahmed’e atfedilen Xi-
tabii’l-Ayn gibi" bagyapitlann ve “cagimizda yazilmig kitaplar”in okunmasi ve
lizerinde diisiiniilmesi gelir.

Ezheri’nin degersiz buldugu cagdaslanmin eserleri arasinda, Buharal bir filo-
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log olan Bustt'nin (6. 348/959) Kitdbi'l-Ayn’a zeyl olarak yazdig1 Tekmile de
vardir. Ezheri bu 6mek iizerinde uzun uzun durur. Bu kitap onun géziinde kars
cikmak istedigi biitiin kusurlan temsil etmektedir. Yazan, bilinen ve kabul edilmig
hocalarin bizzat aktarmadig: eserleri okumug ve onlara dayanmigtir. Yazar vasifl
bir hocay1 “sema” etmemistir (dinlememistir). Bu boslugu hakh gostermek veya
6nemini azaltmak icin, insana icazet verecegini diiglindiigii meghur 6nciillere da-
yanmanin yerinde olacag1 kanisina varmugtir. Bu iki saygin 6énciiliin kendisi igin
Ebii Turab ve Kuteybi olabilecegini diiglinmiigtiir. Ezheri ise, bu iki adamin adlari-
n1 saydiklan biitiin eserleri “dinlemediklerini” belirtir. Ama hemen ardindan onla-
nn mesleklerini “gtivenilir” (sika) hocalardan 6grendigini ekler. Omegin EbG Tu-
rab “yillarca” Koér Ebii Said'in derslerine devam etmis ve “ondan birgok kitap din-
lemistir”. Sonra Afganistan’da Herat'a seyahat etmis ve gengliginde Ibn Arabi'nin
(6. 231/845) Kife'deki derslerine gimmis ve onunla birlikte “bazi kitaplarnni” ince-
lemis, “bu arada duru ve dogru agizli Bedevilerden birgok sey 6grenmis ve dogru-
dan onlann agzindan kayda gegirmis” Semr bin Hamdaveyh'i dinlemistir. Bu ko-
sullarda, der Ezheri: ‘

“Eb{i Turab gérmedigi veya dinlemedigi insanlarin isimlerini sayiyorsa bu hos
goriilebilir ve giivenilir bir “dinleme”ye dayanarak kitaplarda okuduklarin bel-
leginde tuttugu sdylenebilir. Bu durumda kendisinin gérmedigi insanlann sozle-
rini, biraz muhaddislerin yaptigina benzer bir tarzda, sadece bagkalarindan duy-
duklarin desteklemek icin kullantyor. Muhaddisler de verili bir bahiste, sozleri-
ne giivenilir (sé&d) ravilerden nakleden, yine sézlerine giivenilir ravilerden der-
lendigi icin gercek olduguna inandiklan bir Peygamber hadisini izler ve ona da-
yanirlar, sonra ona nakil izniyle [icazet] derledikleri anlatilan eklerler.”81

Ezheri burada filologlarin derleme galismasiyla muhaddislerin ¢calismasini 6z-
deslestiriyor. Derlenmis malzemelerin (Oykiiler, siir, vb) toplanmasi ve elestiril-
mesi s6z konusu oldugunda, her iki kesimin de ayni sorunlarla kargilastig) dogru-
dur. Asma’ (6. 213/828) ve ¢agmnin biiyiik alimleri, bazilari muhaddis de oldugu
icin, bunu zaten biliyorlardi.82 Asma’'i'nin kahramani oldugu bir rivayet bu ilkeyi
yansitiyor. Rivayeti yayinlayan Rebe'l (6. 329/940) bunu hocasi Miiberred’den
(6. 280/893), onun da Basral bilginin bir 6grencisinden dinledigini sdyliiyor. Bu
ogrenci bir giin hocasinin evindeyken, Horasan'dan gelmis bir alim grubunun ka-
piya dayandigini anlatiyor. Iglerinden biri, filolog icin bir 6vgii oldugunu diigtine-
rek, ona uzak vataninda kendisine ne ¢ok deger verildigini séyliiyor. Asma'i bur-
nu havada kibirlenerek cevap veriyor: “Eger ilmim gegerli olmasa hicbir bahanem
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olmazdi! Tanudigim ulemayu, fakihleri ve muhaddisleri bir kenara biraksak ve sa-
dece tamdigim an dilli sairleri saysak, su var, su var, su var [bu sozleri kirk isim-
lik bir liste izler]. Ben onlardan duydum ve bellegime gegirdim. Onlar sadece 6z-
gun, gercek bilgilere sahipti. Benim ilmim nasil gegerli olmasin? Bu kadar nakil
kaynag) [rivayet] toplamis bagka birini taniyor musunuz?”

Bu dykiiniin kuramsal yéniinii kavrayan filolog Askeri, 10. yiizyilin baginda
sunu kaydediyor: “Asma’i burada siir ve dil ilmi konusunda ¢ok sayida rivayete
sahip olmasinin degerini vurguluyor, ¢linkil ‘ilmin isitme yoluyla ve insanlarin
agzindan dinleyerek gegerlilik kazandigr’ karusinda.83 Dilbilimsel aragtirmanin
gudiicii kuralini agiklayan da Asma'i'dir. Kesin hiikiim bigiminde belirtilen bu ku-
ral, ‘dogrusu, dilbilimsel bilgiyi [#/m] onu verenin adiyla aktarmaktir’ der.”84 -

Dilbilimsel malzeme derlemecisinin icazet aldig ravi bir tiir tanik olarak kabul
edilir.85 Bu sifatla giivenilir olmak zorundadir. Ama séziine giivenilir olmast igin,
stka, “inanilir” olmasi gerekir. Bona fides duistincesinin fakihlerin bulusu oldugu-
nu, sonra muhaddislerin bunu sahiplendigini hatirliyoruz. Bu diigiince Sibe-
veyh'in (6. 180 2/796 ?) kusagindan dilbilimcilerin de yabancisi degildir.86 tbn
Faris (6. 395/1005) tarafindan agiklanan “dil, sika ravilerden ‘dinleme’ [semd)]
yoluyla alinir” kurah buradan ¢ikmaktadir.87 Hadis yéntembilimine ait &lgiitler
kargisindayiz. Isfahanh Ebu’l-Farac (6. 356/967) da Sarkiar Kitabi’nda -orta-
¢agda “Araplarin arsivi” olarak kabul edilen genis bir antoloji- bu uygulamanin
bir 6rnegini verir.88 Yazar, malzemelerini biitiin gerekli giivenceler esliginde su-
nar. Bunun igin verdigi her bilginin 6ncesinde sistemli olarak bir “isnat silsilesi”
bildirir. Ve deneyimli bir muhaddis gibi sabirla bu bilgilerin kendisine hangi farkl
yollardan gegerek ulastigini okuyucuya agiklar. Oyle ki kimi zaman aym bilgi igin
iki, g, dort farkli nakil zinciriyle kargilagilir.

Onciileri igin gesitli sikintilar yaratan bu yontem, dilbilimcileri de icinden gikil-
maz sorunlara stiritkledi ve onlarin ugraslan bu sorunlan asla halledemedi; R.
Blachére su mantikl gézlemde bulunur: “9. ylizyilin alimi umutsuz bir ¢6ziimle
kars1 karstyadir; su siir veya bu dykii, otorite sahibi su alim veya bu alimler gru-
bu tarafindan gergek sayildig icin kabul edilir. Bagkalariysa tam tersine ayni oto-
ritelerin kugkusu nedeniyle stipheli veya kabul edilmez gériliir. Bu nedenle hem
alimler, hem de onlara 6rnek olusturan muhaddisler agisindan ‘raviler'in elestiril-
mesi bir zorunluluk haline gelir."89 A

Ezheri'nin tartisma konusu yaptig1 yazar, sézlitkk yaziminin bagvuru eserleri-
ne bir hocanin icazeti olmaksizin dogrudan ulagmasini gerekgelendirebilmek
icin, 10. yiizy1l baginin biiyiik hocalarinin otoritesine bagvurur. Ezherd, bilgiye
erismenin bu bigimine itiraz eder goriinse de, ayni yontemi, sanik tarafindan ad-
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lan verilen saygin atalann kullanmasini hos gériir. Bilgiye erismenin bu tiiriiniin
ad1 vicadet tir. V.c.d. kokiinden tiiretilen bu teknik terim, “bulus” veya W. Mar-
cais’'nin énerdigi gibi, sézciiglin hukuki anlaminda “yenilik” olarak gevrilebi-
lir.90 Bir esere, kabul gérmiis bir hocanin yaninda “dinleyici olmadan” ulagsma
olgusunu ifade eder. Ezheri, vicadet1 mi elestirmektedir? Gornisii geligkilidir: Bir
yandan bu yﬁhtemi reddeder, diger yandan kabul eder. Aslinda tinli dilbilim
alimlerinin olugturdugu emsal de bu yontemi desteklemektedir. Ornegin Ebi
Ubeyde (6. 210 ?/825 ?) Araplann Gérkemli Giinleri adl kitabinda séyle der:
“[Bunu] [hocamin] ogullarindan birinin elindeki bir yazida buldum...” Aslinda
Ezheri’nin rakibinin vicadetine karsi gtkmasinin tek nedeni, “gercek” Bedeviler-
le ve biiyiik hocalarla karsilasmak igin seyahate ¢cikmamasidir. Demek ki o dog-
rudan “dinleme”yi, bilimsel aktarim bicimleri hiyerarsisinin en {ist basamagna
yerlestirmektedir. Biitiin biiyiik dilbilimciler de bu kanidaydu. Iglerinden birinin
yaptig1 tasnifte, sayilan alt1 dil edinme tarzi iginde “vicadet” sonuncu, “icazet”
dordiincii sirada yer alir.91

Ezheri’nin géziinde, -rakibinin dviindiigli otorite olan— EbGi Turdb’in gi-
venilir hocalan ziyaret etmesini saglayan bir “seyahati” vardir; dolayisiyla ya-
zarlarinin veya vasifli nakilcilerin dogrudan okumasiyla ulagamadig: kitaplari
kullandiginda bile suglanamaz bir konumdadir. Ama taninmig ve kabul edilmis
hocalarin higbirini dogrudan “dinleme”den, biitiin ilmini keyfi bir secim tize-
rinde temellendirmek miimkiin miidiir? Ezheri’nin rakibine yénelttigi suglama
budur. '

ligingtir ki, hicbir elestirmen icazete karsi cikmamigtir. Bu nakil bi¢iminin ka-
bulii kendiliginden ortaya ¢tkmamustir. Birgok alim bu bigimi, bir bilgi ilkesi olarak
seyahat kargisinda olugturdugu tehlike nedeniyle reddetmistir. Ibn Ziireyd (0.
321/933), Ibn el-Enbari (6. 327/939) ve Ezheri (6. 370/980) gibi tinlii dilbilim-
ciler, bu ilimdeki atalannin aksine, 10. yiizyihn din ilimlerinin biiyik isimleri gibi
bu bigimin megruiyetini savunmustur. Bu yéntemin savunucularindan birinin
Peygamber'den alinma bir 6rnege dayanmasi ilgingtir:

“Peygamber’in krallara yazdigy mektuplar, temsilcileri tarafindan sézlii olarak
aktanldi. Bu sozlii aktanm onun soziiniin ve sdyleminin yerini tuttu. Ay se-
kilde vergiye ve kan bedeline iliskin diizenlemeyi yaziyla bir sahifz'ye kaydetti.
Daha sonra insanlar bunun igerigini ondan icazet alarak aktardilar. Bu aktarim
ancak-bu yazinin ‘teslim edilmesi’ (mindvele) veya ‘icazet’ yoluyla yapilabilir-
di. Tiim bu anlatilanlar icazetin gegerliligini gostermektedir.”92
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Bir kez daha, gerek dil ilimlerinin, gerekse dindisi ilimlerin, tarmsmalannda, 8.
ylizyll sonunda muhaddisler ve miittefikleri tarafindan gelistirilmis bilgiye ne
denli bagimh kaldiklarin1 saptamak durumundayiz. Ama dinleme 6gretisi, yeni
bilgi edinme bigimleri ekleyen sonraki siirdiiriiciileri tarafindan saptinlsa da, kim-

~senin muderrisle dogrudan temasa, dolayisiyla bunun en mitkemmel bigimi olan
seyahate itiraz1 yoktur.

Ezher, rakibinin kendini hakl ¢ikarmak igin arkasina sigindig1 Kuteybi o6r-
negiyle ilgili bilgi verirken, yontemsel tavrini yeniden ifade eder. Bu hocanin
inamlirh@nin ve tintinlin kanit1 olarak, onun saygin silsilesini sergiler. Bu silsi-
le onu Basra okuluna, bu okulun en taninmig bazi iiyeleri aracihigiyla bagla-
maktadir. Insan kendini boyle biriyle, “k6ytinden baska bir sey bilmezken” na-
sil megru bir kiyaslama icine sokabilir, diye haykirir 6fkeyle. Onun eserlerinin
eldeki kopyalarinin kusurlu olmadigini kim séyleyebilir? Bu eserlerin igerigine
verilen anlamin dogru olup olmadigini kim sdyleyebilir? Ezheri acimasiz bir
savci gibi rakibinin kitabinin surasindan burasindan onun yetersizligini goste-
ren Ornekler seger.

Bu 6rneklerden birinde ilk Arap filolojisi sozliigli —Kitd@bii’l-Ayn- yazannin,
A'sd'dan (6. 82/701) alinan bir tanik-dizeye dayanarak, hazire (“yaprakli agag
dallanndan yapilma ¢it") olarak kargiladig dnne terimini ele alir. 7ekmile’nin ya-
zariysa bu terimi, “tizerine kurutulacak et asilan ip” diye agiklar. Bu 6rnek Ezhe-
ni’ye rakibinin yetersizliginin kanitin1 sunma olanagin verir: -

“Halil bin Ahmed'in sdyledigi, tabii bunu sdyleyen gercekten oysa [¢iinkii Halil
bin Ahmed’e atfedilen Kit@bi'l-Ayn’in sahipligi konusunda bir kugku var-
dir93), dogrudur. Ovalarda biiyilyen bir tiir dikenli agag olan arfac’dan ve ilgin
agaci ailesinden bir agag tiirii olan 77mt/ ten, bu agaglann bir boy yiiksekliginde
kiigik duvarlar halinde dizilmesiyle yapilmis azire’leri gordiim. Kuzey sogu-
gundah korunmalar igin develer bunlarin i¢ine kapatilir. Bedevilerin bunlara
tinne adini verdiklerini ve onlan riizgéri kesmek amaciyla yerlestirdiklerini gor-
diim. Dallar kuruyunca, Bedeviler develeri bogazlar, parcalar ve etlerini kurut-
mak igin bu dallarin iizerine sererler. 7ekmile nin yazannin ileri siirdiigii bu an-
lamu nereden buldugunu gercekten anlayamadim. Belki de yoksullarin Mekke
hacc sirasinda kurban edilen hayvanlarin etlerini kurutmak igin iplere serdigini
gbrmiis, o zaman da aklina A’sad'nin dizesinin icerigini bu yonde aciklama fikri
gelmistir. Bedevileri ¢ollerinde gorseydi, iéinne’nin dallardan yapilmig ve riizgan
kesmek igin kullanilan 4azire oldugunu bilirdi.”
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Suglanan dilbilimci yetke sahibi bir hocanin yaninda eser “dinlememekle”
kalmamus, s6z ettigi konuyu kendi gozleriyle gérmek icin C6l seyahatini de ger-
ceklestirmemistir. Ayni adi tagtyan bagka bir sey gorduigii icin, hataya stiriiklen-
migtir. Boyle bir sozliik yazan, Ezheri’ye hem dinleme, hem de autopsia, kendi
gozleriyle tanik olma alanlarinda kugkulu gelmektedir. Tasidiginiz bilgiyi icazet
almus agizlardan dogrudan dyymadan ve soz ettiginiz seyi gormeden nasll dilbi-
limci olabilirsiniz? Her iki durumda da seyahat bir bilgi edinme ilkesi haline geti-
rilmek istenmemistir. Kitaplarin “icazet alinmamis” okumasiyla yetinilmistir.

tlerde yeniden ele alma olanag bulacagimiz gozle gormeye iligkin biiytik so-
runu simdilik askida birakalim ve Ezheri'nin rakibine yonelttigi suclamalan izle-
yelim. Sanik, kendisine atfedilen biitiin kusurlara bakilinca, Ezheri'nin kitabinin
giris boliimiinde gercek bir dilbilimci ¢alismasi igin zararh olarak niteleyip elestir-
digi biitiin yéntem hatalanmn kisilestirilmis hali olarak goriinmektedir. Bu ¢als-
mann 6z, her seyden 6nce aragtirmadir. Adam seyahat etmemis, taninmi$ ho-
calarla kargilasmamus ve Col'de kalmamugtir. Bu kogullarda bir dil incelemesi yaz-
ma konusunda nasil megru bir hak iddia edebilir? Nitekim elestirilen dilbilimci Ni-
sabur'dan Bagdat'a geldiginde, kendisine ¢1'de kalip kalmadig sorulmustur. O
da, Bust —kendi memleketi- ile Tlis arasinda yagayan Bedevilerin arasinda kaldi-
g sdyleyerek bu isten siyrilabilecegini diigiinmiistiir.94 Ama Leys bin Nasr'a da
yoneltilen suclama tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Hocasi Halil bin Ahmed
ona Kitabi'l-Ayn yazdirirken, kendisinin Bedeviler arasinda ytiriittiigii aragtir-
may: stirdiirerek bu eseri tamamlamasini istemistir. O da bu istegi yerine getirmis-
tir. Ama aragtirmay1 “Araplarin ¢6li"nde stirdiirecegine, kendi memleketi olan
Horasan'a yerlesmis Bedevilere yonelmistir. Oysa onlann agzi “Arap olmayanlar-
la kangtiklan” igin, kendi ¢éllerinde yagayan Bedevilerin agzi kadar an degildir.95
Bu nedenle, der onu elestirenler, bircok hataya diismiistiir.

Ezher, 10. ytizyilin ¢6l okuluna devam etmis son biiyiik dilbilimcisidir. O ve
Cevheri, Bedeviler arasinda kalmay: dilbilimsel aragtirmanin kurucu davranigla-
nindan biri olarak kuramlastirirken, esas olarak giincelligini yitirmis bir olusumu
sistemlestirmiglerdir. Gergi 10. ytizyilin dilbilimcileri bu olusuma yeni bir atilim
kazandirmigar, ama onlann ardindan bu yaklasim, sadece saygin ge¢mise ait bir
davranis olarak disiplinin belleginde kalacaktir. Dilbilimcilik ¢alismasinin énemli
bir béliimiiniin dayandinldig1 énkabullerin kurbani olan Cél seyahati giictinii yiti-
rir. Zamanin etkisiyle, Col artik Arap dilinin korundugu bir yer, Bedeviler de bu
dilin emanet edildigi kisiler olmaktan ¢ikar. “Uygarhigin” yikici iligkilerinden
uzakta, kendi kendine yeterek yasayan egzotik toplumlar diisii pesinde kosan
Malinowski'ci insanbilimde oldugu gibi, C6I'de konaklama da bizzat Bedeviler ne-
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deniyle artik girisilemeyen nostaljik ve agir isleyen bir harekete doniismiistiir.
Koyliiler, kentliler ve Arap olmayanlarla karigmalar1 nedeniyle yozlasan Gol sa-
kinleri, sonunda dilbilim cennetinin geri déntilmez bigimde yitirilmesine yol ag-
mugtir. Ozglinligiinii kaybetmis bir dili derlemek icin seyahate cikmanin ne yaran
kalmigtir?96

Sonraki yiizyillarda, tipki o eski glizel zamanlarda oldugu gibi, gidip C6l'de
konaklayacak bir filolog veya sozlitk yazan olacaktir hep. Bu seyahatlerin 12.
yuizyila kadar siirdiigii anlagiimaktadir. Bagdath gramerci —anadili Arapca— Ebu’l-
Kerem (6. 500/1106) ve filolog, Kuran tefsircisi —anadili Farsca— Zemahseri (6.
538/1143) bu dilbilim akiminin kugkusuz son temsilcileridir. Birincisi Hicaz ve
Yemen’e gitmis ve yasamdykiisii yazannin distiigii kuskucu nota gore, “arastir-
masini, agizlarinin an oldugunu varsqydig: Bedeviler nezdinde yuritmugtir”.
tkincisiyse, dogdugu Harizm'den aynlip Hicaz'a yerlesmeyi tercih etmistir; orada,
“dilinde Col riizgannin ve ger¢ek Bedevi Araplann vahalarinin kokusunun dolas-
masina yetecek” kadar uzun siire kalmgtir.97

12. yuzyilda, “an ve duru” (fus’hd) Arap dili tiretmek igin Col'e gitmeye
gerek kalmig midir? Kesinlikle hayir. Kitaplara hapsedilmis _fiss’Ad, uzun sii-
redir kapali bir sistem olarak zaten iglemektedir. Artik onu lretmek, hele
edinmek i¢in seyahate gerek kalmamistir. Onu iceren incelemeler Islam diin-
yasini bir ucundan digerine dolasmaktadir. Yine de bir zamanlar sahip oldugu
cekiciligi yitirmistir. Eskiden bir imparatorluk dili olan fus’Ad, simdi bagka
dillerle, ozellikle de Farsga ve Tiirkceyle uzlasmasi gereken bir tasra dilinden
bagka bir sey degildir. Bu nedenle kiiltiirel sayginligini kismen yitirmistir: 10.
yuizyildan beri biiyiik edebi anitlar Fars¢a yazilmaktadir.98 Siyasi agidan boz-
guna ugrayan ve kiiltiirel agidan riitbesini yitiren Arapga, yine de dogma dili,
ya da Islamin dili statisiinii korumaktadir. Hangi sifatla? Hem vahiy dili ol-
masl, hem de Islamin biitiin bilegenlerinin kurucu kitaplarinin dilbilimsel ge-
lisme gercevesinin neredeyse tamaminin Arapga olmasi nedeniyle. Ortagagin
ve modern ¢agin farkh dini egilimleri 6greti anlaminda bu mirastan beslenme-
yi stirdirmigtir.

Eski metinlerin yorumuyla ilgili bu durumun kékeninde, sorugturma alani 6l
olan budun-dilbilimsel aragtirmalarla cift yonlii genis bir derleme hareketinin ilig-
kilenmesi yatar; bu hareketin bir tarafinda hadislerin, diger tarafinda Peygam-
ber'in yasamdykiisiine iliskin malzemelerin (siret) derlenmesi vardir. Bu ii¢ dog-
matik girisim, ayni triptikonun kanatlan gibi, birlik¢i bir amagla olusturulmusgtur:
“Kutsal metinlerin anlaminin ortaya gikarilmasi ve uygulanmasi”99 sayesinde,
kitaba uygun Miisliiman iimmetin saglamlastinlmasi.
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12 Bencheikh, Poétique arabe, 55.

13 Kervanlann bu “konak yeri” ve kiiltiirel rolii hakkinda, bkz. Ch. Pellat, Le Milieu basrien et la

JSormation de Géhiz, Paris, 1952; R. Blachére, Histoire de la littérature arabe, 111, 540-541.

14 “Basrali 6nemli filologlann birgogu Ru'be'yi dili “iyi kullanma” konusunda bir bilgi kaynag
ve hakem olarak kullanmigtir. Son yillarinda Basra’ya yerlegen sairin gramerci cevrelerdeki
etkisi arkaik siir derlemesi alaninda fark edebildigimiz etkisini bile geride birakmig olabilir”, R.
Blachére, Histoire de la littérature arabe, 111, 527.

15 Kabile aynlikgihiginin bu iki gairi hakkinda, bkz. R. Blachére, Histoire de la littérature arabe,
111, 484-494 ve 497-505. Ama Cerir, Ferazdak'tan da fazla, “hayati boyunca dogdugu céle
bagh kalmistir”; “hayat boyunca, Yemenlilere karsi Kayslilann sézciisii ve savunucusu ol-
mustur.”

16 Selkani, Rivdyetitl-Ligat, 69. Her ikisi de Ferezdak tercih ettigini belirtecektir. Ayr. bkz. R.
Blachére, Histoire de la littérature arabe, 111, 479-482.

17 Yakut, Mu’cemii’l-Bulddn, 11, 202.
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18 Ibn Sellam, El-Garibii’l-Musanngf, yay. haz. M. M. el-Abidi, Kartaca, tarihi yok.

19 Ch. Pellat, Le Milieu basrien et la formation de Gdhiz, Paris, 1954.

20 Sozi edilen nesir yazan, siyasi yazar ibn el-Mukaffa'dir (6. 762 veya 772); sairse onun ¢ag-
dagi olan Begsar bin Burd'dur. Her ikisi de Basra'da yetigmisgtir.

21 Enbari, Niizhet, 49.

22 Cahiz, Beyan, 111, 225.

23 El-Emdli, 111, 540; Ibn Manziir, Lisén, X111, 39.

24 tbn en-Nedim, RéArist, 70.

25 Hatib el-Bagdadi, 7drih Bggddd, X1, 195; Kifti, Inbdh, 11, 358-359. Kisai'nin ¢6lde konakla-
masi hakkinda, bkz. Kiftl, Enbah, 11, 273.

26 Kifti, /nbdh, 111, 303. 10. yiizyllda yazilmig Kitdbii’l-Mecdliste Bedevi uzmanlann hakemli-
gine iligkin bircok 6mek verilmektedir. Bu Bedevi bilgi kaynaklan konusunda, bkz. R. Blac-
hére, “Les savants irakiens et leurs informateurs bédouins aux IIe-IVe siécles de I'Hégire”,
Mélanges William Margais iginde, Paris, 1950, 37-48; R. Blachére, Analecta, $Sam, 1975,
31-42'de yeniden basilmigtir.

27 Cezeri, Nihdye, 1, 289.

28 Tusten, TefSir, 123. Abdiilgani bin Said'in Kit@bi'l-Mutevdrin’inde bu 6ykiiniin farkh bir bi-
¢imi yer almakta (vr. 22a, yazma Zahiriyye, no: 3807) ve Ebi Amr'in babasinin bir Emevi
devlet gorevlisi oldugu bilgisi verilmektedir.

29 tbn Resik, Umde, 90-91. Siirlerini begendigi cagdagi Ceriri ise ayn tutuyordu.

30 YasamOykiisii yazarlan, bir tovbe krizinin ardindan, bu siirsel ve sozlitk yazimina iligkin mal-
zemeyi yaktgint belirtirler. Bu filoloji ve Kuran incelemeleri tistads, dilbilim aragtirmalannin
icinde siirekli hissedilen sevap/giinah gerilimini psikolojik olarak kaldiramamigti.

31 Serrac, Mesanu’l-Ussak, 1, 204.

32 Suyati, Muzhir, 1, 92; Zeyli'l-Emadli, 86.

33 Her Uigli de A. Haffner ve L. Cheikho tarafindan Dix anciens traités de philologie arabe igin-
de yayinlanmugtir (Beyrut, 1914).

34 Ibn en-Nedim, RiArist, 48; el-Ezhen, Tehzibi’l-Ligat, 1, 11-12. Oykiilerini ve nadir sézciik-
lerini derledigi kabileler arasinda, yagaméykiisiiniin yazarlan Ka'b konfederasyonunun bir
parcasi olan Beni el-Haris'leri de saymaktadur; Kifti, Enbdh, 11, 120.

35 Ezhen, Tehzibi’l-Ligat, 1, 21.

36 Ebil Zeyd el-Ensar, Nevddir, yay. haz. Muh. A. Ahmed, Kahire, 1981, 142.

37 Ibn Hazm, Cembere, 264.

38 Enbari, Niizhet, 113. Yasamdykiisiiniin yazarlan dershanesinde dniinde hi¢ yazih not bulun-
durmadigini, eski usulle ezberden ders verdigini anlatirlar.

39 Hatib Bagdadi, T'drth Bagddd, 1X, 363.

40 Hatib Bagdadi, Td@rih Bagddd, 1, 327; Serrac, Mesdniu’l-Ussak, 11, 221.

41 Kali, Emdli, 1, 40.

42 Rebe'l, Muntaka, j.

43 Ahbari’l-Asma’i, Zeyaeddin el-Makdisi'nin (6. 643/1245) kisalalmus versiyonuyla elimize
ulagmigtir: Muntakd, yay. haz. 1zzeddin et-Tandhi, Sam, 1936.

44 N. Abbott, Studies in Arabic Literacy Papyri, Ill. Language and Literacy, University of Chi-
cago Press, 1972, 79 (belge 4).

45 Suyat, Muzhir, 1, 91.

46 1bn en-Nedim, FiArist, 54.

47 Ruba'i, Fisis, 11, 314.

48 Bu kisilik hakkinda, bkz. S. Enderwitz, “Du fatd au zarjf, ou comment onse distingue”, Ara-
bica, 1989, 125-142.

49 Tipki Basra'nin Mirbed'i gibi, Kiife'nin de Kunnasa'si “deve kervanlarimn yiik indirme bin-
dirme yeriydi” (Massignon). Kentlilerle gogebeler arasinda bir alisveris mekani olan bu
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yerlesim alani, “Basra’nin Mirbed'i gibi, ama daha kiigiik bir élgekte Bedevi siirinin mer-
kezlerinden biri oldu”, H. Djait, Al-Koufa, 278.

50 Kiftl, /nbdh, 111, 132, 161.

51 1bn en-Nedim, Fihrist, 68; Enbar, Niizhet, 1, 96. Aynca hadis-i kudsi konusunda taninmig
ve deger verilen bir ravidir.

52 Ezheri, Tehzibi'l-Ligat, 1, 21.

53 Bir giin bir sdzciik hakkinda s6yle der: “En az bin Bedevinin, Asma'T'nin naklettiginin tam
tersini soyledigini duydum”, Enbar, Mizher, 151.

54 Kifti, Inbah, 11, 260; Siyiti, Budyet, 1, 554.

55 Enbari, NViizhet, 69; Yakut, Mu’cemi’l-Udebd, X1l1, 169. Kifti, onun Bedevilerin yaninda ka-
lisina ve onlann sozlerini kaydetmesine iligkin birgok anekdot anlatir, /nbdh, 11, 273. C6l'den
déniince Bagdat'a yerlesir; Halife Harunii'r-Resid onu oglu Emin'in 6gretmeni yapar; Emin
de 809 ile 813 arasinda halifelik yapacaktir.

56 Kitdbi'l-Mecalis, vr. 98b-101b.

57 Enbarn, Niizhet, 99. Bu eser, 6grencilerin daha yazar hayattayken ates pahasina satin alma-
ya ¢abalayacaklan Kitdbi'l-Hudiid olacaktir; Yakut, Mu'cemii’l-Udebd, V1, 2814.

58 1bn en-Nedim, FiArist, 147-149.

59 . Fiick, Arabiyya, 139.

60 Tevhidi, /mtd, 1, 72-73. ol sakinleri konusundaki bu tamm, Bedevilerin giizel nitelikleri tize-
rine uzun ve dvgii dolu bir yazi halinde siiriip gider. Bu yazida 8. yiizyilin biiyiik kentli alim-
lerinin romantizmi 6ne ¢ikmaktadir.

61 Ibn Hallikan, Vefaydt, V1, 107-108.

62 Yakut, Irsdd, V1,297.

63 Yakut, Mu’cemii’l-Udeba, V1, 662; Enbar, Niizhet, 349; Siyitl, Bugdyet, 1, 498.

64 Yakut, /rsdd, V1, 57. Aynca gok giizel konustugu icin “Bedevi” lakabi verilmig birinin varl-
gindan da soz edilir, Kifti, Enbdh, 1, 27.

65 Suyuti, Muzhir, 1, 211.

66 Peygamber'in sairi Hassan bin Sabit (660'ta veya 673'te 6lmiistiir) onlan kendi ¢aginda en
biiyiik dil safligim elinde tutanlardan saymaktadir, ibn Regik, Umde, 88. 790'dan dnce Safii
(6. 204/819) -heniiz fakih olmay1 segmemisti- uzun yillar boyunca onlann yaninda kalmig-
t1. Onlann nakilcilerinden, siirler, “Araplann gérkemli giinlerinin dykiileri"ni ve soyzincirleri-
ni derlemisti. Geng yagina ragmen Hiizeyli siirini en iyi bilenlerden biri sayiliyordu. Bu konu-
daki uzmanhg) bilyiik Asma'i tarafindan da bizzat kabul edilmigti. “/rap1an, garibleri ve
manalanyla [ma’dni) birlikte 10.000'den fazla dize bildigi séyleniyordu; Siylti, Muzhir, 1,
160 (Hatib el-Bagdadi). Hayatinin sonuna kadar, kendisinin “nakilci” yeteneklerinden yarar-
lanmak igin Misir seyahatine gikan Arap siiri derlemecileri tarafindan bilgisine bagvuruldu.
Ortagag dilbilimcileri su sézleri ona atfeder: “Dil konusunda Bedevilerden bilgi almak, Pey-
gamber hadisleri konusunda fakihlerden ilim almaya benzer”, Ezheri, Tehzibi’l-Liigat, 1, 4.

67 Kuran kendisini “agik secik bir Arapcayla [indirilmis bir vahiy]" olarak tammlar, XXVI, 195.
Kuran'da vahyin Arapca indigi diigiincesi on bes kez yinelenir. Dogmacilar, Kuran'in taklit
edilemezligini onun tannsal bir vahiy oldugunun edebi kaniti saymustir.

68 1bn Haldiin'un su satirlan da bu dil tercihini yansitir: “Fakat [Mudar soyundan gelenlerin)
melekesi], diger kavimlerle kangmalan sonucunda yozlasti.[...] Kureys uruklanmn yagadik-
lan topraklar, Arap olmayan kavimlerden biitiiniiyle uzak oldugu i¢in, onlarin konustugu
lehge bozulmamus ve Arap lehgelerinin en az bozulmusu olarak kalmigtir. Fesahat bakimin-
dan ikinci derecede, Kureys'in komgulari olan Sakif, Hiizeyl, Huza'a, Beni Kinane, Gatafan,
Beni Usame, Beni Temim uruklannin konugtuklar dil vardir. Bunlardan uzakta Farslar ve
Rumlarla komsu olarak yagayan Rebia, Lahm, Ciizam, Gassan, lyad, Kuza'a'lann Habeglerle
komsu olarak yasayan Yemen Araplarimn dilleri bozulmug olup tam manasiyla melekeli bir
dil olmaktan ¢ikmugtir. Dil bilginlerinin dil maddelerinin dogru ve yanhghgi hakkinda Arap
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uruklannin dillerini delil ve tanik olarak kullanip kullanmamalari, bu uruklann Kureys uruk-
lannin yasadig) bdlgelerden uzakh@ina ve yakinhigina baghydi”, Mukaddime, c. 111, s. 195-
196 (gev. Zakir Kadiri Ugan, MEB yay., 1989, Istanbul). Bu kuram hakkinda yazilmug elegti-
rel bir kaynakea icin, bkz. R. Blachére, Histoire de la littérature arabe, 1, 78.

69 Cahiz, Kitdbi’l-Emsdr, 177-178. Siylti yanhslikla bu sézii tbn Faris'e mal eder (6.
395/1005), Muzhir, 1, 128. Brockelmann, Cahiliye déneminde Arap siirinin ortak dilinin or-
taya ¢tkigini agiklamak i¢in ayni kanitlan kullanir: “Bu dil, hayvanlara otlak bulmak i¢in ya-
pilan goglerin dogurdugu birlestirici ticaret [...] ve Mekke gibi dini merkezlere yapilan Hac zi-
yaretleri sayesinde yavag yavas olustu” diye yazar, “genis s6z dagann ¢ok sayida lehgeden
aldi”, £72, 1, 408.

70 Suyiti, Bydye, 11, 294. Araplarn soyzincirleri ve destanlan hakkinda ¢ok bilgili bir adam olan
Ebii Ubeyde'nin, diller konusunda okul arkadasi Asma'l kadar yetkin olmadig kabul edil-
mektedir, Bydyet, 11, 113.

71 Ebill Ubeyde uzun siire Hevazinlerin yaninda kalmustir. Bir kez EbQi Hatim es-Sicistani'ye
sOyle dedigi goriilir: “Hevazinlerde babasi veya dedesi Cahiliye dénemini yagamug olanlann
iginde bilgi sahibi olanlardan birden fazlasi bana su bilgiyi verdi ki...", Siiyati, Muzhir, 11,
316. Hevazinler konfederasyonu, Amir bin Sa’sa’a ve Sakif kabilelerini ierir; Ebi Ubeyde
bunlara bir kardeglik anlasmasiyla baghydi. “Hevazinler'in gerisinde”, Uzc al-Havvazin, Cii- -
sam bin Mu'aviye bin Bekr'ler, Nasr bin Mu'aviye bin Bekr'ler ve Sa'd bin Bekr'ler vardi.

72 Yakut, Mu’cemii’l-Buldén, V1, 62.

73 Cevhen, Sthdh, 11, 979.

74 Yakut, /rg@d, V1, 110.

75 R. Blachére, Histoire de la littérature arabe, 1, 76.

76 Cevher, Sihéh, 1, 33. Bu sozlilk yazan hakkinda, bkz. R. Blachére, “Al-Gawhari et sa place
dans I'évolution de la lexicographie arabe”, R. Blachére, Analecta icinde (Sam, IFD, 1975,
21-28).

77 “Beni Temim'lerin topraklarinda yer alan” ve ayni adi tagiyan “genis ¢6l bolgelerinin™ mi,
yoksa “Basra ¢6liinde” Beni Sa'd’lann topraklannda bulunan kumullu bélgenin mi s6z konu-
su oldugunu bilemiyoruz; tbn Hallikdn, Vefaydt, IV, 336.

78 Yalbn Hallikdn'in yukanda belirtilen Dehna’nin sininnda oldugunu belirttigi bir yayla, ya da
Basra'ya dokuz giinliik yiiriiylis uzakliginda bulunan kumluk bir arazi s6z konusu olabilir.
Biiyiik olasilikla ikincisinden s6z edilmektedir.

79 “Basra ¢éliinde”, Beni Sa'd’lann topraklannda kalan iki cay.

80 Ezheri, Tehzibi’l-Ligat, 1, 7.

81 Ezhen, Tehzibi’l-Ligat, 1, 34.

82 Nadr bin Sumeyl (6. 203/818), Ebii Ubeyde (6. 2107/8257?) ve onlardan dnce de Basra'da
kaldigh icin Hammad bin Selma (6. 167/783) gibi. Bu yazarlar hakkinda, bkz. Stiyiti, Bygyet,
11, 316-317 (birincisi i¢in); 11, 294 (ikincisi icin) ve Enbari, Niizhet, 1, 96 (iiglinciisii icin).

83 Rebe'l, Ahbdni’l-Asma’i, b-j. Bu arada dilbilimcilerin de, muhaddisler gibi, Z/m terimini genel-
de “bilim"i degil, bir sdzciik oyunuyla “kendi” bilimlerini ifade etmek icin kullandiklan dikkat
cekmektedir. Diger disiplinlerin bilginleri de, kendi bilgilerini 7/m olarak gostermekte stratejik
bir ¢ikar bulduklan zaman, aynm yonteme bagvururlar.

84 Yakut, Mu’cemii’l-Udebd, 1, 81. Kaderin bir cilvesi sonucunda, gagmln en biiyiitk ravnlennden
biri olarak kabul edilen aym Asma'i'nin hazirladig1 hacimli Bedevi siiri antolojisi, icerdigi “n
dir s6zciiklerin” azh@) ve ravinin nakletigi siir parcalannin rivayet silsilelerini kisaltmasi ne-
deniyle ancak goreli bir bagan saglayabildi, Kifti, /nbdhii’r-Ruvdt, 1, 203..

85 Bu aynm hep akilda tutulmalidir, ¢iinkii fikih kuram: yasal tanikla (séhid) bilgi vereni (muh-
bir) birbirinden ayinr: Omegin bir kor sahitlik yapamaz ama muhbir olabilir. Onun “sahitligj”
hukukun gelistirilmesi agisindan kabul edilirken, bir yandan da diglanir. Bu ¢6ziimii zor man-
tik sorunu, fslami fikih mantiginin olugturucu unsurudur.
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86 Silyiti, Muzhir, 1, 90; Zehebi, Siyer, IX, 496.

87 ibn Faris, Sdhibi, 64; Siiyati, Muzhir, 1, 87'de de yinelenmistir. Aslinda bu kural biitiin dindi-
g1 disiplinlerce de benimsenmistir. Bu kuralin felsefe ve tip alanlannda uygulanmasinin bir 6r-
negi igin bkz. Ibn Ebi Useybi'a, Uyini’l-Enbd, 1, 84-85.

88 1bn Haldun, “Bildigim kadanyla bu eserle kargilagtinlabilecek hicbir sey yoktur” diye yazar,
Mukaddime, 11, 1264.

89 R. Blachére, Histoire de la littérature arabe, 1, 124.

90 Nevevi, Takrib al-Ravi, Fr. gev. W. Margais.

91 Sityati, Muzhir, 1, 87-103. Digerleri sunlardir: “[...] 2) Ogrencinin hocasi 6niinde okumasi,
3) Hocanin 6niinde bir iigiincii kisi okurken onun dinlenmesi, [...] ve 5) yazisma.” '

92 Suyuti, Muzhir, 1, 98. Sozii edilen yazar Enbari'dir. .

93 8. yuizyilin bu Irakh biiyiik filologu hakkinda, bkz. Mehdi el-Mahziimi'nin yazdi$y monogra-
fi, El-Halil bin Ahmed: A’'mdluhu ve Menhecuhu, Bagdat, 1960.

94 Yakut, /rsdd, 11, 65.

95 Kiftl, Enbdh, 111, 42.

96 Ibn Haldun 14, yiizyilda buna kargi gikar ve soyle yazar: “Nahiv ile meggul olan akli noksan-
lann ‘cagimizda belagat ortadan kalkmugtir, kanun ve kurallanm 6grenmekte olduklan keli-
melerin sonundaki iraplar bozulmug oldugu igin Arap dili bozulmustur’ gibi hurafelerine ku-
lak asmaktan sakin. Bunlar bu sézleri mensup olduklan meslek taassubunun, yaradiislann-
daki gizli telkinleri ve kalplerindeki kusurlann tesiriyle sylerler. [...] Simdiki dil, ancak ted-
vin edilmis olan dilde kelimelerin sonunda agik ve belli bir usulle kullanilan irap harekelerini
kaybetmistir", Mukaddime, 111 (Tirkge ceviri), 198-199.

97 Kufti, Inbdéh, 111, 257, 266. Zemahseri'nin dilbilim kuramlanm ele alan bir inceleme yaymnlan-
mustir: Fadil S. es-Samarrd'l, Ed-Dirdsdt en-Nahviyye ve'l-Lugaviyye ‘inde ez-Zemahgers,
Bagdat, 1971.

98 Bu soruna egilen yakin tarihli bir eser: R. G. Hovannisian & G. Sabbagh, The Persian Presen-
celin the Islamic World, Cambridge University Press, 1998.

99 M. Arkoun, La pensée arabe, 29. Fus’hd dilin bu dogmatik niteligini en iyi ortaya koyan, Ki-
séi'nin (6. 207/822) geligtirdigi kuraldir: “Sinnet dilin yargicidir, ama bunun tersi dogru de-
gildir®, Aclr, Hikdydt ‘an es-Sdfii, yazma no: 3823, Esadiyye Kitaplig, Sam, vr. 49 a. Bu
kosullarda, Lisdn el-Arab’in (13. yiizyl sonunda olusturulmug biiyiik Arapga sozliik) basit
bir sézlitkyazim araci oldugunu diigiinmek hata olur. Yazan tbn Manztr da (6. 711/1312)
eseri olugtururken, vahiy dilinin temellerinin korunmasindan bagka bir seyi dikkate almadi-
m belirtmektedir. Sézliigiin girislerini tasarlarken 6nceligi Xuran'a ve Peygamber hadislerine
vererek, 8. yiizyihn sonunda Safii'nin agikladig) haliyle, “Yasa'nin Kaynaklanyla agik bir
bag kurmayr amaglamigtir.
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SEYAHATIN BEDELI

Bir ortagag alimi bir digerini, biiyiik hocalara sahip olmamakla, seyahat et-
memekle ve gegerli kitaplara “dinleme” yoluyla bagvurmamakla elegtirdiginde,
ona kendi kendine icazet vermek gibi agir bir suglama yénelttigi agiktir. Boyle bir
suglama samgn bilimsel giivenilirligi tizerinde yikic1 etkiler yarawr. Ciinkii kurala
gore, kendinden icazet alan ashnda cehaletini ortaya koyar. Bu kurala karsi gel-
mek, entelektiiel bir kurum olan silsileye ve onun isnat makamu olan miiderrisli-
ge saldirmakmr. Bu nedenle bu kuraldan her uzaklagsma, simgesel nakil diizenine
tecaviizdiir. Seytan kovucu uyanlar alimlere dogru yoldan nasil sapmayacaklari-
ni1 diizenli araliklarla hawrlawr. Sisteme duyulan bu inanci kimi zaman alimler de
eserlerinin girig boliimlerinde yinelerler. Kéli'nin (6. 356/966) £mali adh eserini
acalim; yazarin metnine, hem ilmi yiiceltmeye, hem de bilgi edinme kurallanina
bagliigini bir kez daha agiklamaya yénelik sézlerle bagladigi goriilecektir.! Bu
arada filolog okuyucuya biiyiik hocalan oldugunu ve onlarnn yanina varabilmek
icin acih siirglin deneyimini yagsamay1 ve hayati pahasina seyahat etmeyi goze
aldigini hawrlatma geregi duyar. Boyle bir séylemin tek amacinin yazarin egosu-
nu oksamak oldugu diisiiniilebilir, ama bunun aslinda ve éncelikle hak iddiasi-
nin aract oldugu unutulmamalidir. Oncelikli bir hak, icazet sahibi olarak konug-
ma hakk: s6z konusudur. Bu kosullarda seyahat, bir borcun 6denmesini sagla-
yan geger akgeye déniigmiigtiir.2 Seyahatin toplumsal ve ekonomik tarihi, ente-
lektiiel statiisiinden aynlmaz bir gériiniim sergiledigi iin, fiyata iligkin terimlerle
anlanlabilir.
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1. Seyahati finanse etmek

Seyahat etmek pahal bir istir. Yemegin, giysilerin, odanin, deniz yolculugu-
nun, karadaki binek hayvaninin, kagidin, kitaplann parasini 6demek, bu arada
da her zaman 6ngérillemeyen gesitli masraflan karsilamak gerekir.

Bilgi yollanna diisen talipler bu ise genellikle ergenlikten yetiskinlige gectik-
leri ¢agda girisir. O yasta hala ailelerine bagimlidirlar ve onlan genel kabul géren
deyimle “miicehhez kilan” aileleridir.3 Muhammed bin Kesir de (6. 310/922) ai-
lesi tarafindan donatilmisti. Giizergahinin biitiin biiyiik konaklama noktalannda,
dogdugu Teberistan'dan diizenli olarak génderilen paralar eline ulagiyordu. Bir
giin parasi gecikince, karmin: doyurabilmek icin giysilerini satmak zorunda kald:.4
Vatandasi, meshur tarihgi ve tefsirci Taberi de. (6. 310/922) -gok geng yasta se-
. yahat etmeye baslamign- ayn sekilde ulastig) her kentte ailesinden gelen parayla

geciniyordu. Islam diinyasimi dogudan batiya, Misir'a kadar dolasan Taberi gok
sayida iilke gdrmiistii.> Ailesine bagimli oldugu igin, o da para gelmesini bosuna
bekledigi giinler gecirmisti. Bir giin, diye hatirlar, “babamin bana tahsis ettigi 6de-
nek gecikti, ben de ihtiyacim oldugu icin gomlegimin kollanm sokiip satmak zo-
runda kaldim.”® Bu kollann, hem giyim tarzini, hem de alimlerin kiltiiriinii ilgi-
lendiren apayn bir dykiisii vardir.”

Unvan sahibinin diiglerini gergeklestirmesini saglayan biiyiik bir mirasa kon-
dugu 6rneklere de rastlanur. Dilbilimci Ebi Ishak el-Harbi (6. 285/898) bu sansh
kisilerdendir. Miras kalan paray: 6grenimi igin harcar. Horasan'da Merv sehrinde
dogmustur, Irak’a yerlesmeye gelir. Bir giin halifelik bagkentindeyken dogdugu
kentten iki deve yiikii “Horasan kagidi” geldigini goriiriiz.8 Bir kitap meraklisi
olan el-Harbi, ¢ok fazla kagit ve miirekkep kullanmaktadir. Evinde, sadece filoloji
ve hadislerle doldurulmus 12.000 not defteri (ciZz) bulundugu séylenmektedir.

_“Bu kadar kitab1” neyle topladigini kendisine soran birine, 6fkelenip su cevabi
vermisti: “Kamimla ve canimla! Kanimla ve canimla!”9 Demek ki insan servet sa-
hibi olunca, yani parasal sikintilardan kurtulunca bile, seyahat “kanla ve canla”
6denen acili bir sinav olarak kaliyordu.

Baba alim veya tiiccar olunca, kimi zaman gikti® uzun seyahatlerde oglunu
da yanina aliyordu. Oregin Ebi Bekir es-Sicistani (6. 316/928), babas! bilyiik
muhaddis Sicistanl Ebt Davud'un (6. 275/888) koruyucu gélgesinde Horasan,
Iran, Hicaz, Irak, Suriye ve Misir'a seyahat etmisti.10 Nisaburlu Ebu’l-Abbas (6.
340/951) 878'den itibaren ayn kosullarda kitapgi-kagitci babasim izlemisti; o ta-
rihte heniiz on dort yasindaydi. Babasinin pesinde Isfahan, Kife, Bagdat, Rakka,
Mekke, Askalan, Sam, Tarsus ve Fustat'a gitmigti.1!
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Kimi zaman da talipler 6grenim seyahatlerini, ticaretle ugrasarak kendileri
finanse ederdi. O gagda bilgiye dogru giden yollar servet yollanyla kesisiyordu.
Bilginler ve tiiccarlar ayni kervanlarda seyahat ediyor ve ayni kervansaraylarda
konakliyor, her iki kesimi de biiyiik kentler kendilerine ¢ekiyordu. Yemenli bii-
yuk ulemayla iliskiye girmeye calisan birgok muhaddis gibi,12 gelecekte bir fi-
kih okulu kuracak Siifyan es-Sevri de (6. 161/777) sik sik Arabistan yanmada-
sinin bu béliimiine gitmisti. “Yemenli kardesleri” tarafindan yonetilen yerel
(Aden’de) bir is kuran es-Sevri, her yil oraya déniiyordu.13 Ogrencisi Abdullah
bin el-Mubarek (6. 181/797) ¢aginin kuskusuz en biiyiik alim-seyyahiydi.
Mervli zengin bir aileden geliyordu ve Yemen, Misir, Suriye, Hicaz ve Irak’1 bir-
cok kez dolasmisti. Bu seyahatler sirasinda yonetimi bir ticari vekile devredilmis
biiyiikge bir isten gelen biiyiik tutarlan harcamigti.14 Yagamoykiisii yazarlan
babasinin kendisine bir ig kurmast igin verdigi 50.000 altin dinan bilgi arayigin-
da harcadigini nakleder.15 Aslinda giizergahlannda ilimle ticareti birlegtiren Ho-
rasanh alimlerin sayisi az degildir. Irak’ta EbGi Hanife’'nin (6. 150/767) 6grenci-
si olan Harice bin Mus’ab, 6grenimi icin 100.000 giimiis dirheme ulastig1 tah-
min edilen bilyiik masraflar yapmgti.16 Yurttagi Reyli Hisdm bin Ubeydullah (6.
221/835) Horasan, Irak, Hicaz ve Yemen seyahatlerinde 700.000 giimiis dir-
hem harcamigti.

Bu seyahatler sirasinda 1700'den fazla hocayla tanigmust: ki, bu kirilmasi zor
bir rekordu.17 Aym sekilde, lakabi “Horasanli hafiz” olan Ebsi Abdullah Zuhali
(6. 258/871), bu unvani hak edebilmek i¢in ii¢ seyahat yaparak Irak, Suriye, Mi-
sir, Hicaz, Yemen’e gitmis ve bu siirede 150.000 giimiig dirhem harcamgti.18
Mervli Muhammed bin Nasr (6. 294/906) Bagdat'ta dogmus olmasina karsin,
Horasan’da biiylimiigtii. Bagarnlan arasinda iki 6grenim seyahati yer almaktadir.
873'te gergeklestirdigi ikincisi sirasinda Nisabur’a yerlesir. Servet sahibi oldugu
icin orada bir is kurar ve kendisi “ilim ve ibadet”le ugrasirken ortagi bu ticaretha-
neyi yonetir. 888'de kesin olarak Semerkand’a yerlesir. O yokken Nigabur'da or-
tag isini yiritmeye devam eder.19

Ama entelektiiel egitimleri icin bu denli hesapsizca para harcayanlar sadece
Ipek Yolu alimleri degildir. Misirhlar, Iraklilar, Endiiliisliller de ayn seyi yapmak-
tadir. Biiyiik servet sahibi olarak tanitilan ve kendisinin de baglica égreticileri ara-
sinda yer alacag Medine fikih okulunda yetisen Misirh 1bn Kasim (6. 191/806),
yasamoykiisii yazarlaninin dedigine gore, Hicaz'a yaklasik on iki seyahat yapar
ve 120.000 altin dinar harcar.20 Irak'taki Vasit’tan Ali bin Asim (6. 201/816)
Ogrenim ¢abalan sirasinda ailesinden yaklasik 100.000 altin dinar alir. Bir 6ykii-
de, cebinde 4.000 altin dinarla Vasit'tan cikip Kafe’ye gittigi anlatilir.2! Endiiliis-
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lit Yahya bin Omer ise (0. 283/896), Keyrevan'da, sonra da Fustat'ta egiim gor-
mek icin daha miitevazi bir miktar, 6.000 altin dinar harcar.22

Tabakat eserlerinin nakledilmeye layik kayitlar olarak alt alta siraladig bu ra-
kamlann anlami nedir? Belki de sadece retorik bir degerleri vardir. Yine de biz on-
lan aginhiklan icinde ilmi, scientia islamica’yr onurlandirmak igin yapilan adak
nitelikli harcamalar gibi yorumlama egilimindeyiz. En biiyiik harcamalan yapan-
lar genellikle muhaddislerdir. Harcamalari, hem entelektiiel bir calisma, hem de
selamete erdirici bir hay:r isi olarak goriilen mesleki etkinliklerine verilen degerle
orantilidir. Bu etkinlik ugruna kimi zaman hayatlann tehlikeye ammglardir - ki-
mileri Islam topraklannin sinirlarinda miicahit olarak kendilerini feda etmeyi goze
alacaktir. O zaman en zenginler de niye servetlerini tehlikeye atmasin? Aradiklan
ilmin ahirette kurtulusu saglayan bir bilgi oldugu unutulmamahdur.

Yine de bu gilginca harcamalann gerisinde dindisi degerlendirmeler de eksik
degildir. Seyahate ¢ikan zengin alimlerin, in yapmak igin, servetlerini tiikesircesi-
ne savurganliklara girip biyik adam goriintiisii vermeye c¢aligtiklar fark edil-
mektedir. Clinkii bu ortamdaki harcamalar sadece 6grenim masraflariyla sinirh
degildi. Bazilar1 yeniden paylasim niteligi tagiyordu. Cok zengin edebiyatci gezgin
Abdullah bin el-Mubarek (6. 181/797) bu pahali cémertligin bir 6rnegini sun-
maktadir.23 Safii’nin (sahte olani) 10. yiizyila ait bir eser olan RiAle’sinin her bs-
limiinde bu yeniden paylagim ideolojisinin izlerine rastlanir.24

Yine de seyahat eden biitiin alimler toplumun hali vak# yerinde simiflarindan
degildi. Ailelerin her zaman evlatlarinin 6grenimini finanse etme olanag yoktu.
Bu nedenle iglerindeki en istekliler, pahali bilimsel seferlere atilmalarini saglaya-
cak maddi kogullarin bir araya gelmesini beklemiyor, macera tutkusu veya top-
lumsal bagan arzusuyla yaya seyahate ¢ikmaktan ¢ekinmiyorlardi. Gergekten de
s0z konusu ortamda yayalarin sayisi epey kalabalikti. Tabakat eserlerinde bu da-
yaniklilik sampiyonlarinin birkaginin anist korunmusgtur. On beg yasina dogru se-
yahat etmeye baglayan Eb{i Hatim er-Razi (6. 277/890), onlardan biriydi. Onun
9. yiizyilda ¢ek#igi sikintilarin dykiisii dylesine olaganiistiidiir ki, uzun pargalar
halinde alintilanmugtir:

“llk ciktigim seyahat yedi yil siirdii. 1000 fersahtan fazla yiiriidiim, sonra say-_
may1 biraktim,25 Bahreyn'den gikip Misir'a kadar yiiriidiim, sonra yaya olarak
[Suriye’ye] gittim: Ramallah'tan $Sam’'a, Sam’'dan Antakya'ya, Antakya'dan
Tarsus'a gectim ve oradan Humus’a geri doniip Rakka'ya gittim ve oradan da
Irak'a gitmek lizere gemiye bindim. Biitiin bunlan yaptizimda heniiz yirmi ya-
simda bile degildim [...]. 829'da sekiz ay Basra’da kaldim; karmimi doyurabil-
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mek icin teker teker giysilerimi, en sonuncusuna kadar satmak zorunda kaldim.
Her seye karsin bir yol arkadasimla beraber hocalarn dolagmaya devam ettim.
Bir giin arkadagim yamimdan aynldiginda, agh@im bastirmak i¢in sudan bagka
higbir seyim kalmamust1. Ertesi giin beni almaya geldi ve ben daha da acikmig
bir halde derse gittim. Giin sonunda midem Gyle kazimyordu ki artik dayanami-
yordum. Bu nedenle ertesi sabah her zamanki gibi beni almaya geldiginde ona
su itirafi yapmaktan kendimi alikoyamadim: “Sana eglik edecek giiciim kalma-
di” Bunun nedenini sordu ve ben de cevap verdim: “Daha fazla gizleyemeyece-
gim, iki glindiir hicbir sey yemedim!” O zaman bana dedi ki: “Ozerimde iki di-
nar kaldy, al biri senindir!” Ondan bir dinan aldim ve Basra'dan giktik [...]. Me-
dine'den ayrildgimiz giin gemiye binmek igin el-Car'a gittik.26 Ama zit yénden
esen riizgar denize agilmaya elverigli degildi. Orada ii¢ ay beklemek zorunda
kaldik. Sonunda sabnmiz tiikendi ve karayolundan gitmeyé karar verdik. Giin-
lerce, yiyecek ve icece@imiz titkenene kadar yiiriidiik. Biitiin bir giin hicbir sey
-yemeden ve igmeden yiiriidiik, ikinci ve tgiincii giinler de bunu siirdiirdiik.
Uglincii giiniin aksami dylesine titkkenmigtik ki, yere yigiliverdik. Ertesi giin yo-
la bilyiik giigliikle ¢ikabildik. Ug kisiydik: ben, Horasanli bir seyh ve Mervli Ebii
Ziiheyr. Yiirimeye daha fazla dayanamayip bitkinlikten yere ilk yikilan seyh
oldu. Onu kaldirirken, baygin oldugunu gérdiik. Onu diistiigii yerde birakip yo-
lumuza devam ettik. Bir fersah ilerde bu kez ben yigildim. Sonradan arkadagim-
dan dgrendigime gore, o uzakta demir atmig bir gemi goriinceye kadar tek bagi-
na yiiriimeye devam etmis. Giysisini sallayarak gemidekilere isaret vermis, on-
lar da yardimina gelip su vermisler. [Kendisi yardim aldiktan sonra] onlara
sOyle demis: ‘Gidip iki arkadasima da yardim edin!" [Kendi payima] bir adamun
yiiziimil suyla islattigini, sonra bana da igmem igin su verdigini hatirhyorum.
[Tayfalar] daha sonra da seyhin yardimina kostular. Bize o kadar iyi davrand:-
lar ki, giiciimiizii toparlayincaya kadar giinlerce onlarn arasinda kaldik."27
(Kendilerini Misir'daki Fustat'a gotiirecek yola diismek icin bu giicii kullana-
caklardi).

Bu 0ykil, seyahate ¢ikan biitiin alimlerin kargilagtg engellerin dtesinde, hig-
bir olanag yokken, zor kosullarda bilgi pesinde yola diisenlerin gektigi her tiirlii
sikint1 ve yoksunlugu iyi ifade ediyordu. Peygamber hadislerinin pesinde “Do-
gu'yu ve Bati'y1” dolasan Kurtubali Baki bin Muhled de (6. 276/889) bunlardan-
di: “Gormek igin seyahate ¢iktiim her miiderrisin yanina yayan vardim” diye yi-
nelemekten ¢ok hoglanirdi. Seyahatleri sirasinda en agir yoksunluklarn tanimigti
ve sesine kulak vermek isteyenlere kendisinin bilgi pesinde yollara diistiigii do-
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nemde, tek gida olarak lahana yapraklanyla yetinebilen bagka birini tanimadigini
gururla hatirlatiyordu.28 Seyahat eden alimlerin ¢ogunun giinliik tayin agliktu.
Unii yiizyillan agip giiniimiize ulasan meghur hadis derlemecisi Buhari de (0.
256/869) ayn seyleri sdyleyebilirdi. Seyahat arkadaslarindan biri, Basra'da “ha-
disleri kayda gecirmekle mesguldiik, onu giinlerce géremedik” diye anlatir; “onu
aramaya ciktik ve odasinda yan giplak bir halde bulduk -neyi var neyi yok, hep-
sini satmisti. Onu sikintidan kurtarabilmek igin, aramizda para topladik ve giydi-
rip birkag dirhem de para verdik.”29 On bes yasinda seyahat etmeye baglamig Bu-
harali muhaddis kimbilir kag kez aglikla kargi karsiya kalmigt1? '

Ciplak odalarin veya sonu gelmez yollann yalniziginda alimlere saldiran hep
agliktir. “Hem doguyu hem batiy1 tavdf eden” Ebl Bekir es-Sicistani (6.
316/928) 883’e dogru Kiife'ye geldiginde, anlasilan cebinde bir dirhemden bagka
para yoktur. Ama bu parayi en akilli bicimde kullanarak, otuz miidd bakla -Irak
muiddii iki libreye esittir- satin alir ve sonra her giin bir muidd bakla yer.30 Mem-
leketlisi, Nisaburlu Muhammed bin Davud (6. 342/953) Irak’a geldiginde onun
kadar sansh degildir. Basra'ya geldiginde kentin korkung bir ag¢ligin pengesinde
kivrandigini gériir. Kirk giin boyunca giinde bir kiigiik somunla (o yérede ragif
denen ekmek) yetinmek zorunda kalir. Aghik bastirdikca Miisliimanlarin “Ku-
ran’in kalbi” olarak kabul ettigi Yasin suresini okur. Bu sure ne der? “Olii toprak
onlar icin bir mucizedir. Onu dirilttik, ondan dane gikardik; bak iste ondan yiyor-
lar. Onda hurmalardan, Giziimlerden bahgeler olusturduk, ondan pinarlar figkirt-
tik; ki onun tiriiniinden ve ellerinin yapip ettiginden yesinler.” Ama Yasin ayn
zamanda éliilere edilen dualarda ve cenaze namazlarinda da okunan suredir! Mu-
hammed bin Davud 906’da dogdugu kentten ¢iktigindan beri sonu gelmeyen aci-
lar ¢ekmigti. Horasan’daki Herat, Rey ve Nesa’da, Hazar denizi kiyisinda Ciir-
can'da, Irak'ta Ahvaz, Basra ve Bagdat'ta, Suriye’de Sam ve Musul'da, Hicaz'da
Mekke ve Medine’de kalmig, seyahatleri 948’e kadar siirmiistii. Yani kirk y1li yol-
larda ge¢mis,3! neyse ki evine canli donebilmisti! Birgoklar1 geri dsnmiiyor ve
bozkarlarla gélleri yarip gegen yollann taglaninda canlanm birakiyorlardi.

1lim arayigin bir tiir havarilik olarak goren din alimleri, seyahatte kimi zaman
gergeklik duyusunu yitirme noktasina kadar vanyorlardi. Bulunabilecek azami
bilgiyi derleme istegini bir saplant1 halinde yasayan alimler, bir yere daha ayak
bastiklari anda heniiz ziyaret etmedikleri ve kendilerini bekleyen diger yeri dii-
§ﬁnrﬁeye baghyorlardi. Sikisinca gilindelik programlanm agin yiiklemekte durak-
samiyorlardl. 875-876'da Fustat'a 6grenim gérmeye gelen geng bir Horasanli
alim, arkadaslanyla birlikte giinde cift mesai yapma sikintisina nasil katlandikla-
nni anlatir: “Misir'da yedi ay kaldik; bu siire boyunca bir tek kez sicak yemek ye-
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medik. Biitlin glinlerimiz dershanelerde gegiyor, geceleriyse kitaplan kopya edi-
yor ve kopyalanmizi kargilagtiriyorduk.” Geng adam, 6grenim arkadaglanyla bir-
likte olusturdugu kiigiik gruptaki hummali havay: iyi yansitan bir anekdot anlati-
yor. Bir sabah bir arkadasiyla birlikte dersine devam ettikleri bir hocanin yanina
gittiklerinde, onu hasta bulurlar. Kaldiklar yere geri dénerken balik pazarindan
gecen iki geng giizel bir balik goriir. Balig1 satin almaya karar verirler. Ama pay-
lagtiklan odaya déndiiklerinde, bir bagka derse gitme zamani gelmistir bile; balig
kizartacak zamanlan kalmamugtir. Balig1 birakip dersin verildigi camiye kosarlar.
Balik giinlerce unutulur. Onu ancak kokup kendilerini rahatsiz etmeye basladi-
ginda hatirlarlar. Ne yapacaklardir? Balig1 atacaklar midir? Bu, séz konusu bile
olamaz. Cok para vermislerdir. Sonunda balig pisirip yemeye karar verirler. Geng
alim bu diistincesizlikten bir ders gikarir: “Ayn1 anda hem bilgi pesinde kosup,
hem beden sagligiyla ilgilenilemez.”32 Bu sozler, vazgegmez bir uzun seyahat
tutkununa aittir; hayati boyunca ii¢ uzun seyahat yapmustir. Tipki onun gibi, 10.
yiizyll sonunun kendini tamamen égrenime vermis bir 6grencisi de Bagdat'ta ka-
lirken ailesinin kendisine Rey’den gonderdigi mektubu unutur. Mektubu neden
sonra okudugunda, bir akrabasinin -artik uzun bir siiredir- 6ldiiglinii ve “birbi-
rinden tatsiz ve daha 6nce okusa aklim1 mesgul edebilecek diger haberleri” 6gre-
nir. Bu éykiide de bir ders vardir, ama onu gikarmak bu kez yasamoykiisii yaza-
nna diiger: “Eger talip mektubunu zamaninda okusaydi, belki de 6grenimden
vazgegecekti.”33

Bu tiir anekdotlar genel islevleri yerine getirir ve seyahate ¢ikan alimlerin go-
gunlukla kendilerini ¢evreleyen diinyadan kopuk bir halde yasadigini ifade eder-
ler. Seyyahi yakinlannin géziinde (en azindan gegici olarak) dlii haline getirerek,
ailevi ve toplumsal sorumluluklarin sirtina yiikledigi kisitlamalardan kurtarmak,
seyahatin —uzun seyahatin- ayirt edici niteliklerinden biridir. Bu toplumsal yal-
nizligin bir 6rnegi de 9. ylizyil sonuna aittir. Geng bir alim geceler boyu kendini
tilkketesiye ugrasarak yazmalan kopya etmektedir. Rahlesinin éniinde bu kadar
uzun bir siire oturup kalmaktan yorulunca ayaga kalkar ve bacaklarini agmak
icin odasindan cikar. Sona ermek iizere olan gecenin iginde geng adam yildizl
gokyiiziiniin pinltilanni seyre dalar. Sabah namazini kilar ve sik sik ziyaret ettigi
bir tiiccann yanina gider. Tiiccar diikkkdnda hesap defterlerinin tizerine egilmis ca-
lismaktadir. Sabah ziyaretgisi onu selamlar ve hesaplara soyle bir goz atinca igini
kaygiyla dolduran tuhaf bir hisse kapilir. Hesaplann iizerindeki tarih cumartesiyi
gostermektedir! “Bugiin Cuma degil mi?” diye sorar. Tiiccar giiliimseyerek cevap
verir: “Anlagilan Cuma namazir kagirmugsin!”34 1ki gece ve bir giin boyunca dur-
madan yazdifina gore, Cuma giinii Biiyiik Cami'de nasil olabilirdi ki? Biitiin bu
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stire farkina bile varmadan gegivermisti! Gergi bu 6ykii sadece 6gretici bir kissa-
dir, ama bir alimler tabakatinda yer bulduguna gore, ilim insanlanna 6zgii bir va-
rolug bicimini de sergilemektedir.

Gece calismalar alimlerde genellikle yaralayici anilar birakmigtir. Giindiizleri
dershanelerinde konusan hocalan dinledikten sonra, geceleri de bir kandilin 151-
ginda yazmak zaten baglibagina bir dayaniklilik sinavidir. Seyahate ¢ikan taliple-
rin genellikle iyi beslenmedigi ve yeterince uyumadi®) da buna eklenirse, siavin
kolaylikla kdbusa doniistiigii diigiintlebilir. Ebi Yusuf el-Fesevi (6. 277/890)
sunlan sdylerken, ne dedigini bilmektedir:

“Bilgiye talip oldugum dénemde, biiyiik bir kentte kalirken oraya biiyiik bir hoca
geldi. Onu dinleyebilmek icin kalis siiremi uzatm. Ulkemden [fran’dan] uzaktay-
dim ve gegim olanaklanm azalmaya baglamugti. Zaman yitirmemek icin hi¢ ara
vermeden ¢alismaya koyuldum; geceleri hocanin kitaplanm kopya ediyor, giin-
diizleriyse bir gece 6nce kaydettigimi hocadan dinliyordum. Bir gece oturmus bir
yazmay1 kopya etmekle ugrasiyordum, birden gortisiim bulandi. Ne kandili ne de
odamin duvarlanm gérebiliyordum; beni ailemden ayiran uzakliga ve bilgi alanin-
da kagiracaklanma aglamaya bagladim. O gece o kadar ¢ok agladim ki sonunda
tiikendim. Bir yana déniip yatim ve uyudum. O zaman [diisiimde] bana dostca
niye agladigmi soran Peygamber'i gérdiim. Ona cevap verdim: ‘Ey Allah’in Resu-
lii! Géremiyorum ve senin Siinnet'ini artik 6grenemeyecegim diigtincesi kalbimi
sikiyor. Aynca beni tilkemden uzaklagtiran aynliga da agliyorum.’ Beni dinledik-
ten sonra yanina yaklagsmamu sdyledi ve elini gézlerime siirdii. Bana dyle geldi ki,
o anda anlagilmaz bir seyler sdyliiyordu. [Gecenin ortasinda] uyandigimda, yeni-
den gérmeye basladigimi sevingle anladim. Hemen kopyalarin basina yeniden
oturdum ve yazmaya devam etmek i¢in kandile yaklagtim.”

Hocalarin “okuma icazeti” alinmak istenen kitaplarinin kopyasi, elinde bir
mum veya kandille odanin yalmzhigina gekilindiginde, geceleri ¢ikarmlir. Giindiiz-
leri dershanelere ve kitap dinlemelerine aynlmustir. Dolayisiyla programu ters yiiz
etmek ve geceleri yapilmasi gereken isleri giindiize tagimak gok kétii gozle gorii-
liir. Seyahatteki alimler diinyasi, iiyeleri lizerinde ¢ok siki bir denetim uygular.
Bask: sadece manevi nitelikte olsa da, her alimin gelecekteki iinii buna baglhidir.
Kinamalar yoldan ¢tkani 6liimiinden sonra bile izleyebilir. Bu deneyimi yasamig
tbn Habib (6. 238/852) adinda bir Endiiliislii bilinmektedir. Ona yénelik sugla-
malar Dogu'dan dénen bir alim tarafindan taginmig ve Endiiliis’e yayilmustir. Bu
alim Kahire'de 1bn Habib'in biiyiik biryerel otoritenin kitaplanm aldigin ve onla-
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n kopya ettigini duymustu.35 Okul arkadaglan tarafindan bu kitaplan nasil edin-
digi hakkinda sorguya cekilen tbn Habib, onlan yazardan aldigini ve yazann ken-
disine bunlan onun adina nakletme konusunda icazet verdigini séylemisti. Okul
arkadaslan hocaya gidip iclerinden birine tanidig) bu ayncalik nedeniyle yakinin-
ca, Endiilisliiniin kendilerini aldatugim anladilar. Yazar, hi¢ onaylamadig bir
eser nakil tiiniine icazet verdiginin sGylenmesine ¢ok sasirmisti. Aslinda Endiiliis-
lii ondan kitaplanm 6diing almig ve ne sifatla olursa olsun bunlan nakletmek ko-
nusunda higbir icazet almamigti.

Bu itibar zedeleyici 6yki, Misliman Ispanya’nin36 ve Dogu’'nun37 yasa-
moyKkiisii fihristlerinde oldugu gibi, Maliki fikih okulunun sézliiklerinde de yer al-
d1.38 Boylece Ibn Habib 6rnegi, seyahat kurumunu tehlikeye diigiirmenin bir sim-
gesi olarak biitiin Islam diinyasinm dolagti. Onun sayesinde, verili bir eseri “nak-
letme berat1” olarak nitelendirilebilecek ve eserin yazan veya okunmasini giiven-
ce altina alan bir hoca tarafindan verilen icazetle higbir kefil olmaksizin belirli ko-
sullarda bir kitabi incelemeyi hedefleyen vicadet ve uluslararasi diizeyde tanin-
mus hocalarla kargilagabilmek igin ¢ikilan r24/e, seyahat arasindaki gerilimin agik
catismaya doniisebilecegi saptanabiliyordu.

2. Kendini feda etmek

Bu kitapta kargimiza gikan alimler seyahati zorlu bir deneyim olarak yasar-
ken, katlandiklan sikintilan da, baglica nitelikleri erkeklik, dayamkhlik, ziiht, per-
hiz ve fedakéarlik ruhu olan ideal adamin olugturucu igaretleri olarak yiiceltmisler-
di. Rahlesinin tizerine egilmis ¢alisirken biraktigimiz muhaddis Fesevi'ye (6.
277/890) dénelim. O gece geg saatlere kadar yazmalan kopya etmeye ugrasmis,
sonunda gozleri gormemeye baglamisti. Gozlerinin 6niine siyah bir perde inmisti.
Ortagag yiiksek egitim diinyasinda gokga goriilen bir olaydir bu. Zorlu bir hayatin
agina diisen alimler sik sik gozlerini yitirir. Yillar boyunca, giindiizleri alinan not-
lar geceleri yeniden temize ¢ekilmis veya denetlenmigse gozlerin yipranmamasina
olanak var midir? Ciliz ve kétii beslenen bedenler, onanci uykular sayesinde ye-
niden canlilik ve enerji kazanmiyorsa, siirmenaj yasamamak miimkiin miidiir?
Bu ortamda, g6z bozukluklan bir tiir meslek hastaligidir. Sakathga yol agabildik-
leri gibi, kariyerleri de mahvedebilirler. Uzun bir gecenin ardindan yagadig1 kor-
kung dramin Fesevi'de yaratti$: sikinti anlagilir bir seydir. Bu hastalig ortacagin
biitiin 4limleri bilir, ama tehlikelerini kiigiimserler. En iyi olmak istiyorlarsa, sagh-
gin bozulmasi riskini géze almalan gerektigini diisiiniirler. Kuskusuz Buhari de
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(6. 256/869) bu kanidaydi.39 Birlikte 6grenim gérdiigii arkadaglarindan birinin
tanikligina gore, 6grenim yillan boyunca bir gecede “cakmak cikarip ates tutus-
turmak ve kandili yakmak”, sonra da defterlerini agip kendisine sorun gikaran
hadisleri yeniden gézden gecirmek icin “arka arkaya on bes yirmi kez uyandig1”
oluyordu.40 Aynca muhaddis uzun bir anlatisinda, kopya ¢ekme ve dogrulama
islemleri arasinda gecirdigi uzun ve uykusuz gecelerde nasil az daha gozlerini
kaybedecek hale geldigini bizzat agiklar. Gérme bozukluklannin Horasan'da bu-
lundugu donemde bagladig1 anlagilmaktadir. Ama gozlerini nasil tedavi edebilece-
gini 6greten bir adamla da bu iilkede tangir.

Seyahat eden alimlerin tibbi bilgileri de vardir. Tam anlamiyla bir seyahat ta-
bipliginin, Islamin 2. yiizyilindan itibaren nasil giin yiiziine ¢iktiginm1 7. béliimde
gorecegiz. Buhari'ye verilen regete, kafasim kazitmak ve basini hatmi cicegi mer-
hemiyle kaplamakti.4! Bu ilacin etkili oldugunu dogrulamaktadir, ¢iinkii onu sii-
rer siirmez rahatsizlig) gegmistir. Mervli yurttasi Harfin bin Ma'rdf (6. 231/845) o
kadar sansli olamamustir. Yagsamoykiisii yazanmn dedigine gore, stirekli “kitapla-
ra bagvurdugu” i¢in gozlerini yitirmis ve bir daha gérememistir. Evinden uzakta,
Bagdat'ta basina ¢oken felaketi ilahi bir ceza olarak yorumlar. Diigiinde birisinin
sdyle dedigini goriir: “Hadise Kuran'dan daha ¢ok deger veren, er ya da geg ceza-
landintlir.” “Benim korliiglimiin bu tercihin sonucu oldugunu disiindiim.”4?

Guizergahlanm belirttigimiz gencler ¢ogunlukla hastalikhi bir hayat stirmiigtiir.
Sufilerin yaptig1 gibi gergekten kendileri aramasa veya kesfetmeye caligmasalar da,
bu agin hayat bir sinir deneyimi olarak kargilanna gikiyordu. Bu siunn dtesine ya
daha da giiglenmis, ya da kinlmis olarak gegiyorlardi. Ama nasil bir bedel 6deye-
rek? Irakli megshur muhaddis Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) sik sik soyle diyor-
du: “Biz bilgiyi onurumuzu kirarak edindik.” O, neden sdz ettigini biliyordu. Cok
yoksuldu ve taninmug bir alim olabilmek igin ac1 ¢ekmisti. Yorulmaz bir ytiniytiscii
olarak Suriye seyahatini ve “iki, li¢ kez” de Mekke haccim yayan yapmisti. Yor-
gunluk, sikinty, bitkinlik nedir biliyordu. Siifyan bin Uyeyne’nin (6. 198/813)
derslerine girmek icin gittigi Kafe’'de, hocanin agzina kadar dolu evinin sofasinda
bayilip diigmistii. Yil 799'du; geng Ahmed Bagdat'tan Kiife'ye yiirilyerek gitmisti.

Caginun biiyiik hadis otoritelerinden biri olan Abdiirrezzak (6. 2117/8267),43
Horasan'dan gelen bir alimle, saygin bir muhaddislik kariyeri yapacak 1bn Raha-
veyh'le (6. 238/852) Yemen'de karsilasir. Yemen’e geligleri Islamun iki bayra-
mindan biriyle ¢akisir. Bu nedenle diizenlenen toplu namazda iki geng dylesine
dalgindir ki, Allah'in onuruna sdylenmesi adetten olan tekbire katilmay: unutur-
lar. Namazin sonunda hoca bu davramglarinin nedenini 6grenmek ister. Isin ash,
en azindan gegerli sayilabilecek bir nedenleri yoktur. O sirada kafalan sadece ye-
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rel bilgi arayisina hangi noktadan baglayacaklanyla mesguldiir. Bu nedenle tekbir
getirmeyi bile unutmuglardir'44 Ahmed'in ibadetin gereklerini yerine getirmemesi
ne ilk kez rastlanan bir olaydir, ne de sonuncu kez olmaktadir. Bir bagka kez,
kendisi gibi seyahat halindeki bir grup alim arkadasina namaz kildirirken bir “ih-
mal” kusuru igler. Bu “unutkanligin” nedeni kendisine soruldugunda, iginde bu-
lundugu genel zaafiyet halini gerekge gosterir. Glinlerdir yeterince beslenmedigini
soyler.45> Dayaniklilik konusunda egitilen geng Ahmed bin Hanbel'in daha geg bir
tarihte ziithdii 6ven bir kitap yazmasi anlagilir bir olgudur.

Kargimiza ¢ikan ve bilgi arayisi konusunda miicadeleci bir anlayisa sahip
alimler, 6grenim hayatlanmn giindelik bir kavga haline getirmislerdir. Ama 6dene-
cek bedel dylesine agirdir ki, iclerinden biri bu bedeli hakkiyla 6dedigini ne zaman
diiglinse, aym yoldan kendisinden énce gegmis biri ¢ikip hognutlugunun ne denli
gecici oldugunu hatirlatir. 10. yiizyilin hemen basinda Nesali taninmig bir alimi
dinlemek iizere “uzak ufuklar"dan kalkip Horasan’a gelen geng alimler, bu gerge-
&i hic beklemedikleri bir anda 6grenir. Iclerinden ilerde biiytik bir fikih kariyeri ya-
pacak birinin agzindan bu sahneyi dinleyelim:

“Hocamuzin yanindayken iyi ailelerden gengler geldi. Sadece onu dinleyebilmek
icin ok uzun bir seyahat yapmuglardi. Hoca onlara hitaben géyle dedi: ‘Ogreni-
minize baglamadan once sdyleyeceklerimi dinleyin! Ulkelerinden uzaga gitmek
zorunda kalmug servet sahibi insanlarn ¢ocuklar oldugunuzu 6grendik. Bilgi
adna agr bir gérevi yerine getirdiginizi diigiiniip, isten bu kadar kolay siynlabi-
leceginizi sakin aklimiza getirmeyin. Simdi size kendi bilgi arayisim sirasinda ne-
ler gektigimi anlatacagim: ‘Vatammdan aynldiktan sonra, seyahatlerimin beni
getirdigi Misir'da [Fustat] geng bir alimler grubuyla karsilasim. Birlikte, o déne-
min ilminde en 6n sirada yer aldig1 kabul edilen bir hocanin derslerine devam
ediyorduk. Cok cimrice bir tutumla bize her giin sadece birka¢ hadis yazdinyor-
du; dyle ki onun yaninda gecirdigimiz siire uzadikca uzuyor, bizim de ge¢im ola-
naklanmiz giderek daraliyordu. Yagamak icin giysilerimizi satmak zorunda kal-
dik. Ama dyle bir aglik gekiyorduk ki, bombog kalmus i¢ organlanmiz egilip biikii-
lityor, birbirinin iizerine kivrihiyordu. Cok zayifladigimiz i¢in rahatga dolagamu-
yorduk. O zaman kosullar bizi edep ve utanma duygularini bir kenara birakmaya
zorladi. Ama higbirimiz ilk adimi atmaya cesaret edemiyorduk. O zaman bize yi-
yecek bir seyler getirmek iizere kimin gidip el acacagini saptamak icin kura gek-
meye karar verdik. Felek beni segince sagkinlik iginde kaldim. Bu isten yiiz akiy-
la gikabilmek icin iki kez secdeye kapanip Allah’a yakarmaya bagladim. Yakanm
daha bitmemisti ki, saraydan gelen bir hizmetkar camiye girdi [...]"
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Neyse ki gen¢ adamimiz kiigiik diisiiriicii dilencilik sinavina girmek zorunda
kalmamugti. “Takdiri ilahi” bu igin bagka tiirlii bismesini istemisti. Ne yazik ki muci-
zeler az, benzeri durumlarsa goktur. Maddi kosullan umutsuzlagsmig biitiin alimler,
duyulmamus bir gans eseri Allah tarafindan kurtanlma mutluluguna erisememistir.
Olanaklan oldugu icin uzun seyahatlere gikanlar sikinti ve yorgunluklan, durumlan
kendilerinden daha koti meslektaglanindan daha rahat kosullarda atlatwklan igin
herhalde kendilerini sansh sayiyorlardi. Bu nedenle hoca, bagan sandiklan seyle
baglannun dénmemesi konusunda geng ve zengin ayaretgilerini uyanyordu.

1lim talibi zengin gengler kiigiik bir azinliktir. Geri kalan biiytik ¢ogunluk giin-
delik hayatlannda her tiirlii sikinti ve yoksunlugu ¢eker. Yash Horasanh hoca zi-
yaretgileriyle konusurken, biitiin grencilerine de seyahatin nasil aci tiretici bir et-
kinlik oldugunu hatirlatmayi amaglamaktadir. Bu anlamdaki bir hadisi yayinla-
yan ilk derlemecilerden biri Darimi'ydi (6. 255/868) ~ merkezi Islam topraklann-
da 6grenim gormek iizere ok uzaktaki kenti Semerkand’dan kalkip geldigini ha-
tilatalim. Bu hadiste Islamin kurucusu seyahati “bir mihnet [= sikinli imtihan]
payt” sayar. Ciinkii seyahat seyyahi yoksunlugun egemenligine sokar ve ona
“uykusuzluk, susuzluk ve gidasizlik* getirir.46

Alim-seyyahlar sikintih anlarninda, seyahati eziyetle birlestiren bu trkiitiicii
peygamber hadisinin icerigini hatirlamiglardir. Bu nedenle kendi seyahatlerini be-
timlerken, mihnet fopoilerinden [kalip] pek aynlmazlar. Asag yukan hepsi ayni
edebi kaliplan evire gevire kullanir; dyle ki betimlemeler sonunda birbirine benze-
meye ve okuyucuyu sikmaya baslar. Her anlatda su hatrlatilir: “Alimler uzak iil-
kelere seyahat ederken en biiyiik sikintilara katlanir, yorgunluk ve bezginliklere
hi¢ 6nem vermez, yaptiklan harcamalarla ellerinde avuglarinda ne varsa tiiketir,
insar korkutan yérelerde hayatlanni tehlikeye atarlar.”47 Meshur bir muhaddis
olan babasi i¢in ¢ok hacimli bir menakibndme yazan Reyli tbn Ebi Hatim (6.
327/938), “Babamuin ilim talipligi sirasinda rekabet yiiziinden gektikleri” baghgini
koydugu bir boliimde, babasinin seyahatlerinde yasadig giigliikleri anlatir. Bu
béliimde, benzersiz bir yiiriiyiiscii oldugu su gotirmeyen seyyahin baganlan be-
timlenirken, daha yukanda deginilen beylik diistinceler tespih taneleri gibi art ar-
da siralanir.48 Ne aglik, ne susuzluk, ne deniz ne de karayolunda yasanan tehli-
keler, hicbir sey eksik degildir. 10. yiizyilda basan ve dayaniklilik anlatisina ilig-
kin bu gostergeler, kurmaca edebiyata da bazi edebi kaliplarini kazandiracaktir.49

Yiceltilen seyahat destanlar, hem i¢ hem de dig kullanima yénelik bir soy-
lemle —Horasanli yash hocanin daha yukanida belirtilen konugmasi buna bir 6r-
nektir- diizenlenmistir. I¢ islev, dayanikhiigs, dinya nimetlerinden el etek ¢ekme-
yi, sabn, cesareti, tevazuyu ve diger erkeklik ifadelerini gergek bir zzthdiin [cile-
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ninj, yani “bilginin doruklan"na erigmek ve ahlakina uymak icin insanin kendi
nefsine dayattig bir hayat disiplininin olugturucu degerleri olarak kutsamaktir.
Dis diinyaya verilen mesaj da, ilmi ve onu elinde tutanlan yticeltmeye yoneliktir.
Ortagagdaki biiytlik alimlerin gogunun uzun siire boyunca Arap olmayan azatli-
lardan veya bagimh kisilerden olustugu diistiniiliirse, bu kendini kutsama ve kut-
lama isinin ger¢ek anlami ortaya gikar. Arap dilini ve kiiltiiriinii, dini ve onun ica-
zetli tefsirini, icinde bulunduklan kosullardan kurtulmanin ve toplumsal konum-
lanyla statiilerini ytlikseltmenin bir yolu haline getiren bu insanlann, gekilen si-
kintilan ve yasanilan can sikici olaylan “siradisit” insanlarnn unvanlan olarak ser-
gilemesi dogaldir. Bu cift yonlii mesajda, alim seckinlerin, zahmet ve meydan
okumay1igeren Stoaci bir ahlak anlayistyla benliklerini ifade edip yiicelterek, ken-
dilerine referans yarattig1 goriilmektedir.50 Heratli Hiristiyan bir kélenin oglu olan
filolog Ebii Ubeyde de (6. 2107/8257?) Bagdat'taki dgrencilerine bir giin su itirafi
yaparken, bu konuyu ima etmektedir: “I¢inizde, yamimda en fazla beg alti ay ka-
lip, ‘fazla kaldim!" demeye baglayanlar var!"51

Perhiz ilmi ve tipla da bulugan dayaniklilik ideolojisi, alimlerin beden dlgtileri-
ni bile belirlemisti. 8. ve 9. yiizyil alimlerince yaratilmis Aabitus*ta, beden kesin-
likle yaglanindan kurtulmaliyds, ¢linkil bu zanaatkarlar, sisman ve yaglh insanin
aklinin uyanik, zekasinin canli ve belleginin biiyiik olamayacag kanisindaydi.
“Taleb-i ilm” bedenin yaglarindan arinmasini sagliyordu.

Bu alimler sismanlig bir kusur, sisman adami da bir budala olarak gérdii. En
azindan, Irakli miiderrislerinden biri diginda 6greniminde bagsarli olmusg higbir sig-
ko gbrmedigini séyleyen Safii'nin (6. 204/819) -biiyiik bir seyyah52- diigiincesi
bu yondeydi. Kendisine bunun nedenleri soruldugunda, akilli insanin 6niinde sa-
dece iki yol bulundugunu sdyleyerek cevap vermisti: Ya 6te diinyadaki hayati
icin ¢ile gekmek, ya da bu diinyadaki hayatiyla ugrasmak. Her iki durumda da,
“yag ve gile bir arada olamaz.” Fakihin neyi ima ettigi anlagilmaktadir: Sisman
insani akildan ¢ok aptalliga, canliliktan ¢ok agirliga, ceviklikten gok gevseklige
yakin, gamsiz biri olarak goren bir karakterler kurami s6z konusudur. Kendi ku-
ramina uyan Safi'i, kendisi i¢in tam bir perhiz sistemi tasarlamigti. Yakinlanndan
biri bu sistemin ana ilkesini nakletmektedir; miiderris ona Fustat'ta, hayatinda bir
tek kez, on alt1 yasindayken doyuncaya kadar yemek yedigini itiraf etmisti. Ama
acgozluligiinden pisman olmus ve bogazina parmak atip biitiin yediklerini kus-
mustu. Ogrencisi niye diye sormustu. “Glinkii” diye cevap vermisti, “tokluk bede-
ni agirlagtinr, kalbi katilastinr, aklt koreltir, uykuyu getirir ve dindarlig1 zayifla-
tir.”53 Tin zevklerine yonelmek icin ten zevklerinden vazgegmek... Islami ilim
kiltiiriiniin 6zlemi sonunda Stoaci tinilara sahip bu ideale yonelmistir.
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3. Son durak

Hem Stoacilar, hem de burada karsimiza ¢itkan alimlerin ¢ogu, zevk veya
sohret icin gikilan “gereksiz” seyahatleri mahkiim eder.54 Oncelikle bir ilim uygu-
lamasi oldugu igin, 77A/e-seyahat, vakar ve algakgéniilliiliikle iistlenilir - ve tistle-
nilmelidir. Ciinkii seyahate ilmi fethetmek i¢in oldugu kadar, erdem edinmek igin
de gikilir. Bu ikili sifatiyla, seyahat simgesel bir diizenin giivencesidir. Bu nedenle
onun yirirliikten kaldinlmasi uzun sire, “Islami bilgiye karsi bir saldin” olarak
goriilmiis ve bundan hep korkulmustur. Daha yukarida degindigimiz “Ibn Habib
omegi”nin mahk{im edilmesindeki ibret verici terimin her iki anlaminda da- ni-
telik buradan kaynaklanmaktadir.

Ama ortagagda bilgi fethine cikmanin tek yolu olmayan rihle, diger bilgi edin-
me yollariyla miicadeleye girmek zorunda kalmigtir. Bunlann en 6énemli ikisi, hig
tartismasiz icazet ve vicadet tir.

Aslinda rihle, icazet ve vicadet, 1slamdaki entelektiiel hayatin baglica g ig
kurumunu olusturur. Bunlar bilgi aktariminin {i¢ farkli ve hatta rakip bigimine
denk diiger.55 '

L. Goldziher ¢ok hakli olarak, icazet’in gerek dogal olusumu gerekse sapmala-
n iginde, “Miisliiman toplumuna 6zgii ve bagka bir ortamda benzeri bulunma-
yan” bir olgu olusturdugunu yaziyor.5¢ Dogal kosullarda icazet, sahibinin kabul
edilmig bir miiderrisin yetkesinde su ya da bu eserin hatali olmayan, 6zenli bir
okumasini gergeklestirdigini dogrulayan bir tiir diplomadir. Uygulamada, gogun-
lukla uzun, zahmetli ve pahali seyahatin bir muadili olarak ortaya gikar. Uzun se-
yahatlere cikmanin olanaksiz oldugunu diigiinen veya bilgiyi dogrudan agzindan
almak tizere gittikleri miiderrisin yaninda gerektigi kadar kalma olanagmna sahip
olmayan talipler, bu muderrisin 6grettigi kitaplart kopya etmekle yetinir veya ki-
taplan satin aldiktan sonra, sanki ondan “dinlemigler” gibi onun adina yaymala-
nna “icazet” vermesi i¢in miiderrisin dikkatine sunarlar. 9. yiizyila kadar, icazetin
kabul edilebilmesi i¢in “dinleyen”in derslerde hazir bulunmasi sart1 aranmugtir.
Sonraki yiizyillann serbestligi bunu bir zorunluluk olmaktan gikaracaktir. Bunun-
la birlikte buitiin ortagag ulemasl, icazeti mesru bir bilgi aktanm yolu olarak kabul
etmemigtir. 10. yiizyiin EbQ Zerr el-Herevi (6. 434/1042) ve biiyiik Abbasi kadi-
s1 Maverdi (6. 450/1058) gibi bilyiik otoriteleri, “icazet gegerli olsayd, seyahate
gerek kalmazdr” kanisindadir.57 Demek ki o dénemde icazet yavag yavas seya-
hatin yerini almaya ve daha sonra kendi lehinde eserler kaleme alacak ¢ok sayida
yandas bulmaya baglamigtir.58 Béylelikle ortagag islaminda en sapkin bilgi akta-
nm bigimlerinden birine kapilar agilmustir: /c@za in abstentia. Ustelik en kayg
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verici gelisme, bu bicime Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070) kadar titiz muhaddisler
tarafindan da yer verilmesidir. Bu hadis elestirmeni séyle yazar:

“Bu yaklagimin sonucu olarak, biitiin miiderrislerimizin derslerinde hazir bulun-
mayan ¢ocuklara, yaslarina ve yeterli bir segme yetisine sahip 61up olmadiklari-
na bakmaksizin, icazet verdiklerini saptadik. Aslinda heniiz dogmamis gocukla-
ra icazet verip vermediklerini saptayamadik, bunu bile yapmis olsalar kiyas ku-
rallanni ihlal etmis sayilmazlard.”59

Artik Islamun en biiyiik 6greti otoriteleri ic@za in abstentia’lan verecek ya da
alacaktir.0 Uzun mesafeli iligkilere olanak veren mektupla aligveris seyahatin
ontindeki engelleri ¢ogaltir.

Peki vicadet’in durumu nedir? Bir muderrisin araciligina bagvurmadan bir ki-
tabi 6grenmek olarak 6zetlenebilecek bu ilim uygulamasi seyahat kadar eski go-
ziikkmektedir. Ortaya cikar cikmaz bu uygulamaya karsi gok biiytik cekinceler ifa-
de edilmig, ama sonugta kendini mesru bir bilgi edinme ve aktarma yolu olarak
kabul ettirmistir. Ona iliskin tartigmalarin odak noktasinda, 8. ylizyilin yirmili yil-
larinda 6lmiis Basrali bir ulema yer almaktadir. Bu fakihin goriisleri celiskilidir:
Bir tarafta hoggoriilii bir ¢6ziim, digerindeyse kati bir mahk{imiyet bulunur.6!
Belki de bu goriislerin tiimii 9. ylizyil basinda tiiretilmis ve ge¢misin saygin bir
entelektiiel kisiligine mal edilmigtir. Bu, bilindigi iizere, Islama da miras kalmig
antik bir uygulamadir. Yéntem, eski zamanlarin bir iistadina -Pythagorascilar
“magister dixit” der- bugiine ait goriigler soyletmek veya savundurtmaktan iba-
rettir. Bu 6rnekte de, ister vicadeti savunmak isterse kargi ¢cikmak igin, dayanila-
bilecek iki otorite goriisii vardi Iddialara gore, adi gegen ulema 6grencilerinden
birine vicadet i¢in evet, bir digerineyse hayir demisti. Vicadeti gegersiz kilan kani-
tin, biitiin kitaplann “giivenilir birinin [sika] 6nilinde dinlenmesi” gerektigi kural-
na dayandirilmasi ilgingtir.52 Bu kitabin pek ¢ok sayfasinda, bu ¢evrede “gii-
ven”in hukuki bir statiiye sahip oldugu goriilmektedir; kadi dniinde sahadeti ge-
cerli kilan da budur. Bu nedenle “dinleme” en azindan kismen sahadetle, hukuki
taniklikla ézdeglestirilebilir.63

Abbasiler iktidara gelince, vicadet alimleri ikiye béler. Bazilari bu usuliin teh-
likelerinden korkarak, 6lmeden 6nce kitaplarini gémer veya su ya da atesle yok
eder.64 Bunlar “icazet alinmamis” okumay: tehlikeli bulmakta, bir suretginin ye-
terince titiz veya yetkin olmamasi suretini gikardig kitabin igerigini bozmaya ye-
ter uyansini yapmaktadirlar.65 Fikih ve hadisler konusunda biiyiik Medineli oto-
rite Malik bin Enes (6. 179/795) bu uyarilarda bulunanlardan biridir. Ama o s6z
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“konusu uygulamay: seyahat ilkesi adina mahkiim eder. Onun goziinde bu sugu
hosgoriip, vicadet uygulamasml benimseyen alimler “ytik” pesindedir: “[Kitapla-
nn yazarlarinin veya nakledicilerinin yaninda gegirilecek] asgari zamanda azami
miktarda [kitap] yiiklenmek isterler.”66 Bununla birlikte iki kusaktan daha kisa
bir siire iginde, vicadet Ginlii alimlerin katiimiru saglamayi bagarir. Bunlardan biri
olan Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) ¢ok iiretken bir hadis yayincisi ve yorulma
nedir bilmeyen bir seyyahtir.67 Ondan sonra oglu ve ardili da vicadeti uygulamis-
tir. Yine de bu yonteme babasinin biraktig1 ¢ok genis belgesel malzemeyi kullan-
mak amaciyla bagvurdugu anlagilmaktadir. Nitekim vicadetin gegerlilik kazanma
kosullanndan biri, kullarulan kitab: kimin kopya ettiginin bilinmesidir.

9. ylizyildan sonra, vicadet de icazetle ayni yazgly! paylasir. Sonunda orta-
cagn entelektiiel adetleri igine girer; dyle ki, 6nceki déonemlerde bu yonteme at-
fedilmis tehlikeleri artik ¢ok az alim umursayacaktir.%8 Vicadeti savunanlarla
icazete kefil olanlar aym kisilerdir. Hatib el-Bagdadi de (6. 463/1070) onlardan
biridir. Kendisinin bu yénteme hangi kosullarda bagvurdugunu kendi agzindan
dinleyelim:

“Kitaplari vasiyetle almakla bir adamin éliimiinde satin almak [qynen/] arasin-
da higbir fark yoktur. Ama bunlarin igerigini aktarmak ancak vicadet yoluyla
kabul edilebilir. Bizim tamdigimiz ilim adamlarninin yaptig1 da hep budur. Kitap-
lan alan, daha 6nceden icazet almamigsa, bunun disinda higbir sey yapamaz.
Bu durumda, kitaplarin igerigini, sanki bu icerik onun “dinlemeler”i arasinda
yer aliyormuggasina aktarmasi caizdir. Kitaplarin igeriginin aktarilmasi ancak
bu kosulla gegerli kabul edilebilir ve sdyle bir ifade eklenerek aktanlmalan gere-
kir: ‘Su kisi bize bildirdi ki...", veya ‘su Kisi bize aktard ki'..."69

Boylece her tiirlii serbestlik icin yol agilmustir. Birgok konuda eser veren Zehe-
bi (6. 748/1347), hig hayale kapilmadan kendi ¢aginda “insanlarin agzindan bil-
gi edinilmesinin ¢ok azaldig1"nt saptari Bu durum seyahatin sonu, diye uiziiliir. Ya
da en azindan belli bir seyahat anlayisinin sonudur: Abbasi déneminde gegerli
olan seyahat anlayigi artik sona ermistir. Nitekim Zehebi'nin ¢aginda ri4/e, anla-
mun artik bilgibilimsel ufkundan almamaktadir. O artik kiiltiirel toplumbilimin az
cok Kkitlesel bir olgusu olarak varligin siirdiirmektedir.
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Notlar

1 “llmin mallann en degerlisi oldugunu goriince, onu aramanin da ticaretlerin en iyisi oldugunu
anladim. O zaman onu rivayet yoluyla 6ziimsemek ve azimle bircok hocay ziyaret edip dira-
yet yoluyla derinlestirmek i¢in vatanimdan aynldim. Neden sonra kendimi bilgi derlemeye
verdim ve onu bellegime kaydetmekle [hifz] ugrasam. Ulkemden saglam ve kararh adimlaria
aynlp, meskiin olmayan yerleri dolagtim, ¢alkantili denizleri aghm, hayatim ve benim igin en
degerli olan geyler pahasina yiiksek doruklara trmandim”, Ema#i, 1, 3-4.

2 Bu ifade ortacag alim sdylemine yabanci degildir: Miisliiman bilginler “bilgiyi” sik sik bir ma-
la (bida’a), edinilmesini ticarete ve alanin bir garsiya (si@k) benzetirler.

3 Ayni cthaz terimi, gelinin ¢eyizi igin de kullamlir. Bu da nasil bagmhiliy ifade ettigini gosterir.

4 Subki, Tabakdt, 1, 653.

5 Bu 6nemli ulemanin giizergahi hakkinda, bkz. Cl. Gilliot, “La formation intellectuelle de Ta-
bari", Journal asiatique, CCLXXVI, 1988, 203-244.

6 Hatib el-Bagdadi, 7drh Bagddd, 11, 164; Yakut, Mu’cemii’l-Udebd, XVIII, 46 ve Zehebi, Si-
yer, XIV, 276'da da yinelenmigtir. Ogrenimlerini stirdiirmek igin ailelerinden yardim géren
geng dlimler konusunda birgok drmek bulunmaktadir. 898'de babas! tarafindan “donatilan”

(Husani, Ahbdri’l-Fukahd, 177) Endilisli Eb@i Abdullah bin Kallas (6. 337/948) veya
geng yasinda babasinin, sonra da dayisinin gosterdigi “bilyiik 6zen” sayesinde ¢ok seyahat
eden Musullu meshur muhaddis Ebil Ya'la (6. 307/919) émeKkleri bilinmektedir, Zehebi, Si-
Yyer, XIV, 174.

7 9. yuzylldan baslayarak, giysilerin digerinden daha genis olan bir kolunun -genellikle sag
kol- alimin yaninda tasidig) kitaplan koymaya yaradig bilinmektedir.

8 Bu kagt kalitesi hakkinda, bkz. 1bn en-Nedim, RiArist, 35. Ayr. bkz. ]. Pedersen, The Arabic
Book, 62-63; Habib el-Zeyyat, “Suhuf el-Kitabe ve Sind’at el-Varak fil-1slam”, EI-Magnik,
Ekim-Arahk 1954, 225-229.

9 Kift, /nbdh, 1, 158.

10 Zehebi, Siyer, XII1, 224.

11 Zehebi, Tezkire, 111, 860. Daha 6nce meshur Ebéi Hatim er-Rézi'nin (6. 277/890) oglu Ab-
durrahman, daha on beg yasinda 868-869'da babasinin himayesinde seyahate cikmist. Ze-
hebf, Siyer, X1II, 262.

12 Ebli Abdurrahman Tavus (6. 106/725), oglu Abdullah, Mu'in bin Z&'ida veya Basra'dan ge-
lip oraya yerlesmis bir Irakli olan Ma’'mer bin Résid (6. 153/770) gibi meshur muhaddisleri
dinlemeye gidiyorlardl.

13 tbn Sa'd, Tabakdt, VI, 258.

14 Muvaffak, Mendkib Ebit Hanife, 11, 179.

15 lyad, Tertibii’l-Meddrik, 1, 301.

16 Muvaffak, Mendkib Ebi Hanife, 11, 236.

17 Zehebi, Siyer, X, 447; Uyiin et-Tevdrih, VIII, no: 65.

18 Hatib el-Bagdadi, Tdrih Badddd, 111, 417; Zehebi, Tezkireti’l-Huyfiz, 1, 531; Salihi, Tabakdt,
I, 211.

19 Zehebi, Siyer, X111, 436; Sélihi, Tabakdt, 11, 362; Subki, Tabakdt, 11, 247.

20 Zehebi, Siyer, X1, 121.

21 Hatib el-Bagdadi, 7drih Baddad, X1, 447, 453.

22 Zehebi, Siyer, X111, 463.

23 Onunla seyahatte kargilagan bir 4lim, kisisel kervaninda tasidigh mallar kargisinda sagkina
doner: gok miktarda kumas, giizel Horasan dokumalan ve iki yiik dolusu kizartiimig tavuk;
bunlann hepsi ona eglik eden veya onun ziyaret ettigi muhaddisler i¢indi, Zehebi, Siyer, VIII,
410.

97



ORTAGCAGDA ISLAM VE SEYAHAT

24 Safii, Rihle, yazma Zahiriyye, Sam, no: 9787 (mikrofilm no: 6137).

25 1 fersah yaklagik 5,7 km.dir.

26 Kizildeniz kiyisinda, Cidde yakininda bir yerlesim; Mekke'ye bir giin ve bir gecelik yiirityiis
uzakligindadur.

27 Ibn Ebi Hatif er-Razi, Cerh ve Ta’'dil, 1, 363-365.

28 Zehebi, Tezkireti’l-Hufféz, 1, 630.

29 Subki, Tabakdt, 11, 217. 795-796'da Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) ilk 6grenim seyahati-
ne gikmaya karar verdiginde, heniiz on alt yaginda bir ergendi. Bu yorulma nedir bilmez yii-
riytigcll, Irak, Suriye, Hicaz ve Yemen'i dolagti. Cok miitevazi bir cevreden geliyordu ve uy-
gun kosullarda seyahat edebilecek olanaklardan yoksundu. Bir giin Kafe'deyken, yoksullu-
gunu bir adaletsizlik olarak hissetti. Taninmig bir muhaddisi gérmek icin Rey'e gitmeye karar
vermis diger okul arkadaglanyla birlikte gidemiyordu. Cok sonralan bile, “Ah! Bir elli dinanm
olsaydi” diye tiziintiisiinii dile getirecektir. Onun seyahat tercihlerini yayan gitme zorunlulu-
gu belirledi. Memleketlilerinden biri onu Mekke'de dyle acinilacak bir halde gérdi ki, kaygi-
land1. Geng muhaddis tiikenmis, giiciiniin sonuna gelmigti. Yemen'den gelirken o kadar ¢cok
yol yiirtimiistii ki, tabanlan yanlmigti. Karmim doyurabilmek i¢in sandaletlerini satmak zo-
runda kalmugt1. Ve felaketler hep birbirini izledigi icin, yaninda kaldig) kadinin da evi soyul-
mus ve hirsizlar azictk malin1 da alip gitmiglerdi. Okul arkadaslan ona giysi hediye edebilmek
icin aralannda para topladilar, Ibn Asakir, Tehzib Tdrih Dimagk, 11, 31-41.

30 Hatib el-Bagdadi, 7drih Bggdadd, 111, 65-66; Salihi, Tabakdt, 11, 486.

31 Hatib el-Bagdadi, Tdrih Bagdad, V, 265-266; Zehebi, Siyer, XV, 420-421.

32 Zehebi, Siyer, XilI, 265.

33 Kift, /nbdh, 11, 70.

34 Zehebt, Siyer, X111, 190.

35 Esad bin Miisd'dan séz edilmektedir (6. 212/827): Bu adamin ¢aginin Misir kiiltiirindeki
6nemi hakkinda, bkz. R. G. Khoury, ‘Abd-Allah bin Lahi’a (97-174/715-790), juge et
grand maitre de I'école égyptienne, 134 ve dev. Khoury onun ziiht dmekleri derlemesi olan
Kitdbii’z-Ziihd adl eserini de yayinlamigtir.

36 Ibn el-Faradi, Tarih Ulema el-Endiiliis, 1, 271.

37 Zehebi, Siyer, X11, 106.

38 lyad, Tertib, 11, 37.

39 Biitiin zamanlann en meghur Islami hadis derlemecisi olan bu gergek seyahat tutkunu, Suri-
ye ve Misir'a iki, Mezopotamya'ya iki, Irak'a da bircok seyahat yapmusti. Basra'da dort, Bag-
dat'taysa en az yedi kez kalmus, bu arada Hicaz'da alti y1l gecirmisti. Evine déndiigiinde Ho-
rasanl muhaddislerin aleyhinde gevirdigi bir entrikanin ardindan, Semerkand yakininda 61-
miistii; Hatib el-Bagdadi, 7drih Bqgddd, 11, 13; Zehebi, Siyer, XII, 407.

40 Hatib el-Bagdadi, 7drih Baddad, 11, 13.

41 Safii'nin ciger ara@ temelli bir regetesi vardi. Hangi hayvann cigerinin séz konusu oldugu bi-
linmiyor. Bu ilac1 zayif gormeye baglayan birinde denemis ve onun ¢ok daha iyi gérmesini
saglamugti, Beyhaki, Mengkib, 11, 122; Zehebt, Siyer, X, 56.

42 Zehebi, Siyer, X1, 130.

43 Cagdaslan, Peygamber'in zamanindan beri ondan daha gok aranan bir alim ¢ikmadi kani-
sindadur, tbn Hallikan, Vefaydr, 111, 216.

44 Zehebi, Siyer, X1, 193.

45 Zehebi, Siyer, X1, 194.

46 Darimi, Siinen, 11, 286. Sair ve alim Buhturi’'nin dizeleri de bu hadisin bir yankxsndlr “Eger za-
manin degiskenligi bunalttiysa seni hastaliklanyla / terk ve gurbet giysisini vur sirina!// Ama
bil ki mihnet bir parcasidir Seyahat'in/ ve de ki: “Allahim meskfn topraklara yonelt adimlan-
mu!” (Sealibi, 7emsil, 400).

47 Hatib el-Bagdadi, 7drih Bqgdad, 1, 52-53; IV, 354.
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48 Cerh, 1, 363.

49 Hemedani'nin Makdmdtinda kahramanin geng¢ bir adam “belli bir siirgiin mahalli"nde sor-
guladigr ve sunu sordugu goriillmektedir: “llme hangi yoldan ulagtin?” Ve talip cevap veriyor:
“Onu aramaya ¢ikim ve ulasmanin gii¢ oldugunu gérdiim [...] Ona ulagmak icin toprakta
yatp, bagimin altina yastik diye tas koymak zorunda kaldim; bezginligi kovmam, tehlikeyi
asmam, geceleri uykusuz kalmam, seyahatlere cikmam gerekti [...] ", Magdmdt, 109 (gev. R.
Blachére).

50 Plutarkhos goyle yazar: “Biiyiik ¢abalarla cehaleti yenebilmek i¢in, tefe konmaya, kiigiik gé-
rilmeye, tatsiz saka ve alaylara konu olmaya gogiis germek gerekir”, Nasu dinlemeli?, XV1I1,
65. Ortagagn bilgi edinme mucadelesmde kiigiik diisme (=z:#//) izlegine ne kadar sik rastlan-
digin gérmiistiik.

51 Hatib el-Bagdadi, 7drih Bagddd, X1, 407; Zehebi, Siyer, XI1, 496.

52 Bilinen ilk eksiksiz seyahatname ona atfedilmektedir. Elimizde bu metnin birgok yazma kop-
yasl ve anlatinin Safii"ye ait oldugunu belirten koétii bir yayin vardir. Aslinda s6z konusu me-
tin 10. ylzyila aittir.

53 Razi, Ad@bii’s-Sdfii, 106; Ibn Asakir, Térih Dimask, XV, 12; EbG Nuaym, Hilye, IX, 127; Ze-
hebfi, Siyer, X, 36. Ayni dénemde Irakh meslektaglanndan birini, Kifeli Veki'yi (6. 194/809)
agirlayan Medineli bir ulema ona su soruyu ydneltmekten kendini alamaz: “Ey Irakl zahit,
nedir bu tstiindeki yaglar?” Hanefi ulema “onlar benim Islam sevincimin kaynag” diye ce-
vap verir, Zehebi, Siyer, IX, 156. Veki bin el-Cerrah, Kit@bi’z-Ziihdin yazandir, yay. haz.
Abdurrahman A. el-Feriva', Medine, 1984.

54 Stoacilarda seyahat kavramui konusunda, bkz. ézellikle Seneca, Lucilius’a Mektuplar, 11, 1 ve
2; X111, 17; XXVII, 1-5.
islamda heveskar ilim taliplerinin mahkiim edilmesi konusundaki sayisiz 6rek icinden, 10.
yuzyl bagina ait birini sunuyoruz: “Onun yaptig1 bir ilm talebi seyahati degil, eglence seya-
hatidir”, Hakim et-Tirmizi, 7abd’i en-Niifits, 49. 10. ve 11. yiizyillar iin, bkz. L. Goldzi-
her'in, Etudes surla Tradition islamigque*te verdigi cok sayida 6mek, 223-230.

55 Islamda bilginin aktanmi konusunda, ézellikle bkz. G. Vajda, La transmission du savoir en
Islam (VIE-XVIIE s.), Londra, 1983; ]. Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval
Cairo: A Soctal History of Islamic Education, Princeton, 1992; M. Chamberlain, Knowledge
and Social Practice in Medieval Damascus, 1190-1350, Cambridge, 1994; N. Grandin ve M.
Gaborieau (ed.), Madrasa: la transmission d u savoir dans le monde musulman, Paris, 1997.
islam ve Bat arasinda kargilagtrmal bir yaklagim icin, bkz. G. Makdisi, 7%e Rise of Colleges:
Institutions of Learning in Islam and the West, Edinburg, 1981.

56 Goldziher, Etudes sur la Tradition islamique, 232. Icazet hakkinda, ayr. bkz. Abdullah Fey-
yad, El-lcdza el-limiyye inde el-Miislimin, Bagdat, 1967.

57 1bn Salah, Mukaddime.

58 Omegin Endiiliis'ten Saragosah Velid bin Bekr (6. 392/1001) icazeti savunmak igin bir eser
yazmugtir, kars. Goldziher, Etudes surla Tradition islamique, 235.

59 Hatib el-Bagdadi, Takyidi’l-/lm, yay. haz. Y. Eche, Sam, 1949, Goldziher'in alintiladig bs-
liim, Etudes sur la Tradition islamique, 235. “Hazir bulunmayana ve var olmayana icazet
verilmesi” sorununa ayni Hatib el-Bagdadi'nin Risalet Hiikm el-Icdzet li-Mechil ve’l-
Ma’diim baghkh biitiin bir eser ayirdigini da kesfettik. Kahire Yazmalar Arap Enstitlisii'nde
bu eserin bir mikrofilmi bulunmaktadir (no: 269 Hadis).

60 Kadi fyad (6. 544/1149), cagdaslannin gogu tarafindan “icdza in abstentia’'nin gegerli kabul
edildigi"ni hatratmaktadir, £/-/lmd ilé Ma’rifet el-Usil, 104.

61 tbn Sa'd, Tabakdt, VI, 251; tbn Asakir, Tdrih Dimagk, 1X, 163 b; Zehebi, Siyer, 1V, 473-
475.

62 Ibn Sirin adindaki bu ulema (6. 110/728), kendisine mal edilen bu ¢6ziimij, 6ldGgiinde biitiin
kitaplannin silinmesini 6giitleyen bir miiderrisinden almugti, Abdiirrezzak, Musannef, V, 301.
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63 Tirmizi, Cami, 1, 247; Zehebi, Tezkire, 1, 123.

64 Hatib el-Bagdadi'nin Takyidii’l-/lm adl eserinde bu konuda birgok 6mek verilmektedir.

65 Cahiz de (6. 255/868) su satirlan yazarken ayn seyden yakinmaktadir: “Kitap, ilkinin yap-
tiklanini yineleyen bir bagka istinsahginin eline diiger. Boylelikle eser ‘suglulann’ elinde, ba-
sina gelebilecek kazalar kargisinda savunmasiz bir halde dolagsmaya devam eder ve sonun-
da dylesine bozulur ki belirgin hatalar, acik yalanlar icermeye baglar”, Hayevan, 161 (cev.
L. Souami).

66 Ebil Zeyd el-Keyravani, C@mi, 152. Islam ulemasimn uzun ve zahmetli yoluyla, hayatlarinin
uzun bir déneminde kilise hiyerarsisinin basamaklarini agir agir trmanan Huristiyan meslek-
taslan arasinda kurulan kosutluk bu fakihe atfedilir, Hatib el-Bagdadi, Kif@yet, 317; Kadi
lyad, /lmd, 95.

67 Kiife'de kalirken —gergi heniiz geng bir 6grencidir- biitiin yollan deneyerek Siifyan es-Sev-
fi'nin (6. 161/777) Cémi’sini elde etmeye ¢alistigim goriiyoruz. Sonunda bu kitabi elde etme-
yi ve “dinlemeden” kopya etmeyi baganr, Zehebi, Siyer, XI, 190.

68 Zehebi, Siyer, X1, 486.

. 69 Hatib el-Bagdadi, Kifdyet, 352-353.
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BOLUM IV

KENDI GOZLERIYLE TANIK OLMAK [AUTOPSIA]

Buraya kadar karsilagtigimiz alimlerin seyahate cikis nedeni ézellikle, kendi-
lerinden daha biiyiik ve saygin alimlerden, Islamdaki sozlii aktanmin karakteris-
tik kurumu olan semd adina, kendi sézleriyle, “ilm almak”ti. 10. yiizylin dilbi-
limcileri arasinda yaganan ve II. béliimde yeniden olusturmaya ¢alistigimiz pole-
migin kuramsal gercevesi, Arap dilinin bekgileri olduklan varsayilan ve ¢él'de ya-
n kapali bir yasam siiren Bedeviler arasinda kalmadan bu dil hakkinda uzmanlik
iddiasinda bulunulup bulunulamayacagiydi. Bu polemik sayesinde, dinlemenin
Islam ortagaginda gergege ulasmanin tek bigimi olmadigini gérmistiik. Bu pole-
migin kahramanlanndan birinin, s6z ettigi konuyu gozleriyle gérmek igin seyahat
etmemig bir digerine yonelttigi suglamadan, ikinci bir bigimin, fydn’in varhigini
Ogrenmistik. :

Islam, ilk gikigindan itibaren, gozii bir bilgi kaynag: haline getirmisti. islam,
“nakledilen bir olay, gézle gériilen bir olay degerinde degildir” saptamasini, anla-
sildig1 kadariyla peygamberine bor¢ludur. Bu ataséziinii benimseyen klasik ¢agin
fakihleri, ondan goziin kulak karsisindaki tistiinlGiglinii bir deger yargisi bigimin-
de isleten bir kural ¢ikardilar. Islam fikhinin bakig agisindan sahit, éncelikle gér-
diigii icin bilendir.

Muhammed zaten bir kural olan seyi nasil ve hangi kosullarda ifade etmistir?
Kelam alimleri Kuran'da yer alan Musa ve Altin Dana béliimiine yoénelik kisisel
bir yorum c¢abasiyla bu sonuca vardigim séylerler. Kendisi yokken Israilogulla-
n’'nin putperest olduklarini Allah’tan 6grenen Musa, Yasa Levhalari'ni gizler.
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Ama putu kendi gozleriyle goriince, kugku ortadan kalkar ve levhalan yere atar.
Yere diigen levhalar parcalanir. 9. ytizyil ortasinin bir alimi bu sahneyi yorumlar-
ken, Ibrahim'in Allah’a “Rabbim, goster bana nasil diriltiyorsun dliileri?” diye ya-
kardig1 béliimde de, Kuran'in gormenin isitmeden iistiin oldugu diislincesini igle-
digini hatirlatir. Allah ona “Inanmadin mi?” diye sordugunda, tbrahim sunu ekler:
“Inandim, ancak kalbimin tatmin olmast icin...” (Kuran, 11, 260). Yorumcu, {bra-
ni peygamberinin cevabini agiklarken onu soyle okumayi 6nerir: “Kendi gozle-
rimle gérmekten kaynaklanan kesinlik, kalbimi huzura erdirsin diye bunu istiyo-
rum.” Buradan da, “en soylu kesinligi” géziin sagladig sonucuna vanr. Ama o da
diger fakihler ve kelam alimleri gibi, “g6zle gérmenin kesinligi"nden hemen sonra
gelen bir bagka tiir kesinlik daha oldugu kanisindadir: Isitsel taniklikla saglanan
kesinlik.!

Gormenin igitme kargisindaki bu dogmatik Ustiinliigii adina, Aristotelesgi
akilaliktan beslenen Mutezile kelam alimleri, her tiirlii inanilmaz hadisi, biribirin-
den ayirt etmeksizin aktaran muhaddislerle alay etmistir. Ornegin muhaddisleri
elestirenler, Peygamber'in Hicret'in ytiziincii yiindan (M. 718) s6z ederken, “o
glin yeryiiziinde canli hi¢ kimse kalmayacak” dedigini nakleden 9. yiizyil mu- -
haddislerinin kesinlikle hata ettigini hatirlatirlar, “¢linkii Hicret'in tam 3. yiizyi-
lindayiz ve gimdi o zaman oldugundan ¢ok daha fazla insan var.”2 Ya da Pey-
gamber, “Kuran bir posta sanlip atege atilsa yanmaz"3 demistir gibi bir sey soyle-
diklerinde, agtkca hata etmektedirler, ¢linkii “kimi zaman mushaflarin yandig ve-
ya diger nesnelerin ya da kitaplann basina ne kétiiliik geliyorsa onlara da geldigi
goriilmektedir.”

Muhaddisler, “rivayet” uzmanlan olarak, bu tiir itirazlara yanit vermekte her
zaman zorlanmugtir. Diger yandan, “spekiilatif mantigin” usta kelam alimleri ha-
disi biitiiniiyle reddetmez. Aslinda onlarin ¢abalan sadece hadis kiilliyatin1 temiz-
lemeye ve tutarsizliklarin ayiklayarak, kiilliyat: masalsi veya adetlere aykir 6y-
kiilerin yiikiinden kurtararak akilcilagtirmaya yoneliktir. Demek ki Mutezile ke-
lam alimleri, 8. ylizyihn sonunda olusmakta olan diger i disiplinlerin, Kuran tef-
sirciliginin, hadis incelemelerinin, fikih, filoloji, siirsel elestiri ve tarihin hepsinin
benimsedigi dinleme paradigmasina ilke olarak diisman degildi.4

9. yuzyll, kitaplara muderris araciig1 olmaksizin dogrudan ulasmaya [vica-
det] izin vererek bu paradigmaya agr bir darbe indirmekle birlikte, bu bozulma
bilgi aktanminda silsile ilkesinin sorgulanmasina izin verme noktasina varmaya-
cakt. Kitaba dogrudan ulasma hakkinun ortacagdaki en kararli savunucularindan
biri sayilan Cahiz bile (6. 255/868), buna itiraz etmez. Bu akilc1 yazar kitaplar
savunurken, isitsel yoldan aktarima higbir suglama y6neltmez. Ger¢i bu aktarnim
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yolu sinirlandinlir, ama asla inkér edilmez: “Insan bilgiyi ancak isitsel yolla alin-
mus hatin sayilir miktarda veriyi bellegine kaydederek edinir” gézleminde bulunur
ve ekler: “Yine de kitaph@n icerigi sadece dinlemeyle derlenmis verilerden daha
zengindir.”5 Bu arada Cihiz'in doneminde, okuma igerige kefil olan herhangi bir
biiyiik otoriteden bagimsiz ve sessizce, gozlerle gergeklestirildiginde, “kitap oku-
ma”ya, “kitaplara bakmak, kitap gérmek” dendigini hatirlatalim.

Bakigin bir bilgi kaynag olarak ustiinliigtine yonelik bu kesin yargy, tip veya
astronomi gibi yeni bilimsel disiplinler iginde serpilme olanag bulacak, bu bilimler
de ozellikle Yunanca kiilliyatin gevrilmesi sayesinde gelisecektir. Halife el-Me’-
mun’'un (813-833) emriyle Zic Me'muni veya Mumtahan (dogrulanmig) ad1 ve-
rilen bir tablolar kiimesi diizenlemis astronomlarin Sincar ¢éliinde, Diyar Rabia
bolgesinde gozlemler yapmalari, daha sonra bunlann Bagdat ve Sam’daki bagka
gozlemlerle de tamamlanmasi Islam bilim tarihinde gok 6nemli olaylardan biri-
dir.6 Gergi Yunanca kiilliyat ¢evrilmeden énce de, bilginin duyusal kaynag olarak
bakigin Islam-Arap kiiltiiriinde yeri vard.. Ama gorsel bilginin, Yunan felsefesi sa-
yesinde agik bir bilgibilimsel statiiye kavugtugunu da kabul etmek gerekir. Orne-
gin dilbilimciler ¢6liin siirini, dilini, yerlesim alanlanni, hayvanlanni, engebelerini
fihristlerde derlemek tizere dolasirken, gérme duyulann kullaniyorlardi. Ama Be-
devi haber kaynaklarini dinlemeye bagh kaldiklarindan, ¢6l sakinlerinin yasam
bigimleri degil, dil kullanimlan hakkinda bilgi edinmek tizere oraya gidiyorlardi.
Bu kogullarda 6zellikle Bedevilere sorular sormak, cevaplarini dinleyip kaydet-
mekle ugragiyorlardi. Muhaddislerin yéntemine sadik kaliyor ve kendilerini Bede-
vi yasamunin gozlemcileri ve ¢ozlimleyicileri olmaktan ¢ok, eski dilin, siirin ve ri-
vayetlerin aktaricilan olarak gériiyorlardi. Toplama isini dogru yapabilmek igin
kimi zaman goézlerini de kullaniyorlardi —hatta bazilar1 Arap yanmadasi betimle-
meleri bile yazmusti-, ama bir bélgeyi, bir vahayi veya bir kabileyi betimlerken
gozlemleri yine de nakil giidiilerine veya yontemlerine bagh kaliyordu. Irakh
meshur bir nessap ve ravi olan tbn Kelbi'nin (6. 206/821) biri atlar digeriyse
Araplann 6nemli merkezleri iizerine iki monografi yazarken, her iki incelemeyi de
silsile aragtirmasi olarak tasarlamasi anlamhdur. Dilbilimcilerin kendi bilgileri hak-
kindaki fikrini Basra filoloji okulunun iki iinlii temsilcisi, Asma'i (6. 213/828) ve
meslektasi Ebi Ubeyde'ye (6. 210?/825?) iligkin su anekdottan daha iyi higbir
sey anlatamaz. Rivayete gore, her ikisi de bir Abbasi vezirinin evinde, atlar iizeri-

.ne yazdiklan eserler konusunda tartigmaya davet edilmistir. Cagin salon adetleri
geregince iki alimden kitaplannin neden degerli oldugunu sayip dékmeleri istenir.
Vezir iki taraf arasinda bir yargiya varabilmek i¢in, onlan bir gergeklik sinavindan
gecirmeyi Onerir; her biri kendi atinin anatomisini gérerek betimleyecek ve bede-
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ninin her béliimiinii isimlendirecektir. Eb(i Ubeyde'nin cani sikilir ve baytar olma-
digimi séyleyerek, “kitabindaki her seyi Bedevilerden aldigim” hatirlatir.? Yani
hayvan anatomisi konusunda uzman olmadigini belirterek mesru bir savunma
yapar. Onun eseri, ¢aginin edeb’inin [edebiyat] tiriintidiir. M. G. S. Hodgson,
edeb uygulayicilannin zihniyetini hakkiyla degerlendimmistir: “Edib’in bilgisi, bilgi
alani ne olursa olsun, edebiyata iliskin seylerden hicbir zaman agik bir bicimde
ayrilmaz. Omegin edib “biyoloji"yi incelerken, organizmalarin yapisina iligkin bil-
gilerden ¢ok, onlar hakkinda s6ylenmis biitiin acayip seyleri kesfetmekle ilgile-
nir.”® Atin her béliimiiniin ismini belirtmeyi ve bunu Arap antik¢agindan alinmig
bir tanik-dizeyle desteklemeyi bagaran Asma'i’nin meslektagina gore daha bilgili
sayilabilecek bu tavn da, Edeb tiiriiniin sinirlan digina ¢ikmaz, ¢linkii onun da
Atlar Kitabi'm olugtururken amaci, bir hayvanbilim eseri yazmak degil, s6z ko-
nusu hayvan hakkinda bulunabilecek biitiin dilbilimsel ve siirsel malzemeyi der-
lemekti. O da meslektagsiyla aym yontemle, filolog ve arkaik dil derlemecisi olarak
calistyordu. Konu hakkinda rakibinden daha yetkin gériinmesi, eserinin olustu-
rulmasina yon veren yaklasimu degistirmez. EbGi Ubeyde’nin hayvanlar konusun-
daki cehaleti filolojik yaklagimdan bir sey eksiltmedigi gibi, onun da bu konudaki
bilgisi? séz konusu yaklagima farkh bir anlam katmaz. Filolojinin altin kurali
olan, derlemecinin dilbilimsel malzemesini “kendisine bunu aktaranin adiyla”
nakletmesi kuralinin Asma'i’ye atfedilmesi sasirtic1 degildir. Bu kural filolojiyi
dinleme paradigmasina baglar. Baytar olmadigini sdyleyerek kendini savunan
meslektag: gibi, Asma'i de kendi isini hadis derlemecisininkinden farkli gérmii-
yordu. Peki hangi alana ydnelinirse, bakisin bilgiyi yonetmesine tanik olunabilir?
Autopsia'nin (kendi gozleriyle tanik olma) ortagag Islam kiiltiiriiniin biitiini tize-
rindeki etkilerini inceleme olanagimiz bulunmadigina gére, ¢abalarimizi 6zel bir
bilgi alanina, cografyaya yogunlagtirarak bu konunun incelenmesini daha kisith
bir 6lgekle smirliyoruz. Cografya, klasik Islam episteme’sinde bakigin gergeklestir-
digi bilgibilimsel devrimi yansitan iyi bir drnektir.

1. $a$1’n1n gozleri

Cahiz (6. 255/868), “patlak gozlii adam”, Islamda bakisin pozitif bilgi araci .
sayginhgina ulagsmasinda en énemli rolii oynayanlardan biridir. Onun Kare ve
Cembenin Kitab: adli eseri, rivayet ilkesinin diktatorliigiinden kurtanlmug bir bilgi
adina yapilan gergek bir savunudur.!0 Risalenin [mektubun] bilinen bir muhatab
bulunmakla birlikte, ister bir Stinniye, isterse bir Siiye seslenebilirdi. Sii dogmasin-
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da giivenilir olarak {in yapmus, yani ismi tartisilmaz senet sahipleri tarafindan ak-
tanlmug ve silsilesi kesintisiz bir bigimde imamlara kadar uzanan bir hadis, aninda
gerceklesen duyusal algilamadan daha fazla kamtlayici giice sahiptir. Yazarlannin
yanilmazhiginin damgasini yemis rivayetler, goriintii ve yanilsama tehlikeleriyle
kars1 karstya kalan duyulann sunamayacag mutlak bir kesinligin giivencesi olma
ozelligine sahiptir.!! Siinni muhaddisler de, bir hadisin kesintisiz [muttasil] bir
silsiletii’s-sened aracihigiyla Peygamber'e kadar uzanmasi halinde, kanitlama gii-
ciine sahip oldugu kanisindadir. Mektubun muhatab bir ravi de olabilir. Nitekim
daha baslangig béliimiinde “hadisler konusunda fazla deneyimli olmayan, gergek-
likten gok kitaplara 6nem veren ve deneyimsiz insanin basmakalip goriisiiyle titiz
aragtincinin dikkatli gézlemini birbirinden ayiramayan” herkesi elestirir.12 C4hili-
ye doneminin ¢ok uzun 6miirlii insanlarina (muammerin) iligkin rivayetleri ele
alalim: Réaviler onlar hakkindaki dizeleri nakletmis ve bu konuda anlatilar yazmis-
tir.13 Ama Cahiz, bu olaganiistii uzun émre sahip insanlann varligina iliskin anla-
tilan dogrulayacak higbir gegerli kanut ya da belirleyici tanuklik bulunmadigini sap-
tar. Bu anlatilar ne yapilacaktir? Ret mi edilecektir? “Nakledilen olaylar gergeklige
uydugu icin”, onlan reddetmek kolay degildir. Ama dogruluklanm kabul etmek de
en az ayni oranda giigtiir, ¢linkii “6yle kabul edilmelerine izin verecek higbir isaret
tasimamaktadirlar.” Geriye, Cahiz'in bdylesi kosullarda benimsenebilecek tek
yoéntemsel yaklagim olarak gosterdigi, kugsku kalmaktadir.14 Cahiliye doneminde-
ki muammenin‘un varligindan kugkulanan Cahiz, sadece eski dykii ravilerine de-
gil,15 muhaddislere de bir darbe indirmektedir.16 Bununla birlikte onlann varhig-
na kesin bir bicimde inanilmaktadir. Cahiz'in zamaninda bu kigilerden 320 yasin-
da oldugu sdylenen biri 6mek gosteriliyordu!17 Hadislerinin dogrulugunu kanitla-
mak i¢in isnat silsilesi belirtmesine gerek olmadigin ileri siiren bir bagka “muam-
mer”in ad1 da bilinmektedir. 938'de élen bu adam, Islamin dérdiincii halifesi Ali'yi
(6. 40/661) sahsen tarudigini iddia ediyordu!!8
Ama Cahiz'in yontemi, kusku diistincesini gerekgelendirmekle sinirl kalmaz.
Dolayisiyla muammerdn émegi bu yontemi kullanmasina izin verirken, devler
omegiyse —ayni raviler ve filologlar Arap antikgaginda devlerin varligim da dog-
rulamaktadir- ona goézle gérme kanitini eklemek olanagini sunar. Bu ikinci or-
nekte silsileye dayandinlan kanit, agik¢a bir yalan ve sahtekarlik olarak elestiril-
mektedir. Cahiz bu antik “Amalika”nin varligina inanmaz. Bu devlerin “agirhgy,
iriligi ve biytikligli” ona muammeriinun dlgiisiiz yaslan kadar hayal tiriinii go-
riinmektedir. Yalniz bu ikinci 6rnekte inanca daha agik bir bigimde kargi ¢ikabilir,
clinkii elinde somut kanutlar vardir. Bu kanitlan saglayan da dogrudan gézlem
deneyimidir:
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“[Onlann] yazarlannin yalanina karg: gosterilecek kanit hazirdir, onlarin akil
kithgin ortaya koyacak kanitlar agiktir: Omegin Kabe'de soylularin kiliglarinin
boyu, siivarilerin mizraklar, krallik taglan, kapilarin darlig), tarihdncesi saray
ve antik sitelerindeki merdiven giriglerinin hi¢ de yiliksek olmamasi gibi konu-
larda yaptigimiz dogrudan gézlemler bunun kamtidir; onlara mezar gérevi go-
ren lahitler, toprakta veya dag doruklarinda agilmig mezarlarinin kapilan, zahire
kuyulan ve tapinaklar, toplanti yerleri, oyun salonlarinda bas hizasina gore
asilan kandillerin yiiksekligi de hep bunu gosterir.”19

Gozle gérme kanitinin bu sekilde 6ne ¢ikarilmasinda Cahiz yine de hizini kes-
mek zorunda kalir. Vahyedilmis veriler arasinda, sadece Ad kavminin olaganiistii
biiyiik bedenlerinin gergek oldugunu, ¢iinkii bunun Xuran tarafindan dogrulandi-
g kabul eder.29 Ama Araplann Cahiliye déneminin mitsel anlatilaninda yer alan
diger dev halklann hepsi uydurmadir; Biitiiniiyle insanlann safdil hayal giiclerin-
den gikmuglardir. Her tiirlii mitsel yorumu besleyen de iste bu safdilliktir. Raviler
de, muhaddisler gibi, sézlii hadislerin gergekligi tizerine kuruntular uydurur. Do-
gal gelgit oluntusunu ele alan Cahiz, muhaddislerin bu oluntunun anlasilmasini
sozde Kitabi Mukaddes'e dayanan agiklamalarla ¢ok uzun siire engellediklerini
belirtir. Risalenin muhatabinin gelgit konusundaki gériigiinii 6grenmek ister. Bu
oluntunun “ayagini koyup kaldiran bir melek”le mi agiklandiginm diistinmektedir?
Eger boyleyse, diye alay eder, “o zaman gékkubbenin naibi de bir melek olsa ge-
rek.” O halde, gokgiiriiltiisiiniin de “giirleyen bir melegin sesi” oldugunu diisiin-
memek icin bir neden kalir mi? Bu sagmaliklara inaniliyorsa, o zaman kesinlikle
hurafelerin, siradan halk inaniglarinin pesinden giden birisiniz demektir. Cahiz
muhatabinin bu peri masallarinin tizerinde oldugunu tahmin eder. “Ortodoks kit-
lenin karusini benimsemek icin felseyi terk mi edecegiz, yoksa gelgitin ¢ekim giig-
lerinin, [ayin] ¢ekme ve itme gliciiniin Uriini mil oldugunu sdyleyecegiz?” diye
sorar. Bu arada muhatabinin kulagina olasi bir akilci yaniti soru bigiminde fisil-
dar: “Ayla su arasinda bir iligki bulundugunu ve biitiin yildizlar arasinda dogasi
geregi atese en ¢ok benzeyenin ay oldugunu ve gelgitin onun su tizerinde uygu-
ladigy gekme ve itme giiciiyle dlgiildiigiinii agiklayanlann goriisii hakkinda ne dii-
stiinliyorsun?” Cahiz sorusunda sergiledigi kuramu sahiplenir, ¢linkii muhatabina
bunun sézde dini agtklamalarin degil, deneylerin ve uzun soluklu gézlemlerin
tiriinii oldugunu hatirlatir: “Bu durum [ayin her] goriiniimiinde ve birbirini izle-
yen evrelerinin her birinde gézlemlenmigtir; gelgitle ilgilenenler bunu bilir.”21 Or-
tada bu kadar akilc1 kanitlar varken, gézle taniklig1 yalanlamak ve onun yerine
dedikoduyu gecirmek miimkiin miidiir? Cahiz buna sasirir: “Insanlarin timden-
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gelim yoluyla edinilen gergege kafa tuttugunu gérdiim, ama gergek dogrudan
gozlemden kaynaklaniyorsa ona direnebileni hi¢ gérmedim” der.22

Bununla birlikte Cahiz, gézle tanik olmanin yanimazligina da inanmaz. Du-
yusalci olmadig gibi, ampirizmi de mutlak nitelikte degildir. Aristoteles gibi, du-
yusal bilginin duyusal diinyay! anlamaktaki tek gegerli merci olan mantigin yet-
kesine sokulmasi gerektigini diisiiniir. Clinkii “gézlerin aldandig1 ve duyularin
yalan soyledigi” de bir gercektir.23 Duyulann, tebeyyiin giiciine sahip istiin bir
otoritenin yargisindan gegirilmesi gerekir.24 Yazar tebeyyrin terimiyle, seyler kar-
sisinda kesin bir goriiii ifade etmektedir. Gergekten de “seyler karsisinda gercek
ve kesin bir gériisiin sadece mantigin ayncaligi oldugu” dikkate ahinmazsa, gézler
kotii egilimlerinden (deneyim eksikligi, hata, yanilsama, vb) nasil vazgegirilebi-
lir? Dolayisiyla duyulann dizginlerini eline almak ve onlann hatalann diizeltme
konusundaki en tstiin 6lglit olmak, mantiga diismektedir.

Gortigiin roliine iligkin bu olumlu degerlendirme, isitmenin ve séylenenleri
duymanin sistemli bir bigimde devre dis1 birakilmasi anlamina gelmez. Cahiz'ci
autopsia kavramy, igerigi dogrulayan senetler buldugunda, sézlii taniklig) da yad-
simaz.25 Yazar bunu muhatabina agik¢a hatirlatir: “Koékeni gergek olan ve gerek-
li bicimde aktanlmug bir Aaber’in, gergegi dogrudan gézlem (fydn) kadar iyi belirt-
tigini ve kulaga dogrudan ulagan sozlii bir veri kadar tatmin edici oldugunu bili-
yorsun.”26 Ama béyle bir haberin bilgibilimsel statiisii, gozle taniklikla esdeger
degildir. Gozle taniklik nitelik agisindan diger biitiin duyusal taniklik bigimlerin-
den {istiin olarak tammlanmugtir. Ciinkii, Cahiz’e gore, seylerin “nasil”in1 sadece
gérme duyusu agiklayabilir. Bu nedenle okuyucu uyarlir: “Dogrudan gozlemle
kederli mizag, ‘gereklilik’le somurtkanlik uymaz ve kesinlige ulasmadan dnce dii-
stinme molasi verilmez.”27

2. Bir masabas1 cografyacisi

Ch. Pellat, Cahiz'in Kitdbii't-Terbi ve’t-Tedvir adl eserini yaymnlarken [Livre
du rond et du carré] hakl olarak bu risalenin Kitd@bi'l-Hayevan 1a birlikte oku-
nursa anlasilabilecegini belirtir. Buna karsilik, Kit@bi’l-Hayevan in ruhuna niifuz
edebilmek icin de Kitdbii’t-Terbi’nin anlami kavranmalidir. Kit@bi’l-Hayevan, -
Kitabii’t-Terbi’deki “Yunan-Arap” kuramsal gerceveyi (deyim Cahiz’e aittir) de-
rinlestirmekle kalmaz, onun sorularna da bir yanit olugturur. Ch. Pellat'nin yaz-
digy gibi, “9. ylizyildan bir Miisliiman akilcisinin bilincinde giindeme gelebilecek
en hassas sorunlar”in etrafinda oriilmiis bu sorular, basat bir 6neme sahiptir.
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Aristoteles’in verdigi ve kurtlar ya da kaplanlar gibi bazi hayvan tiirlerinin disi
kopeklerle ciftlestirilmesine iligkin drnegi ele alalim: Cahiz Kit@bii’l-Hayevan’'da
bu drnegi, dogrudan gézleme dayanmadig icin, elestirir. Bu kuramu incelerken
kullandigy yontem, Kit@bii't-Terbi’de muammer(in inancina uyguladig yéntemle
aynidir:

“Mantik adl eserin yazannin goriislerini yukanda yineledik. Onun gibi bir insa-
nun kitaplarinda kaydettigi tarukliklara uzun siire kendi imzasini da atabilmis ol-
masina inanmakta giigliik ¢ekiyoruz. Bu tanikliklar sinanarak gegerlilik kazan-
mamug, alimlerce dogrulanmamugtir. Yani onun savlarimn temeli olup olmadig-
1 aragtirabilmek icin elimizdeki tek veri yine kendi agiklamalaridir! Uriinlerinde
lykaon® ve sirtlandan séz eden sairlere gelince, siirlerinde bu melez yaratiklar
konusundaki agiklamalarim destekleyecek hicbir kanit gésterilmez. Bu iddialan
oldugu gibi naklettik ve kendi tanikligimizi eklemekten de kagindik, ¢linkii bun-
lan gegerli kilabilecek kamtlama giiciine sahip tamikliklardan yoksunuz.”28

Aristoteles’e yonelik bu ciddi elegtiri, Cahiz'in de Aristotelesgi yontemleri kul-
lanarak ¢aligtigini unutturmamalidir. Yunan filozof, mantik kurallarina bagh kalsa
da, duyusal deneye sirtinu doniip sadece mantik yliritmeye tutunan tavra siddet-
le karg1 cikmigtl. Onun goziinde bilimsel diisiincenin son hedefi “her zaman ve te-
melden duyulara uygun gériineni” bulup ¢ikarmakti.29 Her tiirlii pozitif bilginin
temelini ve sinirini1 nesnel olgularla uyum olugturuyordu. Aristoteles bu uyum
adina, Empedokles ve Demokritos'un katirlarin kisirhiginin nedeni konusunda ile-
1i stirdiikleri bir aciklamayi reddetmek zorunda kalmigti, ¢linkii bu agiklamay: du-
yusal deneyime yabanci buluyordu.3® Ayni deney kaygisi onu kendi buluggulu-
gunu da sinirlamaya goétlirmistii: Arilarnn tiremesi konusunda okuyucuya kisisel
diistincelerini aktanrken (kralige anlarin kralige anlar ve isci anlar yumurtlamasi,
sonra ig¢i anlarin da yaban anlan yumurtlamasi), bunu heniiz yeterli bir gézlem
calismasiyla dogrulanmamis ¢alisma varsayimlari olarak sunar: “[...] Demek ki
mantiktan ve bu bdcekler hakkinda bilinen olgulardan yola gikilirsa, anlann tire-
mesi bu bigimde yapiliyor gibi gériinmektedir. Ama olgular tatmin edici bir bigim-
de bilinmemektedir ve eger bir giin bu hale gelirlerse, mantik yuriitmeden gok
gozlemlere giivenmek, mantik yiiriitmelereyse ancak sonuglari gézlemleneh ol-
gularla uyumlu olduklar dlgiide inanmak gerekir.”3! Ama duyusalci olmayan
Aristoteles, duyulara Cahiz'den daha fazla giivenmiyordu. Ondan ¢ok daha 6nce
duyulann da yanilabilecegini giindeme getirmisti. Génération et corruption [Ure-

* Kurtla ¢akal arasi bir hayvan (G.N.)
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me ve bozulma] adl eserde, duyunun ve gergegin gelisebilecegini agik¢a sdyledi-
gi goriliir.32 Duyuyu ve bundan ¢ikanlan bilgiyi gorelilestirerek, elestirel diigiin-
cenin 6niine, seylerin gergekligine ulagabilmek icin ilk goriiniigleri sinavdan ge-
¢irme 6devini koyar. Cahiz, duyularla algilanabilen diinya hakkindaki bilgiye ula-
sabilmek icin, boyle bir protokol temelinden hareket etme geregini ileri siirerken,
kendisinin de Aristotelesci oldugunu bir an icin olsun diigiinmiis miidiir acaba?

Bununla birlikte Aristoteles, gérme (Metafizik, 280a25'te savunulmaktadir)
ve dokunma duyulannin (RuA, 119, 421 a ve IlI1, 424b-435a’'da savunulmakta-
dir) onceligi arasinda duraksarken, Cahiz'in biitlin duyular arasinda tartigmasiz
gozdesi gérme duyusudur. Cahiz'in sézlii tarukhga kargi gésterdigi kuskunun ko-
keninde bu yaklagim yatar. Cahiz isitme-duyusuna yonelik ¢ekincelerini, kitabi bil-
giden sozlii hadislere kadar ayni soya baglanan her seye yayginlastinr. Kum sii-
ringenlerinin yavrulamasina deginirken, muhaddisler gibi -bir haberin isnat silsi-
lesi goklugunun, yani farkli kanallardan aktanlmasinin, muhaddisler agisindan
dogruluk giivencesinin bir 6l¢iitii oldugu bilinmektedir- birgok rivayet kaynagin-
dan kendisine kisisel olarak ulagan bir bilgiden s6z eder. Ama Cahiz s6z konusu
bilglyi Kitabi't-Terbi'de ortaya koydugu Olgiitbilim temelinde kuskuyla karsilar:

“Ibn Ebi'l-Aciiz benim 6niimde kum yilanlarnin dogurdugunu iddia etti. Aym
bilgiyi bana Muhammed bin Eyyiib bin Cafer de aktarmus, o da bu bilgiyi hem
babasindan, hem de Fazl bin ishak bin Siileyman’dan almug. Eger bilgi gercek-
ten bu sonuncu isme kadar dayanmiyorsa, mutlaka gercektir, ¢iinkii s6z konusu
kisi bir ilim kuyusuydu. Yine ayn isnat silsilesine dayanarak, yabani koyunla-
nin her yavrulayisinda déliit kiifinda bir yilan bulundugu ileri siiriilmiigtiir. Bag-
kalannin iddiasina goreyse, vb."33

Sonra okuyucuya dénen Cahiz, dogrulugu hakkinda giivence olusturmak
lizere bilinen ve kabul edilmis isnat silsileleriyle aktarilan bu tiir bilgilere karsi
onu uyanr:

“Bu bilgileri onlarn onaylayasin diye aktarmadim; sadece bu rivayetleri duyasin
istedim. Ben bunlan ne onaylanm, ne de reddederim. Ama senin gonliin daha
cok retten yana olsun!"34

Once duraksama, sonra red. Sergilenen duraksama daha gok bir tislup calig-
masidir. Cahiz nakledilen bilgiyi “X iddia etti ki" gibi deger diigiiriicii bir ifade bigi-
109



ORTAGAGDA ISLAM VE SEYAHAT

mi i¢ine soktugu anda onu elemis ve ravinin giivenilirlifini de zedelemis demek-
tir. Bir bilginin her tiirlii kuskunun tstiindeki bir ravi tarafindan aktanlmasi, her
zaman onun gercekligini saglamaya yetmez. Serefleri hakkinda fazla kusku du-
yulamayacak alimleri reddettikten sonra, Cahiz, siradan insanlann tanmkhgni ele
alir ve bu tanikligin “gérdiim”lerin yetkesiyle desteklendiginde bile kabul edile-
meyecegi hiikmiine vanr. Siradan 6limliler, mantik etkinligine aligkin olmadik-
lan igin, duru goriisten yoksundur. Bu nedenle onlarnn tanikhiginin kabul edilirligi
iyice stipheli hale gelir. Bu yaklasim dncelikle bazi toplumsal kategorilere, 6regin
denizcilere ve Bedevilere yoneliktir. Cahiz denizcilerin tamkhigim reddeder, ¢linkii
“bunlar sézlerinin nereye varacagini diisiinmeyen ve davranislanmn ahlaki dege-
rini dikkate almayan insanlardir” der.35 Bedevilerin tanikiginiysa a priori reddet-
meyen Cahiz, yine de onlann da sik sik yanldigini belirtir:

“Bedeviler yazin kisa siiren bir saganagin ardindan yer alinda gomiilii kalmus bir
mantann kismen yilana déniistiigiinii anlatir. Benim bu bilgiyi naklettigimi du-
yan Tayy kabilesinden bir sef, dikkatini ¢eken ¢ok iri bir mantar gordiigiinii iddia
etdi. Mantan seyrederken onun kimildadigini fark etmis. Koparms; bu bir yilan-
mus. iste Bedevilerin agzindan bu tiir hikAyeler duydum; 6yle ki bu rivayetleri
aktanrken beni her tiirlii giinahtan korumasi igin Allah’a yalvariyorum.”36

Gorme deneyimi kargisindaki titizlik, Cahiz'i Aristoteles’le ayni1 noktada bu-
lusturuyor, clinkii o da, gézleriyle gérmenin tanikhig gegerli kilmaya yetmeyecegi
kanisini tagiyor. Bunun da 6tesinde, her seyin mantik siizgecinden gegirilmesi ge-
rekir. “Gézler aldanir ve duyular yalan soyler"37, Kitdbii’t-Terbi ve’'t-Tedvirin
ogrettigi budur.

Peki Céhiz'in bir diger eseri olan Kit@bii'l-Emsdr [Bijyiik Kentler Kitabt] ne
durumdadir? Onceki iki eserle ne tiir baglar kurmaktadir? Cografi izlek anlamin-
da, Kitabi'l-Hayevana arasindaki sureklilik agiktir. Ahvaz monografisi tiiriin-
den bir ¢alisma Kitabi’l-Hayevan’da da zaten yer almigtir.38 Iklimler kurami
veya insanin cevresiyle iliskisi gibi diger cografya izlekleri icin de ayni sey ge-
cerlidir.

Islam cografyasi birden fazla nedenden 6tiirii Cahiz'in Béyiik Kentler Kita-
bi’na gok sey borgludur. Gergi antik Yunan'in mirasgisi olan Islam cografyasi giin
yiiziine ¢tkmak igin tabii ki Cahiz'i beklememistir. Zaten Cahiz de bir cografyaci
degildi. Ama bu 9. ylizyil nesir yazan ona, bir paradigma gevresinde eklemlenme
olanag vermistir. Bu paradigma, matematik ve astronomik cografya39 akintisina
karg kiirek cekerek, biinyesinde bir begeri cografya niivesi banndirmaktadir. Bu
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akimin basini ¢ekenlerin Biyiik Kentler Kitabi’ni olumlu kargiladig1 anlagiliyor.
Gergekten de Cahiz bu eserinde “bilimsel” cografyadan kopmay: dnerir. Ve bunu
gesitli bicimlerde yapar: 1) Seyahati, gérme deneyimini pozitif bilgi iretiminin te-
mel bi¢imi haline getiren bir bakis antropolojisi igine yerlestirir; Kit@bii't- Terbi’nin
ve Kitabi’l-Hgyevann da bu izlegi yansitigini gérmiistiik; 2) insan, toplum ve
ekolojik cevre arasindaki iligki icin bir yorum gergevesi taslag cizer (bu gergeve
daha dnce Kitabii'l-Hayevan’da da belirlenmisti); 3) Olusum halindeki yeni cog-
rafi bilgi alanina edebi motifler onerir.

Biinyesinde celigkiler barindiran bir eser olan Biyiitk Kentler Kitab, hig seya-
hat etmemis -veya ¢ok az seyahat etmis- bir yazann kaleminden ¢ikmugstir. Nite-
kim tilkeler hakkindaki dogrudan deneyimler zayiftir, hatta hi¢ yoktur. 10. yiizyi-
lin begeri cografya zanaatkarlan bu eksikleri sergilemekten geri kalmamistir. Ama
bir yandan yazan ayiplarken, diger yandan kitabini hayranlik uyandiran veya en
azindan bol bol alinti, intihal yapilacak, adi belirtilecek kadar ilgiye deger bir eser
olarak selamlamiglardir. Ansiklopedici Mestidi bunlardan biridir:

“Cahiz Indiis'iin Nil'den giktigim iddia eder, buna delil olarak da Nil'de timsah-

_ lann varlgim gosterir. Bu kamit nereden buldugunu bilmiyorum. Bu savi, Bi-
ik Kentler ve Ulkelerin Harikalan Kitabi'nda ileri siirmiigtiir. Yazar ne deniz-
de ne de karada kralliklan ve kentleri taniyacak kadar seyahat etmemigse de,
bu eser mitkemmel bir ¢alismadir.”40

Hem hayranlik hem de 6vgii dolu davranan tbn Havkal, Cahiz'in kitabin
“biiytik kentler konusunda yetkinligini gozler dniine seren degerli bir eser” olarak
betimler.4! Diinyanin Gériindisi’'niin [Sireti’l-Arz] yazan ondan en az iki kez
alint1 yapar. Birincisinde, Cebel bolgesinde bir dag olan Bihistin'u betimlerken
ondan yararlanir. lkincisinde, Maveraiinnehir bahsinde, 9. yiizyiin biiyiik nesir
yazannin estetik zevklerini yardima ¢aginr: “Ebli Osman’a [Cahiz] gére, yemyesil
bitki értiistiniin ortasinda tarlalann donuk rengi [?] hos bir manzara olusturur. Bu
agidan Maveraiinnehir sonsuz bir sans ve ¢ok elverigli kosullar sunar. 42 Tabii bu
arada bir Mukaddesi gikacak ve Biyiik Kentler Kitabi'n elestirerek, kesin bilgiler-
den yoksun olusundan 6tiirii suglayacaktir.43 Yine de elestiri 6zden ¢ok bigime
yonelmektedir. Filistinli cografyacinun oklan esas olarak “asin yogunlugu” hedef-
lemektedir. Aynca kitabin bazi edebi izleklerini alip kullanmaktan da geri kalmaz.
Alint1 oldugu agikga belirtilmis béliimlerin disinda, su tiir gézlemlerin ardinda da
Cahiz'in golgesi secilmektedir: “Suyunun tadi, rengi, kabarmasi ve timsahlann
varlgiyla, [Indiis] Nil'in ayrusidir."44
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Cahiz seyahat etti mi, etmedi mi? Bu soru modern yazarlan ¢ok ugrastirmus,
ama genellikle 9. ytlizyihn ¢esitli konularda eser vermis yazannin az seyahat etti-
gi kanisini paylasmiglardir. Cahiz'in az seyahat etmesi, onu ¢agdaslanndan ayi-
ran baska bir 6zellik daha bulundugunu géstermektedir: Gergek bir rzhle’yi, yani
taleb-i ilm pesinde uzak seyahati bulunmadan, déneminin en 6nde gelen entelek-
titel figiirlerinden biri olabilmistir. Bununla birlikte Cahiz'in kayda deger bir seya-
hati olmamasi, onun hig seyahat etmedigi anlamina gelmez. En azindan kendisi
Hayvanlar Kitab:'nin iki yerinde seyahat ettigini aciklar: Birincisinde sunu vur-
gular: “Colde ve tilkelerde, Arap yarimadasinin, Bizans Imparatorlugu’'nun, Suri-
ye'nin, Yukar1 Mezopotamya'mn ve diger yorelerin ¢olliikk bolgelerinde yaptigim
cok sayida seyahate ragmen, bilmiyorum ki, vb.”45 Ikincisinde, “bu kentin yolu-
nun agik oldugu bir sirada”, Sam Camii’ni ziyaret ettigini hatirlatir.46 Biyiik
Kentler Kitabi'nin eksiksiz bir versiyonu ele gegirilirse, belki de Cahiz'in seyahat-
leri hakkinda daha fazla bilgi saglanacaktir. Elimize ulagmis versiyon da ne yazik
ki noksandir. Omegin Mesiidi ve ibn Havkal'in séz ettigi béliimler bu versiyonda
yer almaz. Yine de biitiin bu budanmalara karsin, Béyiik Kentler Kitabi'mn su
anki versiyonu, bazi monografilerin gézle tanik olma kuralina gére yazildigin
gostermektedir. Irak'taki Hira kentine iliskin monografide en az dort kez “gor-
dim” ibaresi yer almakta, bu arada gérme duyusuna iliskin ayni s6z dagan ve
anlambilim alanina ait bagka ifadeler de dikkat cekmektedir:

“[...] Beyaz Hira'y1 da gordiim Orada géziemledigim biitiin evler arasinda, sa-
dece Hiristiyan Avn’inkinden soz etmeye deger. Hira ile Kiife'nin kasabas:
[idari merkez] arasinda toprag) gérdiim ve rengini inceledim. Topragin renginin
siyaha calan tozlu gri bir renkte oldugunu ve ¢ok miktarda piirtiiklii ¢akiltasi
icerdigini saptadim. Hira kigin gok soguk gectigi bir kenttir. Ama yazin kent sa-
kinleri eyyambahur sicaklarinda tutugur korkusuyla evlerinin perdelerini bile
sokiip atar."47

Bu béliimde, dogrudan gozlem araciigiyla edinilmis betimsel bilginin nasil bir
sOylem modeline gore diizenlendigi goriilmektedir. Cahiz cografyacilara bu mode-
li 6gretecektir. Monografi dogrudan gozlemlere dayanmanin disinda, ekolojik ¢ev-
resinde ele alinan kentin genel bir betimlemesi olarak da gériindiigii i¢in, bu mo-
del bir agiklama ilkesiyle birlikte sunulmug olmaktadir. Bu betimlemenin gergek
amaci, Cahiz'in insanin -aslinda biitiin canhlann- dogal ¢evresiyle uyum sagla-
masi konusundaki kuramuyla bir yakinlik kurulmazsa, gézden kaginlabilir. Cahiz
daha 6nce Ahvaz hakkindaki monografisinde de degisimlerin anlagilmasi igin ay-
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ni agtklama tiiriini uygulamugti. Bu degisimlerin bazi yére sakinlerinin —~Medineli
Hasimiler- yaradilis niteliklerini etkiledigi gézlemlenmis ve yazar bu degisimleri
yerel ekosistemin etkisine baglamgti.48 Bu noktada Béyzik Kentler Kitabi’min ye-
niden Hayvanlar Kitabi’yla diyaloga girdigini goriiyoruz; nitekim Hayvanlar Ki-
tabi’nda, “Beni Suleym’lerin bazalth topraklannda insanlar, yirtici hayvanlar, ev-
cil hayvanlar, kuglar, bocekler, her sey siyah goriiniir” veya “Tiirk topraklannda-
ki iklimin niteligi develere, atlara ve orada yasayan biitiin yaban hayvanlarina
damgasini vurur” tiiriinden agiklamalar yer alir.49

Buiyiik Kentler Kitabi, 10. ylizyll cografyasina layik notlann yan sira, 6zel-
likle muhaddislerin ve ravilerin ¢alisma bigimlerini hatirlatan kayitlan da siralar.
Basra monografisini ele aldigimizda —Céhiz’in dogdugu ve 6ldiigii kent-, bu galis-
mada dogrudan gézleme benzeyen higbir sey bulunmadigini gorecegiz. Ustelik bir
nesir yazan olarak Cahiz'in mitkemmel noktalara ulagtig bir retorik yéntemi olan
ve islenen konunun giizel niteliklerini 6vmek seklinde taumlanabilecek mahdsin
tislubuna goére yazilmigtir. ismi sayilan baglica otorite, Medaini de (6. 240/854)
bir ravidir. Bu monografi hakkinda aceleci bir yargiya varmaktan kaginmak igin,
elimize ancak pargalannin ulagtig diistiniilebilir. 13. ylizyillin yasamoykiisii ya-
zarlarindan ve kaynakg¢a uzmani Yakut bu eseri bilmektedir ve Ulkeler Sozlii-
Sii'nde daha sonra baskis! yapilan yazmada yer almayan béliimleri alintilamig-
tir.50 Bu durum, 10. ylizyil cografya bilimi 6lgiitlerine gére bakildiginda -daha
once Hira ve el-Ahvaz monografilerinde kullanilmug dlgiitler— Basra betimlemesi-
nin birgok kusur sergiledigi gercegini degistirmez.

Biyiik Kentler Kitabi, Hayvanlar Kitabi'yla ayn soy zincirinde yer almakla
birlikte, farkli Gisluplar kangtirarak okuyucuyu sasirtir. Gergi Hayvanlar Kita-
bi’'nda da sik stk Medaini'nin ve eski, yeni anlati aktancilaninin adi gegmektedir.
Ama bu eser yine de rivayetlerle dolu degildir. Zaten rivayetlerin sayisi daha da
artirlmig olsayd: bile, Cahiz’in kuramsal ve yéntembilimsel ¢ercevesine zarar
vermezlerdi. Yazann yontemsel kugku ilkesini birgok yerde gelistirdigini gordiik;
Cemberin Kitabi'nda agiklanan bu ilke, Hgyvanlar Kitabi'nda da yeniden ifade
edilmistir. S6zli rivayetlerin kullanilmasi Cahiz'in postulatlariyla a priori gelis-
mez; ¢linkii Cahiz, bilindigi iizere, nereden gelirse gelsin her tiirlii sdzlii bilgiye
kargi gikmaz. Yine de onun sézlii rivayetleri kullanma bigimi, Béyiik Kentler Ki-
tab da dahil olmak tizere, muhaddislerin ve ravilerinkine benzemez. Insanlann,
hayvanlann ve kuglarin “vatan”larnina baghligini igleyen béliimde,5! qig gibi ri-
vayet yagar, ama bunlar duyulann ve mantigin kullamimina da genis yer veren
bir kanitlama siirecini giiclendirmek tizere kullanilmigtir. Bu konuda tam ikna ol-
mak igin, s6z konusu béliimii Hqyvanlar Kitabi’nda canh varliklann yasadiklan
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topraklara baghiligina deginilen béliimlerle kargilagtirmak yeterli olacaktir.52 Bu
kargilastirma, Cahiz’in rivayetleri kullaniginin muhaddislerin ve ravilerin 6vgii
amagh kullanimlariyla higbir ilgisi olmadigini gosterecektir. Cahiz’de “rivayetin
asla kendi agirhgiyla degil, icinde yer aldig) baglamin gereksinimlerine gére mii-
dahil oldugunu” vurgulayan A. Miquel de bunu hatirlatmaktadur: “Rivayet kendi
icinde bir birim, kiltiiriin vazgecilmez bir pargasi olarak sunulmamakta, bir
oluntuyu yansitmak icin kullanilan genel gergeve igine yerlestirilmekte, yani ve-
rili olmasiyla degil, ispatlama giiciiyle temel bir 6nem kazanmaktadir.”53 Bu ko-
sullarda nesnel seyahat ilkesini savunmak i¢in Cahiz’in Kuran’dan kanitlara
bagvurmasi da énemli degildir. Bu yaklasim s6z konusu davranigin nasil bir dini
sayginlik halesiyle ¢evrili oldugunu daha iyi ortaya ¢ikarmaktadir sadece. Ku-
ran, hareketi hareketsizlikten daha iistiin bir davranig olarak koyuyorsa, ne iyi!
Kuran'daki bu yaklagim seyahati, kapsadig1 tecriibe, sinama (ihtibdr) ve tercih
(thtiydr) olanaklanyla mantigin ufkunu genisletebilecek bir etkinligin olumlulu-
gu icinde yansitmaya yaramaktadir.54 Cahiz'in “deneyimle beslenen aklin sinin
olmaz” ilkesini benimseyen 10. ylizyil Islam cografyasi, bir deneyim olarak goé-
rillen seyahat etrafinda 6rgiitlenir. Ciinkii “insan akli ancak seyahatlerde, iilkeler
hakkinda bilgi edinerek ve her tiirlii toplumsal konumdan insanla iligki kurarak
miikemmellesir.”55

3. Seyahat deneyimi

Mestdi Biyiik Kentler Kitabi'm elegtirirken —ayrica bu kitabi hayranlik verici
de bulur-, bunu seyahat ilkesi adina yapar. Bununla birlikte ¢ekinceleri eserin
kendisinden ¢ok, az seyahat etmek veya hi¢ etmemekle, dolayisiyla degindigi iil-
‘ke betimlemelerini bagkalarinin tanikhigina tabi kilmakla sugladig1 yazara yénelir.
Mesdi, gercek cografi bilginin 6ziinii dogrudan cografyacinin gorsel deneyimin-
den almasini ister. Cografyaci ne kadar ¢ok seyahat etmigse, meskin diinya hak-
kindaki bilgisi o denli biiyiik ve giivenilir olur. Eger Cahiz Hindistan' ziyaret etse
ve Ganj'1 gorseydi, Misir'l ziyaret etse ve Nil'i gézlemleseydi, her ikisinde de tim-
sahlar bulundugu bahanesiyle iki nehri ayn1 kaynaktan ¢ikartmayacakti. “In-
diis'in Yukan Sint bolgesinde, Bir(iza kraligina bagh Kandc topraklarinda, Kas-
mir, Kandahar ve Takka bélgelerinde bulunan ve iyi bilinen kaynaklardan ¢iktig1-
ni, sonra Multan’a girdigini, orada Mihran adiu aldigini1” bilecekti. Bilginin dog-
rudan gézlemi gerektirdigi yerde, Cahiz ya iki nehirde de timsahlar bulunmasina
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dayandirilmus hatali bir kiyas bakig agisiyla, ya da hayalci kaynaklardan alinmig
bilgilerle yetinmigti.>6

Mesidi gok seyahat ettigi icin yurttagi Cahiz'in —ikisi de Iraklidir ve Bagdat'ta
yasamiglardir- hatalanni diizeltme hakkina sahipti. Doguda Hindistan'a, batida
Endiiliis’e, kuzeyde Hazar denizine ve giineyde Zanzibar'a kadar gitmisti. Zengin
bir seyahat deneyimine ve 6rnek gosterilebilecek genis bir bilgiye dayanarak,
anitsal bir eser olan Evrensel Tarihi yazdi. Bu eser kayiptir, ama 6zeti yazann
meshur Altin Cayirlari iginde bize ulasmstir. Altin Caywrlar biyiik bir seyahat
deneyimini ortaya koymasi disinda, yazann oburca eklektizmi kadar, genis bilge-
ligi ve benzersiz merakiyla da carpicidir. Bu eser Carra de Vaux'nun ¢izdigi su Me-
sidi portresinin de esin kaynagini olusturmugtur:

“AKkl1, efsanevi bilgelerin felsefelerinden ¢aginin mezheplerinin ¢ok sayidaki
Ogretisine kadar biitiin sistemlere agiktir. Bir dinler tarihgisi olarak aragtirmala-
nm ¢ok ileri noktalara gotiirmiistiir; Mazdeizmi, Sabiiligi, Buddhacilig1 bilir ve
Hiristiyanlarla Yahudiler hakkinda da gok bol bilgiye sahiptir. Seyahatleri sira-
sinda farkli milletlerden, Yahudi, Acem, Hiristiyan, Kiirt ve Karmati din alimle-
rine ve bilginlere dogrudan sorular yéneltmistir; onlarla sdylesmis veya tartig-
mug ve bu goriigmelere tath dili kadar merakini, zekasim ve bagnazhktan uzak-
Iigim katmugtir [...] ve onun Miisliiman inancini bu bilimsel aragtirma zevkiyle
ve kafirlerle aligveristeki bu rahatlikla birlestirmesi biraz da saskinlikla izlen-
mektedir.”57

Mesidi’'nin Helenistik kiiltiirden ne denli beslendigi hatirlaninca, onunla
yurttagi Cahiz arasinda belli bir yakinlik kurulmasfgeregi de kendiliginden ortaya
¢tkmaktadir. Her ikisi de ortagagin biiyiik akillarinin 6zelliklerini sergilemistir:
Acik bir zihin ve her seyi kucaklama konusunda doymak nedir bilmeyen bir istek.
Mesiidi'nin eserini en azindan kismen maceralarla da bezemesi onun biiyiik me-
rakini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu eserin girizgahini bir seyahat dvgiisiiyle yapma-
slysa, autopsia'nin erdemlerini saymanin bir yoludur. £deb tiiriine 6zgii bir edebi
izlek olarak igletilmeyen bu 6vgii —oysa 6rnegin Ibn el-Fakih'de boyle kullani-
lir58- basit bir siisleme amacinin dtesine gecmektedir. Ustalik islevleri yiiklenen
bir 6zreferans olarak 6ne cikariimaktadir: Bu referans, ¢ok seyahat ettigi icin ne-
den soz ettigini bilen bir adam portresi ¢izmektedir. Metnin i¢ine seyahatin getir-
digi ifade bigimlerinin serpistirilmesi ustaligin giiglendirilmesine katkida bulun-
maktadir: “Fars’taki Istar kentinde gérdiim ki [...]", “324 yilinda Tiberiopolis'te
goérdiim ki [...]", “[Kiirtlerin] tilkesinden gegerken, vb”, “Fars, Kirman ve Sicistan
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tilkelerinin hem soguk kesimlerinden, hem de sicak yérelerinden gegtik ve sunu
saptadik ki,vb”. Dogruyu sdyledigini ifade etme bigimleri olarak biitiin bu “gor-
diim”, “saptadim”, “g6zlemledim”lerin islevi, gérme duyusuyla inandirma arasin-
daki gerekli baglan kurmak ve bdylelikle anlatilanlann gergekligini karutlamaktir:

“Iste Hindistan'da, Cambay [Bombay] bélgesinde goérdiiklerim —bu bélge hem
orada, hem de Sandén ve Siifara gibi komsu kentlerde iiretilen giiriiltiilii sanda-
letleriyle meshurdur. Ben 915-916 yilinda Cambay'daydim, o sirada orada
Mankir hiikiimdan Ballahara adina Banya adinda bir brahman hiikiim siiriiyor-
du. Bu Banya Miisliimanlarla ve tilkesine gelen diger dinlerin miiritleriyle yapi-
lan tartigmalara biiyiik ilgi duyuyordu. Cambay kenti, Nil'den, Dicle'den ve Fi-
rat'tan daha genis, derin bir korfezin dibindedir; bu kérfezin kiyilan kentler, gift-
likler, ekili tarlalar, hindistancevizi agac dikili bahgelerle kaplanmugtir. Bu bah-
celerle sularin arasinda tavuskuslan, papaganlar ve Hindistan'in diger kus tiir-
leri goriiliir. Kentle deniz arasi yaklasik iki giin ¢eker. Bununla birlikte med cezir
olay1 orada o kadar giiglii hissedilir ki dipteki kum hi¢ zahmetsizce segcilir ve
korfezin ortalarinda bile pek su kalmaz. Suyun gekilip geride kuru biraktigy ve
bir ¢olii andiran bu kumun {izerinde bir kdpegin yattigini gordiim. Birden agik-
tan gelen met yans atlan kadar [hizli] ilerledi; [tehlikeyi] hisseden kopek suyun
oniinden kagip, kabaran sulann erigemeyecegi saglam karaya erismek icin bii-
tiin giiciiyle kogsmaya bagladi, ama hizli ve siddetli dalgalar onu kosarken yaka-
ladi, kopek sulara gomiildii.” 59

Sularin kabarmasinin bu betimlemesinde, Mestidi hayranlik uyandiran bir ya-
zim kalitesi ve ayrinti duygusu sergiliyor. Eger gérmek ger¢ekten bir sanatsa,
goérdigiinii betimleyebilmenin de en az o kadar yetenek gerektirdigi tarhsilmaz.
Mesiidi dilin kendi diizenlenis kurallarim kendiliginden dayatmasina izin vermi-
yor. Tam tersine anlatisina soluk ve heyecan katan bir yazim stratejisi uyguluyor.
Kabaran sulann éniinde umutsuzca kosan bir képek aracihigiyla dogal bir oluntu-
yu dramatize eden anlati, okyanusun kabarmasini okuyucu agisindan bir temsile
doniigtiiriiyor. Burada gézlemin hizmetine sunulan bir anlatim teknigi séz konu-
su olsa bile, bu olgu vurgulanmay: hak ediyor. Mes@di’'nin konusunu ele alig
yontemi bir kez daha Cahiz'inkini animsatiyor.

tki adam med cezir agiklamalarinda yeniden bulusuyor. Mesidi de biyugii
olan Céhiz gibi mitsel yorumlan reddediyor ve denizler iizerine yazdig1 eserde
med ceziri riizgérlarin ve yildizlann hareketiyle agiklayan filozof Kindi'ye (6. 260
?/874) isnat ettirilen bilimsel bir kurami benimsiyor.60 Cahiz’in de Cember Kitahi
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adh eserinde kaynak belirtmeden ayn tiirde bir agiklama getirdigi hatirlanacaktir.
Mesidi'nin kaynag, filozofun [KindT'nin] “yollar ve kralliklar, denizler ve nehir-
ler, cesitli tilkelerin tarihleri tizerine giizel bir eser”in®! yazan olarak taninan bir
égrencisi olan Serahsi'dir (6. 286/899). Bu agitklama 10. ytizyihn ansiklopedicisi-
ni de Cahiz'in diimen suyuna sokmaktadir. Mesdi de, meshur onciilii gibi, Yu-
nan yazarlann (Ptolemaios, Aristoteles, Galen, vb) ve onlarin Miisliiman rakiple-
rinin biiytik bir okuyucusudur.

Mestdi, Aristoteles'ten en azindan Metafizik ve Hayvaniari okumustur. Bu
iki eserin Cahiz'in diisiince sistemini de ¢ok besledigi hatirlanacaktir. MesGidi'nin
de yurttagsi gibi “insanin dogrudan deneyimle, kendi gézleriyle gérebildigi”nin da-
vasini savunmasl gagirtici degildir. Bazi haber kaynaklarina kargi besledigi kusku
da tamamen Cahiz’ci bir niteliktedir. Denizciler “g6zleriyle tanik olduklan”ni sdy-
ledikleri olaylan nakleder, der. Ama onun bundan kugsku duyarak séz konusu ta-
nikliklara mesafeli durdugu gériilmektedir. Onunla birlikte, “iddia eden...” haber
kaynaklarindan kusku duyulmaya baslanir. Bu taniklarin gériislerinde dogrular
yanlislardan nasil aynlacaktir? Mes{idi bunu agik¢a belirtmez. Ama bazi tamklik-
lan gegerli, digerlerini gegersiz kimak, bir iiglincii boliimiiyse ihtiyatla ele almak
icin “kisisel yorum ¢abasi"ni (i¢tihat) kullandigini goriince, nasil bir yontemle ¢a-
listigh anlagilir. Onun géziinde igtrhat, tanikliklan akilcl degerlendirme Slgiitlerine
tabi kilmay1 saglayan bir yorumlama yéntemidir:

“Cin, Hint, Sint, Zanzibar, Yemen, Kulzum [Kizildeniz] ve Habes denizlerinde
dolasan Sirafli ve Ummanl: denizcilerin Hint Okyanusu hakkinda verdikleri bil-
gilerin, bizim denizlerin boyutlarimi ve alanlarim belirtmek iizere kendilerinden
yararlandigimiz filozoflarin ve diger [limlerin] verdigi bilgilerin cogundan fark-
It oldugunu saptadim; hatta bu denizciler bazi yerlerde sularin uguz bucaksizli-
ginin higbir sinin olmadigin bile ileri siirerler. Ayni gozlemi Akdeniz'de savag
ve ticaret gemilerinin kaptanlari, komutanlarn ve zabitleri, aynca askeri deniz
donanmasinin drgiitlenmesinden sorumlu kisiler nezdinde de yaptim [] Hep-
si de Akdeniz'in uzunlugunu ve genisligini, korfezlerin ve denizin uzantilannin
sayisin abartiyor.”62

Ustelik bu “gergegi” bir Suriye gemisinin kaptani da dogrulamistir. Bu adam
Akdenizli gemicilerin “hem en yaslisi, hem de Akdeniz'i en iyi bileni"ydi. Deneyi-
mi, yasl, ama ayn zamanda akli ve ustali$l onu inamlacak bir haber kaynag ve
denizcilerin dinleyip gériiglerine sayg1 duydugu bir adam haline getiriyordu. Her
sey, bu arada Kafir'e karg: verilen savasta gegcmiste gosterdigi yararhlhiklar onu
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giivenilir bir tanik yapiyordu. Mestidi ondan séz ederken, géziiyle tanik olmus in-
sanin milkemmel drneginin 6lgitlerini tanimlamaya girisir: Yas, deneyim, akil.
Bu nesnel él¢iitlere ahlaki ve dini nitelikte bagkalan eklenir. Biitiin bunlar bir ara-
da saygin bir adamin yasal halini belirler; adam bir cihat kahramani halesiyle
cevriliyse, bu sayginlik daha da artar.

Mestdi'nin bu adam gibi giivenilir taniklar aradig1 goriiliir. Cogunlukla onlan
adlanyla zikreder ve kendileriyle hangi tarihte karsilasildigini da tam olarak kay-
deder. Digerleri kalabaligin isimsizliginde eriyip gider. Zaten “gézlemlediklerini
sOyleyen...” veya “iddia eden...” insanlarin adlarin1 saymaya ne gerek vardir?
Aden korfezinde dag gibi yiiksek dalgalann asla diger denizlerde oldugu gibi kunl-
madigini ileri siiren Ummanli denizciler buna bir érnektir. Bu tiir bilgileri ¢iirtit-
mek veya dogrulamak icin ne yapilabilir? Mestidi bunlan elinden geldigince akil-
clik araglannin veya seyyahlik deneyiminin siizgecinden gegirir. Ornegin Aden
korfezinde ve Zanzibar denizinde karsilagilan tehlikelerin biiytikliigiini dogmla-
mak icin, kendi deneylerine dayamnr:

“Bu deniz yolculugunu Sirafhilar da yapar; ben de Umman'in bagkenti Sin-
car'dan yola cikarak bu deniz iizerinde seyahat ettim. Beraberimde Sirafli deniz-
ciler, bu arada M. ve D. de vardy; D. daha sonra orada miirettebatiyla birlikte
can verdi. [Zanzibar] adasindan Umman’a yaptigim son deniz yolculugunun
tarihi 916’dir. Her ikisi de Ad.'nin kardegleri olan Ah. ve Ab.’a ait bir gemidey-
dim. Daha ileri bir tarihte bu iki kisi bu denizde hem canlarin: hem de mallannt
yitirdiler [...]. Gergi pek ¢ok denizde, Cin denizinde, Akdeniz'de, Hazar denizin-
de, Kizildeniz'de ve Yemen denizinde dolastim ve sayisiz tehlike atlattim, ama
Zanzibar denizinden daha tehlikelisini gérmedim."63

Hadisler de incelemeden gegirilir. Mes{idi, med ceziri dogatistii bir oluntu hali-
ne getiren muhaddislerin naklettigi biitiin masallan bilir. Gelistirdigi yaklasimda
iki farkli yéntem kullandig1 gériiliir: Akilct yontem bu hadisleri “muhaddislerin
hayal giicii” tarafindan “sonradan uydurulmus harika anlatilar” olarak ele alir; ig
elestiriye agirlik veren diger yontemse bu hadislerin kendisine kadar ulagmasin
saglayan isnat silsilelerini ¢g6zmekle ugrasir. Sonug ayrudir: Her inceleme digerini
giiclendirir.

Demek ki tipki Cahiz'de oldugu gibi, Mesiidi’'nin aragtirma y6ntemi de Siin-
netfi ilke olarak reddetme noktasina varmaz. Sadece bazi hadisleri eleyip, digerle-
rini gegerli sayar. Muhaddislerin yéntemine uyarak, bu hadislere uyguladi birin-
ci degerlendirme Glgiitii isnat silsilelerinin ne denli giivenilir oldugunu sorustur-
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maktr - Cahiz'in de ayn islemi uyguladigini gérmiigtiik. Med cezir konusundaki
mucizevi hadislere yoénelik elestirisinde Mesiidi sunlan hatirlatir:

“Anlattigimiz seyler ne kesin olanaksiz, ne de kabul edilmesi zorunlu nitelikte-
dir; daha ¢ok olabilecek ve kabul edilebilecek seyler kategorisine girerler, ¢iinkii
sadece miinferit bireyler tarafindan aktanlmglardir ve muttasil bir isnat silsile-
sinde aktanhp, bu nedenle ¢ok yaygin bir bicimde bilinen, nakilleri benimsen-
melerini dayatan, gerek kuramda gerekse uygulamada zorunlu kilan hadislerin
soyundan degildirler.”64 '

Bir noktada bulugsmaya yoénelen ravi silsileleri tarafindan dogrulanmamis
“miinferit rivayet”leri (¢hdd) elestiren Mes{idi, muhaddislik yéntembilimine yo-
nelik ve ucu Eb{i Hanife'ye (6. 150/767 ) kadar dayanan bir elestirmenler soy
zincirinde yer almaktadir. Ebsi Hanife, Islamin en meghur fakihlerinden biri olarak
kabul edilen Kiifeli bu ulema, bugiin de siiren bir fikih okulu kurmustu ve bu tiir
hadislerin, nakledenin giivenilirligi ne diizeyde olirsa olsun, reddedilmesinden
yanaydi.65 ' '

Yine de Mesiidi rivayet elestirisinde sadece onlann nakil zincirinin i¢eriden in-
celenmesiyle siurli kalmaz. Onun géziinde bir hadisin kabul edilebilmesi igin,
herkesce bilinen rivayetler kategorisine girmesi yétmez. E bir ¢zellige daha sahip
olmalidur: “Eger bu tiirden rivayetlere gergekliklerini gosteren kanutlar da eslik edi-
yorsa, onlan kabul etmek gerekir.” Mesiidi bu noktann ilerisine gegmeye cesaret
edemez: “Kuran’da yer alan anlatilara uymak ve onlan uygulamak gerekir, ¢iin-
ki1 Allah, ‘Resul size ne verdiyse onu alin, sizi neden yasakladiysa ona son verin’
diyerek bize bunu buyurmustur.”66

Buraya kadar cografyaci Mesidi'den soz ettik. Ama o daha gok bir tarihgi,
gliclii cografi kaygilan olan bir tarihgidir.67 Eserlerinde cografi ve tarihi verileri bi-
lestirmesiyse, 10. yiizyilin Islam entelektiielliginde kesinlikle bir yenililgtir. Bunun
Herodotos'tan Ephoros’a ve Polybios’a kadar Yunan kiiltiiriinde saglam kokleri
bulunan bir gelenek oldugu bilinmektedir. Bu gelenek autopsia ’ya genis bir yer
ayirmasinin disinda, tarihgilerin vasiflanndan higbir sey yitirmeden cografyayla
ilgilenmesine de yol agmustir. Mesiidi de kendi entelektiiel deneyimi sayesinde bu
gelenege yonelir. Bu da ortagagin 1bn Haldun gibi biiytik tarihgilerinin ona hay-
ranlik duymasinu saglar. Magribli tarihgi Mestidi'ye dylesine bityiik bir hayranhk
beslemektedir ki, onu kendine ek alir: O “pek ¢ok seyahat etmigti” der. Hatta
Mukaddime’de, Dogu’ya seyahat etmedigi igin (7ar7h'ini yazarken) meshur 6n-
ciilii kadar genis bir “iilkeler ve halklar, érfler ve dini inanglar tablosu” olustura-
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madigina tizildiigi goriiliir.68 Tarihginin sozlii tanikliklar ve kitabi kaynaklar di-
sinda, eserini kendi dogrudan gézlemleriyle de beslemesi gerektigi diisiincesi or-
tacag tarihgilerine yabanci degildir. Omegin Sili'nin (6. 335/946) Vezirler Tari-
hi’ne, giizel bir eser olarak hayranlik duyulur, ¢linkii yazan anlatti§ birgok olaya
dogrudan tanik olmugtur. Misirh bir tarihgi, meslektaglanindan ve yurttaglanndan
birinin hatalanm kendi gézlemlerine dayanarak diizeltmeye girisir. Tarihsel aras-
tirmalanini qutopsia ilkesine dayandirmak amacindadir. Bununla birlikte Nil'in
uzunlugunu betimlerken tilkeye yabanci birinin, Endiiliislii seyyah 1bn Ciibeyr'in
gozlemlerine bagvurur!®9 Ve 15. yiizyilda yazdig) halde, 12. yiizyila ait bir kay-
nagr sanki kendi ¢cagdasiymig gibi kullanir. Dogruluk programiyla bunu hayata
gecirmenin ayn ayn seyler oldugu kesindir.

Niyetlerle bunlarin gergeklestirilmeleri arasindaki sapmalar ortagag eserlerinin
karakteristigidir. Sapmalarin biyiikliigii yazarina gére degisir. Omegin Ibn Hal-
dun bir yandan Mesfidi'ye hayranlik duyarken, diger yandan onu gizli amaglan
olan haber kaynaklarina giivenerek sézde “Bakir Kenti” gibi sagmaliklar1 kabul
edip naklettigi icin suglamigtir. Hayal iriinii bir cografya bu kenti Sicilmasa ¢olii-
ne yerlestirmisti. Oysa, Magribli tarihginin yazdigina gére, “kilavuzlar ve seyyah-
lar biitiin Sicilmasa ¢dliinii dolagtilar: Buna benzer bir seyle asla karsilasmadilar
[-..]- Bu tiirden masallar ¢oktur.”70 Mesiidi “kuskulu rivayetler”i yaymakla kal-
maz. Bunlarin bazilarimi kendine mal ederek daha da ileri gider. Ormegin Seylan
kralimin sarayinda yapilan cenaze torenlerini betimlerken, “iste Seylan’da gérdiik-
lerim bunlar” dediginde onu yalan sdylerken yakalanz. Burada bir inandirma ifa-
desi olarak secilen “gérdiim” istismar edilmistir. Ama bilgisiz okuyucu bunun far-
kina varmaz; biitiin béliimiin bir 6nceki ytizyilda yazilmig ve, yazan belirsiz ¢in
ve Hint Seyahatnamesi’'nden bazi bicim degisiklikleri yapilarak alindigini bilmesi-
ne olanak yoktur.”1

Yine de tarihgiler Mestidi’'nin seyahatlerinin cogunun gergekligi konusunda
hemfikirdir. Irakh diinya gezgininin Seyahatname’den intihaller yapmasi, kendi
gozlemlerinden ¢ikardigini s6yledigi biitlin bilgilerin inamlirhgini zedelemez. Pe-
ki bilgi kaynagin niye gizlemistir? Yazarn baska yerlerde, bagvurdugu eserler-
den yaptig1 alintilan aynnt liiksiine de girerek teker teker belirttigini gériince, bu
soru iyice rahatsiz edici bir hal alir. Burada can sikic bir istinsahgt miidahalesi-
nin de s6z konusu oldugu disiiniilebilir.”2 Heniiz bagkasinin edebi miilkiyeti
olarak adlandinlmamis seye karsi serbest davranma hakkini kendinde bulmak
olarak 6zetlenebilecek ortagag aligkanhg da suglanabilir. O halde MesGidi’nin
yaptig1 kayna@ agiklanmamig alintilar, Edeb tislubunda ickin uygulamalar ger-
gevesine sokulabilir. Bu kogullarda intihal etmek, pek giivenilir olmayan anlati-

120



KENDI GOZLERIYLE TANIK OLMAK [AUTOPSIA]

lar yaymaktan daha fazla ayiplanmaz.73 Bu ¢alisma bigimi Mesf{idi’'nin eserinde
Edeb’in iki rakip modelinin de yer aldigim géstermektedir: Cahiz'in (6. 255/868)
temsil ettigi “agik”, akilc bicim ve Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) temsil ettigi
“kapal1”, retorik bigim.

Mesidi’'nin, baslica bilgi kaynagini gézle taniklik deneyiminin olusturdugu
Cahizci tiirde Edeb 1 6ztimsemesi, yine de onu ¢aginin birgok “cografyaci”sindan
ayirmaktadir. Omegin Ibn Riisteh Degerli siisler adli eserinin elimize ulagmug par-
calarinda hig stkilmadan sunlan yazabilmektedir: “Bu esere [dogdugu kent olan
Isfahan digindaki)] diger kentler hakkinda kattigim anlatilarin hepsi rivayetlerden
alinmadir; bunlar kimi zaman gergege uygun, kimi zaman da kolayca giiriitiilebi-
lir gériinmektedir; bilgilerini kabul etmeden dnce diizeltmek gereken kisilere gii-
venerek efsanelere de dayanmam gerekti.” Sadece Isfahan konusunda sunlan ya-
zabilir: “[Bu kent hakkinda] sdyleyebilecegim ya kendi kisisel deneyimimin ya da
tek bir tanikla yetinmedigim icin sisirme olmasina olanak bulunmayan haberlerin
liriiniidiir.”74 Demek ki Mestidi'nin eserlerinde gériilen kusurlar sadece bu calis-
malann Edeb tiirii iginde degerlendirilmesi gerektigini kanitlar. Gergi 1bn Kutey-
be’'nin kapali ve sayima dayali, kitabi ve derlemeci Edeb’iyle, Cahiz'in diinya
hakkindaki meraklara daha agik, anlama, aragtirma, deneyim kaygilan daha be-
lirgin ve her zaman biresimi hedefleyen —gozle taniklik deneyi sayesinde bu bire-
sime siirekli yeniden girisilmektedir— Fdeb1 arasinda, Mesiidi dogru taraftadir.
Cahiz Edeb1 bakis paradigmasiyla sarstiktan sonra, bu tiire seyahat devrimini
yasatanlardan birinin, bu igin biitiin zorunluluklarini tamamen iistlenmese de,
Mesidi oldugunu kabul etmek gerekir. Seyahat zorunlulugunun kural haline gel-
mesi icin begeri cografyanin kuruculann beklemek gerekecektir.

4. Bir Miisliiman verismo’sunun® belirtileri

Mesiidi'nin ¢aginda seyahat ruhu uzun siiredir cografyaya girmisti ve artik
cografya eserleri Balazuri (6. 279?/8927?) tarzinda, yani dinleme paradigmasina
bagh kalarak’® veya 1bn el-Fakih tarzinda,”® yani Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889)
sistemlestirdigi bicimiyle £debin devamaisi olarak yazilmiyordu.”7 Yeni bir cog-
rafi paradigmanin olusturulmasinda Ya'kibi, Muhallebi, Istahri, tbn Havkal ve
Mukaddesi gibi adamlar 6nemli roller oynamugtir.

10. ynizyilda cografyaci bakisinin icadi ¢evresinde diigiimlenen biiyiik eklem-

* Kayna@n Fransiz natiiralizminden alan ve 19. yizylin son otuz ylinda ortaya qikmus italyan ede-
biyat ve sanat okulu; giindelik gergegin ve toplumsal sorunlann sergilenmesine dayantyordu. (G.N.)
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lenmeleri ¢6ziimlemek igin, yukarida deginilen cografyacilardan tiiinii izleyece-
giz: Ya'’kabi, Ibn Havkal ve Mukaddesi. Onlann eserleri, cografyanin seyahati bir
betimleme ilkesi haline getirmek i¢in gerceklestirdigi kopmalan digerlerinden gok
daha iyi yansitmaktadir. “Edebiyat ve seyahatin birbirine indirgenemez, iki kapa-
It diinya olmadiginu ilk anlama onuru” Ya'kdibi'ye (6. 284/897) aittir.”8 Biiyiik
bir seyyah olan Ya’klbi, anlasilan geng yasta Irak’'tan aynhp Ermenistan’a git-
migtir. Daha sonra Horasan’da, Tahirilerin sarayinda, bunun ardindan da Hindis-
tan'da kargimiza cikar. Islamin merkezi topraklanna geri déndiikten sonra, kesin
olarak belirlenmesi zor bir tarihte, Misir’da bir memuriyete atanir. Belki de Ta-
hartli [bugiinkii Cezayir'de] Rustumilerin sarayinda kaldign Orta Magrib’e de bu-
radan kalkarak gitmistir. G. Wiet, cografyacimin az ¢ok Abbasilerin vasali konu-
mundaki veya onlara muhalif emirliklerdeki seyahatlerini ve konaklamalanni in-
celerken, acaba “tehlikeli posta servisinde mi ¢alistyordu” sorusunu ortaya ati-
yor.79 Her ne olursa olsun, onun kitabi “namuslu insanlar"dan ¢ok memurlara
yoneliksir. Ya'kabi, iktidann temsilcilerine seslenirken gésterigsiz bir bicimde ya-
zar. 9. yuzyilin bilytik nesir yazarlarinin edebi iddialanna sahip degildir. Ama bii-
yiik yazarlik yeteneklerine sahip olmasa da, £deb tiiriiniin ¢agdaglanndan birinde
goriinen kusurlan da sergilemez. Onun gibi bir Ulkeler Kitab yazmus bu kisi, ha-
rikalara ve caginin geleneksel edebi izleklerine (6rnegin siirgiin izlegi) genis bir
yer ayirmustir. Bununla birlikte sadece seyyahlann ve tiiccarlann sozlii tanukligina
dayanarak bir cografya eseri yazan 1bn Hurdadbih gibi bir diger yiiksek posta go-
revlisinin girigiminin aksine, Ya’k(bi eserini kendi seyahat deneyimine dayana-
rak tasarlamugtir. 9. yiizyildan sonraki butiin cografya ¢aligmalarindan kesin bir
bicimde kopmadir bu. Islamda ilk kez cografyacilik yapmak iizere seyahat eden,
bdylelikle yonteminin merkezine kendi kisisel diinya deneyimini oturtan bir
adamla kargi karsiyayiz. Ya'kibi Ulkeler Kitab:'mn énséziinde soyle yazar:

“Korpe ¢aglanmda, aklim ¢ok duyarh ve zekdm son derece canliyken, diinya ta-
rihini ve bir devleti digerinden ayiran mesafeleri 6grenmeye ¢abaladim. Bu me-
rak bende, ¢ok kiigiik yaslarimdan beri yaptigim ve beni uzun siire dogdugum
topraklardan uzakta birakan, ardi arkas: kesilmeyen seyahatlerle uyanmist."80

Tarih ve cografya merakinin onu ¢ok erken yasta seyahat yollanna diisiirdii-
gunii vurgulayan Ya'kbi burada yasamdykiisiine iligkin bir bilgi vermenin &te-
sinde, kendi iilkesinden hi¢ aynlmadan bagka iilkelerden séz edenlerden ¢ok da-
ha megru bir hakla gezdigi yerleri anlatmasina olanak veren bir gercegi séyleme
usulii kurmaktadir. Yukanda da belirttigimiz gibi, ortagagin beseri bilgi alanina
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katki olarak sunulan tartisiimaz bir bulug s6z konusudur. Gergi bu girisimin bir
yenilik getirdigine kusku yoktur, ama kesin olarak kopusamadig1 dinleme para-
digmasinin ufkuna hala siki sikiya bagh kaldig1 da dogrudur. En azindan kismen
hadis ilkesinin egemenligi alinda kalan bu girigim, an dili, koruyuculan olduklan
varsayilan Bedevilerin agzindan derlemek iizere Col'e giden dilbilimcilerin yonte-
mine de tam anlamiyla yabanci sayillamaz. Ulkeler Kitabi’mi yazmak igin seyahat
ettigini sdyleyen Ya'kGibi’'nin, bu seyahatleri gozle taniklik deneyiminin ¢apini ge-
nigletmek i¢in yaptigini hicbir yerde belirtmemesi anlamlidir. Tam tersine kendisi-
ne bilgi verebilecek bagka adamlan bulmak iizere seyahat ettigini hatirlatmakta-
dir. Demek ki Ya'’kiibi'nin kavramsal aygitlan arasinda, {ydn ve misahede kav-
ramlarinin ortaya koydugu “gériilen sey” anlayis: eksiktir. Bu nedenle, “Ya'kii-
bi'yle birlikte one gikan [...] onun biiyiik ardillannda da oldugu gibi, dogrudan
gozlem [iyan] kaygisidir; bu kaygiy: agiklayan ve destekleyen temel akilciliktir:
Tek bir sozciikle, kiiltiiriin agiklayici sistemi olarak £deb reddedilmekte, onun ye-
rine aracisiz sorugturma gegirilmektedir”8! tiiriinden kesin ifadeler de biraz yu-
musatiimalidir ¢linkii Ya'kiibi'nin kitabinin 6nséziinde sergiledigi ¢alisma yonte-
mi bunu gerektirmektedir. Bizzat yazar bu yéntemin —en azindan agik ifadesiyle-
autopsia [gozle taniklig1] uygulamasindan degil, “uzak yérelerin” taniklanmi sor-
guya cekmekten, onlarin tanikliklarimi karsilagtirmaktan, sonra bunlarin sagla-
mastni bir kez de “giivenilir adamlara” yaptirmaktan olustugunu séyler. Bilgiler
bir kez incelenip dogrulandiktan sonra yaziyla da kaydedilir. Burada, daha 6nce
mubhaddislerin, dilbilimcilerin, nessaplann ve ravilerin hayata gegirdigi bir girisim-
le karg1 karsiyayiz. Ama bu uzmanlar bilgilerini arkaik anlati-rivayet bigiminde
derlerken, Ya'kiibi sozlii kaynaklanni —ve bu nokta dinleme paradigmasi yandas-
lanyla temelden bir farkliliktir- betimlemenin séylem cercevesine gore diizenler.
Gergi £deb ad1 verilen edebiyat tiiriinde betimleme yontemleri ve kaynaklan uzun
stiredir bilinmektedir. Ama Ya'k@ibi'nin betimleme stratejisi edebi etkiyi hedefle-
mez. Nesnellik kaygisi tagidig icin, higbir seyin rastlantiya birakilmadig ve énce-
den hazirlanmig programl bir soru cetveline gére dokiim ¢tkarmakla ugrasir. 10.
ylizyilin cografyasi, tiglii bir sdylem etrafinda eklemlenerek onu siyasal, toplum-
sal ve fiziksel cografya haline getirecek boyle bir soru cetvelinin ne denli yararh
olabilecegini algilayacaktr.

Ya'k@bi’'nin neredeyse dékiim siralamasindan ibaret, siislerden arinmug bir
yazi modeli segmesi bilgi eksikliginin degil, bir yontem tercihinin sonucudur. Ya-
zar Edeb kiiltiiriine sahiptir, ama bunun model ve izleklerini benimsemeyi reddet-
mektedir. Ay gekilde Yunan cografyasindan ¢ikmug iklimler kuramiru da iyi bil-
mekte, ama betimlemesini bu kuramn béliimlemelerine gére diizenlememektedir.
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Bir imparatorluk cografyacisi olarak, siyasi degerlendirmelerin dayattig bir serim
planin bilingli olarak tercih etmektedir. Bu degerlendirmeler Abbasilerin iistiinlii-
glinii (yeniden) ifade etmeye yoneliktir. Bagdat betimlemesiyle baglayan bu plan,
“dért ana yone gore diizenlenmis dért boliim” igermektedir.82 Aynica vurgulama-
ya bilmem gerek var mi? Digsanidan nasil gériintirse goriinsiin, cografi bir bolim-
leme ne kendiliginden, ne de rastlantisal bir islemdir. Bu tercihi belirleyen siyasi
degerlendirmeler, bu béliimlemenin Yunan diinyasina rakip bir antik meskiin
diinya tasviri modelini yeniden giincellestirdigini unutturmamalidir: Bu tasvir
Irak’ yerytiziiniin omphalos‘u [gobek deligi, merkezi] haline getirmektedir. Dola-
yistyla Ya'kiibi’'nin, caginin ilim kiiltiiriinii iyi bildigine hi¢ kugku yoktur. Tarihsel
konularda yazdig diger eserlere bagvuruldugunda, hepsinin de bu genis bilgiyi
kanitladig1 gériilmektedir.83 Sade yazi tislubunun tek gorevi ikili bir amaca hiz-
met etmektir: Somut bilgiler olarak kavradig1 cografi bilgilerin dékiimiinii vermek
ve titiz okuyucularin beklentilerini karsilamak. Bir memurun eseri olan Ulkeler
Kitabi, oncelikle somut ve uygulamaya doniik bilgiler talep eden memurlara ses-
lendigini unutmaz. Idari tarztaki bu eserin acil faydaci amaglan vardir. Son tahlil-
de yaz Uislubu tercihlerini de, somut gereksinimler belirlemektedir.

Ama Ya'k(bi'nin yaz tslubu olarak sergiledigi biiyiik olgunluk, yénteminin
sallantih taraflanni gézden kagirmamalidir. Gozle taniklik ve yazihi kanit konulan
ilging bir bicimde suskunlukla gegistirilir. Oysa kendi dogrudan gézlemine daya-
nan yazar, bilgilerini farkli idare ve vergi belgeleri kullanarak tamamlamugtir.84
Demek ki 10. ytizyll cografyacilannn yontemini olusturacak biitiin unsurlar onda
bulunmaktadir. Seyahat, sorusturma araglan -gozle taniklik deneyimi, sézlii ta-
niklik ve yazili belge- hep mevcuttur. Ama yontem heniiz agik bir ifade icinde
serpilip gelistirilmemistir. Cografyanin Edeb kiiltiirel sisteminde kopmasini son
noktasina kadar gotiirmek ve Ya'kiibi'nin baglattig) bilgibilimsel devrimi derinles-
tirmek bagkalarna, 6zellikle de istahri-Ibn Havkal ciftine diigecektir.85

Biz 10. yuzyilin bu iki cografyacisindan sadece 1bn Havkal'i konu etmeyi se¢-
tik. Glinkii s6z konusu kopma Istahri’de de gegerli olmakla birlikte, onun mirasg1-
sinda daha iyi tasarlanmug bir haldedir. 1bn Havkal'la birlikte, cografya somutun
bilimi ve cografyaci da “derinlemesine inceleme [...], kosullann [...] ve derlenmis
bilgilerin aragtinlmasi” kaygilannin yénlendirdigi bir aragtirmaci haline gelir. Bu
cesitlilik, 6zellikle de “ardi arkasi kesilmeyen seyahatler”in liriinii oldugu diisiini-
liirse, biiytik bir anlam zengjnligine kavugur.86 Ibn Havkal, “kendi aragtirmalan”
ve “kisisel sorusturmalar” sayesinde, her tilkede, gectigi her toprakta “seylerin
gergek halini” betimledigini sdyler: “Gergek durumlar”in ortaya cikardig bir haldir
bu. Cografyay1 somutun bilimi olarak kavradig i¢in, sorugturmalanm seyahat ve
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seyahatin kapsadig1 duyusal deneyim araciligiyla edindigi gerceklige tabi kilar.
Biitiin duyular arasinda en ¢ok gérme duyusuna énem verir. O zaman anlatisini
stirekli olarak “kaydettim”, “gdsterdim”, “verdim”, “belirledim”, “derledim” diyen
egemen bir merciye goére diizenler. Ve “betimlemeyi basanyla aktarmak konusun-
da derin bir istek” duydugu igin, malzemelerini biiyiik bir 6zenle toplayarak ve
derleyerek keskin bir titizlik duygusu sergiler. Onciillerinden bazilan gibi, “haber
kaynaklarimin dedikodulanna veya cahil seyyahlann yalanlarina” tutsak olmak
istemez. Ayn: ¢izgide, okuyucusunu da, “gergegi ayirt etmek” icin her zaman
kendi yargisin1 kullanmaya tesvik eder.

Ama okuyucunun davet edildigi bu yol gercek anlamda yeni degildir, ¢linkii
-kitabin baghginin da hatirlattigr gibi- bu yol, Yunan mirasindan ¢ikmig “yeryii-
ziiniin dig goriinimi” tiiriindeki cografyanin bir uzantisidir. 8. yiizyil sonunda
baglatilan gérkemli bir ¢eviri hareketi bu mirasa Arapgada da ulagilabilmesini sag-
lamigti. Ama cografyaci da bu yola uysal bir 6ykiinmeci olarak girmedigi icin,
okuyucusundan kendi buluglanna, yeniliklerine tanikik yapmasin istemektedir.
Belhi'nin ve onun okulunun anlayisiyla biitiin aynliklannin dékiimiinii yeniden
ele alacak degiliz,87 ama haritacilik tiiriindeki cografyayi nasil zenginlegtirdigini
gorelim:

“Mesafelere iliskin rakamlan kisaca kaydettim, kentlerin eksiksiz birer betimle-
mesini verdim, diger vazgegilmez ayrnintilari da unutmadim [...]. Islenen her
bélgedeki yer adlarini agik¢a saydim, sinir komsgusu bélgelerle bitisme hatlanni
gosterdim, her bélgenin boyutlanni ve dis gériiniimiinii belirttim [...]. Her ken-
tin en yakinindaki yerlesime gore konumunu belirledim [...]. Boylelikle bu hari-
tay1 kullanacak herkes her bolgenin yeri, konumu ve topografyasi hakkinda
acik bir fikir sahibi olacak, s6z konusu bélgelerin diizenlenisi ve dig gériiniimle-
ri hakkinda yaptigim derinlemesine incelemelerden de yararlanabilecektir.”88

Belhi'nin okulundaki “yeryiiziiniin dig goriiniimii” cografyasindan daha be-
lirgin bir gekilde, Ibn Havkal'da diinyanin manzarasi birbirini destekleyen iki diiz-
lemde ifade edilir ve okunur: Bunlardan biri harita, digeri anlati diizlemidir. Biri
meskiin diinyay: sekil olarak tasvir ederken, digeri onu bir yki bi¢ciminde anla-
tir. Peki Ibn Havkal, Belhi tarzi cografyanin kargilagtig bilgibilimsel engeli nasil
ortadan kaldirmaktadir? Bunu, esas olarak cografyay: seyahat ilkesine baglaya-
rak baganr. Seyahat, ampirik arastirma tarzi haline geldigi i¢in, bilgi toplanmasini
-hizmet etmeyi amagladig) tasan géz oniinde tutuldugunda hatiri sayilir bir bilgi
s6z konusudur-, dogrulanmasini ve diizeltilmesini denetim altina alir. Bilgi bir
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kez toplanip denetlendikten sonra, tutarlilhik kazanacak ve akilcilasacak sekilde
diizenlenir. Daha genis ve zengin bir malzeme saglandig igin, harita ¢izimi de
bundan yararlanir. Ama gsemalagtirilmg bir tasvirle yetinmek istemeyen ibn Hav-
kal, ampirik cografyanin gergege uygunluk programina cevap verebilecek tek
sOylem cercevesine dogru yénelir: Betimsel tiirde agiklayici sdylem.

Yeni cografya, matematik ve astronomiden de bagimsizlagmistir, ¢linkii ka-
rarlt bir bigimde ampirik olmay1 amaglamig, bu nedenle de uzmanlarinin birgok
mekéni arginlamasini gerektirmistir. Bu, yillarca, kimi zaman on yillarca siiren
aragtirmalar anlamina geliyordu ve cografi bilginin yaziya gegirihnesi uzun erimli
bir igti. Ibn Havkal'in eserinin yazimi i¢in yirmi yildan fazla ¢aligtig1 tahmin edil-
mektedir. Seyahat etmeye 943'te bagladig1, eserininse kesin bigimine 988 civa-
nnda kavustugu diistiniiliirse, daha da uzun bir dénemin séz konusu oldugu an-
lasilmaktadir. Ve onun Stretii’l-Arz adl eserini, Istahri'nin —-1bn Havkal onunla
belki de 951'de karsilagmistir— Kit@bii’l-mesalik ve’l-memadlik inin diizeltilmis ve
tamamlanmug bir baskisi olarak tamttigl da hatirlanirsa, hesabin oturtulmas gere-
ken zemin daha da genisler. Istahri-1bn Havkal cifti gibi, Mukaddesi de zamana
agr bir bedel 6deyecektir. Eserini yazmak igin kirk yasina gelmeyi ve seyahatleri-
ni tamamlamay1 beklemistir.

Onunla birlikte beseri cografya olgunluk ¢agina girer. Ne yazik ki bu olgunlu-
ga bir daha asla kavusamayacaktir. Filistinli cografyacida daha 6nceden Istahri
ve Ibn Havkal'in hayata gegirmedigi hicbir yenilik yoktur gerci, ama onun biitiin
ustahi@1 yeni disiplinin temellerini kesin kurallara baglamasidir.

Mukaddesi yéntembilimsel kanitlamasini sergilerken, mimari tiirde bir
agtklama ilkesine bagvurur. Eserini “saglam temeller” iizerine oturan ve “glic-
li stitunlar”in ayakta tuttugu bir yapiya benzetir. Gergi bu eser saglamligini ve
uyumunu saglayan bir ¢atiyla donatilmistir, ama tiim diizensizlikleri iginde,
yapt biitiinliigii acisindan en az digerleri kadar gerekli bagka unsurlar da igerir.
Yapinin en saglam béliimii —ana duvarlar- cografyacinin “birinci elden gordi-
gii, anladig, tanidig1 ve kaydettigi” olgulardan olugur. Mukaddest, “ben yapiy1
bunun iizerinde ytikselttim, direkleri ve siitunlan diktim” der. Cografyac1 au-
topsia’nin kesifsel degerini 6yle kararlilikla ifade eder ki, mesleginde gozle ta-
niklig1 sadece kendisinin ustaca kullandigini diisiinmeye hazir bir gériiniim
sergiler. “Higbir eyaleti ziyaretlerinin disinda” birakmadigini yiiksek sesle
aciklarken, onciillerinin, neredeyse hepsinin tembellik edip sadece isitsel bil-
giyle yetindigi diisiincesini yaymay1 amaglar. Unvanlarindan emin bir adam
edasiyla, eserini farkli temeller izerine kurabilmek igin ne sikintilar gektigini
okuyucuya anlatir:
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“Gagirmak veya hitap etmek icin otuz alt isim takild1 bana [...]. Biitiin bu isim-
ler yasadigim farkl iilkeler ve ziyaret ettigim ¢ok sayida yer nedeniyle [bana
verildi]. Bir seyyahin bagina gelebilecek her seyden, dilencilik veya agir bir ha-
tanin sorumlulugu disinda, payima diigeni aldim. Yani ben [...] sufilerin hamu-
runu, kesislerin gorbasini ve tayfalarin bulamacini paylastim, gece vakti cami-
lerden sivigtim, yalnizlik iginde seyahat ettim, ¢éllerde dolastim, sik sik ve sa-
mimi bir sekilde perhiz yaptim ve sonra agik¢a mekruh [gidalan] yedim, Cebel-i
Liibnan'daki sofularin dostlugunu kazandim ve kimi zaman valileri ziyaret et-
tim [...], birgok kez suda bogulmaktan kil pay: kurtuldum, kervanlanmin yolu-
nun kesildigini gordiim [...], birlikte yol aldigim dinsizlerle dost oldum, pazarda
mal sattim, zindanlan veya casusluk suglamalarimi tanidim, kadirgalan iizerinde
savagan Bizanslilan ve gece ¢an ¢alan insanlar gézlerimle gordiim, para karsili-
#1 miicellitlik yaptim, ¢ok yiiksek fiyatlarla su satin aldim, ata ve tahtirevana
bindim, sam yelleri ve karlar arasinda yiiriidiim [...], hacca gittim veya camile-
rin miistemilatlarinda yasadim, seferlere katildim veya ribatlarda [sir boyla-
nndaki miistahkem yapilar, hanlar, vb] ¢alistim [...]; yol kesenlerin sinavindan
gectim ve kopuklarin cumhuriyetlerini [@yydrin] tanidim; kotii uyruklar pesime
diistii, kiskanglar bana direndi ve giigliilerin nezdinde bana zarar verildi; Tiberi-
apolis hamamina ve Fars'ta kalelere girdim, el-Favvara ve Sainte-Barbara bay-
ramlanni, Bud&'a'nin kuyusunu ve Yakub’'un satosunu gordiim."89

Mukaddesi’'nin okuyucunun géziinii kamastirmak igin retorik yéntemler kul-
landig1 diisiiniilebilir. Ama sdylenenler palavra degildir. Biitiin eseri bu zengin se-
yahat deneyimine tanikhik etmektedir. Ona ¢ekiciligini kazandiran ve piril piril
isildatan da bu deneyimdir. Higbir Miisliiman cografyacinin betimlemeleri, yasan-
mis toplumsal tecriibeleri yeniden olustururken bdyle bir yogunluk derecesine
ulasamamugtir. Bir cografyaci-seyyahin anlatisinda betimledigi toplumsal gergek-
ligi bu kadar giiglii ve iyi bir bicimde kucaklamasi kugkusuz disiplinin ulagtig1 ol-
gunluk agamasindan da kaynaklanmaktadir, ama bir miiddet sonra bu alanda ne
yazik ki doygunluk noktasma vanlacak ve farkli olanaklann kegfiyle bir yenilen-
meye gidilemeyecektir. Bu glig, bir yaniyla Mukaddesi’nin kisiliginden de gel-
mektedir. Caginin biitiin cografyacilan arasinda, eksiksiz seyyah kimligini gercek
anlamda dolduran hig tartismasiz odur. Lévi-Strauss'un hatirlattig1 gibi, seyahat
ayni anda “mekan, zaman ve toplumsal hiyerarside yer degistirmek”90 ise, o za-
man Mukaddesi hem bir zaman ve mekan kasifi, hem de toplumsal sinirlan agan
bir adam olmugtur. Bu ii¢ yer degistirme tiirii, ustaca bir gézlem sanatiyla birle-
since, onun insanlar hakkindaki merakim gidermesini ve gelistirmesini saglamis-
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tir. Her zaman ahlaki agidan onaylanmig yontemlere bagvurmaz. tki yizlilik,
yalan, hilekarlik, sahtekarlik, her yol miibahtir. Bir toplumsal sizma sihirbazi olan
Mukaddest, giz perdelerini yirtip atan birisidir. “Iceriden” gézlem yapmak icin
kandirdig) insanlann haberi olmadan asirdig) bilgiler, casusluk alanina girer: Belki
de Ismaili daisi, propagandacisi ve kigkirticisi olarak yuriittiigii gizli etkinlikler
onu bu teknigi kullanmaya hazirlamisti. Bu tiir kosullarda en denenmis kurnaz-
lik, kendini bagka birisi gibi gosterebilmek icin her gerektiginde kimlik degistir-
mektir. Muzip sahtekar Mukaddesi, birgok macerali seyahatini pek tuhaf roman-
ciklar gibi anlatir.91 Hariri'nin de (6. 516/1122) Mecdlis‘indeki meghur ve mace-
rac1 kahraman kisiligini bigimlendirirken, bu tiir tuhaf ve giiliing olaylan kullandi-
#1 bilinmektedir.92 Ama Mukaddesi yasadig1 maceralardan pagay: her zaman ay-
n kolaylkla styrramamugtir. Bir giin isfahan’da zindiklikla suglanir ve bir zahidin
ayaklandirdigs kalabalik tarafindan ling edilmekten zor kurtulur.93 Biitiin bunla-
rin ardindan, su goézlemi daha kolay anlasilmaktadir: “Bu gergeklikleri yasayip
cekmis yazarla, eserini igittiklerine dayanarak rahat¢a oturdugu yerden yazan
adam birbirinden ne kadar uzakur.”%4

“Macera [asbdb) olarak yasadiklarimu hatirlarken”: Mukaddesi bu baglk al-
tinda, isittiklerine dayanarak tembel bir cografya caligmasi yiiriitmekle suglanan
bitiin 6nciillerine aynm yapmaksizin saldirir. A. Miquel bu béliimii gevirirken s6z
konusu ciimleyi ¢ok daha gagnsimsal “goriilmiis seyler” deyisiyle topatlar. Bu
boliimde dikkat edilmesi gereken anlaml bir nokta da, Mukaddesi'nin cografyasi-
nin “unsur”lanm veya “bilesen”lerini adlandirmak i¢in kullandig1 sabab terimini,
ayn1 zamanda gérdiigii seyleri ve yasadig) durumlarn ifade etmek icin kullanmasi-
dir. Sadece bu bile, seyahatin onun icin, bir bilgi toplama yolunun 6tesinde, y6n-
tembilimsel bir arag oldugunu gostermektedir. Kendine sdyle bir slogan segebilir-
di: “Arastirma yapmamigsan, konugsmaya hakkin yok.” Glinkii hem cografyaci-
nin, hem de cografyanin statiisii aragtirmaya gore belirlenmektedir. Cografyaci
tanimu geregi bir seyyah, hatta bir diinya gezgini oldugu icin, cografya da yazim
uslubunu seyahatnamelerden almakta duraksamaz. '

Ama cografyacinin eseri igine kisisel olarak katilmasi, kapsayici ve kavrayic ol-
mak istedigi olgiide, seyahatname tiiniindeki gibi sadece tekil bir deneyimi edebi diiz-
lemde yansitmak kaygisindan degil, pozitif bilgi iiretiminde kesifsel bir arag olarak
kavranan autopsia uygulamasindan da kaynaklanir. Bu nedenle Mukaddesi’nin
eserinin anlatisal seyahat isaretleriyle doygunluk derecesinde dolulugunun nedeni,
bu igaretlerin metnin icine 6zellikle yazarin dogru sdyledigini ifade etmekle gérev-
lendirilmis izler olarak serpistirilmesidir. Bu igaretler hem séylem stratejisi, hem de
sergileme tarz tizerinde giiglii bir etkiye sahiptir. Mukaddesi su uyany1 yapar:

128



KENDI GOZLERIYLE TANIK OLMAK [AUTOPSIA]

“Onsozde belirtilen [gesitli] unsurlar eyaletlere gore degismektedir ve uzunluk-
lan her zaman ayni tutulmamugtir: Ciinkii sadece bildigimiz seylerden soz ediyo-
ruz ve bu, her zaman ayni boyutta diizenli konu basliklanyla gelistirilecek bir
bilim degil, ancak kendisini basanya goétiiren gozle taniklik ve deneyimle geli-
sen bir bilimdir.”95

Bununla birlikte Mukaddesi'nin autopsia savunusu dislayici nitelikte degildir.
Sahada galisan cografyacinin ayncalikh araci olarak gérme duyusunun olumlulu-
gunu ifade etmekten Gteye gitmez. Cinkii cografyaci gozle takhigin (makro dii-
zeyde sorugturmalar olanaksizlasmadig) siirece) diger haber kaynaklarini devre
dis1 birakamayacagn bilir. Segilen yontem hem ¢ok genis, hem de ¢ok ¢esitli me-
kénsal anlam birimleri {izerinde ¢alismaya yonelik olduguna gére, sadece gérme
duyusu araciligryla biitiin bu alanlan kapsamak miimkiin miidiir? Cografyaci ¢6-
ziimii giic mantiksal sorunlarla kargilasmamak igin diger taniklik ifadelerinin so-
nuglanni da hesaba katmak zorundadir. Mukaddesi'ye gore bu bilgi kaynaklan-
nun ikisi vazgegilmez niteliktedir: Isitme ve yazi. Su satirlarla da aym seyi hatirla-
tir: “Kitabimiz ti¢ boliimden olusuyor: gérdiiklerimiz, giivenilir [kisilerden] duy-
duklanmiz, bu konuya veya bagka konulara iligkin eserlerde bulduklanmiz.” Bu
siralama, farkli “unsurlar” arasinda yapilan bir aynmcilig da biinyesinde banndi-
nyor. Bilgibilimsel nitelikteki siralama, unsurlardan her birine cografi bilginin tire-
tim siirecinde farkli bir yer veriyor.

Demek ki Mukaddesi gozle tanikligin ardindan sézlii sorusturmay: kendi cog-
rafyasinin ikinci aragtirma tarzi olarak kavnyor. Ama bu tiir tanikhigin gegerliligi-
ni kabul etmek icin 6yle sert kogullar koyuyor ki, sozlii sorugturmanin uygulan-
ma alanini fiilen kisithiyor. Bu da sozlii rivayetin gozle tanikliga tabi oldugunu
farkl bir bicimde ifade etmekten bagka bir anlam tagimiyor:

“Bir olgu iizerinde fikirler uyusuyor muydu? Onu dogruluyordum. Ayrliyor
muydu? Onu reddediyordum. Mutlaka bir yere gidip orada kalmam mu gereki-
yordu? Oraya yoneliyordum. Aklimda bir kavram havada kaliyor ve zekamin
o6niinde kagip duruyor muydu? Referanslarimu belirtiyor veya “iddia edildigine
gore...” ibaresini ekliyor, ve bu toplami emirlerin arsivlerinden [4azd’in] alin-
mus birkag béliimlé tamamliyordum.”96

Bu tiir goriigler yazan ravilerin yénteminden ¢ok uzaklagtinyor, giinkii bura-
da derlenmis sozlii malzeme, bir ayncalik biciminde, sadece kendisinden veya ak-
tanlma kogullanndan icazet alma iddiasi tagtyamiyor. Giivenilir olma unvanini
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hak etmek igin, her bilginin nakledilmesi, digerleriyle karsilagtirilmasi ve gatigtiril-
masi gerekiyor. Mukaddesi bu dogrulama galismasinin altindan kalkabilmek igin,
potansiyel haber kaynaklannin seyahatlerinde rastlantiyla onun yanina gelmele-
rini beklemiyor. Onlan kendisi aryor ve aragtirtyor, bu amagla uzun seyahatlere
cikmakta duraksamiyor. 987'de, sadece Endiiliislii hacilarla kargilagabilme ve 1s-
panya uizerine yazdig1 boliimii dogrulatma konusunda onlardan yardim alabilme
umuduyla Mekke'ye gidiyor.

Ama dindig1 anlatilar s6z konusu oldugunda ¢ok daha saldirgan bir tutum ta-
kinan Mukaddesi, dini rivayetler karsisinda ¢ok daha ihtiyath davraniyor. Kugku-
suz bu temkinlilik, muhaddislerin koydugu kurallan hig tartismadan kabullenme-
sine yol agmiyor. Aslinda cografyaci, muhaddislerin amansiz diigmaninin, 8.
yuzyilin Irakh biiyiik fakihi Eb( Hanife'nin (6. 150/767) tavrim benimsiyor: Ona
dylesine baglilik duyuyor ki, tefsir konusunda onun getirdigi “kisisel yorum gaba-
s1” (rey), “kisisel degerlendirme” (istihsdn) ve “yerlesik adet” (¢a’druf) teknikle-
rini bile kabul ediyor. Mukaddesi de tipki Kiifeli bityiik ulema gibi peygamber ha-
dislerini, ancak ¢ok genis 6lgiide bilindiklerini kanitlayan ¢ok sayida isnat silsile-
sine sahiplerse kabul ediyor. Tek silsile lizerinden bile aktanlsalar onlan gegerli
kabul eden muhaddislerin “tekgizgili” (¢hdd) adini verdigi hadisleri, cografyaci
tamamen gegersiz sayiyor - daha yukanda Mes{idi'nin de ayni sekilde davrandi-
g1 gérmustilk. Mukaddesi’'nin muhaddislerin yontemine kars: elestirel yaklagi-
my, genellikle uygulamada onlara kargi kisisel diigmanhk seklinde de yanstyor.

“Bir giin Vasit'te iken, insanlarn bir adamin etrafinda toplandigini gérdiim. Ona
yaklaghm ve soyle dedigini duydum: ‘Birisi bize Peygamber'e dayanarak su bil-
giyi verdi ki, kiyamet giiniinde Allah Muaviye'ye yaklasacak ve onu elleriyle
orterek ve bir damat gibi siisleyerek yanina oturtacakmig.’ Ben de cevap ver-
dim: ‘Niye? Ali'ye karg1 savag etti diye mi? Muaviye'yi Allah kabul etsin! Sana
gelince sen insanlann kafasini kangtran bir yalancidan bagka bir sey degilsin!’
Adam bagird: ‘Yakalayin su zindiga!’ Ve orada bulunan herkes iizerime saldirdi,
Neyse ki beni taniyan bir alim ¢ikt1 da, o beni savundu.”97

Ama Mukaddesi de, en ddiinsiiz onciilleri gibi, haber kaynagini (veya raviyi)
“guivenilir kisi” (s7ka) haline getiren tarumi, muhaddislerden almamazhk edeme-
di. Iglerinden bazilan gjbi onun da tuttugu bir taraf vardi. Sii duyarhlig1 onun sis-
temli bir sekilde Halife Ali'ye uzanan veya onunla iligkili hadislerden yana tavir
almasina neden oluyordu. Hatta kimi zaman biitiin titizligini ve uyarikhi@n bile
bir kenara birakiyordu.98 Ebii Hanife’ye duydugu sempati de Irakli fakihin Ali
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yanlisi tutumuna dayanmaktadir. Bu tarafli tutum, Mukaddesi’'nin Ali soyunun
megru iktidar hakki lehine yiiriittigii dailik etkinliginin bir sonucu olarak yorum-
lanabilir.

“Gediklisi olmadigim emir kitaph@ [ha’zdin] yoktur.” Bagvurabildigi kitaplar,
ulagabildigi arsivler ve belgeler cografyacinin tigiincii bilgi kaynagin olusturur.
Sozlii taniklik gibi, yazili kaynaklara bagvuru da seyahati devre disi birakmaz.
Mukaddesi Islam diinyasinda nereye gitmisse, ¢zel kitapliklar1 veya kendisine
agilan emir kitaphklanni ziyareti bir gérev bilmigtir. Basra’da onu Mutezile akilci-
ligin1 benimsemis bir devlet katibinin kurdugu kitaplikta belgelerini tamamlarken
goriiyoruz.99 Bu katibin kitap koleksiyonu &ylesine zengindir ki, uluslararasi bir
tine kavugmusgtur. Islamda vakif olarak kurulmus ilk kitaplik bu aliminkiydi!00
ve statiisii geregi, koleksiyonuyla gayrimenkulleri satilamaz kamu yararina bir
vakif gibi igliyordu. Mukaddesi'nin, “oraya giden ve eser okumakla ya da yaz-
makla ugrasan herkese maddi yardim yapiliyordu” gézlemi de bunu dogrulamak-
tadir.101 Bu tiir maddi destekler vakfin kurulug beratinda yer alan 6zel maddeler-
de belirtilmigti. Meshur kitapligin kalacak yer ve yemek disinda, bu tiir biitiin ku-
rumlarda goriildiigii {izere, kagt, miirekkep ve yazma isi igin gerekli diger aragla-
n dagitag diistiniilebilir.

Kitabina ¢aligmasi icin Mukaddesi'yi agirlayan bir diger biiyiik kitaplik,102
Biiveyhi hiikiimdan Adududdevle'nin (947-977) Siraz'da kurdugu kitaphktir. Bu
hiikiimdar tahta ¢iktiginda Iran kentini kendine baskent yapinca, yeni yaptirdig
sarayn bir kanadini kitaphg icin diizenletmisti. Mukaddesi bu kitapligin igmima-
risi ve diizenlenigine hayran oldugunu gosteren bir betimleme birakmigtir.103
Basrali Mutezile ulemasiminkinden daha zengin olan bu kitaphk gerek 360 odasi,
gerekse igerdigi nadir yazma koleksiyonuyla ¢ok gérkemliydi.104 Yine de Biivey-
hi hiikiimdan biiyiik bir kamusal kitaplik kurma tasansinda bir katibin kendisin-
den erken davranmis olmasini kabullenemedi. “Bir hayir isinde geride birakildik”
diye hayiflaniyordu,105

Mukaddesi, Irak ve Fars kitapliklannin yani sira, Horasan'in da en az iki bii-
yiik kitaphigindaki koleksiyonlara bagvurdu: Bunlardan biri Nisabur'da, digeri
Rey'deydi. Birincisi Samani hiikiimdarlarin, ikincisiyse Biiveyhi veziri tbn Ab-
bad'in (6. 385/995) eseriydi. Samani kitaplig1 hakkinda fazla bir sey bilinmiyor.
Ama 1bn Abbad'in kitapligindaki koleksiyonlann fihristinin on cilt tuttuguna ba-
kilirsa, binlerce eserin s6z konusu oldugu anlasiliyor. Ince bir alim ve aydin bir
vezir olan Ibn Abbad, ¢aginin en énemli eserlerini biriktirecek zevke ve olanakla-
ra sahipti. Zaten kitaphigina dylesine bagliyd ki, Samani emiri Nuh bin Mansiir
(943-954) veziri olmasi i¢in yanina gelmesini 6nerince, biitiin bu mallan geride
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birakip Rey'i terk edemeyecegi gerekgesiyle teklifi geri ¢evirdi. Mazeret olarak da,
eger taginmak zorunda kalsam sadece kitaplar icin yiiz deve gerekir, demigti.106

Mukaddesi, Samani topraklannda gordiigi kitapliklara, uzaktaki, Maveratin-
nehir' deki Buhara'da bulunan bir kitapligy daha ekler, ama bu konuda fazla ay-
nntiya girmez.

Seyyah-cografyacimiz bu kitaphklarda neler okumustur? Oncelikle éncilleri,
yani Cahiz, Ibn Hurdadbih, EbG Zeyd Belhi, Ebd Abdullah el-Ceyhani, ibn el-Fa-
kih Hemedani, Istahri tarafindan yazilmig cografya kitaplarini. Zaten biitiin bii-
yiik seyyahlar 6nctillerinin kitaplarinda da seyahat etmekten asla geri kalmamig-
tir. Mukaddest, “arsivleri ve kitaplan aragtirdiktan sonra”, birgok haritaya da bas-
vurmustur ve bunlan tamamlamay: da gorev bilecektir:

“Burada kopyalarini sundugumuz haritalara gelince, dogru olabilmeleri igin
kendimizden de cok seyler kattik. Bu amagla birgok sekil tizerinde diistindiik;
bunlardan kiigiik resimlerle siislii bir kagit iizerine ve kare bi¢iminde yapilmig
birini Magnk kralimin kitaphginda, pamuklu bez iizerine yapilmus, yine kare bi-
¢iminde bir digeriniyse Nisabur'da buldum; gercege en yakin ve en giivenilir
olan tbrahim el-Farisi [Istahri] haritalannin da hepsine bagvurdum.”107

Cografyaci, emirlik arsivlerinde ve kitapliklarda yapti$) aragurmalann disinda,
bilgilerini baska belgelerle de tamamladi. Ornegin onu fran korfezi ve Arabistan
denizindeki denizcilerin “kayitlarindan” (deniz haritalan?) notlar alirken goriiyo-
ruz. “Sonuglanmi siniflandirdiktan, tizerlerinde diisiindiikten, soziinii ettigim ha-
ritalarla kargilagtirdiktan sonra bunlardan temel ve uygun [kavramlan] aldim” di-
ye agiklar, 108

Mukaddesi’de gériilen kitap ve yazil belge tutkusunu onun birgok onciilii de
paylasmaktadir. Bunlardan biri olan Mes{idi, bu tutkuyu, bilgiyi arastirirken gos-
terilen kesinlige ulagma kaygisinin bir igareti olarak agiklar. Onun ulasug kitap-
lardan bazilan, yasak olduklan i¢in, siyasi ¢calkanti yaratanlarin ciippeleri alinda
gizlice dolagmaktadir: “Emevilerin yanindaki, Osmaniyye mezhebinden, alim bir
azathinin evinde yaklagik 300 varaklik bir kitap gordiim; bashg1, Emevilerin
imamligirun kamtlanmn ve liyakatlannin sergilenmesi kitabi’ydi.” Boyle bir
eseri elinde bulunduran kisi Abbasi mahkemelerince mahk{im edilebilirdi. G6r-
dugii bagka bazi kitaplarin 6nemiyse, igerdikleri cok degerli arsiv belgelerinden
geliyordu: “Istahr sehrindeki” diye ekliyor yine Mesidi, “soylu bir Fars ailesinde
Iran krallannin, saltanatlarinin ve yaptirdiklan anitlann tarihini iceren biiyiik bir
kitap gordiim. Bu parcalan higbir Farsca kitapta, ne Hiddiname’de, ne Aynna-
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me’de, ne Kulzdnﬁame’de, ne de bagka bir eserde gormiistiim. lkisi kadin olmak
uzere yirmi yedi Iran hitkkimdannin resimleri de vard. [...] Gérdiigiim kitap Pers
krallarinin hazinesinde bulunmug belgelere dayanarak yazilmig ve Cumadessa-
niye’nin ortasina dogru [113/731)] tamamlanmgt.. [Emevi halifesi] Hisam bin
Abdilmelik [724’ten 743’e kadar hiikiim siirmiistii] i¢in [Arapgaya)] c¢evrilmis-
ti.”109 Yazili belge sorununu simdilik bu kadarla birakalim, bu konuya ilerde ye-
niden donecegiz.

5. Mukaddesi, Strabon ve Yunan ilmi

A. Miquel'e gore, Mukaddesi’'nin biiyiik basansi yaklasik bir yiizyil 6nce bas-
lamus Islam cografyasinin Yunan baglanndan ézgiirlesmesi siirecini son noktasi-
na vardirmasidir. Ama yine Miquel'in diisiincesine gére, Mukaddesi cografyasi
Yunan mirastyla baglann kopanrken, “seylerin geri ddnmesi” yoluyla, antikgagin
en taninmig betimsel cografyacist Strabon’un gikardigi dersle buluguyordu. Halife
el-Memun déneminde (813-833) Ptolemaios ve Surlu Marinos'un eserlerinin
Arapgaya cevrilmesinden dogan Islam cografyasi, Strabon'un eserlerini hig bilme-
den olusmustu. Mukaddest'yse Strabon’la bulugmasini “kendi kaynaklan aracili-
giyla” gergeklestirdi. A. Miquel’e gére, iki adamin anlayiglannin ayni noktada bu-
lusmasy; anlamhi mekan birimi olarak imparatorluk ¢ergevesine bagvuruda ve
hem kitabi bilginin en taninmig sonuglarini, hem de kigisel gézlemleri sunmak
amaciyla, aydin ama “uzman” olmayan okuyucuya seslenen bir eser {iretme iste-
ginde ifadesini bulur.110

Mukaddesi cografyasinin Strabon’unkiyle ayni noktada bulustugunun ileri
stirtilmesi bir yanlis anlamanin sonucudur. 1ki eser arasinda ortaya konan ben-
zerlikler yanhg degildir, ama bu benzerlikler sanki iki eser ayn bilgibilim diizeni-
nin pargasiymig gibi aynntilardaki farklan dikkate almadan kurulmugtur. Bu ih-
malin ana nedeni de iki cografyacinin aym énvarsayimiardan yola ¢iktig1 yéniin-
deki hatah diisiincedir. Aslinda iki alim birbirine benzemeyen iki farkli kiiltiirel ve
biligsel baglamda diisiinmekte ve yazmaktadir.

Gergekten de Strabon’un girisimi, diinyanin Eratosthenes tarzi matematikles-
tirilmesi ad1 verilebilecek olguyu inkar ettigi bilinmezse, anlagilamaz. Bizzat Stra-
bon bu astronom, matematikgi ve filozoftan 245’e dogru, Kral Il Ptolemaios onu
Iskenderiye’deki kitapligin basina ge¢mek tizere cagirdigi cagda, “eski cografya
haritasin diizeltmeye” girismis birisi olarak soz eder.11! Bu tasany: gerceklestir-
mek icin Iskender’in seferinden getirilen bilgilere ve Euklides geometrisinin te-
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oremlerine dayanmusti, Cografyayn geometriyle bagdasik bilimsel bir disiplin yap-
may: kafasina koyan Eratosthenes, meskiin diinyay: olabildigince kesin bir bi-
cimde tasvir etmeye ugrasti. Boyle bir hedef kondugu i¢in, harita ancak “geomet-
rik bir diizenek” olarak ig gérewilirdi.! 12 Erastothenes’in mekéna bu yaklagimi-
nin, diilnyanin Homerosgu tasvirini reddetmesine yol agmasi kaginilmazdi. Séyle
dedigini duyar gibi oluyoruz: “Mekan hakkindaki hayalleri yikmak gerek. Home-
ros giivenilir bir bilgi kaynag degildir, gormemistir ve bilmez, o masallar uyduran
bir sairdir: Bir cografyaci degil, bir kurmaca yazandir.”113

O halde muthos [mit] yalanlardan ve dedikodulardan bagka bir sey degil
midir? Mitlerin bu sekilde degersizlestirilmesine, Polybios’un ardindan, Stra-
bon da itiraz eder. Onun diisiincesine gore, oncelikle cografya geometrinin de-
gil felsefenin yanindadur; ikinci olarak da, Homeros'un séyledikleri dogrudur.
O zaman Strabon, Odysseus’un -gérdiigii i¢in bilen adam- savunucusu ve
Gallus’'un -Mutlu Arabistan’a yaptig1 seferden yeni ve hi¢ yayinlanmamus bil-
gilerle dénen “iyi dostlanmizdan biri"- hayram olarak, yéntemde géze gére
kulaga 6ncelik taniyan bir problematik gercevesinde calisacaktir. $6yle yazar:
“Bilmek icin gérmek gerektigi kabul edilirse, bilim alaninda gérmeye gore is-
tunliigi agik bir dyyu olan isitme dlgiitii ortadan kaldinlir.” Strabon'un ya-
yincisi ve ¢evirmeni G. Aujac, cografyacinin isitmenin gérmeye utstliinligiinii
sadece sinurh bir kisisel deneyime sahip olmasindan 6tiirii savundugu kanisin-
dadir.114 Bu pek ikna edici bir goriis degildir, ¢iinkii savunulan sey, Stra-
bon'un agikgasi tembellikle suglanmasindan ibarettir. Bizzat Strabon bdyle bir
suglamaya karsi kendini savunmak igin su satirlar yazmgtir:

“Seyahatlerimiz dogu-bat1 dogrultusunda, Ermenistan’dan Tirren denizinin Sar-
dunya’nin karsisinda kalan béliimlerine; kuzey-giiney dogrultusunda Pontus
Euksinos'tan [Karadeniz] Etiyopya’'nin sinirlarina kadar uzanmigtir. Cografya
eserleri yazmig olanlar arasinda, seyahatlerinde bizden daha hatin sayilir mesa-
feler katetmis birine rastlanmaz: Batiya dogru daha ileri noktalara ulaganlar do-
guda bizim kadar iilke dolasmamustir; ters yonde daha cok ilerleyenlerse giine-
sin battig1 ydnde o kadar uzaga gitmemistir. Giineye veya kuzeye dogru giden-
ler igin de aym sey gecerlidir.”115 .

Strabon, ne kadar ¢ok seyahat ettigini vurguladiktan sonra, normalde betim-
sel cografyasinin yontemi olarak autopsia ilkesini savunmaliydi. Ama biitiin bek-
lentilerin aksine, isitsel tanukligy, bir eksikligin degil bir vasfin sonucu olarak, sa-
vunmaya girisir. Nitekim bu savunma, isitmenin gérme kargisinda taragilmaz {is-
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tiinlige sahip oldugu bir bilgi kuramina dayandinlmaktadir. Dolayisiyla yazann
yasamoykiisiine baglh olagan kosullarin degil, kuramsal bir tercihin sonucudur.
Bu tercih Strabon’u, isitmenin uzaktan bilgi saglama konusunda en uygun arag
oldugunu diigiinen Epikurosgulann safina yerlegtirir.116

Strabon, bilginlerin de akil gibi islem gérdiigiinii géstermek amacindadir. Na-
sil akil “dyyulardan hareketle” kavramlan yeniden bigimlendiriyorsa, bilginler de
kendilerine ulagan sozlii bilgileri ayr sekilde diizenler.117 Kavramin olugturul-
masina biitiin duyulann katki yaptig1 yoniindeki diisiinceyi yineleyen Strabon,
sunu ekler: “Bir elmanin bi¢imi, rengi, boyutlari, kokusu, onla temasin nitelig;,
lezzeti duyularla 6grenilir; bu noktadan sonra, akil elma kavramini yeniden bi-
cimlendirir. Ayni sekilde belli bir boyda figiirler s6z konusu oldugunda, duyular
araciiglyla bunlann ancak pargalarini gérebiliriz: Goziin gérdiiglinden hareketle
biitlinii olugturan akildir.” Gérme de diger duyular gibi parcalidir. Onlann daginik
niteliginin agilabilmesi igin, ti¢lincii bir mercinin, “aklin” miidahalesi gerekir. Cog-
rafyaciy1 askeri strateji uzmaniyla kargilagtiran Strabon, alimin kismi bilgilerden
yola ¢ikip meskiin diinyanin gesitli yonlerinin biitiiniinii yeniden olusturmasini,
sefere ¢iktiginda eline ulasan daglmk verileri bir biresim iginde kangtinp biitiinles-
tiren ordu komutaninin davranigina benzetir: “Askeri dnderler de bdyle davran-
maz mi? Kugkusuz her seye onlar karar verir, ama her yerde aym anda var ola-
mazlar; ogunlukla bagarilanmni araya giren bagkalarina borgludurlar, ulaklara gii-
venirler ve isittikleriyle uyumlu emirler génderirler.” Cografyaci seyahat etse de,
meskiin diinyay: tek basina yeniden olusturamaz. Sefere ¢ikmig komutan gibi o
da bagkalarina dayanmak zorundadir. Onun igin en miikemmel karargahsa, iyi
bir kitapliktir.118 Béylece Strabon, higbir anlam karigikligina yer birakmayacak
sekilde, dolayl bilgi ve araci insanlara dayali hareket lehindeki tercihini yineler.

Islam ortagagina donecek olursak, bu tiir bir kuramin bizim dinleme paradig-
mas1 adini verdigimiz olguyla iligkilendigi saptanmaktadir. Su farkla ki, “Islami”
dinleme, seyahati dislamak yerine onu da yardimina ¢agirir. Biréini (6.
442/1050), biiyiik eseri Hindistan Tahkikatrnin hemen girisinde isitsel ve ya-
zih bilgiye dayandigini agiklar. Yine de eseri, kitaplan arasina rahatga yerlesmis
bir derlemecinin iiriinii olmaktan uzaktir. Diinya konusunda ¢ok merakl bir
adam olan Biriini, hem kitap -birgok dil biliyordu-, hem mekéan kasifidir - biiyiik
bir seyyaht.

Gozle taniklik ilkesinden habersiz olmasa da, sozlii rivayet ve yazili belge ta-
rafint seger. Bu bir yontem segimidir. Higbir seyin “gérerek tanikliga, yani gozle-
nen nesneye olay aminda ve yerinde bakan géziin algllamaéma denk olamayaca-
gim” bilir.119 Yine de bundan vazgeger. Ciinki, diye ekler, goziin yakalayamaya-
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cagl gecmisin've gelecegin “bir zamanlar var olmus ve su anda var olmayan” da-
ha birgok olay: var. Sozlii rivayete ve kitaplara kanitlama giicii kazandiran bu
olaylar, ayni zamanda onlarin is gérme konusundaki etkinligini de ortaya koyar. -
Bir(ini, yine de bu durum sozlii ve yazili rivayete esit deger verilmesi gerektigini
gostermez, diye ekler. Kitap sozlii rivayetin bir pargasi olsa da, ondan iistiindiir.
Aslinda o, “en giivenilir seydir.” Birini'nin yorumuna gore, bu éylesine dogrudur
ki, 0 olmadan antik uygarliklar asla gergekten bilinemezdi. Strabon gibi Biriini de,
bir kitap adamu olarak mantik yiiriitmektedir. Ve Mukaddesi gibi, o da hem sézlii
hem de yazl rivayetin islevlerini savunmaktadir. Bu gifte yéntem tercihi, 6tekile-
rin kiiltiirii bilinmek isteniyorsa, onlarin diline ve metinlerine hakim olunmasi ge-
rektigini varsayar. Zaten biiylik Miisliiman lim de, Vedalar ¢ag1 Hindistan'ini in-
celemek igin bu yolu se¢mistir.

Ama Bir(ini Strabon’a daha yakin, Mukaddesi'ye daha uzaktir. Nitekim Stra-
bon, cografyacinin “rastgele seyahatlerinde cesitli tilkeler gérmiis cesitli bireyle-
rin olusturdugu tiirden duyu organlanna giivenebilecegini sdylerken, bu sozler-
de Mukaddesi’'nin yéntemine rastlanmaz. Bu kural daha ¢ok 9. yiizyil cografyaci-
lanna aittir. Mukaddesi, yontem olarak gérme duyusuna diger duyular karsisinda
ustiinliik tanidigindan, seyahati cografyacinin kolaylikla vazgecemeyecegi bir
davranig kurali haline getirir. Bu yaklasim, gerektiginde gorsel bilginin yerine di-

_ger tanikhk bigimlerinin gegirilebilecegini kabul etse bile, buna karsihik seyahatten
vazgecilmesini hoggérmez. Cografyaci gorme duyusunu kullanamadig1 zaman,
kisisel isitme duyusunu elden geldigince kullanmalidir. Ancak aranan bilgiye
dogrudan ulasmak olanaksizsa, dolayl kaynaklara, ama bazi kesin 6lgitlere bag-
I kalarak, bagvurabilir. Mukaddesi'nin girisimine Yunan-Roma antikcagindan bir
onciil bulmak igin, gézlerimizi Strabon’dan tamamen ayirip Herodotos’a yonel-
memiz gerekir.

Yunan tarihyaziminin, gerek duyularla edinilen bilginin ortaya cikardigy, ge-
rekse otekilik konusunun giindeme getirdigi sorunlarla tanigmasi baglaminda,
Herodotos’a neler borglu oldugu bilinmektedir.120 Ne yazik ki Herodotos Tari-
hi’nin yazan ne bu konuda, ne de biiyiik seyyahlik deneyimi hakkinda, diisiince-
lerini bir yontem sdylemi iginde agiklamamugtir. Bu nedenle onun eserinde autop-
sia’nin kesifsel degeri konusunda yontembilimsel bir inceleme aramak bosuna
¢aba olur. Ancak tarih¢inin séylemini diizenleme bigimini ¢ézlimleyerek, gérme
sanati’na verdigi yer bulunabilir. Eserinde yer alan sdylem stratejisindeki baz fi-
giirler ve ifade bicimleri bunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ornegin Herodotos Misir'da
gordigii seyleri betimledikten sonra, okuyucusuna —veya dinleyicisine- donerek
onu uyanr: “Simdiye kadar kendi aragwrmalarimi, kendi yargilanmi ve kendi go-
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ziimle gordiiklerimi anlattim. $Simdi de bana Misirhlarin anlatmig olduklarini, ol-
dugu gibi aktaracagim.” Ve ardindan ekler: “Araya elbette kendi kisisel gozlemle-
rimi de ekleyecegim.”121 Bagka bir yerde Misirlilann yaptig1 bir labirenti betimle-
yen tarihgi sunlar yazar: “Ben gérdiim: Sozle anlatilir sey degil [...]. Yukandaki
odalan dolastik, kendi géziimiizle gérdiik ve buna gére konusuyoruz, ama alttaki
[yeraltindaki] odalan yalniz dinlediklerimizle biliyoruz, zira saray bekgileri oralan
bize gdstermekten kesinlikle kagindilar; orada Labyrinthos'un yapimini baglatan
krallann ve kutsal krokodillerin mezarlar1 varmis, bize 6yle séylediler. Onun igin,
yeraltindaki odalar hakkinda bana neler dedilerse ben de yalniz onlan sdyleyebi-
lirim.” Ama hemen ardindan, bir dnceki 6rnekte de gortildiigii lizere, ekler: “Ken-
di goéziimle gordiiklerime gelince, {ist kattaki boliimler, yan yariya insaniistii is-
lerdir” (II, 148). Bu, sozlii bilgiyi gérme duyusunun denetimine sokmanin bir bi-
¢imidir. G6rmenin isitmeye ustiinliigii anlat diizeni i¢ine katilmigtir. Anlatici kim-
ligine biirlinen seyyah, 6nce gordiiklerini, sonra duyduklanni anlatir, en sonunda
da “gérdiim” demesi olanaksiz seylere geger.122 Gérmenin tistiinliigiine iligkin bu
olumlama anlati icinde giincellestirilse de, bir yontembilim ilkesi olarak karsimiza
¢tkmaz. Sadece bir kez bildiri tarzinda goriiniir, orada da nakledilen bir s6z olarak
ifade edilir. Lydia kral en giivenilir adamlarindan birini ikna etmek icin sdyle der:
“Gyges, kanmin ne kadar giizel oldugunu séyledigim zaman pek inanur gibi go-
rinmuyorsun, ¢linkii kulak goéz kadar 6gretemez dogruyu insana. O halde onu
bir de ginlgiplak gor” (1, 8).

Gozlerin tanikhigiyla kulaklarin taniklig1 arasindaki ayrim Yunan kiiltiiriinde
yeni degildir. Homeros'un Odysseia’sinda da Odysseus’un ozan Demodokos’a
soyledigi su sozlerde aym aynm fark edilir: “Ne giizel syledin Akhalann destani-
n1, oldugu gibi, neler yaptiklarini1 ne giizel sdyledin, nelere katlandiklanni, neler
cektiklerini. Orda miydin sen, baska birinden mi duydun yoksa?”123 Homeros
diistincesi Heraklitos'ta 6zdeyis bicimine ulasir: “Gozler kulaklardan daha dogru
sozlii taniklardur. »124 Bu deyigle, Herodotos'un naklettigi Lydia kral kissasi ara-
sinda sik sik yakinlik kurulur; 6yle ki bu kissanin kime ait oldugu bile zaman za-
man kangtinlr. Omegin Lukianos, bu kansiklik nedeniyle, Heraklitos’un deyisini
Herodotos’a mal eder. Lukianos'un “hatasi"nin autopsia’y1 Herodotos'un yaklagi-
muyla birlegtirmenin 6tesinde, opsis1 filozoflardan ok tarihgilerin isi haline getirece-
&i bir anlamda da yorumlanabilecegi diistiniiliirse, bu kangikliga iiziilmeye gerek ol-
madig ortaya gikar. 125 Zaten séz konusu “101 a” parcasinin, Polybios'un Historia
adli eserinde yaptig1 alinti sayesinde elimize ulastigi da unutulmamalidir.

Herodotos'un agtig1 yontembilimsel perspektiflerin Thukydides'le birlikte
“anndigina” ve “katilagtigina” tanik oluyoruz.126 Peloponisos Savasi’ni yazan
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tarihgi, dtekiyle iligki sorununu tarihsel aragtirma alanindan uzaklagwnr ve Hero-
dotos'un dlgiitlerinin uyumunu dylesine giiglendirir ki, sonunda ¢cagdag olmayan
higbir tarih yazilamayacagi hiikmiine varir. Ge¢misin olaylan konusunda, diye
yazar, “6niimiize gikabilecek biitiin tanikliklara inanmak giigtiir.” 127 Tarihsel
arastirma iginde qutopsia’nin roliinii ve agirh@im vurgulayarak, mutlak giivenilir
oldugu yargisina varmadi hicbir seyi sdylememeye karar verir: “Bu savasta ger-
ceklestirilen eylemlere gelince [Peloponisos savasi s6z konusudur], karsima ilk ¢1-
kandan bilgi almaktan da, kisisel izlenimlerime giivenmekten de kagindim. Gerek
kendi tanik oldugum, gerekse bagkalan tarafindan bana anlatilan olaylar konu-
sunda, her seferinde olabildigince titiz dogrulamalar yaptim. Bu kolay bir is degil-
di, ¢linkii aym1 olayin taniklan onu farkh ve geligkili bicimlerde anlatiyor, anlatim-
lan su ya da bu tarafa duyduklan sempatiye ya da belleklerine gére degisiyordu”
(I, 22). Thukydides'in kaynaklann dogrulama konusunda karsilastig giiliikleri
anlattig satirlan uzun uzun ahintiladik, giinkii bu béliim daha énce Mukadde-
si'den alintiladigimiz bir béliimii 6zellikle hatirlatiyor. S6z konusu béliimde Mu-
kaddesi, derledigi bilgiler dogrulama galigmasini amacina ulagtirmak icin katlan-
dig1 sikintilan anlatir. Her iki 6rnekte de, dogrudan gorsel gézlemin énceligi ve
dolayh tanikliklarin elestirisi yinelenir.

Polybios'un Timaios'a yonelttigi elestiri, Mukaddesi’'nin bulustugu bir diger
izlegi olusturuyor; Soz konusu izlek, “lilkeleri hi¢ dolasmamus, bolgeleri hig ziya-
ret etmemis” olanlar sorgular. Polybios'un meshur dnciiliiniin yéntemine y6-
nelttigi suclamalardan biri,128 Timaios'un tarihsel bilgi konusunda olusturdugu
“kitabilik” kavramidir. Atina'dan hi¢ kipirdamadan elli y1l yasayan Timaios —bu-
nu, yazdig tarih eserinin XXXIV. béliimiinde kendisi agiklar- “savasa iligkin
seyler hakkinda higbir deneyim” edinememis ve “soz ettig iilkeleri ziyaret etme-
mistir”. Polybios'un dedigine gore, “genis bir kitabi bilgi” edindigi kitapliklarda
¢okca zaman gegirdigi igin, tarihgilik yapmaya en uygun konumda oldugunu
sanmigtir. “Bunun, yetenekli bir ressam ve bu sanatin bir ustasi olmak igin, eski
zaman ressamlannin eserlerine uzun uzun bakmanin yeterli olacagim sanmak-
tan bir farki yoktur.”129 Polybios, gérme ve isitme bilgi araglan arasinda Herakli-
tos’a gore birincisi ¢ok daha gercege uygundur, diye hatirlatir; giinkii “gézler ku-
laklardan daha sadik taniklardir” (XII, 27 b). Oysa Timaios bilgi toplamak i¢in bu
iki aragtan daha hog, ama daha az giivenilir olanini se¢mis, bu nedenle, “bilgi
toplamak icin asla gozlerini kullanmamistir”. Kulaklarini kullanurkense, éniinde
bilgi toplamak igin iki yol bulunuyordu. Sonugta rivayeti se¢mis, s6zlii tanikliklar
derleyecegine, bilgiyi kitaplardan toplamakla yetinmistir. Timaios bu tercihi ya-
parken, oniine ¢ikan en tembel ¢6ziimii benimsemistir. Polybios sunlan ekler: In-
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san kitaplarin ve iyi kitapliklarin bol bol bulundugu bir kentte oturmaya 6zen
gosterirse, “hig tehlikeye girmeden ve sikint1 cekmeden” biitiin kitabi verilere
ulagabilir. Ama kisisel aragtirmalara girismek isterse, en biiyiik sikintilara katlan-
masl ve en ocak yikict harcamalan géze almasi gerekir. Bu sozleri izleyen tiratta,
evlerine “rahatca yerlesip” rivayetlere veya derlemecilige dayanan eserler yazan-
lara karg! giirleyen Mukaddesi’'nin sesini duyar gibi oluruz. Polybios, kitabi bilgi-
yi “tarihsel aragtirmanin ti¢ béliimiinden biri" haline getirmeye razidir. Ama Mu-
kaddesi'nin cografya konusunda yapacag gibi, o da bu tiir bilgiye dogrudan goz-
lem ve sozlli tanukligin ardindan, ancak “iiglincii sira”y1 ayirir. Onun goziinde en
ideali, her gergek tarihsel programi Ephoros'un diigiincesine tabi kilmaktir; bu
diisiinceye gore, “eger biitiin olaylara sahsen katilma olana@ bulabilseydik, bilgi
toplamanin en iyi yolu bu olurdu.”130 Thukydides'in ancak ¢agdas tarihin ger-
cek tarih sayilabilecegi diisiincesine geri dénmiis bulunuyoruz, Polybios da Ti-
maios’a karst bu diisiinceyi destekliyor. Helenistik ¢cagda Timaios'un tinsel mi-
rasgilari, ¢zellikle de Iskenderiye okulundan rivayet yazarlan autopsia’ya sirt ge-
virmeye devam ediyordu. Belki de Polybios, Timaios'a yonelttigi elestiriler araci-
ligryla, asil onlar1 hedeflemisti.

Polybios’'un Timaios ve tilmizlerinden yakinmalari, sadece autopsia ilkesini
Herodotos ve Thukydides'in diistindiigii sekliyle yeniden ifade etmekten mi iba-
rettir? Soruyu bu sekilde dile getirmek, MO 5. yiizyilin iki tarihgisinin ayn autop-
sia anlayigina sahip oldugunu varsayar. Oysa hi¢ de boyle degildir. Herodotos'ta
“bilmek ve duymak”131 arasinda ilkesel bir kopus yokken, Thukydides'e gére,
sadece gdrmenin dogrudan veya gérsel bir tanik araciigiyla dolayh yoldan sagla-
digina gercek tarihsel bilgi denebilir: “Cok uzun zaman énce yasanmis seylerden
s6z etmek, bunlan sadece rivayetlerden yola ¢tkarak bilebildigimize ve dinleyicile-
rimiz de bu olaylar sirasinda orada bulunup, onlan gérebilecek durumda olmadi-
gna gore, neye yarar?”132 Herodotos'ta, goéziin kulaga gore agik tstiinliigiinii
belirten bir terim olan Aistor'un hukuki anlaminda bir esneme séz konusudur.133
Aradaki ayrihga karsin, tarihgi [Herodotos) esnetme islemini hukuki terimin sap-
tadig1 cercevenin digina tasacak noktaya kadar gotiirmez. Ama sadece gorsel
ve/veya sozllii kanit1 kabul ederek, yazili kanit diigiincesini bir kenara iter.
Thukydides de kanit yollarini sinirlayarak ayni seyi yapar. Gergeklik iretici bir
kural olarak yazi sorunu, MO 5. ylizyll Yunanistan'inin giindeminde yok gibidir.
A. Momigliano’nun saptamasina gére, “Herodotos Dogu'da seyahat ederken, ¢ok
bol yazili taniklik buluyordu, ama bunlan ¢ézebilecek bir egitim almamigti,”134
Momigliano ve onun ardindan da F. Hartog, yazil seyin bu sekilde zaman agimi-
na ugramasini MO 5. yiizyll Yunanistan'ina 6zgii sozellik diinyasina baglar.
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F. Hartog'un soyledigine gore, yazi yoklugunun damgasini vurdugu bir diinyadir
bu, “séziin yaziya gegirildigi bir diinya olmaya daha yeni yeni baglamaktadir”.
Helenistik ¢agin baglamiysa yazinin varliginn etkisini daha derinlemesine tagidi-
81 icin, yazi kullanimi zorunlu olarak daha ¢ok toplumsallagmustir. Nitekim Poly-
bios'un zamaninda tarihgilerin yaziy: bir bilgi kaynag olarak genis dlgiide kabul
ettigi gozlemlenmektedir. Bu egilime kargi ¢gikmayan Polybios, sadece kendisine
gore yazili seyin hangi kogullarda kanit olarak kabul edilmesi gerektigini tanimla-
maktadir. Ona gérsel kanitin ve sézel kanitin ardinda, tiglincii siray1 vermektedir.
Polybios yaziya bilgibilimsel bir statii vererek, Herodotos ve Thukydides’ten mi-
ras kalan yontemi hatin sayilir 6lgiide zenginlestirmektedir. Islam 10. yiizyih ger-
cevesinde, cografyanin gergege uygunluk programini tanikligi olusturan tig kay-
nak, yani gérme, isitme ve yazi etrafinda, onlarin arasinda siralama yaratan bir
farklilagma i¢inde diizenleyen Mukaddesi'nin yaptig1 da bundan farkl degildir.
Ama Polybios “kitabi bilgi” adin1 verdigi olguya 6diin verirken, Mukaddesi yazi-
nin yerine ve statiisiine gore diigiiniir. Ona gore yazi kitaplik hazineleriyle sinirh
degildir; arsivleri de kapsar. Demek ki kitabi bilgi ve arsiv bilgisi s6z konusudur.
Mukaddesi bu arsiv kaygisini ¢aginin diger cografyacilarnyla, 6zellikle de ibn
Havkal'la paylagmaktadir. Ibn Havkal'in kaleminden soyle gozlemler giktigina ta-
nik oluyoruz: “Ebu’l-Misk Kaffir caginun Filistin’ine ve Urdiin kolonisine iliskin
sozlesme kayitlarini taradim. Onun tarafindan 948-950 yillarindan 959-960 yil-
larina kadar kah serbest, kah s6zlesmeli toprak rejimiyle atanan memurlardan
tigli sunlardi: [bunu iig isim izler]”; “Suriye’de gelir bilangolarini tarama olanag:
buldum [...], ve 908 ile 918 yillan i¢in gérdiiklerimi X'in blirosunu bana aktardi;
bunlarda Hazine haklan ve ek vergiler de dahil olmak iizere, memur maaslan ha-
ri biitiin kalemler yer aliyordu: Toplamlan 39 milyon dirhemdi.”135

9. ylizyihn ortasinda Cahiz, “eskiden kalem karsisinda soze, yazili nakil kar-
sisinda sozlii nakle ustiinliikk taninirken, giiniimiizde énem sézden ele ve elin
sundugu avantajlara, yaptig1 hizmetlere, kargiladig1 gereksinimlere kayrmgtir”136
saptamasini yaparken, bu biiyiik Miisliman nesir yazan Arap-Islam kiiltiiriinii
kitap uygarligina déniistiiren kiiltiirel devrimi yansitmaktadir. Mukaddesi de cog-
rafyasini, yazi tekniklerinde ustalagmis bu yeni kent kiiltiiri cergevesinde olustu-
rur. Birgok etken bu yeni kiiltiiriin yiikselisine katkida bulunmugtur: Tektannci
bir vahiy ve kitaph bir gelenek, merkezi ve varhig her yerde hissedilen bir idare,
vahyedilmis verinin gizlerinin ¢éziimlenmesinin yarattif giderek gelisen bir ente-
lektiiel etkinlik, biiytik dl¢lide demokratiklesmis bir egitim ve genis kamusal ya
da yan-kamusal kitapliklar, insanligin gordiigii ilk herkese acik kitapliklar aginin
olusturulmasi. Bu baglamda Mukaddesi'nin arsivlere bagvurmasi son derece do-
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galdir; kagt iiretimi tekniklerine hakim bir imparatorluk iktidan tabii ki kirtasiyeci
bir iktidar olacaktir. Yazi, iktidar teknigi islevinin diginda, o cagda bilgi saglama
agisindan da biiyiik bir 6neme biiriinmiistiir; dyle ki, cografyact bu ézelligi diin-
yayl 6grenme ugrasinin ve diinya bilgisinin temel verisi haline getirir.

Bununla birlikte Mukaddesi’'nin sézelle siirdiirdiigii iligki, yazinin agirhigina
yonelik bu olumlamay biraz bulandirmaktadr. Ciinkii F. Hartog’a gore, “arsiv ol-
masl i¢in bir yazi1 adami olmak gerekir ve argivleri kullanmak, arsivlerden hare-
ketle ¢alismak igin, su ya da bu bi¢imde yaziliya sézel karsisinda daha dodru, da-
ha gergek, daha guvenilir olma ayncaligini tanimak gerekir [tabii yazinin da ya-
lan sdyleyebilecegini unutmadan].”137 Mukaddesi'nin yazih kiiltiire ait, bir yazi
adami olduguna kusku yoktur. Ayn1 zamanda argivler {izerinde calismay: bilen
bir alimdir. Ama yaziya higbir iistiinliikk tanimaz. Polybios gibi, Mukaddesi de bu
onceligin, eksiklikleri isitmeyle tamamlanan gérmenin hakki oldugu kanisindadir.
Boyle bir yaklagimi, Mukaddesi'nin ¢aginda sézelligin Islami kiiltiirdeki agirhigty-
la agiklamak giigtiir. Clinkii bu agiklama aym gergekligin farkh bigimlerde yine-
lenmesinden ibarettir — veya en azindan yetersizdir. Demek ki cografyacinin yazi-
l/soézlii gerilimini ¢oziimleme bicimini tam yansitabilmek igin aragtirmay baska
bir yere yoneltmek gerekir. Bu aragtirma toplumun sézde “olma eksikligi"nde ve-
ya “yeterince olmama”sinda degil de, gergeklik programinda, yani inanilirhk 61-
giitlerinde ve dogruyu sdyleme usullerinde yiiriitiilmelidir. Mukaddesi'nin tavn,
ancak gergege ulasma konusundaki hukuki bir modele gére davrandig bilinirse,
aciklanabilir. Gergekten de onun bilimsel protokolii, sahitlik konusundaki bir fikih
kavramina dayanmaktadir.

Miisliiman hukukgular ¢ok erken bir tarihte iki tiir taniklik arasinda aynm
yapmugtir: Gozle tanuklik (sahddet iydn) ve kulakla taruklik (sahddet semd). Ke-
sinligin (yakin) olugturulma usulleri arasinda birincisinin fiilen ve hukuken ikin-
cisinden tistiin olduguna karar vermislerdir. Ama baz1 kosullarda isitilen kanitin
goriilen karutin yerine gegebilecegini de 6zel bir kural olarak kaydetmiglerdir. Ay-
n1 hukukgular, tanikhigin hangi kosullarda kabul edilebileceginin sinurlarini cizer-
ken, kusursuz tanikigin sézlii olarak yapilmasi gerektigini belirtmislerdi. Bunun-
la birlikte ilerinden ¢ogu 6greti diizenlemeleri sayesinde yazili tamklig (sahdde-
til-hutir) da kabul etmigti. Ik ogretideki bu esneme 9. yiizyil Abbasi hukukgu-
lanmin eseridir. Bu esnemenin getirdigi diizenlemeler yazili kanit1 da, dogrudan
gozlem ve rivayet yoluyla edinilen bilginin ardindan, gercege ulasmanun bir kay-
na@ haline getirmigtir. Mukaddesi gergek anlayisini, bu fikih yénteminin mirasgi-
st olarak yapilandirmaktadir. Bu anlayis hukukla dylesine yogrulmugtur ki, kadi
huzuruna gikan taruklardan nasil adalet beklerse, o da haber kaynaklanndan ay-
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n1 lgiide adalet ister. Bir yargic gibi davranan cografyaci, taniklarinin ifadelerini
yeniden inceleyip, bazilarini kabul edip digerlerini elemekte duraksamaz. Tanik-
liklar tizerinde yogunlasan kugkular varsa ve dogru mu yanls mu sdylediklerini
belirleme olanaklarina sahip degilse, sozlerinin sorumlulugunu kendileri tagisin
diye isimlerini ve sifatlarini belirtir. Adalet hem hukuki bir kavram, hem ahlaki
bir nitelik, hem de toplumsal bir statii oldugu icin, haber kaynaklarindan her biri-
nin ayurt edici niteliklerini gésterebilmek igin onlarin yagamdykiilerini ana cizgile-
riyle dzetler.

Bu kanit olusturma anlayisi, yaziliya karsi sozlitye ve dinlemeye karsi gor-
meye oncelik taudig igin, bunu varsayimsal bir “restrictive literacy”138 hesabi-
na kaydetme egjlimi goriiliir. Ama Islam fikhinin yiiksek teknik diizeyini ve gelis-
migsligini hatirlamak ve yazili bir hukukun s6z konusu oldugunu gérmek, bu egi-
limin aksini kanmitlamaya yeter. Burada mutlaka s6zli diinyaya ait olmasi gerek-
meyen bir s6z kullamimu vardir. Bu s6z, sozlii diinyamn zorunlu sonucu olan bel-
lege de ait degildir. Mukaddesi'nin zamaninda, yaziya diisman bir¢ok alime rast-
lanir, ama onlarin bu tavn yasadiklarn sosyokiiltiirel baglamla agiklanamaz. Bu
alimler kategorisi, yasayan gelenek paradigmasinda yer alir. Caglan onlan goz-
den diisiirmek yerine, tam tersine onlara gergek bir hayranlik beslemisti. Ve bu
cag birgok gerceklik rejimini kabul etdigi igin, yazinin etkili olmasi 6niinde s6ziin
bir engel olusturmadig) diislincesine de agik.

O halde Mukaddesi kime yakindi? Herodotos’a mi1? Thukydides’e mi? Polybi-
os’a m1? Onlar tarihgi, Mukaddesi cografyactydi. Ortak noktalan, bilimsel aragtir-
ma yéntemi olarak autopsia’ya bagvurmalariydi. Ama uygulama alanlan farkliy-
du. Strabon da kéken olarak bir tarihgiydi. En biiyiik eseri, Polybios'unkinin deva-
mu olarak olusturulmus 47 kitaphk tarihiydi. Geografika’sin da tarihgilik calisma-
sindaki bakis agisiyla olusturdugu anlasiimaktadir. Strabon soyle yazar: “Ahlak
ve siyaset felsefesi agisindan yararh olduguna inandigimiz Zarihsel Yorumlari
yazdiktan sonra, bu incelemeyi de onlara eklemenin iyi olacagim diislindiik; o da
ayni bicimdedir, ayni okuyuculara ve ézellikle de ‘iyi mevkilerdeki insanlara ses-
lenmektedir.”139

Thukydides’in cografyayi, aragtirma alanina sadece siyasete, kurumlara ve
askerlige iligkin bilgilerin alindig1 ¢agdas insarun bilimi haline getirme karannin
altinda, tarihi diger bilimlerle ortaklik egiliminden kurtarma niyetinin yatug bilin-
mektedir. Chorographie’yi® veya budunbetimi andiran her sey budanmsti. Bu-
dunbetim konusunda Thukydides'in baganli oldugu séylenebilir. Ama cografya

* Yerlesim ya da sit alanlannin en ince aynntilanyla, naif ve 6zel bir bicimde betimlenmesi.
(Ed. N.)
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alaninda sozlerine pek kulak asilmamugti. Miletoslu Hekataios'tan beri, tarih ve
cografya bir Yunan ulusal gelenegi gibi i¢ ice gegmisti. Strabon, tarihgilik vasiflan
nedeniyle cografyayla da ilgilenen 6nciilleri olarak Ephoros ve Polybios'u sayar;
onlar “genel bir tarih eseri yazarken kitalarin topografyasina da birkag boliim
ayrmgtir.” 140

Mukaddesi’nin eseri, Islam kiiltiiriinde Mestidi'nin Altin Cayrriarinin temsil
ettigi (ama izleri autopsia‘y1 bir betimleme ilkesi yapan ilk Miisliiman cografyaci
olarak kabul edilebilecek Yakabi'ye kadar uzanan!41) cografyanin bu sekilde ta-
rihe tabi kilnmasindan tamamen 6zgiirlegmistir. Onun eserinde gézlemlenen ifte
aykinlik, biitiin bir Yunan-Miisliiman geleneginin mirasgisi olmakla birlikte, orta-
cagda benzersiz kabul edilebilecek bir yaratim olmasindan kaynaklanmaktadir.
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BOLUM V

ALLAH KATINA ERMEK

Col'e doniig: 8. ylizyillin sonundayiz; Bedeviler arasinda aragtirma yapan
Irakh bir filolog onlann gorak iilkesinde dolagirken, yolda 6lmek iizere olan geng
bir adama rastlar. Can ¢ekisen adama yardim etmek ister. Ama adam kendinde
degildir. O zaman dilbilimci onun yerine kelime-i sahadet getirir. Olmek tzere
olan adam kendine gelir ve sunu séyleme giiciinii bulur: “Benim igin Allah'in adi-
n1 aniyorsun, ama ben O’nda yaniyorum!” Bu adam bir sufidir.

Filoloji, siir, soyzinciri ve eski anlati uzmanlarinin zorlu Bedevi okuluna
yo6neldigi cagda, Islamda ortaya ¢ikmaya baglamis yeni bir alim sinifi da CoI'ti
arayislarinin amaci haline getirmigtir. Bu sinif, kurucu bir 6tekilik arayiginda
inzivaya gekilen sufilerden olugsmaktadir. “Cél babalan”nin izlerinden yiiriiyen
bu sinifin tiyeleri —erkekler ve kadinlar- bagka bir antik mitosla iligki kurmak-
tadir. Onlar ugsuz bucaksiz ¢6llerde kalmay: Allah’a yakinlasmanin bir bigimi
haline niye ve nasil getirmigtir? Bundan hangi ritiiel ve entelektiiel deneyimi
cikarmuglardir? Okuyacaginiz sayfalar bu sorulara verilebilecek yanitlarin 6ge-
lerini ararken, zahitlerin ve sufilerin seyahate yiikledigi deneysel islev aracih-
giyla -bir ilim uygulamasi olarak- seyahatin kavranmasini derinlestirmeyi
amaglamaktadir.!

151



ORTAGAGDA ISLAM VE SEYAHAT

1. Yollara diisme (Siydhat) kurami

Sufiler “¢éle”2 dogru yola gikmalanni gerekgelendirmek igin, dogasi ve ama-
ciyla rihle’den kokten ayrilmasi gereken bir seyahat tiirii icat etmislerdir. ReA-
le’nin ayurt edici niteligi, bilindigi gibi, bilinen ve kabul edilen yerlere dogru, yine
bilinen ve kabul edilen hocalarla bulugmak tizere yola ¢ikilmasidir. Diger alimler
gibi sufiler de rhle’yi diiglince iistatlarina yaklagmak igin kullanmigtir. Ama on-
lardan farkli olarak, kisa siirede r24/e’nin sinirlayici ufkunu gérmiiglerdir. Onlann
saptamasina gore, 71hle insani bilginin sadece bir yoniine, zahir'e gotiirebilir.
Ama sufiler kendilerini, bilinen nedenlerin disinda #@&n’in ¢oziilmesine yonelen
bir ilmin tagtyicilan olarak gérmektedir. Sufiligi #/m el-bdtin olarak tanimlamalar
da buradan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle gériintiilerin 6tesine gegmelerini sag-
layacak yeni bir yer degistirme bi¢imi bulmak zorunda kalmiglardir: Gergeklik
hakkindaki gizemli bilgilerini derinlestirmenin baglica araglarindan biri haline ge-
tirerek, kanitlayici bir statiiyle donattiklan siydhat. Ama bu yeni uygulama diger
ritiiel yer degistirmelerden pek de farkh goériinmiiyordu. Ciinkii kapsadig1 avare
gogebeligin ozelligi insant hem her yere hem de higbir yere gétiirmek olsa da, ona
—ilke diizeyinde- sadece darivl-Islam’da gelisme olanag taninmigti. islam meka-
nint tinsellestirme islevi de buradan kaynaklaniyordu.

“Gezgin veli” (s@’ih) figiirii onu gesitli bicimlerde reddeden Kuran’a yabanci
degildir. Ama zahitler ve sufiler kendi gocebelik kavramlarini Xuran'daki toplu
sd’thén kisiligi Gizerinde diisiinerek bigimlendirmistir. Allah’a samimi olarak ina-
nan dokuz miimin kategorisi icinde sayilan sé@’ihdn (Kuran, 1X, 112) eski ve ye-
ni tefsircileri ¢ok ugrastirmigtir. Kimdir bunlar? R. Blachére, Kuran gevirisinde
“[Allah’a) hamd edenler[?]"in s6z konusu oldugunu sdyler. Daha az teredduitlii
davranan D. Masson sdyle cevirir: “Kendilerini dindarlik etkinliklerine verenler.”
Heriki ¢evirmen de terimin filolojik iceriginden uzaklasmaktadir. Onlann gevirile-
1i zaten dogmatik yorum niteligindedir. Xuran tefsirinde egemen konumdaki bu
yorumlar terime onu diger gergekliklerden, 6zellikle de Hiristiyan gergekliklerin-
den uzaklastiran bir igerik yiiklemektedir. Ciinkii filolojik agidan siy@hat her tiirlii
gezginlik bicimini ifade etse de, tarihsel agidan kesislige ve manastir hayatina
gonderme yapmamasi olanaksizdir.3 8, ve 9. yiizyillann Misliimanlan sosyolojik
acidan bakildiginda aralarinda, gezginligin de bir parcasini olusturdugu bir ruh
coskunlugu hayatini az ¢ok genis élgekte uygulayan Hiristiyanlann da yasadigini
gormezden gelememigtir.4 Iste ger'i tefsir biitiin bu gergeklikleri yok saymaya ¢a-
lismustir. Taberd (6. 310/922) Kuran tefsirinde bu korlestirme etkinligini ustalikla
yuriitiir. Bu biiytik tefsirci ve tarihginin yansitt@ yorumlann agik kaygisi, terimi
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gezginlik igeriginden koparmaktir. Onun buldugu dogmatik diizenleme sd7hinu
sd’imdn’un, yani “orug tutanlann” esdegerlisi haline getirir. Kuran tefsircisi bu
savini desteklemek icin birbirini tutan bir dizi hadis sayar. Bunlardan birinde “bu
Ummetin siy@hati orugtur” denir. Bir digerinde, Hiristiyanlardan énce “siydhatin
Israilogullan tarafindan kullanildigr”n1 6grenince sasirmayiz. Miisliiman dogmaci,
ehl-i kitap olma sayginhigini yitirmis insanlara éykiinmek durumunda kalmamak
icin, terimin orug disindaki biitiin icerigini budamaktadir. Yine de Taberi tefsiri,
zenginligi i¢inde —ki ilgingligi de buradan gelir- bir ulema olarak savundugundan
daha az sinirlayici bir siydhat anlaminin da satir aralarninda fark edilmesini saglar.
Bu anlam 8. yiizyildan Irakli bir muhaddisin agzindan nakledilmistir: “Yemeyi, ic-
meyi ve kadinlarla tensel iliskiyi terk eden herkes s@’ztir.”> Bu daha comert yo-
rum sadece oruca odaklanmaz. S¢ 74 1lik halinde cinsel perhize de yer verir. Bilin-
digi gibi bu, kesislerin hayat tarzinin ayirt edici niteliklerinden biridir. Boylece si-
Yyahat'in biitiin kapsamiyla anlamina kavugmast icin kapi agilir. Sufi Kuran tefsi-
rinin terimin gezginlik igerigiyle ne zaman eklemlendigini saptamak gii¢ olsa da,
Caferii’'s-Sadik’a (6. 148/765) mal edilen bir goriiste bir yanit taslag1 yakalanabi-
lir.6 Biiyiik Sii imamu selamete ermenin yollan arasinda, gergekten de “lilkeden .
tilkeye dolasma”y1 veya en azindan “tensel canuru ¢6l inzivalannda terk etme"yi
vazetmektedir.”

Caferii’'s-Sadik, Allah’ta dolagma vasfina sahip kisiyi muistd@k, yani bir “6zle-
yen” olarak goriir; bu ismin verilmesinin nedeni “yiyecek ve icecegin lezzetlerin-
den zevk alamayan, ocagin sicakhigini bir kenara iten, insanlann dostlugunu red-
deden, bannacak higbir yeri olmayan, higbir kentte ikdmet etmeyen, hicbir 6zel
giysi giymeyen ve higcbir yerde yerlesip kalmayan bir kisi” olmasidir. Siydhat tek-
nesinde yelken agan bu kisi, 6zledii amaca yaklasmak diginda higbir sey bekle-
mez. Colde kavmine rehberlik eden Musa gibi, o da Allah’a dogru bu soluk soluga
kosusunda O’na sdyle demek ister: “Ben sana gelmede acele davrandim ki, ben-
den hognut olasin, ey Rabbim !” [Kuran, XX, 84].8

Siirglin ve Col'de dolasma mozaigj, Caferci Allah’a yliriiyiis izlegini 8. yiizy1-
lin bagina uzanan rivayetlere baglar.? Yine de bir Tusteri’nin (6. 283/896) Kuran
tefsirinde, siydhat ile zihd'iin agikga birlestirildigi Allah’a yakinlagma anlayigina
dogru yénelmesi icin bir sonraki yiizyilli beklemek gerekecektir. Iraklhi kelam &limi
ve sufi, siydhati diinyadan vazgegmeyi (ziihd) derinlestirmenin araci olarak be-
timler. 10

Ortacagin sufi tefsircileri, resmi yorumlara ters diigmeseler de, Tusteri’'nin ¢iz-
digi hattin iginde kalirlar. Ornegin IX. surenin 112. ayetini yorumlayan Kugeyri
(6. 465/1073), Once sdi’hdnlann, s@’iminlar, orug tutanlar oldugu diigiincesini
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yeniden ele alarak ise baglar. Ama sadece savm teriminin igerdigi genel perhiz
diiglincesini korur. Ona gore sd‘imin, “Allah’tan bagka birini gormekten saki-
nanlar ve O’'ndan bagka birine hizmet etmeyi kendilerine yasaklayanlar”dir. Siyd-
hati “Allah’1 aramak igin yollara diigmek” anlaminda yeniden yerli yerine otur-
tan bu sufi 6greti sahibi, s@’ihin un, itibar ve istibsdr pesinde siirekli seyahat
edenler olarak goriindiigii yeni bir tanum geligtirir.!! Birinci davrarusla [itibdr],
kendilerini egitir ve diinyayla onun “harikalan”nin ibret verici gézlemini iglerine
doldururlar. tkinci davranislaysa [istibsdr], varliklann ve seylerin derinligine nii-
fuz etmek ve onlarin batinini tanimak konusunda sezgi yeteneginin sirnna erer-
ler. Autopsia’nin iki kavrami, siydhatin dayandig bilgi edinme temellerinin tas-
laklarnini olusturur. Bu temeller siyd@hati bir “diinya sohbeti” bi¢cimine dénistii-
riir.12 [stibsdr eyleminin dayandinldigi dasar’, hem seyleri gozleriyle gormeyi,
hem de seylere akil yoluyla niifuz etmeyi ifade eder. Basiret, “i¢gorii"yii, “seylere
niifuz etme yetenegi'ni sekillendirir. Bu terimin ayni zamanda “kanit”, “sahidin
sundugu kanit” anlamina da geldigi bilinirse, o zaman gérme duyusuna ilkesel
ustiinliik tantyan Islami sahadet kurami igiginda anlagilmasi kolaylagir. Boylelikle
sufiligin bilgi kaynag olarak goze verdigi onem daha iyi degerlendirilebilir.
Nitekim ortagag sufi incelemeleri taranirken, sik sik “higbir sey miisahade
edilmis bir olgu™nun yerini tutamaz hukuk kuralina rastlanir.13 Siyd@hat kuramu,
bilgi felsefesi acisindan bu dogmatik ilkenin kabuliine dayalidir. Bu nedenle zahit-
ler sik sik kulak karsisinda géze oncelik tanimigtir. Nigaburlu Fatima (6.
223/838) ile karsilasan geng yurttagi Bistami (6. 260/874) bu gériismeden heye-
can icinde gikar, giinkil “ona hangi tinsel makamdan bahsedersem bahsedeyim, o
bana bu makamdan gériilmii [iydn] bir bilgiye dayanarak soz etti” der.14 Yine
aynu goriisten yana olan 11. yiizyihn bir sufi kuramcisi da, sufilik “ilmiyle” ugra-
sanlar tg tiir ise, bu konuda deneyimine dayanarak konuganla rivayete dayana-
rak bilen arasinda, sadece ne deneyime ne rivayete dayananin sahtekarlig bu-
lundugunu hatirlatir. 15 Misirh mutasavvif Ziinniin'da da -yukanda séz edilen Ni-
saburlu Fatima'nin miirididir- dogrudan gézlemin sozlii rivayete {istiin tutuldugu
goriiliir. Giizel bir melodiyle miiziklenmis dinsel sozleri yorumlamasi istendiginde,
mutasavvif, Zevkler Bahgesi'nde hurilerin tath ve goniil oksayici seslerinin ginla-
dig1 bir cennet betimlemesi taslag yapar. Rivayetle nakledilmis bir ¢cagnsima giig
kazandirmak icin sunu ekler: “Hadislerin bize bildirdiginin lezzeti buysa, goriile-
nin lezzetinin ne olacagini hesap edin!”16 Misirh mutasavvifin cogkusu, tercihinin
ne yonde oldugunu agikga belirtmektedir. Isitmenin bir bilgi kaynag oldugunu

* Basdret: goz aqkh, derin goriis. (C.N.)
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reddetmemekle birlikte, agik bir bilgi edinme iistiinliigii goésteren gozden yana
meyleder. Gérme duyusuna taninan bu ayncalik sufiligin biitiin biyiik iistatlar1
tarafindan da genis dlgiide paylasilmaktadir. Hallac (6. 309/922) Bilgi Bahgesi
adl eserinde, “Allah’1 insan bigiminde tasarlayanlar”1 agir bir dille kinarken, bu
goriisli yineler ve sunlan yazar: “Ben O’nu [Teblig’de] Kendini betimledigi haliyle
tantyorum demek, dogrudan ispat [zevkini tatmadan] rivayetin yetkesiyle yetin-
mek anlamuna gelir.”17 Sufiler gérmenin diger duyusal bilgi kaynaklanna iistiin-
ligii kuramint benimsemekle yetinmemis, bu kuramu kisisel olarak da denemeye
ugrasmis ve sdz konusu deneyimi sjy@hatlerinin amaci haline getirmistir.18

Boylelikle mistik seyahat, haklihik gerekgesini dogay bir isaretler deposu ola-
rak goéren bir doga anlayisinda bulur; bu anlayista, diinyayi, onun diizenlenisini
ve uyumunu saglayan “igaretler”i (¢ydt) yoklaya yoklaya seyre dalinir ve bun-
dan hayranlik duyulur. Bu igaretler lizerinde tefekkiire dalinarak, “dersler” ve
“Ogretiler” gikanlir. Bu evrensel gostergebilimin temel baglaticisi olan Kwan, do-
gada varolan higbir seyin anlamsiz olmadig) degerlendirmesine yol acar; orada
her sey “g6ze carpan bir igaret”tir. Bu nedenle meldmet mezhebinin kurucusu Ni-
saburlu EblQl Hafs (6. 265/879) miiritlerine siydhat uygulamasini yasaklayin-
ca,!9 dostu Hamdin el-Kassar (6. 271/884) ona karsi ¢ikar: “Allah, ‘yeryuzinde
dolagp bir bakmuyorlar mu ki [...]’ dememis midir?"20

Derinligine niifuz ederek gormesini ve okumasini bilen birinin, varliklar ve
seylerin icinden gegerek ilahi gliclin imzasim ¢6zebilecegi, simgelerle dolu bir doga
diigtincesi,2! sufiligi diger bilgi olusum bigimlerine, ozellikle de 9. yiizyilda ortaya
cikmus bir bilgelik edebiyati tiirii olan Acd’iblere yaklagtirmaktadir.22 Acd’ibler
(harikalar), Carra de Vaux'nun yerinde tammiyla, “cografya ve tarihte rastlanan
tiirden anutlar, olgular, varliklardir”. Kesin bir bigcimde gergek olduklan séylene-
mez, ama “uydurma olduklan da hig kesin degildir: Asil gii¢ olan, [gergek olup ol-
madiklannun] denetlenmesidir.”23 Harikalann ¢okanlamllik ve déniigiim alarunda
etkinlik gostermesi, sufilik soylemini Acd’ib tiiriine iyice yaklagtirmaktadr. ki bil-
gi tiiriiniin ortak noktasi, ayni Kuran, Tevrat ve Incil kaynaklanndan beslenmele-
ri ve eski zaman insanlanmn karsi karsiya kaldigi temel gerilimlere yanit getirme
kaygilandir. Her iki tiir de, insarun ilahi olanla, gériinenin goninmezle, dogalin do-
gaiistiiyle, siradanin siradigiyla, inaniir olanin inanilmazla iligkilerindeki bilmeceyi
¢6zmeye katkida bulunmaya calisiyordu. Ama kozmograflar, cografyacilar ve ta-
rihgiler bilmeceye nesnel bir yorum, ahlakgilar 6znel bir icerik getirmeye ugragir-
ken, sufiler bunu deneyim biciminde yasamay: 6nlerine hedef olarak koymustur.
Bilmecenin figiirleriyle kargilasmak ve uygun cevaplarla geri donmek icin seyaha-
te gikarak, diinyanin ve toplumun siurlanna dek gitmislerdir.
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Demek ki sufiler iki tiirliidiir: Bagibos gezginligi vazedenler oldugu gibi, “yol-
dan gikmak”tan korktuklan igin yerlesik bir hayat siirdiiren sufiler de vardir. Bir
yanda Nisaburlu Eb{i Hafs'in inanglarini paylasanlar, diger yandaysa onun dostu
Hamdiin Kassir'in yaninda yer alanlar gikmugtir. Yine de Hucviri diginda,24 égre-
tiyle ilgilenenlerden ¢ok azi bir yerde “ikdmet edenler”in (mukimiin) gezginlerden
(musdfirdn) ustiin oldugu kuramini benimsemistir. “Mukimler”in sufilik i¢inde
azinlkta kaldig) anlagilmaktadir. Yine de onlann yerlesikligini sézctigiin tam kar-
sthig1 olarak diisiinmemek gerekir. Aslinda bu bir tuzak ve kalabalikta eriyip git-
meleri de bir gériintiidiir. Benzetmece bir varolusun dig goriiniimiiniin ardinda,
Oylesine kokten bir yalmzlik yasamaktadirlar ki, diinyadan bir gécebe gibi el
ayak cekmislerdir. Siy@hati -en azindan sirra erdirildikleri donemde- tanimig
olanlar “tinsel kabile” {iyelerinin gogunlugunu olugturur. Ogretileri icin destegi
Bagdat okulunun Ciineyd (6. 298/910) gibi kuramcilarindan alirlar. Ciineyd’e gé-
re, evliyay1 “yikim ve siirgiinle” kars: karsiya birakan Allah, onlan Sinav’'in he-
defi haline getirmekte ve onlara “biitiin kétiiliikleri” yasatarak “katisiksiz bir
olim tattirmaktadir.”25 Mistik bir risalenin aymi tavr benimseyen kimligi belirsiz
yazan -10. yiizyildan birisi oldugu bilinmektedir- tevekkd!/ kuramina bagladig
stydhat sorununa biitiin bir boliim ayimustir. “Inzivaya gekilmek, ¢éllerde yalmz
kalmak ve agliga dayanmak” diye vurgular, “miirit"e biitiin tutkulardan anndinl-
mi§ ruhunu “Allah’in elleri arasina” koyma olanagini vermeyi amaglar. “Nefsine
héakim olmak”, “siirgiin olmak”, “tevekkiiliinii kusursuz hale getirmek”; “géllere
ve daglara” kagis olarak algilanan Allah’a yiiriiyiisiin egemen sézleridir.26 Bu
anonim yazardan sonra, sufi ulemasi arasinda en ihimllar bile siydhati sessizce
gecistirememistir. Sufilik risalesinin bir bolimiinii “seyahat kurallan ve amagla-
n"na ayiran Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996), dini bilgi arayisinin, sinir boylarin-
da kalmaktan hacca kadar kitaba uygun gerekgeleri lizerinde ne denli durursa
dursun, “kendini Allah’a terk etme/Allah’ta terk etme” kuramina bagladig) seya-
hate de bir b6liim ayirmak zorunda kalmigtir.27 Tamamen “yer degistirme terci-
hi"ni igleyen “seyahat ilkeleri” {izerine bir boliim kaleme alan Kuseyri de ayni se-
yi yapmaktadir.28 Seyahatin velayete erismenin kosulu oldugu diisiincesi o ¢ag-
da Islam tasavvufunda ortak bir karudr.

2. Topografik bir yazim

Islam sufiliginin teknik dilinde ¢arikat, tinsel yiiriiyiisii ifade eden bir terim-
dir: “Yol”, “iz", “y6ntem” diigiincesini aktanr. Ama sufilik “yollan” ¢ok cesitli ol-

156



ALLAH KATINA ERMEK

sa da, hepsi iki ana yola indirgenebilir: “Sarhosluk yolu” (tarikii’s-siikr) ve “ka-
naatkarlik yolu” (tarikii’s-sahv). Bu iki yoldan birini tutan adaylara muirit denir:
Onlar “Allah’a 6zlem duyanlar"dir. Bu terim evrensel olarak kabul goriir, ama ki-
mi zaman ifade ettigi kisiler bagka isimler de alabilir. Bu ikame isimler ilahi arayi-
s1 bir gilizergah, bir girigim, bir yol, bir yaklasim ve miiridi de kendine Allah’a
dogru yol agan bir salik, Allah yolunda yiiriiyen bir s@’ir veya Allah’a ulasma
cizgisini zaten agmig bir vdsu/ haline getirirler. Daha genel anlamda Islam sufiligi-
nin kendisi de, biitiin yer degistirme olanaklannin diisiiniilebilecegi bir seyahat
sOylemi olarak goéziikiir. Onun dil evreni, yiiriiyiis, tek tek veya topluca atla git-
me ve deniz agsma davraniglarinin damgasini 6yle giiglii bir bicimde tagir ki, bagka
bir dil konugamayacag: bile diistiniilebilir. Bu nedenle yazim “yollar”, “izler”,
“makamlar”, “mertebeler” ve “dogrultular” terimleriyle ¢izilen topografik bir ya-
zim olarak agilip gelisir. Okuma eylemiyle gorme eylemi arasinda stk bir bag ku-
ran ve bu nedenle her mistik giizergaha bir yerin gértisiine ulasma 6zelligi kazan-
diran bir yazimla kars1 karstyayiz: Gordiigi icin dogruyu sdyleyenin hakikatinin
bildirildigi ve gergeklestigi bir yerdir burasi.

Hal ve makdm gibi terimler 8. yiizyil ortasindan beri sufiligin s6z dagannda
yer alsa da, Islam zahitleri deneyimlerini ancak 9. yiizyil bagindan itibaren yol al-
ma terimleriyle ifade etmeye baglamig gibidir. EbQi Siilleyman ed-Darani (0.
211/826) yol dilini ilk deneyenlerden biridir. Suriye’de yasamaya giden bu Irakh
sufi,29 topografik bir velayet kurami gelistirmistir; bu kuramda Allah’a bir kez
ulaganlar geri ddnemez. Ciinkii onlan bu konaga gétiiren yol digerlerine benze-
mez, bu yolu tutmaya ¢agrilan segilmis kisiler ne yoldan gikabilir, ne de geriye
donebilir. Ancak siradan bir yola giren, ayak izlerine basarak geri donebilir, diye
israr eder Darani;30 ama Allah’a giden yol digerlerine benzemez; o Allah’in segil-
mesi ve tercihi yoludur. Bu nedenle ona bir kez giren bir daha ¢tkamaz.

Darani’nin ¢aginda Islam sufiligi hala gergek bir deneysel dile sahip degildir.
Sufilerin, deneyimlerinin sistemli bir konu olarak betimlendigi eserler yazmasi
icin, 9. ylizyilin ortasin1 beklemek gerekecektir. En ¢ok yinelenen akilcilagtirma
tarzi; giizergah, yol alma, deniz agma iislubudur. Kesin kurallara bagh bigimde
ahvdl'den, makdmat'tan soz eden ilk sufilerden biri herhalde (Misir'da kesinlik-
le) Ziinndn’'du (6. 245/859).3! Bu sufinin higbir incelemesi elimize dogrudan
ulagmamuigtir, ama ortagagda ¢ok yayilmis olmasi sayesinde eserini parcalar ha-
linde biliyoruz. Bilinen béliimlerden hareketle, Zinnéin'un ince bir topografyaci
olarak sivrildigi sdylenebilir.

Misirh velinin Fustat'ta miiderrislik yaptigi déonemde, Muhasibi de (6.
243/857) Bagdat'ta ders vermektedir.32 Onun verdigi egitim de, tipki meslektagi-
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ninki gibi, topografik dilin izlerini tagimaktadir. Biiyiik eserlerinden birinin baghg),
Allah’a ulagsma konusundaki bu mekansal yaklagimi ifade etmesi agisindan an-
lamlidir. “Yénelmek veya bir seye dogru gitmek eylemi”ni ifade eden Kasd ile Al-
lah’a “geri déniis” anlamna gelen Rci terimleri bu bagh@in belirleyici 6geleridir.
Allah’a bu yiiriiytigti/geri doniigii diiglinmek icin gereken teknik araciysa makdm
kavrami saglamaktadir.33 Sufilik deneyimini sistemlestirme y6niindeki neredeyse
biitiin girisimlerin szel yaklagimlarini ve tavirlarini seyahatten aldig1 bir ¢cagda-
y1z. Bu agilimlar arasinda en goziipek ve en yenilikgisi hi¢ kugkusuz Bistami'nin-
kidir (6. 260/874). O, Islamin kurucusunun gége yiikseli deneyiminden esinle-
nerek seyahat semalarinin kesfinde yeni perspektifler agar. Peygamber'in gece
goge yiikselisini (isrd) ve onu dnce Kudiis’e, sonra gége tasiyip Allah’in huzuru-
na ¢ikaran mirdc1 yeniden olustururken, ona “colleri gegtikten, bozkirlara ulag-
tiktan ve Goriilmez'in kralligini agtiktan” sonra “¢adirimi Taht'in yakinina kur-
dum”34 dedirten Bistamy, sufilife seyahatin iki yeni kaynagini deneme olanagini
vermistir: Gége yiikselig3® ve “Ikarusculuk.”36 Peygamber’inkine benzer bir -
rac yasadigini agikladigy icin, Bistami’nin dogdugu kentten stirtildiigi bilinmekte-
dir.37 Ama ornek aldig1 Peygamber'in mirdci mutlu bir bicimde sonuglanirken
(“O’'nu [...] son smnir agaci, Sidretii’l-Miintehd yaninda” gérmiigtii), Bistami'nin
Kuran'n 53. suresi (1-18) lizerine tefekkiire dayali miraci trajik bir bigimde hig-
likle noktalanir: “Orada tevhid agacini gérdiim [...] ve bakiyordum ve biitiin bun-
lann bir serap oldugunu biliyordum.”38 “Aldanma” veya “hata” sonucunda veli,
Peygamber'in gérdiigiinii gérememistir. Daha ilerki bir tarihte Hallac da mirac bi-
cimindeki gége yiikselisini anlatirken, Bistami’nin basansizligini inkar edecek ve
onun esrimesini tamamlanmarmg bir siireg olarak gérecektir.39

Sufilik deneyimini topografik bir deneyim olarak diigiinmek, Hallac'in kuga-
ginda genel geger bir kaliptir. Bizzat Hallac da “katedilen mesafeler”den, “daglar-
la tepeler arasinda” alinan hizdan ve “menzile birlikte varacaklann eyerleri"nden
soz eder. Allah arayigini, miirsidi Clineyd gibi, “zahmetli, erismeyi olanaksiz kilan
engellerle dolu, tehlikeler, tuzaklar serpistirilmis, haydutlarin ve zor gegitlerin sar-
dig1 bir yolda” verilen sinav olarak yasanan bir yiirilyiis biciminde koyar. Bu ka-
dar engelin karsisinda, bu yola girenlerin ve kazasiz belasiz sonuna kadar varan-
larin sayisi azdir. Allah’in “ilmi ve agkiyla” sanp sarmalamadiklan, 6liip gider ve-
ya yolda kaybolur. Hallac, bilgili bir seyahat kilavuzu olarak, insanlan tehlikeler
hakkinda uyarabilmek igin, kitabim “miirettebati, seyahat arag geregleri ve kur-
nazliklarnyla” donatilmus “kardesleri”ni yoénlendirmeye ve 6liim tehlikesi atlatma-
dan “denizi nasil agacaklanm” agiklamaya yonelik bir sefer giizergahi haline ge-
tirmigtir.40
158



ALLAH KATINA ERMEK

Sufi 6greti sahiplerinin pek ¢ogu da bu rehberlik meslegini segmistir. Hakim
et-Tirmizi (6. 320?/9327), Mendzil el-Kdsidin adli eserinde ¢6liin biitiin gizlerini
bilen “iz stirtici” kiligina girer. Eser bu deneyimi daha en basinda, baslik se¢imin-
de ortaya koyar. Menzilin (gogulu mendzil) su anlamlara geldigini bilmek gere-
kir: “1) Inilen, yere ayak basilan, mola verilen yer. 2) Han. 3) Yol Ustiinde ko-
naklama, mola yeri, durak.” Xdsid (gogulu kdsidiin) ise, “belli bir niyetle bir nok-
taya dogru yonelen kisi” anlamina gelmektedir. Demek ki eser, daha kapagini bi-
le agmadan, kararh bir adamun seyahatini iki sdzciikle dramatize ederek bizi yer
degistirme ekonomisi icine stiriikklemektedir. Bu adamin, hedefiyle arasina giren
mekani birgok merhalede agmasi gerekir. Bu adam dogru limana varabilmek igin,
glzergdhindaki menzilleri teker teker katetmeye zaman ayirmali, mertebe merte-
be ilerlemelidir. Ve kendini titketmemek, binegini de soluksuz birakmamak igin
menzillerde, yolunun tizerindeki hanlarda, mola yerlerinde dinlenmelidir. Bu gez-
ginci yazim diger mistik yazimlann da yankis: gibidir. Islamdan 6nce Hiristiyan
mistigi, 6megin loannes Klimakhos'un (579-649) yazdig), “Bizans tinsel rehber-
lerinin tarigilmaz basyapiti"4! olarak nitelenen Cennet merdiveni [Klimaks] gibi
eserlerde bu deneyimi yasamugtir. Burada belirtilmesi gereken herhangi bir etki-
lenmeden, ya da énciillerden sz etmiyoruz. Gerek yazimunin, gerekse okunmasi-
nin bir yol giizergahi gibi gelismesi biitiin mistik inanglann ayrt edici niteligidir.
Duruma gére su ya da bu bigim one ¢itkacaktir. Hiristiyanlar ve Miisliimanlarla si-
nirh kalacak olursak, her iki kesimin de “merdiven” ve via (veya itinerarium®)
edebi tiirlerini kullandigr bilinmektedir.42 Ama Hiristiyanlar gége yiikselis kay-
naklanni ¢ok kullanirken, Miisliimanlar daha ¢ok yol alma izleklerine egilmigtir.

3. Coliin agilmasi olarak sufilik

Islam sufiliginde —Hiristiyan deneyimiyle kargilagtinldiginda— ¢oliin bir ilham
izleginden ¢ok, yansitici bir izlek olarak kullanildigr kansi dogru degildir.43 Zithd
iistatlanmn 9. yiizyil ortasina kadar deneyimlerini ¢olii agma terimleriyle diisiin-
mek konusunda tereddiit gecirdikleri dogrudur.44 Ama s6z konusu tarihten sonra
bu diisiincenin asag yukan biitiin 6greti incelemelerinde hizla 6ne giktigi da unu-
tulmamalidur. 9. ylizyilda iki adam iki zit egilimi sahislaninda temsil etmigtir: Ziin-
nin Misii (6. 245/859) ve Horasanl Bistami (6. 260/874). S6z dagarini ¢aginin
cografyacilanindan alan Ziinniin'da, gercek veliler ¢6lii asma sinavindan gegmez.
Allah onlara Biiytik Yol'u (mehacce) gosterdigi igin, “célleri asmadan vadilerden

* Giizergah. (C.N.)
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gegcerler.” Mehleke’'nin yani adinda 6limii de tasiyan “ugsuz bucaksiz ¢61"iin
tehlikelerinden onlar korumayi bilen iyiniyetli bir Rehber tarafindan hedeflerine
yonlendirilir ve sadece mesdlik 1, yani giivenli, isaretlenmis ve kullanilan yollan
izlerler.45 Bistami ise, ZiinnGin'un aksine, ¢olii asmayi Allah’a giden yolda gegil-
mesi zorunlu bir menzil haline getirir. Bu nedenle onu bir deney bigimi olarak
kendi glizergahina da katar: Dértliiklerinden birinde, “gélleri astim ve bozkirlara
ulagtim. Bozkirlan katettim ve gériilemeyenin kraligina vardim [...]" diyecektir.
Ama Horasanl sufide ¢dl, bir catisma mekan degil, dingin bir yerdir ve orada Al-
lah’in buyruguna girilir: “Allah velisine, sézlerimizi her 6niine gelene séyleme,
dedi. Unut onlari. ¢6lde develere tekrarla.”46 Her iki sufinin eserlerinden ancak
belli parcalan bildigimiz icin bu kargilagtirmayi daha ileriye gétiiremesek de, onla-
rin ardillarinin ¢61 6gretisini gelistirmek igin bakiglarini Ziinn{in’dan ¢ok Bista-
mi'ye gevirdigini hatirlatabiliriz.

¢ol figliriniin, sufiligin sdylem ekonomisi igine boylu boyunca girisi tartigil-
maz bir bigimde Ciineyd’le (6. 298/910) gerceklesmistir. Bu figiire 6zgii retorik
ve simgesel etkiler, sufilik deneyiminin éncelikle bir ¢61 deneyimi olarak goriil-
mesine yol agmustir. Bagdath biiyiik sufi 6grencilerinden birine “tinsel yolun teh-
likeleri”ni betimlerken, ugsuz bucaksiz ¢éllerin tehlikelerini ve belirsizligini bilen
birinin dilini kullanmaktadir. Allah’a dogru yola ¢ikmayi, Iran’t Horasan’dan
aywran biiyiikk Mafaza ¢oliinii gecmek kadar tehlikeli bir is olarak betimler. Sd@lik
¢olun igine girdikce, o zamana dek yolunu bulmasini saglayan az sayidaki ni-
rengi noktasi, yapisi belirsiz bir zeminin engebelerinde 6nce silinmeye, sonra da
yok olmaya baslar. O zaman el yordamiyla ilerleyerek “bilinmeyen bir mekan™
kateder ve “sinirsiz bir enginligi” gecer. Yumusaklk yerini ¢oktan diismanlga,
guvense korkuya birakmigtir. Terk etmenin ve vazge¢menin ilk sikintilan kendi-
ni hissettirir. Sonra umutsuzluk bastirir: “O zaman artik arayan igin higbir yol,
dolasan i¢in hicbir amag, kagan icin hicbir kurtulug kalmaz.” Her dénemeg kut-
sal bir dehget yaratir. Her cukur insani higbir yere diigiiren bir diistise yol agar.
“Onu kim bu durumdan kurtaracak, kim bu tehlikelerden ¢ekip c¢ikaracaktir?”
Allah’1 arayan, gegirdigi biitlin bu tehlikelerden sonra hala hayatta oldugunu dii-
stinerek teselli bulabilir. Buna ikna olmak igin, yitip giden sayisiz insani diigiin-
mesi yeter. “Bu ige atilan ne ¢ok insan siiriiklenip gitti, ne cok kendini begenmis
devrildi, aldatic1 bir yamlsamaya kapilip ve bdylece sonlanni ¢abuklastirip ruhla-
nnin yitip gitmesine yol agtilar.” Ciineyd, Allah’a dogru korkung cebri ylirityiis
betimlemesine burada son verir. “Tehlikeli ¢él"ii ancak “kismen betimleyebildi-
gi” icin 6ziir diler. Bu betimleme s6ziinii etmeyecegi bir “ilme” yaptig1 bir gén-
dermeden bagka bir sey degildir. “Zaten bu ilmin giz perdesini agmak olanaksiz-
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dir, giinkii ¢élde bulunan biri sanki artik varolmayan biri gibidir.”47 Salik, insan-
la deneyiminin yakici sahnesi olan ¢l arasindaki sinirlarda, yolculugunu anlata-
bilecek sézciik bulamaz.

Hallac, Ciineyd'in ¢evresindekiler arasinda, ¢6lii, sirra erme deneyiminin ta-
mamlanmasi 6niindeki en bilyiik engellerden biri haline getirenlerdendir. Dértliik-
lerinden birinde sdyle der: “Once cakiltaglan, sonra ova, sonra ¢él ve nehir; sonra
sel; sonra kuraklik. Ve bu sarhogluktur, sonra da ayilma.” Ciineyd'in ¢éliinde ol-
dugu gibi, Hallac'in halvetlerinde de burada maceraya atilan herkesi yolunu yitir-
me tehlikeleri bekler: “Kalbi kugun pengelerine yakalanmig olana Senin gefkat
gostermen istenir; o tutkun, ¢ilgin, yabanilesmis bir halde bir ¢6lden 6tekine kagar
Hallac garib diye adlandinir. “Tinsel gergeklige” ulagmak icin agir bir sinavdan
gecmektedir o. “[Bu Hakikate] giden yollar dar da olsa, orada agilan ¢éllerin ya-
nindan figkiran ateglere de rastlansa”, onlan izlemek zorundadir. Garib, bir seya-
hat adami olarak, “yalmiz kalma"ya, “halvete girme”ye, “tutsakliga” ve “ates ¢i-
karmayan ¢akmaktasinin ¢irpinislan”na goégiis gerebilmek igin, “¢él yollarina
diismeye” hazirlanmas! gerektigini bilmektedir. “Dikkat etmesi, hayret etmesi,
diislinmesi, sabretmesi, goriisiinii yaymasl, yalniz kalmasi, bir yéntem se¢mesi”
ve ozellikle “bir rehber bulmasi” gerektigini de bilir. Ancak “¢6lii [“tinsel hakikat-
ler ilminin ¢6li”] ge¢meyi tamamlayinca, biitiinii kucaklayabilir.” Ona bu 6liim-
clil yolculukta, iinlii bir garibin giiven verici imgesi yardim eder: Allah’la vahdeti
arayan silik tipi olarak sunulan Musa.49

Hakim et-Tirmizi'nin (6. 3207/932) ¢6lii, Hallac'in ve Ciineyd'inki kadar -ya
da daha- tehlikelidir. “Tirmizli Bilge"ye gore, verdigi kavgada nefsine yenik dii-
sen salik sefil bir halde “saskinlik ¢olleri"ne firlatilip atilir, orada “géliin boslu-
gu"nun keskinlestirdigi yalzlik ve 1ssizh@in pengesinde sikintilara bogulur. Hem
ruhu hem teni cezalandinlinca, Kuran'da s6zii edilen dayanilmaz mudtarr (zorda
kalan) deneyimini iginde diriltir. Beklenti ve belirsizlik tarafindan kemirilen, sikin-
t1 iginde ve yoluna devam mu etmesi yoksa ylizgeri doniip gitmesi mi gerektigini
bilmeyen bir adamin yiikiinii omuzlamaldir. Ne yapacagiru bilemez bir halde, ru-
hunu anndirmaya yardim edip, onu kendi nefsinden kurtarmasi i¢in Allah’a hay-
kirir. Ve Kuran'in XXVIL. suresinin 62. ayetinde oldugu gibi ¢cagrisina, “mud-
tarr0 yalvardiginda, onun imdadina yetisip sikinti ve kederi kaldiran” yanit ve-
rir. Giinkii “azigin titkketmis, yiiklerini [yitirmis) ve hangi yolu tutacagini bilmez
bir halde, saskinlik iginde ¢éllerde kalmis muhtag insana”5! yardim etmek, rahim
Allah’in gérevidir. “Colde yolunu yitirenlerin” dini kurallara gére oldiiriilmemis
hayvanlann etini yemesi geriatca da caiz kilinmamis midir?52
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Hakim et-Tirmizi'nin kendi “yola girisi"ne iliskin anlattig: éyki bu kurami
yansitir. Bu “terceme-i hal” [6zyasaméykiisii] anlatisinda -bu tiiriin ilk 6rnekle-
rinden biri- mutasavvif yirmi sekiz yasindayken, Mekke'ye yaptig1 hac ziyareti-
nin ardindan Irak’ta egitim gérmeye nasll gittigini anlatir. Evinden uzakta bir ma-
nevi buhrana kapilir ve bu da iilkesine, Nisabur bolgesine doniigiinii cabuklastirir.
Iran’t Horasan'dan ayiran biiyiik ¢6lii, Mafaza'y1 hangi kosullarda gegmistir? Ter-
ciimeihali bunu belirtmez. Tek sdylenen, bu geri déniisiin ne programlanmis, ne
de arzulanan bir sey oldugudur. Mutasavvif hayatinin en sarsici béliimiinii tek
basina yasamak ve katlanmak zorunda kalir. O sirada “Yol"da kendisine 6giit ve-
recek, rehberlik edecek ne miirsidi, ne de yol arkadasi vardir. Ama bu yolda ¢aba
da harcamamus degildir. Yaptig1 sonugsuz aragtirmalarin ardindan, “llm Ehli"nin
sozlerinin kulaklarinda bir kitap bigiminde ¢inladigini séyler. Kalbini gliglendir-
mek icin izlenecek yontem konusunda onu egiten bu kitap sayesinde, sirra erme
suirecini siirdiirebilmistir. Bir yanda kitabi bir rehber, diger yanda ¢6l vardir: Tir-
mizi, “Kalbim halvetten ve ¢dllerden hoglaniyor ve hi¢ durmadan harabelerin,
mezarlarin arasinda dolasiyordum” diye anlatir. Ama kitap asla miirsidin yerini
alamaz. Bu nedenle salik, kendisini Allah'in yolunda ilerletebilecek “gercek var-
liklar”1 uzun siire arar. Ne yazik ki bu “beyhude bir ¢caba”dir. Yine de tek basina
yolunu bulabilmek igin “harabeler ve ¢éller” arasinda bagibos dolanmaya devam
eder. Ta ki bir glin “manevi bir ilham” aninda gékytizii 6niinde agilincaya dek...
Bir aksam bitkin ve sersemlemis bir haldeyken kendini kaybeder. Diisiinde 6niine
ugsuz bucaksiz bir ¢6l ¢iktigini gériir, “bu ¢olii tamimiyordum” der. Orada biiyiik
bir arifler meclisi toplanmigtir. Fazla uzak olmayan bir yerde de bir gerdek odasi
bulunmaktadir. Bir ses kulagina soyle fisildar: “Seni Allah'in huzuruna ¢ikaracak-
lar.” Ortiileri [dugiin yataginin?] agar ve igeri girer. Bir an sonra igini saygi dolu
bir kaygi kaplar. Orada ne bir varlik ne de bir gériintii bulunmamasina kargilik,
i¢ini Allah'in huzurunda oldugu sezgisi doldurur. Gerdek odasini bekleyen mabe-
yinci de daha sonra bunu dogrulayacaktir. Esrime baganl olmustur. Geng Tirmiz,
“yolun” 6niinde agildigini duyumsar. Giizel bir azimle halvet késelerini ziyarete
devam eder ve giiniin birinde kargilasmay: o kadar bekledigi miirsit gelir ve tek
basina bagladi bir sura erme siirecini tamamlamasina yardim eder. Cok uzun bir
stire boyunca Tirmizi’nin yanitlan belirsiz iki miirsidi olmugtur: Kitap ve ¢ol. Us-
telik aykir bir bigimde ¢6l daha iyi bir rehber olarak éne gikmustir. Basarisizlikla
sonuglanan birgok girisimin ardindan, umutsuzca aradig yolun 6niinde agilmasi-
1 ¢ol saglamigtir.53 Bu nedenle Tirmizi'nin “Zerceme-i hdl”i ¢ole, mistik bir de-
neyimi yansitan bir yer olmaktan 6te bir deger yiikler. Aslinda ona birinci derece-
den 6nemli bir sahsiyet statiisii verir. Bir sufi 6zdeyisine gére, lii kendini y1ikaya-
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nin elleri arasinda nasil durursa, miirit de miirsidinin elleri arasinda dyle durmali-
dir. Bu ritiiel 6lim deneyimi, mistik ¢6l temsili icinde bagtan baga hissedilir. Daha
yukarida Ciineyd'in de bunu ¢élle birlestirdigini ve onun deneysel gerekliligini
vurguladigini gérmiistiik.

Ciineyd ve miiridi Hallac'da sadece agilmasi gerekli bir engel olarak goriilen
sey —Hakim et-Tirmizi'de bu engel kolayca basarisizliga dontigebilmistir—, Niffe-
ri'de (6. 354/965) en ug noktada kaybetme figiiriine déniisiir. Horasan sufiliginin
bu temsilcisinin Muhdtabdt adli eserinde, Allah’in kendisini arayana soyle ses-
lendigi goriliir:54 “Ey miimin, ¢élde kendine gélgelik arama; benim goriintiim
golge degil, 151k panltilandir / Ey miimin, ¢dl iki tiir insanun ikametgahudir: Putlan
Bana sirk kosan ve gozleri Bana ortiilii olan / Ey miimin, ¢6]1 Ben olmayan her
seydir !” Bu ilahi uyan ¢6lii katedilecek bir menzil veya agilacak bir engel olmak-
tan gikarip, higbir yere gotiirmeyen sahte bir iz haline getiriyor. Nifferi’nin ¢olii
Tirmizi’ninkinden de daha aldaticidir ve bir serap, yanilsama diinyasidir. Olum-
suzlugu da bu nedenle daha kéktendir, ¢iinkii hatanin ve yanls inancin mekani-
dir. Sadece cehennemlikler oraya dalar.

Bagdat okulunda ¢6liin insan titretmesinin tek nedeni, bu mekanin insani
Allah’a gétiiren yol olmasidir. Nifferi tarafindan temsil edilen Horasan sufi egili-
mindeyse, ¢6l 6zellikle bir basansizlik yeridir. Yine de her iki rnekte de ¢6l, ya
¢ok zahmetli bir arayisin mutlu sonu, ya da ayn arayisin bahtsizlikla noktalanigi
olarak tizerinde dustiniilmesi gerekli bir olgu goriiniimiindedir. Demek ki iki egi-
lim, ¢6lii asmaya bir yerin gergek veya yalan olusunu goésterme iglevi yiikleyen
bir mistik yazim iislubuna yapilan géndermede bulugsmaktadir. Bu yazimin zelli-
gi kimligini, bir yerler kompozisyonu veya daha dogrusu séylenemeyeni gormeyi
saglayan tablolar dizisi olarak sergilemesidir. S6ylenemeyeni aktarmay hedefle-
digi icin, sdylemenin gostermek, okumanin da gérmek anlamina geldigi bir gorsel
yaz1 bigiminde gelisir. Bu durum bize farkl bir bilgibilimsel baglamda cografyaci-
lann gikarttigy dersi hatirlatmaktadir; sufiler de onlann dilini alip kullanmakta bir
sakinca gérmemigtir. Gergekten de Miisliiman cografyacilar Islam topraklann tas-
vir ederken, mekani yollar biciminde anlatmaya yonelik bir sdylem stratejisi be-
nimser. Mekani bu gekilde sahiplenmek bir edebi tiiriin dogmasina yol agmigtur:
Denizcilik yoniiniin hi¢ olmadig bilinen islam kiiltiiriinde, Yunan kiiltiirindeki
deniz yolculuklarina benzer bir yer tutan “yollar” (mesalik). ki yazim tislubu-
nun, mistik ve cografi yazimlann autopsia ilkesinde bulugsmaya yonelmesi kus-
kusuz bu noktadan kaynaklanmaktadir.
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4. Suriye seyahati

Dini simgeselligin bazi yerleri digerlerine gére nasil hazirlayip 6ne gikardig
bilinmektedir. Bu simgesellik, mekanla kutsallik arasinda giiglii bir bag kurma
egiliminde oldugundan, her seferinde cografyay: kendi géstergebiliminin dayana-
g1 haline getirecek bicimde tinsellestirir. Kutsal metinlere ézellikle gorsel bir anlam
ekleyen “merkezler”, “kutsal yerler” ve diger “kutsal mekanlar” béyle dogar. Or-
negin Hiristiyanhkta 4. ytizyrlda (demek ki geg bir tarihte) Eski ve Yeni Ahitlerde-
ki olaylann gectigi yerleri ifade etmek igin kullanilan “Kutsal Yerler” terimi boyle
ortaya gikar.55 islam, bu tinsel cografyamn mirasgisi olarak, Suriye-Filistin'i se-
cilmigler topragi konumuna yiikseltmigtir.56 islam ziihdii de 8. yiizyildan itibaren
biiyiik ziyaret yerlerinden biri haline getirdigi bu yérenin Zevrat kaynakl saygin-
igin, bu kutsanmus yerde siirgiin ve dviilmeye deger ikamet cifte izlegi cevresin-
de eklemleyerek sahiplenir. Yakindogu'nun bu bélgesi 6nce Yahudilik, sonra da
Hiristiyanhk manalanyla doygunluk derecesine ulagtiktan sonra, Islamin miihrii-
nil yemistir. Asagida okuyacagiiz 6ykii, Islamin bu bolgeye yiikledigi, ikamet
edilecek 6rnek yer niteligi agisindan anlamlidir: Hayatimin sonuna dogru Suriye-
Bizans sinirindaki kaleleri teftige gelen Halife el-Memun (813-833) Humuslu ve-
lilerle goriigmek ister.57 O siralarda kent biitiin islam diinyasinda &zel bir veliler
sinifin1 banindirmasiyla iin salmgtir. Halifenin gérmek istedigi de bunlardir. Ona
bir grup ritiiel kisilik gosterirler; aralaninda biri, hi¢ 6yle bir goriiniimii de olma-
makla birlikte, olaganiistii bir varlik olarak tamtilir: “Bu adam abdallardandir”
derler, “basimiza bir felaket geldiginde ona bagvururuz, o Allah’a yakanr ve he-
men rahata ereriz; kuraklik bastinrsa, ona bagvururuz, o Allah’a dua eder ve he-
men yagmur yagmaya baglar.”58 Bu dini éykiide Suriye’yi kutsallagtiran ve bu
toprag1 abdallarin ikametgahi haline getiren nedenlerden birini buluyoruz. Bir 6n-
ceki yiizyllda da, Horasanl meghur fakih ve muhaddis Abdullah bin Mubarek (6.
181/797) ikisinin Suriye’de yasadiginm sdyledigi bu velilerden dérdiinii tanidigim
iddia ediyordu.59

1lk dénem ziihdiiniin temsilcisi olan Abdullah bin Mubarek, bu veliler sinifina
iligkin ilk hadisleri yayinlayanlardandir. Bu hadislerden biri Halife Ali’ye soyletil-
migtir; Siffin savagi sirasinda Irakh askerlerden birinin asi Suriyelilere lanet oku-
dugunu isiten Ali, ona 6glit vererek, Suriyelilere hakaret etmenin dogru olmadig-
ny, ¢iinkii onlarnn i¢inde de Miisliimanlan birbirine diisiiren kardes kavgalanm ki-
nayan dindar insanlar bulundugunu séyler. Bu iyi insanlar abdallardir.60 Pey-
gamber’e atfedilen bir diger hadiste, tslamin kurucusu “benim immetimde Allah’a
ne zaman yakarsalar dilekleri yerine getirilecek yedi [veli] bulunacaktir: Onlar
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araciligiyla yardiminiza kosulacak ve onlar araciligiyla bollugu taniyacaksiniz”
demistir. Halife el-Memun’'a tanmitilan veliye de benzer giigler atfedildigini gérmiis-
tiik. Bu aracilik iglevi 9. yiizyilda ortaya ¢ikan ve gizli bir veliler cemiyetine [Ricdl
el-Gayb] -abdallar bu cemiyetin ¢arklanindan sadece biridir- biiyiik kozmik giig-
ler atfeden hadislerce de giiglendirilir. Evren'in igleyisi onlara dayanmaktadir. On-
lar olmasa evren yikilirdi.6! Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) gibi muhaddisler,
Tiisteri (6. 283/896) gibi sufiler, diinyanin yazgisinin iizerine dayandig1 bu veli-
ler meclisinin yapisini ete kana biiriindiirme gorevini Gistlenmistir. Bizzat Ibn
Hanbel, 8. ylizyil basinda yasamus bir adamin diisiinde Peygamber'i gérdiigiinii
ve Peygamber’in ona abdallann mekaninin Suriye oldugunu sdyledigini nakleden
bir hadisi yayinlamigtir.62 Tiisteri'ye bu abdallann kimler oldugu sorulur. Muta-
savvif, “onlara bu ad verilir” der, “¢linkii onlar hallerini degistirebilir ve bedenleri-
ni fizik kurallannin boyundurugundan kurtarabilir.” Durmadan “bir halden 6teki-
ne”, “ilahi bir bilgi makamindan bir digerine” gecerler. Onlar adlanm ve stireklilik
ilkelerini, degisme/yer degistirme (beddl) giiclerinden alirlar. Iglerinden biri yok
olur olmaz, yerini bir bagkasi alir. Tusteri, bunlann sayisi kirktir, diye ekler ve tin-
sel bir piramidin tabamuni olugtururlar; bu piramidin merkezinde yedi “dindar” ve-
ya “dayanak”tan olusan bir meclis (evtdd), tepesinde de “cark”in gevresinde
dénduigi kutb bulunur.63

Suriye, Allah tarafindan segilmigler kategorisinin ikamet yeri olmadan 6nce
de soyledigimiz gibi kutsanmig bir topraktir. Mekke ve Medine'nin ardindan, 1sla-
mi kutsal yerlerin tiglinciisti Kudiis’tiir.64 Islam iktidara gelir gelmez bu dini say-
ginlig tammugtir. Peygamber, kutsal kenti Yahudilerin ve Hiristiyanlann elinden
alabilmek igin, burasini 6nce Miisliimanlann kiblesi olarak kabul etmis, sonra fi-
kir degistirmistir. Aynca gokle iletisim i¢in en uygun yerin Kudiis oldugu kanisina
varmigtir. Hadise gore, Islamin kurucusu miracina daha sonra Kubbetii’s-Sah-
ra'nin yapilacag yerden ¢ikmustir.

Islamin kutsallig: icine katilan Kudiis,65 ortagag boyunca surlari iginde zahit
ve hac kitlelerinin dolagtigina tanik olur. Bu erkekler ve kadinlar kente az ¢ok
uzun bir siire -birkag ay veya birkag yil- mécavir (“Allah’in komgular™) olarak
kalmaya geliyordu. Bu, Mekke’de 8. yiizyil ortasindan beri gériilen bir dini bag-
lilik uygulamasiydi. 1046 yilinin Nisan aymnin ortasinda Nasir-1 Hiisrev haci ola-
rak geldiginde, Kubbetii's-Sahra’ya bagh “miicavirlerin ve sofulann biiyiik kat-
kisi"ndan etkilenir.66 Burada muicavere, bekleme goriintiisiindedir. Camiden ¢i-
kildiginda uzaklara kadar yayildigx goriilen ve “oldukga tekdiize” Sahira adinda-
ki biiytik diizliik Islami eskatologyada énemli bir yer tutar. Hadislere gére dirilig
ve kiyamet giinii burada gergeklesecektir.67 Nésir-1 Hiisrev’in gozlemine gore,
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“bu inang diinyanin her yerinden Kudiis’e biiyiik bir insan kalabaligini geker;
bunlar son giinlerini Allah'in gésterdigi yerin yakininda tamamlamak igin kente
gelir.”68 Bu randevuyu kagirmak istemeyen Islam veliligi burasim bir sefaat dile-
me mekani haline getirmigtir. Orada, ovanin kenarinda, ortagagin kendilerine
asla inkar edilmeyen bir kiilt tanidig1 bir¢ok velinin mezarlarini da igeren genis
bir mezarlik uzanir.69 Burada yatan dindar kisiler giinlerini miicavir olarak ta-
mamlamak i¢in diinyanin gesitli yerlerinden kalkip gelmiglerdi. Kitabi Mukaddes
anlatilarini Islam kiiltiiriine sokan énemli isimlerden Veheb bin Miinebbih'in
naklettigi bir hadise gore, “Kudiis sakinleri miicavirdir [Allah'in komsulandir] ve
Allah'in gérevi komgularini asla rahatsiz etmemektir.”70 “Goklerin kapisi” onla-
rin iizerinde agilacaktir. .

Islam ziihdii, Suriye’nin bu velayet vasfini hemen sahiplenecektir.”! 8. yiiz-
yildan itibaren miiminleri Suriye seyahatine tesvik eden birgok hadis bulgulan-
mugtir. Bunlardan Abdullah bin Mubarek (6. 181/797) tarafindan yayinlanmis bi-
rinde, bir sahabeye soyle dedirtilir: “Biitiin gercek miiminlerin Suriye'ye gidecegi
bir ¢ag gelecek.”72 9. yiizyila ait bir baska hadis derlemesi Peygamber’e sunlari
soyletir: “Ibrahim’in gég ettigi yere géceceksiniz.”73 Bu tiir hadislerin 8. yiizyil
ortasindan itibaren, Irak ve Horasan'in ziiht gevrelerinde Suriye’de kalma olgusu-
na tinsel bir girisim olarak eglik ettigi anlagilmaktadir. tbrahim bin Azam'in (6.
161/777) goniillii siirgiinii de herhalde béyle agiklanabilir. Belhli bu kisi Irak'ta
egitim gérmiig, oradan da Suriye’ye gidip yerlesmisti.”4

Horasanli zahit éliinceye kadar Suriye’nin kuzeyinde kanaatkar bir hayat
siirdiirmiigtii. Diinya baglarindan kurtulmus, yalnizhginda kendisine eslik edenle-
re stk sik bu diinyada “yoksullar"a bir sey vermeyen Allah’in onlardan 6teki diin-
yada da bir sey beklemeyecegini yinelemisti.”® Bilingli olarak segilen vahsilige
geri doniisle, kendilerini tamamen Allah’a adamak igin toplumla baglanmn 6ziini
koparan varliklardan zaten ne istenebilirdi ki?

Ibrahim bin Azam, Suriye-Bizans sminndaki Misis ve Tarsus 77bat1anna geldi-
ginde, Islam diinyasinin farkh bélgelerinden, bu kalelerde tefekkiir, inceleme veya
cihat yapmak iizere kalmaya gelmis bir alimler topluluguyla karsilasti. Cihat goniil-
lillerinin gogu zahitti. Onlann bu 8. ylizyll ortasinda igleyen bazi medreseleri vardi.
Bazilanm Horasanllar yonetiyordu. Ibrahim bu medreselerden birinde, ilerde arka-
dagi olacak geng bir yurttagiyla, Belhli Sekik'le (6. 194/809) karsilasti. 1ki adamin
kargilasmasinin dykiisiinde, Sekik'in cevresindeki “geng Suriyelilerin ona sufiyye
halleri ve makamlan tiizerine sorular sordugunu” gériiyoruz. Ibrahim gibi, Suriye'ye
“helal hayat”1 aramaya gelmis bagkalan da bilinmektedir. “Iglerinden biri otuz yil
boyunca sadece helal yemek yemis”76, bir digeri “saf helal”in arayicisi olarak be-

167



ORTAGCAGDA ISLAM VE SEYAHAT

timlenmis, bir tiglinclisti “zorlu bir sofu” olarak tarutilmugstir.”7 Bir dérdiinciisii nd-
stk, yani kendini siirekli Allah’a ibadete vermis birisi olarak gosterilir.”8

Zahitlerin Suriye’ye akinini betimleyen anlatilarda, 8. yiizyilin ortasinda 1s-
lam sufiliginin kalic1 6rgiitlenme biciminin yérlestigi goriiliir: Bir miirgit ve onun
cevresinde toplanmig, onun yénetiminde bir tefekkiir ve perhiz hayati siirdiiren
bir miiritler toplulugu. 19. yiizyildan itibaren Suriye'deki bu gezginlik hayati Siir-
yani kesisliginin etkisiyle agiklanmugtir. Bu iddia —-6rnegin Massignon gibi bilim
adamlan tarafindan kugkuyla karsilansa da- Islami bir miinzevi kesiglik hayati-
nin gosterdigi yerel atilimi agiklamak iizere hala kullanilmaktadir.”9 Ama belirle-
nen ilk zahitlerin ¢ogu yabancidir: Irak, Horasan, Misir ve kimi de Suriye’den
gelmigtir. Irakli zahitler Suriye'de ilk karsimiza gikanlar arasindadir. Cogu Basra
okulundandir. Ama Kife'den gelenler de vardir. 8. yiizyil ortasinda Suriye’de
varhig belirlenen Horasan’dan gelmis ilk iki bliytlik zahidin de bu iki okulla iligki-
lendirildigini ilging bir not olarak kaydedelim. Suriye’ye gelen ilk Irakh zahidin
lakab da “Zahit"tir;80 ideolojik-miicahit bir kesime, adlarimi Kuran't makamli bir
bicimde okumaktan ve ezberlemekten alan Aurrdlara dahildir.8! Seriata aykin
bir maneviyat vazettigi icin kendi memleketinden stiriilmistiir ve Sam’da goze-
tim altinda tutulmaktadir. Bu sofu adam hakkinda, iffet ve vejetaryenligi zorunlu
sayan, vicdan muhasebesine yonelik bir ziiht anlayisim vazetmesi diginda fazla
bir sey bilinmemektedir. Kendisinin “Ibrahim gibi” oldugunu séyledigi tiirinden
bagka suglamalar da 6ncekilere eklenmis ve siyasi iktidar onu siirgiine mahkiim
etmistir. Ziitht yolunu se¢mis az sayidaki Peygamber sahabesinden biri olan, say-
gin Ebuzer el-Gifari de (6. 31/651) aym halife tarafindan siirgiin cezasina garpti-
rilmsts.

Zahit, Sam'da yeni dogan Islam ziihdiiniin bir diger 6nde gelen simasi, ulema
Ka'bi'l-Ahbar (6. 32/652) ile de dost olacakti. Sonradan Miisliiman olmug ve
Tevrat'tan alinmig bir¢ok mecaz yayinlamis bu eski Yahudi ona dylesine biiyiik
sayg1 gosteriyordu ki, ona “rdhibd’l-iimmet” lakabini takmugt. “Zahit” Irak'taki
miinzevi kesis hayatini Suriye'de de siirdiirecekti. Zamaninin daha biiytik bélii-
mini Sam'da degil, Kasiylin daginda gegirdigi anlagihiyor. Dagdaki bu miinzevi
hayatinda Hiristiyan ermigligiyle iliski kurdugu s6ylenmektedir. Bircok rivayette
bu bulusmadan soz edilir. Bunlardan birinde adamimizi Suriye Bddiye’sinin licra
bir késesinde, Hiristiyan bir kegisle tamgirken gériiriiz; kesis ona bdylesine 1ss1z
ve tehlikeli bir yerde ne aradigini sorar. Zahit, yoneticilerin hatasi sonucu orada
bulundugunu sdyleyince, kesis su cevabi verir: “Senin en kétli uyruk oldugun bir
topluluk, mitkemmel bir topluluktur.”82 Bu ykiiyii yayinlayan Malik bin Di-
nar'dir (6. 128/745). Irak zithdiiniin biiyiik isimlerinden Hasan el-Basti'nin (0.
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110/728) baslica miiritlerindendir. Hasan'in Zahit'le de iligki icinde oldugu bili-
nirse, Malik'in ¢evresinde nasil ve niye Suriye seyahatinin her tiirlii baganl ziiht
girisiminin son konag olarak kabul edildigini agiklayacak baga ulasmis sayilabili-
riz. Hasan Suriye seyahatini bizzat yapmis midir? Bunu bilmiyoruz. Buna kargilik
diger miiridi Abdiilvahid bin Zeyd'in (6. 177/793) bu yolculuk tiiriinii en gok
6venler arasinda yer aldigini biliyoruz. Ortagagin menakip yazarlari onun Suri-
ye'de kaligini iki kargilasmayla agiklarlar: Bunlardan birinde bir meczupla, dige-
rinde bir kesisle karsilasir; kesisten siirgtinii vazeden Isa’y1 6grenecektir. tki miin-
zevi arasindaki kargilasmayi zahit Kutham'in anlattig1 sekliyle dinleyelim. Abdiil-
vahid ona s6yle demigti:

“Daraya'dan iniyordum ki, kasabanin mezarligindaki mezarlardan birine zincir-
lenmig bir kesis gordiim. Oylesine korktum ki bedenim tir tir titredi. Ona cin mi
yoksa insan mi oldugunu sordugumda, bana su cevab: verdi: ‘Allah’tan bagka
birinden nasil korkabilirsin? Ben giinahlan nedeniyle ugurumun kiyisina gelmis
ve onlardan kagip Allah’a siginmig bir adamim sadece. Cin degilim, ama kibirli
biriyim!" Bir soru daha sordum: ‘Sana kim eslik ediyor?’ Cevap verdi: ‘Vahsi
yalmizhik!" Sonra ona sunu sordum: ‘Neyle beslenirsin?’ Cevap verdi: ‘Agaglarin
meyvalari ve topragin bitkileriyle!” Dedim ki: ‘Insanlarin dostlugunu seviyor
musun, istiyor musun?’ Cevap verdi: ‘Ben onlarin dostlugundan ve onlarin top-
lumundan kagtim!" En sonunda ona ‘Islam yolunda misin?’ diye sordugumda,
‘slamin ne oldugunu bilmiyorum, tek bildigim 1sa'nin bize insanlar yozlasma
icinde yok olurken inzivaya gekilmemizi buyurdugudur’ diye cevap verdi."83

Biitiin bu anlatilarin, érnek alinacak davraniglar haline doniigtiiriilmiis bazi
gergeklikleri yansitip yansitmadigini saptamak giigtiir, ama 9. ytizyilin sufiligi
agisindan biiriindiikleri anlam konusunda kugkuya yer yoktur: Onlar bu sufilige
ilham vermis ve hakli gerekgelerini olusturmusgtur. Siirgiinii sahsinda canlandiran
Isa 6rneginde tasarlanan imge, ortacag mistik temsilleri alaninda, bu konuda
6nemli bir 6zdeslesme dayanag1 olan Musa imgesiyle birlikte derinlemesine etki
yapmugtir. Biitiin ortagag boyunca Isa-Musa cifti, diinyadan el etek gekme bicimi
olarak mistisizmin ¢evresinde érgiitlenecegi iki temel davranigi canlandiracaktir:
Stirgiin ve bagibos dolagma. Kitabi Mukaddes’ten yola gikilarak yapilmig birgok
tasvir, bu iki peygamber hakkinda “C6l Babalan” imgesini gelistirecektir. Basibog
dolasmayi Allah’a yakinlasmanin bir bigimi olarak saptamakla gérevli Musa, Al-
lah'in kendisine “coller asan yalmz bir kus” gibi olmasini veya canklan parcala-
nip, asasi kinlincaya kadar “yeryiiziinde tefekkiire dalarak ve dersler ¢ikararak
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dolagmasini” buyurdugunu gériir. Bir ziiht peygamberi olarak betimlenen Isa'nin
yazgsiysa, siirgiin figiiriinii kendisiyle biitiinlestirmektir.84 8. yiizyil sonuna ait
bir hadis, onun ayak izlerini takip edecek herkesin “Allah’in en sevgili varhiklar”
olacaklarini hatirlatmaktadir: “Siirgiinler mutludur.” Kimdir bu stirgtinler? tslamin
peygamberinin bu soruya, “Dinleriyle birlikte kagip, Kiyamet giinii baglarinda 1sa
oldugu halde yeniden toplanacak olanlar” diye cevap verdigi rivayet edilir.85

EbG Miislim el-Havlani (6. 62/681), eger yanlis bilmiyorsak, menakipnamesi
tsevi nitelikli diinyadan kagis izlegiyle birlestirilmis ilk islam zahididir. Hiristiyan
kesisligiyle de kesisen bu menakipnamede, onu 6liirken “Meryem'in oglu Isa’nin
havarilerinden biri gibi” diye betimleyen bir Hiristiyan kesisin yer aldig1 bir dykii-
ye de rastlanmaktadir.86 640’a dogru tslami kabul etmis Yemen asilli bu zahidin
Dardya’da yasadigim 6grenmek belki de sasirtict gelmeyecektir; Bizanslilara karsi
verilen bir savasta aldig1 yaralarla éliince de buraya gémiilmiistiir. Bir sonraki
kusakta ziihtten etkilenen bagka alimler de gikacaktir. Ornegin Ebii Kilabe (6.
1057/7237) Basra'y1 terk edecek ve Sam civarindaki bu kasabaya yerlesecektir.
Bu saglam bag, Abdiilvahid bin Zeyd ile miiritlerinin bu yoreye yerlesmesinin bir
gelenegin uzantisi oldugunun igaretidir.

O ¢agda Daraya’da sadece Miisliimanlar yasamaz. 8. ylizyilin ortasinda ka-
sabada bir kilise bulundugu belirtildigine gére, Hiristiyan niifus da oldukga kala-
baliktir.87 Bu durum civardaki Hiristiyan kesiglerin varhgim agiklar. Daglarn ya-
maglanna agllmis hiicrelerde yasayan bu kesisler belki de Basra zahitlerinin ken-
dilerine mekan olarak Daraya'y1 segmesinde rol oynamigtir. Abdiilvahid bin Zeyd
6ldiigiinde, miiritlerinden biri o da Basraliydi- ayni yerde, kasabadan aldig Da-
rani lakabiyla, onun &gretisini yaymaya devam edecektir.88 Muhtemelen Basra
zitht okulunun dnemli temsilcilerinin gelisi ~bunu dogrulama olanaklarimiz bu-
lunmasa da- yérede Abadan'dakini érek alan bir tekke kurulmasina yol agmis-
tir. tran kérfezi kiyisindaki bu tekke-7tbar, Hasan el-Basri'nin miiritlerinden biri
tarafindan tahkim edilmis89 ve kurulusundan itibaren Basrali ve Kifeli zahitleri
agulamistir. Darani orada uzun siire kalmigtir ve Massignon onun miirsidini,
Abadan “manastir yerlesimi” adim verdigi kurulusun yeniden orgiitleyicisi olarak
kabul etmektedir. 90

Irakli ve Horasanh zahitler, 8. yiizyildan itibaren Dardya’'mn ardindan iki Filis-
tin kentini daha istila eder: Kudiis ve Ramallah. Yeni dogan ziiht akimi Kudiis’e,
kutsal metinlerin verdigi ayncaliklarin disinda, hem dogma, hem de menakip dii-
zeyinde bagka ayricaliklar da getirmistir. Ornegin kente Mekke'ye esit bir 6nem
verilmistir. Ayni sekilde kent, manevi rehber makamina ytikseltilmis bir efsane ki-
siligi olan Hizir'in ikAmetgahi olarak kabul edilmistir.9! Kerramiyye'nin baslica ta-
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rikat merkezlerinden birini buraya kurmasi, hi¢ kuskusuz bu cifte vasifla agiklana-
bilir.92 Ramallah'iysa 6zellikle Kafeli zahitler doldurmustur. Massignon'a gore, ig-
lerinden biri orada 767 yilinda Abadan ribatii ek alarak bir tekke kurmugtu.93
Bu Suriye-Filistin merkezlerinde sufi medrese ve tekkelerinin kurulmasi, Suriye’nin
sufiyye ogretisini agirlayan toprak vasfini daha da giiglendirdi.

Dardya’'da, Suriyeli ve Irakli miiritleriyle cevrelenmis durumdaki Darani, ziiht
ve benlikten annma yoluyla Allah’a yaklagsmayi vazetti: “Allah’a yakinligin en iyi
kaniti, O'nun senin kalbini incelerken, bu diinyada ve é6te diinyada O’'nun diginda
kimsenin gérmesini istemedigin seyleri [gérmesidir].” Darani, Allah olmayan her
seyden elini etegini tamamen ¢ekmeye zéh¢ adini verir. O, korkuyla (¢akva) birlik-
te 6te diinyanin anahtan ve “bu diinyadaki ve 6te diinyadaki her seyin temelidir.”
Secilmigler onu bu diinyada bir “ceza” gibi yasarken Masuk’'lanna kavugmay: ve
onun Gorii'siintin getirecegi sevinglerin zevkine ulasmay: beklerler.

Bu Ogretiyi yeterince gelenekgi bulmayan yerel ulema, mutasavvifa karsi bir-
lesip, Suriye'den siiriilmesini saglar. Ama miirsit nobeti kendisinden devralacak
bir gevre olusturmustur bile. Ozellikle de Kife’den gelmis bir miiridine, Ibn Ebi
Havari'ye (6. 246/860) giivenmektedir. Ama yerel muhalefetin tstten bakan
yaklagimini da hafife almamak gerekir. Durumdan zaten rahatsiz olmus Sam ule-
masl, velilerin nebilerden tstiin oldugunu vazetmekle sugladiklari miiride kargi
yeni bir entrika diizenler. Onu mahkim ettirmeyi bagaramasalar da, siiriilmesini
saglarlar. Ibn Ebi Havari de tipki miirsidi gibi, miécavir olarak Mekke'de yasama-
ya gidecektir. Bazi kaynaklara gére hayatinin sonuna dek orada kalmigtir. Bagka
kaynaklara goéreyse, Suriye'ye geri donme ve miirsidinin 6gretisini yeniden yay-
ma hakkin elde etmis, birbirini destekleyen kaynaklara gore, bir bagka miiridin
etkili ve gizlilige 6nem veren tutumu sayesinde arada gegen siirede de bu ogreti
zaten stirdirilmiigtiir. 94

Ibn Ebi Havari Suriye’de tinlii bir evliya kadinla evlenmigti. Bu kadin Kudiis
yakinina, Cédron vadisine gémiilmiig ve biitiin ortagag boyunca tiirbesi bir ziya-
ret mekani olmugtu. 95 Bu zahitler ortaminda goériilen tek kadin o degildir. Kay-
naklanmiza gére Suriye’nin vasiflariyla bulusmaya gelen kadinlann sayisi kaba-
nktir. Darani’nin ¢evresinde birgok kadin velayet figiirii gérillmektedir. Bazilan fi-
giirasyonun da ilerisine gegmekte ve irsat islevleri iistlenmektedir. Ne yazik ki 6r-
neklerin gogunda isimleri bilinmez.96 Onlarin varligini olumlama agisindan an-
lamli su 6ykiiye kulak verelim:

“Bir giin Kudiis yolunda yiiriirken” diye anlatir Darani, “kaba kumagtan bir el-
bise giymis ve bagina kétii bir yiin sarmug bir kadin gérdiim. Oturmus, dizlerinin
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lizerine kapanmus, bagini yere yaslamig, aghyordu. Yanina yaklagtim ve sor-
dum: ‘Seni aglatan nedir, ey geng kiz?’ Cevap verdi: ‘O’'nunla karsilasmayi bu
kadar severken nasil aglamayayim ey Ebi Siileyman?’ Sordum: ‘Sevdigin
kim?’ Cevap-verdi: ‘Agik, Masuk’la bulugsmaktan bagka bir seyi sevebilir mi?’
Sordum: ‘Masuk’un kim senin?’ Cevap verdi: ‘Goriinmeyeni bilen.” Sordum:
‘Onu sevmek icin ne yapmak gerek?’ Cevap verdi: ‘Ruhunu kusurlanndan ann-
dirabilirsen ve canin gokler kraliginda dolagsmaya baglarsa, Masuk'un agkina
nasil ulagacagini bilirsin.” Sordum: ‘Agiklar hangi haldedir?’ Cevap verdi: ‘Be-
denleri zayiflar, tenleri solar, gozleri hep yashdir, kalpleri hizli ¢arpar, ruhlar
durmadan sizlar ve dilleri, Masuk'un adimi durmadan andiklan igin, rahat ve
bereketli olur.” Sordum: ‘Kendini ifade edigindeki bu bilgelik nereden geliyor?’
Cevap verdi: ‘Bu, yasla kazanilan bir sey degildir ey EbG Siilleyman!" Sordum:
‘Peki sana nasil geldi?’ Cevap verdi: ‘Bagliigimun [veya sevgimin] safligindan
ve iyi ahlakimdan.’ [Bunun ardindan agk dizeleri sdyledikten sonra] ayaga
kalkt1 ve ben ardindan bakarken iki dagin arasindan kayip gitti.”97

Geg ortagag kaynaklarina inanilacak olursa, Darani, bu dykiideki isimsiz ka-
din evliyanin kendisine égrettigi agk anlayigina sadik kalmigtir.98 Irakh sufinin
Suriye'ye geldigi dénemde, Nisaburlu Fatima (6. 223/838) isminde bir bagka ka-
din evliya Horasan'dan ayrlp birgok bagka dindar yurttagimin yaptig1 gibi miica-
vir olarak Mekke'ye yerlesmeye gelir. Hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir; onu ta-
niyan Bistami kendisine igten bir hayranlik duymustur. Misirli sufi Ziinndn (6.
245/859), Mekke'ye yaptig1 bir hac ziyareti sirasinda, onunla tanigir ve ona bag-
lanir. Miirsit ve miirit birlikte seyahat edecek ve birgok kez Suriye'ye gidecekler-
dir. Miirsit Kudis'te oliirken talebesine son talimatini verir: “Igtenlikte 1srar et ve
eserlerin aracih@iyla nefsinle savag!”99

Zinnin hem Kudis'te, hem de civardaki daglarda birgok evliya kadinla tani-
sacaktir. Bu karsilagmalarn en kisasi, ama en ¢ok iz birakani “meczup” bir kadin-
la olanidir. Bu bir vahiy karsilasmasidir: “Sesin nereden geldigini aradim ve karsi-
ma bir kadin ¢ikti. Bir tiir ylin entari giymisti ve yiiziinde siyah, kil bir pege vardi.
Harcadigi ¢abalardan yipranmus, kederden bitmis, varlhig agkla titkenmis ve ma-
nevi heyecanlar onu 6liimiine yaralamis olmaliydi.” Ondan gizli sirlarin1 alma
vaktini bulan Zinnin, 6liimiini caresiz bir bicimde izler. Ama kadinin kimligini
daha sonra, hayat egrisi ona tek bir ciimlede 6zetlendiginde anlayacaktir: “Yirmi
yildir insanlar onun delirdigini diisiiniir, onu éldiiren sadece Rabbine duydugu
6zlemdir.”100 Kadinlarin evliyahigini ele aldiktan sonra, “mistik kissa”nin bunu
delilikle ve masalla birlestirdigini gériiyoruz. Evliyahigin niye delilik gériiniimiine
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biirtindligii bilinmektedir. Ciinkii velayet, goriinenle gériinmeyen arasindaki me-
safede, bamn ile zahir arasindaki biiyiik gerilimi yineleyip durur.

Ortacagda yazilmig Ziinn{in menakipnamesi, onun yine Suriye’'de bagka
“meczuplar”la da kargilagwgini anlanr. Lukkam daglannda bunlardan birinin ya-
nina varmaya ¢alismaktadir. Onu dagda ararken kargilastig1 bir grup zahitten,
aradig “arif"in ashinda delinin biri oldugunu 6grenir. Ziinndn, onun ne tiir bir de-
lilige yakalandigini sorar. Cogu zaman dalgin dalgin durur, diye cevap verirler,
kendisiyle konugursun cevap vermez, cevap verdiginde de ne sdyledigi anlagil-
maz; 0 zaman aglayip sizlanmaya, iistiinii bagini yirtmaya ve déviinmeye baglar.
Boyle bir portre Ziinniin'u caydiracak yerde, bu ¢zelliklerin ardinda gizlenen veli-
yi hayranlikla izleme istegini kamgilar. Cok giig bir tirmanigin ardindan ulagiimasi
zor bir vadinin dibinde, sonunda onu bulur. Kargisindaki cildi sararmis ve yan-
mus, zayif bir gengtir; niye kendisini gérmeyi bu kadar istedigini sorar. Ziinniin,
bu delilik hikdyesi de nedir, diye sorar. Geng ermis, Deli [Meczup], “bana verilen
isimdir” der. Ziinn{in onun hakkindaki her seyi ve onu bu ermislik hayatna sii-
rilkleyen nedenleri 6grenmek ister. Ama alabildigi tek cevap su olur: “Beni boyle
avare avare dolagwran O'na duydugum agktir ve beni bdyle bir miinzevi haline
O’nun bana hissettirdigi yogun heyecan getirdi.”101

Ziinnhn uzun siire kaldig) anlagilan Lukkam daglannda birgok miinzeviyle kar-
silasmisn: kadinlar, gengler, yashlar. Kimileri, aglaya aglaya kor olan bir yash kadin
gibi, kigiik bir kuliibede, kimileriyse magaralarda yastyordu.102 Misirh sufi bu dag-
larda dolagirken, “gigeklerin giizelligini, cayilann yesilligini, koruluklarda kuglann
tath tath civildamasiny, ¢akillann arasinda kosusturan suyun minlasini, hayvanlann
su birikintileri gevresinde gidis gelislerini, agag dallan arasinda dolanan riizgann se-
sini [autopsia ilkesi geregince] hayran hayran izlemek tizere” 103 bol agagh ve yesil
bir pelerine sannmug bir vadide durdugunu anlatir; birden kulagina hiiziinlii ve do-
kunakh bir ses gelir. Sesi izler ve bir miinzevinin yasadig bir magaranin esigine va-
nr.104 Belki de Lukkam daglanm mesken edinmis abdallardan biridir bu adam. En
azindan Ziinn{in'un Filistinli miiritlerinden biri béyle demektedir. Bu miirit s6z ko-
nusu daglarda bir adamla kargilasmig ve adam ona kalbinin tbrahim’in kalbi tizerine
muhiirii oldugu simm vermis ve kendisinin bir yagmur yagdinci oldugunu séyle-
migti. Aynca orada alm adamla birlikte yasadigim da agiklamisa. Bunlar, “abdallar
arasindaki ayncalikli yedi kisiydi.”105 Bunlar, Halife el-Memun'un kendilerinden
soz edildigini duyup -hatrlanacag tizere- gormek istedigi kisilerdi.

Miisliiman zahitler, Hiristiyan meslektaglan gibi,106 Suriye magaralann inzi-
va yerleri haline getirmistir. Bu magaralardan bazilan Kitabi Mukaddes'ten kay-
naklanan biiyiik bir sayginlik halesiyle gevriliydi. Sam’a hakim Cebelii’s-Sar-
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ki'nin [Anti-Liibnan daglan] kollanindan biri olan Késiytin daginin yamaglarinda-
ki kovuklardan ¢ogunun, 7evrat cagimn peygamberleri tarafindan sik sik ziyaret
edildigi ileri striiliir. Ibrahim, “dapdaracik hale gelinceye dek uzayip giden bir
magaraya” gémilmiistii.107 Endiliislii tbn Ciibeyr 1184°te bu yeri ziyaret etti-
ginde, tizerinde bir mescit yiikseliyordu. Endiliislii seyyah bu yapiy: “biiytik ve
yiiksek” diye betimler; “ovaya hakim yiiksek odalara benzeyen” ¢ok sayida mes-
cide béliinmusgtiir. Hadise gore, veli orada namaz kiliyordu. Batiya dogru bir mil
ilerde, bir bagka Kitabi Mukaddes magarasi bulunur. Rivayete gore, kardesi Kabil
tarafindan oldiriilen Habil'in kani, “dagin asag yukan yan yiiksekliginden ma-
garaya kadar” iz birakmigti. Kan Magarasi denmesinin nedeni buydu. Biitiin bir
peygamberler soyu, Ibrahim’den Musa'ya, Lut'tan Eyub’e ve Isa’ya kadar bu
kutsanmug yerde dua etmisti.108 tbn Ciibeyr'in oraya gittigi cagda, magaraya ha-
kim bir konumda, odalan ve “ikamet i¢in gesitli kullanim kolayliklan” olan “sag-
lam yapil” bir mescit vardi. Dagin tepesindeki bir magaranin adi Adem’dir. Onun
da tstiinde bir mescit vardir ve bir “kutsanma yeri” olarak betimlenmistir. Daha
asag inilince, dagin etegine dogru “yetmis peygamberin agliktan 6ldigi” soyle-
nen Aclik magarasiyla kargilagilir. 109 Orada da bir sayg isareti olarak bir mescit
yapilmugtir. Goriilebilecegi lizere, Endiiliislii seyyah yerel mistisizmi ¢ok iyi yapi-
lanmug bir hayat olarak betimlemekte, ¢ok sayida ribattan séz etmektedir.110
Gozlerinin 6niinde inziva hayatinin simgesi olan magaradan, zithdiin kurumsal-
lasmus halvet bicimlerinin genellesmesine ve yerlesiklesmesine gecisin damgasini
vurdugu uzun bir tarihsel siirecin son noktasi yaganmaktadir.111

Suriye daglarinda magaradan mescide, yani miinzevilikten kesislige ne za-
man gecilmistir? 9. yiizyil kaynaklan bu konuda suskundur.112 10. yiizyildan
Filistinli bir cografyaci Sam bolgesindeki Kasiyin daginda hicbir mescitten séz et-
mez. Cebel-i Liibnan'1 betimlerken, “Miisliiman derviglerin kendilerine samandan
kuliibeler yapip, meyva yediklerini” belirtmekle yetinir. Ne kesishanelerden, ne
de mescitlerden tek sz edilmez. Demek ki sufiler 10. yiizyilda bu daglarda, Ziin-
niin zamanindaki gibi yasamaya devam etmektedir. Cografyaci biitiin Suriye dag-
laninda iki mescidin varligindan soz eder: Biri Sur'a egemen tepelerin tizerinde, di-
geri Golan tepelerindedir. Ilkine her yilin saban ayinin ortasinda bélge halkinin ve
yerel yetkililerin katildig1 resmi bir ziyaret yapildigim gosterir. O ¢agda burada
miinzeviler kalmakta midir? Bu bilinmiyor. Buna karsilik cografyaci Golan tepe-
sinde —“Sam yéniinde Libnan'in kargisindadir”113 [gynen/]- bir tekkede, “yiin
giysiler giymis kirk adamin ortasinda” sufi bir miirsitle kargilagir. Miirsit ve miirit-
leri stirekli orada yastyor ve suda bekletilerek yumusatildiktan sonra yérede yeti-
sen yabani arpayla kangtirilan mege palamutlanyla besleniyorlardi. 114
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1k Miisliiman zahitlerin, Misir ve Suriye’'deki Hiristiyan benzerleri gibi, dag-
larda veya ¢ollerde savmaalar kurmakla fazla ugrasmadig anlagilmaktadir. Bu-
nunla birlikte kaynaklanmiz her iki dinden miinzeviler arasinda kurulan iligkiler
konusunda agz birligi etmektedir. Onlann taniklig1 sayesinde, Suriye ve Misir'in
dini tarihi agisindan, Hiristiyan ¢evrelerde doruk noktasina 3.-4. yiizyillarda ¢1-
kan bir olguya,!15 Islam ziihdiiniin 8.-9. yiizyillarda yeniden gii¢ ve etki kazan-
dirdiginin kanutlan elimizde bulunuyor. Ama Islam ziihdii “C6l Babalan"nin ey-
lem alaninin uzantisini olusturup bunu genisletirken, kendi yapisini olugturmak
icin ondan ayriliyordu da. Geg antik¢aginkilerden farkli dogmatik temeller ve
amaglarla hareket eden bu ziiht akimi, Dogu Hiristiyanliginin sosyal-dinsel gerge-
vesinde denenmis yapi ve bicimleri yineleyemezdi. Abbasiler déneminin gileciligj,
Hiristiyan kargiliginin aksine, pek kurumsallagsmamig bir miinzevilik ¢ehresine
biiriindii. Bu bi¢im ancak 12. yiizyila gegilirken yok olup, yerini yiiksek diizeyde
yapilanmug bir tekkecilige birakacakti — Endiiliislii seyyah tbn Ciibeyr bunu géz-
lemlemis ve betimlemigti.!16 O zaman daha da agr bir kurumsalliga sahip bir 6r-
giitlenme dogdu: Tarikat ve onun ag.

tslam cileciligi bir ziiht ve halvet akimu oldugu siirece, Hiristiyan kesisliginden
etkilenmeye devam etti. Zaten miirsitlerin en goziipekleri kesisligi tefekkiir konu-
su haline getirmekten de ¢ekinmedi. 9. ylizyilda kaynaklar héla ilahiyat sorunla-
nnda Hiristiyan meslektaglanna damigan Miisliiman miirsitlerden s6z etmektedir.
Ibn Ebi Havari'nin, bedeni yerin kilinden ve ruhu gogiin 1sigindan yaratilmig
Adem'in bu ikili yaradilisi iizerine, Harmala manastinindan bir kesisle yaptigy tar-
tisma Suriye'deki biitiin sufi gevrelerin dilindeydi. Bu tartisma Havari'nin miirsidi
Daréni’ye aktarildiginda, igerigini o da onaylamigt. 117 Bagdat okulunun baginda-
ki Ciineyd'i de farkl kogullarda Sina daginda, 118 ¢evresinde miiritleri, esrime tek-
nikleri konusunda bir Hiristiyan kesisle tartigirken gériiyoruz.119 Daha énce Ziin-
niin, bir Miisliimanin bir Hiristiyan tarafindan sirra erdirilmesinin émegini ver-
misti — bu, daha sonraki ytizyllarda diisiiniilemeyecek bir olaydir. Bu kargilasma-
nin anlatisi iizerinde biraz durmaya deger:

“Suriye'de yaptiZim seyahatlerimden birinde, Altin Dere denen bir suyu agtim
ve bir kdyiin yanindan gegerken, bir manastir dikkatimi ¢ekti. O zaman iceride-
ki kesise bagirdim: ‘Kesis! Cevap ver!’ Cevap vermeyi reddettigi icin, yine bagr-
dim: ‘Sen ki Allah’a baghsin, bana cevap ver!’ O zaman ortaya cikt1 ve sordu:
‘Neye ihtiyacin var ve ne istiyorsun?’ ‘Yararlanabilecegim bir 6giit istiyorum.’
‘Bu diinyay terk mi ettin?' ‘Evet’.”120
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Sirra erme siireci giinler siirecek, bu arada Hiristiyan mistik Miisliiman 6@ren-
cisine riyazeti, yoksulluk [f@4r] dilegini ve vejetaryenligi bilestiren bir yoéntemle
Allah’a nasil yakinlagilacagim 6gretecektir. Bu deneyime bagh kalan Misirh sufi
Ogretisinde, rahbaniyye’nin velayet ifadelerinin en yiicesi oldugunu savunacak-
tir. Onun Fustat'ta Basrali bir sufiye, “evliyalar” arasinda “kesinlikten siidur eden
nurla kalpleri 1s1ldayan adamlar” oldugunu agiklarken goriiyoruz. Ziinniin bu si-
radis1 varhiklara ruhban adin1 vermektedir; bunlar “en biiyiikler arasinda kesis,
miiminler arasinda kral, zahitler arasinda prenstir.”121 Eger Burculani’nin (6.
238/852) Kegisler Kitabi elimizde olsayd), islamdaki rahbaniyye adetleri hakkin-
da daha fazla bilgi sahibi olabilirdik.122 Bu kitabin Miisliiman derviglerle Hiristi-
yan kesigler arasindaki sayisiz temas, baglanti ve aligveris 6rnegi verdigi bilin-
mektedir. Sonraki yiizyillar biitiin bunlari unutturmaya calisacaktir.

5. Cole giris

Dagla birlikte —terimin dar anlaminda- ¢6l, ilahi giicle temas ve iletisimin di-
ger 6nemli yeridir. Kiiltiir icin kent neyse, doga icin de dag ve ¢6l odur. Ama ¢6l,
hayatin reddi anlaminda dag1 da geride birakur. Ortagagin ¢él lizerine yansittig1
gliclii imge, korku ve 6liim diiglincelerinin kirlettigi tastan bir diinyadir. Bosluk
simgesi olan ¢6l, bununla birlikte bogluktan ¢ok yokluk olarak alglanir. C6l me-
kanina antropolojik yogunlugunu kazandiran, hayatin, 6zellikle de insan hayati-
nin yoklugudur. Artik oturulmayan bir ev, orada yasamus biitiin kisilerin anilany-
la dolu oldugu icin, hicbir zaman bos bir yer degildir. Oturuldugu zamanki kadar
dolu olmaya devam eder. Coliin tuhaflig, bosla dolu arasindaki bu mesafede ya-
tar. Bos bir yer ancak tuhaf bir bicimde dolu olabilir. Olaganiistiiliik, siradani tu-
haftan ayiran satir arasina usulca sokulur. O zaman Miisliiman menakip ilmi
“seylerin dogal akiginin kesilmesi"nden s6z eder. iste sufiler bu kaygl verici tu-
hafig1 aramaya gider, hem ona meydan okumayi, hem de onu gidermeyi amag-
larlar. »

Ibrahim bin Azam (6. 161/777), kaynaklarda ¢6lii bir manevi ikrar yeri hali-
ne getirdigi goriilen ilk zahitlerdendir. Menakipnamesinde hanedandan gelen ve
kendini diinyevi zevklere vermis Belhli bir geng olarak tanutilir. Bir giin katildigt
bir av partisinde duydugu bir “ses”, kulagina sunlan fisildayarak, stirdiirdiigi
avare hayati bozar: “Sen bunun icin mi yaratildin? Senin yazgin bu muydu?”
Geng sehzade o anda atindan iner, zengin giysilerini ¢ikanr, kaba yiinden bir ¢o-
ban entarisini sirtina gegirir ve ait oldugu diinyay inkar ettiginin bir isareti ola-
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rak, Mekke'ye yiiriiyerek tdvbe haccina gitme amaciyla “¢ole girer.” Horasanl
biitiin hacilar gibi, Irak’tan geger ve orada Basra'yla Kiife'nin ziiht okullanyla ilis-
kiye geger. Bir kissada, onun Kabe yolunda iken, Kife'nin uzaginda bir yerde ga-
rip bir kigiyle kargilagh@ini goriiriiz; bu kisi “en yiice Ismi” tekrarlaya tekrarlaya
onun zihnine kazir. Bu hac seyahatinin ayni zamanda bir sirra erme yolu haline
geldiginin igaretidir. {bn Azam Hizir'la kargilagir ve anlatinin bir gesitlemesine go-
re, bu mitolojik kisilikten onu sirra erdiren miirsidin Peygamber Davud'dan bas-
kasi olmadigny; bir diger rivayete géreyse, s6z konusu kisinin tamnmus yurttast
Belhli Davud oldugunu 6grenir. Hangisi olursa olsun, karsisina ¢ikan Davud,
“kalbini giiglendirsin, zaaflanni asabilsin ve yalnizligini azaltsin” diye ona Al-
lah’in yiice isminin sirnni vermistir.123 fbrahim bu ¢é1 deneyimini miiritlerine de
aktaracakur. Iglerinden biri miirsidine dykiinerek “ziiht ve annma” amaciyla bu-
giinkii Afganistan’da bulunan dogdugu Herat kentinden yiiriiyerek hacca gider.
Sahiplerinden [arkadaslarindan] birinin agzindan, onun ¢olde gegirdigi giinleri
dinleyelim:

“Ibrahim bin Seyban dedi ki: {brahim bin Bistanbih yemeden igmeden, hatta
higbir sey istemeden ¢olde kald1. [Bize] soyle dedi: ‘Ruhum Allah katinda yiice
bir konumum olduguna beni inandirdi. O anda bir adam beni sag tarafimdan
tuttu ve dedi ki: Ey Ibrahim, sen varhgnin sim icinde Allah hakkinda nasil hii-
kiim verebilirsin? Ona dondiim ve cevap verdim: Heyhat, ben bunu yaptim. O
zaman bana dedi ki: Kag giindiir hi¢bir sey yemeden, icmeden [¢6lde] inzivaya
cekildigimi biliyor musun? Ben, bunu sadece Allah bilir, dedim. Cevap verdi:
Tam seksen giin oldu ve bu giinler boyunca seninki gibi bir tek diisiince aklim-
dan gecmedi, oysa onun adiyla bu agaci altina ¢evirmesini isteyip yalvarsam,
bunu yapar. {brahim bu olayi, bu adamin ugurlu goriintiisii benim uyanmami
[¢enbi: bilinglenme] ve ilk halime dénmemi saglady, diye yorumlar.” 124

Bu kissa ¢6liin ikili bir islevi bulundugunu, hem ikrar, hem de sirra erme yeri
oldugunu dogrular. Seyahat ikrar olmadan diisiiniilemez. Yoksa tinsel icerigini yi-
tirir. Bu seyahati diizenleyen biitiin glizergah, sirra erme niteliginde olmalidur.
GO, boslugun kiiltiirel diizlemde temsili oldugu 6lgiide, paradigmatik sirra erme
mekanidir. Bu kosullarda, bir sinav yolu olmayan ve egretilemesini ¢éliin olustur-
madi@ bir sirra erme (marifet) giizergahi bulunmaz. Ayni sekilde, insanin icinde
ve gevresinde bogluk yaratmayan ikrar da olmaz.

Ziinndn Misti 9. ylizyilin baginda bu ¢ifte ¢61 deneyimini yasayanlardan biri-
dir. “Antoine’dan loannes Klimakhos’a, C6l Babalan'nin”125 ayak izlerine basa-
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rak, Nil deltasina komsu kumlu inziva yerlerini kendisine tovbe mekani1 yapmis-
tir: “Bir giin” diye anlatir, “bir kdye gitmek tlizere Fustat'tan giktim. Yolda bir sah-
rada [¢olde] durdum. Uyudum, gozlerimi agtigimda kor bir tarla kusunun yuva-
sindan diistiigiinii gérdiim. Bu darbenin etkisiyle yerde catlaklar olugtu; bu cat-
laklardan biri altin, digeri giimiis iki ¢anak gikti. Birinde susam, digerinde su var-
di ‘Bu kadar yeter!’ deyinceye kadar birinden yedim, digerinden ictim. Giinahla-
nm igin tdvbe ettim ve beni kabul edene kadar [Allah'in] kapisinin esiginde bek-
ledim.”126 Sonra Ziinniin seyahati bir hayat bicimi haline getirmistir. Suriye,
Irak, Hicaz, Yemen'de dolasmig, Magrib’e kadar uzanmigtir. Menakip yazarlan
Ortadogu’nun ¢esitli ¢ollerindeki deneyimlerine iligkin birgok anlati sunar. Bu de-
neyimlerden bazilarinin sahnesi ortagag Miislimanlarinin 77 Beni Isra’il [Israilo-
gullannin seyahat yeri — ¢6lii] adiru verdikleri Sina ¢oliidiir. Uglincti tiirden kargi-
lagmalarinin en biiyiik béliimiinii bu ¢6lde yapmustir. Bir kissada, onu 77k te yii-
riirken ve “siyah, kivircik” sagh biriyle karsilagirken goriiriiz; mechul kisi de
onunla ayni yonde ilerlemektedir. Ne zaman Allah’a yakarsa abanoz rengi saglan
bembeyaz kesilen, kim oldugunu anlayamadig1 bu yol arkadagi sufinin merakini
ceker. Seyahat hummasina tutuldugunu 6grenir: “Eger sen de benim hissettikleri-
mi hissetsen, sen de benim gibi ebedi bir seyahat icinde olurdun” der.127 Bu nur-
lu varlik sayesinde, “Allah’'in, adini andikg¢a kalpleri kug gibi girpinan yaratiklar
oldugunu” kesfeder.128 Bir bagka kissada, 77k te, geng bir siyahi kadinla kargila-
sir: Gozleri gokytiziine dikili, “tam bir vecd icine dalmig” gibidir. Ama goriindugii
kadar kendini yitirmis degildir. Ciinkii sasiran Ziinnfin'a adiyla seslenir: “Ey az
inangl adam! Allah ruhlan bedenlerden iki bin yil 6nce yaratti. Sonra onlar
Taht'inin ¢evresinde déndiirdii; ve o zaman tanigmis olanlar aralarinda uyum
icindedir, o zaman birbirlerini yok sayanlarsa uyumsuzluk i¢indedir. Benim ru-
hum da seninkini bu déniis sirasinda tamid1.” 129 Burada anlatilan benzerin ben-
zeri cekmesinde, Platoncu biiyiik izleklerden animsama izlegi fark edilmektedir:
Lysis’in tartigtig) ve Solen’de [To symposion] Aristofanes’in de eglenceli bir bi-
cimde yansitti; izlektir bu.130

Diger sufiler de, “Israilogullannin seyahat yerinin - ¢6liiniin” gediklileri ola-
rak betimlenir. Iglerinden biri ¢6lde on bes giin boyunca, yolunu bulamadan do-
lagmugtir.131 Bir digeri orada, hi¢ aziksiz Mekke'ye giden, “glimiis kiilgesi” gibi
saf bir gen¢ adamla kargilagmistir. Sufi, “aziksiz, olanaksiz bir bigimde seyahat et-
mesine gasirinca, meghul geng ona cevap verir: “Goklerin ve yerin dengesini ve
uyumunu koruyan beni de Mekke'ye kadar aziksiz gétiirebilir.” 132 Bgylelikle su-
fi geng adamdan bir tevekkiil dersi alir. Misir'a yerlesmis Irakli bir sufinin Sykii-
stiyse daha acimasizdir; bu sufi kalbinin “bir istegini” yenemedigi icin umutsuzlu-
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ga kapilmigtir. Glinahinun kefaretini 6demeyi basaramadig i¢in, umutsuzluk igin-
de ¢olde dolasmaktadir. Onu aramaya ¢ikan sahipleri bir kum tepesinin golgesin-
de can gekisirken bulurlar. Iglerinden biri onun 6lmeden 6nceki son sézlerini du-
yabilir: “Yiiksel! Sen velilerin yiikselme yerindesin.”133

9. ylizyilin ortasinda, ¢ole girmek sufi gevrelerde genis dlgiide toplumsallas-
mus bir girisimdir. Buna katilmayan zahitlerin azinhkta kaldig1 bile sdylenebilir.
Bu seyahatin en coskulu savunuculan kariyerlerini onun tizerine kurmakta du-
raksamaz. Kimi zaman yalniz, kimi zaman da miirsitleri veya sahipleriyle birlikte
seyahat ettikleri goriiliir. O donemde ¢6lde kalmak, tevekkiil kuramu sayesinde
kendine bir 6greti gerekgesi bulmustur - bu tavnn 6zii kendini Allah’a teslim et-
mek, boyun egmek ve kendini O’na birakmaktir. Miirsitiyle birlikte Kuzey Suriye
daglannda dolastigini gordiigiimiiz Belhli Sakik (6. 194/809), bu kuramun temel-
lerini ilk agiklayanlardandir.!34 Hayatimi tehlikeye atarak, géllerde (gogunlukla
“aziksiz”135) ¢ikilan seyahat hizla, tevekkiil yoluna girmenin en énemli aragla-
nndan biri haline gelir. Asagidaki anlatida, Bagdat okulundan bu deneyimi yasa-
yan bir sufi goriiliiyor:

“Cole erzaksiz girdigim bir giin, biiyiik bir sefalet bana egemen oldu. Yiiriirken
uzakta bir menzil gordiim. O kadar sevinmistim ki, yolun sonuna geldigimi ha-
yal ediyordum. Ama diisiiniirken sdyle dedim kendi kendime: ‘Ya O’ndan bas-
ka birine tevekkiille huzur bulmak iizereysem?’ O zaman kumun igine bir gukur
kazmaya ve birisi beni gikanp menzile gotiiriinceye kadar orada kalmaya karar
verdim. Qukuru kazdiktan sonra gégsiime kadar i¢ine gémiildiim, dyle ki derim
yiiziildii. Gecenin bir yansinda menzil sakinleri ‘gériilmez bir muhatabin’ [44-
/] yiiksek sesle haykirdigini duymuglar: ‘Ey menzil sakinleri, kuma gomiilmiig
bir Allah adam var, onun yardimina kosun!’ O zaman kdyliiler gelip beni ¢uku-
rumdan gikard: ve koylerine gotiirdiiler.”136

Bu kissada sufi, miirsidinin kendisine aktardigi, “nefsini cileye sokan,
yapraklarin agaci terk edisi gibi, giinahlarinin kopup ayrldiginm goriir” diigiin-
cesini hayata gecirmektedir.137 Bu 6zlii séz, ¢ole giren velinin, nefsinden ve
diinyadan kopmak igin, “bir yillanin gémlegini birakmasi” gibi kendi benligini
pul pul déktiigiinii sdyleyen Bistami’'nin (6. 260/874) bir gériisiiniin yankisi-
dir.138 Hayatla éliim arasinda bir biiyii olan déniigiim, ikisinin sinirlannda oy-
nar ve bosla dolunun sinirlanndaki mekanlar1 kendine mesken seger. Col, bii-
tinlemesine arinmanin mekéansal egretilemesi olarak karsimiza ¢ikar yeniden;
sufi secilmislik yazgisini1 bu egretileme aynasina yansiyan goriintiide sekillen-
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dirmek zorundadir. O olmadan higbir gii¢ elde edilemez: 9. yiizyil sonuna ait
bir tasavvuf incelemesinde, “Isaretler ve mucizeler velilere, caba harcamadan,
alistirma yapmadan gelmez” diye yazar.139 Miicahede, kendi nefsine, tutkula-
rina kargi savas, “benliginden siyrilip Allah’la birlesme” degil de nedir?149 Gii-
cii her seye yeten Allah zahitten yiiz ¢evirince, zahidin ona pargalanmig bede-
ni adina yakardig anlagilmaktadir:

“Gozyaglanmu tiikettim; goz kapaklanmu kanattim.
Bedenimi yiprattim; kalbimi yakip kiil ettim.
Rabbim, diinyay1 gérmemi saglayan gozlerimi kor ettim!”141

1slam mistiklerinin ¢olii sadece tinsel anekdotlan igin dekor olarak kullandig-
n1 sdylemek, biitiin bu deneysel zenginligin farkina varmamaktr.

6. Toplum ve madalyonun arka yiizii

Ortacag mistisizminin tinsel rehberi yaptig1 Hizir'a iligkin en eski anlati-
lardan birinde, bu tinsel, sézde Tevrat kisiliginin kralin, yani babasinin sara-
yimn terk edip karnsiyla birlikte inzivaya ¢ekilerek Allah'in ¢agnisina cevap
verdigi goriiliir. Onu yaratan ve “deniz kiyilarinda”, “daglarin doruklarinda
yabani hayvanlarla”, “vadilerin ¢ukurlarinda yeryiizii hayvanlariyla” birlikte
kendisine tapmasi i¢in secen Allah bir giin ondan, kendisini topluma bagla-
yan son bagi da koparmasini, karisini terk etmesini ister. Onun tek basina
kalmasini, insanlarin diinyasina tamamen kapali bir yalmzlik igine girmesini
ister. Toplum icinde yasamaktan vazgectikten, kendisini kral babasina bagla-
yan soy baglarini kopardiktan ve kralligin uyruklarinin hiikiimdar olmay:
reddettikten sonra, Hizir simdi de karisindan ayrilmak gibi acili bir sinavla
kars1 karstyadir; ok sevdigi bu kadini1 diinyay1 yanindan uzaklastirdig: gibi
kovmak ve insanlarla son bagin1 da kékten koparmak zorundadir. Buna kar-
sthik Allah ona éliimsiizliikk vermistir. Ama bu igdis edilmis bir 6liimsiizliiktiir,
ciinkii onu “géllerde, vahsi vadilerde ve denizlerde” yasamaya mahkim et-
mektedir.142 ’

Biitiin velayet adaylarimin yazgisinda, bu aynhk sinavindan ve onun para-
digmatik glizergahindan su ya da bu bicimde ge¢gmek vardir. Bu sinav hem onla-
nn diinya hayatmdan vazgegmesinin teminati, hem de Allah’in dostlan [evliya]
arasina girmenin bedelidir. Veliler, toplumsal diinyadan el etek ¢ekmeden “6teki-
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lesemez.” En azindan gegici olarak #éns’ii terk edip vahset icine girmek, yani
“toplumsal hayat1”, “birlikte yasamay1”, “toplumsallig1”, insanlarla “aligverisi”
reddedip “vahsi hayati”, “dogal hali”, “inziva”yi tercih etmek zorundadirlar. Uns,
insanlann diinyasina, vahset ise vahsi hayata ve hayvanliga géndermedir. Si-
nav, tahmin edilebilecegi gibi, grup icindeki sahte mutluluktan vazgegip, “Cél"de
gercek mutlulugu aramaktan ibarettir. Insanlarin #nsfinden koparak, Allah'in
tnsfine girlir. 9. ylizyildan beri bu terim tasavvuf dilinde katedilen menzilleri ta-
mamlayip, Allah'in dostluguna [velayet] kabul edilmeyi saglayacak “makam”
ifade eder.143 Salikler, diinyanin dolulugundan kurtulmalanm saglayacak bosluk
deneyimini meskéin diinyanin sinirlarinda ve halvete gekilerek yapmazlarsa bunu
nasil bagarabilirler? Biitiin toplumsal kimlik figiirlerinden, kentten, aileden, sinif-
tan, statiiden, isten —en azindan simgesel olarak- el etek cekmekten bagka carele-
ri yoktur.

Goriinenle goriinmeyenin sinirlarinda hem bir diinya sakini olmaya devam
edip, hem de goksel bir varlik haline gelindigi nasil iddia edilebilir? Ya da bir
erkek veya kadin iken nasil bir melege déniisiilebilir? Ortagag mistikleri, hangi
egilimden olurlarsa olsunlar, “diinya”dan veya “benligin ikdmetgahi"ndan
kopmak s6z konusu oldugunda, zorlu Platoncu “mahkiimiyet” sorunuyla karsi
kargiya kalmiglardir.144 8. yiizyilin ortasinda dogan bu izlek,145 tam gelisme-
sini 10. ylizyilda, sufiler “diinyadan kagmak” i¢in bir degil, bir¢ok zindandan
kurtulmak gerektigi fikrine varinca tamamlamugtir. 1k zindan, velilerin “belirli
bir siire” kalmak zorunda oldugu bu diinyadir.146 Ikinci zindan, kalbi dindigt
isteklerin baskisinda tutar. Uglinciisii, ruhun hapsedildigi zindandir. Ruh ora-
da kaldig siirece, goksel krallikta, meleklerin yaninda yasama konusunda
duydugu ategsli istekle inleyen ve aci geken bir hayat stirdiiriir. Bu hapsolusun
da “belirli bir siiresi” vardir. Sufiler bu zindandan kurtulunca “arinma ehli”
olurlar. Ama bedensel zarflanndan bir kez kurtulduktan sonra, zindan evreni-
ni terk etmeyi basarirlar m1? Bazilarina gore, diinyevi hayat hapishanelerinden
sadece Allah’a daha iyi boyun egebilmek icin kagmay'a calistiklarindan, bu so-
runun yanitt “hayir”dir.147 Bagkalariysa “evet” yanitini verir, ¢iinkii “ins ma-
kami"na erisince “tensel istekler tasiyan ruhla aralarindaki kélelik baglarindan
kurtulup azat olurlar.” iste o zaman “yorgunluk ve mihnet"in agirhgindan
kurtulurlar, 148
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iginde bu hadisi ilk dogru kabul eden Heysem bin Kiileyb es-Sasi (6. 335/946), Misned, 111,
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konuda en eski kaynagin Hakim et-Tirmizi, Nevddir, 69, 70, 110 oldugu, onu Ebli Nuaym,
Ahbdr I[sfahdn, 1, 180’in izledigi anlagiimaktadir.

62 Ahmed bin Hanbel, Kitdbii’z-Zithd, 305.

63 Tiister, TefSir, 46.

64 Kutsal Kent'i ziyaret etmis seyyahlann gizelgesi icin, bkz. ]. Wilkinson, Jerusalem Pilgrim
before the Crusades, Wamminster, 1977; F. E. Peters (ed.), Jerusalem. The Holy City in the
Eyes of Chroniclers, Visitors, Pilgrims and Prophets from the Days of Abraham to the Be-
ginning of the Modern Times, Princeton University Press, 1985; Multiple Jérusalem: Jéru-
salem terrestre, Jérusalem céleste, Dédale dergisi, 6zel sayr 3 ve 4, 1996; A. Grabois, Le
Pélerin occidental en Terre sainte au Moyen Age, Britksel, 1998. Modem ¢agda Kudiis'e
yapilan Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman hac ziyaretlerinin kargilagtirmah bir incelemesi
i¢in, bkz. L. valensi, “Anthropologie comparée des pratiques de dévotion. Le pélerinage en
Terre sainte au temps des Ottomans”, J. Dakhlia (ed.), Urbanité arabe icinde, 117-132.

65 Bkz. O. Grabar'in bu sahiplenisi mimari diizeyde ele aldi ilging inceleme, La Formation de
l'art islamigue, 72-92.

66 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, 82.

67 1bn el-Fakih, Kitdbi'l-Bulddn, 117 (H. Massé).

68 Nasir-1 Hiisrev, Seferndme, 68.

69 Kenti dogudan ve giineyden geviren Josaphat vadisinde, 1240'larda Haham Jacob'un da zi-
yaret ettigi Yahudi mezarhi#inda “pek gok erdemli erkek ve kadin” yatar, bkz. Multiple Jéru-
salem, 140.

70 1bn el-Faléh, Kitabi'l-Bulddn, 119.

71 Ahiretbilim [eskatologya] ve velayetbilimle [Aqgiologre] ilgili, deginilen biitiin bu nedenlere
bir sonraki bélimde ele alacagyimiz savasg giidiiler de eklenecektir. Misis, Tarsus, Edessa
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[Urfa] ve Antakya sinir eyaletleri Islam diinyasiin her yanindan din alimlerini kendilerine
cekmigtir. Oyle ki daha 8. yiizyilda bunlann ribat1an, askeri islevlerinin disinda, uluslara-
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72 1bn el-Mubarek, Kité@birl-Cihdd, 156. Hakem en-NisabGri, Buhan ve Miislim 6lgiitlerine da-
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Miistedrek, IV, 457. Ibn Asakir, 7drih Dimagk, 1, 301'de yeniden yayinlanmgtir.

73 1bn el-Fakih, Kitdbii’l-Bulddn, 116 (H. Massé).

74 SoOyle anlatr: “Seyahatime bagladigimda Irak'taydim. Orada bir siire kaldim, ama aradiim
helal hayat1 orada bulamadim. O zaman helali nerede bulabilecegimi bir seyhe sordum, o
bana su cevabi verdi: Suriye’de. Muzaffer denen, ama asil adi Misis olan bir sehre vardim.
Orada bir siire kaldim, ama 6zledigim helal hayat orada da bulamadim. Aradigimi nerede
bulabilecegimi yine bir seyhe sordum; bu adam bana Tarsus'u isaret etti ve dedi ki: ‘Orada
aradigina uygun bir hayat ve ¢ok dindarlik bulacaksin’, 1bn Asakir, 7d@rih Dimagk, 11, 172.

75 1bn Asakir, 7drih Dimagk, 11, 182.

76 Ebl Nuaym, Hilye, IX, 319.

77 1bn Hacer, X, 72.

78 Age, 111, 149.

79 Bkz. D. Grill, “Les débuts du soufisme”, Les Voies d’Allah, 33.

80 Adi1 Amir bin Abdiilkays'ar.

81 Bu Kuran “okuyuculari-hafizlan”, 656 ile 661 arasinda Islamu sarsan Biyiik Fitne’de
6nemli bir rol oynamigtir. Bu seckinler grubu hakkinda, bkz. H. Djait, La Grande Discorde,
125-137. Massignon'un Lexiquete saydig), yoksulluk dileginde bulunmus dindar ve titiz
kurr dar listesindeki isimlere, tbn Asakir, Tdrih, XXVI1, 22'de deginilenleri de eklemek gere-
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82 Ibn Asakir, Tdrih, XXVI, 28.
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137.

84 1bn Ebi Seyba, Musannef, VI, 65.

85 tbn Hanbel, Kit@bii’z-Ziihd, 170. 1bn Kasir, Biddye, 11, 96'da bu hadisin bir bagka bigimine
rastlanmaktadir: Orada, Hasan el-Basri (6. 110/728) soyle der: “Kiyamet giiniinde Isa za-
hitlerin reisi olacaktir.” Sonra ekler: “Giinahlanyla [zinb] birlikte kacanlar Kiyamet gii-
niinde onun etrafinda toplanacaktir.” Suriye'deki Hiristiyan kesisligini ele alan 9. yiizyila
ait bir kaynakta Isa hakkinda, “ziihdii son noktasina getirmis ve herkese sevdirmigtir” de-
nir, P. Anastase, “Une source islamique sur le monachisme au IX€ siécle”, qge, 891. Isa'ya
atfedilen “Islami” mecazlar A. Palacios tarafindan derlenmistir: Logia agrapha Dominici Je-
su apud muslamicos scriptores, Paris, 1919-1926.

86 Ibn Asakir, Tdrih, X, 22a; Zehebi, Siyer, IX, 13. Bu zahit hakkinda ayr. bkz. Ibn Sa'd, T'a-
bakdt, V11, 448 ve Ebli Nuaym, Hilye, 11, 22.

87 Ibn Asikir, Tdrih, XXVI, 67.

88 Hatib el-Bagdadi, T'drih Bagdad, X, 248-250.

89 Yakut, Mu’cem, IV, 74.

90 L. Massignon, Lexigue, 214.

91 Bu kisilik hakkinda bkz. L. Massignon, “Elie et son rdle transhistorique. Khadariya en Is-
lam” (1955; Minora Opera, Paris, 1969, 1, 142-161'de yeniden basilmistir) ve H. Elboud-
rari, “Khadir immémorial”, Studia Islamica, 1XXVI1, 1992. Hizir'a iligkin en eski ve en ek-
siksiz sdzde Tevrat anlatlanndan biri, Umara bin Vesime el-Fesevi'nin (6. 289/902) Kitdb
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yasadigim belirtir. Ama her y1liki 6liimsiiz Kudiis'te bulusup, Mekke'ye hacca gider. Anla-
timin bir diger cesitlemesinde, Hizir'in ikdmet yeri olarak Kudiis gosterilir.

92 Bu mistik mezhep hakkinda, bkz. £72, VI, 694 a.

93 L. Massignon, Lexique, 234.
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kentinden bir zahit, Ibrahim el-Kassar da vardir. 326/937'de ¢ok yasl iken 6len bu kisiyi
Siilemi “Suriye'nin en énde gelen seyhlerinden biri” olarak gormektedir. Bolgeye gelip yer-
lesen zahitlerin uzun bir listesi i¢in, bkz. M. Bonner, Aristocratic War, 157-183.

95 Sam'da da gémiilmiis olabilir. Bu sufi kadin hakkinda, bkz. Zehebi, Siyer, VIII, 258; 1bn el-
Miilekkin, Tabakdt, 408. Onu kendisinden yasga biiyiik, Irakli mistik Rabi'a el-Adeviyye
(6. 1857/8027) ile kanghrmamak gerekir. Herevi 1173'te onun mezanm ve makamin be-
lirtir, Ziydret, 68. Iki Rabi'a'y: efsane kigilikleri olarak ele alan bir tarigma icin, bkz. J. Bal-
dick, “The Legend of Rabi'a of Basra: Christian Antecedents, Muslim Counterparts”, Religi-
on, XX, 1990, 233-247.

96 M. Chodkiewicz, ortacag menakib derlemelerinin kadinlan isimsizligin ciibbesi alinda nasil
ezip yok ettigini ortaya ¢ikarmugtir: “La sainteté féminine dans I'hagiographie islamique”,
Saints orientawx, 99-115. Ayr. bkz. R. Roded, Women in Islamic Biographical Collections,
Boulder, 1994 (bu esere bagvuramadik).

97 1bn el-Miilekkin, Tabakdt, 391-392.

98 Kuseyn, Risale, 20.

99 1bn Arabi, Mendkib Ziinniin, 236-237.

100 Age, 276.

101 Age, 273-274. Bu tiirden bir karsilagsma émegi Ebi Nuaym, Hilye, X, 340'tada yer alr.

102 Ciineyd, ibadet yeri olarak bir magarayi secen ilk Bagdath sufinin Ebd Suayb el-Birati oldu-
gunu sdylityor, Ebli Nuaym, Hilye, X, 323. 10. yiizyll baginda magaralarda yasayan bu ve-
lilerin sahip olduklan biiyiik ritiiel sayginlk hakkinda, bkz. Tenthi, Nisvd@ri-Nisvar el-Mu-
haderdt, qge, 11, 349; Fr. cev. Youssef Seddik: Brins de chicane, Paris, 1999, 89-91.

103 10. yiizyll ortasindan bir sufi, Ebd el-Hayr el-Akta, bu daglarda bir dal kirdigy igin kendi eli-
ni kesmisti; el-Akta, “golak” lakabi buradan gelmektedir, Ebi Nuaym, Hilye, X, 378.

104 Age, 262-263. Suriye daglannda magaralarda yasayan bagka bir miinzevi dervis 6regi
icin, Ebi Nuaym, Hilye, X, 356.

105 Ebi Nuaym, Hilye, X, 318. Bir diger anlatida, bu abdallan arayan Tahir'in Askalan'dan
[bugiin Israil'de Askelon] Gazze'ye dogru yola ciktig goriiliir, 319. Ayr. bkz. Ibn Ebi Diin-
ya, Kitébi’l-Evljyd, 39-40. Lukkam daglarimin bu abdallarin meskeni oldugu yoniindeki
ortacag inanci konusunda, bkz. Sealibi, Simdri’l-Kuliib, 232-233.

106 Bu ozellikle Suriye igin gegerlidir: 9. yiizyll igin, Rahip Anastase’in “Un document islamique
sur le monachisme au IX¢ siécle” baghgyla yayinladi) Arapca belgeye bakiniz (qge, 888).
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107 Ibn Clibeyr, Rihle, 111, 316 (gev. M. Gaudefroy-Demombynes).
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Topraklar'da kalirken, bu mezarlardan bazilanm ziyaret eder ve seyahatnamesinde séyle
yazar: “[...] Dogru Simon ve miiritlerinin magarasi ve Peygamber Agge’'nin magarasi Ku-
diis yakinindadir. Kudiis'iin diger tarafinda, isimlerinin azizligi nedeniyle Yunan kral tara-
findan katledilen dogrulann kemiklerinin yattig Aslan magarasi bulunur”; Multiple Jérusa-
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110 1Ibn Ciibeyr, Rihle, 111, 330-331.

111 Ebl Nuaym, Hilye, X, 386.

112 Omegin tbn el-Fakih, Libnan'in “kesislerin ve sufi velilerin dag1” oldugunu belirtmekte,
ama bagka bir sey soylememektedir, Kit@bi’l-Bulddn, 136-137 (gev. H. Massé).
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114 Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim, 237-238.
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aserleri hakkinda bkz. P. Resch, La Doctrine ascétique des premiers maitres égyptiens du
Ve siécle. Etude de théologie historigue, Paris, 1931 ve P. Ladeuze, Etude sur le cénobé'tis-
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117 Age, 21.
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120 1bn Arabi, Menakib Ziinniin, 346-348.

121 EbG Nuaym, Hilye, X, 371; anlatinin farkli bir gegitlemesi icin, Ibn Arabi, qge, 270-271:
Verdigi 6giitlere hangi ruhun katlanabilecegini kendisine soran bir miiridine, Ziinndn su ce-
vab verir: “A¢hga dayanabilen ve karanhklara gogiis gerebilen bir ruh; bu diinyadaki ha-
yati 6teki diinyadaki hayatla higbir 6zel kosul ileri siirmeden degistokus etmis bir ruh; kay-
gnin rahbaniyye’sini sirana giymis bir ruh”, Ebli Nuaym, Hilye, X, 356-357.

122 Irakli Ebii Bekir el-Aclifi'nin (6. 360/970) Kitdbii’l-Gurebd’sinda (“Yabancilar Kitab1”) bu
kitaptan s6z konusu yorum agisindan anlamh bir alinti yapiliyor, 65-69. Burculani'nin ka-
y1ip eseri konusunda, bkz. L. Massignon, Lexique, 72-73. Ayr. bkz. A. . Wensick, “Rahba-
niyya” maddesi, £72, VIII, 410-412,

123 Ebli Nuaym, Hilye, X, 44-45; Kuseyn, Risale, 391-392.

124 Age, X, 43.

125 Burada P. Brown'in Le Renoncement a la chair. Virginité, célibat et continence dans le
christianisme primitif adli eserinin [X. bdliimiiniin (265-317) baghgm kullandik. Ayr. bkz.
A. Guillaumont, “La conception du désert chez les moines d’Egypte”, Revue de I'histoire
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Monks and Monasteries of the Egyptian Deserts, Kahire, 1989.

126 Siilemi, Tabakdt, 219; Kuseyri, Risale, 433; farkli bir gesitleme icin, Zehebi, Siyer, X1, 534.

127 EbfiNuaym, Hilye, X, 368.

128 Age, X, 391.

129 1bn Arabi, Mendkib Ziinniin Misri, 255-256 (gev. R. Ladriére).

130 Platon Lysiste, “Aslinda Tann benzeri hep kendi benzerine gotiiriir” diye hatrlatr, 214 a. 9.
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ran Ebf Bekir bin Ebi Davud'un (6. 297/909) Kitdbii’z-Zehra’s: da bu kaynaklar icindedir.
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131 Kuseyn, Risale, 114.

132 Age, 181-182.

133 Age, 309.

134 1bn Asakir, Tdrih, XIII, 138.
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fikih kuralina dykiinerek) su cevabi vermistir: “Kan borcunu 6demek éldiirene diiger”, Siile-
mi, Tabakdt, 178.

136 S6z konusu kisi Ebi Said el-Harraz'dir (6. 286/899); bkz. Kugeyri, Risale, 171; Ibn Asakir,
Tdrih Dimagk, 1, 432. Ebi Said el-Harraz'in bir diger asin nefis eziyeti icin, bkz. Kelabazi,
Ta’arnif, 172.

137 Louis Massignon, Lexique technique de la mystique musulmane, 300.

138 Birlini, Tahkik méli’l-Hind, aln. yap. Massignon, Lexique, 276.

139 Ebii Said el-Harraz, Kitabii’s-Sidk, 70.

140 Caferii’'s-Sadik’a atfedilen 7efSir, 216. Kuran'in bu tasavvufi tefsirinin 192. sayfasinda,
“miimin, masukunun topraklanna kam [6zii?] pahasinaulagir ve efendisine yakinlagir” ya-
zar.

141 “Senin yiiziinden hastayim ya Rabbim !" szlerinde, R. Barthes'in Frqgments adl eserinde
betimledigi agk santajinin karakteristik ifadelerinden biri fark edilmektedir.

142 Bu ozellikler 9. yiizyila ait bir kaynaktan alinmigtir: Umare bin Vesime el-Farisi, Kitdb
Bad’al-Khalg wa Qisas al-Anbiyd, yay. haz. R. G. Khoury, Wiesbaden, 1978.

143 Ebt Said Hamraz'in (6. 286/899) Kitdbi's-Sidk™, elimize ulasmis eserler iginde sufi deneyi-
minin sistemli bir tamtimunin yer aldig ilk kitaplardandir. Ons hakkinda, bkz. 71-75.

144 Bu sorunun biiyiik bir Miisliiman filozof tarafindan algilamsi i¢in, bkz. Ch. Genequand'in
incelemesi: “Platonism and Hermetism in al-Kindi's F7 Ngfs", Zeitschrift fiir Geschichte der
Arabischen-Islamischen Wissenschaft, 4, Frankfurt am Main, LXXXVIII, 1987, 1-18 ve J.
Jolivet'nin incelemesi: “La topographie du salut d’aprés le Discours sur I'ame d'al-Kindi", M.
A. Amir-Moezzi (ed.), Le voyage initiatique en terre d’Islam iginde, Paris-Louvain, 1996,
149-158.

145 Abdullah bin el-Mubarek'in (6. 181/797) yayinladig1 ve sahabeden Abdullah bin Amr'a at-
fedilen bir hadise gére, “diinya Kafir'in cenneti ve miiminin zindamdir; ruhu bedeninden
aynlan miimin, serbest birakildiinda yerlerde yuvarlanan, sevincinden ziplayan mahkiima
benzer”, Kitébii'z-Zithd, 211.

146 Ortagag menakipnamelerinde bu izlek, veliye son istirahatgahinda eslik eden yesil kug veya
kuglarla yansitilmistir. Bir peygamber hadisinde de, segilmiglerin ruhlan ayni renkte kuglar-
la gosterilir.

147 Anonim, Adabu’l-Milik, 22-23.

148 Hakim et-Tirmizi, 7abdiuw'n-Nufiis, 75.
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BOLUM VI

SINIR BOYLARINDA iKAMET (MURABATA)

1. Cihata giden ulema

915°te bir grup Irakl alim Bagdat’a doniis yolundadir. Kafirlere karsi savas-
maya gittikleri Ermenistan’daki Theodosiopolis (Erzurum) sinir eyaletinden
donmektedirler.! Yolda bugiinkii Tiirk kenti Diyarbakir’dan, ilerde parlak bir fi-
lologluk kariyeri yapacak bir geng de gruba katilir. Grup vardig1 her konakta
halk tarafindan sicak bir bigcimde karsilanmaktadir. imparatorluk bagkentinde
de bayram yapan bir kalabalik onlar kargilar. Kiirt 6grenci de kendini grubun
uiyelerinden biri olarak gésterip, bu onurdan payina diigeni almanin gekiciligine
dayanamaz. Geng adam kararini verir ve kendine diizmece bir alim-miicahit
kimligi yaratir. Bu tip, Islam ortacaginin karakteristik kisiligidir.2 Bu itibar gas-
p1 o kadar iyi isler ki, o bundan bdyle sadece Kéli lakabiyla taninacaktir; yol ar-
kadaglarinin gidip de geri geldigi sinir kalesinin Arapga isminden —Kalikala- tii-
retilmis bir lakaptir bu.3 Odiing aldig1 yeni ritiiel sayginlik ona gergekte ne ka-
zandirmigtir? Bu bilinmiyor. Tek bilinen, 9. ylizyil basinda sinirda konaklama
ideolojisinin geng bir adamu etkileyebilecek ve kalabaliklar cogturabilecek bir
kaldirag giiciine sahip oldugudur. Bu ideoloji hem bir seckinler davasi, hem de
kitlesel bir hayranlik kaynag olarak gériiniiyor. Georges Bataille -La Part ma-
udite’in yazan- bu olguyu ilk islamin savascilik ruhuna kadar dayandirird: her-
halde. Ama bu ideoloji dnciisii olan ulema sinifindan daha eskilere uzanmadig
icin de, yanilmig olurdu. Cihatin yiiceltilmesi4 biiyiik dlciide bir dnceki yiizyihn
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muhaddislerinin eseridir ve onlarin baglattig: bilgi tiirtiyle iligkili olarak giin 151-
gina gikmigtir.

Sinirda ikdmet (murdbata), bilgideki bir ritiiellestirmenin sonucu olarak gé-
rinmektedir. Bu oluntu sadece Islama 6zgii degildir. Daha erken veya ¢agdas kiil-
tiirlerde de yaganmugtir. Demek ki Islami bilgi, bir gelenegin mirasgisi olarak, ken-
dini erdemli uygulamalarla hayata gegirmistir. Boylelikle davranig bicimleri iirete-
bilmis ve hem etkililiginin, hem de gegerliliginin biitiin kanitlarin1 sunabilmistir.
Daha igeriden bir bakis agisindan, drnek alinacak uygulamalara yaslanma gerek-
celerini erekgiliginden —6ziinde ahirette kurtulus bulunan bir erekgilik— almigtir.
Sinirda konaklamanin islamda kendine buldugu dogmatik yer, entelektiiel uygu-
lamalarla toplumsal bir praxis arasindaki bu biiyiik eklemlenmenin sonucudur.
Bu yeri, hakki olmadig1 halde yeryiiziinii gékyiiziine yaklagtirma iglevini fiilen
sahiplenerek, megru bir bicimde fethetmigtir.

8. yiizy1l sonunun eseri olan cihat ideolojisi, bagka kaygilan olan, 6zellikle de
ilmin ibadet kadar —ya da daha- 6nemli oldugunu savunmakla ugrasan kurucu
alimlerin katthmim saglayamamustir. “Bir ginlitk dogru ve diiriist igtihat, bir yillik
cihattan daha degerlidir5 tiiriinden agiklamalarda ifade edilen ilkeleri savunduk-
lanna goére, bu ideolojiye karsi giktiklan bile distintilebilir. Bilginin dini ibadetten
tstlinliiglinii agtklamaya 6nem veren bu ulemadan biri pek ¢ok “ufka” ulagmig
bir seyyah olarak betimlenmektedir. Ama higbir yerde sinin bir erek haline getir-
digi belirtilmez. Yine de kaynaklar onu cihata ve miicahitlere saygil biri olarak
betimlemektedir. Bu kaynaklardan birinde, s6z konusu kiginin damat adayindan,
kansina birakacag yiikliice dulluk gelirini “miicahitlerle yoksullara” dagitmay:
tasarladig1 anlatlir. Bu anlat1 ve bagkalari, ilk ulemanin cihata igten bir saygi bes-
ledigini gésterir. Ama onlarin asil kaygisi bagka yondedir: Bilgi arayisi igin siirdii-
rilen 71hle-seyahat tiirii ilim uygulamalannin en azindan diger dini ibadetler ka-
dar 6nemli oldugunu savunmak - heniiz kazanilmamig bir davadir bu. Topluca
paylasilan bu gereksinimi yansitan ulemanin biiyiik simalarindan Mekhdl (6.
112/730), Misir ve Suriye'ye, Irak ve Hicaz'a seyahat etmistir. Ama savas gani-
metinin paylasilmasi konusundaki peygamber hadislerini toplamak igin 6zel ola-
rak Suriye’ye gitmesine karsin,® cihat amaciyla simirda konaklamamigtir. Caginin
diger biiytik alimleri gibi onun da gilizergdhinda hicbir savas deneyimi yer almaz
ve ozellikle yeni dogan Islami bilginin olugturulmasi isiyle ugrasir.

Gergi 8. yiizyl baginda da cihat aday: alimler vardir, ama sayilan gok azdir.”
Isimleri bilinenler de ¢ok onemli kigiler degildir. Ama bu durum hizla degisir. tki
kusaktan daha kisa bir siirede, tinlii alimler giizergahlan igine sinirda konaklamay1
da dahil etmeye baglarlar. Bunlardan biri olan Ibn Avn (6. 151/768), mitkemmel
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bir siivari ve teke tek catismaya girmekten ¢ekinmeyen cesur bir savasgi olarak be-
timlenir.8 1bn Avn Basraldir. Kent, Iran korfezindeki konumu dolayistyla, Alimleri-
ni deniz savasina da hazirlamuistir. Basrah alimlerden bir digeri, bagka sahipleriyle
birlikte, savasta dldiiriilmiis ve Hint Okyanusu’'ndaki adalardan birine gémiilmiis
bir denizci-miicahit olarak tanimlarur.? Irak’in diger biiyiik entelektiiel merkezi
Kiife'de de, aym tiirde kisilik betimlemelerine rastlanir. Kiife ulemasindan biri bi-
zim daha da gok ilgimizi ¢ekmektedir: Bir fikih okulunun kurucusu olan Siifya-
nii's-Sevri (6. 161/777). Bir anlatida, onun Kudiis'te kaldigim ve kurk giin boyun-
ca Filistin'deki Askalan 77bat’inda!0 halvete gekildigini, sonra Mekke'ye gelip mii-
cavir olarak yerlestigini ve dgretisini yaymaya basladigini gérityoruz.1! Cevresin-
de, artik cihat ideolojisine doniismeye baglamug olguya katilan birgok miiridi var-
dir.12 Onlann Mekke’de miicavere’ye, Allah komguluguna baglanmasi, murdba-
ta’yla, simirda konaklamakla iligkili etkinliklere de kanlmalanm diglamaz.13

Ama sinir kahramani alim-miicahit profili 6lgiilii cizgilerine 6zellikle onun
miiritlerinin ¢evresinde kavusacaktir. Bu miiritlerden birinin 6grencisi, kahraman-
ca sehit diismiis bir miicahitin oglu olan ve kendi adiyla anulacak bir fikih ve ha-
dis okulu kuracak Ahmed bin Hanbel (6. 241/855), alim-miicahitin tipik temsilci-
sidir. Ogrenim gordiigii sirada, Bagdat'tan Suriye'nin sir kalesi Tarsus’a yayan
giderek cihat ideolojisine baghligin ifade esmisti; daha sonra peygamber hadisleri
uzman olunca, “cihat Islamin rahbaniyye’sidir14 tiiriinden, cihat: yiicelten bir-
¢ok hadis yayinladi. Onun gevresinde sinirda konaklamak, deger tireten bir dav-
ranis olarak yayginlik kazanr. Ogrencilerinden bir Horasanl savastaki cogkusu
ve sinir 77bat1anna baglihgiyla iin yapar. Bu da ona “Ribati” lakabini kazandinr.
Onunla ilgilenen Horasan valisi, onu sinir kurumlannda sorumlu makamlara geti-
rir. Ama miirsit, 6grencilerinden birinin bir emirle yakin iligki icine girmesinden
hosnut olmaz. Miiridi Bagdat'a geldiginde, bu davrans bicimini siddetle reddettigi
konusunda hicbir siipheye yer birakmayacak sézlerle onu azarlar.!5 Ama kendi
kiigiik oglu da siyasi makamlar tarafindan 9. yiizyilin en saygin sinur kalelerinden
Tarsus'un kadihigina atanir!6 - gerci ogul, babasi 6ldiikten sonra kadiliga girmis-
tir. Sonugta cihat ideolojik gelenegini titiz saflig) icinde en iyi yansitan 1bn Han-
bel'in baglica 6grencisi Ebii Bekir el-Mervezi (6. 275/888) olacakns.!7 Harizmli
bu miirit, kariyer yapti$ Bagdat'a kesin olarak yerlesmistir. Bir sahnede onu bir
grup sahibiyle birlikte Suriye-Bizans simnna giderken gériiriiz; Bagdat’la Samerra
arasinda kendiliginden onun topluluguna girmeye gelen biiyiik bir goniillii kitlesi
de kafileye katilir. Kalabaliga evlerine geri dsnmelerini ne kadar 6gtlerse 6giitle-
sin, sayilan giderek artar ve binleri bulur. Taninmis muhaddisin yanindakiler sag-
lanan bu kitlesel bagandan hi¢ de hognutsuz degildir.18 9. yiizyilin ortasinda ci-
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hat ideolojisi artk saglam bir halk destegine sahiptir. Sinirda konaklamanin dog-
matik ifadelerinin ardindan, menakipname imgelerinin de saptandigi bir gagdayiz.
Ogreti agcisindan gerekgelendirme aygitiyla da giliglendirilmis -bu konuya daha
sonra donecegiz- muradbata, artik destanlarina, kahramanlarina ve kissalarina
kavusmus durumdadir.

2. Bir savas ideolojisi

Bir muhaddisler ortaminda iiretilen sinir mitosu, dayanagini hadis ¢ergevesin-
de bulmustur. Konu oldugu hakli gerekgeler bulma etkinligi, 8. ytizyihin ikinci ya-
nsinda baslamig gibidir. 790’da 6lmiis Misirh bir kadidan kalan ve Heidelberg
Arapca papiriisleri arasinda saklanmig bir saAife, cihati yiicelten ilk hadislerden
birinin érnegini sunmaktadir.19 Amag: Sorumlulugu bir devlet dnceligi olarak
ummete diisen cihati, @ymi zamanda bireysel olarak, 6zgiir iradeyle secilen go-
nilli bir davranig seklinde 6ne ¢ikartmak. Kuskusuz bu hadise inandiricilik ka-
zandirmak iizere, yayincisi Suriye-Bizans simnnda bir siire kalmugr.

Abdullah bin el-Mubarek'e (6. 181/797) atfedilen, anlamli bir baghga sahip
Cihat Kitabt da bu déneme ait olmalidir. Baghginin da belirttigi gibi, kitap tama-
men cihaw ve rmurdbatay: yiiceltmek ve gerekcelendirmekle ugrasmaktadir. Var-
sayllan yazan da bizzat bir miicahittir. Sayisiz sey8hatlerinde Misir'a da gitmis ve
sahife’nin yazanyla tanismigtir. Modern yazarlar, séz konusu kitabin bu Hora-
sanli fakih ve muhaddise atfedilmesini kuskuyla karsilamaktadir. Yine de bu
atifin —en azindan kismen- dogrulanma olanag: vardir. Bunu sdylerken 6zel-
likle varsayilan yazarin 750'de Yemen'e yerlesen ve orada 6len Basrali bir
milderristen aldig ileri siiriilen biitiin hadisleri kastediyoruz. Bu hadisler elimi-
ze ayrica iki derleme yoluyla daha ulasmigtir: Bunlardan birini, bizim yayinci-
mizin da sahiplendigi miiderrisin 6grencisi olan bir Yemenli, digeriniyse mes-
hur yurttagini herhalde gengliginde tanimig bir Horasanlh olugturmustur. Bu iki
kaynagin disinda, Cihat Kitabi’'nda nakledilen kissa ve hadislerin bazilarinin
9. ylizyll ortasindan itibaren muhaddis ve sufi ¢evrelerinde dolagimda oldugu-
nu kanitlayan bagka kaynaklar da vardir. Bu durum, séz konusu eserin Ab-
dullah bin Mubarek’e atfedilmesini kesinlestirmese de, en azindan en geg 9.
yuzyil sonunda derlendigini diisiindiirmektedir. Bu nedenle 6nemli bir eski
kaynak olarak dikkati hak etmektedir.

Kitapta cevap aranan asil soru, cihatin m1 haccin m1 —ve bunun dogal sonucu
olarak Mekke'de miicavirligin mi- daha degerli oldugudur. Murdbata’mn hacdan
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iistiin oldugu savini destekleyen bircok peygamber hadisine yer verilir; oysa orto-
doks goriis haccl, saghigi yerinde olan ve olanaklari bulunanlar igin dinin “bes far-
zi"ndan biri olarak kabul etmektedir. Cihat1 savunan hadisler, 8. yiizyil ulemasi-
nin adlanini aldiklan atalan olarak kabul ettikleri peygamber sahabesinin agzin-
dan dile getirilmigtir genellikle. Iglerinden birine soyle soyletilir: “Hac listiine hac
yapmaktansa, ‘Allah yolunda' kirbag yemekten daha gok hoslanirim.” Bir baska-
si: “Allah yolunda gikilan bir askeri sefer, elli hacca bedeldir.”20 Bu hadislerdeki
edebi abart1 yaniltici olmamalidir. A. Noth'un da hatirlattig1 gibi, bu hadislerin
yansittig) cihat savunusu diger dini baghlik davraniglannin deger yitirdigi anlami-
na asla gelmez. Dolayisiyla bu karsilastirma, sadece cihati diger dini ibadetlere
yaklastiran bir birlestirme etkinliginin dolayli taniklig1 olarak degerlendirilmeli-
dir.2! Bu hadisler hangi tarihe aittir? Ger¢i bunu bilebilme olanaklanmiz sinirl,
ama en azindan ilk hadisin birisi 826’da, digeri 841'de 6lmiis iki muhaddisin
miisnedlerinde yayinlandigindan eminiz.22 Bu da s6z konusu hadisin 8. yiizyil
sonu alimlerince bilindiginin varsayilabilecegini gosteriyor.

Cihatin kargilaghnldig hac, bizi dogrudan ortagagin dini baghlik kurumu méica-
vere’ye, esas olarak Mekke'de “Allah’a komguluk” etmeye gétiiriiyor. Gaza ve
miicavere birbiriyle gelisir mi, yoksa birbirini tamamlar mi? islam ortagag, aligkan-
g tizere, gaza/miicavere gerilimini yansitmak icin, anlatilannda bu gerilimin nite-
liklerini dramatiklegtirmis ve zit profillere sahip iki ulemanin sahsinda kisilegtirmis-
tir: Bir yanda gaza kahramani olarak sunulan Abdullah bin Mubarek (6.
181/797); diger yanda muicavere yandasi olarak tanitilan onun yurttasi ve 6gre-
nim arkadagi Fudayl bin tyad (6. 187/803) vardir.23 Abdullah’in 6grenim arkada-
sinin Allah sevgisi tercihini protesto ettigi ve onu bundan vazgegip sinirda askeri
bir kariyeri segmeye cagirdig1 soylenir. Iman sozciisii, savasgl-sair gelenegine bagh
kalarak, yurttagina diisiincesini 793’te Tarsus'tan génderdigi bir siirle aktarmugstir:

“Ey iki tapinagin sofusu, eger bizi gorebilseydin, senin sofulugunun oyundan
bagka bir sey olmadiginm anlardin.

Bizim atlanmuz savasgta tiikenirken, sen bosuna yoruyorsun binegini.

Bizim boyunlanmiz kammuzla boyanirken, sen yanaklarin gozyaslanyla sulu-
yorsun.

Size 1tirlar, bize acimasiz nallar ve gri toz.

Aramizda konugtuklanimiz gergek, icten ve hig yalan sdylemeyen bir sézden
fiskirds,

Amma Allah'in atlannin tozunu ve 1sildayan kézlerin dumanim soluyan bizlere
yetmedi."24 :
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Siir 1slami bilgiyi militan bir praxis’e baglama ¢agnsim yapmaktadir. Son di-
zesiyse, Cihat Kitabi’nda yer alan bir hadise géndermedir. Bu hadis, “ ‘Allah yo-
lunda’ [savascilann atlanndan] ¢ikan toz, bir miiminin girtlaginda asla cehennem
dumanina kangmayacaktir” der.2> 9: ytizyilin birgok derlemesinde de bu hadise
yer verilmistir.26 O nedenle sonradan sekillendirme s6z konusu olsa bile, bunun
eski malzemelerle tasarlandi® dogrulanmis olmaktadir. Dolayisiyla Cikat Kita-
br’'min yazannin bu hadisi bilmedigini diisiinmemiz i¢in bir neden yoktur. Anlati-
nin bu kadar giivenilir olmayan devami biraz kurmaca kokmaktadir; manzum
mesaji kendisine getiren ulaga tesekkiir etmek —ve miicahit dostuna hak verdigini
gostermek- i¢in, Fudayl ona bir hadis aktanr. Bu hadiste, bir sahabe Peygam-
ber'den, hangi hayir isiyle “Allah yolunda yiiriiyen miicahitlerin édiiliine” sahip
olabilecegini kendisine gostermesini ister. Peygamber de insanun diinyann biitiin
mihnetlerine katlansa da miicahitlerin kazandig1 degere erisemeyecegi cevabini
verir. Bu hadisin yayincisi 12. yizyildan bir menakipname yazandir.27 Omegin
Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1070) Bagdat'1 ziyaret etmis muhaddisler fihristin-
de ona yer vermemesi, bu hadisin daha geg bir déneme ait oldugunu dogrula-
maktadir.28 Gergegi sdylemek gerekirse eski kaynaklara tamamen farkh bir gé-
riintii yansimugtir. Onlar sozii gegen miicavirin, murdbata’ya karsi ¢ok ihtiyatl
bir tutum takindiginu belirtir. 9. yizyldan bir nesir yazannin onun agzindan dile
getirdigi bir anlatida, Suriye’nin Tarsus cephesine gidebilmek icin her seyi yapan,
ama Bizanslilar tarafindan tutsak edilince 1slami inkéar eden bir adamdan s6z edi-
lir.29 Belki de biiyiik bir sinir adami ve meghur bir fakih olan Irakli Ebd ishak el-
Fizari’'nin (6. 185/801) ¢6liimiinii haber vermeye gelen bir adama sdyledigi sozle-
ri de bu anlamda yorumlamak gerekir. Gelen kisiye, Fezari'nin kaldig Suriye’'deki
Misis sinir kalesine gitmeyi hep diledigini, ama bunu “murabatanin erdemlerini
aramak” degil, bir 6grenim arkadagimi bulmak igin istedigini itiraf etmistir.

Bu anekdotlann gerisinde iki tiir gezginlik giizergahinun savunuculan ve tem-
silcileri arasindaki tartisma sezilmektedir. Murdbata ile Mekke'de miicavere ara-
sindaki gerilimin ele aldigimiz iki adamin yasadi$y cagda da bulgulandig, bugiin
biliniyor. O ¢agda miicavere iglerinde meghur bir Kiifeli muhaddisin de yer aldig
alimleri cekmeye baglamist.30 Bu kutsal anlatilar aktancisinin gevresinde, meghur
bir gairin de adinun gegtigi bir miicavirler grubu olugtugu bilinmektedir.3! Bununla
birlikte bu sofuluk biciminin ancak 8. ylizyil sonundan itibaren basan kazandig
anlasiimaktadir ve bu basanmnn da gerisinde muhaddislerden ¢ok zahitler vardr.
Miicavereyi uygulayan muhaddislerin sayisi zahitler kadar kalabalik degildir.

J. Chabbi'nin Encyclopédie de I'Islam’daki “Ribat” maddesine gore, cihat ide-
olojisi yandaslanyla kargitlan arasindaki catisma, “miicavere yapmak isteyen sins
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[Allah sevgisi] yandaslanyla 77bat'ta kalmak isteyenleri” kars: karsiya getirmis
ve her iki hizip de “kimlikleri tam belirlenmemis gevreler” diye betimlenmigtir. Bu
tiir ifadeler, sart kipinde bile kullanulsa, murdbata yandaslanyla hasimlanmn kar-
sit cephelerde bulundugunu diisiindiirmektedir. Oysa hig de boyle degildir. Murd-
bata/miicavere gerilimine ayni grup ve ¢evrelerde bile rastlanmaktadir. Bu geri-
lim kimi zaman bireysel bir diizlemde yaganmakta ve onu yasayanin kendini
hem ribat’a, hem de miicavere’ye vermesiyle asilmaktadir. 829'da meshur filo-
log ve muhaddis, eski Tarsus kadisi Ibn Sellam (6. 223/837) Mekke'ye hac ziya-
retine gider. Dini gérevini yerine getirdikten sonra Bagdat’a donmeye hazirlanr.
Ama yola ¢tkmadan bir giin 6nce hareketini engelleyen bir diis gonir. “Etrafinda
mabeyincilerle bir seccadenin iizerinde oturmus” Peygamber'i diisiinde goriir.
Ona yaklagmak isteyince mabeyinciler 6niinii keser. “Allah’in Evi"ni terk etmeye
hazirlanan birinin efendileriyle iliskiye girmesine izin vermek istemezler. Eski ka-
d1 sabah uyaninca Allah'in kentinde yasamaya karar verir. Kutsal kentte “miica-
vere” etme soziinii dliinceye kadar tutacaktir. 32

Sufiler de, hem Mekke’'de, hem de simirda konaklamay: (rmiicavere ve murd-
bata’yr) biiyiik bir dava haline getirir. Bagdat sufi okulunun taninms figiirlerin-
den Ebii Said el-Harréz (6. 286/899) bu tercihi yapanlardandir. Kendisini Suriye
sinirlanna dek getiren seyahatlerin ardindan,33 miicavir olarak Mekke'ye yerlesir
ve orada egitim vermenin yanu sira tefekkiirii de siirdiiriir. Mekke'de kalisi mistik
deneyimiyle de iligkili gibidir. Menakipname yazarlar onu, Allah’t gérebilmek
amaciyla Mekke'yle Medine arasinda “on iki y1l” boyunca gidip geldigi halde hig-
bir gérilye erisemedigi icin yakinirken gésteren birgok rivayet naklederler.34 Belki
de Mekke kentinden siiriilmesinin nedeni Allah’la bu gorsel temas arayigidir.35

O dénemde miicavirler ayrsik ve gesitli bir diinya olusturmaktadir. Gegiciler
ve kalicilar vardir. Gegiciler de iki tiirdedir: Birkag haftaligina gelenler ve evleri-
ne donmeden dnce bir ya da birgok yil kalanlar. 9. yiizyil sonunda sayilan 6y-
lesine artar ki, kutsal kentin yetkilileri baglarina bir seyh koymak gerektigini
digtiniirler.36 Atanan seyh Nisaburlu bir fakih ve muhaddistir. Ardillarindan
biri -belki de hemen onun ardindan gelen- Bagdat okulundan Basrali bir sufi-
dir. 920°'de goreve gelen kisi de yine bir sufidir, yirmi yil 6nce Nisabur'dan gel-
mistir.37 Bu pargali verilerden yola gikarak iki saptama yapilabilir: O dénemin
miicavirleri neredeyse tamamen Iraklilardan ve Horasanllardan olugmaktadir;
ikincisi, onderlik biiyiik 6lciide Bagdat sufiyye okulunun temsilcilerindedir. Is-
lam diinyasinin Irak ve Horasan disindaki bolgeleri neredeyse hig temsil edil-
memektedir. Ornegin Endiiliislilerin izine ancak 10. yiizyildan itibaren rastla-
nacaktir.38
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Iraklilarin yani sira Horasanl ve daha geg bir tarihte Endiiliislii birgok miica-
virin de varhgy, J. Chabbi'nin miicavir/murabit zithginin “Arabistanhlar yani Irak-
lilarla Suriyeliler, Horasanlilar ve Batililar, yani Magribliler ve Ispanyollar” arasin-
daki boliinmenin yeni bir bicimi oldugu yéniindeki saviyla celismektedir.3° Bura-
da derlenmis malzemenin izin verdigi 6lclide bir hitkme varilacak olursa, ne bi-
reyler, ne de gruplar iki seyyah tiirii arasindaki gerilimin diginda kalabilmistir.
Abdullah bin el-Mubarek gibi bir cihat ideologu bile, bu gerilimden kurtulamamig-
tir. Clinkii ortagagin tabakat yazarlan kendisini bir murabata sampiyonu oldugu
kadar, Mekke haccina da ¢ok 6nem veren birisi olarak tanitmustir.

3. Cihat ve menakipnameler

J. Chabbi Encyclopédie de I'Islam’daki “Ribat” makalesinde, 9. yiizyildan bir
tabakat yazanna dayanarak, “murdbit figiirlerinin ytceltilmesinde heniiz ¢ok ile-
1i gidilmedigi”ni hatirlatir. Sonra o ¢agin muhaddislerinden birinin naklettigi ve
“cihat Islamin rahbaniyye’sidir” diyen bir hadise gonderme yaparak, “sinir sa-
vasgilarinin [gazilerin] hem gercekdist hem de simgesel bir bicimde, bir tiir evliya
gibi goriilmesinin daha geg bir tarihe ait oldugunu” vurgular. “Hatta sinirlarda be-
reket sagladiklarina inanilan biiyiik araci sahsiyetler olarak kabul edilen abdal-
lar'n varligindan bile soz edilecektir. Birkag satir sonra, “daha geg bir tarihte” ifa-
desinin “11. yilizyildan itibaren yazilmaya baglanan” sufi tabakat1 cagina génder-
me yaptig anlagilmaktadir.

Bu sekilde ifade edilen bu iddialar dogru gériinmemektedir. Gazilerin agkin
figlirlere déniistiiriildiigii oreklestirme ve olaganiistiinii ima etme ¢alismasi geg
tarihli bir olgu degildir. Biitiin 9. ytlizyil boyunca da buna rastlanir. Bagdat sufi
gevrelerine yakin bir alim ve krallik egitmeni olan Ibn Ebi Diinya (6. 281/894),
tamamen din adamlan diginda kalan kitleye yonelik yazilmig ve biiyiik boliimii
bugiin elimizde bulunan ¢ok sayida eserle, bu yiiceltilmis imgelerin yayilmasin-
da ve halk arasinda yayginlasmasinda énemli bir rol oynamustir. Cihat ideoloji-
sinden beslenen yazar, kitaplarin sehitligi yticelten kissalarla doldurmustur. Bir
adam oliir, kefene sanlur, ritiiel geregi 61 yikanmak tizeredir ki kefenini kaldinr,
bagsini gikarir ve su yakarida bulunur: “Ey Allahim! Senin yolunda savagma
onurunu bahgetmeden canimi alma!” Adam gergekten de yasar ve daha sonra
savag alaninda sehit olur.40 Bir bagka anlatida, gazinin velayetini binegi onay-
lar.4! Bu rivayet ¢ok yayginlagmis olmalidir, ¢iinkii yayinci anlatinin kendisine
ulastig farkh isnat silsilelerini saymaktadir. 11. yilizyildan bir rivayet elestirmeni
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bu silsilelerin hepsini gercek kabul etmistir. Buna karsilik ayni ibn Ebi Diin-
ya’'nin yayinladig bir bagka menkibeyi reddetmistir. Menakip yazarinin ileri siir-
dugi isnat silsilelerinden biri gercekten de 9. ylizyildan itibaren kugkuyla karsi-
lanmugtir. Bu silsilenin dogruladig1 varsayilan anlat, Suriyeli bir aktarici aracili-
giyla, Tirkmen Oguzlann memleketiyle sinir ili olan Ciircan’dan (Maveraiinne-
hir'de) bir muhaddisin yetkesine dayanmaktadir.42 Onu kugkuyla karsilayan
muhaddislerin bunu, igerigini elestirel bir gozle inceledikleri veya tutarsizliklann
ve sagmaligin —onlar da uydurmacilikla sugladiklan adam gibi mucizeleri gergek
kabul etmektedir- elestirdikleri icin degil, isnat silsilesinde “zaaflar” bulundugu
icin yaptiklarini da hatirlatmak gerek. Hadis uzmani Ibn Ebii Hatim’e (6.
327/938) gore, Ciircanli adam “mechul bir kigi”dir.43 Bir aktanicinin meghul kisi
oldugunu séylemenin onun adina nakledilen anlatinin inanilirhgim yok ettigi bi-
linmektedir. Birdenbire hadisi yayinlayanin inanilirhig1 da, ispat/ret gérevini yeri-
ne getirmedigi i¢in, sorgulanir. Ciircanhh adamin isnat gésterdigi aktanciysa, 9.
yuzyil ortasinda 6lmiig bir hadis elestirmeni tarafindan yalancilikla suglanir.44
Ayni sekilde Buhari de (6. 256/869) —onun hem miicavir, hem murabit oldugu-
nu hatirlatalim- onun hadislerini “reddetmigtir”.45 Akranlan tarafindan yetkeleri
ittifakla kabul edilen uzmanlarin bu ¢ift yonlii elestirisi, uydurma dénemini 9.
ylzyilin bagi olarak saptamaktadir. Bu durum inanilmaz anlatinin dolagimda
kalmasini ve bir yiizyil sonra kendisini yayacak saygideger musannifler bulma-
sin1 engellememistir.

Isnat silsilelerine inanilacak olursa bu menkibeler Miisliiman Dogu'yu bir ug-
tan digerine dolasmistir — bu da onlann standartlasma kosullarindan biridir. tbn
Ebi Diinya, kendi iilkesinden bir isnat zincirine dayanan Mervli bir muhaddisin
yetkesi altinda bir menkibe anlatmaktadir. Bu silsilede, sinirdaki basarilan nede-
niyle kutlanan ve kendisine mal edilen Cihat Kitab:’n1 daha yukarida tartigtigi-
miz, dolayisiyla cihatin ideologu olarak da bilinen meghur bir adam yer almakta-
dir. Ama iman sampiyonu burada sadece Basrali bir muhaddisten kendisine ulas-
mus s6z konusu anlatiy1 nakleden kisi konumundadir; Basrali muhaddis ise bunu
Suriyeli bir raviden duymus, ki o da kimligi belirsiz bir adamdan almugtir. Bu se-
net boliimiiniin devaminda yer alan rivayette, Bizans topraginda sefere ¢ikan ga-
zilerin bir kente saldirmasi anlatilir. Diigman mancinikla cevap vererek kendini
savunur. Savas makinesinin attg taglardan biri gazilerden birinin bacagina gelir
ve dizini pargalar. Bu Medineli o kadar uzun siire baygin kalir ki, arkadaglar
onun 6ldugini sanir. Birden adamin kahkahalarla giildiigtinii duyarlar. Hala ha-
yatta oldugunu diigliniirler, ama koma hali siirmektedir. Arkadaglar giderek
onun hayata dénmesinden umut kesmeye baglamustir ki, bu kez de higkira higki-

199



ORTAGAGDA ISLAM VE SEYAHAT

ra agladigini duyarlar. Daha sonra adam kendine gelecek ve geligkili duygu ifade-
lerini de agiklayan muhtesem bir cennet goriisii anlatacaktir:

“Topaz veya ziimriitten bir odaya taginmus ve bir yataga konmustum. Beni ora-
ya yeflestirirlerken, sag yammda bir miicevher singirtisi duydum. Bu miicev-
herleri takmug kadin éniimde belirdi. Her seyi dyle goz kamagtinciyd: ki, gorii-
niimii m, giysileri mi, yoksa kolyesi mi daha giizeldi bilmiyorum [...]. Basima
gelenleri ona anlattigimda, kahkahalarla giildii ve yanima yaklagip sagima
oturdu. Kim oldugunu sordum; adinin Hiid oldugunu, benim kanm oldugunu
soyledi. Ona dokunmak isteyince bana ‘Acele etme! Oglen de aramzda olacak-
sin' dedi. O yamumdan aynlirken, solumda bir bagka degerli tag singirtis1 duy-
dum ve ayni gtizellikte bir bagka kadin 6niimde belirdi. O da bana bir énceki gi-
bi davrandi. Yaklasmak istedigimde aymi cevabi verdi. Ben de agladim."46

Oykiiniin sonunda, miiezzin 6gle ezanini okurken Medinelinin yanina dogru
devrilip son nefesini verdigi anlatihr. Ama o 6lmemis —“Allah yolunda can veren-
lerin dldiigiinii asla sdylemeyin” [Kuran, 11, 149]- onun sehitler cennetine iligkin
zebercet tagindan imgelerini “anndirdmig esler” (Kuran, IV, 60) olarak dolduran
glizel hurilerin yaninda yagamaya devam etmistir.

tbn Ebi Diinya’'nin menakipnamesinde Cikat Kitabi’'nin yazarindan sonra,
baska sinir kahramanlar da sahneye ¢ikar. isfahanli Ebi Nuaym’in (6.
430/1038) ortacag sufilerine iligkin biiytik fihristini tararken, bazi menkibelerin
dogrudan tbn Ebi Diinya'nin eserlerinden alindig1 saptanmaktadir. Bu anlatilanin
9. yiizylla ait olduklan reddedilemez, glinkii yayillmalan birbirini dogrulayan bir-
¢ok kaynaktan denetlenebilmektedir. Ge¢ dénem menakipname yazarlannin bir
sinir kahramanu 6zellikleriyle resmettigi Abdullah bin Mubérek'in burada sadece
cihati ek bir olay haline getiren bir hadisin aktaricisi olarak yer aldigi dogru ol-
makla birlikte, bir deniz mucizesini giincellestiren bir menkibenin bagkahramani
olarak betimlenen onun ¢agdas: ve yurttasi Ibrahim bin Azam igin ayni sey geger-
li degildir.47 Sadece bu 6rnek bile, J. Chabbi'nin sinir savasgilannin destansi stili-
zasyonunu daha ge¢ dénemin menakipname yazarlannin masallastirma etkinligi-
ne baglayan kategorik yargisini ¢iirlitmeye yeter. 10. ylizyildan bir kaynak daha
o tarihte gelistirilmis bir Ibrahim bin Azam kisiligini sunmaktadir. Nitekim tbn
Mende'nin (6. 395/1004) onun adina topladig1 hadis derlemesinde, sufi bir cihat
ideologu ve siir kahramani olarak goziitkmektedir. Daha ge¢ donemin tabakat
yazarlan malzeme toplarken bu derlemeden de yararlanmigtir. Ornegin deniz ge-
hidinin tistiinliigiinii savunan48 ve “kara sehidinin borglar ve emanetler digindaki
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biitiin giinahlan affedilir. Deniz sehidininse borglar ve emanetler de dahil, biitiin
giinahlan affedilir” diyen hadisi ve benzerlerini bu derlemeden almiglardir.49

Abdallara, esas olarak Suriye'yle Bizans arasinda dogal bir sinir olusturan
daghk bolgede, Lukkam daglarinda yasayan ve kozmik islevleri olan bu isimsiz
biyiik velilere inang icin de aym sey gegerlidir. Daha ge¢ doneme ait bir bulug ol-
mayan bu inang, 9. ylizyilin hemen basinda muhaddis ¢evrelerinde zaten yayil-
mis durumdadir. Halife Ali'nin (656-661) askerlerinden birine Suriyelilere haka-
ret etmemesini, ¢iinkil aralannda abdal adiyla bilinen veliler bulundugunu soyle-
digini aktaran hadis -daha yukanda buna deginmistik- en azindan 8. yiizyil so-
nundan beri bilinmektedir. Bu hadis, biri 742'de, digeri 770’te 6lmiis iki muhad-
disin yetkesi altinda nakledildigi Abdullah bin el-Mubarek'in Cihat Kitab:’'nda da
yer almaktadir. Yayinciyla bu kefillerin birbirlerini tanimasi olmayacak bir ig de-
gildir. Tabakat yazarlari onlarin arasinda dogrudan miirgit/miirit baglan kurma
konusunda fikir birligi icindedir. Ama J. Chabbi, Cihat Kitab:’'nin —kismen bile ol-
sa— Abdullah bin el-Mubérek'in eseri oldugunu kabul etmemektedir. Neyse ki eli-
mizde bu hadisin el-Mubarek tarafindan aktanldigini kanitlayan bir kaynak bulu-
nuyor. Bu kaynak, Abdiirrezzak'in (6. 2117/8267?) Musanngfidir. Yemenli mu-
haddis s6z konusu hadisi Abdullah bin Mubarek’le ayn isnat silsilesine dayana-
rak yeniden yayinlar.50 Her iki adam, miiderrisleri olan aym aktariciyla Kisisel
iliski icindeydi.

‘Bu hadisin 9. yiizyilda dolasimda oldugunun bir isareti daha bulunuyor: tbn
Ebi Diinya bu hadisi, Abdiirrezzak’tan almig bagka bir raviye dayanarak yeniden
yaymlarmgtir.51 tbn Ebi Diiny3, Abdiirrezzak’in abdallar tizerine bir bagka hadisi-
ni de yaymnlamigtir. Ve bu hadis de Cihat Kitabi’nda yer almaktadir.52 Demek ki
8. ylizylin muhaddis ¢evrelerinde abdallara inanein dolasimda oldugu konusun-
da higbir kugkuya yer yoktur. 9. yiizyil inanci gliglendirmekten ve ona daha bii-
yiik bir toplumsal yanki kazandirmaktan bagka bir sey yapmaz. O zaman insan-
lar bu gizli veliler [Ricdlii’l-Gayb) hakkindaki her seyi 6grenmek ve onlara bir
fizyonomi kazandirmak ister. Cahiz'in (6. 255/868) ortagagdan elimize ulagmig
en anlaml iki su’alatindan biri olan Kit@bdi’t-Terbi’de sordugu sorulann manasi
budur:53 “Bana abdallarla ilgili bilgi ver! Bugiin hala Irc veya Bibisan'dalar mi1?
Yoksa eskiden olduklan gibi daginik bir haldeler mi? Séyle bana: Bunlarin hepsi
‘ikrar verip Araplagsmig’ kisiler mi, yoksa Arap mi1? Yoksa hepsi ‘karisik irktan mi?
‘Antakyali miirgit’ ne yapti? Niye abdal olarak Salmén Fansi ve ondan sonra Bilal
Habesi seildi? Onlardan sonra kim geldi?”54 Cahiz’in sorulan, kendi caginda ge-
cerli velayet kuramini tartigan bir adamun sorulandir. Ibn Ebi Diiny3a, yayincis
olarak Kifeli bir muhaddisi (6. 813) gosterdigi bir hadiste bu kurami yansitir. Kii-
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feli muhaddisin Medineli miiderrislerinden birinden duyduguna gére, peygamber-
lik sona erdiginde —Islamin kurucusu dogmada “son peygamber” kabul edilir- Al-
lah bu resullerin yerine Muhammed (immetinden, “abdallar” ad1 verilen kirk kisi-
yi gecirmis. Bunlann higbiri bir digeri yerini almadan 6lemezmis. Bu siradig1 var-
liklar, o zamana dek peygamberlere taninan bir ayncalik olan, “diinyanin daya-
naklar” statiisiinii toplu sefaat islevlerinden alir.55 Ahmed bin Hanbel (6.
241/855), isnat silsilesinde irade-i cliziye dgretisini benimseyen Basrali bir alim
bulundugu gerekgesiyle “reddedilmig” kabul ettigi bu hadisin yine de en eski ya-
yincisi olarak gézitkmektedir.56 Bu durum, 9. yiizyilin ikinci yansinin sufilerinin
abdallar kuramini benimsemesini engellememistir.57

Ama abdallann yerinin Suriye olarak belirlenmesi, ancak kismen sinir mito-
suna baglidir.58 Bununla birlikte bu yer belirlemeye temel olusturan hadis, Cihat
Kitab gibi bir eserde yer almigtir, ¢linkii yazar bu hadisin, kitabinin konusuyla,
cihatla iligkili oldugu kanisindadir. Bu da s6z konusu hadiste, Allah’'in abdallar
sayesinde “tehlikeleri Miisliimanlardan uzak tuttugu” hatirlatilirken, aslinda dis
saldin tehlikelerinden soz edildigini diistinme hakkin bize vermektedir. Tabii bu
sadece bir hadis yorumudur ve dolayisiyla bagka yorumlar da yapilabilir. Aslinda
benzer hadisler —¢iinkii ayni Abdullah bin Mubérek'te bu tiirden bagka hadislere
de rastlanmaktadir- 7evrat’la ve ahiret toprag Suriye’ye sayginlik yiikleyen gok
daha eski bagka bir inangla ilintilidir. Bir 6nceki béliimde de gérdiigiimiiz gibi,
ozellikle sufi gevrelerde 9. ylizyilda dolasan bir¢ok anlati miiminleri bu siirgiin
topragina ulasmaya tesvik ediyordu. Nitekim “gurbet” izlegini asil i¢sellestiren ve
8. ylizyll sonundan itibaren bir¢ok hadiste yayan, muhaddisler ve fakihlerden
ok, sufiler olmustur.59 Bu kesin emre iyi niyetle boyun egen sufiler kalabalik bir
bigimde Suriye’de ikdmet etmistir. Lukkdm’da —Suriye-Bizans sinirindaki dag si-
rasi- kalanlarin sayisi ¢ok olsa da, simirda olup bitenlerle hepsi ilgilenmemistir.
Yerel olarak su veya bu nedenle abdallar olarak gériilenlerse, ritiiel kisilik yazgi-
sin1 her zaman savasgl etkinliklerle sekillendirmemigtir.

Ozetleyelim: Sinur mitosunun 8. yiizyil sonundan itibaren bir gergeklik oldu-
guna kusku yoktur. Bunu yayan zahitler ve muhaddislerin ¢ogunlukla sinirda
kaldigina da kugku yoktur. Alimlerin kalabalik bir kitle halinde savagmak ve gehit
olmak igin sinira gittigi o kadar kesin degildir. Bu sawi ileri siiren A. Noth ve M.
Bonner, klasik ¢agin ve ortagagin biitlin murabit alimlerinin bunu “birer gazi”
olarak yaptig) duisiincesini one ¢ikarmuglardir. S6z konusu hareketin doruk nokta-
sina giktig) giinlerde, gergekten gazi olan ilim adamlannin sayisi ashnda siurhdr.
Katihimdaki bu diistikliik ¢ok basit bir olguyla agiklanabilir: Savasmak igin sadece
insanin bir at1 ve gerekli donatimi olmasi yetmez, biitiin alimlerde gériilmeyen
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silah kullanma deneyimine de sahip olmak gerekir. Alimlerin sinirda daha gok din
askina ve 6grenim gerekleriyle kaldig1 anlagilmaktadir. Ornegin 873’te dlen bir
alimin itiraflanndan bu sonug ¢ikmaktadir. Hayatinin son giinlerinde ¢evresinde-
kilere saglig1 bu kadar kétii olmasa, biitiin malin1 miilkiinii bagislayip Tarsus’ta
veya Suriye-Bizans simirinin bir bagka ribatinda yasamaya gidecegini itiraf etmis-
tir. Adamumiz émriinii kutsanmig ve 6grenim yillannin amlariyla yiiklii bir yerde
tamamlamak istiyordu. 9. yiizyilda Suriye ribatlan énemli fikih, hadis ve tasav-
vuf aktanm merkezleriydi. Yorulma nedir bilmez bir seyyah olan yagh alim Isla-
min merkezi topraklarina yaptigi ii¢ seyahatte orada kalmisti: 828'de —o sirada
heniiz 20 yagindaydi-, 833'te —Perle kalesinin diisman elinden alinmasini izledi
(ama savasa katilmadi)- ve 844'te.60

Islam erken ortagaginin alimleri sinira sadece dini cogku ve 6grenim kaygisty-
la mu gitmigti?61 Sonug olarak biiyiik ve kutsal entelektiiel merkezler, islam top-
raklarinin merkezi bolgelerindeydi. Amag dis tehdidi silahlarla piiskiirtmek, en
azindan sézlerle énlemek degilse sinira gitmenin ne anlami vardi? Kendisine dini
ve ilmi diger yer degistirme bicimleriyle esit bir mesruiyet saglayan tinsel bir erege
biiriinen sinir seyahati, dogmatik bir statii edinmis ve temel bir davranig haline
gelmisti. Ama Islam dinsel, siyasal, dilbilimsel merkezlerinde kuran diger seya-
hatlerden farkli olarak, onu sinirda var etmisti. O zaman ribatlarda kalic1 veya ge-
gici bir bigimde bulunmak, kendini 6tekiler kargisinda dogrulama degeri kazandi.
Murabitler kendilerini Islamin bekgileri olarak goriiyordu; ulema, yani Islami ya-
pinin karakteristik kisilikleri olarak, kendi ve dteki arasindaki ayrim ¢izgisinin
paylasilan bir hat degil, konformizmin sinirlanni ¢izen bir hudut olmasi yolunda
-en azindan simgesel diizeyde- calistiklan duygusunu yasadilar.62 Murabata ri-
tiel sayginligini, kutsayict ve kotiiliigii kovucu bu gifte islevden almugtir. Fakihler
ve muhaddisler ona kurala bir igerik vererek ¢ok biiyiik kutsallastirici giiglerle do-
natmiglardir. Bu amagla, din agkina bir ribatta kalan kisinin —hi¢ savagmamuig bile
olsa- eger orada oliirse sehit mertebesine erisecegini hitkkme baglamiglardir. Bu
sekilde yiiceltilen sinir, kisa stirede harika bir tinsel enerji kaynag: haline gelmis-
tir. Sinir mitosu, bigimlendigi andan itibaren, murabit konumlariyla darii’l-Islam-
da bulunan sézle tarif edilemez Allah nizaminin kefilleri haline gelmis abdallara
inangla kesismistir.
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BOLUM VII

SEYAHAT VE YAZIMI

1. Bir yoklugun anlatisi

Seyahat etkinliginin modern ¢agda “kendiliginden” Bati edebi ve yan-edebi
yaratimina “seyahat ve seyyahlar motiflerinin” sokulmasina yol a¢tig1 dogru mu-
dur?! Edebiyatla seyahat arasinda bu kadar dogrudan bir bag nasil kurulabilmis-
tir? Eger durumun gergekten boyle oldugu varsayilirsa, bir La Bruyére'in israrla
seyahati aktarma geregi lizerinde durmasini ve “kaygi ya da merak nedeniyle
uzun seyahatlere ¢ikip bunlann ne anilanni, ne de seyahatnamelerini yazan, hic-
bir not defteri tagimayan; gérmek igin yola ¢ikip gérmeyen veya goérdiiklerini
unutan; sadece yeni burglar ve ¢an kuleleri tamimak ve adlan Seine ya da Loire
olmayan irmaklardan ge¢mek isteyen; vatanlann bir giin oraya geri ddnmek igin
terk eden, yerlerinde bulunmamayi, yoklugu seven, bir giin uzaklardan dénmiis
olmak isteyen insanlar”la alay etmesini nasil agiklayacagiz?? Gergegi soylemek
gerekirse, 17. yiizyilin bu biiyiik yazannin basibos dolasmaya karsi gikmasinin
tek nedeni, seyahati ve yazimi ahlakg bir bakis agisindan birbirine baglamastydi.
Onun goruglerini destekleyen yeni-Stoact ilkelere gore, seyahat hem bilgiye, hem
de varlik nedenini aldig1 yazima ¢ok yakindan bagliydi.3

Bilyiik yiizyil, ayn1 zamanda batili seyahatname tiiriiniin, ders verici niteligi-
ni koruyarak, bilgi alanindan edebiyat alanina dogru gég ettigi bir ¢agdir. Bu nok-
tadaki bulugsma da, yazmak icin seyahat edildigi ilkesiyle gerekgelendirildigi icin
miimkiin olabilmigti.
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Her ne olursa olsun, felsefi ve/veya estetik bir diinya modelinin seyahatle ya-
z1 arasindaki eklemlenmeyi miimkiin kilmasi gerekmisti. Yoksa edebilestirme so-
runsalligini koruyacakt.

Islam baglaminda da, uzmanlar seyahatle onun anlatilmasi arasindaki bu
sozde kendiliginden iliskiyi 6ne ¢ikarmistir. Bu uzmanlardan birinin sdyle yazdi-
gin1 gérityoruz: S6z1i anlatiyla yazili seyahatname arasinda sadece bir adimlik
mesafe vardir ve bu adim hizla asilinca, seyahatname “tamamen dogal bir bigim-
de” ortaya gikmugtir.5 Aslinda Islam kiiltiiriinde bdyle bir iligkinin éngériilmesini
saglayacak higbir sey yoktur. Islam alimlerini kitleler halinde yollara diigtiren ha-
rika baslangic deneyimine ragmen, 9. yilizyildan 6nce bir seyahat edebiyat: tiirii-
niin varligin ¢agnstiran pek az sey bulunur. Ustelik saptanabilen ilk zaman farki
da bu degildir. Muhaddisler seyahati gerekgelendirebilecek hadisleri toplamaya
koyuldugunda, seyahat olgusu en az bir ytizyillikti. Miisliiman seyyahlarin, se-
yahatlerinin anlatisin1 yaziya gecirmekle ugrasmalar igin bir yiizyil daha bekle-
mek gerekecekti. Gergi 9. ylizyilda da anlatilar vardi, ama ilgili ¢evrelerde sozli
olarak dolasiyorlardi. Daha yeni yeni kayda gegirilmeye baglanmusti. Seyahatle
yazim arasindaki birlesme heniiz giindemde degildi.

Her yere ¢ok sayida yolculuk yapmug alimler nasil olmug da bu seyahat dene-
yimlerini yaziya gecirmeyi diisinmemislerdi? Ciinkii onlarin géziinde anlati seya-
hatin ilk kosulu degildi. Dinleme paradigmasi adin1 verdigimiz olgu, bir yandan se-
yahat atlimina elverisli bir ortam yaratirken, diger yandan da aykin bir bigimde se-
yahat edebiyatinin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini engellemisti. Cografya eseri ver-
mek isteyen 9. ylizyll yazarlannin yaziminda hala dinleme ve derlemenin bozucu
izlerinin goriilmesi kugkusuz bdyle agiklanabilir. Bu yazarlar, ravilerin ve muhad-
dislerin ¢calisma yoéntemlerine bagliliklarini saklamak bir yana, agik agik ifade edi-
yorlard.. Iclerinden biri “eserime sadece tarihsel rivayetleri, dizeleri, alintilan ve du-
yabildigim, bellegimin kaydettigi sozleri koydum” derken, aslinda isitsel taklhga
olan biitiin giivenini belirtmektedir.® Deneysel ilimler (tip, astronomi, mekanik, vb)
bir kenara birakilirsa,” 9. ylizyilda gérmenin bir betimleme ve bilgi araci olarak he-
niiz az gelistigi fark edilmektedir. Bu arac1 daha yeni benimsemis cografya, onu dii-
zenleyici ve agiklayict temel ilke islevine ancak bir sonraki ytizylda kavusturacak-
tir. Seyahatnamenin de ancak 10. ytizyildan itibaren kendine kalici yazim bigimleri
bulmasi bir rastlantt mudur? {ki yazim tiiri1 arasindaki bu ¢akisma akilda tutulmalidur.

9. ylizyilin bilyiik alim seyyahlan ele alindiginda, daha énce de sdyledigimiz
gibi, onlarin seyahat anlatilarinin ait olduklan gevrelerde gok dolastig1 saptan-
maktadir. Bir ilim dayanismasi zinciri s6zlii anilan kulaktan kulaga kalicilagtir-
maktadir. Ama 9. yiizyll aynm zamanda yazilimn sozlii kargisinda zafer kazandig
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ve Islamda kitabin atilim gosterdigi bir ¢agdir. Boylece sozlii seyahat anlatilanimin
edebilesme siireci baglatilabilmigtir. Heniiz emekleyerek ilerleyen bu edebi bigim-
lendirme, anlat1 {islubunu Aaber’den almistir.8 Ornegin bir Ebi Huseyme (6.
243/857) llm Kitabt adli eserinde, ilk diinya gezgini Islam alimlerinden biri veya
birincisi olan Mekhil'iin (6. 112/730) seyahatnamesinden parcalara yer verebil-
mistir. Bunlari, Suriye'de 6ldiigii bilinen biiyiik seyyahin dogrudan égrencilerin-
den birinden dinlemis, kendi Suriyeli miiderrislerinden birinden derlemisti.9 Bagka
seyahatnameler de aymi kogullarda derlenebilmigtir. Bunlann nakli kimi zaman
aile bellegi kanallarindan gergeklesir. Ahmed bin Hanbel'in (6. 241/855) oglu,
babasinin yagamoykiisiinii anlattig1 eserde onun seyahatnamesinden uzun bé-
limler alintilamigtir; 10 tbn Ebi Hatim de (6. 327/938) yazdig 4limler tabakatinda
babasinin -meghur bir muhaddis- 724/e’sine iki boliim ayirarak benzer bir koruma
cabasi sergilemistir. Bu béliimlerden birinin baghigi, “Babamin ilm talebi sirasinda
cektigi guigliikler”, digerininkiyse “Babamin 724le’si lizerine nakledilenler"dir.!!
Bu noktada bir saptama yapmak gerekiyor: Islamda siret* ve terceme-i hal** tiirle-
1i gelismeye baslayinca, yazimda olusturucu izlekler olarak kabul ettikleri seya-
hatnamelere agildilar.12 Seyahat yazimiyla (6z)yasaméykiisii yazimi arasindaki
bu bagin bat1 seyahatnamelerinde de dogrulandig bilinmektedir.

Seyahat haber’i -seyahatnamelerin Islamin siret tiiriinii de icine kattig bi-
cim- ikili bir karakteristigi vardir; diizenlenis ilkesinde nakle dayal ve parcal bir
sdylem s6z konusudur ve bu sdylemde yazar-naklediciyle anlatici ayn kisi degil-
dir. Haber, bir anlat1 bi¢imi olarak, seyahatlerinden séz eden seyyahlann bunlan
yazma gereksinimi duymadig1 bir sosyokiiltiirel diinyaya aittir. Bunun nedeni bu
isi becerememeleri degil, biitiin yazili tiretimi nakle dayal: bir dilin belgeleri olarak
yapilandiran bir silsile ilkesine bagli olmalandir. Bu kosullarda hanelerinde bir se-’
yahat bulundugunun ¢agdaslan tarafindan bilinmesi ve ¢evrelerine yaymaya
6zen gosterdikleri macera anlatilanndan bazilariny, éldiikten sonra adlannin kay-
dedilecegi fihristlerin nakledecegini bilmek alim-seyyahlara yeterli goriinmiis ol-
malidir. Hocasinin siretini yazmak isteyen bir 10. yiizyil alimi, bu miiderrisin bir
Kuran tefsiri eserinin “sirtina” —yani baglik sayfasina- karalanmig bir seyahat Aa-
berini buldugunu hi¢ sagirmadan agiklar.13

Bu 6rnekle birlikte, haber cercevesindeki isleyis bicimleriyle seyahatnamele-
rin Uretimi konusuna giriyoruz. Bir alim ve deneyimli bir seyyah seyahatlerinin
bir béliimiinii bir diger dlime anlatmis; o da bunu kitaplanndan birinin derkenan-
na kaydetmeyi yararli bulmus. Cizecegi portre igin malzeme arayan bir yasamdy-

* Yasamoykiisii. (C.N.)
** Ozyasamoykiisii. (C.N.)
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kiisii yazan bu kitab1 bulmus ve s6z konusu boliimii oradan alintilamis. Haber,
alicist onu belleginde tutmak yerine kagida gegirdigi andan itibaren, sozlii mesaj-
dan yazili metne doniismiigtiir. Tastyicilarindan bagimsiz olarak dolasma serbest-
ligine kavustugu icin, artik her tiirden yazil islemde kullanlabilir. Hem kahrama-
ni, hem de yayin kaynag olan kisinin yasaméykiisii igine yeniden katilmasi bu
kullanimlafin azimsanamayacak olanlarindandir. Ama Teberani (6. 360/970)
—adamimuzin ad1 budur- bir seyyah olarak seyahatlerinin anlatimini yaziya dok-
meyi yararﬁ bulmasa da, buna kargilik “hocalarinin dékiimii"nii yapan —en az-
Ui¢ mu’cem hazirlamay: gerekli gérmuistiir.14

Gergekten de Islam alimleri seyahat deneyimlerini seyahatnameden ¢ok,
mu’cem tiiriinde dile getirmeyi tercih etmigtir. Bu, kimi zaman “mu’cem”, kimi
zaman “mesihat” veya “program” adiyla ifade edilen, Islam ilim kiiltiiriine 6zgii
bir tiirdiir. 9. yilizyllda dogan bu tiir, muhaddislerin eseridir. Fihristle seyahatna-
me arasinda kalan bu tiiriin, olabildigince ¢ok sayida miiderrisle karsilasma ve
bunlardan ders alma ereginin agirligin tagiyan bir yapisi vardir. Ustelik bu hoca-
larin saygin enteleketiiel silsileleri olmast tercih edilir. Bu saygin hoca yaris1 s6z
konusu tiirii, biiyiik alim-seyyahin kutsanma simgesine doniistiirmiistiir. Tebera-
ni mu'ceminde kendilerinden hadis topladig yaklasik bin kisinin adin1 verir. Mes-
lektaslanindan biriyle bu mu'cemi tartigirken, bunun “hayatinin kitabi” oldugunu,
onu hazirlayabilmek icin “gok zahmet ¢ektigini” itiraf ettigi anlasiimaktadir. 15

Bu mu'cemlerin gogu malzemelerini alfabetik bir diizende siniflandirmigtir.16
Bu yapilandirma big¢imine kargin, mu’'cemlerde yasamoykiilerine iligkin birgok bil-
gi de yer alir. Bunlardan birinde, 17 yazar heniiz ergenlik cagindayken, ailesinden
seyahate ¢tkma iznini nasil aldigini anlatir.18 On yedi yagindayken, taninms bir
hocanin yaninda egitim gérmek tizere, dogdugu Cilircdn’dan (Hazar denizinin gii-
neydogusunda) hareket etmeye karar vermisti. 908'de Bagdat'a geldiginde sade-
ce on dokuz yasindaydi, ama seyahat ¢cemberi Suriye ribatlanm da igine alacak
Olgiide genislemisti. Kentlerde ve kdylerde, 32 farkli yerde toplam 230 hocayla
kargilasmugtl. Ne zaman bir hocadan s6z edilse onunla nerede ve ne zaman kargi-
lagildigy belirtilmistir. Bu arada meslegi ve hangi mezhepten oldugu da agtklanur.

Ortacag alimleri bu mu'cemleri ayn gayretle yazmay siirdiirdi, ¢linkii onlan
seyahatlerinin anlatisal kanitlan olarak kullaniyorlardi. Bu etkinlik, Endiiliislii bir
fakihin, Eb{i Bekir bin el-Arabi’'nin (o da hocalanmn bir dékiimiinii yazmigti19)
aklina Dogu'daki 6grenim giizergahini anlattig1 gergek bir seyahatname yazma
fikri gelinceye kadar siirdii: Rihle edebi tiirii dogmustu. Bu tiiriin gelismesi o
usandirici listelerin olusturulmasina son vermeyecekti. Endiiliislii ve Magribli
alimler atesli mu'cem yazarlan olmayi siirdiirdi.
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2. Seyahatin olaganiistii yonleri

Seyahat haberleri nedir? Nasil olusturulmuglardir? Pargal bir yapiya sahip
olduklan igin, biitiin bir seyahat egrisini birkag szciikle, birkag ciimleyle drama-
tize ederler. O halde bu Aabererin gergekten anlatilmaya deger olmas gerekir.
Bu amagla, pargali yapilanni giderebilecek giiglii bir duygusal etki yaratmalidirlar.
Bu etki nereden saglanacaktir? Olaganiistii ve harika (acd’ib) olaylar diizlemin-
den. 9. ylizyildan itibaren bir bilgi sektorii olusturan Acdib, hem 6gretici hem de
eglendirici edebiyat besler.20 Seyahat Aaberleri daha olusma asamasindan itiba-
ren bu yazim tiirityle bulusmustur.

Acd’ibler, seyahat anlatilannin metinsel iletisime girdigi diger biitiin yazim
tirlerinden daha biiyiik bir siniflandirma sorunu getirmistir. Onlar hangi tiire so-
kulacaktir? Bizim agimizdan, cografya veya tarihle ayni sdylem diizeyinde yer al-
diklanina kugku yok. Bazilan bu tiirii “edebi sanat” saymigtir.2! Oysa daha gegen
yiizyilin sonunda Carra de Vaux su uyany: yapmgt1:22 “Acd’ib sdzcugii var ol-
mayan veya hi¢ var olmamig bir seyi temsil etmez. Acd’ib 1ler cografya ve tarihte
rastlanulan tiirden anutlar, olgular, varliklardir. Gergek olduklan kesin degildir; uy- .
durma olduklanysa hig kesin degildir: Asil gii¢ olan, [gercek olup olmadiklarnin]
denetlenmesidir.” O halde, yaratiis harikalannin aragtinlmasi ve incelenmesinin,
bu Islam mirabilialan durmadan olaganiistii bir diizleme gonderme yaptiklar
i¢in, pozitif bilgi alanina girmedigini diisiinmek hata olur. Biiyiik sindirim yetene-
giyle dikkat ¢eken £deb, bunlan ¢ok erken bir tarihte yutup 6ziimsemis de olsa,
bu durum onlann pozitif bilgi statiisiinii asla ortadan kaldirmaz. £deb in kurulu-
sundaki roli bilinen Cahiz (6. 255/868), daha 9. ylizyilin ortasinda “Evren'deki
¢ok sayida olaganiistii, tuhaf olay” karsisinda insanlann “bunlan bilme tutku-
su"na sahip olmayan ¢ogunlugunun ya tebeyyrin’den, seyleri anlamayi saglayan
“duru gorii"den uzaklagmasina ve dolaysiyla aklii egitmeyi ihmal etmesine ve-
ya bu olaylan olanaksiz seyler diye goriip reddetmesine hayiflaniyordu. Sonra.
Hayvanlar Kitab:'nin kismen yansitti) bir gergeve ¢iziyordu.

Onun ardillan Acé’iblerin inceleme alanini her tiirlii tuhafig1 ve sapkinligi
kapsayacak bicimde genisletse de, Cahiz'in bu tiiriin 6niine koydugu cerceveden
geregince yararlanmay1 bilemediler; bu gergeveyi genisletmeyi ya da asmayiysa
hi¢ beceremediler. Ciinkii gogunlugu fakihlerden, masalcilardan veya kissacilar-
dan olusuyordu. Bu engele karsin, Acd’ib tiirii ortagag bilgisinde bir béliim olarak
islemeyi siirdiirdii. Bu bilginin pozitif niteliginden ¢ok, 6znel yamnin agr basma-
st fazla 6nemli degildi. Buna karsilik asil gézden kagirilmamasi gereken,
Acd'iblerin, goriinenle goriinmeyen, dogayla dogaiistii, siradan ve siradisi, ina-
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nilir ve inanilmaz arasindaki sinirlann gegirgenliginin bu iki ayn tiirdeki saf ara-
sinda siirekli bir iletisim bulunacak diizeye vardig) bir diinya temsilinden yola ¢ik-
masidir. Bu ¢okanlamlilik -séylem diizeyinde- iiretkenligini yitirmedigi icin,
acd’iblerin billurlastirdig1 entelektiiel etkinligi ortacag Islam episterne’sine kat-
may! siirdirmiigtir.

Arada kalmighgin elle tutulmaz disavurumlanni anlamak s6z konusu oldu-
gunda, Acd’ib’lere bagvurmak yararli olabilir. Varliklann ve geylerin déniigiimii
lizerine diigiine diigiine, sonunda her tiirlii tuhaflik deneyimini edebi ifadeler ve
aciklayic tiirde bir sdylem gergevesinde evcillestirmeyi saglayan bir hayat bilgisi
uretmiglerdir. Benzer ve benzemez lizerine bir sdylem goriiniimleri de buradan
gelmektedir. A. Miquel'in su yazdigina katilmamak elde degil: “Aca’id belli bir bi-
¢imde diréndiginde, en azindan insani olanin sinirlannin saptanmasina katkida
bulunur.” Ama aym yazar, “acd’thler, acayip bir bigimde ikili bir iglev iistlenir:
Okuyucuyu eglendirmek ve iginde yer aldiklan eserlere makbul sayilan bir edebi-
yatin damgasim vurmak” diye eklediginde,23 bu tiirii hos edebi hokkabazliklar
diizeyine indirgemesi karsisinda insan sasinyor. Gergi yazar ortagag ansiklopedi-
lerinde ve temel edebi eserlerinde Acd’iblerin oynadig1 siisleme roliinii ortaya
koymakta haksiz degildir, ama onlarin tek kullanim alaninin bu olmadigini da
saptamak gerekir. Acd’iblerin sadece keyfe hizmet ettigini séylemek, onlarin
inandincihigini yok etmek anlamina gelir. Ortagagin edebiyat eserlerinde, ¢okca
yinelenen izlekler biciminde yer aldiklan dogrudur, ama ayni anda gesitli séylem
olusumlanna eglendiricilikten bagka iglevlerle de girmiglerdir. Ornegin cografyada
Acd’ibler, hayranlk uyandirma ve inanilirhik kategorilerinin islemcisi olarak kul-
lanulir.24 Hayranlik uyandirma kategorisine, okunmaya veya égrenilmeye layik
diye nitelendirilen bir kitaba kaydedilmeye ve dikkatleri lizerinde toplamaya layik
seyler girer. Bu kategori olaganiistiiniin, yani okuyucunun siradan evreninin ve
deneyim ufkunun disinda kalanmn tinilarini tagiyan bir diigiinme bigiminin sonu-
cudur. Ortacag seyahatnamesine eklemlenen hayranlik uyandirma kategorileri
ona gii¢ ve itibar kazandirmustir. Ortagag “yazat"lyla -ortagagda yazardan ne 6l-
ciide soz edilebilirse- okuyuculan arasinda yapilan anlati sézlesmesinde, ikinci-
nin neyi bilip neyi bilmemesi gerektigi kararni birincinin vermesini saglamiglar-
dir. Bu amagla “yazar”1, neyin ilgiye layik oldugunu, neyin de olmadigin belirle-
me giicline sahip tek metin mercii haline getirmiglerdir.

Aca’tbler farklilik ¢evirmeni/aktancisi olarak i§ledigi icin, seyahatnamelerde
benzer ve benzemez retoriginin iislup araglan islevini iistlenirler. Bununla birlikte
bu olaganiistiiliik figtirleriyle ilgili bir deneyim yasanmasi ve onlann seyahat yazi-
muna kazandinlmasi igin, Islam mekani digina gtkmak sart degildi. Zaten Eski Yu-
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nanlar théma’yl, Bat1 ortagaginin insanlari da murabilia’lan kesfetmek igin kendi
kiiltiirel diinyalannin digina ¢cikmak zorunda kalmamusti. Antik¢ag paradoksografi-
sinin* mirasgisi olan Hiristiyan ortagag “topografik harikalar"in gogaldigi ayncalikli
yerler olarak sinir bélgelerini belirlemisti kugkusuz, ama “merkezi topraklann” da
kendi mirabilialanna sahip olabilecegini reddetmemisti.25 Gervais de Tilbury'nin
Livre des Merveilles gibi bir eser bunu agik¢a kanitlamaktadir.26

Eski Yunanlara gelince, F. Hartog ~Herodotos érnegi araciligiyla- onlarin
thoma’y: (harika-acd’ib) nasil belirleyici bir adet haline getirdigini gostermistir.
Onlann goéziinde bir seyahatname, bir “théma” altbaghg yoksa, aslina sadik bir
nakil olma iddiasi tasiyamazdi.27 Ac@’ibleri derlemeyi bagsaramamig bir seya-
hatnamenin kesinlikle hedefine ulasamadigini diisiinen ortagag Miisliimanlan
agisindan da aym geylerin gegerli oldugu séylenebilir. Clinkii ortagagin her seya-
hat anlatisi olaganiistii bir alana agilmak iizere programlanmigtir. Seyahatin bu
olaganiustiiliigii hem kiiltiirel, hem de anlatisal bir zorunluluktur. Bu, kimi za-
man bir seyahatnamenin okunma veya dinlenmesinin tek gerekgesi gibidir. Do-
gulu bir alim Batilli —Endiiliislii- ve ¢ok “dolasmis” —cevval lakabi buradan geli-
yordu, bu sézciigii Aydinlanma ¢aginda kullaruldigl anlamda “turist” diye gevi-
rebiliriz- bir meslektasindan seyahatleri sirasinda goérdiigii “en acib” seyi anlat-
masini ister. Heybesinde birden fazla olaganiistii 6ykii tasiyan biiyiik cevval,
aykir niteligiyle digerlerinden ¢ok farkhi bir 6yki anlatir. Anlatilan 6ykii hem
“yazar"ini1 doniistiiriir, hem de anlatildig kisiyi sarsar. Seyyah statii degistirip
anlatici olmustur. Digeriyse dinleyiciyken yayinciya doniigiir. Yazarin yasamoy-
kiisii hakkinda Endiiliislii olmasl, ¢ok fazla seyahat etmesi ve bu seyahatler si-
rasinda sufiler arasinda, onun goziinde biiyiik seyyahlik giizergahinin egsizligini
yansitmaya layik goriilecek kadar sagirtic1 bir sahneye tanik olmasi diginda bir
sey bilmiyoruz.28 Bu, onu unutulmusluktan kurtarmaya yetmistir. Irakli bir
alim, Ebli Muhammed es-Sarrac (6. 500/1106) onun adini ve bagindan gegen
bu ykilyii bir isnat silsilesine dayanarak nakletmigtir. Bu doniigiimler zincirinde
kargimizda unutulmaktan kurtulup aniya déniisen olaganistiilikk vardir; daha
sonra ani da yazinin biiyiisii sayesinde hatirlanmaya deger olgu haline gelmistir.
Bu isten herkes, yani hem yazar hem de anekdotun dinleyicileri-yaymncilar ka-
zangh gcikmaktadir. “Turistler”in heybelerinde niye birden fazla acibe bulundur-
malar gerektigini 6grendigimiz icin biz bile bu isten kazangh ¢ikmig oluyoruz.
Gerekli acibeler kimi zaman uydurulma pahasina saglanmaktadir. Iste uyduru-
larak meghur fakih Safi'nin (6. 204/819) agzina yerlestirilmis bir 6rek. Mena-
kipname yazan Isfahanli Ebi Nuaym (6. 430/1038) tarafindan yayinlanmigtir:

Paradoksografi: Dogaiistii olaylan inceleyen simya ilmi. (Ed.N.)
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“Birisi bize nakletti ki: Birinin géyle dedigini duydum: Birinin bir bagkasina,
onun babasina, babasinin da kendi babasina dayanarak soyle dedigini duy-
dum:29 afi'nin séyle dedigini duydum: ‘im talebiyle dolasugrm dénemde, Ye-
men’'e gittim. Orada bana ayaklarindan kalgalanna kadar normal kadin bedeni-
ne sahip, ama bir govde yerine iki gévdesi, dort eli, iki kafasi ve iki yiizii olan
bir kadindan soz ettiler. Bu iki yanm gévdenin aralannda tarugtigini, birbirlerine
vurdugunu ve sonra barigtiklarim 6grendim; birlikte yiyip iciyorlardi. Ulkeden
aynldiktan sonra onlardan bahsedildigini bir daha duymadim. tki y1l sonra ora-
ya geri dondiigiimde, onlardan haber almak istedim. Bagin sagolsun, yanmlar-
dan biri 6ldi, diye cevap verdiler. Agiklama isteyince, sunlan soylediler: iki be-
denden biri hasta oldu ve oldagiinde iple tepeden tirnaga saglamca bagladilar
ve ¢iirityiinceye kadar dyle biraktilar. Sonra da kesip gémdiiler. Canli kalan be-
denin cargilara gidip gelmeye devam etigini haber aldim."30

Kimi zaman “6grendim”, kimi zaman “haber aldim” diye cevrilen ‘feli’ahdi
bi...” ifadesi, Ebli Nuaym'in derledigi anlatida Safii'nin Siyam ikizlerini gérmedi-
gini belirtir gibidir. Bununla birlikte insanlann ona taziye bildirmesi sanki bunun
tersini kanitlamaktadir. Ama Gyle olsa, bir bagka yerde yine Yemen'de tartigan iki
kérii ve onlan bangtiran dilsizi anlatirken yapug gibi “gérdiim” (ra’qytu) derdi.
Bunu yapmiyor. Ama ayni anlatinin daha geg tarihli baska bir versiyonunda, Sa-
fi'nin bu Siyam ikizlerini onlarla evlendikten sonra gordiigii sdyleniyor.3! Her iki
durumda da anlatida bir “harika"dan (aciba) séz edilmektedir. Bu konuda yanil-
maya olanak yoktur, 10. yiizyildan bir kaynak da 912'de Musullu bir emirin hu-
zuruna ¢ikanlan Siyam ikizi iki erkek kardesin 6ykiisiinii bir aciba olarak anlat-
maktadir.32 Daha ge¢ dénemden bir ortagag yazarinin naklettigi ayni éykii,
“Aca’ib” bashikli boliimde yer almaktadir.33 '

Darii'l-Islam’da gezinen Miisliiman seyyahin, her yerinde kendini baba oca-
ginda gibi hissettigi tanidik bir mekanda dolagtigina kusku yoktur. Ama durma-
dan ve her yerde yinelenen bu bildik ortamin karsisina asilmaz giigliiklerin giktig
da bilinen bir gergektir. Yoksa ortagag seyahatinin nasil olup da bir gurbet, hanin
ve zill deneyimine déniisebildigi anlasilamaz. Gurbet, insani vatamindan uzak-
lagtiran bir siirgiin; hanin, garibe iskence eden sila 6zlemi ve zzll, normal olarak
baba ocaginda hissedilmeyen hor gériilme duygusudur. Ustelik 6tekilik deneyimi-
ni Islam dahilinde de yasamanin miimkiin oldugu bilinmekte ve tuhaflik, aynksi-
lik kavramu olarak kalsa da her zaman Islamn kiiltiirel ve cografi siurlan digina
piiskiirtilmeyen acib teriminin birik¢i kullanumi da bunu dogrulamaktadir. Mis-
liiman seyyahlar acib1e, kavramin insanbilimsel agidan oynak niteligi nedeniyle,
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kendi kiiltiirlerinin hem iginde hem de disinda kargilagabilmiglerdir. Bu seyyahlar
acib deneyimini hem “burada”, hem de “orada” yasadiklanm sdylediklerine gore,
onlarn diinyay: algilarken ve diinya deneyimlerini biriktirirken kullandig: dilbi-
limsel kavramlan ciddiye almak zorundayiz. Ama o zaman, “acd’ib1e sadece in-
sanlar imparatorlugun sinirlanini agip da bagka kiiltiirel kodlarn ve bagka toplum-
sal agirliklanin rol oynadig yérelerde maceralara atildiklan zaman kargilagildigy”
ve “sinirlar iginde sadece tuhafliklara rastlandigi”ni yineleme olanag kalmaz.34

?3‘. Seyahat risalesi

10. yiizyllda kendine heniiz istikrarli ve kalic1 bir edebi gergeve bulmamus se-
yahat anlatisi, risale’ye sigindy; yaklasik iki ylizyil boyunca bu edebi tiiriin konu-
gu olacaku.

8. yiizyll ortasina dogru yayginlagan risale, Islam alimleri arasinda hizla la ge-
gerlik kazanan bir tiir olmugtu.35 Nesir yazarlan, filozoflar, ‘hekimler, kelam alim-
leri, fakihler, muhaddisler bilgi alanlanm gelistirmek amacxym
tir. Risalenin, siyasal-diplomatik zorunluluklardan dogan sdylem bi¢imi sonunda
ayncalikli bir iletisim ve toplumsallastrma arac) statiisii edinmistir. Gelismesi Ab-
basi tmparatorlugu'nun yiikselisiyle, yeni bir edebi toplumsallagma yapisinin, sa-
lonun ortaya ¢ikisiyla ¢akismistir. Risale, bazi yonleriyle, bu edebi salonlarda ya-
sanan edebiyat sohbetlerinin, ilim tartismalannin ve niiktedanligin —yazi aracili-
giyla- bir uzantisi gibi goriinmektedir. W belirli bir kisiye hita-
ben yazilan risalenin, her zaman gercek ve tarihsel olarak kimligi belirlenebilen
bir muhatabi vardir. Bu da onu gayet mesru bir bicimde bir toplumsal bag sosyo-
lojisi igine yerlestirmektedir: Dostluk ve himaye bagl. Onun sayesinde gériis alis-
verisinde bulunulmakta, fikirler tartigiilmakta ve ve yazlya gecirilmeye deger olduk-
lan diigiinillmils duygular paylagimaktadir.

Bu noktada Islamin risalesi, Yunan, Roma ve Bati modellerinden hic farkh de-
gildir. Gerek Islamda gerekse Bati'da, seyahat f risaleyle birlesmistir. Ama Islamda
seyﬁanlatlsl seyahat nsa1e51yle 9, yiuzyilin sonundan 1nbar‘em )
Avrupa'da bdyle bir bulusmanin tam olarak gelismesi icin Ronesans’t beklemek
gerekecektir. Toplumsal-tarihsel baglamdaki farkhiiga karsin, bu bulusmanin ya-

pisal agidan IslamdaKine benzer kosullarda gerceklesigi anlagimaktadir.36 P. G.
Adamsa«bak&aeakohusa,mektupm ve “basit anlati” _(xsnnsah,gz@ya ge-
cirme) Batr'daki_“en iiretken ii¢ seyahat anlatisi gesidi"dir, 37 Giince de bir tiir ri-
sale gibi 1§led1g1 1g1n n, seyahat yazun icin bu tiiriin ne kadar énemli oldugu anla-
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sllmaktadic-§ Chocheyras, “en azindan ahlaki ve manevi agidan yalmzhigin belir-

ledigi bir nitelige sahip [giince], mektubun ikamesidir; var olmayan birine yazilan
bir mesaj olarak, manevi yerini degistirdigi yarulsamasini yasayabilmek icin fizik-
sel yerini degistiren bir ben’in, sabit oldugu varsayilan ikiz benligine seslendigi bir
yazismadir bu.”38 Ortagag Islaminda da seyahat risalesi giinceyle bulusarak yeni
bir seyahat yazimi bi¢imi dogurmustur.

Bati, 19. ylizyil ortasina kadar seyahat mektuplarina biiyiik bir hayranlk
besledi. Sayilan oldukga fazla olan bu mektuplann biiytik béliimii bugiin de mev-
cuttur ve kolaylikla ulagilabilecek durumdadir. Ne yazik ki seyahat risalelerinin
neredeyse tamaminin kayboldugu Islam ortagag icin ayni sey sdylenemez. Yok
olmaktan kurtulanlar hakkinda da elimizde, derleme rastlantilannin unutulmus-
luktan kurtarip dniimiize getirdigi bir génderme, bir alinty, en iyi durumda bir par-
¢a kalmugtir sadece. Endiiliislit meghur bir yazarin 9. ve 10. ylizyillarnn sininnda
Sicilya’da yazdig risaleyi sadece Miisliiman Batrnin siret fihristlerinde bu esere
deginildigi icin biliyoruz. Iceriginden geriye, tilkesinden uzakta ¢ok sikinti ¢ceken
yazann muhatabina aktardig) bir tavsiyeden baska bir sey kalmamugtir: Higbir za-
man uzun seyahatlere gickmamak.3? Selguklular déneminde Hemedanl bir kad
tarafindan kaleme alinmig bir bagka risaleyi de, cografya fihristinin maddelerin-
den birinde bu eserden bir boliimii alintilayan 12. yiizyildan bir derlemeci saye-
sinde biliyoruz.49 1040'ta yazilmig bu risale, yazarina goérdiigii seyleri -Sam'in
buyiik camii gibi- ve tanigtig) alimleri betimleme olanag: vermistir. Igeriginden
elimize ulasan, sadece alim-seyyahin Halep civarindaki evinde ziyaret etigi tinlii
bir gairin birkag dizesidir.4! Hiristiyan hekim Ibn Fadlan'in (6. 455/1063), Bag-
dat’tan Kahire'ye giderken izledigi giizergdhi anlatug) risalenin elimize eksiksiz
bir bicimde ulagmig olmasiysa mutlu bir rastlantidir. Bu risaleyi gesitli tiirde eser-
ler veren iki yazar korumus; biri bir hekimler ve filozoflar tabakatinda kismen, di-
geri de bir cografya sézliigiinde oldugu gibi bu risaleye yer vermistir. Her ikisi de
risaleyi, 11. ylizyilin ortasinda yazilmis ve bugiin kaybolmus bir eserden alintila-
mugtir. 42 Bu kitabin yazarinin séz konusu risaleden haberdar olmasinin nedeniy-
se, ¢ok kiiltiirlii bir devlet katibi olan babasina hitaben yazilmasiydi.43 Daha
meshur risaleler, dmegin Ebd Dillef'inkiler, uzun siire sadece daha geg tarihli der-
lemelerde yer alan parcalar araciligiyla biliniyordu. Oysa bunlar iinlii bir seyyahin
eserleriydi.

Bu seyahat risalelerinin ayirt edici niteligi nedir? Bildiklerimizden bir hitkme
varacak olursak, ¢ogunun, 10. ylizyil cografyacilannin kullandigim gérdiigiimiiz
bir diinyay: sahiplenme modelinin {iriinii oldugunu sdyleyebiliriz. Demek ki bu ri-
saleler, yazar-anlaticilannin seyahat deneyimine giren diinyay1 az veya ¢ok basa-
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nli bir bicimde anlatmugtir. Bu yazar-anlancilar ziyaret ettikleri iilkelerin ve bolgele-
rin titiz gozlemcileri olmak istedikleri i¢in, anlatilarinin igine seyyah olarak kaul-
may: gerekli bulmamuglardir. Onlann sergileme tarziyla gérme tarzlan aynudir. Oy-
le ki gérdiikleri ve sdyledikleri arasinda hi¢ mesafe yoktur: Tam tersine onlan birbi-
rine baglayan tarz, goriilenle yazilam aynu sinif igine sokan uyarlama tarzidir. Do-
layisiyla gergege uygunlugu belirleme usulleri arasinda en énemli —ya da tek- rol
autopsia’ya duger. Endiiliislii Ebii’'s-Salt Umeyye’nin (6. 520?/1126?) risalesi bu
“verismo”culugu temsil eder.44

Yazar, hekim, astrolog, matematik¢i, mekanikgi ve miizikbilimci, hiimanizm
gelismeden onceki dénemin hiimanisti Eb{i's-Salt, Misir'da kalirken, gézlem nite-
ligi agir basan bir risale yazmug ve eserin daha giris boliimiinde okuyucuya séyle
demisti: “Misir topraginda dogrudan tanik olduklanm betimlemekle yetinecek ve
sadece gordiiklerimle sinirh kalacagim; ‘sunu veya bunu ciraklik veya isitme yo-
luyla é6grendim’ diyen ‘bunu dogrudan taniklik [miisédhede] ve insanin olgular
hakkinda kendi edindigi bilgiyle [=ut1/d] dogruladim’ diyenle aym: degerde olma-
di@ igin, duyduklanmi bir kenara birakacagim.” Gergek anlamda bir seyahat risa-
lesi olmasa da, Bagdatl filozof Abdillatifin (6. 629/1231) “Musir topraginda go-
rilmiis seyler ve gozlemlenmis olgular hakkinda bilgi ve gorgii kitabi” da ayn
kaliplara gére olusturulmustur.45 Bu seyahat risalelerinin ilkesi, sadece gozle
dogrudan denetlenebilen seylerden soz etmektir.

Modern ¢agda Avrupa diinyay: kesfetmeye cikinca, onun da seyahat anlati-
lan bakigin bu agirhigini ayn giic ve enerjiyle ifade etti. Marco Polo'nunki (anlam-
I bir sekilde Hartkalar Kitab: bashgini —gergi bu, eserin gesitli bagliklanndan sa-
dece biridir- tagimaktadir46) gibi ortacag anlatilannda da autopsia kullaniliyordu,
ama Rénesans’in, Léry veya Lescabot gibi bilyiik seyyahlarinin anlatimlarinda
oldugu kadar egemen degildi. Léry, “vahsilerin davranig bi¢cimlerinden séz eder-
ken, ¢ok sik olarak su konusma bicimini se¢memi: gérdiim, bulundum, bagima su
geldi ve benzer ifadeleri sik¢a kullanmamu (sanki bébiirlenmeye ¢alisiyormusum
gibi) kotii karsilayacak birisi olursa, ona bunlann [...] benim konumun malzeme-
leri oldugunu ve hep dendigi gibi bilimin, yani gérmenin ve denemenin konugma-
sinin béyle yapildiginu belirterek cevap veririm.”47 Lescabot’ysa Kanada seyaha-
tinin nedenlerini sergilerken, bu seyahate, “seyahat etmekten ¢ok, bu topraklan
kendi gozleriyle gérmek istedigi” icin gikwginu agiklar.48

Ronesans’in seyahat anlatilan kalemlerini nigin autopsia miirekkebine batirmus-
lardi? Ciinkii, A. Dupront'un agiklamasina gére, “merak”in etkisindeydiler. Bu me-
rak, ortacagda kullaruldigy anlamu asarak, “acik gézlerin giicii ve diinyanin gegitlilik-
lerine teslim olma” halini almisti.49 Bu kogullarda yabanci olarun kesfi, “eglendirici
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bir dokiim” halini ald1. Gézleri faltagi gibi agilan ortagagin Hiristiyan —ve Miisliiman-—
seyyahlan gibi hayran olduklanni kaydetmek yerine,50 yeni diinyalann Avrupali
Kigifleri sasirmaz, sadece “kaydeder.”51 Her iki kesim de biiyiik bir inandirma araci
olarak gérmeye bagvurmakla ve diinyay: yazili sahiplenislerinde seyyahtan gok
gozlemci tutumunu benimsemekle birlikte, aym bakisi kullanmamuglardur.

Bununla birlikte ortagag Islammin biitiin seyahat risaleleri bu bakis ideolojisi
icinde yer almaz. Ebi Diilef (seyahat risalesi tiiriinde bakis okulunun biiyiik tem-
silcisi) Rey'de nesir yazan {bn Abbad'in (6. 385/995) —sonra vezir olmugtur- ya-
ninda kalirken, ev sahibinin sahsinda kisisellestirilmis seyahat anlatisi yaratan-
lardan biriyle tanigsmugtir. Gergekten de 1bn Abbad yiiksek siyasi mevkilere erisme-
den 6nce biiytik bir yazardi. 958’e dogru Irak’a bir seyahat yapmis ve bu seyahat-
te 0 cagin edebiyatinin en carpici figiirlerinden bazilanyla karsilasmisti. Geng alim
Irak'tan, kendisi gibi gelecekte vezir olacak bir dostuna bir risale géndermis, bu ri-
salede Bagdat seyahatini anlatmigti. Bu risale Arap¢a yazilmis da olsa ilging bir ge-
kilde “Giince” anlamina gelen Farsga bir baghik tagimaktadir: Rizzné@me. 52

Ne yazik ki bu “giincenin sadece pargalan elimize ge¢mistir. Ama belli bir
okuyucu kitlesi oldugu igin, korunan pargalarn sayisi fazladir. Onlann sayesinde
yazann Bagdat'ta siirdiirdiigii ehl-i keyif hayatini, parladig) salonlann atmosferi-
ni, gidip geldigi medreselerin havasim ve dinledigi miiderrislerin profilini 6greni-
yoruz. Bunlann hepsi insanlara ve onlann toplumuna, edep kurallanna meydan
okuyacak ve toplumsal siirlan ihlal edecek kadar merak duyan geng bir alimin
iradesini yansitmaktadir. Cani “dilenciler”in arasina mi1 kangmak ister? Toplumsal
merdivenin en alt basamagina inmekte duraksamaz. Bu, ortacag alimlerinin hig
cekinmeden giktig bir seyahattir.53 Bununla birlikte Ibn Abbad Bagdat'a dil ve si-
ir pesinde geldigini unutmaz. Dilencilerin yanina gidip gelmesinin amaci onlar gi-
bi yasamak degil, onlarin siirini ve argosunu dgrenmektir (biiyiik serseri sairler-
den Beni Sasan’dan, manzum bir “kopukluk” destani dinleyecek ve bunu seya-
hatnamesine kaydedecektir), ¢iinkii az bulunur edebi parcalann (nevadir) ve az
bulunur dil 6zelliklerinin (gard’ib) pesindedir. Sarayda yetenekli bir ravi, “nakil-
lerinin”, “olaganiistii anlatilan"nin (acid) ve “tuhaf dykiileri"nin (garib) bollu-
guyla onu biiyiiler. Camilerde gramercilerin, 6megin kadi Ebdl Said Sirafi'nin (6.
368/978) dersleri onu geker. Higbir konu bilgi aghiginin disinda kalmaz, hatta va-
izlerin tdvbeden geldigi torenlere bile katlir, cingeneleri ziyaret etmekten geri
kalmaz.54 Daha sonra fbn Abbad’in “giincesi”ne dykiiniilmistiir ve bu eser,
Farsca bilen alimlerin Arapga yazdigl, ama aynu Farsca bagh@1 (Rizndme) koydu-

bolmugtur. 1036'da Azerbaycanh bir katibin —o da ilerde vezir olacaktir- yazdig
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ve ogluna génderdigi Riizndme gibi bazilannin izlerine daha geg tarihli derleme-
lerde rastlanmaktadir.55

Ibn Abbad’la (ve onun seyahat yazim tislubunu benimseyen tiim diger isim-
lerle) birlikte, evlerine geri donen alimlerin seyahatlerinin anlatisal sonuglanni
mu’cem’lere kaydettigi donem artik kapanir. Ibn Abbad'in anlatisi kimi zaman
karsilagtigq hocalann dékiimiinii yapmaya yonelse de, artik onun igin tek belirle-
yici 6ge mu'cem tiiriiniin kurallan degildir. Ciinkii biitiin karsilagmalanni bir an-
lati durumu igine yerlestirmektedir. Diger yandan cografyacilar gibi yazmay: da
reddeder. “Ben” dediginde, gergegi sdyledigini dogrulamaktan ¢ok, dykiisiinii bi-
rinci sahista anlatmak amacini giider. Onun “giince”sinde “ben” demek, anlati
eylemini “gerekgelendirme” araglarindan biri olarak géziikmektedir. Boylelikle
ifade kisilestirilmis bir merciye dayandirilmakta, bu merci hem kimligini belirle-
mek ve séylediklerine kefil olmak, hem de (anlat1 yoluyla) 6znelligini seslendir-
mek icin kendi adina konugmaktadir.56 Bdylelikle ri4le-seyahati, rihle seyahat-
nameye yaklastirma yolunda biiyiik bir adim atilir. Ama bdyle bir bulugmanin
gerceklesmesi icin, seyahat anlatisinin risale gercevesinden disan ¢ikmasi gerek-
mektedir. Bu, Bat'yla Islam arasinda carpici bir farkliiktir. Birinde seyahat, risa-
leden bagka bir tiirden alinsa da kalici bir nitelik gésteren bir sdylem gergevesi bu-
lurken; digerinde, bu gerceve onun edebi gelismesi éniinde bir engel olusturur.
12. yiizyil baginda rihle, risale gergevesinden dzgiirlesebilmek igin, 6zerk bir ede-
bi tiir konumuna ytikselir.

4. Seyahat etme sanati

Seyahat anlatisin1 tanima ¢abamiza devam etmek igin, onun yazim bigim-
leri lizerine ydnelttigimiz sorular siirdiirmekte yarar var. Bu bigimlerden biri,
¢ok az incelenmis olsa da, bize ¢ok dnemli geliyor: Kuralci yazim. Incelemeler
modern Avrupa’da bu bigimin nasil bir 6nem kazandigini ortaya koymustur.
N. Doiron’a gére, bu bi¢im “seyahat etme sanati”nin ayrilmaz bir pargasidir.
Onu seyahatnameye bitisik bir edebi tiir olarak inceleme diigiincesi de buradan
cikmugtir.57 Seyahatnameyle “seyahat etme sanati” arasinda sadece retorik ni-
telikte bir farklilik bulundugu gériisiinii savunan A. Pasquali'yse buna karsi
ctkmaktadir. Bu yazara gore, iki tiir arasinda temelde bir farklilik yoktur, ¢iin-
ki her ikisinin yazim bigimleri de, bir béliimii “6ykiinmeci-giirsel” ve bir bolii-
mil de “ispatlayici” nitelikteki inandirici/kural koyucu unsurlarin bilesiminden
olusmaktadir.58
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Islamda seyahate kural koyucu sdylem 8. yiizyil sonundan itibaren kitaplar-
da ifade edilmistir. Ama “seyahat adab-1 muagereti” edebiyatimin gergek bir ede-
bi tiir haline gelmesi igin 10. yiizyih beklemek gerekecektir. Bu tiirii gérmezden
gelmek, seyahat yaziminin énemli bir pargasina haksizlik etmektir. Yine de isi,
“seyahat etme sanati”yla seyahatnamelerin aymi nitelikte olduklanmni ileri siirme
noktasina vardirmayacagiz. Islam baglaminda, birincinin yaziminin ikincinin
cergevesinde giincellestirildigi goriilmekle birlikte, i¢ ice gegip kangtiklan ileri sii-
rillemez. “Seyahat etme sanati”nin baglica retorik kaynaklarinin kural koyucu-
luk ve 6rnek verme oldugu bilindigine gére, zaten bdyle bir sav nasil ileri siiriile-
bilir? Seyahatnamenin sadece kural, formiil ve kissa gibi edebi kaynaklara bag-
vurarak gelistirilebilecegi pek dislinlilemez. Asagida gorecegimiz gibi, “seyahat
etme sanat1”ysa igleyis ilkelerinden vazgegmedigi siirece, bu kaynaklar olmadan
yapamaz.

Cok cesitli alanlarda eserler veren bir yazar ve biiyiik bir seyyah olan Sicista-
ni (6. 382/992), “seyahat adab-1 muagereti” lizerine de bir eser yazmigtir.59 Bu
eser bugiin kayiptir, ama amaci adab-1 muaseret kurallarini okuyucunun aklina
kazimak olan, kural koyucu edebiyat tiiriine bagh oldugunu biliyoruz. “... sanati
ve adabr” lizerine goriis belirten bu tiir, her tiirlii 6zel ve kamusal davranisi (gi-
yinme, yemek yeme ve ciftlesme bicimlerinden, seyahat etme ve dostluk kurma
bigimlerine kadar) kapsama ve bunlarin kullanimindaki ahlaki kurallan saptama
iddias1 tagimaktadir. Kimi zaman ayni eserde birgok davranis bir arada incelense
de, aslinda her davranig ayn bir monografinin konusunu olusturabilir. Sicistani'de
seyahat etme kurallan aynca iglenirken, Tebersi'de (6. 5487/1153?) digerleri ara-
sinda bir béliim olugturur. 60

Princeton Universitesi kitaphigindaki yazmalar béliimiinde, bigimi ve igerigiy-
le Sicistant'nin kayip eserine uyan bir yazma bulunmaktadir. Baghg, “Bir seyya-
hin ihtiyaci olan seyler konusunda 1sik ve agiklamalar” olan bu eser {i¢ béliime
ayrilmigtir: “Seyahatin anlami ve erdemleri”, “Seyahat hazirliklar”, “Seyahat
adab-1 muagereti.”61

Bir ortagag aliminin her 6nemli davranig bigimi i¢in yapacag gibi, yazar seya-
hati dogmatik hedefleri agisindan tartismakla ise baglar. Seyahati hadislere gére
degerlendirirken, hem lehteki hem de aleyhteki hadislere bagvurur. Ozellikle iki
hadis dikkatini ¢eker: Birincisi, “Seyahat edin, bdylece hem saglik, hem servet
kazanirsimz” derken, digeri “seyahat cehennemin bir bliimiidiir” diye uyarmak-
tadir. Yazar, bu iki 6zdeyisin ashinda birbiriyle gelismedigini géstermek igin, 11.
yiizyildan bir hadis elestirmeninden alinti yaparak, ona gére “mihnet yorgunluk
ve bitkinlikten bagka bir sey degildir” der, bu da amaca ulagmak i¢in 6denmesi
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gereken bedeldir, diye agiklar. Onu, ac1 bile gelse insan1 “yeniden sagligina ka-
vusturan” ilaca benzetebiliriz, diye ekler. Zaten bu nedenle yolculugun “saghk
verdigi” sdylenebilmistir.

Yazar seyahatin “erdemleri”ni saymak icin de, aym seyi yaparak, Xuran'in
ve Slinnet'in yetkesine bagvurur. llm talebini Kuran'dan verilerle belgelemek igin,
“bilgelik” pesinde karalar ve denizler asan Musa’'nin dykiisiinii yineler. Hadisler
arasinda da, dregin miirsidinin agzindan bir tek séz alabilmek igin seyahate ¢i-
kan bir sahabeyi anlatan tiirden kissalan seger. Daha sonra sira dindigi kanitlara
gelir. Yazar 11. yiizyihn bir derlemecisinden su sézii alir: “Seyahatin erdemleri
arasinda, en harika tlkeleri [acd’ibd’l-bulddn: “Glkelerin harikalarini” diye de
okunabilir], en egzotik yoreleri ve ge¢misin en gérkemli anitsal yapilarini tani-
mak da vardir.” Bir digerinden su gifte kogutlugu alir: “Evinde rahat rahat oturan”
kisiyle “durgun” ve “kirlenen su” arasindaki kogutluk; “liituf ve hayirlara” doyan
seyyahla rahmeti miijdeleyen bulut arasindaki kosutluk. Sonra okuyucusuna dé-
niip, “yerinde olmamanin sevincini ve geri déniisiin zevkini” tatmasini égiitler.

Ama seyahat etmenin sadece avantajlan yoktur; yazann, fakihler gibi, “ku-
surlar” veya “ayiplar” (uydb) diye niteledigi, “seyahatin uygunsuz yonleri” de
vardir. “Seyahat bir mihnet paiyldlr" diyen hadis de buna isaret etmektedir.62 Se-
yahat diyen, ayni zamanda ayrlik “acis1”, “tanidik olani terk etmenin zorlugu”
ve daha da 6nemlisi “mechuliin verdigi korku” demis olur. Buhari'nin 9. yiizyil
ortasinda yayinladig) hadisin, mutasavvif Kuseyri'nin (6. 465/1073) dinleyicile-
rinin kafasim kangtirdig1 anlagilmaktadir. Yazanmiz bu konuda sdyle yaziyor:

“Bagdat’a geldiginde onun igin bir ders diizenlendi; o da dersini ‘seyahat bir
mihnet payidir’ diyen meshur hadisle acti. Dersi dinleyenlerden biri ayaga kal-
kip soziinii kesti ve sordu: ‘Peygamber seyahati niye “bir mihnet pay1” diye ni-
telemig?’ Seyhin ‘sevilen varliklardan ayn diisiildiigii icin’ cevabi birgok yaban-
adan olusan dinleyicileri 6yle duygulandirdi ki, kimse acisin1 bastiramadi. He-
yecan Oyle bir dereceye ulasti ki, miirsit dersine devam edemedi. Kiirsiidden ay-
nlmak zorunda kald: [vr. 71 a].”

Seyahat insani toplumsal dayanisma baglarindan uzaklastirirken, duygusal
ve psikolojik dengesini de bozar.®3 Bildigi mekan terk eden seyyah, kendine ya-
banci bir bagka mekan icine girmektedir. Bu kopma onun varolugsunda kisa veya
uzun bir gegici parantez olusturmakta, bu da onu siirekli etkilemektedir. Bu ne-
denle, der yazanmiz, seyahat arkadaglanna karsi 6fkeli ve katlanilmaz bir tutum
takinabilir. Insan ancak seyahatte belli olur, diyen bir atasozii bile yok mudur?
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Seyyah psikolojik-duygusal dengesizliginden 6tiirii, bir hastaya benzetilir. Yazar,
Galenos'un evinden uzaktaki hastanin dogdugu topraklara yaklastikca iyilestigini
Ogrettigini yazar: “Nasil ki bereketli bir yagmur topragin kurakligim gegirirse”,
onun kalbi de sikintilardan 6yle kurtulur. Bu goriisii paylasan Hipokrat, bir hasta-
nin etkili bir bicimde ancak memleketinin bitkileriyle tedavi edilebilecegini sdyle-
mistir. Bu anag ve koruyucu imgeler, anasinin memesinden birdenbire koparilan
gocuga benzetilen seyyahin sila hasretini canlandinr. Seyyahlik halinin acili de-
neyimine kendi mihnet yiiklerini eklerler.

Seyahatin diger uygunsuzluklan arasinda, diye belirtir yazar, seyyahin yasa-
digy “algalma” ve “kiigiilme” de vardir (zill, zillet, mezellet). Meshur bir alime zil-
letin ne oldugu sorulmus, o da cevap olarak, bizzat hissedilmeden tam olarak ifa-
de edilemeyecek bir duygu oldugunu sdylemis ve hemen ardindan eklemistir:
Ama onu ancak seyahat etmigseniz hissedersiniz. Sadece “lilkeden tilkeye” seya-
hati tanimig ve “vatandan” aynligin acisini gekmis olanlar bu duygudan séz ede-
bilir. Bu biiyiik izlegi dramatize etmek icin, yazar taninmig bir seyyaha sozii bira-
kur; bu seyyah okuyucuya, “garib, bir hirsizin korkusunu ve borglunun gésterdigi
gereksiz ve asin saygiy yasar” der. Boliim, zillet ve mihnet pengesine diigmiis
garibin psikolojik portresiyle sona erer.

Ikinci béliimde, daha ser'i bir seyahat anlayisina girilir. Yazar konusunu dog-
matik olarak iki yéne ayinr: Bir yanda “talep” (arayis), diger yanda “kacis” var-
dir. Her yon, fakihlerin siniflandirma yontemleri uyarinca, kendi icinde beg alt
bagliga ayrilir: “farz”, “vacip”, “caiz”, “mekruh” ve “haram”. Omegin cihata, hac-
ca gitmek veya ekmek parasi pesine diismek séz konusu oldugunda, “talep” farz-
dir; glinkii “bir fariza'nin yerine getirilmesini saglayan sey de farz” kabul edilir.
1im talebi, kutsal bir yeri ziyaret veya bir dost ziyareti veya murdbata séz konusu
oldugunda da, “talep” vacip goriiliir.64 “Seriata aykin bir seyahat” séz konusu ol-
dugunda “talep” haramdir, “seyahatler durmadan zenginlesmek igin birbiriyle ya-
nsircasina gogaltilirsa” [aynen!] “talep” mekruhtur. Gerekli olmadig1 durumlarda
da, “tabii 6l¢liyii kagirmadan”, eglence, is veya ticaret amaciyla seyahate ¢cikmak-
sa caizdir.

Geriye, “sirra erme amagh seyahat” kalmaktadir: Yazar sevmedigi acik¢a an-
lagilan sufilerle bu konuda bir tartisma agma amaciyla bunu aynca ele alir:

“Stydhat, belli bir yeri ve amaci olmadig igin, ‘Islamda rahbaniyye yoktur' di-
yen peygamber hadisince yasaklanmigtir. Imam Ahmed bin Hanbel [6.
241/855] soyle demistir: ‘Siydhatin Islamla higbir ilgisi yoktur, ne nebiler ne
de veliler bunu uygulamistir. Kalbin daglmasi anlamina gelen seyahat, [vela-
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yet] talibine ancak ilm aramak veya 6mek alinabilecek miirsitleri bulmaya git-
mek s6z konusu oldugunda uygun diiser.’ Hadislerde de, Taberi'nin [6.
310/922] Kuran tefsirinde naklettigi gibi, ‘Benim halkimin sjydhat1 orug, rah-
baniyyesi de cihattir’, veya Ebli Davud'un naklettigi versiyona gore, ‘Benim
halkimin siy@hati cihat, rahbaniyyesi ise camiye titizlikle devamdir’ denmigtir
[vr. 74 a].”

Her ne olursa olsun, uzak yoérelere seyahat etmek, meghulle ve tehlikelerle
karg1 karsiya kalmak anlamina gelir. Yazar, takdiri ilahiyi yanina ¢ekmek icin
seyyahun sefaat ve kefaret amagl ritiiellerle hazirlik yapmasini sdyler. Ozellikle de
ortagag insanlannun her tiirlii sorun hakkinda Allah’a bagvurmak ve diiglerinde
ondan cevap almak amaciyla kullandig, seriata uygun bir kehanet teknigi olan
istihare’ye yatmasini 6giitler.65 Buna abdest alarak ve namaz kilip dualar edile-
rek hazirlanilir. Stinnet’e gore, sahabesine bu kehanet yoéntemini 6greten Pey-
gamber'dir. Ama bu yéntemi kullanmak, diye uyanr yazar, giivenilen, bilgi sahi-
bi insanlann égiitlerine bagvurmay: da engellememelidir. Karar bir kez alindiktan
sonra, insan giinahlan i¢in tévbe etmeli, haksizlik yapmaktan sakinmal, borglan-
n1 6demeli, giivenilir sahitlerle geregince gegerli kilinmug yazili bir vasiyet birak-
mal ve Ozellikle de yakinlanna ihtiyaglanni kargilayabilmeleri icin bir gelir birak-
malidir. Bunlan, yapilmamasi gereken seylere iligkin bir dizi kural izler: Bunlann
en Onemlisi, seyahatin nedeni ne olursa olsun -hac, ticaret veya murabata- asla
bir cuma giinii “safakla 6gle aras1” yola ¢ickmamaktir. Siinnet’e gore, yola gikmak
icin en uygun iki giin persembe ve pazartesidir. Sonra, seyahat hazirliklanna ilig-
kin diger ritiiel ayrintilan gelir. Bunlann sonunda -zaten bdliim de bdyle sona
erer- evden ¢ikildig1 andan itibaren yapilmasi gerekli her tiirlii yakan yer almak-
tadir. Biitiin bu dualarin, Peygamber'in bizzat baslattig1 uygulamalan yeniden
glincelledigi diisiiniilmektedir. Herhalde amag anlagilmigtir: Seriata uygun bir bi-
¢imde seyahat etmek, adimlarini biiyiik Siinnet kitabina uydurarak, Peygam-
ber'in izinden yiirimektir. b }

Ugiincii béliim, biiyiik dlglide tibbi nitelikte kurallara iligkindir.56 Bu boliim,
“seyyahin Allah’tan giivenligini satin almasi” igin gereken tovbe ritiiellerine ekle-
nen bir 6nlem olarak, sthhi korunmayi 6ne ¢ikanr. Seyyah “bedensel giivenligini
saglamak icin, beslenme alaninda ortagag perhiz sistemince etkisi sinanmig koru-
yucu kurallara uymak zorundadir. Ornegin yaninda hangi iiriinleri ve gidalan gé-
tiirmesi gerektigini bilmelidir. Incelemede karigik bir bigimde siirme, bitki suyu,
seker, kaysy, sirke, “sanmsakla yogrulmus” sogan, kisk (bu ya kaynatilmig arpa
suyudur ya da siitle pisirilen bir bugday yemegidir), bazarkatina?, “safah
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[sifh?) ve sekerle kangtinlmus kiigiik Agylac”, peksimet, erimis tereyagl, saf zey-
tinyagl, tuz, itir veya hurma gibi tirinler sayllmaktadir. Ama “ne olursa olsun,
kadid (kurutulmus et) ve regelle tereyagindan yapilan kalin sekerlemeler gibi agir
gidalar alinmamalidir.” incelemede okuyuculara, soganin ayncalikli bir yer tuttu-
gu birkag seyahat yemegi tarifi de verilmektedir.

Seyyahin gidasindan ¢ok, icme suyu konusunda, uyanlar ve pratik 6giitler
verilmektedir. Eserde, seyyaha her zaman yaninda suyunu temizlemesini sagla-
yacak kil bulundurmasi 6gfitlenir.67 Kil yoksa, birkag damla sirke surubu da ye-
ter. Ve seyyah bir degil, birok ¢esit su icmek zorunda kalacag) igin, eser ona her
birinin sirnn1 égretir: “Birincisi camurlu sudur; bu su duru ve igilebilir hale gelin-
ceye kadar siiziiliir, sonra icine peksimet veya kaynatilip sogumaya birakilmig bal
konarak ya da gekilmis Yemen sapi eklenerek icilir. 1kincisi tuzlu sudur; sirkeyle
veya icine harniib [?), habb al-ds [?], musmula [gekirdekleri?] katilarak icilebilir
- ayva yerken de icilebilir. Ugiinciisti rmuridk (7] sudur; ustleri yiin kaph tahta
parcalan atilmis temiz kazanlarda kaynatilir. Kaynadiktan sonra ytinler sikilir ve
¢tkan su igilir [81 b].”

Yazar “susuzluk égretisi"ni sergiledikten sonra, “sicak ve sogugun verdigi
zararlar™ ele alir. Soguktan sadece kisa bir boliimde s6z edilir ve nemli ve karlt
iilkelerde seyahat edene “kamnini gidayla doldurmasi” ve “yeterli miktarda” su
icmesi ogiitlenir.68 Ozellikle ¢ol ve yan-¢ol yorelerin giigliikleriyle karsilagacak
seyyahlara seslenen yazar, bu bélgelerin en énemli iki sorunu olan su ve sicak
uzerinde ¢ok durur. Sicaga karsi miicadele etmek icin, seyyaha iyi bir su ve “so-
guk gidalar”a, yani hem su ihtiyacin kargilayici, hem de diigiik kalorili Ausrum
(her tiirlii ham ve eksi yesil meyvayi, 6zellikle de hurmay ifade eder) gibi gida-
lara, “kiigiikk miktarlarda tiiketilmesi gereken” sirke ve zeytinyagina dayénan bir
beslenme &nerir. El kitab: sicak bélgelerde su ve beslenme rejimine iliskin bu be-
timlemeyle sona erer. Bu eserden nasil bir sonug ¢ikarilabilir? 1ki sey: Birincisi,
seyahat ¢ok kesin kurallara baglanmus bir sosyal ve ritiiel davramgtir. 1kincisi
seyahate cammzin istedigi gibi degil, toplumun dayattig1 sekilde ¢ikarsimz. Boy-
lelikle okuyucuya, her seyahat giizergahinin ait olunan kiiltiirde tutulan bir yol
oldugu dersi verilmektedir. Seyyah asla kendi kiiltiir mekaninin disina ¢ikmaz.
Denizlerde dolagtigin, ¢olleri katettigini ve daglar astigin diigiiniir, ama aslinda
katettigi bir metindir: Kendi kiiltiiriiniin metni ve diinyayla da bu kiiltiiriin priz-
masindan bakarak biitiinlesir. O zaman “seyahat etme sanati”ni, seyahat temsil-
lerinin biiyiik bir boliimiinii budamadan, diger edebi seyahat ifadelerinden ayr-
maya olanak var mdir?
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5. Seyahat anlatisina doniis

Sevillali Ebli Bekir,69 Dogu'dan déndiigiinde bir 77Ale yazinca, 12. yiizyiin
seyahat yaziminda bir devrime yol agt. Dért yilizyll 6nce dogan rnihle-seyahat, o
zamana dek mu’cem, risale ve riizname tiirleri icinde bannmigt1 ve simdi bunlar-
dan gikip kendi adiyla anilacak bir tiire yerlesiyordu. Biitiin beklentilerin aksine,
bu edebi bulusun yaraticisi dindis1 bir yazar degil, bir fikih ve kelam adamiydi.

1340 tarihli bir yazmayla elimize ulasan metin ne yazik ki daha boyutlu bir
anlatinin 6zetinden ibarettir: Baghg), Seyahat Tertibi Kitabr’dir.70 Yazar bu ese-
rinde, “zamanin ihanetine ugradiktan” sonra, ilk anlatisinin “kurtarabildigi parca-
larin1 yeniden ele almaya” ve bunlan “belleginden” tamamlamaya nasil karar
verdigini anlatiyor ve “olup bitenlerin izini” unutulmusluktan kurtarmay1 amagla-
digin ekliyor. Sevilla’da kadilik yaptig1 dénemde, asiler evini ve kitaplann yak-
must.. Belki de s6z konusu anlat bu felakette yanmigt. 7!

Rihle’nin kisaltlmig versiyonundan gikartilabilen siislemelerinden anndinl-
mus 6rgli, mu’cem orgiisiine benzemektedir. Ama bu iskeletin zengin bir anlati
icine yerlestirildigi tahmin edilebilmektedir. Bizi bu yonde diisiinmeye iten, oku-
yucuyu duygulandirmay1 agitk¢a amaglayan bir yazim iislubuna bagvurulmasi-
dir.72 Nitekim yazar, 10. yiizyilin biiyiik yazarlannin yeniden giiniin zevki icine
kattiklan yanim uyakl ve ritimli antik nesir tislubunu benimsemistir. Bu edebi iis-
lubun iki ustasi olan Hemezani ve Harifi'yi okumus mudur? Diigiiniilebilecek bir
olgudur bu. Giinkii en azindan Hariri'nin Endiiliis’te, din egitimi almus entelektiiel
cevreler de dahil olmak tizere, ¢arpici bir bagan kazandigim biliyoruz.73 Rihle-se-
yahatnameyle Makamat-macera romamn arasindaki iligki yersiz sayllamaz. Kani-
muzca, rthle’nin bir edebi tiir olarak ortaya ¢ikisi bu bulusmaya ¢ok sey borgludur.
Yanm yiizyil sonra bir bagka Endiiliislii, Ibn Ciibeyr (6. 614/1217)74 seyahat an-
latisinu biiyiik bir sanat konumuna yiikselttiginde, Hariri'nin etkisiyle yazmakta-
dir - 6grencisi olan Serisi'nin (6. 619/1222) aym Hariri’'nin Makamatimn deger-
li tefsircilerinden oldugu bilinmektedir. 75

Ebii Bekir anlatisal diizlemde rhle’ye artik bir daha pek aynlmayacag bir ya-
pt ve &geler kazandinr. Ozellikle iki degismez anlati unsuru kullanilmaktadir: Yo-
la gikis gerekgesi ve deniz yolculugu. Bu iki unsur, uygulamaya konan stratejide
anahtar konumundadir: Birincisi —gerekge olarak- eylemi baglatma gérevini listle-
nirken, ikincisi -bir engel olarak- anlatinin dinamigine gerilim katar. Ama sadece
nhle'ye 6zgii olmayan bu degismez unsurlar, Homeros'tan beri seyahatname po-
etikasinin olusturucu 6geleridir. Modemn ¢agda da, Bat1 seyahatname sanatinda
temel bir rol oynadiklan goriilecektir.”6
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Eb{ Bekir yola ¢ikis gerekgesi olarak, siyasi nedenleri gosterir. Sevilla’da
yenibir hanedanin iktidara gelmesi eski hanedanin hizmetinde calismig seckin-
ler arasinda gérevden almalara ve baskilara neden olur. Tahttan indirilen eski
hanedanin yiiksek mevkideki gorevlilerinden biri olan babasi Dogu'ya siirgiine
gitmek zorunda kalir. Oglunu da yaninda gétiirmeye karar verir. Yani yola cikig
gerekgesi yasanan bir dramdir. Bununla birlikte Eb(i Bekir, anlatisinin dinami-
gine ancak bir yan unsur olarak hizmet eden bu dramy, anlatici sifatiyla, ikincil
diizeyde bir olgu olarak ele alir. Giinkii anlatinin akigini saglayan siyasi gerek-
celer degil, baska bir gerekgedir: Kitaplar ve kitap arayisy; kitaplarin anlatinin
icinde 6nemli bir kisilik gibi yer aldigin1 goriiriiz. Bu konudan s6z eden anlatici-
y1 dinleyelim:

“Bir giin miiderrislerimden birinin yanindaydim; her zaman ¢ok mesgul olan
babam o giin serbest kalmay1 ve 6grenimimde ne derece ilerledigimi anlamak
icin bize katilmay1 bagarmisti. Ama heniiz yeni gelmisti ki, ziyaretgiler birbiri
pesi sira akin etmeye basladi. Onu ziyaret etmeye gelenler arasinda, elinde kii-
clik bir denk tasiyan bir kitap saticist da vardu. Igindekileri babamin 6niine yay-
mak icin dengini actifinda, bakiglanm bir esere takildi: Ebu’l-Velid Baci'nin [6.
494/1100] hocasl [Esari kelam alimi] Sem'ani'nin [6. 444/1052] bir eseriydi
bu. Sonraki tartismada soyle dediklerini duydum: ‘Bunlar Baci'nin Dogu’dan
getirdigi degerli ilimleri iceren biiyiik eserler’ —bu sézler beni varligimin derinlik-
lerine kadar titretti ve zihnimi alevlendirdi. Baci'den uzun uzun soz ederlerken,
bu adamin ilimde ve irfanda bizim tilkemizin diger alimlerini ne kadar geride bi-
raktigini anlattilar [...]. Onu ne kadar ¢ok 6vdiiklerini duyunca, icimden sdyle
dedim: ‘Bir giin ben de kendi kendimin hocas! olacagim ve Baci'nin eristigi bu
yiiksek makamin pesinde gurbete ¢ikacagim [...]." Bu firsat 6niime giktiginda,
durumun ciddiyetine karsin, ona gergek bir mutlulukla yapistim. Seyahate ¢gik-
ma fikrd icimi esenlikle dolduruyordu. Benim yerimde kim olsa i¢inde yasadig1
rahathi@ terk ettigi icin iiziiliirdii, ama ben mutluydum.”?7

Bu béliim, anlatinin bagindaki ilme yénelik évgiiniin agiklayici anahtarndir;
anlatici s6yle haykinr: “Bazilan gem takilip irfana ve zincirlenip ilme stiriiklenir-
ken, her tiirlii boyunduruktan kurtulmus olarak kendi baslanna birakilan digerle-
rinin kendilerini zevkii sefaya vermesine hayret ediyorum!” Bu sozleri, geng Ebii
Bekir'in on yedi yasina varmadan 6grendigi konulann ve eserlerin bir listesi izler;
1092’'de babasinin yaninda Endiiliis’ii terk ettiginde on yedi yasindadir. Bu liste
yukanda alintilanan béliimle sona erer ve anlatiy baglatir. Artuk seyahat baglaya-
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bilir. Ama edebi kaliplarla ziyaret edilen yerlerde kargilagilan hocalar arasinda gi-
dip gelen anlat bir tirlii ritmini bulamaz. Mehdiye'yle Iskenderiye arasinda yapi-
lan ve az daha anlaticiyla babasinin hayatlanna mal olacak sikintili Akdeniz yol-
culugu bélimiiniin devreye girmesiyle, anlati1 yeniden soluklanir. Bu béliimiin
ulastigy betimleme diizeyine, ancak Haglilar Kudiis'ti aldiginda Bagdat sakinleri-
nin kapildig1 6fkeli heyecan anlatilirken yeniden erisilecektir. Deniz Rihle sahne-
sine gosterisli bir bicimde girer:

“Limandan [Mehdiye] ayrilma vakti geldiginde, gemimize bindik. Bu yolculuk-
tan bilgilerimi derinlestirmek ve gerekli agiklamalari defterlerimin uygun yerleri-
ne kaydetmek igin yararlandim. Agik denizde Allah bizi biiyiik bir korkuyla si-
nadi ve dehgetten bunaltti, éyle ki sonunda bir kiyida karaya oturdugumuzda
mezarindan cikan oliilere benziyorduk. Babamla ben bitkin bir halde siiriine sii-
riine Beni Siileym Bedevilerinin bir yerlesimine varmay: bagardik. Lime lime ol-
mus giysilerimizle taninmaz bir haldeydik, sefil insanlara benziyorduk [...]."78

Her seylerini kaybeden anlatici ve babasi, neyse ki deniz ve ¢6l sikintilan gif-
te deneyimini yasadiktan sonra, asiret reisinden koruma ve konukseverlik goriir-
ler.79 ¢olii gegmenin ortagag Islamindaki seyahat anlatisinda ne denli 6nemli an-
lardan birini olusturdugu biliniyor. ¢l korkusu genellikle deniz aynasinda ifade
. edilir ve bunun tersi de dogrudur. Rikle de bu temsil bi¢ciminin disinda kalmaz:
Onun deniz imgeleri de dogrudan ¢élden gikmadir.

Col ve deniz engelleri baganyla agildiktan sonra, anlatici ve babasi sag salim
Misir'a vanr. Misir bagkentinin Miisliiman Bati'nin seyyahlanni nasil biiytiledigi
bilinmektedir, ama onlar1 Kahire'ye tasiyan yolculuk hakkinda higbir sey égrene-
meyiz. Autopsia agisindan, Misir topraklannda konaklama bir anlat1 basansizig
olarak goziikmektedir. Seyahatname okuyucusunun beklentileri kursaginda kalir.
Anlat1 sikic1 bir mu’ceme, “hocalann dokiimii"ne doniigir.

Biitiin bir 72A/e akimi, gorsel sonuglan aktarmakla hig ugrasmadig i¢in, mo-
dern yazarlarin yildinmlarini tizerine ¢ekmistir. Iste onlardan birinin elestirile-
1i:80 “Bu bilgi talipleri bir kente gelir ve orada gézleri bu seyhten veya su seyh-
ten bagka bir sey gormez ve sayfalarini bunun yaninda okuduklari, sunun ya-
ninda duyduklanyla doldururlar. Onlarin seyahat anlatilan tarandiginda -6rne-
gin Ibn Rugeyd'in (6. 721/1321) Rihle’yi- bu adamlar boglukta dolagiyormus
izlenimine kapilinir, ¢linkii miiderrislerinin medreseleri disinda gézleri hicbir seyi
gormez; gece yiirityiip, bakiglar1 gokytziine takili, yildizlan sayan insanlara
benzerler!” Hayatinin 6nemli bir boliimiinii Bagdat'ta gegirmis olmasina karsin
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bu kent hakkinda sadece isittiklerinden s6z eden Hatib el-Bagdadi’ye de (6.
463/1070) bu “korlesme” suglamasi yoneltilmigtir. A. Miquel, muhaddisin bu
“eksikligi"ni, “harika ve ¢ok biiyiik bir yeteneksizlige” baglar.8! Ortacag yazar-
lar1 béylelikle gézlerini diinyaya yeterince agmadiklar igin elestirilmistir. lsitme
duyularint kullanirken, gérme duyularini bir kenara birakmakla suglanmuglardir.
Neden sonra diinyaya ait olma konusundaki varsayimsal kusurlar ve yetenek-
sizlikleri acimasizca kinanmustir. Oysa bu yazarlar diinyay: gérmeseler de, ol-
dukga iyi duymuglardir. Yazdiklan kitaplar bu duyusal algilamanin sonuglandir.
Dolayisiyla bu yontem, higbir kotii niyet beslemeksizin, géz kargisinda kulaga
bilgi edinme &nceligi taniyan bir bilgibilimsel yoneliste yerine oturmaktadir. Ha-
tib el-Bagdadi’'nin Bagdat Tarihi, ne bir Bagdat tarihi, ne de topografyasidir; bil-
ginin edebi anitinda yer verdigi insanlardaki isleyis bicimine hig ¢ekincesiz kati-
lan bir yazarin olusturdugu bir muhaddisler tabakati s6z konusudur. O zaman
ondan kendisine ait olmayan bir edebi tiiriin anlati s6zlesmesini yerine getirme-
sini beklemenin ne anlami vardir?

Biitiin kelam alimleri gibi, Eb{i Bekir de autopsia ilkesini biliyordu. O zamana
dek sadece tiniinden tamidigl mutasavvif kelam alimi Gazali'yle (6. 505/1111)
Bagdat'ta ilk kez karsilastiginda, bu ilke hemen aklina gelmisti:

“Gozle goriilmeyene iliskin 2aberin dogrudan tamkhktan [muisahede] tistiin ol-
dugu kuralinin her zaman uygulanmadigimin farkina vardik; eger dyle olsaydi,
tbnii'r-RGmi [6. 283/896] sdyle demezdi: ‘Eger bir emiri o yok iken dver-
sen/onun hakkindaki varsayimlan bilyiiten sinirlan agarsan/Onu yﬁqeltmeyi
diigiiniirken algaltmis olursun ashnda/ Yokluga varliktan daha biiyitk 6nem
vermis olursun ciinkii’."82

Bu sdzler anlaticinin miésahede’nin bulugsal degerini inkar etmedigini gosteri-
yor. Yine de o anlatisim gérdiiklerine giivenerek degil, daha ¢ok hissettiklerine ve
isittiklerine dayanarak siirdiiriiyor. Onun sozlerinde autopsia izlerine rastlansa
da, bunlar anlatiya ancak marjinal bir bigimde, yani dinleme ilkesinin ¢izdigi si-
nirlan asla asmadan katiliyor. O zaman egitim veya tartisma gevrelerinin betimle-
mesini buluyor, ama bu derslerin yapildig1 yerlerin betimlemesine rastlamiyoruz;
tapinaklann veya camilerin bulunduklan yerlerin degil, kendilerinin betimleme-
siyle kargilastyoruz. Pargal1 ve béliim boliim gelen betimlemeyi diinyaya yoénelik
6zcii bir yaklagim yonlendiriyor. Anlatici da su satiflariyla bu yaklagimi oldugu
gibi sahipleniyor:
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“Ulkelerin kesfine ¢iktigimda, siirekli egitimle ve mantikli, durugériiglii insan-
larla tamgmakla ugrastim ve her tiirlii mananin én iistlin amacina erismekten
bagka bir hedefim yoktu: Allah" bilmek. Bu nedenle diinyaya, sanki o miikem-
mel bir esermis, ya da gozler 6niine hayran olunacak seyler sermis veya yarar-
liymus ya da gérkemli bir cisimmis diye degil, o bir arag oldugu i¢in bakmaliyiz.
Ona sadece Allah'in eseri olarak bakmaliyiz. Ayni sekilde, davraniglanmiza ba-
karken de, onlan iyilik arayiginin ve kotiiliikten uzaklagma isteginin sekillendir-
digi eylemler olarak degil, Allah'a hizmet eden veya onun Tebligini ihlal eden
eylemler olarak degerlendirmeliyiz. Her gézlemde, her sézde, her eylemde he-
def, Giicii Her Seye Yeten Allah olmalidir. Bana gelince, yol éniimde aydinlandi-
ginda ve aklimda dogrulanma yolu agildiginda, Allah'in Kitabi'nin insani O'na
gotiiren tek rehber olduguna kesinlikle inandim; giinkii bu kitap O’nun kanti-
dir. Sonra bilginin daha yiiksek makamlarina erigme olanaklar1 konusunda hig
cimrilik etmedim. Ciinkii hakh ve dogru olan Allah'tan almayan ve onun um-
manindan su igmeyen kisi, ¢abalarinin édiillendirildigini asla géremez. Bu ne-
denle birgok tefsir kitabi okudum ve birden ¢ok Hadis pinarindan su i¢tim [bu
sdzleri incelenen eserler listesi izler]."83

Ortagag Islam kiiltiirii, kitaplan celigkili bir duruma sokar. Ciinkii bir yandan
onlann gézle okunmasina izin verirken (nezaret), iceriklerine ulagilmasina ancak
“dinleme” (sema), yani kulaklar aracii@iyla icazet verir. Ebli Bekir, kendisini on
yildan uzun bir siireyle, evinden binlerce kilometre uzaga siiriikleyen bir yoklugu
anlatirken, anlatisini icazet verilmis kitap arayisiyla baglatir ve bitirir. Gergi bu ki-
taplann hepsi Allah bilgisini 6gretmez, ama gogunlukla din kitaplandir. Bu hede-
fin disinda kalan higbir sey —anlat1 agisindan- onu gergekten ilgilendirmemistir.
Bagka seyahat anlatilarinda diinya, yazarlarin hayranlik dolu gézlemler aracili-
giyla bu diinyada ickin Allah’a ulastig kitaplar gibi sayfa sayfa agilirken, Endii-
lislii seyyahin Rikle’yi, kitaplar ve bu kitaplarin anahtarlarini ellerinde tutan
miirsitler arasinda bir seyahat gibidir. “Kitaplari kamtlamak igin diinyay1 okuyan
Don Kigot"un84 aksine, Ebli Bekir diinyanin gergekligini sinamak tizere kitaplarin
sifrelerini ¢ozmektedir. Bu yolla onun gergeklik anlayisi kirilmakta ve diinyevi
zarfindan siynlmaktadir. Gézlemlenecek her sey bu gergevede olmali, bunun digi-
na asla tagmamalidir.8> Anlatinin bu 6zlii gergegin disina tastig1 ve bagka bir ger-
cege yoneldigi yerlerde, bu diger gercek ancak caiz oldugu dl¢iide dogru kabul
edilir.86 Ebli Bekir'in bir seyi dogru kilmak icin gostermeye gereksinimi yoktur;
bunu sdyletmesi yeterlidir. Onun seyahatnamesinin betimsel olmaktan ¢ok anla-
tisal bir nitelige biirinmesi buradan kaynaklanur.
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Yarim ytizyil sonra ibn Ciibeyr bir 72kle yazdiginda,87 anlatisi daha kesin bir
bicimde autopsia okulunda yer aldigindan, modem seyahatname okuyucusunun
beklentilerine daha iyi cevap verir. 10. yiizyil cografyacilannin neredeyse klinik
bir hal almis “verismo”culuguna duyarsiz gériinmese de, daha gok Ebd Bekir bin
el-Arabi’'nin agtif) yolda ilerlemektedir. Ama seyahatnameyi anlatisal, mekénsal,
zamansal ve sosyal bir giizergah olarak diizenlemekten ibaret kompozisyon ku-
ralin1 yeniden ele almakla birlikte, anlatiyla betimleme arasindaki gerilimi yurttagt
ve onciiliinden daha dengeli bir bicimde ¢6ziimler. Buradan da, bir yandan betim-
lemenin dogrulugunun (hakikati séyleme olgiitleri gostermek ve yagatmaktir), di-
ger yandan “metinden alinan keyf"in (6gretme isteginin asla bozmadig bir keyif)
ana yonelisleri olugturdugu yeni bir seyahatname anlayigi ortaya cikar. Bu, eg-
lendirici bir yazim arayiginda zaman zaman yurttagindan geride kalsa da, Ibn Cii-
beyr'in seyahat anlatisi tiiriine kattif1 carpic bir olgudur. Yine de bu yazim iislu-
bunun kaynaklarimi temizleyerek seyahatnameye daha eglenceli bir ton ve daha
hos bir akig kazandirmay1 bilmistir. Diinya gezgini 1bn Battiita'nin bu beklentileri
kargilayabilmek amaciyla, 1356’da seyahatlerinin anlatisini iki koldan yazabil-
mek icin bir yazi profesyonelini ige aldig1 biliniyor.88

Modem yazarlann hepsi, rzile-seyahatnamenin bu eglendirici yazim tislubu-
na kayisin1 begeniyle kargilamamugtir. tbn Battiita'nin ¢evirmeni, Magribli sey-
yahla anlatisinin yazimu igin igbirligi yapan yazar ibn Clizeyy’in yapmacik tslu-
buyla alay eder. Elestirisi hizla bir niyet yargilamasina déniisiir, yazi profesyone-
li “baz1 béliimleri anlaticinin haberi olmadan diizenlemekle”, bdylece “onun sdy-
leminin sadeligini bozmakla” suglanir.89 Bu ikici yaklasimdan gii¢ alan gevirmen,
kendi iddiasina gére anlatiy1 “onun konu disina sapmalarimin agirhgi"ndan [ay-
nen/] kurtarmak icin miidahale yetkisini de kendinde bulur. Béyle bir tecaviiz,
metnin biitiinselligini bozmasimin disinda, bunu gergeklestirenin seyahatname tii-
rinii de hi¢ anlamadigini gosterir; clinkii sézde “yersiz miidahaleler”in seyahat
yazim iislubunun pargasi oldugunu gérememistir. Aslinda bunlar iyi bilinen kolaj
teknigi unsurlaridir.

Modem Batili seyahat yaziminin bu edebi yaratim yontemini nasil kullandi-
&1 bilinmektedir.%° Ama dogubilimciler bu anlati tiiriinii bagka nedenlerle kullan-
mis ve onu Miisliiman seyyahlarin anlati sonuglarina baktiklar1 bir aynaya dé-
niistirmisglerdir. Onlar su seyyahin “betimleme yetenegini ve bakisinin keskinli-
gini” selamlarken veya bir bagkasinin “modern muhabir” niteligini alkiglarken,
yargilan -agik veya ortiilii olarak- batili model tarafindan kogullandinimaktadir.
Bu seyahatname modelinin ayirt edici nitelikleri nelerdir? R. Le Huenen, “gor-
mek, gostermek ve bildirmek” diyor. Anlagilan batili seyyah “en bagindan itiba-
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ren”, kesfinin “gorsel olarak algllanan”in dogrudan bilegkesi olmasi igin, diinya-
y1 bakarak ¢ézme kaygisini tagimistir. Seyahati “gérselligin dnceligi” ve “bakisg
alaninin yayginlig1"yla dogrudan iligki iginde anlatma bigimi bu kayginin sonu-
cudur:91 Géz yeryuziine bakar ve bu bilgi betimleme olarak ifade edilir.92 Bu
anlat: tiiriiniin anlatisal/betimsel gokdegerliligi; “macera ve dokiim”, “kahra-
manlik anlatisi” ve “diinya tizerine yeni bir bilginin ifadesi” arasinda gidip gel-
mesi buradan kaynaklanur.93

Daha 6nce seyahati bu bicimde yazmanin ortagag Islam kiiltiiriine yabanci
olmadigini dogrulama olanag bulmustuk. Ama tek bi¢im de bu degildir. Gergek-
ten de Islam gelenegi bir degil, iki seyahatname modeli tanimugtir. Seyyahlar diin-
yayl1 gozlemlemelerine, veya dinlemelerine gore farkli anlati sonuglariyla geri
donmiiglerdir. Birilerinin autopsia’dan bekledigini, digerleri isitme duyusundan
elde etmistir. Bu nedenle diinyay: ayni tavirla algillayamamuglardir. Bu iki seya-
hatname tiretme bicimi, birbirlerine gére “uzaklik” veya “sapma” terimleriyle ele
alinirsa, temelden farkli bilgibilimsel modellere dayandiklan unutulur. Ama Islam
seyyahlari bu modellerden birini veya digerini tamamen megru bir bicimde be-
nimseyebildikleri i¢in, soyle diyebiliyorlardi: “Gidiyorum, gériiyorum ve yaziyo-
rum” veya “Geliyorum, dinliyorum ve yaziyorum.”
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Bazilan, diinyanin arwk bir seyahat yer7 olmadi diisiincesindedir. Bagkala-
nysa, bu varolusun hatin sayilir élgiide indirgenmis de olsa siirdiigii kanusindadur.
Yok olmasa bile, soyu tiikenen tiirler gibi, yok olma yolundadir. Demek ki Al-
lah’in, Insan’in, Tarih’in sonunun gelmesinin ardindan, bir diger 6nemli 6liimle
daha karsi karsiyayiz: Seyahatin 6liimii.1 Artik seyyahlar yok; bu soy tiikendi.
Geriye sadece turistler kaldy; tistelik bunlar da Stendhal'in Mémoires d’un touris-
te’'indeki? anlamiyla degil, sanayilesmis “bir tatil formiilii” haline getiremedikleri
higbir yolculuk hedefini sahiplenmeyen “tur operatérleri’nin turistleri...3 Bu kitle
turizminin kenar ¢izgilerinde, “6teki yer"in son sinirlarini bizim i¢in kegfeden
sportif veya bilimsel basanlar pesindeki goziipek maceracilar var olmayi siirdiirii-
yor kuskusuz. Ama bu siradigi varliklar sayesinde nostaljik uzak maceralar diigi-
miiz karsilansa da, onlann basarilan 20. ylizyilin sonuna vardigimiz bu giinlerde,
cografi seyahatlerin artik bizi nadiren 6teki yerlere gétiirdiiglinii unutturmamali.
Uzak yerler yeryiiziinden (neredeyse) tamamen silindi, artik sadece yakin yerler
kaldi.4 Qyle ki su ya da bu bigimde turistik bir gezinin yoluyla kesismeyen cogra-
fi glizergah kalmamg gibi.5

Kugkusuz insanligin 21. yiizyildaki biyiik macerasini olusturacak yildiz se-
yahatlerinin gelismesini beklerken, zaman iginde yapilan tarihsel geri doniisler
Ben'in bir Oteki oldugunu saptamanin énemli yollanindan biri haline geldi. 20.
yizyll sonu bizi giderek daha sik bu tiir bir seyahat davetine ¢aginyor. Bu bi¢imin
¢ogalmasi, biitiin bir seyahat ve seyahat anlatis1 geleneginin séndigiiniin veya
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sonmekte oldugunun igaretidir.6 Artik kendini Gtekiyle karsi karsiya getirecek bir
yer kalmads; her yerde Aymligin saltanati kuruldu. Benzerlik, piyasanin ve mal
fetisizminin yabancilagtinic1 bigimiyle biitiin gezegene yayildi. Artik higbir seyyah,
meskiin diinyayi kesfetme ve “Barbar™1 bulan Herodotos, “iyi Vahsiyi bulan Jean
de Léry, “Dogulu”yu bulan Nerval gibi yeni Oteki figiirleriyle geri gelme olanag:-
na sahip olamayacak. Bati diinyay: batihlastirdig1 icin, onun cografya seyyahlan
artik kendi kimligini 6tekinin aynasina vurma ve biz'i onlar’dan ayiran mesafede
bu kimlige anlam yiikleme olanagindan yoksun. Aydinlanma ¢aginda “devri-
alem”in icadindan beri, asilmadik hangi yeni sinir kald: geride? Seyahat anlatimi
hala diinyay: sahiplenme bigimi olarak gdsterebilir mi kendini? Cok kugkulu.
Giinki Batrnin kendi kiiltiirtine heniiz terciime etmedigi, heniiz tanimadigy, he-
niiz kegfetmedigi hicbir sey kalmadi. Insanlar her yerde sadece onun dilini konu-
suyor ve Bougainville'in alayci okuyucusu Diderot'nun korktugu tizere, biitiin
diinya bati imgesine uydu. P. Clastres’in Guayakiler arasina yaptig1 seyahatin
giincesinin dramatik-anlatisal yapisi da bunu kendi tarzinda aktaryor: “Dogus”
baslig1 konmus bir béliimle baglayan eser, bir mezar tag: gibi “Son” bagligin tagi-
yan bir béliimle son buluyor.

Elinizdeki kitapta batili okuyucuyla paylasilan seyahat etme ve seyahati yazma
bigimi, 20. yiizyilda sonunun geldigi ilan edilen bu bicim degil kesinlikle. Odysse-
ta’dan modem kesif ve macera anlatilanna kadar, batili okuyucunun deneyim ala-
nina giren ve ufkunu sekillendiren belli bir seyahat temsilidir. Gergekten de seya-
hatname sadece Batr'da seyahatin ayricalikli yazih ifadesi haline gelmigtir. Bagka
yerlerde ve bu arada Islamda da, seyahatname seyahat yaziminn ifade bigimlerin-
den biridir sadece; hatta tarihsel agidan bakildiginda, denenmis en son bigimdir.

Aynca Bat'da 6mek seyyah kendi kiiltiirel sininmu asip, kendisiyle kargi kar-
stya gelmek ve “Oteki” deneyimini kendi kiltiiriiniin metnine aktarmak tizere
“oteki yer”e giden insan iken; islamda biiyiik seyyah -bu isim zurist'in tam kargi-
ligrdir- kabul edilenler kendi inang cografyalarindan ya hi¢ ¢gikmamis ya da gok
az gikmugstir. Ve anlati bicimine bagvurmak yerine, bagka seyahat yazim ifadeleri
gelistirmislerdir. Onlarn yer degistirme deneyimlerinin olaganiistii zenginligiyle,
bu deneyimi aktaracak anlatilar yazma konusunda hig acele etmemeleri arasinda-
ki zithk da garpicidur. Tiir olarak batili tarzda Oteki'nin aynasinda kendi kimligini
kesfetmek icin yola gikan seyyahlarla degil, kendini olmasi gerekenle karsilastirip
diizeltmeye calisan seyyahlarla karsi karsiyayiz. Bu nedenle Islamin gezginleri
(en azindan bu kitapta kargilagnklanmz) “6teki yer”e gitmek yerine, Aynilik me-
kaninda dolagmiglar ve ana ugraglan ayniig; iiretmek olmustur. Onlann kaygisi
psikolojik, estetik veya felsefi olmaktan ¢ok, 6ncelikle dogmatik nitelikteydi.

240



AYNILIGIN SONUNA YOLCULUK

Bir homo islamicus nasil olunur? Bu kisilik dariil-Islam’in her yerinde nasil
hep ayni dili konugmalidir? Onun ev i¢i mekanu, her yerde birlikci ve merkezkag
bir mekéan olarak kabul edilebilmesi i¢in nasil yapillandinlmahdir? Darii'l-Islam'in
bazi yerleri biitiin immet Giyeleri tarafindan, biitiiniin birligini de gézden kagir-
madan, nasil Kutsal Merkezler olarak kabul edilmelidir? Cok sayida Miisliman
alimi, jeopolitik mekanlarnini dogmatik bir mekana déniistiirme gibi gok biiyiik bir
girisim adina topluca ugrasmak amaciyla seyahate ¢tkaran bu tiirden sorulardir.
Daha 9. yiizyil sona ermeden hadis-i nebevi'yi kuralci kargilagtirmali eserler igin-
de derleyen muhaddisler bu girisimde en 6n planda rol oynadilar. Bu derlemelerin
en meghuru, bugiin bile diinyanin biitiin Siinni Miisliimanlan tarafindan kabul ve
sayg1 goren bir hadisle baglar. Ifade ettigi sey basittir, “aslinda eylemler niyetlere
gore [yargilanir] ve herkesin niyeti neyse, hissesine de o diiger” der. Diin oldugu
gibi bugiin de Peygamber'iri bu soziine en 6nemli Islami ilkelerden biri olarak ba-
kilir. Bu gors, Islamin dayanaklarini olusturan dort temel ogretiden biri olarak
kabul edilir. llk gikisinda etik bir anlam tagiyan ve her tiirli dini davranigin ahla-
kiny, davranigi yonlendiren niyete gére dlgen bu soz, kelam alimleri ve fakihler ta-
rafindan dini ve hukuki sorunlar hakkinda hiikiim vermede kullamlmugtir. Biitiin
seriat kuramina egemen bu ilke, baglangic déneminden itibaren —-en azindan ha-
dis bigciminde- biitiin Islama yayilmamstir. Ik giktiginda sadece Medine'de akta-
nlmist1 ve o dénemde “ne Irak'ta, ne Mekke’de, ne Yemen'de, ne Suriye'de, ne de
Misir'da bilindigi” agik¢a sdylenmistir. Ancak 8. yiizyillin sonuna dogru Basrali bir
fakihin “bu 6zlii s6zii fikhin her alanina sokmamiz yerinde olur” dedigi duyula-
caktir.” O zamandan beri bu hadis, Islam fikih 6gretisinin bir kurali haline gelmis-
tir. Eger bu hadisi yayinlayanlar (cogul kullaniyoruz, ¢linkii sayilan goktur) ol-
masaydi, onun ve daha pek ¢ogunun “Islamilestirilmesi” miimkiin olmazdi. Bu
yayincilann ¢abalan s6z konusu hadisi ve digerlerini bélgesel niteliklerinden kur-
tanp, agik bir tektiplestirme isteginin yonlendirdigi genel derlemeler igine katmig-
tir. Bu derleme eserlerine verilen resmi ad olan “Cami” de séz konusu istegi du-
yurmaktadir. Cémi kuruculan, bu isi pahali ve tehlikeli seyahatlere ¢ikma feda-
karhigini goze alarak bagarabilmigtir. Bu seyahatler onlann Islam topraklarini bir
ugtan digerine dolasmasini saglamustir. Derlenen, sonra toplandiklan yerden ba-
gimsizca tasnif edilen malzemeler, arindinlmig halleriyle her zaman ve her yerde
gegerli davranig kurallan olarak kullanilacakti. Seyahatler olmasa, Islamin biitiin
eyaletlerinden gelen bu yerel malzeme belki de derlenemeyecek ve ilk bastaki bél-
geciliginden anndinlamayacakti.

Boyle bir tasan, dogal olarak bazi eyaletleri digerlerinin (6rnegin Hicaz'
Irak'in) 6niine gegirdi ve boylece yazim ve boliimleme bilimi teknikleri sayesinde,
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ayncalikli eyaletlerin hadislerini Islamin butiinii icin gegerli kurallar diizeyine
yukseltti. Yani seyahat Islam eyaletlerini ayn1 birlik¢i dogmatik mekanda birbirine
baglarken, bazilanni érmek alinacak yerler olarak digerlerinin ontine ¢ikanp kut-
samaktaydi.

8. ylzyilda filologlar Bedevilerden Araplann an ve bozulmamig dilini 6gren-
mek icin ¢dlde seyahat etmeye koyuldugunda, yeni bir dindis1 bilginin kuruculan
da olsalar, dini gerekgeler dilbilimsel tercihlerinin belirlenmesinde temel énemini
yine de koruyordu. Arap dilinin dilbilimsel ufkunun Bedevi agizlan olmasi gerek-
tigine karar verirken, kafalannda bu agizlann en azindan bazilannin Kuran diline
cok yakin oldugu diigiincesi vardi. Bu tercih, onu isleyenlere Kuran'in Araphgina
eklemlenen pozitif bir bilgi dali kurma firsat1 vermesinin diginda, Arapcay: mesru
bir bigimde tslamin dili konumuna yiikseltmelerini de sagladi. Fushd —“an ve yoz-
lasmamus dil”- kuruculan, sozliikleri, fihristleri, dilbilim monografilerini ve diger
siir seckilerini gogaltarak, Bedevilerden derlenen malzemeleri diizenlemek igin uy-
gun araglan tirettiler. Bicimlendirilen bu yeni araglar hem din usullerine, hem de
mesleki kullauma yatkin yeni bir dilin dayanaklanni olusturdu. Islam alimlerinin
iki sinifi, din Alimleri ve laik alimler,8 bu dili ok geligkin yazim dmekleri gergeve-
sinde —iki taraf da kendi tarzinca- gelistirme isini uistlendi. Bu noktada da seyahat
Arap diline, bir yandan dogmatik agidan miikemmellik statiisiinden yararlanma
olanagini kazandinrken, diger yandan onu etnisitesinden kopardi. Ciinkii, hatir-
latmakta yarar var, bu dilbilim reformu 6nciilerinin hepsi Arap degildi; en mes-
hurlarinin anadili veya iletisim dili Farsgaydi.

Islam imparatorlugu, cografya gibi bagka bilgi dallarinin da anlagilirlik gerge-
vesini olugturuyordu. Bu disiplinin agik¢a dindis igerigine karsin, onun da dini te-
melini ve ardindaki din savunmasi niyetlerini gézardi etmemek gerekir: Bu dalda
calisanlar agisindan sorun, kafirler diinyasinin kargisinda islam imparatorlugu-
nun “ve tabii Araph@n” tutarh bir tablosunu ¢izmekti. A. Miquel, 10. yiizyil cog-
rafyacilarinin en meghuru olan Mukaddesi’de bu iki izlegin yan yana getirilmesi-
ni, memleket in, Islam topraklarinin asil temeli olarak gérmektedir.9 Bu siyasi-di-
ni mekinda dolasan ve aymi zamanda biiyiik bir seyyah da olan cografyaci, bu
topraklan, birligini 6ncelikle inang mekani olusundan alan birlesik bir mekan ola-
rak arginlamugtir. Bu nedenle memleket in dogu sinirlanni gizerken, Sint ve Hora-
san’1 “Dinsizlik tilkeleri"nden 6nceki son nokta olarak betimler ve dogal olarak
dinsizlik tilkeleri hakkinda higbir bilgi verilmez. Cografyaciy: asil ve dncelikle ilgi-
lendiren, “lizerinde gokga diigiiniilmesi gereken darii'l-islam”dur.10

Miikemmel bir mekan olan memieket'in bir merkezi vardir. Bu merkez ne
bazi muhaddislerin ileri stirdiigii gibi Hicaz, ne de bazi dilbilimcilerin isaret etti@i

242



AYNILIGIN SONUNA YOLCULUK

Bedevi Araplarin Gol'iidiir. Merkez sadece dini veya kiiltiirel nitelikte olamaz;
idari bir ilim olan cografya dncelikle siyasi bir merkeze gereksinim duyar. Bura-
s, “yerylziiniin omphalosu*” (sdrretii’l-arz) olan, ¢ember bicimindeki Bagdat
kentidir.1! Bagdat kurulusundan itibaren Abbasi giicliniin simgesi olmugtur;
ama bizim cografyacimizin yasadigi ¢cagda, bu gegmis gérkemini yitirmis gibidir
ve bir Sii hanedani olan Fatimilerin elindeki Kahire ona rakip bir kent durumuna
gelmistir. Bagdat'in gegmisiyle bugiinii arasindaki bu farkin bilincinde olan Mu-
kaddesi, onu “harabe halinde ve niifusu bogsalmig” bir kent olarak betimler. Ay-
n1 anda, giiliing sayilabilecek “Huzur Kenti'ni hiikiimsiiz kilan kent” unvaniyla
stislenen Kahire, “daha muhtesem” goriinmektedir.12 Demek ki cografyaci bir
yandan ideal bir siyasi mekan tablosu gizerken, diger yandan onu kendi sey-
yahlik saptamalariyla stislemekte, dérii’l-Islam’a iligkin “istek”le onun gergekte
icinde bulundugu hal arasindaki farki da kendi gézlemlerinden aktarmaktadir.
Mukaddesi’'nin her aragtirmas1 memleket 1, aralarindaki gerilimle birlikte sergile-
nen iki mekana bélen bu kirilma ¢izgisinin damgasini tagir: Bunlardan biri ku-
ralcy, digeri gercekte yasanandir. Ama o da din savunusu yapan kelam alimiyle,
miitekellimle ayni ruhsal tavr paylastigl, yani savunma durumunda oldugu
icin, bu sbzde birlik¢i zatiyet hakkinda kirlmayi agan bir tasvir yapmak zorun-
dadir. Cografyaci bunu geometri uzmanhgina siginarak gergeklestirir, yani do-
lastig1 veya okudugu somut mekanlar1 geometriden alinma soyut mekéanlarla
(en azindan kismen) 6zdegslestirir. Boylece ortaya birlesik bir gekil gikartabilir.
Memleket cografi mekaninin “tek diizeyli” olmadigini bilen Mukaddesi -her ta-
rafin “engebeli” oldugunu vurgular- gergek bir mekandan nasil geometrik bir
mekan yaratilabilecegini agiklar. Segilebilecek iki yol vardir: Ya “karelere bélme
yéntemi” kullanilacak, ya da “enlem ve boylam yoniinde” ele alinacaktir.!3 Her
iki durumda da memleket, birlesik bir toprak pargasinin “betimleme ve temsili-

i” sunabilmelidir. Tabii s6z konusu olan bir soyutlama mekanidir. Dolayisiyla
memleket ad1 verilen sey gercekte yoksa, bu darii’'l-Islam'in gergekten birlesme-
digi anlamina gelir.

Mukaddesi'nin yonteminde harita yonelisi de yok degildir, ama o, Ptolema-
ios'un “bilimsel” cografyasinin mirasgilan ve devamcilan olan énciillerinin pesin-
den gitmez.14 Mekansal ayngikliga sadece haritacilik diizleminde bir ifade kazan-
dirmakla yetinmez. Ciinkii elinde birlesiklik ve benzerlik hedefine ulagmak icin bir
baska kaynak vardir: Anlaticihik yapmak. Boylelikle parcalanmig mekénlann ara-
laninda baglanmasini ve aymi anlatisal gériiniimde hayali bir birlige kavusmasin
saglayabilir.

* Gobek deligi. (C.N.)
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Islami mekéani parcalayarak temsil etmek, cografyacinin yazimim diizene
koymasi igin uygun bir yol degildir. Ortagag Islam Weltanschauung’unun biitiin-
lestirici ve kapsayici ruhuyla gatisacag icin, bdyle bir yol diisiiniilemez. Bu ne-
denle, parcalanma ampirik olarak gézlemlendiginde bile, Miisliiman alimler ona
anlatinin yapisini olugturacak bir iglev yiikleyemez. ibn Hallikan'in (6.
681/1282) Yasamdykileri Sozligii'ne [Vefdyatu’l-A’ydn) bakalim; o da, Mu-
kaddesi'nin Cogrgfya’sindaki gibi merkezi Bagdat olan birlesmis, ideal bir Miislii-
man diinyasi imgesi cizer: Seyahat eden —genellikle evreden merkeze dogru-—
alimler, bu yer degistirmelerle s6z konusu kurmaca birligi tiretmeye katkida bu-
lunur. Eyyubilerin Selahaddin’in eylemiyle yiktig1 heterodoks Islamin merkezi
Fatimi Kahire'sinin kargisina, yagsaméykiisii yazan Siinni Islamun siyasi merkezi
Bagdat’ koyar. Bu yapinin biitiinii bir imgeler oyunundan ibarettir. O ¢agin Bag-
dat1 digerleri gibi bir tagra bagkentinden bagka bir sey degildir.15 Ama yagaméy-
kiisii yazan, iyi bir Siinni alim olarak, hala merkezi bu kent olan tek halifelik
kurmacasina inanmak istemektedir. Cizilen tablo, Mukaddesi'nin “temsil ve tas-
vir” adini1 verdigi diizlemde, Bagdat adinda i¢i bos bir géstergeyle canlandirilan
bir merkezilik kurmacasin1 korumaktadir. Marco Polo Bati diinyast igin ne ise, or-
tacag Islam diinyasinda ayni seyi temsil eden 1bn Battiita, 14. yiizyilin ortasinda
kenti betimlerken, “Cennet kenti”, “Islamin bagkenti” gibi eski edebi taslaklar
kullanir ve tstiine Gstliik kentin “halifelerin evi ve alimlerin mekani” oldugu
hitkmiine vanr.16 Bir “dilek-imge”nin!7 ifadesi olan bu Kligeler bize kentten gok
Magribli seyyah hakkinda bilgi verir ve 1bn Battiita'nin, 9. yiizyilda gelistirilmis
merkeziyetci ve birlik¢i memleket ideolojisinin etkin bir taraftan oldugunu ortaya
cikarir.18 Kullanilan retorik kaliplar diinya gezgininin bir temsiller sisteminde do-
lastigin1 géstermektedir; bu sistem, kullandig1 malzemelerin eskiligine karsin,
ideolojik diizeyde hala belli bir sonug aliciiga sahiptir. Bu durum bize seyyahla-
rin metinler arasinda dolasmayi ne kadar ¢ok sevdigini hatirlatiyor. Mukaddesi,
“temsil ve tasvir"ini Islamin biiyiik géstergebilimsel metnine dayandirmanin Gte-
sinde, onciillerinin kitaplarinda ve haritalarinda cikilan seyahati kendi seyahatle-
rinin ana nedenlerinden biri haline getirmistir. Ondan sonra ibn Battiita da ayni
yolu izlemis, 6zellikle de Islamda seyahat edebiyati tiiriiniin kurucularindan tbn
Ciibeyr'in kitabinda seyahat etmistir. Onu bir¢ok kez, uzun aylar boyunca bu-
lundugu icin ezbere bildigi yerleri ziyaret ederken ve onlar saygin énciiliiniin
gozleriyle seyredip, artik yiz elli yasina gelmis kalemiyle betimlerken gortiriiz!
“Intihal var!” diye haykiranlar!? veya “onciillerin eserlerinden alinti yapmaktan
ibaret kolayci ¢oziimler"den yakinanlar,20 seyahatnamenin olugturucu égelerin--
den birinin kolaj teknigi oldugunu unutmaktadir. Bu noktada Islamdaki seyahat-
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name, diger geleneklerden, 6rnegin Bati geleneginden farkli degildir; bir kiiltiiriin
seyyahlan “adimlarini ebediyyen kendi 6nciillerinin adimlarina uydururlar” (M.
Barrés). O zaman her seferinde yeni seyyahlan onciillerine baglayan bir daya-
nigma zinciri kurulur.

Hem Marco Polo, hem de Ibn Battiita Cin'i ziyaret etmis ve her ikisi de yazdir-
diklan kitaplarda bu seyahatleri anlatmigtir. Ama Marco Polo’'nun Le Livre des
merveilles’i ortagagin sonunda elden ele dolagip, 15. yiizyilin sonundan itibaren
haritacilann ilgisini ¢ekmeye baglarken, Ibn Battlita’nin maceralan ancak miite-
vaz bir yanki yaratabilmistir. tki eserin kargilanisindaki bu farklilik nasil agikla-
nabilir? “Merak” ve “gikar”, 14. ylizyll sonrasi Avrupa’sini olaganiistii seyyahina
ilgi duymaya yo6neltmistir: Avrupa, yeni yeni dogmakta olan kasif ve fatih giic
vasfina kitaplar ve haritalarla hazirlanmaktaydi. Yorgun ve kendi icine kapanmig
Islam diinyasininsa, 1bn Battfita’y1 okumakta 6zel bir gikan yoktu. Bu ikili alglla-
yis, Marco Polo’'nun yayilmakta olan bir Bati'nin #/& biiyiik seyyahi, tbn Battii-
ta'ninsa artik pargalanmis ve kendi kabuguna gekilmis bir Islam diinyasinin son
biiyiik seyyahi olarak yer aldig cift yonlii bir imge olusturmaktadir. Biri ontemsil-
leri olugturma asamasindayken, digeri kendini yinelemeye baglamugtir. Biri seya-
hatin “baglangi¢” sayfasin agarken, digeri “son"unu imzalamaktadur.

Ne olmus da, 1bn Battiita’nin maceralan Islamda “seyahatin sonu”na isaret
eder hale gelmistir? Kurulan Islam binasi, [Batr'nin] somiirge fetihleri gagina ka-
dar sahiplenilecek yapilar ve temsiller icinde kesin bicimde donup kalmigtir. Ne
gelistirecek ne de kuracak higbir sey kalmayinca, seyahat -bir ilim uygulamasi
olarak- olugsma déneminde onu en biiyiik entelektiiel davraruslardan biri haline
getirecek kertede sayginlik saglayan etkisini yitirir. Bu kosullarda Islami bilgi ku-

“ruculannin neden ardillanndan daha ¢ok seyahat ettigi anlagilmaktadir. Artik bu-
lacak neredeyse higbir seyleri kalmayan ardillar, seyahati giderek terk etmistir.
Bizim bu kitapta anlamaya ve agtklamaya ¢alisigimiz, Miisliimanlann tarihleri-
nin modernite dncesi hicbir déneminde 8. ve 12. yiizyllar arasindaki kadar, ente-
lektiiel degerlendirmelerle giidiilenerek seyahat etmedigi saptamasinin kaynagi
da budur. 1bn Battfita, seyahatlerinin uzunlugu ve siiresiyle, ancak o ¢agin [8.-
12. yiizylllar) diinya gezginleriyle karsilagtinlabilirdi. Onun seyahatnamesi [Ri%-

le] “kesfedilmek” ve uluslararasi 6lgekte kabul edilmek igin 19. yiizyil ortasim

beklemek zorundaydi. Diinyanin birgok biiyiik diline ¢evrilen bu seyahatname,
bugiin Fransa'da saygin Pléiade dizisinde, evrensel edebiyatin biiyiik anitlan ara-
sinda yer almaktadir. Kaderin cilvesine bakin ki, Cin'e kadar gitmis Magribli sey-
yah bu okuyucu kitlesini, kendisine cografi agidan komsu ama higbir zaman keg-
fetmeyi diiglinmedigi bir bélgede, Bati Avrupa'da bulmugtur.
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BAZI KAVRAMLAR

Acaib: Olaganiistii olaylar, sira disi varliklar. Bu tiir seylerden bahseden kitaplarin da genel
baghgdir. “Acéibii’l-Mahliikat” gibi.

Adil, ¢cogulu udiil: Giivenilir tanik, bilirkisi, gézlemci.

Ahad: Aktancilan siirh sayida olan, yaliilmis hadisler. Aktanc az oldugundan dolay bu tiir
hadislerin herhangi bir hukuki yarg igin delil olugu, miitevatire gore daha zayiftir.

Amel: Eylem, ibadet.

Badiye: Col, sehirden uzak noktalar, kirsal.

Basar: Gérme.

Basiret: Manevi derinlik, varli$ ve insanlan hakiki y6niiyle gorebilme, derin sezgi.

Batin: i¢, manevi alan, esoterik.

Bedel, cogulu abdal: Evliya. ,

Berndmec: Program, alimin okutacag) derslerin plani; takip ettigi yontem.

Cami’: Hadis derlemesi, koleksiyon.

Cehl: Cehalet, bilgisizlik.

Delalet: Isaret, gosterge.

Dill, Dall: Sapma, yolunu kaybetme. ,

Dirdyet: Alimin esitli ilim dallanna ait akademik konularda veya hukuki bir meseleyi ¢6zmede
gosterdigi performans, anlayis.

Edeb: Edebiyat, usul, ahlaki tarz, gelenek.

Edib: Edebiyatg1.

Eménet: Giivenilirlik.

Fakih, ¢ogulu fukaha: Hukukgu.

Felsefe: Miisliiman diigiintiflerin zihinsel etkinliklere verdikleri ad.

Ferdiz: Hukuki yiikiimliliikler, “farzlar”.

Fikth: Hukuk.
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Garadib: Bilinmeyen kelimeler, gramer ya da tiiretme bilgisi bakimindan ¢éziimlenmesi giig
kelimeler.

Garib: Fazla taninmayan, yabanci sey; anlamina iligkin fazla bilgi bulunmayan kelimeler
(6zellikle Arap dili ve hadis edebiyatinda).

Gazi: Savasgl

Gazv: Tann igin yapilan savas.

Haber, ¢ogulu ahbar: Malumat; tarihi veya giincel olaylan aktarma; aktanlan s6z, haber.
Hadis: Sifahi yoldan bilgi ve 6greti aktarma, peygamberi gelenek, peygamber sozil.

Hal, cogulu ahval: Tasavvufi hal, sufilerin ruhsal durumlan i¢in kullanulir.

Icazet: Kitap, risale ya da sifahi bir 6gretinin aktanlmasina iligkin izin belgesi.

1lim: Bilgi, daha 6zel anlamiyla kutsal bilgj, peygamber ve Tann sézil.

isnad/Sened: 1. Hadis aktaranlann olugturdugu zincir 2. Giivenilir, yetkin aktaricL.

Isra: Hz. Peygamber'in gece yaptig meshur kutsi yolculuk.

issibsar: Olaylar ve egyanin hakikatine niifuz etme, sezgisel derinlik, basiret, manevi biling.
Istihire: lyi olam segme, karar verme teknigi. Hayirh olami istemek ve dogruyu secmek icin dua.

istihsan: Bir karan ve davranigi yerinde bulma, takdir etme, iyi gérme, dogru sayma.
“Insanlarn ihtiyacina daha uygun olan ¢éziimii tercih etme” anlaminda Hanefi hukuk
ekoliinde 6nemli bir delildir.

itibar: Ders 6gretme isi; ders gikarma ve ibret alma anlaminda da kullanilmaktadir.
tyan: Gozle gérme, somut olarak goriigme.

12z: Seref, izzet, ululuk.

Kari, cogulu kurra: Kuran okuyanlar, Kuran okuma konusunda uzmanlasanlar.
Kasd: Niyet, yonelis, amaglama, kalbin eylemi.

Késid: Niyetlenen, y6nelen.

Kutb: Manevi kutup, tasavvufi agidan yiiksek derecede bulunan kisiler, ermisler.
Makam: Sufinin manevi makami, mertebesi.

Makame: Edebi tiirlerden biri. Ibret amagh kisa hikaye, uyan, vaaz. Bu tiir edebi parcalarda
carpict kelimeler kullanmak 6nemlidir.

Mehabbe: Sevgi, ask.

Mehacce: Biiyiik kervan yolu, agik cadde.

Mehleke: Yok edici mintika, ¢6l.

Menzil, ¢ogulu menazil: Durak, sufinin manevi ylikselis mertebeleri igin de kullanilir.
Mesilik ve Memalik: Ulkeler ve ticaret yollanm ele alan cografi yazin tiiri.
Mesele: Sorun, halledilmesi gereken hukuki, filolojik ya da dini problem.

Megihat veya Megyahat: Ustatlik, iistatlik makami, uzmanlk; hadis veya diger dini ilimlerde
otorite olma.

Mevkuf: Peygamber’e dek uzanmayan hadis; sahabeden birinin sdziine, eylemine veya
tasvibine dair hadis.
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Mihne: Alimlerin ilahiyat ve siyasetle ilgili gériiglerinden étiirii kurulu diizen tarafindan
tartaklanmasi, rahatsiz edilmesi. Zaman zaman igskenceye kadar vanr.

Minhac: Yontem, yol.

Mirac: Yiikselis, Hz. Peygamber'in gégiin en yiiksek katlanna yiikselisi, ruhsal yiikselis.

Mu’cem: Sozliik, hadis hocalannin ya da fikih bilginlerinin dékiimii. Fikih ve hadis gibi alanlara
6zgi biyografi sozliigii.

Muammer, ¢ogulu Muammerin: Uzun yasayanlar; uzun yasayan aktancilar.

Muayene: Gozle gorerek karar verme, tespit etme.

Muhaddis: Hz Peygamber'in sozlerini aktaran ve bu konuda uzmanlasan kisi.

Mukim: Belli bir yerde kalan, ikamet eden.

Murabata: Ribat denilen sinir kalelerinde kalmak, dervis savasgi olma hali.

Murédbit: Ruhunu anndirma ya da kéfirlerle savagmak igin uzaklara giden, sinir boylanndaki
ribatlarda (:kale/tekkelerde) kalan kisi.

Muztarr: Hayati tehlike icinde mahzurlu bir gey yapmaya, aslinda yasak olan bir sey yemeye
mecbur kalan kigi.

Miicahid, ¢ogulu Miicahidiin: Tann yolunda savasan ve calisan.

Miicavere: Komguluk, kutsal bir mekdna komsu olma, mesela Mekke'de uzun siire kalma.
Miicavir: Komgu, kutlu bir kisi ya da mekéna yanasan ve orada uzun siire kalan.

Miirit: Tann'y1 isteyen, manevi yiikselis pesinde olan.

Miirsel: Kesik hadis; aktarici zinciri i¢inde dogal olarak bulunmasi gereken bazi halkalarin
bulunmadig hadis. Mesela tabiin donemindeki bir ravinin ashaptan higbir aktarci adi
anmaksizin hadisi dogrudan Peygamber'e dayandirmas: gibi.

Miiriivvet: Erdem.

Miisafir: Yolcu, seyyah.

Miisned: Hadislerin derlendigi kitap.

Miigahede: Taniklik, somut olarak gérme.

Miigtak: Arzuly, istekli, Tann sevgisiyle dolu, Tann'ya agik.

Nazar fi'l-kiitiib: Inceleme, kitaba bakma.

Nesséb: Soy uzmani.

Nevadir: Nadir seyler, dilbilimi agisindan ilging, az bulunur kelimeler.

Rahbaniyye: Ruhbanlik, rahip hayat: siirme.

Rahip: Uzlete gekilen kisi.

Révi ve Riviye: Herhangi bir giinliik olayi, sézii, hikdyeyi aktaran kisi.

Rey: Sahsi gorilg; acik nassin bulunmadi yerde hukuki yarg elde etmek igin bagvurulan kiyas,
istihsan gibi ictihat yollanna da rey denmistir.

Ruhle: Yolculuk.

Ribat: Siir boylannda kurulan sivil ya da askeri yap1. Buraya dervigler, savasgilar ve gezginler
gelirdi.
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Risale: Mektup, mesaj, belli bir tezi savunmak ya da bir konu hakkinda genel bilgi vermek igin
yazilan kisa, derli toplu, planh yaz..

Rivayet: Aktarma, sifahi aktarma; s6zii dogru ezberleme ve aktarma yetenegi olarak da tarif
edilmigtir.

Riicii: Doniis; daha 6nceki goriisten donmek.

Sagr, cogulu sugir: Serhat boylan; sinirin hemen yakinindaki gegitler, stratejik noktalar,
diismanin her an cigneyebilecegi yerler.

Sahib, cogulu ashab: Arkadas, yandas, ayni ilim halkasinda ayni hoca veya yontemi takip
edenler.

Sahife: Rulo, mahdut sayida hadisi iceren kisa defter, kitapgik.

Saih, cogulu saihiin: Gezgin; Tann'nin yarattiklarindan ibret alma amaciyla gezen; dervis.
Sdir: Tann nzas! icin gezen kisi; seyri siilik iginde olan sufi.

Saldt: Namaz; dua.

Salik: Tann sevgisiyle hareket eden; ilahi yiicelis yoluna giren.

Savm: Orug.

Sefer: Yolculuk.

Sema: Dinleme; hadisi uzmamn veya ravinin agzindan dinleyip kaydetme.
Sika: Giivenilir aktanci.

Silsiletii’s-sened: Hadis aktaran otoritelerin, giivenilir ravilerin zinciri.
Siyahat: Ruhsal amagh gezi, dervisin gezmesi.

Siinnet: Peygamber'in yasam tarzi; bu yagsam tarzini iceren kaynaklar.

Sehadet: Tann'nin tek olduguna ve Peygamber'in getirdiklerinin kesin gergek olduguna
inanma; sehitlik.

Sehadetii’l-hutiit: Yazi yoluyla tamklik.
Sehadetii’l-iyan: Gozle gorme, taniklik.

Sehadetii’s-sema: Belli bir s6ziin veya hadisin bir ravi tarafindan sdylendigine ve dinlendigine
tanik olmak.

Taife: Grup; belli bir goriisii, yasam tarzini ya da inanci savunan cemaat.

Talebii’l-ilm: {lim pesinde olmak; Peygamber gelenegini elde etmek igin yola diigmek.
Talibii’l-ilm: {lim peginde olan geng, Peygamber gelenegini yansitan soz ve anlatlan toplayan kisi.
Tarik: Yol, tarz, yontem.

Tarikat: Manevi yol, sufilerin ruhi annma ve yiikselme icin takip ettikleri usul, miiessese veya akim.

Teariif: Bir seyin orf haline gelmesi, herkesge bilinip dogal sayilmasi; Hanefi hukuk ekoliinde
onemli bir delil.

Tebeyyiin: A¢iklik, delilin ya da olayin agik ve belirgin héle gelmesi.
Tevekkiil: Tann'ya dayanma.

Tih: ol

Tihi Beni sréil: Israil ogullannin 5l

250



KITAPTA GECEN BAZI KAVRAMLAR

Ulema4: Hukuk bilginleri, din alimleri.

Ummet: Miisliiman cemaati, Islam toplumu.

Uns: Unsiyet, alisma, insana yakin olma.

Vahsg: Yabanillik, yabancilik.

Vakf: Tann hognutlugunu elde etme amaciyla kurulan ve kar amaci giitmeyen miiessese, vakif.
Vasil: Tann sevgisine ulagan kisi, Tann yolunda hedefe ulasan kigi.
Vera: Giinahtan kaginma, zahitlik.

Veted, ¢ogulu evtad: Direk, manevi alanda 6nde gelen kisiler, ulular.
Yakin: Kesinlik.

Z3hid, gogulu ziihhad: Dinyaya deger vermeyen, zahit.

Zic: Astronomiyle ilgili levha, almanak.

Ziihd: Diinyaya deger vermezlik, zahitlik.
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