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IBRAHIM KALIN

Istanbul Universitesi Tarih Bélimi'nden mezun oldu (1992). Malez-
ya Uluslararasi Islam Universitesinde yiiksek lisansini, George Washing-
ton Universitesinde begeri bilimler ve mukayeseli felsefe alaninda Molla
Sadra’nin varhik goriisii ve bilgi felsefesi Gzerine yazdign teziyle doktorasi-
n1 tamammladi (2002). College of the Holy Cross, Georgetown Universite-
si ve Bilkent Universitesi'nde Islam diisiincesi ve Islam-Bau iliskileri iize-
rine dersler verdi. Turkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi'nde
akademik aragtirmalar yapt:.

2005-2009 yllan: arasinda SETA Vakfi'mn kurucu bagkanhgim yapti. 2009
yilinda Bagbakan Bagdamgmanligs, 2012 yiinda Bagbakanlik Mistegar Yar-
dimcilig, 2014 itibariyle de Bityiikelgi sifatiyla Cumhurbagkanligi Genel Sek-
reter Yardimcilifn ve Cumhurbagkanligs Sézciiligii gorevine atandi. 2023'te
MIT Bagkan: oldu.

Yazarin, Islam felsefesi, slam-Bau iliskileri ve Tuirk dis politikasi iizerine ya-
yimlanmus kitap ve makaleleri bulunmaktadir. Caligmalarindan bazilari jun-
lardir: Islam ve Bats (ISAM Yay., 2007. Kitap, Tiirkiye Yazarlar Birligi 2007
Fikir Odiili'ne layrk goriildii; Yunanca ve Arnavutgaya terciime edildi); A&s/ ve
Erdem: Turkiye'nin Toplumsal Muhayyilesi (Kiire Yay., 2013; Insan Yay., 2020);
Knowledge in Later Islamic Philosophy: Mulla Sadra on Existence, Intellect and
Intuition (Oxford University Press, 2010) (Tiirkgesi: Parhik ve Idrak: Molla
Sadra’mn Bilgi Tasavvuru, Klasik Yay., 2015); Mulla Sadra (Oxford University
Press, 2013); Ben, Oteki ve Otesi: Islam-Bat: iskileri Tarihine Giris (Insan Yay.,
2016); Barbar, Modern, Medeni: Medeniyet Uzerine Notlar (Insan Yay., 2018);
Perde ve Méand: Aksl Uzerine Bir Tablil (Insan Yay., 2020), Agsk Ufuk: fyi, Dogru
ve Giizel Diisiinmek Uzerine (Insan Yay., 2021); Gék Kubbenin Altinda (Mecra
Kitap, 2022); Oze Yolculuk (Insan Yay., 2023). John Esposito ile birlikte ha-
zirladign Islamophobia: The Challenge of Pluralism in the 21* Century (Oxford
University Press, 2011) (Tiirkgesi: Islamofobi: 21. Yiizyilda Cogulculuk Sorunu,
Insan Yay., 2015); M. Ghazi bin Muhammad ve M. Hashim Kamali ile bir-
likte hazirladigy War and Peace in Islam: The Uses and Abuses of Jihad (Cambri-
dge: The Islamic Texts Society, 2013) adl caligmalarin, Oxford Encyclopedia of
Philosophy, Science and Technology in Islam (Oxford University Press, 2014)
adl iki ciltlik ansiklopedinin ve Mulla Sadra, The Book of Metaphysical
Penetrations, A Parallel English-Arabic Text of Kitab al-Mashka'ir (Brigham
Young University, 2014) kitabinin edit6rliigiing yapt.

Ulusal ve uluslararas: gazete, televizyon ve haber ajanslarinda yazi, yorum
ve miilakatlar1 yayimlanan Ibrahim Kalin, fotograf gekmekte ve Tirk hatk
mizigi icra etmektedir. Evli ve ¢ kiz babasidur.
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TAKDIM

Oziimiizii aradigimiz bir ¢agda yastyoruz. Oz—lﬁyoruz ama
neyi 6zledigimizi bilmiyoruz. Oz-lemenin 6z-iimiizle ilgili oldu-
gunun heniiz farkinda degiliz. ..

Her seyin yapay, plastik, sanal ve dijital hale geldigi bir ¢ag-
da insanin 6ziinden bahsetmek deli sagmas: gibi goriiliyor. Insa-
m artik i¢indeki asil, 6z, cevher ve hakikat tizerinden degil, ona
disannidan eklenen arazlar, aygitlar, implantlar, avatarlar, kullanica
adlari, kodlar, algoritmalar iizerinden tanimhyoruz. Insani maki-
nelestirirken, makineleri insanlagtirmaya ¢aligiyoruz. Yapay zeka
yoluyla “insandan daha tstiin, daha siiper” geyler yaptifimizi sa-
niyoruz. Bu “seyler”in ne oldugunu ve bagimiza neler agacagim
konugmak istemiyoruz. Ciinki artik 6ziin degil; yansimanin, go-
rintiiniin, zahirin, digsalb@in, yiizeyin hikim oldugu bir diinya-
da yagiyoruz.

Oziimiizi yiksek degerlerde, yiiksek ahlakta, yiiksek sanat-
ta, aklimizda, kalbimizde, ruhumuzda ve var olmanin anlamin-
da degil; hazlarda, arzularda, sinirsiz titketim déngiilerinde, bir-
kag dakikalik gohret anlarinda, begeni toplama ¢ilginliginda ve
sanal diinyalarin sundugu sonsuz tatminsizlik hallerinde arama-
muz isteniyor bizden. Oz gibi “mistik, gizemli, esrarengiz, bugulu”
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seyleri istemiyoruz hayatimizda. Oziimiizle yiizlesmek isteme-
digimiz i¢in aslinda onu mistik, gizemli, esrarengiz, bugulu ha-
le getiriyoruz. Her seyin, yiiksek ¢oziintrlikli ekran goriintisii
gibi kesin, keskin ve kontrol edilebilir olmasini istiyoruz. Ken-
di yazdigimiz kodlarin ve algoritmalarin cazibesine kapihp cam-
dan bir diinyada yagamay tercih ediyoruz. Dahasi bu diinyanin
ne kadar kurilgan ve korunaksiz oldugunu bize kimsenin hatir-
latmasini istemiyoruz.

Oziimiizi hizla kaybettigimiz i¢in insanin, bireyin, milletin,
tarihin yahut varligin 6ziinden bahsederken dilimiz dolaniyor. Ke-
limelerimizi 6z-ensiz ve rastgele segiyoruz. Sonug olarak da dii-
stince kekemeliginden kurtulamiyoruz. Asil konugulmas: gereke-
ni konugmamak igin stirekli bir seyler anlatiyoruz ama neyi ne igin
anlattigimizi bilmiyoruz. Bize 6ziimiizii hatirlatmaya ¢aligan ig se-
simizi bastirmak i¢in giliriltiniin sesini biraz daha yiikseltiyoruz
ve bunu yeni bir teknolojik zafer olarak kutluyoruz.

Ne kadar kagmaya ¢ahgsak da 6ziimiiz pesimizi birakmuyor.
Sabahin ilk 1g1klarinda, sefkat dolu bir gézyaginda, bir ah ¢ekiste,
bir biiyiik fedakarlikta ve adanmuglikta, gecenin sekinetinde, firti-
nanin ortasinda, kalbimizin titredigi bir anda, dalgalarin sesinde,
yagmurun 1slattig1 toprak kokusunda, aklin akla, kalbin kalbe do-
kundugu bir anda bize kendini hatirlatiyor. “Beni hatirla ve ken-
dine yonel. Oziiniin, 6z-ledigin sey oldugunu unutma.” diyor ve
ekliyor: “Neyt 6zliyorsan 6ziin odur.”

Oze yolculuk, insanin kendi hakikatine, tabiatina, fitratina,
cevherine yonelmesidir. Oziiniin ne olduguna dair bir tefekkiir ve
tezekkiir ¢abas i¢inde olmasidir. “Ben kimim ve neden burada-
yim?” sorusuna cevap aramastdir. Oniine konan moda tanimlari
kenara birakacak cesareti gostermesidir. Bulmak i¢in aramak zo-
runda oldugunu bilmesidir. Neyi aramas: gerektigini bilmek i¢in
oziine donme iradesine sahip olmasidur.



TAKDiM - 9

Insan varolug gayesini ancak bu temel tizerinde kavrayabilir.
Cinki dinyada yapip ettiklerimiz, 6ziimiizdekinin diga yansi-
masindan ibarettir. Testinin i¢inde ne varsa digari o sizar. Insanin
oziinde, aslinda, batininda olan, dig diinyasini ekillendirir. Bu su
demektir: Oziinii anlamak isteyen 6nce digina géz atsin. Hayatin-
da neler biriktirdigine baksin. Kendisine nasil bir diinya kurdugu-
nun muhasebesini yapsin. Nasil bir hayat: tercih ettigini digiin-

siin. Oziiniin bunlarda olup olmadigina samimi ve diiriist bir ge-
kilde kendisi karar versin.

Bunu neden séylilyorum?

Yasadigimiz yaldizli yanilsamalar ¢aginda insanin kendine
karg1 bile diiriist ve samimi olmasi kolay bir ig degil. Ciinkii son-
suz ve sinirsiz tiiketim ¢aginda artik her geyin bir fiyat: var ve bu
diizene ayak uydurmayan herkes kirmiz1 kart gérmek korkusuy-
la yagiyor. Oyun harala giirele devam ederken, tribiinler hinca-
hing doluyken, bilet satiglar1 rekor seviyelerdeyken kim oyun dist
kalmak ister? Oyunu durdurmak gibi bir ¢ilginlik kimin haddine
olabilir?

Igine atildigimiz oyunun ne oldugunu sormaya kimsenin ce-
sareti yok. Olup biteni sorgulamak, ¢agin ruhuna ihanet suguyla
cezalandinlacak kadar agir bir ciirim. Bizim gibi “garipler”in 6z
dedigi sey, rutine baglanmig giindelik eylemlerin i¢inde ugup git-
mig durumda. Rutinin kurallarini makinelegmig insanlar ve insan-
lagtirilmaya galigilan makineler birlikte yaziyor. Insan kalmaya ga-
lisanlar tutunacak bir dal, siginacak bir melce, ¢alacak bir kapi ar1-
yor. Oziimiizii bize hatirlatacak acik secik hakikatin yerini kodlar
ve algoritmalar almig durumda. Hangi programi kullanirsak kul-
lanalim karsimiza hep bir bagka ara-yiiz ¢ikiyor ve bizi kapinin
oniine koyuyor. Bu bir labirent bile degil artik. Labirentlerin bile
kendilerine gore kurallars, ilkeleri ve namusu var(di). Simdi girdi-
gimiz labirent birden diiz bir yola, diiz yol sandigimiz yol bir ma-
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garaya, magara ¢ikig1 olmayan bir hapishaneye donistiyor ve kim-
se bize bir ey sdylemiyor.

Yolumuzu bulmak igin isaretlere ihtiyacimiz var. Kur’an, Ya-
raticr’'nin igaretlerini insanlara ufuklarda ve nefislerde gosterece-
gini soyler. Ufuk, bagimizin tstiindeki gok kubbeden sonsuzluga
uzanan cizgidir. Bagini kaldirip ufka bakan, hakikatin kendisin-
den daha biiyiik, daha genis, daha derin bir sey oldugunu anlar.
Ufuk, aklimizin sinurlarini nefsimizin otesine tagir. Varlik dlemi-
ne atilmis olan sirlar, topragin altindaki tohum gibi bir giin ytize-
ye cikmay1 ve meyvesini vermeyi bekler. Insan, topraga ve tohu-
ma sahip ¢ikan varliktir. Ufkuna sahip ¢ikan, gidecegi yeri de bilir.
Oraya ulagmak igin hazirhik yapar. Kendinde kalip kendinde tii-
kenmez. Kendi nefsinin ve egosunun 6tesine gegerek sonsuz ufuk
gizgisine uzanir. Orada biiyiik varhik dairesindeki yerini gorir. Is-
te 0 zaman evrenin efendisi degil, paydas1, yoldasi, dostu, muhafi-
z1, emanetgisi, obani oldugunu anlar.

Bu idrak seviyesine ulagan insanin ben-bilgisi ona hakika-
tin bir bagka kapisiu gosterir. Ufka bakan akil ve kalp gézi, bu
sefer kendine déner. Oziiniin kendinde degil, 6telerde oldugunu
kavramaya baglar. Ufuklarin ve 6zlerin, zahirin ve batinin, bura-
nin ve Gtesinin, simdinin ve sonsuzlugun ayni kaynaktan geldi-
gini goriir. Sonsuz ufuklarda dolanmasinin asil amacinin kendi
oziine donmek oldugunu anlar. Kendini kegfetmeyenin milyon-
larca 151k yilt uzaktaki galaksileri kesfetmesinin bir anlaminin ol-
mayacagint kavrar. Kii¢iik biiyiik her kesfin aslinda insanin ken-
dini kesfetmesi igin bir yol, bir vesile, bir firsat oldugunu gérir.
Ufka uzandikga kendi 6ziine yakinlagir. Oziinii kavradikga var-
ligin komsusu olur. Oz-lemenin ne manaya geldigini iste o za-
man anlar: Ozlemek, 6z-iimiize dénmektir. Oziimiizde olani ar-
zulamaktir. Oziimiizde olan neyse onu 6z-leriz. Neyi 6z-lityor-
sak o, bizim 6z-limiz olur.
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Oziinii kegfeden insan kendini yalniz bir ada, mutlak bir ego,
doyumsuz bir nefis olarak tanimlamaktan uzak durur. Ciinki ufuk
ile 6z arasinda uzanan varlik dairesinin anlami ancak bir biitin
olarak ele alindif1 zaman ortaya ¢ikar. Ufuk insam 6ziine, 6zii
de onu yeniden ufuklara ve 6telere gotiiriir. Ufuk ile 6z arasinda-
ki yolculuk hakikat diyarinda son bulur. Umut edilen ve arzula-
nan budur. Oze doniig, 6zde déniigiimdiir. Oziini kemale erdir-
meyenin ufkunu agik ve aydinlik tutmasi miimkiin degildir. Oz-
stiz bir diinyanin ufku dar, karanhk ve bogucudur. Ufku olmayan
ben-merkezci 6z ise kendi iginde yok olup gitmeye mahkimdur.
Oyleyse yapmamiz gereken ufuklardaki ve 6zlerimizdeki isaretleri
okumak, varlik dlemine atilan tohumlari bulup gikarmak ve ufku-
muzu 6ziimiize, 6ziimiizi de ufkumuza raptederek hakikatin ka-

pisina ulagmaya galigmaktir.
Agik Ufuk ve Gok Kubbenin Altinda kitaplarimda ufuk-6z ara-

yisinin ilk merhalesini ele aldim. Ufkumuzun sinirlarinda gezerek
nereye ulagmamizin murat edildigini anlamaya ¢alistim. Bu kitap-
ta —yine sorulan sorulardan aldigim ilham ve isaretle- ufuklardan
6ze, kendimize, aslimiza, igimize dogru bir yolculuga ¢ikmayi de-
nedim. Bu i¢ yolculugun bizi ne muhtegem ufuklara gétiirebile-
cegini anlatmak istedim.

I¢ yolculuga gikmak, icine kapanmak degildir. Oziimiize don-
mek, egomuzu yiceltmek degildir. Oz-lemek, nefsin arzularina
ram olmak degildir. Ozlemek ve 6ziimiize donmek, pargas1 ol-
dugumuz biiyiik varlik dairesinin ve hakikat bahgesinin farkina
varmaktir. Ufuklarda dolanip 6ziimiize donmek, i¢ diinyamizin
sonsuz ufuklarim kegfetmektir. Ufka bakmak 6ziimiize donmek,
6ziimiize donmek ise ufuklara yonelmektir. Ufkun 6ziinii ve 6ziin
ufkunu kavramak, varligin manasin1 anlamak yolunda esaslt bir
adim atmakutir.
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Hepimizin bir 6zl var ama hepimizin 6zi farkli, kendine 6z-
gii ve nevi sahsina miinhasir. Oze yolculuk herkesin monoton, sta-
tik, tekdiize ve standart bir kimlik, tamm, duygu yahut muhayyi-
lede sikigip kalmasi degildir. Tersine herkesin kendi yolculugun-
da kendini kegfetmesi demektir. Herkes kendi 6ziinii bulmak i¢in
yola ¢tkmakla mikellef. Bu yolda rastladigimiz insanlar, arkadag-
larimiz, dostlarimiz, yoldaglarimiz olacak. Ve sonunda —bilge ada-
min dedigi gibi~ “Yol mu, yolun sonu mu daha kiymetli?” sorusu-
na en dogru cevabin “yol arkadag1” oldugunu kavrayacagiz. O za-
man insanin yalniz bir ada, diinyaya firlatdmig bir 6zne, kokiinden
koparilmus bir agag olmadigin anlayacagiz. Insanin varligin anla-
muni ancak kendi kalarak ama bagkalariyla birlikte kesif ve tecrii-
be edebilecegini yakinen gorecegiz.

Burada yer alan miilakatlar: kitaplagtirirken metinleri kapsam-
l1 bir gekilde elden gegirdim. Konugma dilinin kendine 6zgi rit-
miyle yazi dilinin dengesini ve disiplinini korumaya galigtim. Ba-
z1 yerlerde 6nemli ilaveler yaptim. Konugurken yarim biraktigimi
gordigim yerleri agtim. Bazi kisimlar tamamen yenilendi. Konu-
lar agarken bagka mevzulara girdim. Ikili baglayan séze ve sohbete
tek bagima kaldigimda yaziyla devam ettim. Onlarin beni gotiir-
dugi yere kadar gittim. Umarim yoldayken ve su ana kadar vardi-
gim yerden soylediklerim size kigiik bir yol azig1 olur.

Bu kitap, MyMecra sohbetlerine devam etmem igin 1srar eden
Serdar Tuncer kardegimin ¢abalarina ¢ok sey borglu. Miilakat de-
gil, sohbet ruhuyla yaptigimiz programlar i¢in kendisine tegekkiir
ediyorum. Daha dnce hi¢ tanigmadigimiz Armagan Caglayan'a
onyargisiz, miitecessis ve keyifli bir sohbetin yapilabildigini gos-
terdigi igin tegekkiir ediyorum. Adem Metan’a kapsamb, derin-
1ikli ve muhabbet dolu sohbet i¢in tegekkiir ediyorum. TEDxHa-

cettepe’ye bana konugma yapma firsat1 verdigi igin tegekkiir edi-
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yorum. Son olarak tiim {invan ve statiilerden bagimsiz olarak fik-
rin giiciinlin ikna kabiliyetinde olduguna inanan siz degerli oku-
yucularima kalbi tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ibrahim Kalin
Kasim 2023






|
OzLEMEK OzUNU
HATIRLAMAKTIR”

Ozledik sizi.

Biz de 6zledik. “Ozlemek” kelimesi 6nemli. “Oz”le, yani in-
sanin 6ziinii hatirlamasiyla ilgili. Oziimiizde olan1 hatirlayip ona
kavugmak istedigimiz zaman “6zledik” diyoruz. Oz-lesmek gibi.
Insan sevdigini 6zler ya, sevdigi de 6ziiniin bir pargast... Ozii ney-
se onu seviyor, neyi seviyorsa 6zli ona dénugtyor.

“Men 6zliim seni sevirem.” diyor Azeriler.

Insan neyi seviyorsa —egini, sevgilisini, anne babasini, vatanin,
yakin bir dostunu, giizel bir muhabbeti, sohbeti, kahveyi, ¢ay1, bir

Elinizdeki kitabin ilk 14 boliimii, 5 Agustos 2022-10 Mart 2023 tarih-
leri arasinda MyMecra YouTube kanalinda yayimlanan Kendi Gokkub-
bemiz programinun kayitlarinin yazar tarafindan yeniden diizenlenmis
halidir. Bu boliimdeki sorulart programi hazirlayip sunan Serdar Tun-
cer sormaktadur. (E.n.)
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mekéni, ortamu, kitaplari— bunlarin hepsi ayn1 zamanda onun 6zii-
nii olugturan seyler. Bunlarin toplami 6ziimiizii olugturuyor. Ozle-
mek demek, 6ziimiizi tekrar inga etmek igin o geye kavugmaya ¢a-
ligmak, onu tekrar arzulamak demek. Oziinden bir sey eksildigin-
de o eksigi tamamlamak i¢in “6zledim” diyorsun. Eksik olan seye
tekrar kavugmak igin hareket ettiginde 6zlemis oluyorsun. Oziin-
de ne varsa yoklugunda onu 6zliiyorsun. Neye 6zlem duyuyorsan

0, senin 6ziinii olusturuyor.

Insanin en ¢ok 6zlemesi ya da en gok hasretini
gekmesi gereken gey belli. Insan yiicelerin yiicesinde
en giizel surette yaratildi, sonra diinyaya génderildi.
Dolayisiyla oradaki lezzeti, tad: 6zliiyor. Belki bu
6zlemi fark etimek de bunun garesi. Bu farkindahk
nasil oluyor?

Bagta bize verilene tekrar kiamil bir gekilde kavugmak ancak
bu 6zlem ve yonelmeyle miimkiin oluyor. Insan yiice ve ali olant,
ukbada kargisina ¢ikacak olani 6zledigi oranda bu diinyada asil, te-
miz, giizel, onuruna ve 6ziine yakagir bir hayat yagiyor. Bagka sey-
lere yoneldiginde 6zlemiyor, 6z-siizlesiyor; 6ziinden uzaklagiyor.

Bu diinyada insanin dikkatini 6ziinden uzaklagtiracak ve odak
noktasini dagitacak cok sey var, Insan ancak kendi 6ziinii tamam-
layan geye yoneldigi zaman gergek manada 6z-liiyor. Diger seyler
birer arzu ve heves olmanin tesine gegemiyor. Oysa insan bir ar-
zu ve heves makinesinden daha yiice bir varliktir.

Oziimiizii hatirladigimiz ve ona yoneldigimiz oranda 6zlem
duydugumuz geyler gegici arzu ve heveslerin 6tesine gegiyor. Her
seyin atomize edildigi, haz ve hiz kiiltiiriine indirgendigi bir ¢agda
insanin 6ziine yonelmesi kolay bir is degil. Modern tiketim kiil-
tiri bize 6zlenecek bir sey sunmuyor. Sadece arzu ve heveslerimi-
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ze hitap eden tiiketim malzemeleri sunuyor. Bu ise insan1 mutsuz,

tatminsiz, eksik ve rahatsiz bir varlik hiline getiriyor.

Peki hocam, mutluluk bu igin neresinde? Mesela
yasadigimiz ¢agda herkesin bir mutluluk arayig: var.
Tarih boyunca da belki hep béyle oldu ve kiyamete
kadar da olacak. Bazen yanlig yerde aryoruz, bazen
bulduk zannediyoruz ama mutlulugun huzurdan bir
farki var, onu idrak edemeyebiliyoruz.

Modern gagda haz ve hiz tizerine kurulu bir tiketim kiiltiiri-
nin i¢inde yagiyoruz. Bu dongi igerisinde insam kalben mutma-
in eden ve i¢ huzuru veren bir mutluluga ulagmak zor. Cinki haz
ve hiz, siirekli yenilenmesi gereken ve hi¢bir zaman kendimizi tam
hissedemedigimiz bir duygu yaratiyor ruhumuzda. Tiketim kiiltii-
rii, bizi hep bir sonraki “sey”e yonelmeye tegvik ediyor. Bazen insan
“Sunu elde etsem diinyanin en mutlu insan1 ben olacagim.”, “Su
arabay1 alsam bitiin sorunlarim ¢éziilecek, en mutlu kisi ben ola-
cagim.”ya da “Su atama bir yapalsin, su makama bir geleyim...” di-
yor. Ama elde ettikten sonra onu o kadar hizh tiketiyoruz ki he-
men bir sonraki seyin telagina kapiliyoruz. Higbir seye yetiseme-
me ve hep bir seylerin gerisinde kalma duygusu bilingli ve sistema-
tik bir gekilde canli tutuluyor ki béylece insanlar sirekli bir sonraki
triintin, seyin, malin, modanin, trendin vs. misterisi olsunlar; onla-
r1 arasinlar, beklesinler, arzulasinlar. Fakat insanin 6ziindeki gergek
su: Gegici olanda mutlulugu aramak, insan1 mutsuzluga mahkim
ediyor. Ancak gegici olmayan, daimi ve ebedi olana tutundugunuz
zaman, mutluluk gegici bir haz olmanin Gtesine ulagiyor. Haz ve
arzunun otesinde derin huzur ve mutluluk burada bagliyor.

Modern tiiketim kiiltiiri bizi her zaman bir hengimenin ve
fasit dairenin igerisinde tutuyor. Hep bir tatminsizlik duygusu var
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icimizde. Maddi imkinlar ne kadar fazla olursa olsun bir tiirli
“Evet, simdi itminan noktasina geldik.” diyemiyorsunuz. Clinki
tiiketilen bir gey bir sonraki tiiketim arzusunu hazirhyor ve tetik-
liyor. Ileri kapitalizm bunu iyi bildigi icin higbir seyin uzun si-
re yaganmasina, tecribe edilmesine ve sevilmesine izin vermiyor.
“En son tiriin” diye bir gey yok, hep bir sonrakinden 6nceki tiriin
var ve bunlarin sonsuza kadar alinmasi, tiikketilmesi, eskitilmesi ve
yenileriyle degistirilmesi gerekiyor. Pek ¢ok uiriinin uzun omir-
14 olmamasinin sebebi iiriinlerin ¢abuk eskimesinden degil, onlar:
cergeveleyen arzularin ve hazlarin ¢abuk tiiketilmesinden kaynak-
lantyor. Bu bilingli bir tercih. Hiza ve hazza dayal: kapitalist tiike-
tim sisteminin yagamast i¢in tercih edilen bir yol bu.

Bu dongiiyii devam ettirmek i¢in insanlarin arzular ihtiyag-
mis gibi sunuluyor, bize hep “Ihtiyaglar sinirsizdir.” deniliyor. Eko-
nomik modeller bu varsayim iizerine kuruluyor. Oysa ihtiyaglar
degil, arzular sonsuzdur. Insanlarin temel ihtiyaglari bellidir. Ma-
kul bir ekonomik modelde bu ihtiyaglarin kargilanmasi miimkiin
ve gereklidir. Fakat sonsuz ve sinirsiz olan arzulardir. Kamgilanan,
tahrik edilen, azdirilan arzular, insan1 tatmin ve mutlu etmez. Ter-
sine onu bir hirs ve ihtiras sarmalina mahkim eder.

“Hurs” kelimesinin kok anlami konuyu aydinlatmamiza yar-
dimci olabilir. Dilimize Arap¢adan gegen hirs kelimesi 4-r-s'den
gelir ve bir seyi agir1 derecede istemek ve arzulamak demektir. Ke-
limenin kokeni kendi kanini emerek 6len devenin hikéyesine uza-
nir. Colde giinlerce su igmeden yagama kabiliyetine sahip olan de-
velerin sevdigi bir diken vardir. Bu dikenin ad1 Aaresedir. Deve bu
dikeni yiyince agz1 kanar. Kendi tuzlu kani dikenin tadiyla kari-
sinca onu daha biiyiik bir igtah ve arzuyla yemeye baglar. Yedikge
kan kaybetmeye baglar fakat agzindaki tattan da vazgegemez. Ye-
dikge daha fazla yer ve sonunda kan kaybindan oliir. Iste hirs da
insan1 boyle tiiketen ve Sliime gétiiren kotii bir huydur. Insanin
kendi kanini igerek 6lmesi ne korkung bir sondur.
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Insan tiketmek igin yagamaz, yasamak igin tiiketir. Urettigi
de tiikettigi de belli ve sinirlt bir amaca sahiptir. Tuketmenin ken-
disi bir amag degildir. Ihtiyaglar kadar iireten ve tiiketen bir sos-
yoekonomik diizen insann tabiatina, 6ziine ve ruhuna daha uy-
gundur. Arzularim sinirlayabilen, asli ihtiyaglarin tespit edebilen,
sinirlt ve sonlu olana degil, sonsuz ve ebedi olana y6nelen insan
i¢ huzura, itminana ve mutluluga daha yakin bir yerde durur. Bu
noktaya gelen insan daha az gey talep etmeye baglar. Az ile ama 6z
bir bigimde yagamay1 6grenir. Hayatini sadelestirir. Gereksiz yik-
lerden kurtulur ve hafifler. Hafifledikge kanat agip semaya dog-
ru yitkselmeye baglar.

Sadelik, hayat1 daha derin ve dingin yagamaktir. Yagadifiuz
her an1 dolu dolu tecriibe etmektir. Anin farkina varmak, lezzetini
almak ve onda var olmaktir. Sadelik derinlik demektir. Karmaga,
kargasa, kakofoni size derinlik ve dinginlik vermez. Bir geyin ¢ok
olmast; iyi, anlaml ve kalic1 olmasi anlamina gelmez.

Siirekli son dakika haberleri, bir sonraki manget, bir sonraki
gelisme, bir sonraki bildirim, bir sonraki begeni... hepimizi son-
suz bir kisir dongiiniin igerisinde serseme geviriyor. Bu modern
teknolojiyle de ilgili bir gey. Hangisine yetigeceginizi bilemiyor-
sunuz. Bu, gayr-1 insani ve gayr-1 fitri, yani insanin fitratina ayki-
r1 bir durum. Aslinda “fitrat” kelimesinin manasin1 kavrasak pek
cok sey kendiliginden yerli yerine oturacak ama bu da bir bahs-i
diger. Aacin biiyiimesinin, ¢imenin yegermesinin, meyvenin ol-
gunlagmasinin bir stiresi var. Bu siireleri yapay olarak hizlandirds-
gimzda onlarin fitratim bozuyorsunuz. Mesela GDO’lu tirtinler-
de siireyi hizlandiryorsunuz ama ortaya ¢ikan gey gida olmaktan
¢ikiyor. Sagligimiz ve biitiin ekosistem bozuluyor.

Ay sey insamin ruh diinyas: igin de gegerli. GDO’lu duygu-
lar, diislinceler, iligkiler, bakis agilan, hayaller ve vaatler ruh sag-
ligimiz: altist ediyor. Hig bitmeyen telag, kargaga ve endige ha-
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li insanin madde diinyasin1 bozdugu gibi mana diinyasin: da bo-
zuyor. Bu sarmahn iginde yipraniyoruz, yoruluyoruz ve onulmaz
bir tiikkenmislik duygusuyla hasta oluyoruz ama ¢ogu zaman bu-
nun farkinda bile olmuyoruz. Daha ¢ok tiiketince daha iyi bir ha-
yat yasamis olmuyoruz.

Bunun bir de tabiata ve gevreye korkung bir maliyeti var. Cevre
krizi, iklim degisikligi ve kiiresel 1s1nma bu tiretim-tiiketim don-
gilisiiniin bir sonucu. Soludugumuz hava, bastifimiz toprak, igti-
gimiz su, baktigimiz gokyizii dogalligim yitiriyor ve toksik héle
geliyor. Urettigimiz atiklarla her yeri ve her seyi o kadar kirlettik
ki artik hayat kaynagimiz olan giinesin 15131m bile toksik perde-
lere ve kir tabakalarina takilmadan alamiyoruz. Varlikla aramiza
o kadar ¢ok perde koyduk ki artik onu aracisiz, saf, sade ve dingin
haliyle tecriibe etme imkanindan yoksunuz.

Perdeler arttikga goriig karariyor. Kusa bakiyoruz ama gor-
dugimiiz ey artik kus degil. Agaca bakiyoruz ama gérdiigimiiz
sey artik agag degil. Varliklarin kendisinden 6nce onlarin ekran-
daki yansimasini, imgesini, animasyonunu, goriintiisiinii tecriibe
ediyoruz. Hayatimizi esir alan ekran ontolojisi, higbir seyi kendisi
olarak gérmemize ve tecriibe etmemize izin vermiyor. Bu yiizden
6zel, mahrem ya da umumi her geyi bir gérsel paylagim malzeme-
si hiline getiriyoruz. Am yagamak yerine onun ekran goriintisi-
ni paylagmay tercih ediyoruz.

Konsere giden insanlar akilli telefonlar: iizerinden canli ya-
yin yapiyorlar. Bu ¢ok anlamsiz bir gey aslinda. Canli mizigin
esprisi onu orada duymak, hissetmek, yagamaktir; yayin yaptig1-
niz zaman siz konserde degilsiniz, o miizigi dinlemiyorsunuz; kon-
seri kaydediyor, paylasiyor ve dolayisiyla da miizigi kagiriyorsu-
nuz. Insanin canh miizigi ruhuyla dinleyip igine cekmesi ve on-
dan sonra o duyguyu paylagmasi daha anlamli ve kiymetli degil
mij?
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Bir bahgeye gidiyorsunuz. Bir vadiyi seyr 4 temaga ediyorsu-
nuz. Gérkemli bir daga bakiyorsunuz. Riizgar yiiziiniize ¢arpryor,
kir cigeklerinin kokusunu altyorsunuz. Dalgalarin sesini duyuyor-
sunuz, serinligi yliziiniize vuruyor. $imdi bunlar: bizzat yagamak,
ruhunda hissetmek ve onlarin ikram ve ihsanina kendimizi agmak
varken ani 1skalamak ve bagka yerlere gitmek ne kadar anlamli ve
rasyonel bir davranig olabilir?

Teknolojinin sundugu imkénlarla bir geyi kayit altina alip
gondermek ¢ok kolay. Sizden istenen de bu zaten: Am yagamaniz
ve derinlemesine iginize ¢ekmeniz degil, her yerde ve her an tek-
nolojinin bir kullanicist olmaniz isteniyor. Siirekli bir begeni top-
lama psikozu iginde yagamaniz isteniyor. Her gey sanal kurgular
tuzerinden begenme ve begenilme tizerine bina ediliyor. Tanima-
diginiz, bilmediginiz sanal kitlelerin onayini ve begenisini alma-
dan asla mutlu olamayacaginiz bir diinyanin esiri oluyorsunuz. Bu
“diinya”y1 gergek insanlarin degil, yapay zekinin, algoritmalarin,
istatistiklerin, bilingli ama 6rtiili yénlendirmelerin ve kontrol me-
kanizmalarinin yonettigini aslinda biliyoruz ama itiraf edip ken-
dimizi giiling duruma digiirmek istemiyoruz.

Bu tiir paylagimlar elbette yapilabilir ama bunun aragsal ve tek
boyutlu bir iliski oldugunu unutmayalim. Bunun kokusu, duygu-
su, varlig1, huzuru (anda olma hali) yok. Sizin ruhunuza akseden
glizellik, letafet, incelik, size ikram edilen ihsan iginizde bir dege-
re déniigiip paylagildigt zaman kalici oluyor. Iste o zaman siz ora-
nin kokusunu, duygusunu, 1111, hissini kendi varliginiza katip
onu bir yere tagiyabiliyorsunuz.

Gegenlerde resmi bir program igin Ispanya’ya gittim. Mad-
riddeki toplantilardan sonra bir giniimi Endilis’in en 6nem-
li gehirlerinden biri olan Sevilla’ya ayirdim. Orada bulunan Alka-
zar Saray’'ni bir Ispanyol dostumla gezdik. Ispanyollarin “Alka-
zar” geklinde sGyledikleri kelime Arapga e/-kasirdan geliyor, yani
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saray anlaminda bir kelime... Mimarisi, bahgesi, peyzaji, 15181, kli-
masi, 151k g6lge oyunlan, Endiiliis’tin ve Magrib'in zi//ij* sanat1 bir
biitiin olarak insana gok farkli bir duygu yasatiyor.

Orada sunu fark ettim: Alkazar gibi biiyiik bir eseri ancak
i¢inde bulundugu habitatin tamamin dikkate aldiiniz zaman in-
sa edebilirsiniz. O mekinin aynisim gelip bir bagka yerde kurmaya
caligsaniz ayni etkiye sahip olma sans: yok. Ciinki giinesin oraya
vurug agis1 farkli. Sabah, golge ve 151k bagka tiirlii oluguyor. Tkin-
di giinesi vurunca bagka... Endiilis’i kuran ecdat, o mekani in-
sa ederken o kadar ince iglemis ki kullandig1 malzeme tag, mer-
mer, ahsap olmaktan ¢ikmig bir manaya doniigmis. Giinegin 151-
g alip bu diinyada misafir eden bir 6zneye doniigmiig. Giine-
se diyor ki: “Bak, burada piril pirilsin. Suraya biraz golge koyuyo-
rum. Burada 11811 alip seninle 1sintyorum. Sonra su golgeye ge-
¢ip burada dinleniyorum. Sen hemen yani basimdasin. Isigin ora-
da, golgen burada. Isigin da giizel, golgen de.”

Orada Ispanyol sanat tarihgisi bir hocayla da biraz konustuk.
Cok onemli bir sey soyledi: “Buranin restorasyonunu parga par-
¢a yaptyoruz. Bu tiir biiyiik eserlerin restorasyonlar1 kolay kolay
bitmez. Cok eski bir yap1. Birgok seyi denedik, farkli restorator-
ler getirdik. Desenler nasil, renkler tutuyor mu diye baktik. Bir-
¢ok sey denedik fakat bir tiirli istedigimiz kivami tutturamadik.
Duvardaki topragin rengi, giinesin 1s181yla bulustugu zaman, or-
taya bambagka bir 151k ¢ikiyor. Ve sunu fark ettik: Sadece binay1 ya
da binanin ¢esitli par¢alarini degil, bu 15131 da restore etmek zo-
runday1z. Bunun igin 6zel boyalar yaptik. 1200’lerde bu bina ya-
pidig1 zaman Sevillada kullanilan kék boyalarina geri gittik. O
boyaya en yakin kivami yakaladigimiz yerde Endilis’in isigini
yakaladik.”

1. Kesme ¢ini ile yapilan siisleme sanati.
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Bu, su demek: Bir binay: restore ettiginiz zaman sadece onun
malzemesini, tagini, agacini, harcin restore etmiyorsunuz. O ese-
rin bir ambiyansi, 15151, dokusu, kokusu var. Onu var eden 151
da restore edemiyorsaniz bir geyler mutlaka eksik kaliyor. Ciinkii
mekan o duyguyla birlikte anlaml hile geliyor. Yani Endiilis’in
i1g1n1 da restore ettiiniz zaman Endiilis kendisini agmaya bag-
liyor. Sadece maddeyi ve formu degil, ruhu ve manay1 da resto-
re etmeniz gerekiyor. Kadim bir mekén ancak o zaman yagamaya,
nefes almaya ve “Ben buradayim.” demeye bagliyor.

Mali'de Afrika Islam mimarisinin muazzam saheserlerinden
biri olan, ¢amurdan yapilmig Cenne (Djenné) Ulu Camii vardur.
Mali’'nin degisik bolgelerinden ve civar iilkelerden gelen Afrika-
1 Misslimanlar camiyi her yil yeniden inga ederler. Ciinki giines,
sicak, soguk, yagmur ve riizgir caminin di§ cephesini ve duvarla-
rin1 zaman iginde tahrip eder. Onlarin restore ettikleri sey sadece
bir bina degildir, ona kattiklari ruhtur. Ve bu, yedi yiiz yildir ne-
redeyse her yil tekrarlanan bir festivaldir. Bu festivalde ¢iplak el-
leriyle gamur yapip caminin duvarina siirerler. Her biri bir ¢6m-
lek ustas: gibi gamurun igine girer, dua ve zikirlerle caminin har-
cint yapar. Her yil yenilenen cami, Afrika Islam’inin kendini her
an yenileyen ruhunun bir timsalidir.

Su geldi génliime. Ben tespihe merakliyim.
Gegenlerde bir kuka tespih hediye ettiler. Fakat
islenmemis bir kuka, saf hiliyle, cilalanmamus...
Gekmeye bagladim. Gektikge parlar malum. Bir giin,
on giin, bir ay... Glinden giline ondaki degisimi fark
ettim. Bu, herhangi bir tespihi gekmekten daha farkh
bir gey. Aramizda bir aligverig olugtu. Benden bu
tespihe, ondan bana bir gey gegiyor. $imdi
bahsettiginiz yerde de insanin tabiatla, giinegle,
mimariyle, toprakla iligkisi ashnda bu tespih gibi.
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Ondan tabiata ve tabiattan ona bir gsey gegiyor. Ama
biz bu duyguyu yitirdik. Bunu toparlamak igin ne
yapmak lazim? Bu iligki yeniden nasil kurulur?
Mutlulukla da ¢ok alakal giinkii.

Varlik tasavvurumuzu degigtirmemiz lazim. Varliga bakigimizi
yenilememiz lazim. Varlik deyince aklimiza ya filozoflarin bahset-
tigi soyut bir kavram geliyor ya da maddeye indirgenmis bir nes-
ne. Varlik soyut bir kavram olarak tarif edilebilir. Somut, miigah-
has, hususi bir sey olarak da tasavvur edilebilir. Fakat Varlik ya-
ni el-Viicud hem soyut hem somuttur, hem kavram hem gergek-
tir, hem umumi hem hususidir. Varlik tiim bunlan var eden ilke-
dir, kaynaktir, 6zdiir. Biz insanlar dahil var olan her sey, biiyiik var-
lik dairesinin (dairetil-viicud) bir pargasidir. Eskilerin giizel ifa-
desiyle bu “viicud iklimi"nin tek bir efendisi vardir, o da hepsini
var eden Allah’tir. Insan, agag, dag, glines, kum tanesi, gezegenler,
galaksiler, tarih, kiiltiir, sanat dhil her sey bu varlik dairesinin bir
pargast ve lyesidir. Var olma eylemine istirak ettikleri i¢in her bi-
1i varliktan pay alan birer varlik-dagtir. Insan bu varlik aleminin,
bu viicud ikliminin efendisi degildir. Ama onun bu varlik daire-
sinde 6zel bir yeri vardir.

Klasik felsefe insan1 hayvan-1 natik yani konugan canli olarak
tanimlar. Hayvandan ayrildigimiz yer insanin bir nutkunun yani
konugma kabiliyetinin olmasidir. Fakat hayvanlar da kendi arala-
rinda konugur. Hatta bitkilerin bile kendilerine has bir dili var-
dir. Dolayistyla konusma kabiliyeti tek bagina ayzrt edici bir 6zel-
lik olamaz. Buradaki kilit nokta, insanin konugma yeteneginin ar-
kasinda yatan diigiinme kabiliyetidir. Insan diigiinen ve bu saye-
de anlaml s&z séyleyen varliktir. Nitekim “nutuk” kelimesi man-
tik kelimesinin de kékenidir. Nutuk, anlamli s6z séyleme yetene-
gidir. Anlamin olabilmesi icin de aklin ve akil yiiriitmenin olmas:
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lazim. Akl olan, aklimi dogru kullanan ve bunun sonucunda an-
lamli ctimle kurabilen varlifa distinen/konugan canh, yani insan
diyoruz. Mantik ilmi de bunu kurallara baglamis olan ilmin ad1.
Insan akil ve mantik sahibi oldugu i¢in diigiinebilen, diigiinebildigi
i¢in konugabilen, konusarak manay: ortaya koyan bir varlik. Ama
akil, benim beynimin néronlarindan ibaret bir organ degil. Diisiin-
mek de sadece beynimdeki noronlarin etkilesiminden ibaret degil.
Bunu bir bagka yerde umarim daha genis ele alma imkidnimiz olur.

Burada deginmek istedigim husus su: Insan pek ¢ok yoniiy-
le diger varliklardan tistiindiir. Bu yiizden de ona esref-i mahlu-
kat yani yaratilmiglarin en sereflisi ve tistiinii denmis. Allah insani
akil, mantik, kalp, vicdan ve dil sahibi varlik olarak “en giizel bi-
cimde ve kivamda” (ahsen-i takvim) yaratmg. Ruhunu da bedeni-
ni de ¢ok giizel var etmis. $Simdi bu, insana kibir degil, sorumluluk
vermesi gereken bir 6zellik. Allah, “Seni en giizel ve en iistiin se-
kilde yarattim. Muazzam bir yaratili mucizesi olan varlik dlemi-
ni de sana musahhar kildim, yani senin emrine verdim. $imdi git
ve emanetime sahip ¢ik.” diyerek bu soziin ve emanetin muhata-
bt olarak insana biiyilik bir mesuliyet ylikliyor. “Bu emanete sahip
¢ikmak i¢in ihtiya¢ duydugun akil, mantik, vicdan, irade ve mesu-
liyet duygusunu senin ruhuna koydum. Tek yapman gereken fit-
ratina uygun bir sekilde hareket etmek.” diyor.

Ama bunun i¢in hem kendi fitratini, 6ziint, cevherini, ruhu-
nu hem de varlik dleminin tabiatin1 ve manasim bilmen gereki-
yor. Once kendini tant, sonra varhik leminin manasini kavra. Ama
bunlar: yaparken nereden geldigini, sana o akl: ve ruhu kimin ver-
digini unutma.

Boylece insan; Yaratici, kendisi ve varlik dlemi arasindaki irti-
bati idrak ederek varliFa bir biitiin olarak bakmay: 6grenebilir. Tum
mahlukatin O’nun bir eseri olarak var oldugunu ve her birinin ken-
dine has bir var olma bigiminin bulundugunu kavrayabilir. Var ol-



26 - OZE YOLCULUK

mak i¢in tabiat alemiyle ve diger varliklarla kavga etmek zorunda
olmadifini anlayabilir. Yaratilmiglarin en giizeli ve en gereflisi ola-
rak tiim varlik 4leminden sorumlu oldugunun bilincine varabilir.

Molla Sadra, var olma eylemine igtirak ettigi igin biitiin var-
liklarin bir suur ve idrakinin oldugunu séyler, “Cansiz deyip geg-
tigin bir tag parcasinda bile bir guur kabiliyeti vardir.” der. Ciinkii
var olan her geyde bir biling vardir. Var olmak, idrak etmektir. Var
olma eyleminin kendisi, 6ziinde anlam ve biling dolu bir eylemdir.
Viicud (var olmak), Arapgada v-c-d kokiinden gelir ve “bulmak” de-
mektir. Ev-c-d “bulunmak”anlamina gelir. Yani var olmak, bulmak
ve bulunmak demektir. Insan ancak buldugu ve bulundugu oran-
da vardir. Bulmuyor ve bulunmuyorsa var degildir; bir varlik degil
ancak bir nesnedir. Oysa insanin amaci bir nesne olarak degil, su-
ur ve idrak sahibi bir varlik olarak var olmaktir. Var olma eylemine
katilmak demek, her an aktif bir bigimde var olmanin bilincinde
olmak demektir. Amagsiz ve Sylesine degil, kendi hakikatini, aslin1

ve 6ziinii bulmak igin var olma miicadelesi vermek demektir bu.?

Idrak ve suur olmadan ne bulabilir ne de bir bagka varlik ta-
rafindan bulunabilirsiniz. Var olan her gey bu bulma ve bulunma
eylemine katilir. Bu ise tiim varliklara karg1 ontolojik manada bir
saygt, koruma ve sahip ¢ikma tavri iginde olmamizi zorunlu kilar.
Nasil benim bir 6ziim varsa diger varliklarin da bir 6z, hakikati
ve cevheri vardir. Yapmam gereken onlara tahakkiim etmeye ¢alig-
mak, onlarin 6ziinii bozmak degil, tabiatina uygun hareket etmek-
tir. Suya ateg, taga pamuk muamelesi yaparsam kendimi giiliing
duruma diigiiririm; hayatimi da imkinsiz hale getiririm. Suya su
muamelesi yapmak onun 6ziinii ve tabiatin1 tamimakla mimkiin-
diir. Bu gekilde tanidigin varliga sayg: duyar ve onu koruyup kol-

2. Bulmak ve bulunmak olara_.k varlik (vicud) meselesini gu kitabimizda
etrafh bir sekilde ele aldik: Ibrahim Kalin, 4r1k Ufuk: Iyi, Dogru ve Gii-
zel Disiinmek Uzerine, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2021), ss. 69-103.
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lamaya ¢alisirsin. Ona yaptifin her yanhs miidahale, sadece onun
oziinii bozmakla kalmaz; senin de pargas: oldugun tiim ekosiste-
mi ifsat eder. Ve neticede hepimiz toksik ve kirli bir diinyada ya-
samak zorunda kaliriz.

O yiizden varlik tasavvurumuzu yeniden inga ederken diger
varliklarla iligkimizi de dogru bir temele oturtmamiz lazim. Ne
varlik alemi bir madde yiginindan ibaret ne de biz biyolojik bir
canlidan ibaretiz. Akhmizla, mantigimizla, kalbimizle, vicdanimiz-
la, anlamh soziimiizle en giizel sekilde yaratilmigiz ama bu bi-
zi evrenin efendisi degil, hamisi, dostu, yoldag: yapar. Emanetgi-
si ve dostu oldugumuz bir dleme keyfimize gore, hoyrat¢a mua-
mele edemeyiz.

Tabiat ilemine, bitkilere, agaglara, hayvanlara nasil davrand:-
gimiz bizim 6ziimiizii ortaya koyuyor. Oziiniin ne oldugunu gor-
mek istiyorsan nasil bir diinya inga ettigine bak. Hayatinda nele-
re izin verdigine, neleri digladigina bak. 1yi, giizel ve dogru adi-
na neyi kurduguna ve koruduguna bak. Oziiniin somut, yiiriiyen,
yasayan hali iste bunlarda ¢ikar kargina. Zahirdeki hayatinda ne
varsa 6ziindeki anlam da odur. Oziinde ne varsa digariya yansi-
yan da odur.

Canl cansiz tiim varliklara boyle baktigimizda gevreyi nasil
katledebilir, hayvanlara nasil kétii davranabiliriz? Varlik alemini
paylastigimiz varliklar bize emanet olarak verilmis. Emanete iha-
net ettigimizde varlikla iligkimiz de yipranmaya, kirlenmeye ve ka-
rarmaya baghyor. Boyle bir ortamda da varlik kendini bize kapati-
yor. Varligin kendini kapattigs ve aklimizin, ruhumuzun, kalbimi-
zin, gonlimiiziin ve muhayyilemizin karardig: bir ortamda insa-
mn nuru, aydinlig, huzuru ve mutlulugu bulmasi miimkiin degil.
Iste tam da burada insanin magaradan gikmasi gerekiyor. Eflatun
onun i¢in §oyle diyordu: “Once magaradan gik! Cok oturdun bu-
rada. $oyle bir ayaga kalk. Duvara diigen golgelere kanma. Isiga
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dogru yiirli, korkma. Isiga itk defa baktiginda gozlerin kamasacak,
kararacak ve hafif sersemleyeceksin. O, hakikatin sok edici etki-
sidir. Ama bu ok terapisine ihtiyacin var. Korkma ve yiirimeye
devam et. Hakikat seni 6zgiir kilacak!” Eflatun’'un magara alego-
risi bunu anlatiyordu. Bizim de bu ¢agda béyle bir aydinlanmaya
ihtiyacimiz var. Zira bir magaranin igindeyiz ve 6niimiizdeki 1g1k-
l1 ekranlarda kayip giden gériintiileri gergek saniyoruz. Hakikatin
bundan ibaret oldugunu zannediyoruz. Hipnotize olmus gibi ba-
kiyor ama higbir sey gérmiiyoruz. Hakikatin 1s11n1n yerine yapay
neon 1gtklarini koyunca mutlu, mutmain, miikemmel olacagimizi
santyoruz. Digimizdaki sahte igiklar igimizdeki hakikat ig181n1 ka-
rartiyor. Daha fazla karanhga gémiilmeden bir aydinlanmaya, ig-
raka, nura, hakikate ve 6zgiirlesmeye ihtiyacimiz var.
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1. Rainer Maria Rilke, Se¢ilmis Siirler ve Duino Agitlars, gev. A. Turan Of-
lazoglu, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2018).
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Rilke'yi gok seviyorsunuz. Bu siir igin ne diyecegiz?

Peygamber Efendimize (s.a.v.) vahyin ilk gelis anin1 tasvir
eden bu siir, Rilke’nin hayat1 boyunca meleklerle kurdugu iligki
hakkinda da bize 6nemli ipuglar1 sagliyor. Bagyapit1 olan Duino
Agitlar:, meleklerle yapilan uzun bir sohbettir ve gu dizeyle baglar:
Haykirsam simdi kim duyar beni meleklerin katindan.

Rilke ruh ve mana ile birlikte meleklerin de ¢ekildigi modern
diinyaya “Meleklerimiz nerede? Onlar1 neden kovduk hayatimiz-
dan?” diye soran sairdir. Bu bir haykiristur. Iyiyi, safiyeti, masumi-
yeti, ar1 duru ve temiz olmayi, nuru ve aydinlig1 temsil eden me-
lekler, modern hayatin karanligina bir 151k ve ayna tutar. Modern
insan, sonsuz ve mutlak varlikla kaybettigi bagini belki melekler
tizerinden yeniden kurabilir, melekler ona yol gosterebilir. Melek-
ler latif ve nurani varliklardir ve giderek kararan ve goraklagan mo-
dern tekno-medeniyeti bir nebze de olsa aydinlatabilir, isitabilir ve
yesertebilir. Rilke modern insanla Tanri, peygamberler yahut kut-
sal kitaplardan ziyade melekler marifetiyle konugmaya ¢aligir. Me-
lekleri hissedenler Yaratict’y1 da bulabilirler.

Melekler tabiatlar: geregi nurani varliklar olduklarindan git-
tikleri yeri hem aydinlatirlar hem de hafifletir ve oraya bir ingirah
ve ferahlik getirirler. Bu nurani 6zelliklerinden dolay1, meleklerin
isimleri hem Ibranicede ve Arapgada hem de kadim Bat1 dillerin-
de —Yunancada ve mevcut Bat1 dillerinde— hep -7/ son ekiyle bi-
ter. Cebrail, Israfil, Azrail, Mikail. -i/ eki “ig1kla ilgili olan, nura-
ni olan” demektir.2 Kadim Yunancada giineg belen demektir. He-
lenistik donem, yani 151k donemi. Helen, “Isik dogudan yiikselir.”
kaidesi mucibince o 15181 ifade eder.

2. Bu ek, Ibranicede -e/, Akadcada i/u seklinde geger ve Tanr1’'yr temsil eder.
(E.n.)
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Meleklerin bu 6zelliklerinden dolayi, onlarin bulundukla-
n yerler de nurani ortamlardir. Rilke suna dikkat gekiyor: Insan
kendini varlifin is131na kapattiginda ve ruh diinyasinmi karartti-
ginda bu nurani varliklarla olan irtibatim1 da kaybeder. Melekler
saflig1, merhameti, sefkati ve metafizik geffaflify tagir hayatimiza.
Onlar hayatimizdan giktifinda asli ve ruhi ig11imizi da kaybede-
riz. Meleklerin olmadiz bir diinya karanlik ve soguktur. Melek-
ler tekrar hayatimiza girdiginde varlifimiza i1k, aydinlanma, nur,
ferahlik ve hafiflik gelir. Bu sadece bir edebi lirizm ya da sembo-
lizm meselesi degildir.

Rilke bir gair olarak melekler sembolizmini giiglii bir sekilde
kullanir. Ama bundan daha 6nemlisi sudur: Meleklerin hayatimiza
gelmesi, bizim metafizik bir doniigiim gegirmemizi ve manevi ke-
male ulagmamzi ifade eder. Meleklerin hayatimiza tekrar girme-
si, bizim onlar1 misafir etmeye hazir olmamiz demektir. Oziimii-
zii, aslimiz1 ve fitratimizi hatirlayarak melekut 4lemiyle olan iin-
siyetimizi yeniden kurmaktir. Melekler her zaman varlar, her za-
man etrafimizdalar. Onlar: iten, uzaklagtiran, hor géren, yok sa-
yan kim? Modern insan esir alan tekno-medeniyet, kendini evre-
nin efendisi sanan Prometeci birey ve insaru bir tiiketim makine-
sine doniigtiren kapitalizm. Biz melekleri buyur etmeye hazir ol-
dugumuz zaman onlar da “gériiniir”, bilinir ve hissedilir hile ge-
lirler. O zaman onlarin nuraniyeti yiiziimiize, aklimiza ve kalbimi-
ze yansimaya baglar. Aydinlanma’nin miitekebbir akli, tekno-me-
deniyetin yapay 1s1klar1 ve dijital ¢agin neon titregimleri, melekle-
rin nurunun yerini asla dolduramaz.

Makine ¢aginin ruhsuzluguna kars1 kollarini agip melekle-
1i tekrar diinyamiza davet eden Rilke, Duino Agitlarim T. S. Eli-
ot'in Corak Ulke (The Waste Land) siiriyle ayn1 dénemde yazdi. O
da tipki Eliot gibi, her yeri ve her seyi kusatan ¢oraklik ¢aginin in-
sanligin sonunu getirecegini soyliiyordu. Heidegger 1966'da Der
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Spiegel’e verdigi miilakatta “Bizi ancak bir Tanr kurtarabilir.” de-
migti. Rilke ise 1900’lerin baglarinda “Bizi ancak melekler kurta-
rabilir.” diyordu.

Rilke’nin, nispeten kisa siiren 6mriinii yogun bir gekilde ya-
sadigini soyleyebiliriz. Avrupa'da uzun seyahatlere ¢ikiyor. Haya-
tin1 degistiren en 6nemli seyahatlerinden birini Endiiliise yap1-
yor. Endiiliis'te Rondada Kur’an-1 Kerim’le tamigtyor ve ondan gok
etkileniyor. Bu etki onu 6miir boyu takip ediyor, siirinde de de-
rin izler biraktyor.

Rilke’nin Islam’a olan ilgisi (yahut Islam’la olan ilgisi) yete-
ri kadar aragtirlmada. Rilke, Rusyadaki Islam kiiltiirii ve Miislii-
man topluluklar uzmani olan Friedrich Carl Andreas ile tanigiyor
ve ondan Islam hakkinda pek gok sey 6greniyor. Rilke’nin Islam
diiglincesini ve maneviyatini1 6grenmesinde etkin olan asil isim ise
Lou Andreas-Salomé. Salomé’nin ilging bir hikiyesi var ama gim-
di bunun yeri ve zamani degil. Rilke’nin Rusya ve Kafkas Miis-
liimanlar1 hakkinda da bir fikre sahip oldugu anlagiliyor. Dolay1-
styla Islam okumalarinin Kur'an-1 Kerim’le sinirh olmadigint dii-
stiniiyorum. Fakat hangi kaynaklari, kimleri okudugunu ne kadar
derine indigini tam olarak bilmiyorum. Bunu ayr1 bir bahiste ele
alip incelemek lazim.

Ama gu kadarini biliyorum, Rilke 1921'de kaleme aldig1 bir
mektubunda goyle diyor: “Kurtuba’y: ziyaretimden beri keskin bir
bigimde Hristiyan karsit1 bir noktaya geldim. Kur'an'i okuyorum
ve bazi yerlerde igimde borulu bir orgdaki nefes kadar giglii bir
sese dontigiiyor...” Igindeki entelektiiel-manevi bosluk Rilke’yi Is-
lam’in kapisina kadar getiriyor. Aradif seyi Peygamber Efendi-
mizde buluyor. Rilke gibi bir diigiince ve edebiyat ustasin1 ente-
lektiiel muhtevadan yoksun bir maneviyatgihikla ve karmagik ri-
tiiellerle tatmin edemezsiniz zaten. Saygi duydugu Hristiyanhgin
artik Yaraticr'yla bag kurmaya ve O’nunla igten ve samimi bir ge-
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kilde konugmaya imkan vermedigini séyliiyor ve mektubuna §6y-
le devam ediyor: “En iyi alternatif, tarih 6ncesi daglarin arasindan
bir ve tek olan Allah’a dogru akan bir nehir gibi ¢ikagelen (Hz.)
Muhammed idi siiphesiz. Insanlarin higbir zaman cevap alamaya-
cagini bildigi halde her defasinda ‘Alo? Orada kimse var m1?’ di-
ye aradig1 ve bizim ‘Mesih’ dedigimiz telefona ihtiyag duymadan,
her sabah o bir olan Allah ile muazzam ve muhtegem bir gekil-
de konugabilirsin...” Bu ifadeleri tek tek agmak lazim ama gim-
di buna vaktimiz yok.

Burada dikkat ¢ekici bir husus var: Rilke siirlerini Polonyacaya
terciime eden miitercimle yazigmasinda onun meleklerle ilgili bir
sorusu lizerine “Benim meleklerimi Hristiyan melekleriyle karig-
tirmayin. Benim meleklerim Islam’in melekleridir.” diyor. Bunu
hangi baglamda ve ne manada s6yledigi hali merak konusu. De-
rinlemesine incelenmesi gerekiyor. Ama ben sunu sezgisel olarak
biliyorum: Rilke, geleneksel Hristiyan teolojisinin ve melekler dle-
minin, yolunu ve istikametini kaybetmis modern insana kilavuz-
luk yapacak giiciiniin kalmadigini gérmigtii ve bundan dolay: act
gekiyordu. Islam ve Islam’in melekleri, Katolik Kilisesi'nin ve te-
olojisinin agir ve karmagik yapisindan ve tarihi yiiklerinden azade
bir ferahlifa sahip. Vahiy dénemi kapandiktan ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) vefat ettikten sonra melekler insan ile Yaraticy, fizik ile me-
tafizik, simirh-sonlu olanla sonsuz ve mutlak arasinda “hizmet et-
me”ye, gidip gelmeye, el alip el vermeye devam ediyor. Onlar va-
hiy devri kapandiktan sonra da melekut dleminin nurunu ve 1§11~
n1 diinyaya yansitmay: siirdiirtiyor. Aklini, kalbini ve ruhunu me-
leklerin nuruna hazir hile getirenlerin bu karanlik diinyada birer

3. Rilke’nin miitercim Witold von Hulewicz'e yazmig oldugu 13 Kasim
1925 tarihli mektupta geger. Letters of Rainer Maria Rilke, Vol 11,1910-
1916. Ingilizceye cevirenler: Jane Bannat Green & M. D. Herter Not-
ton, (New York: W.W. Norton & Co. Inc., 1948).
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“meleki varhk” olarak yagamasi, Rilke’ye hem manevi, hem ente-
lektiiel hemr de estetik olarak daha garpici ve cazip geliyor. Avru-
pa medeniyetinin kuruyan manevi iklimine Islam’in melekleriyle
hayat agilamaya ¢alistyor belki de.

Rilke, Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkindaki siirinde Cebrail'in
(a.s.) vahyi getirigini ¢arpic1 bir gekilde tasvir ediyor. Yani vahiy
melegi, hayatimiza yol gésterecek hidayeti, hakikati ve nuru geti-
riyor. Insanin hakikati bulmak igin tekrar bir ilahi dokunuga ihti-
yaci var. Igindeki ve 6ziindeki 1131 ancak o zaman gorebilir. Ceb-
rail (a.s.) bu vahyi, okuma-yazma bilmeyen “4mmi” birine geti-
riyor. Burada timmi, diinyanin isine, pasina, kirine bulagmamus,
saf, ar1 duru ve tertemiz bir ruhu ifade ediyor. Hz. Peygamber bu
vahyi almaya baghyor ve tarihin seyri degisiyor. Meleklerin tek-
rar hayatimiza girmesi tam da bu demek: Insanin 6ziine déne-
rek tarihin seyrini degistirmesi. Ilahi ig1kla aydinlanmig ruhlar
kendi 6zlerine dondiiklerinde “Diinyayr ben yarattim.” kibrine
kapilmiyorlar. Tam tersine biiyiik varlik dairesi i¢indeki yerleri-
ni goriiyor ve varlik dlemine tevazu, sefkat, merhamet, adalet ve
erdemle yaklagiyorlar. Bu kemal noktasina ulagan insanlar “me-
leklerle birlikte” yagamaya bashiyorlar. Onlarin hayatindan me-
lekler hi¢bir zaman eksik olmuyor. Giderek meleki hasletler ka-
zantyorlar. “Melek gibi insan...” tabirini de boyle anlamak lazim
diye diigtiniiyorum.

Burada vahiyden ve onun bir melek tarafindan getirilmesin-
den bahsettik. Buras: da dikkat cekici zira Islam'da vahiy Allah’in
kelamidir, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gonderilmis ve ardindan ted-
vin edilerek yani bir kitap hiline getirilerek Kur'an-1 Kerim ola-
rak bize verilmigtir. Hristiyan geleneginde ise vahiy yani “Allah’in
kelimesi”, Hz. Is#'nin (a.s.) kendisidir. Bu yiizden Incil, Islam ge-
leneginde vahye yani Kur’an’a degil, hadis kiilliyatina tekabiil eder.
Ciinkii Incil (yani Yeni Ahit), Hz. Isa'nin hayatini, yaptiklarini ve
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sozlerini aktarir. Bizde ayni iglevi hadis kitaplar1 gériir. Bu yiiz-
den Kuran-Incil kargilagtirmalar: teolojik olarak farkls bir zemin-
de ele alinmalidir. Bizim konumuz agisindan dikkat etmemiz ge-
reken husus su: Rilke, vahyin yani Allah’in kelaminin ve kelime-
sinin bir melek vasitasiyla Hz. Peygambere génderilmesini bagh
bagina muhtegem ve muazzam bir hadise olarak gériiyor. Hristi-
yan geleneginde boyle bir tasavvur yok.

Yukaridaki siirin Rilke’nin ruh diinyasiyla da yakindan ilgi-
li oldugunu disiiniyorum. Rilke, Cebrail'in (a.s.) Hz. Peygam-
ber Efendimize (s.a.v.) vahiy getirmesini, ona 1s1gin1 vermesini
hayranlikla tasvir ediyor. Mutlak hakikati, icat edilmig yahut elde
edilmis degil, verilmis bir sey olarak goriiyor. Eskiler bunu kes-
bi-vehbi ayrimiyla ifade ediyor. Kesbi olan insanin kendi eliy-
le, akhyla, gabasiyla elde ettigi sey. Vehbi ise Cenab-1 Hakk'in
el-Vehhab isminden hareketle O’nun verdigi, bahgettigi, ihsan et-
tigi sey. Elbette vehbi olana layik olmak i¢in kesb, yani ¢aba, gay-
ret ve ugrag gerekiyor. Buradaki ilke ayni: “Aramakla bulunmaz
ama bulanlar ancak arayanlardir.” Bayezid-i Bistimi'ye atfedilen
ve seyr U silikun yani manevi yolculugun 6ziinii anlatan o mes-
hur s6z bu hakikati igaret ediyor. Aramak, bulmanin gerek sar-
tidir ama yeter sart1 degildir. Her arayan bulamaz. Ama bulan-
lar da aramadan bulamaz. Burada bulmak ve bulunmak, bir ge-
yi alip vermekten ziyade var olma eyleminin kendisine iligkin bir
durumdur. Var olmak bulmaktir ve bulunmaktir. Aradigin oran-
da varsin. Buldugun ve bulundugun oranda kendi hakikatinin far-
kinda olan bir varliksin.

Rilke kendi siirini de kesbi ve vehbi olanin bulugma nokta-
s1 olarak griiyor. 1912'nin bir Ocak aksaminda Italyadaki Dui-
no Kalesi'nin sarp yamaglarinda bir anda yazmaya bagladig1 Dui-
no Agtlars siirinin kendisine bir melek tarafindan verildigine ina-
niyor ve bunu bazi yakin dostlariyla paylagiyor. Ben Rilke’nin bu
diiglincesini 6nemsiyorum zira siir saire nasil geliyorsa bize de 6y-
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le ulagir. $iirini meleklerden aldigim s6yleyen ve bu biyiik iddia-
nin hakkini veren bir gairi ben yok sayamam.

Rilke’nin bunun kadar heyecan duydugu ve imrendigi bag-
ka bir sey daha var burada: Cebrail'in Efendimize simsik: saril-
mast, onu sarsmasi ve “Korkma.” demesi. “Oku!” hitabina karg1
“Ben okuma bilmem.” dediginde Cebrail'in ona “Korkma.” di-
yerek derin bir huzur ve giiven vermesi, Rilke’yi derinden et-
kilemis goriintiyor. Bu su anlama geliyor: “Hakikati soylemek-
ten korkma. Kinayicinin kinamasindan korkma. Hak s6zii soy-
lemekten ¢ekinme. Ben hep senin yaninda olacagim. Hakika-
tin 1s131m al, kendi 1513101 da ona kat ve gittigin her yere nurunu
gotir. Melekler hep senin yaninda, 6niinde, arkanda, etrafinda
olacak. Merak etme...”

Belki de Rilke birinin kendini boyle sarip sarmalamasini is-
tiyordu. Sanatin1 ve siirini hakikatin aynasi hiline getirmek i¢in
meleklerin destegine ve korumasina ihtiyag duymugtu. Modern
¢agin karanhigim ancak meleklerle konugarak, onlarin nurunu ve
s1gim “gorinir” kilarak agabilecegini diglintiyordu.

Buras: dikkat gekici zira meleklerin nuraniyeti ve aydinlif,
goruniir diinya olan “sehadet dlemi’yle goriinmez diinya olan “gayb
alemi” arasindaki irtibat: ifade ediyor. Sehadet alemi bizim akh-
mizla ve bes duyu organimizla bildigimiz, gordugiimiiz, tecriibe
ettigimiz diinyadir. Gayb ilemi ise ¢iplak gozle gormedigimiz ama
var oldugunu bildigimiz hakikat 4lemidir. “Gayb”, yok yahut var
olmayan demek degildir. Gayb, sana bana su anda burada goriin-
meyen sey demektir. Turkgede “kaybolmak” fiili de gaybdan tire-
tilmis. Kayip olan bir gey, yok olmus degildir. Sadece bizim su an-
da ona ulagamadigimizi ifade eder. Arayip buldugumuzda kaybet-
tigimiz sey yeniden ortaya ¢ikar. Bu manada gayb alemi, goriiniir
olan sehadet ilemini var eden, tamamlayan, biitiinleyen ve anlam-

h kilan temel hakikat diinyasidir. O da sehadet 4lemi gibi her za-
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man vardir, hazirdir, buradadir. Biz onu gérme, hissetme ve anla-
ma kabiliyetimizi yitirdigimizde sanki gayb yokmus gibi davran-
maya baglariz.

Rilke’nin melekleri bu iki diinya arasindaki bagi kuran nu-
rani varhiklardir. Rilke, goriiniir diinyanin 6tesindeki “gériinmez
olan1” bulup ¢ikarmak ve onu tekrar bu diinyanin ve ruhlarimizin
ortasinda kurmak istiyordu. inang:, digtince, sanat, kiltiir ve yiik-
sek siyaset ancak bu “g6riinmez” temel tizerinde yiikselebilir. Di-
ger tim kaynaklar ve ilkeler gercekligi ve hakikati goriiniir diin-
yaya indirgeme riskini tagir. Gortiniir alemi yok saymadan, ihmal
etmeden ama onu dogru bir zeminde yeniden tireterek gayb ve ge-
hadet alemleri arasindaki iliskiyi yeniden kurabiliriz.

Ilgingtir, Heidegger'i Almancaya terciime eden, Rilke’nin si-
irini ok iyi bilen ve 6mriiniin biiyiik boliimiini Islam irfan gele-
negine vakfeden Henry Corbin, Rilke’'nin melekler poetikasinin
birebir Islam kozmolojisini anlattigin: séyler. Meleklerin gayb ve
sehadet alemleri, goriinen ve gériinenin 6tesindeki hakikat tasav-
vurunda oynadig rol, Islam diigiince geleneginde gok énemli bir
yere sahiptir. Fakat ¢cagdag Islam diigiincesi bunu tamamen unut-
mug durumda. Meleklerden bahseden kag tane muasir Misli-
man 4lim, digtiniir yahut sanat¢1 var? Bunun temel sebebi, ¢ag-
dag Islam disiincesinin modern diinyanin son derece fakir ve fi-
zikalist ontolojik varlik anlayisina ve tek boyutlu kozmolojik ta-
savvuruna yenilmis olmasidir diye digtiniyorum. Cagdag, bilim-
sel, rasyonel vs. olmak adina modern diiglince kodlarin igsellesti-
ren Miisliiman diigiiniirler daha bu sorunun farkinda bile degil-
ler. Sekli, iddiasi, disiplini ve referanst ne olursa olsun melekle-
rin sarip sarmalamadii, nurunu, merhametini ve gefkatini hisset-
medigim bir diigiincenin Islami olmasini tahayyiil edemiyorum.
Giiniimiiz diigliniir ve sanat¢ilarinin Rilke'den 6grenecegi ¢ok sey
var.
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Bizim islam’la irtibat1 olmug Bati’nin cins kafalarina
nasil yaklagsacagimiza dair dogru bir mihengimiz yok
sanki. Kimimiz Goethe’nin yazdig bir giirden
hareketle “Goethe de Peygamberimize hayrandi. O
zaman bizim Peygamberimiz gok biiyiik.” seklinde
bir kompleksle bakiyor.

Bu ¢ok biiyiik bir kompleks. Yani Efendimizin biyiikligi-
nii falancanin onu begenmesine endeksledigimiz zaman —haga—
Efendimizin mertebesini indirmis, digiirmis oluruz. Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) gibi bir insanin hakikatini anlamak igin falan-
ca sahsin hayranhgim, takdir etmesini, tasvip etmesini bekleme-
mize gerek yok.

Bir de bunun tam aksi istikamette onlarn yok sayan
bir bakig var. Hikmet sanki yalnizca bize ait bir
seymis gibi. Mesela Hz. Mevlana’ya ilham eden
Allah’ti1 da Rilke'ye ilham eden bagka bir Allah
miydi1? Haga. Bunun orta yolunu nasil bulacagiz? Bu
konuda bakis agimiz ne olmah?

Sonsuz hazinelerin sahibi Cenab-1 Hakk'in hangi nime-
tini kime verecegine biz mi karar verecegiz? Hasa. Boyle bir
kibir, béyle bir gurur olabilir mi! Bu bizim haddimize degil!
Cenab-1 Hak yere goge, daga tasa, karincaya ariya vahyettigi ve
ihsanda bulundugu gibi kullarindan istedigi kisiye de istedigi ih-
sanda bulunur. Bunu istedigi yerde istedigi zamanda ve istedi-
gi formda yapar. Bu bazen bir siir, bazen bir miizik eseri, bazen
bir mimari eser olarak karsgimiza ¢ikar, bazen hi¢ ifade edilme-
mis biiyiik bir iyilik olarak. Oyle Allah dostlari vardir ki bir satir
yazmamuglardir. Ama yeryiiziiniin ayakta kalmas: i¢in iyilik vazi-
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fesini sessiz sedasiz yerine getirirler. Yerdekiler bilmese de gokte-
kiler bilir. Dolayistyla O’nun sonsuz hazinelerine bizim bir taksi-
matta bulunmamiz s6z konusu olamaz. Miilkiin tasarrufu mil-
kiin sahibine aittir.

Bakin Kur'an-1 Kerim ne diyor: “Rabbinin rahmetini taksim
etmek/paylagtirmak onlara mu kalmig?” (Zuhruf, 43/32). Bu ayet,
Peygamber Efendimizin niibiivvetine kars1 ¢ikan ve “Bu Kur’an,
su iki sehirden (Mekke ve Medine) biiyiik bir kisiye indirilseydi
ya!” diye kibir ve inkir tavr icinde Efendimizi —haga— tahkir et-
meye ¢alisan Mekkeli miigriklere cevap olarak indiriliyor. “Kimin
Peygamber olacagina ve Kur’an'in kime gonderilecegine siz mi ka-
rar vereceksiniz?” diyor. Fikihta kuraldir: Nizulun/sebebin husu-
siyeti hikmiin umumiyetine méni degildir. Bu ayetin isaret etti-
gi hususi hadise ile genel anlamina da dikkat kesilmemiz gerekir.
O zaman daha saghikli bir anlayisa kavusabiliriz. Kendini —haga—
Tanri’'nin yerine koyup O’nun adina hitkiim dagittifin1 zanneden
herkesin bu ayet iizerinde diiginmesi ve kendi nefsine buradan
dersler gikarmas: gerekiyor.

Hocam gunu sormak isterim: Yeryiizii gorak, yangin
yeri. Meleklerle irtibatimiz1 fark ettigimiz nispette,
aynen buyurdugunuz gibi, diinya giizellegecek. Fakat
biz meleklerle, meleklerin kendisine vahiy getirdigi
Peygamber’le irtibat kurmakta sikint1 yagadigimiz
doénemlere geldik. Bu gagda deizm diye bir seyden
bahsediyoruz.

Deizm, Avrupa Hristiyan dini tecriibesi iginde ortaya ¢ikmig
bir akim. Kilise’nin ve dini otoritelerin sorularim cevaplayamadi-
g1 ve manen tatmin edemedigi aydinlar, yazarlar, edebiyatgilar, bi-
lim insanlar1 ve onlari takip eden Avrupalilar, Tanri’ya olan inang-
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larim biitliniyle terk etmek yerine dini otoriteyi reddetme yolu-
na gittiler. Kilise’yi reddettiler ama Tanrr’ya olan inanglarimi ko-
rudular. Onlar i¢in Kilise hem dini ve manevi rehberlik gorevi-
ni yitirmis hem de diinyevi otoritesini kotiiye kullanarak kendini
tilketmig bir kurumdu.

Deizmin i¢inde kismi bir evrensellik arayis1 yahut iddiasi var.
Yani deizm “Kilise’'nin diginda kurtulus yok.” tezine karsi Tann
inancinin evrensel oldugunu ve Tanri’ya giden farkli yollarin bulu-
nabilecegini ileri siiriiyor. Bu da diglayic1 ve mutlakiyetgi Kilise'ye
kars1 bagka bir bagkaldir1. Neticede deizm, Kilise’ye teslim olma-
dan Tanrr'ya inanmanin miimkin, makul ve megru oldugunu sa-
vunuyor. Kilise ise “Tanri’ya giden tek yol benden geger.” dedigi
i¢in bu keskin tavir bir ¢atisma ve kopusa doniisiiyor.

Sunu gérmemiz lazam: Insanlar1 aklen ve manen tatmin ede-
meyen ve diinyevi-yasamsal otoritesini istismar eden her din, de-
izm ve ateizm riskiyle karg1 kargtyadir. Islam diinyasinda kargimi-
za ¢ikan deizm elbette modern yagam bigimiyle ve sekiilerlesme
siiregleriyle irtibath ama dini otorite olarak goriilen gahislarin, ku-
rumlarin ve geleneklerin de bunda pay: oldugunu kabul etmeli-
yiz. Islam’in 6zii deizme imkan vermiyor ama ¢agdas Miisliiman-
lik tecriibesi bu tiir akimlarin 6niine gegemiyor.

Deizm peygambersiz (risaletsiz) bir din anlayistyla diinyadan
ve insanlarin hayatindan uzaklagtirilmig bir Tanr tasavvuruna da-
yaniyor. Deizm “Tann dlemi mitkemmel bir gekilde yaratacak kud-
rete ve bize her tiir ihsanda bulunacak rahmete sahip ama nasil ya-
samamz gerektigi konusunda s6z séyleme hakkina sahip degil.”
diyor. Cenab-1 Hakk’1 yarattig1 dlemden kopararak “Yaratts, igini
bitirdi. Artik bu alem bize ait.” diye de ekliyor. Deizme gére Tanr
alemi miikemmel gekilde yaratiyor, ona muazzam bir nizam veri-
yor. Biz insanlar1 da mitkemmel bir gekilde yaratiyor ama bu alem-
de nasil yagamamiz gerektigi konusunda bize emir ve tavsiyeler-
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de bulunma hakkindan yoksun bulunuyor. Bu, yaratan, var eden,
koruyan, veren ve hak sahibi olan Tann1 kavramina ters bir bakig
agist.

Deizm, vahiysiz ve peygambersiz bir Tanr1 inanc1 6neriyor.
Yaraticr’'nin tarihe vahiy ve nibiivvet {izerinden miidahale etme-
sine karg1 ¢ikiyor. Bu ylizden de eksik bir Tanri inancina dayani-
yor. Eger Tanr1 tim varhgin sahibi, yaraticisi, koruyucusu ve ha-
kimi ise yarattiga varlik diizeninde insanin nasil yagamasi gerek-
tigine dair emir ve tavsiyelerde bulunmasi da mantiksal bir so-
nugtur. Yarim, eksik ve aciz bir tanri, tann degildir. Yaratici'yr
kafamiza gore, ¢agin ruhu boyle istiyor diye bagka bir sey hali-
ne getiremeyiz.

Bizim gelenegimizde deizme cevap mahiyetinde eserler var-
dir. Vahyin ve peygamberin yardimi ve kilavuzlugu olmadan, in-
sanin sadece kendi akli ve muhakemesiyle dini hakikate ulagabi-
lecegini soyleyenlere karsi mesela Ibn Tufeyl'in Hayy 4. Yakzan'
hikdyesini ele alabiliriz. Akl ile vahyin aym hakikat kaynagindan
beslendigini ve ¢atigmalarinin ilkesel olarak miimkiin olmadigin
anlatan felsefi bir hikdyedir bu. Ama ayn1 zamanda insanin akliy-
la buldugu hakikatin ancak vahiyle ve peygamberle kemale ula-
sabilecegini de soyler. Akul tek bagina insan: Yaratici’'nin kapisina
kadar getirir. Ondan sonras: ilahi buyrukla devam eder. Bu, aklin
kabul ettigi bir sonugtur aslinda. Hakikatin kendinden daha faz-
la oldugunu sdyleyen akil, dogmatik davranan degil, tersine ken-
di fitratina ve 6ziine uygun davranan akildir. Akil vahyi ve ilahi
olani icat, inga ve ihata edemez ama onun hakikatini idrak ve tes-
lim edebilir. Bu noktaya varan akil, kendi potansiyelini sonsuzlu-
ga kadar uzatma imkanina kavugur. Bu akil ayn1 zamanda yarati-

4. Ibn Tufeyl, Hayy &. Yakzc'in, cev. Sgrkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozbu-
run, $ahabettin Yalgin, (Istanbul: Insan Yayinlar, 2021, 13. bask).
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higin her an devam ettigini ve varlik dleminin var olabilmek igin
her an ilahi kaynakla baginin devam etmek zorunda oldugunu da
takdir ve teslim eder.

Deizm mekanik bir Tanr1 anlaysiyla, “Tanri, lemi mitkem-
mel bir gekilde yaratts, bir saat ustas: gibi kurdu ve kendi hiline
birakti. Artik O’nun bu diinyayla bir bag: yok.” der. Tanr’y1 ten-
zih etmek ve yiiceltmek adina Tanr’'nin yarattig: alemle bagini
koparir. Baz1 Aristocu ekollerde Tanri, Ibrahimi dinlerin yarati-
cis1 olmaktan ziyade, bir saat gibi isleyen miikkemmel evren diize-
ninin kozmolojik ilkesidir. Newtondan sonra yayginlagan meka-
nistik evren anlayis1, Tann inancimi da mekanistik-deistik bir ze-
mine oturttu: Tann artik bu diinyayla ugrasmayan mikkemmel sa-
at yaptcidir. Bilim, evrenin varlik ilkelerini —yani tabiat kurallari-
ni— Tanri, vahiy, peygamber, melek kavramlarindan bagimsiz ola-
rak ortaya ¢ikarabilir. Béyle bir evrende insanin nasil yagayacagina
kendisinin karar vermesi de miimkiin, makul ve megrudur, hatta
artik gereklidir. Zira Bat1 diigtincesindeki héikim fikre gore insan-
lik, bilim devrimi ve Aydinlanma’yla birlikte akli ve ahlaki kema-
lini tamamlamig ve dinin kilavuzluguna ihtiyag¢ duymayacak bir
olgunluga ve yetkinlige ulagmugtur.

Mekanistik evren anlayiginin kisa siire sonra materyalist bir
varhik tasavvuruna doniigmesi isten bile degildi. Katolik Kilise-
si’nin dini ve siyasi hatalari, Avrupada zayiflayan dini inang ve or-
taya ¢ikan yeni cereyanlar, sekillerlesmeyi derinlegtirdi ve deizm
gibi akimlara giigli bir zemin hazirlad:.

Boyle bir evrende “goge bakmak” anlam degistirdi. Insanlar
kadim geleneklerde evrendeki yerlerini gérmek i¢in gége bakar-
lardi. Olgii insanin kendisi degil, engin gék kubbeydi. Bilim evre-
nin biiyisiini bozdu. Her geyin sirr1 gitti. Tilsimi kayboldu. Tek
boyutlu, mekanistik, sirr1 ve derinligi olmayan bir gége bakmaya
bastadik. Ol¢ii de bagimizin iizerindeki muazzam gok kubbe de-
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gil; aklimiz, diigiincemiz, duygumuz ve tercihlerimiz oldu. On-
celikle ve hassaten kendimize ve bizim gibi olanlara baktigimiz-
da 6l¢ii hep kendimiz oluruz. Ama gok kubbeye baktigimizda 6l-
cek bir anda biiyiir ve yerimizin ne oldugunu kavrariz. Bu yiizden
Kur'an alemin sonsuzluguna bakip yerimizi anlamamiz ve idrak
etmemiz i¢in “Goge bak.” diyor. Ayet-i kerimede’ “Goge bak. Bir
catlak, bir kusur, bir patlak gérecek misin? Goziin hiisran igerisin-
de sana geri donecek.” buyuruyor. Yani bir kusur aramak i¢in ba-
kan insana dahi meydan okuyor. Rilke de aslinda insana gérmeyi
ogretiyor. Bu ayeti tefsir edercesine “Gérmeyi 6greniyorum.” diyor.

Anladigim kadanyla deizm Allah’in siibhanhgim net
algilayamamaktan kaynaklaniyor. Hz. Peygamber'i
koydugumuz yerle de bir irtibatt var m1 bunun? Yani
diinyayla alakal olmayan bir peygamber ya da
tamamen insan peygamber. Peygamber’e bakan
taraftan nasil bir temellendirmesi var deizmin?

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Kur'an-1 Kerim'de birgok s1-
fat1 var biliyorsunuz, “siricen miinira’ yani g1k sagan kandil, uya-
ricy, rehber, kilavuz... Bunlar arasinda “en giizel 6rnek” anlami-
na gelen “lisve-i hasene” bana hep ¢arpici gelmigtir. “Aranizda-

5. “Yedi gogi birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratan O’'dur. Rahman’in
yaratiginda higbir uyumsuzluk goremezsin. Goziini ¢evir de bir bak, bir
bozukluk gbrebiliyor musun? Sonra géziinii tekrar tekrar gevir de bak;
(kusur arayan) goz aradigini bulamadan bitkin olarak sana dénecektir.”
(Miilk, 67/3-4)

6. “Ey peygamber! Seni tanik, mijdeci, uyaric, izniyle Allah’a ¢agirici ve
etrafins aydinlatan bir 151k olarak gonderdik.” (Ahzab, 33/45-46)

7. Genellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in kullamlan “giizel 6rnek” anlamin-
da bir Kur'an tabiri. “Iginizden Allah'in liitfuna ve ahiret giiniine umut
baglayanlar, Allah’s gokg¢a ananlar icin hig siiphe yok ki Resulullah’ta gi-
zel bir Grneklik vardir.” (Ahzab, 33/21)
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ki en giizel 6rnek Hz. Peygamberdir.” diyor. Yani Allah kullarin-
dan imkénsiz bir ey istemiyor; peygamberi marifetiyle fitratini-
za uygun olan yasam tarzinu size tarif ediyor. Din insandan im-
kinsiz bir gey talep etmiyor. Aklina, fitratina, tabiatina, yaratilig
amacina uygun olani tavsiye, telkin ve teklif ediyor. Yeri geldigin-
de de emrediyor. Allah kullarina zulmetmez. Onlara tagiyama-
yacag bir yiik yiiklemez. [1ahi adalet geregi sana bir yiik yiiklen-
migse bu, onu tagima kabiliyetine sahip oldugun anlamina gelir.
Allah neden kendi yarattig: kullarinin fitratina ve 6ziine aykuri
bir din gondersin ki onlara? Bu, Yaratici’'nin rahmet, hikmet ve
inayet sifatlariyla gelisir.

Peygamber, Rabb’in kuldan istediginin imkansiz olmadigini
ornekleyen, bize bunun yolunu gésteren kisidir. O ylizden Pey-
gamber Efendimizin hayati, stinneti, yolu, bir seyi nasil sdyledigi,
nasil yaptig1 son derece 6nemli. O, ilahi buyrugun nasil yaganaca-
gun1 gosteriyor. Vahyin hem teorik hem de pratik tefsirini yapiyor.
Imtihan ve zorluklar kargisinda inancindan ve erdeminden taviz

vermeden yagamanin miimkiin oldugunu gésteriyor.

Dolayisiyla vahyi niibiivvetten, inanci yagamdan, iman1 amel-
den ayrigtirmak mimkiin degil. Deizm “Tanrr’ya inaniyorum ama
O’nun dedikleri beni ilgilendirmiyor.” diyor. Oysa bu, aklen tutar-
s1z oldugu kadar kalben de yanls... Insan sevdigi bir kisinin s6y-
lediklerine, taleplerine, ricalarina, emirlerine bigine kalabilir mi?
Gergekten seviyorsa onun dedigini yapar. Yapmiyorsa sevmiyor
demektir. O sevgi gercek degildir.

Insan, imana sevgi boyutundan baktiginda onu sadece cen-
net arzusu yahut cehennem korkusuyla degil, Rabbini sevdi-
gi icin yagar. Allah korkusu da boyledir. Korkung bir yaratik-
tan, canavardan korkmak gibi degildir. Allah korkusu, Sevgili-
ler Sevgilisi'ni kaybetme korkusudur. Biitiin varliklardan daha
sevgili ve daha aziz olan bir varliktan uzak kalma, O’nun mu-
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habbetinden, merhametinden ve gsefkatinden mahrum olma

korkusudur.

Burada temel mesele bu yolu nasil tarif edecegimiz ve bu yol-
da nasil ylirliyecegimiz meselesidir. Bu noktada din alimleri, arif-
ler, hekimler ve bilginler devreye giriyor. Dini fikha, fikhi da kat1
kurallara indirgemeden sevdirerek ve hikmetle anlatabilirsek fit-
ri, akli ve kalbi olarak insanlar kendilerini bu giizellikten mahrum
etmezler. Iste 0 zaman iman lezzetli bir sey haline gelir. Inang, in-
sanin fitri tabiatinin bir parcasi olur. Uzerinde igreti durmaz. O
zaman kisi Cenab-1 Hak’la ¢ok 6zel ve derin bir iligki kurma im-
kanina kavugur.

Mekke miisriklerinin yola ¢iktig1 nokta da tannnin
varhig degil, peygamberlik miiessesesiydi. “Allah bir
insanla konusmaya tenezziil etimez.” diye
diigiiniiyorlardi. Bu, kibirden kaynaklaniyor olabilir mi?

Kibir ve ego, her geyi ifsat edebilir. Seytanin hikéyesini hatir-
layalim. Cenab-1 Hak Hz. Adem’i yaratiyor ve meleklerden onun
oniinde secde etmelerini istiyor. Seytan hari¢ hepsi secde ediyor.
Seytan ne diyor? “Ben ondan tistiinim. Onu topraktan beni ateg-
ten yarattin.” diyor. Bakara suresinde bu sahneyi tasvir eden ayet-
te seytan i¢in “Tekebbiir etti, kibirlendi.” deniliyor.® Yani orada
egosu konustu. Kibir, bityiik giinahlardan biridir. Allah’in emri kar-
sisinda kibre kapilmak 6yle bir yoldan ¢ikarir ki insan neye ugra-
digin1 anlamaz. O yiizden seytanin kendini Gstlin gérme hili ve

8.  “Allah buyurdu: ‘Ben sana emretmigken seni secde etmekten alikoyan
nedir? (Iblis), ‘Ben ondan daha iistiiniim ¢linkii beni ategten yarattin,
onu ¢amurdan yarattin.”dedi.” (Araf, 7/12)

9. “Meleklere, ‘Ademe secde edin.’ dedigimizde Iblis digindakiler derhal
secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kifirlerden oldu.” (Bakara, 2/34)
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kibri, irk¢ihigin da bagladig: yerdir. Irk¢iigin 6ziinde béyle bir ki-
bir vardir. “Benim irkim digerlerinin hepsinden iistiin.” ya da “Be-
nim wrkim segilmis 1rk.” dediginiz andan itibaren ayn1 seytan gibi
“Onu topraktan, beni atesten yarattin, ben ondan istiiniim.” de-
mis oluyorsunuz. Bagkalarina Gstiinliik taslamak sizi tistiin ve ay-
ricalikh kilmaz. Ancak iyi, giizel ve dogru islerde 6nciilitk ederse-
niz digerlerinin 6niinde olursunuz.

Bu defa da Necip Fazil’a rahmet olsun. Ustat, “ici
alev alev iman, dig1 pinl pinl Turkliik ve igi disina
hakim ve dis1 igine k6le” bir anlayis diyordu. “Biz
digerlerinden iistiiniiz.” geklinde degil de, “Hani
Allah da sevmis canim bizi.” gibi... Bu kadan caiz
olabilir mi?

Insanin bu diinyaya geldigi toprags, tat, havay, gogii sevme-
si fitri bir 6zelliktir ve kinanacak bir durum degildir. Ben Anado-
lu topraklarinda diinyaya gelmis, hayat seriivenine burada bagla-
mis bir insan olarak Anadolu cografyasini dogal olarak daha gok
severim. Ciinki ilk onu gordiim, ilk onun havasini teneffiis ettim,
ilk onun suyunu i¢tim. Ama bu, bagka giizellikleri gormeme engel
teskil etmez. Diinyanin bagka yerlerinde de giizellikler var. Her-
kes kendi vatanini, topraginy, tarihini, gelenegini, 6rf ve adetini bu
diizeyde sever ve asiriya gitmeden muhabbet beslerse birbirimiz-
le kavga etmeyiz. Farkli gelenekler, farkli cografyalar, farkli kim-
likler bizi zenginlestirir. Ayn, giinesin 15131m1 yayarken higbir ay-
rim yapmamast gibi. Giinesin 15131 her yere diigiiyor. Daga tasa da
¢ole de ormana da digtiyor. Giines o kadar cémert ki! Yeryiiziin-
deki farkliliklar onun igin higbir gey ifade etmiyor. Insan sevdigi

10. Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 3/4, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2009), s. 79.
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oranda kendi milletiyle, tarihiyle daha giizel bir iligki kurabilir, gu-
rur da duyabilir. Kibre kapilmadan onunla iftihar da edebilir ama
bunu ego degil, bir mesuliyet duygusuyla yapar. “Daha iyisini na-
sil yaparim?” duygusuyla yapar. Iste o zaman “Hubbit’l-vatan mi-
ne’l-iman.”*! olur ve tam yerine oturur.

Denge, denge, denge.

11. “Vatan sevgisi imandandir.”
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NivET KISMETI
BELIRLER

Niyet diye bir gercek var. “Miiminin niyeti amelinden
istiindiir.” “Ameller niyetlere goredir.” “Niyet hayur,
akibet hayir.” “Neye niyet, neye kismet.” Hep
dilimizde dolanir da génliimiize pek diigmez. Ne
dersiniz niyet igin?

“Neye niyet, neye kismet.” s6ziinii bazen tersinden anliyo-
ruz. “Biz bir geye niyet ettik, karsimiza bagka bir sey ¢ikti, olma-
di, plan tutmads.” gibi diigliniiyoruz. Hilbuki tersi dogru. Bu ifa-
de diyor ki: Neye niyet edersen kismetini o belirler. Kismetini
belirleyen bastaki niyetindir. Niyetin gergevesinde sana bir taksi-
mat yapihiyor. Dolayisiyla kismet niyetten bagimsiz degil. Kismet
olarak oniine gikan sey niyetinde belirleniyor. O yiizden hem bir
dua hem de bir diistur olarak “Niyet hayur, akibet hayir.” demis-
ler. Akabe Arapgada “ardindan/akabinde gelen” demek. Yani ni-
yetin giizel olsun ki neticesi de ondan sonra gelen gey de giizel
olsun.
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Gelen neyse o senin kismetin oluyor. Insanin nasibi de béy-
le sekilleniyor. Herkes nasibine diigeni aliyor ama nasibini belir-
leyen, senin bagtaki niyetin, zikrin, kalbindeki ve kafandaki fikrin.
Buradaki temel sorun gu: Hasbi diigiinmeyi unutup hesabi digiin-
meye bagladik. Hesap kitap yapiyoruz her konuda. Bir seyi ken-
di zatinda iyi, giizel ve dogru oldugu i¢in degil, “Bana ne fayda-
s1 olur?” hesabiyla yapiyoruz. O zaman erdemi ve iyiligi aragsal-
lagtirmig oluyoruz. Bir insani insan oldugu i¢in degil, ¢ikar bek-
lentisiyle seviyoruz. Varliga evrendeki varlikdagimiz, paydagimiz
ve yoldagimiz olarak degil, bir menfaat araci olarak yaklagiyoruz.
Hesabi diigiinerek her seyi nicel manada fiyatlandirilabilir bir me-
ta hiline getiriyoruz.

Plan program yapmakla, hesabi diigiinmek birbirinden fark-
l1 geyler. Bir igi yaparken, bir gorevi ifa ederken elbette plan prog-
ram yapariz. Bu, esyanin tabiati geregidir. Hesabi disiince ise ¢1-
kar esashi “Bu bana nasil bir fayda saglar, bunu nasil kullanirim,
bunu nasil aragsallagtiriim?” diigiincesidir.

Peki hasbi diisiinme nedir? Herhangi bir hesap kitap yapma-
dan, halisane bir kalple, hayirli bir niyetle kismetine ve nasibine
diigenin iyisini, giizelini, dogrusunu yapmaktir. Bir seyi hasbi yani
samimi ve ihlash bir gekilde sadece iyi ve dogru oldugu igin yeri-
ne getirmektir. Bir fidan1 ekersiniz. Agag olur, meyve verir. Bun-
lar da elbette o eylemin giizel sonuglaridir. Ama agacin ne zaman
meyve verecegine bakmadan bir fidan1 ektifinizde iste o zaman
hasbi bir ig yapmus olursunuz. Belki size yetismeyecek ama sizden
sonrakilere bir ikram olacak. Birinin yardimina kogmak, kargilik
beklemeden yapilir. Yaptigimz iyiligin elbette Allah katinda ha-
yirh bir kargilig1 vardir. Ama siz o eylemi, yardim ettiginiz kisiden
bir sey umarak yapmazsiniz. Hatta Cenab-1 Hak'tan bile diinyevi
bir beklenti iginde olmadan yaparsiniz. Eylemin kendi zatindaki
dogrulugu onu yapmak igin zaten yeterli bir sebep ve gerekgedir.
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Dostluklar da boyledir. Hesabi dostluk, dostluk degildir. “Bu-
radan ne ¢ikar elde ederim?” diigiincesi dostlugu aragsallagtirir. Bu
ise dostlugun 6ziine aykiridir zira bir seyi aragsallagtirmak onu de-
gersizlestirmektir, metalagtirmaktir. Onu bagka bir amag igin kul-
landigin bir araca, alete, enstriimana donigtirmektir. Mesela para
bir aragtir, kendi bagina bir amag degildir. Insan paray1 ne icin is-
ter? Rahat bir hayatim olsun, ihtiyaglarimi kargilayayim, insanlara
yardim edeyim, giizel seylere vesile olsun diye ister. Paray: sirf pa-
raya sahip olmak igin istersen o para sana hizmet etmez, yiik olur.
O sana degil, sen ona hizmet etmeye baglarsin. Sen paranin de-
gil, para senin patronun olur. Arag olmas: gereken bir seyi kendi
bagina bir amag haline getirirseniz onu mutlaklagtirir ve 6ztinden
uzaklagtirirsiniz. Arag amag hiline geldiginde tiim denge bozulur
ve ifsat baglar. Ay gekilde kendi zatinda amag olan bir geyi arag-
sallagtirdiginizda yine denge bozulur ve mefsedet baglar.

Hayatta aragsallagtirilmasi mimkiin olmayan seyler vardir;
sevgi, dostluk, inang gibi. Iy1 olmak, ahlakli davranmak, erdem
sahibi olmak, kotiden uzak durmak ve kotiyi engellemek, fakir
fukaraya sahip ¢tkmak da amacini kendi 6ziinde tagiyan eylem-
lerdir. Bunlar: bagka bir amaca matufen yapmazsiniz. Bir insanin
annesini, kardesini, esini sevmesi, inandig1 bir davayi sahiplenmesi
aragsallagtinlabilecek geyler degildir. Bunlar kendi zatinda kiymet-
li, degerli seylerdir. Burada hesabilik olmaz. Burada hasbilik esastur.

Bir de “ivazsiz garazsiz” derler. Oradaki ivaz ve
garazdan kasit nedir?

“Ivazs1z” kargiliksiz demektir. Tapuda ivazsiz intikal uygula-
mas1 vardir. Bir miilkiin tapusunu bir bagka kisinin tizerine hig-
bir beklenti i¢inde olmadan, kargiliksiz olarak yapmak demektir.
“Garaz” ise gizli niyet, hesap-kitap anlamina gelir. Bir seyi ivaz-
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s1z-garazsi1z yapmak demek, higbir gizli niyet, glindem yahut bek-
lenti i¢inde olmadan kargiliksiz yapmak demektir.

Bir isi kargihik beklemeden yapmak hem asil hem de 6zgiirles-
tirici bir eylemdir. Kargilik bekleyen, karg tarafin kélesi olur. Kar-
silifin1 alamayinca (ziilir, dertlenir, umutsuzluga kapilir. Kendi
mutlulugunu baskalarinin eylemine endeksler. Bu ytizden de ken-
di i¢inde hicbir zaman mutlu olamaz. Mutlu ve mutmain olmak
i¢in hep bagkalarinin begenisine, onayina, ikramina vs. ihtiyag du-
yar. Kendini onlara muhtag eder. Halbuki higbir beklentisi olma-
yan kisinin hakk: ve nasibi en yiiksek makamdan gelir.

Peygamber Efendimiz bir hadisinde soyle diyor: “Ameller ni-
yetlere goredir.” Bir eylemin mahiyetini, onun arkasindaki niyet
belirler. Hukukta da bu béyledir. Mesela ceza hukukunda bir seyin
kasten yahut kazaen yapilip yapilmadigina bakilir. Kasten ve taam-
miden yapildiginda hitkiim ve ceza farklidir. Kazaen ve gayr-1ihti-
yari yapildiginda durum farkhidir. Efendimiz de bu noktaya dikkat
¢ekiyor ve hem dini hem de hukuki anlamda niyetin, kastin, mak-
sadin 6nemini hatirlatiyor. Her seyi goren Rabbimiz de buna baki-
yor. Bir isi yaparken senin asil niyetin ne? Mesela camiye hangi ni-
yetle gidiyorsun, hangi niyetle bir hayir isi yapiyorsun, hangi niyetle
namaz kiliyorsun? Insanlara hangi niyetle yardim ediyorsun? Ilim
tahsil ederken niyetin ve amacin ne? Kibir i¢in mi? Gurur igin mi?
Gosteris olsun diye mi? Cikar i¢in mi? Hesap kitap i¢in mi? Yoksa
tim bunlardan arindirtilms bir sekilde “Sadece dogru oldugu igin
yaptyorum.” mu diyorsun? Bunu yaptigin zaman amelin zaten ken-
di nimeti, bereketi ve ihsantyla gelir. Niyetin halis, temiz, saf ve has-
bi oldugunda, sonucu da hayirli olur. Insan ancak hasbi diisiindiigii
ve eylemde bulundugu oranda gergek ve sahici iligkiler kurabilir. O
zaman dostluklar, iligkiler, arkadagliklar anlamli bir zemine oturur.

1.  Buhiri, Bedi’l-Vahy, 1; Miislim, Imare, 155; Eba Dawid, Talak, 11.
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Her seyin aragsallagtinldig bir ¢agda bizim bu degerleri mut-
laka korumamiz gerekiyor. Bu kolay degil. Zira hepimizin haya-
tin1 kugatan haz ve hiz kiiltiirii, her seyi tiiketilecek bir meta ola-
rak goriiyor. Aragsallagtirilmayan, metalagtirilmayan, etiketlendi-
rilmeyen, fiyatlandirilmayan higbir ey kalmasin diye ugragiyor.

Fethi Abi “ab-1leziz, nan-1 aziz” derdi. $imdi bunlar
da tiiketilen bir gey hiline geldi. iligki tiiketiliyor,
ekmek tiiketiliyor, insan kullanihiyor.
Konugmalarimiz da galiba bunlarla irtibath. Buradan
nasil gikacagiz? Bunlarn olmasi gereken yere yeniden
nasil koyacagiz?

Ben hep sunu séyliyorum: Dilin fakirlesmesi, diisiince pina-
rinin kurumasidir. Digtince diinyamizdaki fakirlik dilimize kuru-
luk, tekdiizelik ve yizeysellik olarak yansiyor. Tiirkge gibi son de-
rece zengin, ruhunu koruyarak kendini her zaman gelistiren, de-
rinlegtiren ve canli kalan dinamik bir dili birkag bin kelimeye in-
dirgedik. Béylece digiince ufkumuzu da daralttik. Artik diigiine-
mez, diigiindiigimuzii ifade edemez hile geldik.

Diigiinen canli insan tanimindan o kadar uzaklagiyorsunuz ki
artik nutkunuzu, onun arkasindaki mantigy, akls, tefekkiirii yitir-
meye baghiyorsunuz. Bu neye benziyor, biliyor musunuz? Yedi no-
tanin besini atip ve biitiin ara sesleri bir kenara koyup iki notay-
la miizik yapmaya benziyor. Tuvalin bitin renklerini bir kenara
koyup sadece iki renkle resim yapmaktan farksiz bir sey bu. Bunu
yapinca biitiin tonlar, sesler, oktavlar, farkl: renkler, golgeler hep-
si kayboluyor. Yani igin dokusu, kokusu, negesi ve inceligi gidiyor.
Bunlar gittigi zaman sadece kelime hazinemizden mahrum olmu-
yoruz; kelimelerin 6tesinde kelimelerin tagidigi manay, yaganmig-

liklary, tecriibeyi, hafizay: da kaybediyoruz. O yiizden de digiince-
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miz giderek kuraklagiyor. Diglinmiiyoruz, bakiyoruz. Konugmu-
yoruz, bagiriyoruz. Hilbuki dili korumak, diigiinceyi korumakla eg
anlamli. Insanimiz s6yleyecek s6ziinii artyor ama bulamiyor. Ciin-
ki bazi kelimeleri kaybolmus, bazilar: esir alinmag, bazilar: ¢alin-
mis. En kotiisii ise bunun farkinda bile degil. Nasil zihinsel, ruhsal
ve dilsel bir kurakhin i¢inde kaldiginin suurunda bile degil. Ke-
limelerimizi ve arkasindaki tarihi, tecriibeyi, yaganmughgi, manay1
ve metafizigi yeniden kesfememiz lazim. Kelimelerimizi 6zgiir-
lestirmemiz lazim. Aksi hilde yaban ellerden gelen kelimeler tip-
ki ayrik otlarinin bir bahgeyi sarmasi gibi her seyi kusatip kendi-
sine benzetecek ve bizi 6ziimizden uzaklagtiracak. Kendi dilimi-
ze ve diglincemize donelim ki onlar bize tekrar nefes olsun, ufuk
olsun, vatan olsun, yurt olsun.

Insanin yeryiiziindeki seriiveni de ona isimlerin 6gretilmesiyle
bashiyor. Cenab-1 Hak, Adem’i (a.s.) yaratt: ve “Ona isimleri 6gret-
ti.”? Ondan sonra Hz. Adem’e “Bunlarin isimlerini onlara bildir.”
dedi. Melekler de, “Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden bag-
ka higbir bilgimiz yoktur. En kimil ilim ve hikmet sahibi siiphe-~
siz sensin.” dediler. O esma yani isimler nedir? Bu tabii ki bir tef-
sir konusudur ve bunu uzun uzun konugabiliriz. Cenab-1 Hakk'in
esmasi, varligin ilkeleri, kelimeler, manay: tagiyan ifadeler, dil gibi
farkh gekillerde tefsir edebiliriz esmay1. Insan Rabbiyle, melekler-
le ve varlik alemiyle bu isimler, kelimeler ve dil izerinden konugu-
yor. Isimler insana yon gosteriyor, yol gosteriyor. Kelimeler diigiin-
cesine ufuk ¢iziyor, derinlik kazandiriyor. O yiizden eskiler “Kamus
namustur.” demis. Burada £amus yani “s6z1ik” derken basit mana-
da kelimelerin bulundugu bir kitaptan bahsetmiyoruz. Kamus, di-
lin canly, hayatiyet sahibi ve dinamik yapist igerisinde tim s6z da-

2.  Bakara, 2/31.
3.  Bakara, 2/33.
4.  Bakara, 2/32.



NIYET KISMETI BELIRLER « 55

garagimizi, digince ufkumuzu ve ifade kabiliyetimizi ihtiva edi-
yor. Bu dagarcik ne kadar zenginse diigiincemiz de o kadar zengin
ve derin hale geliyor. Mesela mehdbet® kelimesini unuttuk. Letdfers
kelimesini bazen hatirliyoruz. Nezdhet” kelimesini biliyor muyuz,
emin degilim. Bu kelimelerin hi¢ olmadig bir dil diinyas: digiiniin.
Onlarin temsil ettigi hakikati neyle ifade edecegiz?

Ne mehibeti ne letéfeti olur.

Ne de neziheti olur. Bu kelime ve anlamlarin olmadig: yerin
lezzeti de olmaz.

Benim i¢in kural sudur: Kokii saglam olanin meyvesi de gii-
zel olur. K6keni giizel olan kelimelerin tiirevleri de giizel oluyor.
Mesela h-£-5 kokiinden tiiretilen hatip, hattéb, hutbe, hitibet ve
mubhatap kelimelerinin her biri ayn1 giizel. Hatip, kargisindakine
hitap eden yani konusan demek. Teknik olarak Cuma hutbesi-
ni veren kisiye de hatip denir. Hattab, hatipten daha ileri diizey-
de giizel s6z sdyleyen ve giizel tavsiyede bulunan demek. Hutbe,
teknik anlamda Cuma namazinda yapilan konugmay: ifade eder
ama genel manada konusma anlamini da tagir. Hitabet, insanla-
ra giizel s6z soyleme, kendini iyi ifade etme ve diizgiin konugma
sanatidir. Muhatap hitap edilen, séz soylenen, konugulan kisi de-
mek. (Muhattap degil. Cift t ile soylenip sapkali a'y1 katledenle-
re duyurulur!) Kelimelerin arkeolojisi, etimolojik iligkiler diinya-
sinda bizi yeni ufuklara gotiiriir. Dilin hayatiyeti, Varhik'in tezahiir
hallerini bize daha canli ve sahih bir sekilde- aktarir.

Koken bilgisi 6nemlidir. Zira insanin kékii de oradadur.

5. Mehdbet: Biiyiik ve heybetli kimseler veya seyler karsisinda duyulan ge-
kinme ve korku hissiyle karigik saygi. Ululuk, ylicelik ve heybet.

6.  Letdfer: Hosluk, giizellik, incelik.

7. Nezdhet: Temizlik, ahlak temizligi, safhik.
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Haftanin tavsiyelerini paylagiyorsunuz zaman
zaman. Orada mesela oturup “Bugiin neyi
hatirlasam, neyi paylagsam?” diye diisliniiyor
musunuz? Yoksa o an geldigi gibi mi yaziyorsunuz?

O kelimeler hep benimle. Beni hi¢ yalniz birakmiyorlar, sag
olsunlar. Bazen onlarin arasindan seg¢iyorum. Konuguyorum on-
larla, “Bu hafta sen mi ¢ikmak istersin, sen mi?” diye. Kimisi “Ben
hazirim.” diyor, kimisi “Yok 6nce arkadas ¢iksin, ben arkasindan
gelirim.” diyor. Bazen baglantilar da oluyor. Bunu kendi kiitiip-
haneme benzetiyorum. Insan her kitabi alip kiitiiphanesine koy-
maz. Kendi ihtiyacina, ihtisasina, ilgisine gore kitap alir. Elbette
her kitap kiymetlidir ama son tahlilde insan kendi ilgileri ¢erge-
vesinde kitap seger. Yeni bir kitap aldigimda kiitiiphaneme koy-
madan 6nce oradaki kitaplara goyle bir bakiyorum. “Size yeni bir
arkadag geldi. Nereye koyalim, hangi boliime gitsin?” diye soru-
yorum. Onlar da bir “Hos geldin.” diyorlar. Tarih kitabiysa tarih
béliimii g6yle bir agiliyor, “Tarih bizde zengin, gel bakalim han-
gi dénemi ele almigsin?” diyor. Felsefe kitabiysa felsefe kitapla-
r1 arasinda goyle bir yer agiyorum. Ontoloji mi, epistemoloji mi,
etik mi? Hangi béliime koyalim diye bakiyorum. $iir ya da ede-
biyat kitabiysa ona gore bir yer agiliyor. Birbirlerine “Bak sen!”
falan diyorlar. Onlarla béyle konusuyoruz. Kelimelerle muhab-
betimiz de dyle.

Kudema “Hissin kadar hissen vardir.” diyor. Kitap
ayni kitap ama senin ona verdigin deger nispetinde
agacak kendisini sana.

Insan kitap okudugu kadar kitap da insan1 okur. Okuyucu ki-
tabin1 buldugu kadar kitap da okuyucusunu bulur. Kitap pasif bir
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sey degildir. Her okundugunda yeni manalar sunar; dolayisiyla in-
san1 okur. Bir kitab1 okudugunuzda sizin ufkunuz gelisiyorsa, ha-
yatiniz degisiyorsa, sizde bir 151k yaniyorsa demek ki kitap da sizi
okuyor, size dokunuyor, sizde bir seyleri agiyor, buluyor, kegfedi-
yor ve ortaya ¢ikariyor. Zaten okuma ancak boyle kargilikli oldu-
gu zaman zengin bir tecriibeye doniigiiyor. O zaman insanin bi-
tin varligiyla okumasi miimkiin hile geliyor. Sadece goziiyle oku-
muyor, biitiin varligiyla okumaya bagliyor insan. Akhyla, kalbiy-
le, duygusuyla, muhayyilesiyle... O zaman kitapla hemhil olma-
ya baghyorsunuz.

Ben elimde kalem olmadan kitap okuyamam. Roman okurken
bile elimde kalem vardur. Siir okurken de vardir. Clinkii okurken
kalemin yiiriimesi, insanun okudugu seye tam manasiyla odaklan-
mas1 ve niifuz etmesi demek. Kitap dedigimiz sey bile 4-#-4den,
“yazmak”tan geliyor. Yazilan bir seyi okuyoruz. Kalem de onunla
yiridigi zaman “Evet, simdi okuyan ile okunan, okuyucu ile ki-
tap, kitab1 yazan ile onu anlamaya ¢aligan bulugtu ve vuslat gergek-
lesti.” diyorsun. Kitap orada kendini agmaya baghyor.

Niyet meselesiyle basladik. Bir daha ona dénecegim.
Mesela niyeti dilin ameli zannediyoruz pek ¢ok sey
gibi. Halbuki niyet, kalple irtibath. Bir sey
yapacagimda dilim “Allah nzasi igin” diyebilir ama
kalbim bambagka bir gsey séyliiyor olabilir. Kalp ne
kadar giizelse niyet de ona gore olacak. O irtibat
hakkinda da bir seyler séyleyelim mi?

Tabii. Niyetin bir akli tarafi bir de kalbi tarafi var. Akli tarafy,
isin biraz daha mekanik kismy, slireg kismu, plan program kismu...
Ama bir de biitiin bunlara mana katan bir kalbi boyut var. Bir 6g-
retmen niye ders verir? Meslegidir, talebe yetigtirir, buradan haya-
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tin1 kazanur... Biitiin bunlarin 6tesinde bir 6gretmenin nihai ama-
c1 nedir? Eger niyeti 6gretmek ve insan yetistirmekse orada akli
plan program ile kalbi niyet ortiigiir. Ortiistigii oranda da ortaya
bir giizellik gikar. Niyetin halis olmasi ameli istikamet iizere ki-
lar, akibeti hayr kilar.

Bir de goyle bir sikintiyla karsilagabiliyoruz. Mesela
baglangigta giizel bir niyetle yola gikiyoruz. Ama
yolun bir yerinde niyet degisebiliyor. Siirekli de
tartilmasi gereken bir tarafi var niyetin.

Tabii. Insan elbette plan program gercevesinde hareket ede-
cek. Belli bir diizen ve tertip igerisinde islerini gergeklestirecek
ama onun arkasindaki duygunun halis olmasi ¢ok 6nemli. Bazen
niyetiniz halistir ve amel tamamlanmasa bile maksat hasil olur.

Hocam mesela konferansa ¢ikiyoruz. Gikarken sunu
demeye gayret ediyorum: “Allah nzasi i¢in”. Ama
konferansin bir yerinde giizel konugsmaya baghyorum
ve kendi kendime “Ne kadar giizel konusuyorsun.”
diyorum. O zaman bastaki niyetin zedelendigini fark
ediyorum. Bir murakabe haliyle niyeti yeniden
tazelemek gerekiyor. Pek ¢ok seyde oluyor bu
herhilde.

Tabii ki. Bu hi¢ bitmeyen bir yolculuk. Insanin kendini hep
bir murakabeye tabi tutmasi, kontrol etmesi son derece 6nemli.
Onun igin sikga aynaya bakmak gerekiyor. Aynada gérdiigiin sey-
den memnun musun, degil misin? Insanin aynaya bakmasi, yapip
ettiklerine bakmasidir. Fiziki bir aynadan bahsetmiyorum. “Orta-
ya ne koydun? Etrafinda kimler var? Zihninde hangi fikirler var?
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Bir eser ortaya koydun mu? Diinyaya ne verdin?” gibi sorular1 ken-
disine sordugu ayna... Aynaya bakacaksan yapip ettiklerine bak.
Hayatinda neleri, hangi insanlar1 ve hangi hatiralan biriktirmig-
sin? Insarun aynasi bunlardr.

Ayna olmak son derece 6nemli. Hadiste de geger: “Miimin
miiminin aynasidir.”® Inanan, akil ve erdem sahibi insanlar birbir-
lerine ayna olmalidirlar. Bu ne demek? Etrafindaki insanlar da sa-
na ayna oluyor. Yani onlara baktiinda yiiziinde bir nur beliriyorsa
dogru insanlarla birliktesin. Iste budur birbirine ayna olmak. Bu
bazen kusurlarini, hatalarini géstermek i¢indir. O kigiyi ezmek, hor
gormek, agagilamak, kotilemek igin degil. Onu gordigiinde uy-
gun bir sekilde kirmadan, d6kmeden, rencide etmeden uyarmak,
dogru yola davet etmek igin. Billeti hiye ahsen.® Gergek dostluk
orada ortaya ¢ikar. Gergek dost, dostunun kusurunu 6rten kisidir.

Ayna tutmanin megakkatli tarafi da var. Kirillma
ihtimali ¢ok oluyor. Oyle degil mi?

Bazen siz birisine ya da diinyaya, sisteme, ¢aga ayna tutuyorsu-
nuz. Insanlar da aynada gordiigii suretten rahatsiz oluyor. Kendi-
ni diizeltmek yerine aynay: tutana tag atiyor, ona deli diyor. Biz bu-
nu siyasette de ¢ok goriiyoruz. “Burada haksizlik, zuliim ya da iggal
var. Yapmayin, etmeyin.” deyip bir ayna tutuyoruz. Kars: taraf ay-
nada gordigi seyi yani kendi eliyle yaptiga hatayr diizeltmek yeri-
ne bize saldirtyor, “Bu da nereden ¢ikti? Niye isimizi bozuyorsun?”
diyor. Ama insan hem kendine, hem dostuna, hem diinyaya, hem
yasadi1 ¢aga ayna tutmak zorunda. Ancak béyle bir ¢aba igerisin-

8.  Eba David, Edeb, 49.

9. “lyilikle kotiilik bir olmaz. Kotiiligii en giizel bir sekilde sav. Bir de ba-
karsin ki seninle arasinda diigmanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost
oluvermigtir.” (Fussilet, 41/34)
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de oldugumuz zaman kendimizi dev aynasinda degil, hakikat ay-
nasinda gorme imkinina kavuguruz. Bunun igin de insanin birbi-
rine ayna olabilecek insanlarla bir arada olmasi ¢ok 6nemli. Ayna-
dan maksat kendi kendine bakip bobirlenmek, “Ah, ne giizelim.”
demek degil. Her insan aynanin kargisina gegtiginde “Diinyanin en
giizel insanina bakiyorum.” diye diigiinebilir, hilbuki maksat o degil.
Maksat, “Aynada g6rdigim bu suret nasil daha giizel olur, kendimi
manevi anlamda, akli ve ruhi anlamda nasil giizellestiririm?” olmal1.

Kudema, malumunuz, arifler i¢in mir’at-1 musaffa®
tabirini kullaniyor. Uzaktan baktigimizda ceketinizin
yakasim diizeltiyorsunuz. Ama iyice yaklagtugimizda
goziinlizdeki capaga kadar gorebiliyorsunuz. O yaklagma
seriiveni de biraz sancili bir seriiven herhélde.

O da iste samimiyet ve hangi niyetle yaklagtiginizla ilgili. Ay-
dinin en 6nemli gérevi ¢agina ayna tutmaktir. Bu, ¢agin ruhu diye
kendini akiga, akintiya ve moda akimlara kaptirmak degil, tam ter-
sine onun digina ¢ikip Necip Fazil'in dedigi gibi “Durun ey kala-
baliklar!” diye bir durug sergilemek, bir ¢agrida bulunmak, haykir-
mak... Eger aydin gergekten kendi igindeki 15181, nuru ve aydinh-
g1 diinyaya tagiyabilecekse bunu ancak ayna tutarak, “Bakin igin-
de bulundugumuz hakikat bu.” diyerek yapabilir. Onun en 6nem-
Ii vash1 “Gelin, simdi bunu hep birlikte dizeltelim.” diyebilmektir.

Geng Serdar Tuncer’in kaleme aldig: “Aynalar”
giiriyle bitirsem haddi agmig olur muyum?

Estagfirullah. Olmazsin tabii.

10.  Saf, pak, tertemiz ayna.



Yoklukta gozlerimdir
Varlikta perdem benim
Bir anlayabilsem bir
Bu aynalar nem benim

Biter mi nasil neden
Soyunsam kelimeden
Seni senden seyreden

Hem degilim hem benim

Aynalara ayna yar
Aynada bir ayna var
Dile gelsin aynalar

Sen degilsem kim benim
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SEN.IYiYSEN Ivi SANA
IxraM EDILIR

Flanoér olma haliyle hayat1 idame ettirmeye devam
diyebilir miyiz?

Flanor olmak insamin bir sehirde, koyde, kasabada yahut ta-
biatta fazla hesap kitap yapmadan yiiriiyiige ¢tkmasi, kendini bir
akiga birakmas ve yeni kegiflerle bulusmas: demek. Flanér ruhuy-
la gezmek Gyle seyler kesfetmenize vesile olur ki planh programls,
rehberli gezilerden ¢ok daha fazlasini 6grenirsiniz. Ciinki artik bir
kilavuz degil, sehir sizi gezdirmeye baglar. Sehir kendisini size ag-
maya, bu vesileyle de sizi agmaya baglar. Ben bir gehre gittigimde
imkanlar elverdigi oranda flanér olmaya galigtyorum. Imkan 6l¢ii-
stinde fotograf da ¢ekiyorum. O sehirle ilgili kafamda bir fikir var-
sa nereye gidebilecegimi zihnimde olugturuyorum. Tabii ki bilen-
lere de soruyorum. Ama benim kastettigim, turistlerin gidip selfie
cektigi yerlerde fotograf ¢ekmek degil, bu benim ilgimi ¢ekmiyor.

Insan turist degil, seyyah olmals. Bir yere turistik eglence igin
degil, bir gezgin ruhuyla gitmeli. $ehrin ruhunu kegfederek kendi
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varligimin manasim kavramah. Sehri var eden anlami idrak ede-
rek kendi manasini derinlegtirmeli. Sehrin medine, medinenin de
medeniyet oldugunu g6érmeli.

Ben gehrin ruhunu, dokusunu, hafizasini yakalayabilecegim
yerlere gitmeyi tercih ediyorum. Eger sehirle bir iinsiyet kurabil-
diyseniz o da size kendisiyle ilgili bir seyler soyliiyor.

Sehirle iinsiyet nasil kurulur?

Insan kelimesinin iki anlami var. Birisi unutmak, 7-s-yden ge-
liyor. Digeri de iinsiyet kurmak, e-n-sden geliyor. Insan bag, iligki,
insiyet, irtibat kurabilen varliktir. O iinsiyetin en iist metafizik re-
ferans: yaraticisiyla bag kurabilmesidir. O bag, en gii¢lii bagdir ve
higbir zaman ortadan kalkmaz. Zaten ayet-i kerimede de s6ylen-
digi gibi bize “sah damarimizdan daha yakin”bir bagdir o. Ama in-
sanin bunu fark etmesi, yagamast, hissetmesidir 6nemli olan. Rab-
biyle kurdugu bag, tinsiyet, insan1 bagka varliklarla tinsiyet kurma-
ya sevk eder. Ben, Oteki ve Otesit kitabimda bu konulari agarken
hep bu noktaya isaret etmigtim. “Ben” ile “6teki” arasindaki iligki
ancak “Gtesi’yle irtibat kuruldugu zaman anlaml bir zemine otu-
rur. Ciinki mekinin sahibi ne sensin, ne ben ne de 6teki; meka-
nin sahibi 6tesi. Yani seni, beni, hepimizi var eden bir bagka yiik-
sek hakikat ve askin gergeklik var. Ona odaklandigimizda birbi-
rimizle daha az ugragmaya baglariz. “Hepimizin tstiinde bir yiice
varlik var.” idrakine ulagtigimizda, sen-ben kavgasinin beyhude-
ligini g6rmek mimkiin hile gelir. O zaman evrendeki diger var-
liklarla kavga etmeyi birakiriz. Bizden farkli olan insan topluluk-
larina da farkls bir gozle bakmaya baglariz.

1. Ibrahim Kalin, Ben, Oreki ve Otesi, (Istanbul: Insan Yayinlan, 2022, 23.
baski).
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Bizim gelenegimizdeki bir arada yagama tecriibesinin dayan-
digy temel metafizik ilke de budur. Modernite ¢ok killtirliligi
ve bir arada yagama ahlakini yatay bir ilkeye dayandurir. Sosyolojik
bir zemini esas alir. Bu yiizden de toplumsal faydaya ve ¢ikarcili-
ga odaklanir. Toplumu diizenleyecegim diye toplum miihendisli-
gi yapar. Kendi diiglincelerine ve arzularina gére onu gekillendir-
meye ¢alisir. Oysa biz biliyoruz ki yatay diizeydeki al ver iligkisi,
kokli ve sahici baglar kuramaz.

Bizim gelenekte bu, dikey-metafizik bir ilkeye dayanir. Bu il-
ke insani gerefli bir varlik olarak konumlandirir. Egref-i mahlukat
olmak insanin 6zgiirligiine, 6zglinligiine ve sorumluluguna vur-
gu yapar. Insanlar birbirlerine her tiir sosyolojik, ekonomik, siyasi
bagdan 6nce metafizik bir bagla baglhidirlar. “Yaratilan: sevdik Ya-
radandan 6tiiri” s6zii bunu anlatir. Tarihe baktiginizda son bin y1-
lin en kozmopolit sehirleri Islam cografyasinda kurulmugtur. Se-
merkant’tan Buhara’ya, Iskenderiyeden Basra'ya, Bagdat’tan Is-
tanbul’a, Saraybosnadan Kurtuba'ya, Afrikadan Asya’ya kadar her
yerde karsimiza ¢ikan ¢ok kiiltiirlii hayat o kadar zengindir ki yiiz-
lerce yil tim insanliga bir kandil gibi 11k sagmugtir.

Kurtuba'ya gittiginizde bagka, Istanbul’a geldiginizde bagka
bir ruh sizi sarip sarmalar. Semerkant’a gittiginizde bagka bir ruh
vardir orada. Bunlar hepsi birbirini biitiinler. Istanbul’'un ruhu fe-
tih ve fitiivvet izerine kuruludur. Bitmeyen, yaglanmayan, yipran-
mayan, eskimeyen bir fetih ve fitiivvet duygusu... Fetih, yani agil-
ma ve kesif, yeni manalarin ortaya ¢ikmasi, yeni iinsiyetlerin kurul-
masi, yeni zenginliklerin tretilmesi demektir; fiitiivvet ise fetd ol-
mak, hep geng kalabilmek, hi¢ yaslanmamak demek. Istanbul ka-
dimdir ama yagh degildir, hep gengtir. Onun ruhu her daim geng
kalir. Kadim ilk olan, ilkeyi ortaya koyan sey demektir. O mana-
da da arketipsel bir 6zellige sahiptir. Yani diger biitin 6rneklerine
misal tegkil eden gerceveyi ortaya koyan ilk ornek demektir. Arke



66 « OZE YOLCULUK

ilk olan, en altta bulunup tarihi baglatan gey demektir. Arkeolo-
ji de aym kokten gelir. Nigin kaz1 yapiyorsunuz? Kokene, ilk ola-
na ulagabilmek i¢in.

Sizin gibi sohbet ettigimiz kiymetli isimler
“malumunuz” ya da “biliyorsunuz” diyerek hig
bilmedigimiz seyleri sdyliiyorlar. Onlar nezaketen ya
da kendi bilgilerine gok kiymet vermediklerini ortaya
koymak igin boéyle diyorlar ama aslinda biz
bilmiyoruz. Mesela arketip, arkeoloji iligkisini ben
hakikaten bilmiyordum. Merhum Tugrul Efendi de
oyle yapardi. “lste malumunuz...” derdi, bir gsey
anlatirdi. Oysa biz ilk defa duymug olurduk. Nereden
malumumuz olacak?

Bu vesileyle Tugrul Efendi’yi tekrar rahmetle yad edelim. Al-
lah gani gani rahmet etsin, mekdnim cennet, makamuni ali eylesin
ingallah. Hepimizin génliine bir hiiziin diigti ama bu gok kubbede
hog bir sada birakip gitti. Rabbim cennette kavugmay1 nasip eyle-
sin. Ben bu vesileyle seni de tebrik etmek istiyorum. Zira MyMec-
ra yani onunla yaptifiniz sohbetler, ziyaretler ve ¢ekimler; ahir 6m-
rinde Tugrul Efendi’nin birikimini, muhabbetini, nezaketini, de-
rinligini yansitabildigi bir mecra oldu. Demek ki bu da mukadde-
ratin igerisinde var imig. Belki siz boyle hesaplamadiniz, siz de bel-
ki bir flanér ruhuyla bagladiniz ama hepimizi bir araya getirdiniz.

Sayelerinde béyle oldu.

Saye kelimesi de gok 6nemli. Biliyorsunuz saye Farsgada gol-
ge demek. “Saye-sinde” demek, kavurucu giinesin altinda gélgesi
serinlik veren varlik i¢in kullanilir.
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Sohbet de flandr oldu bu arada. Mesela gdlge
konugmaz ama istifade edersiniz ondan.

“Fotograf sanatinda...” diye baslayacagim soze ama Ara Giiler
Usta geldi simdi akhima. Sevmezdi bu tabiri. “Fotograf sanatgisi
degilim, ben foto-muhabirim, réportaj yaptyorum.” derdi. Fotog-
raf sanatin1 yapmacik ve kurgusal bulurdu. O, hayatin iginde, ya-
sam hafizasinin en 6zel anlarinin pesinde kogan bir adamdi. Tabii
ki biiyiik bir usta ve biiyiik bir sanatkird:.

Imdi fotograf sanatinda golge gok nemlidir. Phozography ke-
limesi “i1kla yazi yazmak” demek. Photo 151k demek. Graphy de
“yazma, ¢izme, kaydetme” anlamina geliyor. Isikla, renkle ve g6l-
geyle bir hikiye anlatmak demek fotograf. Tek bagina 151k yetmi-
yor. Golge onu tamamliyor. Bu 4lem kewvn i fesad, yani olug bozu-
lus 4lemi oldugu igin burada gece de var, giindiiz de; sicak da var,
soguk da. Esya ziddiyla kaim oldugu iin 1s1g1n yaninda gélge de
var. Isik, golgeyle birlikte daha giizel bir hal aliyor.

Bazen fotografta ters 151k kullanir ve siliiet yapariz. Detayla-
rin1 gormezsiniz ama siliiet sanatta sadeligin zirvesini temsil eder.
Oyle bir sadeliktir ki sadece ince ¢izgileri goriirsiiniiz ve bu, mu-
hayyilenizi harekete gegirmek i¢in yeterlidir. O fotograf size “Ben
senin aklina ve muhayyilene giiveniyorum.” der. Her seyi didak-
tik ve detayl bir gekilde anlatip “Bunu da gor, bunu da 6gren, bu-
na da dikkat et.” demez. Tersine seni eyleme, digiinmeye, gorme-
ye, rikkat ve dikkate davet eder. “Acele etme, hazmet, gor, hisset.
Bak burada bagka bir sey var.” der. Siz de artik bunu sezgisel ola-
rak kegfetmeye ve hissetmeye baglarsiniz.

Oyle bir noktaya gelirsiniz ki biitiin o detay, renk, malumat,
yer, mekan, 151k vs. iginde siz 6ze odaklanirsimiz. Fotograf sana-
tinda da siliiet, 151k, golge ve ters 151k bunu goérmenizi saglar. Ben
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fotograf ¢ekerken de bu flanor ruhu yagatmaya ¢alistyorum. Bazi
fotograf¢ilar tematik projeler yaparlar ve ¢ok giizel isler ¢ikarir-
lar. Buna itirazim yok. Turkiye'de ve diinyada béyle ¢alisan gok iyi
fotografgilar var. Ama ben sokak fotografinin bir caz miizigi gibi
akmasiny, kiigiik sokaklara girip ¢ikmasini, biraz planl ama ser-
best ve 6zgiir akip gitmesini, ana bestenin tizerine taksim ve do-
gaglamayla yeni bir ruh tiflemesini daha ¢ok seviyorum. Boyle du-
rumlarda olana, akiga, ana, beklenmedik olana, bir anda karginiza
¢tkiverene odaklantyorsunuz. Yani her an teyakkuz halinde olu-
yor ve her seye dikkat kesiliyorsunuz. En iyi fotograflar boyle an-
larda gikiyor karsiniza. O zaman gu hisse kapiliyorum: “Bu fotog-
rafi ben gekmedim; bu fotograf bana verildi.” Aslinda iyi olan her
sey gibi o iyi de gelip sana verildi. Sen iyiyi almaya hazirsan iyi de
sana verilmeye hazirdir. Iy, kétiiye gitmez. Iyiye hazir olmak igin
iyi olmak gerekir.

Bu iyi nedir? Iyi bir siirdir, iyi bir fotograftr, iyi bir kitaptur, iyi
bir dosttur, iyi bir igtir, hayirli bir ameldir, bir duadir, bir mekéndr,
bir camidir, bir tarihi eserdir, bir mezarliktr, bir sahildir, bir hay-
vandur, varlikdagimiz olan bir kedidir, kopektir, attir, kugtur. Eger
sen iyiysen o iyi gelir ve seni bulur. Sana ikram edilir. Iyi bir sa-
nat eserinde, bestede, resimde, hatta, ebruda, tasarimda, grafikte
yahut oyunda ortaya ¢ikan sey sanat¢inin dehasini ve yetenegini
agan bir 6zdir. Bu 6z, sanatginin sanatiyla kendini ifade eder. Sa-
natg1 ne kadar iyiyse eserin de iyisi ona verilir. Buralarda da fla-
nor olmak iyidir.

Insan bir gehirde keyifle ve serazat dolagabildigi gibi zihin ve
ruh diinyasinda da flanor olup keyifle gezebilmeli. Mesela kiitiip-
haneye girdin. Imam Gazali'nin e/-Miinkiz mine'd-dalal kitabi gikts
karsina. Orada bir kiiciik davet var. Iimam Gazali adeta “Bak, ben
burada tarihge-i hayatimi anlattim. Dalaletten kurtulusu merak
ediyorsan gel, beraber bir yolculuga ¢ikahm.” diyor. Ahp okuyorsun
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ve kitap seni bagka bir diinyaya gétiirityor: Gazali'nin diinyas1, 12.
yiizyil... Diinyada bu dénemde neler oluyordu? Insanlarin sordugu
en 6nemli sorular nelerdi? Imam Gazali kendisi hangi sorunlarla
ugragtyordu? Bu meseleleri kendi zihin diinyasinda nasil ¢6zda?

Bir bagka kitap sizi alip Eflatun’a kadar gétiiriir. Oradan ka-
dim Misirda Imhotepe yahut Aristo'nun talebesi Biiyiik Isken-
der’e gidersiniz. Sonra Selahaddin Eyytbi’yi ziyaret edersiniz. Fa-
tihe, Imam Rabbani’ye, Molla Sadra’ya, Nasreddin Hoca'ya gider-
siniz. Insan zihin diinyasinda da igte boyle flanor olmali, dolagma-
11, gezmeli. Distince, bilim, din, edebiyat ve sanat diinyasinin de-
gisik semtlerine, bahgelerine, vadilerine, ovalarina, zirvelerine ser-
best bir sekilde gidebilmeli ki bir isi disiplinli ve planl bir gekil-
de yaparken onun tadini, lezzetini, letafetini, halavetini, giizelli-
gini ayn1 anda yagayabilsin.

Nitelikli okumalar insana bereketli kapilar agar. Flan6r ruhu
makro ve mikro 6lgekler arasinda gidip gelirken her giin bir gey-
ler kegfetmenize imkan tanur.

Fiziken, zihnen, ruhen hatta kalben flanér olmak
giizel ama kaybolmamak sartiyla. Tam da oraya
igaret ediyorsunuz. Buradaki denge nasil kurulur?
Nasil kaybolmadan flanér olunabilir?

Iyi bir flanér, disiplinli olmakla 6zgiir olmak arasindaki den-
geyi korumay: bilir. Hz. Mevlana bu dengeyi gok giizel kurmus:
“Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz din tizerinde saglamca durur, 6te-
ki ayagimiz yetmis iki milleti dolagir.” diyor. Pergelin ignesini bir
yere sabitlemezsek dagilir gideriz. O ylizden tabii ki bir istikame-
timiz, bir ¢ergevemiz olacak. Zira her yere gidebilen bir insan as-
linda higbir yere gidemiyordur. Insan istikametini, menzilini bile-
cek. Nereye gitmek istiyorsun? Her yere gidiyorsan bir amacin, bir
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maksadin, bir maksudun, bir hedefin yok demektir. Bu bir yolcu-
luktan ziyade riizgarin 6niindeki yaprak gibi oradan oraya savrul-
maktir. O yilizden pergelin ignesini dogru yere sabitlemek son de-
rece 6nemli. Bu bizim i¢in inang ve diigiince diinyamizdir. Anado-
lu irfan geleneginin biiyiik ve derin zenginligidir. Pergelin ignesini
oraya sabitledikten sonra ben yeri gelir, Nietzsche’nin kapisini ¢alar
ve Zerdist in ona s6ylediklerini dinlerim. Yeri gelir, Heidegger'in
Todtnauberg kéyiindeki kuliibesine giderim. Onunla varlik mese-
lesini konusurum. Yeri gelir, Wittgenstein'la oturur, dil meselesini
tartigirim. Yeri gelir, Sartre ile konugurum. Ama biitiin bunlan ya-
parken pergelimin ignesini sabitledigim yer bellidir. Iste onun sa-
yesinde de ben bilirim ki Ibn Arabi de burada, Imam Rabbini de
burada, Imam Gazili de burada. Bu birkag kitap okuyarak anlagi-
lacak bir zenginlik degil. Bir 6miir boyu galigmay1, okumayz, derin-
legmeyi gerektiren bir ¢aba, bir yolculuk, bir seriiven. Islam mede-
niyetinde filozoflar, sufiler, kelamcilar ve diger dlimler kendilerin-
den 6nceki diigiince geleneklerini hep bu perspektiften okudular.

Islam diinyasinin ilk filozofu olarak kabul edilen Kindi, Fe/-
sefe-i Ul [11k Felsefe/Metafizik] adli eserinin girisinde hakika-
tin evrenselligiyle ilgili ¢ok 6nemli bir hususa temas eder ve 6zet-
le $6yle der: Hakikat tek bir kiginin yahut tek bir neslin kendi ba-
sina jhata edemeyecegi kadar biiytik bir gergekliktir. Dolayisty-
la nesilden nesile aktarilarak farkhh milletlerden, farkli cografya-
lardan, tarih dénemlerinden siiziilerek bize gelir. Bizden sonraki
nesillere de bu gekilde birakilir. Dolayisiyla hakikatin inga sertive-
nine katki yapmis herkese dini, dili, milleti, tarihi ne olursa olsun
stikran borcumuz vardir.

Hakikatin evrenselligini o kadar giizel bir sekilde ortaya ko-
yuyor ki bu yaklagim. Hakikat evrenseldir ve onu inga siirecine Af-
rikal bir kabile reisi de, Cinli bir bilge de, Yunanl bir filozof da,
Avrupal: bir sanat¢t da, Arap ¢6liinden ¢ikan bir Bedevi de katk
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verebilir. Buitiin bunlar gelir Anadolu cografyasinda bambagka bir

senteze donisiir ve bize bambagka kapilar agar.

Séyle diyor Kindi:

Ozellikle su husus bizce ve dilimizi konugmayan bizden 6n-
ceki segkin felsefecilerce ok iyi bilinmektedir ki ne bir kisi ne
de bir topluluk kendi ¢abasiyla gergegi tam olarak kugatabil-
migtir. Cabalar1 sonucunda bunlar ya gercek adina bir ey elde
edemenmisler ya da gergekle kiyaslaninca gok az sey elde ede-
bilmiglerdir. Fakat her birinin gergek adina elde ettigi o azicik
bilgiler bir araya toplaninca biyik bir deger olusturmugtur.2

Kimden, nereden ve hangi zamandan gelirse gelsin hakikat
her zaman benim yitigimdir. Onu bulduum yerde alirim. Yerden
kaldirir, tozunu siler heybeme katarim. Varsa ufak tefek kayma-
lar, yipranmalar, bozulmalar onlar1 da tashih ve tamir eder, yolcu-
luguma devam ederim. Béylece ben de nesiller boyu devam eden
hakikati inga siirecine dahil olurum.

Yine Kindi’ye kulak verelim:

O halde, bize gergegi biiyiik dl¢lide getirenler bir yana, onu
azicik olarak ulagtiranlara da gikir borcumuz biiyiik olma-
h. Ciinkii onlar kendi diigiince Griinlerine bizleri ortak ettiler
ve sunduklar1 mantiki 6nermelerle gizli gergeklere ulagmanin
yollarini kolaylastirdilar. Onlar olmasayd1 bu kadar yogun ¢a-
hismamiza ragmen dogru 6nermelerden hareketle sonucu ¢1-
karip bilinmeyene ulasmamiz miimkiin olmazds. Iste bu biri-
kim, gegmis yiizyillardan beri zamammza kadar siiregelen yo-
gun ve yorucu ¢alismalarin bir sonucudur. Bir kimsenin 6mrii
ne kadar uzun, ¢ahgmasi ne kadar ciddi ve yogun, fikri de ne
kadar ince olursa olsun, zaman olarak kendisini kat kat agan
bu birikimi hayat: boyunca elde etmesi mitmkiin degildir.?

2. Mahmud Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, (Istanbul: Klasik, 2002, s.140).
3. Kaya, Kindi: Felsefi Riséleler, s.140.
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Hakikatin kiymetini bilen kisi, onun bize ulagmasina katks
saglayan herkese de medyun-1 giikrandir. Kindi bu hususu Aris-
todan bir alintiyla ifade eder:

Felsefede Yunanlilarin segkin kisisi olan Aristoteles bu ko-
nuda ne giizel séylemistir. Der ki: “Bize gergek adina bir ey
getirenler bir yana, onlarin atalarina da tesekkiir etmeliyiz.
Ciinki onlar bunlarin varhik sebebi, bunlar da bizim gercege
ulagmamuzin sebebidirler.” Nereden gelirse gelsin, isterse bi-
ze uzak ve kargit milletlerden gelsin, gergegin giizelligini be-
nimsemekten ve ona sahip olmaktan utanmamaliyrz. Ciin-
kii gercegi arayan icin gercek’ten daha degerli bir ey yok-
tur. O halde gergegi eksik gormek ve onu soyleyeni ve geti-
reni kiigimsemek yakigik almaz. Hig kimse gergegi kiigiim-
semez, tersine herkes ondan geref duyar.*

Flanor olmak, hakikat avcis: sifatiyla bir ar1 gibi hangi ¢igek-
ten ne alacaginm bilerek dolagmaya benzer. Bunu yaptiginiz zaman
“Insan olan higbir ey bana yabanci degildir.” s6zii daha dogru bir
zemine oturur. Aslinda bunu sdyle revize edebiliriz: “Hakikat olan
higbir sey bana yabanc1 degildir.”

4, Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, s.140.

5. MO 2.yiizyilda Kartacada diinyaya gelen, gocuk yasta kole edilen ve da-
ha sonra sahibi tarafindan azat edilmig bir komedi yazari, Publius Te-
rentius Afer’in sozidiir.
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Bir 6nceki boliimde “Fotograf bazen verilir.” dediniz.
Insan bazen kendisi geker. Bazen de bir fotograf ona
liitfedilir. Bu sadece fotografta degil, hayatin her
sahasinda béyledir. Saadettin Okten Hoca’yla 82
yasmnin Ramazan ayinda konusuyoruz... Dedi ki:
“Nevifille! tanigtim.” Saadettin Hoca nevifilin ne
oldugunu bilmeyen bir zat degil. Nevifili olan da bir
zat ama onunla tamigtigim séyliiyor. Bizim
tamgikhigimiz sokakta gegerken merhabalagmak gibi
ama hocamn ifadesinden anladim ki nevéfil onun
evine misafir olmus, kalmig, almig, vermis...
Digerinde biz nevifili almaya galigsiyoruz, buradaysa
hocaya buldurulan ve her sahada olan bir nevifil var.
Benim almamla onun bana verilmesi, benim
aramamla onun bana buldurulmasi arasindaki fark
ne?

1.

Newvdfil: Farz ve vacip olanlar diginda sirf Allah rizasini kazanmak igin
yaptlan ibadetler anlamina gelen nafilenin ¢ogulu.
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Daha 6nce bahsettigimiz gibi Arapgada varlik kelimesi olan
viicdd, v-c-d'den gelir; bulmak demektir. Ev-c-4 bulunmak de-
mektir. Bir seyin var olmas1 demek onun bulunmas: demektir.
“Hos geldiniz.” denildiginde cevap olarak “Hog bulduk.” diyoruz.
Tirkgemizin enfes ifadelerinden biridir bu. Neyi bulduk? Insant
bulduk. Bir giiler yiizii, bir hili, bir mekéini bulduk. Bu bulma sa-
yesinde de var olduk. Bulmanin kendisi o kadar varolugsal bir ey-
lem ki dilimiz “hos bulduk” kelimesinin igerisine bile varolugsal
bir eylemi gizlemis. Onu agtifiniz zaman olmak, bulmak, var ol-
mak, hepsi birlikte karsimza ¢ikiveriyor. Bunu niye séyliiyorum?
Biiyiik sanat eserleri, biiyiik manevi haller, biyiik ilmi kesifler, fi-
kir ve diigiince diinyasinin biiyiik kesifleri, bu tiirden bir bulma sii-
recini ifade eder. Tabii ki sanatkir, dligiiniir ariyor, onu ortaya ¢1-
karmak i¢in ¢aba sarf ediyor. Ama neticede ortaya ¢ikan gey sade-
ce benim oturup kendi zihnimde, kendi elimle, elimdeki malze-
meyle yap1p icat ettigim bir ey degil. Tam tersine benim aradaki
perdeleri kaldirarak, kendi ruhumdaki duyguyu, 1183, fikri, niyeti
katarak beraber inga ettigim bir sey. lcad kelimesi de viicidla ayn
kokten geliyor zaten. Bir geyi ortaya ¢ikariyorsun, evvelde var ol-
mayan bir geyi yoktan yaratmiyorsun. Olan bir seyi tabiri caizse
tebelliir ettiriyor yani billurlagtiriyor, agik segik, 151l 1511, piral piril
hale getiriyorsun. Aradaki perdeleri kaldirtyorsun ki hakikat ken-
di 11f1n1 her yere yayabilsin.

Bach'in Brandenburg Kongertolar: yahut Vivaldi'nin Dért Mev-
sim’i, Van Gogh'un Yildszli Gece'si ve diger resimleri, Picasso’nun
tiirsel sinirlar1 zorlayan ¢aligmalari, Mimar Sinan’in eserleri, Mat-
rak¢1 Nasuh'un ¢1f1r agan minyatiirleri, Tolstoy’un sarsici roman-
lar1... Bunlar o kadar biiyiik eserler ki... Bu sanat eserlerine bak-
tigim zaman, “Bu biiyiik sanatkar, metafizik dlemde asih duran o
olgun meyveyi alip bu diinyaya getirmis.” diye digtiniyorum. Bazi
biiyiik sanatgilar, arifeler ve yazarlar séyle der: “Oyle bir hale gir-
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dim ki bu bana yazdirilds, fisildandy, dikte ettirildi. O kadar hizh
geliyordu ki kalem yetismiyordu.”

Mesela Rilke’nin Duino Agitlar: da saire béyle geliyor. Sarp
kayalarin lizerine kurulu olan Duino Kalesi'nde —ki bugiin hala
hayattadir— ikamet ederken bir kig glinii bir anda ilham geli-
yor. Rilke uzun siiredir §iir yazamamugtir ve o ilhamla birlik-
te hemen yazmaya baghyor. Kalem durmuyor, yaziyor da yazi-
yor. Daha sonra diger kisimlan sekiz on yillik bir siire i¢erisin-
de tamambhyor.

Van Gogh'un kardegine yazdif mektuplarda yaptigi giizel tas-
virlerden biri goyledir: “Gokyiiziindeki bu muazzam igiklar ne-
den gelip benim tuvalime konmasin ki.” Gokteki ihtigami tuvaline
yansitan kigi biiylik sanatkir oluyor. O yiizden Van Gogh'un Y1/~
dizl Gece tablosuna baka baka doyamiyoruz. Sanki biraz 6nce ta-
mamlanmig gibi, o kadar taze... Hayal giicliniizii biraz canlandir-
diginizda hareket hilinde olan bir tablo karginiza ¢ikiyor. Yildiz-
lar yerinde durmuyor, ay yerinde durmuyor, bulutlar yerinde dur-
muyor, alttaki o kiigiik kéy evleri yerinde durmuyor. Her an san-
ki bir olug, varolug, varliga gelig, varhiktan ¢ikig hili icerisindeler.
Eser nefes aliyor. Siz baktik¢a yeniden hayat buluyor. Sanki ressam
tabloyu ¢izmeye devam ediyor. Van Gogh'un biitiin firga darbele-
rinde bu muazzam incelik var. Onu farkli kilan da bu. Kendi oto-
portrelerinde de bu hareketliligi gorebiliyorsunuz. Tabloya bakti-
gimizda sizi bir girdap gibi igine gekiyor. Ama ayn1 zamanda size
bir biitiinlitk de sunuyor.

Bu tiir biyiik eserler, deha triini diye ifade ettigimiz seyler
—bana goére— kesbi yeteneklerin yaninda vehbi olarak takdim edi-
len seyler. Kesbetmek, insanin kendi eliyle, gayretiyle, ¢abasiyla
bir gey ortaya gikarmasi; vehbi olan ise ona verilen demektir. Is-
te bu ikisi bulugtugu zaman ortaya biiyiik eserler ¢ikiyor. Kesb ol-
madan vehb olmuyor, vehbin gelmesi igin de kesbin olmas: gere-

kiyor. Ikisi bir arada olacak.
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Duino Kalesi’den bahsediyoruz ve hila hayatta.

Oyle mekanlar vardir. Fiziken de yagar ama daha 6nemli-
si ruhu yagamaya devam eder. Bu yerler size bir iklim sunar, isti-
kamet gosterir. Varligimizin sebebini size hatirlatir. Bedeni yag-
landik¢a ruhu geng kalan mekénlardir bunlar. Ama bunun illa da
fiziki bir mekin olmas: gerekmiyor. Bir siir, bir resim, bir bes-
te de bu sekilde yagar gider ve size diinyada nasil var olmamz
gerektigi konusunda 6nemli ipuglan verir. Size “edepli” olmay:
ogretir.

Bizim gelenegimizde edebiyat kelimesi kok olarak edebden
gelir. Edep bir isi dogru diiriist yapma sanatidir. Edepli olmak,
bir seyin makam ve mertebesiyle mitenasip hareket etmektir. O
isin, seyin, kisinin yahut mekanin ruhuna uygun bir sekilde dav-
ranmaktir. Ahsap ustasi, agacin karsisinda boyle davranur. Yani
marangozluk mesleginin geregini yapar. Bunu belirleyen sey ise
kullandig1 malzeme (ceviz yahut giirgen agaci...) ile yapmak is-
tedigi sey (masa, sandalye, kalemlik...) arasindaki iligkinin orta-
ya ¢ikardig ilke ve kurallardir. Ustahik, bir edep isidir, yani yap-
tigin isi en dogru ve diizgiin gekilde yapmak... O zaman ortaya
“ustahik isi” eserler ¢ikar. Usta, ¢irafina sadece teknik 6gretmez.
Isin usul ve adabini, yani edebini 6gretir. Bu usul ve adap, haya-
timizin her alaninda ¢ikar karsimiza. Insanlarla kurdugun iligki-
nin 6zii edeptir. Tabiatla kurdugumuz miinasebetin ash edeptir.
Ulkene, milletine, insanlifa, bilime, sanata hizmet etmenin 6zii
edeptir. “Edep ya hu!” diye bosuna dememis bilgeler. Her seyin

bag1 ve sonu edep.

Edebiyat da bize bu edebi 6gretir. Ruhlarimizi inceltir, kalp-
lerimizi yumusatir, aklimizi agar. Bazen isyana, bazen siikuta ve
teslimiyete davet eder. Bazen ruhumuzu hafifletir, bazen ok te-
rapi yapar ve bizi kokiimiizden sarsar. Ama tiim bu edebi hal ve
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tarzlarin nihai amac1 bize edebi 6gretmektir; var olmanin edebi-
ni, nefes almanin edebini, almanin ve vermenin edebini, s6z s6y-
lemenin edebini, bakmanin ve gérmenin edebini, kisacas: diinya-
da var olmanin edebini...

Hikmetli hikéiye ve kissalardan olugan hikemiyat killiyat:
da bize bunu anlatir. Mesela Kelile ve Dimne bizde bu hikemiyat
kiilliyatinin bir pargasi olarak okunmugtur. Devlet yonetme sa-
natim ve siyaset ilmini gesitli hikéyeler iizerinden anlatan Ke/i-
le ve Dimne, Sanskritgeden terclime edilmig ve kadim Hint bil-
geliginden siizilerek bize gelmis bir eser. Bu eserde hikéyeler
hayvanlar tizerinden anlatilir. Hayvanlar 4lemi insana ayna tu-
tar. Hayvandan istiin olan insana, nefsine yenilip onlardan da-
ha sefil bir duruma diigmemesi hatirlatihr. Hikmetin amaglarin-
dan biri insana muhkem yani saglam ve dogru hiikiimler verme-
yi 6gretmektir. Dolayisiyla hikemiyat kitaplar1 bize varlig1, evre-
ni, egyay1 ve insanin bu dlemdeki yerini nasil anlamamiz gerek-
tigini anlatir. Edebiyat tam da insana bu edep duygusunu, fikri-
ni, ruhunu agilamak i¢in vardir.

Bati'da ise /iterature denmis bu alandaki eserlere. O da La-
tincede “harfle yazmak” demek. Harfle yazilan sey, yani mektup
olan, kaleme alinmig metin. Bir birikimi ifade ediyor ve farkli bir
etimolojik gelenekten geliyor. Yaziy, yazih kiiltirii 6ne gikariyor.
Bizdeyse edebiyat hem yazihi hem sozlii olarak gelir. Baz: yerler-
de sozli kiiltiir yazih edebiyatin 6niine geger ¢linkii soz canlidir.
Onun bir kaliba sigdirilmas: pek miimkiin degildir. S6z anda tire-
tilen, hissedilen, duyulan, tecriibe edilen bir geydir. Onu duyulur
hale getiren nefes gibi canlidir. Vurgusuyla, esleriyle, tonlamasiy-
la, ini§ gikiglariyla her an hayatiyet sahibidir. Bazen bir s6z oyle
bir s6z olur ki yiizlerce yil nesilden nesile, kulaktan kulaga, akd-
dan akla, kalpten kalbe aktarilir. Yaziya gerek bile kalmaz. O ka-
dar canli ve o kadar giiglidir ki, “Bunu yazalim, unuturuz.” de-
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mek kimsenin aklina gelmez. Insan “Yahu bu unutulur mu, ne di-
yorsun?” der 4deta.

Kadim Yunan filozoflarinin ¢ogu yazmadi. Daha ziyade ko-
nustular, anlattilar. Mesela Sokrates hig yazmadi. Ogrencisi Efla-
tun onun séylediklerini kaleme aldi. Eflatun’un ilk dénem diya-
loglarinin tamami Sokrates’in sohbetlerinin kayda gegirilmig ha-
lidir. Mevlana da yazmads, dilinden dékiilenler kayda alindi. En
o6nemli eserlerinden birisi olan Fibi Ma Fih, onun sohbetlerinin
kayda gegirilmig halidir. Icerisinde diyaloglar, hikayeler, masallar,
meseller vardur.

Yaz1 kendi bagina kiymetlidir elbette ama s6z hepsinden 6nce
gelir. “Once s6z vard1.” ifadesi, yaratilis hikyesinin de baslangi-
cidir. Her sey Yaratic’'nin “Ol” s6ziiyle/emriyle baslad:.

$oyle bir sey sdylenebilir mi? Mesela insan sézii
kendi kendine séylemez. S6z karsisinda muhatap
ister. O muhatabin sadmn, talebi, gonlii, o anki hali
s6zilin muhtevasini, séylenis bigimini, derinligini,
etkisini her seyi bagkalagtirir. Ama yaziya
déktiigiiniiz anda onu bir meydan yerine birakmig
olursunuz ve kimin alacag da belli olmaz.

Kesinlikle. Yazi kendi bagina ¢ok giiclii bir enstriiman. Digiin-
celerimizi ifade etmek ve korumak i¢in son derece 6nemli. Bun-
lar1 birbirinin yerine ikame edilecek alternatifler olarak degil, bir-
birini tamamlayan iki arag, iki imkan, iki firsat olarak gérmek la-
zim. Orta Asyadan Anadolu’ya, Balkanlar'dan Kurtuba'ya, Endii-
lis'ten Kuzey Afrika’ya kadar her yerde Islam medeniyeti kita-
bi bir medeniyet olarak yiikselirken sozlii gelenek de hayatiyetini,

2. Yuhanna 1:1-18.
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gliciini ve ifade kabiliyetini muhafaza etmistir. Bir tarafta divan
sairleri divanlarini inga ederken, diger tarafta asik gelenegi soz-
li olarak devam etti. Masal, destan, hikiye gelenegi de bu sekilde
yol ald1. 56z, her séylendiginde yeni ve tazedir. Higbiri digerinin
motamot tekrari degildir.

Rahmetli Neget Usta her eserini ilk defa icra ediyormug gi-
bi ¢alardi. Kendisinden otuz kirk yildir dinledigimiz bir eseri,
mesela “Neredesin Sen”, “Sen benimsin, ben seninim”, “Kendim
ettim, kendim buldum”, “Goéniil Dag” gibi tirkileri icra eder-
ken her defasinda bagka bir duyguyla, bagka bir tavirla galardi.
Sozli ifadenin yorum fark: siirden hikayeye, tirkiiden destana
her daim yeni imkanlar sunar. Yazida bunu yakalamamz mim-
kin degil. Yazida da bagka imkénlar var. Sozli gelenekteki ha-
yatiyet digiinceye, digiincenin akigina, sohbete bagka bir boyut
katar. O ylizden ben hep soyliyorum: Sohbet ehli olmak ¢ok
onemlidir.

Tiirkgede konugmak kelimesi “kargilikli kon-mak’tan gelir,
gelip bir telin, bir dalin lizerine konmaktan... Kon-dugunuz za-
man konugmaya bagliyorsunuz. Yani aynt géz hizasinda birbiri-
nize “kongu” oluyorsunuz. Komgu da oradan geliyor; “konan” kigi
demek. Kuglar gibi gelip konuyorsunuz ve birbirinizle konugma-
ya bagliyorsunuz. Ben geldim kondum, sen geldin kondun. kon-
dun ve biz birbirimize komgu olduk. Ve bir sohbet, bir konugma,
bir muhavere, bir mikileme akmaya baglad:.

Bu metafor lizerinden bir gey séyleyeyim. Kuglar
konarlar ve ayn1 yone bakarlar. Birbirine bakanlar mi
daha rahat konugur, ayni yéne bakanlar mi?

Bazen birbirinize bakarsiniz. Sonra baginizi kaldirir, goge ba-
kar ve baginizin lizerinde muazzam bir gok kubbenin oldugunu
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gorirsiiniiz. O zaman ufak tefek hesaplar da ortadan kalkar. Bagi-
nizin istiindeki gok kubbenin ihtisgamini idrak ettiginiz oranda ev-
rendeki yerinizin ne kadar kiigiik oldugunu da anlamaya baglarsi-
niz. Bunu kavradiginiz oranda sagimzdakini, solunuzdakini itme-
nin, kakmanin, hor gormenin, kirip dékmenin sagma ve anlamsiz
bir sey oldugunu gorirsiiniiz. Diinya hepimize yetecek kadar bi-
yiik. G6ge bir bak, evrenin ruhunu kavramaya ¢alis. Kiigiik mavi
bir soluk nokta olan diinyamizda neyin kavgasini veriyoruz? Son-
suzluk duygusuna ve suuruna sahip olmak insana diinyada edepli
bir bi¢imde var olmay 6gretir.

Sonlu varhiklar olarak sonsuzlugu kavrayamayiz. Ciinki son-
Iu ve sinurli olan, sonsuz ve sinirsiz olani ihata edemez. Ama son-
lu ve fani olan insan sonsuzlugu sezebilir ve hissedebilir. Modern
doénemde kaybettigimiz denge unsurlarindan biridir bu. Cok kat-
manl ve ¢ok boyutlu varhik 4lemini tek bir diizeye indirgemeyi
rasyonellik saniyoruz. Akla, mantiga uygun olanin bu oldugunu
iddia ediyoruz. Clinkii bu bize kontrol imkini sagliyor. Karmagik
yapilar1 kontrol etmek zordur. Basite indirgeyince kontrol kolay
hale gelir. Modern aragsal rasyonalitenin amaci varhigin hakikati-
ni agik segik ortaya koymak degil, evreni kontrol altina almak igin
basite indirgemektir. Kontrol altina alinamayan her sey karmagik,
mistik, irrasyonel ve sagma goriilir.

Rasyonel olan, akla uygun olandir. Ama akla uygun olan, tek
bir varhk diizeyine indirgenecek kadar tek diize ve basit degil-
dir. Bu yiizden varhg: tek bir diizeye indirgemek rasyonel bir ta-
vir degildir. Akhin Gstiinde ve Gtesinde bagka varlik ve bilgi kate-
gorileri vardur. Tki kere ikinin dort etmesi matematiksel bir dog-
rudur. Tkiyle ikiyi yan yana koydugunuzda dért eder. Bu mate-
matiksel bir soyutlamadir. Ciinkii tabiatta iki diye bir sayr yok-
tur. Iki nesne, iki agag, iki top, iki kus, iki tag pargast vardir ama
bunlardan bagimsiz ve soyut iki diye bir say1 yahut rakam yok-
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tur. Geometrik sekiller de dyledir. Tabiatta tiggen yoktur, tigge-
ne benzer sekiller vardir. Tabiatta i¢ agtlarinin toplami 360 de-
rece olan bir dortgen yoktur, ona yakin gekiller vardir. Biz zi-
hinsel bir soyutlamayla onlar1 geometrik gekillere doniistiiriiriiz.
Insan akli burada zihinsel olana yeni bir alan agar. Burada ak-
la ve mantia uygun olan, ikiyle ikiyi yan yana getirdiginizde bu-
nun neticesinin dért oldugunu séylemektir. Fakat mesele burada
bitmiyor.

Rasyonelin 6tesinde supra-rasyonel yani akil-iistii ve akil-6te-
si dedigimiz bir gerceklik vardir. Iki kere iki dorttiir. Ama hakikat
dértten ibaret degildir. Iki elmay bir araya getirirsiniz ve bunlar sa-
yisal olarak ikidir. Ama onlar 6yle bir paylagirsiniz ki iki elma beg
kisiye gida olur, on kigiye muhabbet olur, yirmi kisiye can olur. El-
mann matematiksel, fiziksel hakikatini bagka bir boyuta tagirsiniz.
Supra-rasyonel hakikat, aklin karg: ¢tktig1 degil, kendisine ulagmak
i¢in yoneldigi ufku ifade eder. Kendisinin 6tesindeki hakikate ula-
san akil boylece kendini agma gansini yakalar. Iman béyledir, sanat
boyledir, tefekkiir ve sezgi boyledir. Bunlar1 dar ve indirgemeci bir
bakis agistyla rasyonalize etmeye kalktiginizda organik olan bir ha-
kikati mekanize etmeye baglarsiniz. Mekanize ettiginiz oranda da
ruhunu 6ldirir, onu bir makineye dénigtirirsiiniiz. Bu, bir bina
yapmaya benzer. Cok giizel bir bina yaptiniz. $6yle genis, bu kadar
metrekare, b6yle carmi, §6yle kapisi var. Peki bu binay: neden yaptik?
Binanin manasim metrekaresinde bulamayiz. Hakikatini biytikli-
gliyle 6lgemeyiz. Nasil sorusunun 6tesine gegip “Ben bu binay1 ne-
den yaptim?” dediginizde anlam ve hakikat yolunda ilk adim1 atmug
olursunuz.

Neden sorusu nasil sorusundan 6nce gelir. Neden/nigin so-
rusunu cevaplamadan nasil sorusuna verdiginiz her cevap eksik
kalir. Neden sorusu bilimin ve teknik hesaplamanin degil, felse-
fenin, dinin ve sanatin cevaplayabilecegi bir sorudur. Bilim bi-



82 - OZE YOLCULUK

ze nasil sorusunun cevabin verir. Binay: nasil yaptik? Gece giin-
diiz nasil oluyor? Yagmur nasil yagiyor? Insanin biyolojik yapi-
st nelerden oluguyor? Kimyasallar, molekiiller, DNA'miz nasil ¢a-
ligir, nasil igler? Bunun gibi sorularin cevabimi bize bilim verir.
Bunlar son derece kiymetli bilgilerdir. Fakat hakikat bu malu-
matin alt alta dizilmesinden ibaret degildir. Bilim ve teknigin ce-
vapladig1 nasil sorusuna anlam veren, felsefenin ve dinin cevap-
ladig1 neden/nigin sorusudur. Dolayisiyla bilim ile felsefe ara-
sinda temel ve koklii bir iligki vardur. Tkisinin birbiriyle konus-
masi ¢ok onemlidir. O yiizden rahmetli Teoman Durali Hoca
hep “felsefe-bilim” kavramindan bahsederdi. “Ikisi birbirini des-
tekleyecek.” derdi. Ciinkii hakikatin maddi 6zelliklerini dikka-
te almayan bir felsefe sallantih héle gelir. Fakat felsefi derinlik-
ten yoksun bilim de bizi fizikalizme, materyalizme ve indirge-
meci rasyonalizme gotiiriir. Hakikat bunlarin 6tesinde bir yerde
duruyor.

Binay1 niye yaptiimiz sorusunun cevabii ancak bagka bir
diizlemde verebiliriz. Mesela “Burada bir egitim merkezi yaptim.
Buray: bir sanat merkezi olarak tasarladim. Buray fakir fukaraya
yardim igin inga ettim. Bir kiitiphane yaptim.” diyebiliriz. Bun-
lar bir binay: neden yaptifimiza dair 6nemli cevaplardir ve o fi-
ziki yapinun amacim, manasini, hedefini ve dolayisiyla hakikatini
ortaya koyar. Bir binanin anlami, onun fizik 6zelliklerinden daha

fazla bir hakikate tekabiil eder.

Bir kiitiphanenin manas: kitaplarin yan yana dizilmesinden
ibaret degildir. Bir kitab diistiniin. Kitabin fiziki 6zelliklerini ana-
liz ediyoruz: Kapag: bu, sayfa sayis1 bu, rengi bu, fontu bu, kelime
sayis1 bu, cildi §oyle, kagid: boyle... Bunlarin hepsi bir kitabin fi-
ziki 6zelliklerine dair sayabilecegimiz temel unsurlardir. Ama bir
kitabin manasi bunlardan daha fazlasidur. Bir kitabin manas: bize
anlatti1 seydir, séyledigi fikirdir, naklettigi hikayedir, verdigi me-



SEN IYTYSEN Y] SANA IKRAM EDILIR - 83

sajdir; i¢indeki bir dizedir, bir siirdir, bir resimdir. O mana, kita-
bin fiziki 6zelliklerini agar. Siz kitab fiziki 6zelliklerine indirge-
diginizde onu “rasyonalize” etmis olmuyorsunuz; onu varlik daire-
sinde tenzil-i riitbe ediyorsunuz. Ikisi de kag1t, miirekkep ve cilt-
ten yapiliyor diye Kutsal Kitap’la yemek kitabini aynu seviyeye in-
dirgeyemezsiniz.

Aklin tesindeki hakikatler de boyledir. Onlar, akhin sezgisel
olarak hissedebildigi, duyabildigi, gorebildigi hakikatlerdir. Akil,
biitliinligiini ve manasini sezgisel olarak kavradig: bu hakikatleri
bilimsel ve teknik agidan analiz edebilir. Onu farkls gekillerde tas-
nif edebilir. Ona degisik isimler verebilir. Farkly kavram ve terim-
lerle onu izah edebilir. Ama o geyin hakikati her zaman bu unsur-
larin toplamindan daha fazla bir seydir. Bir seyin rasyonel yoniini
ortaya koymak demek, onu kontrol ve manipiile edilebilir bir sa-
yiya, rakama ve nicelige indirgemek degildir.

Sanat1 rasyonalize etmeye ¢aligtiginizi diigiiniin. Picasso’'nun
resminde ne var? Tuval, renk, boya, firga darbeleri... Bunlar Van
Goghda da var, Monet, Matisse, Matrak¢1 Nasuh ve Hoca Ali
Rizada da var. Bu fiziksel analiz ¢ok sagma olmuyor mu? Yani
orada da boya var, burada da kigit veya tuval var. Ama ortaya ¢1-
kan mana, bize resmin anlattif1 sey o kadar farkli ki. Peki o fark
nereden geliyor? Herhilde kullandigx boyadan kaynaklanmiyor.
Bize anlattipy bir hikiye, yasattig1 bir duygu, davet ettigi bir hal
var. Bunu kabule agik hale geldigimizde resmin manasini da kav-
rama imkin doguyor. Bu kavrayis ayn1 anda akil, duygu, kalp,
muhayyile, sezgi... hepsiyle birlikte oluyor. Akildan vazgegmeden
ama her seyi de hesape1 akla hapsetmeden kavrama imkani ortaya
cikiyor.

Van Gogh der ki: “Resimlerimi hayal ediyor, sonra hayalle-
rimi resmediyorum.” Muhayyilenin giiciini anlatiyor burada. Bu
da bir talim ve terbiye isi. Nasil aklimiz1 mantik kurallarina gére
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egitiyorsak hayal glicimiizii de egitebilir ve geligtirebiliriz. Mu-
hayyile yahut hayal giicii bize farkli bigimlerde diigiinme, bag-
lant: kurma, tersinden akil yiiriitme, pargalarin otesindeki bitii-
ni gérme, varligy kendi dinamik akig1 i¢inde kavrama imkéni su-
nar. Muhayyile giicii sadece sanatlarin degil, aym zamanda dinin,
bilimin ve toplumsal digiincenin de itici gii¢lerinden biridir. Ak-
lin karsit1 degil, tamamlayicisidir. Akil da tahayytl eder, tasavvur
eder, gegmise ve gelecege donitk projeksiyonlar yapar. Ayni ge-
kilde hayal giicii de akildan yoksun degildir. Hayal etmek demek
gergeklikten kopmak ve bir fantezi diinyasinda kaybolmak demek
degildir.

Ibn Arabi “Akil haddir, sinirlamadir.” diyor. Had, tanim de-
mektir, tanimlama yapmaktir. Her tanimlama bir siurlamadir giin-
kii bir gergeve gizer. “Bu, budur.” dediginizde ayn1 zamanda “Bu,
bu degildir.” demis oluyorsunuz. Yani bu, mantiktaki “A, Adur.
Dolayisiyla A, B degildir.” kurahinin bir uygulamasidir. “Bu bir
bardaktir.” dediginizde bunun ayn: zamanda bir top olmadigi-
n1 sdylemis oluyorsunuz. Ugiincii halin imkansizlig1... Bu, temel
bir mantik kurahdir. Bu mantik kurah gergevesinde esyayr ana-
liz ederek yerli yerine koymaya, anlamlandirmaya ¢alisiriz. Zih-
nimiz kavramlar ve tanimlar olmadan varligy, olaylar1 ve nesne-
leri anlamlandiramaz. Fakat bunu yaparken her bir tanimlama-
nin ayni zamanda bir simirlama oldugunu ve hakikatin bu sinirla-
ra sigmayacagim bilerek hareket etmemiz gerekir. Akigkan ve di-
namik hakikati sabitleyen ve donduran kavramlarla her seyi si-
nirlamaya ¢aligan tanimlan yerli yerine oturtmazsak yaptigimiz
is varliin hakikatine bir deli gémlegi giydirmekten bagka bir sey
olmaz.

Molla Sadra bu meseleyi hareket-i cevheri kavramiyla agma-
ya gahgir. Sadra’ya gore varliklarin 6ziinde cereyan eden bir hare-
ket, devinim, doniigiim, siireklilik ve dinamizm vardir. Ve her sey
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degisir. Cevherler de arazlar da degisir. Zahirde gordigimiiz bi-
tiin varliklar zaten degisir. Gergek degisim, egyanin 6ziinde mey-
dana gelir. Hareket-i cevherinin en 6nemli noktas: budur. Gergek
degisim arazlarda degil, cevherde yaganan degisimdir. Ontolojik
olarak arazlar cevhere baghdir. Bu yiizden aslolan cevherdir. Araz-
lar varliklara sonradan eklenen ikincil ve gegici 6zelliklerdir. Araz-
da meydana gelen degisiklik cevheri etkilemez. Ama cevherdeki
her degisim arazlar1 kokten degistirir. Sadra asil degisim ve hare-
ketin arazlarda degil, cevherde oldugunu soyleyerek sadece evre-
nin yatigmaz yapisina iligkin temel bir kozmolojik gozlemde bu-
lunmaz, ayn1 zamanda degisimin kendisi hakkinda ¢ok kritik bir
tespitte bulunur.

Peki arazlar cevher ile ¢atigtiginda ne olur? Bir varlik, kendi
oziine ve cevherine aykiri 6zellikleri tizerine almaya bagladigin-
da cevher ile araz, bitin ile zahir, mana ile suret ¢atigmaya baglar,
yap1 bozulur. Arazlardaki arizalar 6ziin safiyetini bozmaya bagslar.
Niceliksel birikim tagma noktasina geldiginde niteliksel sigramaya
yol agar. Degisimin yonii iyiyse bu bir kuantum sigramasina donii-
sur ve 6zii de arazlari da giiglendirir. Ama degisimin y6ni kotiy-
se arazlarin sebep oldugu toksik yiik, 6zii de bozar. Sonugta hem
cevher hem de araz ifsat olur.

Fakat son tahlilde hiyerarsi geregi istte olan, altta olan1 be-
lirler. Marx'in dediginin tersine burada altyap: tistyapiy: belirle-
mez. Sosyoekonomik siireglerde altyapinin istyapiyr belirledigi
durumlar vardir. Ama metafizikte Gstyap: altyapiyr belirler. Bu-
rada da cevher arazin seyrini, gidisini, yolunu, istikametini belir-
ler. Dolayisiyla degisim 6zde, cevherde gergeklesiyorsa gergek de-
gisimdir. Obiirii arizi kalmak zorundadir. O yiizden bir insan, bir
millet, bir toplum, bir medeniyet kendini degistirecekse degisim
arazlarda degil, 6zde olmalidir. Cevherde dogru bir degisim olur-

sa bu arazlara, ikincil unsurlara yansir. Bir agacin biylimesi gibi...
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Dallar: uzar, yapraklar agilir, meyve verir, dokiliir, bir daha agar
ama afag, afa¢ kalmaya devam eder ¢iinkii 6zii aynidir.

Buradaki dinamizm nedir? Oziinii, cevherini koruyarak sii-
rekli teriitaze kalabilmek. Dinamik bir akig igerisinde var olabil-
mek. Aristo buna “tiirlerin korunmas: kanunu” diyor. Hayvanla-
ra bakuyor, bitkilere bakiyor. “Bu kadar farkl agag, hayvan, degi-
sik canlt tiirii var. Bunlar siirekli doguyor, yagiyor, olgunlagiyor ve
sonra 6lilyor ama 6zleri yagamaya devam ediyor. Tek bir at, dogu-
yor, biiyliyor, 6liiyor. Bunun gibi milyonlarca at doguyor, biyiiyor,
oliyor. Tek tek baktiginda atlar yok olurken at cevheri yagamaya
devam ediyor. Kayin agac, selvi agaci, ¢inar afac1 doguyor. Yiiz
yil, iki yiiz y1l, bes yiiz yil yagtyor ama sonunda 6liiyor. Milyonlar-
ca yildir bu tiir afaglar tek tek geliyor ve gidiyor ama agag cevhe-
1i yasamaya devam ediyor. Iste asil olan insanin da kendi 6ziini,
cevherini boyle yasatabilmesidir. Zamana, mekana, digaridan ge-
len yagmura, kara, firtinaya, borana direngli bir gekilde ama o di-
namizmi her an koruyarak, her an fiitiivvet ruhuyla, fet olarak ya-
ni geng kalarak 6ziindeki ruhu yagatabilmesidir.

Bu idrak seviyesine ulagtigimizda varhikla aramizda farkli bir
linsiyet yani bag olugur. Bir tetabuk, bir 6rtiigme, bir Gst iste gel-
me hali gikar ortaya. Insan, bityiik varlik dairesinin bir pargas1 ol-
dugunu yeniden kavrar. Ait oldugu varlik dairesinin de kendisiyle
anlamli ve biitin oldugunu goriir. Bu kavrayis mertebesine ulag-
tiginizda evren bilgisi, “ben” bilgisini destekler. Ben bilgisi evren
bilgisini derinlestirir. Insan, “kiigiik 4lem”, evren de “biiyiik insan”
olur. Insan ile varhik arasindaki kavga anlamsiz hale gelir. Egref-i
mahlukat olan insan tabiatla olan iligkisini sémiirii, kir, kontrol
ve manipiilasyon olarak tammlamaz; tersine onu bir refik, yol ar-
kadag, bir varlikdag olarak gérmeye baglar.

Bilim diinyasinin da bu perspektife ihtiyac1 var. Fizik, kim-
ya, matematik, biyoloji ve kozmoloji gibi bilimler, 18. yiizyilda
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Avrupadaki Aydinlanma hareketiyle birlikte geleneksel metafi-
zigin ve dinin rolinii oynamaya itildikleri i¢in tizerlerine vazife
olmayan metafizik gorevleri de tistlenmek zorunda kaldilar. Bi-
lim, bilim olmaktan ¢ikarak “bilimcilik” halini aldi ve bu, bilime
yapilacak en biiyiik kotiiliik oldu. Ciinki bilim kendi yerini, nere-
de durmas: gerektigini bildigi zaman insanlik i¢in biyiik bir ha-
yir kaynagidir. Sinurini agtis zaman “Haddini agan ziddina d6-
ner.” ilkesi geregince bagka mecralara kayar ve bu sefer sahte bir
din olmaya baglar. Modern bilimcilik boyle ortaya ¢ikti. New-
tondan Einstein'a modern bilimin biitiin biyiik isimleri bilim-
cilige kars1 ¢iktilar.

Newton'in kurdugu Newtonyen evren anlayisi, 6ziinde,
evrenin hikmet sahibi bir yaratic tarafindan mitkemmel bir saat
gibi yaratildigs fikri tizerine kuruluydu. Fakat Newton'in dilemmasi
~kendisi son derece inangli ve dindar bir insan olmasina ragmen—
trettiZi sistemin bir yiizyil sonra materyalizme, mekanizme ve
ateizme kapi aralamasi oldu. Einstein 20. yiizyilda bilimin yerini
tekrar dogru bir zemine oturtmaya ¢ahgti. O yiizden Einstein'in
felsefi aforizmalarinda 6nemli incelikler vardir. Mesela “Tann
zar atmaz. Evrende tesadif diye bir sey yoktur.” der. Einstein’in
bu tiir ¢ikiglar: aslinda “Bilimin sinirlarinin 6tesine gegtiginizde
bilime haksizlik ediyor ve zarar veriyorsunuz.” mesajidir. Birakin
bilimler kendi uzmanlik alanlarinda ve ehil olduklar1 konularda
¢aligmalarim yapsin. Fizik, biyoloji, astronomi ve diger bilimleri
bunun oOtesine zorlarsaniz bilime haksizlik edersiniz. Bilime,
tanrisal bir rol yiklemeyin. Bilimden sahte bir din ¢ikarmaya
¢ahigmayn. Bunu yaparsaniz dine de bilime de kotiilik yaparsiniz.
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Tevhidin gocuklar olmaya gayret ediyoruz ama ikilik
de yakamizi hi¢ birakmiyor. Akil-kalp, zahir-batin,
dinya-ahiret, fizik-metafizik... Bir fizik¢i “Fizik
bugiin gelinen noktada metafizigin varhgini ispat
etmeye memur bir hile geldi.” demigti. Bu hadiseyi
nasil okuyorsunuz?

Esyanin ziddiyla kaim oldugunu séylemekle diializme savrul-
mak arasinda ¢ok temel bir fark var. Islam diigiincesi zahir-batin,
iyi-koti, karanlik-aydinlik, sicak-soguk gibi ikiliklerin hakikatini
kabul eder. “Esya zaddiyla kaimdir.” ilkesi, mevcut varlik diizeni-
nin zithklar tizerinden bir denge ve diizen tizere kurulu oldugu-
nu ifade eder. Zitlar birbirini tamamlayarak bize esyanin 6ziiniin
“ibaha” yani nétrlitk oldugunu séyler. Ozellikle kelamda kargimi-
za gikan “Egyanin 6zii ibahadir.” ilkesi bunu anlatir: $eyler, kendi
zatlarinda iyi ya da kétii degildir. Varliklar “miibah’tir yani n6tr-
diir, tarafsizdir. Yagmur kendi zatinda iyi ya da kot degildir. Yag-
madiginda kuraklik olur, ok yagdiginda sel olur, kivaminda yag-



90 - OZE YOLCULUK

diginda hayat olur. Bigak zatinda iyi ya da kotii bir alet degildir.
Ekmek kestiginde iyi, insan yaraladiginda kéti olur, dogru kulla-
nildiginda insamin hayatim kolaylagtirir. Varliklan iyi ya da koti
yapan, onlarin hangi baglamda ve ne niyetle kullanildigidir. Zit-
lar ancak goreceli ve birbirlerine bagli olarak anlaml hale gelir-
ler. Zitlarin varliga zithiklar lizerinden ¢atiyma ve savag ¢ikarmay:
mesrulagtirmaz. Zatliklar ve farkliliklar, denge ve diizen igin vardir.

Buna mukabil diializm, zitlar mutlaklagtirarak bizi keskin ve
asilmast miimkiin olmayan bir gatigmanin igine geker. Iyinin kar-
sisina kotiyd mutlak bir gii¢ olarak koyar. Aydinhgin kargisinda
karanhg1 mutlaklagtirarak daalist-gatigmac: bir metafizik gelisti-
rir. Oysa iyi ile kétiiyd, aydinhk ile karanhi esitlemek biyiik bir
metafizik hatadir. Bunlar varlik diizeninin géreceli denge unsur-
laridir ama mutlak manada iyi kétiiden, aydinhik karanhktan, gii-
zel girkinden, dogru yanligtan, sonsuz olan sonludan tstiindir.

Tevhit, tiim ikilikleri agarak vahdet deryasina ve birlik vadi-
sine ulagmaktir. Tkilikleri agmadan tevhide ulasmak miimkiin de-
gildir. Bu vahdet vadisinde asil ve mutlak olan iyidir; kétiilik, iyi-
ligin olmadig yerde ortaya ¢ikan arizi bir durumdur. Asil ve esas
olan aydinliktir, karanhk 15131n olmadig1 yerde ortaya ¢ikan arizi
bir hildir. Esas olan dogrudur, yanlighk dogrudan saptigimiz za-
man aklimiza ve irademize musallat olan bir arazdir. Egya 6ziin-
de giizeldir, ¢irkinlik ancak giizelligi kaybettifimiz zaman ruhu-
muzu ve diinyamiz1 karartan bir durumdur. Tyi ile kotii, aydinlik
ile karanlik, dogruluk ile yanhglik, giizellik ile ¢irkinlik ontolojik
olarak ayn1 diizeyde ve statiide degildir. Varlik seriivenimizin so-
nunda kazanacak olan iyiliktir, aydinhktir, dogruluktur, giizellik-
tir, sefkat ve merhamettir. Ciinkii tiim yaratihisin kaynag olan Ce-
nab-1 Hak mutlak iyi, dogru ve giizeldir.

Dijalizm tuzagina diigmeden ikilikleri kabul edebilir miyiz?

Temel soru bu. Tevhit bize bunun miimkiin oldugunu séyliyor.
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Ama bunun nasil oldugunu anlamak ve agiklamak i¢in aklimiz
etkin ve sahih bir sekilde kullanmamiz: salik veriyor. Ikilik ve ¢a-
tigma zemininde kargimiza ¢ikan akil-inang, din-bilim, fizik-me-
tafizik, diinya-ahiret, deger-6zgiirliik gibi dikotomileri de bu ba-
ki agisiyla agmaya galigabiliriz, caigmaliyiz. Fizik varsa metafizi-
ge gerek yok, din varsa akla yer yok, bilim varsa inanca yer yok gi-
bi iddialar, Aydinlanma’nin ardindan ortaya ¢ikan sekiiler-rasyo-
nalist-bilimci diializmin trettigi sahte dikotomilerdir. Bu giftleri
bir tarafin lehine mutlaklagtirmanin amaci, Bat’'nin kendine has
dini ve metafizik gelenegini agmakt1. Bat1 diiglince tarihi igerisin-
de Aydinlanma’nin neye isyan ettigini, neyi reddettigini ve zim-
nen neleri kabul ettigini bilirsek bu tartigmalar1 daha dogru an-
layacagiz ve ayni hatalar1 kendi tarihimizde yapmayacagiz. Ama
biz genellikle kolaycilik yapip Avrupada yaganan siireglerin ayni-
sinin Islam diinyasinda, Hint'te, Cin'de yahut Afrikada yagandi-
g1 ve yaganmas: gerektigi varsayimiyla hareket ediyoruz. Bunu ya-
parak Avrupa merkezciligi evrensellestiriyoruz. Bati digtincesi-
nin sorunlarini tim diinyanin sorunu haline getiriyoruz. Bat1 digt
diinyanin temel felsefi yaklagimlarini ve birikimini yok sayiyoruz.

Aydinlanma, Avrupada yaganan, 6nemli ama son tahlilde o ta-
rihe ve cografyaya has bir tecriibedir. Marx “Din kitlelerin afyonu-
dur.” dediginde Hristiyanlk ve Kilise diginda hangi dini tecriibe-
den gercek manada haberdardi? Islam’i ne kadar biliyordu? Hin-
duizm’i, Budizm'i ne kadar biliyordu? Itaat ve teslimiyetin yam s1-
ra dinin devrimci ve doniigtiiriicii glictinii neden hi¢ gormedi ya da
gormek istemedi? Voltaire, Katolik Kilisesi’'ne ve Papalik otorite-
sine yogun saldirilar yaparken ve bunu akil, rasyonalizm, bilim ve
aydinlanma adina yaparken “din” diye elestirdigi sey evrensel ma-
nada din, inang, ahlak ve metafizik miydi, yoksa spesifik olarak
Avrupa tarihi igerisinde yaganan dini bir tecriibe miydi? Bu soru-
lar1 dogru sekilde sorup bunlara dogru cevaplar verebilirsek Ay-
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dinlanma distincesinin neyle hesaplastigini da daha dogru anla-
yacagiz. O zaman Bati'daki tecriibeyi motamot adapte etmek ye-
rine kendi tarihi baglami ierisinde anlamlandirmaya ¢alisacagiz.
Ancak o zaman akul, bilim, digiince, felsefe, inang, sanat, gelenek,
metafizik... hepsi dogru yere oturacak.

Bir medeniyetin yasadigs hususi bir tecriibe, insanhgin ev-
rensel meselelerine elbette gtk tutabilir. Aydinlanma tecri-
besinden ¢ikaracafimiz ¢ok 6nemli dersler, sonuglar, hikiim-
ler var. Sadece i¢inde bulundugumuz modern hili idrak et-
mek i¢in degil, ayn1 zamanda insanoglunun fikir yolculugunun
onemli merhalelerini anlamlandirmak ve kavramsal ve zihinsel
bir berraklifa kavugmak igin de bu tecriibeyi dogru ve derinlik-
li bir gekilde anlamaya ¢aligmaliyiz. Bu hem tarihi hem de en-
telektiiel bir sorumluktur ve bu sorumluluktan kagma litksiimiz

yok...

Madem yeri geldi, size bir miijde vereyim. Su anda bu ko-
nuda yani Islam ve Aydinlanma hakkinda bir kitap iizerinde ga-
listyorum. Kitabin ana govdesini inga ettim. Onemli bir kismi-
n1 yazdim. Nasip olursa yakin vadede bitirmeyi planltyorum. Ki-
tapta su konular: ele aliyorum: Aydinlanma kendini neyin kargi-
sinda konumlandird:? Neyi inga etmeye ¢alist1 ama sonugta orta-
ya ne ¢tkt1? Bu siiregte Islam diigiincesini ne kadar tamdi® Han-
gi kaynaklardan okudu? Hristiyan digiincesinin yiiklerinden kur-
tulmak ve “akla ve vicdana uygun rasyonel bir din” inga etmek igin
Islam’a bakma gabasinda ne kadar bagarili oldu? Bat: dini diigiin-
cesini agmak icin Islam’1 aragsallagtirarak onu anlama gansini nasil
yitirdi?

Bizim taraftan bakinca Misliiman digiiniirler Aydinlanma
projesini ne kadar anladilar, nasil bir gergeveye koydular? Hangi
meselelerle ugragsmak durumunda kaldilar? Namik Kemal'den Sa-
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id Halim Paga’ya,' Muhammed Abduh’tan? Regid Riza’ya,’ Cema-
leddin Afganiden® $ekib Arslan’a,’ Cerag Aliden®* Ahmed Han'a’
kadar digiintirlerimiz Bat1 diigiincesiyle nerelerde temas edebildi-
ler, nasil iligkiler kurdular? Bu diigiinceyle derinlemesine bir kav-
rayis ve diyalog ¢abasi igerisinde oldular m1? Kendi geleneklerini
sigaya ¢ekerken Bati’yla da hesaplagabildiler mi? Ya da tam tersi,
Batr’yla karg1 kargtya gelirken kendi geleneklerini nasil okudular?
Nerelerde yanildilar, nerelerde isabet ettiler? Aydinlanma’nin Is-
lam’1 aragsallagtirmas: gibi onlar da Bat1 diigtincesini aragsallagti-
rirken ne yapmaya ¢aligtilar?

Neticede ortaya ¢ikan tablo séyle bir sey: Derinlemesine bir
anlama ve etkilesim ¢abas1 i¢inde olmayan, bunun yerine birbir-
lerini aragsallagtirarak ve “kullanarak” kendi geleneklerini agma-
ya, Oteki tarafa gegmeye yahut budayarak yasatmaya ve diriltme-
ye c¢aligan farkh diigiince diinyalar: itinah bir gekilde birbirlerini
teget gegiyor ve bagka ufuklara ydneliyor, yolda rastlagtiklar: za-
man kibarca selam verip yollarina devam ediyorlar. Iki tarafin da
i¢inde tamamlanmamig ciimleler, yarim kalmig muhasebeler, 6te-

lenmis meseleler var. 19. ylizyilda ortaya ¢ikan bu durum bugiin

Said Halim Paga (1864-1921). Osmanli sadrazami ve fikir adamu.
Muhammed Abduh (1849-1905). Misirh {slam digliniiri, yenilik ha-
reketinin 6ncilerinden.

3. Muhammed Resid Riza (1865-1935). Cagdas Islam diigiincesinin 6n-
ctilerinden, 1slahatgi Liibnanl 4lim. Kahire'de yayimlanan e/-Menar ga-
zetesini ¢ikarmagtir.

4. Seyyid Cemaleddin Afgani (1838-1897). Islami uyanisi etkileyen 19.
yiizyil fikir ve siyaset adamlarindan.

5. Sekib b. Hammid b. Hasen el-Arslani (1869-1946). Liibnanh alim, fi-
kir ve siyaset adami.

6.  Cerag Ali. Kur'aniyy(in cemaatinin fikef mimarlarindan Seyyid Ahmed
Han'in en yakin arkadaglarindan.

7. Seyyid Ahmed Han (1817-1898). Hindistanh taninmis fikir adami ve

yazar.

N
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de devam ediyor. Kitapta bu sorular1 sorup cevaplamaya ¢aligtyo-
rum. Son bes kitabimi Turkge yazdim. Tiirkge dil ve kavram diin-
yas1 iginde derinlesmek adina buna ihtiyacim vardi. Kendi mese-
lelerimize odaklanmak i¢in bu benim i¢in kiymetli bir tecriibe ol-
du. Islam ve Aydinlanma kitabini ise Ingilizce kaleme alarak neh-
rin 6te yakasina da bir seyler soylemek istiyorum. Ingallah ortaya
guzel bir ¢caligma ¢ikar.

Okurlarninizin size bir elegtirisi var hocam. Sizi
okumak ¢ok zormus. Buna ne diyecegiz? “Goék
Kubbenin Altinda daha kolay ama diger eserlerin
okunmas zor.” diyorlar. Hakhlar mi1?

Okuyucularima elbette sonsuz saygim var. Ama ben onlar1 zi-
hinsel bir konfora yahut tembellige sevk etmek yerine daha faz-
la zorlamayi, yormayi, tahrik etmeyi tercih ederim. O yiizden bir
yazar, bir kitab: kaleme alirken nasil bir emek ortaya koyuyorsa
okuyucusunun da onu anlamak i¢in emek vermesini bekler. Ben
onemsedigim bir yazar1 okurken onun emegini dikkate alir ve onu
aym hassasiyet, ciddiyet ve derinlik igerisinde anlamaya ¢aligirim.
Onun emegine saygimn bir geregidir bu. O yiizden bir yazar1 ken-
di seviyeme indirmek yerine kendimi onun seviyesine ¢ikarmaya
galigirim. Okuyucu-yazar iligkisine ben hep béyle baktim. Insan
biiyiik yazarlar ve kalict —eski tabirle muballet— eserleri okudu-
gunda yazarin ve kitabin yolculugu kitabin sonunda bitmez, bi-
zimle devam eder. Biiyiik eserlerin hayat hikayesi, her okundu-
gunda ve yorumlandiginda bizimle akmaya devam eder. Ayni ilke
biiyiik sanat eserleri i¢in de gegerlidir. Bir muhallet mimari esere,
minyatiire, resme, besteye baktiginizda eser sizinle —ve ona verdi-
giniz deger oraninda~ yagamaya, biiylimeye, olgunlagmaya devam
eder.
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Biiyiik eserler hermendétik ilminin yani yorum-bilimin sundu-
gu imkinlar ¢ergevesinde hep yeniden yorumlanarak yeni mana-
lar kazanir. Anlam —tipki temsil ettigi varlik ve hakikat gibi— hig-
bir zaman tek boyutlu degildir ve tek bir diizleme indirgenemez.
Varligin ¢ok boyutlu olmas: gibi onu ifade eden anlam ve haki-
katler de ok boyutlu, katmanli ve ¢ok y6nliidiir. Yorum, bu boyut
ve katmanlan agar, onlar: 6zgiirlestirir ve bize yeni ufuklar kazan-
dirir. Ben o yiizden “Bizde serh ve hasiye gelenegi orijinal diigtin-
ceyi oldlirmustiir.” tezine her zaman kars1 ¢iktim. Tersine, serh ve
hagiyeler medeniyetimizin biiyiik eserlerinin anlam katmanlarim
ag1fa cikarmak ve 6zgiirlestirmek igin ortaya konulmug son dere-
ce kiymetli hermenétik ¢abalardir. Bu ¢aba ve girigimler sayesin-
de bir mesele ve ona ait kavram seti derinlik kazanir, olgunlasir ve
bagka mesele ve ¢oziimlere kap: aralar.

Tefsir ve tevil adin1 verdigimiz yorum-bilim, anlamin 6zgiir-
legtirilmesi eylemidir. Tekrar yahut dipnot gibi goriinen bir hu-
sus, bazen bu 6zgiirlestirme ve agiFa ¢ikarma siirecinin bir kiigiik
halkasidir. Onlar: sabirla ve 6zenle bir araya getirdiginiz zaman
bir aydinlanma yasar ve yeni fetihlere yonelirsiniz. Marx, nicelik-
sel birikimlerin bazen niteliksel sigramalara sebep oldugunu s6y-
ler. Bir gerh ve hasiye geleneginin olusturdugu birikim bazen ni-
teliksel bir sigramaya doniigiir ve yepyeni tartigmalarin, ¢6zimle-
rin, kavramlarin iretilmesine zemin hazirlar. Ibn Rigd’iin Aris-
to'nun Metafizik'ine, Molla Sadra'nin Ibn Sina'nin e5-§ifa'sina yaz-
digy serhleri siradan bir gerh-izah-o6zet gibi okuyamayiz. Orada
ayn1 anda hem orijinal eseri, hem gerh edenin fikrini hem de bu
ikisinin bulugmasindan ortaya ¢ikan yeni durumu goriiriiz. Aris-
to, Ibn Riigd, Ibn Sina ve Molla Sadra diizeyinde gergeklesen bu
serh, anlama, anlamlandirma ve yorum faaliyetinin birinci sinif bir
diiginme tarzi igin muazzam bir imkén sundugunu sdylemeye ge-
rek bile yok sanirim.
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Bazi akademisyen arkadaglarin serh ve hagsiye diye kiigiik gor-
digi ydontemin aynis1 Bati'da da var. Modern akademide Eflatun
tizerine binlerce eser yazildi, yazilmaya da devam ediyor. Kant tize-
rine on binlerce kitap ve makale yazildi, yazilmaya da devam edi-
yor ki Kant iki yiiz y1l 6nce, Eflatun ise iki bin bes yiiz y1l 6nce ya-
sad1. Bunlarin da birer erh ve hasiye oldugunu unutmayin. Aym
seyi bizim gelenegimizde Imam Gazili'nin, Imam $afii’nin, Ibn
Arabi’nin, Sadreddin Konevi’'nin, Molla Sadra’nin, Ibn Sina’'nin
eserleri i¢in yaptigimizi diigiiniin. Bu eserler bin yildir okunuyor.
Her okuma beraberinde yeni agilimlar getiriyor, yeni imkanlar su-
nuyor. Serhler ve hasiyeler -modern dille séyleyecek olursak— etiit,
aragtirma, inceleme, tez, monografi, antoloji, derleme vs. dedigi-
miz geyler de donemin gartlarina uygun bir sekilde eserleri yeniden
yorumluyor. Satir aralarin1 okudugunuzda cevher kavraminin 10.
yiizyilda farkl bir sekilde ele alinirken 13. ylizyilda yeni anlamlar
kazandigini fark ediyorsunuz. Ciinkii bu siire zarfinda tabiat bi-
limlerinde yeni gelismeler olmus, yeni felsefi tartigmalar yaganmus,
yeni kavram setleri ortaya ¢ikmug, yeni yorumlar yapilmaya baglan-
mug. Sarih, biitiin bunlar1 dikkate alarak o eseri yeniden yorumla-
mus. Yizlerce yildir devam eden bir mesele, onun serhinde, yoru-
munda organik bir gekilde yagamaya devam ediyor...

Bazen bir siir dizesinde goriirsiiniiz bunu. Mesela yakin d6-
nemde yakilmg giizel tiirkiilerimizden birisinde: Geldim su élemi
15lah edeyim. Ifadeye bakar misiniz? Gelip bu ilemi 1slah etmekten
bahsediyor. Alem ifsat olmus da onu slah etmek insana mi diig-
miig? Alemi ifsat eden insanin kendisi degil mi? Ikinci dizede §6y-
le diyor: Oziimii meydanda buldum sonradan... Oziini meydanda
yani zahir 4leminde gériince kendine bakiyor. Bir muhasebe ya-
ptyor ve hatasinin nerede oldugunu sorguluyor: Zaman mahluku-
na gonlimi verdim... Zamanin mahluk yani yaratilmg ve izafi bir
sey oldugunu séylityor. Devasa bir felsefi tartigmaya giriyor bura-
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da. Ama asil meselesi, nerede hata yaptigini tespit etmek. Zaman
mahlukuna yani gegici diinyaya géniil verdigi i¢in zarara ugradi-
g soyliyor: Sermayemden zarar ettim sonradan... Ne sermaye-
sinden bahsediyor burada? Maddj, ticari, finansal bir sermaye de-
gil. Insan olmak sermayesi bu. Yaratilmug varlik ve zaman diizeni
i¢inde gegici ve izafi olana yénelmenin kendi 6ziine, 6z sermayesi-
ne zarar verdigini soyliyor. Bu ticarette birak kazanmayz, sermaye-
den zarar ediyor. O zaman “Ey insan, 6ziine d6n; ticaretini aslina
uygun yap; li¢ kurug meta igin 6z sermayenden zarar etme.” diyor.

Bir bagka tiirkiide ayn1 tema farkh bir gekilde igleniyor. Sey-
yah oldum su dlemi gezerim. .. diye bashyor s6ze. Diinya hayat: do-
gumla baglayrp 6liimden sonra da devam eden bir yolculuk. Diinya,
bu yolculugun sonu degil, bir durag:. Tiirkiiyti yakan Kul Himmet,
seyyah olup bu alemi gezmeye bagladigim sdyliyor ama hemen ek-
liyor: Bir dost bulamadim, giin aksam oldu. Eskiler “Once refik, son-
ra tarik.” demis. Yani insan 6nce yol arkadagini bulacak, sonra yo-
la koyulacak. Yol arkadag, yol-das yoksa yol da yolculuk da eksik
kalir. Bir bilgeye sormuglar: “Yol mu esastir, yoksa yolun sonunda
varilacak menzil mi?” Bilge kisi cevap vermis: “Yol arkadag.” In-
san yol arkadagin1 bulduktan sonra her yolculuk menziline ulagir.

Kul Himmet devam ediyor: Kendi efkdrimca okur yazarim/
Bir dost bulamadim, giin aksam oldu. Herkes kendi fikrine ve zik-
rine gore digiiniir, yagar ve yol alir. Ozan da kendi disiince ve ha-
yal diinyasinda yiiriidiigiini soyliiyor ve ona dostluk ve yoldaslik
edecek birini bulamadig; i¢in serzeniste bulunuyor.

Turkiniin ikinci kitasinda bambagka bir kapi aralaniyor. Bi/-
mem amelimden, yoksa oziimden/ Ab ettikce kan yas gelir goziimden.
Sunu diyor biiyiik ozan: Bu diinyada dert, elem, keder ve efkir
i¢indeyim. Bagima gelen bu hil acaba amelimden yani yapip et-
tiklerim yiiziinden mi yoksa mesele benim 6ziimle, ruhumla, var-

ligimla mu ilgili? Daha yalin ifade edecek olursak soru su: Kotilik
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insanin 6ziinden mi yoksa yapip ettiklerinden mi geliyor? Insan
o6ziinde iyi midir, k6td mii? Deminki mesele bir anda geri geldi:
Varliklar 6ziinde iyi midir, k6td mii? Kul Himmet soruyor: Benim
6ziimde mi bir sorun var, yoksa 6ziimden saptigim i¢in mi bu ko-
tiiliiklere maruz kaldim? Amelle 6z arasindaki iligki nedir? Oziim
iyi, amelim kétiiyse o zaman hemen 6ziime donmeli ve kendime
¢eki diizen vermeliyim. “Oziim kotii, yapacak bir sey yok...” deyip
kendi kotiliglimi, zayifligimi, bencilligimi, kiskanghigima, kibrimi
vs. megrulagtiramam. Varhk 6ziinde iyi olduguna ve ben de varli-
gin bir pargasi olduguma gére, yapmam gereken 6ziimdeki bu iyi-
ligi bulmak ve ona gore davranmak olmalidir. Zira ben yani insan
esref-i mahlukat olarak yaratildigima gore cevherim —6ziim~ iyi,
arazim —amelim— eksik demektir.

Cevher-araz iligkisine geri geldik. $air, bin yillik bir felse-
fe-kelam tartigmasini, kesbilik-vehbilik, kader-irade, ciizi ira-
de-kiilli irade meselesini bir satirda 6zetliyor. “Insanin 6z iyidir.
Insanun fitrat: temizdir. Kétiiliik olsa olsa benim amelimden kay-
naklanmustir.” diye kendini sorguluyor. “Dost bulamadiysan o za-
man kendine ¢eki diizen ver; sen dosdogru ol ki sana da en gii-
zel dost nasip olsun...” diyor. Biz bu dizeleri tirkiide okuyup ge-
¢iyoruz ama biraz durup tefekkiir ettigimizde derin manalar zu-
hur etmeye basliyor.

Ayni Yunus'un “Ilim, ilim bilmektir/ Ilim, kendin bilmektir.”
demesi gibi. Kadim Misir ve Mezopotamya bilgeliginden gelen
ve Atinada Delfi Tapinagi'nin girisinde “Kendini bil.” s6ziine do-
niigen bu ilke, bizim gelenegimizde “Kendini bilen, Rabbini bilir.”
halini aliyor. Hadis olarak da rivayet edilen bu s6z, insan ile Rab-
bi arasinda ¢ok temel bir iligki kuruyor: Kendini bilen, 6ziint ta-
niyan, haddini bilen, yaratilig gayesini kavrayan kisi bu yolla Rab-
bini de bilir. Kadim Yunanhlar “Kendini bil.” demekle yetinmis-
ler. Bizim gelenegimiz bunu gelistirmis ve nihai noktasina ulag-
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tirmig: Kendini bil ki Rabbini bilesin. Fakat bu ayn1 zamanda su
demek: Ancak kendini bilen, 6ziinii kavrayan, yaratiligin manasi-
n1 idrak eden kisi, tiim varhigin ve hakikatin kaynag: olan Rabbi-
ni bilebilir. Bu halka tamamlandiginda climleyi tersinden kurmak
da miimkiin hale gelir: Ancak Rabbini bilen kendini bilebilir. In-
san kendini bildik¢e Rabbine y6nelir. Rabbini tanidik¢a kendisini
tanimaya baslar. Tim bilginin amac1 da insana kendini ve Rabbi-
ni tamtmaktir. Bu yiizden “Ilim, ilim bilmektir/ Ilim kendini bil-
mektir/ Sen kendini bilmezsen/ Bu nice okumaktir.” diyor Yunus.

Insani en yiice bilgiye, ben ve Rab bilgisine gotiirmeyen bilgi,
kuru malumat ve yiik olmaktan 6teye gecemez. Ben-bilgisi, insan1
benin Gtesine gotiiriir. Insan kendini kesfettikce kendisinden da-
ha fazla bir gey oldugunu, biiyiik varlik dairesinin bir pargasi oldu-
gunu fark eder. Béylece kiigiik alem olan insan, biiyiik insan olan
alemle bagim kegfeder. Insan mikrokozmos, lem makrokozmos-
tur. Bu ikisi birbiriyle uyum ve ahenk i¢inde olmadan yeryiiziinde
diizen tutmaz. Bu ikisi arasindaki diizeni kuran ve metakozmosu
var eden Yaraticr'yla kurduklar: bagdur. Yer ile gok, insan ile alem,
ancak ikisini de var eden Mutlak Hakikat'e yiizlerini déndiikleri

zaman huzur ve denge iginde yagayabilirler.

Biz film seyrediyoruz fakat ehli diyor ki film okumasi
diye bir gsey var. Mimari bir eseri ziyaret ediyoruz
fakat onun 6tesinde goriilecek seyler ve bir gérme
metodu var. Bir resme bakiyoruz ama onun é6tesinde
o resmi ya da fotografi okumak var. Bunlann hepsine
birden vikif olmak igin insan ne yapmali? Bir yere
gittigimizde neyi gérmemiz gerektigini, bir filmi veya
bir fotografi nasil irdelememiz gerektigini talim
etmenin bir yolu var midir?
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resim, miizik ya da mimari bir eseri tecriibe etmek olabilir- insa-
nin “turistik” ruh hilinden ¢ikmasi ve o eserin huzurunda olma-
s1 gerekiyor. Huzura gelmek, huzurda olmak, huzurda bulunmak
ifadelerinin anlamini unuttuk. Bir geyin huzurunda olmak demek,
onun varhk alanina girmek, varligina sahitlik etmek ve kendi var-
h@gimizi derinlegtirmek demektir. Anlamanin, kavramarnun, idrak
etmenin yolu da varolugsal olarak huzurda bulunmaktan geger. In-
gilizcede understanding kelimesi anlamak manasina gelir ve laf-
zen “altinda durmak” demektir. Huzura gelmek, kendimizi huzu-
runa giktigimiz varlifin mertebesine ve manasina uygun bir bi-
¢imde hazirlamak demektir.

1759dan itibaren Ramazan aylarinda padisahin huzurunda
yapilan tefsir derslerine “huzur dersleri” denirdi. Amag hem padi-
sahin ilmini artirmak hem de Ramazan’in ruhuna uygun bir ge-
kilde ilmi ve manevi sohbet yapmakti. Hem konu —Kur’an tefsi-
ri—, hem makam —padigah— hem de derse katilanlar —geyhiilislam,
sadrazam, vezirler...— tam bir “huzurda olma” halini gerektiriyor-
du. Orada bulunmak ciddi bir hazirlik, birikim, edep erkin ge-
rektirirdi. Huzur dersinde hazir olmak i¢in maddi manevi ciddi
bir hazirlik sarttr. Huzura ancak bu gekilde geldiginiz zaman ora-
da bulunmanin size bir faydas: olabilir. Huzurda olmak demek, o
makamin, mertebenin, meselenin ruhuna, manasina ve mehabe-
tine uygun bir ruh ve mana hali iginde olmak demektir. Bir sa-
nat eserinin huzuruna ¢ikarken de aym hél i¢inde olmaniz gerekir.

Diyelim ki Siilleymaniye Camii'ni ziyaret edeceksiniz. Bu, tu-
ristik amagla camiye gitmek degil, Stileymaniye’nin huzuruna ¢ik-
maktir. Aklimz, kalbinizi, ruhunuzu, bedeninizi, goziiniizi, kula-
ginizi buna gore hazirlamaniz gerekir. Ahgverig merkezine yahut
sahile gitmiyorsunuz, Siileymaniye’ye gidiyorsunuz. Yol ve men-
zil, yolcuyu hazirlar. Ama ancak yolcu buna hazirsa...



DOSTUN YOLU YOLUMUZDUR - 101

Siileymaniye’ye geldiniz. Muazzam bir eserin kargisindasiniz,
i¢indesiniz, golgesindesiniz, altindasiniz, yanindasiniz, yani huzu-
rundasiniz. Bakiyorsunuz; mimari unsurlar var, hat var, 1g1k var, ses
var, mekén var, desen var, hali var, ahgap var, tag igciligi var... Hepsi
size bir gey soyliiyor. Her bir parga bir gey anlatiyor. Ama biliyo-
ruz ki Siileymaniye tek tek bu pargalarin higbiri degil. O, hepsinin
toplamindan daha fazla bir gey. Biitiin, her zaman pargalarin top-
lamindan daha fazla bir seydir. Pargalar bir araya geldiginde me-
kanik olarak yan yana durmuyor. “Bir araya gelerek” yani “tevhit
olarak”, vahdete ulagarak bagka bir varhk seviyesine yiikseliyor. Bu
varlik mertebesinde ortaya gikan manay: kavramak igin aklimiz,
idrakimizi, bakig agimizi buna gore sekillendirmemiz gerekiyor.

Bu kavrayigta iki temel var. Birincisi bilgi. Elbette ilk etapta
baktigimiz eserle ilgili bir bilgiye sahip olmahyrz. Hangi dénem-
de yapildigina, mimari 6zelliklerine iligkin bilgiler standart tarih
kitaplarindan, sanat tarihi eserlerinden yahut bir rehberden 6gre-
nebilecegimiz geyler. Bunlar temel taglar. Ama bunun iizerine in-
sa ettigimiz idrak ve duygudur asil olan. O eser aklimiza, kalbimi-
ze, ruhumuza, géziimize, kulagimiza ne séyliyor? Her biri kendi
zatinda ve mikro diizeyde muazzam bir sanat eseri olan pargalar
bir araya geldiginde ortaya gikan sey bize neyi isaret ediyor? Me-
habet, azamet, kudret, sekinet, dinginlik, ferahlik, ingirah, huzur,
tefekkiir, tezekkir, teslimiyet, hayret, hayranlik... hepsi birden bi-
ze bir varlik hilini tasvir ediyor. Bizi o héli yagamaya davet ediyor.
Iste bu ikinci boyut, bizi bir eserin huzuruna ¢tkmaya davet eder.
Bizi ona hazirlar. Biz de burada ve simdi “hazir” isek, yani hem
bu hali tecriibe etmeye kendimizi hazirlamig hem de o anda “ha-
zir” isek iste 0 zaman huzurda idrak tahakkuk eder. Bu manada
huzurda idrak, idrakte huzur vardir. Bu idrak haline ulaginca siz
oradan ayrildiktan sonra da eser sizde ve sizinle yagamaya devam
eder.
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Iste bu sizinle gelen ve yagamaya devam eden sey, gergek ve
kalic1 tecriibedir. Amag bir yere gidip turistik gezi yapmak, anlik
paylagim yapmak vs. degildir. Amag o eserd, yeri, mekdni yahut am
deneyimleyerek aklimiza, ruhumuza ve diger idrak melekelerimi-
ze bir sey katmaktir. Bugiin akilli telefonlar ve sosyal medya sa-
yesinde g6rdigimiz her yeri ve an1 derinlemesine tecriibe etme-
den, onun huzuruna varmadan, yagamadan, hissetmeden hemen
fotografim ¢ekip paylasmak gudiisiiyle hareket ediyoruz. O yeri,
eseri, an1, héli degil, paylasarak begeni almay1 arzuluyoruz, bunu
onceliyoruz ve o 6zel any, hili ve tecribeyi iskaliyoruz. Onu arag-
sallagtirtyoruz. Elbette gordiigiiniiz ve begendigimiz giizel bir ye-
rin fotografini gekebilirsiniz. Buna karg1 degilim. Bu amagla geze-
bilirsiniz. Ben bir fotograf muhibbi olarak bunun da ¢ok kiymet-
1i bir amag oldugunu biliyorum. Ama insan 6énce o yerin ve anin
duygusunu yagsamali, onu hissetmeli, tecriibe etmeli. Bu hazirlik
ve tecriibeden sonra kayda ge¢irdiginiz sey, sizin i¢in de paylasti-
g1z insanlar i¢in de daha anlamli ve kalic1 hile gelir.

Bir yazarn, sairin, ressamin, digiiniiriin, mizisyenin geride
biraktig1 eserler onun mirasidur, terekesidir. Bunlar onun yiirtdi-
g sahilde biraktig1 ayak izleridir. Biz bu ayak izlerini goriir ve ta-
kip ederiz. Fakat onun sahilde giinesi nasil gordiigiini, havay: na-
sil hissettigini, riizgarnn yiiziine nasil vurdugunu higbir zaman tam
olarak bilemeyiz. O tecriibe 6zel ve hususi bir tecriibedir. Ancak
siradan bir okuyucu yahut takip¢i olmanin 6tesine gegtigimiz za-
man eseri ve sahibini anlamaya baglar1z. Bir sanatgiy: veya digii-
niirti anlamak, ayak izlerini takip ederek onunla o sahilde ylirtime-
ye ¢cahgmaktir. Siz o sahilde yiiriimeye bagladiginizda Van Gogh'u,
Dede Efendi’yi, Mimar Sinan’t anlamaya baglarsimiz. “Koca Sinan,
Siileymaniye’yi yaparken bu duyguyla, Selimiye’yi yaparken ise su
duyguyla yapmugt1. Van Gogh, Patates Yiyenler tablosunu ¢izerken
su duyguyla ¢izmigti.” diye yavag yavas o sanatkarla birlikte adim
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atmaya baglarsiniz. O zaman onun eserleri kendini size agar. Yeni
anlam katmanlari, yeni kapilar, yeni ufuklar agilir size. Bu siradan
bir okur-yazar, sanatgi-yorumcu iligkisi olmaktan ¢ikar; sizin i¢in
varolugsal bir yolculuga donigir.

Wittgenstein, Birinci Diinya Savagi’'nda yazdig:1 gunliklerin
bir yerinde diyor ki: “Baz1 yazarlar1 okumak dua etmek gibidir.”
Wittgenstein, Polonya-Ukrayna cephesinde, ¢ok zor gartlarda yak-
lagik bir buguk y1l zorunlu askerlik yapiyor. Dondurucu bir soguk-
ta, yokluk i¢inde, cephedeler... Savas sartlar1 her giin kétiye gi-
diyor. Yarin ne olacaginm komuta kademesi dihil kimse bilmiyor.
Kargida Rus askerleri. Catigmalar her giin devam ediyor. Witt-
genstein disiplini seviyor ama savagmak ona gore bir i degil. Her
glin kendini sorguluyor. Bir taraftan Tractatus Logico-Philosophi-
cus'un Onermelerini yaziyor, diger taraftan aforizmatik notlar ali-
yor. Yaninda sadece birkag kitap var. Bunlardan biri de Tolstoy’un
Hact Mura#1. Tleride bu kitabi baz1 6grencilerine hararetle tavsi-
ye ediyor ve “Bu kitaptan ¢ok sey 6greneceksin... Oku...” diyor.
Bu ortamda gunligine digtigi not: “Bazi yazarlari okumak, dua
etmek gibidir.”

Ben bundan sunu anliyorum: Yazarin yazdig: sey dua maka-
minda yazildiysa okuyucuya da dyle sirayet eder. Okuyucu ken-
dini oraya hazirladiginda onu dua makaminda alir. Itri'nin, De-
de Efendi’nin yahut Bach'in, Vivaldi'nin, Corelli'nin, Telemann'in
eserlerini dua makaminda dinleyebilirsiniz. Seyh Galib'in siirleri-
ni dua makaminda okuyabilirsiniz. Monet yahut Cezanne’nin ba-
21 tablolarina bu gozle bakabilirsiniz. Dua, davet ve dava ile aym
kokten gelir; ¢cagri demektir. Ellerini agip dua eden kisi bir ¢agri-
da bulunur. Mevladan iyiyi, giizeli, dogruyu, sefkat ve merhame-

8.  Ludwig Wittgenstein, Defterler 1914-1916, cev. Ali Utku, (Istanbul:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2020).
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ti, bolluk ve bereketi ister, rica eder. Onlar1 hayatina davet eder.
Ama her davet, davet edilen i¢in hazirhk yapmay: gerektirir. Siz
hazir degilseniz dua eksik kalir. Davete icabet ger¢eklesmez. Da-
vet ortada kalir. Bir yazan, sairi, sanatkir1 dua makaminda oku-
mak i¢in insanin kendisinin dua ve davet makamina gelmesi ge-
rekir. Bu noktada siz o eserle bagka bir tinsiyet kurmaya baglarsi-
niz. O zaman o eser ve banisi sizin yoldagimz olur. Size yol goste-
rir. Size kilavuz olur. Eserin sahibiyle ayni sahilde yiirimeye, aym
glinesi gérmeye, ayni1 rizgar: hissetmeye baglarsiniz.

Aynilesmek gibi.

Aynilesmek yani kendinizi o diigiinir, sanatkir ve eserle 6z-
deslestirmek size ruhunuzda, aklinizda, idrak diinyanizda yeni
pencereler agar. Eseri 6ziimser ve otesine gegersiniz. Tum bunla-
rin amaci da insam Mutlak Sanatkir’a gétiirmektir. Sani’-i Mutlak
olarak Cenab-1 Hakk'in yaratiliy mucizesini nasil ortaya koydugu-
nu anlamak istiyorsak béyle bir hermenétik yolu izlemek zorunda-
y1z. Sadece bakip “Nasil giizel yaratmig.” demek degil, “O yaratili-
sin duygusu, maksadi, amaci neydi? $u anda bana ne anlatiyor, ne
ilham ediyor?” diyebilmektir. Bunu kavramaya bagladiginiz anda
bitiin varlik alemi, evren, tabiat bir biiyiik sanat eserine donigr.
Oyle bir sanat eseri ki bir tarafinda yildizli gece var, bir tarafinda
bir biiyiik gok kubbe. Bir tarafinda sirdl giril mizik sesi var, bir ta-
rafinda d6ért mevsim. Dede Efendiden Itri’ye, Sinan'dan Matrak-
¢1 Nasuh’a, Van Gogh'tan Monet’ye, Matisse’ten Bach’a, Vival-
di'den Pergolesi’ye tim biiyiik ustalar, bu biiyiik kozmik senfoni-
nin bir kuplesini getirip 6niimiize koyuyorlar. Burada esere saygi
eserin sahibine linsiyete doniigiir.

Esere saygy, eserin sahibine sayginin geregidir. Bir miizeye gi-
diyorsunuz; ¢ok kiymetli bir koleksiyonu geziyorsunuz. Tim eser-
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ler koruma altinda; dokunmak, alip gotiirmek, zarar vermek yasak.
Belli bir mesafeden izliyorsunuz. Orada onu koruyan koca bir me-
kanizma var: giivenlik kameralar, gérevliler, alarmlar, yangin sis-
temleri... Bu tedbirlerin hepsi bir biiyiik sanatkirin ama son tahlil-
de senin benim gibi fini bir insanin ortaya koydugu eserleri koru-
mak i¢in. Bu tedbirler olmasa o eserleri yagatmak miimkiin olmaz.
Dolayisiyla bu yasaklara, tedbirlere, sinirlara kimsenin itirazi olmaz.

Ihlal eden cezalandirilir, miizeden atilir. Belki hapse bile konur.

Simdi 4lemin bir sanat eseri oldugunu, sahibinin de Mutlak
Sanatkar oldugunu hatirlayalim. Bir miizedeki eserlere zarar ver-
me hakkina sahip degilken en biiyiik Sanatkér’in yarattig1 o biiyiik
esere, evrene, tabiat dlemine, her biri bir muzice olan hayvanlara,
bitkilere, varlikdaglarimiza zarar vermek bizim haddimize olabi-
lir mi? S1nirt agip kurali ihlal edene ceza verilmez mi? Hangi ge-
rekgeyle olursa olsun tabiat1 yok etmeyi mazur ve mesru gérme
hakkimiz var m1? Bu, her seyden 6nce eserin sahibine saygisizhk-
tir. Tersinden bakacak olursak eseri seven, eserin sahibini de sever.
Adam “Ben Allah’1 ¢ok seviyorum.” diyor ama ne Allah’in kulla-
rint ne de diger yarattiklarim seviyor!

Hocam ¢ok sevdigim bir s6z var: “Hissin kadar
hissen vardir.” Bir tamdigim Van Gogh’u ¢ok seviyor.
Once resimlerine bakti. Yetmedi. “Benim bunlarin
asillarini gérmem lazim.” dedi. Resimlerin asillan
nerede sergileniyorsa oraya gitti. Yetmedi. “O
resimlerin yapildig: yerlere gitmem lazim.” dedi.
Gitti, o akil hastanesinde durdu, o kilisenin 6niinden
hadiseyi seyretti. O resimlere dair yazilan her geyi
okudu. Yetmedi. Gidip Van Gogh’un kabrinde durdu.
Simdi o, Van Gogh’a dair bir gey séyledigi vakit ben
diyorum ki: “Eyvallah, éyledir.”
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Burada samimi niyetin ve emegin besledigi derin bir tinsiyet
ve saglam bir irtibat var. Bu gok kiymetli bir gey. Birisi bu bag: Van
Gogh'la, birisi Bach’la, bir bagkasi Dede Efendi’yle, bir bagkast Ibn
Arabt'yle, Gazali'yle, Faribi'yle kurar. Yeter ki bu bag: kurabile-
lim. Burada, bu yolculukta biz kendimizi kegfediyoruz. Bu eser-
ler bize birer ayna tutuyor. Oradan bir gey aliyoruz, buradan bir
sey ahyoruz, kendimizi miicehhez kilarak, donatarak bir yere dog-
ru yuriiyoruz. Bu eserleri aragsallagtirmadan, kendi zatinda onla-
ra kiymet vererek sahip ¢ikmak bizim yolculugumuzu da daha sa-
hici, daha gergekgi, daha hakikat temelli hale getiriyor. O zaman
iste seyir ile keyif, is ile lezzet, vazife ile duygu bir araya gelebili-
yor. Isini yapiyor, vazifeni yerine getiriyorsun ama bunu biiyiik bir
keyifle, neseyle, zevkle, kolaylikla; agk, muhabbet ve bereketle ya-
pryorsun. O zaman is, yiik olmaktan gikiyor. Insanin emegi alinip
satilan bir meta olmaktan ¢ikiyor. Rutinden kurtulup deger ire-
ten, seni, toplumu ve diinyay1 besleyen ve zenginlegtiren bir eyle-
me donigiyor. Her ne ise yaptigin, Neset Ustanin s6ziine gelip
dayanmyor: Askinan kosan yorulmaz...

Bir eserle boyle bir iligkiye girdiginizde onu takdir etmeyi de
ogreniyorsunuz. Farkh kiltiirlerin tirettigi eserleri anlamaya, takdir
etmeye baghyorsunuz. Onlardan bir geyler 6greniyorsunuz. Farkh
milletlerin ve kiiltirlerin diinya mirasina olan katkisini daha fark-
11 bir gozle degerlendiriyorsunuz. Avrupa-merkezci bakis agisiy-
la kiigiik goriilen, ihmal edilen, yok sayilan kiltirlerin manasina
ve derinligine bir nebze de olsa niifuz etme gansini yakaliyorsu-
nuz. Mesela Afrika kiiltiirini digtiniin. O kadar ¢ok veghesi var
ki. Sozla kaltiriin gigli, insan sesinin merkezde oldugu bir kiil-
tiirel ve fiziki cografyada “Niye burada Louvre gibi bir miize yok?
Niye burada Monet, Matisse gibi ressamlar yetismemis?” sorula-
rin1 sormak abesle istigal etmektir. Ciinkii Afrika, kendine 6zgi
yaratici enerjisini ve sanat dehasini resme yahut senfonik miizige
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yoneltmemis ki! Bagka alanlara ve bagka tekniklere odaklanmus,
oralarda derinlegmis ve ustalagmus.

Mesela insan sesi, dans ve bunlarin tabiatla olan iligkisi 6ne
¢ikmig. Dans modern Bati kiltirinde gok bagka anlamlar kazan-
mus, bir eglence unsuruna déniigmiig. Halbuki Afrikada ve pek ¢ok
geleneksel kiiltiirde dans bir ayindir. Ibadet ruhunun bir pargasi-
dir. Dua makaminda yapilan bir eylemdir. Bizde sema bir ayin-
dir ve ibadet ruhuyla yapilir, ~haga— Mevlevi dans: degildir. Ad1
da zaten Mevlevi ayinidir. Kur’an ile baglar ve yine Kur’an ile so-
na erer. Ayindeki deveran sona ermez, kisinin kalbinde ve ruhun-
da devam eder. Boylece dervig her an huzurdadir. Afrikadaki dans
kiltiriine de boyle bakmak gerekir.

Modern ve sahte hiyerarsiler kurmadan, her bir milletin kiil-
tirel ve sanatsal enerjisini nereye yonlendirdigine bakmak lazim.
Afrikadan bir Monet ¢ikmamugtir. Cikmasina gerek de yoktur. Zi-
ra Afrika kiltiir ve sanati tabiati ¢ok farkh bir diizlemde tecriibe
ediyor. Bize bagka alanlarda yeni imkénlar sunuyor. Bu manada Af-
rikada olan da Avrupada yok. Sanati resme, resmi de modern Av-
rupa resmine indirgerseniz Avrupa-merkezcilikten asla kurtula-
mazsiniz. Bu ise sizi diinyanin muazzam kiiltiire] ve sanatsal zen-
ginligi kargisinda derin ve hazin bir korlige mahkim eder. Farkls
cografyalardaki incelikleri ve zenginlikleri géremez hile gelirsiniz.

Yillar 6nce ailecek bir Karadeniz turuna ¢ikmigtik. Stimela
Manastiri’'na ¢tkmadan 6nce agagida, derenin kenarinda bir se-
renderde’ kahvalti yaptik. Kahvaltidan sonra keyif ¢ayimizi iger-
ken mimar ve 6gretim iiyesi olan Trabzonlu mihmandar arkadagim
“Burada bir ev ustas1 var. Seni onunla tanigtirmak istiyorum.” de-

9. Serender, genellikle Orta ve Dogu Karadeniz'e dzgi, kursal yorelerde go-
riillen mimari bir yapidur. Yapi, d6rt direk iizerine oturtulmus bir tiir oda-
dir.
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di. “Tabii, memnuniyetle.” dedim. Usta geldi. Birlikte ¢ay i¢erken
yaptig1 isleri anlatti. Trabzon bélgesinde ahgap evler yapryor, ta-
mamen geleneksel usulle... Mektep okumamis, alayls... Usta-girak
yontemiyle 6grendigi isini yapiyor. Karadeniz'in muhtesem ama
bir o kadar zor topografyasina uygun evler inga ediyor. Dinledik-
¢e hayretim artiyor. Agag ve ahgap tiirlerini, kullandi: teknikleri,
yer ve mekin 6zelliklerini 6yle bir anlatiyor ki... Hangi agag ti-
rii, hangi mevsim igin, evin hangi cephesinde kullanilir? Giinege
bakan cepheye hangi agac, yagmur alan cepheye hangi agag ko-
nur? O agacin ne kadar 6mrii olur? Kag yilda bir bunu degigtir-
mek gerekir? Bir evi yaparken kag tiir agaca ihtiyag vardir? Egi-
mi ne olmahdir? Afaci ve ahgab1 en iyi nereden ve ne zaman te-
min etmek gerekir?...

Karadenizli bir ev ustas: yiizlerce yillik birikimi, hafizayi, ge-
lenegi su gibi anlatiyor. Bu benim i¢in modern mimarinin orta-
ya koydugu eserlerden daha az kiymetli bir ey degil. Burada mu-
azzam bir malzeme bilgisi, mekin bilgisi, cografya bilgisi, iklim
bilgisi, yon bilgisi var. “Nasil bir mekén inga etmeliyim ki insanin
yaratilig gayesine ve manasina uygun olsun?” sorusunu tane tane
cevapliyor. Usta bunu akademik bir jargona, bilimsel bir dile bag-
vurmadan Sylesine sade ve dogal bir bigimde anlatiyor ki hayran
olmamak miimkiin degil. Bu incelikleri gormek ve kavramak, ge-
lenegi anlamak agisindan biiyiik 6nem arz ediyor.

Gelenek tam da boyle bir sey: “gelene-ek”. Eklene eklene ge-
liyor. Bir sey eklendigi zaman kiltiir, sanat, diigiince bir gelen-ek
oluyor ve hayatiyetini koruyor. O zaman dinamik bir gekilde yaga-
maya devam ediyor. Gelene bir sey eklemediginizde miras donuk-
lagmaya bagliyor. Zaman iginde fosillesiyor ve ¢lirimeye bagliyor.
Gelenege kars1 en biyiik sorumlulufumuz ona bir ey eklemek,
onu canli tutmak, yagatmak olmalidir. Gelenegi romantize etme-
ye, donuklagtirmaya ve fosillestirmeye degil, onun 6ziindeki ruhu
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yagatmaya ihtiyacimiz var. Iste o zaman gelenek, gelecegimizi ku-
ran bir mirasa déniigiir, gelecegimizin teminat1 olur. Semaya uza-
nan dallarimiz1 besleyen saglam bir kék olur. Gelenek, gelecegi-
mizi inga etmek i¢in vardir. Gelecege dair sozii olmayanlar, gele-
negin i¢inde kaybolup giderler. Fakat gelenek bize her zaman bir
gelecek perspektifi sunar. “Kéklerini unutmadan ve yozlagmadan
kendi gelecegini kur.” der. Gelenegin i¢inde heniiz séylenmemis
olan sozii bulup ¢ikarmamizi ister. Bu, aym derin, kadim ve ya-
sayan kokiin yeni filizler vermesidir. Kok olmadan agag filiz aga-
maz, meyve veremez. Ama dal budak salip filizlenmeyen, meyve
vermeyen kok de zamanla kurumaya ve ¢lirimeye mahkimdur.






7

EMPERYALIZM
BiTMEDI, SEKIL
DEGISTIRDI

Niye biz Miisliimanlar olarak bir araya gelemiyoruz?
Niye farkhiliklanimiz bir kenara birakamiyoruz?
“lttihad-1 islam” hayal mi? Bir giin gergek olmayacak
m1? Islam diinyasini yakinen bilen biri olarak size iki
sorum var: 1) Nigin bir araya gelemiyoruz? 2) Nasil
bir araya gelebiliriz?

Bu isin 6zii gokluk ile birlik arasindaki dengeyi kavramak ve
kesrette vahdet negvesini yakalamaktir. Birlik ve beraberlik, “tek
tiplik” degildir. Farklilik kaos, kargasa ve kakofoni degildir. Birlik
i¢in farkhiliklari, farkhliklar igin birlik ve beraberligi feda edeme-
yiz. Ad1 Gstiinde: Birlik, farkh seylerin bir araya gelmesiyle ortaya
¢tkan biitiinin adidir. Ve biitiin, her zaman pargalarin toplamin-
dan daha fazla bir anlama sahiptir. Evrenin diizeni, birlik ile ¢ok-
luk arasindaki denge tizerine kuruludur. Milyonlarca ¢inar agaci
vardir ve hepsi birbirinden farklidir. Ama onlar “ginar agac1” ma-



112 - OZE YOLCULUK

hiyeti altinda ele almamiza imkan veren bir birlik ve tiirdeslik var-
dir. Aymi kural, insanlik diizeni i¢in de gegerli. Higbir insan digeri-
nin ayni degildir ama hepsinin toplamina insanlik dememize im-
kin saglayan bir temel, bir 6z, bir cevher vardir. O temel ve 6zde
birlesmek, her birimizin kendine 6zgii bir hiiviyete, sahsiyete ve
benlige sahip olmasina engel degildir.

Farklilik, 6zgiinliik demektir. Bu yiizden farklihk ve 6zgiin-
likleri koruyarak birlik ve beraberlik ruhuyla hareket edebilmek-
tir mesele. Bunu bagardigimiz oranda bir milletin i¢indeki 6zgiin
ve yaratici bireylerin 6niinii agabilir, topluma ve ortak iyiye katki
yapmalarin: saglayabiliriz. Bu agik ufuk perspektifi olmadan statik,
solgun, verimsiz ve monoton bir birlik beraberlik pesinde kogmak
ne topluma ne de bireye fayda saglar. Kesretteki vahdeti, cokluk-
taki birligi gérmek icin boyle bir bakis agisina ihtiyacimiz var. It-
tihad-1 Islam diigiincesine de bu zaviyeden bakabiliriz.

“Ittihad-1 Islam” fikri 19. yiizyilda ortaya gikiyor. Cikis nok-
tast, Avrupa emperyalizmine kargt Misliman toplumlarin birli-
gini saglamak ve bagimsizlik hareketlerini desteklemek. Islam iil-
keleri Avrupa emperyalizmi kargisinda ¢oziilmeye ve dagilmaya
baglayinca Namik Kemal ve Cemaleddin Afgéni gibi distntirler
“Somiirgecilige karst Misliiman devletlerin tek baglarina miica-
dele etmeleri miimkiin degil. Ancak birlik ve beraberlik i¢inde ha-
reket edersek Avrupa emperyalizmini alt edebiliriz.” diigiincesiy-
le, ittihad-1 Islam yani “Islam birligi” fikrini yaymaya baglyorlar.

Buradaki ifade ilging. Ittihad-1 Islam ibaresinde “Islam” hem
bir sifat hem de bir isim olarak kullandiyor. Ayn1 anda Miisliman
toplumlari, Islam beldelerini ve Islam inancini kastediyor. Yani su-
nu diyor: “Miisliimanlar, Islam anlayislarinda ve siyasi eylemlerin-
de birlik beraberlik i¢inde hareket etmek zorundalar. Stinni ve $ii
diye mezhebi olarak; Arap, Tiirk, Kiirt, Bognak, Arnavut vs. diye
etnik olarak ayrilir ve dagilirsak sadece kendimizi zayiflatmug ve
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diigmani sevindirmis oluruz.” Dolayisiyla ittihad-1 Islam hem aki-
devi-fikei hem de siyasi-toplumsal bir programdir. Inang ve diigiin-
cede birlik beraberlik saglamadan, eylemde birlik saglamak mim-
kiin degil. Ama bunu bagarili ve etkin bir sekilde hayata gegirmek
icin de kesrette vahdet, ¢okluk i¢inde birlik, birlik i¢inde kuvvet
ilkesiyle hareket etmek gerekiyor.

Nitekim bu yaklagimin hayata gegtigi yerlerde biiyiik bagarilar
elde edilmis ve anti-kolonyalist miicadelede ciddi mesafeler alinmus.
Bu manada ittihad-1 Islam fikri medrese hocasindan tarikat seyhine,
aliminden aydinina, Stinnisinden Siisine 19. yiizyil Islam’inin or-
tak paydalarindan biridir. Abdiilhamid’in Islam diinyast politikast,
Hindistanda Birelvi ekolii,! Sudan'da Sendsiyye? tarikat: yahut Ce-
zayirde Emir Abdiilkadir, Libyada Omer Muhtar bu hareketin bir
pargas1 oluyor. Siyasi ve toplumsal mobilizasyonu zirveye tagiyan bu
ruh, anti-emperyalist hareketlerin ve milli kurtulug miicadelelerinin
de tetikleyicisi olmus. Tiim yokluk hallerine ragmen, Hintli Miis-
limanlarin Anadolu Istiklal Harbi'ne destek vermek igin para top-
lamalari, kadinlarin altinlarini satip bu paralari o giiniin zor gartla-
rinda Anadolu’ya ulagtirmalar: bu ruhun bir yansimasidur.

Yani “Bir olmaliyi1z.” fikrinde birlesmigiz ama arkasi
gelmemis.

Birlesmisiz ama bunu siyasi bir program haline getirmede ne
kadar bagarili olmuguz? Bu bir soru igareti olarak duruyor. Aslinda

1. $ii kokenli ve Kandahar asilli bir Pegtun olan Ahmed Riza Birelvi'nin
(1856/1921) rehberliginde olugan cemaat.

2. Muhammedb. Ali es-Sendsi'ye (5. 1276/1859) nispet edilen bir tarikat,
Filibeli Ahmed Hilmi XIX. yiizyil Islam diinyasindaki siyasi ve fikri ya-
pilanmalar iginde 6zel bir yeri olan Senisiyye’yi mezhep, tarikat, siyaset
ve igtimaiyye gibi dort unsuru bir araya getiren bir cemiyet olarak ta-
nimlar. (Ahmet Kavas, D14, “Sentsiyye”)
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bu sorular bugiin de gecerli: Bugiin Islam diinyas: kendini diinya-
da nasil konumlandiriyor? Stratejik olarak neyi kendine referans
aliyor? Dinyay: ve kendi gelenegini nasil okuyor? O gelenekten
aldifn birikimle bugiine ve yarina iligkin ne s6yliyor?

Bat1 diinyas: da hep béyle bir arayigin i¢inde olmug. Avrupa
Birligi bunun en somut 6rnegi. Yiizlerce yil kendi iginde savagmug
Avrupa. Sonunda “Bu kadar savagtik. Din savagslari, mezhep savag-
lar, imparatorluk savaslan: yaptik. 1ki diinya savagini yagadik.? Bu
savaslarda on milyonlarca insan 61dd. Artik savagarak degil, bariga-
rak, konugarak, entegre olarak, birlikte kalkinarak bir gelecek inga
edelim.” dedi ve Avrupa Birligi'ni kurmaya karar verdi. Tim siya-
si hatalarina, sosyal gerilimlerine, ahlaki-insani sorunlarina ve In-
giltere’nin ayrilmig olmasina ragmen Avrupa Birligi, Avrupa tari-
hinin en bagarili birlik ve entegrasyon projesidir. AB bir “Avrupa”
projesidir ve Avrupa, Yahudi-Hristiyan gelenegi temelinde Avru-
pa milletlerinin olugturdu@u bir tarihi, kiiltiirel ve siyasi yapidir.
Bu yiizden Tirkiye’yi AB’ye hi¢bir zaman tam tye olarak almaya-
caklar. Almasinlar. Bu ¢ok 6nemli degil. Bu, Turkiye i¢in dinyamn
sonu degil. Tersine, bize bagka alanlarda bagka firsatlar bile suna-
bilir. Diga bagimhiligini azaltmig, kendine yeterli, giili, mireffeh
ve bagimsiz bir Tiirkiye AB’ye girmek adina egemenlik haklarin-
dan vazgeg¢mek zorunda degil. AB ve Avrupa’yla kargilikli ¢ikar
ve sayg1 temelinde ve g6z hizasinda bir siyasi, ekonomik, kiiltiirel
ve toplumsal iligki ag1 gelistirebiliriz.

Avrupada oldugu gibi Islam diinyasinda da benzer girigim-
ler oldu. Islam Igbirligi Teskilat: bunun en biyiik ¢at: kurulu-

3. Iki Diinya Savasi da aslinda yiizde doksan Avrupa savagidir. Birinci
Dinya Savag’'nin neredeyse tamami bir Avrupa savagidir. Osmanli bir
sekilde o savagin igerisine gekilmistir. Ikinci Diinya Savagi da Gyledir.
Rusya da var isin i¢inde, sonra Japonlar da déhil olmuslardir ama 6zii
itibariyle bu savag da bir Avrupa savagidir.
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su. Tegkilat, 1968'de Kudiise yapilan bir saldir1 izerine kuruldu.
Teskilat'in temelinde Kudiisin korunmasi var. Islam diinyasin
birlegtiren birkag sembolden biridir Mescid-i Aksa. IIT bunun
i¢in kuruldu ve daha sonra Islam iilkeleri arasinda daha kapsam-
11 ve koklii igbirlikleri temin etmek icin genisletildi. Ama maale-
sef ne AB ne de NATO benzeri bir birlige doniigtii. Baz: alan-
larda elbette Gnemli gorevler ifa ediyor ama Islam iilkelerinin po-
tansiyeli ve kars1 kargtya oldugu sorunlar dikkate alindiginda he-
deften ve maksattan ¢ok uzak bir noktada duruyor. Yakin do-
nemde Cumhurbagkanimizin liderliginde Tirk devletleri arasin-
da daha gi¢li ekonomik, siyasi, ticari, kiiltiirel ve givenlik ilig-
kileri kurmak icin adimlar atmaya bagladik. Mevcut yapiyr Turk
Devletleri Tegkilat1 (TDT) olarak yeniden yapilandirdik ve gii¢-
lendirdik. Orta ve uzun vadede bunlarin meyvesini verecegine

inaniyorum.

i1k basta isaret ettiginiz yer ok 6nemliydi. Mesela
Suriye I¢ Savasi’'nin éncesinde Tiirkiye'yle beraber
ortak kabine toplantilan, ortak para birimi,
sinirlann kaldirnilmasi, buna birkag Arap ililkesinin
daha ilave edilmesi konuguluyordu. Oradaki
kangikhig, hatta Arap Bahari’m1 bunlarla
irtibatlandiran kimseler var. Bilmiyorum, ¢ok mu
abartili? Sayin Cumhurbagkani’yla oturdugunuzda
“Bu igi ¢g6zmemiz lazim.” gibi bir dert hissediyor
musunuz?

O her zaman giindemimizde. Cumhurbagkanimiz da Miis-
liman tlkelerin liderleriyle bir araya geldiginde egitimden eko-
nomiye, diplomasiden kiiltiire her alanda siirekli birlik ve bera-

berligimizi, dayanigmamizi artirmamiz gerektifi mesajini veri-
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yor. Bunun bagarili oldugu yerler de var. Mesela son olarak Ka-
rabag Zaferi. Biz de gecen hafta biliyorsunuz yine Azerbay-
candaydik.* Zengilan Havalimani’'nin agiligini yaptik, orada bir
kurdela kestik. Sonra da iggalden kurtarilan Cebrail’e gittik.

Makas altin m1?

Degil tabii ki. Makaslarin higbiri altin degil. Ama kestigi al-
tin. Projenin kendisi ¢ok kiymetli. Hamdolsun, artik bu kadar ag1-
lisin yapildigs, temellerin atildigy bir donemden gegiyoruz. Azer-
baycan’la Tirkiye arasindaki bu yakin bag, aslinda birlik ve bera-
berligin en giizel 6rneklerinden biri. Karabag'in otuz yillik iggali-
ni kirk dort giinde sona erdirdik. Bunu ABD’ye, Rusya’ya, Fran-
sa'ya, Ermeni diasporasina ragmen yaptik. Onlarca yildir ¢6zii-
lemez denen bir mesele akil, kalp ve kuvvetler birlesince ¢oziil-
di. “Tek millet, iki devlet” s6zii gercek manasina kavugtu. Birlik-
te savagarak, can vererek ama sonunda ayni zafer bayraginin al-
tinda sevinerek ve hamdederek tarihi bir bagariya imza attik. Ka-
rabag zaferi tiim Turk diinyasina muazzam bir moral oldu. Ken-
dilerine olan 6zgiivenleri ve Tiirkiye’ye olan inanglar: artti. “Ya-
rin bagimiza bir i gelirse bize sahip ¢ikacak bir Tiirkiye var.”
dediler.

w

Zaferden bu yana Azerbaycan yonetimi Karabag’i tekrar aya-
ga kaldirmak i¢in muazzam projeler yapiyor: havaalanlari, elektrik
santralleri, yollar, hastaneler, okullar, konutlar... Yiiz binlerce Azeri
kardegimiz oralardan go¢ etmek zorunda kalmigti. Artik onlar da
6z vatanlarina geri donecekler. On on bes yil igerisinde Karabag
bambagka bir yer olacak. Demek ki iyi seyler de oluyor. Hep ka-
ramsar bakmamak gerekiyor.

4. 20 Ekim 2022.
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Somali 6rnegi mesela... Turkiye’nin elinin degdigi yerlerden
biridir Somali. On yil 6nce Somali’nin bulundugu hali diginin,
bugiin bulundugu noktay: diigiiniin. Somali’nin giivenlik nokta-
stnda hala almas: gereken mesafeler var. eg-Sebab® problemi, te-
ror sorunu, fakirlik, altyap: eksikligi vs. devam ediyor. Ama on yil
i¢inde terér sorununu kontrol altina almig, ekonomisini iyi kéti
toparlamus, secimler yapan ve yonetimi barigeil bir sekilde devre-
den, hitkiimeti ve parlamentosu olan bir Somali’ye geldik. Dogu
Afrika bolgesinde Somali’nin biiyiik potansiyeli var. Somali halks
bizi, biz de onlar: seviyoruz. En zor zamanlarinda higbir beklenti
i¢cinde olmadan onlara yardim eli uzattigimizi biliyorlar. Her alan-
da Somali halkina destek olmaya, onlarin imkan ve kabiliyetleri-
ni gelistirmeye devam edecegiz. Somali, Afrika’ya yonelik stratejik
bakig agimizin en 6nemli ayaklarindan birini olugturuyor.

Ittihad-1 Islam fikrine donecek olursak Abdiilhamid’in ba-
kg ags1 soyle: Biitiin Islam diinyasini tek bir merkezde, tek bir
sahsin riyasetinde ya da tek bir iilkenin liderliginde bir araya ge-
tirmek mimkiin degilse o zaman en azindan her tlke kendi im-
kan ve kabiliyetleri 6l¢tisinde emperyalizme karg1 miicadele et-
sin. Kendi birligini, beraberligini, bagimsizlifin1 ve egemenli-
gini kursun. Ondan sonra biz onlar1 bir araya getirerek bir it-
tihad-1 Islam siyasetine dogru ilerleyebiliriz. Onun icin de Ab-
diilhamid her tilkenin kendi bagimsizlik miicadelesini destekli-
yor. Hindistan Miislimanlarininkini de Afrika Misliimanlari-
ninkini de destekliyor. Daha sonra, Anadolu’ya yapilan saldiri-
lar oldugunda da bu sefer Hint Misliimanlart Tirkiye’nin ba-
gimsizlhik micadelesini destekliyorlar. Bunlar dénemin giizel
ornekleri.

5. “Hareket eg-Sebab el-Miicahidin” veya kisaca eg-Sebab, Somalide Fe-
deral Gegis Hikiimeti'ni ortadan kaldirmak igin savagan bir silahh 6r-

giit.
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Bu bakig ac1s1, yani cevreden merkeze, tek tek iilkelerden Is-
lam birligine dogru ilerleme fikri Namik Kemal, Mehmet Akif
ve Cemaleddin Afgini gibi donemin 6nde gelen diginiirlerinin
de ortak fikri. Aralarindaki tiim ihtilaf ve kavgalara ragmen Ab-
diilhamid, hem stratejik diigiinen hem de pragmatik hareket eden
bir y6netici olarak, bu aydinlarin gériislerini bir politikaya doniig-
tiirerek uyguluyor. Amag tek: Avrupa emperyalizmine karg1 Islam
diinyasinin birlik ve beraberligini saglamak. Burada din bagi, an-
ti-emperyalist miicadelenin en 6nemli ayagini olugturuyor. Islam
kardesligi, somiirgecilige kars1 ¢ok giiglii bir toplumsal ve siyasi
mobilizasyon unsuru olarak iglev gériiyor.

O giinden bugiine emperyalizm ortadan kalkmadi, veg-
he degistirdi. Ekonomik, siyasi, kiiltiirel, finansal, kurumsal em-
peryalizm devam ediyor. Ge¢migte cephede diigman ordula-
rinin temsil ettifi emperyalist gii¢lerin yerini bugiin farklt ku-
rumlar ve onlarin takim elbiseli temsilcileri aldi. Cagdag, mo-
dern ve ileri gorinimli neo-emperyalist gi¢ler diinyay1 kendi
arzu ve ¢ikarlarina gore dizayn etme projesinden vazgegmis de-
gil. Kiiresel diizen dedikleri ey, Avrupa-merkezci ve ABD gii-
diimlii bu yapiya hizmet etmek i¢in kuruldu. Bu diizeni korumak
iin yeri geldiginde ordulari sahaya siirmekten ve savagmaktan
¢ekinmiyorlar.

21.yiizy1l emperyalizminin diger aktorleri Bat’'nin hizmetin-
deki uluslararasi finans kuruluglari, ¢ok uluslu sirketler, gligli hu-
kuk firmalari, kiltiirler ikonlar, popiler kiltiir fenomenleri, medya,
sinema, silah lobileri, silah sirketleri ve daha onlarca aktor... Bun-
lara karg1 diinyanin geri kalaninin, Afrika, Asya ve Latin Ameri-
ka halklarinin miicadele etmesi kolay bir is degil. Ciinki kiiresel
finans sistemini (paray1), kiiresel hukuk pratigini ve silah1 kontrol
edenler bagka higbir giiciin bu yapiy1 sorgulamasina, degistirme-

ye yeltenmesine miisaade etmiyor.
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Tim zorluklara ragmen bu miicadele farkli alanlarda, farkli
diizlemlerde ve farkli aktérler lizerinden devam etmek zorunda.
Bu bazen bir ilkede, bazen bir bélgede, bazen biitiin bir cograf-
yada olur. Burada pargayla biitiin arasindaki iligkiyi her giin yeni-
den kurarak yolumuza devam etmemiz lazim. Pargalarin her bi-
ti saglam, direngli ve bilingli olmali. Ve pargalar bir araya geldi-
ginde ortaya ¢ikacak kolektif giiciin pargalarin toplamindan ¢ok
daha fazla olacagin: higbir zaman akildan ¢ikarmamak lazim. Bu
aym zamanda farkhiliklar: bir araya getirme becerisi gerektiriyor.

“Farkliliklarla bir araya gelinebilir.” hususunda
Muhibbi’nin bir giiri var: Kimi ar’ar dedi kadd-i dilddra
kimi elif/ Ciimlenin maksiidu bir amma rivayet
muhtelif.® Farkliliga ragmen nasil bir araya
gelebiliriz? Mesela burada tahammiil edilesi
farkliliktan kasit nedir?

Cenab-1 HakK'in yaratma eyleminin kendisi, farklihiklar: ya-
ratilig dleminin temel bir ilkesi olarak vazetmis. Bizim metafizik
gelenegimizde yaratihg alemi mdsivallab yani “Allah’in digindaki
her gey” olarak tamimlanmugtir. Hikdyemiz, Cenab-1 Hakk'in ya-
rattif1 ve O’ndan farkli bir seyle yani varhik 4lemiyle bagliyor. Ce-
nab-1 Hakk’a bagli, O’nun var ettigi ama son tahlilde O’'nun di-
sinda bagka bir varlik mertebesi ortaya ¢ikiyor. Yani daha en bag-
ta bir ayrisma ve farklilagma var. Obiir tiirliisi panteizm olur-
du. Panteizmin en biiyiik tehlikesi nedir? Yaraticiy: yarattig1 se-
yin i¢inde eritmesi. Halbuki bu, yaratma fikrinin mantigina ayki-
r1. Bu yiizden de mahluk HaliK'tan farkhdir. Yaratilmis olan, Ya-
ratan'dan farklidir. Yaratan, yaratilmsgin higbir seyine ihtiyag duy-

6.  Yarin muhtesem endamim goriince bazilar1 ardig agacina benzetti, ba-
zilar da elif harfine. Herkesin maksadt bir ama tislubu farkl.
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madan, kendisine bir gey ilave edilmeden yahut kendisinden bir
sey eksiltilmeden var olan demektir. Hahk ile mahluk arasindaki
temel metafizik fark budur.

Islam metafiziginde iste bu yaratili Aleminin tamamina ma-
sivallah denilmig. Dolayisiyla yaratihg farklilik ile bagliyor. Ama
mesele burada kalmiyor. Cenab-1 Hak yaratirken de her bir var-
lig1 farkli ve kendine 6zgi bir bi¢imde yaratiyor. Yaratilig dlemi
O’nun en giizel isimlerinin ve sifatlarinin bir tezahiird, tecellisi
ve yansimasi olarak ortaya ¢ikiyor. “Tecellide tekrar yoktur.” ilke-
si bunu anlatiyor: Yaratilig aleminde higbir ey digerinin ayni de-
gildir. Aym tiir yahut cinse ait olan varliklar da birbirinden farkli-
dir. Tek bir ¢igek yok; giil var, lale var, menekge var... Tek bir hay-
van yok; at var, kug var, timsah var, ziirafa var... Tek bir bitki yok;
¢inar agaci var, dereotu var, iziim bag var... Daha muhtegem olan
ise su: Tek bir giil de yok. Her bir giil digerinden farkli. Tek bir
¢inar agaci yok. Tek bir kuzu yok. Tek bir bulut yok. Tek bir insan
yok. Her biri digerinden farkli. Her biri kendine 6zgi. Her biri
kendi bagina bir bagyapit. Tek tek hepsi nevi gahsina miinhasir ve
kendi 6zglin hikéyesini anlatiyor. Muazzam bir kesret ve tenevvii
var. Cokluk, renklilik ve gesitlilik yaratilig dleminin kodlarinda var.

Ama sadece ¢okluk ve farkhlia bakarak hiikiim verirsek de
hata yapariz. Kesretteki vahdeti, okluktaki birligi gérmek ama bu-
nu ¢oklugu ve gesitliligi ortadan kaldirmadan, baskilamadan, hur-
palamadan yapmak... Asil marifet burada.

Ayni1 konuyu bile konugsak reel politige dokunan
tarafindan ¢ikip da metafizik boyutuna girdigimizde
yiziiniiz giilliyor, aydinlaniyor, anlatisiniz
bagkalagiyor. “Serdar benim diinyama gel, buradan
konusalim.” der gibi anlatiyorsunuz.
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Farabi e/-Medineti'l-Fizila'da yani Erdemlfi Sehir kitabinda
“Kokla bir metafizik olmadan diizgiin bir siyaset olmaz.” diyor.
Varligin diizenini anlamadan insanin diizenini kuramayiz. Gokte
olani idrak etmeden yerde olani tanzim edemeyiz. Adalete daya-
L1 bir siyasal diizen ancak evrenin kalan kismiyla ahenk igerisinde
oldugunuz zaman ortaya ¢ikabilir. Osmanh siyaset diigiincesinin
temelini olugturan adalet dairesi de bunu anlatiyor: Devletin ver-
gi toplamasindan giivenligi saglamasina, diizen inga etmesinden
insan onurunu korumasina, devletleraras iligkilerden hukuk sis-
temini muhafaza etmesine kadar her sey birbiriyle irtibath ve an-
cak pargalar birbirleriyle uyumlu ¢aligtig1 zaman sonug tretiyor.

O yiizden bir siyasi konuyu, devleti, devlet ydnetimini, ekono-
mik bir meseleyi, toplumu, insan1 konugurken bunlarin hepsinin
biiyiik varlik dairesinin bir pargas: oldugunu akilda tutarak hare-
ket etmek zorundayiz. Aksi hilde indirgemeci yaklagim bizi bi-
tiinden koparir, parcayr mutlaklagtirir ve kategori hatas: yapma-
ya mecbur birakar.

Parga tanimi geregi biitiinlin bir pargasidir. Ondan aynldig:
zaman par¢a sadece biitiinden ayrilmaz, tagidi1 manay1 da kay-
betmeye baglar. O yiizden pargaci yaklagimlar sadece biitiini goz-
den kagirmaz, ayni zamanda parganin mutlaklagtirilmast, bir adim
sonra da ilahlagtinlmas: neticesine gotiiriir. Mesela evrene baki-
yor, evrendeki bir pargay, insani aliyor, ilahlagtirmaya bashyor. Ev-
rene bakiyor ve maddeyi alip mutlaklagtiriyor. Sonra varhgin ta-
mamini bu pargaya indirgiyor. Bireyi mutlaklastirtyor ve toplumu,
tarihi, gelenegi, hafizayr kurban ediyor. Insani aliyor ama ondaki
egoyu, nefsi, arzular1 mutlaklagtiriyor ve insanin hakikatini i¢ gii-
diilere ve arzulara indirgiyor. Bu indirgemecilik siyasette, metafi-
zikte, felsefede, bilimde, toplum bilimlerinde muazzam hatalara
hatta cinayetlere sebep olmustur. Par¢a adina biitiinii yok saydigi-
nizda, bitiin adina par¢anin 6zginligini ortadan kaldirdiginiz-
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da pargaya da biitiine de haksizlik ediyorsunuz. Sonra ortada ne
biitiin kaliyor ne de parga.

Ben bu mecradaki sohbetlerimizde siyaset, uluslararas: iligki-
ler, diplomasi gibi giincel konulara pek girmiyorum. Onlar: diger
programlarda ve miilakatlarda zaten anlatiyorum. Ben uzun vade-
de kalic1 olanin burada konugtugumuz seyler oldugunu distini-
yorum. Siyaset, uluslararasi iligkiler, diplomasi elbette 6nemli. Bu
benim igimin bir pargas: ve her giin yapiyorum ama konjonktir
o kadar ¢ok degisiyor ki. Sadece giincele odaklandiginizda kalicx
olan1 kaybedersiniz. Giindelik haberlerin, mangetlerin ve hadise-
lerin 6tesinde kalici olanin ne oldugunu bilmeyen bir zihnin gok
kubbede hos bir sada birakmas1 miimkiin degil.

Indirgemecilik, biiyiik bir tehlikedir. Daha da tehlikeli olan
ise su: Basite indirgemeye ¢aligan her yapinin amaci biitiini kav-
ramak degil, onu kontrol etmeye ¢aligmaktir. Basite indirgeyerek
her yapiy1, her organizmayi, her biitiini ve her pargay: kontrol al-
tina almak, manipiile etmek, evirip gevirmek ve kendi kafamiza
gore sekillendirmek istiyoruz. Bilim artik egyayi, tabiati, varhig an-
lamak gibi bir saikle hareket etmiyor. Onu nasil donistiirtp bir
triin hiline getiririm gidisiiyle hareket ediyor. Kontrol edemedi-
gi higbir seyi ticarilestiremeyecegini biliyor. Kontrol altina almak
i¢in canh cansiz, organik inorganik her seyi metalagtirryor. Meta
ve ticari {iriin héline gelen seyler artik kendine 6zgii bir varlik ol-
maktan ¢ikiyor ve bir lriine, etikete, sayrya, koda, kargoya donii-
suyor. Bunlarin temelinde diizen arayis1 degil, kontrol arzusu var.
Diizeni de varlig: ve insan1 kontrol etmek igin kuruyor. Oysa dii-
zen kontrol altina almak, mahkim etmek, kullanmak ve metalag-
tirmak i¢in degil, evreni ve insani 6zgurlestirmek igin vardir. Onu
kaostan, anarsiden, korkudan, belirsizlikten, tehlikeden, tehditler-
den korumak i¢in vardir. Dizen, ancak insanin gergek hedefine
ulagmasina imkién saglayacak bir giivenlik ve 6zgurliik alam inga
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ettigi zaman diizendir. Aksi hilde onun ad1 diizen degil, agik hava
hapishanesi olur. Modern bilim ve teknolojinin uyguladig kont-
rol sistemleri insanlar1 6zgiirlestirmiyor. Foucault’'nun panoptiko-
nu ve Orwell'in Big Brother’1 gibi her seyi takip altina alan, izle-
yen, kontrol ve manipiile etmeyi hedefleyen bir sistem inga etmek
istiyor. Bunun kokleri Kartezyenizmte geri gidiyor.

Descartes’a gore res extensa (uzamh sey) ve res cogitans (digi-
nen sey) diye iki ana yap1, cevher yahut varhk tiirii var. Res extensa
maddeye, res cogitans ise ruha, akla, zihne tekabiil ediyor. Bu ikisi
arasindaki bag Tanr1 kuruyor. En azindan Descartes, miimin bir
filozof olarak buna inaniyordu. Fakat daha sonra bu iki cevher bir-
birinden koptu ve kendi baglarina mutlak birer yap1 héline geldi.
Descartes'in takipgileri “ruhgular” ve “maddeciler” diye iki biiyiik
gruba aynildi. Modern digiincenin Tanr: fikrini bir kenara koy-
mastyla birlikte, birbirinden ayrilmis olan ve birbirine temas et-
meyen iki cevher birbiriyle kavga etmeye bagladi: madde ve mana,
ruh ve beden. Buradan yiikselen diializm buyiik bir uguruma do-
nisti ve modern diigiince hald bu ugurumun kenarinda duruyor.

Simdi buradaki temel sorun gu: Kartezyen diigiince, karmagik
yapilar1 birkag temel/kurucu unsura indirgeyerek daha anlagilir —
Descartes’in tabiriyle acik segik, bizdeki ifadesiyle “bedihi”- hale
getirmeye ¢alisir. Boylece agik segik hile getirilen geyler tizerin-
de daha kolay islem yapilabilir. Ama bunu yaparken o yapiyr ayni
zamanda mekaniklestiriyorsunuz. Béylece her seyi bir miihendis-
lik projesine d6niistiirme riski ortaya ¢ikiyor. Bir araba digiiniin.
Bir ariza var ve arabay: tamire gotiiriiyorsunuz. Usta arabanin pek
¢ok par¢adan olugtugunu biliyor. Arabanin sanzimant, karbiirato-
ri, balatasi, akiisi vs. var. Parcalan tek tek ayirip bakiyor. Araba-
nin arizasini buluyor ve arizayr gideriyor. Sonra tiim o pargalan
topluyor. Ariza giderildi. Sorun ¢6ziildii. Araba tekrar yiriimeye
baglad.
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Ama burada bir sorun var: Insan bir araba, toplum bir makine,
varlik bir sanayi tiriini degil. Bunlara araba motorunu tamir eder
gibi muamele edemezsiniz. Onlarin hakikatini bir makine parga-
sina indirgeyemezsiniz. Agik segik kavrayis adina onlarin ruhunu
ve biitinligiini ortadan kaldiramazsiniz. Insany, toplumu, tabiati,
evreni bir mithendislik projesi hiline getiremezsiniz, getirmeme-
lisiniz. Ama modern bilim ve teknoloji, 6zellikle modern bilimci-
lik (scientism) tam da bunu yapiyor. Her seyi ongoriilebilir, kont-
rol edilebilir, kurgulanabilir ve planlanabilir bir mithendislik pro-
jesine indirgemek istiyor. Bunu tek bir giidiiyle yapiyor: her ge-
yi kontrol etmek.

19. yiizythn ikinci yansinda ve 20. yiizyihn baglarinda pozi-
tivizm bunu mekanik bir bigimde yapmaya ¢aligt1. Bugiin ise ay-
n1 seyi dijitalizm kodlar, rakamlar ve sanal gergeklikler iizerinden
yapmak istiyor. Dijital algoritmalar tizerinden insanlarin duygula-
rini, diigiincelerini, begenilerini, arzularini, giidiilerini, karakterle-
rini belirlemeye ¢aligtyor. Ve bu sayede biz, egref-i mahlukat yani
“yaratilmiglarin en gereflisi” iken 4demden begere, beserden mad-
deye, maddeden fiziksel-kimyasal tepkimelere, oradan bir kulla-
niciya, simdi de bir dijital algoritmaya déniistiik. Insanhik bu nok-
taya geldi.

Modern teknolojinin ve bilimciligin insana bigtigi temel
deger, bir “kullanic1” olmaktan ibaret. Neyin kullanicisi? Sos-
yal medya kullanicisi. Neyin tliketicisi? Kapitalizmin tiketici-
si. Neyin pargasi? Istatistiksel verilerin pargasi. Biitiin bunlarin
arkasinda yatan temel giidi kontrol. Kontrol etmek istiyor. Fa-
kat bunu 6yle ustalikli, yle usturuplu bir sekilde yapiyor ki insa-
na sanki ortada kontrol eden bir mekanizma yokmus hissi veri-
yor. Adam Smith’in “g6riinmez el” dedigi eli her yere yerlestirerek
ama kendini hi¢bir zaman gostermeyerek biiyiik bir oyun oynuyor

bizimle.
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“Kontrol sende.” diyerek kontrol ediyor.

Bagtan ayaga her geyi kontrol ediyor. En bagtan tercihleri sa-
na o veriyor. “Bunlardan birini se¢. Bak, se¢gme 6zgirligi verdim
sana.” diyor ama sen o tercihlerin diginda bir bagka alternatifi ta-
lep etme hakkina sahip degilsin. Oniimiize koydugu tercihleri se¢-
meyi bize 6zgiirliik olarak sunuyor. “Istedigini yapabilirsin. Istedi-
gini segmekte Szgiirsiin.” diyor. “Peki, tercih etmeme hakkim var
m1?” diyorsun? “Yok.” diyor ve bu tehlikeli itirazi imha etmek i¢in
elinden geleni yapiyor.

Dijital demokrasi.

Kapitalizmin, tiiketim ¢ilginhigimin, teghir kiltirinin digi-
na ¢ikma sansinin olup olmadigini sordugunda “O yok!” diyor ve
sesini kismak igin sana gerici, yobaz, ¢ag dig1, oyunbozan vs. gibi
isimler veriyor. “Bu yapinin kendisi ¢ag dis1, insan onuruna ayki-
r1. Istemiyorum.” dediginde ¢ok sert bir bigimde “Hayr.” diyor ve
itirazini siyasi, dini, psikolojik yénlerden incelemeye bagliyor. Top-
luma “Bu adamin ne derdi var?” dedirtiyor. Zira herkes “Kontrol
bende, istedigimi tercih edebilirim.” modunda. Eflatun’'un magara-
sinda, zincire vurulmus kolelerin ayaklarindaki zincirlerin farkin-
da olmamalari gibi modern insan da dijitalizmin ellerine ve ayak-
larina vurdugu prangalarin farkinda bile degil.






S
IYiLERIN HiKAYESi
ZAYi OLMAZ

Biz yannm kalan ya da bitmeyen sohbetleri mi
seviyoruz?

Iyi sohbetler bitmez. Hep yeni kapilar agar. Her agilan kap:
yeni bir yolculuk, yeni bir ikram, yeni bir ufuktur.

Boyle bir gey var, degil mi?

Sehrizid Binbir Gece Masallarynda hayatta kalmak i¢in her
glin yeni bir hikaye anlatir. Borges buradan hareketle “Ben hayatta
ne yaptiysam Binbir Gece Masallart sayesinde yaptim. Bana $eh-
rizid deyin.” der.

Borges'in bu ciimlesini okuyunca “Aslinda hepimiz hayatta
kalmak i¢in bir hikéiye anlatmak zorunda degil miyiz?” diye dii-
sindim. Hayatimiz1 anlamlandirmak, yapip ettiklerimize bir ma-
na ve deger katmak i¢in hepimizin her giin bir hikiye anlatma-
s1 gerekiyor. “Hikéye” ile burada yapip ettigimiz seylerin bir mana



128 - OZE YOLCULUK

ve maksada dogru ilerlemesini kastediyorum. Yasadiklariniz an-
lam yiiklii bir biitiine ulagtyorsa bir hikédyeniz vardur, ulagmiyorsa
hayatiniz bir olaylar yiginindan ibarettir. Ancak hikayelestirdigi-
niz olaylar bir anlamin tagtyicisi olur. Gerisi teferruattir, vakani-
visliktir, kayit altina almaktir. Ama bunlardan bir hikaye, bir anla-
t1, bir mana ¢ikmaz. Insan hayatint anlamh yagtyorsa hikayesi za-
ten kendi kendisini yazar. Dolayisiyla burada vurgu, anlam tzeri-
nedir. Hikéyeyi diger anlatilardan farkli kilan ey de anlamin tag1-
yictst bir biitiin olmasidir. Insanin hikayesi, onun hayatinin anla-
mint anlatir. Bu anlamin ne oldugunu da insan kendi zikriyle, fik-
riyle, akliyla, kalbiyle, yaptiklari ve yapmadiklariyla gekillendirir.

Bundan dolay: biitiin kutsal kitaplar bir manay1 ortaya koy-
mak i¢in kissalar anlatirlar. Her bir peygamber kissasi, bize ta-
rihten bir olay anlatir ama bu siradan bir tarihi olay degildir. Bir
anlami, sembolii, mesaj1 aktarir. Onlanin tagtyicisidir. Mesela Hz.
Adem ile Hz. Havva'nin hikéyesi, Nuh Tufani, Hz. Yunus’un kis-
sasi... Bunlarin her biri bir kissa ve hikiye olarak bize varligin
anlamu, insamun istikameti, tarihin ylriiyiisi, milletlerin tercihleri
hakkinda kritik seyler anlatir. Bu yiizden Ibn Arabi Frisasu’l-Hi-
kem'de her bir peygamber kissasini arketipsel bir gercekligi anla-
tan hikayeler olarak takdim eder.

Mesela Hz. Ibrahim'in hikayesi... Onun yaratili ve sonsuzluk
fikrini sorgulamasindan putlari kirmasina, uzun yolculuklarindan
Kabe’yi inga etmesine dek o kadar ¢ok sey anlatiyor ki. Her biri
tek tek ele alinip tahlil edilmeyi hak ediyor. Bitiin bunlar bize akli
sorgulama ile teslimiyeti nasil telif edecegimize dair 6nemli ipug-
lar1 veriyor. Ben de Hz. Ibrahim tizerine bir kitap yazmak istiyo-
rum, ingallah. Ismi de Ey Ibrabim! Bir Akil ve Teslimiyet Peygambe-
rinin Hikdyesi olacak. Aklin1 kullanarak ve “Ben batan geyleri sev-
mem.” diyerek yaratma fikrine ulagan, putlara tapmanin sagmal-
gina deginen, sonra yakine yani kesin bilgiye ulagmak i¢in meta-
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fizik anlamda gérmek ve mutmain olmak isteyen, tim bu agama-
lar1 gegtikten sonra “Allah’in evi’ni inga etmekle gorevlendirilen
bir peygamberin hikayesi...

Tiim bu kissalar yeryiiziindeki varolug gayemize 151k tutan bi-
rer anlatidir, hikdyedir, yolculuktur, sohbettir. Derin, samimi ve he-
sapsiz kitapsiz sohbetler de boyledir. Tipki iyilerin hikayesi gibi.
Her bir baglik bir baska biiyiik baghiga baglanir. Insan yasadikga
hikayesi derinlesir, hikéyesi derinlestik¢e hayatindaki anlam yeni
boyutlar kazanir. Bu manada iyilerin hikiyesi zayi olmaz, kaybol-
maz, ziyan olmaz, unutulmaz. Diger iyilerin hikayesine eklemle-
nir ve bizi iyi, giizel ve dogruya yonlendirir.

Nasil yaratilig her an teriitaze ise onu takip eden hikayeler de
her daim yenidir, tazedir, ferahtir. Kur'an yaratiligin bu yéniini ta-
rif etmek icin halk-1 cedid kavramini kullanir. Bu, her an yeniden
yaratilmak, her dem teriitaze nefes almak demektir. Ibn Arabi de
-buradan miilhem— yaratilig meselesini anlatirken “nefes-i rah-
mani” kavramini kullanur. Yaratma, Rahman olanin nefes alip ver-
mesi gibidir. Nefes aldiginda varlik yokluga gider, nefesini verdi-
ginde tekrar varliga geri doner. Boylece var olan her gey varlik ile
yokluk arasinda gidip gelir. Hicbiri mutlak varhik iddiasinda bu-
lunamaz. Var olan her gey, ontolojik olarak varlik ile yokluk tara-
findan gergevelenmigtir ve bunun digina ¢tkamaz. Fakat bundan
dolay1 da her an yenidir, tazedir. T1pk: alip verdigimiz nefesin her
an yeni ve taze olmasi gibi.

Ayette ve nefahtu fibi min rihi' diyor. Nefes-i rahmani, o if-
lemenin egyaya can vermesi, varlik vermesi, mana vermesi anlami-
na geliyor. O ylizden yaratiligin teriitazeligi, giinesin her giin yeni-
den dogmast, yildizlarin her gece yeniden ¢ikmasi, ayin binbir su-
retiyle tekrar tekrar arz-1 endam etmesi de insana bir mesaj. Yani

1.  “Ruhumdan ona iifledim.” (Hicr, 15/29)
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evren bize diyor ki: “Ey insan, nasil tim 4lem her an yeniden ya-
ratiliyorsa sen de her sabah giines gibi yeniden dog. Bismillah de,
yeni bir baglangi¢ yap. ‘Bitti, oldii, kapand..”dedigin yerde bir kap:
daha agilacak. Kapiy1 ara. Isig1 ara. Asla umudunu kesme. Sonsuz

yaratilig déngiisii i¢inde yoluna devam et. Durma, yiirii!”

Rilke bir siirinde diyor ki: Birak ber sey gelsin basina/ Giizellik
de debget de/ Sen yoluna devam et/ Ve bil ki hichir duygu nibai degildir.

Iy1 kotii, glizel girkin, aydinlik karanlik, refah mahrumiyet, ge-
niglik darhik... Bunlarin hepsi bagina gelecek. Sakin birine takilip
kalma. Tipki evrenin yatigmaz yapisimin her an akip gitmesi gibi
bil ki su anda i¢inde bulundugun hal de gegecek. Higbiri sonsu-
za dek devam etmeyecek. Kendini buna hazirlaman, evrenin ya-
ratilig ritmiyle uyumlu hareket etmen demektir. Ecdat bunu siir
diliyle soyle ifade etmis: Gamina gamlanip olma mahzun/ Demi-
ne demlenip olma magrur/ Ne dem biki ne gam baki, ya Hil. .. Gam,
dert, tasa, keder de gecicidir; dem, keyif, zevk de gegicidir. Bil ki
bunlarin hepsinin tstiinde béaki olan, sonsuz olan, kalici olan Hua
yani Allah’tir. Kendini O’na bagla, O’na tutun. Gergek mana, 6z-
giirliik ve mutluluk bundadir.

Varlik bize varolugsal bir dille bu mesaji anlatiyor. Din bi-
ze bunu teolojik, ahlaki, etik bir dille siirekli hatirlatiyor. O yiiz-
den egyanin manasim kavramaya ¢alisirken onun maneviyatiyla
temas kuruyoruz. Maneviyata gotiirmeyen bir mana, maddenin
tasvirinden Gteye gecemez. Mana ile maneviyat kelimeleri aym
kokten gelir. Bir geyin manasi onun 6ziidir. Bir seyin maneviya-
t1 da onun 6ziidir. Mana ve maneviyat bizi varhigin 6zine gotii-
rir. Arapgada ayn hem 6z hem de géz demektir. Kaynak mana-
s1 da vardir. Turkgedeki “ayn1” kelimesi de buradan geliyor; 6zdes,
tiurdes olan demek.

Go6z denmesinin sebebi insanin 6ziinin géziinde olmasidir.
Bir insanin kalbinde ve ruhunda olan: géziinde olandan, géziinde-
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ki ig1ktan, nurdan, manadan, ifadeden anlarsiniz. O ylizden “g6zii-
miin nuru” ifadesi ¢ok kiymetli bir ifadedir. Egyay1 anlamaya ¢ali-
sirken ve varlik hikéyesini anlatirken egyanin 6ziine, manasina, ma-
neviyatina geri ddnmemize iligkin bir mesaj veriliyor. Bu da ma-
nay! tagtyan sureti yani maddeyi kiicimsemeden ve yok saymadan
mana merkezli bir varlik tasavvuru gelistirmemiz anlamina geli-
yor. Tecellinin 6zii manevi, sureti maddi olduguna gore ikisini ay-
m anda kavramak ve kiymetlendirmek zorundayiz.

Son iki ig asirda yaganan sekiilerlesme siireciyle birlikte diin-
yada soyle bir alg1 gelisti: “Sekiilarizm maddeyi ve diinyay: ciddi-
ye alir. Din sadece 6biir diinyaya 6nem verir ve bu diinyay: ihmal
eder. Insanlara hep Gtelenmis bir hayat vadeder, iyi ve giizel seyle-
rin 6ldiikten sonra olacagini soyler. Burada iyi davranirsan, iyi ya-
sarsan Obiir tarafta da kargina iyilik ¢ikar. Dolayisiyla iyilik, giizel-
lik, mutluluk gibi seyleri hep 6telemek zorundasin.”

Bu baki agis1 yanhs bir varsayima dayaniyor. Islam diinyay:
ciddiye alir. Ciddiye aldiga i¢in de diinyaya iligkin pek gok sey s6y-
ler. Diinyay: imar etmekten, orada adalete dayali bir dizen kur-
maktan, onun giizelliklerini korumaktan, kiymetini bilmekten bah-
seder. Diinyadaki nimetlerin tadina vararak bize giikretmeyi 63-
retir. “Diinyadan kagin, maddeyi yok edin.” vs. demez. Diinyanin
Allal’in yarattifn muazzam bir eser oldugunu hatirlatir. Ona 6y-
le muamele etmemizi emreder. Diinyay ilahi sanatkirin bir eseri
olarak sunarken bunu diinyay: mutlaklagtirmadan, maddeyi ilah-
lagtirmadan yapar. Béylece maddeyi/diinyay1 olmas: gereken yere
koyar. Tagidi 6zii ve manayi, metafizik, manevi ve ahlaki bir dii-
zeye tagiyarak maddeyi dénistiriir. Artik madde madde olmaktan
¢ikar. Tag tag olmaktan, agag aga¢ olmaktan ¢ikar. Bagka bir varhk
diizeyinde bizimle konusan varlikdaglarimiz haline gelir. Bu sekil-
de dénligmis ve yitkselmis diinyay: ve maddeyi imar etmek de bu
dinyayi ve 6te dinyayi anlayan bir insanin temel gorevi haline gelir.
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Ayet-i kerimede wve sehhara lekim® buyuruluyor. Sebbara ke-
limesi Kur’an-1 Kerim'de birgok yerde geger. Bu ¢ok dnemli bir
ifadedir: “Biitiin 4lemi, yeri ve g6gi sizin emrinize verdi, onu si-

ze ram etti.”

Bu da bir dram degil mi? Terciime ederken “Size
musahhar kild1.” diyeceksiniz diye diigiindiim.

Diyecegim ama o da anlagilmayacak. Dogrusu o ashinda.

Digtinebiliyor musunuz? Cenab-1 Hak boyle muazzam bir
alemi yaratiyor. Yeri, gégii, hayvanlari, bitkileri yaratiyor, bunlarla
muazzam bir diizen kuruyor. Milyarlarca ¢akil taginin, kum tane-
sinin, yildizin oldugu bir diinyada higbirisi bir digerine benzemi-
yor. Hepsi nevi sahsina miinhasur, hepsi 6zel. Sonra béyle muaz-
zam bir dlemde Cenab-1 Hak insanogluna “Biitiin bunlar1 senin
emrine verdim. Egref-i mahlukat olarak gel, bu diinyay: imar et,
guzellegtir, burada adaleti kur. Ruhundaki giizelligi diinyanin gii-
zelligiyle birlestir ve alemi daha giizel kil.” diyor.

Peki burada bir ac1 yok mu? Allah her seyi yaratiyor.
Insam yaratiyor. O her seyi de insanin emrine
veriyor. Fakat her gsey ne igin yaratilmigsa onu
yaparken bir tek insan bunun digina gikiyor.

Bu da bizim yaratihs hikiyemiz iste. “Ozenerek yarattigim
ademoglu, senin emrine verdigim bu idlemde ne yapacaksin? Bir
gorelim. Sana verdigim akilla ve irade yani 6zgiirliikle neyi inga
ve imha edeceksin? Goster bana.” diyor Yaratici. Insan1 muhatap
aliyor. Ona emrederken ona bir 6zgiirliik alam1 da birakiyor. “Ya-

2. Ibrahim, 14/33; Casiye, 45/13.
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rattifim her varliFa bir emanet verdim. Hepsine 6zgiin hasletler
bahgettim. Kimine ug¢masi igin kanat, kimine yiizmesi igin yizgeg,
kimine yaymast i¢in 151k, kimine beslemesi igin vitamin... verdim.
Ama emanetlerin en kiymetlisini insana verdim. Bu emanete sa-
hip ¢ikabilecek misin? Yaratilmiglarin en gereflisi olarak yaratilig
bah¢eme sen de kendinden bir ¢igek ekebilecek misin?”

Ben hep sunu hayal ettim: Hz. Adem’le Hz. Havva yeryiizii-
ne ilk indiklerinde gérdiikleri manzara neydi? Insan elinin higbir
seyi bozmadigi bir diinya nasil bir yerdi? 11k gordiikleri renk ney-
di? Gok nasil bir maviydi? Yesil nasil bir yesildi? Toprak nasil bir
kivamdayd:? Hangi hayvanlan gérdiler? Ne hissettiler, ne tepki
verdiler? Bu manzara kargisinda durup birbirlerine ne séylediler?

Tuim varlik alemi bize verilmig bir emanet olduguna gore yer-
yiiziindeki seriivenimizin bagladig o anlar1 géziimiiziin 6niine ge-
tirsek ve diigiinsek... Nasil bir giizellikti o? Evrenin fitratinin bo-
zulmadigy, tabiatin safhiginin korundugu o hal nasil bir haldi? Onu
korumak i¢in ne yapmaliy1z? Onu daha da giizellegtirmek i¢in na-
sil hareket etmeliyiz? Dinin sordugu temel sorulardan ve insana
yiikledigi temel misyonlardan biri bu. Bu yiizden din “Diinyadan
kagin.” demiyor, “Onu imar edin, orada medeniyet kurun, habitat
inga edin. Kendinize bir yagam alan olugturun. Bunu ondan ka-
carak degil, tabiatin fitratiyla uyumlu olarak yapin.” diyor.

Bu konuda dinlerin farkl yaklasgimlar: olabilir. Ornegin Hris-
tiyanlikta manastirlar gehirlerin diginda uzak yerlere, daglara ya-
pilir. Kegsisler, manevi yolculuga sehir hayatindan uzakta bir yer-
de ¢ikarlar. Bizde ise tekke, zaviye ve dergihlar gehrin icindedir.
Birgok sehir onlarin etrafinda kurulmugtur. Yani gehir hayatindan
kagmazsin. Tam tersine onu doniigtiirmek icin ona dogru yiiriir-
sun. Sehirde yagar ve onu imar edersin. $ehirde dervis olmak dag-
da dervig olmaktan daha zordur. Daha giiclii bir irade ister. Se-
hir hayatinda sekillenen maneviyat ayn1 zamanda bir gehirli kiil-
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tiir inga eder. Usul ve erkin ona gore sekillenir. Hayattan ve diin-
yadan kagmadan madde ve mananin giizelliklerini birlegtirmeye
caligirsin. Tekkeni en gilizel mimariyle yaparsin. Bahgesini giiller-
le bezersin. Duvarina en giizel hatlar1 asarsin. Her kogesini ter-
temiz tutarsin. Bu giizellestirme eyleminin kendisi ibadetin, zik-
rin ve manevi terbiyenin bir pargasi haline gelir. Maddeyi mana-
ya hizmet eden bir araca dontstiirirstin.

Maddeyi déniigtiirebilecek bir maneviyata sahipsen madde se-
nin igin bir tehdit ve tehlike olmaktan ¢ikar. Sen yiikselmeye bag-
ladigin gibi maddeyi de yiikseltmeye baglarsin. Ite dlemde nizam
yani diizen kurmak boyle bir gseydir. Nizam-1 lem fikri tabii ki si-
yasi diigiince gelenegimizin 6nemli kavramlarindan biri. Ama ec-
dat bunun felsefi boyutu lizerinde de derinlemesine digiinmis. NVi-
zam-1 dlem, dlemde var olan diizeni, yani goklerin diizenini yerde
yeniden tesis etmek demek. Bunun temelinde de adalet var. Ada-
let Arapgada “her seyi yerli yerine koymak, her seyin hakkini tes-
lim etmek” demek. Yerin hakki nedir? Gogiin hakki nedir? Insanin
hakk: nedir? Insanin aklinun hakki nedir? Ruhunun hakk: nedir?
Annenin, babanin, esin, ¢ocugun, kardesin ve diger toplum birey-
lerinin hakk: nedir? Ve tim bunlarin tstinde Allah’in hakki ne-
dir? Tim bu haklar teslim etmeden gokleri anlamaniz ve yerde
bir diizen kurmaniz miimkiin degil.

Mesela “dlem-i kiibra”, “adlem-i sugra” diyoruz. Goniil
de Allah’in. Oraya da Allah’tan gaynisini koymak
zuliim. Kendine nizam veremeyen, dleme nizam
veremez. Bu baglamda ne séyleyeceksiniz?

Kendine nizam veremeyen 4leme nasil nizam versin? Yolcu-
luk insanin i¢inde baghiyor. O yiizden insan kiigiik alem, evren de
biyiik dlem olarak tanimlamig. Bu ikisi birbiriyle konugmaya bag-



1YILERIN HIKAYESI ZAYi OLMAZ - 135

ladig1 zaman bir diizen ve ahenk kurmaya bagliyorsunuz. Sonra o
bir kuruma, politikaya, diplomasiye ve uluslararas: diizene dénii-
siyor. Biz, kendi siyaset ve devlet gelenegimizi bu gozle okumay:
unuttuk. Bu kavramlarin eskimis, kéhne, bugiine hitap etmeyen
kavramlar oldugunu diisiintiyoruz. Hig de 6yle degil. Adalet, dii-
zen, ahenk, pargayla biitiin arasindaki iligki, insan ile toplum ara-
sindaki iligki, devletin var olma sebebi... Biitin bunlar bugiin de
siyaset dugiincesinin, uluslararas: diplomasinin en temel konula-
r1. Zaten tarihteki temel kurucu sorular degismez, sadece bunla-
rin cevaplari degisir. Ama bazi cevaplar vardir ki onlar da degis-
mez, insanin hayatina istikamet vermeye devam eder. Siyaset di-
stncesi gelenegimizi bu gozle okusak ne muazzam ve zengin bir
miiktesebata sahip oldugumuzu anlayacagiz. Farabi'nin Erdem-
/i Sebirinden Nizamilmilk'in Siyasetnamesine kadar hali yakin
ilgi ve alaka bekleyen yiizlerce temel eserimiz var.

Farabi ilkeleri ortaya koydugunda bizden beslenerek
bize bir gey séylitlyordu. Ama bugiinkii sistem bizim
kurdugumuz bir sistem degil, bagkasinin sistemi
igerisinde kendi ilkelerimizle yonetmek miimkiin
mii?

Cok zor. Ciinki bagkalarinin tanimladii bir kavram seti ige-
risinde diglinmeye galigiyor, bagkalarinin aynalarinda kendinize
bakiyorsunuz. Bagkalarinin kurumsal hafizasi icerisinde kendi ¢1-
karlarinizi korumaya ¢ahgiyorsunuz. Kendinizi ifade etmekte da-
hi zorlaniyorsunuz. O yiizden diinyaya yabancilagsmadan ve ku-
lak tikamadan kendi kavram setimizi, kendi dilimizi inga etme-
miz gerekiyor. Hangi kelimelerle, hangi kavramlarla kendimizi
anlattifimz, hangi tezlerle, hangi iddialarla ortaya giktigimiz kri-

tik 6nemi haiz.
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Ben uluslararasi sistemin dengeleri agisindan baktigimda Ba-
ti-merkezci bakig agisimin giderek zayifladigini gériiyorum. 19.
yizyilin ikinci, 20. yiizyihin ilk yarisindaki o biiyiik, iddiali, nob-
ran, miitekebbir, mistagni tavirlarindan vazge¢mek zorundalar.
Bati dig1 dinyanin buralarda daha esasl, daha ciddi ve kalici eleg~
tiriler, muhasebeler yapmasi gerekiyor. Batr'y: yiizeysel bir sekilde
elestirmek, tgiinci diinyacilik yapmak, komplo teorileri tretmek
kolayciliga kagmaktir. Bu, entelektiiel tembellik ve konformizm-
dir. Kendi hatalarimizi da eksiklerimizi de gorerek “Bunlar: nasil
tamir ederiz, nasil agabiliriz?” diyerek Dogu’ya da Bati’ya da esit
mesafede bakabilmek 6nemli. Batr'y: ne bir giinah kegisi yapalim
ne de bir cennete gevirelim. Oraya da adaletli bakalim, iyi tarafla-
rin1 gorelim, eksik taraflarini dile getirelim. Kendimize bakarken,
kendimizi elestirirken de haksizhik etmeyelim. Kendi aklimizin,
irademizin, tarihimizin, hafizamizin, mirasimizin hakkini verelim.

Cicero diyor ki: “Aynalar insanlara ne ve kim olduklarini ¢1p-
lak bir sekilde gostermek igin icat edildi.” Kastettigi, fiziki ayna-
dan daha fazla bir gey. Bir aynaya bakmak demek sadece suretimi-
zi yansitan bir cisme bakmak demek degil. Aynaya bakmak demek
insanin yapip ettiklerine, hayatinda biriktirdiklerine, diigiindiikle-
rine, hissettiklerine, neye yakin neye uzak durduguna, hayatina ne-
yi katip neyi digarida biraktifina, neyi sevip neyi sevmedigine bak-
mas1 demek. Bir toplumun aynada kendine bakmasi demek inga
ettigi toplumsal diizeni, medeniyet anlayisini, insana verdigi dege-
ri idrak etmesi demek; inga ettigi medeniyetin diinya sathinda ne-
ye tekabiil ettigini gormesi demek. Bunu yaparken hem kendimi-
ze hem de bagkalarina bakalim. O yiizden Dogu’ya da Batr'ya da
elestirel ama hakkaniyetli bir gézle bakabilmek son derece 6nemli.

Zihinsel dinamizmimizi her an muhafaza edelim. Ufkumu-
zu agik tutalim. Kendimizi ve bagkalarim tahlil ve tenkit ederken
adil, samimi ve diiriist olalim. Ancak o zaman bagkasinda gordi-
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glmiiz iyiyi takdir edebiliriz. Uygun olam alir, kendi miilkiimiiz
yapariz. Oradan ortak iyiye dogru gideriz. Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) daha kendisine peygamberlik gelmeden 6nce Hilft'l-fudal
yani erdemlilerin paktina dahil olmas: gibidir bu. Iyi gérdigiimii-
zii alir, destekler ve onu bityiitmeye ¢alisiriz. Eksik gordiigiimiizi
de séyler, ondan uzak dururuz ama ayni geyi kendimiz igin de ya-
pariz. Kendimize de baktigimizda iyi gérdiiglimiiz taraflar giig-
lendirmek i¢in ¢aba harcariz. Eksik gérdiigiimiiz yerde de kendi-
mize haksizlik etmeden onu iyilestirmek i¢in gayret ederiz.






9
KIRK SAYISINDAKI
HikMET

Kirk meselesi, karantina... Dostlar da duysun isterim.

Bu iki yillik salgin siirecinde karantina dénemleri yagadik.
Higbir yere ¢tkmadigimiz ve kimseyle temas etmedigimiz giinler
oldu. Karantina kelimesinin ilging bir gegmisi var. Kelime Italyan-
ca quarantadan geliyor ve kirk demek. Neden kirk? Neden otuz
ya da elli gtin degil de kirk giin? Bu da ilging. 1340’l1 yillarda Av-
rupada “kara 6lim” denilen veba salgint binlerce insanin hayati-
na mal oluyor ve gérevliler gesitli tedbirler almaya bagliyor. Aldik-
lar1 tedbirlerden biri de Ibn Sinadan 6grendikleri “Bir yerde sal-
gin varsa sehre giren ¢tkmasin. Sehirden gikan da oraya girme-
sin.” tavsiyesi. Ibn Sina sunu goriiyor: Hareketliligi durdurursak
hastaligin yayilmasini 6nleyebiliriz. E§ zamanlh olarak da hasta-
ligin tedavisi tizerinde ¢aligiriz. Ama 6nce salgini durdurmak la-
zim. 14. yiizyilda kara 6lim salgimi yayginlaginca Venedike ge-
len herkesi sehrin 8 km digindaki Poveglia adasinda kark giin ka-
rantinaya aliyorlar. Orada kurk giinliik beklemeden sonra saglik-
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l1 olanlar gehre alintyor. Bu ada bugiin halé ziyarete agik. Ama bu
salgin ve karantina déneminden dolay1 koti ruhlarin musallat ol-
duguna dair hakkinda gesitli efsaneler iiretiliyor. Fakat burada il-
ging olan kirk giin meselesi.

Demin de dedigim gibi: Neden otuz ya da elli degil de kirk?
Bunun sebebi bilimsel degil, dini. Hz. Musa (a.s.) kurk giin orug
tutuyor. Ayn1 sekilde Hz. Isa'nin (a.s.) da kirk giin orug tuttugu-
nu biliyoruz. Hristiyanlar Paskalya Bayrami’'ndan énce kark giin
orug tutarlardi. Yahudilerde de orug vardir. Bir 6giin atlamak, su
igmek ama yemek yememek, yemek ama et yememek gibi degisik
sekillere blirlinmiig zaman iginde. Bizde ise orug nasil bagladiysa
ayni ruhi disiplinle devam ediyor.

Yeniden kirk sayisina donelim. Kurk yas, peygamberlik ya-
sidir. Yani vahyin ve dolayisiyla niibiivvetin geldigi yastir. Ay-
m zamanda olgunluk yagidir. Baz1 manevi yollarda tgler, yedi-
ler, kirklar vardir. Bunlar diinyanin gériinmeyen manevi koruyu-
cularidir. Erbain ¢ikarmak diye bir tabir vardir. Kemal Tahir Dev-
let Anada soyle der: “Tirkmen'de erkegin yag: yilla 6lgiilmez, yi-
gitligiyle olgilir. Bizde sakat makat olmayan erkegin delikan-
lihg kirkinda baglar.” Anadolu irfan geleneginin bir ifadesidir
bu. Ismet Ozel'in kirk yasinda yayimladigs siir kitabinin adi da
Erbaindir. Salgin doneminde karantinayla birlikte kark sayisi-
nin sirr1 ve hikmeti tekrar hayatimiza girdi. Pek gok kisi farkinda
olmasa da...

Yirmi yila yakin zamandir bizzat siyasetin iginde
diinyay: gézlemliyor, ona biirokrat bir entelektiiel
goziiyle bakiyorsunuz. Diinyada her birimizin
gordiigii ve rahatsiz oldugu birtakim geyler var:

1.  Kemal Tahir, Devlet Ana, (Istanbul: Ithaki Yayinlar, e-kitap, ty).
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savaglar, adaletsizlikler, gelir dagihim esitsizligi,
dijitallegsme... Bat1 bu ige bir ¢6ziim bulabilir mi?
Diinyanin gidigatina bir dur teklifiyle gelebilir mi? Bu
sozii kim séyleyebilir? Bu s6z bizden gikar m? Biz o
cesamette miyiz?

Meseleyi dogru tanimlar ve sahiplenirsek ¢6zliim iretebi-
liriz. Biz uzun zamandir 6zne olma irademizi yitirdik ve kendi
hayatlarimizi bile uzaktan izler olduk. Kendi hikdyemizi bagka-
lar1 yaziyor. Olaylan pasif bir sekilde izleyip belki bazen isabetli
tespitlerde bulunuyoruz... Ama anlatilan, yazilan, bozulan, tah-
rif edilen, ¢alinan bizim hikayemiz. “Kendi eyleminin aktori ola-
mazsin. Olsan da diinyada bir kargihg: ve anlami olmaz.” deni-
yor bize. “Sorular1 biz sorduk, cevaplarint da sana biz verecegiz.”
diyorlar. Carpik modernlesme tarihimiz bu paradokslarla dolu.
Milli miicadele modern tarihin en biiyiik, en asil, en giigli em-
peryalizm karsiti miicadelesidir. Onlarca millete ilham kaynag:
olmus. Bitti, tiikendi denen bir millet kiillerinden yeniden dog-
mug ve diinya sistemine meydan okumug. Ama savag meydanin-
da zaferler kazanan bu millete “Yapamazsin, edemezsin...” de-
migler. Neyi yapamazsin? “Kendi ekonomini kuramazsin. Ken-
di demiryolunu, arabani, ugagini yapamazsin. Kendi saglik siste-
mini kuramazsin, agin1 yapamazsin. Yapmana gerek de yok. Biz
yaptik, sana veririz.”

Burada “Yapamazsiniz!” iki manada kullaniliyor. Birincisi:
“Bunu yapmaya sizin akliniz, fikriniz, birikiminiz yetmez. Siz o
treni kagirdiniz. Gelin bizim vagonlardan birine binin, rahat edin.”
Ikincisi: “Yapmaya ¢ahgsaniz da size yaptirmayiz. Sartlari gok zor-
larsaniz sizinle savagiriz.” Modern ekonomik sémiirge savaslar
boyle yapild: ve hili devam ediyor. Teknoloji savaglar, ticaret sa-

vaglari, patent savaglar1 béyle devam ediyor. Ama asil kotisii ve
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trajik olan1 birincisi. Yani “Simifsal olarak, irksal olarak, tarihi ve
kiiltiirel olarak sizin bunu yapmaya aklimiz, zekaniz, bilginiz yet-
mez!” imas1. Bunu sadece biz Tiirklere yahut Misliimanlara soyle-
mediler. Afrikahlara, Asyalilara, Latin Amerikalilara da ayni sey-
leri s6ylediler, ayni telkinlerde bulundular, ayn1 propaganday1 yap-
tilar. Buna bilimsel bir temel olugturmak i¢in kafatas¢ bilim dal-
lar1 bile irettiler.

“Islam diinyas1 bin yil boyunca bilim, diisiince ve teknolojinin
onderligini yapti. Bagka milletler bagka alanlarda biyiik katkidlar
yaptilar.” dediginizde cevap genellikle “Istisnalar kurali bozmaz.”
turindendir. Eger sizde bir pinlti, kivileim, 151k varsa bu, inana-
mz ve kiltiriiniiz nedeniyle degil, “bunlara ragmen” var olmug-
tur. Bu da zaten istisnai bir durumdur ve mutlaka bagka bir izah1
vardir. Bunun en agik segik ve keskin ifadelerinden birini 19. yiiz-
yilin inli pozitivisti ve tarihgisi Ernest Renanda goriiyoruz. Re-
nan'in Sorbonne'da “Islam ve Bilim” baghgyla verdigi konferans,
Cemaleddin Afgani'den Namik Kemale pek ¢ok Misliman dii-
suniiriin reddiyeler yazmasina neden oluyor. Namik Kemal'in Re-
nan Miidafaanamesi, Maltada siirgiindeyken kaleme aldig1 miithis
bir eserdir. Namik Kemal, Renan1 kendi tabiriyle bir giizel déver.
Onun hak ettigi cevaplar verir.

Renan’in iddiast neydi? Renan, Islam’in bir inang sistemi ve
kiiltiir olarak bilim ve bilimsel diiglince tiretmesinin miimkiin ol-
madigini ileri siiriyordu. Ciinkii bilimsel diigiince inanci redde-
der ve sekiiler, bagimsiz ve 6zgiir bir aklin varliini zorunlu ki-
lar. Islam'da ise béyle bir akil higbir zaman olmamugtir. Islam tari-
hinde kargimiza gikan bilimsel faaliyetler, buluglar ve felsefi ekol-
ler Islam sayesinde degil, Islam’a ragmen olmugtur. Tiim Miislii-
man bilim adamlari ve filozoflar 6zlerinde ve gizliden gizliye sa-
piktir, inangsizdir. Zira bilim ve felsefe yapmak igin Islam inan-
cindan ayrilmak zorundadirlar.
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Ortagag Avrupa digiincesinin malum bir efsanesini tekrar
eder Renan: Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi biiyiik Miisliman filo-
zoflar aslinda dinlerini terk etmig zeki adamlardir ama kellelerini
dinin zorbahgindan ve yobaz kitlelerden kurtarmak igin zahirde
Miislimanmug gibi davranmuglardir. Béylece Renan “Aklini kulla-
nan adamin dinle, inangla, akideyle isi olmaz.” varsayimindan ha-
reketle Islam medeniyetinde bilim, duglince, sanat, felsefe adina ne
varsa hepsinin Islam’a ragmen iiretildigi tezini savunur. Dénemi-
nin en 6nde gelen pozitivist ve bilimci digiinirlerinden biri ola-
rak bu tezini sadece Islam’a uyarlamaz. Ortagag Hristiyan diigiin-
cesi igin de benzer bir yaklagimi esas alir. Hatta “tarihi Isa” tartig-
malarini da baglatarak tarihte gergekten Hz. Isa diye birinin yaga-
y1p yasamadigini sorgulamaya kadar gotiirir isi. Sekilarist-bilim-
ci dogmatizmin en rafine 6rneklerinden biridir Renan. Dile ge-
tirdigi tezlerin bugtin artik hicbir anlami ve 6nemi yoktur. Sade-
ce dénemin ruhunu yansittig igin degil, ayn1 zamanda bu sekii-
ler dogmatizm bugiin de farkl: bigimlerde yasamaya devam ettigi
i¢in burada onu zikretme ihtiyact hissettim.

Mesela bulundugu mubhit, yagadig: ortam, tecriibe
ettigi din anlayis1 géz 6niine alindiginda
Hristiyanhktan yola gikarak béyle bir ¢ikarim
yapmakta onu mazur goérebilir miyiz? Giinki onlar
dine ragmen yapiyor.

Renan konusunda emin degilim ama belki bagkalar1 i¢in ma-
zur gortlecek yonler olabilir. Mesela Aydinlanma diigiincesinin
ortaya ¢ikis1 6ziinde Katolik Kilisesi’nin otoritesine karg1 bir ha-
reket olarak bagliyor ama bir adim sonra dinin tamamina y6nelik
bir isyan ve ytkima d6niigiiyor. Vur deyince 6ldiirmek gerekmiyor.

Ama Aydinlanma’'nin din kargit: radikal bir kolu 6ldirmekle kal-
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mamig, ayr1 zamanda mezarin Ustiine de beton dokmiig. Bununla
da yetinmemig. Hinciu tiim dinlerden almak igin kiiresel bir se-
kiiler hagh seferine ¢ikmmg. Bazilar1 hala bu seferin neferi olma-
ya devam ediyor.

Bizim garpik ve sathi modernlesme tarihimizin bazi Batict
aydinlar1 ayn1 yolda ilerleyip Avrupada Katolik Kilisesi ve Hristi-
yanligin bagina gelenlerin Islam'in da bagina gelmesi igin garip bir
psikozun igine girmig. “Islamdan kurtulmadan ya da 6ziinii kokten
degistirmeden bilim, diigiince, felsefe, sanat, kiiltiir, ekonomi, kal-
kinma, biiylime olmaz.” diyecek kadar ileri noktalara gidenler var.
Bu tarihsel anomali ve anakronizm bizi ¢agdag Bat: medeniyetine
yaklagtirmady; bizi bizden uzaklagtirds, kendimize yabancilagtirdi.
Dini ve tarihi bu kadar yanlig okuyunca ne Batr'y1, ne kendimizi
ne de diinya tarihini dogru anlamamiz miimkin.

Mesela Katolik geleneginde Papa'nin masumiyeti ilkesi var:
Papa ve onun gahsinda Kilise verdigi hitkiimde yanilmaz. Tanr’'nin
iradesini yansitir; bu yiizden de onun dini, manevi, kurumsal, si-
yasi kararlan sorgulanamaz. Avrupali buna kars: ¢ikiyor. Dini yet-
ki alaninin diginda toprak zengini olan, biyiik bir ekonomik gii-
cli yoneten, krallar tayin eden, siyaseti dizayn eden bir dini otori-
teyi dogru bulmuyor. Avrupanin kendi 6zgiin sartlarinda deger-
lendirilmesi gereken hususlar var.

Simdi bu sablonu alip aynen Islam diinyasina yahut bagka bir
dine uygulamak miimkiin mii? Elbette degil. Ornegin Islam ge-
leneginde masumiyet ilkesi sadece peygamberler i¢in gegerlidir.
Peygamberler disinda hi¢ kimse masum degildir. Peygamberler
de dini mevzularda Cenab-1 HakK'in korumas: altinda oldukla-
r1 igin bu vasfa sahiptirler. Her biri “emin’dir. Kendilerine veri-
len emaneti yani vahyi emin bir gekilde korur, yagar, teblig eder,
yorumlar ve uygular. Emaneti korumak i¢in vahyin geldigi kisi-
nin emin olmasi ve korunmasi gerekir. Bu yiizden peygamberler
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ilahi koruma altindadirlar. Ama bizde bunun diginda higbir din
adamina, 4lime, arife, seyhe, miifessire, fakihe... masumiyet kari-
nesi uygulanmaz; yanilmazlik payesi verilmez. Higbirisi dini ve
diger konularda masum, yanilmaz, hata etmez, mutlak alim, her
daim hakly, asla sorgulanamaz degildir. “Beser, gasar.” s6zii tim
insanlar i¢indir.

Insan, bilgisi ve muhakemesi lgiisiinde isabet de hata da ede-
bilir. Her zaman bir hata pay1 vardir. O yiizden de bizim gelenek-
te kaleme alinan gogu dini, kelami, felsefi, tarihi, sosyolojik eser-
lerin son ciimlesi A/abu alemdir, yani “Cenab-1 Hak en iyi bilen-
dir.” Alim insan bir konuda yirmi cilt kitap yazmug, hayvanlarin
ve taslarin tarihini yazmig, kozmolojik teorileri anlatmig, mantik
kitab: kaleme almig. Onca aragtirma, inceleme ve ¢abadan sonra
son ciimle: “Bize ilimden az bir gey verildi. En iyi bilen Cenab-1
Hak'tir.” Fetvalarin sonunda da yer alir bu ibare. Ne kadar anlam-
11! Dini bir meselede vatandag bir soru soruyor. En yiiksek otorite
cevap veriyor. Hitkiim kesin olabilir, biraz muglak kalabilir, tak-
diri soruyu sorana birakabilir... Her durumda ilke ayni: En iyisi-
ni bilen Cenab-1 Hak'tir.

Gelenegimizdeki bu incelikleri yok sayip Batidaki din kav-
galarin1 motamot kendi tarihimize uyarlamak bizi anakronik ve
anomalik bir duruma mahkim ediyor. Hristiyan teolojisinin ve
dini tecriibesinin kendi sorunlarini kendi sartlar: iginde ele al-
mak gerekirken tam tersini yapiyorlar. Dolayistyla bu bir kate-
gori hatasina doniigiiyor. Matematiginiz ne kadar iyi olursa ol-
sun elmalarla armutlan topladiginizda dogru islem yapmus ol-
muyorsunuz. Bat1 dini tarihinde ortaya ¢ikan ve akhin, manti-
gin ve vicdanin sinirlarini zorlayan geyleri kendi tarihi baglamin-
da ele alsaniz sorun bu kadar kronik hile gelmeyecek. Mesela
Voltaire’i boyle okusak ondan amansiz bir ateist ¢itkmayacagim
gorebiliriz.
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Voltaire keskin bir kalem. Sivri bir zekisi, bir o kadar da siv-
ri bir dili var. O, Hristiyanhin Tannisiyla ve Kilise kurumlariy-
la siirekli kavga ediyor. Hristiyanlig1 anlamsiz gordigi yuklerin-
den kurtarmak i¢in kendince gayret sarf ediyor. Hristiyanlikla il-
gili meghur climlelerinden birinde mealen soyle diyor: “Hristiyan-
lik 6zii itibariyle glizel ahlaktir. Onu metafizik alanlara tagirsaniz
sagmalamaya baglar.” Metafizik koklerinden koparilmig ve ahlaka
indirgenmis din tanimi en rafine ifadesini bir asir sonra Kant’ta
buluyor. Bir adim sonra ahlakin kokleri Tanri ve dinden insan ak-
lina, tarihe, topluma, tabiata vs. kaydirihnca ahlakin dini zemini
tamamen ortadan kalkiyor. Bu siiregte dinin anlam drettigi ve de-
ger kattig tek alan da elinden alinmig oluyor. Bunlarin higbiri dii-
pediiz bir ateizme ¢tkmiyor. Ama deizmden sekiilarizme, oradan
din kargithgina evrilen bir siireci anlatiyor.

Simdi Avrupa tarihine ve Bat1 medeniyetine 6zgi bu tarihi
sablonu alip aynen Islam diinyasina yahut Hinte, Cin'e, Japon-
ya'ya uygulamak ne kadar anlamh olabilir? Akilcihgin, sekiilariz-
min ve bilimciligin 19. yizyihin ikinci yarisindan itibaren hizla ya-
yildigini ve tiim diinyay: doniistirdtiigini biliyorum. Yiikselen ye-
ni medeniyet giicii olarak sekiiler Bati medeniyetinin bu tasavvuru
tim diinyaya empoze ettigini ve Bat1 dis1 toplumlarin buna kar-
st koyamadigini da biliyorum. Fakat benim sorguladigim sey, bu-
nun neden tarihsel bir zorunluluk olarak takdim edildigi konusu.
Onlarin yagadig: seyi ben neden aynen ve birebir yagamak zorun-
dayim? Ben ahlaki hem metafizik-dini hem de sosyolojik bir ger-
geklik olarak yagamakta bir beis gérmiiyorum. Benim dinim be-
nim aklimi, mantigimi ve vicdanimi yok sayan tekliflerde bulun-
muyor. “Inanmak i¢in gézlerini kapat, kafani bogalt, aklini tatile
gonder, vicdamini hapse at.” demiyor. Tersine “Bak, gor, oku, an-
la, tahlil et, sorgula, ¢tkarim yap. Sonra elde ettigin bu dogru bilgi
ve saglam ahlaki degerler temelinde adil bir diinya inga et.” diyor.
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Adaleti sadece sosyoekonomik bir kavram olarak sunmuyor, me-
tafizik ve kozmolojik bir hakikat olarak temellendiriyor ve diin-
yadaki ve toplum igindeki tim eylemlerin kozmik diizenle uyum
i¢inde olmas: gerektigini soyliyor. Bat1 diglincesi bu hakikatten
vazgectiyse bu onun sorunu. Ben aym sorunu neden tekrar etmek
zorunda olayim?
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DUNYAYA
SOYLEYECEK ANLAMLI
Bir S6z0MUzZ
VAR MI?

Bir 6nceki bélimde miithim bir mevzu sorduk. Onun
mukaddimesi babinda ¢ok tath bir girizgdh yaptik
ama yarim kalan kisimlar vard:, oradan devam
etmek isterim. Kisaca 6zetleyecek olursak “Diinya bir
¢ikmazin icinde ve burada bir s6z séylenmesi lazim.
Gagimiz yeni bir s6ze, yeni bir teklife muhtag. Bati
bunu séyleyebilir mi?” demistik. Ashnda buraya hig
cevap vermedik. Biz séyleyebilir miyiz kisminda da
“eylemin 6znesi olmak” bahsinden hareketle “Artnik
oraya dogru geliyoruz.” demistik. Bat1 tecriibesiyle
devam edelim liitfen. Bat: tecriibesi diinyanin mevcut
sikintilarina ¢are iiretebilecek durumda mi?

Bugtin yasadigimiz kiiresel krizlerde Bat’'nin kurdugu siste-

min tokezlemesinin ¢ok biiylik pay: var. Bati-merkezci sistem-
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den tim diinya gibi aslinda Batih halklar da zarar goriyor. So-
runlar giderek daha kronik, sistemik ve derin hale geliyor. Avru-
pa yaslaniyor. Entelektiie] ve manevi olarak yorgun. Kendi bag:-
na bir aktor olma iddiasin1 kaybedeli ¢ok oldu. Stratejik 6nemde-
ki tiim konularda g6ziinii ve aklin1 Washington’a geviriyor. Avru-
pa'nun siyasi ve kiiltirel ricatin1 Amerika Birlegik Devletleri eko-
nomi-politik ve askeri aktivizmle telafi etmeye ¢aligtyor ama bu-
nun da bir bedeli var.

Bati, medeniyet adina s6yleyecek séziini tiketti. Fukuyama
“tarihin sonu’nun geldigini iddia ederek bu kapiyr kapatmak
istedi ama son otuz yilda yagananlar tarihin seyrinin ve hizinin
farkli gekillerde akmaya devam edecegini gosteriyor. Kendini
zamanin merkezinde goren Bat1 i¢in tarihin sonu gelmis olabilir
ama dinyanin geri kalan kismi boyle digiinmiiyor. Bana gore
Huntington da haksiz ¢ikti ¢iinkii ortada bir medeniyetler
catigmasi dedil, ¢ikarlar ¢atigmasi ve adalet miicadelesi var. Bati,
Islam, Hint, Cin, Rus medeniyetleri, Afrika ve Latin Amerika
bolgeleri arasinda bir giic micadelesi elbette var. Ama bunun
oziinde bir medeniyetin mutlak degerlerinin bir bagka medeniyetin
degerleriyle catigmas1 yok. Batr’'nin kendi medeniyet degerlerini,
siyasi onceliklerini, ekonomik ¢ikarlarini ve askeri imtiyazlarini
korumasina ve empoze etmesine karg: verilen bir adalet, esitlik ve
hakkaniyet miicadelesi var.

Burada cizgiyi ¢izen su ya da bu medeniyete ait olmak degil,
adalet ve hakkaniyet sahibi olmak. Zulme ve haksizliga kars: bir-
lik olmak. Fakirlige karg1 miicadele etmek. Aileyi ve insan1 koru-
mak igin bir araya gelmek. Bu ylizden Huntington'in 6ngérdiigi
ve ima ettifi manada diinyanin barbar milletleri bir araya gelip
cagdasg, insancil ve rasyonel Bati medeniyetini ortadan kaldirmak
i¢in falan ugragmiyor. Ortada bagka bir miicadele var. Bu yiizden
Bati-merkezcilerin ve Amerikan giicliniin efsununa kapilanlarin
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anlamadify, anlayamadig1 baska dinamikler devreye giriyor. Bati
tek tarafli politikalarini hayata ge¢irmek i¢in bask: yaptiginda Cin
ve Rusya birbirine yaklagiyor. Biri Ortodoks, digeri Budist-Kon-
fucyanist iki farkli toplum. Libnanda Hizbullah ile Hristiyanlar
Israil’e kars1 birlegiyor. Pasifizmin ve barigin sembolii oldugu s6y-
lenen Budist rahipler, Myanmar'da Arakan Misliimanlarina kar-
s1 katliam ¢agnis1 yapiyor. Afrika’'nin en fakir tlkeleri Fransa gi-
bi eski somiirgeci lilkelerden kurtulmak i¢in Rusya’ya yanagiyor.
Latin Amerika iilkeleri Amerikan baskisina kargi Islam ve Afri-
ka tilkeleriyle stratejik ittifaklar kuruyor. Afrika’nin Hristiyan top-
lumlan1 Bati'dan gelen LGBT kiiltiriniin yayilmasina karg: gid-
detli tedbirler aliyor.

Bu birkag 6rnek bile sunu gésteriyor: Ne Fukuyama'nin de-
digi gibi tarihin sonu geldi ne de Huntington'in umdugu ya da
zannettigi gibi diinyanin barbar milletleri medeni Bati’y1 yok et-
mek icin ittifaklar kuruyor. Tarihin akig1 ve ittifaklar bagka de-
gerler, ilkeler ve dinamikler tzerinden ilerliyor. Bu siire¢ bun-
dan sonra da hizlanarak, derinleserek ve gesitlenerek devam ede-
cek. Oniimiizdeki on yillar ¢ok daha dinamik, beklenmedik, sa-
sirtic1 ve ezber bozucu gelismelere gebe. Hepimizin entelektii-
el olarak, siyasi ve toplumsal olarak bu gelismelere hazir olmasi
gerekiyor.

Fakat bu, “Bat1 bitti, ¢oktii, yok oldu.” anlamina gelmiyor. Ba-
t1 toplumlan kriz ¢6zmek igin yeni bir dinamizm ve enerji iretme
kabiliyetine sahip. Pek ¢ok kriz var ama bunlar: ¢ozebilecek ve aga-
bilecek kurumsal kapasite de var. Devlet kurumlari, tiniversiteler,
aragtirma merkezleri, sivil toplum kuruluglar, is diinyas1, medya
vd. yapilar bazen bu krizlerin sebebi bazen de ¢6ziim adresi olu-
yor. O yiizden yiizeysel ve kolayci bir yaklagimla Bati'nin 6liimii-
nii ilan etme yoluna gitmek yerine krizleri, sebeplerini ve bunlar
agma yollarini anlamaya galisahm.
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Ingiliz tarihgi Arnold Toynbee, bir insan toplulugunun en
ayrrt edici 6zelliginin etnik kkeni, bulundugu cografya yahut bir-
takim maddi avantajlar1 degil, krizlere kars1 cevap verme kabili-
yeti oldugunu sdyler. Bu “kriz-cevap” mekanizmas: bir toplumu,
milleti, devleti, medeniyeti ayakta tutan temel unsurdur. Bunu ig-
letebildiginiz oranda ayakta kalma ve yolunuza devam etme gan-
siniz olur. Bir kriz ortaya ¢iktiginda onu ¢6zmek i¢in neyi mobi-
lize ediyorsun ve o harekete gegirdigin unsurlar neticesinde krizi
agabiliyor musun? Temel mesele bu. Ve burada bilmemiz gereken
asil gergek su: Sorunlar, krizler, buhranlar hep olacak.

Neden? Ciinkii bu diinya bir £evn i fesad yani “olug ve bozulug”
alemidir. Hem kozmik hem de toplumsal diizlemde varlik hep olug
bozulug, sorun ¢6zlim, inga imha sarkacinda gidip gelir. Sorunsuz
bir diinya yok. Olsayd: bu, diinya degil, cennet olurdu. Tanimi ge-
regi burasi cennet degil, diinya oldugu i¢in imtihan, sorun, kriz,
catisma hep var olacak. Bunlarin olmadig: bir diinya hayal etmek,
hayalperestlik olur. Dolayisiyla bireyler, toplumlar, milletler, dev-
letler ve medeniyetler bu gergegi kabul edip krizlere ¢6ziim iire-
tebildikleri oranda ve miiddetge ayakta kalirlar. Farkli topluluklar
bir krizi agmak igin farkl: yontemler gelistirebilir. Elinin altinda-
ki tarihi, dini, kiiltirel, cografi unsurlari kullanabilir. Onemli olan
risk ydnetme ve ¢oziim uretme kabiliyetini canh tutmak ve yeni
sinamalar kargisinda stirekli geligtirmektir.

Ben Bat’'nin pek ¢ok kriz iiretmesine ragmen bu krizleri aga-
bilecek bir enerjisinin ve kabiliyetinin oldugunu da gortiyorum.
Bunu goz ard1 edemeyiz. Bat: hem demografik hem de ruhsal ma-
nada yaglanirken mevcut sistemin devam etmesi i¢in de amansiz
bir miicadele veriyor. Mevcut finansal ve askeri sistemin temel pa-
rametrelerini kendi lehine muhafaza etmek igin her tir riski goze
almaktan ¢ekinmiyor. Uluslararas: hukuk, kurumlar, giivenlik gibi
kavramlar kendi ¢ikarlarina uygun bir sekilde tamimhiyor ve bu-
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nu da diinyaya kabul ettiriyor. Bunu sadece kaba kuvvet kullana-
rak yapmiyor. Askeri ve ekonomik giiciiniin yaninda fikir, kiltiir,
sanat, insani yardim, moda, medya gibi yumusak gii¢ unsurlarini
da kullanarak konumunu tahkim ve takviye ediyor. Soguk Savas,
¢ok kutuplu diinya, kiiresellesme, post-modernizm, hiper-moder-
nite, tarihin sonu, medeniyetler ¢atigmas, terorle kiiresel miicade-
le gibi biiyiik anlatilar ve kavram setleri lizerinden gagdas diinya
tarihini tanimliyor ve gekillendiriyor. Ekonomik ve giivenlik bek-
lentisiyle kendisine bagh kii¢iik ve orta 6l¢ekteki tilkelere “Benim
disimdaki tiim alternatifler ~Rusya, Cin, Islam diinyasi— medeni-
yetin ve hepimizin sonu demektir.” diyor. Mevcut krizleri kendi-
ni koruyarak ve giglendirerek agmaya ¢alisiyor.

Simdi buradaki kritik husus gu: Bu dinamik ve kaotik siirecin
nereye evrilecegini tek bagina Bat1 belirlemeyecek. Mevcut diizen-
den rahatsiz olan Bat1 dig1 dlinya nasil bir alternatif sunuyor? Boy-
le bir alternatif sunma tasavvuru var mi? Boyle bir ¢abanin igin-
de mi? Bunu daha biiyiik bir kaosa sebep olmadan hayata gegire-
bilir mi? Diinyanin geri kalanim daha iyi bir alternatif sundukla-
rina ikna edebilir mi? Imdi bu sorulart sormadan “Batr’min sonu”
gibi biiyiik laflar etmek bana anlaml gelmiyor.

Mevcut tablo goyle: Batr’'nin kurdugu ve yonettigi dizen iki
asir boyunca diinyaya hikim oldu. Kendine gére yeni bir diinya
inga etti. $imdi bu diinyanin sorunlan giderek artiyor. Her gegen
gin daha ¢ok kisi, toplum ve kitle bu diizeni sorguluyor. Fakat
Bati1 disindaki muhtemel alternatifler su anda kapsamli ve do-
niistiriici bir ¢ergeve sunmuyor. Daha iyi bir alternatif sundu-
guna dair diinyanin 6nemli bir kismini ikna etmis degil. Bugiin
kiiltirden sanata, medyadan siyasete, ticaretten enerjiye, egitim-
den bilim ve teknolojiye her alanda yeni arayislar var. Bu sorgu-
lama elbette Bat1 dig1 alternatifleri daha mimkiin ve cazip kili-
yor. Ama bu tek bagina yeterli degil. Cok daha kokli ve derinlik-
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li ¢aligmalarin yapilmas: ve uzun vadede strdiriilebilir adimla-
rin atilmasi gerekiyor.

Burada sunu da ifade edeyim: Bati1 dig1 yahut Bati sonrasi
(post-western) diinya, Bat’'nin olmadig1, Avrupa ve ABD’nin diin-
ya haritasindan silindigi bir diinya degildir. Avrupa-merkezciligin
agildig1, ABD hegemonyasinin dengelendigi bir diinyada da Avru-
pa ve ABD 6nemli aktorler olmaya devam edecek. Fakat ayni ge-
kilde Islam iilkeleri, Rusya, Cin ve Hindistan gibi aktérler de bu
yeni siirecte merkezi roller iistlenecekler. Fakat bunu bir hegemon-
yanin yerine bagka bir hegemonyanin konulmasi olarak diigiinir-
sek hata yapariz. Post-hegemonik bir diinya diizeninin kurulma-
sinin hi¢ de kolay olmadiginin farkindayim. Avrupa ve ABD'nin
yerine Cin yahut Rus hegemonik giiciinii koymak temel sorun-
lar1 ¢6zmez, farkh bir zeminde yeni krizlere sebep olur. Bizim re-
feransimiz adalet, hakkaniyet, hukuk, kargilikl saygi, zayifi koru-
mak, barig, istikrar ve refahin paylagimi olmali.

Bu yiizden Cumhurbagkanimiz “Diinya begten biyiiktiir.” ve
“Daha adil bir diinya miimkiindiir.” diyor. Yani hem kurumsal hem
de zihinsel ve kiiltiirel bir degisim 6neriyor. Goz hizasinda esit ak-
tor iligkisi talep ediyor. Sadece uluslararas: iligkiler ve siyaset alanin-
da degil, tim alanlarda adalet ve hakkaniyeti esas alan, hiyerarsik ve
hegemonik olmayan bir kurallar manzumesi 6neriyor. Bizim diinya
sistemine soyledigimiz sey bu. “Bize imtiyaz verin. Bizi surada ka-
yirin.” demiyoruz ki. “Hakkimiz olani verin ve bizimle géz hizasin-
da iligkiye girin.” diyoruz. Ben nasil sana esit aktor olarak muame-
lede bulunuyorsam ayn: seyi beklemek benim de en dogal hakkim.
Bu, siyaset diizeyinde de diger alanlarda da béyle. Oniimiize konan
sahte ve suni hiyerarsileri sorgulamamiz ve reddetmemiz gerekiyor.

Mesela niye Bat: klasik miizigi evrensel miizik oluyor da Agik
Veysel'in miizigi, Iran'in destgib sistemi yahut Hindistan'in ragast
etnik, mahalli, oryantal miizik oluyor? Bat1 klasik miizigini tire-
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tenler de bir tarihe, kiiltiire ve millete ait olan Almanlar, 1ta1yanlar,
Fransizlar degil mi? Onlarin irettigi miizik neden evrensel miizi-
gin standartlarini belirliyor? Bagka bir standart yok mu? Olamaz
m1? Yanls anlagilmak istemem. Bati klasik bestecileri ¢ok iyi bir
mizik trettiler. Cok saglam eserler bestelediler. Bunu tartigmiyo-
rum. Ben Bach'’y, Vivaldi'yi, Corelli’yi, Telemann't ve muadili bes-
tecileri ¢ok keyifle dinlerim. Mozart ve Beethoven gibi miizis-
yenlerin de ¢ok saglam eserleri var. Cok sesli miizigi oldukga ileri
noktalara tagidilar. Herkesin bu miizikten keyif almasini isterim.

Ama bana “Miizigin standard: budur, tek evrensel miizik budur.
diye dayatirsaniz “Orada durun.” derim.

Bu standardi kim belirliyor? Bu kiiltiirel ve estetik hiyerarsiyi
empoze eden Bat’'nin hegemonik giiciidiir. Bunu sorgulamak zo-
rundayiz. Ama bunu Bat’nin kiiltiirel mirasini ve katkilarini red-
detmeden, kiigiimsemeden, agagilamadan, hafife almadan; tam ter-
sine ciddiye alarak ve derinlemesine anlayarak yapmamiz gerekir.
Bu, kendi kiiltirime saygt duyulmasi talebimin de bir geregidir.
Yani ben kendi mizigime, sanatima, mimarime, Yunus Emre’ye,
Pir Sultan’a, Mimar Sinan’a, Matrak¢t Nasuh'a, Dede Efendi'ye
sayg1 duyulmasini istiyorsam ayni sekilde bagka kiiltiirlerin biyiik
ustalarina ve eserlerine de sayg1 duymak zorundayim.

Bunu yapabilmek igin bize ne lazim? Yani
sunulanlan alip direkt kabul etmek yerine bir
degerlendirmeye tabi tutabilmek igin bir seye
ihtiyacimiz var. O gey ne?

Kural, pergelin ignesini dogru yere sabitlemektir. Bizim i¢in
pergelin ignesini sabitlenmemiz gereken yer, Anadolu irfan gele-
negidir. Bilimden sanata, felsefeden kelama, edebiyattan irfana,
sefkat ve merhametten adalete, zaman-mekan suurundan bir arada
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yagama kiiltiriine kadar en genis manada bizi biz yapan Anadolu
irfan geleneginin saglam koklerine baglanmaktir. Pergelin ignesini
dogru yere sabitledikten ve kendi merkezimizin farkina vardiktan
sonra yetmis bin 4lemi istedigimiz gibi merakla, tecessiisle, heye-
canla ve keyifle gezebiliriz. Bagka diinyalara agilirken kendi 6zii-
miizden, kimligimizden, 6zne olma vasfimizdan vazge¢mek zo-
runda kalmayiz. Agik bir zihin ve engin bir ufukla anlam ve de-
geri olan her seye ilgi alaka gosterebilir, onlardan bir seyler 6gre-
nebilir, saglikli ve kargiliklt bir aligveris yapabiliriz.

Bunun i¢in kendi gelenegimizi ¢ok iyi bilmemiz, kendimi-
zi tanimamiz, kendimiz olmamiz lazim. Ama e zamanl olarak
Batr’y1, Dogu’yu, Hint’i, Cin'i, Afrika’y1 ve Latin Amerika’yr da
iyi bilmemiz lazim. Kendi 6ziimiize ve merkezimize sahip ¢ik-
tigimiz zaman bagkalarinin bagindan, bahgesinden, pazarindan
neyi almamiz gerektigini de bilebiliriz. Yani ne kendimizde ka-
lip kibir ve gurura kapilacagiz ne de bagkalarinin yaldizli aynala-
rinda kaybolup gidecegiz. Bu etkilesimin iirettigi dinamizmi bir
firsata gevirecegiz. Avrupa-merkezciligi sorgularken kendi 6ziine
sahip ¢ikmakla evrensel olani inga etmek arasindaki hassas den-
geyi daha iyi kavrayacagiz. Oziinden uzaklagmis ve kendini im-
ha noktasina gelmis modern akli sorgularken akil ve erdem ara-
sindaki dengeyi yeniden nasil kurabilecegimiz iizerinde digiine-
cegiz. Liberalizmi sorgularken birey ile toplum, parga ile butiin,
ozgiirliik ile giivenlik arasindaki hassas iliskiyi dogru bir zemi-
ne oturtacagiz.

Birkag nesil oncesine kadar bizim aydinlarimiz, dlimlerimiz,
ariflerimiz o biiyiik bozgun doneminde, imparatorlugun yikidigs,
her giin toprak kaybettiimiz, Avrupadan gelen milliyetci dalga-
run Islam cografyasini hallag pamugu gibi attigi dsnemde dahi bu
dengeyi kaybetmediler. Kiiltiirel ve ilmi seviye olarak bizim fersah
fersah oniimiizdeydiler. Batr’yr da biliyorlardi Dogu’yu da. En az
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iki d¢ dil biliyorlardi. Descartes’in kim oldugu, Voltaire’in ne an-
lattig1, Rousseau’nun ne yapmaya ¢alistis konusunda bir fikre sa-
hiptiler. Ama ayni zamanda Firabiyi, Ibn Sina’yr, Gazali’yi, ibn
Riigd’i, Fahreddin er-Razi'yi, Ibn Arabi’yi, Sadreddin Konevi'yi,
Davud el-Kayseri'yi de biliyorlardi. Kiiltirel vasat ¢ok zengindi.
Ard1 ardina gelen siyasi ve askeri bozgun, ricat ve kayiplara rag-
men felsefe, kelam, tasavvuf, siyaset, sanat, mimari ve edebiyat bi-
rikimi ciddi bir seviyedeydi. Carpik modernlesme tarihimizle bir-
likte bu kiltiirel derinlifi ve feraseti kaybettik. Sathi, gegici, ko-
layci, aragsal ve genel geger yaklagimlarla giinii kurtarma derdine
diistik ama bunu bile bagaramaz olduk. Diinyadaki kiiresel sig-
lagmadan biz de payimiza diigeni aldik. Basite indirgeyen, derin-
ligi ve devamlilig1 olmayan, anhk iretilip anlik tiiketilen geylerin
cazibesine kapildik.

Bu fena durumu reddetmemiz ve ¢agin ruhu hiline gelen yi-
zeysellikten kurtulmamiz gerekiyor. Varligi, onu algiladigimiz ka-
darina indirgeyen rasyonalist indirgemeciligi terk etmemiz ge-
rekiyor. Hakikati aragsallifa, teshircilige ve begenme kiiltiiri-
ne mahkim eden zihin yapisin1 agmamiz gerekiyor. Aksi hilde
ne kendimizi ne bagkalarini, ne kendi gelenegimizi ne bagkalari-
nuin kiltiirel mirasini derinlemesine ve anlaml bir gekilde kavra-
ma sansina sahip olabiliriz. Bir iki sosyal medya paylagimi ve et-
kilesim gehvetiyle bu isleri hallederiz yanilgisindan kurtulmamiz
lazim.

Derinlik kazanmak sabir isidir, sebat ve metanet ister. Fikir
igciligi gerektirir. Fikri namusuna sahip ¢ikmay: gerektirir. Fikir
igciligi ve diisiince namusu, her tiir akademik invanin ve sosyal
medya statiisiiniin fevkinde bir makamdir. Bu bir farkindalik igi-
dir. Farkinda olmak, yani “furkan” sahibi olmak. Iy1y1 kotiiden ayirt
edebilmek. Neyin once geldigini anlamak. Neyin 6nemli oldugu-
nu bilmek.
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Bu fark edig nereden baglamahi? Yani 6nce aydinlar
m1 bilecek bunu, arifler mi fark edecek? Siyasetgiler
mi, akademi mi? Yoksa toplumun biitiinii birden mi
boyle bir fark edigin igine girecek?

Sorumlulugun biiyigi tabii ki kanaat 6nderlerinde, fikir ig¢i-
lerinde, dini limlerde, manevi 6nderlerde, akademisyenlerde, sa-
nat insanlarinda, yoneticilerde, siyasetgilerde yani toplumun 6niin-
de bulunan insanlarda. Onlar bu ufku ve iklimi inga edecekler ki
kademe kademe asagilara yayilsin ve toplumun tiim alanlarina nii-
fuz etsin. O kiiltirel vasat: kurmadan saglikl bir diiiince iklimi
inga etmemiz mimkin degil. Bir diisiince diinyasinin zenginli-
gi, disiincenin aktifi nehir yataginin dinamizmine, temizligine
ve enginlifine baghdir. Digtincenin akti1 nehrin yatag ne ka-
dar giir ve genigse toplumun kriz ¢6zme, meydan okumalara kar-
st koyma ve imtihanlarda bagarili olma kabiliyeti de o kadar yiik-
sek olur. Bu gekilde akan bir diisiince diinyas: farkli imkan ve ih-
timallere de her zaman agiktir. Oziine sahip ¢ikmak adina kendi-
ni digartya kapatip fosillesmez. Gelenegi koruyacagim derken onu
donuk, solgun, 6li bir yigin hiline getirmez.

Akilci-sekiler diglincenin insami 6zgirlestirdigi, dini digiin-
cenin ise onu hep kisitladig seklinde yaygin bir kabul var. Bunun
¢ok yanhs bir kabul oldugunu disiniiyorum ve bu noktada yeni-
den ifade etmekte fayda goriiyorum: Inang akls tatile gondermez.
Akletmekten vazgecip dogmatik bir inanca koru kériine baglan-
masinu salik vermez. Dini inang insana higbir konuda mutlak ha-
kikatin tamamuni ihata etmesinin mimkiin olmadigini séyler. Zi-
ra sonlu olan sonsuzu ihata edip kugatamaz. Hakikat insandan da-
ha fazla bir sey olduguna gore insan her zaman bir ihtiyat kayd:
ve tevazuyla hareket etmek zorundadir. Daha 6nce atif yaptigimiz
Allabu a‘lem yani “Allah en iyisini bilir...” ifadesi yu anlama geli-
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yor: “Ben bu kadar okudum, yazdim, ¢izdim, séyledim ama bilgi-
min Ustiinde bir bagka bilgi, benim tizerimde de bir bagka bilen
var. Zira mutlak bilenin ilmi sonsuzdur.”

Sokrates “Tek bildigim, higbir ey bilmedigimdir.” s6ziiyle ay-
nt hakikati anlatir: Hakikat tek bagina senin, benim, bizim ku-
satabilecegimiz bir ey degildir. Bundan ¢ok daha engin ve de-
rin bir gergektir. Bu, “Hakikate hi¢bir zaman ulagamayacagim ve
agnostik olacagim.” anlamina gelmez. Tersine, hakikate ulagmak
i¢in hep daha gok ¢ahgmak, kolay ve ucuz yollara sapmadan daha
fazla gayret sarf etmek zorundayim. Inanan birisi olarak Cenab-1
HakK'in mutlak bilgisi karsisinda payima diisen damlay: biyit-
mek igin daha gok gabalamak mecburiyetindeyim. Inancim beni
akul, bilgi, ditgiinme ve muhakeme konusunda dogmatik, sinirla-
yic1 ve irrasyonel yapmaz. Tersine bilmedigimi 6grenmek, bildigi-
mi derinlestirmek igin beni daha fazla ¢aligmaya tegvik eder. Be-
ni kamgilar, zorlar; aklima meydan okur. Akil ve inang arasindaki
dinamik ve gok boyutlu iligki bizi entelektiiel olarak ve ruhen hep
diri tutar. Tembellige, taklitgilige, uyusukluga asla prim vermez.

Bilim ve sanat iiretirken sekiiler ve dini olanin
sonsuzlugu ya da alaninin daralmasi nasil mukayese
edilebilir?

Ibn Arabi'nin gok giizel bir tabiri var: “Tecellide tekrar yok-
tur.” Varlik alemi her an bir tecellidir ve tecellide tekrarin olmama-
st varhiktaki her geyin, her bir i1k dalgasinin, kum tanesinin, yag-
mur damlasinin, kar tanesinin, yildizin, bulutun, tagin, ¢akilin, ¢ige-
gin, yapragin. .. biricik olmasi demektir. Bu, varlig: tahkik eden di-
siincenin ve onu taklit eden sanatin her an terittaze olmas: anlami-
na gelir. Béyle bir dinamik yaratihig diizeninde diigtinceyi, bilimi ve
sanat1 tek bir kahiba sigdirmaniz, donuk bir yapiya mahkim etme-
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niz miimkiin degil. Incelediginiz sey sabit degil ki sizin inceleme-
niz, akil ylirtitmeniz duragan ve tek boyutlu olsun. “Tecellide tekrar
yoktur.” demek, insanin okumaya, aragtirmaya, anlamaya hep devam
etmesi gerektigini ifade eder. “Evrenin sirrimi ¢6zdiim, aha da gura-
ya yazdim.” climlesi, yaratiligin ve tecellinin ruhuna aykuri. Daha-
st her insan o hakikati kendisi igin ~yeniden ve her daim— kegfet-
mek zorunda. Zira nasil evren sabit degilse insan da sabit ve dura-
gan degil. Insan da tekrar1 olmayan tecellinin bir pargast. O da var-
lik 4lemiyle birlikte nefes alip veriyor. Bir an var oluyor, sonra yok
oluyor, sonra tekrar varliga geliyor. Bu siireklilik halinde hayatiye-
tini koruyor ama stirekli degiserek, nefes alip vererek, yeni ufuklara
agilarak devam ediyor yoluna. Bu yiizden gelenek tek bir kaynak-
tan yani tevhit ilkesinden yola ¢ikmig ama yiizlerce diigtince ve sa-
nat formu tretmig. Bagarisi, bu dinamizmi goriip yagatabilmesinde.

Son noktay1 koymak diye bir sey yok. Bu uzun bir ylirtiyiis ve
hepimiz bu yiiriyigin birer adimiyiz. Adimin hakkin verip ile-
ri devam etmezsen ayaklarin dolanir, tokezler digersin. Arkan-
dan gelenleri de digiirtrsiin. O ylizden her giin yine ve yeniden
yolumuza devam etmek zorundayiz. Tecellide tekrar yoksa, yol-

da durmak da yok.

Diinyaya yeni ve anlamh bir s6zi ancak bu temel tizerinde
sOyleyebiliriz. Kendi 6ziimiizii ve s6ziimiizii canh, diri ve taze tu-
tabildigimiz oranda bagkalarina bir sey séyleme hakkimiz var. Bi-
ze kimse s6z hakk: tanimiyor diye 6miir boyu bir késede oturup
kiiskiinliik ya da miskinlik yapacak degiliz. S6zii olan gelsin mey-
dane. Giicii olan duyursun s6ziini. Akl olan ikna etsin diinyay1.
Iradesi olan yapsin, kursun, inga etsin aklinda ve génlinde olani.

“Mevcut diinyadaki krize, adim1 ne koyarsak koyalim,
Bat1 tecriibesi hala bir ¢6ziim iiretebilecek
potansiyele sahip. Miisliimanlar olarak biz bu
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¢6ziimii liretebiliriz ama bunu iiretmemiz igin
kendimizi eylemlerimizin 6znesi hiline getirmemiz
lazim. Onlan ve bizi bilerek ve kendimize glivenerek
bir s6z sdéylememiz lazim.” diyoruz. Géziimiin 6niine
soyle bir sey geliyor. Mesela aligverige ¢ikarsimz da
hani ciizdaninizi evde unutmussunuzdur. Gok
begendiginiz bir geyi almadan geri donersiniz. Eve
girerken de cliizdanimizin cebinizde oldugunu fark
edersiniz. istedigimizi alacak gey bizde var.

Biz muazzam bir hazinenin 6niinde tembel tembel oturuyo-
ruz. Kapisini agip igine bir girsek neler neler gikacak karsimiza,
biz bile hayret edecegiz! Kendimize giivenimiz, ecdada saygimiz,
onden gidenlere sevgimiz artacak. Kendimizi de diinyay1 da daha
iyi tantyacagiz. Diinyaya agilmaktan, yetmis bin dleme seyr i se-
fer eylemekten korkmayacagiz.

Bizim gelenegimizin bitylik y1ldizlar1 kendilerini diinyaya ka-
patarak yikselmediler. Filozoflarimiz kadim Yunan'i, Hint’i, Mi1-
sir't, Iran’t okudu. Sairlerimiz Islam éncesi sairleri okudu. Mimar-
larimiz Bizans mimarisini inceledi, Hint ve Iran mimarisinden de
esintiler ald1. Fukahdmiz Roma hukuk sistemini okudu. Matema-
tikgilerimiz sifir sayisim gelistirirken “Hintliler bu isi nasil yap-
mug?” diye baktilar. En meshur hikayelerimizden Ke/ile ve Dimne,
Hindistandan geldi ama biz alip onu 6yle bir déniigtiirdik ki bi-
ze ait ama ayn1 zamanda evrensel olan bambagka bir hikaye diline
dondi. Binbir Gece Masallar: nerede baglady, nerede bitiyor? Seh-
razad neredeydi, Sehriyar kimdi? Hindistan’a ve Cin'e hitkmeden
iki kardesin hikayesi bize geldi, bambagka bir diizeye yiikseldi. Ki-
sacasi bizden 6ncekilerin ortaya koydugu tiim iyileri aldik, temel-
lik ettik, ona kendimizden bir geyler kattik ve onu tekrar diinya
mirasinin bir pargas: hiline getirdik.
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Bugiin de Bat: medeniyetinin son lig asirda trettigi bilim, fel-
sefe, diiglince, sanat, estetik ve teolojik eserlerden elbette istifade
edecegiz. Onlari zaten yok sayamayiz. Biz farkinda olsak da olma-
sak da her giin kullandigimiz kelimelerin, kurdugumuz climlelerin
bir yerinde onlar var. Akil, inang, bilim, birey, 6zgiirliik, irade, top-
lum vesair kelimelerin her birinin alt kodlarinda Bat1 modernleg-
mesinin izleri var. Ama bu bizi zihinsel bir hapishaneye mahkim
etmemeli. Bu kavramlar: kendimize ve diinyaya yabancilagmadan
yeniden anlamlandirabilir, kendi kavram setlerimizi Giretebilir ve
diinyaya dair anlamly, evrensel sozler soyleyebiliriz.

Bu dediginizi yapmak isteriz hocam ama kazanilacak
paralar, binilecek giizel arabalar, oturulacak gok
giizel evler var. Konfor var. Konforu biraz daha
yukar1 tagsimak var.

Insan neye talip oldugunu bilmeli. Gegici olana talip olursa-
niz isminiz, iniiniliz, janiniz, gohretiniz, makam mevkiniz de ge-
¢ici olur. Eninde sonunda ge¢ip gider. Baki olana talip olursaniz
size ona gore bir yetenek seti verilir. Kapilar ona gore agihr. Baki
olanla yagar, onunla anilirsiniz. Sonlu varliginiz1 sonsuz olana ek-
leyerek ebedi olana bir yerinden tutunursunuz.

Hz. Ibrahim (a.s.) gece yildizlara bakar ve parlak igiklar kar-
sisinda hayranlik i¢inde “Herhalde Rabbim budur.” der. Sonra aya
bakar ve daha da etkilenerek “Rabbim bu olsa gerek.” der. Son-
ra glinege bakar. Ama onun da battigini gériir ve Rabbi’nin bun-
larin hepsinin 6tesinde oldugunu anlar. Tim bu kissay su cim-
leyle ozetler Hz. Ibrahim: La wuhibbil dfilin “Ben batanlan

sevmem.”

1. En'am, 6/76.
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Mevlana Diwvin-1 Kebir'in ikinci beytinde soyle der: “Ben ba-
tanlari sevmem soziinde, suretlerden arinig var. Gizli seyleri goren
gozlere her an senden suretler goriinmede...”

Biz batana degil; batmayana, sonsuz olana talip olalim.






I

DUNYA HEM PERDEDIR
HeMm Ayna

tki béliimdiir diinyanin meselelerini ¢6zmeye
galisiyoruz ama bir de insanin meseleleri var. Ona
dair bir sey soracagim. Programlardan birinde
demigstiniz ki “Yoklukla imtihani verdik ama varhk
imtihanini verebiliyor muyuz, bundan emin degilim.”
Simdi, disarida ayartic1 bir diinya var. “Daha giizeline
sahip ol, daha iyisini al. Sen hepsine layiksin.
Araban su olsun, evin béyle olsun, gocuklann
istedigini yapabilir.” falan diyor. Miisliimanca durusg
—Nuri Pakdil Abi “antikapitalist” diye tarif ederdi
kendisini- sanki biraz bunu ihtiva ediyor. insan ne
yapar da buraya gelir? Ne yaparsak egyaya, diinyaya,
maddeye kars1 Miisliimanca bir durus sergilemis
olabiliriz?

Ecdat arif olan kisiyi tarif etmek i¢in “Diinyadadir ama diin-
yadan degildir.” der. Dinyada olup diinyal: olmamak. Mesele bu.
Yani bu diinyada oldugumuzu, hikdyemizin bir b6limiinin burada
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gectigini, imkan ve imtihanlarin bize burada sunuldugunu unut-
madan diinyanin 6tesini gérebilmek. Diinyanin hakkini vermek
ama ona takilip kalmamak. Diinyanin hem bir nimet hem de bir
kiilfet oldugunu bilerek bu yolculukta istikamet tizere olmak. Te-
mel ve hassas denge burada.

“Diinyanin hakkini vermek” ile ne kastettigimi agayim biraz.
Diinya dedigimiz yer, metafizik anlamda Cenab-1 Hakk’a hem bir
ayna tutar hem de O’nu perdeler. Yani ayni anda hem agar hem de
gizler. Diinya Yaraticr'ya ayna tutar ¢linkii O’nun yaratilig mucize-
sinin bir eseridir. Baktigimiz, gordiigiimiiz, tecriibe ettigimiz her
sey O’nun yaratici iradesinin bir tecellisidir. Bu ytizden biz O’nun
bu diinyada biraktig1 iz ve igaretleri takip ederek Yaraticr'ya gide-
biliriz. Eserden eserin sahibine gitmektir bu. Oziine uygun hare-
ket eden akil, lemdeki muhtegem nizami gorir, bunun bir tesa-
dif eseri meydana gelemeyecegini ve sahipsiz olmadigin bilir ve
onu var eden mutlak sanatkéra yonelir. Diinyaya bu nazarla bak-
tigimizda diinya bizi Mevladan uzaklagtirmaz. Tersine O’na yak-
lagtirir ¢linki diinyada biz O’nun sanatinin eserlerini, tecellisinin

izlerini, sonsuz rahmetinin yansimalarin1 goriiriiz.

Ama diinya ayn1 zamanda bir perdedir. Onun 6ziindeki ma-
nay! kagirir ve zahirdeki ihtigamina meftun olursan 6tesini higbir
zaman goremezsin. Oziinii unutursan diinyada kalirsin ve burada
tilkenir, telef olur gidersin. Yaraticr'nin sana bir iz, isaret ve ayet
olarak musahhar kildig1 dlem seni 6telere tasimak yerine buraya
mahkim ederse o zaman ne diinyay1 ne de kendini dogru anla-
yabilirsin. Insan diinyanin sehvetine, yaldizina, maddesine kendi-
ni kolaylikla kaptirabilir. Iste 0 zaman ayna perdeye déniisiir. Ha-
kikati yansitmas1 gereken sey, onu perdeleyen bir engele donigiir.
Diinya, ebediyet yolculugumuzda soluklandigimiz bir yer olmak-
tan ¢ikar ve ayagimiza vurulan bir prangaya donigiir. “Bana taki-
lip kalma, benim 6temdeki hakikati gor.” diyen diinyanin gergek
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mesajim kavrayamaz oluruz. O zaman diinya ayna olmaktan ¢1-

kar, bir hapishaneye donisiir.

Bir seyin, ayni anda hem ayna hem perde olmasini kavramak,
metafizik bir incelik ve zihin berrakhig: gerektirir. Bunu ayn1 an-
da hem aklinizla hem de kalbinizle, hem muhayyilenizle hem de
vicdaninizla yaparsiniz. Bu dengeyi kurdugunuz zaman diinya av-
cunuzun i¢ine gelir. Diinya sizi degil, siz diinyay1 avcunuzun igin-
de tutarsiniz. Cinki bilirsiniz ki siz, ruh ve mana itibariyle bu
diinyanin tstindesiniz. Mana olarak biz diinyadan daha fazlayiz,
onun Ustiindeyiz. Bizim menzilimiz, istikametimiz, kaderimiz bu-
dur. Bu yoldan gittigimizde diinyaya hitkmetme ve tasarrufta bu-
lunma sansimiz da olur. O zaman dunyayla iliskimizi dogru bir
zemine oturturuz. Iste bu zeminde “diinyada olup diinyalilagma-
mak” ilkesini hayata gegirebiliriz. Miisliman bireyler ve toplum-
lar bu dengeyi kurabildikleri oranda maddeye ve manaya hiikme-
den ve ikisini birden metafizik hakikat diizeyine tagiyan bir me-
deniyet inga edebilmislerdir.

Bu sayede Islam, ok kisa bir siirede kiiresel bir medeniyete
doniigmilg; bilimden teknolojiye, siyasetten sehirlesmeye, tabiat-
tan ticarete her alanda bitiin insanlifa 6rnek tegkil eden bir me-
deniyet kurmugtur. Bunu din ile diinya, maddeyle mana, ruh ile
beden arasindaki dengeyi dogru kurarak yapmus, birini digerine
feda etmemistir. Ikisini de dengeli bir sekilde sahiplenerek mad-
deyi manaya tagimig, manaya da somut bir kimlik kazandirmig-
tir. Yani hem diinyanin hem dinin hakkini vermistir. Misliman-
ca bir bakus agistyla diinyanin hakkini vermek de dini inancin bir
geregidir. Diinyay: dogru yere koyup, “Bu diinya, tabiat, evren ve
i¢indekiler Cenab-1 Hakk'in bana emanetidir. O’nun biiyiik sanat
eseridir...” deyip ona sahip ¢ikmak inancin bir geregidir. Bu mana-
da din, diinyadan kagmay: degil, ona sahip ¢ikmay: emreder. Ce-
sitli vesilelerle ifade ettigim gibi Islam diinyadan kagmaz. Tersi-
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ne onu alip sahiplenir, tanimlar, doniitiirir ve yerli yerine koya-
rak ona metafizik bir anlam ve rol biger. Béylece madde metafi-
zik bir bakus agisiyla ve sembolik bir dil tizerinden mananin tagi-
yicisi olur. Mana da ete kemige biiriinmiig, yagayan ve yiirliyen bir

hakikat haline gelir.
Bu dengeyi kurdugumuz middetge ben 10. yiizyilda da 25.

yizyilda da inancimizin geregini bu diinyada, bu madde 4lemin-
de dogru diizgiin yasayabilecegimizi diiglinliyorum. Ama bazen
oyle durumlarla kargilagiyoruz ki insanlar din adina diinyalarini,
diinya adina dinlerini heba ediyorlar. Dini yagamak adina kendi-
ni ve etrafindakileri kat1 ve dar bir diinyaya mahkam ederek ku-
rallarin 6ziini ve maksadini yani hikmetini unutup 4deta onlara
tapinmaya bagliyorlar. Dinin amacinin insan1 bu diinyada da ahi-
rette de aziz kilmak oldugunu unutuyorlar. Bazis1 da “Hayat kisa,
keyfine bak.” deyip insan olma vasfindan uzaklagiyor. Diinya zevk-
lerine dalip ahiretini kaybediyor. Hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasiyor.
Oldiikten sonra hesaba gekilmeyecekmis gibi davraniyor. Kisa bir
diinya hayat: i¢in ebedi yagami feda ediyor.

Vahyin bize ne soyledigini, Efendimizin bize neyi miras bi-
raktifin1 dogru anlasak dinin diinyaya bakisim da dogru kavra-
yacagiz ve bu diinyada da ahirette de aziz, asil ve mutlu olmanin
yolunu bulacagiz. Bunun igin insanin her an dogru kaynaklardan
beslenmesi, dogru referanslarla diginmesi ve dogru yoldan gitme-
si gerekiyor. Kendimizi bir defaligina degil, siirekli sigaya ¢ekme-
miz gerekiyor. Her an aklen, zihnen, kalben, vicdanen ve ahlaken
teyakkuz halinde olmamiz gart. Her sabah aynaya bakip “Nere-
deyiz, ne yapiyoruz, nereye gidiyoruz?” diye kendimize sormamiz
gerekiyor. Bunu yapabildigimiz oranda din adina da diinya adi-
na da daha dogru ve diizgiin isler yapabiliriz diye diigiiniiyorum.
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Sevdigim bir arkadasim “‘Ayda yiiz lira olsun sadaka
verin.’ diye ¢ocuklanima nasihat ediyorum.” dedi.
Oglu demis ki: “Baba, yiiz lira sadakadan ne olacak!”
Arkadagim bir lira bile olsa sadaka vermelerini
soylemis. Oglu “Niye?” diye sormus bu sefer. “Sadaka
verenlerin arasinda adin yazilsin. Miktar 6nemli
degil. O listede adin olsun.” diye cevap vermig. Sanki
buraya gelmemiz lazim... Niye gelemiyoruz?

Ilgi ve alakamizin gok fazla talibi var bu diinyada. Her ey bizi
bir yerimizden ¢ekistiriyor. Hepsi bir yere gotiirmek istiyor. Mad-
de diinyasi, magazin diinyasi, moda diinyasi, estetik diinyasi, sos-
yal medya, siyaset... hepsi insanlari her daim bir yerlerinden tutup
bir yerlere gotiirmek istiyor. Insan hangisine bakacagini, hangisine
odaklanip ne yapacagini bilemez hile geliyor. O yiizden insanla-
r1 bocalar, sersemler, ayaklari dolanir hilde gériiyoruz. Bir seyi ta-
mamlamadan digerine atlamaya mecbur birakilan ve bu yiizden
de her seyi yarim yamalak yagayan bir insanhkla karg1 kargiyayiz.
Anlik tiiketim ¢aginda duygular, digtinceler, hazlar, mutluluklar da
anlik tiiketiliyor. Higbir seyin kalic1 olmamast i¢in hep “bir sonra-
ki biiyiik sey” baskis1 yayiliyor her yere. Bir sonraki son haber, bir
sonraki moda, bir sonraki trend, bir sonraki kahraman, bir sonra-
ki segim, bir sonraki 6diil, bir sonraki stirpriz... Bu bag dondiiri-

cli hizin ortasinda serseme donmiis insanlar giiruhu.

Kapitalist tiiketim kiiltiirii tam da bunu istiyor: Uretim-tii-
ketim ¢ilginliginin kontrolsiiz hiz1 i¢inde suurunu, farkindaligms,
karakterini yitirmis ve her tiir manipiilasyona agik héle gelmis kit-
leler. Bu kitleleri yonetmek, yonlendirmek, sekillendirmek, birer
“migteri” ve “kullanict” olarak kodlamak o kadar kolay ki. Goziine
yiiksek voltajli 151k tutulan ve saatlerce bu hilde tutulan bir insani
diigintin. Bagta “A ne giizel ig1k...” dersiniz ama beg dakika son-
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ra 151k goziiniizi yakmaya baglar. Yarim saat i¢inde goéremez ha-
le gelirsiniz. Birkag saat sonra beyin fonksiyonlariniz durur. Son-
ra uykusuzluktan hasta olur ve oldugunuz yere yigilip kalirsiniz.
Fiziki bir igkence sahnesini andiran bu duruma her giin hepimiz
ruhen, aklen, manen, hissen maruz kalmiyor muyuz? Uretim, tii-
ketim, haberlesme, televizyon ekranlari, akilli telefonlar, sinyaller,
uyarilar, bildirimler, son dakika haberleri, ekranlarda hi¢ bitmeden
akan haber bantlari, rakamlar, istatistikler, déviz kurlari... Bun-
larin saatlerce goziimiize, aklimiza, ruhumuza, kalbimize tutulan
yiiksek voltajli ve yakici bir 1gtktan fark: yok.

Zamani atomize ettifimiz ve ani, ekrandaki bir gérintiye
indirgedigimiz igin sireklilik tasavvurunu hizla yitiriyoruz. Anda
bulunmay1 “carpe diem”yani “Anin tadini ¢ikar, hazzina var, 6nii-
nit sonunu disiinme, giinlini giin et...” diye anliyoruz. Oysa o any,
yaga diye bize veren yiiksek bir hakikat, vazgecilmez bir kiymet,
ruhumuzu diriltecek bir pinar, asaletimizi koruyacak bir kaynak
degil; tersine titketim kiltiri. “Al, kullan at ve hemen bir sonra-
ki tirtine yonel.” diyen vahsi kapitalizm ve onun topluma musallat
ettigi tilketim cilginlifi. Zaman kavramimiz bu yiizden atomize
oldu, daralds, kisalds, yiizeysellesti, niceliksellesti ve degersizlesti.
Zamanin akig1 hizlandi ama biz bu siliregte zamanin bereketini ve
kalitesini yitirdik. O yiizden uzun vadeli diiginemiyoruz. Kisa va-
deli kolay kazanimlar pesinde kosuyoruz. Oysa stratejik ditginmek
demek, tim unsurlari dikkate alarak uzun vadeli plan yapmak de-
mektir. Hem bireylerin hem de milletlerin tarihinde stratejik dii-
sinme, biyiik fotografa bakarak nihai hedefe dogru nasil yiiriye-

cegimize iligkin zihnimizde bir tasavvurun olmasidir.

Bizde devlet fikri bu tasavvura dayahdir. Dilimize de yansi-
mig bu. Bat’'da “devlet” kelimesinin kargili1 olan stafe ve onun ko-
kii olan statis, “durum, durgunluk ve duraganlik” demek. ingiliz—
ceden dilimize gegen istasyon, stant gibi kelimelerin i¢inde bulu-
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nan “st” koki Latincede “duraganlik” anlamina geliyor. S¢, durma-
y1, somut bir durumu, sabit bir hali ifade ediyor. Ayni sz kokii In-
gilizcede mesela arrest kelimesinde var. Arrest yani “birini tutukla-
mak”, serbestce giden, yiiriiyen, dolagan birini durdurmak demek.
Statii ve statiiko diyoruz mesela. Bunlar bir kisinin statiisii yani o
anda bulundugu yeri ifade ediyor. Devleti boyle tanimlamuglar: Bir
toplulugun bir dénemde, bir anda, bir zaman diliminde bulundu-
gu yer, durum, konum. Devleti bu gekilde korumak, statik, sabit
ve stabil tutmak, devlet yonetiminin ana duygusu olarak 6ne ¢1-
kiyor. Devleti ve diizeni ayakta tutmak i¢in almamiz gereken ted-
birleri de buna gére aliyorsunuz.

Bizde ise devlet kelimesi dev/eden geliyor. Tedaviil etmek, do-
lasimda olmak, el degistirmek, siirekli hareket icerisinde olmak de-
mek. State kelimesinin statik ve donuk ¢agrigimlarinin tersine di-
namik bir akisi, dolagimi, degisimi ifade ediyor. Kelimenin kokii
de fiil. “Devlet” demek, her an bu aksg, dolagim ve degisim kargi-
sinda hazir ve nazir olmak demek. Degisimi yonetmek, yonlen-
dirmek, ona ayak uydurmak demek. Devlet yonetmek demek sta-
tik, donuk, hantal ve uyuguk biirokratik yapilar tiretmek degil, tam
tersine toplumun yeni ihtiyaglarini kargilamak igin her an kendini
yenilemek demek. Dolayisiyla toplumla beraber ve bazen toplum-
dan 6nce devletin kendini yenilemesi, geng ve ding tutmas: gere-
kiyor. Aksi halde bireyin ve toplumun ihtiyaglarini 1skalar ve top-
lumsal degisimi bir tehdit olarak kodlamaya baglarsiniz. Oysa sii-
reklilik igin, gelenekle beraber gelecek, parga ile biitiin dengesini
kurdugunuz zaman degisim bir tehdit yahut ifsat olmaz. Tersine
insani ve toplumu canli tutan, nesilden nesile biiyiiten, giiclendi-
ren, gelistiren bir gii¢ héline gelir.

Insan nasil 6ziinde ve ruh diinyasinda dinamikse bir yerde dur-
mayip strekli akmaya devam ediyorsa toplum da ayn: gekilde bir
yere dogru yol aliyor. Toplumlarin kurdugu ve bireylerin yonettigi
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devlet de bu devinime, bu hareketlilige ve dinamizme cevap verme-
si gereken bir mekanizma. Dolayisiyla devletin de kendini stirek-
li diri tutmasy, yenilemesi, sigaya cekmesi, aynada kendine bakma-
s1 gerekiyor. Devlet demek, kritik makam mevkilerde oturup hig-
bir gey yapmamak demek degildir. Devlet akl statik ve statiikocu
degil, devrimci ve degisimcidir. Varligin, hayatin, insanin ve toplu-
mun 6ziindeki hareketi -Molla Sadra buna hareker-i cevheri diyor—
dogru okuyup dogru yénlendirebildiginiz oranda devlet aklini da
dogru ¢aligtirirsiniz. Aksi hélde devlet statiikoya, statiiko biirokra-
tik oligarsiye doniigiir; toplumun ve zamanin ihtiyaglarini kargila-
yamaz hile gelir, o zaman milletten kopar. Millete hizmet etmek
yerine kendini koruma altina alma yoluna gider. Milletin degerle-
rinden kopar, kendine ayr1 bir “devletlu diinya” kurar. Millete hiz-
met etmek i¢in kurulan devlet; millete hilkmeden, onu yargilayan,
hatta ona zulmeden bir yapiya donigiir. O yiizden devlet milletten
kopuk hile gelemez. Onun aklina, vicdanina, degerlerine, tarihine,
kiltiiriine yabancilasamaz. Degisime 6nciilik yapmak adina mil-
lete tahakkiim edemez. Aksi hilde megruiyetini yitirir.

Devlet millet igin vardir, millet devlet i¢in degil. Millet ken-
dini korumak, diizen kurmak ve neslini devam ettirmek i¢in dev-
leti kurar. Devlet bu gérevi yerine getirdigi oranda megru, makul
ve zaruri bir yapidir. Bu yiizden vergi toplama ve megru gii¢ kul-
lanma hakki sadece devlete verilmistir. Devlet bu giici milletten
aldig1 yetkiyle kullanir. Yine bu yiizden kural sudur: Hig kimse
devletten daha giicli olmayacak. Higbir grup, ziimre, kurum, yar-
g1 yahut ordu devletten daha giigli olmayacak. Devlet higbir ve-
sayet grubunun tahakkiimiine girmeyecek. Aksi hilde “devleti ele
gegiren” gruplar, devleti millet i¢in degil, kendi gikarlar: igin kul-
lanmaya baglarlar. Vesayet rejimleri igte boyle ortaya ¢ikar.

Tirkiye ¢arpik modernlesme ve zorlu demokrasi tarihinde bu
vesayet odaklarindan gok ¢ekti. Vesayet rejimleri bu tlkeye ve mil-
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lete gok agir bedeller 6detti. 1960 ve 1980 darbeleri, askeri muhti-
ralar, yargida ve giivenlik sektoriinde yaganan skandallar, mafyatik
yapilar ve son olarak 15 Temmuz Darbe Girigimi —kimligi Kema-
list, solcu, Batici, sagc1, Fetocti, ne olursa olsun— vesayetgi zihniye-
tin bu tilkeye 6dettigi agir bedellerin hazin 6rnekleridir. Bu yiiz-
den devlet iginde devlet yapilanmasina higbir zaman izin verile-

mez. Bu, devletin sonu demektir.

Giiciin sadece devletin elinde toplanmasi, milletin tiim fertle-
rinin hak ve hukukunun korunmas: i¢indir. Bu manada devlet, gii-
cti tekelinde bulundurur. Tek elde toplanan bu giiciin hak ve hu-
kuk temelinde kullanilmas: i¢in de devletin adil ve geffaf olmast
gerekir. Adalet, kelime manasi itibariyle her seyin ait oldugu ye-
re konmasi demektir. Devletin adaleti, tim kurum ve kurulugla-
rin bireyin hakkini korumak ve toplumun maslahatini idame et-
tirmek i¢in uyum i¢inde galigmasi demektir. Devlet diizeni bunun
i¢in vardir. Devlet adil ve seffaf oldugu miiddetge giici tekelinde
bulundurur ve bu, birey ve toplum igin bir giivence olur. Boyle ig-
leyen bir devlet, degisimi organik ve biitiinciil bir bicimde yone-
tebilir. Bireyin ve toplumun taleplerine ve ihtiyaglarina, yine mil-
letten aldifn yetki gergevesinde cevap verebilir, ¢6ziimler liretebi-
lir. Devlet otoritesi, milletin iradesinin lizerinde higbir iradeyi ka-
bul etmemek ve higbir vesayet yapisinin devletin igine ¢oreklen-
mesine izin vermemek demektir. Yoksa devlet otoritesi, millete
kabadayihik yapmak, ayar vermek vs. demek degildir. Devlet elin-
deki giicii ve otoriteyi millete hizmet igin kullanir. Adalet ilkesini
bunun igin hayata gegirir. Vatandagin can ve mal giivenligini bu-
nun igin saglar. Servetin adil paylagimini temin etmek igin ted-
birler alir. Kur’an, bir milli gelir kaynag: olarak savagta elde edilen
ganimetlerin adil bir sekilde dagitilmasindan bahsederken “igi-

nizden sadece zenginler arasinda déniip dolasan bir servet olma-
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sin diye boyledir” ifadesini kullanir.! “Déniip dolagan” diye tercii-
me ettigimiz dileten kelimesi, “devlet” ve “tedaviil’le ayni kékten
gelir. Servetin adil paylagimi, adalete dayali sosyal devlet anlayigi-
nin da temelini olugturur.

Burada metafizik anlamda dikkat ¢ekici bir durum var. Ada-
letin kendisi ayni anda metafizik, kozmik, siyasi ve toplumsal bir
ilke. Yani bu alanlarin tamaminda kargimiza ¢ikan bir kurucu de-
ger. Gergeklesme araci ise maddi, yani mal, miilk, servet, giig, ik-
tidar... Metafizik bir ilkeyi, maddi alan: dogru yoneterek haya-
ta geciriyorsunuz. Maddeden kagmiyor, onu dogru ve adil yone-
terek metafizik bir alana tagiyorsunuz. Bu ilke temelinde sosyo-
politik alanda barig ve huzuru temin ediyorsunuz. Boylece maddi
gergeklik, manevi ve metafizik bir hakikate hizmet eden bir ara-
ca doniigliyor. Bunu hayatin diger alanlarinda da gériiyoruz. Tag:t
aliyorsun, ev yaptyorsun. Insan igin bir mekina dénistiiriiyorsun.
Tag artik tag olmaktan ¢ikiyor. Meskene doniigiiyor. Mesela ahga-
b1 aliyorsun ve camide kullaniyorsun. Agag artik siradan bir agag
olmaktan ¢ikiyor, mekin olarak mabedin bir pargas: haline geli-
yor. Bir teli aliyorsun, bir enstriiman yapiyorsun; bir tini, bir no-
ta, bir ses ¢ikariyorsun. O insana bir ait oluyor, tiirkii oluyor, nin-
ni oluyor. Kagidy, tuvali, boyayi, firgay: aliyorsun ve bir resim gi-
ziyorsun. Maddi olanin 6tesinde bir hakikati, duyguyu, sembold,
hadiseyi anlatiyorsun. Tiim bunlar maddeyi kullanarak maddenin
manasini yiikseltmek anlamina geliyor. Iste diinyada olup diinya-
dan olmamak, diinyada yasadigimin farkina varip diinyalilagma-
mak béyle bir tasavvurun sonuncunda ortaya gikiyor ve bir hayat
tarzi oluyor. Biyolojik yagamin 6tesinde iyi hayatin temelini atiyor.

Saadettin Okten Hoca -selam olsun- “istigna ve iktifa”
der. Ve bu kavramlann igini 6yle giizel doldurarak

1.  Hagr, 59/7.
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soyler ki ifade etmese dahi o deyince “istigna”nin ve
“jktifa”nin miihim bir sey oldugunu fark edersiniz.

Istigna yani diinyadan miistagni olmak, ona muhtag olmamak
¢ok onemli bir durugtur. Insan insana miistagni olmaz. O kibir-
dir. Ama insan diinyaya, maddeye, diinya hayatina karg1 miistagni
olmalidir. Yani “Benim sana eyvallahim yok.” diyebilmelidir. Var-
lik hiyerargisinde ben maddeden iistiiniim. Ustte olan gidip neden
altinda olana tabi olsun, ona esir olsun? Insan ancak kendinden
daha yiiksekte olana tabi olunca 6zgiirlesir ve yiikselmeye baglar.
Kendinden daha agagida olana teslim olan kisi kolelegir ve kendi
varlik mertebesini diiglirir. Bu manada istigna edebilen kisi ikti-
fa yani yetinme makamina da ulagir. Az olanla, elindekiyle yetin-
meyi 6grenir. Adalet dairesi iginde hakki olani elbette talep eder
ama hissesine diigenle yetinmeyi de bilir.

“Diinyanin sonu yok.” diyoruz bazen. Elbette diinyanin sonu
var. Ama biz bununla aslinda “Diinya arzularinin sonu yok.” de-
mek istiyoruz. Bize hep bu efsane anlatilir: Kaynaklar sinirly, ihti-
yaglar sonsuzdur. Ekonomi bilimi, bu ikisi arasindaki dengeyi kur-
ma igidir. Oysa insanlarin ihtiyaglar degil, arzulari sonsuzdur. Thti-
yacin olandan daha fazlasina sahip oldugunda daha mutlu, tam ve
mutmain olmuyorsun. Sahip olma arzun kamgilandik¢a daha faz-
lasini istiyorsun. O en fazlaya ulagman higbir zaman miimkiin de-
gil. Ciinki arzular sonsuzdur ve sinirsiz tatmin diye bir gey yoktur.
Hep daha fazlasini istersin ve “Daha fazlasina sahip olamadim.”
diye kendini eksik, mutsuz ve tatminsiz hissedersin.

Opysa insan yetinmeyi bilmeli. Azaltmay: bilmeli. Sadelestir-
meyi 6grenmeli. Azaltmak ve sadelestirmek, daha derin yagamak-
tir. Yiiklerden kurtulmak ve kanat agip semaya yiikselmektir. Yik-
seldik¢e agagida olup biteni daha agik secik ve net gorebilmektir.
Agagidayken yapilan kavgalann, inatlagmalarin, hasetliklerin, de-
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dikodularin, tezviratlarin, kotiiliklerin ne kadar anlamsiz ve bey-
hude oldugunu gormektir.

Hayatini, akhini, ruhunu, kalbini, génliinii ne kadar lizum-
suz geylerle doldurmugsun! Varligin nefes alamaz hale gelmis. I¢
diinyan madde 4lemiyle o kadar tika basa dolu ki hava ve 151k gir-
miyor. Ruhun nefes alamiyor. Bu yiiklerden, tasa ve endiselerden,
hesap kitaptan, hasetten, kiskangliktan bir kurtul, bak nasil akil,
kalp ve gonil diinyan nefes almaya, piril piril 1s1maya baglayacak.
Az gibi gériinen gogalacak. Niceliksel degil, niteliksel olarak ar-
tacak. Ve sen her seyi daha nitelikli, daha derinlikli, daha huzurlu
yasamaya baglayacaksin. Bu da hayat: daha giizel ve daha anlamh
yasamanin nirengi noktas1 olacak.

Insanlar elbette maddi anlamda iyi bir yagam standardina sa-
hip olmali. Bireyin ve toplumun hem ruh hem de beden saghg:
igin sarttir bu. Kimse bilerek ve isteyerek fakirligi tavsiye etmez,
yayginlagtirmaz, mesrulagtirmaz. Adalet dairesi i¢inde herkes hak-
ki almali ve insanca bir yagam seviyesine sahip olmali. Devlet
bunun igin sosyal devlet bilinciyle hareket etmek zorunda. Zen-
gin ile fakir arasindaki mesafe asla agilmamali. Ciinki toplumsal
adalet temel ilkedir.

Fakat insanlar belli bir maddi/ekonomik refah seviyesine ulag-
tiktan sonra da daha fazlasim istemeye devam ederler. Zenginle-
ri doyurmak daha zordur. Yetinmeyi bilmezler. Bes kazanir ama
“Neden on kazanmadim?” diye hirslanurlar. Iyi yasamak degil, para
kazanmak kendi bagina amag héline gelir. Burjuva kiltiirti ruhla-
ri1 kemirmeye baglar. Her tiir maddi imkéna sahiptirler ama as-
la tatmin duygusuna ulagamazlar. Itminan onlar i¢in uzak bir ha-
yaldir. Bu yiizden giikretmeyi de bilmezler. Kazanma hirs: her tir
yiksek duyguyu ifsat eder. Hirslarinin kolesi olurlar.

Oysa ger¢ek manada zengin olmak gok mala miilke sahip ol-
mak degil, bunlardan bagimsiz ve azat olmaktir. Arapgadan dili-
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mize de gegen “gani” yani ¢ok, bol, zengin kelimesi, “istigna” yani
kendi kendine yeter olma, eyvallah etmeme manasiyla aym kokten
gelir. Insan kendinden agagida olan geylere ne kadar az bagimliysa
o kadar hiir, serazat ve zengindir. O kisinin diinya mahna eyvalla-
hi1 yoktur. Bagkasinin malinda miilkiinde gozii yoktur. Zenginligi
bagka yerde arar. Allah’tan bagka kimseye eyvallahinin olmama-
st onun en biiyiik 6zgiirliigi, zenginligi ve giiciidiir. Kur'an “Allah
zengindir, sizler ise fakirsiniz...”? der. Allah ganidir, yani zengin-
dir ve hi¢bir seye muhtag degildir. Sizler ise fakirsiniz, yani varl-
giniz, nefesiniz, akliniz, ruhunuz, diinyaniz ve ahiretiniz igin Al-
lah’a muhtagsiniz. Oyleyse zenginligi asil kaynaginda arayin. Zen-
ginligi onda bunda degil, O’'nda buldugunuz zaman ne kadar hiir,
ozgir, bagimsiz, azat oldugunuzu géreceksiniz. O zaman hayati
daha giizel ve daha anlamli yagayacaksiniz.

Aristo'nun dedigi gibi biyolojik anlamda herkes yagar ama sa-
dece iyiler iyi bir hayat yagar.

O “iyiler” ve “iyi hayatt” agalim m biraz?

Aristo “Iyi hayat, akil ve erdem iizere yaganan hayattir.” der.
Biyolojik diizlemde bizim hayvanlardan pek bir farkimiz yok. In-
san akli ve erdemi kilavuz edinerek yagamaya bagladiginda biyo-
lojik-maddi-hayvani hayattan iyi hayata gegiyor. Akil dogruyu, er-
dem iyiyi gosterir. Bu ikisi bir araya geldiginde ortaya giizellik ¢1-
kar. Tyi hayat; iyi, giizel ve dogrunun bulustugu hayattir.

Bu hayatin iginde akil ve zeka var; ahlak, erdem, vicdan, kalp,
muhabbet, dostluk, sadakat, vefa var. Insani1 insan yapan ve mad-
denin Gtesine tagiyarak yiikselten temel 6zelliklerdir bunlar. Bun-
lar sayesinde insan kiiltiir ve medeniyet inga eder. Kendine hem-

2.  Muhammed, 47/38.
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cinsleriyle bir habitat yani yasam alan: kurar. Insan, yagayan her-
hangi bir canlt olmaktan ¢ikar. Diinyanin ve maddenin Gtesine ya-
ni ukbaya déniik bir hayat yagamaya bagslar.

Diinyada iyi hayat yagayan insanlar diinyanin da 6tesinin de
hakkini verirler. Akil ve erdem temelinde diinyay: yaganabilir bir
yer, bir mesken, bir yuva hiline getirirler. Burada gegici oldukla-
rint asla unutmazlar ama insanin ganina ve onuruna yakigir bir
mekanda yagamasi gerektigini de bilirler. Insan diinyada misafir-
dir, sefer halinde bir yolcudur. Ama bu, onun bu yolculukta ko-
ti, ¢irkin ve sagliksiz yerlerde kalmasi anlamina gelmez. Tersine
bu diinyadan gegip giderken onu da imar ederek, mamur kilarak,
kalkindirarak, yeserterek gider. Boylece kendini de yagadig1 orta-
m1 da giizellestirir.

Diinyay: giizellestirmek, insanin 6ztindeki giizelligi diinyanin
cevherindeki giizellige katmas: demektir. Bu iki giizellik birlegti-
ginde insan ve tabiat birbiriyle kavga etmez; birbirini tamamlar,
birbirine yaslanur, birbirini besler, biiyttiir ve giizellestirir. Din-
ya bu anlamda insanin meskeni, yurdu, evi hiline gelir. Bat: dille-
rinde insan kelimesinin kékeni olan umana, bir yeri mesken edin-
mekle ayn1 kokten gelir. Insan (human), yagadif1 yeri giizellegti-
rerek onu kendine mesken edinen varliktir. Bu, orada zevk i se-
fa siirmekten ziyade o mekéin: koruyup kollamak, ona sahip ¢ik-
mak anlamina gelir.

Siz bir yeri kendinize yer yurt edindiginizde ne yaparsimz?
Oray: 6nce bir temizlersiniz; tagtan, ¢akildan, ayrik otlarindan kur-
tarirsimz. Etrafim giivene almak igin ¢evrelersiniz. Bagini bahge-
sini yaparsiniz. Suyunu verir; ¢igegini, fidesini, agacin1 beslersiniz.
Sahiplenmek demek ona sahip olmak demek degil, ona sahip ¢ik-
mak, koruyup kollamak demektir. Sahiplenmek ile sahip ¢ikmak
arasinda temel bir fark vardir. Sahiplenmek, bir seyi kendine mal
miilk edinmektir. Ona hitkmetmeye ¢alismaktir. Onu nesneleg-
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tirmek ve aragsallagtirmaktir. Sahip ¢ikmak ise onu koruyup kol-
lamak, muhafaza etmek; yasamasina, bitylimesine ve gelismesine
imkén saglayacak gartlar1 olugturmaktir.

Insan yeryiiziinii bu manada bir yurda déniistiirmeye bagla-
diginda yiiksek bir referansla yani akil ve erdemle diinyayr do-
niistirmeye baglar. Diinyaya boyle bakabildigi i¢in de ¢evreyi ko-
rur. Hayvanlara, bitkilere zulmetmez. Tabiat varliklarini hoyrat-
¢a kullanmaz. Diger insanlarla birlikte bir habitat inga eder. In-
sandan topluma, tabiata, oradan evrene uzanan her is akil ve er-
dem ile nakgedilen bir degere doniigiir. Iste iyi yasam burada or-
taya gikar. Iyi, giizel ve dogru yaptigimiz her isin ilkesi haline ge-
lir. Ve ancak iyi yasayanlarin bir hikiyesi olur. Digerlerinin sade-
ce ge¢misi vardir.

Turkiilerde, giirlerde, géniilden bahsederken “géniil
yurdu”, “goniil ili” deriz ya hocam, génle de bir
mekan gibi bakip insanin oray: da

déniistiirdiiglinden bahsedebilir miyiz?

Elbette. Bizim goniil evimiz, en kiymetli yerimiz. Hanlarin
olur, hamamlarin olur, evlerin olur ama goniil evi fakirse bunlarin
higbir krymeti yok. Goniil evin zenginse elli metrekare, yiiz met-
rekare yer de senin igin saraya donisiir.

Nasil insan maddi olarak evine neyin girip ¢iktigina dikkat et-
mek zorundaysa aym sekilde ve ondan daha 6nemlisi goniil evi-
ne neyin girip ¢iktigina da dikkat etmelidir. Orada kimleri misa-
fir ettigine azami dikkati géstermek zorundadir. Kimse evine kirli,
pis, pash, zararh bir sey gotiirmez. Getirilmesine de miisaade et-
mez. Ayni gey goniil evimiz, akil hanemiz icin de gegerli. Iki yil-
lik salgin doneminde maskeler taktik, agilar olduk, uzak durduk,
mesafeyi koruduk, karantinaya girdik, digar1 ¢ikmadik, evimizde
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oturduk. Neden? Kendimizi géziimiizle gormedigimiz bir viriis-
ten korumak i¢in. Dogru olan da buydu. Ciinkii bu beden bize bir
emanet ve biz onu korumakla miikellefiz. Peki simdi soralim: Ak-
limiz1 korumak i¢in ayn1 hassasiyeti gosteriyor muyuz? Kalbimizi
korumak i¢in ayn1 incelii sergiliyor muyuz? Aklimiza, kalbimize,
gonlimiize, ruhumuza neyin girip ¢iktigina dikkat ediyor muyuz?
Bedensel sagligimiz igin gosterdigimiz 6zenin, hassasiyetin onda
birini akli ve kalbi saghgimiz, gizelligimiz, incelifimiz, nezaketi-
miz igin gostersek diinya ¢ok daha giizel yaganir bir hile gelecek.



12

UsuL ESASTAN
ONcE GELIR

Ask deyince Ibrahim Kalin’in génliine neler gelir?

Bunun en iyi cevabimu [/abi Ak kitabinda Ibn Arabi veriyor.
Seyh-i Ekber askin i tiiriinden bahseder ama onlari kesin katego-
rilerle birbirinden ayirmaz. T2bii ask tiim varliklarin 6ziinde bulu-
nan cezbetme ilkesidir. Insani ask, insanin insana duydugu siddetli
sevgi, baglanma ve adanma duygusudur. [/abi agk ise tiim agklarin,
duygularin, cezbelerin, adanmigliklarin kaynagi olan agktir. Agkin
bu ii¢ hali ogu zaman ig ige gegmigtir ama insanlar bilmez. Ahali
dogal olarak insani agka odaklaniyor. Kars: cinslerin birbirine olan
agkini anlatiyor. Mecnun’'un Leylaya, Kerem'in Asli’ya agki biiyii-
yor, bir efsane oluyor ve yeni agklara ve agiklara yol gosteriyor. Bu

muazzam derecede giizel bir sey tabii.

Ama agk 6ziinde birdir. Tum agklar tek bir kaynaktan besle-
nir ve yine o kaynaga geri doner. O biyiik ve derin sevime, cazi-
be, baglanma, adanma, 4s131nda 6nce yok olup sonra var olma ha-
li... Askin seni hem yok etmesi hem de var etmesi. Magukta ya-
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ni sevdiginde fena makamina ulagip agkta beka mertebesine var-
mak. Sevgilinin senin igin aym anda hem ayna hem de perde ol-
mast. Hem var kilan hem de yok eden bir 1g1k, bir ates olmasu...
Insanin goziiniin, gonliiniin, aklinin, muhayyilesinin, kisacas1 tim
varhFinin sevgiliden bagka hicbir seyi gormemesi. Goriirse “Ey-
vah, ikilik var. Sirke diigmekten korkarim.” diyerek hemen ve her
an ona, sevgiliye, maguka dénmesi... Tiim bunlar agkin derin hal-
leridir ve tabii olandan insani ve ilahi olana dogru uzanip gider.

Bu agkin konusu bir insan olabilir. Canindan ¢ok sevdigi sev-
gilisi, esi, karisi, kocasi olabilir. Bazen bir fikir, bir tlkd, bir dava
olabilir. Vatan olabilir. flahi varligin kendisi olabilir. Insanin ev-
rende gordigi bir manzara, yaptig1 bir is olabilir. Hayatini ada-
dig1 evladi olabilir, engelli ¢ocugu olabilir. Agk bu héllerin her bi-
rinde farkli tecelli eder ama ruhu 6ziinde ayni kalir. O bitmeyen
bir akigtir. Sonu olmayan tecellidir. Insan onu tasimaya kabiliyet-
li oldugu miiddetge 15151 sénmez, siddeti azalmaz, duygusu kay-
bolmaz. Derinlik kazanir, yeni boyutlara yiikselir. Sana ayna olur
ve kendini kesfetmene yardim eder. Sevgilide seni var eder ve se-
ni senden fazla bir varlik haline getirir. Her isini ask ile yapmaya
baslarsin. Ask ile ve agk adina yaptigin hicbir sey anlamsiz, bos,
faydasiz olmaz. Ask ile yapilan isin kendisi agk olur.

Mevlana Divin-1 Kebirde “Askt canindan eksik etme ki iyi
islerin meyve versin, ¢ogaldik¢a cogalsin...” der. Ask ¢ogaltir. Bi-
yitiir. Bereketlendirir. Az1 ¢ok, zoru kolay, muhali miimkiin, da-
r1 genis yapar.

Yorulmuyor da agkindan.

Rahmetli Neset Usta’nin dedigi gibi: “Ask ile kogan yorulmaz.”
Ciinkii ask o enerjiyi stirekli tretir. Size yeni bir sey yapma, yeni
bir gozle bakma; zihninizi, bedeninizi, ruhunuzu, kalbinizi tekrar
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yenileme imkénini verir. Ciinki seni beni var eden bir nefestir o.
Her nefeste bizi var eden hayat kaynagdir. Ask ile nefes alan, dii-
sinen, hayal eden, kogturan kisi yorulmaz, bikmaz, usanmaz. Ciin-
kii agk ile yaptig1 isi bagka bir seye arag olsun, payanda olsun, vesi-
le olsun diye yapmaz. Askin kendisi i, isin kendisi agktir. Bu yliz-
den “Ask bir eylemdir.” s6zii dogrudur. Agk bir ¢abadur, gayrettir.
Emek ister, ilgi alaka ister, bakim ister; bazen tamir ve tedavi ister.

Isini agk ile yapan kisinin en biiyiik motivasyonu kendi aski ve
agk ile baglandig1 seydir. Onun harigten bir enerjiye, destege ihti-
yaci yoktur. Bir genci yahut yagliyr sabahin beginde ayaga kaldirip
Rabbi’nin kargisinda kiyama durduran bu agktir. Bir insan1 hayat:
boyu para biriktirip Kibe’ye gitmeye ve orada gémiilmeyi istemeye
sevk eden gii¢ iste bu agktir. En koti, karanhik, umutsuz bir yerde
bile 1181, aydinlig1, umudu, asaleti insana gosteren iste bu agktir.
Ferhat’a daglar1 deldiren, Mecnun’a ¢olleri agtiran hep bu agktir.

Bu hil ile yagayan 4gik her isinde nazik, nezih, ince, diigiince-
li ve mutlu olur. Kimseyi kirmaz. Kimseden de incinmez. Iinde-
ki agk etrafina bir lavanta kokusu gibi yayihir. Gittigi yeri giizelles-
tirir. Yuziine bakan insanlarin yiiziinde ¢igek agtirir. Selam verdi-
gi insanun génliine ferahlik olur. Nasil asik sevdiginde hi¢bir ku-
sur gormezse dleme ve varhifa ask ile bakan insan da dig diinya-
daki kusurlari daha az gérmeye, ortmeye, iyilestirmeye ¢alisir. Bu
biitiinlik i¢inde bakinca agkin farkli yonlerini ve derecelerini sii-
rekli tecelli eden bir muzice olarak gormeye baglaniz. Askin bizi
kugatan, kucaklayan, var eden, alip siriikleyen bu yonii bana hep
olaganiistii gérinmiistiir.

Burada Yunus Emre bir imdada yetigsin mi? Mesela
“Asgk gelicek, climle noksan tamam olur.” diyor. Bu,
ask: gok iddiah bir yere koymak degil mi?
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Ashinda her ey ask ile bagladi ve agk ile devam ediyor. Cilinkii
yaratilig hikdyemiz Aué yani derin sevgi ve ask ile basladi. Bu sev-
gi ve agk, varligin 6ziinde akmaya devam ediyor.

Bizde “Cenab-1 Hak 4lemi neden yaratt:?” sorusu hep sorul-
mugtur. Bu, felsefedeki “Neden yokluk degil de varlik var?” soru-
sunun bir bagka versiyonudur. Bu soruya farkli agilardan cevap
miimkiin. Felsefe ve kelam ekolleri farkli tasavvurlar geligtirmig-
ler ve meseleyi farkli gekillerde izah etmigler. Bana ariflerin verdi-

gi bir cevap hep daha derinlikli ve anlaml gelmistir.

Hadis-i kutsi olarak rivayet edilen bir s6zde §oyle denir: Kiin-
tii kenzen mahfiyyen. “Ben bir gizli hazine idim.” Fe abbebtii en u'ri-
fe. “Bilinmeyi sevdim/istedim.” Fe halektiil-halke. “Ve tim varli-
g1 yarattim.™

Burada mutlak bir olan ve hicbir seye ihtiyac1 olmayan
Cenab-1 Hakk'in kendinin diginda neden bir gey yaratmaya ka-
rar verdii anlatiltyor. Cenab-1 Hak alemi ve Adem'i yaratmaya-
bilirdi. Var olan higbir sey olmayabilirdi ve bu, Allah’in mutlak ve
sonsuz varhgindan hicbir sey eksiltmezdi. Alemin var olmast da
O’nun varligina higbir sey eklemez.

Hadis-i kutside ahbebtii yani “sevdim, istedim, yapmak iste-
dim” ifadesinin kokeninde Aué vardir. Hub, sevmek, istemek, be-
genmek demek. Neyi sevdim? Bilinmeyi sevdim, bilinmeyi iste-
dim ve bdylece dlemi yarattim ki dlem benim mutlak giizelligimi,
rahmetimi ve sanatkarh@imi yansitan bir ayna olsun. Allah kendi
glizelligini kendi digindaki bir varlikta seyr i temaga etmek igin
varlik 4lemini yaratiyor. Bunu istiyor, seviyor, murad ediyor. Kim-
se O’'nu buna zorlamiyor. O kendi iradesiyle, muradiyla, istegiyle
yapiyor bunu. Dolayisiyla yaratma eyleminin kendisi sevgiyle bag-
liyor. O yaratmay: sevdigi, istedigi, murad ettigi igin dlem yokluk-

1. Aclani, II, 132.
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tan zuhur ediyor ve varliga geliyor. Var olma, “halk-1 cedid” yani
her an yenilenen bir eylem oldugu icin, bu ilahi sevgi, hub, mu-
habbet her an varhk ilemini doldurmaya, aydinlatmaya, yesert-
meye, var etmeye devam ediyor. Evrende agk ve sevgi adina gor-
dugiiniz her gey, o ilk yaratilig anindaki sevginin bir yansimasi-
dir. Tlahi sevginin o muradi olmasayd: ne insan insana agik olur-
du, ne ana yavrusuna, ne ¢orak toprak yagmura, ne gece yildizla-
ra, ne de aygigekleri giinege...

Mevlana yine Divin-1 Kebirde diyor ki: “Ask bir kiilli, biz ise
onun bir pargasiyrz. O ugsuz bucaksiz bir deniz, biz ise bir katre-
cik... Gok agkla uzlagip d6niiyor, agktan mahrum olunca yildiz bi-
le tutulup séniiyor...” Sadece insan agk ile yagamuyor. Alemin dii-
zeni de ask ile yiiriiyor.

Tugrul Efendi -Allah derecdatim ali eylesin- derdi ki:
“Allah sevildikge bilinir, Muhammed Mustafa (s.a.v.)
bilindikge sevilir.”

Cok dogru ¢iinkii o sevgi insan1 Allah’a yaklagtirir ve Allah’t
seviek, O’nun yaptig1 her seyi sevmek demektir. Allah’s sevmek,
O’nun yarattiklarini sevmektir. Insan zatinda asil, kerem sahibi,
saygiya deger, onurlu bir varliktir. Insan bundan dolay kiymet sa-
hibidir. Ama tiim bunlarin 6tesinde insan onurunun ontolojik te-
meli, Allab’in onu en giizel surette yaratmig olmasi ve ona kendi
ruhundan iflemesidir. Allah’s seven insan1 da sever.

Ama bu sevgi burada kalmaz. Insan hayriyla, serriyle, iyisiyle,
kotiisiiyle, eksigiyle, tamamuyla, aziyla, goguyla tiim varlik dlemini
sevmeye baglar. O’nun i¢in seversin. O’'ndan dolay: seversin. Oyle
bir noktaya gelirsin ki artik sebepsiz sevmeye baglarsin. “Neden se-
viyorsun?” sorusunun kendisi anlamsiz hale gelir: “Sunu niye sevi-
yorsun?” $u, su 6zelliklerinden dolay: degil... O sebeplerin her bi-
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ri 6nemli ve kiymetli olabilir. Ama sevgiyi rasyonalize etmeye bag-
ladiginda ruhunu kaybedersin. Gergek sevgi her tiir izahin, sebe-
bin, gerek¢enin toplamindan daha fazla bir seydir. O idrak maka-
mina ulagtifinda artik sebepsiz sevmeye baglarsin. Sebepsiz sev-
digin i¢in de hicbir hadise, neden, kusur, s6z, hareket seni o sev-
giden uzaklagtiramaz. By, sevginin son noktasidur.

Ilahi olana duyulan sevgi O’'nun yaptigi ve yarattigi her se-
yi ruhumuzda, akhmizda, kalbimizde ivazsiz garazsiz sevmek de-
mektir. “Yaratilani sevdim, Yaratandan 6tiri.” ifadesi iste bu fel-
sefeyi anlatir. “Yaratilmig varliklar: gu faydasi, su islevi, su ozelligi
icin degil, sadece ve sadece O’ndan dolay1 seviyorum.” diyor. Ikin-
cil gerekgeler arkadan geliyor. Asil ve 6z gerekge 6nden gidiyor ve
her seyi anlamli bir gergeveye oturtuyor.

Hal de buna dihil degil mi? Mesela “Niye boyle
oldu?” dedigimiz baz1 mevzular bile bundan, onlar
da yaratilan glinki.

Elbette. Insan zaten o hallerin iginde gelip giderek sevgisini
test ediyor. Askini test ediyor. Cenab-1 Hak'la olan o baginda ba-
zen kolaylikla bazen zorlukla imtihan ediliyor: Iki durumda da o
sevgi devam edecek mi? Bu da bir imtihan.

Peki, sevgide azalma, ¢ogalma olur mu? Elbette olur. O yiiz-
den insanin orada kendini hep kontrol etmesi gerekir. Eksik ne-
rede? Niye boyle bir azalma oldu? Sevgimi tekrar giiglendirmek
i¢in ne yapabilirim? Sevdigim bir insani, esimi, dostumu yeniden
daha ¢ok sevmek igin ne yapabilirim? Insan bu sorular1 da sormali
kendine. Zira daha 6nce de soyledik: Sevgi bir eylemdir. Sevmek
¢aba ister; ilgi, alaka, gayret ister. Sevmek, 6znesi olmayan bos bir
duygu degildir. Dolayisiyla sevginin ve sevmenin halleri i¢inde gi-
dip gelirken de insan kendine aynada bakmali.
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Bazen “insan sevgisi” ve “himanizm” diye ortaya atilanlar olu-
yor. “Insanligi ¢ok seviyorum.” diyor ama bir tane dostu yok. “Hii-
manistim.” diyor hicbir insam sevmiyor. Kafasinda soyut bir in-
sanlik, hiimanizm kavrami var ama bir tane dostu, yoldasi, yol ar-
kadag1, canindan aziz bildigi bir sevdigi, sevgilisi yok.

Ayni sey, Allah’s sevdigini s6yleyen insan i¢in de gegerli. “Al-
lah’t ok seviyorum.” diyor ama tabiat: katletmekten geri durmu-
yor. Agaglar1 kesiyor, hayvanlara zulmediyor. “Allah’1 seviyorum.”
diyor ama bu sevgisi Allah’in yarattig1 hicbir seye yansimiyor. Béy-
le sevgi olmaz. Sevgi kendini gosterir, hissettirir; insanin séziine,
eylemine yansr.

Bu soruyu size sormam isterlerken beklenti suydu:
Siz s6ze goyle baglayacaksiniz: “Orta sona
gidiyordum, ben bir dgik oldum...” Ama mesele yine
felsefe, ontoloji, tasavvuf baglamindan devam ediyor
ki boyle de olmasi lazim.

Bu soylediklerimi herkes kendi akil, kalp ve duygu diinyasina
gore yorumlayabilir, uyarlayabilir. Clinki insanin insana agki ¢ok
hususi bir hal ve tecriibedir. Orada genelleme yapilamaz. Her bir
ask nevi sahsina miinhasirdir. Insandan insana, giftten gifte degi-
sir. Bu ylizden de her biri kendi zatinda ¢ok 6zel ve kiymetlidir.

Genelleme yaparak onlar1 tesviye edemem, degerini digtiremem.

Hocam, deruhte ettiginiz vazifeden dolay1 séylemek
isteyip de yutkunmak durumunda kaldigimz
oluyordur mutlaka. “Bu olmasaydi sunu, sunu, sunu
da anlatirdim.” diyor musunuz?

Oluyor tabii ki. Bazen feragat ediyorsunuz, sarfinazar ediyor-
sunuz, “Simdi bunun yeri ve zamam degil.” diyorsunuz. “Dur, bir
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bagka vesileyle bunu ifade edelim.” diyorsunuz. Yahut bir bagka
sekilde ifade ediyorsunuz. Ciimleyi yeniden kuruyorsunuz. Bazen
bardagin bog tarafina degil, dolu tarafina isaret ederek ayn1 haki-
kati dile getiriyorsunuz, olumsuz tarafindan degil de olumlusun-
dan séyliiyorsunuz. Karg: tarafin bunu anlayacagini iimit ediyor-
sunuz. Bu bir usul ve Gslup meselesi. Ama usul ve esas birbirine
gobekten bagh oldugu i¢in ayni zamanda bir esas meselesi. Usul
ve Uslup olmadan esas: ortaya koyamazsiniz. Temel kural sudur:
Usulde hata yapan esasta hataya mahkam olur.

Usul nedir? Asi/ kelimesinin goguludur usul. Uslup, tarz, me-
tot, yontem diyoruz ya onun kokeni de asil. A4sz/ olan ne? Bir seyi
ortaya koyan temel, 6z, ilke. Onlarin tamamina usu/ diyoruz. Usul-
de, tislupta, yontemde hata yaparsan esasta yani meselenin 6ziin-
de hataya mahkim olursun. Usul ve iislubu ortaya koyan esastir.
Esas1 koruyup kollayan usluptur. Ama usul esastan 6nce gelir. Bir
seyi nasil yaptigin, nasil soyledigin, nasil sundugun, igin kendisi-
ne takaddiim eder. Ik diigmeyi yanlis iliklersen agag1 dogru tiim
dizgi yanhs olur ve baga dsnmek zorunda kalirsin.

Esasi ortaya koyan usul ve iislup bir incelik, derinlik, nezaket
ve dikkat gerektirir. Mesela namaz kilmak i¢in hazirlik yapiyoruz.
Ben paldir kiildiir yanina gelip “Serdar! Al su takkeyi, tak kafana.”
diye bagirtyorum. Ve bunu insanlarin i¢inde, seni kirarak, agagila-
yarak yapiyorum. Giiya kendimce dogru bir sey séyliiyorum sana.
Namazda takke takarsan bir siinneti yerine getirmis oluruz diye
soyliyorum. Ama simdi ben usulde ve Gslupta 6yle bir hata yap-
tum ki sen gu anda takkeden nefret ettin. Muhtemelen namazdan
sogudun. Ciinkii ben —giiya sana bir dogruyu hatirlatayim derken—
seni kirdim. Seni kirip déktiikten sonra sana takke vermigim, kra-
vat takmigim, sapka takmugim, ceket giydirmisim, bir kiymeti yok
ki! Dogruya giden yol da dogru olmak zorunda. Yanhs yontemle
dogru sonuca ulagildig1 nerede gorilmiig!
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Usul ve esas arasindaki iligki, insanlar1 6nce aklen ve kalben
ikna etmeyi gerektirir. Benim seni abdest almaya, namaz kilma-
ya, ibadet etmeye yahut kitap okumaya, iyi olmaya, iyilik yapma-
ya ikna etmem igin bilgi, delil, argiiman, birikim ve akli incelik ile
hareket etmem gerekir. Sana statii dayatir ve “Ben séyledigim i¢in
yapacaksin!” dersem seni en bagtan kaybederim. Sen belki benden
korktugun i¢in dedigimi yaparsin ama yaptiginin aklinda, kalbin-
de, ruhunda, vicdaninda bir kargilig1 yoksa o amel, fiil, eylem sii-
rekli olmaz. Usul ve iislup, bilgi ve birikim meselesidir. kna sana-
t1, dogru bilgi, saglam analiz ve derin digiinme isidir. Bunlar ol-
madan ne usulde ne de esasta bagarili olmak mimkiindir.

Usul deyince Ankara’dan bir hatiray: arz etmek
isterim burada. imam-hatip yillarimiz... Eski meclisin
6nilinden Genglik Parki’nin oradaki dolmuslara
yiiriiyoruz. U¢ beyamca, énlerinde birer baskiil... Yan
yana oturuyorlar. Birincisi baginyor: “Tartilin bin lira,
tartilin bin lira.” Tartilmiyoruz, geng adamlarniz,
kilomuzu merak etmiyoruz. Ikincisi: “Tartiln yedi
yiz elli lira.” Hem tartilmiyoruz hem kiziyoruz
amcaya. Serbest piyasa ekonomisi bu sektérde bu
mesafeden olacak is degil. Ugiinciide mutlaka
tartiliyoruz. O amca sdyle diyordu: “Amcaniz bir gay
i¢sin, amcamz bir ¢ay igsin.” Mecbur o baskiile
cikiyoruz. Uslup iste béyle: “S6z ola kese savasi, s6z
ola kestire bas1.”

Tam olarak 6yle. Biz savag1 kesen s6zii sdyleyelim. Dilde hata
yapip goniillerde yaralar agmayalim. “K6tii s6z sahibini baglar.” de-
yip iyiden ayrilmayahm. Ké6tiiniin seviyesine inip onu sevindirme-
yelim. Uslubumuzu bozup esasimiza ve 6ziimiize zarar vermeye-

lim. Usulde hata yapmayalim ki esasta hataya mahkam olmayalim.






13
VEYSEL HEP
AsKLA SOYLEDI

Bu boliime Uzun ince bir yoldayim/ Gidiyorum giindiiz
gece diye baglayacagim. Dedem ilkokul mezunuydu
ama gecenin bir yansi bana Agik Veysel'den siirler
okurdu. Hani siire olan sevgimin bir sebebi de budur,
elhamdiilillah.

Ne giizel bir vesile. Hele ki Agik Veyselden boyle —eski ta-
birle- “biadelenmek” herkese nasip olacak bir sey degil. Bu ba-
de meselesi ok 6nemli. Bizim halk ozan geleneginde bazi sairler
ve ozanlar badelidir. Yani onlara ¢ok 6zel bir s6z yetenegi ve us-
talif1 verilmistir. Bu yetenegi bir ustayla birlikte gelistirir elbet-
te ama onu Syle bir biyltir ki kendisi bir ¢inara dontgiir. Tipkt
Asik Veysel gibi. “Asik Veysel” ne kadar giizel degil mi? Hani Sa-
ir Veysel degil, Ozan Veysel degil, —sarkicy, tiirkiicti zaten haga ol-
maz— Agik Veysel...

Veysel ne soylediyse agk ile soyledi. “Uzun ince bir yoldayim/
Gidiyorum giindiiz gece” dedi ve s6zlini ask ile anlatti. “Giizelligin
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on paretmez/ Bu bendeki ask olmasa” dedi ve agki anlatti. Bunla-
rin hepsi Agik Veysel'in “agk” temasini nasil ilmek ilmek érdiigiinii
gosteriyor. Halk miizigi ve Anadolu irfan geleneginde Agik Veysel
gergekten soziin gok biiyiik ustalarindan biridir. Divan edebiyatinda
sehl-i miimteni sanati vardur. Ifadesi neredeyse imkansiz olan bir ko-
nuyu yahut duyguyu kolay gibi gériinen bir bigimde anlatma ustali-
gidir. U dort kelimede muazzam seyler anlatmak... Buna bir 6rnek
olarak Agik Veysel'in “Giizelligin on paretmez” tiirkiisiine bakalim:

Kim okurdu kim yazard:
Bu diigimii kim cozerdi
Koyun kurt ile gezerdi
Fikir baska baskolmasa

Zihinler ve kalpler ayn1 yerde oldugunda koyun ile kurt da bir-
likte geziyor. Insanlar bu kemale ulastiginda fiziki, ekonomik, ta-
rihsel, donemsel farkliliklar ikincil héle geliyor ve ortadan kalki-
yor aslinda. Biiyiik ustalik da zaten koyun ile kurdu bir araya geti-
rebilmek. Bu bir hakikat ve hayat ustaligidir. Bu ustalik olmadan
insan diinyada diizen, barig, huzur, refah inga edemez. Bunlar ol-
madan kiiltir, sanat, medeniyet olmaz.

Agik Veysel benim de severek okudugum bir bagka eserinde
benzer bir ustalig gésteriyor. “Cirpinip iginde déndigiim deniz”
tiirkiisiinin ikinci kitasinda goyle diyor:

Asiklara gurbet bilbile firkat
Derdimi sorarsan dirili kat kat
Ey goniil derdinden etme sikdyet
Yiice daglar gurur duyar karindan

Eger sen yiice dag isen ustiindeki kardan, etrafindaki firti-
nadan, bagindaki sert riizgarlardan gurur duy. Bunlardan dolay:
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tiziilme, mahzun olma. Yiice dagin tabiati, baginin karli olmasidir.
Yiice dag olmaya talipsen baginin karl, yolunun firtinali olmasi-
na da raz1 olacaksin. “Benim yiice dagla isim olmaz, ben gurada
bir kiigiik tepe olayim.” diyebilirsin. Bunda kotiilenecek, ayiplana-
cak bir ey yok. Ama sen “Bir yiice dag olayim.” diyorsan o zaman
bulundugun yerin kar, boran, firtina, soguk olmasina da hazirlik-
It olacaksin. Asik Veysel gonliinii bir yiice dag yapmus ve sonra o
yiice gonliiyle biitiin Anadolu’yu, biitiin insanlig1 kucaklamus. Ig-
te marifet burada.

Bunu nasil izah edecegiz hocam? Mesela Agik Veysel
oturup ciltlerce kitap okumadi. O yoktu, bu yoktu, su
yoktu. Mevla ona bdyle bir goniil verdi. Gektigi acilar
mi1 onu pisirip bu duruma getirdi? Bagka bir saik var
mdar?

Asiklik gelenegine mensup olan Agik Veysel gibi ozanlar, agk
dilinin o an duru pinarindan beslenen biiyiik zekalar, biiyiik géniil-
ler ve biiyiik dillerdir. S6zii yormadan, kesrete bogmadan anlatan
goniil ustalaridir onlar. Laf i giizaf yoktur onlarda. Oziinii sziine
katar, s6zlini s6yler ve gekilir kenara. Herkes nasibine diigeni alir.
Kimseyi bir sey yapmaya zorlamaz. “Rizasiz bahgenin giila deril-
mez.” der Neget Usta. Kelime oyunlar: yoktur burada. Siir soyle-
yecegim diye soz artistligi yapmaz. Yagamadigi, mertebesine yiik-
selmedigi, makamina ¢ikmadig, huzuruna gelmedigi higbir fikri,
duyguyu, hali sirf sanat olsun diye gelip dile, soze dokmez. Oziin-
de ruh, yaganmuslik, sahihlik vardir. O yiizden gergek ozan, sahici
ag1k bir s6z dizer, bir giir soyler, bir tiirki yakar ve o eser yiizlerce
yi dilden dile, goniilden goniile taginir.

Bazen dili agir1 yoruyor ve kalabaliklagtiriyoruz. Dil yapma-
cik, inorganik, GDO'lu hile geliyor. Cok laf séylilyoruz ama 6z,
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ruh kayip, mana zayif. Her sey o kadar yapmacik ki kelimelerin bir
yaganmighg1 yok ve bu ytizden sizde bir seye dokunmuyor. Keli-
meler havada uguguyor ama bir yere oturmuyor. Havada dolanip
duruyor. Ayni anda sizin akliniza, kalbinize, ruhunuza, génlinize
hitap etmiyor. Agik Veysel gibi biiyiik ustalar sz ile anlam, suret
ile mana, kalip ile 6z arasindaki bag: Syle bir incelikle kullaniyor
ki sizi yaradiligin o ilk anina, hakikatin o ilk zuhur noktasina go-
tirtiyor. Agacy, giinesi, suyun sesini, insanin bakigini dyle bir tas-
vir ediyor ki her biri metafizik birer arketipe déniigiiyor. Ve bunu
biz kentlilerin kdy ve tagra diye kiiglimsedigi cografyanin ar1 du-
ru, tertemiz diliyle yapiyor.

Oysa tagra, koy, kasaba, kirsal dedigimiz yerde konugulan dilin
safiyeti, ar1 durulugu ve derinligi kent dilinde yoktur. Kent haya-
tinda daha iglenmis, teknik ama bir o kadar da yapaylagmusg bir dil
vardir. Kentlinin dilinde kelime hazinesi daha fazladir ve bununla
daha fazla gey anlatma imkdm vardir. Siir, roman, hikiye giiphesiz
dilin imkanlarin ilerilere tagiyan ¢ok 6nemli edebiyat tiirleridir ve
sehirde gelismis olmalar1 bir tesadiif degildir. Ama Ibn Haldun'un
sehir hayat: analizini dile uyarlayacak olursak bu s6ziim ona ge-
lismislik, konfor, gevseme, yiizeysellesme ve yapaylagma riskini de
beraberinde getirir. Kent hayat1 yapay, kurgusal ve inorganik ha-
le geldikge dili de 6zden koparak bir “performans” igine donigir:
Sanatly, artistik, siisli ama 6zden uzak, ruhtan yoksun, manadan
kopuk, agktan mahrum hale gelir.

Koyiin ve kirsalin dili bana hep daha sahici, daha gergek, da-
ha ruh ve mana dolu gelmigtir. Anadolu’nun kéylerine gittigimde
ozellikle yagh amcalarla, teyzelerle, iftcilerle sohbet ettigimde 6y-
le kelimeler, yle ifadeler, Gyle tabirler, deyimler ve atas6zleri du-
yuyorum ki “Aa!” diyorum kendi kendime “Su ifadenin giizelligi-
ne, derinligine bakar musin...” Kim bilir bu tabir dile gelene kadar
neler yasandi, hangi s6z ustasi o duyguyu alip bu hale getirdi, ne-
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silden nesile hangi his ve hatiralarla tagindi... Sehrin yapmacik,
karmagik ve kalabalik héllerinden uzak, ar1 duru o duyguyu, bir ¢1-
narin goélgesinde, bir pinarin baginda, sabah kus civiltilarinin ara-
sinda, dalga dalga yayilan bir ezan sesinin egliginde, kuzularin me-
lemesinde duyarak, hissederek, yagayarak ortaya gikan o varolugsal
hali nasil da boyle saf, temiz ve derinlikli bir ifadeye kavugturdu?

Bir s6z ustast olan ozanin kendisi “Tabirin sigmaz kaleme”
diyor mesela. Yani seni anlatmak i¢in kalemler, kitaplar, kelimeler,
sozler, ligatler, tabirler yetmez diyor. Oysa kendisi bu araglari kulla-
narak o kadar muhtesem anlatiyor ki... Ama bize sunu diyor: Ma-
na, dilin ifade kabiliyetinden daha buytktir. Hakikat, tiim giizel ve
yetkin ifadelerden bile daha derindir. Iki giizel kelimeyi bir araya
getirince manay1 kegfettigini, hakikati fethettigini sanma sakin. Bi-
ze mana ve hakikat pinarindan verilen belki birkag damladir. On-
larin kiymetini bil ama “Pinarin bagina ge¢tim, suyun efendisi ol-
dum.”zehabina kapilma. Zira senin hissene diisen kiymetlidir ama
o pinar akmaya devam ediyor. Bagka bagka manalar, hakikatler, ifa-
deler, kaleme sigmayan tabirler ve onlarin ifade ettigi haller vardur.

Tim bunlar bizi dilin sinirina getirir. Dilin ifade edemedigi,
aklin rasyonalize edemedigi ama insanin tiim varligiyla sezebildi-
gi hakikatler diyarina komgsu olmaktir bu. Dile gelmeyen ve ifa-
de edilemeyenin dil ile séylenebilecek her seyden daha kiymetli,
daha kalici, daha sarsici1, daha derin oldugu bu vadiye ulagtiginiz-
da Yunus gibi, Nesimi gibi, Kaygusuz Abdal gibi biyiik ozanla-
1 anlamaya baglarsiniz. O zaman Yunus'un —ya da ona atfedilen—
“Ciimle 4lem gizlidir bir elifte/ Ba dedirtmen bana sonra azarim”
dizesinin manasini kavrama imkanina kavugursunuz. Her gey elif-
te ise 0 zaman bunca b'ye, c’ye, d'ye, kesrete, kalabaliga, kakofoniye
kendini neden mahkim eder ademogullari? Elifin manasini ¢6z-
meden {’ye, g’ye, t'ye atlayip bir sey yaptigini mi1 zanneder? Ken-
dini bilmeden 4lemi bilecegini mi sanir?
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“Ilim ilim bilmekdir/ Ilim kendin bilmekdir/ Sen kendini bil-
mezsin/ Ya nice okumakdir” dortliigiinde insanin ben bilgisini 1s-
kalayan, Gteleyen, siradanlagtiran ve siglagtiran tiim eZitim sis-
temlerinin kokli bir elegtirisi vardir. Kesrete bogulan ve kelime
oyunlariyla hakikati buldugunu zanneden zihinler buradaki ma-
nay1 kavrayabilir mi?

Nesimi’nin “Ben bu cihana sigmazam”siirini digiinin. Biyik
siirinde Nesimi soyle diyor: Sirete bak vii maniyi siret iginde tan
kim/ Cism ile cén benem weli cism i cana ssymazam. Manay: suret-
te ara. Ama surete takiip kalma. Ondaki manay1 ¢6zmeye ¢alss.
Belki o zaman beni anlamaya baglarsin. Beni suret ve manada gér.
Ama bil ki ben surete de manaya da, cisme de cana da sigmam.
Devam ediyor: Zerre benem, giines benem, car ile penc i ses benem/
Sareti gor beydn ile glinkii beyana sigmazam. Zerre de benim giines
de ben. Dort, bes, alt1 da benim. Sayilari al; topla, ¢ikar, ¢arp, bol;
sonugta hepsi benim. Bir zerreden giinege, sifirdan sonsuz raka-
mina kadar hepsi benim. Tiim bunlarin zahirdeki suretini gor, an-
la, kavra. Ama bil ki ben bunlarin higbirine sigmam. Higbir be-
yan, tabir, ifade beni kugatamaz. Burada Nesimi “ben” derken neyi
kastediyor? Elbette nefsinden, egosundan bahsetmiyor. Oziindeki
ilahi nefesi, 15181, iksiri anlatiyor. Beni yani insan1. Kendini taniya-
caksan gelik gomakla oynamay birak, surete takilip kalma, tabirle-
rin ve beyanlarin 6tesindeki manayi, 6zii, hakikati anlamaya galis.

Bu 6rnekleri ¢ogaltmak mimkiin. Burada gairin ve ozanin
yaptig sey siislii sanat degildir. Yatay boyutta kiltiirel, dilsel, yo-
resel bir geyler anlatmiyor bize. Dikey boyutta metafizik bir haki-
kati dilin imkénlar 6l¢iisiinde getirip aklimizin, kalbimizin, idra-
kimizin éniine koyuyor. Adeta dilin varlikla beraber ortaya gikti-
g1 o ilk andaki safiyeti, derinligi, ar1 durulugu tertemiz bir kabin
i¢inde getirip bize sunuyor. “Kirli sulardan, kaynag: belli olma-
yan pinarlardan degil, gel buradan i¢.” diyor. Halk ozan1 bu kay-
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nag koruyan kisidir. Kentlilerin kiigiimsedigi ozan/sair —-Heideg-
ger'in ifadesini revize ederek kullanacak olursam— dilin ¢obanudur.

Sehirde koyun giidiilmez. Onun yeri koydiir, tagradur, kirsal-
dir. Coban, siiriisiinii ancak orada otlatir. Kuzular gidasini ancak
orada alir. Dilin safiyetini korumak da béyledir. O yiizden eski-
den Araplar ¢ocuklarini iyi, fasih, temiz Arap¢a 6grensinler diye
¢oldeki bedevilerin yanina gonderirlerdi. Zira en temiz Arapgay:
¢0] bedevileri konugurdu. Bakin bunlar okuma yazma bilen, tah-
sili olan, yiiksek lisans yahut doktora yapmus, dil ve edebiyat uz-
man vs. kisiler degil. Colde yagayan, hayvan giiden ve ihtiyagla-
r1 oraninda kente gelen bedeviler. Ama yagadiklari hayat o kadar
sade, dingin ve ar1 duru ki onun gordiigi sabah giinegini, ¢olin
dinginligini, rizgarin serinligini, yrldizlarin parlakhigini, ayin i51-
g kentlilerin gormesi, duymas, hissetmesi miimkip degil. Ayni
sadeligi ve safiyeti dilde de korumuglar. O yiizden dili en iyi on-
lar konuguyor. Kentliler de gocuklarini onlarin yanina gonderiyor.

Tiirkge dil evrenini besleyen asil biiyiik kaynak da dilin dogal
hali i¢inde yagadig: koydiir, kasabadir, kirsaldir, dagdir, ormandir,
tabiattir. Dil gehirde daha rafine hile gelir, edebi ve ilm1 olarak ig-
lenir. Edebiyatgilar, sairler, hikdye ve roman yazarlar1 bunu alir,
biyiik edebi eserlere gevirir. Bunda hig siiphe yok. Fakat dilin asil
beslendigi ve kaynag: olan yer, hayatin en dogal haliyle yagandi-
g1; insanin varligy, tabiati ve varligin hakikatini perdesiz bir gekil-
de tecriibe edebildigi yerdir. O kaynaga yakin oldugunuz oranda
dil daha ar1 duru, tabiri caizse daha “tektonik” hale gelir. Yani her
bir kelime, bir temel atar. O temel lizerine yeni binalar inga edi-
lir. Her bir kelime bir tohum atar, onlar koca birer ¢inara doniigiir.
Kelimeler yapay bir sekilde havada ugugmaz. Oradan oraya sav-
rulmaz. Kelimelerin kékenine inmek bu yiizden 6nemli. Zira kay-
naga gittiginizde —gidebildiginizde— dil size bagka kapilar agma-
ya bagliyor. Anlam, bir zihin jimnastigi yahut kivraklig1 olmaktan
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ctkiyor, hakikati inga ve ifade eden birer arketipe doniisiiyor. Tu-
tunacaginiz bir dal, gideceginiz bir yol oluyor.

Aristo, “Bir seyi bilmek, onun kaynagini bilmektir.” der. Ya-
ni bir seyi bilmek, onu ortaya ¢ikaran ilk sebebi bilmektir. Agac
bilmek, tohumu bilmeyi gerektirir. Tohumu bilmek toprag, suyu,
giinesi ve tim bunlarin 6tesinde canli olmanin manasini bilmektir.
Aristocu sistemde ilk sebep yani mubarrik-i evvel, evrendeki tiim
hareketi, degisimi, doniigimii baglatan ilkedir ve bu, ilk muharik
ve ilk sebep olan Tanrr’ya kadar geri gider. Bu bilim ilkesi kelam
ve metafizige uyarlandifinda su anlama gelir: Alemi anlamak is-
tiyorsan 6nce onu yarataru bil. Eseri anlamak istiyorsan 6nce us-
tasim tani. O ilk sebebe, kaynaga, ilk hareket ettiriciye geri dén-
digiinde tiim varhklarin neden var oldugunu anlayacaksin. Iste o
zaman her sey yerli yerine oturacak. Iste o zaman mana ile suret,
dil ile hakikat, ifade ile mana yerini bulacak, birbirlerini bitiinleye-
cek ve insan gercek manada anlamaya ve ifade etmeye baglayacak.

Ben bu yiizden sik¢a kelimelerin kokenine geri gidiyorum. Bir
kelimenin nereden gelip nereye gittigini anlamaya ¢aligiyorum.
Kokenine, ziine, ilk sebebine, ilk varolug anina giderek onun o
ar1 duru halini gérmeye, kavramaya ¢alistyorum. Bugiin gelip dur-
dugu yeri anlamak icin ta en basa gitmem gerektigini biliyorum.
Bunu yapabildigim oranda dilin derinliklerine inip mana deni-
zinden yeni inciler bulup ¢ikarma imkénina sahip oluyorum. Bu
bana aym1 zamanda dilin evreleri, digiincenin seriiveni, hakika-
tin ¢ok katmanl yapis1 hakkinda da bir fikir veriyor ve kilavuz-
luk ediyor. O zaman kullandigim bir kelimenin neye tekabiil et-
tigini, hangi anlamlan tagidigini, bugiin bana ne soyledigini da-
ha iyi gorebiliyorum.

Bir kelime, bir ifade, bir tabir nerelerden gecerek bize gel-

di? O kelime dort yiizyil 6nce ait oldugu dil evreninde nereyi is-
gal ediyordu? 1lk zuhur aninda nasil ortaya ¢ikmists? Biiyiik ga-
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irler ve ozanlar, dilin o ilk zuhur anin1 géren, ona taniklik eden,
hisseden, kavrayan kisilerdir. Ifade kabiliyetleri de bu tarklik et-
me halinden geliyor diye digiiniiyorum. Yani sair, ozan, usta bu-
rada edebi sanat yapmiyor. Bundan ¢ok daha derinlikli ve anlam-
11 bir gey icra ediyor.

Agik Veysel'e donecek olursak. .. Usta iginde girpinip durdugu
bir denizden bahsediyor. Bu, siradan bir imge degil. Insanin yeryi-
ziindeki serivenini yagayarak, gostererek, taniklik ederek anlatiyor.
Imgenin giicii ve sanatin etkisi, sanatginin yagadiklari kadar. Ya-
sadiklarini aktarabildigi oranda da eserleri muhalled hile geliyor.

Bu gekilde inga edilen sanat eserleri donugtirici bir etkiye sa-
hip oluyor. Biitiin varliginiz1 kusatmaya baslyor. Ismet Ozel “Si-
ir sairin neresinden ¢iktiysa okuyucunun da orasina ulagir.” di-
yor. Siir gairden “zekice kurgulanmis dilsel ifadeler” olarak ¢iki-
yorsa —ki bunu yapanlar var— ulasti1 yer de okurun zihninde oyle
bir yerdir. Ama siir, gairin bitiin varligindan, aklindan, ruhundan,
kalbinden, duygusundan ¢ikiyorsa o zaman sizin bitiin varhigini-
za dokunur, onu kugatir. Bu ytzden siir sadece edebi yahut sanat-
sal bir yetenek olarak gériilmeyecek kadar kiymetli bir imkéindir.

Heidegger siirin “varligin dilini ifade etmeye en yakin sey” ol-
dugunu sdyler. Buras: sahih diglinmek ile siir séylemek arasindaki
ayrimin ortadan kalkmaya bagladig yerdir. Sistematik diigiinmek,
felsefi kavramlarla ilerlemek, bilimsel kavramlarla analiz yapmak
bir tarz ve Gslup olarak yerinde durur. Onun kendine gore mantik-
sal bir kurgusu vardir. Ama ruha ve varhiga dokunmayan diigiince
zihinsel bir kurgu olarak kalir. §iir diisiinceye bu boyutu katar. Ve
bunu da saglam bir diiglince orgiisiiyle yapar. Bu noktada disiin-
ceyi kavramla, siiri duyguyla 6zdeglestirmenin biyiik bir hata ol-

1. Ismet Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, (Istanbul: Tiyo Yayinlari, 10. basim,
2021),s. 257.



200 - OZE YOLCULUK

dugu kendiliginden ¢ikar ortaya. Siir dyle bir diginsel yogunluga
ulagir ki varligin hakikatini ifadeye en kabiliyetli imkéina donigtr.
Bunun aksini diigtinmek de hata olur. Zira her biiyiik sanat eserinin
arkasinda bir biyik fikir vardir. O fikir, digiince, tasavvur ne kadar
glicliiyse sanat eseri de o kadar kudretli, etkileyici ve kalic1 olur. Si-
ir, roman, resim, miizik, hat, ebru yahut mimari bir eser ancak tagi1-
dig1 ve ruh kattig1 fikir oraninda yiiksek sanat mertebesine yiikselir.

Her biiyiik fikir —insani harekete gegirecekse— siirsellesmek
zorundadur. $iirsellesemeyen fikir kuru ve ruhsuz bir argiiman ola-
rak kalmaya mahkamdur. Bir biyik fikir, siirsellestigi ve bitiin
varligimzi kusatip donigtiirmeye bagladifi oranda insana, zama-
na ve mekana yon veren bir 1513a doniigiir. Fikir artik sadece bey-
nin ve aklin degil, ruhun ve kalbin de pesinden gittigi bir haki-
kate doniigiir. Bir biiytik fikrin tagtyicisi olarak sanat, burada dev-
rimci bir nitelik kazanur. Bireyi ve toplumu dénigtiiren bir irmak
kimligine buriiniir. $iirsellesen ve sanatsal hile gelen bir fikir sa-
dece okuyan: degil, kitleleri, toplumlar, tarihi harekete gegirme-
ye baglar. O ylizden 19. yiizyil Osmanl digiincesinin biitiin 6nde
gelen kanaat 6nderleri, ayn1 zamanda birer edebiyatgidir. Fikirle-
rini edebiyat tzerinden ifade etmiglerdir. Sinasiden Namik Ke-
mal’e, Semseddin Samiden Mehmed Akif’e, Ziya Gokalp'ten Fi-
libeli’ye kadar tiim biiyiik edebiyatgilarimiz ayni zamanda birer fi-
kir ve eylem adamudur. $iirsel ve sanatsal forma biirtinen fikir, za-
ten kendi bagina eyleme ¢ikarilmig bir davettir. Ne sanatgs, ne dii-
suniir ne de okuyucu bu davete bigane kalamaz.

1§te bu noktada kelimeler, sozler, siir, sanat hakikati ve manay1
bize agarak ne yapilmas: gerektigini gosterir. Yani “Neyi bilebili-
rim?” demek yeterli degil. “Ne yapmaliyim?” demek de zorundasi-
mz. Ne yapmamz gerektigini de elbette elde ettiginiz dogru bilgiyle
yaparsimz. Ama tek bagina bilmek yetmez. Bilmenin geregini yap-
mak icin sizi harekete gegirecek bagka bir geye ihtiyag var. Iste bu-
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rast fikir, diiglince, duygu, sanat, siir, akil, ruh, kalp, vicdan ve ahlak
unsurlarinin bir araya gelip insan1 varolugsal ve ruhsal bir yolculu-
ga davet ettigi yerdir. Burada iyi, giizel ve dogrunun bilgisi zihinsel
bir soyutlama degil, varolugsal bir haldir. Bilgi, varliktir. Bilmek, var
olmaktir. Gergek manada bilmek, sahih manada yapmaktir.

Gergek sanat varligin konugmasina izin veren sanattir. Sanatgi
o ortamt hazirlar. Onun “medyum”u olur. Konusgan, varligin sanat
formuna girmis halidir. Bu bazen siirle olur, bazen miizikle, bazen
resimle, bazen bagka bir geyle olur. Ama son tahlilde o eserle kur-
dugunuz temas sizi varhigin hakikatiyle yiiz yiize getirir. Perdeler
kalkar ve siz varligin hakikatine gahitlik edersiniz. Higbir yapma-
cikliga firsat vermeden ar1 duru, saf, agik segik bir sekilde, masmavi
bir gokyiiziiniin altinda piril piril hiliyle varhigin tezahiir ve tecelli

hallerini gérmeye, duymaya ve anlamaya baglarsiniz.

Bu minval iizere ibrahim Tenekeci'nin en ¢ok
hosunuza giden, hemen akliniza gelen siiri hangisidir?

Kardesim, dostum, yol arkadagim Ibrahim'in siirini gok 6nem-
siyorum. Ciinkii Ibrahim bu tasvir ettigim art duru dilin imkan-
larin1 gormiis, hissetmis ve siirinde ¢ok yetkin bir gekilde ortaya
koymus bir sairimizdir. Mesela gu siiri “s6zli yormadan” ve kesre-
te bogmadan ne ¢ok sey anlatiyor:

Derdimi anlattim Efendim
Derdimi anlattim, sozi yormadan.
Oturup dua ettim, yalvardim;
Abil git basimdan.?

2. Ibrahim Tenekeci, “Sézii Yormadan”, Séz# Yormadan (Istanbul: Muhit
Kitap, 2020).
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TAs BILE
VARLIKTAN PAY ALIR

Merhum Cinugen Tanrikorur Hoca konser verdiginde Turk
miizigini, sanatini, makam tirlerini ve garkilarin hikéyelerini an-
latmay: severdi. Cok da giizel anlatirdi. Buna “konserans” adin
verirdi. Konferansla konseri birlegtiren bir tarz. Bazen buna ihti-
yag var. Ciinkii ¢ogu zaman miizige haksizlik edip onu basit bir
eglence vesilesi olarak goriiyoruz. Miizigin elbette gonli ferahla-
tan, hafifleten, agan ve sevindiren bir tarafi var. Bazen de derdi-
nize ortak olan, onu ifade etmenizi saglayan, yas tutmaniza eglik
eden bir yonii var olur. Buna gére farkli miizikler var. Ama miizik
bir eglenceden ibaret degil.

Miizik, modern eglence ve tiketim kiiltiriine indirgeneme-
yecek kadar yliksek duygular: ifade etme kabiliyetine sahip olan
bir sanat tarzidir. Bu bazen sozle olur, bazen miizikle olur, bazen
miizikteki bir esle olur. Miizigin ifade ettigi mana, tagidig1 ruh, ag-
t1ig1 kap1 bizim varligimiza yeni boyutlar katar. Bize yeni ilhamlar
verir. Zaten muzik kelimesinin kékeni Yunan tanris1 Mousadan
geliyor. Bunu ilham perisi diye terciime etmek mimkiin. Mizi-
gin kendisi insana bir ilham olarak geliyor. Iyi miizik, agagidan
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yukar: dogru degil, yukaridan agag1 dogru hareket eden bir nite-
lige sahip. Tabiri caizse yukaridan agag iniyor ve tutup bizi yuka-
n1 gikaniyor. Bu yiizden miizik, beste, s6z, muzik araglar, sazlar...
bunlarin higbiri siradan geyler olarak gérilmez. Bizim gelenekte
buyiik saz ustalar1 ve bestekarlar saz aletlerini kutsal bir emanet
gibi kullanirlardi. Mesela Mevleviler ayin-i seriften 6nce neyle-
rini ellerine aldiklarinda 6nce onu 6perler. Ozan saz eline aldi-
ginda ona g6yle bir bakar. “Bu benim garibim, benim yoldagim,
benim sadik dostum...” der. Isi bitince de duvara asar. Yani ayak
altinda birakmaz, yiiksek bir yere koyar. Orhan (Gencebay) abi-
nin, ad1 Orhan Baba olan bir sazi1 vardir. Kirk kiisur yillik bir saz-
dir ve Orhan abi tiim bestelerini bu sazla yapmistir. Yine mesela
Asik Veysel'in, Neget Usta'min, Nida Tiifek¢i'nin sazlar1 da béy-
le kiymetlidir. Onlar, o ustalarin elinden gegtigi igin herhangi bir
saz degildir artik. Bir ¢alg: aleti olan saz, artik herhangi bir ens-
triman degildir. Bu, bir araci1 aragsallagtirmadan kullanmak de-

mektir ve muazzam bir geydir.

Gonliime ne geldi biliyor musunuz? Medrese
talebeleri kitabin iizerine gozliik bile birakmazlarmis.
Yani kitab1 okumaya yardimci olacak araci dahi onun
iistiinde bir yere birakmiyorlar. Kaldi ki alelade bir
seyi kitabin iistiine koysunlar... O kitap kendini
agmaz diye diigiiniirlermis.

Diistiniin ki mizisyensiniz ve kullandiginiz bir enstriiman var;
mesela gitar, piyano yahut saz ¢altyorsunuz. Ressamsiuz ve tu-
val, boya kullaniyorsunuz. Yazarsiniz ve kalem, defterle yaziyor-
sunuz. Marangozsunuz ve elinizin altinda agag¢ hamuru, hizar, tir-
pan, kesme aletleri vs. var. $imdi bunlarin her biri teknik anlamda
bir ara¢ gereg. Yani iginizi yapmanizi mimkin kilan bir enstrii-
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man, bir alet. Ama bunlar aym zamanda sizin bir par¢amz. Sizin
bir yéniiniizii ortaya ¢ikaran bir ayna. Kendinizi gergeklestirdigi-
niz bir unsur. G6niil bag1 kurdugunuz bir dost. Beraber yol yiirii-
diiginiz bir yoldas.

O saz yahut gitar olmasa sizdeki miizik yetenegi nasil ortaya
¢tkacak? O tuval, boya firga olmasa sizin ressam oldugunuzu kim
bilecek? O aga¢ ve marangoz aletleri olmasa sizin ahgap ustalifi-
nizt kim gorecek? Siz bunlar olmadan iginizdeki bu yetenegi or-
taya ¢ikarabilir misiniz? Elbette ¢ikaramazsiniz. Bu yiizden kendi-
nizi gergeklestirmenize vesile olan geylere, ara¢ gereglere herhan-
gi bir arag olarak bakamazsimiz. Onlar sizin varolug yolculugunu-
zun bir pargasidir. Araglari aragsallagtirmadan kullanmak tam da
bu demek. Onlari basit birer alet edevat olmanin Gtesinde haya-
timiza ve varh@imiza anlam katan birer varhikdas, yoldas, paydas
olarak gérmemiz gerekiyor.

Béyle bakinca 6zne-nesne iligkisinin dayattig efendi-kole hi-
yerarsisi de ortadan kalkiyor. Kartezyen 6znenin ruhsuz egyala-
ra tahakkiim ettigi bir diinya tasavvurunun yerini tim paydagla-
rin birlikte inga ettigi bir varhk felsefesi aliyor. Aydinlanma di-
sincesinin en biiyiik krizlerinden biri burada ortaya ¢ikmugti: Sa-
dece aklina giivenen modern insani evrenin bag 6znesi ve efendi-
si olarak konumlandirdiginizda geriye kalan her sey kullanilmasi,
hitkmedilmesi, kontrol altina alinmas: gereken bir nesneye donii-
styor. Tabiaty, insan, tarihi, her geyi aragsallagtirmak kaginilmaz
hale geliyor. Nesnelestirip aragsallagtirdiginiz her sey ruhunu yi-
tiriyor. Metalasiyor. Niceliksel olarak 6lgiilebilen, finansal olarak
etiketlendirilebilen bir ey, bir Girtin, bir mal héline geliyor. Bir ge-
yin degeriyle fiyatin1 karigtirmaya bashyorsunuz. Halbuki her ge-
yin bir degeri vardir ama her geyin bir fiyat: yoktur. “Parayla sa-
tin alamayacagin higbir sey yoktur.” s6zii kapitalist ¢agin ruhunu
anlatiyor olabilir ama ruhunu bu ¢aga satmay: reddeden insanlar
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i¢in bu s6ziin bir anlami yoktur. Zira o insanlar bazi seylerin ken-
di zatinda kiymetli oldugunu ve asla bir fiyat, etiket, ahgveris ko-
nusu olamayacagim bilirler.

Mesela birisi size Neset Usta'nin sazimi getirdi, Agik Veysel'in
sazin1 size verdi. Tanburi Cemil Bey’in tanburu size ulagti. Halil
Dikmen'in neyi size nasip oldu. $imdi bunlara fiyat bigebilir mi-
siniz? Maddi anlamda agaci, telj, cilas: vs. deyip bir hesap yapa-
bilirsiniz ama onun degerine bir etiket koyamazsiniz. Ciinkii bu
sazlarin her birinin bir tarihge-i hayats, bir yaganmghg1, hatiras,
hafizasi vardur. Bu sazlar ustalarini var eden enstriimanlar olduk-
lar1 igin onlar nesne degil, birer 6zne olarak gelirler hayatimiza.
Ve size gekiduzen verirler. Saygi duymay 6gretirler. Saz ¢alan biri
Neset Usta'nin saz1 kargisinda kemal-i edeple durmasin: bilir. Bir
hatiray1 yagatmanin, bir miras: devralmanin manasi, size kiymet
bilmeyi 6gretir. Size bu gekilde gelen bir saz, kitap, resim, kolye,
dolap, yiiziik, gozlik bir nesne olmaktan ¢ikar ve 6zneye donigtir.
Kendi 6zneligini sizin 6zneliginizin 6niine koyar. Goz hizasinda
bir iligki baglar aramizda. Ona artik bir nesne, obje, mal, irtin mu-
amelesi yapamazsin. O artik senin varlik alaninin bir pargasidir.
Senin var olma bigiminin bir yoniidir.

Ben bir konuda usta olacaksam 6nce arag gerecime, aletime,
malzememe sayg: duymayi 6grenmek zorundayim. Alet edevatimi
nesnelestirmeden, aragsallagtirmadan ve siradanlagtirmadan onun-
la bir yolculuga ¢iktigimi bilmem gerekir. Igte 0 zaman ben kendi-
mi ruhsuz nesneler diinyasinin efendisi olarak géren 6zne yamil-
gisindan koruyabilirim. O zaman her geyin varliktan bir pay ald:-
gin1 anlamaya baglarim. Benim kadar onlarin da var olma hakki-
n1 teslim eder ve buna saygi duyarim. Kendimi evrenin merkezin-
de gormekten vazgegerim. Zaten bilim bize galaksimizin merke-
zinde diinyanin degil, giinesin oldugunu séyliiyor. Kopernik bunu
soylediginde Avrupada kiyametler koptu, inang krizleri yagandi.
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Bunu diyen bilim insanlari yakilds, hapse atilds, susturuldu. Islam
diinyasinda ise boyle bir kriz hi¢bir zaman yaganmadi. Bizim ge-
lenekte gokbilimciler de kelamcilar ve filozoflar da evrenin mer-
kezinde diinyanin ya da giinesin bulunmasi arasinda astronomik
hesaplamalar agisindan pek bir fark gérmemisler. Bunu inancin,
itikadin, dinin bir par¢as: haline getirmemigler. Din, bu konuda
herhangi bir dayatma yapmamug. “Allah’in verdigi akil ve insanin
gelistirdigi bilim ne diyorsa onu takip edin.” demis.

Burada ¢ok ince bir nokta var. Islam diisiince gelenegi boy-
le bir evren tasavvuru inga ederken insani egref-i mahlukat olarak
tanimlamig ama onu higbir zaman ilahlagtirmamag. Insani evrenin
merkezine koymamug. Kur’an-1 Kerimde “Allah Ziilcelal goklerde
yerde ne varsa hepsini size musahhar kilmig.” denildigi halde bu,
insanin ilahlagtirlmasi sonucunu dogurmamig. Buradan modern
manada bireycilik ve hiimanizm de ¢ikmamig. Tam tersine, insana
su denmis: “Sana o kadar ¢ok nimet verdim ki bunlarin kiymeti-
ni bil ve sorumlulugunu tag1. Yaratilmiglarin en gereflisi olarak ba-
st eg ve tim aleme ‘bekgilik’ yap, onun ¢obani ol, muhafiz1 ol.”

Seyh Galip ne giizel anlatmig bunu o inlii dizesinde:

Hogga bak zétina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvin olan dgdemsin sen.

Ey insan! Kendine iyi bak. Zatin1 hos tut. Aklina, kalbine, ru-
huna sahip ¢ik. Bedenini maddi hastaliklardan korudugun gibi ak-
lim1 ve kalbini de manevi hastaliklardan, kirden, isten, pisten, mik-
roplardan uzak tut. Ciinkii sen kiinatta var olan tiim varliklarin
ozl ve goz bebegisin. Sen o kadar kiymetlisin. Sen, Allah’in ken-
di ruhundan ifledigi serefli ve miibarek bir varliksin. Ama bil ki
bunlar senin nefsin i¢in degil, dleme efendi olman igin degil, bu

1. Lokman, 31/20.
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imkén ve kabiliyetleri ¢argur edip azman i¢in degil. Bunlarin hep-
si yerylizlinde adaleti tesis etmen, varhiklara sefkat ve merhametle
yaklagman, onlar1 koruyup kollaman i¢in verildi sana.

Bu yiizden miitevaz: olmak sadece gahsi, duygusal yahut dini
bir mesele degil. Insain varlik karsisinda miitevazi olmasi onto-
lojik bir zorunluluk. Ciinkii biz biiyiik varlik dairesinin bir par¢a-
s1y1z; onun sahibi, patronu, efendisi degiliz. O biiyiik varhik daire-
s1 olmasa sen, ben de olmayiz. Onu ortadan kaldirmaya kalktig1-
mizda biz insan olma vasfin: yitiririz. Kalkinma, teknoloji, ekono-
mik biiytime vs. adina biiyiik varlik dairesini bozmaya ve yikmaya
basladigimizda her geyi yokluga mahkiim ederiz. Insanin éziin-
deki en biiytik tehlike, kendi kendini yok edecek potansiyele sa-
hip olmasi. Varlik aleminde bagka higbir canh tiirinde olmayan
fena bir 6zellik bu. Insan kendini aragsallagtirmaya, nesnelegtir-
meye, metalagtirmaya bagladiginda varligin anlamini da kaybet-
meye mahkdm olur.

Bu ylizden bir ustanin saziyla, alet edevatiyla, ditkkanryla kur-
dugu iligkiden evrendeki yerimize kadar uzanan bu biyiik varlhik
dairesinde her bir varhigin nerede durdugunu ve ne anlam ifade
ettigini iyi kavramamiz gerekiyor. Varlik 4leminde higbir sey bog
yere ve tesadiifen var degildir. Kum tanesinden galaksilere, karin-
camn goziinden insan beynine kadar var olan her gey Varlik'tan
pay almaktadir ve bu vasiflarindan dolay: da bir hikmete, anlama,
degere, hayatiyete ve ruha sahiptir. Fizikalist bilim anlays1 her ge-
yi maddeye, maddeyi de 6l bir kiitleye indirgemeye ¢alisir. Ama
var olmak eylemi bu indirgemeci kurguyu reddeder. Zira var ol-
mak bulmaktir. Varliktan pay almak, bulunmaktir. Bulmak ve bu-
lunmak ise biling sahibi olmak demektir. Miisliiman filozoflara
gore var olan her gey, Varlik'tan pay aldigi i¢in bir suura sahiptir.
Bu suur farkls seviyelerdedir. Maddede en alt diizeydedir. Bitki ve
hayvanlarda daha yiiksek seviyededir. Insanda hepsinden iist bir
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mertebededir. Her ey kendi varlik mertebesine gore bir idrak ve
biling seviyesine sahiptir. Varhigimz ne kadar yogunsa idrak ve bi-
linciniz de o kadar derinliklidir. Bilinciniz ne kadar agiksa varli-
gz da o kadar yogundur.

Tiirkgede varlik kelimesi “varmak” fiilinden gelir. Var olmak;
bir yere varmak, bir seye varmak, bir karara varmak, bir noktaya
ulagmak demektir. Ayn1 bulmak gibi, var olmak da bir eylemi ya-
ni bir yere yahut geye varma eylemini ifade eder. Ancak bir anla-
mi, gayesi, sebebi ve guuru olan varliklar bir yere/seye varirlar. Var-
mak bir yolculuktur. Var olmak, her an bir yerden bir yere akmak-
tir. Bir noktadan digerine ulagmaktir. Oziiniiziin arzuladig: seye
vasil olmaktir. Iginizde bilkuvve olan seyi bilfiil hale getirmek ve
gergeklestirmektir. Kendi hakikatinize varmaktir. Bu manada var-
mayan “Var oldum.” diyemez. Bulmayan ve bulunmayan var oldu-
gunu ileri siiremez. Ancak bulan, bulunan ve varan varliklar ger-
¢ek manada “var’dirlar.

Bu ayni1 zamanda su demektir: Eger ben ancak bir yere, se-
ye, noktaya, fikre, hakikate, tasavvura vararak var olabiliyorsam
varlipim o geylerin varlhigiyla beraber miimkindir. Sayesinde var
oldugum seyleri yok sayarak varlik iddiasinda bulunamam. Be-
ni var eden benim nefsim, egom yahut varlifin efendisi oldu-
gum iddias1 degil, pargasi oldugum biyiik varlik dairesidir. Saye-
sinde kendimi gergeklestirdigim geyler olmadan ben de var ola-
mam. Bulmak, bulunmak ve varmak, ancak benim bulmami, bu-
lunmami ve varmami miimkiin kilan geylerin anlamini kavrama-
ya bagladigim zaman miimkiin hale gelir. Dolayisiyla ben var ol-
mak istiyorsam bagka seylerin de var olmasina izin vermek zorun-
dayim. Bagkasinin var olmasina izin verdigin oranda sen de var
olabilirsin.

Ben ancak benim digimdaki varhiklarla birlikte var olmaya
bagladigim zaman biiyiik varlik dairesinin manasini kavrama im-
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kinina kavugurum. Benim digimda olan, “digeri”, “6teki” hasim ya
da diigman degil, benim varligimi miimkiin kilan birer paydagtir.
Ben ve 6teki, “6tesi’nin kugatici ikliminde birbirlerini var ederler.
Var olmak ancak ben ve 6teki ile miimkiindiir. Her sey benden iba-
ret degildir ve olamaz. Var olmak, benim digimdakilerin varligini
kabul etmekle miimkiindiir. Bu manada ben olmadan oteki, 6teki
olmadan da ben olamaz. Mesele bunlardan birini ortadan kaldir-
mak degil, ben ile 6teki arasinda anlaml ve saglikls bir iligki kur-
maktir. Bu manada ben ile 6teki arasindaki iligki sosyolojik degil,
ontolojik bir iligkidir. Toplum ve siyasete yansimasi ancak saglam
bir ontolojik temelde miimkiin ve anlaml hale gelir.

Aslinda insan olan i¢in higbir gey “6teki” degildir. Yok edil-
mesi gereken, bastirilmasi yahut kontrol altina alinmas: gereken
bir hasim, tehdit, tehlike degildir. Ontolojik manada 6teki benim
varlikdagimdir. Bu 6teki bir bagka insan, toplum, kiiltiir, tabiat ya-
hut evrenin kendisi olabilir. Son tahlilde ben'im digimdaki her ey
benim i¢in bir 6tekidir. Ama bu 6teki, ben’i de var eden bir var-
liktir, paydagtir. Dolayisiyla ben siirekli 6teki ile kavga etmek zo-
runda degilim. Dogru bir zemine oturtursam 6teki, bana bir ay-
na olur. Kendisiyle beraber biiyidiigiim, gelistigim, zenginlestigim
bir ortak olur. Diinyay: birlikte glizellestirdigim bir paydas olur.

Dedik ki: “Yaratici’y1 bilirsek yarattiklarim
bilebiliriz.” Peki bir de “Kendini bilirsen Yaratici’y1
bilirsin.” sézii var. Bunlar karsit ifadeler gibi duruyor.
Bunu nasil izah edersiniz?

Bu bir paradoks ya da fasit bir daire degil. Ben de O’nun ya-
rattiklarindan biriyim ve kendimi bilmek i¢in O'nu bilmek zorun-
dayim. Kendimi bilince O’nu, O’nu bilince kendimi ve alemi bi-
liyorum. Birinde varhiktan Allah’a, digerinde Allah’tan varhiga gi-
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diyorum. Bat1 diigiincesinde bunlara teknik olarak ve sirasiyla do-
gal ve dogmatik teoloji deniyor. Dogal teoloji, varliklardan hare-
ketle onlarin yaraticisina ulagma siirecini ifade ediyor. Aleme ba-
kiyorum ve ondaki muazzam mucizeyi, dengeyi, olaganistiligi
goriyorum. Bunlarin tesadiifen ve kendiliginden ortaya gikamaya-
cagini anhyorum. Ve bir akil yiiriitmeyle mahluktan halika, yarati-
landan yaratana ulagtyorum. Bu bakig agis1 en giizel ifadelerinden
birini Ibn Tufeyl'in Hayy ibn Yakzan hikiyesinde bulur.

Diger yol, Yaraticrdan yaratilana gidiyor ki bu aslinda arifle-
rin, velilerin ve agiklarin yoludur. Hz. Mevlana'ya gelip diyorlar
ki: “Falanca adam Cenab-1 Hakk'in varlif1 i¢in doksan dokuz ta-
ne delil bulmug. Her biri de muhtesem. Inkar artik miimkiin de-
gil.” Mevlana tebessiim ediyor ve cevap veriyor: “Demek ki dok-
san dokuz tane gliphesi varmig.”

Tabii bu yol daha incelikli, daha derinlikli bir yol. Ama son
tahlilde bu ikisi birbirini bittinler. Bu sayede hem kendimizi, hem
dlemi hem de bunlarin hepsini yaratan Rabbimizi sahih bir bigim-
de bilme imkénina kavusuruz. Bu bilme, malumat sahibi olmak
yahut beyin jimnastigi yapmak degildir. Bu, varolugsal ve ruhi bir
bilmedir. Bilmenin varlikla e anlamlt hile geldigi yerdir. Bilmek
olmaktir burada. Olmak, O’nun varligina gahitlik etmek¢ir.

Bir Allah dostu, 60’l yillarda Ankara’ya geliyor.
Kendisinin memleketinde oturdugu ev bir
gecekondu. Ankara’da misafirlige geldiginde ig dort
katli bir apartmanin iist katinda kaliyor. Ev sahibine
takilarak “Size 6liim gok zor gelir.” diyor. “Niye?” diye
soruyor o da. “Biz topragin hemen iistiindeyiz. Altina
inecegiz ama siz ¢ok yukandasiniz. Yukaridan
agagiya inmesi zor olur.” diyor. Hocam normalde
“hos geldiniz” diye bagliyoruz. Fakat sohbet o kadar
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giizel baglad: ki ben onunla bdlmek istemedim. Bari
bitirirken “hog geldiniz” diyeyim.

Hog bulduk.
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FikriN GUCU IkNA
KABILIYETINDEDIR®

ibrahim Bey, siz Cumhurbagkanhg sézciisii olmadan
once de siyasetin i¢inde miydiniz yoksa biz mi sizi
gec tamidik?

Ben akademik hayatin iginden geliyorum. Universite yillarin-
dan beri benim hedefim iniversitede hoca olmak, ilmi ¢aligma-
lar yapmakti. Hamdolsun onu bir noktaya getirdim. O ¢aligma-
lar devam ederken, 2004 yilinin sonuydu, bir akademik izin i¢in
Tirkiye'ye gelmigtim. Cumhurbagkanimiz o zaman bagbakand: ve
benden bir digiince kurulugu kurmamu istedi. Ben de arkadaglar-
la birlikte SETA Vakfr'ni kurdum ve yaklagik bes yil onun genel
koordinatorligiini yaptim. Aslinda niyetim o ¢aligmay: tamamla-
yip tekrar tiniversiteye donmekti. Fakat nasip boyleymis. 2009 se-
nesinde Dig Politikadan Sorumlu Bagbakan Bagdanigman olarak
goreve bagladim. O giinden beri de resmi olarak Bagbakan Bag-

Ibrahim Kahn, “Stresli Bir Isim Var” (Konusan: Armagan Caglayan),
1968ekiz, “Gor Beni”, 17 Aralik 2020.
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misavirligi, Bagbakanlik Miistesar Yardimeiligz (2012), Cumhur-
bagkanhg1 Genel Sekreter Yardimciligt, Cumhurbagkanhg: S6z-
cliliigii (2014) vesaire boyle devam etti. O giinden bu yana fiilen

resmi gorevdeyim.

ibrahim Bey kendinizi siyasetin iginde olarak
tanimliyor musunuz?

Siyaset ilgisiz kalabilecegimiz bir alan degil. Ama ben isin
daha ¢ok devlet yonetimi tarafindayim. Zaten kendim de devlet
adamlig tarafinda gorev aldim. Bir atanmig biirokrat olarak siya-
seti parti siyaseti anlaminda yapan birisi degilim. Oradan gelme-
dim. Ama Cumhurbagkanimizin agtig1 yolda tabii ki ben bir siya-
si atama oldugum i¢in dogal olarak siyasetle yakin bir iligkim ve
bir durugum var. Siyasete olan ilgim daha eskiye gidiyor. Aslinda
o ilgi bende Farabi'nin e/-Medineti'l-Fiz:la kitabin: ik okudu-
gumda baglad1. Eflatundan ideal devlet fikrini alan Farabi, o kav-
rami kendi déneminde, 10. yiizyilda ¢ok bagka bir zemine oturt-
tu. Islam diigiince geleneginin en 6nde gelen sahsiyetlerinden bi-
ri olarak siyasetin amacini erdemli toplumu inga etmek olarak ta-
nimladi. Onun temelinde de adalet ve diizene dayah bir fikir var.
Bir varlik tasavvuru var, bir medeniyet anlayig1 var. “Bu ideali ha-
yata nasil gegirebiliriz?” sorusu benim siyasete ilgimi yonlendiren
temel mesele oldu.

Hangi konuda akademik ¢ahismalar yaptiniz?

Istanbul Universitesi Tarih Boliimii mezunuyum. Tarih okur-
ken de felsefeye ilgim ¢ok yogundu. Daha sonra yiiksek lisans ve
doktorami felsefe alaninda yaptim. Doktora ¢aligmalarimi mu-
kayeseli felsefe ve Islam felsefesi alaninda tamamladim. Tbn Sina
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sonrast felsefi diigiinceye odaklandim. Doktora tezimi 17. yiizyil-
da yagamig olan Molla Sadra’nin varlik ve bilgi tasavvuru tizerine
yaptim. Biraz spesifik bir konu olarak akleden ile akledilenin bir-
ligi (ittibadi’l-dkil ve'l-makul) meselesini ele aldim tezimde. Her
doktora ¢aligmasinda literatiire bir katki yapmaniz beklenir. Do-
layisiyla konunun biraz spesifik olmas: gerekiyor. Fakat bu konu
Gzerinden Sadra bana hem gelenegi ve kendi dénemini hem de
bugiiniin felsefesini daha iyi anlamam i¢in ¢ok 6nemli kapilar ag-
t1. Sadra’y1 okumaya hala devam ediyorum. Felsefeye ilgim de ke-
limenin etimolojisiyle yakindan ilgili.

“Felsefe’nin kelime anlami “hikmet sevgisi” demek. Yunanca-
da philos “sevgi”ve “sevmek”, sophia da “hikmet bilgisi” demek. Ke-
limeyi ilk defa bu anlamda kullandig rivayet edilen Pisagor “Hik-
met tanrilara aittir, biz faniler ancak onu sevebilir, arzulayabiliriz.”
der. Sophia, epistemeden farkli olarak malumat ve ¢ikarimsal bilgi
degil, tecriibe edilmis ve derin kavrayiga dayali olan bilgidir. Insan
bilmenin bu tiiriinii sever, sevmelidir. Bu baglamda sevmek ile bil-
meyi bir araya getiren bir ugras bana hep ¢ok cazip geldi ve insa-
nin yerytziindeki seriivenini anlamlandiran bir ¢aba olarak gorin-
di. Bilmek, bildigini sevmek ve severek bilmek; bu iligki hikme-
tin pesinde kogmanin anlamini daha agik hile getirdi. Ben felsefe
okurken de tarih okurken de siyasetle ilgilenirken de bu alanlarin
gecisken oldugunu ve interdisipliner okunmas: ve anlagilmas: ge-
rektigini gordiim. Bu bakis agisinin ¢ok faydasini da gordiim kisi-
sel hayatimda, kariyerimde, mesleki hayatimda, eserlerimde, mi-
zik, fotograf ve diger ¢alismalarimda. O yiizden ¢ocuklarima, me-
sai arkadaglarima, 6grencilere, genglere kendilerini ¢ok y6nli ye-
tistirmelerini tavsiye ediyorum. Miihendis de olsaniz, sosyal bi-
limlerde de ¢aligsaniz, doktor da olsaniz kendinizi edebiyatta, ta-
rihte, felsefede, sosyolojide mutlaka yetistirin, farkh geyler okuyun,
farkli alanlarda kendinizi gelistirin diyorum.



216 » OZE YOLCULUK

Doktoradan sonra akademik kariyeriniz devam etti
mi?

Evet, devam etti. Once dogent oldum sonra profesér. Ama ben
bu tinvanlar1 pek kullanmiyorum.

Genelde 6gretim dyeleri bu {invanlarnim kullanmay:
tercih ederler ama siz hig¢ kullanmiyorsunuz. Ben
mesela ilk defa duydum profesér oldugunuzu.

Ben kullanmiyorum. Buraya da biitiin iinvanlarimi bir ke-
nara birakarak geldim. Insan kendisi olarak var olmali. Unvanlar
—eski tabirle— arazdir, asla ve 6ze sonradan eklenen seylerdir. Asil
olan cevherdir, insanin kendisidir. Falanca {invanlar elbette takdir
edilmek anlaminda 6nemlidir ama ben bunlar: hi¢cbir zaman kiy-
met belirleyen {invanlar olarak gérmedim. Bunlar mesleki tinvan-
lardir. Bir yerde baghekim olursunuz, o sizin oradaki gorevinizi ta-
mmlar. Akademide de profesorliik akademik degil, idari bir iin-
vandir. Asi akademik invan doktor olmaktir. Ciinkii doktorani-
z1 yaptigiuzda artik o alanda “Siz ehilsinizdir, ders vermeye ica-
zetli kigi hiline gelmigsiniz.” demektir. Kullanmaktan hoglanma-
digam dogentlik, profesorliik ve diger tinvanlar, bana insanin asil
kimligini, birikimini, 6ziini, cevherini, kendisini perdeleyen, gé!-
geleyen seyler gibi geliyor.

Ben hep suna inandim: Fikrin giict ikna kabiliyetindedir. Sta-
ti dayatirsaniz orada fikir tartigmasi ve zenginligi olmaz. “Ben fa-
lancayim, ben falanca tinvanla konuguyorum.” dediginizde statii
dayatiyorsunuz, fikir iiretmiyorsunuz. Bu bana hep yabancilasti-
ric1 bir sey gibi geldi. Onun yerine iki insan olarak konuguyoruz,
tinvanlardan, statiilerden bagimsiz olarak. Eger sizin fikrinizin ik-
na giicii varsa ve beni ikna edebiliyorsa o fikir benim i¢in kiymet-
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lidir. Asil olan da zaten iinvanlardan, makamlardan, statiilerden
bagimsiz olarak konugabilmektir.

Nerede dogdunuz?

Istanbul, Kadikdy. Zeynep Kamil Hastanesi'nde.

Ayn1 yerde dogmusuz. Siz benden herhilde
kiigiiksiiniizdiir degil mi?

71 liyim.

Bes yas kiigliksiiniiz. Ben 1966 dogumluyum. Evli
misiniz?

Evliyim. Ug kizim var.

Onlar okuyor mu?

Okuyorlar. Biyiik kizim hukuk okudu ve universiteyi bitir-
di. Ortanca kizim uluslararas: iligkileri yeni bitirdi. Ufagimiz da
lise tgte.

Ben avukatim, uluslararasi iligkiler master’'im var.
Eger kiiglik kiziniz da igsletme okursa
tamamlayacagiz tgliiyii.

Kendi yollarini kendileri ¢izdiler. Yani bizim tabii ki bir ufak
yonlendirmemiz olmugtur. I¢lerine sinerek o alanlari tercih ettik-
leri igin ben de mutluyum.
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Yapiyor mu meslegini kizimz?

Su anda bagka bir kurumda galigiyor ama baro vesaire agama-

larim gegti. Istedigi zaman avukatlik yapabilir.

Benim gibi birakanlardan o da.

Biraz oyle bir tarafi var hukukgularin. Aslinda hukuk gok bi-
yiik bir ana dal. Oradan bir¢ok alana gitme imkininiz var. Ama
ben de goriiyorum béyle hukuk okuyup sonra meslegini birakip
bagka isler yapanlar1.

ibrahim Bey, galiba hukukta bizi okurken gok
bezdiriyorlar.

Hukuk biraz zor bir alan ama aym tip gibi kariyerinizde
ilerledik¢e faydasini her manada daha fazla gérdiginiz bir
meslek. Bagta biraz zor, sigenin o dar kismi vardir ya onun gi-
bi, sonra rahatliyor. Mesela doktorluk da bana 6yle geliyor. Ilk
on yil gergekten ¢ok gile gekiyorlar. TUS’a girdikten sonra da
uzun yillar yogun ¢aligmak zorundalar. Sizde de iste baro si-
navi var. Ama ondan sonra giderek meslekte birikim elde et-
tikge, ¢evre edindik¢e daha kiymetli hile geliyor diye digtini-

yorum.

Ben yillar sonra avukatliga dondiim, iki sene oldu.

Hangi alanda?
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Bir biiroda ¢ahisiyorum. Ben daha gok is hukuku ve
tazminat davalan ve sé6zlesme hukukuyla
ilgileniyorum. Gok degismis, dyle séyleyeyim.

Oyle mi? Meslek mi degismis?

Gok degismis, eskisi gibi degil. Bizim zamanimizda
UYAP filan yoktu. $imdi UYAP’lara giriliyor. flk
zaman bayag1 UYAP kursuna falan gittim. Nerelisiniz
ibrahim Bey?

Biz baba tarafindan Erzurumluyuz.

Bu tiirkiiyle ve sazla olan bagimiz oradan m geliyor?

Bilemiyorum ben Istanbul'da dogdum, biiyiidiim. Erzurum'da
hi¢ yasgamadim ama tabii benim ata topragim yani baba tarafim,
amca cocuklarim orada. Iki amcam rahmetli oldu, ikisi de orada
yasadilar. Babam Erzurum'dan ¢ok geng yasta ¢tkmig. Benim mi-
zikle ilgim aslinda ortaokulda bagsladi. Bir ara gitar ¢aligtim. Son-
ra baglama daha sicak geldi. Baglamayla devam ettim. Ve ondan
sonra halk miizigi benim ilgi alanim oldu. Elimden geldigince
derinlesmeye ¢alistim. Okuyup aragtirdik¢a, dinleyip hissettikge
Anadolu irfan geleneginin ve halk miiziginin muazzam bir der-
ya oldugunu fark ettim. Hala o deryanin kiyisinda nasibime di-
seni alip kiymetlendirmeye ¢alisgtyorum. Ama diger mizik dalla-
riyla iligkimi de hep muhafaza ettim. Severek de dinlerim hepsini.

Bat: klasik miizigini ¢ok severim 6rnegin. Ozellikle Bach ve
Vivaldi, ayrica Pachelbel, Corelli ve Telemann gibi Batih miizis-
yenler hep ¢ok zevkle dinledigim biyiik muzisyenler oldu. Mo-
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zart, Beethoven bunlar da tabii biiyiik miizisyenler ama bazen ar-
kadaglarla tartigiyoruz, diyorum ki: “Dénemin gartlar: igerisinde
Mozart ve Beethoven moda tabirle biraz piyasa isi yapmiglar.” Ba-
z1 eserleri bana 6yle geliyor. Ama Bach'da oyle bir sey yok, Vival-
di’'nin de 6yle bir kaygis1 olmamig. Bana onlarin muzikleri daha
oturakls, daha derinlikli geliyor. Caz1 da seviyorum, modern cazin
biiyiik ustalarini da. Tirk miziginin degisik tiirlerini de seviyorum.

Miizikle hem estetik hem de kiltiirel olarak ilgilenirken gu-
nu daha agik fark ettim: “Bat1 miizigi ¢ok sesli ve dolayisiyla daha
zengin, bizim miizigimiz ise tek sesli, bu yiizden fakir kald1.” tar-
tigmalari, carpik modernlesme tarihimizin trettigi sahte ikilemle-
rin baginda geliyor. Bunu erken yaglarda gordugim igin de kendi-
mij sansli hissediyorum. Ciinkii kendi miizigimizi inceledikge, halk
miiziginin derinliklerine indikge bu tiir mukayeselerin elmayla ar-
mudu birbirine karigtirmak gibi bir sey oldugunu anladim. Elbet-
te Bat1 miiziinin kendi formu i¢inde ¢ok giizel bir tarzi var. Ama
¢ok sesli olmak illa da ¢ok zengin olmak anlamina gelmez. Tek
sesli mizik de fakir, zayif, monoton miizik demek degildir.

Ornegin Tiirk miiziginde oyle sesler, Syle nota araliklar var
ki Bat1 miiziginde yok. Bemol-2’yi bilmezler mesela. O sese agina
degildirler. Siz baglamada bemol-2yi vurdugunuzda ya da tambur
veya kanunda bemol-3"i vurdugunuzda, piyano ya da keman ¢a-
lan bir Batilt mizisyen “Bir dakika, bu ses neydi?” diye kulak ka-
bartir. Ciinkii ses araliklar: sistemi farklidir. Bat1 mizigi iki tam
ses aralifini ikiye bolmiis. Yani do ile re arasindan sadece bir tane
ses ¢ikariyor. Bizde ise bu ses sayisi iki, Gi¢ hatta bazen dérde ¢1-
kabiliyor. Boyle olunca ses zenginlifi muazzam artiyor. Bizde hi-
caz, kiirdi, segih, neva, hiiseyni gibi makamlan belirleyen de is-
te bu yarim ses dedigimiz ara notalar ve seslerdir. Bunlar da Bati
miiziginde yok. Farkl ses sistemleri tizerine kurulu, her biri ken-
di zemininde zengin miizik gelenekleridir bunlar.
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Mesela Iran miizigine gidin, destgah sistemi iizerine kurulu
cok bagka sesler duyarsiniz. Hint miizigine gidin, yine ¢ok farkl
sesler, ritimler ve tinilar duyarsiniz. Cok sesli olmadig: i¢in Hint
miiziginin fakir bir miizik oldugunu kim séyleyebilir? Yani bir
Mukes’i yahut Ravi Sankar’i dinlediginizde ya da Kavvali gelene-
ginde diyelim ki Nusret Fatih Ali Han1 dinlediginizde inanilmaz
bir ses skalasi oldugunu goériirsiniz. Bagka miizik geleneklerinde
duymadiiniz sesleri duyarsiniz ve séziiyle, hikiyesiyle, kiltirel
tonlariyla bunlar size bagka diinyalarin kapilarini agar.

Tek sesli miizikteki fark: fark etmek, erken yaslarda benim
i¢in biiyiik bir kazang oldu ve sonra yavag yavas kendi miizigimizin
derinliklerini kesfetmek i¢in bir yolculuga ¢iktim. Pir Sultan Ab-
daldan Nesimi'ye, Simméniden Ruhsati’ye, Sah Hatiiden Da-
vut Sulari’ye, Agik Veyselden Neset Ertag’a gelenegin bityiik us-
talarinin saz ve s6z derinligini kavramaya ¢alistim. Bir biiyiik dii-
stincenin, bir derin duygunun, bir yasanmig hilin nasil saza, soze,
sanata donistigini bu ustalarin eserlerinde gordiim.

Poll Production’in sayfasina girdigimde siz oranin
sanatgisi olarak goziikliyorsunuz.

Oranin sanatgis: degilim fakat yaptigimiz birkag ¢aligma var.
Onlar1 —sag olsun— arkadaglar oradan paylagtilar. Birkag klip yap-
tik, okuduk, soyledik. Iste arada bir galip syliiyoruz.

Sasirdim sizi gériince Poll Production sayfasinda.

Evet bazilar: sagiriyor. Benim tiirkii s6yledigimi duyanlar da
ilk duyduklarinda ya da gordiiklerinde sagrtyorlar. Insanlarin zih-
ninde bir devlet adamy, siyasetgi kalib: var. Belki onunla ¢ok bag-
dastiramiyorlar. Ama bu, iginde yasadigimiz kiiltiirel vasatin ek-
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sikliklerinden biri. Yani aslinda olmas: gereken, makami, mevkisi
ve isi ne olursa olsun herkesin kendini ¢ok yonli yetistirebilme-
si. Bizim devlet gelenegimizde devlet adamlari, sultanlar, vezirler,
askerler, biirokratlar hep ¢ok yonlii olmugtur. Ya hat yazmugtir, ya
miuzik bestelemistir, ya siir séylemistir ya da marangozluk yapmug-
tir; bir meslegi vardir yani o resmi gorevinin diginda. Hatta daha
geriye giderseniz mesela peygamberler tarihinde her peygambe-
rin bir meslegi vardir.

Babaniz ne i yapardi ibrahim Bey?

Babam kabzimaldi. Sebze meyve isi yapardi. Ureticiden mah
alir Istanbul, Ankara gibi biiyiik hallere gonderirdi. Ben ¢ok galig-
tim babamin ardiyesinde. Cok salata, domates tagidim. “Sandik-
lama” deriz ona, halden aldiginiz taze iriinleri sandiklara munta-
zam bir gekilde doldurur ve aym giin kamyona ytikler, yola ¢ika-
rirsiruz ki ertesi giin erkenden biyiik sehirlerdeki hallere, oradan
da pazar ve manavlara ulagsin. Bazen giinde bir, bazen iki kam-
yon mal ¢ikarirdik. Ben hem mal sandiklar hem de muhasebede
¢alisirdim. Tirnak iginde patronun ogluydum ama ardiyemizdeki
ig¢ilerle birlikte galvar giyer, mal yiikler, temizlik yapardim sonra
da hep beraber yer sofrasinda yemek yerdik. Lisedeydim ve stirekli
kitap okudugum igin beni severlerdi. “La bu okuyup profesor ola-
cak.” diye dalga gecerlerdi. Hep birlikte giilerdik.

Okuma sevginiz babanizdan mi kaynaklaniyor yoksa
annenizden mi? Genel olarak bu aileden gériilen bir
seydir ya.

Benimki pek 6yle olmadi. Benim annem de babam da ilko-
kul mezunuydu. Oyle ¢ok okuyan, kitabin oldugu bir aile orta-
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minda yetismedim. Belki onun yoklugu o alana ¢ok erken yaglar-
da itti beni. Bilgiye sahip olmak, bilgili olmak, bir seyleri 6gren-
mek... Bunun verdigi entelektiiel hazzi ¢ok geng yaglarda tattim.
Geng yasta dedigim ¢ocukken aslinda. Yani belki Allab’in bir ni-
metiydi, hikmetiydi bilemiyorum. Okumay: ¢6zer ¢6zmez biiyiik
bir agkla, heyecanla, kalin kalin kitaplar alip okumak istegiyle dol-
dum. Dokuz on yaglarindan bahsediyorum. O kalin kalin kitaplar1

anlamazdim ama bana muazzam bir haz verirdi.

Mesela hatirliyorum, Alanya Lisesi’'nde orta tige gidiyordum.
Miidiiriin odasinin hemen yaninda kiigiik bir okul kiitiiphanesi
vardi. Hasan Ali Yiicel klasiklerini getirmislerdi kitiiphaneye. O
kadar kitap i¢inde Aristo’'nun Organon kitabin1 almigtim okumak
i¢in. Kiitiiphaneye bakan hoca da bana “Ibrahim, emin misin, bu
agir bir mantik kitabs. Sana zor gelmesin...” demisti. Ben de “Ho-
cam ne demek, rica ederim. Tabii ki okurum.” gibi bir seyler ge-
veleyip kitab: biiytik bir havayla, siikseyle alip ¢ikmigtim okuldan.
Sonra eve gelip kan ter iginde o kitab1 anlamaya ¢alismistim. Beni
zorlamasi hoguma gitmisti. Bende o donemden kalan, onun birak-
t1g1 muazzam bir haz ve zevk oldu bu. Yani boyle ciddi bir kitab:
alip tabiri caizse onunla cebellesmek, onu anlamaya galigmak, d6-
nip dénip bir daha okumak haz veriyordu bana. Okul kiitiipha-
nesinden oldugu i¢in kitabin altini ¢izemiyordum ama notlar ali-

yordum kendimce. Okuryazarligim boyle baglad: sanirim.

O zaman sadece Istanbul’da bilyiimediniz.
Hayatinizda istanbul var, Alanya var, bagka?

Alanya var, sonra tekrar Istanbul, sonra Malezya. Yiiksek li-
sansimi Malezya'da yaptim. Sonra Amerika.
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Turk siyaseti de Malezya'’dan epey beslenmis vallahi
ibrahim Bey.

O donemde bir grup akademisyen Malezya'ya gitti. Batida
akademik ¢aligma yapmak zihnimin bir kenarinda hep vardi ama
universiteden hemen sonra birkag yil yiiksek lisansta kendimi dok-
toraya hazirlamak igin biraz daha farkl bir bélgede, Asya gibi bir
cografyada olmak bana daha cazip geldi. Boyle bir imkén ¢ikin-
ca da hig tereddiit etmedim. Farkli bir cografya Malezya. %55’i
Miisliiman, %30’u Cinli, %10'u da Hintli bir toplum. Oradaki dini,
kiiltiirel ve etnik gesitlilik bana ¢ok ilgi ¢ekici geldi. Hem Cin ve
Hint gelenegine hem de Asya Islam’ina ilgim o dénemlerde ¢ok
gelisti, zenginlesti. O siirecte ¢ok sey 6grendim.

Ailede bir tek siz mi okudunuz ibrahim Bey?

Akademik kariyer anlaminda evet.

Kardesleriniz var m1?

Evet, ii¢ tane ablam var. Tkisi Mersin'de, biri Istanbul'da ya-
styor.

Anneniz ev hamimiydi. Yagiyorlar mi1?

Hayir. Annemi 1986'da kaybettik. Ben daha 13-14 yaginday-
dim. Babami da 2001'de kaybettik.

Sonra 13-14 yasindan sonra babanizla mi kaldiniz?
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Cogunlukla evet. Annem vefat edince ben babamin yanina
Alanya’ya gittim. Burada ablamla beraberdik. Sonra tniversite-

yi kazaninca 88de tekrar Istanbul'a geldim. Ve gerisi devam etti.

Ben soyle anladim, 13-14’ten sonra size ablaniz
bakt.

Evet, kismen 6yle oldu.

Ablanizla iligkileriniz ¢ok siki olmali.

Tabii ki. Ablamla aramizda alt1 yag var. Biz beraber biyudiik.
Istanbul’a geldigimde 6grenci evinde kaldim ama ablama siirekli
gider gelirdim. Beraberdik. Héla da beraberiz.

Bekir evinde kaldiniz yani?

Tabii, 6grenci evinde kaldim. Bildiginiz gariban 6grenci evi.

istanbul Iniversitesi’nde mi?

Istanbul Universitesi Tarih Bolimii.

Simdi kizlarimiz da devlet iglerine ve siyasete ilgili mi?

Ortanca kizim ¢ok ilgili, uluslararas iligkiler okudu. Ama aka-
demik kariyer de yapmak istiyor. Arapgasini iyi bir noktaya getir-

dikten sonra yiiksek lisans ve doktora yapmay1 diigtiniiyor.
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Toplumun bu kutuplagmis hilinde buraya gelen
biitiin siyasetgiler hep sunu séylediler: Gocuklarim,
benim ¢ocugum oldugunu séylemiyorlar. Sizin
kizlariniz da dyle mi?

Biraz oyleler, ben bundan da memnuniyet duyuyorum. Bu-
nu kendilerine olan saygilarinin bir ifadesi olarak gorityorum. Bir
yere, bir yarigmaya, bir okula, bir kuruma girecekse kimseye bir
statii dayatmadan kendi yetenekleriyle, kendi basarisiyla, kendi
birikimiyle girmeli. Yani babasinin giiciiyle, ismiyle, network’iiy-
le degil. Hamdolsun ¢ocuklarim bu terbiyeyi ¢ok erken yaslarda
edindiler. O ylizden mesela birgok seyden benim sonradan ha-
berim olur. Falanca yere girmis, falanca programa katilmas, fa-
lanca sertifika programina girmeye hak kazanmus, falanca yurt
dis1 programina katiliyormus... Ben bundan biyik mutluluk
duyuyorum.

Siz muhtemelen ¢ok yogun ¢alisiyorsunuz. Giiniin on
alt1 on yedi saati herhélde igle gegiyor. Ve aile
yasami da béyle bir durumda biraz zor. O iligkileri
hep diri tutmak, o iligkilere sahip ¢cikmak zor. Belki
de bu sebeple sonradan 6greniyorsunuz?

Tabii ki is yogunlugunun getirdigi zorluklar var ama babasi-
nin yetkisini veya tinvanini kullanmama tavr1 ¢ocuklarimda biraz
kendiliginden, biraz da benim ve esimin telkinleriyle olugtu. Ta-
bii ki tamamen soyutlayamazsiniz; son tahlilde benim ¢ocugum,
benim kizim. Yani birileri bilecek, “falancanin kiz1” diyecek. Ama
ben hi¢bir zaman bu tlir miidahalelerde bulunmadim. Zaten on-

lar da bu mecrada yiiriimeyi tercih ettiler.
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Esiniz gok galigiyorsunuz diye sikéyetgi mi?

Sag olsun, yillardir bu konuda hep ¢ok 6zverili oldu, anlayigh
davrandi ve benim yiikiimi hafifletti. Kizlarimiza annelik ve ar-
kadaghk yapti. Kii¢iik kizim biraz sikayetgi, cok goriisemiyoruz di-
ye. Yogunluk oluyor tabii, yani kamu hizmeti biraz béyle bir sey.
Akademik hayatim daha sakindi. Bazen 6zlemiyor degilim. Ken-
di planinizi, programiniza gore yapiyorsunuz.

igte istediginiz yerde okuyabilirsiniz, yazabilirsiniz.

Tabii zamanla o yogunlugun iginde is yapmay1, okumayi, yaz-
may1 6greniyorsunuz. Ben gunu fark ettim: Akademik, ilmi haya-
timda edindigim pratikler, rutinler yani okuma yazma, not alma
vesaire benim mesleki hayatimi, su andaki kamu hizmetimi de ¢ok
besledi. Bunlari ben hi¢bir zaman birbirinin alternatifi olarak gor-
medim. $dyle bir seyin i¢ine de hicbir zaman girmedim: “Ya bir
vakit olsun da kitap okuyayim.” Hani bazen derler ya iste: “Bos va-
kitlerinde kitap okumay: seviyor.” Bu, kitaba biiyiik bir saygisizlik.

Kitap oyle bog vakitte okunacak bir sey degil. Kitap kendi
zatinda kiymetli bir sey. Onunla vakit gegirdiginizde o, bog vak-
tin doldurulmas: olmaz. Vakte kiymet ve deger katan bir gey olur.

Dolayisiyla ben kitap okumay: hep isimin bir pargas: olarak
gordiim, yazmay1 da ayni gekilde. Ciinki kimileri konugurken iyi
diginir. Kimileri yazarken iyi diigiiniir. Kimileri ikisini birden iyi
yapar. Devlet yonetiminde de dogru disiinmek 6nemli. Kararlar
veriyorsunuz. Oniiniize bir siirii veriler geliyor, bir siirii bilgi aki-
yor. Biitiin bunlarin iginden sizin bir siizme yapip birtakim sonug-
lara varmaniz lazim. Bunu yapmak i¢in de berrak bir zihinle disi-
nebilmeniz ve muhakeme yapabilmeniz lazim. O yiizden ben bu



228 - OZE YOLCULUK

tir okumalar1 yaptigimiz ige de ¢ok katki saglayan bir ugras ola-
rak gérdim hep. Cok da faydalandim bundan.

Gok gergin bir ¢aligma ortaminiz m1 var {brahim
Bey?

Dénem dénem ¢ok gerilebilir. Nispeten daha rahat oldugu-
muz dénemler de oluyor. Ama igim, tabiat: geregi stresli bir is.

Hep 6yle dedikodular var ya, gok gergin orasi.
Niyeyse &yle.

Biraz igin tabiatinda var bu. Eskilerin giizel bir tabiri var:
“Kurb-i sultan ates-i suzan.” derler. Yani yoneticiye, sultana ne
kadar yakin olursaniz ateg o kadar yakic1 olur. Bunu géze alamaz-
saniz zaten bu ige girmemeniz lazim. Ciinkii konular agir. Mese-
leler buyiik. Aldiginiz her bir karar bu memleketin, bu toplumun
her bir ferdinin hayatim1 dogrudan ilgilendiriyor, gelecegini belir-
liyor. O sorumlulugu tagimak kolay bir sey degil. Bu sorumlulu-
gun en agirim tagtyan, Sayin Cumhurbagkanimiz, devletin lideri,
bagkan: olarak. Biz onun yaninda yiikiinii almaya ¢alisan, ona yar-
dimci olmaya ¢aligan insanlanz. Cumhurbagkanimiz da o konular-
da miithis is disiplini olan bir insandir. Higbir isini savsaklamaz,
hafife almaz. O anda mevcuttur. Bir konuyu arz ettiginizde zihni
oradadur. Yani bagindan savma kabilinden bakmaz konulara. Bu-
nun bize getirdigi bir bagka i disiplini var: Lider boyle ¢aligiyorsa
sen de boyle ¢aligmak zorundasin. Iyi calisilmamus, eksik, hazir-
liks1z, test edilmemis bilgilerle Cumhurbagkant’nin huzuruna ¢1-
kamazsimiz. Ciinki ¢ok agir konular en list diizeyde, ciddi bir ge-
kilde konuguluyor, karara baglaniyor, talimata d6niigiiyor, politika
haline geliyor. Bunun ciddiyetini kavrayarak ¢alismak zorundasi-
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n1z. Elbette bunun getirdigi bir agirlik, bir gerilim oluyor ama ko-
ti manada degil. Bu aslinda insani diri tutuyor.

Sabahlan yataktan “Bugiin de higbir sey olmasin.
Soyle rahat rahat bir giin gegireyim.” diye kalktiginiz
oluyor mu ibrahim Bey?

Her gece yatarken o istekle yatiyorum ama her sabah oyle kal-
kamayabiliyorum. Bazen uyaniyorsunuz ve “Bugiin giinlerden ne
ve su anda neredeyiz?” diye sordugunuz oluyor. New York'ta miyrz,
Londrada miyiz, Lahor'da miyiz, Semerkant’ta miyrz? Bugiin sali
m, persembe mi? Bunu hatirlamak bazen birkag dakika siirebiliyor.

Devletin isi bitmez. Bitsin diye de beklenmez. Her an her sey
olabilir. Bir saldir1 olabilir, savag ¢ikabilir, deprem olabilir, bir rehi-
ne kurtarilabilir, bir zafer kazanilabilir. Devlet yonetiminde bunlan
birbirinden ayrigtirmaniz mimkin degil. Bunlar olaganisti kriz
anlar1. Bunlarin diginda bir de devletin normal igleyisi var. Eko-
nomiden giivenlige, sagliktan tarima, dis politikadan sinir giiven-

ligine kadar ¢ok farkli konular var. Bunlar da belli bir diizen igin-
de yiirimek zorunda.

Hep merak ettigim bir sey soracagim. ibrahim Bey,
mesela diyelim ki ¢ok énemli bir gey oldu. Gece saat
iki buguk, li¢ ve herkes uyuyor. O saatte herkes
birbirine nasil ulagiyor? Yani kimsenin bilmedigi zel
bir hattiniz m var, o sekilde mi sizlere ulagiliyor?

Oncelikle ilgili kisiler tarafindan araniyoruz.

O 6zel bir hat m1?
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Bizim kendi telefonlarimizdan, kendi hattimizdan. Ozel hat-
larimiz da var. Oradan da goriigmeler yapiyoruz. Ayrica Cumhur-
bagkanlig: Kiilliyesi'nde kurdugumuz bir Devlet Bilgi Enformas-
yon Merkezi var. Bitiin bilgiler oraya akiyor. Aranmas: gereken
kisiler de belli bir hiyerarsi igerisinde aranmaya baglaniyor.

Gece kacg olursa olsun?

Tabii gece saat kag olursa olsun. Gece Ugtiir, bestir, fark et-
mez. Konu acilse, miidahale gerekiyorsa ve sizin alaniniza giriyor-
sa gecesine falan bakilmaz. Kalkarsiniz, o konuyla ilgilenirsiniz.

Belli bir toplantiya gidiyorsunuz degil mi?

Eger fiziki olarak miimkiinse evet. Ama diyelim ki o anda
ilgili kigiler farkli yerlerdeyse o anda hemen telefon iizerinden
bir trafik yGritiiliir. Toplanmak gerekiyorsa toplanilhir. Bu konu-
da Cumhurbagkanimizin da is disiplini gercekten takdire sayan-
dir. “Onemli bir konu oldugunda gece giindiiz demeden beni ara-
yacaksiniz.” der. Talimattir bu. Dolayisiyla gok acil bir konu oldu-
gunda yani gece ikide, tigte, dortte Cumhurbagkanimizi uyandir-

digimiz durumlar olmugtur.

Bir yandan ¢ok riskli de bir i§ yapiyorsunuz. Su
anlamda soéyliiyorum. Hep poker face olmak
zorundasiniz. Bize karsi duygunuzu belli etmemek
zorundasiniz. ibrahim Bey, zor bir sey degil mi bu?
Yani zaman zaman bir sey konugurken gok
sevinebilirsiniz ama biz bunu hissetmemek
zorundayiz. Gok iiziilebilirsiniz ama biz bunu da
hissetmemek zorundayiz. Hiddetlenebilirsiniz, biz
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yine hissetmemek zorundayiz. Béyle bir egitim falan
aldiniz mi yoksa zaten bdyle miydiniz?

Ben bunun 6zel bir egitimini almadim ama devlet adina konug-
mak, sozciliik yapmak ve o makamlarda bulunup agiklamalar yap-
mak ¢ok biiyiik bir sorumluluk gerektiriyor. Bunu yaparken de bir,
konunun agirhging; iki, muhatap kitleyi; tig, mesajin hassasiyetini aza-
mi derecede dikkate almak zorundasimz. Dediginiz gibi sevincinizi
de hiizniniizi de kontrol etmek durumundasiniz. Ama bazen insa-
ni olarak tepki verdiginiz anlar da olur. Bir seye ¢ok sevinebilir ya da
tiziilebilirsiniz. Ciinkii duyguyu diigtinceden, diistinceyi insanin orta-
ya koydugu tavirdan kategorik olarak ayirmak miimkiin degil. Bun-
lar ¢ok i¢ i¢e gecmis seyler. Bu arada devletin tanimi da degisiyor.

Bizde devlet baba figiirii otoriter, asik surath bir tiizel kigilik
olarak algilanir. Aslinda 6yle degildir. Devlet, millete hizmet igin
vardir. Devlet milletten aldig: yetkiyle kurallar koyar. Bunu mil-
letin huzuru, dizeni, giivenligi i¢in yapar. Bunun diginda mille-
tin tstiinde, ondan kopuk, ona tahakkiim eden bir devlet anlayi-
s1 olmaz. Vergi memurundan giivenlik gérevlisine, diplomatindan
bakanina herkes sebeb-i viicudlarinin, yani var olma sebeplerinin
millete ve onun fertlerine hizmet etmek oldugunu bilmek zorun-
da. Millet kolektif bir kimlik ama bireylerden olusuyor. Devlet bu
bireylere hizmet veren yapinin adidir. Bu yap: da mesruiyetini ve
yetkisini milletten ve onun mensubu olan bireylerden alir. Bu ma-
nada devlet de millet de soyut degil, somut birer gergektir. Ger-
¢ek kisilere ve onlarin olugturdugu topluluga hizmet veren somut
ve gergek bir yap1. Devleti yonetenler de milletin fertlerinden olu-
suyor. Devlet oldum diye millete yabancilagmasi, milletin fertle-
rine tepeden bakmasi kabul edilemez. Tam tersine devletin, hiz-
metkir1 oldugu millete kars: tam bir saygi, 6zen ve koruma tav-
r1 iginde olmas: gerekir.
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Saz ¢almak haricinde sizi ne eglendirir?

Fotograf ¢ekmek. Fotografi ¢ok seviyorum. Sorunuzu isterse-
niz g6yle ifade edeyim: Vakit gecirmek anlaminda “eglenmek” ye-
rine —¢iinki eglence kiltiiri bana tek boyutlu, ylizeysel ve tiketi-
me dayali bir sey gibi geliyor— daha derinlikli bir haz ve mutluluk
duyabilmek i¢in yaptigim seyler var mi? Tabii ki var. Fotograf ¢ek-
mek bunlardan biri. Fotograf beni entelektiiel ve estetik manada
besliyor. Ama bunu bir i§ olarak yapmiyorum. Bir ¢aba, ugrag, has-
bihal, yolculuk olarak yapiyorum. Eglence yahut hobi olarak degil.

Bir isin giizel yapildigini ve neticelendigini gérmek de bana
biiyiik bir haz veriyor. Bir insanin hayatina dokundugunuzu o an-
da degil ama bir zaman sonra gérmek mesela. Birine yardim edi-
yorsunuz, bir iyilik yapiyorsunuz, sonra o kisi gelip “Hocam sag
olun, siz su zamanda su konuda bize yardimci olmugtunuz.” ve-
ya “Derste goyle bir sey anlatmigtimiz, ben de yiiksek lisans tezi-
mi bu konu tizerine yazdim.” diyor. Ben unutmusum onun ne ol-
dugunu, o tiir seyleri ¢ok ¢abuk unuturum. Ama o sizin karsini-
za biiyiik bir iyilik ve mutluluk olarak geliyor. Mesela bunlar bana
biylik mutluluk ve haz veriyor. Bu,kadar biiyiik konularin ve agur
meselelerin ortasinda kii¢iik mutluluklari yagamak da insanin ha-
yat enerjisini yiikseltiyor. Bir anda 6niiniizde bir vaha agiliyor. Ci-
¢ek kokular: geliyor. Bir sabah yeli serinligi geliyor. O kiigiik mut-
luluklari ihmal etmemek lazim.

Zihnin diinyasi, bedenin diinyasindan daha zengindir. Zihnin
hazlar ve zevkleri, bedenin zevklerinden daha derinliklidir ve da~
ha kalicidir. Biriyle sohbet etmek, konugurken fikri takip yapabil-
mek ya da bir yerde baglayip ¢ok alakasiz bir yerde bu sohbeti bi-
tirmek... Bunlar bana ¢ok biiyiik zevk veriyor. Hele ki sohbet eh-

li biriyle konugabilmek... Maalesef bu ¢ok sik olmuyor. Cok faz-
la sohbet ehli bulamiyorsunuz.
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“Sohbet” kelimesi sahabe ve sahip olmakla ayn1 kokten gelir.
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) arkadaglarina sahabe denmesinin
sebebi onlarin sohbet ehli olmalariydi. Peygamberimizin sohbetin-
de bulunduklar1 i¢in onlara sahabe deniyordu. Sohbet ehli olanlar
birbirlerine sahip ¢ikarlar; aklen, zihnen, kalben, duygu olarak...
Ve o bir aksgtir, bir yolculuktur. “Orada konumuz bu, konunun di-
sina gikmayalim, suraya girmeyelim.” demezsiniz. Bir akigin i¢in-
de birlikte yiiriirsiiniiz. Giincel bir siyasi meseleden, Turkiye’nin
AB iyeliginden ya da Dogu Akdenizdeki gelismelerden baglarsi-
niz bir anda Kadim Misir, imhotep, firavunlar, piramitlerin yapi-
lig1 vs.ye girersiniz, oradan ¢ikarsiniz Malcolm X'le ilgili bir sey-
ler konugursunuz. Ve hi¢ kimse “Ya bu ne daginik bir sohbet ol-
du.” demez. Bazen de sohbet ehliyle oturur ve birlikte susarsiniz.
Ama kimse “Niye sustuk?” diye bir endige icinde olmaz. O sessiz-
ligi de paylagirsiniz.

Mesela “Higbir sey diisiinmeyecegim.” dediniz. Ne
yaparsimiz o an? Ne bileyim kimisi televizyon
seyreder, kimisi film seyreder, kimisi miizik dinler,
kimisi bulmaca ¢ozer. Siz ne yaparsimz?

Ben 6yle anlarda miizik yaparim, spor yaparim, basketbol oy-
narim. Mesela basketbol beni zihnen gok rahatlatan bir spor. Iyi
de bir ekibimiz var. Haftada bir, bazen iki oynuyoruz onlarla.

Nerede oynuyorsunuz?

Ankarada. Bir kapalt spor salonunda. Nizami kurallara gore

iyl ve siki maglar yapiyoruz.
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Zor bir spor. Oyle kurally, iig saniye kurali, bes saniye
kural var; onlarla yani éyle mi?

Ug saniye kuralini uygulamiyoruz. Son tahlilde kendi aramiz-
da oynuyoruz. Ama resmi bir mag olsa o zaman tiim kurallara uya-
riz. Séyle séyleyeyim: Herkes kendinde olanin tamamini vererek
oynuyor. Kimse ucundan tutarak oynamiyor. Profesyonel basket-
bolcu arkadaglar da geliyor. Uzunlar, pivotlar geliyor. Onlarla bir-
likte gok keyifli maglar yapiyoruz. Bu oyunda bireysel yetenekle
kolektif bir yap1 iginde uyumlu hareket etmenin ahengini yakali-
yorsunuz. Coklu sporlarin en giizel tarafi da insana bunu 6gret-
mesi. Sizin bir bireysel yeteneginiz var; yani ¢ok iyi sut ¢ekiyor-
sunuz, ¢ok iyi ribaund aliyorsunuz, ¢ok iyi zipliyorsunuz vs. ama
simdi onu bir takimin iginde yapmaniz lazim. Bireysel yetenegi-
niz o zaman sizi takim olarak sonuca ulagtiriyor.

Bu bir grupla birlikte miizik yapmaya benziyor. Mizigi ¢al-
maya bagladiinizda melodi belli. Herkes ayni yahut belli notalara
bastyor, aynu ritmi takip ediyor. Ama herkesin basis1, duyugu, his-
sedisi ve hissettirigi farkli. Herkesin o duyguyu ifade ekli bagka.
Bazen siz oradan emprovizasyona gegiyorsunuz. Yolun digina §6y-
le hafif bir ¢ikiyorsunuz. Gezinip tekrar o yola geri geliyorsunuz.
Miizik yapanlar bilirler bunu; o akis1 yakaladigimizda sizin birey-
sel yeteneginiz ve duygunuzla kolektif yap1 mitkkemmel bir uyum
saglar. Iste orada yiiksek miizik yapmaya baglarsiniz. Hepiniz bir
hedefe dogru yiiriirsiiniiz ama herkesin yiiriiytigi farklidir. Yolcu-
lugu keyifli kilan da budur.

Bizde mesela taksim gelenegi boyle bir yap: tizerine kuruludur.
Taksimi yapan orada ustaligini gésterir. O tamamen dogaglamadur.
Onun notasi ya da bestesi olmaz. O makama gore dogaglama akar
gider. Mesela cazda beni en ¢ok cezbeden gey odur: Yolda gider-
ken saga sola, kiigiik yollara dahip tekrar geri gelen bir miizik yapma
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tarz1 var. Her birini tek tek duyuyorsunuz, piyanoyu ayri duyuyor-
sunuz, trompeti ayr1 duyuyorsunuz. Bunlar insanin kendi kalarak
kolektif bir yap1 i¢inde zenginlesmesine imkién saglayan pratikler.

Takim ¢aligmasina gok yatkinsiniz o zaman ibrahim Bey?

Biraz 6yle ama dedigim gibi ben kendi ekibimdeki arkadagla-
ra da hep kendileri kalarak oyuna gelmelerini salik veririm. Ken-
di yeteneklerini, tarzlarini, renklerini, vargularini oraya getirsinler.
Son tahlilde insandan bahsediyoruz ve insan s6z konusu oldugun-
da “rocket science”tan bahsetmiyoruz. Etiyle, kemigiyle, ruhuyla,
duygusuyla, giiclii ve zayif yanlariyla insandan bahsediyoruz. Bir
canli tiirii olarak bizim asil zenginlifimiz orada.

Bilginizi 6gretir misiniz?

Ogretirim. O zaten bilginin zekitidir, onu 6demeniz lazim.

Eyvah! Ben hig 6gretmem de ondan sordum.

Bence o6gretin. Cilinkli 6grenmenin en iyi yolu 6gretmektir.
Insan bilgide cimrilik yapmamali. Bagka konularda cimri olmay:
da mazur gérmemek lazim ama bunun herhilde en az mazur go6-
riillecegi yer bilgi olmali.

Tam olarak géyle diisliniliyorum: Ben kendi kendime
o6grendim. Gozlemleyerek 6grendim. Galigarak
6grendim. O da aynisini yapsin. Ben ne yapiyorsam
gozlemlesin, galigsin, okusun.

Bunu 6gretin mesela!
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Akademiye geri dénmek gibi bir fikriniz var m
ibrahim Bey?

Zihnimin bir yerinde hep var. Bir giin resmi gérevlerden ay-
rildigimda benim gidebilecegim; evim, yuvam diye gérebilecegim
yer universite olur.

Devlet iiniversitesinde mi yoksa bu sefer vakif
Gniversitelerinde mi?

Bilemiyorum. Su anda Ibn Haldun Universitesi'nde ders veri-
yorum. Onu ilmimin zekét: olarak veriyorum, beni zihnen de ta-
ze tutuyor. Yillardir okudugum ve okuttugum metinler var. Me-
sela Farabi'nin e/-Medineti'l- Fizila’sim 6grenci arkadaglarla tek-
rar okudugumuzda yeni geyler ¢ikiyor. Ben de onlarla 6grenme-
ye devam ediyorum.

Notunuz kit mi1?

Yok, o konuda cémertim. Hatta bazen fazla c6mert oldugu-
mu digiiniyorum. Ortalamay: fazla yiikselttigimi diglinen arka-
daglar var.

Bir de genglerle yan yana gelmek insani ¢ok diri
tutan bir gey, 6yle degil mi?

Tabii ki. Mesela iyi bir Giniversitenin kriterlerinden biri, iyi ho-
ca kadar iyi talebe almasidir. Tyi talebeler geliyorsa bir iniversite
iyidir. Bir ders iyi 6grencilerle birlikte iyidir. Hoca istedigi kadar
iyi olsun, 6grenciler de o kaliteye yakin bir noktada olmak igin ¢a-
ba sarf etmiyorsa iyi bir ders olmaz; hangi ders olursa olsun.
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Hele ki felsefede...

Felsefe, tarih, siyaset, sosyoloji fark etmez.

Sizi tanimaktan gercekten keyif aldim. Ayrica ¢ok da
sasirdigimi séylemek isterim. Niyeyse iste 6n yargilar
boyle seyler. Sizi televizyonda seyrederken higbir
zaman caz dinleyeceginizi, miizik konusunda bu
kadar uzman oldugunuzu diisinmemigtim.

Estagfirullah, uzman degilim. Sadece onlarin bir muhibbi, bir
talebesi olarak feyz almaya ¢alistyorum.
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HAYATLAR YASIYORUZ®

Hikdyenin en basina gittifimizde ibrahim Kalin’1 bu
noktaya tasiyan sey neydi? Yolculugunuz nasil
baslad1?

Benim siyaset ve devlet gibi bir planim hig yoktu. Kiigiklik-
ten beri kendimi bir ilim insani, bir akademisyen olarak tasavvur
ettim. ileriye doniik de hayalim hep oydu. Hamdolsun, onu kis-
men gergeklestirdim. Akademik kariyer yapmak istedim ve yap-
tum. Bagka bir meslegi hi¢ diigiinmedim. Rahmetli babam kabzi-
malds, yani sebze meyve ticareti yapardi. Beni de o islere yonlen-
dirmek i¢in ¢ok zorlamigts. Babamla —rahmetliyle~ anlagamadi-
gimiz konulardan birisi oydu. Hatta goyle derdi: “Yani ne olacak?
Profesor mii olacaksin? Olsan ne olur? Ben bir siiri profesorii ya-
mmda ¢ahigtiriyorum.”

Ibrahim Kalu}., “Bir Milletin Kriz Cozme Kabiliyeti, Her Tur Avanta-
jindan Daha Onemlidir” (Konusan: Adem Metan), Adem Metan, “Peki
Sonra”, 20 Ekim 2022.
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Kigiklikten beri igimdeki okuma, 6grenme merak: ve teces-
stis duygusu diger alanlara agir bast1. 2004 yilina kadar 6nce Tur-
kiye'de, sonra da Malezya ve Amerika Birlesik Devletleri’nde aka-
demik kariyerime tam zamanh olarak devam ettim. Sonra hig he-
sapta yokken Ankarada SETA Vakfi'n1 kurmakla gérevlendiril-
dim. Biytiklerimiz yle uygun gordiiler, biz de o gorevi tistlendik.
Bes yil kadar SETA'nin kurucu genel koordinatéri olarak gorev
yaptim. SETAdan sonra yine akademik ¢aligmalarima geri don-
meyi planliyordum. Fakat Cumhurbagkanimiz —o zaman bagba-
kandi— “Burada devam et, bizim sana burada ihtiyacimiz var.” de-
di. 2009 senesinin mayis ayinda ilk defa bagdanigman olarak go-
reve baglamam bu gekilde oldu.

Peki sizin Saymn Erdogan’la yollariniz ilk olarak
nerede kesigti?

Cumhurbagkanimizla ilk ruberu goriigmemiz Pinarhisar Ce-
zaevi'nde oldu. Kendisini giyaben taniyordum. O da beni kismen
arkadaglardan duymus. Ama ruberu ilk kargilagmamiz Pinarhi-
sar Cezaevinde kendisini ziyaret ettigimizde oldu. O zaman Is-
tanbuldaki bir grup arkadagim Tayyip Bey’i hapishanede diizen-
li olarak ziyaret ediyor ve giincel konular {izerine oturumlar yapi-
yorlardi. Ben de o zaman Washingtonda doktorami yapiyordum.
Arkadaglanim “Biz bugiin Reise gidiyoruz. Onunla gérigmemiz
var. ‘Tiirkiye'de neler oluyor, diinyada neler oluyor?’ diye bir siya-
si gindem degerlendirmesi yapiyoruz. Sen de gel, beraber gide-
lim.” dediler. Ben de “olur” dedim ve gittik. Giizel bir ziyaret ve
sohbet oldu.

Epey bir kaldimz herhélde.
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Bize epey vakit ayirdi. Zaten 6nceden planlanmig bir prog-
ram ¢ergevesinde oradaydik ama ¢ok kalabalikti, muazzam bir
yogunluk vardi. Insanlar gruplar halinde Reis’i ziyaret ediyor-
lards.

Bir ekleme yapmak isterim. O dénem, Tirkiye’'nin her
yerinden Sayin Erdogan'a ¢ok fazla mektup
yazilmigti.

Mektuplar, mesajlar, gelenler, gidenler... Biliyorum zira gor-
diim o mektuplarin bir kismim. Gelen mektuplara bizzat ken-
disi oturup kéagt kalemi eline alip cevap yaziyordu. Simdilerde
bazen yurt i¢i ve yurt dis1 ziyaretlerinde vatandaglarimiz Cum-
hurbagkanimizin Pinarhisar Cezaevi'nden onlara yazdif ceva-
bi mektuplar ¢ikarip gosteriyorlar. Onu bir hatira olarak sakli-
yorlar. Tabii ¢ok anlamh ve duygulandinici bir durum. Cumhur-
bagkanimizin halkla olan, milletle olan, insanla olan samimi ve
i¢ten iligkisinin en giizel 6rneklerinden biri bu. Bu mektuplar
hem Tayyip Bey'in sahsi hayatinda hem de siyasi tarihimizde ¢ok
onemli bir yere sahip. Belki bir giin o mektuplar: derleyip o gii-
niin siyasi tarihine 151k tutacak sekilde degerlendirme imkéni da
olur.

Su anda gok giizel bir fikir cikti aslinda ortaya.

Evet, neden olmasin? Bu mektuplarin toplanmas: o giiniin
siyasi iklimini ve miicadelesini yansitmas: agisindan ¢ok anlam-
11 olabilir. Ben o giin o hapishanede kendinden son derece emin,
ozgiiveni yiiksek, ne yapmak istedigini bilen bir insan gormiigtiim.
28 Subat’in iilkenin tizerine bir karabasan gibi ¢oktiigi o glnle-
rin mangeti “Artik muhtar bile olamaz.” idi. Boyle bir donemde



242 - OZE YOLCULUK

Cumbhurbagkanimiz kendinden emin bir sekilde ve gelecege dé-
niik bir vizyonla Medrese-i Yusufiye giinlerini (hapishane giinle-
rini) gecirmekteydi.

Siz o gilin cezaevinin kapisindan giktiktan sonra
Sayin Erdogan’la ilgili hangi yorumu yaptiniz?

Cumbhurbagkanimizin yanina kim giderse gitsin onu etkile-
yen bir tarafi vardir, buna herkes §a\hitlik eder. Yakin, uzak, ta-
raf, muhalif fark etmez; boyle bir etkisi var. Yani bir presencer! var.
Gorigmede onu birebir hissettim. Zaten o samimiyeti, derinli-
gi, sicaklign hemen hissediliyor. Onun en dikkat ¢eken tarafi da
bu dogallig1 zaten. Sevindigi ya da kizdig andaki o hali, dogal-
Lig1, samimiyeti, i¢inin digimin bir olmasi. Bugiin de ayni, hi¢ de-
gismedi. Kag yildir beraber ¢aligtyoruz ve ben her seferinde kii-
¢iik biiytik tiim meselelerde, krizlerde her defasinda bu hissi tekrar
yagtyorum.

Kararlihg bir diger gligli yani. “Bu sark: burada bitmez.” s6-
zii onun kisiliginin ve siyaset felsefesinin de temel ilkelerinden
biri. Bu isimle bir siir kaseti de gikarmigts. Tam da Tayyip Er-
dogan’1 anlatan bir ifade: Ne kadar giiciiniiz olursa olsun, ne ka-
dar zulmederseniz edin, karanlik ne kadar uzun siirerse siirsin
bu is burada bitmeyecek ve son sozii millet soyleyecek. Bu ay-
n1 zamanda su demek: “Bu karanlik giinler mutlaka gegecek. Da-
ha giizel, daha aydinlik giinler gelecek.” Milletimize bu duygu-
yu derinden agilamug bir lider ¢linkii kendisi buna tiim varligiy-
la inanmug. Hapisten ¢iktiktan sonra bu inancii hayata gegir-
di ve dogrulugunu tiim diinyaya gosterdi. O giin Pinarhisar Ha-
pishanesi’nde konustugumuz giincel meselelerin detaylar: bir ke-

1.  Mevcudiyeti.
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nara, bende biraktig1 giicli his buydu: Bu sark: burada bitmeye-
cek. Uzun soluklu yiirtyislerde esas olan da budur, bu duygunun
gliclii olmasidir. Giindemler degisir, konular degisir, aktérler de-
gisir. Ama o inang ve duygu nesiller boyunca yagamaya devam
eder.

ibrahim Bey, ¢ok yogun bir hayat yagiyorsunuz.
Yani bazen biz bile takip etmekten yorulabiliyoruz.
Ozellikle su son dénemde bir giin Amerika’da bir
giin farkh bir ililkede 6nemli devlet bagkanlanyla
diyaloglar gelistiriyorsunuz. Belki cezbedici taraflan
olabilir fakat bu yogunlukta bir insanin ruhen ve
bedenen yorulmamasi miimkiin degil. Déndiikten
sonra sizin Kiilliye’de bir giiniiniiz nasil gegiyor?

Yurt dis1 seyahatleri —ve bazen yurt i¢i programlari— isimizin
onemli bir kismini olugturuyor. Oralara gittigimizde Ankarada
ofiste, masa baginda bekleyen isler birikiyor. Doniince o igleri hal-
letmeye galistyoruz. Ama insan, siireg igerisinde hareket halinde
is yapmay1 6greniyor. Ctinkii her sey hareket hilinde devam ettigi
i¢in her zaman béyle bir kurulu diizenin olmasi, ofiste bir masada
is yapma imkéniniz yok. Devlet yonetimi, 7/24'litk bir is. Bunun
sabahi, aksamu, hafta ici, hafta sonu durumu yok. Her an bir sey-
ler oluyor ve her an siz bir seylerden mesulsiiniiz ve bunlar takip
etmek zorundasiniz. Bunlar o giiniin, o haftanin, o ayin trafigine
gore degisebiliyor. Bazen gériigmeler yaptiimiz giinler daha sakin
olabildigi gibi ¢ok sikistk programlar da olabiliyor. Bazen Killi-
ye'de olsak bile ben o giin ofisime bir saat ya ugruyorum ya ugra-
muyorum. Ciinkii makamda programlar oluyor, heyetler kargilani-
yor, gériismeler oluyor, basin toplantis1 yapiliyor vs.

Hatirlarsimiz, Kiilliye yapildig: zaman, “Niye bu kadar biiytik
bir yer yapildi? Béyle bir yere ihtiyag var m1?” diye ¢ok tartigma-
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lar olmugtu. O zamanlar Cumhurbagkanimiz bir sey séylemigti
ve rahmetli Erol (Olgok) Abi de hep bunun altini gizerdi: “Buras:
milletin evi ve goreceksiniz millet buray1 kendi evi olarak benim-
seyecek.” Nitekim oyle de oldu. Makam bolimi ve bizim ofisle-
rimizin oldugu béliimiin yan tarafinda kiitiiphane, kongre merke-
7i, cami var. $imdi Kiilliye’yi her giin yiizlerce, binlerce insan zi-
yaret ediyor.

Kiitiiphane zaten 24 saat agik.

Millet Kiitiiphanesi muhtegem bir eser oldu. Sadece Tiirki-
ye'de degil, yakin bolgemizde boyle bir kiitiiphane yok. Gelen bii-
tiin ziyaretgiler, yabanc1 misafirler, 6grenciler, 6gretmenler, akade-
misyenler, cocuklar o kadar ¢ok etkileniyorlar ki... Birgok yaban-
c1 devlet bagkami kendi iilkelerinde de yapmak iizere bu kiitipha-
nenin projesini bizden istedi.

Is yogunlugu bitmiyor tabii. Tiirkiye bityiik bir iilke. Dogal
olarak is yogunlugu da ¢ok agir. Kendi siyasi glindemimiz, bél-
gesel meseleler... Bir de genel olarak sadece Tirkiye'de degil, bi-
tiin diinyada zamanin hizi ¢ok artt. Bu artan hizdan biz de pay:-
muza diigeni aliyoruz. $u son birkag yilda yasadigimiz 6ngoriile-
mezlik, belirsizlik, krizler, ardi ardina gelen savaglar1 diigtindugii-
niiz zaman ¢ok biiyiik ve koklii degisikliklerin oldugu bir donem-
den gegtigimizi gortiyoruz. Bunlara kargi her an hazirlikh ve te-
yakkuz hilinde olmamz gerekiyor.

Krizin ve sorunun olmadis bir diinya tasavvur etmek gergek-
likten kopmak olur. Sorunlar hep olacak. Diinyanin kanunu boy-
le. Burada 6nemli olan sudur: Bir milletin kriz ¢6zme kabiliyeti
her tirlii imkan ve kabiliyetten daha 6nemlidir. Bazi yerler cografi
olarak avantajhdir. Diyelim ki yer alt1 kaynaklan zengindir ya da
niifusu itibariyle daha kiigiiktir, bu baz: tlkeler i¢in bir avantaj-
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dir. Ama asil olan biitiin bunlardan bagimsiz olarak bir milletin bir
kriz kargisinda ¢6ziim tretebilme kabiliyetidir. Bunu canh tutabil-
meniz i¢in de sizin devletin biitiin birimleriyle, kurumlariyla, on-
lar1 destekleyen uzmanlik alanlariyla birlikte her an hazir ve nazir
olmaniz gerekiyor. Sinirinizin 6tesinde, diyelim ki Suriye'de, Irak’ta
bir sey oldugunda buna nasil cevap vereceginize dair bir hazirligi-
mzin olmasi gerekir. Ukrayna Savagi gibi bir savag karsisinda neler
yapacaginizi bilmeniz gerekir. Bu manada Kiilliye’nin trafigi —ister
istemez— her zaman ¢ok yogun oluyor. Modern iletigim araglariyla
da artik herkesin ofisi mobil hale geldi. Hepimiz mobil hayatlar
yagiyoruz.

Ozellikle pandemi sonrasinda.

Evet. Pandemide yogunluk biraz durulur gibi oldu. Ama ora-
da bile home ofis konsepti 6ne ¢ikt1. Pandemi 6ncesinde de yogun
olan insanlarin hepsi, mobil ofislerini hep yanlarinda tasir oldu-
lar. Sizin meslekte de bagka yerlerde de her an bir baglant1 kura-
rak bir programin iginde olabiliyorsunuz. Artik daha mobil hayat-
lar yasamaya bagladik. Bunun artilar1 da var, eksileri de. O denge-
yi iyi korumak lazim.

Ibrahim Bey siz, yakin tarihte yagadigimiz biitiin
slireclerin hemen hemen en yakin taniklarindan
birisiniz. Hatta ¢ogu zaman toplumu bilgilendirme
noktasinda da birgok bilgiler ~-hem pozitif hem de
negatif anlamda- vermek durumunda kalyorsunuz.
Biraz 6nce bahsettiginiz gibi cografyamiz geregi de
bazen ¢ok olumsuz hadiseler yasiyoruz. Siiphesiz ki
insan demek an1 demek, hatira demek. Heybenizde
birgok hikéye biriktiriyorsunuz. Yuzlerce vardir
sliphesiz ama Sayin Gumhurbagkant’yla
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unutamadiginiz bir hikdyenizi, bir animizi sorsam
size...

Cok var. Tabii bir kism1 ancak gorevden ayrildiktan sonra an-
latabilecegim, kaleme alabilecegim seyler. Onlari bir kenara koyu-
yorum ve eger bir giin nasip olur da hatiralarimi ~mesleki hatira-
larimi— yazacak olursam orada ele almay planliyorum.

Gegen sene yasadigimuz bir hatiray:r paylagmak isterim. Ge-
¢en yil Ramazan ayinda giiven mektuplar1 takdimi vard:. Biliyor-
sunuz, bityiikelgiler tlkeye resmi olarak géreve baglamak icin gel-
dikleri zaman 6nce Cumhurbagkanlifi makamina ¢ikarlar ve mek-
tuplarim takdim ederler. Bu giiven mektubu térenlerinden bir ta-
nesinde kiigiik, fakir, giizel bir Miisliiman tilkenin biiyiikelgisi gel-
di. Giiven mektubunu takdim etti. Takdim sirasinda normal akig-
ta ikram oluyor; ¢ay, kahve, ailesiyle geldiyse ¢ocuklara meyve su-
yu, hediye gibi... Ramazan oldugu iin tabii herkes oru¢luydu. Bu
biiyiikel¢i de oruglu oldugunu soyleyip bir sey almayacagini s6y-
ledi. Konugmalar oldu. Bir noktada Cumhurbagkanimiz —iftara da
zannediyorum iki ti¢ saat kalmigti— “Iftari nerede yapacaksiniz?”
diye sordu. Biiyiikel¢i “Ulkemizin durumundan dolay1 bir kiigiik
otelde oda tuttuk. Simdilik orada kaliyorum. Iftar1 da orada ya-
pacagim.” dedi. Cumhurbagkanimiz “E peki sizin tam bir diize-
niniz yok mu heniiz?” dedi. Ulkesinin imkinlarinin yetersizligi
nedeniyle yle bir diizenlerinin olmadigini séyledi. Hatta Cum-
hurbaskanimiz hangi otelde kaldigini da sordu. Hakikaten kii-
¢iik otellerden biriydi. “Peki sahuru nasil yaptyorsun?” dedi. Oda-
sinda yapacagini, boyle idare edecegini soyledi. Cumhurbagkani-
miz §6yle bir durdu, Hasan (Dogan) Bey'i ¢agirdi. “Hasan,” de-
di “biz burada muhtarlarimizla, 6grencilerimizle, sehit aileleriyle,
sporcularla, 6grencilerle, diger misafirlerle her giin iftarda ne yi-
yorsak biitiin Ramazan boyunca biiyiikelgi ve ekibine iftar ve sa-
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hurda bu yemekler gidecek.” Cumhurbaskanimizin séyledikleri
terciime edildi, biylikelgi 6nce tam anlamadi. “Acaba terciime-
de mi bir yanlghk var?” diye disiindi. O andaki yiiz ifadesini hig
unutmuyorum. Fransizca konusan bir biytikelgiydi. Dond ve bi-
ze “Pour moi? Pour moi?” yani “Benim i¢in mi? Bana m1?” diye
sordu. Gozlerinin i¢i giiliyordu. Kocaman bir Afrika giiliigii vard:
kargimizda.

Yanimda bolgeyle ilgili Disisleri Bakanligi’'ndan genel miidiir
arkadagimiz vardi. Dondiik birbirimize baktik. O kadar duygulan-
dik ki ikimizin de gbziinden bir damla g6zyag: siizildi. Cikarken
o biiyiikel¢inin yagadigi mutlulugu kelimelerle tarif etmek miim-
kiin degildi. Tabii ki mesele bir iftar, sahur meselesi degil. Bu en-
gin gonillaligi, bu alicenaphgi orada ¢ok dogal bir gekilde gos-
terebilmek. Bir devletin ve milletin biyikligi budur. Onun ba-
sindaki yoneticinin biiyiikligi de budur. Zihnimde hala ¢ok can-
l bir hatiradur.

Hamdolsun ki Tiirkiye Cumhuriyeti bu imkanlara sahip bir
tilke, bir millet, bir devlet. Biz, bunu diinyanin neresine gitsek go-
riyoruz. Gergekten mazlum milletlerin, fakir milletlerin Tirki-
ye'ye doniik bu umudu, bekleyisi, bitiin bunlardan beslenerek bii-
yiyen, gelisen, derinlegen bir bag, bir irtibat... Bunu Afrikada go-
riyorsunuz, Asyada, Balkanlarda gériiyorsunuz. Turkiye Cum-
huriyeti Devleti’'nin sinirlarinin 6tesinde ¢ok daha genis bir go-
nil cografyamiz var bizim. O cografyanin hepsinde bunu gori-
yorsunuz ve ben, bu duygunun ¢ok sahici bir duygu oldugunu
her seferinde bir kez daha gériiyorum. Hamdolsun, bu toprakla-
rin bir evladi, bu milletin bir ferdi olmanin gururunu her yerde
yagtyoruz.

Sunu ifade etmek isterim: Sahada ve masada kazanmak 6nem-
lidir. Ikisi de akal, gug ve irade ister. Ama asil zafer, zihinleri ve
kalpleri kazanmaktir. Uzun vadeli ve kalic1 olan budur. Sahada sa-
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vagir ve kazanirsimiz. Masada iyi muizakere eder ve kazanirsiniz.
Ama bunlan kalict kilan, insanlarin zihinlerini, gonillerini, duy-
gularini, kalplerini kazanmaktir. Bu zaferi elde ettiginizde savag
ihtimali azalir. Gonilleri fethettiginizde agtlmaz sanilan engelle-
ri agmak daha kolay hale gelir.

ibrahim Bey, gegtigimiz giin bir haftalik Mali
ziyaretim olmustu. Mali Diyanet isleri Bagkani
ile de sohbet etme sansi1 buldum. Biz
gazetecilerin en énemli aligkanhklarindan biri
her zaman kayitta olmamizdir. Ben de ¢ok ilging
bir an1 kayit altina aldim. Beni bir Tiirk
vatandasi olarak ¢ok duygulandird:. Dedim ki:
“Tirkiye’ye karg: ne hissediyorsunuz?” “Tirkiye
bizim abimiz.” dedi, -tabii oradaki yardimcisi
terciime ediyor- “Hani, ¢ocukken bir tartigsma
yapacaksaniz, bir kavgaya girecekseniz
arkanizda abiniz varsa bilirsiniz ki orada sesiniz
yiiksek ¢ikar. O anlamda Tiirkiye ne kadar
gligliiyse biz de o kadar giligliiyiiz.” Bunu bu
iilkelere gittigimizde ¢ok daha iyi
anlayabiliyoruz. Gergekten benim igin de
inanilmaz, tarihi anlardan biriydi. Belki ben de
ilerleyen yillarda gocuklarima, torunlarima bu
ilkeyi anlatinm. Gliinkd bu hepimizin hikayesi.
Sayin Erdogan’in yazdigl ama esasinda
hepimizin hikayesi diye diislinliyorum. Sayin
Erdogan ¢ok giigli bir lider, giiglii bir karakter.
Zaman zaman kimsenin beklemedigi 6nemli
hamleler yapiyor. En son Macron’a “Seni Tirk
Birligi’ne alalim.” gibi bir ifadesi vardi. Herhilde
o fotograflar ve videolar da en yakinlarindan
olan sizlerden gikiyor. Sayin Erdogan’in, sizin de



HEPIMiZ MOBIL HAYATLAR YASIYORUZ - 249

sagirdigimz gok 6nemli gikislari oldu mu, oluyor
mu?

Oluyor tabii, bizi de gok sasirtiyor. Anlik tepkileri bazen sez-
gisel olarak hissedebiliyorsunuz. Ama o son vurusu kendisi, kendi
tislubuyla, kendi tarziyla yaptig: igin bizi de sagirttif ve gok ke-
yifle hayrete digiirdigi anlar oluyor. Bu tiir durumlarda liderligi-
nin de en dogal, organik yonii gok 6ne ¢ikiyor. I¢i dig1 bir olan bi-
ri. Disarida bagka konusup igeride bagka davranan yahut igeride
bir sey deyip disarida bagka tiirlii hareket eden biri degil.

Biiyiik devletlerin bagkanlarinin kargisinda o 6zgtiveninden ve
asaletinden asla taviz vermez. Hem kigisel manada hem de dev-
let adam: anlaminda bu durugunu her zaman muhafaza eder. Ba-
zen o liderler de sasiriyor, tam olarak ne yapacaklarini kestiremi-
yorlar. Fransa Cumhurbaskan: Sayin Macron’la béyle tatli sert bir
iligkisi var. Fransa’yla belli konularda zaman zaman geriliyoruz ve
Cumbhurbagkanimiz bunu gizlemiyor, saklamiyor. Prag'da “Gel, se-
ni de Tirk devletleri tegkilatina alalim.” ifadesi aslinda ¢ok ince
bir mesaj. Avrupa Siyasi Toplulugu 6nemli bir girisim, biz de bu-
nun igin gittik. Onemli goriismeler de yaptik ama diinyada bir-
ok girisim var, birgok platform var. Bir de bizim Tirk Devletleri
Tegkilat: var. Macaristan Bagbakani: Orban da oradayd:. Biraz da
ona bir génderme idi o. Zira Macaristan, Tirk Devletleri Tegki-
latina gozlemci tye oldu.

Macarlarin Turklerle Orta Asya’yla tarihi kokli baglar: var.
Hunlardan geldikleri i¢in Avrupa’ya giderken o baglarini koru-
mugslar. Attila doneminden beri Orta Asyada Macarlarla Tirk-
lerin béyle ¢ok ozel bir iligkisi olagelmis. Osmanh Dénemi’'n-
de de o bolgeyle hep farkls iligkilerimiz olmug. Kanuni'nin Ma-
caristan seferiden itibaren iligkilerimiz yeni boyutlar kazanmus.
Oralardan gelen iist diizey yoneticiler, elgiler, askerler, miitercim-
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ler, tliccarlar, memurlar yetigmis ve Osmanl devlet kademelerin-
de gorev almig. Tirkolojinin Avrupadaki en 6nemli merkezle-
rinden biri Macaristandir ve orada hila ¢ok 6nemli Turkologlar
vardir. Macaristan Bagbakani Orban’in oldugu bir yerde Fransa
Cumhurbagkanina “Gel seni de Tiirk Devletleri Teskilati'na ala-
lim.” ifadesini bu tarihi arka planla digiindiginiizde resim epey
degisiyor.

ibrahim Bey, birgok yogunlugunuz var ama biz sizi
zaman zaman elinde baglamayla ¢ok kiymetli bir
eseri, hatta kendi yazdiginiz eseri yorumlarken
goriiyoruz. Zaman zaman da biitiin tinvanlan bir
kenara birakip ibrahim Kalin olarak anilmanin sizi
daha ¢ok mutlu ettigini séyliiyorsunuz. Bu Sayin
Armagan Gaglayan’in programindaki bir ifadenizdi.
Bu ¢ok kiymetli bir sey. Peki siz ne dinlersiniz?

Unlii Amerikali miizisyen Nat King Cole’a bir giin soruyor-
lar: “Degisik miizik tiirleri var: geleneksel, modern, Dogu, Ba-
t1, folk, rock, su, bu vs. Bunlardan hangisini dinlersiniz?” Cok gi-
zel bir cevabi var, diyor ki: “Iki tiir miizik vardur: iyi mizik, koti
miizik. Iyi miizigin nereden geldigi 6nemli degildir. Iyi miizik her
yerde dinlenir. Her yerden gelebilir. Klasik, geleneksel ya da mo-
dern olabilir. Dogu yahut Bat1 kokenli olabilir. Asil olan iyi mi-
ziktir.” Ben o manada iyi gérdiigiim, ruhuma iyi gelen, zihin kod-
larima, duygu diinyama hitap eden iyi miiziklerin hepsini ¢ok se-
verek dinlerim. Bat1 klasik miizigini ¢ok severim. Fena da sayil-
mayacak bir plak koleksiyonum var.

Bu ¢ok bilinmeyen bir sey galiba.
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Evet, bu ¢ok bilinmiyor ama ben plaktan analog miizik dinle-
meyi ¢ok seviyorum. Bugiin her sey dijitalize oldu. Eskiden banth
kasetler vardi. Bant denirdi, kaset denirdi. Ondan sonra teyp kase-
tine dondi. Sonra CD’ler ¢ikty, DVD’ler ¢ikt1, USB oldu, derken
hepsi buharlasti. Miizik artik akilli telefonlarda, dijital ortamlar-
da dinledigimiz bir seye doniigti. Ama dijital miizik sikigtiridlmig
miizik oldugu i¢in onda analog miizikteki ses derinligini yakalama
sansimz yok. Bu, teknolojinin yapisindan kaynaklanan bir gey. O
yiizden ben plakta analog miizik dinlemeyi ¢ok seviyorum. Sesle-
rin derinligini, enstriimanlar tek tek duymay1, miizisyen tarafim-
la 6nemsiyorum ve bundan ¢ok keyif aliyorum. Son yillarda pla-
ga bir déniis var. Bu biraz diyalektik bir siireg; her sey bir zaman
sonra kendi z1ddini, antitezini tretiyor. Her gey bu kadar dijitali-
ze olunca tekrar analog sese bir déniis oldu. Canh akustik miizik
de yeni bir uyanig dénemine girdi.

Son dénemin en g¢ok dinlenenlerinden biri belki de
canh akustikler. YouTube’da da artik izlenme oram
bakimindan ¢ok 6n planda.

Tekrar o ihtiyag hasil olmaya bagladi. Bat1 miizigini, klasik
miizigi ¢ok seviyorum, dinlerim. Bach gibi, Vivaldi gibi Barok
déneminin biiyik ustalarini, onlarin ¢agdag: ve hemen bir 6n-
ceki doneminden ya da genelde ¢agdas: sayilabilen Corelli gi-
bi, Telemann gibi biyiik miizisyenleri biiytiik bir keyifle dinliyo-
rum. Bunlarin disinda Mahler, Haydn, Mozart, Beethoven, bun-
lar da biiyiik miizisyenler ve onlar1 da keyifle dinliyorum. Ama
Iran miizigini, Hint miizigini de atlamak miimkiin degil. Mo-
dern Bat1 miiziginden blues, caz, rock gibi tiirleri de severek din-
liyorum. Leonard Cohen, Bob Dylan gibi, Tom Wiaits gibi isim-
leri de ¢ok severek dinlerim. Bunlar ¢ok iyi miizik yapan miizis-
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yenler. Hepsinin i¢inde Dire Straits’in ve Mark Knopfler'in ay-
r1 bir yeri var bende.

Sizden goyle bir talepte bulunacagiz, belki de vardir -
bilmiyorsam benim eksikligim-. Kesinlikle bir Spotify
listesi olugturmalisiniz. Bence inanilmaz bir miizik
argivinden bahsediyorsunuz.

Cok zengin bir diinya. Ben Instagram hesabimda “Haftalik
Tavsiyeler” diye bir paylasim yapiyorum. Orada sadece Tiirk halk
miiziginden eserler tavsiye ediyorum. Bu, odaklanmak i¢in benim
tercihim. Diger miizik tiirlerini ihmal ettifim ya da 6nemseme-
digim anlamina gelmiyor bu.

Ben miizigin farkh tiirlerini insana sunulmug ¢ok kiymetli im-
kénlar olarak gériiyorum. Bunlan kategorize etmek ve tek bir ti-
re indirgemek dogru degil. Mesela Mark Knopfler'in gitarindan
insanin kendini mahrum etmesi bence biiyiik bir eksikliktir. Ben
bunlar1 bir bahgede karsimiza ¢ikan farkli gigekler, farkl renk-
ler olarak gériiyorum. Bir bahge diigiiniin, sadece papatya var. Bir
bahge diistiniin, sadece lale var. Bir bahge diigiiniin, sadece giil var.
Tek bir ¢igek tiirtinden olugan bir bahge, sinirli ve sikici olurdu.
Bahge, tanimi geregi farkh gigeklerin, agaglarin, bitkilerin, renk-
lerin oldugu bir yerdir. Onu monoton hale getirir ve homojenize
ederseniz bahgeyi sinirlarsiniz ve béylece kendinizi birgok giizel-
likten mahrum etmis olursunuz.

Farkli mizik tirleri i¢inde benim beslendigim ana pinar,
halk mizigi; ¢aldigim enstriiman, halk miziginin temel enstrii-
mani olan baglama ve benim ruh dinyami, gonil dinyamy, zi-
hin diinyami en fazla besleyen, zenginlegtiren, derinlegtiren mii-
zik de Anadolu irfan geleneginin miizikal ifadesi olan Tiirk halk
mizigi. Turk mizigi ¢ok zengin bir mizik. Diinyaya kiiresel ¢ap-
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ta heniiz —biraz da bizden kaynakl olarak- takdim edemedigi-
miz i¢in maalesef yeteri kadar bilinmeyen ve takdir edilmeyen bir
miizik.

Tiirk miizigi muazzam s6z dagarcif, anlattify hikéyeleri,
miizikal skalasi, derinligi, ses ¢esitliligi ve usul yani ritim zen-
ginligi itibariyle diinya mizikleri arasinda yer alan bir mizik-
tir. Tirk miziginin bu zenginligini ortaya koymak icin akade-
mik alanda giizel ¢aligmalar yapiliyor ama ¢ok daha fazlasina ih-
tiyag var. Bu tiir ¢aligmalar miizigimizin bilimsel, tarihi ve kil-
tiirel derinligini ortaya koyabilir. Dogru icra edildiginde, korun-
dugunda ve 6ziine bagl kalarak gelistirildiginde bize varolugsal
ve estetik bir ilham kaynag olabilir. Fikrin duyguya biirindigi,
duygunun cus u huruga gelip insan1 harekete ge¢irdigi yerde mii-
zik, bir eglence ve tiiketim malzemesi olmaktan ¢ikar. Bizi va-
rolugsal, entelektiiel ve estetik olarak dénustiiren bir gii¢ héline
gelir.

Miizik kelimesi Yunancada mousa kelimesinden gelir. Mou-
sa, ilham perisidir. Miizigin kokeninde ilham vardir. Ilham peri-
si geliyor, size bir ey veriyor, sizin bir tusunuza dokunuyor ve siz
oradan yiiriimeye basliyorsunuz. Eskiler buna “bédeli olmak” der-
ler. Bideli ozanlar vardir. Yani kendisine séz ve miizik kabiliye-
ti verilmis kisiler. Bade verilmig ve ozan ¢alip séylemeye baglams.
Bizim biiyiik ozanlarimiz béyledir: Pir Sultan gibi, Karacaoglan
gibi, Asik Veysel gibi, Neset Ertas gibi Tiirk miizigini yasatan ve
zenginlestiren biyiik ustalar, hem s6ziin ustast olmugtur hem de
mizigin. Bu ikisini birlestirmek ¢ok kolay bir sey degildir. Her-
kese nasip olmaz.

Mesela Neset Ertag soziini, sazini ve tavrini zirveye tagimig
nadir ozanlardan biridir. Onun bu kadar biiyiik olmasinin sebep-
lerinden biri, s6z, miizik ve ¢alma tarzinda biiyiik bir ustalik gés-
termesidir. Ciinki bazi ozanlarda s6z, sazin 6niindedir. So6zii ¢ok
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gliclidir ama miizikalite orta hallidir. Kiminde de enstriiman ¢ok
one gikar, sazinda ¢ok iyidir ama s6z geri plandadir. Buna kargi-
lik biiyiik ustalarda bunlarin tamami galig tarziyla, tezene tavriyla,
soziiyle ve bestesiyle hep birlikte zirveye dogru gider. Asik Vey-
sel de bu ustalardan biridir. Dolayisiyla bu, insanin her giin kat-
manlarini kegfederek kendini zenginlestirdigi bir alan. O yiizden
ben, baglamay: elime aldigimda tabii ki kendi cografyamin tinila-
rin1 galiyorum. Bu biiyiik gelenegin ustalarinin biraktigi hog sada-
min pesinden gitmeye ¢aligtyorum. Ama bunu yaparken kendimi
diinyaya kapatmiyorum. Bach’s, Vivaldi'yi dinlerken Nusret Fatih
Ali Han'in kavvalisini de Ravi $ankar’in ragasim da dinliyorum
ve hepsinden ayr1 bir keyif aliyorum. Kendi ¢capimda bu biyik p1-
nardan nasibime distigi kadarini almaya galigtyorum.

Once sunu séyleyeyim: Erkan Ogur siirecindeki son
noktay1 aslinda siz koydunuz. Bir tweet attiniz.
Attuginiz tweeti ¢ok yiirekten okudum, onu da
belirtmek isterim. O giin de yakin arkadaglarima
gondermistim. Bazilariyla yazigmalarim héla durur.
Dedim ki: “Bu ifadeler ve bu metin ibrahim Bey’in
kalbinden ¢ikmig.” O siirecte ne oldu ne bitti,
bunlara ¢ok deginmek istemiyorum. Sonug olarak
benim haddime de degil. iki farkh gériisten insanin
bir araya geldigi, kismen de yasadigimiz
kutuplagsmanin bitmesi i¢in de ¢ok 6nemli ve
kiymetli bir adimdi. Fakat siireg biraz dagimk kaldi
agikgasi. Biz siiregte ibrahim Kalin’1 yeniden -belki
iki y1l sonra, belki bir hafta sonra- kendisiyle ayni
disiinmeyen ama aym topraklar iizerinde yasayan
farkli goriisten biriyle bir diiet yaparken veya ortak
bir calisma yaparken gérebilir miyiz?
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Ben hayatim boyunca farklihklari hep bir zenginlik ola-
rak gordim. Bunu bir klise olarak soylemiyorum. Bagkasina
ait bir zenginlik degil, bize ait bir zenginlik olarak, kendimi
zenginlestirecegim bir kaynak, bir pinar, bir mecra olarak gér-
dim. Hep benim gibi diigiinen, benim gibi konugan, benim gi-
bi okuyan, benim gibi yazan, benim gibi hareket eden insanlar-
la otursam herhilde hayatim ¢ok sikict ve monoton olur. Fark-
lilik olacak. Okurken de 6yle degil mi? Farkl: yazarlari okuyo-
ruz ki farkl diinyalara bir penceremiz olsun. Bir Marksist ya-
zar1 okursun ve ¢ok 6nemli seyler 6grenirsin. Bir Hindu filozo-
fu okursun ve ¢ok onemli geyler 6grenirsin. Animist gelenek-
ten hikayeler, destanlar, kissalar okursun ve yeni bakig agilar

kazanirsin.

Yaratihig lemi tabiat: geregi gokluk tizere kuruludur. Canka
mutlak birlik ve teklik Allah’a mahsustur. O’nun diginda her gey
goklukla vardir. Evrende birbirinin ayni olan iki sey yoktur. Ikiz,
benzer, aynis1 vs. dedigimiz seylerin hepsi birbirinden farklidur.
Kesret yani ¢okluk, varolus dleminin zati ve zaruri bir yonadir.
Onu ortadan kaldiramazsimiz. Kaldirmaya ¢aligirsaniz varhk di-
zeni bozulur. Yaratihg fitrati bozulur. Varligin ¢oklugunu oldugu
gibi kabul eder ve giinesi aydan, toprag: sudan, bitkiyi tagtan, si-
cag1 soguktan ayinriz. Bu ayrimlarin farkina vardigimiz ve farkh-
liklarin manasim kavrayip onlari yonetmeyi becerdigimiz oranda

diinyada yagama gansimiz vardur.

Bu kozmik ilke, insani ve kiiltiirel diizlemde de gegerlidir. In-
sanin zihin ve duygu diinyas: da béyledir. Kur’anda bize deniyor ki:
“Ey insanlar! $aphe yok ki biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik
ve birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah

katinda en degerli olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ok sakinaniz-
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dir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”
Ayette gecen “birbirinizi tanimaniz i¢in” ifadesinin Arapga asl re-
refudur ve bu kelime 6rf, irfan, maruf ve marifetle ayn1 kokten gelir.
Tanimanin ve tar§ olmamin zemini insanlarin maruf, yani iyi ve
giizel olanda bulugmasi, buradan irfan ve marifete yani hakikatin
bilgisine ulagmas: ve bunu bir 6rf yani gelenek hiline getirerek in-
sanlarin hayrina sunmasidir. Dolayisiyla farkhlik ve ¢okluk, insan-
lar1 bélmez, tersine iyi, giizel ve dogruda birlestirerek onlara yeni
ufuklar agar. Diisiince, sanat ve kiiltiirdeki zenginlik bu ontolojik
ilkenin bir yansimasidir. Farkliliktan korkan kendi 6ziinden emin
degildir. Ben kendimden eminsem ¢okluk ve farkliliktan neden
korkayim ki?

Burada dolayli olarak sunu da ifade etmek isterim: Bir sanat-
¢inin elbette siyasi bir durugu ve gorisi olabilir. Ben buna sonu-
na kadar sayg1 duyuyorum. “Sanat¢1 higbir zaman siyasetle ilgili
degildir, asla o alana girmez, girmemelidir.” gibi kategorik bir hii-
kiim vermek istemem. Bu biraz insanin tabiatina, sanat¢inin ilgi-
sine, alakasina, fitratina gore degisir. Kimisi bu alanin tamamen
disinda kalir. Kimisi daha giiglii, daha keskin siyasi pozisyonlar
benimser. Bunun siyasetin hangi skalasinda oldugu 6nemli degil.
Ama bence 6nemli olan iki nokta var.

Birincisi, sanatg¢1 senin, benim ve bagkalarinin siradan bir goz-
le goremedigini goren ve bize gosteren kisidir. Ressam olur, mii-
zisyen olur, fotograf¢1 olur, heykeltiras olur. Ama bizim hayatin
olagan ve rutin akig i¢inde goremedigimiz geyi bize gosterir zira
onun 6zel bir bakis agis1 vardir. Sanatg1 bu bakig agisim kaybetme-
meli ve siyasetine alet ya da kurban etmemeli diye disiiniiyorum.
Ciinki sanati aragsallagtirdiginizda o sizi sanatta ya da siyasette
daha giiglii kilmuyor. Iki alanda da sizi zayiflatiyor ve siradanlagti-

2. Hucurat, 49/13.
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riyor. Siyasetine hizmet etmek igin sanatg1 o 6zgiin, nevi sahsina
miinhastr, sira dig1 bakig agisini kaybetmemeli.

Tkincisi de bununla baglantili: Bir sanatginin siyasi goriisii ola-
bilir ama siyaseti sanatinin 6niine gegiyorsa sanatina haksizlik edi-
yor demektir. O yetenegine, o hiinerine, o marifetine, farkina gol-
ge digiiriyor demektir. Sanatini siyasetle harmanlayabilir, sanat:
tizerinden siyasi mesajlar verebilir. Buna itirazim yok. Ama bunu
partizan bir kimlikle, agresif ve militan bir tarzda yapmaya bagla-
diginda sanat¢1 kimliginin ona kazandirdifs o hususiyeti kaybet-
meye baglar, siradanlagir. O zaman ne sanatinin siyasetine ne de si-
yasetinin sanatina bir katkusi olur. Sanatg siyasete de yon verecek,
derinlik kazandiracak, yeri geldiginde elinden tutacak, yeri geldi-
ginde uyaracak bir yerde durmalidir ki giinliik siyasetin hengame-
sinde ve seviyesiz kavgalarindan heba olmasin.

Bir bagka meselemiz daha var bu alanda. Carpik modernleg-
me tarihimizin bir sonucu olarak yiiksek sanat bizde hep elitist bir
is olarak goriildii. Halkin anlamadigy; vatandagin aklinin, duygu-
sunun erigmedigi, kavrayamadif1 ancak elitlerin yaptig1 ve yapa-
bilecegi bir ig olarak goriildii. Modern sanat¢imin kendini bohem,
bunalimda, kavgaci ve aykir1 konumlandirma ¢abasi da bunda et-
kili oldu. Bizim tepeden inmeci ve jakoben modernlesme tecrii-
bemizin sanat ve kiiltiire olan yansimasi, vatandag1 cahil ve zevk-
siz gbren, akilsizlagtiran, duygusuzlagtiran ve 6zne olmaktan ¢ika-
ran bir bakis agisina dontgti. Bu, ¢ok sorunlu bir yaklagim ve iz-
leri hala devam ediyor.

Sanat ve kiiltiir dedigimiz sey son tahlilde insanin tabiatla,
evrenle, kendisiyle ve yaraticiyla kurdugu iliskinin bir pargasi. Ve
insan okyanusun ortasinda yalniz bir ada olmadis igin ancak bir
tarih, hafiza, gelenek igerisinde ve kendinden biiyiik bir biitiiniin
pargasi olarak kendi varliginin anlamini kegfedebilir. Yalmz olma-
y1 tercih etmek bile kolektif yap: hakkinda bir fikir sahip olma-
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y1 gerektirir. Iginden giktiginiz toplumu cahil, siiri, yobaz vs. di-
ye agagilamaya bagladiginizda aslinda bindiginiz dali kesmis olu-
yorsunuz. Son tahlilde, hangi sanati yaparsamz yapin dogdugu-
nuz topraklar, teneffiis ettiginiz hava, i¢tiiniz su, ayaginizi basti-
giniz zemin sizin aklinizi ve duygunuzu belirler. Siyasi yahut sa-
natsal tercihleriniz ne olursa olsun o cografya, o toplum, o hafiza
bilingaltinda bir yerde sizin fikrinizi, sanatinizi, bakiginizi, duru-
sunuzu gekillendirir. Insan kendinden ve tarihinden kagamaz. Ay-
n1 sey sanat ve kiltiri inga eden tarihi ve toplumsal kodlar igin de
gegerli.

“Sanat, sanat i¢in midir yoksa halk i¢in midir?” diye eski bir
tartigma vardir. Marksist disiincenin 19. yizyilin ikinci yarisin-
da bagini ¢ektigi bir tartigma. Belki o donemin sartlar: igerisinde
anlaml: bir tartismaydi. Ciinki ¢ok biyiik bir degisim donemin-
de sanatin donistiricy etkisine vurgu yapiyordu. Sanatin insan-
la, toplumla, halkla olan iligkisi elbette 6nemli. Bu anlamda sa-
natin birinci vasfi anlagilmazhik olmamali. Sanatg1 kendini anla-
silmaz, ulagilamaz bir yerlere koyarak kendini gergeklestiren bir
ozne olamaz ve olmamali. Son tahlilde insana konuguyoruz; ko-
nustugumuz geyin manasinin kargi tarafa gegmesi, duygunun kar-
s1 tarafa ulagmasi, yaptiimiz igin bir pargasi olmalidir. O den-
ge saglanabildigi oranda ben sanatginin toplumla, cografyayla,
tarihle, dinyayla iligkisinin daha saglikli bir zemine oturacagini
digindyorum.

Apik Ufuk kitabimda bu bahsi biraz agmaya ¢aligmis ve §6y-
le bir tahlil yapmistim: Sanat hakikat i¢indir ve hakikat herkes
i¢indir. Her biyiik sanat eserinin arkasinda bir buyiik fikir var-
dir. Sanat1 entelektiiel olarak besleyen o fikirdir. Sanat¢1 hem fi-
kir ig¢iligi yaparak hem de estetik inga stireglerini kullanarak or-
taya bir buiyiik eser koyar. Bu eser ayn1 anda insanin aklina, kalbi-
ne, duygusuna, muhayyilesine hitap eder. Burasi sanatin hakikat-
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le olan baginin ortaya ¢iktif1 ve bize goriindigi yerdir. Bu bag-
lamda sanati hakikatten ayirmak ve santimantalize etmek ya-
ni duygulara indirgemek, biiyiik sanatin arkasindaki biyik fik-
ri ortadan kaldirmak anlamina gelir. Sanat sadece duygulara hi-
tap eden ve duygusal bogalimla ifade edilebilecek bir sey de-
gildir. Sanat zihninizde bir 151k yakar, size bir seyler gosterir ve
boylece diigiinmenizi saglar. Sonra o diiglinceyi duyguyla besler.
Bunlar birlestigi zaman sanat sizi etik ve estetik olarak harekete
gegirir.

Siz ayn1 zamanda kitap yaziyorsunuz, imza
giinlerine gidiyorsunuz. Ama bu tarafta da ¢ok yogun
~halk dilinde tabir edecek olursak “gok
kosturmacali”- bir hayatimiz var. Bazen kendi
kendime sunu soruyorum: Bu adamin merami nedir?
Neden bu kadar yogun bir hayat: tercih ediyor?
Mesela kitap yazmak ok zor, bir uzmanhk alam
gerektiren durum. Giinkii bazen yaziyla ifade
edebilmek ¢ok zor. Mesela sizin kitaplannzi
okudugumda en ince noktasina kadar anlattigimz
goriiyorum. Nereye varmak istiyorsunuz?

Her yazar 6nce kendisi i¢in yazar. Sonra yazdiklarini okuyu-
cusuyla paylagir. Bu paylagim yazari da okuyucuyu da besler, bi-
yutir, yakinlagtirir. Ama ciddi bir yazar “Okuyucu bunlar: isti-
yor.” diye yazmaz. Varligin ve hakikatin zihnindeki izdigimlerini
toplar, ruhunun potasinda eritir, oradan yeni bir alagim ¢ikarir ve
diinyaya sunar. Bu sundugu sey ne tamamen kendi malidir ne de
ondan tamamen bagimsizdir. Bu eseri, eczayy, ilaci, ikrami, alagi-
mu, hasilayy, siiri, hikiyeyi, denemeyi, resmi, besteyi —artik adina
ne derseniz— alan okuyucu onda kendi hikiyesini buldugu oran-
da ona sahip ¢ikar. Yazar, eser ve okuyucu arasindaki duvarlar or-
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tadan kalkmaya baglar. Hepsinin birbirini etkiledigi, besledigi, se-
killendirdigi ve birbirine katildig1 bir tecriibeye, bir yolculuga, bir
seyr U temagaya donugir.

Elbette her biiyiik yazar —bu yazar tarihgidir, felsefecidir, ede-
biyatgidir, bilim insanidir, akademisyendir. .. fark etmez— alani ne
olursa olsun, bir¢ok soruyla ugragir. Ama her biiyiik yazarin ce-
vaplamaya ¢aligtig1 bir tane biiyik soru vardir. Tim diger soru-
lar bu biiyiik soruyu agmak igin devreye girerler. Tim yan yol-
lar, o biiyiik caddeye gikmak igin yiirtinir. Tum detaylar, bir bii-
yik meseleyi aydinlatmak i¢in anlatilir. Tim nakiglar, bir temel
deseni ortaya ¢itkarmak i¢in atthr. Bu biyiik sorunun ne oldu-
gu yazardan yazara, sanatgidan sanatgiya degisir. Ama dikkat-
li baktiginizda o biiyiik fikrin, duygunun, nakigin ne oldugunu
gorlrsinuz.

Ben bunu biiyiik bestekirlarda da hissediyorum. Bir temel ses
var, onu duydugum zaman diyorum ki: “Bu kesin gu ustanin ese-
ri...” Mesela Bach'’1 dinliyorum. Vivaldi'yi dinliyorum. Bir nokta-
dan sonra “Bu tin1 kesin Vivaldi'nin.” diyorum. Bir siir okuyorum
ve “Bu kesin Ismet Ozel'den.” diyorum. Bir metin okuyorum ve
“Bu, Ahmet Hamdi olmah.” diyorum. Aymi seyi Holderlin’i, Bor-
ges’i yahut Rilke’yi okurken de hissediyorum. Bunlar igte o gairin,
yazarin, bestekirin, sanatkirin pesinde kostugu, buytttigi, ogalt-
11 ve kendi ruhundan katip bize sundugu o biiytik fikrin ve duy-
gunun yansimalar1. Bir yazan okurken, bir sanatgiy: tecriibe eder-
ken de insan bir bilylik seyin pesinden gider. Detaylar unutulur
ama o biytik seyin dokusu, tinisi, ruhu sizde kalir.

Yunanl gair Arkhilokhos iinli siirinde “Tilki pek ¢ok sey bi-
lir ama kirpi bir biiytik sey bilir.” der. Az az ama ¢ok ey bilen til-
ki, meselelere pargaci, fragmanter ve nispeten gorece yaklagir. Bir
meseleyi ¢ozmek i¢in farkl farkh kiigiik ydntemler kullanir. Kirpi-
nin ise bildigi bir biiyiik sey vardir ve ona siki sikiya baghdir. Tim
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meseleleri bu bityiik sey, kavram, fikir, ilke etrafinda anlamlandar-
maya ¢aligir. Bu diizenleyici ilke, onun varligin sonsuz gesitliligine
ve karmagikhigina agilan penceresidir. Isaiah Berlin bazi yazarlarin
tilki, bazilarinin ise kirpi oldugunu séyler. Bazi yazarlan pargaci
yaklagimlarn, kiigiik ama etkili yontemleri i¢in severiz. Bazilarini ise
bir biiyiik ve temel fikre siki sikiya bagl oldugu igin tekrar tekrar
okuruz. Bu biraz da bizim kim ve ne oldugumuzla ilgili bir durum-
dur. Ben kendimi tilkiden ziyade kirpiye yakin hissediyorum. Her
biiyiik digiiniiriin bir biyiik seyi bildigini ve onu bize sundugunu

digtiniyorum.

Yani imzas1 odur.

Imzas1 odur, duygusu odur, dokusu odur. Ben yazarliza bi-
raz Oyle baktim. Benim soruma gelecek olursam... Tabii ki ben-
den onceki birgok biiyiik tistadin sordugu soruya ¢ok benzer bir
soru: “Biz niye buradayiz?” Bitiin diger sorular bu soruya verdi-
gimiz cevaba gore sekilleniyor: “Niye yaratildik, niye buraya gén-
derildik?” Bu soruyu cevapladigimiz oranda “nasil” sorusunun ce-
vabini verme imkinina kavusacagimiz i¢in 6nemli. Clinki nigini
cevaplanmamig higbir sorunun nasihmin anlamh bir cevap iret-
mesi mimkin degil.

“Biz nigin buraday1z?” sorusunda hem ben hem de biz var. Bi-
rey olarak ben kimim? Insanlik olarak biz kimiz? “Nigin” ne de-
mek? Nigin sorusunun cevabini nerede aramaliyim? Sonra “bura-
dayiz” kismi. Buras: neresi? Diinya mi? Evren mi? Evrenin son-
suzlugu iginde neden burasi? Peki burada olmak ne demek? $im-
di, burada, su anda olmak ne anlama geliyor? Varligin iginde, ki-
yisinda, yaninda, istiinde, 6tesinde olmak m1 demek bu? Varlik-la
birlikte burada var olmak ne demek? Bendeki kirpinin cevabini
aradig1 soru da bu.
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Sizin herhélde basketbol oynadiginizi bilmeyen yok.
lyi oynar misimz?

Oynamaktan biiyiik keyif aliyorum. “Iyi oynarim.” diye bir
iddiada bulunmayayim. Hadsizlik etmeyeyim. Ama Ankarada iyi
bir basketbol ekibimiz var. Onlarla haftada bir iki glin oynuyo-
ruz. Araya benim seyahatler girince birka¢ hafta oynamadigimiz
oluyor. Profesyonel basketbol oynamig arkadaglardan da gelenler
oluyor, genglerden gelenler de, altyapida olanlar da... Onlarla iyi
maglar ¢ikariyoruz.

Gegtigimiz giinlerde Sayin Cumhurbaskani’nin
basketbol oynarkenki goriintiileri ortaya ¢ikt1. O
maglar diizenli olarak devam ediyor mu?

Birka¢ aydir ara verdik ama genellikle oynuyoruz. Elbet-
te Cumhurbagkanimizin programi el verdigi oranda. Hatta bir
ara haftada iki ¢ giin oynuyorduk. Cok keyifli oluyor. Bir kere
Cumhurbagkanimizla boyle bir spor yapmak, onun spor yaptigi-
m gormek ¢ok keyifli. Cinkii bu {ilkenin yiikiinii yiiklenip tagiyan
bir liderin spor yapmasi, kendini ding hissetmesi bizi ¢ok mutlu
ediyor. Spor ona da iyi geliyor. Basketbolu ¢ok sevdi. Basketbo-
la olan bu ilgisi ve merak: beni ¢ok mutlu ediyor. Cok da severek
oynuyor.

Oynadig1 maglardan ayagini biliyoruz.

Bir yeri var, oraya geldigi zaman %80-90 oranla atiyor. Eli ¢ok
saglam. Biz ¢ok keyif aliyoruz. Dedigim gibi en 6nemlisi onun
boyle ding oldugunu gérmek. Sporla birlikte o toksinleri atmast,
keyif almass, birlikte terlememiz, kogmamiz, birlikte gilmemiz,
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birlikte muhabbet etmemiz... Cok biiyiik bir keyif, ok biiyiik bir
ayricalik. Kadro saglam. Cok giizel maglar oluyor.

ibrahim Bey, yakin zamanda Putin’in sizinle ilgili bir
ifadesi var. Tiirkiye’de ¢ok konusuldu bu. Burada
tabii iki soru var. Bir, Putin niye bu kadar sasirdi? iki,
siz orada kime sarildimz? Nasil gelisti o siireg?

Semerkant’taydik, goriigme i¢in salona girdik. Cumhurbagka-
nimiz da bir iki dakikalik arayla arkadan geliyordu. Ben salona gi-
rince Sayin Putin oradaydi. Heyeti de kargidaydi. Ben Sayin Pu-
tin'le selamlagtim. Sonra benim Rus mevkidagim Yuri Usakov ba-
na selam etti. Ben de Yuri'ye dogru ilerledim. Oraya gidince béy-
le bir yarim omuz selami yaptik. Aslinda tam yanak yanaga saril-
ma seklinde degildi. Niyeyse Sayin Putin’in ilgisini ¢ekti, hosuna
gitti. Ben tabii gérmedim arkada onu yaptigini, sonradan —ertesi
gin- gortntiler ¢ikinca gordim. Bilseydim giderdim, ona da ya-
kindan selam verirdim.

Ama ¢ok konusuldu.

Sicak bir andi. Sayin Putin'in de béyle ¢ok goriinmeyen, bi-
linmeyen bir yonii ortaya ¢ikt1 orada. Uzun yillar bu tiir diploma-
tik ¢aligmalarin i¢inde oldugunuz zaman belli dostluklar da ge-
listiriyorsunuz.

Diplomatik olarak birgok isimle tanigiyorsunuz,
arkadasgliklar kuruyorsunuz. Biitiin bu iilke
diplomasisinin diginda da zaman zaman hatir
sormak igin arar misiniz onlari? Birbirinizle goriisiir,
yazigir misiniz?
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Tabii. Benim diinyanin degisik yerlerinde birgok mevkidagim
var. Mesela bir kismi diyelim ki gorevden ayriliyor ya da galigtig
lider segim kaybediyor. Boyle olunca bir miiddet kenarda duruyor,
bagka seylerle ugrasiyor. Onlar gorevdeyken tanigtifimiz ama ilig-
kimizin devam ettigi Ortadogudan Balkanlar’a, Avrupadan Ame-
rika Birlesik Devletleri'ne, Afrika’ya kadar birgok yerde boyle dost-
larim, arkadaglarim var. Onlarla ara ara haberlesiyor, konusuyor, fi-
kir ahgverisinde bulunuyoruz. Bazen onlar bir sey soruyor, bazen
ben bir sey soruyorum. Ben bu dostluklari énemsiyorum. Ulkem
adina da bunlarin kiymetli oldugu kanaatindeyim. Ciinkii son tah-
lilde diplomatik birikimimize yapilmis 6nemli bir katki. Diinya-
min degisik yerlerinde yaganan hadiseleri anlamak igin o birikim-
den istifade etmek benim meslegim agisindan da 6nemli bir sey.

Instagram’da takip edilmesi gereken isimlerden
birisiniz. Giinkl orada zaman zaman muhtegem
fotograflar paylasiyorsunuz. lyi bir fotografginin
elinde her zaman iyi bir fotograf makinesi
olmayabilir ama o g6z ve bakis agis1 her zaman
onunla beraberdir. Tahmin ediyorum birgogunu da
herhialde cep telefonuyla ¢ekiyorsunuzdur.

Yok, orada paylagtigim fotograflari fotograf makinesiyle geki-
yorum. Cok nadir, bazen hikdyede cep telefonuyla ¢ektigim fotog-
raflar oluyor. Ama normalde, hesabimdan paylagtigim fotograflar
benim fotograf makinemle ¢ektigim fotograflar. Elbette kullan-
diginiz makine 6nemli ama her sey ondan ibaret degil. Fotogra-
fi makine gekmiyor, fotografe1 gekiyor. Once zihninde o fotogra-
fi olusturuyor. Sonra denklangére bastyor. O ytizden rahmetli Ara
Giiler “En iyi makine en iyi fotografi ¢ekseydi en iyi daktiloya sa-
hip olan da en iyi romam yazard1.” derdi.
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Giizel bir érnek. ibrahim Bey, biitiin diinyanin akil
erdiremedigi bir diplomasi yiiriitiiyoruz su anda.
Hem Ukrayna’yla hem de Rusya’yla ¢ok iyi
diyaloglanmiz var. Rusya'ya, en basitinden,
havalimanlarimizi kapatmadik. Bir¢ok iilke Rusya’'nin
mallanna el koyarken veya Ruslarn sinir dig1 ederken
biz bir anlamda kapimiz: agtik. Bir taraftan da
Ukrayna'ya ¢ok ciddi bir insani yardimimiz var.
Bangin saglanmas igin 6nemli diplomatik girigsimler
yapiyorsunuz ki Sayin Cumhurbagkanimz, tahil
koridorunun agilmasiyla ilgili biitiin diinyada takdir
goren ciddi bir diplomatik harekette bulundu. Nasil
oluyor bu?

Ukrayna Savagi'nda aldigimiz pozisyon bizim yillardir olugan
diplomasi tecriilbemizin ve birikimimizin bir tezahiirii olarak go-
rilmeli. Bu savag bagladiginda Cumhurbaskanimiz ¢ok 6nemli bir
sey soyledi: “Biz ne Rusyadan vazgegeriz ne de Ukraynadan.” Ya-
ni biz bu savagta taraf olmayacagiz, savagin bir an 6nce bitmesi igin
caba sarf edecegiz. Bu bakis agisinin ne kadar 6nemli oldugunu bu-
giin herkes goriiyor. Maalesef bu savas, uzun yillar devam edecek
bir savaga dogru evriliyor. Uzadik¢a da daha yikici, daha tehlike-
li hile gelecek. Ben diin CNN International’a bir miilakat verdim.
Orada da kisaca ifade ettim. Meselenin bir Ukrayna tarafi var. Ya-
ni Ukrayna’'nin toprak bitiinligi ve egemenligi temelinde bu so-
runun ¢6zillmesi, Rusya’nin iggale son vermesi, askerlerini gekme-
si ve miizakere yoluyla barig anlagmasi yapilmas: gerekiyor. Burada
Ukrayna'nin kendi egemenlik haklarindan vazgegmesi elbette s6z
konusu degil. Uluslararas: hukuk da bunu gerektiriyor. O manada
biz de son yapilan referandumu ve ilhak kararini tanimadigimiz

ifade ettik. Aym ilkesel durugu Kirim meselesinde de gostermistik.
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Fakat bu savagin ikinci bir boyutu var. O da jeopolitik di-
zeyde devam eden bir gili¢ miicadelesi. Rusya uzun bir siiredir
Batr’yla yeni bir biiyiik anlasma yapmak istiyor. Rusya'nin iste-
digi, sadece Ukrayna’yla oturup bir barig anlagmasi yapmak de-
gil; asil Batr'yla yeni bir biiyiik pazarlik yapmak istiyor. Ruslar1
dikkatli dinlediginiz zaman —goriislerine katilirsimiz, katilmaz-
simz bu ayr bir sey— sunu diyorlar: Artik dagilan Sovyetler Bir-
ligi sonrasinda Gorbagov’un, Yeltsin'in Rusya’s1 yok. Soguk Sa-
vag'in ardindan ortaya ¢ikan ve ABD’nin basini ¢ektigi tek ku-
tuplu diinya da geride kaldi. Bugiin yeni bir dinya var. Bugiin
yeni bir Rusya var. Bu yeni diinyada Cin, Hindistan gibi giineyin
kiiresel yiikselen giicleri var. Bu yeni diinyada yeni bir gii¢ dag:-
himinin olmas: gerekiyor.

Soguk Savag sona erdiginde iki kutuplu dinyanin ardindan
soyle bir diinya diizeni tasavvur edilmigti: bir tane siiper gliciin
(ABD’nin), altinda bes alt1 tane biiyiik giiciin, onlarin altinda da
diger orta olgekli iilkelerin dizildigi bir piramit. Yeni diinya diizeni
boyle bir mimariye sahipti. Egit yahut adil degil, hiyerarsik ve pira-
mitsel bir yap1 tizerine kuruluydu. Biyiik giiglerin bir kismi—bagta
Cin ve Rusya— bu yapiy1 sorgulamaya ve zorlamaya bagladi. Eko-
nomik, siyasi, askeri, kiiltiirel ve diger alanlarda Bat1 merkezli ve
ABD giidiimli diinya sisteminin adil ve hakkaniyetli olmadigim
sOyleyen bagka iilkeler de var. Bir biyiik arayis donemindeyiz. Bat:
merkezli dinya sistemi artik ylirimiiyor. Ama yerine neyin kona-
cagini da kimse tam olarak bilmiyor. Bize gére Avrupa-merkezci
ve ABD giidiimiindeki bir sistemin yerine Rus merkezli ya da Cin
merkezli bir sistem kurmak dogru degil. Bir sorunlu sistemi bir bag-
ka sorunlu sistemle degistirmek hak, hukuk, adalet ve hakkaniyet
getirmeyecek.

Bu arayigin sonunda ortaya nasil bir diizenin ¢tkacagini bil-

miyoruz ama gu anda bu arayisin ve rekabetin sebep oldugu geri-
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lim, yar: kaotik ve ¢atigmaci bir kiiresel ortam viicuda getirmis du-
rumda. Esasen Rusya ile Bat: arasinda cereyan eden Ukrayna Sa-
vagi, bu yeni diizen arayiginin ilk igaret fiseklerinden biri. Jeopo-
litik diizeyde yeni bir diizen/sistem {izerine mutabik kalinmazsa
savagin bu sekilde ve daha bagka asimetrik yontemlerle devam et-
mesi kaginilmaz olacak. Daha fazla insan 6lecek, daha fazla top-
rak kayb: olacak, daha fazla yikim olacak. Niikleer savag ihtima-
li giderek gii¢ kazanacak. O ylizden, “Biz bir denge politikas: izli-
yoruz.” derken sadece “Biz taraf tutmayacagiz, hem Rusya’yla hem
Ukrayna'yla aramiz: iyi tutacagiz.” demiyoruz. Biz ayn1 zamanda
bu biiyiik ve uzun soluklu jeopolitik savagin 6nlenmesi i¢in de bir
¢aba igerisindeyiz.

Bu is olgun, uzun vadeli bir stratejik bakss agisiyla ele alinmaz,
jeopolitik bir perspektifle dogru bir zemine oturtulmazsa ve bu de-
digim miizakere igin gerekli zemin olugturulmazsa 6niimiizdeki
on yil, yirmi yil boyunca bu savagin benzerlerini gérmek kaginil-
maz hile gelecek. Bunun sonuglarini kimsenin kestirmesi mim-
kiin degil. Zaten bir 6ngériilemezlik ve belirsizlik ¢caginda yagtyo-
ruz. Birkag y1l 6nce “Bir salgin olacak, kimsenin aklina bile gelme-
yen, hayal bile edemedigi bir viriis biitiin dinyay: dize getirecek.”
denseydi hepimiz herhilde “Distopik bir filmden sahneler anlati-
yorsun.” der, gecerdik. Pandemiyi, salgin1 yagadik. Bu pandemiyle
beraber de dogu-bati, kuzey-giiney, zengin-fakir hiyerarsilerinin
yerle bir oldugunu gordiik. Tam bundan kurtulduk, diinya tekrar
bir normale donecek derken Ukrayna Savag’i ¢ikt1. $imdi bu sava-
sin ne kadar siirecegini bilmiyoruz. Bir sonraki biiytik kiiresel fe-
laketin ne olacagini bilmiyoruz. Iklim degisikliginin bizi nerelere
gotirecegini bilmiyoruz.

Bakin, su anda diinyanin dogal dengesi o kadar bozuldu ki ta-
biat bile nasil davranacagini bilemez hile geldi. Ayni anda bir il-
kenin giineyinde yangin varken kuzeyinde salginlar yasaniyor. Ge-
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¢en sene biz bunu yasadik. Bizim Ege ormanlar1 yanarken Kara-
denizde sel felaketleriyle, su baskinlariyla miicadele ediyorduk. Bu
Tirkiye’ye 6zgi bir sey degil. Maalesef iklim degisikliginden do-
lay1 gok keskin hava gegisleri yaganacag: igin bu tiir ¢alkalanmalar
olacak. Simdi ben bir felaket senaryosu ¢izmek istemem ama bu-
ralarda uzun soluklu bir bakss agis1 gelistirmezsek insanin kendi
eliyle sebep oldugu bu felaketlerin giderek daha da derinlesmesi
ve yikic hile gelmesi kaginilmaz olacak.

Ukrayna Savagi’'nda da tiim taraflara sunu diyoruz: Savag di-
yorsaniz, savas su anda barigtan daha kolay. Eger “Bir tarafi sa-
vag meydaninda yenelim, yipratalim, yikalim, ortadan kaldira-
lim.” varsayimuyla hareket ediyor, “Ondan sonra bir dizen ku-
ralim.” diyorsaniz bu ¢ok yanl§ bir bakis agis1. Ciinki bu sava-
s1 ortaya ¢ikaran temel saikleri, sorunlari, meseleleri, endigele-
ri, kaygilar1 ortadan kaldirmazsaniz bu savas ¢ yil, bes yil, on
yil sonra bir baska sekilde yine oniiniize gelir. Yani sorunu sa-
dece 6telemis olursunuz. Bir sorunu 6telemek ise onu ¢6zmek
demek degildir. Cézmek i¢in bagka ilkelerle ve bagka bir bakig
agisiyla hareket etmeniz gerekir. Biz Ukrayna Savagi’na boyle
bakiyoruz.

Bizim oynamaya ¢aligtigimiz rol sadece tahil sevkiyati, esir
miibadelesi yahut Zaporijyadaki niikleer santralin giivence altina
alinmas: degil. Hatta sadece Rusya’yla Ukrayna arasinda bir ba-
rig anlagmasi imzalanmasini saglamak da degil. Biz, bu biiyiik sa-
vag1 onleyecek bir jeopolitik perspektifi ortaya koymaya ¢aligtyo-
ruz. Bunun igin iki tarafla da konusuyoruz. Cumhurbagkanimiz
bu konular1 uzun uzun Sayin Putin’le de, Sayin Zelenski'yle de,
Batili miittefikleriyle de konuguyor. Prag'da yaptif1 sunumlarda,’
ikili goriigmelerde hep bunlar: anlatti. Ben bu bakss agisinin ¢ok

1. 6 Ekim 2022,
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onemli tarihi bir rol oldugunu digiiniyorum. Ciinki bu roli oy-
nayan, oynayabilecek bagka aktor ve iilke su anda yok. Dolayisiyla
biz hazirliklarimizi buna gore yapiyoruz. Muhataplarimiza, mev-
kidaglarimiza da bunu elimizden geldigince agik segik bir sekilde
anlatmaya ¢aligiyoruz.

Cumhurbaskani Erdogan’in Ukrayna ve Rusya
arasindaki bu savasta bans i¢in bu kadar etkin rol
oynamasi agisindan Avrupa veya farkli devletlerin
liderlerinin, Sayin Erdogan’a kars1 bakis agilan
nasildir sizce?

Tabii olumlu bir etkiye sahip. Ciinkii hepsi tahil sevkiyat,
esir miibadelesi, niikleer santral ve diger konularla ilgili Turki-
ye'nin ¢abalarini takdir ediyorlar. Cumhurbaskanimizin da bura-
da gergekten ¢ok kilit bir rol oynadiginin farkindalar. Bunu ifa-
de de ediyorlar. Bir kismi belki bu siyasi krediyi ona vermek iste-
miyor ama yani durum ayan beyan ortada, bundan kagmak miim-
kiin degil. Ve giderek mesela “Tiirkiye ne digiiniiyor?” sorusun-
dan ya da “Turkiye’nin de fikrini alalim.” diigiincesinden ziyade
“Bu isi nasil ¢6zecegiz, ne yapalim, ne yapmaliy1z?” diye gelip ko-
nuguyorlar artik Cumhurbagkanimizla. Ben de mevkidaglarimla
konustugum zaman Disisleri Bakanimiz, Istihbarat Bagkanimiz,
Savunma Bakanimiz ve diger arkadaglarimiz da muhataplariyla
konugtuklari zaman onlara bir bakis agis1 ve ¢ikis yolu sunmaya
caligtyoruz.

Benim ¢ok keyif aldigim bir sohbet oldu. Son olarak
sunu sormazsam herhéalde bu réportaj eksik kalir.
Gilinkii tarihe bir not diigiliyoruz. Sizin ne kadar
onemli bir gérevde oldugunuzu siiphesiz herkes
biliyor. Basarlarnniz, 6nemli islere imza athigimz
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noktalar var. Her sgeyi bir kenara birakip sadece
ibrahim Kalin olarak yola devam etmeniz giiphesiz ki
cok takdir edilesi bir durum. Ama bir de
bagaramadiklariniz mutlaka vardir. ibrahim Kalin
neyi bagaramadi?

Kisisel olarak bazi seyleri daha erken yapmayi isterdim, §im-
di ve bundan sonrast i¢in de istiyorum. Ben dil ¢aligmayi, dil oku-
may1 seven birisiyim. Birkag dili de kendimce 6grendim. Onla-
1 kullanmaya ¢alistyorum. Ama mesela Hélderlin’i, Rilke’yi ken-
di dilinde okumak igin iyi diizeyde Almanca 6grenmek isterdim.
Tolstoy’u, Dostoyevski'yi, Cehov’u kendi dilinde okumak i¢in
Rus¢a 6grenmek isterdim. Borges’i kendi dilinde okumak igin Is-
panyolca 6grenmek isterdim. Kiigiik kizim simdi 6greniyor, Is-
panyolcasini epey ilerletti magallah. Bagka alanlarda bagka gey-
ler de yapmak isterdim. Fotografa biraz daha vakit ayirmak ister-
dim, hala istiyorum. Heniiz yapmadigim besteler var. Allah na-
sip ederse onlar1 yapacagim. Yazmak istedigim kitaplar var, pey-
derpey onlar: yaziyorum. Vakit buldukga onlara da devam etmek

istiyorum.

Mesleki anlamda tlkemiz igin tabii ki yapacak daha ¢ok sey
var. Soyle séyleyeyim: Bin yillik bir ylriiytgiin son halkasinda bu
strece katki vermeye ¢aligan bir insan olarak o birikime bakti-
gimda yaptiklarimizin, yapabileceklerimizin yaninda hala yeter-
siz oldugunu goriiyorum ve her manada —bilimden teknolojiye,
tiniversiteden diplomasiye— iilkemizin standartlarini daha yukan
¢ekmek igin, daha fazla galigmamiz gerektigini gériiyorum. Bi-
yik Tirkiye hikyesinin hepimize ait bir hikaye olduguna inani-
yorum. Bu hikiyeyi hepimiz birlikte yaziyoruz. Hepimiz o hika-
yenin bir par¢asiyiz. Hig kimse kendisini o hikdyenin diginda gér-
memeli, diglanmig hissetmemeli. Burada bizden kaynaklanan bir
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hata ve eksiklik varsa bunu diizeltmek igin tilkeyi yéneten insan-
lar olarak daha fazla gaba gostermemiz, daha fazla insani kucak-
lamamiz, “Bu hikayeyi birlikte yaziyoruz.” duygusunu tekrar in-
sa etmemiz gerekiyor.

Sayin ibrahim Kalin’la gok keyifli bir miilakat
gergeklestirdik. Benim igin de 6nemliydi. Tlirkiye'nin
yakin tarihindeki biitiin énemli anlarda ekranlarda
sahit oldugumuz, yagadigimiz o olumlu ve olumsuz
anlan birlikte hissettigimiz, birlikte siirece dihil
oldugumuz bir isimle program yapmak benim igin
biiyiik bir keyifti. Umarim ilerleyen yillarda yeni
kitaplarimz giktiginda ya da sahnede seyircilerinizle
bulustugunuzda biz de yeni miilakatlar yapariz ve
yeni heyecanlarnizi paylasinz. Son olarak séylemek
istediginiz bir gsey varsa onu dinlemek isterim.

Tegekkiir ederim. Benim igin de keyifli bir sohbet oldu. Rab-
bim size de yaptiginiz iste bagarilar versin, vaktinizi bereketlen-

dirsin.






17
NARSISUS’TAN
NERGISE’

Bugiin size Narsisus'un hikéyesini anlatmaya geldim. Narsi-
sus’'un nergise dontigmesinin ne anlama geldigini paylagmaya geldim.

Bir Yunan mitoloji karakteri olan Narsisus, yakigiklihgyla,
karizmasiyla, “cool” goruntiisiiyle birgok giizel kizin ilgi odagidur.
Ama kendisine olan agir1 sevgisinden ve kibrinden dolay1 hig¢ kim-
seye yliz vermez. Ona gonliinii kaptiran tiim giizel kizlarin kalbi-
ni kirarak onlan ortada birakir. Eko adindaki guzeller giizeli kiz
da bundan nasibini alir.

Eko, Zeus'la olan iligkisinden dolay1 bir ceza almig ve duydu-
gu bir s6ziin sadece son kismini tekrar etmeye mahkim edilmis-
tir. Kendine ait bir s6z séyleme imkidnindan yoksundur. Yapabil-
digi tek sey, soylenen s6ziin son kismuini tekrar etmektir. Eko, bu-
gin yakin anlaminda kullandigimiz “eko” kelimesinin de kokeni-
dir. Kendine ait bir s6zii olmayanlar ancak bagkalarinin soyledik-

lerinin ekosu olurlar.

Ibrahim Kahn, “Narkissos”, TEDx Talks, “TEDxHacettepeUniversity”,
23 Mayis 2023.
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Eko, bir giin Narsisus'u avlanirken gériir ve ona 41k olur.
Ama askina karsilik bulamaz. Narsisus’a bir geyler sdylemek is-
ter ama soyleyemez. Sadece onun soylediklerini tekrar eder. Nar-
sisus Eko’yu goriip niyetini anladiinda magrur bir sekilde “Sen
kim oluyorsun da beni sevdigini soyliyorsun.” diyerek kibirlenir
ve Eko’yu reddeder. Agkina kargilik bulamayan Eko hastalanir ve
sonunda oliir. Oliirken eriyen kemikleri dag, geriye kalan nefe-
si bir yank: olur. Geriye ondan da bir yank, bir ses, bir eko kalir.
Yunan tanrilar: bu duruma ¢ok kizar ve Narsisus'u cezalandirma-
ya karar verir.

Bir giin Narsisus, nehrin kenarinda su igmek igin egildiginde
suda kendi aksini gérir. Sudaki aksine 4gik olur. Bu nasil bir gii-
zellik diyerek kendisine agkini ilan eder. Ama kisa bir siire son-
ra kendine olan agkinin onu eritmeye, tiikketmeye bagladigim go-
riir. Zira kendine 4gik olanin agkina bir kargilik bulmasi miim-
kiin degildir. Béylece sudaki yansimasina, kendi suretine, kendi-
sine 4g1k olan insanin trajik hikéyesi baslar. Kendinden bagkas:-
n1 gérmeyen, begenmeyen, iltifat etmeyen Narsisus yavag yavag
olmeye baglar. Suya distiigii yerde bir ¢igek biter. O ¢icegin ad1
nergistir.

Nergis gobegi sari, etrafi beyaz yapraklardan olugan ferahfe-
za bir ¢igektir. Ortasindaki filizin boynu bukik oldugu i¢in algak
gonilliliigi temsil eder. Narsisus ne kadar kibirli idiyse, nergis de

o kadar narin, mitevazi ve al¢ak gonilludir.

Narsisus'un kendine olan agir1 sevgisi ve kibre varan 6zgiive-
ni onun sonunu getirmigti. Onun ruhundan ve bedeninden yiik-
selen nergis ise sevmeyi, paylagmayz, letafeti, inceligi anlatir, Ner-
gis, gelin ¢igegi olarak da bilinir. Bir gelin gibi narin, sevgi dolu,
agk dolu, hayat dolu bir ¢igektir. Nergis ayn1 zamanda sevgi ¢ige-
gidir. Sevginin paylagildif1 zaman ¢ogaldigini ve dinyay: giizel-
lestirdigini anlatir bize.
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Narsisus'un temel sorunu, kendine olan agir1 sevgisinden do-
lay1 etrafindaki higbir giizelligi géremez hale gelmesiydi. Insanin
kendini sevmesi elbette 6nemlidir. Bu sevgi olmadan bagkalarini
sevemeyiz. Icinde sevgi olmayanin bunu digarida bulmast mimkiin
degildir. Fakat 6z-sevgide 6l¢iiyti kagirdiginizda denge bozulur ve
sevgi kibre, kibir yikima d6nigiir. Narsisus'un bagina gelen buydu.

Bu hastalikli durum modern psikolojide karsimiza narsist kigi-
lik bozuklugu olarak ¢ikar. Tki yonii dikkate degerdir. Birincisi sa-
dece kendini sevme ve begenme duygusudur. Narsist kisilik kendisi
diginda bir giizelligin oldugunu tahayyiil bile edemez. Onu inkér
yoluna gider. Herkesin giizel dedigine ¢irkin demek i¢in olmadik
yollara bagvurur. Diinyada kendinden daha giizel, daha sevilmeye
layik, daha kiymetli bir sey olmadi1 i¢in onun digindaki her ey
otomatikman eksiktir, ¢irkindir, yetersizdir, kerihtir.

Narsist kisiligin ikinci hastaligi asla tatmin edilemeyen be-
genilme agligidir. Bu kiginin kendini begenmesi ve sevmesi yet-
mez. Herkesin onu begenmesi ve sevmesi gerekir. Yiiksek bege-
ninin 6l¢ilisy, narsist kisiyi begenmektir. Bu begeninin sonu ve s1-
nurt yoktur. Narsist kisi, ne kadar gercek ve dostane olursa olsun,
higbir elestiriyi kabul etmez. Kimsenin aklina ve 6giidiine ihtiya-
c1 olmadigini distiniir. Herkesin onu begenmesi, sevmesi ve tak-
dir etmesi gerekir. Aksi halde asla mutlu olamaz.

Bu iki sorunla kars: kargiya olan kigiler her zaman mutsuz-
durlar. Zira mutlulugu hep disarida ararlar ve bulamazlar. Diin-
yaya bencil bir zaviyeden baktiklar1 i¢in onu kendisine hizmet et-
mesi gereken bir arag olarak goriirler. Bagkalarinin sevinci yahut
bagaris1 onlar1 mutlu etmez. Mutlulugun tek kriteri, onun mut-

lu olmasidir. Her sey onun mutlu olmas: i¢in dizayn edilmelidir.

Kendini evrenin merkezinin merkezinde géren insan elbet-
te mutlu olamaz. Zira gergeklik bundan farklhidir. Zihindeki kur-
guyla gergeklik arasindaki fark ve dunyadan beklentileriyle ger-
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¢ekler arasindaki mesafe, narsist kisiyi hayat kargisinda biyiik bir
hayal kirikligina ugratir.

Oysa insan ancak kendisi digindaki varhiklarla, insanlarla, ta-
biatla, evrenle iligki kurabildigi, onlarla ¢ogalabildigi, onlarla bir

bag ve tinsiyet kurabildigi oranda insandur.

Insan kelimesinin Arapgada iki kékeni vardur. Birincisi 72-s-y
kokiinden gelir ve unutmaktir, Insan unutan varhiktir. Ikinci ma-
nast e-n-s kokiinden gelir, tinsiyet ve bag kurmak demektir. In-
san tabiati geregi bagkalariyla, varlik 4lemiyle, “6teki’yle, diger in-
sanlarla, kendisi gibi olmayanlarla ve bunlarin hepsinin istiinde
yarataniyla bag kurabilen varlik demektir. Insan, bu bag ve iin-
siyet sayesinde biiyiik varlik dairesinin bir pargas: oldugunu id-
rak eder. Ancak bu bag sayesinde insani 6zelliklerini kegfedebilir.
Ancak bu bag ile yeryiiziinde insana yakigir bir yagam alani inga
edebilir.

Insan kendi disina gikabildigi, nefsini agabildigi, egosunun
otesine gegebildigi oranda 6ziindeki hakikati kesfedebilen var-
liktir. Tohum topraga atilir ki kendinden ¢ikip kok budak salsin,
aga¢ olsun. Topragin altindan ¢ikip semaya yiikselsin. Dallariyla
gogl kavrasin. Rizgira melodi, kuglara yuva olsun. Meyve verip
gida olsun, sifa olsun, ikram olsun.

Tohum, tohum olarak kalirsa ¢iirir. Kendi iginde tikenip gi-
der.

Kendinde kalan, kendinde tiikenmeye mahkimdur.
Kendinin 6tesini goremeyen, derin bir korliigiin i¢indedir.

Kendinden bagkasini duymayan, amansiz bir sagurhgin esa-
retindedir.

Kendinden bagkasim1 begenmeyen, diinyadaki tim gizellik-
lerden mahrumdur.
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Insan varlik alemindeki manalary, sirlar, tintlars, nagmeleri
duymaya, gérmeye ve hissetmeye basladig1 zaman gercek mana-
da insan olmaya baglar.

Kendi nefsini gélgede birakabilen, bagkalarina ilgi gosterebi-
len, bagkalarina deger verebilen, bagkalarini anlayabilen, onlara za-
man ayirabilen, onlarla empati kurabilen kisi, insan olma yolunda
onemli bir adim atmugtir.

Narsist kigilik bozuklugu yagayan kisilerde bu tinsiyet, bag ku-
rabilme, bagkalarina ilgi gosterebilme, bagkalarina deger verebil-
me yetisi yoktur. Onlar sadece kendilerini bilir, kendilerini bege-
nir ve kendilerini severler. Onlar igin benin, nefsin, egonun 6te-
sinde kayda deger bir gergeklik yoktur.

Bagkalari, onlarin ihtiyaglarini kargilayan birer aragtir, hiz-
metgidir, payandadir. Bu amacin diginda bir degerleri ve anlam-
lar1 yoktur.

Ama paradoksal bir gekilde deger vermedikleri bu insanlar
tarafindan begenilmek ve onaylanmak isterler. Onlarin onayim
almadan asla mutlu olamazlar. Iste bu noktada bagkalarimin esi-
ri olurlar. Begenildikleri ve onaylandiklar1 oranda kendilerini tam
ve biitiin hissederler. Hep bagkalarindan medet umarlar. O ilgi ve
alaka gelmedigi zaman hayat onlar i¢in bir zindana doniigiir ve her
seyl kotillemeye, karalamaya baglarlar. Ruhlarina ¢oken karanhg
tim diinyaya mal etmeye ¢aligirlar.

Bu sorunun temelinde insanin kendini evrenin merkezin-
de gormesi var. Ama buna sadece kigisel bir maraz olarak ba-
karsak hata yapariz. Modern insanhk kendini varligin merke-
zine koydugundan beri her seyi bu insanin arzularina gore ta-
nimlar olduk. Zihnindeki deli gomlegini varliga giydirmeye ¢a-
lisgan modern insan bu imkansiz ¢abasinda bagarisiz olunca ken-

dine ¢ekidiizen vermek yerine varlik diizenini yerle bir etme yo-
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luna gitti. Cevre krizinden iklim degisikligine, bolgesel ¢atigma-
lardan kiresel kaosa kadar yasadigimiz sorunlarin temelinde bu
var.

17 ve 18. yiizyillardaki biyiik bilimsel-felsefi kirilmadan be-
ri insanlik kendini evrenin merkezinde yer alan ve ona anlam ve-
ren yegéne varlik olarak tanimladi. Varligin efendisi olarak her tir
giice, yetkiye ve tasarruf hakkina sahip oldugunu disiiniirken hig-
bir sorumluluk almak istemedi. Oysa her yetki ve gii¢, sorumlu-
lukla beraber gelir. Yetkisi olmayan sorumluluk yiik, sorumlulu-
gu olmayan yetki keyfilik ve hoyratliktir. Iki durum da insan1 zo-
ra sokar, dizeni bozar.

Tam yetki sahibi ama higbir sorumlulugu olmayan modern
insan kendini evrenin merkezine koyarken evrenin anlamini da
tikketti. Maddeyi manadan soyutlayarak mutlaklastird: ve meka-
nik-fizikalist bir evren tasavvuru gelistirdi. Evreni mekaniklegtir-
dikten sonra kendini de makinelestirdi. Insan bedenini biyolojik
bir kadavraya, akli sinir sistemine, ruhu kimyasal tepkimelere, kalbi
kan pompasina indirgeyerek tek hakikatin madde ve fiziksel ger-
¢eklik oldugu zehabina kapildi. Kendini evrenin efendisi yapayim
derken evreni ve kendini anlamsiz hile getirdi.

Hilbuki insan evrenin efendisi degildir. Onun sahibi degil-
dir. Insan olsa olsa varlik aleminin bir pargasidir. Onun bir pay-
dagidir, yoldagidir, ortagidir. Ona maddi efendilik yapmas: zaten
miimkiin degildir zira insan evreni degil, evren insani1 beslemek-
tedir. Insan tiim ihtiyaglarini tabiattan kargilamakta ama onu san-
ki digmani gibi hoyrat¢a kullanmakta, tiketmekte ve bozmak-
tadir. Kendi hayatiyetini siirdiirmek i¢in tabiatin insana ihtiyact
yoktur ama insanin tabiatin her seyine; havasina, suyuna, topragi-
na, tohumuna, giinesine, yagmuruna, bitkisine, hayvanina ihtiya-
c1 vardir. Bu manada insan evrenin efendisi, patronu, maliki, sa-

hibi degildir. Ontolojik ve metafizik anlamda insan biiyiik varlik
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dairesinin bir pargasidir. Par¢a, tanimi geregi bitiinden kiigiiktiir
ve ona baghdir. Parga biitiiniin 6niine ge¢meye ¢alistifinda orta-
da ne parca kalir ne de biitiin. Insanin biiyiik varlik dairesindeki
yerini idrak etmesi demek, parga-bitiin iligkisini dogru bir zemi-
ne oturtmasi demektir.

Insan, evrene boyle bir bakis agisiyla yaklastigi zaman ona
efendilik taslamaktan vazgeger. Onun hamisi, koruyucusu, sirda-
s1, yoldas: olur. Kendi varolus gayesini evrenin varlik nedeninden
ayr1 gérmez. Yaptig her igi, tlim nedenlerin kaynag olan “Varlik
neden var?” sorusunu digiinerek, kavrayarak ve anlayarak yapar.
Bunu yapabildigi oranda da varlik ve tabiat alemi ona konusmaya
baslar. Insan kendini varliga agtig1 oranda varlik da ona kendini
agar. O zaman varligin maddeden ibaret olmadiginy, fizik gergek-
ligin varlik mertebelerinden sadece biri oldugunu anlariz. Pargas1
oldugumuz varlik aleminin ve yaratihg diizeninin manasinu akli-
mizda, rahumuzda ve kalbimizde idrak etmeye baglariz. Iste 0 za-
man varhgin bize soylediklerini duyma imkinina kavusuruz. Bu
noktada insan dinlemenin ve duymanin sadece fiziki kulakla de-
gil, ondan ¢ok daha kokli bir sekilde akil ile, kalp ile, sezgi ile, ha-
yal ile, hiilasa insanin biitiin varlifiyla gergeklesen bir eylem oldu-
gunu kavramaya baglar.

Cagimizin en biytk iki sorunu korliik ve sagirhktir. Ne ya-
ratihs diizenindeki isaretleri gorebiliyor ne de kulagimiza fisilda-
nan hakikatleri duyabiliyoruz. Kendi kendimize trettigimiz ka-
ranlik ve giiriiltii diizeninde gérmenin ve duymanin manasindan
haberdar bile degiliz. Gérmeyi ekranda kayip giden goriintiilere
bakmak zannediyoruz. Duymay: makinelerin seslerini, telefonla-
rin uyarilarini ve alarmlarini duymak zannediyoruz. $ehrin yapay
1siklar1 yliziinden milyonlarca yildizin her gece gokytiziinde sergi-
ledigi muhtegem tabloyu géremiyoruz. Neon isiklarinin ytiziimii-
ze vuran yansimasini aydinlanma ve igrak saniyoruz. Kendi giril-
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timizin bastirdig: seslerin farkinda bile degiliz. Dogal bir su se-
sini, kuzunun melemesini, agaglarin higirtisini, dalgalarin sesini,
riizgarin nagmesini... en son ne zaman duyduk acaba? Insan an-
cak mana goziinii ve mana kulagin gelistirdigi zaman gergek ma-
nada gérme ve duyma imkanina kavusur. Higbir teknolojik ciha-
zin bu imkén1 ikame etmesi miimkiin degildir.

Sokrates “Tek bildigim, higbir sey bilmedigimdir.” dediginde
hem ironi yapmakta hem de bir gercege atifta bulunmaktaydu. Iro-
ni yapiyordu zira ¢aginin en biyiik bilgesinin “Ben higbir ey bil-
miyorum.” demesi elbette bir hususun altini gizmek igin sarf edil-
mig bir cimleydi. Sokrates, her seyi bildigini sanan ve bildigini
de zenginlere parayla 6greten Sofistlere nazire yapiyordu burada.
Ama ayn1 zamanda bir gercegin altini giziyordu: Insanin her se-
yi bilmesi miimkiin degildir. Daha fazlasin1 bilmek i¢in hep daha
fazla ¢aligmak, okumak, 6grenmek zorundadir. Bu 6grenme gaba-
sinin nihai amaci ise malumat toplamak degil, ben-bilgisine ulag-
maktir. Insanin “Ben kimim? Ne igin buradayim?” sorusuna dogru
cevap vermesidir. Bilmenin amac bilgi, data, rakam, veri vs. y13-
mak degil, “Neden?” sorusuna cevap vermektir. Insanun kendini
bilmesi ve ben-bilgisine kavugmasi, tim bilginin ve 6grenmenin
nihai gayesidir. Bu ylizden Sokrates, Eflatun ve Aristo’nun sik¢a
gittigi Atinadaki Delfi tapinaginin girisinde “Kendini bil!” ibaresi
yer altyordu. Kendini bil, kendini tani, kendini bul. Fizikten ma-
tematige, felsefeden tarihe tiim ilimlerin amaci, senin kendini bil-

men, kendini tanimandr.

Ama kendini bil demek, nefsini biiyiit, egonu yiicelt demek
degildir. Tam tersine, “Biiyiik varlik dairesi igindeki yerini bul
ve kendi hakikatine oradan ulag.” demektir bu. Kendini bilmek,
kendini bulmaktir. Nitekim Arapgada var olmak (vacud), bulmak
ve bulunmak demektir. Latincede var olmak (existere), gizlendi-
gin-saklandigin yerden orta yere gikmak demektir. Insanin var ol-
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masi, biiyiik varlik dairesi iginde, diger varliklarla birlikte ortaya
¢ikmasi ve kendini bulmasi demektir. Bilmek, bulmaktir. Burada
bilmek malumat sahibi olmak, enformatik yiginlar olugturmak de-
gildir. Bulmak anlamindaki bilmek, arifane bir gekilde, anlayarak,
kavrayarak, hazmederek, derinlemesine bilmek demektir. Insanin
kendini bilmesi demek, kendi digina ¢ikmasi ve egosunun 6tesine
giderek hakikatin kendinden ibaret olmadigini gérmesi demektir.

Bu yilizden Misliiman diigiiniirler, kadim Yunanhlarin s6ziine
cok 6nemli bir ilave yaptilar ve dediler ki: “Kendini bilen, Rabbi-
ni bilir.” Kendini gergek manada bilen kisi kendinde kalmaz. Ha-
kikatin 6tede oldugunu bilir ve oraya yonelir. Ilk asamada kendi
disindaki varlik 4lemini goriir ve onunla olan bagini ve iinsiyeti-
ni kavrar. Varlik dleminden onlari var eden ilkeye, hakikate, kay-
naga yonelir. Tim varlik dleminin bir gayeye matufen yaratildi-
g1 kavrar ve Rabbinin bilgisine ulagir. Ben-bilgisiyle baglayan
yolculugu Rab-bilgisiyle kemale erer. Ama yolculuk burada bit-
mez. Bu idrak seviyesine ulagtiktan sonra tekrar varlik dlemine ge-
ri doner ve her seyin manasini kendi mertebesinde idrak etmeye
baglar.

Bu yiizden “Kendini bil.” demek, “Kendini bul.” demektir.
“Kendini bul.” demek, evrendeki yerini bul demektir. Bu, her se-
yi yerli yerine oturtmaktir. Bunu yapan insan aleme kibir ve gurur
icinde bakmaz. Narsist bir bakig agisiyla kendini evrenin merkezi,
efendisi, patronu olarak gérmez. Biiyiik varlik ve hakikat dairesi-
nin igindeki yerini kavrar ve varlik alemiyle, tabiatla, diger varlk-
larla, diger insanlarla kavga etmekten vazgeger. Onlarin varligin
kendisine bir tehdit olarak gormez. Tam tersine onlari, kendi ha-
kikatini gergeklestirebilecegi ve ortaya gikarabilecegi bir ayna ola-
rak goriir. Onlar: kendine yoldas edinir. Onlarla birlikte var olma-
nin ve ¢ogalmanin yollarini arar. Onlari “varlik-daglar” olarak g6-
riir. Varlik eylemini ve varlik diizenini paylastig1 ortaklar: olarak
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onlara sahip ¢ikar. Onlar Gizerinde tahakkim kurmak yerine on-
larla kendini ve varlik 4lemini zenginlestirme yoluna gider. Ken-
dini hi¢ kimseden ve higbir seyden istiin gérmez.

Kendini {istiin gérme bireysel manada bencillige, kolektif ma-
nada irkgiliga gétiiren tehlikeli bir yoldur. Kendi irkins, etnik koke-
nini, kaniny, kabileni, klanini Gstiin gérmek, bagkalarina kars1 1rk-
¢ilik yapmaya kadar gider. Tarihte ortaya ¢ikan irk¢i hareketlerin
tamami kolektif bir Gstiinliik duygusuna dayanir. “Ben digerlerin-
den Ustiiniim ve benim digimdaki her sey bana hizmet etmek igin
var.” yaklasimi irk¢iligin temel varsayimidir. Kendini digerlerin-
den Ustin gérmek, Yaratic'nin hikmetine ve adaletine karg1 ¢ik-
maktir. O'nun her seyi bir gaye, hikmet ve denge iginde yarattig:-
n1 unutmaktir. Kendini Gstin gérerek Yaraticr'nin diger varlikla-
rina haksizlik etmektir.

Tarihteki ilk irk¢1 seytandir. Ciinkii kendisi ategten, Adem ise
topraktan yaratildig1 i¢in ondan ustiin oldugunu ileri stirmistir.
Bunu ne zaman séyliiyor Seytan? Cenab-1 Hak insani yaratip b-
tin melekleri ona secde etmeye davet ettiginde séyliiyor. Kendisi
de bir melek olan Seytan, Ademe secde etmeyi reddediyor ¢iinkii
kendi yaratiliy malzemesinin —atesin— topraktan Gstiin olduguna
inaniyor. Béylece hem Allah’in emrine karg1 geliyor hem de “Ona
kendi ruhumdan tfledim.” dedigi varlig1, yani insani asagiliyor.
Adenvin yaratihgt hakkinda sorular soran ama sonra Allah’in ira-
desine teslim olan diger meleklerin tersine Seytan inat ediyor ve
secde etmiyor. Bagkaldirtyor. Iste irkgiligin hikayesi de boyle bas-
liyor. Ve bagladig1 anda lanetleniyor.

Neden? Clinki Allah’in yarattiklar arasinda irk ve koken tize-
rinden Ustiinlik taslamak ve sahte hiyerarsiler kurmak, yaratilig
iradesine ve diizenine karg1 ctkmaktir. Insan bir bagka insana ak-

1. Hicr, 15/29.
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liyla, ruhuyla, takvasiyla, samimiyetiyle, sadakatiyle, vatanperver-
ligiyle, fedakarhgiyla, inanciyla, ahlakiyla dstiin olabilir. Zira bu
bir yarigtir. Daha fazla gayret sarf eden daha iyisine layiktir ¢linki
ortaya bir emek koymaktadir. “Allah katinda en makbul olaniniz
O’na kars1 en fazla takvaya sahip olaninizdir.” ayetinin mesaji da
budur: Kimse irkindan, renginden, dilinden, nesebinden, kabile-
sinden dolay: digerinden ustiin degildir. Gergek ustiinlik iyi, gii-
zel ve dogruya baglanmaktir. Yeryiiziinde adaleti inga etmek igin
galismaktir. Akl ve erdemin yolundan gitmektir. Insana “Haddi-
ni bil ve emeginin kargilig1 icin ¢alis!” demektir. Kimseye irkindan
dolay1 gecis Gstiinligl verilmemigtir. Kimseye konumundan, sta-
tiisinden, giicinden dolay: bir Gstiinliik bahgedilmemigtir. Bun-
lardan dolay: kibre kapilan kisi, once Allah’a, sonra varlik alemi-
ne karg1 hisrandadir. Diinyada kibir ve gurura kapilan, ahiretini
kaybetmeye mahkamdur.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bir hadisinde, “Kalbinde zerre
miktar kibir olan kisi cennete giremeyecektir.” der. Cok sarsict
bir hadis ve her bir kelimesi dikkatimizi celbediyor. Ote diinyaya
giden insanin yaninda gotiirdtigi tek sey amel defteri. Bu diinyada
yapip ettikleri. Bunlarin hiilasasi da kalbi. Yani insan ahirete sade-
ce kalbini gotiiriiyor. Kalbi ne kadar nurlu, temiz, merhametli ve
hayirh ise ahireti de ona gére nurlu oluyor. Bu kalpte zerre mik-
tar1 bir kibir olursa cenneti kaybediyor. Zerre miktar1 ne demek?
Ufacik, kigucik, bir zerre yani atom tanesi kadar. Biyik resme
baktiginizda ihmal edebileceginiz kiigiik bir detay.

Ama i kalbe ve kibre gelince zerre, koca bir kiitleye dontigi-
yor ve zerre miktar1 kibir kocaman bir kalbi karartabiliyor. Kal-
binde bu kadarcik bile kibri olan bir kisiye cennetin kapilar ka-

2. Hucurat, 49/13.
3. Miislim, Iman, 147.
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patiliyor. Diinyada bir siirii ey yapmugsin. Eski deyisle hanlar, ha-
mamlar inga etmigsin. Pek ¢ok iyilik yapmigsin. Yardima muhtag-
lara yardim etmigsin. Ama bunlar1 belki gosteris i¢in yapmigsin.
Yaparken kibirlenmigsin. “Param var, giiciim var; yaparim.” demis-
sin. Birilerinin bagina kakmigsin. Ve yaptigin tim hayir ameller,
iyi igler kibir ve gururun kurbani olmug. Allah katinda degersiz
ve anlamsiz bir geye donligmig. Hesap giini kalbin agihp tartiya
kondugunda zerre agirliginda kibir tespit edilmis. Sen bu kadar
iyilik yaptiktan sonra elini kolunu sallayarak cennete girecegini
zannederken cennetin kapilar1 sana kapanmig. Orada Gyle kala-
kalmigsin. Sagkinlik ve panik iginde ne yapacagini bilemiyorsun.
Geriye doniis yok. Gegmigin telafisi yok. Kalbindeki o lekeden
kurtulmanin yolu yok.

Yol, kalbe o lekeyi hi¢ digiirmemektir. Kibir ve gurura hig-
bir zaman yol vermemektir. Makamin, mevkin, glicin, imkanin,
sohretin, bagarin, zaferin, 6diliin ne olursa olsun bir an bile gafle-
te diisiip bobiirlenmemektir. Tyilik ve giizelligin senin eserin de-
gil, senin emanetin oldugunu akildan hig ¢tkarmamaktir. “Nasil da
gizelim, yakigikliyim, gii¢liytim, havaliyim...” demek yerine sana
verilen bu nimetlerin gikriini eda etmek i¢in daha al¢ak goniilli,
daha miitevazi, daha comert, daha gefkatli, daha affedici olmaktir.
Hepimizin Allal’in kulu oldugunu ve bir giin bu diinyadan gé¢iip
gidecegimizi unutmamaktir. Bugiin neye sahip olduguna degil, ya-
rina ne biraktigina 6nem vermektir. Basit geyler i¢in kalp kirma-
maktir. Menfaat i¢in kimseyi kullanmamaktir. Egref-i mahlukat
olarak yaratilan insanu aragsallagtirmamak, nesnelestirmemek, me-
talagtirmamaktir. Kimligj, statlisd, Gnd yahut nsizligi ne olursa
olsun kargindaki insanin en az senin kadar saygiya, sevgiye, anla-
yisa, sefkat ve merhamete layik oldugunu idrak etmektir.

Peygamber Efendimizin hayatinda beni en ¢ok sarsan sahneler-
den biri bu meseleyi anlamamiza yardima olabilir. Belki bu hadise



NARSISUS'TAN NERGISE - 285

kalp g6ziimiizii agar ve asil cevherin makam ve mevkide, gii¢ ve para-
da degil, kalbin samimiyetinde oldugunu gosterir. Belki bu sahne ak-
limiza 151k, kalbimize rehber olur ve kibir ve gururu bizden uzak tutar.

Bir giin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) beg alt: arkadagiyla bir
yerde otururken Mekkeli migriklerden bir adam ¢ikagelir. Adam
biraz 6fkelidir. Belli ki o dénemde Mekke’nin huzurunu ve diize-
nini bozmakla suglanan Efendimize bir seyler séylemeye gelmis-
tir. Belki kotii bir niyeti vardir. Higimla yaklagir oturan topluluga.
Fakat Peygamberimizi daha énce ruberu hi¢ gérmedigi i¢in kim
oldugunu bilemez. Oturanlara g6yle bir bakar. Kilik kiyafetlerin-
den, oturma gekillerinden, birbirlerine olan saygi ve hiirmetlerin-
den hangisinin Peygamber oldugunu ¢ikaramaz. Biraz da bunun
ofkesiyle yiiksek sesle sorar: “Muhammed hanginiz?!”

Kissa bu kadardur.

Ofkeyle sordugu soruya sefkat ve merhametle cevap verilen
adamun nasu sarsic1 bir durumla kars: kargiya oldugunu anlamas:
birkag dakika siirer. Cevap, miitebessim bir yiizle Efendimizi isaret
eden bir el hareketinden ibarettir. Adamin Efendimize donen yii-
zli bir anda aydinlanir, kalbi yumusar; 6fkenin yerini sevgi ve gef-
kat alir. Hz. Peygamber, arkadaglariyla birlikte ylesine miitevazi,
oylesine dostane, dylesine samimi ve igten bir sekilde oturmakta-
dir ki Arabistan’in irksal, kabilevi ve sinifsal hiyerarsilerinin i¢in-
den gelen adam o anda bambagka bir diinyanin kapisinda oldu-
gunu fark eder. Artik ona diinyalar1 verseniz kimse onu o kapidan
girmekten ahikoyamayacaktir. Ofkeyle, nefretle, 5n yargiyla, hing-
la sorulan “Muhammed hanginiz?!” sorusu, artik 0 adamin kurtu-
lus ciimlesidir. Tipk: Efendimizi 6ldiirmeye gelen Omer’in (r.a.)
Efendimizde yeniden dirilmesi gibi. ..

“Muhammed hanginiz?” sorusunu sordurtan idrak, ihlas, sa-
mimiyet ve tevazu bizim gercek hikiyemizdir.
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Narsisus'un nergise doniistiigii andir bu.
Ruhun 6zgirlestigi, aklin aydinlandigs, kalbin yumugadigy,
gonliin ferahladig, varligin anlam kazandig: yerdir burasi.

Cennetin kapisindan ¢evrilmedigimiz yolun baslangi¢ yeri bu-
rasidir.
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