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'Tkinei kisma gelince; bu konuda onlarin mezhepleri
(goriisleri) dini esaslarla katiyen catismaz ve bu konuda
onlarla tartismak, peygamberlerin ve Resiillerin - Allah-
in selat ve selam onlarin tizerine olsun - tasdik edilmesi
icin. zorunlu olan hustslar degildir. Su sozleri gibi:"Ay
tutulmasi; yeryiziiniin, giines ile ay arasina girmesiyle
ayin 1s1§inin yok olmasindan ibarettir. Cunku ay, st
gin1 giinesten alir. Yeryiizii kiire bigcimindedir. Gok, onu
her yandan cevreleyerek kusatir. Ay, diinyanin golgesine
diisiince glinesin is1@1 ondan kesilirt’ Ve su sozleri gibi.

“(iiines tutulmasinin anlamr; ayin cirminin,bakanla gines
arasina girmesinden ibarettir. Bu, her ikisinin bir dakika
icerisinde ayni noktada birlesmelerinden dolayidir.

Biz bu sanatin iptaline de girismeyecepgiz; ciinkii
maksadimizia-ilgisi voktur. Bu konulart iptal etmek i¢in
tartismaya girmenin dini (vecibe oldugunu) zanneden
kimse, dine karsi suc islemis ve dinin durumunu zavif-
latmis olur, Zira bu hususlar hesabi ve geometrik burhin.
lara dayanmaktadir ve o konuda siiphe yoktur. Bu ko-
nulara muttali olup delillerini aragtiranlar, avin ve glines
tutulmasimin vakitlerini, miktarlarint ve (tutulmanin gi-
dip) aydinlanincaya degin ne kadar kalacagini haber ve-
ren kimseye: "'bu, serfata aykiridir'’ denirse, o kimse bu
konuda siipheye diismez, aksine serfat konusunda siip-
heye diiser. Seriata, (seriat) yolunun disinda yardim et.-
mek isteyen kimsenin zarari; serfata (seriat yoluyla)
darbe vurmak isteyen kisinin zararindan daha coktur.
Nitekim, "Akilli diisman cahil dosttan daha hayirhidir”
denilmistir.

"Restlullah (S.A.V.): "Muhakkak ki glines ve ay
Allah'in &yetlerinden iki ayettir, hi¢gbir kimsenin Sliimi
veya yasamasl i¢in tutulmazlar, Siz (giines ve ayin) Lu-
tuldugunu gorirseniz Allah't zikretmeye ve namaza ko-
vulun'' buyurmustur. Bununla onlarin (bilginlerin) soy-
ledikleri nasil uyusur?'' denilirse; biz deriz ki, bu hadiste
onlarin soylediklerine ters diisen birsey yoktur, Ciinkii
sadece giines ve ay tutulmasmin bir Kisinin dlumi veya
havitiyvle alakasi olmadiginm belirtmekiedir. (Giines ve
ay tutulmasi) sirasinda namaz kilmayt emretme (konusu-
na) gelince; giinesin dogusunda, batisinda ve zevalinde
namaz kilmayi emreden bir din icin; giines tutulmasi es-
nisinda namaz kilmayi emretme ve bunu miistehap kar-
stlama nicin uzak goriilsin?”
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Degerli Okuyucu,

Is16m diigtincesine hizmeti kendisi i¢in vazgecilmez bir amag
bilen yayinevimiz, kiiltir mirasimizin klasik ve modern eserle-
rini Turk okuyucularina sunmakla seref duyar. Yaymnlar: arasin-
da bir yandan simdiye kadar ihmale ugramis olan klasik ve
orijinal eserlerin tipkt basimina yer verirken diger yandan da,
modern islam kiltirini tanitici eserlere yer vermektedir. Boy-
lece bir bitin olan kiiltiir mirasimizi bastan sona okuyuculari-
na sunmak en bliytik hedefimizdir.

Elinizde bulunan Tehafit el-Felasife ile, yaym hayatimiz-
da simdiye kadar hi¢ denenmemis olan yepyeni bir tarzi deni-
yoruz. Bir yandan arap¢a bilmeyen okuyucularimiz igin eserin
tirkge nesrini yaparken, diger yandan meraklilarin ve yeni
arapga Ogrenenlerle, hentiz ihtisasa baslayanlarin ¢ok ilgilene-
ceklerini Umid ettigimiz arapca-tiirkce ortak metin ve terciime
nesrine baghyoruz. Bilindigi gibi bu tir yaymlar Batida ondo-
kuzuncu asirdan itibaren ¢ok gelismis, 6zellikle Bat1 kiiltiiriniin
temelini teskil eden Greko-Latin klasikleri bu sekilde seri ola-
rak yaymnlanmistir. Biz de kendi klasik kaynaklarimizin bu se-
kilde nesrederek hem orijinalitesini korumaya, hem de ko-
nuyla yakindan ilgilenenlerin daha ¢ok faydalanmalarini sagla-
maya ¢alisacagiz. Bu hususta Tehafit el-Felasife gibi simdiye
kadar dilimize tam olarak cevirilmemis, fakat tzerinde fazla-
siyla tartisilmis ve Gazzali gibi asirlarca islam dinyasinda
«dinin hucceti» sayilmis bir diistiniirtin eseriyle baslamis olmak
_bizim i¢in ayr bir mutluluk vesilesidir.
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SUNARIKEN

«Serfata, serfat yolunun dismda (bir

yolla) yardim etmek isteyen kimsenin

zarart; serfata (seriat) yoluyla darbe

vuarmak isteyen kisinin zararindan da-
"ha g¢oktur.»

Gazzalt
(Tehafiit el-Felasife, II. Mukaddime)

Tehdfit el-Feldsife, siiphesiz ki valniz Gazzdli'nin degil, ay-
ny zamanda ortacaglarin da en dikkate sdydn eserlerinden biri-
sidir. Kendinden sonra gelenlere onun kadar etkili olmus cok
az eser vardir. Kimi aragtincilara gére o, Islam diinyasindaki
fikri durgunlugun en biiyiitk amili olmus, Aristoteles’'¢ci Islam
felsefe akimi olan Megssdiligin ve daha sonra da tiim felsefe ha-
reketinin yikimasina neden olmustur. Bu hiikiim biraz abart-
mal olsa da, Islaim dunyasinda felsefenin etkinligini yitirmesin-
de Gazzdli'nin filozoflara yonelttigi bu agir elestirilerin énemli
rol oynadigr muhakkaktir. En azindan felsefi diisiinceye karst
olanlar her zaman Tehdfiit el-Feldsife’de kendilerine dayanak
bulabilmislerdir. Giinimiizde bile felsefeye Fkarst olanlar,
cogu kerre Gazzdli'nin elegtirilerini tekrarlamaktadirlar. Ne
var ki Aristoteles felsefesinin temel kavramlari Rénesans ile
birlikte gecerliligini kaybetmistir. Ronesanstan sonraki ilmi ve
fikri gelismeler miivdcehesinde ve 6zellikle ondokuz ve yirminci
asirlardaki felsefi cereyanlar karsisinda artik Tehdfiit el-Feldsi-
fe’'nin Aristoteles felsefesine yénelik tenkidlerini, tiim felsefeve
tesmil etmek hig te verimli sonucglar saglamaz.

Tehdfiit el-Feldsife'nin Islam diisiince hayatinda bu kadar
6nemli bir yeri olmasina karsilik -ne yazik ki- bugiine kadar
dilimize tam olarak c¢evrilip yayinlanmamaugtir. Sultan 1. Ab-
diilhamid devrinde yapimig bir terciime saray vazmalart ara-
sindan ¢ikarilip umimi efkdira mal edilememistir.
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Elinizde bulunan ¢eviri, bagarit olma iddidsinda degildir.
Sadece simdiye kadar ¢esitli kaygilarla giin istgina ctkmamis
olan 6nemli bir eserin Tiirk okuyucusuna ve vetismekte olan
gen¢ Misliman - Tirk aydimina sunulmast amacing giitmekte-
dir. Eger bu amacinda bagarily olursa ¢eviren kendisini bak-
tivar addedecektir.

Eserin kendi dummce hayatim  bakimindan da ayri  bir
bénemi var. Séyle ki, daha ¢ocuklugumda merhum babamin bii-
yilk tesvikiyle birlikte okumaya calistigimiz Gazzdli'nin Thya el-
Ulum adly eseri iizerimde biyiik te’sir birakmisti. Dini tahsilim
stiresince, gittikce Gazzdli'yi biraz daha yakindan tamima firsa-
tint buldum. Ve her defasinda ona karsi hayranhgum deha da
arttt. Bu arada Tehdfiit el-Feldsife'nin Islam diisiincesi bakumin-
dan énemini goérdiim ve on yvily askin bir siire énce eserin ilk
iki bolitmiinti dilimize c¢evirip yaywinladim. Bu ceviri faaliyeti
beni cok degisik bir yone sevketti. Felsefe okumanin liizimuna
inandim. Yiiksek 6grenimimi bitirdikten sonra tekrar felsefe
égrenimine bagladim. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe boliimiinii bitirmek firsatint buldum. Daha sonra felsefi
konulart yakindan ve esasly olarak 6grenebilmek icin ayni
fakiiltenin Tiurk - Islam Diigiincesi Tarihi Kiirsiisiinde® sayin
Prof. Dr. Nihat Keklik'in ¢ok degerli rehberliginde Islam diigiin-
cesinin ilk kaynaklaring inen, «Islam kaynaklart ve filozoflar:
isrginda Pythagoras ve Presokratik filozoflars isimli bir doktora
calismasy yapmam muyesser oldu. Bévlece Tehdfiit el-Felasife'nin
dilimize aktarimast uzun siire gecikti. Su ana kadar bir baska
¢evirinin de ¢ikmiamis olmasi, eserin terciimesinin bitirilmesini
gerektirdi. Eski terciimeyi oldugu gibi birakarak veniden biitii-
niiyle tercitme ettim. Béylece samimiyetle baslanmugs bir terciime,
benim diigtince hayatimin yénlenmesinde 6nemli bir rol iistlendi.

Gerek eserin konusu, gerekse dili, ceviride karsima dikilen
en bilyiik engel oldu. Elimden geldigince anlasilir bir dille tercii-
me etmeye calistim. Fakat eserin ortacad felsefe diliyvle vazil-
mig olmast, mananin bugiinkil dile aktariimasinda biiyiik giic-
litklerle karsilasmama sebep oldu. Kiiltiiriimiiziin her subesin-
de oldugu gibi felsefe alaninda da kevromlarin veterince otur-

(*) Dartil-Fiinin’un lagv ile birlikte Edebiyat Fakiiitesi Felsefe bé-
liimiinden kaldirilmis olan Islam felsefesi, sayin Prof. Dr. Nihat Keklik’in
bliylik himmet ve Zayretleriyle 1973 yilinda kurulan Tiirk-islam Disiince-
si Tarihi kiirsiisti ile yeniden ihya edilmistir. Cok titiz ilmi bir caba ile
faaliyetini devam ettiren kiirstide Tiirk-islam diisiincesinin kaynaklar: aras-
tirtip incelenmektedir, Bu kiirsti, Tirk diislince hayatinda cok blyiik ve
onemli bir boslugu dolduracaktir,
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mamig olmasit, konunun Misliiman Tiirk aydinlarinca gerektidi
kadar bilinmemesi ve eserin orijinalitesini bozmak endigesi be-
ni mimkiin mertebe aslina uygun bir terciime yapmaya sevket-
ti. Ayrica eserin sonunc kavramlari agiklayan bir terimler séz-
ligu ekledim. Terifler sozliginiin hazirlanmasinda, miiellifin,
Tehafiit el-Felasife’deki terimleri izah ettigi Mi'yar el-Iim ve Ma-
kdsud el-Feldsife adli eserlerine, ayrica Gazzdli'nin tenkid ettigi
Mesgsdi ekoliiniin iki inlii filozofu, Farabi ile Ibn Sind’min eserle-
riyle, Seyyid Serif Ciircani’'nin «Ta’rifdét» adli eserine bas vur-
dum. Béylece hem eserin ashint korumaya, hem de okuyucular
tarafindan metnin daha iyi anlagiilmasini saglamaya calistim.

Bilindigi gibi Gazzéli'nin filozoflary elestirmesi, onun 6lii-
miinden sonra da tartisma mevzuu olmus, bu konuda muhtelif
zamanlarda eserler kaleme alinmigtir. Mukdyese imkdnt vere-
bilmek maksadiyla; bu konuda yazilmis eserlerin en iinliisii ola-
rak bilinen ve filozoflart miiddfaa saadedinde Gazzdli'ye cevap
olarak Ibn Riisd tarafindan yazilmis olan <Tehdfiit el-Tehdafiit»
ile, Fatih devri bilginlerinden Hocazdde'nin kaleme aldigr «Te-
hafiit el-Feldsife» isimli eserden de bazi béliimler terciime ede-
rek dipnot halinde vermeye ¢alistim.

Diger taraftan gerek Yiiksek Islaim Enstitiisii 6grencilerine,
gerekse ortacad edebiyvatina vdkif olmayan diger bilim dalla-
rnindaki arastiricilara yardimcer olacagr diisiincesiyle, bu nesir-

den ayri olarak arapga orijinal metiny ile birlikte tiirkc¢e tercii-
mesini de verdim. '

Eserin daha iyi olmasy icin elimden geleni yaptim. Ancak
eksiksiz bir eser nesredilemivecegini bilerek, degerli okuyucu-
larimdan, gérdiikleri hatalary lutfedip hatirlatmalariny dilerim.

Tehdfit el-Felasife'yi, bizim icin ¢ok anlamly olan hicretin
onbeginci asrint idrdk ettigimiz su gilinlerde ve eserin yaziligin-
dan yaklasik dokuz viizyil sonra ilk defa ve tam olarak dilimize
kazandirmanmin mutlulugu icinde bulundugumu belirtir, Rabbi-
mizin bizi kendi yolunda muvaffak kilmasint temenni ederim.

Bekir Karliga
3.5.1981
Goztepe
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GAZZALI VE TEHAFUT el-FELASIFE

d — Hayat::

Huccet'll-islam ebu Haémid Muhammed ibn Muhammed el-Gaz-
z@li, Hicri 450 (M. 1058-1059) yilinda bugiin iran’da bulunan Hora-
san’in Tas kentinde (Meshed yakinlar) dinyaya geldi. (1) Babasi
iplikci oldugu icin kendisine babasinin bu san’atl nisbe olarak ve-
rilmig ve iplikci anlamina el-Gazzéli deniimistir. (2) Gazzali'nin ba-
basi ilim adami degildi, ancak iki odlunu da dalim yetistirmek igin
biylik caba harcadi. Omrii vefa etmedigi icin kiiclik oglu ebu’l-Fi-
tdh Ahmed ile birlikte Muhammed'i sGfi bir arkadasina tavsiye ede-
rek onlarin egitimi ile ilgilenmesini rica etti. (3)

Gazzdli, 465 (1072-1073) wvillarina dodru Tis'da Ahmed ibn Mu-
hammed el-Razekdni’den fikih okudu. (4) Ardindan da Ciircan’a gide-
rek imam ebu Nasr el-ismdili’'den ders aldi. (5) Ciircan'dan dogum
yeri olan Tas’a donlsilinde tuttugu notlarin haydutlar tarafindan
dasbedilmesi olay! bir ¢cok kaynakta sdzkonusu edilmis ve sdhret
bulmustur. (6)

470 (1077-1078) yillaninda memleketi olan Tds'ta yaklasik li¢ yil
ikGmet ettikten sonra Nigabur’a gitti Orada Horasan ve cevresinin
mictehid derecesinde bilgini kabul edilen imam el-Haremeyn ebu’l-
Medli el-Cliveyni’den dersler aldi. (7) Bu arada (inlil mutasavvif ebu
Ali Fadl ibn Muhammed el-Farmedi ile iliski kurdugu bazi kaynakiar
tarafindan s6z konusu edilmektedir. (8) Gazzdli, kisa zamanda bi-
yik basari elde ederek imam el-Haremeyn'in ileri gelen lic 6grenci-
sinden Dbirisi oldu. Hatta hoca ile dégrencisi arasinda gizli bir ¢ekis-
me oldugu bazi miellifierce kaydedilmektedir. (9)

Unli Selcuklu veziri Nizdm el-Miilk isldm dinyasinda ilk egi-
tim kurumu olan Nizdmiye Medreselerini yaptirdiginda, Nisabur med
resesine imam ei-Haremeyn’i, Bagdad medresesinin basina da Irak’in
inli Safit fikih bilgini ebu Ishdk ibrahim ibn Ali el-Sirazi'yi (Ol
(474-1081) getirmisti. imam el-Haremeyn’in vefdtindan sonra 478
(1085-1086) Gazzdéli Nizédm’el-Milk’iin karargdhina gelir. Orada bir-
cok ilim erbabi ile mindzaraya girer ve basari gésterir. Bunun lize-
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rine Nizdm el-Mulk onu Bagdat Nizdmiye Medresesine, ebu ismail
el-$irGzi’nin yerine muderris tayin eder. (484/1091) Bagdad'da bi-
yuk bir ragbete mazhar olan dislniriin dersierine genis dinleyici
kitlesi katilir. Halife ve Bagdad ulemdsi tarafindan bilyak ilgi gordr.
Bu ilgi dolu ortamda Gazzdli 488 (1095) yihina kadar derse vermeye
devam eder. (10) Ancak bir siire sonra kazandigi makdm ve séhret
onu tatmin etmez. Mdanevi kriz (dUslince krizi) gecirir. 488 (1095) yilin-
da, elde ettigi makém ve mevki ile birlikte zirvesine ulasti§l sohreti
tekmeleyerek gonliince yasamak lizere Bagdad' terkeder.

Nizdmiye Medresesindeki yerine kardesi Ahmed'i birakarak Sam’a
gider: «488 senesi Recep ayindon itibGren alti ay kadar bir zaman
dinya arzularinin cdzibesi ile Ghiret disiinceleri arasinda kararsiz
kaldim. Bu son ayda durum ihtiyari olmaktan cikmis zarGri hale gel-
misti. Bunun te'siriyle hazim kuvveti kaimadi, yemek ve igmek istGhim
kesildi. Bogazimdan ne bir yudum su geciyor ve ne de bir ickma
hazmediyordum. Bedeni kuvvetlerim zayif digmisti... Sonunda Bag-
dad'dan ayrildim, mahmi dagittim...» (11) Bir middet her seyden slip-
he eder. Nihgyet ilahi bir lutufla bu durumdan kurtulur, Tomamen
stfiyGne bir hayat siiren mitefekkir, Sam Emeviyye camiinde itikafa
cekilmis ve Gnli Seyh Nasr el-Makdisi'nin zGviyesinde iki yila yakin
bir slre ikdmet etmisti. (12) Buradan Kudis’e gitti, Kubbet-lis-Sahre
camiinde istigrdka cekiidi ve oradan Hacca gitti.

iki yil siirdigii sanilan bu seyahattan sonra Gazzali, 490 (1097)
yilinda tekrar Bagdad'a déndi. Kisa bir sire Bagdad’'doki Ebu Sa'd
rabatinda ihyd dersleri vermeye basladi. Buradan Hemedén'a gitti.
(13) '

Sifiyane hayata alisan muellif tekrar memleketi olan Tlds'a don-
meye karar verdi. 493 (1099-1100) yihnda Tas'ta inziva hayatl yasa-
maya basladi. Fakat bir slre sonra Nizdm el-Mulk’in yerine gecmis
olan vezir Fahr el-Milk, dasinlri tekrar ders vermeye iknd etti.
Kendi deyimiyle «on seneye yakin bir zaman uzlet ve halvete de-
vam» (14) ettikten sonra halkin zayiflayan imani karsisinda halvete
cekitmesinin dogru olmayacagini dastnir ve «kendi kendime hasta-
ik salgin halini almig, tabibler hastalanmis ve halk helak oimak
izere iken halvet ve uzlet ne fayda verir? diyordum. Sonra i¢cim-
den, bu belay: gidermek, bu karanhkta carpismak icin ne zaman’
imkén bulabilirsin? zaman fetret zamanidir, devir batil devridir...
Nihdyet Allch Teald, disardan bir tesir olmaksizin zamanin  sul-
tdninin arzusunu kamctad: ve bu fetreti kaldirmak i¢in cnun vdsi-
tastyla Nisabur'a gitmememi kesin sgekiide emretti» (15) Ve 499
(1105) senesinde Gazzdll tekrar Nisabur'da dersler vermeye baslar.
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Dort yil oldugu sanilan bu tedris déneminden sonra 503 (1109)
yilinda tekrar anayurdu olan Tds'a ddner. ve evinin yaninda bir tekke
ile bir medrese yaptirir. Burada hem ilmi, hem de tasavvufi irsGdda
bulunur. (16)

Sultan Sencer’e, Gazzdli'nin imam A'zam Ebu Hanife aleyhin-
de bulundugunun bildirilmesi lzerine, Sencer Gazzaliyi huziruna ca-
dirir ve kendisiyle 6zel olarak sohbet eder. Distn(riin uslibundaki
samimiyet hiikiimddrin ona karsi saygisini artinir. Sencer Gazzali'yi
kendi tahtina oturtup dinler, fakat ders vermekten ferfgat konu-
sundaki isteklerini yerine getirmez. Hirmetle memleketi olan Tas'c
gonderir. (17)

Tas'ta kendi evinin yonindaki medresede halka ders verip ma-
nevi irgad vazifesini yerine getiren Gazzdli 505 (1111) yili Ciméad’el-
Ahiresinin 14. pazartesj giinii rahmet-i Rohmana kavusur. Cenazesi,
Tas’'un Taberén semiine defnedilir, (18) Erkek cocudu bulunmayan
Gazzali'nin -kaynaklarin belirtti§ine gore- sadece. bir kiz cocugu kal-
mistir. {19)

Klasik Islém kaynaklarinin bircegunda Gazzéli'nin hayatina dair
bilgiler yeralir. Ancok dusinlrin bizzat kaleminden c¢ikmis olan el- .
Minkiz min'ed-Daldl bize Gazzali’'nin diisiince diinyasi ve hayatt hak-
kinda son derece Onemii maldmat vermektedir. Bunun disinda bizzat
kendisi ile gérismiis olan Abd'el-Gafir el-Farisi (Ol. 529) «Tarih’i
Neysabilr» adl eserinde bilgi vermektedir. Bu zatin detayl ofarak
verdigi bilgileri Stibki (O1.771) oldugu gibi aktarmistir, Okuyucularim:-
za bir fikir vermek amaciyla orijinal bilgiler ihtivé eden bu klasik kay-
naklardaki malimét: eserin sonunda dipnot olarak vermeyi uygun
gorditk. Once muellifin kendi eseri olan el-Miinkiz’den bir bolimiin
cevirisini verdik. (20) Sonra sirasiyla Abd’el-Géfir el-Farisi'nin kla-
siklesen ibdrelerini aktardik. (21) Bu ibdrelerin tekrarlanan kisim-
farini birakarak farkli olan ve ozellik tasiyan bdlimlerini terci-
me ettik. Bu ciimleden olarak ibn Asékir (Ol. 571) in (22) ibn el-Cevzi
(O1.597)nin (23), Ibn Hallikén (O1.681)nin (24), Zehebi (01.948)nin (25)
Tac'ed-Din  el-Subki (OL771) nin (26), ve nihayet Gazzdli'nin
en bliyiik eseri olan ihyd'yl sehreden nlld bilgin Muhammed Murta-
za el-Zebidi (Ol. 1205)nin (27) muellif hakinda verdigi bilgileri dilimi-
ze cevirdik,

b — Eserleri:

Gazzali; te'lif hayatt son derece zengin olan nddir disinir-
lerden birisidir. O, ele aldigi her konuda -glniine gbére- fevkelade
orijinal bilgiler verir. Nitekim fhydy serhetmis olan Yemen'li Gnld
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bilgin Zebidi'nin naklettigine gore, Tiflisi $dyle demis: «Gazzdli'nin
te’lif ettigi eserleri saydim ve &mriine taksim ettim, her glnune
dort cliz’ (bir ctuz' yaklasik on sayfa) disti.» {(28) Bunu miiellifin
kerdmetine hamleden, mezkir bilgin, isidm tarihinde kerémet gos-
tererek cok eser yazan miellifierin ismini soyle siralamaktadir;
ibn Cerir el-Taberi, ibn Sahin, ibn el-Nakib, Nevevi, Stibki ve Siy(-
1i. (29)

Ne var ki, Gazzéli'ye atfedilen eserlerin bir cogunun, onun ka-
leminden c¢ikmadidi veya bazi eserlerinden alinmis bolimler oldu-
gu da bir hakikattir, Gazzdll lizerine calisma yapmis olan Libnan’-
Il papaz Maurice Bouyges, disiniriin te’lif hayatini bes ayri bolim
halinde ele alir:

I — imam el-Ciiveyni’nin vefétindan dnceki donem : (465-478/
1072-1085) Bu dénem Gazzdli'nin talebelik devridir. Bu dénemde onun
kaleminden ¢ikmis olan bazi notlardan (Ta'likdt) bahsedilmektedir ki
bunun, kaynaklarda haydutiar tarafindan gasbedildigi nakledilen not-
iar olmasi gerekir. (30) Yine bu ddnem Urinieri arasinda «el-Men-
hal fi IIm’il-UsGl» adii bir eser yeralmaktadir. (31)

I — itk Tedris dénemi: (478-488/1085-1095) Bu dénem Gazza-
Ii'nin- te’lif hayatinin en verimli oldugu doénemdir. On yilda hemen
hemen fikih, kelém ve felsefe gibi bir ¢cok ilim dalhnda yirmiye ya-
kin eser kaleme almistir. Bunlar sdylece siralayabiiiriz: el-Basit (32),
el-Vasit (33), el-Miintehal fi iim’il-Cedel (34), Meahiz el-Hil&f (35) Si-
fa'el-Alll (36), el-Fetava (37), Gayetel-Gavr fi Mesail’ il-Devr  (38),
Mekasid el-Feldsife (39), Tehafit el-Fel@sife (40), Mi'yar el-lim (41)
Mihakk el-Naozar fi iim’il-Mantik (42), Mizén el-Amel (43), Kitab el-
Mistazhiri=Feddih el-Batiniyye (44), Hiiccet el-Hakk (45) Kitab el-
iktisad fi'l-I'tikad (46), Kavaid el-Akdid (47}, Madrif el-Akliyye (48),
- el-Risalet’el-Kudsiyye (49). )

Il — Bagdad’: ve ders vermeyi terkettigi donem: (488-499/1095-
1106) Gazzdl!i'nin manevi nesvelerie dolu olan bu dénemi, onun ken-
disini doha ¢ok tasavvufi ve der@ini konulara verdigi dénemdir. Sup-
hesiz ki bu dénemin Isiém kiitir hayatina getirdigi en bliyik hediyye
ihya el-Ulim’ed-Din’dir. (50) Ancak bunun disinda daha bazi deger-
li eserler de kaleme alimistir. Bunlan soylece siralayabilirz: Kitab Mu-
hassil el-Hilaf (51), el-Maksad el-Esnd fi Esmdillah’il-Hiisng (42), Bi-
dayet’el-Hidaye (53), Kitab el-Veciz (54), Cevdhir el-Kur'an (55), el-
Erbain fi Uslid-Din (86), Kitab el-Madn{in Bihi ala Gayri Ehlihi (57)
Kitab el-Madniin el-Sadir (58), Kitab el-Derc (59), el-Kistds ei-Mis-
takim (60), Faysa! el-Tefrika Beyn'el-Isldm ve'l-Zendaka (61), Kimyd-i
Saddet (62), Eyyuh'el-Veled (63), el-Tiber el-Mesblk fi Nasihat'il-
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Mullk (64), el-Risalet’el-Lediiniyye (65), Miskat el-Envar (66), Kitab
el-Kesf ve'l-Tebyin (67).

IV — ikinci defa ders vermeye basladigi dénem: (499-503/1106-
1109) Unlii vezir Fahr el-Milk'in ricastyla tekrar tedris hayatina bas-
layan Gazzali'nin bu dénemde {¢ ayn eser kaleme aldigi sanilmak-
tadir. Bunlar sirastyla: el- Munkiz min‘ed-Dalél {68), el-Mustasfd@ min
lim’il Usdl (89), Sirr el-Alemiin (70).

V — Son vyiliari:  (503-505/1109-1111) Omriiniin son yillarinda
tekrdr dogum vyeri olan Tis’a cekilen disiindr, bir yandan ilim &g-
retmeye calisirken, bir yandan da yanina gelenlerle tasavvufi soh-
betlerde bulunuyordu. Bu son bir kag yiida, el-Diirret el-Fahire fi UG-
m’il-Ahire (71), llcém el-Avamm an ilm'il-Kelém (72) ve Minhdc el-
Abidin adl eserlerini yozdi. (73)

Klasik kaynaklarda Gazzéli'ye atfedilen eserlerin bircogu muel-
lifin kaleminden cikmadigi gibi, bir cogdu da cnun blyiik eserlerinin
Gzetlerinden veya muhtelif b&élumlerinin biraraya getiriimesinden ibé-
rettir. (74) Nitekim M. Bouyges bunlardan dértyiiz tanesinin ismini
vermektedir. (75) Klasik kaynaklar Gazzdli'nin hayati ve fikirleriyle
fazlaca ilgilenmiglerdir. Daha distntrin hayatinda baslayan bu ilgi

vefGtindan itibaren gunimiize dedin artan bir aldka ile devam et-
mistir. (76) '

Gazzdli’nin etkisi sadece dogu islam dinyasina inhisar etme-
mis, Bati dinyasina da uzanmistir. Nitekim Dominicus Gundissali-
nus, Toledo’'da 1145 de duslniriin Makdsid el-Feldsife adli eserini,
«Logica et Philosophia Algazelis Arabis» adiyla iatinceye cevirmis.
tir, (77) Bu nedenle islém dinyasinda Aristoteles felsefesine en bii-
yik darbeyi indiren dislnir, Bati diinyasinda-yanlisilkla-Aristoteles
‘yorumcusu oiarak taninmistir, Gazzéli'nin batil dastndrlerden, St.
Thomas d’Aquina (Ol. 1274), Albertus Magnus. (OL. 1280), Roger
Bacon (1214-1284), Descartes (1596-1650) ve David Hume (1711-
1776) gibi blylk filozoflar {izerinde- dogrudan veya dolayli-etkileri
olmustur. (78)

XVIHI. asirdan itibGren gelisen Crientalizm hareketi ile birlikte
batill arastiricilanin dikkati yeniden Gazz@li {izerine toplanmis bazi
eserleri, cagdas Avrupa dillerine cevrilmis, hayati ve goriisleri tze-
rinde ilmi arastirmalar yapinustir. (79)

Isiédm diinyasinda modern arastirma ve inceleme faaliyeti ¢ok
gec baslamis cldudundan bugiin bile Gazzdii’'nin biitiin eserlerinin
kritikli nesri yapiimamistir. Hatta ona isndd edilen eserlerdeki dil ve
Usllp ile kendi eserlerindeki dil ve Uslip incelenmemistir. Sadece
Libnan'li papaz Maurice Bouyges’in (80) titiz calismalan ve Misir'li
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profesér Slleymén Dlnya’nin dikkatli nesirleri (81) ile, memleketi-
mizde sayin Prof. Dr. Mibdahdt Kiyel'in degerli ve orijinal arastirmasi
disinda (82) bu konuda ciddi tedkikler yapildigt sdylenemez,

Gorlliyor ki, Gazzéli ellibes yil gibi inisli cikish kisa bir émriin
kirk yiini ilme ve bunun da otuz yilint te'life adamis nddir diiglinir-
lerden birisidir. Eserleri o glinden bugtine, hem entellektiieller, hem
de kalabalik halk yiginlan tarafindan blyiik ragbet gdérmiistiir. Bu
nedenle kendisine hakli olarak veriimis olan Huccet'iil-istam (islamin

delili) Gnvéni sekiz ylzyili askin zamandan beri strekli artan bn’ hay-
rGnlikla devam edip gelmistir.

¢ — Tehdfiit el-Felasife:

Tehdfiit el-Feldsife, Gazzdli'nin te'lif hayatinin en verimli ol-
dugu ikinci dénemde (478-488) felsefe kcnusunda yazdigi ikinci ki-
taptir. Bundan 6nce 487 yihinda Makdasid el-Feldsife’yi yazmis ve bu
kitabin 6nséziinde sdyle demisti: «Simdi sen benden, filozoflarin te-
hafatand (tutarsizh@ini), gérislerinin celisikligini, sasirtma ve aldat-
macalarinin gizli noktalannt aciklama huslsunda (sadra) sifd verici
bir 6z istedin... Onlarin mezhebini sana tanitmadan, inanclarnt
o6gretmeden, seni (bosu bosuna) yormanin geredi yoktur. Zira go-
risierin derecelerini iyice kavramadan bozuklugu Uzerinde durmak
muhdldir. Bu sebeple onlarin tutarsizh§ini (tehafit) acikiamadan
6nce; ilGhi, tabil ve mantiki ilimlerindeki maksadiarinin  {Makésid
el-Feldsife) Gzetini kisaca takdim etmeyi uygun goérdim... llerde
bé&til olarak kabulledilmesi gerekenin bétl oldugu «Tehdfits kita-
binda aciga cikacaktir. Oyleyse simdi dogru veya yanhstan bahset-
meksizin kisa ve 6z olarak acikiadiklanimizt anlayalim. Nihdyet bunu
bitirince ciddiyet ile ona (filozoflarin tutarsizligi konusuna)  yUk-
lenir ve o konuya tekrar bashbasina bir kitap ayinrnz, Ve insaaligh
{ona) «Tehdfit el-Fel@sife» adini veririz...» (83)

Bu ifddelerden de anlasiliyor ki, Gazzdli, Makdsid't bitirdikten
sonra Tehdfit'l yazmaya baslomistir. Kendi otobiyografisinde de
soyledigi gibi Gazzéli, Nizdmiye'de «iicyiiz tolebeye ders verdigi»
sirada iki yil felsefi bilimleri incelemis ve ardindan da bir yil boyun-
ca arastirip inceledigi konular lizerinde disiinmiistir. «Keldm ilmini
ogrendikien sonra felsefeye baosladim... Allah Teéld beni sadece
okumak slretiyle iki seneden daha az bir zamon icinde onlann ilim-
lerinin son mertebelerine muttcli’ kildi. Bu iimi onladiktan sonra bir
seneye vokin bir zoman tekrar ederck gdye ve derinliklerini arasti-
rarak devamh digiindiim...» (84)

Gazzall, istedigini gerceklestirmis ve Makasid’dan hemen son-
ra 11 Muharrem 488 (1-Ocak 1094) Tehéfit el-Feldsife'yi kaleme al-
mustir. (85) Yazilis tarihi kesin olarak bilinmemekte ise de arasti-
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ricilar eserin Gazzdli'ye @it olusunda miittefiktirler. Sadece ismi iize-
rinde iki farkli rivayet vardir. (86)

Tehaflt kelimesinin ifade ettigi anlama gelince bu kelime arap-
¢a H-F-T kokinden turetilmistir. «Bir seyin tizerine yavasg yavas dis-
mek, bir yapinin birbiri Ustiine ¢cdkmesi, tendkuz, tahrib, yikilis, bir
seyin Uzerine atilmak, zaaof, bozukiuk, budalalk, yere serilme gibi
anlamlara gelir. Kelimenin degisik anlamlart konusunda M. Kiiyel
genis bilgiler verir. (87) Mitercim Asim ise bu kelimeyi sdyle acik-
lamaktadir: «Tehafat; tef@l! vezninde olup bir nesnenin lzerine bi'l-
intiyar peyderpey diglismek manasinadir... Ekseriyd ser hususunda
musta'meldir. Pervanin cerdda teh&fitl gibi.» (88). Mibahat Kiyel
ise tehdaflit kelimesini tam karsihg olmamakla beraber «tutarsizliks
diye terciime etmenin vyerinde olacagini belirtir. (89) Farkli anlamlar
tagiyan bu kelimeyi dilimizde bitliniyle karsilayacak bir ifade bula-
madigimiz i¢in biz de sayin Miibahat Kilyel'in tercih ettikleri «tutar-
sizlik» tabirini benimseyerek «Tehdfiit el-Feldsife'yi «Fiiozoflarin Tu-
tarsizhigi» biciminde tlirkcelestirdik.

Tehaflit el-Fesdsife, devrinde ve daha sonra islém diinyasinda
blylk ilgi gérdGgl icin diinya kitiphanelerinde pek ¢ok nisha-
lar bulunmaktadir. Eserin edisyon kritigini yapmis olan papoaz Bouy-
ges, bu yazma nishalardan onyedi tanesinj bizzat inceledigini kay-
deder. (90) Bunlar istanbul, Vatican, Escurial, Leningrad ve Paris
(Bibliotheque National) de bulunmaktadir. (91)

Tehafit el-Felasife’'nin baskilarina gelince, bildigimiz kadaryla
simdiye kadar aiti degisik baskist olmustur. Bunlar sirasiyla, 1-K&-
hire, 1302 (1884-1883) Bu ilk bask: olup, Gazzall ile birlikte ibn Risd
ve Hocazdde'nin Tehafltlerini de ihtivd etmektedir. —Bombay 1304
(1886). lll—Kahire, 1319 (1901-1802). IV—Kdhire, 1321 (1903-1904).
V—Beyrut, 1927. Papaz Maurice Bouyges tarafindan vapimis olan
bu kritikli nesir titizlikle hazirlanmis ilk ciddi nesirdir. Bu nesir, niis-
ha farkhiklar kaldinlarak, Mécid Fahri tarafindan gdzden geciril-
mis ve uzun bir 6nsiz eklenerek 1962 yilinda yeniden yayinlanmis-
tir. VI—Kahire, 1366 (1947) Slleyman Diinya tarafindon Bouyges’un
nesri de g6zoniinde bulundurularak hazirlanmistir. Biz terciimede bu
nesrin 1858 tarihli Ucuncl baskisini esas aldik.

TehGfut el-Felasife ortacagdan itibdren -kismen veya tama-
men- Ibranca, Latince, Almanca, Fransizca ve ingilizce gibi muhte-
lif Bati dillerine cevrilmistir. Fransizcaya tam olarak cevrilmemekie
beraber, A. J. Wensinck (La Pénsée de Gazali, 1940). Asin Palacios
(Algazel) ve Maurice Bouyges (Algozel, inccherence des Philosop-
hes) adli eserlerinde 6zet halinde cevirmislerdir. ingillizceye ise Sa-
bdh Ahmed Kemdli (Tahéafot al-Falasifa, Lahor-1958) ve Simon Van
den Bergh (The inccherence Philosophy, 1964) tarafinndan iki kez
tam olarak ¢evrilmistir. ‘ ’
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Tehdfut el-Feldsife'nin ikinci mukaddimesi Ibrahim Hakki Erzu-
rumi tarafindan, astronominin isléma uygun olup olmayacad: konu-
sunda bir delil oimak Uzere tlirkgeye cevrilmistir. Ornek olmast igin
biz bu ceviriden bazi pasajlarn dipnotta verdik. {92) Eserin tam ola-
rak Osmanli tirkcesine gevirisi, Il. Sultan Abdilhamid Han'in istegi
Uzerine (ser kittdb-1 Hazret-i Sehriyari, Stleyman Hasbi» efendi ta-
rafindan yapimistir. Bu tek nisha basiimamis olup istanbul Univer-
sitesi kitaphgi, Yildiz yazmalarn 4213 noda kayitlidir. 147 varaktan ibd-
ret olan nishada bazi imld hatélar bulundugundan hattin miitercim-
den baskasina &it olmasi ihtimali vardir. iki sayfalik bir dibéiceden
sonra dogrudan Tehdfit terciimesine baslanmaktadir. Yazi okunak-
It ve kitap, saray yazmalarina has glzel bir cild icerisindedir. Terci-
menin bitis tarihi 1308 (1892-1893)dir.

Siileyman Hasbi efendinin kimligi hakinda yeterli bilgi -ne ya-
zik Kki- yoktur. Osmanii miueliiflerinin yazari merhum Bursall M, Ta-
hir, Siileyman Hasbi Efendi igin su kisa bilgiyi vermektedir:

«Hasbi Stileyman Efendi, perdvistevi erbdb-1 ilm ve ma'rifetten
bir zat olup Drama sancadi muzdfGtindan Perdvistevi'dir. Bir mud-
det hakimlikle ifa-i vazife-i ser’iyye iderek Ghiren kitdbiyydn-1 seh-
riyGri adedine déhil ve miahheren serkiittdb oldu. 1327°de irtih&:
eyleyiip Edirnekapusi héricinde ibrahim Celebi civérina defnedildi...
Gelenbevizdde Ahmed Tevfik Efendi merhlimun tercimeye bagladidi
Tehafit el-Felgsife'yi de ikmal etmistir.» (93) Ne var ki Sultan Abdiil-
hamid’in emriyle Tehdfiit el-Feldsife’ tercimesine ilkin Gelenbevi za-
de Ahmed Tevfik Efendinin basladigina ddir ne kitabin énséziinde, ne
de baska bir yerde malimat vardir. Bu terclimenin gerek 6nsozin-
den gerekse, diger bolimlerinden bazi pasaijlart yeni harflere cevi-
rerek okuyucularimiza bir fikir vermek istedik. (94)

Nesre hazirladigimiz arapga metin, Slileyman Dinya tarafindan
nesredilen Tehdfiit el-Feldsife'nin 1958 tarihli Ggclincli baskisinin 1321
tarihli Kahire nishasi ve M. Bouyges nesriyle karsilastiriimasindan
meydana gelmektedir. Stleyman Dinya nesrinin -mizanpaj disinda-
Maurice Bouyges nesrinin ayni olmasi ve Bouyges nesrinin de kri-
tikli olmasi nedeniyle ayrica bir kritik calismas! yapma geredi duy-
madik. Kahire baskisiyla Sileyman Diinya nesrini satir satir muka-
bele ettik. Bazi yerlerde mana ¢ikarmak miimkiin olmayinca paran-
tez icerisinde bu baskiya gbére cikan anfami verdik.

Tehdfiit el-Feldsife’'nin simdiye kadar dilimizde tercliimeleri nes-
redilmemis oldugundan, konu ve kitap yeterince islenmemistir. Sa-
dece Mibahat Kiiyel'in adigecen calismasi dnimizde 6érnek bir ca-
isma olarak yeraldi ve zaman zaman ondan yararlanmaya caligtik.
Ne var ki bu da bir tercime olmaokian ¢ok, konuyu o6zetleyen bir
tedkiktir.
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Tehafiit el-Feldsife’'nin muhtevasi Uzerinde de birkac s6z soyle-
mek istiyoruz. Bu konuda genis aciklamalara yer vermeyecegiz. Sa-
dece eserin ele aldig1 konulann kisa bir 6zentini vermekle yetinecegiz.

Gazzali Thafiit el-Felasife'de, daha cok Messdi (Peripaticienne;
islém filozoflarindan Féarabi (O, 950) ve Ibn Sina (Ol. 1037)nin eser-
leri dogrultusunda Aristoteles metafizigini elestiri’ konusu yapmak-
tadir. Ona goére bu dusiinirlerin -dolayistyla onlarin reisi olan Aris-
toteles’in- gorisleri U¢ kisma ayriimaktadir. Bunlardan bir kismi bi-
tiniyle dini inanclarla catistigindan onlari reddetmek gerekmektedir.
Ikinci kisim gorislerine gelince, bunlarin dini esaslarla hicbir ilgisi
bulunmaz. Mittasii kemmiyetlerden (sayilardan) mitesekkil riydzi bi-
limlerle, minfasi kemmiyyetler (hacim ve boyut)den mitesekkil olan
geometrik bilimler ve disincenin araci olan mantik bu tir ilim-
lerdendir. Ona goére bu ilimlerde tartismaya girismek yersizdir. Bu
ilimleri tartisma konusu yaparak dine hizmet ettiklerini sananlar; di-
ne karsi en biliylik cindyeti islemektedirier. (95) Din ile felsefenin c¢a-
tistig asil konu Gelincd tir bilimlerdir. il@hiyat ve tabiiydt konusunda
filozoflarin gériisleri isldmin esaslariyla ¢atigmaktadir, iste miellifin
elestirmek istedigi konu, bu lciinci kisim bilimlerdir. Gazzali Teha-
fiit'te sadece bu bilimlerin tutarsiz ve eksik taraflarnni ortaya koya-
cagmni, dogru ve hak goérisu ise Kavdid el-Akdid adini verecegini
soyledigi baska bir eserinde acikiayacadini belirtmektedir. Bu ese-
ri, ihy@ el-Ulim’un dérdincl kitabidir, bu ismi tasiyan baska bir eser
yazip yazmadidi tartismahdir. (96)

Miellif, filozoflarin Gg¢linch kisim gorislerini yirmi ayri baslik al-
tinda elestirmektedir. Bunlar belli bagh iki esasli noktada toplaniyor:

i — Filozoflarin {IGhiyat ve Tabiiyat konusundaki goristerinin
bir kismi kesinlikle Isldma aykiridir. Peygamberleri yalanlar sekilde
oldugundan dolayr onlarin tekfir edilmesi (kdfir sayilmasi) gerekir.
Bunlar; dlemin kadim olmast (I. Mes’ele), Allah’in clz'iteri bilme-
mesi (X[l. Mes’ele) Bedenin cismdni olarak hasrini redden (XX.
Mes'ele) gorisleridir.

I — Geriye kalan onyedi mes'ele ise filozoflardan doha dnce
bazi miisliman firkalar tarafindan da bahis mevzuu edildigi icin, bu
konularda o firkalan tekfir edenlere gore filozoflarin da tekfir edil-
mesi gerekir. Onlar tekfir etmeyenlere gore filozoflarin da tekfir edil-
memesi gerekir. :

Ayrica Tehafit el-Felasife’de Gazzali’'nin elestiri konusu yap-
g1 mes’eleler tabiiyat ve ilGhiyat mes’eleleri olmak Uzere iki grup
halinde tasnif edilebilir:

I — Tabiiyata ait olan meseleler: Mucize (XVII, Mes’el‘e), in-
san rihu (XVIl ve XIX. Mes’eleler) ve &ldiikten sonra dirilme
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(XX. Mes’ele) gibi konular ihtiva etmektedir.
Il — {lahiyata déir mes'eleler ise sunlardir:

a — Allah’in zdtina ait olan Aillah'in birligi (V. Mes’eie), Aliah’-
in tarifinin yapilomamasi (Vii. Mes’ele), basit olmasi (Vill. Mes’ele),
cisim olmamas: (IX. Mesg'ele), Allahin sifatlan (Vi. Mes’ele) ve dzel-

likle ilim sifatinin Allah'a izGfesi (X1, Xil, Xill. Mes’eleler) gibi kenu-
lardir.

b — Allah ile dlem crasindaki miinasebetten dogddn; dlemin
kadim (ezeli) olmasi {i. Mes’ele), Glemin ebedi olmasi (iI. Mes’ele),
dlemin yapicisinin (Séniinin) bulunmamasi (Ill, 1V, X, Mes'eleler)dir.

¢ — Go6ge ait olan; géglin canli olusu (XIV. Mes’ele}, gégin
hareketindeki maksat (XV. Mes'ele} ve g0dliin  rGhlannin  bLilgisi
(XVI1. Mesele} gibi konulardir.

5 Baddat'ta NizGmiye medreselerinde derslerine devam eden
Gozzali iki yi boyunca felsefi incelemelerde bulunmus, Ihvén
el-Safd  ris@lelerini tedkik etmis ve Farébi ile ibn Sind’'nin
eserlerini gbzden gecirmistir. Gazzdli mudrniziarnim  tenkid eder-
ken hangi eserlerini nazar-1 itibGra aldigm belirtmemekte, sade-
ce onlann gbruslerini  tenkid edecegini bildirmektedir. Ashnda
Gazzél'nin filczoflanin gériislerini nasil anlayip dederlendirdigini or-
taya koyabilmek icin, Fardbi ve Ibn Sind'nin eserleriyle Tehafiit
tzerinde karsiastirmall  bir metin tetkiki ve hongi ifadelerin
hangi kitaplardan ahlindidint ortaya koyarak, buna davall bir kritik
calismast yapmak gerekir, Bu konuda Sileyman Dinya (87), MU-
bahat Kiiyel (98) ve Slileyman Hayri Bclay (99), Gazzdli'nin goé-
risleri Uzerinde ¢ahsmislarsa do  metin muk&yesesi heniiz yapil-
mis degildir. Biz veri geldidince her mes’elade, konuylg ilgili Fara-
bi ve ton Sind'nin eserlerinden iktibGslar ve karsidastirmalar yap-
maya calisacagiz.

Gozzdi'nin elestiri konusu yaptd gérislerden bir kismi, Aris-
toteles’e, bir bélumiu Fardbi ve ibn Sing’ya aittir. Fakat bir kismi-
nin da didiyeti siphelidir. (100). Nitekim ibn Rusd, Tehdfit el-Te-
hafit'te bu hususta Gozzdali'yi elestirmektedir. Meseld Gazzéi'nin
Glemin kadim olmas: mes’elesindeki ikinci delilinin boyle oldugunu
sGyleyen ibn Risd, bu delilin Alioh'in dlem ile mukdyesesi esasina
istinGd ettigini, halbuki Allah ile dlem garasinda  hicbir mindse-
bet bulunmadigini, dolayisiyia Allah’in dlemden &nce veya scnra
olamavyacagini belirtmekie ve «Zaman icinde olmak Bari Siibhdne-
hi'nun sdnindan degildir, fakat dlemin sanindandir.» diyerek Gazzé-
ii'nin sozlerinin safsatadan ibdret oldugunu sdylemektedir. (1C1)

Buna karsilik Gazzali, tenkidierinin bircogunda son derece tu-
tarhdir. Filozoflarin goriglerini 6zetlerken, oldugu gibi aktarmaya ca-
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ba gpsterdigi anlasiimaktadir. (102)

GazzGal'nin filozoflan tekfir etmesi konusuna gelince bu hus(s
asirlar boyunca hep tartisilagelmistir. Ona bu goérisinde hak ve-
renler oldugu gibi, insGfsiz davrandigi igin karsi cikanlar da olmus-
tur. Bazilan Gazzd!'nin filozoflar elestirmek icin felsefeye dalma-
sint hos gdrmemiglerdir. Bu sebeple eserierinin halk tarafindan okun-
mamasi icin yaktuirirlarken {103} bazilan do Gazzé!'nin elestirileriyle
Islém diunyasinda felsefenin ¢6kmesine sebep oldugunu belirterek
kendisini tenkid etmislerdir. Ne var ki islém dinyasinda Aristoteles
metafizigini eiestiren ilk kisi Gazzdli degildir. Ondan &nce Mdlik ibn
Enes {179/785) ve Ahmed ibn Hanbel (164-241/855)'den baslayarak
Bakilani (Ol. 404/1013), Cuveyni (478/1085) ve Abdiilkdhir el-Bag-
dadi (429/1037)'ye kadar uzanan keldmel duglniirier Aristoteles me-
tafizigini ayni sekilde elestirmisierdi. Fakat o, kelGmcilar gibi sadece
dini Usl0p kullanmamis, onun yerine felsefe Gsllbunu kullanarak Aris-
foteles metafizigine son ve oldirlcii darbeyi indirmistir. (104)

Gazzéli'den sonra gelen islém disinirlerinin bircogu onun go-
riislerini tekrarlamaktan geri kalmanuslardir. Ne yazik ki Gazzéli'den
sonra uzun vyillar Islém diinyasinin dogusunda onun ¢apinda blyik
mitefekkir yetismemigtir. Belki de bu Gazzéili'nin ulastigl zirveye
ulasmanin gigctigiinden kaynakianiyordu. Sadece Islém diinyasinin
batisinda Gozzéli'nin disiincelerine karsi gtkan bir disinir onun
fikirlerinin eksik ve tutarsiz torafiarini anlatan bir eser kaleme aldi.
Gazzéli'nin filozoflan tekfir etmesinin yanhshdini ortaya koyarak
sdvie dedi:

«Bu adam (Gaozzdll) Uc mes’elede (filozoflan) tekfir etmistir.
Birincisi bu (XX. Mes’ele}dur. Biz filozoflarin bu konudaki gdrisleri-
nin nasil oldugunu ve bu mes’eleye onlarin (bakis tarzinin) nazari
oldugunu sovledik. Ikinci mes’ele ise onlarin Allch’in cliz'iyyat bil-
medigini séylemis olmalandir. Biz bu s6zin onlarin (filozoflar) s&zl
olmadi§mni daha once sdylemistik. Uclincli (konu) ise dlemin kadim.
oldugunu séylemeleridir. Biz ayni sekilde, onlarnn bu isimle (ifade)
kasdettikleri seyin keldmcilarin onlar tekfir ettikleri anlamin kendisi
olmadi§ini sdyledik... Slphesiz ki bu adam (Gazzall) hikmete karsi
hatd ettidi gibi, seriata karsi do hatd etmistir. Dogruya muvaffak
kilan ve diledigine gercedi tahsis eden Allah’tir...» (105)

Gazzdli, filozoflar tekfir ederken ne derece hakliydi? Bu konu-
da bu giin de kesin bir sey sdylemek zor. Fakot Gazzdli'nin |
tekfir mes’elesinin dneminin ve zorlugunun  suurunda oldugu dnline
cikan kimseleri olur oimaz kafir sayacak birisi | olmadigr muhakkak-
tir:

«Bu konuda (tekfir) iki makém vardir. Birincisi av@m-i ndsimn
(halkin) makamidir. Bu da (nassin) zdhirini tefsir etmekten uzak du-
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rup hakka tabi oimaktir. Sahdbenin acik¢a beyan etmedigi husdslari
aciklamaya kalkismaktan uzak durmaktir... ikinci maokém ise géris
sahiplerinin makamidir. Bunlarin arastirmasinin zarGret mikddrinda ol-
mast ve kesin burhGn bulundugunda zéhiri terketmeleri gerektir. .
Burhdna dayall inandiklar - huslsiarda yanildikiarini  gorince bir-
birlerini tekfir etmemeleri icGbeder. Clinkli bu is kolayca kavranan
basit bir is degildir...»

Kufrin ne oldugunu soranlara da Gazzéli su karsiigl vermekte-
dir:

«Oyle saniyorum ki sen, kiifriin ta’rifini d§renmek istiyorsun. Iste
sana saglam bir isb@ret veriyorum... Onlar «LdiiGhe illallah Muham-
medin Reslullah» sdziine bagh ve bunda sGdik olduklarina, ona
kargi gelmediklerine godre-yollari, senin yclundan ayrn da olsa isldm
ehline dil uzatmaktan ve firkalan tekfir etmekten bu isdret aracili-
gyla kacimirsin. Ben derim ki, kiiflir; Reslullah (A.S.) getirdigi sey-
lerden herhangi birisinde onu yalanlamaktir. iman ise, onun getirdigi
seylerin bitlininde onu dogrulamaktir...» (107) '

Gazzéli'nin elestirdigi islam filozoflarindan Farabi ve ibn Sind’y:
ondan sonra, Ebubekr Muhamed ibn Tufeyl (Ol. 580/1185), Abdil-
hakk ibn Seb’in (Ol. 669/1270) ve Takiyyliddin Ahmed ibn Teymiyye
(Ol. 728/1338) gibi bircok isldm disiniirii de elestirmislerdir. (108)

ibn Sing daha hayatta tken kiifar ithamiyla karsilagmis
olacak ki, kendisini kafir sayanlara sdyle karsilik vermektedir:

«Benim gibi girisini kafir saymak kolay degildir.
Cinkia benim imgnim gibi imon yokiur.
Dinyada benim gibi birisi olsun ve kdfir oisun.

Oyleyse biitiin zaman icinde tek bir misliman yoktur.»

d — Diger Tehdfitler:

Gazzdli'nin Tehafiit el-Feldsife'i kaleme alimisindan  yaklasik
85 yil sonra,bati isldm dinyasinin en hardretli ilim cevresi olan En-
diitis'te genis yankilar yaptt. Kuriuba'nin biiyiik disiintri ibn Risd
(520-595/1126-1198) Aristotelesci bir filozof olarak Gazzdli'nin ese-
rine reddiye yazdi. Gazzdl'nin filozoflan elestirdigi yirmi ayrl mes’e-
lenin her birini teker teker ele alarak onun elestirilerinde haksiz
oldugunu anlatmaya calisti. Ve eserine «Filozoflartn Tutarsizlidmin
Tutarsizh@i» anlamma «Tehdfiit el-Tehéflit el-Feldsife) adini verdi.
Eserin yazilis tarihi kesin olmamakia birlikte 1180 civar oldugu tah-
min edilmektedir. (109} Eserin adi kaynoklarda, «Tehdafit el-Feldsife,
Serh Tehdfiit el-Gazzdli, Kitab Redd-i Tehafut» gibi degisik sekillerde
kaydedilmekiedir. (110) Bir cok yozma niishasi bulundugu gibi 1302
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(1884-1885), 1319 (1901-1902) ve 1321 (1903-1904) tarihlerinde Gazza-
[l ve Hocazddenin teh&fltleriyle birlikte Kahire’de basimistir. (111)
Yukarda belirttigimiz gibi Gazzdli'nin Tehaft'iniin edisyon kritigini
yapmis olan Ltbnan’l papaz Maurice Bouyges, 1930 yilinda ibn Riisd’-
Un Teh&fit'inin de kritikli nesrini yapmigtir. (112)

‘Ibn Risd’'in Tehdfit’a yaklasik 1328 tarihinde Caionymus ben
David ben Todros tarafindan ibranca’ya cevrilmistir. Calo Calony-
mus adli bir yahudi’de bu Ibranca terciimeden adi gecen eseri La-
tince’ye cevirmistir. XiV. yy. baslarinda bir baska mitercim ibn
Risd’in Teh&fit'ind arGpca aslindan, «Destructio Destructionums
adiyla latinceye ¢evirmistir. Bu cevirinin bir kismi (on ddrt mes’elesi)
Augustinus Nifus (14723-1546) tarafindan yayinlanmistir. (113)

XIX. yy. dan itibren ibn Riisd’iin eserleri ve Tehdfit’'i  batih
mustesrikler tarafindan tekrar gdzden gecirilmis ve Uzerinde calig-
maiar yaptmistir, (114)

ibn Risd’iin vefGtindan yoklasik ¢ asir sonra tehdtlt tartisma-
st ve delayisiyla  Aristoteles metafizigi ile ehl-i Sinnet kelGminin
miicddelesi yeniden canlanir. ilim ve tefekkire ¢ok biyik deger
veren cennetmekdn Fitih Sulton Mehmed HGn bu konunun agiga
cikarilmas) Ve Gazzéli ile ibn Risd’in tartismalarinin aydinlatiima-
sint ister. Osmanit kaynaklarinin belirttigine gdére, devrin Unlii bil- .
ginlerinden Aldecdin Ali el-Thsi (Ol. 887/1482) ile, Bursa'll Hocazg-
de Mustafa Muslihuddin {893/1488) bu huslsta birer eser kaleme
alirlar. Bu kconuda Kétip Celebi su bilgiyi verir:

«...Sonra Osmanli Sultdni F&tih Muhammed Hdn, 893 yilinda
vefat etmis olan Mevld Mustafa ibn Yasuf-ki Hocazdde diye mes-
hirdur-el-Bursevi ile, 887 vyilinda vefgt etmis olan Mevla Aldeddin
Ali el-Tasi'ye emretti ki, imamin (Gazz&li) tehdfut’u ile filozoflarin
arasinda muhdkeme icin (her biri) birer kitab tasnif edeler. Hoca-
zGde dort cyda, Mevid Tasi ise alti ayda yozdilar. Hocazadenin
kitabini (ulem&) Tasi'nin kitabina Gstin tuttular. Sultan Muhommed
Héan her birine on bin dirhem verdi. Ayrica Hocazéde'ye ¢ok glizel bir
katir hediyye etti. iste bu. (fozla hediyye verilmesi) Mevld Tasi'nin
Acem diyarina gitmesine sebep olmustu.» (115)

Hocazddenin kitabinin adi sadece «Tehdfiit el-Feldsife» olarak
kaydedilmektedir. Istanbul  kitlphanelerinde  muhtelif yazmalari
vardir. Eserin yaklasik (860/14585) yili civarinda kaleme alindigi sa-
mimaktadir. Yukarda zikredilen tarinlerde Kdhire’de Gazzdli ve ibn
Riigsd'in Tehdfut'leriyle birlikte bir cok kez basilmistir. (116)

Miieliif dnséziinde, eserini Fatin'in istedi Uzerine yazdigini $0y-
lece beydn etmektedir:
«imdi, ben itaatr vécib olan, ona uymaktan baska bir sey yapi-
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lamayan kisi tarafindan emrolundum: Bu Sultdn-i A'zam, Hakan-i
A’lem ve Ekrem hazretlerinden baskasi degildi. O, Arap ve Acem
milletlerinin hikimdéandir, ytice ahlaki (kendisinde) toplayan, hakli
olarak hilafet tahtinin méliki, Allah'in &lemier Uzerindeki goblgesi,
hakk:n, din ve dinyanin yardimcisi, bitiin mahlikdtin sigindigi (ma-
kdm olan) el-Sultdn ebu’l-Feth Muhammed Hén ibn el-Sultdn Mu-
rdd Han ibn el--Sultdn Muhammed Han'dir. Kiydmet giniine degin
yuce esigi glinlerin getirdiklerinden korunma yeri, degerli tahti da
insan gruplarinin siginagi olsun... Eger ben onu hakkettigi nitelik-
leriyle nitelendirmeye kallussam, kulociyla gékylziiniin alanini élc-
mek isteyen kimse gibi clurdum. Onu medhetmeyip susmak, iste o-
nun medhi budur. Onu vasfetmekien dciz oimayi itiréf etmek, iste o-
nun vasfi budur. Aliah onun parlak saltanat giinlerini ebedilestirsin,
onun devletinin devami ile (Allah’in) seriat-1 §arrdsimin nizamini te'yid
etsin... Onun (Gazzdli’nin kitabt) gibi bir kitap yazmami ve onun tar-
- ziyla bir desenli ipek kumas dokumami (emretti.) Ben de is@retin
geredine koyuldum ve t@katima goére vécib olen tdata imtisal et-
tim...» (117) :

HocazGdenin tehdfiiti devrinde cok tutulmustur. Nitekim bu
husGsu belirten Kdtip Celebi sbyle der:

«Zikredilir ki, ibn el-Mieyyed (Milyyedzdde Abdurrahmdn,
(860-922/1456-1514) ailame el-Devvani'nin (Ol 928/1522)  hizmeti-
ne varinca «bize ne hediyye ile geldin?» dive sordu. O da, «Hocazé-
de’nin Tehdfit kitabi ile» dedi. Devvéni bir silre onu mitélaa atti
ve dedi ki, «Allah onun s&hibinden rézi olsun, bunu tasnif etmekle
beni zahmetten kurtardi. Sayet ben de tasnif etseydim ancak bu
kadar olabilirdi. Senden da raz: olsun ki onu bana ulastirdin. Eger
getirmemis oisaydin  (bdyle bir kitab) yozmaya baslamak (zerey-
dim...» (118) Kétip Celebi’den aktordigimiz bu rivéyetler daha 6nce
Tasgképrillizade  (801-868/1495-1561) tarafindan  Sekdik  el-Nu'-
méaniyye’'de (119) ve Miftdh el-Sadde’de (120) aynen nakledilmek-
tedir.

Dorduncii Teh&fit -yukarda gectigi gibi- Aldeddin Ali el-Tasi
(O, 887/1482) tarafindon yvine tahminen (860/1455) yilinda kaleme
alinmis olan «el-Zahire fi'l-Muhdkeme lil-Gazzali ve'l-Hi-kemd'i 1i'ibn
Risd» adh eserdir. '

Tehdfitler konusu Fétih’den sonra da Osmanli bilginlerinin ize-
rinde cahlistigi bir konu olmayo devam etmistir. Nitekim Yavuz Se-
fim ve Kanini Sultan Slleyman devrinin Gnli bilginlerinden, Hoca-
z4denin dgrencisi  «Mufti es-Sekaleyn» unvéniyla meshur olan
Seyh’l-islam, Kemal Pasa-zdde Semseddin Ahmed ibn Sileyman
(873-942/1468-1536) tarafindan da bir Tehdfit kaleme alimistir.
(121) '
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Altinci olarak Hakimséh Muhammed el-Kazvini (O1. 908/1502)'-
nin de bir tehdflt kaleme almis oldugu Katip Celebi tarafindan kay-
dedilmekte ise de bu hususta baskaca bir bilgi verilmemektedir. (122)

Yine Katip Celebi, Muintddin adinda bir zatin vazdid tehafitin
adini kaydetmekte, fakat ek bilgi vermemektedir. (123)

a v

I. Hakki Uzuncarsih da Karabégdi diye bir bilginin tehafit kaleme
aldigini bildirmekte, ancak bu zdtin kimligi hakkinda bir sey yoz-
mamaktadir. (124) Kaynaklarda Muhammed Muhyiddin el-Karabagi
(Ol. 942-1535) diye adi gegen (125) bilginin bu zat olmasit ve Muh-
yiddin isminin Katip Celebi tarafindan yanhisiikia Muinuddin Sek-
linde kaydedilmis olmasi muhtemeldir. Ne var ki bu zdta ait Teha-
fit adinda herhangi bir eser ismine rastlayamadik.

Tehafut konusu XVIH. yy.’da da Turk bilginleri tarafindan bahis
mevziu edilen bir konudur. Nitekim bu devir bilginlerinden Mest-
cizGde diye séhret bulmus clon Abdullah ibn Csman ibn Musa (O
1150/1737) «el Mesdalik fi'-Hilafiyydt Bey-n'el-Mitekellimin ve’l-Hike-
mé&» adiyla bir eser kaieme almistir. (126)

Ayni konunun dokuz ayrt mieliif tarafindan ele alinmis olmasi
isldm bilginlerinin konu Uzerine ne kadar egildi§ini gdésteren acik
bir belgedir.

D. Bekir Karhda

istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Felsefe Ogretim Uyesi
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RAHMAN VE RAHIM OLAN ALLAHIN ADIYLA

(Egsiz, zéhid, basarili, seyh imam Tus’lu Muhammed ibn
Muhammed el-Gazzali -Allah rahunu takdis etsin- dedi ki): Al-
lah’in her (seyin) son({unla eren celali, her gayeyi asan keremi
ile dileriz ki; tizerimize hidayet nurlarini sa¢sin. Sapikhik ve eg-
rilik karanliklarini Gzerimizden alsin. Bizi hakk: hak olarak go-
rip ona uymayl ve tabi olmay1 segenlerden, batili batil olarak
gorip ondan kaginmayl ve sakinmay: tercih edenlerden kilsin.
Enbiya ve evliyasina vaadettigi mutluluga bizi de erdirsin. Gu-
rur diyarindan gocettigimizde; anlayis basamaklarinin, onun
yviuceliklerinin altinda kaldigi, vehim oklarmin hedeflerinin,
onun zirvelerine ulasamadigi, nimet, seving, gibta ve mesriri-
yete bizi de ulastirsin. Mahserin dehsetinden cikin, Firdevs cen-
netlerine vardiktan sonra, goézlerin gérmedigi, kulaklarmn isit-
medigi ve hi¢ bir beserin kalbine gelmeyen seye (nimete) bizi
de nail kilsin. Salat (ve selami) beserin hayirlisi peygamberi-
miz. Muhammed Mustafa (S.A.) tzerine olsun. Ve o'nun, hida-
yetin anahtarlari, karanligin kandilleri olan tertemiz ashabinin
ve serefli alinin (ailesinin) tizerine clsun.

Imdi ben, zeka ve anlayis fazlahg bakimindan kendilerinin
akran ve emsalinden ayricalikhh olduklarina inanan bir grub
gérdim ki bunlar, islamin ibadetlerle (ilgili) vazifelerini terket-
misler, namaz (kilmak), yasaklardan korunmak gérevleri (gibi)
dini davranislari klc¢imsemisler, seriatin buyruklammn ve hu-
didunu c¢ignemisler, (seriatin) durak ve bagliliklarini dinleme-
misler, aksine zanlara (dayali) san’atlarla dinin boyundurugu-
nu bltlintyle atmislard:. Bu huststa, «<Allah'in yolundan aliko-
yan, onda egrilik arayan ve kendileri ahireti inkar eden» (*)
bir topluluga uyuyorlardi. Bunlarin kiiftirlerinin Yaht-
di ve Hiristivanlarin taklidi gibi kulaktan duyma aliskanhg: -
taklidden bagka bir dayanag yoktu. Zira onlarin (Yahtudi ve
Hiristiyanlar) dogumlar: ve yetismeleri islam dininin disinda
{bir ortamda) cereyan etmistir. Babalar1 ve atalar1 da o yolda
yurtimuslerdir. (Onlarin kiiftrlerinin} siiphe cikintilarina takil-
maktan dogan ve dogru yoldan ayiran nazari arastirmadan, se-

(*) Hud: 22



rap pariltis1 gibi aldatic: hayallere kanmaktan baska (bir da-
yvanag: yoktu.) Bid’at ve heves ehlinden, inanc¢lar ve (dini) go-
rugler ile ilgili arastirma yapan gruplarda oldugu gibi.

Onlarin kiifirlerinin yegane kaynagyi Sukrat (Sokrates)’,
Bukrat (Hipokrates)?, Eflatun (Platon)?® Aristatalis (Aristote-
les)* ve benzeri isimleri duymalaridir. Onlara (adigegen filozof-
lara) tabi olan ve sapitanlardan (bazi) gruplarin o (filozofla-
rin) akillarini, ustllerinin gazelligini, geometri, mantik, tabii
ve ilahi ilimlerinin inceligini tavsifte, zeka ve anlayislarinin
fazlalig1 nedeniyle, o gizli meseleleri agiga cikarmakta bagimsiz
oluslarimi uzun uzadiya (miibalagali olarak) anlatmalaridir, Ve
onlardan (s6yle) hikaye etmeleridir: Onlar, akillarinin ciddiye-
ti ve faziletlerinin goklugu ile beraber, seriatlar1 ve mezhebleri
inkar etmektedirler. Dinlerin ve inanclarin tafsilatini  reddet-
mektedirler. Bunlarin, uydurulmus kanunlar ve aldatici hileler
olduguna inanmaktadiriar.

Bu (husus)lar onlarn (Islam filozoflarmnin) kulagma c¢ar-
pinca, ve onlarin (eski filozoflar) inanclarindan anlatilanlar
kendi tabiatlarma uygun gelince o (faziletli kisi)lerin toplulu-
gunda -zanlarina goére- yeralabilmek ve onlarin hizasina dizil-
mek, kalabalik halk topluluklariyla birlikte yurimekten uzak-
lasmak ve atalarifi dinlerine inanmaktan vazge¢gmek igin kifir
inancin gizel gorduler. Ve zannettiler ki; hakk: taklidden ayri-
larak, batili taklide basalayarak buyukliik taslamak guzeldir.
Halbuki bir taklidden bir taklide gegisin sagmalik ve akilsizhik
oldugunu bilmediler. Taklidi olarak inanmilan hakikati terket-
menin, bilip arastirmaksizin cabucak batili tasdik ve kabule
kosmanin guzellik oldugunu (sanan) kimsenin ritbesinden Al-
lahin dunyasinda daha asag! bir riitbe var midir? Avamdan
budalalar bile bu dusukligin rezaletinden uzaktirlar. Ciunkil
onlarin seciyyelerinde sapiklara benzeyerek iyi gérunmek sev-
gisi yoktur. Budalalik sakat anlayistan kurtulusa daha yakin-
dir. Korluk selamete sas bakmadan daha yakindir.

Bu budalalarin lzerinde ahmakhgin bu denli derin oldugu-
nu goriunce; eski filozoflan reddetmek, onlarin inaclarinin tu-
tarsizhigini, ilahiyat ile ilgili hususlarda sodzlerinin c¢eliskisini
agiklamak ve mezheplerinin gizliliklerini ve kétiluklerini orta-
yva cikarmak icin bu kitabr yazmaya koyuldum. Oyle ki: (bun-
larin goriasleri) gergekte akillilarin gulecegi, zekilerin yaninda
ibret (alinacak) seylerdir. Kitlelerden ve halk yigmmlarindan ay-
rildiklar: gesitli goris ve inaglart kasdediyorum. Iste onlarn
mezhebinin (oldugu) sekilde hikayesi. Ta ki bu miilhidlere tak-
lidi olarak evvelki (filozoflardan) ve sonrakilerden hayat sa-
hiplerinin Allah’a ve ahiret glinline iman lzerinde (kohusunda)
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ittifak ettikleri belli olsun. Ihtilaflar ise bu iki kutbun (Allah’a
ve ahirete iman) disinda kalan tafsilata racidir. Mucizelerle
desteklenmis olan peygamberler bu ikisi i¢in gonderilmislerdir.
Sadece sakat akil ve ters goriis sahiplerinden kiguk bir azinhik
disinda kimse bu ikisinin inkarina yeltenmemistir. Onlar da na-.
zar sahipleri arasinda deger verilmeyen ve bagvurulmayan kim-
selerdir. Bunlar ancak sirretli seytanlar zlimresinden ve ah-
maklar toplulugundan sayilmislardir. Oyleyse taklidi olarak kii-
fiurle gilizel gérunmenin, goériusin glizelligine delalet ettigini,
zekay1 ve anlayist gbsterdigini zannedenler bu asiriliklarindan
vazgecgsinler. Zira filozoflarin o¢nderlerinden ve reislerinden
kendilerine benzemeye c¢alisilanlarin; seriatlan inkar ettikle-
rine dair iftiralardan uzak olduklari gerceklesmis (aciklanmisi
oluyor. Onlar Allah’a inanmislar ve Onun resullerini tasdik et-
miglerdir. Bu esaslarin diginda kalan tafsilatta yanlishiga dus-
mugler, ayaklar1 kayarak yolun dogrusundan hem (kendileri)
sapitmislar, hem de (baskalarini) saptirmislardir. Biz ise, onla-
rin aldandiklar: hayal ve uydurmalarin sekillerini agiga c¢ikari-
yor ve bitlin bunlarin bir tehvil (korkutma-aldatma) oldugunu
arkasinda elde edilecek (bir sey) bulunmadigini belirtiyoruz.
Gergeklestirmeyi kasdettigimiz seyi agiga cikarmada basarimi-
zin sahibi Allah Tealadir.

Simdi kitabtaki s6zli (miizii)n seyrini dile getiren mukaddi-
melerle kitaba baslayalim.






MUKADDIME

(Iyi) bilinmelidir ki; filozoflarin ihtilaflarinin hikayesine dal-
mak ¢ok uzun siirer. Ciinkii onlarin sézleri (kérii kérune gidisle-
ri) uzundur, tartismalari ¢oktur, gériisleri yaygindir, metodlar:
(birbirinden) uzak ve (birbirine) sirtini dénmiistiir. Oyleyse biz
onlarin geliskisini izhar etme konusunda énderleri olan ve mual-
lim-i evvel, feylestf-u mutlak olan (kisinin) gériistindeki geliskiyi
aciklamakla yetinelim. Onlarin bilimlerini tertib eden ve diizen-
leyen -iddidlarina gére -o olmustur. Goérislerindeki ¢ikintilari o
silmistir, arzularinin esaslarina en yakin olani o arindirmistir.
Bu kisi Aristatalis'tir.

O (Aristoteles) kendisinden énce gelen herkesi, hatta (filo-
zoflarin) yaninda ilahi Eflatun (Eflatun el-Ilahi) diye lakap-
lanmis olan Ustadini bile reddetmistir. Sonra da listadina muhé-
lefetini «Eflatun dostumdur (severim), hak da dostumdur (seve-
rim), ancak hak ondan daha g¢ok dostumdur (hakk:i daha cok
severim) diyerek mazir gostermistir.

Bu hikayeyi nakletmemizin (sebebi;) onlarin mezheplerinin
(gortislerinin) kendi aralarinda bile diizenlenmis ve tesbit edil-
mis olmadiginin ve onlarin kesin bilgiye ve arastirmaya dayan-
mayan zann ve tahminlerle hiikiim verdiklerinin bilinmesini
saglamaktir. Onlar, ilahi ilimlerinin dogrulugunu hesap ve
mantiga dair bilimlerinin ortaya koydugu (neticelerle) delil ge-
tirmeye ve béylece akl zayif olanlar yavas yavas yoldan ¢gikar-
maya ¢alismaktadirlar. Eger ilahi bilgileri -hesaba ait bilimleri
gibi- burhanlarla diizenlenmis tahminlerden uzak olsaydi he-
sapta nasil ayrihiga diismedilerse, bu (ilahi ilimlerde de) ay--
riliga diismezlerdi.

Sonra Aristatalis’in s6zlinl geviren miutercimlerin sézleri de
tahrif ve tebdilden uzak kalmamaistir. (Bu sézler) tefsir ve te’vili
gerektirir. Hatta bu husus (terciimeler) bile onlar (filozoflar)in
arasinda tartisma konusu olmustur. Islam felsefecilerinden on-
lar1 en iyi aktaran, inceleyen Ebu Nasr el-Farabi (5) ve fbn
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Sina (6) olmustur. Bunun i¢in biz onlarin (ikisinin) sapiklikta-
ki reislerinin (Aristoteles) mezhebi (goériisii)nden segip dogru
kabul ettikleri hustislar iptal ile yetinecegiz. Cilinkl onlarin terk
ettikleri ve baglanmaktan kacindiklar: husfslarin eksikligi stip-
he goturmez ve bunlarin iptali icin uzun uzadiya arastirmaya
gerek kalmaz. (Iyi) bilinmelidir ki; onlar (filozoflar)in mezhep
(goris) lerini reddeden bu iki adamin (Farabi ve Ibn Sina) na-
killerine dayanmakla yetiniyoruz. Ta ki mezhep {goris)lerin
vayilmasina gore sézler de yayilmasin.




IKINCI MUKADDIME

(Iyi) bilinmelidir ki; onlar (filozoflar) la digér firkalar ara-
sindaki ihtilaf, ¢ kistmdadir:

Bir kisminda tartisma miicerred lafizlara racidir. Onlarin;
adlemin sani'i (yapicis)) na cevher adi vermeleri -halbuki Allah
onlarin sézlerinden ylice ve niinezzehtir- sonra da cevheri; mev-
zu olmayan mevcud seklinde, yani kendisini ayakta tutacak bir
destege muhta¢ olmayan ve kendi nefsiyle kaim olan diye yo-
rumlamalar1 gibi. Onlar (filozoflar) yer kaphiyan cevherlerle

hasimlarmin (diger firkalarin) kasdettigi seyi kasdetmemisler-
dir. (7) ’

Biz bu (bélimiin) iptali hustisuna dalmiyacagiz. Clinki ken-
diliginden kaim olmanin anlami Gzerinde ittifak edildigine gore,
(sdylenecek) séz, cevher isminin bu anlamda kullamhp kullanl-
mayacagina bakmak tzere ligat: arastirmaya kalmaktadir. Eger
lugat (bakimindan) cevher isminin bu anlama (kullanilmasi)
uygun diiserse, seriatta (bu kelimenin) kullanilmasinin ciiz olup
olmadig hustusu fikhi arastirmalara raci olur. Clinki isimlerin
kullaniimasinin haram veya miibah olusu seriatin zahiri hi-
kimlerinin delalet ettigi (prensiplerden) alimir (8grenilir).

Belki siz diyebilirsiniz ki; bu hustsu kelamcilar sifatlar ko- .
nusunda zikretmislerdir, fakat fakihler fikih ilminde bu hustsa
dalmamislardir. Sana gereken sey; meselelerin hakikatimi adet
ve merasimlerle karistirmamaktir. Biliyorsun ki bu konu, bir
lafzin anlaminin isimlendirilen konuya uygun diisiip diismedigi-
nin arastirilmasindan ibarettir. Bu ise fiillerden herhangi bir fi-
ilin c&iz olup olmamasimin arastiriimasidir.

Ikinci kuisma gelince; bu konuda onlarn mezhepleri (goriis-
leri} dini esaslarla katiyen catismaz ve bu konuda onlarla tar-
tismak, peygamberlerin ve Restllerin-Allah’in selat ve selam
onlarin lizerine olsun- tasdik edilmesi i¢in zorunlu olan husislar
degildir. Su sozleri gibi: Ay tutulmasy; yeryiziiniin, giines ile avy
rasma girmesiyle aymn 1si81mmin yok olmasindan ibarettir. Cliinki

7



0, 15181 glnesten alir. Yeryluziu kurre bigimindedir. Gok, onu
her yandan gevreleyin kusatir. Ay, dinyanin gdlgesine diglince
gunesin 15181, ondan kesilir. Ve su sozleri gibi: Glines tutulmasi-
nin anlami; ayin cirminin bakanla gilines arasina girmesinden
ibarettir. Bu, her ikisinin bir dakika igerisinde ayn noktada bir-
lesmelerinden delayidir.

Biz bu san’atm iptaline de girismiyecegiz, ¢linkii maksadi-
mizla ilgisi yoktur. Bu konular: iptal etmek icin tartismaya gir-
menin dini (vecibe cldugunu) zanneden kimse, dine karsi sug¢
islemis ve dinin durumunu zayiflatmis olur. Zira bu hususlar
hesabi ve geometrik burhanlara dayanmaktadir ve o konuda
siiphe yoktur. Bu konulara muttali olup delillerini arastiranlar,
aym ve giines tutulmasin vakitlerini, miktarlarm ve (tutul-
manm gidip) aydinlanincaya degin ne kadar kalacagmi haber
veren kimseye:, <bu, seriata ayliridir»> denirse, o kimse bu konu-
da siipheye diismez, aksine seriat konusunda siipheye diiser. Se-
riata, (seriat) yolunun disinda yardim etmek isteyen kimsenin
zarari; seriata (gseriat yoluyla) darbe vurmak isteyen kisinin za-
rarindan daha coktur. Nitekim, <Akiili diisman cadhil dosttan
daha hayirhdir> denilmistir.

«Restlullah (S.A.V.): <Muhakkak ki giines ve ay Allah'mm
ayetlerinden iki ayettir, hicbir kimsenin 6liimii veya yasamasi
icin tutulmazlar. Siz (giines ve aym) tutuldugunu goriirseniz
Allah1 zikretmeye ve namaza koyulun» buyurmustur. (*) Bu-
nunla onlarn (bilginlerin) séyledikleri nasil uyusur?» denilirse;
biz deriz ki, bu hadiste onlarin séylediklerine ters diisen bir sey
yoktur. Ciinkii sadece giines ve ay tutulmasimnin bir kisinin 6li-
mil veya hayatiyle alakas: olmadigini belirtmektedir. (Giines ve
ay tutulmasi) sirasida namaz kilmay: emretme (konusunal ge-
lince; giinesin dogusunda, batisinda ve zevalinde namaz kilmay1
emreden bir din icin; giines tutulmas: esnasinda namaz kilmayl
emretme ve bunu mistehap karsilama nicin uzak gérilsiin?

Hadisin sonunda <ancak Allah bir seye teccelli edince o, ken-
disine boyun eger> buyruldugu rivayet edilmektedir. Bu da, gii-
nes tutulmasmm ilahi tecelli sebebivie boyun egmesine delalet
eder» denilirse, biz deriz ki; bu son ilavenin (hadiste) varid oldu-
gu konusundaki nakil sahih degildir ve nakledenin yvalanlan-
mas: gerekir. Rivayet edilen hadis bizim zikrettigimiz kadardir.
Hem sahih olsa bile, onu te'vil etmek, kesin emirlere (ilmi ger-
ceklere) kars: bilyliklenmekten daha az kotiidiir. Nice mucizeler

“vardir ki; bu derece vazih degilken akli delillerle te’vil edilmistir.

(*) Buhari II, 24, 25, 26



Miilhitleri en cok sevindiren sey; seriati: destekleyen kisinin; bu
ve benzeri konularin seriata aykiri oldugunu aciklamasidir. Boy-
lece onlar (miilhitler) icin -bu gibi husiislar sart olarak (6ne sii-
riiliirse) - geriat: iptal etme yolu gayet kolaylasir.

Durum béyledir. Ciinkii alemin hadis veya kadim oldugunu
arastirdiktan sonra, hadis oldugu sabit olunca; onun kiirre bi-
ciminde veya yayvan olmas1 veva altigen biciminde olmasi ve-
va sekizgen olmasi farksizdir. Isterse gokyiizii ve onun altinda
bulunanlar -onlar (filozoflar)in dedikleri gibi- oniic kattan iba-
ret olsun, ister daha az olsun farksizdir. Bu konulara atf-1 na-
zar etmenin ildhiyat bahsine nisbeti, soganin tabakalarina ve
sayisina ve narin tanelerinin sayisina bakmak gibidir. Maksat
-ne sekilde olursa olsun. bunlarin sadece Allah’in fiili oldugu (nu-
kabul etmek) dir.

ﬁgﬁncﬁ kisim ise; o konuda tartismanin dini kaidelerden bir
kaideyi ilgilendirdigi huststur. Bu, alemin hadis olmasi, sani’in
~ sifatlari, bedenlerin ve (bedenlerin) hasrinin a¢iklanmas: konu-

larinda s6z sOylemek gibidir. Onlar bitiin bunlar1 inkar et-
mislerdir.

Iste onlarin goriislerinin bozuklugunun aciklanmas: gereken
hustslar bu ve benzeri konulardir, digerleri degil.






UCUNCU MUKADDIME

(Iyi bilinmelidir ki; (bu kitab: te’liften) maksat; filozoflar
hakkinda inanci iyi onlanlar (hiisn-ii zann besleyenleri) ve onlar
{filozoflar) 1n mesleklerinin (metodlarinin) geliskiden uzak oldu-
gunu sananlari; onlarin (filozoflarin) tutarsizhk yoénlerini acik-
layarak uyarmaktan ibarettir. Bunun igin ben onlara kars: itiraz
hustsunda, sadece iddia ve isbat eden kimsenin miidahalesi gibi
degil (*) Onlarin kesin olarak inandiklar seyleri muhtelif ilzam-
larla iptal edecegim. Onlari, bazan Mu'tezile (8) mezhebine,
bazan Kerramiyye (9) mezhebine, bazan da Vakifiyye (10) mez-
hebine dayanarak ilzam edecegim. Bu konuda 6zel bir mezhebe
(goriise) dayanarak hareket etmiyecegim. Bilakis bitin firka-
lar birlestirerek onlarin tizerine ylriyecegim. Cunkl diger fir-
kalar, cogu kez bizim (inanclarimizin) tafsilati konusunda bize
muhalefet etmislerdir, bunlar ise (filozoflar) dinin wustllerine
taarruz etmektedirler. Oyleyse biz de onlara (topluca) karsi
cikalim. Clinkl siddet anlarinda kinler ortadan kalkar.

(*} Mutalib (delil isteyen) ve miinkir (inkar eden) kimsenin miidahele-
si gibi miidahele edecegim.
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DORDUNCU MUKADDIME

Bunlar (filozoflar)in istidrac yolundaki en buytik hilelerin-
den birisi de -halbuki bu hileleri onlara delil sadedinde problem
cikarmistir- soyle demeleridir: «ilahi ilimler, kapali ve gizlidir
ve keskin anlayislara en zor gelen ilimlerdir. Bu problemlere ce-
vap verebilmeye ancak riyazi ve mantiki (ilimlerin) éne alinma-
siyla ulasilabilir.» Onlarin kifirlerinde kendilerini taklid eden
kimseye, onlarin mezhebi konusunda bir zorluk vaki olursa,
kendilerine (filozoflara) iyi zann besleyerek der ki; suphesiz on-
larin ilimleri bu zorluklar: halledici muhtevaya sahiptir, ancak
ben mantiki (ilimlerde) saglam (bilgiye sahip) olmadigim ve ri-
yazi (bilimleri) tahsil etmedigim igin anlasilmasi bana zor geli-
yor.»

Biz deriz ki; ayr1 kemmiyetlere (el kemm el -miinfasil) na-
zardan ibaret olan riyazi (bilimlere) gelince -ki bu hesap ilmidir-
ilahiyvatin onunla higbir iliskisi yoktur. «[lahiyat: anlamak igin
ona ihtiya¢ vardir» diyenin sézi sa¢madir. (Bu s6z), «tip, nahiv
(gramer), ligat (dil) ilimleri ona (riyazi bilimlere) muhtéactir.
Veya hesap tibba muhtagtir» diyenin s6zi gibidir, Bitisik kemmi-
yetlere (el kemmel-Muttasil) nazardan ibaret olan hendesi (geo-
metrik bilimlere) gelince bunlarin 6zi; goklerin ve onun altinda
merkeze kadar bulunan seylerin seklinin kurre biciminde oldu-
gunu agiklamaya, goklerin tabakalarmin sayisini belirtmeye, fe-
leklerde hareket halinde olan kirrelerin sayilarini ve hareket
miktarlarini belirtmeye yoneliktir. Biz cedel i¢in veya inanarak
-bu konuda burhan ortaya koymaya muhtac¢ birakmadan- onla-
rin gorislerinin hepsini kabul edelim, ancak bu kabul ilahi ilim-
lere nazar konusunda hicbir seyi engellemez. (ilahi ilimlere na-
zar konusunda bunlarin zorunlulugunu sotylemek;) <bu ev, ira-
de, kudret, bilgi sahibi ve canl bir yapicinin san’ati sonucunda
ortaya cikmistir, bunu bilmek; evin altigen veya sekizgen oldu-
gunu, bélimlerinin sayisim1 veya kerpiglerinin adedini bilmeyi
gerektirir> diyenin sozii gibidir. Bu soz, bozuk oldugu saklana-
miyacak bir hezeyandan ibarettir. Keza bu sdz, soganin hadis ol-
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dugu; katlari bilinmeden bilinmez, narin hadis oldugu; tanele-
rinin sayist bilinmeden bilinmez diyenin sézii gibidir. Bu ise akil-
I1 herkes tarafindan abes kabul edilen ¢irkin bir sdzdir.

Evet, onlarin, «mantik (bilimlerinin) hiiktimleri muhak-
kak lazimdir» sozleri dogrudur. Ancak mantik sadece onlara
mahsts (bir bilim) degildir. Bu, bizim Kelam san’atinda (ilmin-
de), <kitab el-Nazar» adini verdigimiz kaidenin kendisidir. On-
lar bu ifadeyi kendi arzularina uyarak mantik seklinde degistir-
mislerdir. Halbuki biz, bazan ona. «kitab el-cedel> adin1 veririz.
Bazan da «Medarik el-ukal> adin: veririz. Ne var ki, gligstiz ve
akilli gorinmek isteyen kisiler mantik ismini duyunca bunun,
kelamcilarin bilmedigi yabanci bir san’at oldugunu ve filozof-
lardan basgka bir kimsenin bu san’attan haberdar olmadigini
zannederler. Biz bu yanlishg1 def'etmek ve gergegi saptirma ko-
nusundaki bu hileyi kékiinden yikmak icin, Medarik el-ukil
konusunda bu kitapta ayrica s6z etmek ve kelamcilarin, usal bil-
ginlerinin ifadelerini birakarak, mantikcilarin ibaretlerini kui-
lanmak ve (konuyu) onlarin kalibina dokmek istiyoruz. Lafiz
lafiz onlarin izinden gidecegiz. Bu kitapta kendi dilleriyle -man-
tiktaki ifadelerini kastediyorum- onlarla tartisacagiz ve kiyasin
maddesinin sihhat: igin Mantigin Burhan (II. Analitikler) kis-
minda sart kostuklar: seylerle, Kiyas (I. Analitikler) kitabinda,
kiyasin sekli konusundan sart kostuklar: seyleri ve mantigin bé-
Iimleri ve mukaddimelerinden olan Katigoryas (Kategoriler) ve
Isagaci (Eisagoge) de koyduklari durumlan aciklayacagiz. On-
lar ilahi (metafizik) ilimlerin hig birisinde bunlara dayanmamis-
lardir. (11)

Fakat biz Medarik el-ukald kitabin sonunda bir (baska ki-
tapta ayrica) agiklamayi gerekli goriyoruz. Cinki kitabin mak-
sadini kavramak icin o, bir arag¢ niteligindedir. Ne varki, bakan-
larn birgogu anlama konusunda ona (Medarik el-Ukual) gerek
duymazlar. Onun igin biz de bunu (Medarik el-Ukul) geriye
brakiyoruz. Ta ki ona muhtag olmayanlar (o béliime bakmak-
tan) vazgegsinler. Onlar1 (filozoflar1) red konusunda bu mesele-
lerin herhangi birindeki ifadelerimizi anlamiyanlarin «Mi'var el
lim» kitabimizi hifzetmeye baslamalar: gerekir ki bu kitab on-
lar (filozoflar)in yaninda mantik adiyla anilir. Simdi ise, mu-
kaddimelerden sonra bu kitapta onlarin (filozoflarin) gériisle-
rinin gelisik oldugunu agcikladigimiz mes’elelerin fihristini zikre-
delim. Bu mes’eleler yirmi tanedir:

Birinci mes’ele: Onlar (filozoflar)in dlemin ezeli olusu konu-
sundaki goriglerinin iptaline dairdir.

Ikinci mes’ele: Onlar (Filozoflar)in alemin ebedi olusu konu-
sundaki mezheplerinin iptaline dairdir.
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Uctlincti mes’ele: Onlar (filozoflar)in «Allah, 4lemin sani'idir
ve alem Allah’in sun’u (yapisi)dir» sozlerindeki aldatmacanin
beyanina dairdir.

Doérdinct mes’ele: Onlar (filozoflar)n, vsani’i isbattan aciz
birakilmalarina dairdir.

Beginci mes’ele: Onlar (filozoflar)in iki tanrimin  varliginin
mustahil olusu konusunda delil getirmekten aciz birakilmalar:-
na dairdir.

Altimcr mes’ele: Onlar (filozoflar)in sifatlarin reddi konu-
sundaki mezheplerinin iptaline dairdir.

Yedinci mes’ele: Onlar (filozoflariin, «Evvelin zati cins ve
fasil diye bélimlenmez~» sozlerinin iptaline dairdir.

Sekizinci mes’ele: Onlar (filozoflariin «Evvel, mahiyetsiz ve
basit bir varliktir» sézlerinin iptaline dairdir.

Dokuzuncu mes’ele: Onlar (filozoflar)in, Evvel'in cisim ol-
madigin: agiklamaktan aciz birakilmalarina dairdir.

Onuncu mes’ele: Onlara filozoflara) dehr ve sani'in reddini
sOylemenin lazim oldugunun aciklanmasina dairdir.

Onbirinci mes’ele: Onlar (filozoflar)in «Evvel, gayrini bil-
mez» sozlerinde aciz birakilmalarima dairdir.

Onikinci mes’ele: Onlar (filozoflar) in, «Evvel, zatml bilmez,»
stzlerinin iptaline dairdir.

Onigiinci mes’ele: Onlar (filozoflar)in, <Evvel, cuz’ileri bil-
mez» sbzlerinin iptaline dairdir.

Ondérdiinct mes’ele: Onlar (filozoflar)in, «gok, irade ile ha-
reket eden bir canlidir» sotzlerine dairdir.

Onbesinci mes’ele: Onlar (filozoflar)in, g6gli hareket ettiren
maksat konusunda zikrettiklerinin iptaline dairdir.

Onaltinct mes’ele: onlar (filozoflar)in Goklerin rihlarmmin
bitlin ctz’ileri bildigi husGsundaki sozlerinin iptaline dairdir.

Onyedinci mes’ele: Onlart (filozoflar)in, adetlerin yirtilma-
simin miistahil oldugu konusundaki sozlerinin iptaline dairdir.

Onsekizinci mes’ele: onlar (filozoflar)in Insan nefsi kendi-
liginden kaim bir cevherdir, cisim ve araz degildir» sozlerine
dairdir.

Ondokuzuncu mes’ele: Onlar (filozoflar)in beser ruhlarinmn
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yok olmasinin miistahil oldugu konusundaki sézlerinin iptaline
dairdir.
Yirminci mes’ele: Onlar (filozoflar)in, cesetlerin hagerini,

cennet ve cehennemde cismani zevkler ve acilar duymay: in-’
kar etmelerinin iptaline dairdir.

Iste onlarin ilahiyat (metafizik) ve tabiiyat (fizik adi ve-
rilen) ilimlerinin timindeki tenakuzlarim boylece aciklamak
istedik. Riyazi (bilimlere) gelince, bunlan inkar etmenin veya
onlara karsi cikmanin higbir anlami yoktur. Ciinkd bu bilim he-
sap ve hendeseye (geometriye) dayanir.

Mantiki (bilimlere) gelince ki bu, ma’killer konusunda dii-
sinmenin araci niteligindedir ve bu noktada Onemsenebilecel
bir ihtilaf konusunda ittifak yoktur. Biz «Mi'var el-ilim» kitabin-
da bu kitabin (Tehafut) muhtevasini anlamak igin gerekecex
konularin biitiintina ingsdallah agikliyacagiz.
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BIRINCI MES'ELE

Onlar (filozoflar)in alemin kadim oldugu
husisundaki sozlerinin iptaline dairdir

Mezhep (goriis)lerinin aciklanmasi:

Filozoflar, dlemin kadim olmas: konusunda ihtilaf etmisler-
dir. Onlardan miitekaddimin (eskileri) ve miiteahhirin (sonraki-
ler)in hepsinin dzerinde karar kildigi géris; onun (alemin) ka-
dim olmasi sézudiir. O (alem), devamli Allah ile birlikte var
olmustur. O’'nun ma’lalidiar ve onunla birliktedir. Ma'ltltun ille-
ti, 15181n glnesi takip edisi gibi onu takip eder. Zaman bakimin-
dan ondan sonra degildir. Bari Teald’nin (aleme) onceligi, illetin
ma’ltle 6nceligi gibidir. Bu oncelik sira ve zat bakimindandir,
zaman bakimindan degildir.

Eflatun’dan nakledilir ki o, «<alem var edilmis ve sonradan
meydana getirilmistir» demistir. Sonra onlar (filozoflar) dan bir
kismi onun (Eflatun) soézlini te'vil edip alemin sonradan mey-
dana gelmis olduguna inanmay: reddetmislerdir.

Calinus (1) da émraniin sonlarina dogru: «Calinus’un Inan-
dig1 goriisler» adini verdigi eserinde bu mes’elede duraklama, yo-
luna gitmistir. O, alemin kadim mi, yoksa sonradan meydana ge-
tirilmis mi oldugunu bilmemektedir. Belki de bunun bilinemiye-
cegine delil getirmistir. Ancak bu, ondaki bir eksiklikten dolay1
degil mes’elenin akillara zor geimesinden dolay: olabilir. Bu go6-
ris, onlarim mezhepleri icerisinde saz (mistesna) bir goristir.
Onlar (filozoflar)in hepsine goére alem kadimdir ve-yine hepsine
gore- bir vasita olmadan kadimden hadisin sadir olmas: katiyen
distintlemez.

Onlarin Delillerinin Irad edilmesi: Eger ben onlardan delil
sadedinde nakledilenleri anlatmaya ve bu konudaki itirazlan zik
retmeye yeltenseydim, bu mes’elede sayfalar karalardim. (2) Ne
varki uzatmanin hayri yoktur. Biz onlarin delillerinden; her ba-
kan kiginin ¢dziimleyebilecegi gsekilde zayif tahayytle dayanan
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tahakkium sadedindeki goruslerini bir kenara atalim ve rthlar-
da te’siri olan seckin goris sahiplerini stipheye dustrecek delil-
lerini irad etmekle yetinelim. Zira zayif gorislii kimselerin en
kiigtik bir hayalle slipheye diistiriilmesi mimkindur.

Bu tur delilleri {i¢ tanedir:

Birinci Delil:

Onlar (filozoflar)in, «<mutlak strette kadimden bir hadisin
siduru mustahildir» sézleridir. (Derler ki:) Eger biz bir kadim
var sayacak olursak ve bundan -s6zgelimi- alem sadir olmamis-
sa, sadir olmayisi onun var olmasi i¢in bir miireccih (tercih edici
bir neden) bulunmayisindan dolayi olabilir. Cinki alemin var
olmas salt imkan bakimindan mimkundir. Bundan sonra alem
eger, hadis olursa miireccih (tercih edici bir neden) va yenilen-
migtir veya yenilenmemigstir. Eger miireccih yenilenmemisse
alem daha once oldugu gibi salt imkan (gsekli lizere) baki kalir.
Eger bu mireccih yenilenmigse bu mureccihi meydana getiren
kimdir? (Ve bu miireccih) ni¢in su anda hadis olmustur da daha

once hadis clmamistir? Mireccihin meydana gelmesi konusunda
sual bakidir. (3)

Ezcimle, eger kadimin halleri birbirine benziyorsa, ondan
yva hi¢ bir sey var olmiyacaktir veya devamli var olacaktir. Bu
takdirde (var olmanin) terk edilmesi halinin, (var olmaya)
baglama halinden ayirdedilmesi muhaldir.

Bunun tahkiki i¢in denilebilir ki: Alem, hadis olmazdan
once neden meydana gelmemistir? Bunun, (Muhdis’in -Allah’in)
ihdas etmekten aczine hamledilmesi-miumkiin degildir. Huddsun
mustahil olduguna hamledilmesi de (miumkiin degildir) ¢inki
bu, kadimin (Tanrinin) acz halinden kudret haline inkilab etme-
sine, alemin de istihlaleden imkan haline ddniismesine vesile
olur. Bunun her ikisi de muhaldir. «<Daha 6nce (alemin hiidusun-
dan evvel) bir gaye yoktu, sonra gaye yenilendi» denilmesi de
imkansizdir. (Alémin hidasundan énce) alet (alemi meydana
getirecek arag)in yok olup sonra var olmasina da hamletmek
imkansizdir. Su halde insan zihnine en yakin s6z sudur: O (Tan-
r1) daha énce (4lem yaratilmazdan evvel) onun (alemin) varli-
g1 istememistir. Bu takdirde soyle demek zorunlulugu da do-
gar: «(Simdi) alemin vicudu hasil olmustur. Cinki O (tanri),
onun (dlemin) var olmasini 6énce istemezken simdi ister olmus-
tur. Bu durumda irade hadis olacaktir. Iradenin (Tanrinin) za-
tinda hidasu muhaldir, ¢linki o hadisler icin bir mahal degildir.
- Zatinin disinda hadis olmasi ise onu irade edici duruma getir-

mez. ‘
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Biz hlidac mahalline atf-1 nazar etmeyi birakalim, alemin
htdasu kuralinda da problem mevcad degil midir? O, nereden
hadis olmustur? Neden simdi hadis olmustur da, daha énce ha-
dis olmamistir? Su anda, Allah’tan baska birisinin tarafindan mi
hadis kihnmistir? Muhdis (meydana getiren) olmadan hadis ol-
mak caiz ise, alem de sani’i (yapicis1) bulunmadan hadis olmus
olsun (caizdir). Aksi takdirde bir hadis ile bir bagka hadis ara-
sinda ne fark vardir? Eger alem Allah'in ihdas etmesiyle hadis
olmussa, nigin simdi hadis olmustur da, daha énce hadis olma-
migtir? Ara¢ yoklugundan mi? Kudret yoklugundan mi? Gaye
yoklugundan mi? Tabiat yoklugundan mi? Bunlar varlik (sekli-
ne) doéntigtince mi alem hadis olmustur. O zaman, ayniyle prob-
lem yeniden doéner. Yoksa irdde olmadigindan mi (alem hadis
olmamustir?) Bu takdirde irdde (bir baska) iradeyi gerektirir. ilk
irade de bir bagka iradeyi. Ve bu, sonsuza kadar uzayip gider.

Oyleyse, kadim’in durumunda; kudret, arag, vakit, gaye ve-
va tabil at bakimindan bir degisiklik olmadan, hadisin kadimden
studiar etmesinin muhal oldugu mutlak bir sézle (sekilde) ger-
¢eklesmis oluyor. (Kadim’de) bir hal degisikligi var saymak ise
muhaldir. Cinkld bu sonradan meydana gelen degisiklik konu-
sunda (séylenebilecek s6z), digeri i¢in séylenebilecek soz gibidir
ve her ikisi de muhaldir. Alem mevctd olduguna ve onun hadis
olmas1 muhal gérandugiine goére, siiphesiz ki kadim oldugu sabit
olmustur. (4)

Bu, onlarin delillerinin en hayali olamdir. (Filozoflarin) di-
. ger ilahiyat mes’elelerine dair sozleri, blitiniyle bu mes’eledeki
sOzlerinden daha agagidadir. Clinkd burada éylesine (degisik)
hayal sanatlarini varsayiyerlar ki diger (mes’elelerde) bunlara
dayanamiyorlar. Bunun igin de biz bu mes’eleyi éne aldik ve en
kuvvetli delillerini énce zikrettik.

{(Buna) itiraz (umiz) iki yondendir:

Birincisi: Denilebilir ki; <Alem kadim bir irade ile hadis ol-
mustur. Onun (Iradenin) var oldugu vakitte alemin varligl ge-
rekmistir. Iradenin devamettigi noktaya kadar yokluk da deva-
metmistir. Iradenin basladig1 anda varligin da baslamas: gerek-
mistir. Alemin var olusu; (iradeden) énce murad edilmedigi icin,
alem hadis olmamistir. Onun hadis oldugu vakitte (hadis olma-
s1} kadim bir iradeyle murad edilmistir. Dolayisiyla bu sebeple
4lem hadis olmustur.» diyene nasil karsilik verirsiniz? Bu inanci
engelleyen veya muhal kilan hangi sebep olabilir?

Denilirse ki; bu, muhal oldugu apacik olan bir muhaldir.
Clinkli hadis muceb ve misebhebtir. Sebep ve mucip olmadan
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bir hadisin meydana gelmesi mustahil cldugu gibi, viicid bulma-
sinin sartlari, esaslart ve sebepleri tamamlanmis olup geriye
beklenen higbir sey kalmadig halde, yine de geciken bir muce-
bin varligr mistahil olur. Muceb olan hadisin varliginin mucip- .
siz olarak meydana gelmesi miistahil olduguna goére, mucibi bu-
tlin sartlarnyla gergeklesen mucebin varlig1 zaruridir, gecikmesi
ise muhaldir.

Alem var olmazdan énce miirid (irade sahibi) de mevcud
idi, irade de mevcud idi. Iradenin murada (irade edilene) nisbeti
de mevcud idi. Irade eden yenilenmedigine, irade de yenilenme-
digine gore ve iradenin, olmayan bir seye nisbeti de yenilenmedi-
gine goére -ki tim bunlar (miridin ve iradenin yenilenmesi) de-
gismedir- irdde edilen sey nasil yenilenmektedir ve (iradde edilen
seyin) daha o6nce yenilenmesini engelleyen hangi sey vardir?

Yenilenme hali, bir onceki halden hicbir sekilde ayird edil-
mis degildir. Hi¢bir sekil, hi¢cbir durum ve highir nisbet yenilen-
me halini (bir onceki halden) ayirmamistir. Aksine biitiin du-
rumlar eskisi gibi durmakta iken ve murad (irade edilen) mev-
cud degilken, ayniyla oldugu gibi dururken, irade edilen vicud
bulmusgtur. Bu son derece muhal bir seydir.,

Bu cins istihale; yalniz kendiliginden zorunlu olan mucib ve
muceb i¢in degil, ayni zamanda vaz’i ve Orfi olan mucib ve mu-
ceb igin de gereklidir. Zira kisi karisini bosadigina dair sdz sar-
fetse ve o anda beyntnet meydana gelmese, daha sonra meyda-
na gelmesi dusuniilemez. Clnku o, s6zi; vadi ve istilah baki-
mindan hikmin illeti olarak kullanmistir. Dolayisiyla ma’lalin
(illetin sonucunun) gecikmesi ancak bosamanin, yarinin gel-
mesine veya eve girilmesine talik edilmesiyle distntlebilir. Ve
bosanma, o zaman hemen vaki olmaz, ancak yarin geldigi veya
kadin gelip eve girdigi zaman vaki olur. Cinki kisi bosamayi
beklenen bir seye bagli sebebe dayandirmistir. Bu (sebep) o an-
da hazir olmadigina gbére -ki bu, yarin veya mutlak eve girme-
dir- mucebin’ (icab eden hususun) hasil olmasi, hazir olmayan
seyin hazir olmasina dayanir. Mucebin meydana gelmesi ancak
venilenen bir durumla -ki bu, kadinin eve girmesi veya yarinn
gelmesidir- mimkin olabilir. Hatté kisi, hasil olmayan bir seyi
ustline dayandirmadan sozu sarfetse ve bununla mucebin (icab
eden husitsun) te’hir edilmesini istese de durumu aciklamakta
serbest olmasima ve durumu vaz'eden kendisi bulunmasina rag-
men- diistinilemez. Bu konuda kendi arzularimiza goére durum
vaz'etmek imkanimiz bulunmadigina ve bdéyle bir seyi diigline-
miyecegimize gére zorunlu olan akli zatiyyetin icablar1 konu-
sunda nasi distnebiliriz?



Adet (aligkanhk) lere gelince; bizim kastimizla hasil olan
sey; kastin varligiyla beraber ancak bir engel olmas: halinde
gecikebilir. Kasd ve kudret gergeklestigi ve engeller de ortadan
kalktigr zaman; kastedilen seyin gecikmesi diistintilemez. (Ge-
cikme) ancak (kasit olmayip) azm halinde diistiniilebilir. Clinki
azm, fiilin var olmasi i¢in kafi degildir. Yazma azmi; kasit yeni-
lenmedikge -ki bu fiilin halini yenileten ve insanin icinden gelen
bir haldir- yazmay1 gergeklestiremez.

Kadim irade; bizim fiili kasdetmemiz hiikmiinde ise; kaste-
dilenin gecikmesi ancak bir engelle distnilebilir. Kastin 6ne
alinmas) da tasavvur edilemez, oOyleyse yarm ayaga kalk-
mayl1 buginden Kkastetmek dustnilemez. Ancak bu, azm yo-
luyla miumkiindir. Eger kadim irade, bizim azmimiz hitkminde
ise; bu da azmedilenin meydana gelmesi icin yeterli degildir. Ak-
sine (azmedilenin) meydana gelmesi icin, kasta dayall bir itilme-
nin yenilenmesi gerekir ki bu, kadimin degistigini séylemektir.
Sonra ayni problem yine duruyor. Soyleki; o itilme veya kasit
veya irade -ya da istediginiz ismi verin- nigin simdi hadis ol-
mustur da, biraz énce hadis olmamistir? Hadisin ya sebepsiz ol-

masl gerekir veya sebep zincirinin sonsuza kadar uzamasi icabe-
der. :

Sézilin 6zt suna doéniiyor: Mucib (icab ettiren hal) tim sart-
lartyla mevcid bulunuyor, beklenen hicbir durum kalmiyor.
Ama yine de muceb (icab eden husts) gecikiyor ve vehmin bas-
langicina uzanamiyacag: bir stire -binlerce yil ondan hicbir seyi
eksiltmez -(muceb) mevctd olmuyor. Sonra yenilenen bir du-
rum ve gergeklesen bir sart bulunmadan aniden muceb mevcid
halinde déntistiyor. Iste bu (gorus), kendiliginden muhaldir.

Cevap olarak denilir ki: Bir seyin ihdas: (yoktan meydana
getirilmesi)ne -hangi sey olursa olsun- iliskin kadim bir irddenin
muhal oldugunu siz akli zararet olarak mi, yoksa nazari olarak
m1 bilivorsunuz? Sizin mantiktaki dilinize (ifade tarziniza) goére
iki tarifin arasini birlestirmeyi bir orta tarifle mi, yoksa orta
tarif olmadan mi1 bilivorsunuz? Eger bir orta tarif ile bildiginizi
iddia ediyorsaniz bu, nazari bir yoldur ve onun ac¢iklanmasi ge-
rekir. Eger bunu zartri olarak bildiginizi iddia ediyorsaniz; o
takdirde muhalifleriniz neden cnu bilmekte size eslik etmiyor-
lar? Alemin kadim bir irade ile hadis olduguna inanan firkala-
rin (sayisini1) higbir lilke sayamaz ve hicbir say: titketemez. Stup-
hesiz ki onlar da (alemin kadim iradeyle hasil olduguna inanan-
lar) bildikleri halde inad olsun diye akillariyla blyiliklenmiyor-
lar. Su halde bunun (alemin kadim bir irddeyle hadis clmasinin)
miustahil olduguna deladlet eden -mantik kurallarmma gore- bir
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burhanin ikdme edilmesi gerekir. Ciinkii sizin zikrettiklerinizin
hepsi, bizim azmimize ve irddemize dayal temsil ve uzaklastir-
madan baska br sey degildir ki bu bozuktur. Oyleyse kadim ira-
de, hadis olan kasitlara benzemez. Miiccerred uzak saymak ise
-burhansiz olarak- yeterli degildir. (5)

Denilirse ki: Biz akli zarturet olarak muceb (icab eden husts)
olmadan, mucibin biitin sartlarinin tamamlanmasinin disiini-
lemiyecegini biliyoruz. Buna cevaz veren kimse, akli zaruret
karsisinda buytiklenmektedir.

Deriz ki: (Hasimlarmiz) Size: «Biitiin kullileri coklugu icab
ettirmeden bilen ve bu kilgi zatinda fazlalig: gerektirmiyen ve
bilinenin sayisiz olmasina karsilik, bilginin sayisiz olmadigl bir
tek zatin (var oldugunu) sdyleyenlerin séziniin muhal oldugu-
nu biz zarhGri olarak biliyoruz derlerse» sizinle hasimlarinizin
arasinl ayiran nedir? Nitekim (hasimlarinizin bu goériisi) sizin,
Allah hakkindaki mezheb (goériis) inizin aynisidir. (Bu gorisi-
niiz) bize ve bizim bilgilerimize nisbetle son derece muhaldir.
Lakin siz diyorsunuz ki: <Kadim’in bilgisi, hadisle kiyas edile-
mez.» Ve sizden bir grup bunun muhél oldugunun farkina va-
rarak dediler ki: «Allah, ancak kendi nefsini bilir. O &kil (akle-
den) akl ve méakil (aklolunandir) bunlarin hepsi de birdir.» Bir
kisi derse ki, «akilin, akl'in ve makul'in birlesmesinin mustahil
olmas: zorunlu olarak bilinmektedir. Zira alem i¢in kendi san’a-
fim1 (yaptig: seyi) bilmiyen bir séni’in (yapieinin) takdiri (var
sayilmas1) bizzartre muhéaldir. Binaenaleyh kadim, kendi nef-
sinden baska bir seyi bilmezse, -Allah Teala sizin soyledikleriniz-
den ve bitin sapiklarin soylediklerinden yucedir, miinezzehtir-
elbetteki san’atini (yaptigi seyi de) bilmis olmaz.

Bilakis biz bu mes’elenin (dlemin kadim olmas1) ilzdmlarini
(lazim kildig1 seyleri), gecmiyor ve diyoruz ki: «adlemin kadim ol-
masi, muhaldir, ¢cinkt bu altida biri, dértte biri ve yaris1 olma-
sina ragmen sayisinin sonu olmayan ve tekleri siraya ve sayiya
sigmayan feleklerin devrelerinin isbatina (kabulline) vesile olur.
Binaenaleyh zthalin déniimi, glnesin dénliimiiniin onda birinin
ucte biri (kadar) olur. Musteri (feleginin) doénisleri ise giinesin
déntistinin altida birinin yaris: kadardir, Cinkit Miusteri oniki
senede bir devir yapar. Hem nasil zlihal (feleginin) devrelerinin
giines (feleginin) devrelerinin de sayis1 sonsuzdur. Hattd otu-
saylsi sonsuz ise, onun onda birinin Vi¢te biri olmasina ragmen
zalt1 bin senede bir kerre dénen yildizlarin feleginin déniislerine
de nihayet yoktur. Aym sekilde gece ve gilindiizde bir kerre do-
niis yapan glnesin dogudan baslayan hareketi de sonsuzdur»
diye hasimlariniza nasil karsilik verirsiniz?
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Bir kisi, «<bunlarin miistahil olusu, zorunlu olarak bilinmek-
tedir» derse onun séziinden ne ile siyrilacaksiniz? Hatta bir kisi
derse ki; «<bu (feleklerin) devrelerinin sayisi, cift midir? Tek mi-
dir? Yahut hem ¢ift hem tek midir? Yahut ne ¢ift ne tek midir?»
Eger <hem ¢ift hem tek veya ne cift ne tektir» derseniz bunun
batil oldugu zorunlu olarak bilinir. Eger «gifttir> derseniz cift, bir
(eklenmesiyle) tek olur. Binaenaleyh sonsuz clan seye tek nasil
muhtéd¢ olmustur? Eger «tektir» derseniz; tek bir eklenmesiyle
¢ift olur. Binaenaleyh teki ¢ift haline getiren «bir»e nasil muhtag
olmustur? O takdirde sizin «ne cifttir, ne de tektir» demeniz la-
zimgelir (8)

Denilirse ki;, ancak sonlu olan sey, ¢cift ve tek (diye) ni-
telendirilir sonsuz ise nitelendirilemez.

Deriz ki: Yukarda gectigi gibi, altida biri, onda biri bulu-
nan birlerden murekkep bir topluluk, cift ve tek niteligiyle ni-
telendirilemez.

Bunun batil oldugu nazara (mantik) gerek kalmaksizin zo-
runlu olarak bilinir. Siz bundan nasil siyrilacaksiniz?

Denilirse ki: Sizin sozinuziin galat tarafi <birlerden mii-
rekkep bir bitin» sdézlintzdir. Clinkid bu devreler (felegin do-
nisleri) yok olmustur. Gecmis ortadan kalkmistir, gelecek he-
nuz var olmamigtir. Biitlin ise hazir olan mevcitlar isaret eder
ki burada mevcad yoktur.

Deriz ki: Sayi; ¢ift ve teke boluniir. Sayilan sey; ister var
olan, ister yok olan bir mevcad olsun, bunun (tek ve ¢ift) disi-
na cikmas1 miustahildir. Biz, belirli sayida atlar farzettigimiz
zaman, onlarn cift veya tek olmaktan uzak bulunmayacagmna
inanmamiz lazimdir. Biz onlan ister var sayalim, ister yok sa-
yalim eger (bu atlar) var clduktan sonra yok olmuslarsa bu
kaziye (énerme) yine degismez. Kaldi ki biz, onlara séyle di-
yebiliriz: «Sizin bu kaidenize goére; nitelik. bakimindan birbi-
rinden farkl teklerden olusan ve sonu olmayan hazir mevcud-
larin bulunmast miistahil degildir. Bu, ¢lumle bedenlerden ay-
- nilan insanoglunun rthlandir. Bunlar, ¢ift ve tek diye nitelen-
dirmek mimkin olmryan varhklardir. Siz, bunun batil oldu-
gunun zorunlu olarak bilindigini styleyene ne karsilik verir-
siniz? Nitekim siz de kadim iradenin hadislere taallukunun zo-
runlu olarak batil oldugunu iddia etmistiniz. Rthlarla ilgili bu
goris Ibn Sina’min tercih ettigi goristir ki bu Aristatalis’in
é;le;hebi olsa gerektir» (7)

v"Den‘ilirse ki: Sahih olan Efiatun’un gorisudiir. (Bu goriige.
gore) nefs (rth) kadimdir ve birdir, ancak bedenlere bdlinmius-
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tur. (Bedenlerden) ayrilinca tekrar aslina dénerek yine birle-
sir.

Deriz ki: Bu, daha ¢irkin ve daha kétidir. (Inanilacaksa)
aklin zorunluklarina aykir1 oclarak inanilmas: gerekir. Zira biz
(karsilik™ olarak) deriz ki; Zeyd'in nefsi (rthu) Amr'in nefsi-
nin ayni midir gayri midir? Eger ayni ise bu; zorunlu olarak
batidir. Cinku her birey kendi nefsinin bilincine varir ve onun
baskasmin nefsi olmadigimi bilir. Eger (Zeyd'in nefsi ile Amr’-
i nefsi) ayni olsaydi, her izafette rithlarla birlikte ve ruhla-
rin zati nitelikleri olan Dbilgileri de esit olmasi gerekirdi.
Eger «(Zeyd'in nefsi Amr’in nefsinin) gayridir, ancak beden-
lere taalluk bakimindan ayrilmistir» derseniz deriz ki: «Hacim
‘bakimindan biuyuklugid ve miktar bakimindan kemmiyeti ol-
miyan birin bélimlenmesinin muhal oldugu aklen zorunludur.
O zaman nasil olur da bir, iki, hatta bin olur, sonra da ddéner
yine bir olur? Bu, ancak buyukligi ve kemmiyeti olan geyler
icin diistiniilebilir. Irmaklar ve derelere boéliiniip sonra denize
dénen deniz suyu gibi. Kemmiyeti olmiyan sey ise nasil béli-
nebilir?

Biitiin bunlardan maksad, sunu aciklamamizdir: Onlar, ka-
dim iraddenin hadislere taalluku hususunda -zartret iddias: di-
sinda- hasimlarim inanclarinda &ciz birakamamislardir.

- Onlarin (filozoflarin gorislerinin) aleyhinde olarak, ken-
di inanclarina aykir1 bicimde bu konularda zartret (durumu-
nu) one stirenlerden (kendilerini) siyiramamislardir. Bu (du-
rumun} cikist hi¢ yoktur (8)

Denilirse ki; bu (géris), sizin de aleyhinize doner. Séyle ki,
Allah Teala; alemi yaratmazdan bir veya birkac yil kadar
(énce) onu yaratmaya kadir idi. Onun kudretinin nihayeti
yoktur. Sanki o sabretmis ve yaratmamis ta, sonra yaratmigtir.
O halde (yaratmay1l) terk stiresi, sonsuz mudur sonsuz degil
midir? «Sonsuzdur» derseniz Bari'nin varligr baslangic baki-
mindan sonlu olur. <Sonsuzdur» derseniz bu takdirde sayisi

sonsuz olan (yaratmanin) mimkin oldugu siireler yok olmusg

- olur.

Deriz ki: Bize gbre siire (veya madde) ve zaman mahlik-
turlar (yaratiimisglar). Biz bu cevabin hakikatini onlarln ikinci
delillerinden siyrilirken aciklayacagiz.

Denilirse ki: Zorunluluk iddidsini terkeden ve buna bas-
ka turlii delil getirenlere nasil karsilik verirsiniz? $So6yleki; ira-
denin (yaratmaya) taallukunun caiz olusu (konusunda) vakit-
ler esittirler. Oyleyse, (yaratmanin oldugu zamanda) belirli bir

24



vaktin, ondan oncesinden veya sonrasindan ayird edilmesinin
sebebi nedir? One alma ve ya gecikmenin kasdedilmis olmasi
muhal degildir. Hatta (vakitlerin esitliginden arazlarin esitli-
gine doénerek diyoruz ki, iradenin yaratmaya taallukunun caiz
olmasi hustsundaki esitlik) siyahlik ve beyazlik, hareket ve
siktnet konusunda da vardir. Siz dersiniz ki: (Bir yerde) be-
yazhk kadim bir irade ile hadis olmaktadir. (Ayni) mahal
beyazi kabule (miisait oldugu kadar) siyahi kabule de miisait-
tir. Oyleyse kadim irade neden beyaza taalluk etmistir de, si-
yaha degil? Iradenin taalluku bakimindan iki miimkinden bi-
rini digerinden ayird eden sey nedir? Biz zorunlu olarak
biliyoruz ki; bir sey mislinden; ancak tahsis edici (hususiles-
tirici) bir 6zellikle ayird edilebilir. Bu (bir seyin mislinden tah-
sis edici olmadan ayird edilmesi), caiz olursa -viicidu mim- -
kiin cldugu gibi yok olmas: da mimkiin olan- alemin hadis ol-
mas1 da caiz olur. Ve mimkin olus bakimindan adem (yok ol-
ma) tarafiyla esit olan viicad (var olma) tarafit higbir tahsis
edici olmaksizin tahassus ederdi (6zellesmis olurdu).

Derseniz ki: onu (alemin var veya yok olma imkanindan
birine tahsisini) irade tahsis etmistir. O zaman sual iradenin
tahsisi konusuna doéner ve neden tahsis etmistir diye soru-
lur. Derseniz ki; Kadim igin neden sorusu sorulmaz. O za-
man kadim oldugu i¢in alemin de sani’inin ve sebebinin sorul
mamas1 gerekir. Cinki kadim icin neden sorusu sorulmaz.
Eger, kadimin iki mumkinden birine tesaduf yoluyla tahsis
edildigi caiz olursa, alem mahsUs olarak o6zel sekillerle tahsis
edilmistir» denmesi son derece uzak bir s¢z olur. Cinkii bu
takdirde bu seklin yerine baska sekillere de tahsis edilmesi
caiz olur ve <«hu, tesadiifen vuku'bulmustur denir.» Tipk: sizin
«<irdde tesadifen bir vakte tahsis etmis, digerine etmemistir,
bir sekle tahsis etmis digerine etmemistir» demeniz gibi. Eger
derseniz ki; «bu soru lazim degildir, ¢iinkd Bari Teala'nin mu-
rad ettigi her gseye varid oldugu gibi, takdir ettigi her seye de
ait olur» biz deriz ki; <hayir, bu sual lazimdir, ¢linki o, her
vakte ait ve bize karsi ¢ikanlar ilzam edicidir.

Biz diyoruz ki; alem buglin var oldugu sekilde, var oldugu
nitelikte ve var oldugu mekanda irade ile var olmustur. irade
(6yle bir) niteliktir ki; bir seyi digerinden ayird etmek onun
6zelligindendir. Eger bu o6zelligi olmasaydi, kudretle yetinilir-
di. Lakin kudretin; nisbeti zitlarin her ikisine de esit oldugun-
dan ve bir seyi benzerinden tahsis edecek bir muhassis (ozel-
lik) bulunmadigindan, kadim icin -kudretin otesinde- oyle bir
nitelik sdylenmistir ki, bir seyi benzerinden tahsis etmek o
(niteligin)  o6zelligindendir. «Irade, benzer iki seyden biri
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ne neden tahsis olmustur?» diyenin sz «ilim, bilineni oldugu
sekilde bilmeyi nigin gerektirmistir?». diyenin sdzline benzer.
(Ve soyle) denir; ¢linki ilim 6yle bir nitelikten ibarettir ki, o ni-
teligin 6zelligi budur. Ayn: sekilde irade de oyle bir nitelikten

ibarettir ki, onun 6zelligi budur. O, seyi benzerinden temyiz
eder.

Denilirse ki; seyi benzerinden ayird etme niteligine (sahip
olan) bir sifatin tesbiti (kabuli) ma’kiil degil, celisiktir. Zira
bir geyin benzer olmasi demek, o ayird edilmez demektir ve
bir seyin ayird edilmis olmas: demek benzer degildir demektir.
Bir mahalde her bakimdan birbirine benzer iki siyahlik oldu-
gunu zannetmek gerekmez. Cinki bu (siyahlik) bir yerdedir,
o (siyahlik) ise bir baska yerdedir. Bu da ayird edilmeyi ge-
rektirir. Bir yerde ve iki vakitte yer alan iki siyahlik mutlak
anlamda birbirinin benzeri degildir. Ciinkii bu (siyahlik) va-
kit bakimindan digerinden ayrilmistir. Dolayisiyla her yon-
den ona nasil esit olabilir? Biz -sézgelimi- benzer iki siyvahlik
dedigimiz zaman, bununla mutlak olarak degil, 6zel olarak iza-
fe edilmis siyahligi kasd etmekteyiz. Aksi takdirde zamanla
ver birlesmis olsa ve degisiklik kalmamis olsaydi, iki siyahhk
disiniilemedigi gibi, ikilik te katiyen dustniilemezdi. Bu da,
ifade ediyor ki, irade lafzi, bizim kendi irademizden alinmis
bir lafizdir, bizden hi¢ kimse irade (lafz ile) seyi benzerinden
ayird etme Ozelligini tasavvur edemez. Susuz kalmis bir kisi-
nin 6nuinde her bakimdan -maksadina izafetle- esit olan sula-
rin bulundugu iki kadeh yer alsa, ikisinden birisini almasi, an-
cak en glzel olan1 veya en hafif olani veya -eger sag elini ha-
reket ettirme aliskanlifina sahipse- sag tarafina en yakin olan:
alir, veya -gizli acik herhangi bir sebeple -ikisinden birisini
alir. Aksi takdirde bir seyi benzerinden ayird etmek hicbir se-
kilde tasavvur edilemez.

Buna itirdz iki yondendir:

Birincisi, siz «<bu tasavvur edilemez» s6ziinii zarari olarak m1
biliyorsunuz, yoksa nazari olarak mi? Ikisinden hicbirisini de id-
dia edemezsiniz. (Ilahiiradeyi) bizim irademizle temsiliniz bozuk
(fasid) bir mukayesedir. Ve bilgi konusundaki mukayeseye ben-
zer. Allah’in bilgisi bir¢ok bakimdan bizim bilgimizden ayridir. O
halde irdde konusundaki farklilik nigin uzak karsilaniyor? Bu
s0z; «alemin ne disinda, ne icinde, ne ona bitisik, ne de ondan
ayr1 bir varhgin zat: diisinilemez. Cinki biz onu kendimiz hak-
kinda distinemiyoruz» diyenin sozi gibidir. Buna soyle denir:
«Bu senin vehminin isidir. AKli delile gelince; akil sahipleri bu-
nun dogrulanmasi yéniunde hareket etmistir. Su halde, «akli de-
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lil; 6zelligi, bir seyi mislinden ayird etmek olan bir niteligin Al-
lah Tealé,. icin tesbitini kabul etmistir» diyenlere ne karsihk ve-
rirsiniz? Irade ismi (lafz1) buna mutabik gelmiyorsa baska bir
isimle isimlendirin, ¢linkli isimlere itibar yoktur. Biz (iradde ismi-
ni) seriatin izniyle kullandik, aksi takdirde lugat bakimindan
irade; kasithh olan seyi tayin etmek igin konulmustur (kullani-
Iir). Halbuki Allah hakkinda maksat sézkonusu olamaz. Su hal-
de (iradeden) kasd olunan; lafiz degil manadir. Kaldi ki, bunun
(benzer iki seyden birinin irdde ile tercih edilmesi hustsunun)
bizim hakkimizda dusliniilemiyecegi (iddasim) kabul etmiyo-
ruz. Zira her bakimdan birbirine esit iki hurma, farzedelim, bun-
lar onu yemek isteyen kisinin éniinde hazir olsun, ancak (o kisi)
ikisine birlikte uzanmaktan aciz olsun. Stiphesiz ki adam bu (iki
hurmadan) birisini, bir seyi benzerinden ayird etme o&zelligine
sédhip olan bir nitelikle alacaktir. Sizin guzellik, yakinhik veya
kolay elde etmek gibi zikrettiginiz bu hustslar (tahsis edici se-
bepler) 1n yok oldugunu farzedelim, o zaman geriye, almaktan
baska bir imkan kalmayacaktir. Bu durumda siz iki halle kars:
karsiya bulunursunuz: Ya <kisinin maksatlarina izafetle esitlik
katiyen tasavvur edilemez» diyeceksiniz ki bu budalaliktir, ama
farzedilmesi mimkundir. Ya da eger esitlik farzedilirse o (hur-
malar1) almak arzusu duyan kisi, stiresiz kararsiz kalacaktir,
her iki hurmaya da bakacak, miicerred irdde ve maksattan ayri
olan ihtiyar gilicliiyle, iki hurmamn birisini alamiyacaktir diye-
ceksiniz, ama bu da muhaldir, batil oldugu zartri olarak bilin-
mektedir. Oyleyse ister gorerek, ister uzaktan olsun, ihtiyari fi-
ilin gerceklesmesi igin bir seyi benzerinden ayird eden ¢zellige
sahip bir niteligin tesbiti (kabul edilmesi) gerekmektedir. (9)

Ikinci itiraz sekli: Biz diyoruz ki; sizin mezhebinize gore; siz,
seyi mislinden ayird etmekten miistagni kalamadinmz. Zira alem;
zitlarina benzer olan 6zel sekiller Gzere (varhigim) icab ettiren
sebepten var edilmistir. Oyleyse (alem,) nicin bu (sebeplerden)
bazilar: igin 6zellesmistir? Seyi mislinden ayird etmeyi fiilde ve-
ya tabil Nizamda veya zartrette miistahil saymak farksizdir.

Derseniz ki: Alemin kiilli nizam: ancak (bugiin) oldugu sek-
le imkan vermektedir. Alem eger, bugiin oldugundan daha bii-
yiik veya daha kiiciik olsaydi bu nizdm tam olarak gerceklesmez.-
di. Feleklerin ve yildizlarin sayisindaki s6z de boyledir. Sizin
iddiamza gore; bliylk, kuctigin tersidir. Cok; irdde edilen ba-
kimmndan azdan farkhdir. Bunlar birbirinin benzeri degil aymn
seylerdir. Ancak beser giicii miktar ve ayrintilarindaki hikmet
noktalarin: idrak etmek guciinden yoksundur. Hikmetin sadece
bir kisminm1 kavrayabilir. Burglarin feleginin gindénimi (nok-
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tasindan) egiminde (yildizlarin diinyadan) en uzak noktada
olmasindaki ve merkez dist yériingedeki hikmet gibi. Cogunluk
bunlarin sirrimi bilmez sadece farkliligmi bilir. Bir seyin karsi-
tindan; o seyin nizaminin taalluk etmesinden dolay:1 ayird edil-
mesi uzak goértlemez. Vakitlere gelince; imkan ve nizama nis-
betler bakimindan kesinlikle birbirlerine benzerler. Ciinki (ale-
min) yaratildigindan bir sénive O6nce veya sonra yaratilmis ol-
mas1 halinde bu nizamin varlig: distinilemiyecek (diye) iddia
etmek miimkiin olmaz. Ctinkt hallerin birbirine benzestigi zard-
ri olarak bilinmektedir.

Biz diyoruz ki; her ne kadar haller konusunda size ayni se-
kilde karsilik vermeye glicimiiz yeterse de -nitekim bazilar:
(alemi Allah) yaratilmaya en uygun olan vakitte yaratmistir»
demektedirler- bu karsilikla, yetinmiyor, sizin kaidenize gore,
aralarinda iki farkhilifin takdir edilmesi mimkin olmayan bir
tahsisin varligini farzediyoruz. Bu iki farklihktan birincisi hare-
ket yont, digeri de o mintika lizerindeki hareketin kutup nok-
tasimin tayinidir. » '

Kutbun agiklanmasi soyledir: Gokytlizii kiire biciminde, sé-
bit gibi duran iki kutup {izerinde hareket etmektedir. Goék kiire-
sinin bolimleri birbirine benzerdir, (homegene) =zira basittir.
Ozellikle dokuzuncu (felek olan) en tstteki felek katiyen bilesik
degildir. O, kuzey ve gliney kutuplar: tizerinde hareket eder. Biz
diyoruz ki; onlara gére sonsuz olan noktalardan karsihikli iki
noktanin muhakkak iki kutub olmas: disintlur. Kutup (nokta-
s1) olarak yeretmek lizere kuzey ve gliiney noktalar: neden taay-
yiin etmistir de, mintika c¢izgisi her iki noktadan gegecek sekilde
olmamistir. Ta ki kutub (noktasy)) mmtikanin Uzerinde paralel
iki nokta haline dénussiin. Eger gdokytzinin buyiukNiglinde ve
seklinde bir hikmet varsa kutup mahallini, digerinden ayiran
ozellik nedir ki kutup olmak bakimindan diger noktalar ve bo-
Ilamler degil de oras: taayyln etmistir? Halbuki kirenin butin
boltimleri esittir ve biitlin noktalar birbirine benzerdir. Bu (soru-
nun) c¢ikist yoktur.

Denilirse ki: «Belki kutup noktasinin bulundugu mahal; di-
gerinden, oranin kutup mahalli olmasi igin elverigli olan bir 6zel-
likle ayrilmis ve o ylizden tesbit edilmistir. Ve onun yeri, meka-
ni, durumu- ya da verilebilecek isimlerden herhangi birisiyle
ifade edilirse edilsin- ayird edilmez. Dénme hareketinden dolayl
felegin diger yerlerinin yerytiziine ve feleklere gore durumu de-
gisir, ancak kutub (noktasi) her zaman sabittir. Belki o yer; du-
rumu itibariyle sabit olmak igin digerlerinden daha evladir.
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Deriz ki: Bu (ifade) tabiatta ilk kiirenin béliimlerinin farkl
oldugunu ve bitilin cliz'lerinin birbirine benzer (homegene) ol-
madigim agikga ifade etmektedir. Halbuki bu (ifade) sizin kai-
denize aykindir. Clinkd sizin gékyiizinin kiire seklinde olmasi-
nin gerektigine dair (getirdiginiz) delilin (dayandign) kaide (su-
dur:) Onun (gokyuzi) tabiati basittir, (ctiz’leri) birbirine ben-
zerdir ve onda farkliliklar ycktur. Sekillerin en basiti ise kiire-
dir. Dértgen veya altigen olus veya diger (sekiller) acilarin
farkh ¢ikisini gerektirir. Ne varki bu (ifade) her ne kadar sizin
mezhebinize (gérisinize) muhalif olsa da, bununla ilzam (edil-
me) durumu ortadan kalkmaz. Cinkid bu (kutub noktasi olma)
hustsiyyeti tizerinde (yine sual kaimdir. Soyle ki; (kiirenin ku-
tup noktasimin digindaki) diger bélumleri o ¢zellige (kutup nok-
tas1 olma) yetenekli midir degil midir? Sayet «evet» derlerse o
halde bu 6zellik nigin benzer geylerden bir kismina tahsis etmis
te digerine tahsis etmemistir?» Sayet, «<bu Ozellik, sadece oraya
mahsustur, diger ciz’ler onu kabul etmezler» derlerse, biz deriz
ki; «diger boliimler cde cisim olmasi ve sekillere kabiliyetli ol-
mast (bakimindan) zorunlu clarak birbirine benzerdir. O yer
(sizin sdézkonusu ettigimiz) o 6zellige salt cisim olmas1 veya salt
sema olmas1 bakimindan hak kazanmiyor. Cinkd bu anlamlar
bakimindan gégiun diger cliz’leri de ona ortaklik ederler. Oyley-
se o noktaya tahsisi bir tahakkimle olmalidir veya sey’i mislin-
den tahsis etme Ozelligi bulunan bir nitelikten dolay:1 olmaldair.
Aksi takdirde nasil onlarin (filozoflarin) «alemin vuka bulmasi-
n1 kabul igin bitin haller esittir» sozleri kendileri bakimindan
dogru (gériniiyor) sa, hasimlar1 bakimindan da <«bir durumun
sabit kalmasini o durumun degismesinden daha uygun kilan an-
lami kabul hustGsunda, gdkyliziinlin ctz’leri esittir» sézii dogru
olur. Bu ise ¢ikisi olmayan bir durumdur. (10)

Ikinci ilzam: Yonler esit oldugu halde, feleklerin hareket yo-
nuniin bir kisminin dogudan batiya, bir kisminin da tersine ta-
ayyln etmesinin ve vakitlerin esitligi gibi yonlerin esitliginin
farksiz olmasinin sebebi nedir?

Denilirse ki: Eger (biuittin felekler) bir tek yonden doénseydji,
durumlar birbirinden ayird edilemez ve tliggenlik, altigenlik ve
paralellik gibi yildizlar arasimndaki iliski meydana gelmezdi, hep-
si aym olurdu ve aralarinda hichir farkhilik bulunmazdi. Halbu-
ki bu iligkiler alemdeki hadislerin prensibleridir.

Deriz ki: Hareketlerin yonlerinin ayri olmayisini kabul etmi-
yoruz, aksine diyoruz Kki; en ustte bulunan felek (el-Felek’el-A’
la) dogudan batiya hareket eder, onun altinda bulunan da ter-
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sine. Bununla elde edilmesi miimkiin olan her sey tersiyle de el-
de edilebilir. Yani en tistte bulunan, batidan doguya, onun altin-
da bulunanlar da ona mukabil olarak tersine hareket eder ve
boylece farklhilik elde edilir Hareket yonleri; dontsli, karsilikii
oldugu gibi, esit de olabilir. Oyleyse bir yoni ona benziyen di-
ger yonden ayird eden sey nedir?

Derlerse ki, «birbirine ters ve karsilikl iki yon nasil birbiri-
ne esit olabilir?»

Deriz ki, Bu soyle diyenin séziine benzer: «Alemin varhig ko-
nusunda o6ncelik ve sonralik birbirinin tersidir, bunlarn esit ol-
dugu nasil iddia edilebilir?» Nasil ki varhik imkanina nisbetle ve
varlikta farzedilebilecek bilitiin menfaatlar bakimmdan O (Tan-
r1) muhtelif vakitlerin birbirine benzedigini bilirse, ayni sekilde
hareketi kabul bakimindan ve bu konuyla ilgili her menfaat yo-
ninden hayyizlerin, durumlarin, yerlerin ve yodnlerin esitligini
de bilir diye iddia ettiler. Evet eger onlar i¢cin bunca benzerlige
kars: farklihk iddiasi uygun gelirse, hasimlari i¢in de haller ve
durumlarn farkhilig iddias1 uygun gelir.

Ikinci itiraz: Onlann deliline dayanilarak denilebilir ki; Siz
bir kadimden bir hadisin meydana gelmesini uzak saydiniz ama
bunu (bir kadimden bir hadisin meydana gelmesini) kabul et-
mek zorundasiniz. Zira alemde hadisler vardir ve bunlarin da
sebepleri vardir. Eger hadisler sonsuza kadar hadislere dayanir-
sa bu muhaldir ve hicbir akilli (buna) inanmaz. Bu mimkin ol-
saydi, bitin miumkiinlerin dayanagi olan bir Vacib’el-Vicad'u
kabul ve Sani’i (yapiciyl) itiraf geregi duymazdiniz. Eger hadis-
ler silsilesinin son buldugu bir noktasi varsa bu nokta kadimin
kendisidir. Oyleyse sizin kaidenize gore, bir kadimden bir hadi-
sin stduruna cevaz verilmesi gerekir. (11)

Denilirse ki; hangi hadis olursa olsun biz; bir kadimden bir
hadisin stdurunu (meydana gelmesini) uzak gormuyoruz. Sade-
ce hadislerin ilki olan hadisin kadimden stidirunu uzak goériiyo-
ruz. Clinkli* ne vaktin gelmesi ne aletin, ne sartin, ne tabiatin,
ne maksadin, ne de sebeplerden bir sebebin bulunmas: bakimin-
dan hadis olma halini 6ncesinden (hadis olmamaktan) hicbir
sey aywrd etmez. Bu, ilk hadis olmadigina goére, htdus icin kabi-
liyetli mahallin ve uygun vaktin gelmesiyle, ya da bunun yerine
gecen bir seyin bulunmastyla ondan baska bir seyin sadir olmas:
caizdir,

(*) Varolrha cihetini tercih etmek husisunda



Deriz ki; hadise kabiliyetli olan mahallin hazirlanmasi, vak-
tin meydana gelmesi ve yenilenen her durumun héasil olmas: ko-
nusunda da suéal varittir. Ya (bunlar) sonsuza kadar zincirleme
(devam edecektir), ya da ondan ilk hadisin meydana geldigi bir
kadimle son bulaca,kmr

Denilirse ki; sekilleri, arazlar:t ve keyfiyetleri kabul eden
maddelerden higbirisi hadis degildir. Hadis olan keyfiyetler (ni-
celikler) feleklerin hareketidir, yani (feleklerin) devri hareketi
ve ona izafi olarak yenilenen niteliklerdir. Uggenlik, dértgenlik,
altigenlik gibi. Bunlar, -dogus ve batig, ylikselmesinin zirvesine
vardiktan sonra (gilinesin) zevali, yildizin en st noktada oldugu
sirada yerden uzakhgi, en alt noktada oldugu sirada yer yakinli-
&1, kuzey veya glineyde olmasi nedeniyle baz bolgelere kars: egi-
mi gibi- felekin ctiz’lerinin ve yildizlarin birbirine olan nisbeti ile,
onlarin yerylzine olan nisbetidir. Bu izafet; zorunlu olan devri
hareket gibi lazimdir, cinkd bunun mucibi; devri harekettir. Ka-
mer feleginin i¢ blikeyinin ihtiva ettigi hadislere gelince -ki bun-
lar olusma ve bozusmaya (el-Kevn v’el-fesad) birlesme ve ayris-
maya, bir nitelikten bir baska nitelige gecmeye maruz olan doért
unsurlardir, Blittin bunlar uzun bir ayirimla birbirine dayali olan
hadislerdir. En sonunda bunlarin sebeplerinin ilkesi; gégin dev-
ri hareketine, yildizlarin birbirine olan nisbeti ile yeryiliziine olan
nisbetine dayanir.

Bu anlatilanlarin toplamindan (ortaya) su cikiyor: Bltin
hadislerin dayanag: ebedi ve devamli olan devri harekettir. Go-
gt devri hareketi ile hareket ettiren de gdklerin nefisleridir (ruh-
laridir). Bunlar, bizim rithlarimizin bedenlerimize nisbeti gibi
olup canhdirlar. (Gogun) ruhlar: kadimdir. Dolayisiyla (bu ruh-
iarm) mucibi (gerektiricisi) olan devri harcket te siiphesiz ka-
dimdir. Kadim ocldugu i¢in ruhlarin durumu birbirine benzedi-
Zinden, hareketlerin durumu da birbirine benzemektedir, yani
ebediyen déniicli olmaktadir.

Su halde bir kadimden hadisin sadir olmas1 ancak ebedi olan
devri hareket vasitasiyla dugtintlebilir. (Bu hareket) bir yon-
den kadime benzer ciinki o ebedidir ve streklidir. Bir yonden
de hadise benzer, ¢iinki onun var sayilan her cliz'ti var degilken
sonradan hadise olmustur. Dolayisiyla bolimleri ve izafetleriyle
hadis olmasi1 bakimindan, hadislerin ilkesidir, hallerinin birbiri-
ne benzemesi ve ebedi olmasi nedeniyle de ezeli nefis (rah) ten
sadir olmustur. Binaenaleyh eger dlemde hadisler varsa, mutlaka
devri hareket te vardir. Alemde hadisler olduguna gore, ebedi
olan devri hareketler var demektir,
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Deriz ki: Bu uzatma, sizi kurtarmaz. Biitiin hadislerin daya-
nagi olan devri hareketin kendisi hadis midir kadim midir? Eger
kadim ise nasil olmus ta ilk hadislerin ilkesi olmustur? Eger ha-
dis ise bir baska hadise ihtiyag¢ duyacaktir ve bu durum zincirle-
me (uzayip) gidecektir. Sizin «bir yonden kadime, bir yénden de
hadise benzer, dolayisiyla o sabit ve yenilenendir; yani yenilen-
mesi sabit, sabitligi yenilenir» stzilinlize gelince; biz deriz ki: O,
sabit olma bakimindan mi, yoksa yenilenmesi bakimindan mi
hadislerin ilkesidir. Eger sabit olmasi bakimindan (hadislerin)
ilkesi ise, bazi vakitlerde durumlari birbirine benzeyen bazi
vakitlerde benzemeyen bir sey; sabit olan bir seyden nasil sadir
olmustur? Eger yenilenmesi bakimindan (hadislerin ilkesi) ise
kendi nefsinde yenilenmesinin sebebi nedir? Bu sebep bir baska
sebebe ihtivag duyar ve (sebepler halkas1) zincirleme devam
eder. Iste bu son derece ilzamin kesinlik kazanmasidir.

Onlarin bu ilzamdan ¢ikabilmeleri; bir tur hile ile miimkin-
dir ki bundan sonra baz: mes’elelerde onu agikliyacagiz. (Mak-
sat) bu mes’elede sézlin dallarinin ve san’atlarimin  boéliinerek
uzamasini énlemektir. Kaldi ki biz ilerde devri hareketin hadisle-
rin ilkesi olmaya elverisli olmayacagmi agiklayacagiz. Cunku
tim hadisler baslangigta Allah tarafindan yoktan var edilmigler-
dir. Biz onlarin gokyliziiniin kendi ihtiyariyle-tipki bizim hare-
ketimiz gibi- canli oldugunu sdyleyen sozlerini iptal edecegiz.

(Alemin kadim olmasi) mes’elesinde
Onlar (filozoflar) in ikinci delili:

Onlar (filozoflar) iddia ettiler ki; «alem Allah’tan sonradir,
Allah ondan oncedir» diyen bununla; ya «Allah, dlemden zaman
bakimindan degil, zat bakimindan oncedir» demek istemigtir.
-Tipk: birin, ikiden 6nce olmas: gibi, bu (dncelik) tabiat balki-
mindandir. Halbuki zamani varlik bakimindan onunla beraber
olmas1 caizdir ve illetin ma’liilden O6nce olmasi gibi sbézgelimi,
sahsin hareketinin ona tabi olan godlgenin hareketinden 6nce ve
elin hareketinin, (parmaktaki) yuzigin hareketinden 6nce (ol-
mas1 gibi) ve elin su iginde hareketiyle birlikte suyun hareketi
gibi. Bunlar zaman bakimindan esittirler, ancak bir kism illet
bir kism1 da ma'luldurlar. Nitekim «sahis hareket ettigi icin gol-
ge de hareket etti, el suyun iginde hareket ettigi icin, su da ha-
reket etti» denir de, «gtlge hareket ettigi icin sahis hareket etti
veya su hareket ettigi i¢in el hareket etti» denmez, halbuki her
ikisi birbirine esittir. .
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Eger Bari Tealanin aleme 6nceligi ile bu kastedilmisse ikisi-
nin de (Allah ve alem), ya hadis veya kadim olmalari lazim gelir
ve birisinin kadim digerinin hadis olmasi1 muhal olur,

Eger, «alem Allah’tan sonradir, Allah alemden 6ncedir» s6-
zu ile; Bari Teala, dlem ve zamandan zat bakimindan degil, za-
man bakimindan 6ncedir demek kastediliyorsa bu takdirde; za-
manin ve alemin varhigindan énce alemin yok oldugu bir zama-
nin bulunmas: gerekir. Ctinkd varliktan 6nce bir yokluk bulun-
maktadir ve Allah son bakimindan bir noktas1 bulunan ama 6n-
celik bakimindan higbir noktasi bulunmayan uzun bir sture (za-
man ve alemden) énce vardir. O halde zamandan 6nce sonu ol-
miyan bir zamanin bulunmasi gerekir ki bu celisiktir. Bu sebep-
le zamanin héadis oldugunu soylemek muhaldir. Zamanin kadim
olmasi gerekirse -ki o (zaman); harekel miktarmdan ibarettir-
hareketin de kadim olmasi icadbeder. Keza kendisinin hareketinin
devami ile zamanin devam ettigi hareket ettiricinin de kadim ol-
mas1 icdbeder. (12)

Itiraz olarak siéyle denilebilir: Zaman, hadis ve mahluk (ya-
ratilmis) dir ondan 6nce kesinlikle bir zaman yoktur. Bizim, <Al-
lah alemden ve zamandan 6ncedir» sdziimizin anlami sudur:
Allah Stubhédneht vard: ve alem yoktu. Sonra O, vard1 ve bera-
berinde alem de olmustu. Bizim «Allah Stbhaneh? vard: ve alem
yoktu» s6zimiliziin anlami ise sudur: Once Bari Tealda' nn zatinin
varhigi vardi ve alemin zatinin varhg: yoktu. «Allah vardy ve
onunla beraber alem oldu» sdziimlzin anlami da her iki zatin
(Allah ve alem) var olmasidir. Biz éncelik ile onun varlik baki-
mindan tekligini kastediyoruz, alem ise bir tek sahis gibidir. Biz
«Allah vard:i ve soézgelimi- Isa yoktu, sohra Allah vardi ve bera-
berinde Isa da oldu» dersek bu ifade ancak; bir zatin var olup
bir zatin olmadigmi, sonra her iki zatin varoldugunu tazammun
eder (kapsar). Ugilincii bir seyin var sayilmasi bunun zorunlu
geregi degildir. Eger vehim Ugunci bir seyi var saymaktan geri
kalmazsa -ki zamandir. vehmin uydurmalarma iltifat gerek-
mez. (13) ‘

Denilirse ki; bizim «Allah vard: ve alem yoktu» sozlimiizin,
alemin yoklugu ve zatin varligindan baska tug¢iinch bir anlami
daha vardir. Zira biz delil olarak gelecekte alemin yoklugunu
farzedecek olursak, bir zatin varligmin ve bir zatin yoklugunun
hasil oldugunu, géririiz, o zaman «Allah vard: ve alem yoktu»
sézlimiiz dogru* olan sdyle dememizdir: Allah oluyordu ve alem

(*) OImaz. Dogru olan
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yoktu. «Biz, ancak ge¢mis i¢in «<Allah vard: ve alem yoktu» de-
riz. Oyleyse bizim «vardl» sézimiiz ile «oluyor» s6zUmiz arasin-
da fark vardir, bunlardan birisi digerinin yerine ge¢mez. Su hal-
de biz bu farkin neye raci oldugunu arastiralim: Stiphesiz ki bu
iki ifade bir zatin varlig ile alemin yok olmasinin bulunmayisini
birbirinden ayirmagz, aksine liglincii bir anlam tasir. Ciink, biz;
gelecekte alem yok olacag: icin, «<Allah vardi ve alem yoktu» der-
sek bize «bu hatadir» denilir. Clinkli, «vardi» sbzii ancak gegmis
igin soylenir ve «vardi» soziinln altmida Gg¢lincli bir kavram bu-
lundugunu gosterir ki bu da gegmis kavramidir. Zati ile gegen
sey, zamandir. Baskasiyla gegen sey ise harekettir. Clinkt hare-
ket zamanin gegmesiyle gecger, dolayisiyla zorunlu olarak alem-
den 6nce yok olmus bir zamanin bulunmasi1 ve (bu zamanin)
alemin var olmasiyla son bulmas: lizimu ortaya gikar.

Deriz ki: Her iki ifadeden temel clarak anlasilan; bir zatin
varligl ve bir zatin yoklugudur. Iki lafz1 birbirinden ayiran
Uclincld duruma gelince bu; bize kiyasla lazim olan bir nisbettir.
Soyleki; biz gelecekte adlemin yok olmasini var sayarsak, sonra
ong ikinci bir varlhik farzedersek, o zaman, «Allah vardi ve alem
yoktu» diyebiliriz ve ister ilk yoklugu kastetmis olalum, ister var-
hiktan sonraki (gelecek olan) ikinci yoklugu kastetmis olalim,
sOztimlz dogrudur. Bunun bir nisbet oldugunun isareti sudur;
gelecek ayniyla gecmis olabilir ve onun igin gecmis lafz1 kulla-
nilabilir. Biitin bunlarin = sebebi vehmin, (baslangig) igin
bir oncelik farzetmeden bir baslangicin varligini anlamaktan
aciz kalmasidir. Vehmin (farzetmekten) uzak durmadigr «on-
celik» Oyle samiyoruz ki, muhakkak mevctd bir seydir ve o da
zamandir. Bu (&cizlik), tipki vehmin -s6ézgelimi- basin (hizasin-
dan) sonra cisimlerin son bulmasini, stit olan bir ylizey olma-
dikca farzetmekten aciz olmasi gibidir. (Zihin) alemin 6tesinde
dolu veya bosg bir mekanin varliginl vehmeder. Ama ona, alemin
ylzeyinin Ustiinde bir tst, onun o6tesinde bir boyut yoktur» de-
nildiginde vehim bunu kabul edip boyun egmekten kagar, tipki
alemin varligindan once kesinlesmis bir varlik olan «Oncelik»
yoktur dendigi zaman, vehmin bunu kabulden kaginmas1 gibi.
Nitekim alemin tizerinde bosluk farzetmek -ki bu, sonu olmayan
bir sonraliktan ibarettir- konusunda vehim yalanlanabilir ve
ona sbyle denebilir, «bosluk, kendiliginden anlasilmaz, sonralik
ise cap: birbirinden uzaklasan cisimlere tabidir. Eger cisim sonlu
ise ona tabi olan sonralik ta sonludur. Oyleyse boslugun ve dolu-
lugun anlasilmaz oldugu kesinlesmistir ve alemin 6tesinde boslu-
gun da, dolulugunda bulunmadigl sabit olmustur.» Vehim bu
(gorisi) kabule yanasmaz. Aym sekilde denilebilir ki: «Nasil
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mekan bakimindan sonralik, cisme tabi ise, zaman bak1m1ndan
sonralik ta harekete tabidir.

Zira nasil mekan; cismin boyutlarinin uzanmasindan ibaret-
se, zaman da hareketin devamindan ibarettir. Ve nasil ki, cismin
boyutlarinin sonlu oldugu konusunda getirilen deliller, (meka-
nin) o6tesinde mekan bakimindan bir sonraligin var sayilmasini
engelliyorsa, hareketin iki tarafi bakimindan sonlu olduguna -
dair getirilen deliller de (zamanin) otesinde, zaman bakimindan
bir sonlulugun var sayilmasini -her ne kadar vehim bunu haya-
letmeye ve varsaymaya tesebbiis edip ondan ka¢inmazsa da-
onlemektedir. Ifade edildigi zaman, izafet yéninden 6ncelik ve
sonralik diye bélimlenen zaman bakimindan sonralikla, ifade
edildigi zaman st ve alt diye boliumlenen mekan bakimindan
sonralik arasinda fark yoktur. Kendisinin Ustiinde bir tist bulun-
mayan Ustiin kabulii cdiz ise, kendisinden 6nce bir dncelik bu-
lunmayan éncenin varhginin ve kesinliginin kabuli de-iist konu-
sunda oldugu gibi -hayalen ve vehmen caizdir. Bunu (kabul et-
mek) lazimdir, lizerinde dustnilmelidir. Clinka onlar, alemin
otesinde, ne boslugun, ne de doiulugun bulunmadig: konusunda
ittifak etmislerdir. (14)

Denilirse ki; bu muvézene sakattir. Clinki alemin istl veya
alt1 yoktur, o kiire bigimindedir. KlUrenin ise Ustl ve alt1 yoktur.
Eger bir yere Ust ad1 verilmigse bu, senin basindan sonra, (Gstin-
de) gelmesindendir. Diger yone alt (adi verilmisse) ayagimdan
asagiya (alta) gelmesindendir. Bu isim, sana izafetle tayin edil-
mektedir. Sana izafetie alt olan yOn, senden baskasina (izéfetle)
Usttir. Cinkl sen yer yuvarlaginin 6blr tarafinda bir insan var
sayarsan ve onun ayagmin tabani senin ayaginin tabanina gele-
cek sekilde durmus kabul edersen (sana izafetle lst olan yoén)
ona izafetle alttir. Hattd senin giadiz gégin boélimlerinden st
diye takdir ettigin yon; yerin altinda gecedir. Yerin altinda olan
kisim, donerek yerin tlstiine gelebilir. Alemin varliginin basinin
sona dénmesi distiniilemez Bu; bizim, iki tarafindan biri kaln,
digeri ince bir tahta farzetmemiz ve -kendi ifademizle- inceden
sonra gelen kismi Ust, digerine alt dememiz gibi (bir varsayim-
dan ibaret) dir. Béyle bir (varsayimla) alemin ctz'lerinde zati
bir ayrilik ortaya cikmaz. Bunlar sadece ayri ayr isimlerdir.
Bu (isimlendirmenin) dayanag: tahtamn seklidir. Oyleki tahta
parcasmin konumu tersine c¢evrilirse isim de tersine cevrilir. An-
cak alem (in kendisi) degismez. Oyleyse tist ve alt sana has bi-
rer nisbettirler. Alemin ciiz’leri ve yiizeyleri bununla degismez.
Alemden 6nce (var olan) yokluk ile alemin varhigmmn ilk sonu,
onun zatina mahsustur, degisik bir baska sekle girmesi diistini-
lemez. Keza alemin yok olmasi aninda var sayilan yokluk ta, ona
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sonradan ilisen yokluktur, énceden olmasi diisunilemez. Su hal-
de birisi 6nce, ikincisi son olan alemin sonundaki iki taraf sabit
ve onun zatina bagh taraflardir. Ona (aleme) izafetlerin degis-
" mesiyle onlarin da (éncelik ve sonralik) degismesi diistinlilemez.
Ust ve alt ise bunun hildfinadir. Binaenaleyh bizim «alemin st
ve alti yoktur» dememiz miimkin oldugu halde, sizin <«&lemin
varlhigr icin énce ve sonra yoktur» demeniz mumkiin olmaz.
Alem icin 6nce ve sonra sabit clduguna gore; zamanin nce ve
sonra (kelimeleri ile) ifade edllenden baska bir anlami bulun-
madig agiktir.

Deriz ki: (Arada) higbir fark yokt*ur. Cunku st ve alt tabir-
lerinin belirlenmesi maksat degildir. Biz bu (tabirden) vazgeci-
yor i¢ ve dis lafizlarimi kullamiyoruz ve diyoruz ki; alemin igi ve
disi vardir. Ancak &lemin disi doluluk mudur, bosluk mudur?
Onlar (filozoflar) diyeceklerdir ki: Alemin icerisinde ne doluluk,
ne de bosluk vardir. Eger siz dis ile dlemin her iki ylizeyini kas-
tediyorsaniz onun digi1 vardir. Eger baska bir seyi bastediyorsa-
niz onun disi yoktur. Bize, «a4lemin 6ncesi var midir?» denildigi
zaman da -ayn sekilde- biz goyle deriz: «Bu ifadeyle dlemin var-
hgimmin baslangicy, yani alemin o noktadan basladig1 bir baslan-
gici varmadir demek istiyorsaniz, bu anlamda onun bir «6nce» 1igi
(baslangici) vardir. Tipk: alemin gu (sekilde) yorumlanan bir
dist oldugu gibi (alemin disy); acilmis olan tarafi ve kesismig
olan yuzeyidir. Eger siz «bnce» ile (4lemin varliginin basladigl
bir noktanin disinda) baska bir sey kastediyorsaniz alemin «0n-
ce» ligi yoktur. Tipk: alemin dis ile, ylizeyin diginda bagka bir
sey kastedildigi zaman, <alemin dist yoktur» dendigi gibi. Eger
onceligi olmiyan bir varligin mebdeinin diistiniilemiyecegi séyle-
nirse, dis olmiyan bir cismin varliginin sonsuzlugunun dusuni-
lemiyecegi de soylenir. Eger sen, «(alemin) disy; onun kesismis
olan ylzeyidir baskas: degildir» dersen, biz de «(alemin) 6ncesj;
- varliginin baslangicidir bu noktadan baskast degildir> deriz.

Geriye style dememiz kalivor: «<Allah’in - varlign vardi ' ve
onunla beraber dlem yoktu.» Bu soz de -ayni sekilde. bagka bir
seyin kabulini gerektirmez. Onun vehmin uydurmasi oldu-
gunnu gosteren sey, onun zaman ve mekana mahsis olmasidir.
Clnka hasim, (muhéalifimiz olan filozoflar) her ne kadar cismin
kadim olduguna inanmirsa da, vehmi onun hadis oldugunun far-
zedilmesine boyun eger. Biz de, her ne kadar cismin hadis oldu-
guna inamyor isek te, vehmimiz onun kadim farzedilmesine bo-
yun egebilir. Bu cisim konusunda béyledir. Zamana ddndugiimiiz
vakit, hasim (filozoflar); éncesi olmayan bir zamanm hadis oldu-
gunu farzedemez. Halbuki inanilanin tersini farazi olarak (var-
sayim olarak) vehme yerlestirmek mimkundir., Ancak bunu (fi-
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lozoflarin zaman gdrlsini) vehme yerlestirmek mimkiin degil-
dir. Tipki mekéanda oldugu gibi. Zira cismin sonluguna inananla
inanmiyamn her birisi; étesinde boslugun ve dolulugun bulun-
madig: bir cismi varsaymaktan aciz kalir, hatta vehmi bunu ka-
bule yanasmaz. Fakat denilir ki; delile istinad ettigi icin sonlu
bir cismin varligmi sarih akil men’etmezse de (onu) vehmetme-
ye de iltifat etmez. Ayn: sekilde (denilir ki,) sarih akil; kendisin-

den 6nce bir acikligim bulunmadig: bir varligin (mimkin olusu-
nu) men’etmez. '

Eger vehim onu (kabul etmekten) eksik (aciz) kalirsa, ona
yanasmaz. Zira, vehim, sonlu bir cismin yamsira muhakkak bag-
ka bir cismin (bulunduguna) aliskin oldugu veya bir hava ile.
(birlikte) bosluk disindigl igin, gérilmeyen (konusunda) bu-
na imkan vermemistir. Ayni sekilde vehim; bir hadisi ancak bir
seyden sonra (kabule) aligmistir. Bunun ic¢in de, éncesi olmayan
bir hadisi var saymaktan -ki mevcat olup ta yok olan seyin ken-
disidir- kaginmstir. Iste galatin (yanilgininin) sebebi budur, ona

mukavemet, bu ¢ekisme ile hasil olmustur (basariya ulastiran
Allah’tir). \

Onlar (filozoflar)in zamanmn kadim olmas:
Konusunda ilzim edilislerinin ikinci sekli:

Onlar (filozoflar) dediler ki; «sliphesiz Allah -size gore- ale-
mi yarattigindan bir yil, yiiz yvil, bin yil veya sonsuz slre 6nce
yaratmaya kadir idi. Bu takdirler miktar ve kemmiyet bakimin-
dan birbirinden farkhidir. Oyleyse alemin var olmasindan énce
bir kismi digerinden daha uzun ve daha devamli olan bir siire
ve miktarin kabul edilmesi gerekir.

Derseniz ki, «seneler» lafz1 ancak felekin hadis olmasindan
ve dénmeye baslamasindan sonra kullanilabilecek bir lafizdir.
Oyleyse biz «seneler» lafzin1 birakalim, baska bir ifade kullana-
Iim ve diyelim ki: Alemin -sézgelimi- varhiginn baslangicindan
su ana kadar kendi yéringesinde bin devir yapmis oldugunu ka-
bul edelim. Acaba Allah Siibhanehi bu alemden 6nce, onun gibi
bizim zamanimiza kadar bin yliz devir yapmis olacak- bir baska
alem-yaratmaya kadir mi idi? Sayet <hayir (kadir) degildi» der-
seniz bu s0z; sanki kadimin acz halinden, kudret haline inkilap
etmesidir veya alemin istihlaleden imkan haline déniismesidir.
Sayet «evet (kadirdir)» derseniz ki -bunu demek gerekir- o tak-
dirde <bizim zamanim:za kadar binikiylz devir yapan iiginci
bir dlem ‘yaratmaya kadir miydi, degil miydi?» Buna da evet
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demek lazimdir. O halde biz diyoruz ki: Her ne kadar en eskisi o
olmakla beraber (¢inkil bize kadar binikiytz devir yapmastir)
bizim varsayimimizdaki siralamamizda tguncu dedigimiz ale-
min, ikinci adini verdigimiz alemie beraber yaratilmas: mimkin
mudiir degil midir? Bu &alem bize kadar binikiylz devir yapmis-
tir, digeri ise (ikinci diye siraladigimiz) binylz devir yapmastir.
Bunun ikisi hareketin hizi ve mesafesi bakimindan esit midir-
ler? Sayet «evet (esittir)» derseniz bu, muhaldir. Zira hiz ve
durgunluk bakimindan kirbirine esit olan iki hareketin ayni va-
kitte son buldugu halde, farkli miktar (sayilar)in ortaya cikma-
s1 mustahildir. Eger derseniz ki, binikiyliz devirle ginimuze
ulasan ticincl alemin bize binyliz devirle ulasan ikinci alemls
birlikte yaratilmis clmas: imkansizdir, aksine bunun ({iciinci
alemin) ondan (ikinci alemden) ikinci alemi birinci alemden éne
geciren miktara esit bir miktar 6nce yaratilmis olmasi1 gerekir.
Biz birinciye birinci adini; bizim vehmimize daha yakin oldugu
icin veriyoruz, c¢linkll varsayimimizda kendi zamanimizdan ona
dogru yukseldigimizde birincinin imkéan stresi digerinin imkan
suresinin bir katidir* Bu takdirde hepsinden daha fazla olan bir
bagka alemin var sayilmasi imkani1 gerekir.

Bir kismi diger kismindan belirli bir miktar daha uzun olan
ve say1l bakimindan varsayilan bu imkanin zamandan baska bir
gercgekligi yoktur. Su halde bu var sayilan kemmiyetler Bari Tea-
la’nin sifati degildir, Allah bu tiir varsayimdan miinezzehtir.
Alemin yoklugunun sifat: da degildir, zira yokluk bir sey degil-
dir ki muhtelif miktarlarla takdir edilebilsin. Kemmiyet, bir si-
fattir ve kemmiyeti olan bir seyi gerektirir ki bu, hareketten bas-
ka bir sey degildir. Kemmiyet ise; hareketin miktar: olan zaman-
dan baska bir sev degildir. Su halde -size gdre- alemden o6nce
farkli kemmiyetlerde bir sey bulunmas: gerekir ki bu zamandir.
Binaenaleyh -size gére- dlemden o6nce bir zaman vardir.

Itiraz (olarak denilir ki:) Bitiin bunlar vahmin oyunlaridir.
Bu oyunlar: bertaraf etmenin en kisa yolu zamani mekanla kar-
silastirmaktir. Biz diyoruz ki: Allah Teald en yuce feleki (el-
felek’el-a’14) yaratmis oldugu sekilden bir kulag daha bilylk
(kalin) yaratabilir miydi, yaratamaz miydi? Eger hayir (yarata.-
mazd1) derlerse bu, (Allah’1) aciz saymaktir. Sayet evet (yarata-
bilirdi) derlerse bu miktar iki kulag, ii¢ kulac veya sonsuza ka-
dar uzayahilir. O zaman biz deriz ki, bu ifadede, alemin &tesinde

(*) Yani Uctincli alemin birinci alemden 6nce oldugu miktar ikinci
alemin birinci alemden 6nce oldugu miktarin bir katidir, keza birinci alemin
{iclincli Alemin gectigi miktann bir kat1 daha gegen ddrdiinc bir alem var
saymak mumkindir. (Slileyméan Dinya.)
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miktar ve kemmiyeti olan bir sonralikk kabuli yer almaktadir.
Zira iki veya U¢ kulag biiyik olan sey, bir kulag olanin isgal etti-
gi yerden daha biiylik bir yer isgal edecektir. Oyleyse -bu hiitkme
gore- alemin Otesinde bir kemmiyet vardir. Kemmiyet ise sayi-
lan bir sey gerektirir ki bu, cisim veya bosluktur. Binaenaleyh
édlemin otesinde bir bosluk veya doluluk bulunmaktadir. Ayni
sekilde, Allah Teala alemin yuvarlagim: (kiiresini) yarattigl se-
kilden bir kulag, sonra iki kula¢ daha kiiciik yaratabilir miydi?
Bu iki varsayim arasinda yer isgal etmeyi ve boslugu ortadan
kaldiracak farklilik var midir? Zirs iki kulac eksiklik halinde
reddedilecek doluluk, bir kulag¢ eksiklik halinde reddedilecek
(doluluktan) daha coktur. Oyleyse bosluk bir miktar olmakta-
dir. Bosluk bir sey olmadigina gére nasil miktar olabilir? Alemin
varhgmdan 6nce zaman (bakimindan) imkanlarin takdiri (ne
dair) vehmin tahayyillerine bizim (verecegimiz) cevabimiz,
dlemin varligindan 6nce mekan (bakimindan) imkanlarin tak-
diri (ne dair) vehmin tehayyullerine sizin (vereceginiz) ceva-
biniz gibidir. (15)

Denilirse ki: «Biz mimkiin olmayanin 6l¢iilmiis olacagini
sOylemiyoruz alemin bugiin oldugu sekilden daha biyik veya
daha kiiglik olmas1 mimkiin degildir, dolayisiyla bu élciilmiis
degildir.»

Bu dziir tic yonden batildir:

Birincisi: Bu, akla kars: bir biiytiklenmedir, ctinkii aklin, ale-
mi oldugu sekilden bir kulag daha buyik veya daha kiigik
olarak takdir etmesi; siyahla beyazin, yoklukla varligin ara-
sin1 birlestirirken yaptigi takdirden ayridir. Miimteni; olumsuz-
la olumlunun arasim birlestirmektir. Biitiin muhallar buna dé-
nuslir (dayanir) ki bu soguk ve bozuk bir tahakkiimdiir.

Ikincisi: Alemin oldugu sekilden daha buyuk veya daha
kiicik olmasinin imkansizligi halinde; oldugu sekilde var olmasi
mumkiin degil vacip clacaktir. Vacip ise bir illetten mistagni
dir. O takdirde siz de Dehrilerin (Materyalistlerin) sani’i (kai-
‘natin yapicisini) sebeplerin miisebbibi olan sebebi reddederken
sOyledikleri s6zl sOyleyin. Halbuki sizin gérisiniz boyle degil-
dir (16)

Uclinciisii: Bu bozuk (ifade); hasmim benzerivle mukabele-
den aciz birakamaz. Biz deriz ki: Alemin varlif1 var clmasm-
dan o6nce mumkin degildi. Aksine varlik ile imkan -ne fazla
ne eksik- uygun geldi (ve alem var oldu). Eger siz, «kadim
aczden kudrete intikal etti» derseniz, biz de <hayir» deriz. Cin-
ki varlik mimktn degildi ki, kudret dahilinde olsun. Mimkiin
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olmayan bir seyin hasil olmasinin mimteni olusu, acze delalet
etmez. Eger <mimteni idi de nasil mimkiin oldu?» derseniz biz
de deriz ki, bir halde mimkiin olanin (baska) bir halde mim-
teni olmasi neden mistahil olsun? Nitekim bir sey iki zittan
bir tarafiyla, alinirsa Obilr tarafiyla nitelendirilmesi miimteni
olur. Eger diger tarafi olmadan alinacak olursa mumkin olur.
Haller esittir derseniz, biz de size miktarlar esittir deriz. Nasil
oluyor da bir miktar mimkiin oluyor ondan bir tirnak boyu
buytk veya kicigi mimteni oluyor? Eger bu miishil olmazsa
o da miistahil olmaz.

Iste mukavemet (karsi koymanin) yolu budur.

Cevabin tahkikine gelince; onlarin imkanlarin varsayimi ko-
nusunda zikretmis olduklari seylerin anlami yoktur. Kesin olan,
Allah Tealanin kadim ve kadir olmasidir. O istedigi takdirde
higbir fiil onun icin ebediyen miimteni olmaz. Bu varsayimda
6nceden uzanan bir slrecin veya zamanin kabul edilmesini ge-
rektiren higbir sey yoktur. Sadece vehim karisiklikla ona baska
bir seyi ekliyebilir.

Alemin kadim olmasi konusunda

Onlar (filozoflar)in licilincii delilleri:

Onlar (filozoflar) séyle diyerek tutundular: Alemin varlig
var olmasindan nce mimkundiir. Clink( (6nce) mumteni olup
sonra mumkiin olmasi miistahildir. Bu imkéanin (4lemin var olu-
sundan 6nce varhigmin mimkiin olmasinin) éncesi yoktur, yani
her zaman vardir, d4lemin var olmasi her zaman i¢in mimkiin-
diir. Hicbir halde, 4lemin varligimmin mumteni olabileceginin ifa-
de edilebilecegi bir durum yoktur. imkan, devaml: var oldugu-
na goére, -imkan uyarinca- mimkiintin de devamlh var olmasi
gerekir. Bizim <«onun (alemin varhgh miimkindirs s6zU-
mizin anlami var olmasi muhal degildir. Onun (alemin) varli-
g1 ebadiyen mimkin olduguna gére, var olmas: da ebediyen
muhal degildir. Aksi takdirde ebediyen varlign muhal olmus
olur ve bizim «varlifi ebediyen miimkindlr»> séziimiz batil
olur. «Varhigl ebediven mimkindirs> séziimiiz batil olunca, «im-
kan devamli vardir> séziimiiz de batil olur.» Imkan devaml var-
dir» s6ziimiz batil olunca, «<imkéanin Oncesi vardir» soézimuz
dogru olur. «Imkanin éncesi vardir» séziimiiz dogru olunca onun
(zamandan) once mimkin olmadig1 ortaya cikar. Bu ise ale-
min henlz mimkiin olmadif ve Allah’in ona (alemi var etme-
ye) kadir olmadig1 bir halin var sayilmasina vesile olur. (17)

Itiraz olarak denilir ki: Her zaman alemin hiidisu miimkiin
olmugtur. Bu takdirde mutlaka dlemin jhdés edildigi bir vaktin
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tasavvur edilmesi gerekecektir. Ebediyen mevcud olup da hadis
olmadig1 var sayilacak olursa onun vuku bulmasi, imkana uy-
gun olarak degil, tersine meydana. gelir. Bu (goris) onlarin me-
kan konusundaki sozleri gibidir. Soyleki, alemin oldugundan
daha biylk veya alemin Ustlinde bir cismin yaratilmasimmn far-
zedilmesi mimkiindir. Bu son cisim tizerinde bir basgka cisim
var sayilabilir ve bu sonsuza kadar gidebilir, binaenaleyh faz-
lalik imkaninin sonu olmaz. Buna karsilik, mutlak manada son-
suz olan bir dolulugun varligi mimktn degildir. Ayni sekilde bir
tarafi mimkiin olmayanla sonuclanan varlik ta boyledir. Hatta
{bu s6yle) demeye benzer: Miimkln, yGzeyleri sonlu olan cisim-
dir. Ancak (mimkinlik) miktari biyukliik veya kiciklik ile
belirlenemez. Hidiast mumkin olan da boyledir. Varhgmn il-
keleri de 6ncelik ve sonralik ile belirlenemez. Ama hadis olmasi
prensibi bellidir. (Bu (prensib) mimkindir, baska degil.

(Alemin kadim olmas: konusunda filozoflarin)
dordiincii delili: (*)

Onlar (filozoflar) dediler ki: Her hadiste bulunan madde
ondan 6nce gelir. Zira hadisin maddeden mistagni olmasi mim- -
kiin degildir, binaenaleyh madde hadis olmaz. Hadis olan, mad-
denin tizerine gelen sekiller, arazlar ve keyfiyetlerdir.

(Bu goriisiin) aciklanmasi: Her hadis; hadis olmazdan énce,
ya viciidu miimkin olacaktir veya viicidu miimteni olacakfir,
yahut ta victudu vacip olacaktir. Victdunun miimteni olmasi
muhaldir. Ciinki miimteni olan sey bizatihi kat’iyen var olmaz.
(Hadisin) kendiliginden vacib’el-Viicid olmasi da muhaldir,
clinkit kendiliginden vacib olan kat'iyen yok olmaz. Su halde
bu ifadeler gosteriyor ki; onun (hadis) kendiliginden vicadu
mimkiindir. Oyleyse viicad imkani onun igin var olmazdan on-
ce, hasil olmustur. Var olma (vicad) imkani, izafi bir niteliktir,
kendi icinde bir dayanag! yoktur. Onun muhakkak izafe edile-
cek bir mahalli olmasi gerekir. Bu mahal ise maddeden baskas
degildir. Dolayisiyla viicad imkani; maddeye izafe edilir. «Su
madde, hararet ve sogukluga, siyahlik ve beyazliga, hareket ve
stiktinete kabiliyetlidir denildigi gibi. Yani bu keyfiyetlerin on-
da meydana gelmesi ve bu degisikliklerin lizerinden gegmesi
onun i¢cin mumkun (denilmek istenir). Oyleyse imkan madde-
nin bir niteligi oluyor. Maddesi olmayan bir maddenin hadis
olmasi ise imkansizdir. Eger hadis olabilse onun varliginmn
mumkiin olusu, varhgindan énce olurdu, varliginin imkan: ken-

(*) Halbuki miuellif daha oénce <bu tir delilleri ¢ tanedir» demisti.
[Bkz, 14 b (5)] simdi ise dérdincl bir delil ilave ediyor.
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diliginden kaim olurdu ve higbir seye izafe edilmezdi. Kaldl ki
(varlik imkani) izafi bir nitelik oldugundan, kendiliginden kaim
olmas) diisiintlemez ve imkaninin anlami, <onun kudret dahilin-
de olmas: ve kadimin cona giiclintin yetmesidir» denemez. Cinki
biz bir seyin kudret dahilinde olmasini ancak mimkin olmasiy-
la biliriz. Ve «bu sey, kudret dahilindedir, ¢iinkii mimkindir.»
deriz. su da <«kudret dahilincde degildir, ¢linkii miumkin degil-
dir» deriz. Eger «bu mimkiindir» séztimiiz, «<bu kudret dahilin-
dedir» demek oluyorsa; biz, <bu kudret dahilindedir, cinku
kudret dahilindedir, su kudret dahilinde degildir, ¢clinkii kudret
dahilinde degildir» demekteyiz.. Bu ise bir seyin kendisi ile
tarifidir. Su halde bir seyin mumkin olmasi, akilda apacgk
beliren bir baska kaziyyeye (6nermeye) delalet etmektedir. Bu
kaziyye ile ikinci (kaziye) olan kudret dahilindedir kaziye-
si bilinmektedir. Bu (ifadenin) kadimin mimkin oldugu-
nu bilmesine goéthridlmesi mistahildir. Zira bilgi; bir bili-
neni gerektirir. Bilinen imkén, stphesiz ki bilginin gayridir. Ay-
rica o, izafi bir niteliktir, mutlaka kendisine izafe edilecek bir za-
t1 gerektirir. Bu da maddeden baskas: degildir. Su halde her
hadisten énce bir madde vardir. Oyleyse ilk madde hicbir sekil-
de hadis (sonradan meydana gelmis) degildir. (18)

ftiraz olarak denilir ki: Sizin zikrettiginiz imkan (tarzi) ak-
Iin yikiming varir. Cinkd aklin varhigim takdir ettigi ve bu tak-
dirin mimteni olmadig1 her seye biz miimkin admni veriyoruz.
(takdirin) mimteni oldugu seye, mistahil adini veriyoruz. Aklin
yok sayilmasini farzetmedigi seye de vacib adim veriyoruz. Bun-
lar akli kaziyyelerdir. Bir seye nitelik olabilmeleri icin varhiga
ihtiyaclar: yoktur. Bunun delili Gg¢ sekildedir.

Birincisi: Eger imkan; kendisine izéfe edilecek bir mevciudu
gerektirseydi ve «bu, onun imkanidir» denseydi imtina da, ken-
disine «<bunun imtindidir» denilebilecek mevcid bir seyi gerekti-
rirdi. Halbuki miimteniin kendiliginden varlig1 yoktur. Muhalin
lizerine gecirilebilecegi bir madde de yoktur ki imtind maddeye
- izafe edilebilsin. ,

Ikincisi; Akal siyah ve beyazin var olmasindan éncce miuim-
kiin olmalarina hiitkmetmektedir. Bu imkan lzerine gecirilecegi
cisme muzaf olursa ve bu, «cismin siyah veya beyaz olmas:
miumkiindir> anlammda, séylenirse beyazin kendiliZinden mim-
kin olmadigr ve onun imkan niteligi bulunmadig1 ortava cikar. -
Milimkin olan cisimdir, imkan ise ona izédfe edilmistir. Biz deriz
ki; kendiliginden sivahm varligi mimkin midar, vacip midir,
mumteni midir? Elbette «miimkiindiir»- demek gerekecektir. Bu
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da gosteriyor ki akil; imkan hikmiini verirken imkanin kendi-
sine izafe edilecegi mevcad bir zatin ortaya konmasina gerek
duymuyor.

Ugiinciisti: Ademogullarinin rithlari-onlara, (filozoflara) go-
re-kendiliginden kaim olan cevherlerdir. Cisim degildir, madde
degildir ve madenin yapisina karismis da degildir. Ibn Sina’'nin
ve onlardan muhakkiklerin tercih ettiklerine gére, onlar (insan-
larin rahlari) hadistirler. Bunlar, hadis olmazdan énce (hadis
olma) imkanina sahiptirler ancak ne zatlar1 vardir, ne de mad-
deleri. Su halde bunlarin (rahlarin) mumkin olusu izafi bir
vasiftir, ne kudret séhibinin kudretine, ne faile raci olur. O za-

man neye raci olacaktir? Iste bu zorluk onlarin aleyhine don-
mektedir (19)

Denilirse ki; imkanin aklin hikmune déndurtlmesi mu-
hé,ld.ir, zira aklin hiikmit demek, sadece imkani bilmek demek-
tir. Imkan, bilinendir ve bilginin gayridir. Hatta bilgi onu (im-
kan1) kusatir, takip eder ve ona oldugu halde- ilisir. Eger bilgi-
nin yoklugu farzedilirse bilinen yok olmaz, ama bilinenin yoklugu
farzedilirse, bilgi yok olur. Oyle ise bilgi ve bilinen iki durum-
dur, birisi digerine tabi'dir digeri ise tabi olunandir. Eger biz
akil sahiplerinin imkan takdirinden vazgectiklerini ve onu gor-
mezlikten geldiklerini farzedecek olursak, imkanin ortadan
kalkmadigin séylemis oluruz. Cinkt kendiliklerinden mimkiin
olanlar, kendiliklerinden miimkiindiirler, ancak akillar onlar
gorememislerdir. Akillar ve akillilar yok olsalar da stiphesiz ki
imkéan hali baki kalir.

Uc¢ duruma gelince; bu konuda higbir hiiccet (leri) yoktur.
Zira imtina da aym sekilde izafi bir niteliktir ve izafe edilen bir
mevcudu gerektirir. Mimteni’in anlami iki ziddin arasimi bir-
lestirmektir. Eger bir yer beyaz ise, beyazligin (oldugu gibi) ka-
larak siyah olmas: miimtenidir. Oyleyse, beyazligin gosterilebi-
lecegi bir yerin bulunmasi ve o yerin bir sifatla nitelendirilme-
si gerekir. O zaman, «<bunun tersi orasi i¢in mimteni'dir> deni-
lir. Su halde imtina izafi bir nitelik oluyor ve kendisine izafe edi-
len yer ile kdim bulunuyor. Viiciba gelince, onun vacip olan bir
victda izafe edildigi gizlenemez.

ikincisi ise -siyahin kendiliginden miimkiin olmasi- galattir.
Zira somut olarak yerlestigi bir mahal olmadan saf.siyah, ele
alinacak olursa, mimkiin degil mimteni olur. Ancak bir cisim
seklinde var sayildig: takdirde mimkiin olabilir. Cisim ise sekil
degistirmeye hazirdir ve degisiklik cisim i¢in mtmkiindiir. Aksi
takdirde siyahhk i¢in tek basina kendilik yoktur ki, imkénla ni-
telendirilebilsin.
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Uciinciiye gelince -ki bu, roh meselesidir- o bir gruba, gore
kadimdir. Fakat onun bedenlere ilismesi mimkindir. Bu takdir-
de sizin sOyledikleriniz lazim gelmez. Rihun hadis oldugunu ka-
bul edenlere gelince; bunlardan bir grub rihun maddeye karis-
m1s oldugunu ve -Calinus'un bazi yerlerde séyledigi sozlerin gés-
terdigine gore. mizaca tabi cldugunu kabul etmektedirler Bu
takdirde o bir madde seklinde olup mumkun olusu maddesine
izafe edilmistir. Ruhun héadis oldugunu, ancak maddeye karis-
mamis oldugunu kabul edenlerin mezhebine (goérisiline) gore;
bunun anlami sudur: Maddeyi nefs-i natikanin idare etmesi
mimkiindiir. Binaenaleyh hadis olmazdan o6nceki imkan hali,
maddeye izafe edilmis olmaktadir. Rth, her ne kadar maddey=
karismamis olsa da onunla (maddel} alakasi vardir. Cinkd o

maddeyi yonetmekte ve kullanmaktadir. Bu yolla, da ona imkan
hali rict etmektedir.

Cevap (olarak denilir ki) Imkan, viicap ve imtina halleri-
nin, akli kaziyyelere dondirilmesi dogrudur. Onlarin <akln
hikiim vermesi; bilmesi demektir, bilgi ise; bilineni gerektirir»
diye zikrettiklerine gelince, biz deriz ki; maltmdur, renklilik,
canlilik ve diger killi kaziyeler -onlara goére- akilda sabittirler
ve bunlar birer bilgidirler. «Bilinenleri yoktur» denemez, fakat
bunlarin bilinenlerinin ayéan arasinda varlig1 yoktur. Hatta filo-
zoflar, kullilerin zihinde mevcit oldugunu a’van arasinda bu-
lunmadigini tasrih etmislerdir. (Kullilerden) &’yan icinde mev-
clit olan, sahislara (bagli) clz’ilerdir. Bunlar ise ma’kal (akledil-
mis) degil, mahstGs (duyumlanmisg) durlar. Ancak aklin bun-
lardan maddeden soyutlanmis akli kaziyyeler cikarmasma se-
bep olmaktadirlar. Oyleyse renklilik; beyazlik ve siyahliktan
ayri tek basina akilda (yer eden) bir kaziyyedir. Siyahliktan,
beyazhiktan ve diger renklerden ayri varlikta, {soyut) bir renk
distintilemez. Renkliligin sekli akilda tafsilatsiz olarak yer eder.
Bu sebeple (renk icin), «varhg: zihinlerde yer eden, fakat &’yan-
da bulunmayan bir sekildir» denir. Bu mumteni degilse bizim
zikrettigimiz de mimteni olmaz. (20)

Onlar (filozcflar)in «akil sahiplerinin yok olmasi veya gore-
memesi farzedilse de, imkan yok clmaz» sdzlerine gelince, biz de
deriz ki; akil sahiplerinin yok clmasi farzedilse kiilli kaziyyeler
(6nermeler) -ki bunlar cinsler ve tirlerdir- yok olur muydu?
Eger, «evet yok olurdu, zira bunlarin akilda birer kaziyye ol-
maktan 6teye anlamlari yoktur» derlerse, bizim imkéan konusun-
daki sézliimiiz aynidir ve ikisi arasinda fark yoktur. Eger on-
-~ lar (filozoflar kiilli 6nermenin) Allah Stibhanehinun ilminde ba-
ki oldugunu iddia ederlerse, imkén konusunda da sb6z aymdir.
Su halde ilzam vaki'dir ve maksat onlarin sdzlerinin geligkiligini
aclga cikarmaktir.
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«imtina; bir seyle nitelenen maddeye izafe edilmistir, dola-
yisiyla onun ziddi mimtenidir» mazeretlerine gelince, her mu-
hal boyle degildir. Allah’in sgerikinin (ortagimin) bulunmasi
muhaldir ve (bu konuda) imtinanin kendisine izafe edilecegi
bir madde yoktur. (Allah'in) serikinin miustahil olmasinin anla-
my; Allah’tn zat: ile minferid olmasi ve viicudunun vacip olma-
sidir, minferid olmak ise ona muzaftir diye iddia ederlerse, biz
de deriz ki; bu (Allah’in zat: ile minferid olmas1) onlarin kai-
desine goére vacip degildir, ¢link alem onunla beraber var
olmustur ve ondan ayr1 (minferid) degildir. Eger «{(Allah’in) na-
zirinden ayird edilmesi vaciptir, vacibin tersi ise mumtenidir
ki bu, Allah’a izafetidir» diye iddia ederlerse, deriz ki; Allah’in
zatiyla miinferid olmasi, nazirinden ayird edilmesi gibi degildir.
Cinkl onun nazirinden ayird edilmesi vaciptir. Miimkiin olan
varatiklardan ayird edilmesi ise vacip degildir. Tipkt onlar (fi-
lozoflar)in imtina ifadesini viictb (ifadesiyle) degistirmeleri
sonra da vicub sifat: ile ona (Allah’a) miinferid olmay: izafe
etmeleri ve imtina’it Allah’in) zatina déndirerek ytkledikleri
gibi, biz de ayni1 hile ile ona imkan izafetini ylukliyoruz.

«Siyah ve beyazin munferid bir zat1 ve nefsi yoktur» maze-
retlerine gelince, eger bununla varlikta (munferid bir zatinin
ve nefsinin yoklugu) kastediliyorsa bu dogrudur, ama akilda
(miunferit bir zatimin olmadigl) kastediliyorsa dogru degildir.
Canku akil, kiilli olarak siyahi disinlr ve kendi zatinda bunun
miimkiin olduguna hikmeder.

Kald1 ki bu mazeret, hadis olan rahlarla da batil olmaktadir
cunki hadis olan rthlarin hem tek basina zatlar vardir hem
de huduastan 6nce imkénlar: vardir. Ancak ona izafe edilecek
bir sey yoktur. Onlarmm, «<maddeyi rihlarin idare etmesi mum-
kiundir» sézlerine gelince bu, uzak bir izafettir. Eger bununla
yetinirseniz, <hadisin mimkin olmasinin manési, gicl yetenin
(hadisi) meydana getirmesinin mimkin olusudur» denilmesi de
uzak goriulemez. Béylece faile izafet gerceklesir, ancak fail katig-
mis olmaz. Tipk: edilgen olan bedene (failin) katismadan onun
yapisina izafe edilmesi gibi. Faile nisbetle miinfail (edilgen)e nis-
bet arasinda -her iki yerde katisma so6zkonusu olmayinca- fark
yoktur. ' ,

Denilirse ki; butiin itirazlarda siz problemlere, problemler-
le karsihik vermeye calistimiz fakat onlarin éne sirdikleri prob-
lemleri ¢ozemediniz.

Deriz ki: Muaraza (kars: cikma) siiphesiz ki séziin bozuklu-
gunu agiklar. Problem sekli muaraza ve mutélebe takdiri ile ¢o-
gumlenir. Biz ise bu kitapta sadece onlarin goériilgerini tekzip et-
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me yolunu tuttuk. Delil getirme sekillerini derinlemesine ortaya
koyarak, tutarsizliklarini belirtmeyi hedef aldik belli bir gori-
se dalmay1r denemedik. Bu sebeple kitdbin maksadinin digina
¢ikmadik. Hudusa delalet eden delilleri uzun uzadiya anlati-
yoruz. Cinkli maksadimiz; onlarin kadimi bilme konusundaki
iddialarmmin iptalinden ibarettir. Hak mezhebinin tesbitine ge-
lince; bu (kitab1) bitirdikten sonra Allah diler ve Tevfiki de des-
tek olursa bir bagka kitapta onu acikliyacagiz. O kitaba Kavai-
d’el-Akaid (Akaidin kaideleri) (21) adini verecegiz. Bu kitapta
yikmaya c¢alistifimiz gibi, orada da (dogru goériisi) isbata cgali-
sacagiz. Suphesiz ki Allah en iyi bilendir (22)
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IKINCI MES'ELE

ONLAR (FILOZOFLARJIN ALEMIN EBEDIYETI, ZAMAN
VE HAREKET KONUSUNDAKI SOZLERININ IPTALINE DAIR-
DiR: :

Bilinmelidir ki; bu mes’ele, birincinin dali (devami) dir. On-
lara (filozoflara) gdre alem; nasil ezeli ise ve varhgmn baslan-
gic1 yoksa, ayn sekilde ebedidir ve sonu yoktur. Onun bozulup
yok olmas: disuniilemez, béylece devam eder gider.

(Alemin) ezeliligi konusunda zikrettigimiz delillerinin dér-
dia (alemin) ebediligi konusunda da gecgerlidir. (Bizim yaptigi-
miz) itirazlar da ayni itirazlardir ve higbir fark yoktur. Onlar
diyorlar ki: Alem malaldir (lletlenmistir). Onun illeti hem eze-
i hem de ebedidir. Binaenaleyh malul ile illet beraber olmakta-
d1}f. Ve (yine) diyorlar ki: {llet degismeyince ma’lul da degismez.
(Alemin) hadis olmamasimi buna dayandiriyorlar. Ayni sekilde
son bulmasi1 konusunda da bu goérilseri gegerlidir. Iste bunlarin
birinci mesleki (metodu) budur.

Ikinci mesleklerine gore; eger alem yok olursa, yoklugu
varligindan sonra olacaktir. Opyleyse onun ig¢in bir «sonralik»
sOzkonusudur. Bununla zaman isbat edilmektedir.

ﬁgﬁncﬁ mesleklerine gelince, soyledir; varhk imkani hig-
bir zaman yok olmaz. Ayni sekilde mimkiin olan varlik, imkan
uyarinca her zaman olabilir. Ancak bu delil yeterli kuvvete (sa-
hip) degildir. Biz alemin ezeli olusunu muhal sayiyoruz. Fakat
Allah Teala onu ebediyen baki kilacak olursa (alemin) ebedi ol-
masini muhal saymiyoruz. Clinki hadis olan bir seyin sonunun
bulunmas: zorunlu degildir. Fiilin hadis olmas1 ve evvelinin
(baslangicinin) bulunmas: ise zorunludur. Alemin muhakkak
sonlu olmasinin gerektigini 6ne stren yalmzca Ebul-Hizeyl el-
Allaf’tir, o der ki; «nasil gegmiste alemin sonsuz devirleri miis-
tahil ise, gelecekte de aymi sekilde miistahildir.» bu fasit bir gé-
ristir, cinkil biitlin gelecekler; ne birbirini takip ederek, ne bir-
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birinin ardi sira gelerek varhiga dahil olabilirler. Halbuki geg-
mis birbirini takip etmese de birbiri ard1 sira gelerek varlhiga
dahil olmustur. Oyleyse Bizim, alemin ebediyen baki olmasini
muhal saymadigimiz, hatta onun baki kalmasina veya yok olma-
sia cevaz verdigimiz agiga cikmistir. Fakat miimkiinin iki kis-
mindan vaki olani, ancak seriat yoluyla bilinir, buraya aklin na-
-zarl ilismez. (Yani alemin devamh kalip kalmamas: akil yoluyla
degil seriat yoluyla bilinir).

Dérdiincii meslek (metod)lerine gelince bu, muhaldir. Zira
diyorlar ki; alem yok olunca varlik imkéan baki kalir. Miimkin
mustahil haline déniismez. Zira o izafi bir vasiftir ve -onlarn
iddiasina gore- her hadis 6nceden bir maddeye muhtactir. Her
yok olan da kendisinden yok oldugu maddeye gerek duyar. Bi-
naenaleyh maddeler ve ilkeler yok olmaz. Yok olan o maddeye
hildl eden sekiller ve arazlardir.

Hepsinin cevab: yukarda gectigi gibidir.

Biz bu mes’eleye baslhibasina (bir bolim) ay1rd1k, clinkii on-
larmm (bu doért delilden bagka) iki ayri delilleri bulunmaktadir.

Birinci Delil

Bu (deliD Calinus’un tutundugu delildir. Nitekim o der ki;
mesela gilines yoklugu kabul etseydi, uzun bir siire sonunda on-
da zayiflamea meydana gelirdi. Halbuki binlerce yildir devam
eden goézlemler onun miktarmin ancak bu kadar oldugunu gos-
termektedir. Glines bu uzun surelerde zayiflamadigina gore bu,
gunesin bozulmadigini gosterir. :

Buna itiraz birkac yondendir:

Birincisi: Bu delil sekli soyle de ifade edilebilir: Eger giines
bozulsayd: mutlaka ona zayiflama ilisirdi, ancak tali (ikinci
6nerme) muhéldir, dolayisiyla mukaddime (énciil) de muhaldir.
Bu kiyasa onlar bitisik sarth kiyas (el-sarti el-muttasil) adinm
verirler. Ancak bu kiyastan bu sonucu ¢ikarmak lazim degildir,
¢inkit Onciil dogru degildir. Ancak ona bir baska sart izafe edilir
ve -sbzgelimi -sOyle denilirse dogru olabilir: Eger gilines bozulmus
sa mutlaka zayiflamis olmalidir. Bu tali (ikinci énerme) bu 6n-
ciilii ancak bir sartin fazlalagsmasiyla 1azim kilabilir ki soyle de-
meliyiz: Eger glines zayifliyarak bozuluyorsa, uzun bir stire za-
yiflamas: gerekir. Ya da bozulmanin ancak zayiflama ycluyla ol-
dugu aciklanmalidir ki, éncilden tali (ikinci ©6nerme) lazim
olsun. Biz, bir seyin ancak zayiflama ile bozulabilecegini kabul
etmeyiz, ¢linkii zayiflama bozulma sekillerinden {sadece) birisi-
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dir. Bir seyin en olgun halinde bulundugu sirada aniden bozul—
mas: uzak goriilemez.

Ikincisi, bu gorisleri kabul edilse ve bozulmanm ancak za-
viflama ile oldugu teslim edilse bile (ginese) zayiflamanin sira-
yvet etmedigi nereden bilinmektedir? Goézlemlere iltifat etmek
muhaldir, ¢inki glnesin miktar: gozlemlerle yaklasik olarak bi-
linir. Yerylztinden ylzyetmis defa veya buna yakin bir miktar
daha buylk oldugu sdylenen gilinesten -sézgelimi- bir dag kadar
miktar eksilse bu, duyularla anlasilamazdi. Belki de (gilineste)
zayiflama vardir ve giinlimuze kads: bir dag miiian veya daha
fazla bir miktar azalmigtir da duyular bu miktar: kavrayama-
maktadirlar. Clinkii Menazir (gézlemler) ilminde bu mikta-
rin tesbiti yaklasik olarak bilinebilir. Bu, sunun gibidir. Onlara
gore yakat ile altin unsuriardan miurekkeptir ve bu unsurlar bo-
zulmaya kabiliyetlidir. Eger bir yvakut ylz sene bir yerde
bekletilse duyularia onun eksildigi farkedilemez. Belki de gi-
nesten gozlem tarihinden bu yana eksilen miktar bir yakattan
yuz sene de eksilen miktar kadardir ve bu da duyularla gori-
lememektedir. Bu ise (onlarm) delillerinin son derece bozuk ol-
dugunu gosterir.

Biz akilhilarn terkedecegi bu turden pekgok delillerini irad
etmekten vazgectik. Burada sadzce bu (delili) irad ettik ki, ter-
kettiklerimize Ornek ve ibret olsun. Daha 6nce gegtigi gibi sup-
helerini ¢oézmek icin zorlamay: gerektiren dort dehh aciklamakla
yvetindik. (13

ikinci Delil

Onlar (filozoflar) alemin yok olusunun mustahil olmas: ko-
nusunda (ikinci bir delil getirerek) dediler ki: Alemin cevherleri
yok olmaz, zira onu yok edici bir sebep diisinilemez. (Once)
yvok olmayip ta sonra yok olan seyin elbetteki bir sebebi olmali-
“dir. Bu sebep te ya () Allah StibhanehU’'nliin kadim iradesi ola-
caktir ki bu, muhaldir. Zira Onun (Allah’in) 6nce alemin yok
olmasin istemeyip sonra istemis olmasi, bir degismedir. Veya
kadimin ve onun iradesinin her ahvalde avni nitelik Gzere ol-
masin1 gerektirecektir. (Alemin yok olmasini istemekle) isteni-
len (sey) 6nce yokluktan varlik haline degismekte, sonra da var-
l1ik halinden yokluga degismektedir. Kadim bir irade ile hadisin
var olmasimin muhalligi konusunda zikretmis oldugumuz hu-
stslar, alemin yok olmasinin miuistahil olduguna delalet eder. (2)

Burada ondan cok kuvvetli bir baska problem daha ortaya

{*) Bunun mukabilini milellif zikretmemektedir.
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tikar. Soyleki; murad (istenen sey) sliphesiz ki mirid (isteyen)
in fiilidir. Once fail olmay1p ta sonra fail olan herkes, eger kendi
nefsinde bir degisme meydana gelmemisse muhakkak ki onun
fiili énce mevcad degilken sonra mevcad olmalidir. Zira' fail,
oldugu gibi kalsaydi, onun fiili nasil énceden yok idiyse, simdi
de olmayacakti. Oyleyse o (fail) bir sey islememistir. Yokluk
bir sey olmadigina goére, nasil fiil olacaktir. Eger alem yok olur
ve onun onceden olmayan fiili yeniden oluverirse bu fiil nedir?
Alemin var olusu mudur? Bu muhaldir, ¢linkii varhk kopmus
{(yok olup gitmis) tur. Yoksa onun fiili alemin yok olusu mudur?
Alemin yok olusu bir sey degildir ki fiil olsun. Zira var olmak
fiillin derecelerinin en alt basamagidir. Alemin yok olusu ise
var olan bir sey degildir ki onun i¢in failin fiili, micidin icad
ettigi sey denebilsin. Bu zorlamadan dolay: -onlar- kelamcilarin
bu konuda doért firkaya ayrildiklarini iddia ettiler ve her firka-
nin muhale daldigini (séylediler).

{(Birinci firka olan) Mu'tezile've gelince, onlar dediler
ki: Failden sadir olan fiil, mevcattur. Bu (fiil), yok {(fena) ol-
madir. Onu yersiz (bir mahall disinda) yaratmistir. Bu sebeple
alemin (hepsi) bir defada yok olur. Binaenaleyh kendisi yaratil-
mis olan yokluk ta yok olmaktadir. Ta ki bir baska yokluga ih-
tiyac hissedip te sonsuza kadar teselsiil etmesin. Bu (gértis) bir-
¢ok bakimindan fasittir:

Birincisi; yokluk (fena bulma) dustintlebilen bir mevcud
degildir ki onun yaratildign farzedilebilsin. Hem eger mevcud
ise bir yok edici bulunmadan kendiliginden nigin yok oluyor:?

Sonra alem, ne ile yok oluyor? Eger (yoklugw) alemin zatin-
da yaratilmissa ve onun igerisine hiilil etmisse bu, muhaldir.
Clunki hulal eden hilal edilenle karsilasir ve bir anda da olsa
ikisi birlesir. Ikisinin birlesmesi caiz olduguna gore, ikisi birbi-
rinin z1dd: degildir. Binaenaleyh onu yok etmez. Eger (yoklugu),
alemin disinda (alemsiz) ve mahalsiz yaratilmigsa onun varhg,
alemin varlifina nereden ters diismektedir?

Kaldi ki bu mezhep (goriis)lerde bir baska cirkinlik daha
vardir. Soyleki; alemin cevherlerinden bir kismini yok etmeye
Allah Teala'nin gicl yetmemekte, bir kismina yetmektedir. Hat-
t4 sadece alemin cevherlerinin timint yok edecek, yok olma (fi-
ilini) meydana getirmeye giicii yetmektedir. Eger bu cevherler
bir mahalde degilse, bunun kiille nisbeti tek bir slirec (vetire)
lizere olmas1 gerekir.

Ikinci firka Kerramiye'dir. Nitekim onlar da dediler ki:
(Failin - Tanr'min) fiili yok etmedir. Yok etme ise, onun zatinda
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meydana getirdigi bir mevchttan ibarettir- Allah onlarnn soz-
lerinden miunezzehtir- ki alem bununla yok edilmis olmaktadar.
Onlara gore; aym sekilde varlik ta Onun (failin = Tanri’'nin)
zatinda meydana gelen bir var olusla var olmaktadir ve var
olan onunla var olmaktadir. Bu (gorus te) fasittir.

Zira bunda kadimin hadislerin mahalli olmas: sdzkonusu-
dur, ayrica ma’kaliin disina ¢ikis vardir. Ciinki var etmek ile,
ancak irade ve kudrete nisbet edilen bir varlik diistinilebilir.
irade ve kudretin disinda baska bir seyin tesbiti va farzedilen
seyin varhg: -ki o alemdir. disuntilemez. Yok etme de boyie-
dir.
Uciincii firka Es’ariye’dir. Nitekim onlar da dediler ki :
Arazlar kendiliklerinden yok olurlar ve onlarin baki kalmasi
distnilemez. Clinki (arazlarmn) baki kalmalan dusinilseydi,
yok olmalar1 -bu anlamda- disuniilemezdi. Cevherlere gelince
onlar, kendiliklerinde baki degildirier, aksine varhiklarimin tze-
rinde artik olan (eklenen) bir baki olusla bakidirler. Allah
Stibhanehu; bekay1 yaratmamis olsaydi, cevherler -beka olma-
dig1 igin- yok olacakt:. Bu (goris te) aym sekilde fasittir. Ctinkii
siyahligin ve beyazhgin baki kalmamasi ve (onun) varhgmin
her bir halde yenilenmesi (goriisiinde) duyumlara karsi ¢ikma
vardir. Akil; her bir halde cismin varligi yenilenir diyenin so-
zinden uzak durdugu gibi bu (géristen de) uzak durur. insa-
nin baginda bugilin yer alan sagmn diin yer alan sacin benzeri
degil kendisi olduguna hikmeden akil, ayni sekilde sa¢in swah-
ligina da hikmetmektedir.

Ayrica bunda bir baska zorlama daha vardir: Séyleki; Baki
olan; bir beka ile baki oluyorsa, bunun neticesinde Allah Teala’-
nin sifatlarmin da bir beka ile baki olmasi lazim gelir. Bu beka’-
nin da bir baska beka ile baki olmas: gerekir ve bu teselstil son-
suza kadar uzanir.

Dérdiincii firka ise Es'ariye’den bir baska taifedir On-.
lar dediler ki: Arazlar kendiliklerinden fena bulurlar, cevherler
ise Allah Teald’'nin onlarda hareket ve sikunu, birlesme ve ay-
rigsmay! yaratmamas: sebebiyle fena bulurlar. Cinkd hareket et-
meyen veya durucu olmayan bir cismin baki kalmas: miistahil-
dir, bu sebeple yok olur. (QOyle goruliiyor ki) Es’ariye'nin her iki
firkas: da yoklugun bir fiil clmadigini diustundiklerinden yok et-
menin bir fiil olmadigina, sadece fiili engelleme olduguna mey-
letmislerdir.

Filozoflar da dediler ki; bu yollarin hepsi batil olduguna go-
re alemin yek edilmesinin cevéazi igin sGylenecek blr bagka séz
sekli kalmamaktadir.
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Bu (yani alemin yok olmadiginin filozoflarca kabull) hatta
alem hadistir dense de boyledir. Cinku onlar insan nefsinin ha-
dis oldugunu kabul etmekle beraber yukarda zikrettigimize ya-
kin bir yolla bunun (insan nefsinin) yok olmasinmi mistahil
oldugunu iddia etmektedirler.

Ezciimle onlara (Filozoflara) gore; kendi nefsiyle kaim olan
ve bir mahalli bulunmayan her seyin var olduktan sonra -ister
kadim olsun, ister hadis olsun- yok edilmesi distintlemez. Onla-
ra denilirse ki; suyun altinda ates yakilirsa su yok olur. Hemen
derler ki (hayir) yok olmadi sadece buhar haline dontstl, sonra
su haline (dénusecektir). Madde -ki o heyuladir- havada baki-
dir. Bu madde su sekiinin yer aldigi mahal idi, ancak heyula su
pseklinden siyrilarak hava sekline burtnmistir. Hava soguyun-
ca yogusacak ve su haline déniisecektir. Bu, bir maddenin ye-
nilenmis olmasindan degildir. Bilakis madde unsurlar arasinda
misterektir, degigsen sadece sekillerdir. . :

Cevap lolarak deriz ki): Sizin zikrettiginiz kisimlarin (go-
riislerin) her birine teker teker dalip, sizin (filozoflar) kaidele-
rinize gbére bunlarn iptal edilmesinin dogru olmadigii agikla-
mamiz miimkiindir. Clinki sizin kaidelerinizde o tirden goris-
leri ihtiva etmektedir. Ancak biz konuyu uzatmiyor ve (cevabi-
miz1) bir tek kisma (konuya) inhisar ettiriyoruz. Ve diyoruz Kki:
«Var etme ve yok etme kudret sadhibinin iradesiyledir. Allah Stib-
hanehu ve Teald irade edince var eder ve irdde edince yok eder.
Onun -Sibhaneht- kadir olmasinin en mikemmel anlami budur.
O, batuniiyle kendi nefsinde degisiklige ugramaz, sadece fiili
degisir» diyene nasil karsilik verirsiniz? Sizin, <Failden mutlaka
bir fiil sadir olmalidir. Oyleyse Ondan (Tanry sadir olan nedir?»
soziinlize gelince, biz deriz ki, «Ondan sadir olan yenilenen sey-
dir ki bu, yokluktur. Ciinkii yokluk yok iken sonradan meydana
gelmis ve-yokluk yenilenmistir. Iste bu, ondan sadir olandir.

~ Derseniz ki; o (yok olma) bir gey degildir, ondan (fail) nasil
sadir olmustur?

Deriz ki; o (yokluk) bir sey degilse nasil vuku'bulmustur?
Ondan sadir olmanin anlami sadece vuku’'bulan seyin onun kud-
retine izafe edilmis olmasidir. Vuku'bulugsu distntlebildigine
gore, kudrete. izafeti nicin disunulmesin?. Sizinle, yoklugun
arazlar ve sekiller lizerine sirayetini kesinlikle inkar ederek
«yokluk bir sey degildir, Oyleyse nasil sirayet edecek, sirdayet
ve yenilenme ile nasil nitelendirilecektir?» diyenin arasinda ne
fark vardir? Stuphesiz yoklugun arazlar ve sekiller Uizerine siré-
yetinden biz stiphe etmiyoruz, c¢unki sirdyet ile nitelendirilen
sevin vukiiu -ister bir sey ad1 verilsin, ister verilmesin- dustnule-
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bilir, Vuki@'bulan ve dastntlebilen seyin kudret sahibine izé-
feti de ayni sekilde diigintilebilir (3)

Denilirse ki; bu (géris,) bir seyin var olmasindan sonra
vok olmasim caiz gérenin mezhebine gére lazimdir. Ona deni-
lir ki: «sirayet eden sey nedir?» Bize gbre var olan sey yok ol-
maz. Arazlarin yok olmasi demek; var olan zitlarinin onlara si-
rayetidir. Yoksa hichir sey olmayan muicerret yoklugun sirayeti
degildir. CiinkQ bir sey olmayan, nasil sirayet niteligiyle nitelen-
direbilir? Sacg; beyazlasinca sirdayet eden sadece beyazliktir ve
o mevcuttur. Biz, sirdyet eden siyah olmamaktir diyemeyiz.

Bu (goris de) iki yonden fasittir:

Birincisi: (saca) beyazligin sirdayeti; sivahlifin yok olmasim
tazammun eder mi etmez mi? «Etmez» derlerse akillar kargisin-
da biyuklik taslamis olurlar. «Eder» derlerse bu takdirde ta-
zammun eden sey tazammun edilenin ayni midir gayri mdir?
Eger «aymdir» derlerse bu, ¢elisik olur, ¢unki bir sey kendi nef-
sini tazammun etmez. Eger «gaynidir» derlerse, «<bu gayri olan
sey, ma'kal mudur degil midir?» «Hayir (ma'kal degildir)»
derlerse biz de, <«onun tazammun ettigini nereden biliyor-
sunuz?» deriz. Onun tazammun edici clduguna hiitkmetmek;
ma’kul oldugunu itiraftir. <Evet (ma’kuldur)» derlerse, <bu ma’-
kul olan ve tazammun eden sey -ki bu siyvahin yoklugudur- ka-
dim midir, yoksa hadis midir?» «Kadimdir» derlerse bu, muhal-
dir. «Hadistir» derlerse hiidis ile nitellendirilebilen sey, nasil
ma’kil (distnilebilir) olamaz? Eger, «<ne kadimdir, ne de hadis-
tir» derlerse bu, muhaldir. Clinkii beyazligin sirdyetinden 6énce
siyvahlik yok olmustur» denilirse bu yalan olur. «Beyazligin sira-
yetinden sonra bu (siyahlik) yok olmustur» denilirse bu dogru
olur. Oyleyse stiphesiz ki bu beyazlik sirdyet edicidir ve sirdyet
eden sey de ma’kaldur. Oyleyse kudret sahibinin kudretine nis-
bet edilmesi caizdir.

(Fasit olusun) ikinci sekli: Onlara (filozoflara) gore arazla-
rin bir kismi ancak zidd: ile yok clur. Onlara gore; hareketin
zidd1 yoktur. Hareket ile sitkinet arasindaki kargsihk meleke ve
yoklugun karsiig: gibidir. Varlikla yoklugun karsilif demek is-
tiyorum. Siiktnet demek, hareketsizlik demektir, hareket yok
olunca onun ziddi olan siktnet sirayet etmez, Bilakis o salt
yokluktur. istikmal (kemal istegi) kabilinden sifatlar da; du-
vumlanan seylerin sekillerinin goézin ag tabakasinda sekillen-
mesi gibidir. Hatta ma’ktllerin sekillerinin rthta yer etmesi de
boyledir. Bu (sekillerin ruhta yer etmesi) ziddimin ortadan kalk-
masma gerek olmadan, varliin agilmas: seklindedir. Eger yok
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olursa, bunun anlami; ziddi ardindan gelmeden varligin yok
olmasidir. Su halde sirayet eden yoklugun gerceklesmesi dusti-
nulebilir. Bir sey olmasa. da kendiliginden vuku’'u distnitlebilen
seyin kudret sahibinin kudretine nisbet edilmesi de distnulebi-
lir.

Buradan ortaya cikiyvor ki; her ne zaman bir hadisin kadim
bir irade ile vuk(®’u disiintlirse vukG'bulan seyin var veya yok
olmasy arasinda fark yoktur. Ve en iyi bilen Allahtir. (4)
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UCUNCU MES'ELE

Onlar (Filozoflar)in «Allah; alemin faili ve sani’i (yapicisi)
dir ve alem de onun sun’u (yapisi) ve fiilidir»> diyerek kansikhk
meydana getirmelerinin ve bu s6ziin onlarnin yaninda hakikat ol-
mayip mecaz oldugunun beyammna dairdir:

Dehri (Materyalist)lerin disinda filozoflarin timi; ale-
min bir sani’i (yapicisi) bulundugu ve Allah Teala'nin alemin
faili ve sani'i, 4lemin de onun fiili ve sun’u (yapist) oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Bu, onlarin kurallarma gore bir
aldatmacadir. Bilakis onlarin kurallarinin seyrine goére alemin
Allah’in sun’u (yapisi} olmasi ¢ yonden digliniilemez:

1 — Fail yoniinden
2 -— Fiil yéniinden

3 — Fiil ile fail arasinda miisterek olan nisbet yoniinden,

Fail yoniinden: Failin muhakkak ihtiyar ve irdde sahibi ol-
masi, istedigini bilmesi gerekir ki istediginin faili olabilsin.
Allah Teala onlara gore- murid (istek sahibi) degildir. Hatta
onun hicbir sifat: yoktur. Ondan sadir olan sey zorunlu ve la-
zim olarak sadir olmaktadir.

ikincisi, alem kadimdir, fiil ise hadistir.

ﬁcﬁncﬁsﬁ -onlara gére- Allah Teald her yonden birdir. Bir-
den -onlara goére- ancak yine bir sadir olabilir. Alem ise muh-
telif seylerden miirekkeptir, dolayisiyla alem ondan (Allah’tan)
nasil sadir olabilir?

Biz bu i¢ yénin her birini, onlarin savunmaktan aciz kahs—
lariyla birlikte inceleyelim:



Birincisi;

{Alemin Allah'in sun'u (yapisy) olmayismun fail bakimm-
dan dusiiniilememesi:)

Biz deriz ki; fail, fiilin kendisinden irade ve ihtiyvar ycluy-
la ve irade edileni bilerek sadir oldugu kimseden ibarettir. Si-
ze gore alem, Allah Teald bakimindan ma’'ltlin, illete nisbeti
gibidir ve ona zorunlu olarak lazimdir. Allah Teald’nin onu
(4lemi yaratmayl) red etmesi dustniilemez. Gélgenin sahsa,
15181n ginege lizGmu gibi. Bunlar ise higbir sekilde fiil degildir.
Hatta 15181 yapan (fail) c¢iradir, golgesini vyapan fail sahistir
diyen kimse asirt gitmis ve asirilikta da haddin disia ¢ikmis
olur. Kendisiyle istidre yapilanla, kendisinden istiare yapilan
seyin bir nitelikte ortak olmasina dayanarak; bir lafzi istiare
etmis olur. Soyleki, fail; hepsinin sebebidir. Isigin sebebi lamba,
aydinlifin sebebi glinestir. Ancak faile-salt sebep olmasindan
dolayi- fail ve sani (yapicct) ad: verilmez. Aksine 6zel bir sekilde
sebep olmasindan dolay:r bu ad verilir. Bu sekil fiilin ondan
irade ve ihtiyar seklinde vaki olmasidir. Hattd «duvar fail de-
gildir, tas fail degildir, kat1 (maddeler} fail degildir, ¢inki fiil,
sadece canhlar icindir» diyen kimseye bu noktada bir sey sdy-
lenemez ve s8zl yalanlanamaz. Halbuki onlara (filozoflara) gé-
re, tasin bir fiili vardir bu da yuvarlanma, agirlik ve merkeze
dogru meyildir. Ayni sekilde atesin de bir fiili vardir bu, 1sit-
madir. Duvarin da bir fiili vardir bu, merkeze dogru meyil ve
gblge yvapmadir, ¢linki biltin bunlar ondan sadir olmaktadir.
Bu s6zii sdylemek ise muhaldir. (1) R

Denilirse ki: Her var olanin varhg: kendiliginden vacip de-
gildir. Bilakis o baskasiyla var olur. Iste bu (varolan) seye biz
mef’tl ve ona sebep olan seye de fail adini veririz. iradi olarak
mi, yoksa sebep olarak mi fail olduguna aldiris etmeyiz. Tipk:
sizin failin aletle mi, yoksa aletsiz mi fail olduguna aldins et-
memeniz gibi. Fiil; bir cinstir; aletle olan (fiil) aletsiz olan (fiil}
diye ayrihir. Keza (fail de) bir cinstir, tabii olarak vuka bulan
ve ihtivar ile vuka bulan (diye ikive) ayrilir. S6yleki; biz «tabii
olarak yapti» dedigimiz zaman «tabii olarak» sOzlimiz «yapti»
sOzimlzin ziddr olmaz, onunla ¢elismez ve onu reddetmez. Bi-
lakis fiilin tirdinin aciklanmas: olur. Tipk: «dogrudan ve alet-
siz yapti» dedigimiz zaman, bunun bir ¢eliski olmayip ag¢iklama
ve tirlendirme olmasi gibi. «[htiyar ile yapti» dedigimiz zaman
bu da «canli insan- soztiimiizde oldugu gibi, tekrar olmaz. Bila-
kis fiilin tirind beyan olur, tipk: «alet ile yapti» dedigimiz gibi.
Eger «yapti» sOzimiz iradeyi tazammun etseydi ve irdde de
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fiil olmasi nedeniyle, fiil i¢in zati bir nitelik olsaydi o zaman
«tabii olarak yapti» s6ztimiiz tipki» yapt» ve «yapmad:» dedi-
gimiz gibi ¢elisik olurdu.

Deriz ki: Bu isimlendirme bozuktur ve ne sekilde olursa
olsun her sebebe fail ve her misebbebe de (sebeplenen seye) mef’
tl demek caiz degildir. Eger boyle (caiz) olsaydi kati maddele-
rin fiili yoktur, fiil ancak canlilara hastir demek dogru olmaz-
di. Halbuki bu (ifade) dogru oldugu séhret bulan killi énerme-
lerden birisidir. Eger kat: nesneye fail adi veriliyorsa bu, istia-
re yoluyladir, tipk: isteyene, mecaz yoluyla miirid adi verildigi
gibi. Denilir ki; tag yuvarlamyor, ¢inki o merkezi ister ve arar,
isteme ve arama ancak istenen ve aranan: bilmekle disiintle-
bilen bir gerc¢ekliktir, dolayisiyla canlilardan baska bir sey icin
diistintilemez.

Sizin «yaptl» sézimilz umimidir, tabil ve iradi olmak tize-
re (ikiye) bolinir» sézlnlize gelince bu, kabul degildir. Bu tip-
ki, «irade etti sdztumuiiz umumidir: irdde edileni bilerék irade et-
mek ve irade ettigi seyi bilmiyerek irdde etmek diye (ikiye b6-
luntr> diyenin sdzii gibidir ve fasittir. Ctinkd irade; zorunlu
olarak bilmeyi tazammun eder. Aym sekilde fiil de iradeyi ta-
zammun eder.

Sizin «tabil clarak yapti séziinliz 6ncekiyle (yapti sdziiyle
tabii olarak s6zi birbiriyle) celisik degildir» demenize gelince
bu oyle degildir, bilakis hakikat bakimindan o o6ncekiyle cgelisik-
"~ tir. Ancak mecaz olarak kaldig: icin kavrayisimiz birden bire
" geliskiye gegmiyor ve tabiatin ondan kacinmas: hizlanmiyor
¢linkld o bir bakimdan sebep oldugu igin fail de sebeptir ve bu
yizden mecazi olarak fiil ad: verilmektedir.

«Ihtiyar ile yapti» denilince gercekten bu, bir tekrardir. Tip-
k1 «neyi irade ettigini bilerek, irade etti» demek gibidir. Lakin
mecazi olarak «yapti» ve hakikat olarak «yapti» demek tasav-
vur edilebildigi icin nefis <ihtivar ile yapti» demekten nefret

" etmemektedir. Bunun anlami mecazi degil hakiki bir fiille yap-
t1 olmaktadir. «Diliyle konustu, goziiyle baktl» diyenin sézi gi-
bidir. Nasil ki bakisin mecazi olarak, kalb ig¢in, s6zln de el ve
basin hareket ettirilmesi i¢in kullanilmas: caiz ise, hatta basla
evet denilebilirse aym sekilde «dili ile séyledi, goziiyle bakti»
demek te cirkin karsitlanmamalidir. Bunun anlami mecéz ihti-
malini reddetmektir. Iste ayagin kaydig nokta burasidir. Bu bu-
dalalar aldanma noktasina dikkat etsinler.

Denilirse ki; faile, fail adinin verilmesi ancak ligat baki-
mindan bilinebilir. Aksi takdirde bir seye sebep olarmn iradeli
ve iradesiz olmak tizere boluimlendigi akil bakimindan apagik
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ortadadir. Fail isminin gergekten her iki kisim igin verilip ve-
rilmiyecegi tartisma konusudur. Bunu inkar etmenin yolu yok-
tur. Nitekim araplar «ates yakar, kili¢ keser, kar dondurur, sa-
kamonya ishal eder, ekmek doyurur, su susuzlugu giderir» der-
ler. Bizim «vuruyor» séziimiizin manasi, vurma islemini yapi-
yor, «yakiyor» séziimiiziin manasi yakma islemini yapiyor, <ke-
siyor» sOzlimizin manasi kesme islemini yapiyor demektir.
Eger butin bunlar mecazdir derseniz, siz hi¢ bir dayanak ol-
maksizin tahakkiim edici (olmus) olursunuz.

Cevab (olarak deriz kil: Tum bunlar mecaz yoluyladir. Ger-
¢ek olan fiil, sadece irade yoluyla olandir. Bunun delili sudur:
Biz, hasil olmasi iki seye dayanan bir hadis farzedelim. Bunlar-
fe eder. Liigat ta boyledir. Clinkii bir insam atese atip oldiiren
kimseye katil denir, atese katil denmez. Hattd onu oldiren
falancadir denildiginde bu sbzii sdyleyen dogrulanr.

Eger fail ismi; hem irade edene, hem de irdde etmeyene bir
(ayn gekilde), veriliyorsa ve birisine asli olarak, digerine de
istiare yoluyla veriliyor degilse oldirme (fiili); akil, ligat ve
orf bakimindan nigin irdde edene izafe edilmektedir?

Halbuki oldirmenin en yakin illeti atestir ve atese atan
kimse olenle atesin arasini birlestirmekten baska bir sey yap-
mamustir. Ne var ki dlenle atesin arasini birlestirme fiili irade
ile oldugundan ve atesin etkisi de iradesiz oldugundan (atese
atan kisiye) katil adi verilmistir de atese katil denmemistir.
{Atese katil denmesi) ancak (istiare ile) mumkindir. Bu da
gosteriyor ki fail; fiilin kendisinden irade ile sadir oldugu kim-
sedir. Onlara (filozoflara) gére Allah Teala; alemi (yaratma)
fiili i¢in irade ve ihtiyar sahibi olmadigindan, onun faili ve sani'i
de degildir, ancak mecaz yoluyla (alemin faili ve san'i olabilir.)

Denilirse ki; biz Allah’in fail olmasiyla; onun kendisinden
baska her varligin sebebi oldugunu ve alemin ayakta durmasi-
nin ona baglh bulundugunu kastediyoruz. Eger Bari Teald'nin
varlifi olmasaydi alemin varhg! disiintilemezdi. Tipk: giinesin
yoklugu farzedilecek olursa 1sigin yok olmasi gibi. Saypt Bari
Teald’ nin yoklugu farzedilecek olursa alem de yok olur. Iste Al-
lah Tealamin fail olmasiyla bunu kasdediyoruz. Eger hasim
(dismanimiz} bu manaya fiil ismini vermekten kacgimiyorsa,
isimlere itibar yoktur, yeter ki mana agiga c¢iksin.

Deriz ki, bizim maksadimiz bu manaya fiil ve san’at (adi-
nm) verilmiyvecegini agiklamaktir. Fiil ve san’at, sadece gercek
iradeyle sadir olan seydir. Siz ise fiilin hakiki manéasini reddet-
tiniz ve sirf islamcilara gltizel gorinmek icin, fiil lafzzim kullan-
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diniz. Halbuki din; anlamlardan farig olan (soyutlanmig) ifade-
leri kullanmakla tamamlanmaz (gergeklesmez). QOyleyse Allah
Stibahaneht ve Teala'nin fiilini agiklaymiz ki sizin inandikla-
rinizin muslimanlarin dinine aykiri oldugu agiga ¢iksin. Allah
Tealanin alemin sani’i oldugunu ve alemin onun sun’u (yapisi)
oldugunu soyleyerek aldatmacaya bagvurmayinz. Cunkl bu,
sadece soylediginiz bir sézden ibarettir, onun hakikatini ise red-
detmektesiniz. Bu mes’elede maksad; bu aldatmacay: agiga ¢1-
karmaktan ibarettir.

Ikinci Sekil:

Onlar (filozofiar)in kurallarina gére fiilde sartimi yok ol-
masindan dolayl, alemin Allah Tealamin fiili olmasinin iptaline
dairdir. .

Soyle ki; fiil, ihdas (meydana getirmek)tan ibarettir.. Onla-
ra gore alem, hadis degil kadimdir. Fiilin anlam ise sonradan
meydana getirilerek bir seyi yokluktan varliga cikarmaktir. Bu
ise kadim icin diisiniilemez, ¢iinkii mevcadu icad etmek mim-
kun degildir. Su halde fiilin sart: hadis olmaktir. Onlara gore
ise, alem kadimdir, binaenaleyh nasil (kadim) Allah'in fiili
olabilir? Allah onlarin soylediklerinden yice ve minezzehtir.

Denilirse ki, hadisin manasi; yokluktan sonra var olmaktir.
Oyleyse fail; (bir sey) ihdas ettigi zaman, ona ilisik olarak ken-
disinden sadir olan sey, salt varhk midir, yoksa salt yokluk mu-
dur veya her ikisi birden midir? Biz bunu arastiralim. Ona ili-
sen sey; onceki yokluktur, sozli batidir. Cinkd failin yokluga
etkisi yoktur. (Ona ilisen sey, hem varlik hem yokluk) ikisi
birdendir demek te, batildir. Cliinktt yoklugun faile katiyen ilise-

" miyecegi ve yoklugun yok olmasi nedeniyle hichir sekilde faile
muhtac olmadig1 aciktir. Geriye yalmiz (failden sadir olan ve
ona ilisen seyin) var olus bakimindan ilismesi, ondan sadir olan
seyin salt varlik olmas: ve faile sadece varligin nisbet edilmesi
hustsu kaliyor. Cunki stirekli olarak varligin var sayilmas: si-
rekli nisbetin var sayilmasidir. Bu nisbet devam eftigi surece,
kendisine nisbet edilen sey de etki bakimimdan devam edecektir.
Cunka faile yokluk higbir sekilde taalluk etmemistir. Geriye
séyle demek kaliyor: <O (yokluk), ona (faile) hadis olmasi ba-
kimmdan ilismistir.» Hadis olmasinin anlami ise; sadece yokluk-
tan sonra var olmasi ve yoklugun ona ilismemesidir. Eger «once-
ki yok olus, varlik i¢in bir nitelik sayilir, ona ilisen sey bitin
varlik degil, 6zel ve yoklugun kendisinden once oldugu bir var-
liktir» denilirse buna soyle denilir: «Varliktan once yoklugun
gelmesi failin fiili, sani'in sun'u (yapistyndan dolay: degildir.
Ciink@t bu varligin, failden stduru; ancak ondan once bir yok-
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lugun dasuntiimesiyle diugtintlebilir. Yoklugun  onceligi ise,
failin fiilinden dolay: degildir. Binaenaleyh énceden bir yoklu-
gun bulunmas1 failin fiilinden degildir ve onunla iliskisi yok-
tur. Fiill olmas:y bakimindan (onceki vyoklugu) sart kosmak;
highir sekilde failin etkisi olmayan bir seyi sart kosmaktir.

Sizin, «mevcudun icad: miumkiin degildir» séziinlize geiin-
ce, eger bununla mevcidun yok olmadan sonra var olmasi
venilenmez demek istiyorsaniz, bu dogrudur. Sayet bununla,
mevcadun meveud olmasi bakimmdan bir mucid ile meveid ol-
mas1 gerekmez demek istiyorsaniz, biz mevcidun mevcad ol-
mas) halinde, mevciad oldugunu, yok olmasi halinde meveid ol-
madigini aciklamstik. Zira bir sey ancak onun faili mucid (icad
edici) olursa mevcid olabilir, Yokluk halinde ise fail micid ola-
maz. Ancak bir seyin cndan vicid bulmas: halinde fail, mtcid
olabilir. Fail mucid oldugu, mefal mevcid oldugu icin icad
onunla beraberdir. Cunkii icad; mucidin mevcida nisbetinden
ibarettir ve biitiin bunlar, viactd (var olma) ile beraberdir, on-
dan once degildir. Su halde eger icad ile kastedilen sey, failin
mucid ve mefGliin de mevcid oldugu nisbet ise; icad, ancak
mevcud i¢indir. Onlar (filozoflar); «iste bunun igin biz alem
ezell ve ebedi olarak, Allah’'in fiilidir hukmiinti verdik» dediler.
Ondaki her halin faili Allah Teald'dir. Cunki faile ilistirilen
sey, varhiktir. Eger iliski devam ederse, varlik devam eder, ilis-
ki kesilirse varlik ta kesilir. Yoksa sizin tahayyil ettiginiz gibi,
Bari Teald’'nin yoklugu var sayilirsa adlem yine baki kalir (de-
gildir). Cunki siz (Allah ile a4lemin) yapic ile yapr gibi oldu-
gunu iddia ettiniz. Yapici vok oldugu halde, yap: yine baki
kalir. Yapinin baki kalmasy; yapic ile degildir, aksine yapimn
bilesimini tutan kuruluk iledir. Eger yapida -sézgelimi- su gibi
tutucu bir gli¢ bulunmazsa cnu meydana getiren failin fiiliyle
ortaya gikan geklin baki kalmasi distntilemez.

Cevab (olarak deriz ki:) Fiil; faile hadis olmasi bakimin-
dan ilisir. Yoksa (hadis olmazdan 6nceki) yoklugu bakimindan
veya sadece var olmas: bakimmndan (ilismez). ClinkQ -bize go-
re- fiil; faile varligin ikinci halinde (merhalesinde) ilismez -o
zaten vardir- aksine varhigin hadis olmas: halinde iligir. Clinkii
viicad bulma; hadis olma ve yokluktan varlifa cikmadir. Eger
fiilden hiidGs anlami reddedilecek olursa; onun fiil cldugu da
distintlemez, faile ilismesi de diistintGlemez. Sizin (filozoflarin)
«fiilin hadis clmasy; yokluk ile sebkat edilmis (6niintin alinmais)
olmasindan dolayidir, ycksa failin fiilinden veya yapanin yap-
masmdan dolayi degildir» séziinlz béyledir (dogrudur}. Ancak
bu -yokluk ile sebkat edilmis olmay:r kasdediyorum -varhigin
failin fiili olmas1 igin sarttir. Yokluk ile sebkat edilmemis
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(Onceden yokluk bulunmayan) varhk, daimdir ve failin fiili
olmaya elverigli degildir. Fiilin fiil olmasi icin sart kosulan
her geyin; failin fiili ile olmasi sart degildir. Cunkt failin zat, bil-
gisi, iradesi ve kudreti fail olmasimn sartidir ve bunlar failin
eseri degildir. Ancak fiil yalniz var olan igin diisGnulebilir. Bi-
naenaleyh, failin varligi, bilgisi, iradesi ve kudreti -failin eser1
olmasada- fail olmasi icin sarttir. (2) ‘

Denilirse ki: Fiilin fail ile beraber ve ondan gecikmemis ol- .
masinin caiz oldugunu itiraf ettiniz. Dolayisiyla bundan, fail ha-
dis ise fiilin de hadis olmasi, fail kadim ise fiilin de kadim ol-
masi zorunlulugunu {(kabul etmek neticesi dogar). Eger siz, fi-
ilin, failden zaman bakimindan gecikmesini sart kosmugsaniz,
bu muhaldir. Cinkl suda elini hareket ettiren kimsenin, elinin
hareketiyie su da hareket eder. Ne ondan &nce ne de sonra. Eger
su, sonra hareket etmis olsaydi, el bir anda oynatilmadan 6nce

~su ile breaber olurdu. Eger el sudan once hareket ettirilmis
olsaydi, su elden ayrilmis olurdu. Hareket ettigini var sayacak
olursak, suyun hareketi de ayni sekilde hem silirekli, hem de
ma’ltl ve mef’l olur. Ve bu, hareketin strekliligi varsayimim
engellemez. Iste alemin Allah Teala’'va nisbeti de boyledir.

Deriz ki: Fiilin hadis olmasini (kabul ettikten) sonra -suyun
hareketi gibi- fiilin fail ile beraber olmasint muhal saymiyoruz.
Suyun hareketi yokluktan hadis olmustur ve onun fiil olmas:
caizdir. Ister failin zatindan sonra olsun, ister onunla beraber
olsun farksizdir. Biz sadece kadim fiili muhal sayiyoruz. Cunku
yokluktan hadis olmayan seye; fiil adin1 vermek salt mecéz yo-
luyladir, bir hakikati yoktur. Illetle beraher ma’ltle gelince; on-
larin ikisinin birlikte hadis clmas: veya ikisinin birlikte kadim
olmas: caizdir, Nitekim denilir ki: Kadim bilgi; kadim (Allah)
Stbhanehi ve Teald nin bilen clmasi i¢in bir illettir. Bu konuda
sdylenecek sz yoktur. Soz, fiil adr verilen seydedir. Iletin ma’-
Itluna, illetin fiili adi, ancak mecazi olarak verilebilir. Hatta
fiil ad1 verilen seyin sart:; yokluktan meydana gelmis cimast
(hadis olmasy) dir. Eger bir kisi, varligr daim olan Kadime, agir:
giderek bagkasmin fiili ismini verirse, istiarede asir1 gitmis
olur. Sizin (filozoflarin) «Eger biz suyun hareketinin parmakla
beraber, surekli ve kadim cldugunu var sayarsak, suyun hare-
keti fiil olmaktan cikmaz» sézinlze gelince bu bir aldatmaca-
dir. Cliinkt parmagmn (harekette) fiili yoktur, fail, parmak sahi-
bidir, isteyen odur, eger onu kadim farzedecek olursak parma-
g hareketi onun fiili olur.

Su bakimdan ki; hareketin her cliz'i yoktan hédis olmus-
tur ve bu itibarla da fiil olmustur. Suyun harekstine gelince «o,
parmagin fiilidir» diyemeyiz, bilakis o Allah Stbhaneht'nun
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fiilidir. Her ne bakimdan olursa olsun, suyun fiil olmasi, hadis
olmasindandir. Ancak onun hadis olusu devamhdir. Dolayi-
siyla o, hadis olmasi bakimmndan bir fiildir.

Denilirse ki: Fiilin faile nisbetinin, tipki ma’laliin illete nis-
beti gibi onunla beraber mevcid olmas1 bakimindan oldugunu
itiraf ettiniz ve illetin strekli nisbetini distinmeyi kabul ettiniz.
Biz, alemin fiil olmasiyla Allah Teald'va nisbeti daim olan bir
ma’ldl olmaktan baskasini kastetmedik. Eger siz buna fiit adin:
vermiyorsaniz; mana zahir olduktan sonra isim vermelerde si-
kismaya gerek yoktur.

Deriz ki: Bizim bu mes’elede sizin bu isimleri {(sirf) gilizel
gortinmek icin arastirmadan kullandiginizi aciklamaktan bag-
ka maksadimiz yoktur..Size gére Allah Teala gergek fail degil-
dir ve Alem de onun gergek fiili degildir ve bu (fiil kelimesinin}
ismin kullanmlist sizin bakimimizdan gercek degil, mecazidir. is-
te bu, ortaya cikmuistir.

ﬂcﬁncﬁ Sel:il

Onlar (filozoflar)in kaidesine gore fail ile fiil arasinda ortak
olan bir sarttan dolay:1 alemin Allah Teald’nin fiili olmasinin
miustahil clusuna dairdir.

Séyleki; Onlar (filozoflar}, <birden, ancak bir ¢ikar, ilk
mebde her bakimdan birdir, 4lem ise muhtelif seylerden mu-
rekkeptir dolayisiyla -onlarin kurali uyarinca- alemin Allah'in
fiili olmas: diglintilemez» dediler.

Eger onlar (filozoflar) derlerse ki; alem, Allah Teala'dan
vasitasiz olarak butinuyle sadir olmamistir, ondan sadir olan
bir tek varhktir ve o salt akildir -Yani- o kendi nefsiyle kaimdir,
yer isgal etmeyen mucerred bir cevherdir, hem kendi nefsini
hem de ilkesini bilir. Bu cevhere seriat lisdninda melek adi ve-
rilir,. Ondan Gguncl bir varlik sadir olur, tGglinciiden dérdiinci
ve boylece véasitali olarak varhklar cogalir.

Fiilin ihtilafi ve ¢coklugu gazab kuvvetiyle yaptigimizin hila-
fini -sehvet kuvvetiyle, vapmamiz gibi. yva fail kuvvetin ihtila-
findan dolay1 olur, veya -gunesin yikanan elbiseyi beyazlattigi
halde insan vicudunu siyahlatmasi, bazt cevherleri erittigi
halde bazilarini sertlestirmesi gibi- maddelerin ihtilafindan do-
lay1 olur, veya (fiilin ihtilafh ve coklugu) -bir dilgerin testere
ile bigmesi, keserle yontmasi ve matkap ile delmesi gibi aletle-
rin ihtilafindan olabilir, veya fiilin (ihtilafi ve) coklugu -bir
tiili isleyip sonra o fiilin digerlerini yapmas1 boylecce fiilin ¢o-
galmas: gihi- aracct ile olur.
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Bu lasimlarin hepsi de ilk mebde bakimindan muhaldir.
Cunkl onun zatinda ihtilaf, ikilik ve gokluk yoktur. Nitekim
ilerde Tevhid delillerinde bu (konu) gelecektir. Ortada madde-
lerin ihtilaf: da yoktur; zira -sozgelimi- ilk ma’ltl diye sOylenen
sey, ilk maddedir. Aletierin ihtilafi da yoktur; zira riitbe baki-
mindan Allah ile birlikte olabilecek higbir mevcad yoktur. Ciin-
kit soz ilk aletin (ihdas1) meydana getirilmesi konusundadir.
Oyleyse geriye -daha énce gectigi gibi- Allah Teala’dan tavassut
yoluyla sadir olan alemin, ¢okluktan ibaret olmasi (hustsu)
kaliyor.

Deriz ki: Bundan (bu gértsten) alemde birlerden mirekkep
bir seyin bulunmamasi, biitiin var olanlarin birler (tekler) ha-
linde olmast zorunlulugu dogar. Her bir (tek) ise kendinin tize-
rinde bir baska birin ma'lali ve kendinin altindaki (bir baska
birin de) illetidir. Nihayet yikselme yoniinden illeti olmayan
illete kadar uzanip gittigi gibi ma’lalii olmayan malale kadar
uzanp gider. Ama durum boyle degildir. Clinkii -onlara goére-
cisim; gekil (suret) ve heyila (madde) den miirekkeptir ve bu
ikisinin birlesmesiyle bir tek sey olmaktadir. Insan cisim ve rah--
tan murekkeptir, bunlardan birisinin varlhg digerinden degil-
dir. Her ikisinin de varligi br baska lilettendir. Onlara (filo-
zoflaral gore, felek te oOyledir. O (felek) rih sahibi bir cirim
(kat1 cisim)dir. Ancak ruh, cirimden cirim de, rahtan hadis
olmarmstir. Her ikisi de kendilerinden ayr bir illetten sadir ol-
" muglardir. Oyleyse bu bilesik (seyler) nasil var olmuslardir?
Tek bir illetten mi? Bu takdirde «birden sadece bir dogar» séz-
leri batil olmaktadir. Yoksa bilesik bir illetten mi? Bu takdirde
de sual, illetin birlesimine yoéneltilir. Neticede -zorunlu olarak-
bilesik basit ile kars1 karsiya gelir ¢iinkl ilke basittir, digerinde
ise terkib vardir. Bunlann ikisi ise ancak birlesince tasavvur
edilebilir. Ikisi birlestigi zaman da <«birden ancak bir sadu
olur» sozleri batil olur. (3)

Denilirse ki; bizim mezhebimiz bilinirse (bu konuda) prob-
dem (zorluk) ortadan kalkar. Zira (bizim mezhebimize gbére)
varliklar arazlar ve gekiller gibi bir yerde bulunan ve bir yerde
bulunmayan diye (ikiye) bélinirler. Bu da -cisimler gibi- bas-
kalan icin yer olan ve -kendiliginden kaim cevherlerden ibaret
varhiklar gibi- (baskalarn i¢in) yer olmayan diye (ikiye) bo-
Hintir. Bu da cisimlere etki eden -ki biz onlara rdhlar adini
veriyoruz- ve cisimlere etki etmeyip ruhlara etki eden -ki biz
bunlara da miicerred akillar adini veriyoruz- diye (ikiyve} ay-
rihr.

Arazlar gibi bir yerde yer eden varhklara gelince; bunlar
hadis olduklan gibi, illetleri de hadistir. Nihayet bir bakima ha-
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dis, bu bakima daim olan bir ilkeye kadar uzavip gider. (Bu
ilke) devri harekettir. S6z (imiiz) bu (devri hareket) konusun-
da degildir, asil stz (imiz) kendi nefisleriyle kaim olup da
bir mahalde yer etmeyen esaslar Uzerindedir. Bunlar da Gce
ayrilirlar: (Birincisi) cisimlerdir. Bu, (kendiliginden kaim olan
ve bir mahalde yer isgal etmiyen esaslarin) en disiik olanidir.
(Ikincisi ise) mtuicerred akillardir. Bunlar cisimlere fiili alaka
veya onlarin tabiatina karisarak ilismezler. Bu ise (kendiligin-
den kaim olan ve bir mahalde yer isgal etmeyen esaslarin) en
tstiin olanidir. (Ugiinciisii ise) rahlardir. Bu, ortada yer alir.
Cunki cisimlere bir tir iligki ile taalluk eder ki bu iliski etki ve
onda fiil (halinde)dir. Seref bakimindan ortada yer alir. Zira
¢ hem alkillardan etkilenir, hem de cisimleri etkiler.

Sonra cisimler on tanedir dokuzu gok (cisimleridir) onun-
cusu ise kamer feleginin igbiikey uzantisinda ver alan maddedir.
Dokuz gok (cisimleri) canhdirlar, onlarin cirimleri ve ruhlar:
vardir. Zikredecegimiz gibi onlarin varhk icerisinde bir de sira-
st vardir:

Soyleki; ilk mebde’in varhigindan ilk akil siidur etmistir. O
kendi nefsi ile kaimdir, cisim degildir, cismin icine karismis ta
degildir. O kendi nefsini ve kendi ilkesini bilir. Bunun icin biz
ong el-Akl'el-Evvel (ilk akil) adini verdik. Ona ister melek den-
sin, ister akil densin, ister istenen herhangi bir isim verilsin isim-
lere itibar yoktur. (4) Onun (ilk akhn) varligindan ¢ sey lazim
olur: (Birincisi) akil, (ikincisi) en uzak felegin (el-felek’el-aksa)
nefsi -ki, bu dokuzuncu goéktir- (Gi¢iinciisti) en uzak felegin cirmi.
Sonra bu ikinci akildan tgunci akil ve yildizlar feleginin nefsi
ve cirmi lazim olmustur. Sonra uglinca akildan dérdincia akil
ve Zihal feleginin nefsi ve cirmi lazim olmustur. Dordiincii akil-
dan da besinci akil ve miisteri feleginin cirmi ve nefsi lazim
olmustur. Bu siralanma béylece gider, nihayet kendisinden ak-
Iin ve kamer feleginin nefsinin ve cirminin lazim oldugu akla
kadar uzanir.

Bu son akil, iste faal akil (el-akl’el-faal) ad: verilen akildir.
Kamer feleginin uzantis: -ki bu kevn ve fesada (olus ve bozulusa
generation et corruption) kabil olan maddenin kendisidir- faal
akildan ve feleklerin tabiatlarindan lazim olmustur.

Sonra maddeler; yildizlarin hareketleri sebebiyle muhtelif
karisimlarla karisirlar ve bundan; madenler, bitkiler ve canhlar
hasil olur. Her akildan sonsuza kadar bir aklin lazim gelmesi
zorunlu degildir. Cinka bu akillarn tirleri muhteliftir, birisi
igin sabit olan sey, digeri i¢in lazim olmaz.

Bundan ortava cikayor ki; ilk mebde’den sonra, akillar on
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tanedir felekler ise dokuzdur. {lk Mebde’'den sonra ver alan bu
yuce mebde’lerin toplami ondokuzdur. Ve yine bundan ortaya
cikiyor ki; ilk akillardan her aklin altinda; bir akil, felekin nef-
si ve cirmi olmak tuzere U¢ sey yer almaktadir. Binaenaleyh
her aklin ilkesinde giiphesiz (bw) tclem (akil, felekin nefsi ve
cirmi) bulunacaktir. Ik ma’lalde ise cokluk ancak bir yonden
diginulebilir. Soyleki; o (ilk ma'lil) kendi ilkesini (mebde) di-
sunur ve kendi nefsini duslintr, O, zat1 itibariyle viictidu mim-
kundir, ¢linkl varhiginin vacip olmas: kendisinden degil baska
sindan dolayidir. Muhtelif G¢ anlam iste bunlardir. Ug¢ ma’lil-
lerden en serefli olana bu anlamlardan en Ustini olanimin nis-
bet edilmesi gerekir. Dolayisiyla ondan -kendi ilkesini akletmesi
nedeniyle- akil sadir olur. -kendi nefsini akletmesi nedeniyle
de- ondan felekin nefsi sadir olur Varhgr zat1 ile mimkin ol-
dugundan dolay: da ondan (ilk mehde’den) felegin cirmi sadar
olur, .

O halde sdyle demek gerekir: Mebde'i bir olduguna gore ilk
mé&’lilde bu Uglem (teslis) nereden hasil olmustur? Biz deriz
ki: Ik Mebde’den ancak bir sey sadir olmustur ve bu, kendi nef-
sini akleden aklin zatidir. Mebde’i akletmek buna mebde cihetin-
den degil zorunlu olarak lazim olmustur, o (akil) zati itibariyle
viicidu mimkundiir Onun mumkiin olusu ilk Mebde'den dolay:
degil, zatinin kendisinden dolayidir. Biz birden birin sadir ol-
masinl uzak goérmiiycruz Mebde yonilinden degil, kendi yonin-
den ma’lulin zati, bazi zorunlu halleri -izafi veya gayri izafi ola-
rak- lazim kilar. Bu yizden onda cokluk meydana gelir ve boy-
lece coklugun varliginin ilkesi olur. Buna gére bilesigin basit ile
bulusmast mimkiin olur: Cinki (bilesik ile basitin) mutlaké bir-
lesmesi gerekir. Bu da sadece bu yolia mimkin clur. Bu konu-
da hikiim verilmesi gereken husus budur. Iste onlarin mezhep-
lerinin aciklanmasindaki stzleri bundan ibarettir.

Deriz ki: Sizin zikrettikleriniz, tahakkiimlerden basgka bir
sey degildir. Gergekten bu (sozler) karanlhk Uzerine karanhiktan
ibarettir. Eger bir kisi onu ri'yada gérdigliint sbéyleyerek nak-
letseydi bu sbdzll onun mizacinin kothligtne delil getirilirdi.
Hatta asil maksadi tahminlerden ibaret olan bu tiir sdzler fikhi
konularda zikredilmis olsaydi bunlarin ltizumsuzluk oldugu ve
cogunlukla zannlardan baska bir sey ifade etmedigi sdylenirdi.

Bu tiir sdzlere itiraz noktalar sayisizdir, ancak biz sayil1 yon-
lerden itiraz edecegiz:

Birincisi, biz soyle deriz: Siz ilk ma’ltulde cokluk ifade eden
anlamlardan birisinin, Onun viichdunun mimkin olmas) oldu-
gunu iddia ettiniz. Biz diyoruz ki Onun victdunun mimkiin ol-
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masl, varhginm ayni midir, gayr: midir? Eger varhiginin ayni ise
ondan ¢okluk meydana gelmez. Eger varhifginin gayri ise soyle
diyenler siz degil miydiniz? «Ilk mebde'de ¢okluk vardir, ¢linki
o mevchuddur ve aynl zamanda viicudu vaciptir.» Viicadun vacip
olmasi, vicudun kendisinin gayridir. Binaenaleyh bu g¢okluktan
dolayi, muhtelif seylerin ondan sadir cimasi céiz olmahdir. Eger
vicadun vacip olmasinin anlami, sadece varhiktir denilirse, de-
riz ki vicidun mumkiin olmasinin anlami da varliktan baska
bir sey degildir. Eger siz (filozoflar) derseniz ki; <O (ilk mebde’),
mevclid oldugunu bilebilir, ancak mimkiin oldugunu bilemez,
c¢unkili o kendisinin gayridir.» Biz de deriz ki; Vacip el-Viictudun
kendi varligim bilmesi mimkiindir. Viicitbunu ise ancak bir bas-
ka delille bilebilir. Oyleyse onun gayri olmalidir. Ezcliimle varlik;
umGmi bir haldir. Vacip ve mlimkiin diye (ikiye) ayrilir, Eger
iki bolimden (vacip mimkiin) birinin ayirimlar: (fasillar) umi-
mun (varhigin) tzerine zaid olursa ikincinin ayrimlar da zaid
olur ¢linkll (aralarinda) fark yoktur.

Denilirse ki; onun varlik imkan: zatindandir, varhig ise gay-
rindendir, binaenaleyh kendi zatindan olan geyle, gayrinden olan
sey nasil bir olabilir? :

Deriz ki: (Peki Oyleyse) Viicidun vacip olmasinin, viicidun
aynt olmasi nasil mimkindir? VicGdun vacip oldugunu nef-
yedip vicitdu kabul etmek nasil olakilir? Her yonden gercek
Bir, nefy ve isbata (olumluluk ve olumsuzluk) asla elverisli ol-
maz. Clinkd onun i¢in var ve var degil denemez., Keza viicudu
vaciptir ve vicadu vacip degildir denemez. Fakat vardir ve vii-
cudu vacip degildir demek mimkundir. Tipk: vardir ama vicua-
du mimkin degildir demek miimkin oldugu gibi. Birlik, ancak
boéylece bilinebilir. Viicud imkani, mimkiin olan victdun gayri-
dir diye zikrettikleri dogru ise, bu hustsun Evvel hakkinda var
sayilmast dogru olmaz.

ikinci itiraz: Biz soyle diyebiliriz. (Ilk Mebde’in) kendi meb-
de’ini akletmesi varliginin ve kendi nefsini akletmesinin aym
midir, gayri midir? Eger ayni ise, zatinda gokluk yoktur, sadece
zatinin ifadesinde (gokluk) vardir. Eger Zayri ise, bu takdirde
Evvelin kendisinde ¢okluk vardir, ¢linki o, hem zatini akleder,
hem de zatinin gayrini akleder. Eger onlar, «(Evvelin) zatini ak-
letmesi, zatinin aynidir, o, gayrinin mebdei oldugunu akletme
den kendi nefsini akletmez, ¢liinki akil akledilene uygun diser,
dolayisiyla o, z&tina raci olur» diye iddia ederlerse, biz de deriz
ki: Ma’'lilun de kendi zatmi akletmesi, zatmin aymdir. Canki o,
kendi cevheriyle akleder, dolayisiyla kendi nefsini akleder.
Onun igin akil, 4kil (akleden) ve kendisinden akledilen sey bir-
dir. Sonra, eger kendi zatin1 akletmesi zatimin ayni ise, kendi

66



zétinl bir illetin malillt olarak akletsin, ¢linkti o boyledir. Akil,
akledilene uygun duser dolayisiyla hepsi (onun) zatina raci
olur ve ¢okluk bulunmaz, eger bu cokluk ise o (¢cokluk) Evvel-
de de mevcuddur. Dolayisiyla ondan birbirinden farkl olan sey-
ler cikabilir. Eger bu tir ¢oklukla onun vahdaniyeti ortadan
kalkiyorsa, biz her yénden vahdaniyet tezini birakalim.

Sayet «Evvel; ancak zatini akleder. Onun zatini akletmesi,
zatmin aynidir, dolayisiyla akl, akil (akleden) ve ma’kil (aklo-
lunan) birdir ve o bunun gayrini akletmez» denirse buna iki
yonden cevap verilebilir:

Birincisi, bu mezhep (gériis) girkin oldugundan dolay: fbn
Sinéa ve diger muhakkikler onu terketmislerdir. Onlarin iddigsi-
na gore, Evvel kendini mebde olarak akleder, ¢inki kendisin-
den sadir olan sey; mebde olarak sadir olur. Bitiin mevectdat: ise
her gesidiyle birlikte ctiz’i olarak degil, kulli olarak akleder. On-
lar, «ilk Mebde’den bir akil sadir olur, kendisinden sadir olani
o akletmez onun m&’Tuli akildir» diyenlerin sézlerini ¢irkin say-
miglardir. Ilk Mebde’den akil, felekin nefsi ve felekin cirmi sadir
olur. Ve O, nefsini, her ti¢ ma'ldlint, illetini ve mebdeini akle-
der. Dolayisiyla ma’ldl, illetten su bakimdan daha Ustiin olur. ii-
letten ancak bir gsey sadir olmustur, halbuki bundan (ma’ltl) g
sey sadir olmustur. Evvel ancak kendi nefsini akletmistir, bu
(malal) ise hem kendi nefsini akletmis, hem ilk Mebde'in nef-
sini akletmis, hem de ma’ltllerin nefsini akletmistir. Allah Teals
- hakkindaki séziinlin bu dereceye raci olduguna kanaat getiren-
ler, O'nu butin varliklardan daha asagiya disirmis olurlar
Cunkt varliklar hem kendi nefslerini, hem de gayrini aklederler.
Hem kendi nefsini, hem de gayrini akleden (sey); mertebe baki-
mindan Ondan (Allah Teald’dan) daha ustin olur. Cinkid O
(Allah) sadece kendi nefsini akleder.

Onlarn ta’zim konusunda derine dalmalar: son haddine
varmis ve neticede azdmet anlamini ifade eden her seyi orta-
dan kaldiracak noktaya ulasmistir. Boylece Allah Teald'nin du-
rumunu, alemde cereyan eden seylerden haberi clmayan bir 61
durumuna getirmiglerdir. Onu (Allah Teala’y1) oliiden kendi nef-
sinin sutirunda olmast ayird etmektedir. Iste Allah’in hidayet yo-
lundan yiz geviren ve dogru yoldan saparak Allah’in, «Ben onlar:
géklerin ve yerin yaratilisina ve kendi nefislerinin yaratilisina
sahit kiimadim» (*) buyrugunu inkar edenleri Allah Stibhaneht
bdyle yapar. (Onlar,) Allah hakkinda koti zann besliyerek, akil-
lanyla gururlanan insanlarin kuvvetlerinin rubfbiyvet konula-
rinin kiinhiine (derinligine) hakim olaccagina inanmislardir.

{*) Kehf: 51
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Boylece Peygamberler -Allah'in selat ve selam: onlarin Uzerine
olsun- ve tabilerini -Allah onlardan razi olsun- taklide gerek kal-
miyacaginl zannetmislerdir. Stphesiz ki dugindiikleri seylerin
6z1, kendilerine ruyada anlatilsa hayrette kalacaklarim itiraf
etmek zorunda kalmislardir. (5)

ikinci cevab: :«Evvel, ancak kendini akleder» diyenler sade
ce ¢oklugun lizGmundan kac¢inmak igin bunu demislerdir. Eger
bunu (¢oklugun luzumunu) demis olsaydi (kabul etseydi) onun
(Evvelin) gayrinm akletmesi; nefsinin akletmesinin gayridir» de-
mek de lazim gelirdi. Bu ise, ilk ma’lil konusunda lazimdir. Clin
kii onun ancak kendi nefsini akletmesi icabeder. Ik ma’lul Evvel'i
veya onun gayrini akletmis clsaydi bu akletme, kendi zatinmin
gayri olurdu ve zatinin illetinden baska bir illete muhtag olurdu.
Halbuki onun zatinin illetinden -ki o ilk mebde’dir- bagka bir il-
" leti yoktur. Dolayisiyla onun ancak zatini bilmesi gerekir. Bu
bakimdan dogmus olan ¢okluk ta ortadan kalkar.

Denilirse ki; o var olduguna ve zatini aklettigine gore, ilk
mebde’i de akletmesi lazim gelir.

Deriz ki; bu, illetli olarak mi1 yoksa illetsiz olarak mi lazim
gelmistir? Eger illetli (olarak lazim gelmis) ise, ilk Mebde’den
baska bir illet yoktur, Ve o bir oldugu i¢in, ondan ancak birin
cikmas tasavvur edilebilir ki bu, ma'liliin  kendisidir. Oyleyse
ikincisi ondan nasil sadir olmaktadir? Eger (ilk mebde’in aklet-
mesi) illetsiz olarak lazim ise Evvelin varligindan illetsiz olarak
bircok varliklarin cikmas: gerektigi ve bunun ¢oklugu lazim kil-
madig1 kabul edilmelidir. Eger «Vacib'el-Victd, ancak bir olabi-
lir ve bunun (birin) Ustinde olan mitmkindir, mimkin ise il-
lete muhtactir ve bu bakimdan o akledilemez» denirse bu husus;
ma’laltin hakkinda da lazimdir. Eger o (ilk mebde) kendi zatiyla
Vacib el-Vicud ise onlarin, «Vacib el-Vicud birdir» soézi batil
olur. Eger miumkiin ise onun bir illeti olmas1 gerekir. Dolayisiyla
onun illeti olmadigina gére varhg: distintilemez. Bu hustls vica-
du mumkin oldugu icin m&'lil bakimindan zorunlu degildir.
Ciinki vicad imkani, her ma'lil igin zartridir. Nasil illetin
ma'lalil bilici olmasi, zatmin varligt bakimindan zar(ri degil
ise, ma’lalin illeti bilir olmas: da, zatinin varhig igin zorunlu
degildir. Hattd ma’lalii bilmenin lazim olusu, illeti bilmenin la-
zim olusundan daha agik ve sarihtir.

Su halde Evvel'in mebdei bilmesinden meydana gelen ¢oklu-
gun muhal oldugu agiklik kazanmistir. Ciinklt Evvel'in mebdei
yoktur ve bu bilgi ma’liliin zatimin varligr icin zartri degil-
dir. Bu da cikis1 olmayan (bir yoldur.)

Ugiincit itiraz: i1k ma’ltliin kendi nefsinin zatini akletmesi,
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zatimn ayni midir gayri midir? Eger ayni ise bu, muhaldir. Cin-
ki bilgi, bilinenin gayridir. Eger gayri ise bu husts ilk mebde
konusunda da boyle olmalidir ve onun igin de ¢okluk gerekir.
Onlarnn iddia ettikleri gibi sadece lg¢lem degil dortlem gerekir.
Bu (dortlem); onun (ilk ma’ldlun) zati, nefsini akletmesi, meb-
deini akletmesi ve zatiyla victdunun mimkin olmasidir. Buna
vicidunun gayriyle vacip oldugunu da eklemek mumkiindir,
(bu takdirde) beslem olma durumu ortaya gikmaktadir.

Boylece onlarin ne kadar hevese dalmis olduklar belli olu-
yor. (6)

Dordiincii itiraz (olarak) biz deriz ki; ilk ma’lil icin {iglem
yeterli degildir. Cunki ilk seméanin cirmi -onlara gére- mebde’in
zat1 bakimindan birlik anlamim gerektirmektedir. Halbuki onda
(ilk semada) ug¢ yonden bilesiklik vardir:

Birincisi: O (ilk sema) siret ve heyUladan mirekkeptir,
Onlara gore, her cisim de bdyle (murekkep)dir, dolayisiyla onla-
rin (cisimlerin) her birisi igin (stiret ve heytlanin) bir ilke (meb-
de) olmas1 gerekir. Cunki stret, heytlaya karsidir. Yine onlarin
mezhebine gére, (stret ve heyaladan) her birisi digeri i¢in bash-
basina (bagimsiz) bir illet degildir ki (o illetin) T{izerine zaid
baska bir illet olmadan birisi, digerinin vasitasiyla (meydana
gelmis) olsun.

ikincisi; el-Cirm el-Aksa’nin biyuklik bakimindan 6zel bir
sinir1 vardir. Bunun (el-Cirm el-Aksa’nin) diger miktarlar igeri-
sinde yalniz bu miktara tahsis edilmis olmasi, kendi zatimmn var-
lig1 Gizerine zaittir. Ciinkd onun (el cirm) el-Aksa) zatinin oldu-
gundan daha kiigiik veya daha buyuk olmasi mimkindir. 6y-
leyse onun (el-cirm el-Aksa) icin; «basit anlamin lzerine zaid
olan. Fakat aklin varlhig: gibi olmayan, varligin icabettiren ve
bu miktarda olmasini saglayan bir muhassis (6zel sebep) bulun-
mast gerekir. Ciinkii akil salt varhiktir diger miktarlar mukabil
bir miktar ile tahsis edilmez, dolayisiyla ancak akil basit bir
illete muhtactir> demek caiz olur. ‘

Denilirse ki, (diger miktarlara degil de oldugu miktara tah-
sis kiinmasinin) sebebi sudur: Eger o (oldugundan) daha blyuk
olsaydy; kulli nizamin elde edilmesi konusunda ona gerek duyul-
mazdi. Eger oldugundan daha kugcik olsaydi, kastedilen nizam
igin elverisli olmazdi.

Deriz ki; nizam cihetinin belirlenmesi nizamin varligl igin
yeterli midir, yoksa var edici bir illeti gerektirir mi? Eger yeterli
ise, siz illetleri vaz etmekten miistagni oldunuz. Binaenaleyh, bu
varliklardaki nizamin bulunmas: bu varhiklart gerektirirmistir,
baska hicbir illet yoktur diye hikmediniz. Eger bu, yeterli degil
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de bir baska illet gerekiyorsa, ayni sekilde o da miktardan biri-
nin tahsis edilmesi i¢in kafi degildir, aksine birlestirici bir illete
ihtivac¢ duyar.

Uclinciisii; el-Felek’el-Aksa (en uzak felek) iki noktaya bo-
linmistiir bunlar kutup noktalaridir ve her iki (kutup noktasi)
da konum bakimmdan sabittirler, durumlarim asla degistirmez-
ler. Mintikanin diger béltimlerinin konumu ise degisir, dolayisiy-
1a el-Felek’el-Aksanin bélimleri ya birbirine benzerdir -(benzer
ise) nigin sadece bu iki noktanin kutup noktas: olmak tlizere
belirlenmesi lazim olmustur- Veya el-Felek el-Aksa'nin ciz’leri
birbirinden ayndir; bazisinda bulunan o6zellikler bazisinda bu-
lunmamaktadir. O zaman bu ayriliklarin baslangict nedir? el-
Felek el-Aksanin cirmi, basit bir tek anlamdan sadir olmustur.
Basit ise ancak sekil bakimindan basiti icabettirir ki bu, kiirre
bicimidir. Anlam bakimindan ise benzeri gerektirir ki bu da;
ayird ettirici 6zelliklerden uzak kalmadir. Iste bu da cikist olma-
yan bir husGstur (yoldur).

Eger «belki de mebde’te pek fazla ¢okluk tird lazim olmus-
tur, ancak bu (lJazim olus) Mebde bakimindan degildir. Biz bun-
dan Gglintl veya dérdiinii fark etmigiz, geriye kalanindan haber-
dar degiliz. Bizim onlara (gézimiizin) ilismemesi; ¢coklugun bas-
langicinin cokluk oldugu ve birden ¢oklugun sadir olamayacagi
konusunda bizi kuskuya diisiirmez.» denilirse (7)

Deriz ki; Siz buna cevaz verdiginize gére; sdyle deyiniz «TUim
varhiklar bittin cokluklarina ragmen -ki binlere balig olmakta-
dir- ilk ma’ltlden sadir olmustur. Binaenaleyh sadece el-Felek el-
Aksad’nin kendisine ve cirmine miinhasir kalma geregi yoktur.
Aksine bitin feleki ve insani rihlarin, tiim yeryiizii ve semavi
cisimlerin ladzim olan pek ¢ok tirleriyle ilk ma'lalden sadir ol-
masi1 caizdir.» Ancak siz bunlarin (hepsine) muttali olmadiginiz
i¢in, ilk ma’ldlle yetinmek (durumu) ortaya cikmistir.

Sonra, bundan ilk illetle yetinme =zorunlulugu da dogar.
Cinkl o goklugu meydana getirdiginden, kendisine ilk ma’lalin
varligi-zorunlu olmamakla beraber- illetsiz clarak lazimdir de-
nil. Fakat varliginin illetsiz olmasi ve bunun yanisira kendisinin
ilk illette var sayilmasi caizdir. Ve denilir ki: Cokluk kendisi
icin lazim olmustur, ancak sayisim1 bilmemektedir. Ik illet ol-
maksizin ¢oklugun var olusu tahayyil edildigine goére, ayn1 ku-
sts, ikinci illetle birlikte olmadan da tahayyil edilebilir. Hatta
bizim ilk ve ikinci (illetle beraber) sézlimiiziin anlami da kal-
maz, ¢inki aralarinda ne zaman ne de mekén bakiminda bir
ayrihk vardir. Zaman ve mekan bakimindan birbirinden ayrii-
mayan ve illetsiz clarak var olmast caiz olan seyin ikisinden
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' Eger «(ondan sadir olan). seyler, o kadar cogald1 ki, bini asti.
IIk ma’liilden bu derece ¢oklugun cikmas: uzak gorildaga icin
biz vasitalar da cogalttik» denilirse.

Biz de deriz ki; (Ilk ma’lalde ¢oklugun bu dereceye ulasma-
s1) «uzak gorildi» sozli tahminle (bosluga) tas atma gibidir ve
onun dusiinilebilir olduguna hukmedilmez. Ancak bunun miis-
tahil oldugu sOylenebilir. Biz de «nigin mustahil oluyor?» deriz.
(Ilk ma'lulden sadir olan seyler) biri gectigine ve illet bakimin-
dan degil, ilk ma’lul bakimindan ikinci ve Hi¢linciilerin lazim ola-
bilecegine inandigimiza gore; dordincliyl besinciyi ve boylelik-
le bininciyi muhal kilan sey ve bunlarn birbirinden ayiran mak-
sat nedir? Oyleyse bir miktar diger miktardan (aywracak) huk-
mi kim verecektir? Biri astiktan sonra, varilacak bir yer yoktur.
Bu da ayni sekilde kesindir (8)

Sonra biz deriz ki; bu, ikinci ma’lal bakimindan da batildir.
Zira ondan (ikinci ma’lal) yildizlarin felegi sadir olmustur. Bu
felekte bilinen ve isimlendirilmis olan binikiytiz su kadar yildiz
bulunmaktadir. Bu yildizlarin bliyikligi, sekli, rengi, etkisi, nii-
huseti (k6td tesiri), mutlulugu (sevinci) saglamasi degisiktir.
Bir kismi aslan, boga ve 0kliz seklindedir, bir kismi ise insan gek-
lindedir. Bunlarin sufli alemde sicaklik ve sogukluk, mutluluk
ve mutsuzluk gibi bir mahalle te'sirleri farkli oldugu gibi, ken-
di miktarlar: da farklidir. Bunca farkhhga ragmen <hepsi bir
tirdir» demek mimkin olmaz. Eger (bunca farkhiliga ragmen
<hepsi bir tlirdur> demek) ciiz ise; «alemdeki blitiin cisimler, ci-
sim olma bakimindan bir tek tUrdlr ve hepsine yeterlidir» de-
mek de caizdir olur. Alemdeki cisimlerin niteliklerinin, cevherle-
rinin ve yapilarimin farkli clusu onlarin tirlerinin de farkli ol-
duguna delalet eder. Yildizlar da siiphesiz ayni sekilde farklidir-
lar. Her birisi sGreti icin bir illete, heytilasi icin bir illete, 1s1t101
veya sogutucu tabiatina tahsis igin bir illete, mutlu veya mutsuz
kilist tabidtina tahsis icin bir illete, yerlerinin tahsisi icin bir
illete, sonra hepsinin muhtelif hayvan sekillerine tahsis edilmesi
icin bir illete muhtactirlar. Eger bu g¢okluk ikinci ma'lil igin
dustintlebilirse ilk ma’ldl igin de digintllebilir. Boylece istigna
{gerek duymamal) durumu ortaya c¢ikmis olur.

Besinci itiraz: Biz diyebiliriz ki; sizin bu fasit (bozuk) ta-
hakkiimlerinizi ve soguk durumlarimz kabul edelim, ancak <«ilk
ma’lalin vicidunun miimkin olmasi; ondan felek-i aksa’'nin
cirminin viicad bulmasimi gerektirmistir. Ik ma’lalin kendi
nefsini akletmesi; ondan felegin nefsinin varlifini gerektirmig-
tir. Onun (lk ma’laliin) Evveli akletmesi; ondan felegin akhinin
varhigini gerektirmistir» soztiniizden utanmayacak mismiz? Boy-
le diyen kisi ile ortada bulunmayan bir insanm varhgmi tanidi-
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gin1 ve onun varligimm mimkin oldugunu, kendi nefsini ve sani’-
ini aklettigini s6yleyen ve varhginin mimkiin olmasindan fele-
kin var olmas: gerektigini bildiren kisi arasinda ne fark kalr?
Ona denir ki; (bir insanmin) viicadunun miimkiin olmasiyla; fe-
legin viictdu arasinda ne muinéasebet vardir? Keza (bir insanin)
kendi nefsini ve sani’ini akleder olmasiyla (bu akledisten) baska
iki seyin lazim olmas: arasinda ne gibi bir iligki vardir? Bunu
bir insan sbylese ona gulintr. Keza bir baska varhik icin de
soylense durum aynidir. Clnkt varhgin mimkiin olmas1 bir
kaziyyedir, ancak bu (mumkinin zat1), ister bir insan olsun,
ister melek clsun, ister felek olsun mimkinin zatimin degis-
mesiyle degismez. Ma’kuller konusunda kili kirk yardiklarin id-
dia eden akillilart bir yana birakalim bu gibi durumlara deliler
bile nasil inanabilirler anlayamiyorum? (9)

Birisi derse ki; onlarin mezhebini (géruslerini) iptal ettigi-
nize gore, siz ne diyorsunuz? Her bakimdan bir olan seyden, bir-
birinden farkh iki seyin sadir olacagini m iddia ediyorsunuz?
Bu akillara kars: buyiklenmedir. Yoksa ilk Mebde'de cokluk
vardir diyerek tevhidi terk mi ediyorsunuz? Yoksa alemde c¢ok-
luk yoktur diyerek duyular: inkar mi ediyorsunuz? Yoksa vasi-
talar lazim oldu diyerek onlar (filozoflar)in dediklerini kabul
zorunda mi kaliyorsunuz?

Deriz ki; biz bu kitapta derinligine bir dalisla (o konulara)
dalmiyoruz. Maksadimiz; sadece onlarin iddidlarmi sarsmaktir
ve iste bu da hasil olmustur. Kaldi ki, birden ikinin ¢ikmasim
kabul etmenin ma’kullere karst buyiiklenme oldugunu veya
mebbde’in ezeli, kadim sifatlarla nitelendirilmesinin tevhidle
gelisik oldugunu kim iddia edebilir? Bu iki tez de batildir ve bu
konuda onlar (filozoflar)in hicbir burhanlarn yoktur. Zira, bir-
den ikinin sadir olmasimin miistahil olusu, bir sahsm iki yerde
olmasinin mustahil olusunu bilmek gibi bilinemez. Ezctimle bu;
ne zaruri ne de nazari (mantiki) bakimdan bilinebilir O halde
«ilk mebde alim (bilici) murid (irade sahibi) kadir (kudret sa-
hibi), istedigini yapan ve murad ettigine hitkmeden birisidir.
Mubhtelif ve miitecanis seyleri istedigi sekilde ve istedigi zaman
‘yaratabilir» demeyi engelleyen ne (mani) vardir? Bu séziin miis-
tahil olusu ne akli zorunlulukla, ne de nazari (mantiki) yolla bi-
linebilir. Kaldi ki mucizelerle desteklenmis olan peygamberler
bu (fikri) getirmislerdir. Bindenaleyh onun kabulli icabeder.
Allah Teald’dan fiilin irdde ile nasil sadir oldugunu arastirmak;
fazali (bir arastirma)dir ve umulmayan (bir seyi) arzu etme-
dir. Bu konuda bilgi ve miinasebet aramay: arzu edenlerin go-
risiiniin 6zl suna varr: 1k ma’lal -viicidu mimkin ~oldugu
igin- ondan felek sadir olmustur. O kendisini akleder oldugu
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icin de ondan felekin nefsi sadir olmustur. Bu (gortis) bir mii-
nasebet ortaya koyma degil ahmakhktir.

Su halde bu konularin ilkelerini, peygamberlerden -Allah’-
In salat ve selami onlarin tizerine clsun- alalim. Onlar bunu tas-
dik etsinler. Clnki akil bunlari muhal saymaz. Keyfiyet, kemi-
yet ve mahiyet gibi konular1 arastirma birakilsin. Zira bunlar
beser glclnin kapsiyacagl hustslar degildir. Bunun igin geriat
sahibi zat -Allah’in salat ve selam: onun lizerine olsun- da «Al-
lah’m yaratiklar: (konusu) nda diisiiniiniiz, ancak Allah’in zat
{konusu) rda disiinmeyiniz> buyurmustur. (10)
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DORDUNCU MES'ELE

Onlarm (Filozeflarm) alemin sani’'i (vapicisi) bulunduguna
dair delil getirmekten aciz kalmalarinin beyanindadir.

Biz deriz ki; insanlar (bu konuda) iki firkadirlar:

Bir firka hak ehlidir. (Bunlar)} alemin hadis oldugunu kabul
ederler. Hadisin kendiliginden var olmayacagini, (bu ylzden bir
Sani’e (yapiciya) muhtac oldugunu zorunlu olarak bildiklerin-
den, mezhepleri (gorisleri) Sani’in varhgini sdylemeyi (ikrari)
kabul etti.

Diger firka ise Dehri (ler)dir. Onlar, dlemin (simdi) oldugu
sekilde kadim oldugunu kabul ettiler. Onun i¢in de bir Sani (ya-
pic1) tesbit etmediler (kabul etmediler) Her ne kadar delil, bu
(inanclarmmin) batil (olduguna) delalet ederse de, onlarin inang-
lar1 anlasilmaistir.

Filozoflara gelince; onlar alemin kadim oldugunu kabul etti-
ler. Bunun yani sira ona (aleme) bir Sani tesbit ettiler. Bu go-
rus, vaziyyeti itibariyle gelisiktir. Ve onun iptaline ihtiya¢ yok-
tur.

Denirse ki; «biz alemin Sani’i oldugunu soylerken, bu (s6-
ziimiizle Sani’in), ihtiyar sahibi bir fail oldugunu- terziler, 0ri-
ciiler ve (bina) yapicilarindan fail (is yapan) simiflarda musé-
hede edildigi gibi- 6énceden is yapmazken, sonra is yapar oldu-
gunu kastetmiyoruz. Yalniz bu (sézimizle), alemin bir illeti ol-
dugunu kastediyor ve ona Ilk Mebde (ilk prensib) adini veriyo-
ruz. Bu ifademiz su anlamdadir: Onun (ilk Mebde'in) varhig:
icin bir illete gerek yoktur. Cinkl o, bagkalarinin varligi igin
bir illettir. Biz ona (Ilk Mebde’e), Sani adini veriyorsak bu yoru-
ma goredir.»

Varhig: icin bir illete gerek bulunmayan bir mevcadun (va-
rolanin) tesbiti hemen hemen kesin burhana dayanir. Biz diyo- .
ruz ki; alem (in icindeki) mevcudatin, ya bir illeti vardir veya
bir illeti yoktur. Eger bir illeti var ise, bu illetin de bir baska
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illeti var midir, yok mudur? Keza o illetin illeti konusundaki séz
de bdyledir. Bu (ta’lil=illet gosterme), ya sonsuza kadar sirala-
nip gidecektir -ki bu, muhaldir- veya bir noktada son bulacaktir.
Iste bu (son bulan nokta), varhig: icin bir illet bulunmayan itk
illettir ki biz ona «Ilk Mebde» adimi veriyoruz. Alem kendiligin-
den var olsa da, bir illeti bulunmasa da, ilk Mebde'in (varlig)
ortadadir. Cunki biz, Ilk Mebde (tabiri) ile; illeti olmayan bir

mevctttan baskasini kastetmiyoruz. Bu ise, zorunlu olarak sabit-
tir,

Evet, semavat'in (goklerin) 11k Mebde olmasi caiz degil-
dir. Cinku o, adettir. Tevhid (Allah’in birligi) delili onun (gok-
lerin ilk Mebde) olmasini engeller. (Ilk) Mehbde’'in nitelikleri-
‘ne bakmakla da (goklerin 1k Mebde olmasinin) batil oldugu bi-
linir. Onun (ilk Mebde) bir tek g6k veya bir tek cisim veya bir
tek glnes veya baska bir (tek) oldugunu séylemek te caiz de-
gildir. Clinki bu (nlar) bir cisimdir. Cisim ise, stret (sekil) ve
heytla (madde) den miirekkeptir. ilk Mebde’in miirekkep olma-
s1 caiz degildir. Bu (husts) ikinci bir nazarla bilinir.

Varhigi icin bir illet bulunmayan, zorunlu olarak ve ittifakla
-ihtilaf, sadece onun niteliklerindedir -sabit olan bir mevcud ile

kastedilen gey, bizim Ilk Mebde ile kastettigimiz (seyin) ayni-
sidir.

Buna iki yonden cevap verilebilir:

Birincisi, (denilir ki;) sizin (filozoflar) gériusiniiz uyarinca,
alemin cisimlerinin kadim olmas: ve ayni sekilde illetinin de
bulunmamasi icabeder. «Bu ise, ikinci bir nazarla bilinir,» s6zii-
nlz, tevhid (Allah'in birligi) ve sifatlarin nefyi (kabul edilme-
mesi) mes’elesinde sizin aleyhinizde iptal icin (kullanilabilir) ki
onlar bu mes’eleden sonra gelecektir (aciklanacaktir.)

ikincisi ise, sadece bu mes’eleye hastir. Denilebilir ki; bu
mevcudatin bir illeti oldugu, onun illetinin de bir illeti oldugu,
onun illetinin de bir illeti oldugu ve béylece (illetler zincirinin)
sonsuza kadar (devam edip) gittigi farazi olarak (varsayim) sé-
bit olmustur. Sizin «sonsuza kadar illetler tesbit etmek muhal-
dir.» sézlinliz, sizi dogrulamaz. Biz deriz ki; siz bu hiitkmii, biz-
zarure ve vasitasiz olarak mi, yoksa bir vasita ile mi égrendiniz?
(1) Bizzartre (0grendiginizi) iddia etmenizin yolu yoktur. (Giin-
ki), zikrettiginiz biitiin meslekler (metod) ve bakis sekilleri,
baslangict olmayan hadislerin varligini caiz kilmakla aleyhiniz-
de iptal edilmistir. Varlifa, sonu olmayan (illetlerin) idhali caiz
ise bunlarin bir kisminin, digerinin illeti olmast nicin uzak (ka-
bul ediliyor?) Teselsiil, bir yandan ma’ldlu olmayan bir ma'lile
kadar uzamyor da, diger yandan illeti olmayan bir illete kadar
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nicin uzanmiyor? Nitekim, (4lemin) oncesindeki zamanin bir
sonu vardir ve bu gelmis olan zamandir. Onun 6ncesi ise yoktur.

Eger siz, gegmis hadislerin su halde veya bazi hallerde (bir-
likte) bulunmayacagini, yok olanin (ma'dtiim) ise, sonsuzluk
veya sonsuz (olmamakla) nitelendirilemiyecegini iddia ediyorsa-
niz, bu; sizi bedenlerden ayrilan beser rihlarini (kabul etmeye)
ilzam eder. Cinku size goére; (bedenlerden ayrilan rtthlar) yok
olmazlar. Ruhlar icerisinde, bedenlerden ayrilan ve yok olmayan
varliklarin sayilar: sonsuzdur. Zira insandan bir nutfe, nutfe-
den de bir insan dogar. Ve bu, sonsuza kadar devam eder. Son-
ra 6len her insamin rihu baki kalir. Ancak o (bakikalan rah),
her ne kadar cins ve nevi bakimindan bir ise de, say1 (bakimin-
dan) kendisinden 6nce, yahut beraber, yahut sonra olen kisinin
ruhunun ayni degildir. Size gére her halu karda sayilar: sonsuz
olan rihlar vardir.

Denilirse ki; Rihlarin bir kisminin (diger) bir kismiyla irti-
baty yoktur. Ne tabiati, ne de vadi (durum) diizenli degildir. Biz
sadece sonsuz varliklart muhal kabul ediyvoruz. Eger onlarin
(rahlarm) cisimler gibi durum bakimindan bir tertibi (diizeni)
olursa, birbirilerinin tstiine siralanmis olur. Veya tabiat baki-
mindan bir tertibi var ise bu, illet ve ma’liller sirasina géredir.
Ruhlarin ise boyle bir (tertibi) yoktur.

Deriz ki; Bu vazi (durum) konusundaki hikmin reddi, ak-
sinden daha evla degildir. Oyleyse iki kisitmdan birini neden mu-
hal sayiyorsunuz da, digerini saymiyorsunuz? Bu (hususta) ayi-
ric1 delil nedir? Soyle diyeni nasil reddedeceksiniz: Size gére, son-
suz olan bu rahlar tertibten hali degildir. Clinkl bir kisminin
varlig1 diger kismindan oncedir. Gegmis gecelerin ve ginduzle-
rin nihayeti yoktur. Eger biz, her gin ve gecede bir tek rthun
varoldugunu takdir edecek olursak, su anda varligi meydana ge-
len rthlar sonsuzun disinda kalacaktir, ama varlik bakimindan
tertibte yerini alacaktir. Yani bir kismi, digerinden sonra gele-
cektir, Netice itibariyle illet konusunda o (illet) ma’lalden énce-
dir denilebilir, tipk1 bu (illet) ma’ltlden mekan bakimindan de-
gil, zat bakimindan tstindir denildigi gibi. Gergek zaman ba-
kimindan bu «dncelik» muhal olmadigina gore, tabii ve zati ba-
kimdan «6nceligin> de muhal olmamasi icabeder. Onlara ne
oluyor ki, mekan bakimindan, cisimlerin bir kisminin sonsuza
kadar digerinin uzerinde olmasina cevaz vermiyorlar da, zaman
bakimindan varliklardan bir kisminin sonsuza kadar digerinden
«bnece» olmasina cevaz veriyorlar? Bu soguk ve temelsiz tehak-
kiimden baska bir sey midir?

Denilirse ki; sonsuz illetlerin muhéal olusuna kesin delil ola-
rak sbyle denilebilir: Tek illetlerden her birisi kendiliginden
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muimktn mudir, yoksa vacip midir? Eger vacip ise, neden baska
bir illete ihtiya¢ duymaktadir? Eger mimkiin ise, hepsi imkan
ile nitelendirilmis demektir. Her mumkiin kendi zatinin dzerin-
de zaid bir illete muhtactir, hepsi de kendi zatinin disinda baska
bir illete gerek duyar.

Deriz ki; mimkin ve vacip lafzi miphem (anlasilmaz) bir
lafizdir. Fakat vacip (lafz1) ile, varhig: icin bir illet gerekmeyen
sey kastedilivorsa, mimkiun (lafz1) ile de, kendi zatinin Ustinde
(zaid), varhig: icin bir illet gereken sey kastediliyorsa, eger mak-
sat bu ise, biz bu sdzlere tekrar dénelim, diyelim ki, kendi zati-
nin tzerinde bir illeti vardir manasina her tek mimkindur. Bi-
tin (kilD ise kendi zatinin tzerinde ayr: ve kendisinin disinda
bir illete ihtiyact yoktur anlamina miimkiin degildir. Eger mtm-
kun lafziyla bizim (az 6énce belirttigimiz) maksadimizin digsinda
bir sey kasdediliyorsa bu anlasilir degildir.

Denilirse ki; (bu ifadeniz) Vacib’el-Viicud'un - (Allah'in)
mumkin el-viicad (varliklar) dayanmasi neticesini dogurur ki
bu muhaldir.

Deriz ki, eger «Vacip» ve «mimkiin-» ile bizim zikrettigimizi
kasd ediyorsaniz bu istenilenin kendisidir. Ve biz onun muhal
oldugunu kabul etmeyiz. Bu soyle diyenin sézt gibidir: Kadimin
hadislere dayanmas: muhaldir. Onlara gore zaman kadimdir.
Fakat teker teker devirler hadistir ve onlarmm bir éncesi vardir.
Ancak (devirlerin) toplamimin éncesi yoktur. Bdylece éncesi ol-
miyan sey, oncesi olana dayandiriimis olmaktadir. Oncesinin ol-
masi tekler icin dogrulanmakta, ancak teklerin mecmuu igin
dogrulanmamaktadir. Aynmi sekilde her tekin illetinin oldugu
sOylenebilir, ancak (teklerin) toplamlarinin illeti oldugu soéyleni-
lemez. Tekler igin dogrulanan her geyin toplamlar i¢in de dogru-
lanmasi gerektigi s0z konusu edilemez. Clinkili her tek icin, onun
tek (vahid), baz1 (kisim), cliz (parcal) oldugu dogrulanir da top-
lam icin bunlar dogrulanamaz. Yerylizlinde tayin ettigimiz her
yer giunesgle glindliz aydinlanmis gece karanhikta kalmistir. Her
tek hentliz olmadan evvel hadistir, yani onun bir éncesi vardir,
onlara, gére toplamin ise dncesi yoktur.

Ortaya cikiyor ki; 6ncesi olmiyan hadislerin -ki bu degisen
dort unsurun sekilleridir. varligina cevaz veren, sonsuz illetlerin
inkar konusunda dayanamamaktadir. Buradanda su (netice)
cikmaktadir: Bu zorlamadan dolay: onlarin ilk mebde’in isbatina
ulagsma, yollari yoktur. Firkalarinin hepsi dogrudan dogruya ta-
hakkliime dayanmaktadir.

Denilirse ki, devirler ve unsurlarin sekilleri bu anda mevcud
degildir. Ancak onlardan mevcud olan, fiilen tek bir sekildir. .
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Mevcud olmayanin sonsuzluk veya sonsuz olmama (niteligiyle)
nitelendirilmesi mimkiin olmaz. Ancak hayali olarak varlig: far-
zedilirse miimkiin olabilir. Hayali olarak farzedilen sey, her ne
kadar farzedilenler birbirinin illeti iseler de uzak karsilanamaz.
Insan bunu hayalinden farzedebilir. Ancak soziimiiz varliklar
ve 4yan Uzerinedir. Zihindeki (hayaller) {lzerine degil. Su halde
ancak geriye kalan oOlilerin ruhudur. Bazi filozoflara gore rih-
lar bedenlere ilismezden once ezeli ve tek bir varlik idiler, be-
denlerden ayrilinca da (tekrar) birlesirler ve onlar igin sonsuz-
lukla nitelenmek s6yle dursun say1 bile s6z konusu olmaz. Diger
(filozof)ler dediler ki; ruh, bedenin mizacina baghdir. Olimiin
anlami (ruhun) yok clmasidir. Cisim olmadan ruhun cevherinin
kaim olmasi ise muimkiin degildir. Binaenaleyh ruhlarnn varhg:
ancak canlilar i¢in sézkonusudur. Var clan canhlar ise sayilidir-
lar. Onlardan sonsuzluk reddedilemez. Yok olanlar ise, ne sonsu-
zun varhignyla, ne de yokiuguyla katiyen nitelendirilemezler. An-
cak (ayr1) iki varhik (olarak) farzedildigi takdirde vehmen nite-
lendirilebilir. ‘ :

(Buna s6yle) cevap verilebilir: Ruhlar konusundaki bu prob-
lemleri biz ibn Sina, Farabi ve onlardan muhakkiklere irad et-
tik. Onlar ruhun kendiliginden kéaim bir cevher olduguna huk-
mettiler ki bu (goris) Aristalis’in ve evvelki (filozoflardan) onu
yorumlayanlarin se¢imidir. Bu tutumdan vazgecgenlere deriz ki;
baki kalan bir seyin sonradan meydana getirilebilmesi disiuni-
lebilir mi dusuntilemez mi? Hayir (disunilemez) derlerse bu,
muhaldir, eger evet (dislniilebilir) derlerse, deriz ki eger biz
hergin bir seyin sonradan meydana geldigini ve baki oldugunu
takdir edersek bir anda stiphesiz ki sonsuz varliklarin birlestigi-
ni sdylemis oluruz. Devir her ne kadar ortadan kalkmis ise de
mevcudun meydana gelmesi o an i¢in bakidir ve yok olmaz. Bu
ise miustahil degildir. Bu takdirde iskal (zcrlama) belirir. Baki
olan o seyin; bir insanina bir cinnin, bir seytanin veya bir mele-
gin veya istediginiz herhangi bir varlifin ruhu olmasi maksud
degildir. Onlarin her mezhebine gore bu lazimdir. Ciunkii onlar
sonsuz devirleri tesbit etmislerdir (2)
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BESINCI MESELE

Onlar (filozoflar) mn Allah'in bir olduguna, illeti bulunmayan
iki Vacib’el-Viictid'u var saymanin caiz olmadigma delil getir-
mekten aciz clmalarimin beyanimmdadir:

Onlarin bu konudaki istidlalleri iki yéntemledir:

Birinci yéntem: Derler ki, (Vacib’el-Vicad) iki tane olsaydi
o zaman varligin vacib olus seklini herbirine (ayri ayr) soyle-
mek (izdfe etmek) gerekirdi. Kendisine Vacib’el-Viicid denilen
seyin varhigimn vacipligi; ya kendiliginden olacak -ki baskasin-
dan olmas1 dislnilemez- veva varliginin vacipligi bir illetten
dolay1 olacaktir. Bu takdirde Vacib’el-Viicad'un zat:1 malal (ille-
te dayall) olurdu. Onun victdunun vacib olmasi icin bir illetin
(bulunmas1) icdb etmis olurdu. Biz Vacib’el-Viicud ile; varlig
igin hi¢ bir yonden, hi¢ bir illetle baglantis1 olmiyan seyden bas-
kasini kasdetmiyoruz. Onlar (filozoflar séyle) iddia ederler: In-
san tira (nevi) Zeyd ve Amr igin ifade edilir. Zeyd, kendiligin-
den insan degildir. Zira kendiliginden insan olsa idi Amr insan
olmazdi. Aksine (Zeyd’'in insan olmasi) bir illete dayalidir. Bu
illet ayn1 zamanda Amr’1 da insan yapmistir. Su halde illeti tasi-
yan maddenin ¢ok olmas: ile insanlik ta ¢ogalmistir. (Illetin)
maddeye ilismesi ma’lul olarak insanligin zatindan dolay: degil-
dir. Vacib’el-Victdun varligmin véacip olmasinin sibttu da
ayni sekildedir. Eger (varhgin vacip olusu) kendisinden ise, an-
cak kendisi i¢in (vacip) olur. Sayet bir illetten dolay: ise bu tak-
dirde (onun Véacib’el Viictd olmasi) ma’lal olur. Béylece ortaya
¢ikiyor ki; Vacib’el-Viictd bir tek olmalidir.

Biz deriz ki: «Sizin Vacib’el-Vicud'un varliginin vacip olma
tirtnin ya zatindan veya illetten dolayidir (diye yaptigmiz?
taksim konumu itibariyle hatalidir. Clinkt biz varligin vacib ol-
mas1 sdzunin icmal (kisa ve 6z) oldugunu aciklamistik. Ancak
bununla illetin nefyedilmesi kasdolununca (durum degisir), biz
bu ibareyi kullanarak (s6yle deriz:) illeti olmayan ve biri de di-
geri i¢in illet clmayan iki varligin sabit olmasi nicin miistahil
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(imkéansiz) olsun? Binaenaleyh, sizin illeti olmayanin, ya zatin-
dan veya bir illetten dolay: illeti olmadigini séyliyerek (yaptigi-
mz) taksim hatalidir. Cinku illetin nefyedilmesi ve varligin il-
letten mustagni kabul edilmesi boylece illete gerek bulunmama-
s1 halinde; «Illeti olmiyanin ya kendiliginden veya bir illet ne-
deniyle illeti yoktur» séziliniin ne anlami kalir? Cinki bizim «il-
leti yoktur» séziimiz dogrudan selp (olumsuzluk) tur. Dogrudan
selbin ise illeti ve sebebi clmaz ve onun icin; kendiliginden veya
kendiliginden olmiyan (diye bir sey sdzkonusu) degildir. Varl-
gn vacip olmast {terimiyle) Véacib’el-Vicid'un sabit bir niteligi
bulundugunu, fakat onun var olmek igin illeti bulunmiyan bir
varhk oldugunu kasdediyorsaniz; bu da kendiliginden anlasii-
maz (bir ifadedir). Lafzindan varlik igin illetin nefyi anlas:-
lan -ki bu sirf olumsuzluktur- (ifadeye) «zatindan veya bir il-
leten dolayidir» denilemez ki bu taksimin durumuna goére bir
maksad bina edilsin. Gorialiyor ki bu asilsiz bozuk bir bur-
handir.

Aksine biz gbyle diyoruz: Sizin «O, Vacib el-Viicad'durs sob-
zUnldz su anlamdadir: Onun varhgmin (Vicad) illeti yoktur.
Illetsiz oldugu igin de (kendisi) illet degildir. Illetsiz olusu, ken-
di zatiyla illetlenmis olmasindan degildir. Bilakis, varligmin ille-
ti yoktur, hicbir sekilde illeti olmadig1 i¢in de (kendisi) illet de-
gildir.

Bu nasil olur? Bu taksim selbe raci olmaktan 6te bazi isbat
sifatlarina girmez. Bir kisi «karalik kendiliginden mi yoksa bir
illetten dolay:r mi1 renktir?» dese; Eger (karalik) kendiliginden
(bir renk ise) kirmizilifin renk olrnamast icabeder. Bu tiarin
(renkliligin} ancak karalifin kendisine ait bulunmas: gerekir
Eger karanlik illete dayali olarak bir renk ise sen onu renk kil-
maktasin., Dolayisiyla renksiz karalifin da- distnilmesi gere-
kir, Yani illetin onu renk kilmamas: gerekir. Clankii bir jlletten
dolay1 zata zaid olarak, zat igin sabit olan sey, viicid bakimin-
dan gerceklesmemis olsa da hayali olarak onun yok olusunu farz
edebiliriz. Ancak denir ki bu taksim konum bakiminda hatalidir.
Siyah icin; kendiliginden renktir denemez. Bu s6z kendiliginden
baskasi icin olmasini engeller. Aym bunun gibi bu mevcad
kendiliginden mevctttur. Yani kendiliginden bir illeti yoktur.
denilemez. Bu sbz, -ne sekilde olursa olsun- kendiliginden bag-
kas1 igin olmasini engeller. (1)

ikinci sekil: Onlar (Filozoflar) derler ki: <Eger biz iki vacib
el-Viucid (Allah) farzetmis olsaydik ikisinin ya her yénden bir-
birine benzer olmalar veya ayri olmalar: gerekirdi. Her yonden
birbirine benzer olsalardi o zaman say:1 ve ikilik diisiintilemezdi.
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Cunkt iki siyahlik vardir ve ikisi de ayr yerde veya bir yerde
fakat ayr vakitlerdedir. Ya da siyahlik ve hareket bir yerde ve
aym vakittedir, bu ikisi kendiliklerinden ayr olduklar: icin iki
tanedirler. Fakat kendi zatlar: ayr: olmazsa, iki siyahlik gibi za-
man ve mekéan ayni olursa taaddiit diistintilemez. Eger bir yerde
ve ayni vakitte iki karalik var denilirse her sahis icin de «iki
sahistir ama aralarindaki ayrihik belirlenemez» demek caiz olur.
Her yonden benzerlik imkansizlasir da ayrilik gerekirse ve (ay-
rilik) zaman ve mekan bakimindan degilse geriye sadece zati
ayrihk kalir.

Iki (Vacib’el-Vicad) (herhangi) bir seyde ayrilsa bile (bags-
ka) bir seyde ya miisterek olacaklardir veya miisterek olmiya-
caklardir. (Herhangi) bir seyde misterek degillerse bu muhal-
dir. Cunkt bu, hem varhkta istirak etmemelerini, hem viictiidun
viuctbiyetinde mevzu olarak ortak olmamalarini, hem de her biri-
nin kendiliginden kaim olmamalarini gerektirir.

Eger bir seyde istirak, bir seyde de ihtilaf ederlerse; istirak
ettikleri sey, ihtilaf ettiklerinin gayri olur. Bu takdirde s6z ba-
kimindan béliinme ve terekkiip olur. Halbuki Vacib el-Viicadun
terkibi yoktur. Kemmiyet olarak bolimlenemedigi gibi, aciklayici
sOz olarak ta bolimlenemez. Zira onun zaty; aciklayici sézin (za-
tmin) taaddidine delalet (edebilecegi) seylerden terekkiib et-
mez. <Hayvan» ve «natik» s6zlinln insanin méahiyetinin ({izeri-
ne) kaim oldugu seye delalet etmesi gibi, (Insan) muhakkak
hayvan ve natiktir. Hayvan lafzinin insana delaleti, insan lafzi-
nin delaletinden ayrdir. Insan béltimlerden terekkib eder. Had-
de (cevhere dayal tarifie) lafizlar yanyana dizilir ve bu béliim-
lere delalet eder. Insan ismi bunlarin bitiintine verilir. Bu ise
Vacib’el-Vicud igin disiniilemez. Kald1 ki bunun disinda ikilik
te tasavvur edilemez.

(Buna verilecek) cevap séyledir: Herhangi bir seyde ikilik,
sadece ayrilik ile tasavvur edilebilir (s6zil) dogrudur. Her yén-
den birbirinin benzeri olan geylerin ayriligl tasavvur olunamaz.
Ancak sizin, «Bu tiur terkip ilk mebde bakimindan muhaldir» so-
zlinliz mahza tahakkiimdir. Bunun dayandig: delil nedir?

Bu mes’eleyi biz onlarin vazettigi sekilde canlandiralim. On-
larin meshtr sozlerinden birisi sudur: «Ilk Mebde kemmiyet ba-
kimindan bolinemedigi gibi aciklayici sdz bakimindan da bo-
limlenemez.» Onlara gore Allah'in birliginin isbati buna daya-
nir. (2)

Hatta onlar soyle iddia ettiler: Bari Tedla'nin zatinin birligi
her yonden isbat edilmedikge tevhid tamamlanamaz.
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Birligin isbat1 da her yonden ¢oklugun reddi ile mimkin-
dir. Cokluk ise bes yonden zatlara sirayet eder.

Birincisi, fiilen veya vehmen bélinmeyi kabul ile. Bunun
i¢in «bir» cisim; mutlak manada «bir» degildir. O, yok olmay1 ka-
bul eden mevcud bir baglanti ile «bir» dir. Ve o, vehmen kemmi-
yvet bakimindan béliimlenebilir ki ilk mebde i¢in (bodyle bir sey)
muhaldir.

Ikincisi, obje akilda kemiyyet yoluyla degil farkli iki anlam-
da boltimlenebilir Cismin heyula ve stret (seklinde ikiye) bolin-
mesi gibi. Heyula ve stiretin her ikisinden birisinin her ne kadar
digeri olmadan kendiliginden kaim olacagl dusiniilemezse de,
hadd (cevhere dayali tarif) bakimindan ve hakikat bakimindan
ayr iki objedirler. Ikisinin birlesmesinden bir tek sey meydana
gelir ki bu da cisimdir. Bu ise Allah Stibhanehu ve Teala icin ayni
sekilde nefy edilir. Clinkti Bari Sibhanehii'nin bir cismin sire-
ti veya bir cismin heyulas1 veya her ikisinin toplami olmasi caiz
degildir. Ikisinin toplam: olmamas1 iki sebeptendir: Birincisi,
o (cisim) vehmen ve fiilen parcalanma aninda kemmiyet olarak
bolimlenir. Ikincisi, anlam olarak suret ve heytlaya bélunir.
(Allah) madde olamaz, ¢linkii madde sturete muhtactir. Vacib’el-
Viicud (Allah) ise her yénden mistagni dir. Onun varhigimn on-
dan baska bir seye baglanmasi caiz degildir. Saret te olamaz.
Clinkl o (stret) maddeye muhtactir.

Ugiinciisii sifatlar (bakimindan) cokluktur. flim, Irade, kud-
ret takdiri gibi. Bu sifatlarin eger varligl vacip ise, varligmin vi-
cubu zat ile bu sifatlar arasinda miusterek olmalidir. Bu takdir-
de birlik ortadan kalkar ve Vacib’el-Viicid un ¢oklugy icabeder.

Dérdiinciisii cins ve faslin birlesmesiyle meydana gelen akli
(zihni) gokluktur. Gergekten siyah, siyahtir ve renktir. Siyahlhk,
akil bakimindan renkten ayridir. Renklilik cinstir, siyahlik ise
fasil (ayirim) dir. Siyah da cins ve fasildan mirekkeptir. Akil
bakimindan insanlik; hayvanliktan ayridir. Clinkd insan; hayvan
ve natiktir. Hayvan cinstir, natik ise fasil (ayirim) dir. Ve insan
cins ve fasildan miirekkeptir. Bu da iste bir tir ¢okluktur. Onlar
(filozoflar) bunun da ilk mebde igin reddedilir oldugunu iddia
ettiler.

Besincisi bir yonden bir mahiyetin takdirini ve bu mahiyet
icinde bir varhigin takdirini gerektiren, ¢cokluktur. Cinku insa-
nin varhiktan once bir méahiyeti vardir. Varlik bunun tlizerine ge-
lir ve ilave edilir. Keza, licgenin de sézgelimi bir méahiyeti vardir,
bu; ¢ kenar iceren sekildir. Varlik bu mahiyetin kendisinden
bir ciiz degildir, Ona dayanak degildir. Bunun icin akil sadhibinin
insanin ve liggenin mahiyetini kavradifi halde onlarin ayan (eg-
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ya) arasinda varlifinin olup olmadigint bilmemesi caizdir. Eger
varlik, mahiyetine dayanak olsaydi, onun maéhiyetinin akilda
varligindan 6nce sabit olmasi diguntilemezdi. Oyle ise varhk
mahiyete eklidir. Ister -g6k gibi- mahiyet ancak varlikla beraber
olsun ve ondan hi¢ ayrilmasin, ister 6nce yokken sonra ariz ol-
sun -Insanin Zeyd ve Amr seklindeki mahiyeti gibi ve arazlarin
sonradan meydana gelen sekileri gibi- hi¢ fark yoktur.

(Filozoflar)bu ¢coklugun da aym sekilde Evvel’den nefy edil-
mesi (olumsuzlanmasi) gerektigini 6ne silirdiiler. Denilir ki,
onun (Evvelin) mahiyeti yoktur varlik ise (méhiyete) eklidir
Hatta onun (Evvel) i¢in vacip olan varlik, o'ndan baskalari
icin mahiyet gibidir. Oyleyse vacip olan viicid mahiyettir,
kiilli hakikattir ve hakiki tabiattir. Tipki insan, agacg, gok
(lafizlarmin) mahiyet olmasi gibi. Eger (Evvel) igin mahi-
yet tesbit edilirse; vacibin viiciidu bu mahiyet icin l4zim olur ve -
ona dayanak olmaz. Lazim tabi ve maltldur. Dolayisiyla Véacib
olan Viicud da malal olur. O (Evvel) vacib oldugu igin bu
(malil olma) onun (bakimindan) ¢elisiktir. Bununla bera-
ber onlar Bari Teala hakkinda diyorlar ki; o (ilke} Mebde, Evvel,
Mevcud, Cevher, Bir (Vahid), Kadim, Baki Halim, Alim, Akl, Akil
(akleden), Makal (alkolunan), Fail, Halik, Murid, Kadir, Hayy
(diri) Asik, Masuk, leziz (zevk veren), Miitelezziz (zevk alan),
Cevad (comert) ve mahza hayirdir. Onlar biitiin bunlarin bir
tek manay ifade ettigini ve (bu manada) ¢okluk bulunmadigini
iddia ettiler ki bu garip seylerdendir. Bizim once onlarm mezhe-
bini (goérdslerini) anlamak icin arastirmamiz gerekir. Sonra iti-
raz icin ugrasiriz. Zira bir mezhep iyice ve tamamen anlasilma-
dan 6nce itiraz etmek karanliga (tas) atmak gibidir.

Onlarin mezhebini anlamaktaki ana esas sudur: Onlar der-
ler ki; ilk Mebde’in zat1 birdir. Isimlerin goklugu objenin ona iza-
feti veya onun objeye izafeti, yahut objenin ondan salbi dolayi-
siyledir. Selb ise selbolunanin zatinda ¢oklugu gerektirmez. Iza-
fet te coklugu icabettirmez. ‘

Su halde onlar selblerin goklugunu veya izafetlerin ¢oklu-
gunu inkar etmiyorlar, ancak biitiin bu konularm selb ve izafete
dondurulmesi konusunda diyorlar ki:

O'na (Vacib’el-Viictid = Allah) «Evvel» denilince, bu ondan
sonraki varliklara izafet (bakimindan)dir.. «Mebde» denilince,
bu ondan baskasmin varligimin kendisinden olduguna, (kendi-
sinin) onlarin varligmin sebebi olduguna isarettir. Su halde bu,
O'nun malillerine izafetidir. O'na «<Mevcud» dendiginde bunun
manasl malimdur. O'na «Cevher» dendiginde manéas1 varhktir.
Konu bakimindan hildlun ondan selbedilmesidir ki bu bir tir
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selbtir. O’'na «Kadim» dendiginde ondan yoklugun énceden selbi
demektir. O'na «Baki» dendiginde bunun manésy; ondan yoklu-
gun sonuna kadar selbi demektir. <Kadim» ve «Baki»nin neticesi
suna varir: O'nun varhgindan énce bir yokluk yoktur, sonunda
da yokluk O'na ilisemez. O'na «Vacib’el-Viicad» denilince bu-
nun manas! sudur: O vardir ve varliginin illeti yoktur. O baska-
smin illetidir. Su halde bu (Vacib’el-Vucad sifat1) selb ile izafe-
tin birlestirilmesi oluyor. Zira onun (varhifmmn) illeti nefyedili-
yor ki bu selbdir. Ve o baskasi icin illet kilimiyor ki bu da izafet-
tir. O'na «Akl» denilince bunun manés1 sudur: O maddeden uzak
bir mevcuttur. Bu niteliklere (sahip bulunan) her mevcid, akl-
dir. Yani kendi zatin1 akleder ve onun suuruna varir ve kendin-
den baskasini akleder. Allah'in zatinin nitelikleri de bunlardir.
Yani o maddeden uzaktir, dolayisiyle akildir. Bu ikisi (akl ve
makul) ayni manadan ibarettir. O’'nun icin <Akil» dendiginde
~bunun manas1 sudur: Kendisi akl olan zatin makualtu de vardir ki
bu kendi zatidir. O, kendi nefsinin bilincine varir ve kendi
nefsini akleder. Bu takdirde O'nun zat: (akil) akleden «Makul»
akledilen ve akl olur ki hepsi de birdir. Ciinkii o0 maddeden
miucerred bir mahiyet olmas1 nedeniyle makaldur. Aklin
kendisi olan zatindan sakli degildir. Su anlamda ki O, maddeden
miucerred bir mahiyettir ve higbir sey ondan sakli olmaz. Kendi-
sini (nefsini) akledince akil olur. Kendi nefsi, kendisi icin akle-
dilmis olduguna goére de makul olur. Akletmesi kendiliginden
(zati) olduguna, kendisinden zaid olmadigina gére de Akl olur.
Akil ve Makul'lin birlesmesi ihtimali uzak degildir. Cunkt akil;
akhyla, «akledici oldugunu» akledince akletmis olur, &kil ve ma-
kil bir bakima. bir olur. Ne var ki bizim aklimiz, Evvel'in aklin-
dan ayridir. Evvel’in akli ebediyyen fiil iledir, bizim aklimiz ise
bazan kuvve ile bazan fiil iledir. Onun icin «Halik Fail, Bari» ve
diger fiil sifatlarn soylendiginde bunun manési sudur: O'nun var-
l1g1 ylice bir varhktir., Ondan kiilliin (her seyin) varligi lazim
(zorunlu) bir c¢oskuyla cikar. Onun disindakilerin varlhig O’n-
dan hasildir ve O'nun varligina tabidir. Tipki 1s181n glnese, 1s1-
nin atese bagl olmas: gibi. Alemin ona nisbeti; 15181n gilinese
nisbetine benzetilemez. Ancak maltl clmas: bakimindan (benze-
tilebilir) bunun disinda boyle degildir (benzetilemez). Clinkl gi-
nes kendisinden 15181n, ates te 1sinin ¢iktigmin bilincinde degil-
dir. Bu, dogrudan dogruya onlarin tabiatidir. Evvel ise kendili-
ginden bilendir. Onun zat: baskasinin varligi i¢in ilkedir. Ondan
cikan seylerin cikisi onun tarafindan bilinir. O, kendisinden ¢1-
kan seylerden habersiz degildir. O bizden birisi gibi degildir.
Bizden birisi bir hasta ile giineg arasinda durursa giinesin 1sist
onun istegiyle degil sebep olmas1 nedeniyle (hastadan} uzakla-
sir ve o, bilir ki kendisinin kemali; kendisinden baskasimin -yani
gélgenin. stidur etmesindedir (Glines ile kisi arasina) duran
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kimse gdlgenin vukuunu irade eden (birisi) olsa da ona (Evvele)
benzemez. Ciinkl goélgeyi yapan golge sahibinin kendi sahs: ve
bedenidir. Goélgenin vukuuna razi olan ve onu bilen ise (gdlge
yapan sahsin) bedeni degil, nefsidir. Evvel konusunda ise durum
boyle degildir. Clinkti onda fail, bilenin kendisidir ve razi olan
da odur. Yani o, yaptigini istemiyerek yapmaz. Cliinkii o kendi
kemalinin, kendisinden bagkasinin stdir etmesinde oldugunu
bilmektedir. Hatta golge yapan cismin kendisinin, gbtlgenin vu-
kuunu bilenin ve buna razi olanin kendisi oldugunu farzetmek
mumkiin olsa bile (bu durum) Evvel’e miusavi olmazdi. Clnki
Evvel alim ve faildir. IImi, fiilinin mebde’idir. Ciinki O’'nun
kendisinin kalltin mebdei olusunu bilmesi kiilliin (ondan) stdur
etmesinin illetidir. Zira mevcut nizam, makdl nizama baglidir.
Su anlamdaki o (mevcud nizam) bununla (makil nizam) vaki-
dir. Onun fail oclmasi, kulli bilir olmasimin tizerinde zaid degil-
dir. Cinkt kulli bilmesi, killin ondan ¢itkmasinin nedenidir.
Kulla bilir olmasi, kendi zatini bilmesinin tizerinde zaid degildir.
Clunkl o kullin mebdei oldugunu bilmedigi siirece zatini bile-
mez. Su halde ilk maksadla maliim olan onun zatidir. Ikinci
maksadla onun zatindan maliim olan da kuldir, Onun <«F&il»
olmasmin anlami iste budur. O'nun i¢in «Kadir» denilince belirt-
tigimiz sekilde fail olmasindan baska bir sey kasdedilmemekte-
dir. Yani onun varhigl butiin olciulerin kendisinden c¢iktig1 bir
varliktir. Ki bu cikisla imkan sekilerinin kemal ve gilizellikte en
olgiliist ile kiille diizen ve nizam verilir. Onun (Evvel) igin «Mit-
rid» denilince sadece ondan stidir eden sey kasdedilir. O, (stdir
eden bu seylerden) habersiz ve onlar: istemez degildir. Aksine
bilir ki, kemali, killin kendisinden sidiir etmesindedir. Bu an-
lamda ona razi demek daha uygun olur, razl olana da Mirid
demek caizdir. Su halde irade ancak kudretin ayni, kudret te
ilmin ayni, ilim de zatin aynindan baskasi olmaz. Oyleyse kiill,
zatin aynmna doniistir. Bunun sebebi sudur: O'nun (Evvelin) ob-
jeleri bilmesi objelerden alinmis degildir. Aksi takdirde kendisi
sifat ve kemal bakimindan baskasindan faydalanmig olurdu ki
bu, Vacib’el-Victd hakkimda muhaldir. Bizim bilgimize gelince
bu iki kisimdir: Birincisi cbjenin seklinden hésil olan bilgidir.
Gokyliziiniin ve yeryuzinin seklini bilmemiz gibi. Ikincisi, sekli-
ni gormedigimiz ancak, kendimizde stretini tasarladigimiz son-
ra meydana getrdigimiz, bizim icad ettigimiz bilgidir. Bu takdir-
de seklin varhig bilgiden faydalanilarak elde edilmis olur, bilgi
varhktan degil. Evvel'in bilgisi ikinci tirdendir. Clink{i onun z&-
tinda nizamin temessil etmesi, zatindan nizamin dogmasinin se-
bebidir. Evet, sadece bir desenin veya yazinin seklinin bizim
nefsimizde hazir olmasi onun meydana gelmesi igin kafi gelsey-
di, bizim i¢in de ayn bilgi ayni kudret ve ayni irade (mimkin)
olurdu. Ancak bizim eksikligimizden dolay1 tasavvurumuz, sire
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ti meydana getirmeye yetmiyor. Aksine bunun yanisira bizim is-
tege dayali bir glicten kaynaklanan ve yenilenen bir iradeye ih-
tiyacimiz vardir ki bu ikisiyle birlikte organizmadaki kas ve si-
nirleri harekete gegiren giic te hareket edebilsin. Kaslarin ve
sinirlerin hareketiyle birlikte el veya diger uzuvlar da hareket
eder. Bunlarin hareketiyle birlikte de kalem veya, diger dis arag-
lar hareket eder. Kalemin hareketiyle miurekkep veya benzeri
diger maddeler hareket eder ve sonra nefsimizde (zihin) tasarla-
nan sekil meydana gelir. Bunun icin bu sekillerin nefsimizde biz-
zat var olmas: kudret ve irade olamamaktadir. Bizdeki kudret,
kas1 harekete gegiren prensipte (mebde)dir. (Nefsimizdeki) bu
sekil, kas: harekete geciren muharrik tarafindan harekete geiril-
mistir ki kudretin baslangic1 odur. Bu husus Vacib’el-Viicid icin
bovle degildir. Ciink o, giigleri cevreye dagitan cisimlerden mii-
rekkep degildir. Onda Kudret, Irade, ilim ve Zat hepsi birdir.

O'nun (Vacib’el-Viictd) i¢in Hayy (diri) denilince, bunun
la; sadece su kasdedilir: O, dyle bilgi ile bilmektedir ki kendi fiili
adr verilen varlik bu (bilgi) den sadir olmaktadir. Zira Hayy
idrak sahibi ve faaldir. Bununla kasdedilen -yukarda zikrettigi-
miz sekilde- fiillere izafet ile birlikte zatidir, yoksa bizim diriligi-
miz gibi (bir dirilik)) degildir. Ciinki bu (dirilik) farkh iki kuv-
vetle tamamlanir ki bu ikisinden fiil ve idrak ortaya cikar. Keza,
Onun hayat: zatinin aymidir. O'nun (Evvel) icin «Cevad=Cb-
mert» denilince bununla, kiilliin ondan kendisine raci bir mak-
sad bulunmaksizin meydana gelmesi kasdedilmektedir. Cémert-
lik iki seyle tamamlanir. Birincisi litfedilen seyde kendisine Iut-
fedilen (kimseye) bir fayda olmalidir. Zira birisine geregi olmi-
yvan bir seyi hibe eden kimseye comert sifati verilmez. ikincisi co-
merdin comertlik yapmaya ihtiyact olmamalidir. Zira (bu takdir-
de) onun comertlige yonelisi kendi ihtiyacindan dolay1 olur. Bi-
naenaleyh 6viilmek igin, anilmak icin veya bir kinanmadan kur-
tulmak i¢in comertlik yapan kimse cémert degil mustaizdir. (kar-
silik gozetendir) Gergek comertlik Allah Teala ve Siibhaneht'ya
aittir Zira o cémertlikle; kétilenmeden kurtulmay: ve éviilme-
den faydalanarak kemale ermeyi kasdetmemektedir. Su halde
comertlik, fiile izafetle birlikte onun varhigini bildiren ve karsili-
g1 (maksadi) ondan selbeden bir isim olmaktadir. Dolayisiyla
(Evvel'in) zatinda cokluga vesile olmamaktadir. Onun (Evvel)
icin mahza hayir denilince bununla, varligimin her tirli noksan-
Iiktan uzak ve yokluk imkanindan beri oldugu kasdedilebilir.
Clinki serrin zat1 yoktur. Ya da cevherinin olmayisina veya cev-
her halinin elverisli olmayisina racidir. Aksi takdirde varhik
-varhk olmasi bakimindan- hayrin kendisidir. O takdirde bu
isim O’'ndan (Evvel) eksiklik ve ger imkanimi selb bakimindan-
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dir. Yahutta objenin nizamina sebep olmasi dolayisiyla ona ha-
yir denir. Evvel her geyin nizaminin baslangicidir. O hayrin ken-
disidir. Su halde isim bir tiir izafetle birlikte varliga delil olmak-
tadir. O'na (Evvel) «Vacib'el-Viiciid» denilince bunun manéasi
bu (anlamda) bir varhktir. Basta (evvel) ve sonda (ahir) var-
1181 icin illeti selbederek (reddederek), yoklugu igin illeti muhal
saymaktir. Onun (Evvel) icin «Asik ve masak leziz ve miitelez-
ziz» denilince bundan maksad sudur: Her giazellik parlaklik ve
kemal, kemal sahibi icin sevimli ve asik (olunabilir bir 6zellik)
tir. Lezzetin anlami uygun olan kemalin kavranmasindan bagka
bir sey degildir. Malimat: kusatici olunca, bilgileri kusatmada
nefsinin kemalini, seklinin cemalini (glzelligini) glicunin
mikemmelligini, organlarinin kuvvetini, ezciimle, kendisi igin
mimkiin olan (biitiin) mikemmelligi bulundugunu idrak
eden kisi -eger bunun bir insan igin diisinilmesi mimkin olsay-
di- (o kisi) kendi kemalinin sevincisi (muhibbi) olur ve ondan
zevk duyardi. Ancak onun zevki, eksiklik ve yokluk takdiri i
le ortadan kalkabilir. Ciinkii seving,zeval bulan veya zevalinc
den korkulan seylerle tamamlanmaz. En miikemmel parlaklik,
en bitin glzellik Evvel'indir. Clinki edilmistir. Yok olma ve
eksilme imkanindan emin olarak bu kemali midriktir. Kendisi
icin hasil olan (elde etmis oldugu) bu kemal, her kemalin tze-
rindedir. Onun bu kemale kars: sevgisi ve agk: her sevginin fev-
kindedir. Onun bundan duydugu zevk her zevkin {stindedir.
zevklerimizin katiyyen ona (o zevke) nisbeti yoktur. Hatta bu
zevk, seving ve glizellik kelimeleriyle ifade edilmekten ¢ok tUs-
tindir. Ne var ki bizim (dilimizde) o duygular ifade edecek
ibareler yoktur. Bunun icin (kavramlarl) istiare ile (kullanirken)
uzaklastirma zorunlulugu (ortaya cikiyor.) Nitekim biz miurid,
muhtar ve fail (terimlerin de) kendi lafizlarimizdan istiare edi-
yoruz ve kesin olarak, onun iradesinin bizim irademizden, onun
ilminin ve kudretinin bizim ilim ve kudretimizden uzak oldugunu
(belirtiyoruz) . Lezzet terimini ¢irkin goriip bagka bir terimi kul-
lanmakta uzaklastirma yoktur.

Kasdolunan sudur: Onun hali meleklerin halinden ¢ok Us-
tindir. gipta edilmeye daha layiktir. Meleklerin hali de bizim
halimizden cok ftistiindiir. Eger sadece karin (mide) ve cinsi
arzulardan (miitesekkil) bir zevk olsaydi eseklerin ve domuz-
larin hali meleklerin halinden daha ustiin olurdu. Ancak madde-
den miicerred olan melekler icin, zevalinden korkulmayan ce-
mal ve kemalin bilincinden duyulan zevk vardir. Evvel icin olan
(zevk) meleklerin zevkinin cok Ustlindedir. Cunkii meleklerin
varliz1 -ki bunlar miicerred akillardir- zat1 bakimindan mim-
kiin bir varliktir ve varhig: bagkas: ile vacibtir. Adem (yokluk)
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imkanm bir tir koétiulik (ser) ve eksikliktir. Evvelden baska
mutlak manada her turli kotalikten (gser) uzak higbir sey yok-
tur. Evvel ise mahza hayirdir. Parlaklik ve en mukemmel gii-
zellik O’nundur. Ayrica Ister ondan baskasi ona asik olsun,
ister olmasin o asik olunandir. Ister baskasi onu akletsin ister
etmesin o akleden ve akledilendir. Buttiin bu anlamlar, onun
zatina, zatini idrake ve kendisini akletmesine racidir. Kendisini
akletmesi zatinin aynidir ¢inki o miicerred akildir. Dolayisiyla
hepsi bir manaya déntismektedir. Iste onlarin mezheplerlm (go6-
riiglerini) anlatma yolu budur.

Bu hususlar (bdlim bolimdiir) inan11mas1 céiz olanlari biz
onlarin esasina gore( kendi ifadelerine dayanarak) sahih olmi-
yacagini agikliyacagiz. Inanilmas: sahih olmiyana gelince bun-
Irin da fasid oldugunu belirtecegiz.

Simdi goklugun kisimlari konusundaki bes basamaga (mer-
tebeye) donelim: Onlarin (coklugu) reddetme iddialarini ele
alalim, delil getirmekten aciz olduklarini aciklivalim ve her bir
meseleyi kendi seyri igerisinde canlandiralim. (3)
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ALTINCI MES’ELE

(Allah’in sifatlarma dairdir)

Mu'tezile'nin ittifak ettigi gibi, filozoflar da ittifak ettiler
ki; ilk mebde igin ilim, kudret ve irade (sifatlarinin) isbati mus-
tahil (imkansiz)dir. Onlar bu isimlerin ser’an (dini literatiirde)
varid oldugunu ve liigat (filolojik) olarak 1tlakinin (sdéylenmesi-
nin) caiz oldugunu, ancak hepsinin yukaridaki gibi tek bir zata
raci oldugunu ifade ederler. Fakat (onlara gore) bizim igin bil-
gimizin ve kudretimizin bizim zatimizdan zaid sifatlar olmasi
caiz oldugu gibi, O'nun (ilk mebde) zatina zaid sifatlarin tes-
biti caiz olmaz. Onlar (filozoflar) bunun zatindan ayri sifatlar
kabuliin kesreti (coklugu) gerektirecegini iddia ederler. Cun-
kit bu sifatlar bizim tzerimize ilistirilecek olursa yenilendikle-
rinden biz bunlarn zatin tzerine zaid oldugunu biliriz. Sayet
gecikmesiz bizim varligimizla bitisik olarak takdir olunsalar
bile bu, bitisik olarak zAtin tGzerine zaid olma halinin digma g¢i-
kamaz. 1ki seyden biri digerinin lzerine (sonradan) gelirse ve
bunun o, onun da bu olmadig: bilinirse, bitisik te olsalar iki ay-
r1 sey oldugu diisunilur. Oyleyse bu sifatlarin Evvel'in zatina
bitisik sifatlar olmasi, onlar1 zattan baska seyler olmaktan ¢1-
karmaz. Bu ise Vacib el-Vicud'da ¢goklugu icab ettirir ki bu, mu-
haldir. Bu nedenle onlar sifatlarin nefyi konusunda icma etmis-
lerdir. (1) ’

%
ok R

Onlara denir ki: Bu bakimdan (yukarda agiklandig: sekilde)
coklugun miistahil olmasini nasil égrendiniz? Halbuki siz, Mu-
tezile’'nin disinda bitin mislimanlara muhalefet ediyorsunuz,
bu konuda burhaniniz nedir? Tavsif edilen zat bir olmakla bera-
ber «Vacib’el -Viicid (Allah) hakkinda, gokluk muhaldir,» di-
yenin sézi, sifatlarin ¢oklugunun muhal olmast {sekline) donit-
sir. Bu ise miinakasaldir. Bunun muhél oldugu zorunlu olarak
malim degildir. Dolayisiyla burhani gerektirir.
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(Filozoflarin bu noktada) iki meslekleri vardir:

Birincisi, derler ki. «<Bu konuda burhan sudur, sifat ile mev-
suf (nitelenen) den her birisi bu o, o da bu degilse; ya her biri
var olmas1 yoniinden digerinden mustagni olacaktir veya biri di-
gerine muhtac¢ olacaktir, yahut ta biri digerinden miistagni ola-
cak ve digeri ona muhtag kalacaktir. Sayet herbirinin mustagni
oldugu farzedilirse her ikisinin de viicidu vacip olacaktir. Bu
ise mutlak manada ikileme (dualizm) dir ki bu muhaldir.

Veya ikisinden her birisi digerine muhta¢ olacaktir, o za-
man ikisinden birisinin viicadu vacip olmaz. Cinku Vacib’el
Viicid’'un manas: kendi zatiyla kaim olmaktir ve bu (kendi za-
tiyla kaim olan) her bakimdan kendisinden bagkasina muhtag¢
olmaz. Kendisinden baskasina muhtac¢ olursa o «bagkasi» ken-
disinin illeti olur ve bu baskasi» ortadan kaldirilinca varlig: im-

kansizlagir, dolayisiyla varligi kendinden degil baskasindan
olur. '

Eger (sifat ile mevsiftan) birisi digerine muhtag fakat di-
geri (ona) muhtac¢ degildir denilirse bu takdirde muhta¢ olan
maltldur. Vicidu vacip olan ise éburidir. (Muhtag olan) ma-
14l olunca bir sebebe gerek duyar bu ise vacib’el-viicad'un zati-
nin bir sebebe baglant1 kurmasina vesile olur.

Buna itiraz igin soyle denir: (Saydiginiz bu u¢). kisimdan
secilebilecek olani sonuncusudur. Ancak birinci kismi -ki bu
mutlak ikileme idi- iptal edisinizin, bir burhana dayanmadigim
bundan énceki meselede belirtmistik. Bu iptal ancak bu ve daha
sonraki meselede goklugun nefyine dayanilarak tamamlanabilir.
Halbuki o, bu meselenin fer'i dir, dolayisiyla bu mesele onun
tuzerine nasil bina edilebilir?

Ancak (bu ucunden) segilebilecek stz sbyle soylemektir:
Zat, kaim olmak bakimindan sifatlara muhta¢ degildir. Tipki
bizim icin oldugu gibi, sifatlar ise mevstfa muhtactir.

Oyleyse geriye su sozleri kaliyor: «<Bagkasina muhta¢ olan
sey Vacib’el-Viicud olamaz.»

Onlara denilir ki: Eger siz Vacib’el-Viucad (tabiri) ile; ken-
disi icin fail illet olmiyan (seyi) kasdetmis iseniz, neden boyle
diyorsunuz. Ve nicin (Vacib’el-Viicud'un) zat: kadim oldugu ve
faili bulunmadig: gibi, sifat1 da onunla beraber kadimdir ve (si-
fatinin da) faili yoktur demeyi miistahil (imkansiz) sayiyorsu-
nuz? Eger siz Vacib'el-Vicud (deyimi) ile onun kabiliyet (6n-
celik) bakimindan bir illeti olamiyacagim kasdediyorsaniz, bu
yoruma, gére o, Vacib’el-Viicad olamaz. Fakat buna ragmen ka-
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dim olup onun faili yoktur. Bunu muhal saydiran (sebep) ne-
dir? '

Denilirse ki; mutlak Vécib’el-Viicud fail ve kabil illeti olma-
yandir. Onun kabil illeti oldugu kabul edilirse malul oldugu da
kabul edilmis sayilir. ‘

Deriz ki: Kabil olan zata «kabil illet» ad1 verilmesi sizin isti-
talahinizdandir ve sizin istilahimmiza goére; Vacib’el-Viicad un su-
biituna delalet eden bir delil yoktur. Sadece onun illet ve malal-
lerinin teselsiilunii (uzamasim) kesen bir cephesinin isbatina de-
lalet eden delil vardir ve bu (delalet) bu kadardan oOteye gitme-
mistir. Teselsuliin kesilmesi; kadim sifatlar: olan, fail sifatlari
olmayan bir tek (vahid) ile mimkiundir. O zatindan fail degil-
dir, ancak sifatlari zatinda tekarrir etmistir. Oyleyse Vacib'el-
Viicud lafzi barakilmalidir. Clinkd bu noktada iltibas mimkun-
dir. Zira burhan ancak teselstiliin kat’ine delil olmustur. Bunun
disindaki bir seye katiyen delalet etmez. Bunun disindaki (ne de-
lalet) iddialar: ise tahakkiGmdfir.

Denilirse ki; fail illet hususunda teselstilii kesmek gerektigi
gibi kabil illet konusunda da teselsulii kesmek gerekir. Cinki
her var kaim olacak bir mahalle muhtag olsa ve o mahal de bas-
ka bir mahalle muhtag¢ olsa teselstil 1azim gelir. Tipk: her varin
bir illete, illetin de ayni sekilde bir bagka illete muhtag¢ olmas:
gibi.

Deriz ki; dogru sdylersiniz. Stphesiz ki biz de ayni1 sekilde
bu teselstili kestik ve dedik ki; sifat (evvelin) zatindadir ve
O'nun zat1 baskasiyla kaim degildir. Nitekim bizim ilmimiz z&-
timizdadir. zatimiz da ilmimizin mahallidir ve zatimiz (kendisi
bir) mahal durumunda degildir. Ayn1 sekilde sifatin da zat ile
birlikte kaim illet olarak teselsiilii kopmus sayilir. Clinkli zatin
faili bulunmadig gibi onun da faili yoktur. Zat; bu sifatla ken-
disinin ve sifatinin illeti olmadan mevcuttur. Kabil illete gelince,
onun teselsili ancak zat tizerinde inkitaa ugrar. Illetin ortadan
kalkmasiyla mahallin de ortadan kalkmasi nereden icab etmek-
tedir? Burhan; ancak teselsiiliin kat'in1 mecbur kilmaktadir. Te-
selsuliin kat'ina imkan veren her yol, Vacib’el-Viicid'un varligi-
na sevkeden burhanm kaziyesine uygundur.

Sayet, Vacib’el-Viicid (afzi) ile fail illeti olmayan mevcud-
dan baska bir sey kasdedilmigse ve onunla teselsiil inkitaa ug-
ruyorsa biz bunun vacip cldugunu asla kabul etmeyiz. Akil,
varliging illet bulunmiyan kadim bir mevcudun kabuli i¢in ne
kadar genislerse, hem zatina, hem de sifatlarinin varhgina illet
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bulunmiyan kadim bir mevsGfun kabuli igin de ayni sekilde ge-
nigler.

Ikinci meslek su sézleridir: Bizdeki ilim ve kudret (nitelik-
leri) bizim zatimizin mahiyetine dahil degil, aksine bize arizi
olarak ilismiglerdir. Bu sifatlar Evvel i¢in de tesbit edilince; ay-
n1 sekilde onun da zatina dahil olmaz, her ne kadar surekli
onunla beraber olsa da ona eklenerek ariz olmus olur. Nice
ariz vardir ki, ariz oldugu seyden ayrilmaz veya (ona) lazim
olur ve buna ragmen zatin dayanagl (seklinde) olmaz. Ariz
olunca da zata tabi olur, zatta onun sebebi olur ve boylece o
malal olur. Bu takdirde (onun) viicGdu nasi vacip olur? Bu
degisik bir ifadeyle Evvel’in aymdir.

Deriz ki; (sifatin) zata tabi ve zatin ona sebep olmasiyla,
zatin onun fail illeti, onun da zatin mef’Glu oldugunu kasdedi-
yorsaniz (durum) boyle degildir. Clinkd bu (géris) bizim bil-
gimizin zadtimiza izafeti (hususunda bile bunu zorunlu kilmaz.
Zira bizim zatimiz, bilgimizin fail illeti degildir.

Sayet bununla zatin mahal oldugunu ve sifatin da mahalden
ayri kendiliginden kaim olmadigini kasdediyorsaniz bu kabul-
dir. Bu, neden miimteni (imkansiz) olsun? Bunu tabi, 41z veya
maludl ile ya da ifadecinin istedigi herhangi bir tabir ile ifade
etmek manayl degistirmez. (Kasdedilen) mana, sifatlarin mev-
stflarla kaim olmasi gibi O'nun (Evvelin) zat ile kdim olmasin-
dan baskasi degil ise. (Evvel'in} zatiyla kaim olup bunun yani-
sira kadim olmasi ve faili bulunmamasi neden mistahil olsun?

Onlarmn (filozoflarn) biitian delilleri; mimkiin, caiz, tabi,
lazim ve malul gibi adlar takarak ifadeyi kotiilestirip saptirmak-
tan ibarettir. Bu ise hos karsilanmayacak bir seydir.

Denir ki; bu (ifadeyle); onun faili bulundugu kasdediliyorsa
(mesele) boyle degildir. Eger faili bulunmadig, sadece onun
kaim oldugu mahallin bulundugu kasdediliyorsa, hangi ibare
istenirse kullanilsin, higbir istihale sézkonusu degildir.

Bir bagka bakimdan da ibareyi ¢irkinlestirmeye ¢alisiyor-
lar ve «bu (ifade), Evvelin sifatlara muhtac olmasina vesile
oluyor, O'nun mutlak manada mustagni olmadigini ortaya koyu-
yor. Cinkii mutlak manada miistagni, kendi zatindan baskasi-
na muhtag olmayandir.» diyorlar.

Bu soz de ifade olarak, son derece rekaketle doludur. Ctinki
kemal sifati, kdmilin zatindan ayrilamaz ki onun icin, <baska-
sina, muhtactir> denebilsin. Zira o halen ilim, kudret ve hayat
(sifatlar) ile kamil ise ve kamil olmaya devam ediyorsa ve (dn-
ceden) kamil idi ise nasil muhtac¢ olacaktir? Veya kemali iltizéam
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etmenin, ihtiyacla ifadelendirilmesi nasil caiz olur? Bu soyle di-
yenin sézirie benzer: «Kamil, keméale muhtag olmayandir. Kendi
zatl igin kemal sifatinin varhigina muhtac olan eksiktir.» Bunun
icin denilir ki: Kamil olmasinin anlami; kemalin zatinda var ol-
masl demektir. Aym sekilde zengin olmasmin anlami; kendi za-
tinda ihtiyaci reddeden sifatlarin mevctd bulunmasidir. Siz bu
tir lafzi tahayyiullerle ulthiyetin kemale erdigi, kemal sifatim
nasil inkar ediyorsunuz?

«Oyleyse siz, bir zat ve sifat tesbit ettiniz ve sifatin zata ha-
Ialind belirttiniz bu, ise, terkiptir ve her terkip bir terkip edene
muhtactir. Bunun i¢in Evvel’in cisim olmas:1 caiz olmaz. Cunki
cisim murekkeptir.» denilirse,

Deriz ki; her terkip bir terkip edene muhtagtir sézu, her
mevcad bir icad edene muhtactir sézi gibidir. Ona denir ki: Ev-
vel Mevcud'dur, Kadim'dir, onun illeti ve icad edicisi yoktur.
Ayni sekilde denilir ki o mevsuftur. Kadimdir zatinin ve sifati-
nin illeti yoktur. sifatinin zatiyla kaim olmasinin bir nedeni de
yoktur. Hepsi de illetsiz kadimdir, cismin Evvel’in kendisi olma-
sinin caiz olmayist onun hadislerden hali olmamast nedeniyle
hadis olmasindandir. Cisminin hadis oldugu tesbit edilemiyen
(zatin) ilk illetinin cisim olmasinin cevazi gerekir. Nitekim biraz
sonra biz sizi buna zorlayacagiz.

Bu meselede onlarn bitin meslekleri tahayytlattan baska
bir sey degildir.

*
waN

Sonra onlar, zatin kendisine ilistirdikleri seylerin hepsini
redde muktedir olamiyorlar. Onlar zatin alim olmasini kabul
ediyorlar. Bu ise onlari (ilmi) miticerred varhgn lzerine zaid
kilmaya zorluyor. Kendilerine denilir ki; Siz Evvel'in kendi zé&-
tindan baskasinin bildigini kabul ediyor musunuz? Iclerinden bir
kismi bunu kabul eder, bir kismi da, «zatindan baskasin bilmez»
der. Birincisi fbn Sinamin tercih ettigi (meslektir). O (Ibn Sina)
Evvelin tiim esyayl zaman icerisine girmeyen killi bir tirden
bildigini éne stirdii. (Ibn Sina’ya gére,) O, (Evvel) kendisini iha-
ta etmenin bilenin zatinda degisikligi gerektirdigi ctiz’ileri bil-
mez. :

Deriz ki, Evvelin biitltin tiirleri ve sonsuz cinslerin varhgim
bilmesi; kendi nefsini bilmesinin ayn: midir, gayr: midir? Der-
seniz ki «bu, onun gayridir,» goklugu tesbit etmis ve kaideyi
bozmus olursunuz. «Aymdir» derseniz insamn gayrini bilme-
sinin kendini ve zatinl bilmesinin ayni oldugunu iddia edenden
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ayird edilemezsiniz. Boyle diyen kiginin ise aklinin eksikligine
(hikmolunur). Denilir ki; bir tek seyin haddi (ftarifi), onun
vehmen birlikte hem olumlu, hem olumsuz olmasini miistahil
(imkansiz) saymaktir. Oyleyse bir tek seyi bilmek; bir tek sey
olmasi nedeniyle onun bir tek hal igerisinde var ve yok olarak
vehmedilmesini miistahil kilar. Insanin kendi nefsini bilip bas-
kasini bilmemesini kabul etmek vehmen miustahil olmadigma
gore; (s6yle) denilebilir: O’'nun (Evvelin) baskasini bilmesi ken-
disini bilmesinden aynrdir. Zira «o (bilmesi); o (Evvel) olsaydi»
onun (bilmesinin) nefyi «o» (Evvelin) nun nefyi olurdu ve is-
bati1 da «0» nun isbati olurdu. Clinki Zeyd'in hem var hem de
yok olmasi mustahildir, yani ikisinin de (varlik ve yokluk) ayni
halde olmas1 imkansizdir, Buna karsil:k baskasini bilmekle ken-
dini bilmenin birlikte olmasi miistahil degildir. Evvel’in, bagka-
siyla birlikte zatini bilmesi de aynidir. Cink{ birinin bulunup
digerinin bulunmamasin1 vehmetmek mumkindir. Oyleyse iki-
si (ayry) seylerdir. Ama zatmin varhig: olmadan varolmasini
diigtinmek imkéansizdir. Eger kil béyle olsaydi bu tevehhiim mu-
hal olurdu. Filozoflardan Evvel'in zatindan baskasini bildigini
kabul edenler; siiphesiz ki ¢cklugu tesbit etmis sayilirlar. (2)

Denilirse ki; o, kendinden basgkasin ilk kas:dla bilmez. An-
cak kiilliin mebdei olarak zatini bilir. Bu ise Ikinci kasidla kil-
lin bilgisini gerektirir. Ciinkti zatin1 bilmesi ancak bir ilke
{mebde) olarak mimkiin olur ki bu, zatinin hakikatidir. Zatini
ise, bagkasmin ilkesi olarak bilmesi mimkiin degildir. Aksi tak-
dirde baskas:1 da tazammun ve ltizum yoluyla onun bilgisi dahi-
line girer. Zatinin lazimlar: bulunmasi uzaksanamaz. Bu ise zé-
tin mahiyetinde coklugu icabettirmez, aksine zatin kendisinde
¢oklugun bulunmasini énler.

{(Buna) cevap birkag yonliidiir:

Birincisi, sizin «<Evvel zatin1 mebde olarak bilir» séziiniiz ta-
hakkiimdir. Cankt (Evvelin) sadece zatimin varbigini bilmesi
gerekir. Mebde clomasim bilmesi ise varligin bilgisinin Uzerinde
(zaid) dir. Cinkid mebde olug zata muzaf (ekli)dir. O'nun zatini
bilip te izafetini bilmemesi caizdir. Mebde olusu izafet oclmasay-
d1 zat1 cokluk kazanird: ve onun hem varligr hem de mebde olo-
masi s6z konusu olurdu ki bu ikisi ayr1 seylerdir. Nasil ki insa-~
nin zatini bilmesi ve zatimin maldl olmasini bilmemesi caiz ise
-clinkl onun maldl olusu illetine izafet iledir- aymni sekilde illet
olusu da malul olusuna izafet iledir. Su halde «O, (Evvel) mebde
olusunu bilir, clinkii onda zatin ve mebde olusun bilgisi vardir
ve bu izafsttir, izafet ise zatin gayrdir, izafeti bilis zat: bilisten
ayridir» sdzlerinds yukardaki zikrettigimiz delile gore ilzam var-
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dir. Soyleki; zat: bilmek ve mebde olusu bilmemek.vehmen mim-
kindir, Ancak zati bilmeden zat: bilmeyi tevehhiim miimkiin
degildir ¢unkd zat bir tektir. ‘

Ikinci sekil su séziintizdiir: «Biitiin (sey) ona ikinci kasidla
malimdur> sdziniz maktl bir s6z degildir. Clinki onun ilmi,
kendi zatin: ihata ettigi gibi, gayrini da ihata ettigi icin iki ayn
bilinen olacaktir ve o, (Evvel) her ikisini de bilecektir. Bilinenle-
rin birden fazla olmasi ve degisikligi bilginin de birden fazla
olmasin: ve degisikligini gerektirir. Clink( bilinenlerden birisi
vehmen digerinden ayrilmayi kabul eder. Dolayisiyla ikisinden
birisini bilmek, digerini bilmenin ayni olmaz. Clinkil ikisinden
birisini bilmek digerini bilmenin ayni olsaydi, ikisinden birisi-
nin varhgin farz edip digerinin farz etmemek zorlagirdi. Hepsi
bir olduguna gore, burada digeri voktur. Bu ise onu ikinci kasid-
la ifadelendirmekten ayri degildir.

Sonra, «Onun bilgisinden ne gékte ne de yerde zerre miktar
hig bir sey eksik bulunmaz,» s6zii ¢oklugun nefyine nasil takdim
edilebilir?. O, kulld; killi sekilde bilir, O'na maltim olan kulliler
sonsuz degildir ve buna ilisen bilgi de ¢cokluguna ve degisikligi-
ne ragmen her yonden bir tek bilgidir.

Bu konuda Ibn Sina, kesretin (cokluk) lizGmundan kagm-
mak i¢in, onun ancak kendi nefsini bilecegini o6ne slren diger
tilozoflara muhalefet etmistir. Oyleyse nasil oluyor kesretin nef-
yi (konusunda) onlara istirdak ediyor da, gayr: bilmenin isbat: ko-
nusunda. onlardan ayrihiyor? ve neden «Allaht Teald, ne diinya-
da, ne de ahirette hicbir seyi bilmez, ancak kendi nefsini bilir,
(Allah'in) disinda olan ise hem onu bilir, hem nefsini, hem de
gayrinl bilir.» demekten utanmiyor da «Dolayisiyie gayri, -bilgi
bakimindan kendisinden (Allahtan) daha Ustiindir,» demek-
ten utaniyor?, Evet utanarak (boyle demeyi) terkedip kacimiyor,
ama her yonden c¢cklugun (kesretin) reddinde israr etmekten
utanmiyor? O'nun kendini ve gayrini bilmesinin, hatta bitin es-
vayi bilmesinin fazla olmaksizin zatinin kendisi olacagim iddja
ediyor. Bu goris; itk bakista celiskisi belli oldugundan dolayi,
diger filozoflarin kacindiklar: celiskinin aymdir. Oyleyse onun
mezhebindeki rezillikte iclerinden bir firka digerinden ayrimis
degildir.

Allah’in yolundan ayrilanlara ve ilahi islerin kiinhGne nazar
ve hayaliyle hakim olacagini sananlara, Allah Azze ve Celle iste
boyle yapar

Denilirse ki; (Evvelin} kendini mebde olarak izéafet yoluyla,
bildigi sabit olunca. her iki muzafl bilmek birlesmektedir. Cinka
ogulu bilen kisi bunu tek bir bilgiyle bilmektedir. Bu (bilginin
icinde) zimnen habayi, babahgl ve ojuilugu ola bilme vardlf
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Boylece bilinen gogalir bilgi teklesir. Iste aym sekilde (Evvel de)
zatim: baskasinin mebdei olarak bilir. Béylece bilinen ¢ogalsa da
bilgi, bir tane olur. Sonra bu, (husus) bir tek bilinen ve bilginin
o (bilinene) izafeti konusunda diisiintilirse ve bu ¢oklugu gerek-
tirmezse; cinsi ¢oklugu gerektirmeyen gseyden artik olan (zaid)
sey de coklugu gerektirmez. Aym sekilde bir seyi bilen ve bir
geyi bildigini bilen onu ayni bilgiyle bilir. Her biigi; kendisi ve
bilineni ile bilgi’dir, béylece bilinen birden fazla olursa da, bilgi
bir tane olur. Buna su da delalet eder: Siz gériiyorsunuz ki Al-
lah’in malimatinin sonu yoktur. Bilgisi ise bir tektir. Siz onu sa-
yismin sonu olmayan bilgilerie tavsif etmiyorsunuz. Eger bili-
nenlerin ¢oklugu bilginin zatimin da coklugunu gerektirseydi
Allah Teala'nin zatinda sayilarimin sonu olmayan bilgilerin bu-
lunmasi gerekirdi ki bu, muhaldir.

Deriz ki; her ne kadar bilgi, bircok cepheden tek ise de onun
iki bilinene taalluku dustiniilemez. Bilakis bu, filozoflarin ¢oklu-
gun takdiri konusundaki tutum ve istilahlarina goére bir tir ¢ok-
lugu gerektirir. Hatta onlar daha da ileri giderek demislerdir kij;
eger Evvel’in varlikla nitelenen bir mahiyeti olsaydi bu (bilel
gokluk olurdu. Onun i¢in hakikat: olan bir tek seyin sonra var-
hkla nitelendirilmesini disiinmemislerdir. Hatta soyle zannet-
mislerdir: Varlik hakikata muzaftir ve onun gayridir, dolayisiy-
la goklugu gerektirir. Oyleyse -bu sekilde- birgok bilgilere ilisen
bir bilgi farzetmek imkéansizdir. O zaman mahiyete izafe edilen
bir varligin takdiri halinde lazim gelen ¢gokluk tiiriinden daha
dnemli ve daha UGstun bir ¢cokluk tird gerekir. Ogulun ve diger
muzaflarn bilgisine gelince onda da ¢okluk vardir. Clink( cgulun
bilgisi ogulun zatiin bilgisini ve babanin zatmin bilgisini gerek-
tirir ki, bunun ikisi iki bilgidir. Uclinci bilgi de ogulun babaya
izafetidir. Evet bu Ggunci bilgi énceki iki bilgi tarafindan tazam-
mun edilmistir. Clinkii onlarin her ikiside bu bilginin sart ve
zaruretindendir. Aksi takdirde 6nce izafe edileni bilmeyen kim-
se, izafeti de bilmez. Bunlar ise birden fazla hilgilerdir bir kismi
digerinin sarti durumundadir.

Ayni sekilde, Evvel, zatin1 onlarin mebdei olmas: nedeniyle
diger tir ve nevilere izafe edilmis olarak bilince; zatin1 ve teker
teker cisimleri, keza nefsinin mebdeiyet bakimindan onlara iza-
fetini de bilmesi gerekir. Aksi takdirde izafetin onun tarafin-
dan bilindigi dustuniilemez.

Onlarin, <bir seyi bilen bu bilginin kendisiyle (aym bilgi ile)
bildigini de bilir, boylece bilgiler birden fazla, bilgi ise tek olur»
sozleri dogru defildir. Aksine bir seyi bilen bildigini bagka bir
seyle bilir. Ve nihayet bilmedigi, kendisinden habersiz oldugu bir
bilgive ulasir. Biz bunun sonsuza kadar teselsiil edecegini sdyle-
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miyoruz. Aksine bilinenle ilgili bir bilgide kesilecegini, onun isé
bilinenin varligindan degil, bu bilginin varligindan habersiz oldu-
gunu soyliyoruz. Q, siyahi bilen kisi gibidir. Bilgi halinde nefsi;
{(konusu) karanhk olan bilinene dalmisken ve siyahi bildiginden
habersiz ve ona yodnelik degilken, ona ydnelecek olursa; yonelis-
leri son buluncaya kadar bir baska bilgiye ihtiva¢ duyar.

«Bu, Allah Tealad Stibhaneht'niin diger malamatinda sizin
aleyhinize déner, ¢cinki (onun malimatl) sonsuz degildir. Size
gore bilgi tektir» demelerine gelince, deriz ki; biz bu: kitapta ha-
zirlik yapan kimselerin (konulara) dalmasi gibi (dalmadik) Bila-
kis itiraz eden insanlarin dalisi gibi (konulara daldik). Bunun
icin de kitaba <Tehaflit'el-felasife» adini verdik, gercege baslan-
gi¢ demedik. Binaenaleyh bizim bu konuda cevap verme zorun-
lulugumuz yoktur.

Denilirse ki; biz sizi firkalardan muayyen bir firkanin mez-
hebine gére ilzam etmiyoruz. Mahlukatin bitiin firkalarina y0-
nelen ve probleme yonelis bakimindan egit olan konulara gelin-
ce, bu noktada sizin bir sey One siirmeniz caiz olmaz. Bu prob-
lem sizin aleyhinize yéneliktir ve hic¢bir firkanin ondan kurtulus
imkani yoktur.

Derizki; hayir, maksad; sizi, meselelerin gerc¢eginin kat’i
delilleriyle bilme konusunda ki iddianizda aciz birakmak ve id-
diamizdaki stipheyi ortaya koymaktir. Sizin Aciz oldugunuz or-
taya cikmistir. Insanlardan bir kismi, ilahi meselelerin hakika-
tina akil nazariyle erisilemiyecegine kaildirler. Hatta (onlara
gore) ilahi konularin hakikatina muttali olmak insanin gilct
daghilinde degildir. Bunun igin seriat sahibi (Allah'in salat ve
selami onun 1izerine olsun) buyurmustur ki: <Allah’in yaratik-
lar1 hakkinda diisiintiniiz. Fakat zat: hakkinda dislinmeyi-
niz» O halde sizin, Allahin Resuliiniin dogruluguna mucize de-
liliyle inanan, aklin kaziyyelerine istinad ederek génderilen Re-
saliin zatini kabul eden, akil nazanyla sifatlara bakmaktan ka-
¢inan ve Allah’in sifatlanyla ilgili olarak seriat sahibinin Allah
katindan getirdigi seylere uyan, onun izini takip eden, Alim,
Miirid, Kadir ve Hayy (gibi sifatlari) ona 1itlak eden, kendisine
izin verilmiyen sifatlarn itlaktan uzaklasan, aklin bu konularin
hakikatini idrak etmekten aciz oldugunu itiraf eden bu firkaya
kars: reddiyeniz nasildir?

Sizin onlara reddiyeniz; sadece, burhan metodlarini ve ki-
yaslarin sekilleriyle ilgili Onctller siralama usillerini bilmeme-
isnadindan ve «biz bu hususlar: akli metodiarla bildik» iddiasin-
dan ibarettir. Halbuki sizin acziniz ortaya c¢ikmistir, meslekini-
zin tutarsizhigy ve bilgi iddiamzin fezahat! belirmistir. Bu acgikla-
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madan maksad iste budur. Ilahiyet delilerinin geometrik delille-
ri gibi kesin oldugunu iddia edenler nerededirler?

Denilirse ki; bu zorluk Ibn Sina'y: ilzam eder, ¢linkid o Ev-
vel’in kendisinden baskasin: bildigini iddia etmistir. Halbuki fi-
lozoflardan tahkik erbabi onun sade kendi nefsini bildiginde it-

tifak etmislerdir, dolayisiyla (onlar i¢cin} bu zorluk ortadan kal-
kar.

Deriz ki; sizi butintiyle bu mezhepten nehyederiz. Eger bu
derece rekaket icerisinde bulunmasayd: daha sonra gelenler o
(mezhebi) desteklemekten ¢ekinmezlerdi. Biz burdaki riisvayhk
sekline dikkatleri ¢ekeriz. Qink( burada malallerinin ona (Ev-
vel'e) Ustin kilinmas: bahis mevzudur. Zira melek, insan ve akil
sahiplerinden her biri, kendi nefsini ve mebdeini bildigi gibi,
gayrinl da bilir. «Evvel ise ancak nefsini bilir» s6z birakin me-
lekleri insanlardan herhangi birisi i¢cin bile eksik bir soézdiir. Hat-
ta hayvanlar bile kendilerinin suuruna vararak, kendilerinden
baska egyleri de bilirler. Stiphesiz ki bilgi bir sereftir. Bilginin
yoklugu ise eksikliktir. Onlarin «O, Asik ve Masuk’tur, en mu-
kemmel parlaklik ve en bitiin guzellik ona aittirs sozleri nere-
de kaliyor? Mahiyeti ve hakikat: bulunmiyan ve alemde cereyan
eden olaylardan haberdar clmayan, zatini ilzam eden ve zatin-
dan gikan seyleri bilmeyen basit bir varligin giizelligi ve butun-
1agt nerededir? Allah’in evreninde bunun ¢tesinde daha fazla
bir eksiklik clabilir mi?

© Akil sahipleri; kendi iddialarinca disuntlen konularda de-
rinligine daldiklarin: sdéyleyip te nihayet goruslerinin neticesin-
de Rablarin Rabb’inin, sebeplerin Miisebbibinin alemde cere-
-yan eden olaylar hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadig: sonu-
cuna varan bu grup hakkinda (ne kadar) hayret etseler (yeri-
dir.) Bu takdirde onunla (Allah) 6lU arasinda, kendini bilmek-
ten baska ne fark kalir? Zalimlerin sdylediklerinden butliniy-
le ylce olan Allah bundan miinezzehtir. Kendini bilip bagkasim
bilemeyenin bilgisindeki kemal nerededir? Bu mezhebin rezil-
ligini ve ¢irkinligini ortaya koymak icin uzun uzadiya agiklama-
ya ve szl uzatmaya lizum yoktur.

Onlar bu rezalete diismis olmalarina ragmen, ¢okluktan
kurtulmus olmadiklar: soyleneblir. Biz diyoruz ki onun (Evve-
lin) zatimi bilmesi, zatinin ayn: midir, gayri midir? Derseniz ki
zatinn gayrndir, cokluk gelmis olur. Derseniz ki zatinin aynidir;
ozaman, sizinle insanin kendi zatini bilmesi zatmin aymdir di-
yen kisinin arasinda ne fark vardir? Ki bu séz budalahktir. Clin-
kii.o (Evvel), zatindan habersizken kendi zatinin varhifim di-
giiniir, -sonra bu habersizligi ortadan kalkar, zatinin farkina
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varir. Boylece zatmin suuruna varmas: suphesiz zatinin gayr
olur.

Derseniz ki; insan bazan kendi zatini bilmekten uzak olur
(sonra aniden (bilgi) kendisine sirayet eder, o zaman (bilgihin
sirayeti) kendinin gayri olur giiphesiz.

Deriz ki; gayrilik sirayet ve yaklastirma yoluyla bilinmez.

Zira bir seyin ayninmin bir geye sirdyet etmesi caiz olmaz.
Bir seyin gayri da bir seye yaklaginca o sey o (aymi sey) ol-
maz, dclayisiyla onun gayr: clmasi ortadan kalkmaz. Séyleki Ev-
vel, kendi zatini bilmekte ise O'nun kendi zatini bilmesi zatimn
ayn1 olmasina deladlet etmez. Vehim zatin takdiri konusunda da-
ha da genisler. Sonra (bilme) suurunun sirdyeti eger aymyla
zatin kendisi olsaydi bu tevehhiim disiiniilemezdi.

Denilirse ki; onun zat: alkil (diistinme) ve ilimdir. Onun énce
zat1 sonra ona dayali bilgisinin varligi s6z konusu degildir.

Deriz ki; bu stzde acikga hamakat goraltiyor. Ciinka bilgi
sifat ve arazdir ve bu bir mevstfun bulunmasin gerektirir. <O,
nun zat akil ve ilimdir,» diyenin s6zii <0 kudret ve iradedir ve
kendi nefsi ile kdimdir» diyenin s6zu gibidir, eger bu (s6z) soy-
lenmisse, siyah ve beyaz hakkinda; «o, kendi nefsiyle kaimdir,»
kemmiyet; ticleme ve dortleme hakkinda «<kendi nefsiyle kaimdir,
keza butin arazlar da boéyledir» diyenin sézi gibidir. «Cisimle-
rin sifatlariin cisim olmadan kendiliginden kaim olmas: sifat-
larinin gayridir.» sézinlin mistahil oldugu yolun (metodun), ay-
miyla canlilarin ilim, hayat, kudret ve irade gibi sifatlarimn kendi
nefisleriyle kaim olmayip, zatla kaim oldugu da bilinir, déyleyse
hayat zat ile kaimdir ve o'nun. (Evvelin) hayat: zat: iledir, diger
sifatlar1 da bdyledir. Su halde onlar, Evvel’i hem diger sifatlardan
selbetme, hem de hakikat ve méahiyeten selbetme ile yetinme-
mislerki ondan kendi nefsiyle kaim olmasini da selbetmislerdir.

Sonunda onu (Evveli) kendi nefsi ile kaim olamayan araz
ve sifatlarina hakikatina c¢evirmislerdir.

Biz buridan sonra inséallah O'nun (Stibhaneh) kendi nef-
sini ve baskasini bilici olmasi konusunda onlarin delil getir-
mekten aciz olduklarini bash basina bir mesele olarak aciklaya-
cagiz. (3) ‘
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YEDINCi MES’ELE

Onlar (filozoflar)m, Evvel'in cins bakimindan gayrma mi-
sareket etmesinin, fasil bakimmdan ondan ayrilmasimin caiz
olmadiZzini, akil hakkinda (kelirtilen) cins ve fasil bakimindan
bolimlenmenin o’na sirayet etmiyecegi husitsundaki sézlerinin
iptaline dairdir;

Onlar bu hususta ittifak etmislerdir. Ve o'nun (Evvelin) gay-
rina cins anlaminda istirak etmiyecegine gore, fasil anlaminda
da ondan ayrilmayacagi, dolayisiyla onun haddinin (tarifinin)
bulunmiyacagl goérisinii bu esasa bina etmislerdir. Zira hadd,
(tarif) fasil ve cinse gore tanzim olunur. Kendisinden terekkup
(bilesim) bulunmiyan seyin haddi yoktur. Bu ise (had) bir tar
terekkiiptir.

Onlar (*) sunu ileri siirmislerdir: <O (Evvel); mevcut olusu,
cevher olusu ve gayrina illet olusu bakimindan ilk maltle
miusavidir.» Hic¢ stiphesiz ki baska bir sey ile ondan (ilk malal}
ayrilir. Bu istirak cins bakimindan miisareket olmayip, lazim-1
ammda miusarekettir. Mantikta bilindigi sekilde her ne kadar
umGmiyetle (cins ile lazim) birbirinden ayrilmazlarsa da, haki-
katta cins ile lazim aras:nda fark vardir. ClinkQ zati cins, «nedir
0?» (sorusunun) cevabina sdylenen umumi {terimdir.) Ve bu, (ta
rif edilen) seyin mahiyetine dahil oldugu gibi, onun zati igin de
bir dayanak olur. Séyleki, insanin canli olmas1 insanin mahiye-
tine yani canliligina dahildir. Dolayisiyla cins olmaktadir. Insa-
nin dogurulmus ve yaratilmis olmasi onun lazimidir. Katiyen
kendisinden ayrilmaz. Her ne kadar lazim-1 amme ise de onun
mahiyetine dahil degildir. Bu husus mantikta tartismaya gerek
kalmiyacak sekilde bilinir.

(*) Onlar O (Evvel) ilk malule misavidir» diyenin sbziind, onun (Evve-
lin) bagkasina illet, cevher ve varolmakta (musévidir seklinde) zannetmig-
lerdir,
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Onlar iddia ettiler ki; varhik kat’iyyen esyéanin mahiyetle-
rine dahil olmaz. Aksine o {(varlik) mahiyete ya lazim olarak
izafe edilmistir, ondan hic ayrilmaz -gékyiza gibi, ya da -sonra-
dan meydana gelen objeler gibi- 6nce yok iken ona sonradan gei-
mistir. Su halde viictd bakimindan miisareket cins balumindan
musareket degildir. (Evvelin) gayrina; gayrnin illeti clmas:
nedeniyle -diger ilietler gibi- miisareketi, ayn sekilde mahiyete
déhil olmiyan lazzm izafet bakimindan misarekettir. Cinki
mebdeiyet ve varlik zatin davanag: olmaz, bilakis zatin mahi-
vetinin ctzlerine dayanak olmasimdan sonra: zatin lazimi olmus-
laxdir. Oyleyse bu husustaki miisareket; lazim-1 amm’e misare-
ket seklindedir. Onun lizumiyeti zata baglidir cinse degil. Bunun
icin objeler ancak dayanaklariyla tarif edilirler. Lazimlariyla
tarif edilirlerse bu (tarif olmaz) objenin hakikatini tasvir i¢in
degil, (digerlerinden) ayird etmek icin resm (arazi tarif) olur. Su
halde tliggenin tarifinde; iki dik acgisi birbirine esit olan sekil tig-
gendir denilemez. Her ne kadar bu (iki dik acimin esitligi) her
{iggen icin lazim-1 amm ise de, bununla tarif edilemez. Ancak
uggen; «0¢ kenarin ¢evreledigi sekildir» denilebilir.

Cevher olmak bakimindan misareket te boyledir, ¢inki
(Evvelin) cevher olmasmin manas: (sudur): O mevcuttur, an-
cak mevzi (biciminde) degildir. Mevcut ise cins olamaz.
Selbi (clumsuz) bir seyin ona izafe edilmesiyle-ki, bu, mevzu
(seklinde) degildir ifadesidir -kendisine dayanan bir cins olamaz.
Hatta ona musbet (clumlu) bir sey izafe edilse ve «Mevzu seklin-
de mevcittur» denilse araz bakimindan yine cins olamaz. Bunun
sebebi (sudur): Zira cevheri; onun igin resm (4draza dayali tarif)
ile tarif eden kimse -ki bu (tarif) <o, mevcuddur mevzu (seklin-
de) degildir» ifadesidir- mevzu olup olmayisina gore tarif etmek
sdyle dursun, cevherin mevcidiyetini bile tarif etmis olmaz.
Cevherin resmi {araza dayali tarif) konusunda <«onun, mevcut
olup mevzu olmayisini> séylememizin aniami sudur: O (cevher)
herhangi bir gercekliktir. Bulundugu zaman bulunur, ancak
mevzu olarak degil. Biz cevher ile; tarif halinde fiilen mevcut
olmay: kasd etmiyoruz. Dolayisiyla ondaki miisareket cinsteki
miisareket degildir. Bilakis cins bakimindan miisareket mahiye-
tin dayanagindaki musgarekettir. Bu, sonra da fasil bakimindan
mibayeneti (ayrihigi) gerektirir. Evvel'in ise Vacib’el-Vicad ol-
maktan 6te bir mahiyveti voktur. Vacib colan viclid, gercek bir
tabiattir ve kendiliginden bir mahiyeti vardwr. Ancak bu (mahi-
yet) kendisi icindir, baskas1 icin degildir. Varhigin vacib olusu
ancak kendisi icin olduguna goére; bu noktada gayr: ona musare-
ket edemez ve ondan nev’e dayal bir ayrnimla ayrilamaz, bu yiz-
den de onun tarifi clamaz.
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Onlarin mezheplerinin anlatiimas: bundan ibarettir. Bu ko-
nuda (sdyleyecegimiz) soz iki yénludir: Bir mutalebe (delil iste-
me) digeri de iptal seklindedir. (1)

Mitalebe bakimmdan sévle denilehilir. Mezhebin hikayesi
bu. Oyle ise sdylediginiz bu seyin Evvel hakkinda mustahil oldu-
gunu nereden ogrendiniz ki, ikiligin nefyi (gériasinizd) buna
bina ettiniz ve soyle dediniz; «ikincinin (Evvele) bir seyde musa-
reket etmesi, bir seyde miibayenet etmesi gerekir. Kendisine mu-
sareket edilen ve miibayenet edilen sey ise miurekkeptir. (Evvel
hakkinda) miurekkep olmak ise muhaldir.»

Biz deriz ki; bu tir terkibin (Evvel hakkinda) mistahil ol-
dugunu nereden bildiniz? Bu hususta sizden nakledilen, sifatla-
ri nefyi konusundaki ifadelerinizden baska bir delil yoktur. (S1-
fatlarin nefyi konusundaki séztunuz) sovledir: Cins ve fasildan
miirekkep olan (sey) ciizlerin toplamidir. Eger cliz'lerden veya
bitinden birisi icin varlik hali sahih olur, digerleri i¢in sahih ol-
mazsa, onun vicudu vacibdir, digerlerinin ki degil. Eger toplam
olmadan, ciiz’ler icin, varlik sahih olmazsa veya clz'ler olmadan
toplam icin varhk sahih olmazsa hepsi de malaldir ve muhtag
tir. Biz bu konuda sifatlar hakkinda (s6z ederken) bahsettik. Ve
illetlerin teselsiilinit kat’ederek bunun muhal olmadigim acikla-
dik. Burhanin da ancak teselstilin kat'ina delalet ettigini belirt-
tik.

Sizin Vacib’el-Viicad un onunla nitelendirilmesi gerektigi hu-
susunda icad ettiginiz buyik (iddialara) gelince bu konuya de-
lalet eden bir delil yoktur. Eger Vacib'el-Vicud onlarin tavsif
ettigi gibi ise -ki bu (tavsife gore) onda kesret (¢okluk) yoktur.
dolayisiyla kaim olmak icin gayra muhtag¢ degildir seklinde idi-
o zaman Vacib el-Vicid’un isbatina delil yoktur. Delil, sadece te-
selstiliin kat'ina delalet etmektedir. Biz bu konuyu da sifatlar
(mevzuunda) bitirmistik, orada ¢ok daha ac¢ik (anlatilmig) tir.

Obijenin, cins ve fasla boliinmesi; mevstfun zat ve sifata bo-
lanmesi gibi degildir. Cunku sifat, zatin gayridir, zat da sifatm
gayridir. Nev'e gelince o, her bakimdan cinsin gayr1 degildir.
Biz ne zaman nev'i zikretmissek, cinsi de daha fazlasim da zik-
retmis oluruz. Ciinkd biz insam zikrettigimiz zaman, canhyi
(hayvani) ve onun Ustiine fazla olarak konusmay: da zikretmis
oluruz.

Su halde «insanlik hayvanliktan mustagni olur mu?» sozi
«<insanlik, kendisine baska bir sey eklenince kendisinden mus-
tagni olur mu?» sézl gibidir. Bu ise gokluga sifat ve mevsugcftan
daha cok uzaktir.

‘ Birisi gokler illeti, digeri unsurlar illeti veya birisi akillar

165



(ukul) illeti, digeri butlin cisimler illeti (olsa) ve bir yerde (bu-
lunan) kiziulhik ile sicaklikta oldugu gibi, mana bakimindan ay-
rihk (mUbayenet) ve farklhilik (mufareket) bulunsa bu iki illet-
ten hangisinde maltller silsilesinin kesintive ugramas: hangi
yonden miistahil olabilir? Cinkd (kizallik ve sicakhk) arasinda
kizalikta cins ve fasil bakimindan ayrilmay: (fasli) kabul ede-
cek sekilde bir terkib farzetmeden (sirf) anlam bakimindan ay-
rilikk vardir. Aksine eger onda cokluk varsa bu, zatin birligini
ortadan kaldirmayan bir tir ¢okluktur. Bu husus hangi bakim-
dan illetler (bahsin)de mustahil olabilir? Béylece onlarin ya-
pict iki ilahi reddetmekten aciz olduklar: ortaya cikiyor.

Denilirse ki bu; iki zat arasinda mibayenet olmas bakimin-
dan mistahil olabilir. Eger viicidun viicibu icin sart ise, viica-
du vacip olan her sey igin var olmas: gerekir. Dolayistyla miiba-
yenet bulunmaz. Eger bu veya digeri sart degilse viicidun viica-
bu igin sart olmayan her seyden onun varlig mistagnidir ve o
olmadan da victdun vacib olmas: tamamlanwr (gergeklesir)

Deriz ki; bu, sifatlar konusunda zikrettiginizin aynidir. Biz
orada (bu hususta konustuk). Butin bunlarda karisiklhigin kay-
nagr «Vacib'el-Vicad» lafzidir, bunu bir kenara birakalim. Bu-
nunla (vacib el-viictid lafz: ile) «<Faili olmayan kadim bir mev-
cud» kasdedilmemigse biz delilin «Vacib’el-Viicad’a» delalet etti-
gini kabul etmiyoruz. Eger kasdedilen bu ise, Vacib’el-Viictd laf-
z1 terk edilsin, illeti ve faili bulunmayan bir mevcidun taaddiit
{cokluk) ve tebaylninin (ayrilik) miistahil oldugu ve hicbir de-
lile istinad etmeyecegi aciklansin.

Su halde geriye sadece (iki zat arasindaki ayrmhigm) onun
(Vacib el-Viicadun) illeti olmamas: icin sart olup olmadigi» s6z-
leri kaliyor ki bu (bos) bir hevestir. Illeti olmayan sey’in neden
illetinin olmadig: belirtilemivecegi icin (herhangi bir) sartin
taleb edilemiyecegini acikladik. Bu sévle demek gibidir: Siyah-
Ik, rengin renk olmas: i¢in sart midir degil midir? Eger sart
ise bu takdirde kirmizihik neden renk oluyor? Denilir ki rengin
hakikat: konusunda siyahlik veya kirmiziliktan hig birisi sart ol-
maz. Bununla rengin zihindeki hakikatinin mevcudiyetini kasde-
diyorum. Ancak aklin disinda bu hakikatin (renk) varhg icin
ikisinden biri sarttir bizzat kendisi degil. Yani varlikta cinsin
mutlaka fasilli (ayirim) olmas1 gerekir. Aym sekilde iki illeti ka-
bul edip onlarda teselsiilii kesenin durumu da boyledir. O demek-
tedir ki; ayirimlarla (fasil) bu iki illet birbirinden ayrilmaktadir
ve bu ayrimlardan birisi gliphesiz varhgm sartidir ancak hic (bi-
risini) tayin etmemektedir.

Denilirse ki; bu, renk konusunda caizdir. Cinki onun ma-
hiyetten zaid ve mahiyete ekli bir varhig vardir. Ancak Vacib’e!
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Vicad icin caiz degildir. Cank{ onun sadece vicudunun vacip
olmas1 vardir ve ortada varhgin kendisine izafe edildigi bir ma-
hiyeti yoktur. Nasil rengin renk olarak varhig icin kirmizihk
ayrimi veya siyahlik ayrimi sart degilse, ancak onun varlhig i¢in
var kilic1 bir illetin mevcadiyeti sart ise, viicidu vacib olan ko-
nusunda da (ayrimun) sart olmamas: gerekir. Ctinku Evvel igin
varligin vacib olmasi, renk i¢in renkliligin vacib olmasi gibidir
yoksa renklilige izafe edilen varhk gibi degildir.

Deriz ki; kabul etmeyiz, bundan sonraki mes’elede acgiklaya-
cagimiz gibi bilakis onun (Evvel) i¢in varlikla nitelenen bir ha-
kikat vardir. Onlarin «o (Evvel) mahiyetsiz varhktir» sozleri
ise makuliin disindadir.

Soézin hasili suna déndii. Onlar ikiligin (vicdd ve mahiyet)
reddi (hususundaki) goriislerini; cins ve fashn terkibinin reddi
(esasina) dayandirdilar. Sonra bunu varligin 6tesinde mahiyetin
reddine bina ettiler. Biz sonuncusunu iptal edince -ki bu esasdir,
ashidir- digerleri de ayn sekilde batil olur. Ciinki bu, kéku zayif
bir yap: gibidir. Tipki érimcegin yuvasma (agina) benzer.

ikinci meslek (metot) ise ilzam yoludur. Bunu biz séyle de-
vimleriz: Varlik, cevheriyet ve mebdeiyet cins degilse- ¢linki
bunlar «nedir 0?» sorusunun cevabi i¢in séylenememektedir- si-
ze gore, Evvel de diger akillar gibi -ki onlarin katinda melek
olarak isimlendirilen ve Evvel’in malalleri olan varligin prensip-
leri, maddeden miicerred akillardir- mucerred akildir. Bu gergek
Fvveli de onun ilk malalini de ihtiva eder. Cinka ilk maldl,
ayn sekilde zatinda terkip olmayan basit (bir gey)dir. Ancak 1a-
Zzrmlart bakimindan (terkip vardir). Her ikisi de (Evvel ve ilk
maltl) maddeden miicerred akil olmalar: bakimindan miisterek-
tirler. Bu ise cinse dayali bir gercektir. Akillh olmak miicerred
olarak zat icin lazam degil, mahiyettir. Bu mahiyet Evvel ile diger
akillar arasinda musterektir. Eger bagka bir sey ile (Evvel) on-
dan (akillar) ayrlmiyorsa siz ayirimsiz bir ikilik distniyorsu-
nuz Eger ayriliyorsa, miibayenet olan (sey) akli miisareket olan
(seyin) gayridir ve bundaki (akli musareket) musareket haki-
katte miisarekettir. -Bunu kabul edenlere gére- Evvel kendi-
ni de akleder, digerlerini de akleder ¢lUnkd o zati bakimin-
dan maddeden miicerred akildir. Malil-it Evvel de -ki Allah’in
vasitasiz olarak yoktan var ettig ilk akildir- bu anlamda miisarik
(ortak) tir. Bu konudaki deliller soyledir: Malil olan akillar, muh-
" telif tiirdendirler, istirakleri akil olma bakimindandir, ayriliklar:
ise bunun disindaki fasillardan (ayirim) dir. Iste boylece Evvel
akil olma bakimindan onlarin hepsine miséareket eder. Bu ko- °
nuda onlar, ya kaideyi bozmak veya akillilifn zat icin dayanak
olmadig) gorisine varmak (durumuyla) karsi kargsiyadiriar. On-
lara gore her ikisi de muhéaldir (2) ‘
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SEKIiZiINCi MES'ELE

Onlar f{filozoflarlin <«Evvel'in varhig: basittir- s6ziiniin
iptaline dairdir.

Yani (onlara goére) Evvel; kendisine varhk izafe edilen bir
mahiyet ve hakikat degil salt varhktir. Hatta onun igin vacib
clan viicad, baskalar igin mahiyet gibidir.

Bu konudaki s6z iki yonladulr:

Birincisi; delil isteme (seklinde) dir. Onlara denilir ki; bunu
ne ile bildiniz? Akl zorunluluklariyla mi, yoksa nazariyla mi1?
Zorunlu olmadigina goére nazar tarikinin zikri gerekmektedir.

Denilirse ki; eger onun (Evvelin) mahiyeti olsaydi, varhk
ona izafe edilmis, tabi kilinmis ve lazim olmus olurdu. Tabi ise
malaldir, binaenaleyh vacib olan vicidun malal olmas: gerekir
ki bu, celisiktir.

Deriz ki: bu, Vacib’el-Victud lafzinin kullanihisindaki karyik-
ligin kaynagina dénmedir. Biz diyoruz ki, Evvelin hakikat: ve
mahiyeti vardir ve bu hakikat mevcattur. Yani ma'dam (yok-
sayllmis) veya menfi (olumsuzlastirilmis) degildir ve vicadu
ona izafe edilmistir. Eger onlar (filozoflar) buna tabi ve lazim
isimini vermeyi seviyorlarsa, isimler lzerinde tartismaya liztim
yoktur. Yeter ki victdun faili olmadig ve fail illet olmaksizin
bu vicadun kadim oldugu bilinsin. Eger onlar tabi ve malal (laf-
ziyla) onun (Evvelin) fail illeti oldugunu kasdetmisglerse, boyle
degildir. Eger bundan baskasini kasdetmislerse bu kabuldir ve
onda istihale voktur. Cunkl delil; ancak illetlerin teselstiliinu
kat etmeye delalet etmektedir. Mevcud bir hakikatle ve sabit
bir mahiyet ile (teselsiiliin) katn miimkindiir. Oyleyse bu hu-
susta mahiyetin selbine gerek duyulmaz.

Denilirse ki: (Bu durumda) mahiyet kendisine tabi olan
varligin sebebi olmaktadir, dolayisiyla varhik malil ve mef'al du-
rumundadir.
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Deriz ki: Hadis olan esyada mahiyet; varligin sebebi olamaz.
Onlar eger sebep ile, onun faili oldugunu kasdediyorlarsa. (hadis
esyada mahiyet varligin sebebi olmadigina gére) kadimde nasil
olabilir? Eger bununla (sebep ile) baska bir sekil kasdetmisler-
se -ki bu, onun varhktan mustagni olmamasidir- boyle olsun.
Onda istihale yoktur. {stihale illetlerin teselsiilindedir. illetlerin
teselstlli kesildigine goére istihale ortadan kalkmistir. Bunun
(illetlerin teselsiilii} disindakilerin istihalesi kabul edilmez, dola-
yisiyla istihaleleri (ni kabul) igin bir burhana gerek vardir. On-
iarin butlin burhanlarm tahakklimlerden 6teye gecmez. Dayanag:
Vacib’el-Viicad lafzin1 onun varhiginin lazimlar: seklinde alma-
laridir. (Delilin;} onlarin nitelendirdikleri niteliklerle viicadun
vacib olduguna delalet ettigini kabullenmeleridir. Halbuki yu-
karda gectigi gibi durum béyle degildir.

Ezctimle bu konudaki delilleri; sifatlarin nefyi hususundaki
delillerle, (Evvelin) cins ve fasla bolimlenmesinin nefyi konu-
sundaki delillere riictt etmektedir. Ancak bu gok daha gozi ka-
palt ve zayiftir. Cinkd buradaki ¢okluk ancak lafizlara rici
eder. Aksi takdirde akil mevcad bir tek mahiyet wvarsayimini
kavriyabilir. Halbuki onlar, mevciad her mahiyet cogalicidar, ¢iin.
kit onda hem mahiyet hem de viictd vardir demektedirler. Bu
ise dalaletin zirvesidir. Cuinkd her haliikarda bir tek mevcad
dustiniilebilir, her mevcidun da hakikati vardir, hakikatin var-
Iign vahdeti ortadan kaldirmaz (1)

sk
% %

ikinci meslek; soyle dememizdir: Mahiyetsiz ve hakikatsiz
varhk diisiintilemez. Nasil ki biz sonsuz bir voklugu, ancak yok-
lugu takdir edilen bir varhga izafetle diistinebiliyorsak, ayni se-
kilde sonsuz bir varhg: da ancak muayyen bir hakikate izafetle
disiinebiliriz. Ozellikle bir tek zat belirlenince, mana bakimin-
dan digerlerinden ayrilan, fakat hakikati olmayan bir tekin be-
lirlenmesi nasil mimkiin olabilir? Su halde mahiyetin nefyi ha-
kikatin nefyidir. Mevcidun hakikat:i nefyedilince victdu du-
slinelemez. Sanki onlar mevcd olmayan varlik demis olmakta.-
dirlar: Bu ise celisiktir.

Eger bu (hakikatsiz ve mahiyetsiz varhik) dasiniilebilseydi,
maltllerde hakikati olmayan varlifin bulunmas: caiz olurdu.
Bu (varhk) hakikati ve méahiyeti olmayan varlik olmasiyla Ev-
vele istirdak eder, illeti olmas:1 dolayisiyla da ondan ayrilirds,
clink Evvelin illeti yoktur. Ovleyse bu husus malaller icin ne-
den diistiniiimiivor? Onun icin kendiliginden dustintlemez ol-
maktan baska bir sebep var midir? Kendiliginden diistintilemi-
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yen sey, illetin nefyedilmesiyle makial olamaz. Dustinliebilen
sey icin illet takdir etmek ise onun makil clmaktan gikarmaz.

Meakullerde bu noktaya kadar ilerlemek onlarin karanlhigi-
nin neticesidir. Onlar sanmislardir ki; soyledikleri sozle (Evveli)
tenzih etmis oluyorlar. Halbuki stzleri micerret olarak nefiy ile
sonuclanmistir. Cinkd mahiyetin nefyi, hakikatin nefyidir. Ha-
kikatin nefyedilmesiyle geriye sadece vicudun lafz kalir ki o da
{(varlhik) mahiyete eklenmeyince bir miisemmas: olamaz.

Denilirse ki; onun hakikat: viicidunun vécib olmasidir ki bu
bu mahiyettir. - :

Deriz ki; vacibin manéas: sadece illetin nefyidir. Bu ise zatin
hakikatimin dayanmadig bir selbtir. Hakikattan illetin nefyi, ha-
kikat icin lazimduir. Hakikat distntlebilir olmahdir ki illeti olma-
g1 seklinde nitelendirebilsin. Viicid igin bundan bagka ma-
na olmadigina gore onun (illetin) yoklugu tasavvur edilemez.

Kald: ki, victb varhga (zaid) olursa ¢okluk gelmis olur.
Zaid olmazsa hasil mahiyet olabilir? Viicud mahiyet degildir, ke-
za onun lzerine zaid olan da (méhiyet) degildir. (2)
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DOKUZUNCU MES'ELE

Onlar (filozoflar)in evvelin cisim olmadigina husisunda
delil getirmekten aciz kalmalarina dairdir

Diyoruz ki; bu (Evvelin cisim olmayist) ancak cismin hadis
oldugunu kabul edenler icin dogrudur, su bakimdan ki (cisim)
hadis olmaktan hali olamaz. Her hadisin de bir muhdise ihtiyaci
vardir.

Ama siz kadim, varlig icin éncelik olmayan bir cisim dugi-
nityorsaniz ve bununla beraber (o cismin) hadis olmaktan da
hali olmadigin: kabul ediyorsamz. Evvelin cisim olmas: neden
miimteni olsun? (Bu cisim) ya glines, ya feleki- aksa veya bagka-
sidir.

Denilirse ki; cisim ancak miirekkep olabilir ve kemmiyet
bakimindan iki kisma bolinebilir, manevi taksim bakimindan
heytla ve stret seklinde ayrilabilir. Stiphesiz ona has 6zelliklere
taksim edilebilir ki, diger cisimlerden ayird edilebilsin. Aksi tak-
dirde cisim olmalar1 bakimindan bitin cisimler musavi olur
Vacib’el-Viicad ise birdir, o bu tiir ayirimlarin higbirisini kabul
etmez.

Deriz ki; sizin aleyhinizde bunu da iptal ettik ve belirttik ki;
bu noktada sizin «toplamin bazi béliimleri, diger bir kisim (bo-
Himleri) ne muhta¢ olursa malil olur» séziinden baska higbir
deliliniz yoktur. Biz bunun (zerinde s6z ettik ve belirttik ki; icad
edicisi olmayan bir mevcadun takdiri uzaksanamazsa, mirekki-
bi bulunmayan bir murekkebin takdiri de uzaksanamaz. Keza
mucidi olmayan mevcudlarn takdiri de (uzak kabul edilemez.)
Ciinki say1 ve ikiligin nefyini siz terkibin nefyine bina ettiniz.
Terkibin nefyini de varliktan bagkasi i¢in mahiyetin nefyine bina
ettiniz. Sizin bu son senedinizi ise biz ktkten yiktik ve bu-(nokta-
daki) tahakkimintzi belirttik.

Denilirse ki; cismin eger nefsi olmazsa fail olamaz, nefsi
olursa; nefsi onun illeti olur, dolayisiyla cisim Evvel olamaz.
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Deriz ki; bizim nefsimiz cismimizin varligi i¢in bir illet degil
dir., Ayn sekilde tek basina felekin nefsi de size gdre cisminin
varhig icin illet degildir. Bilakis ikisi (bizim nefsimiz ve fele-
kin nefsi) baska illetlerle mevcutturlar. Vicadlarmin kadim ol-
mas1 caiz olursa illetlerinin olmamas: da caiz olur.

Denilirse ki; nefsin cisim ile birlesmesi nasil olusmustur?

Deriz ki; bu, Evvelin viicidu nasil olustu diyenin sézi gibi-
dir.

Denir ki; bu, hadisten sualdir. Binaenaleyh her (stirekli) var
clan icin «nasil olustu?» diye séylenemez. Keza cisim de, nefis de

her biri de her biri devamli mevcud idiyseler sani olmasi uzak
karsilanamaz.

Denilirse ki; cisim, cisim oclmast hasebiyle gayrii yaratamaz.
Cisme ilisen nefis te ancak cismin vasitasiyla fiil icra edebilir.
Cisim ise, cisimlerin yaratilmasi nefislerin yoktan var edilmesi ve
cisimlere miinasip olmayan objelerin meydana getirilmesi konu-
sunda nefse tavassut edemez.

Deriz ki: nefislerin arasinda hususi olarak bunun igin bir
nefsin bulunmasi cisimlerin ve cisim olmayanlarin bundan (ne-
fisden) var olmas: neden caiz olmasmn? Bunun mustahil olmasi
zorunlu olarak bilinemez ve aleyhte dayamlacak bir burhan da
bulunamaz. Ancak biz gériillen bu cisimlerde bunu miisahede et-
medik. Miisahade etmeyisimiz mustahil olmasina delalet etmez.
Onlar (filozoflar); ilk mevcide, hi¢ bir mevctda izafe edile-

“miyecek seyleri izafe ettiler ki biz onlar1 onun digindaki (mev-
cad)larda misahede etmedik. Onun (Evvel) disindakilerde mu-
sahede edilmeyisi onun (Evvel) i¢in mustahil olduguna delalet
eder. Cismin nefsi ile cisminde de durum boyledir. (1)

Denilirse ki:, felek’el-aksa veya glnes veya cisimlerden tak-
dir edilen herhangi bir sey bir élgtuyle takdir edilmistir. Dolayi-
‘siyla onun (miktarin) istiinde veya ondan az olmasi caizdir.
Caiz olan bu miktara tahsisi onu tahsis eden bir muhassisi ge-
rektirir, dyleyse bu Evvel olamaz.

Deriz ki; soyle diyenlere ne karsilik vereceksiniz? «Zira o ci-
‘sim bir miktar tizere clacaktir, killiin nizami i¢in, (bu miktar
tzere) olmasi gerekir. Eger (o miktardan) daha bliylik veya da-
ha kiiclik olsavd: caiz olmazd:. Nitekim siz séyle demistiniz. Ik
malaldan cirm’el-aksa bir 6lcit (miktar) ile dlciilmus olarak do-
gar. Diger élciiler ise ilk maldlun zatina nisbetle mitesavidir.
Lakin bir kisim dlciiler nizamin ona taalluk eder clmasindan do-
lay: belirlenmisti. Bu viizden vuku bulan miktar gerekmis, hilaf1
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(karsit1) caiz olmamistir. Illetsiz olarak takdir edilince de durum
boévledir.»

Onlara goére cirm’el-aksanm illeti olan ilk malual icin kendi-
leri -irade gibi- bir tahsis baslangic tesbit etmislerdir. Fakat sual
vine kesilemez. Clinkii onlara denilir ki; «(ma’lah Evvel) neden
bu miktart murad etmistir, baskasim degil?» Tipk: onlarin miis-
AUumanlari, objeleri kadim iradeye izafet konusunda ilzam etmis
olduklari gibi. Nitekim gogiin hareket cihetinin tayininde ve ku-
tup noktalarinin belirlenmesinde bunu onlarin aleyhine gevir-
mistik. Onlar (filozoflar)in bir geyin vukt bulmasi icin benzerin-
den bir illetle ayirdedilmesine cevaz vermek zorunda kaldiklar
ortaya ¢ikmustir. Clinku illetsiz olarak cevaz vermek, illet ile
cevaz vermek gibidir. Zira sey’in kendisine soru yoneltilerek «ni-
¢in bu miktara tahsis edildi?»> demekle nedenine tevcih edilerek
«benzerinden (ayr: olarak) bu kadarina nicin tahsis edildi?» de-
mek arasinda fark yoktur. «Bu miktar benzeri kadar degildi ni-
zam seyin kendisine baghdir gayrina degil de ondan» diyerek
illetten soruyu def’etmek mumkin olursa sey’in nefsinden de
soruyu def’etmek miimkiin olur ve illete ihtiyac hasil olmaz bu
ise ¢ikigr olmayan bir yoldur.

Zira vaki olan bu belirli miktar, eger vaki olmayan miktarin
misli ise -Ozellikle kendi kurallarina uyularak- «sey, mislinden
nasi! ayird edilmistir?» diye yine soru ydéneltilir ¢tinkd onlar (fi-
lozoflar) ayird edici iradeyi inkar ediyorlardi. Eger (vaki olan
bu miktar, vaki olmayanin) benzeri degilse (bir seyin vuka bul-
masl i¢in bir illetle benzerinden ayird edilmesine) cevaz ver-
mek (hususu) sabit olmaz. Sadece «eskiden béyle vuka bulmus»
denilir. Nitekim onlar (filozoflar)in iddiasmna gére kadim illet
te héyle vukl bulmustur.

Bu sdze dikkat edenler, onlar icin kadim irade konusunda
tevcih ettigimiz suale basvursunlar. Bu soruyu kutup noktalar:

ve felegin hareket yoni konusunda da onlarin aleyhine ¢evirmis-
tik.

. Boylece ortaya cikiyor ki; cisimlerin hadis oldugunu dogru-
lamiyan kimse, Evvelin kat'iyyen cisim olmadigina dair delil ge-
tirmeye muktedir clamaz. (2)






ONUNCU MES’ELE

Onlar (filozoflar)n alemin sanii ve illeti oldugu hususunda
delil getirmekten aciz birakilmalarmma dairdir

Biz diyoruz ki; her cismin hadis oldugunu, zira hadis olmak-
tan hali olmiyacagini &éne stirenlerin, <«her cisim bir sani ve
illete muhtactir» séztindeki gorisleri anlasilabilir.

Fakat sizi Dehrilerin (materyalistierin) goértstind (kabul-
den) alikoyan sey nedir? Onlara goére alem kadimdir, illeti ve
sanii yoktur, illet hadis olanlar icindir. Alemde hicbir cisim hadis
olmaz (meydana gelmez) ve yok olmaz. Sadece suret ve arazlar
hadis olur.

Goklerde olan cisimler kadimdirler. Kamer felekinin uzanti-
s1 clan g6k unsurlari onun cisimleri ve maddeleri kadimdir. An-
cak imtizac (karisim) ve istihaleler (degisim) yoluyla bunlarin
Uzerinden sekiller degisir; insan, hayvan ve bitki riihlar hadis
olur. Bu hadislerin illetleri devri hareketle son bulur, devri hare-
ket ise kadimdir. Kaynag: da felekin kadim nefsidir. Oyle ise
alemin bir illeti yoktur. (alemdeki) cisimlerin de bir sanii yok-
tur. Bilakis o {alem) oldugu sekildedir, illetsiz olarak -cisimleri
kasdediyorum- énceden beri vardir. Su halde onlarin «bu cisim-
lerin varlig: bir illete dayahdir ve kadimdir» s6ziinlin manasi ne
olabilir? (1) ’

Denilirse ki; her illeti olmayan Vacib’el-Vicaddur. Biz Va-
cib’el Vicudun sifatlarini zikrettik ve buradan cismin Vacib’el
Viicud olamiyacaginin ortaya giktigin belirttik.

Deriz ki; biz de sizin Vacib’el-Vicad'un sifatlart konusunda
One strdiklerinizin bozuklugunu belirttik. Burhanin ancak te-
selsiilin kat'ina delalet ettigini, Dehrilerin yaninda da (teselsii-
Iiin) baslangicta inkitda ugradigini soyledik. Zira (Dehri) der ki;
cisimlerin illeti yoktur, siiret ve arazlara gelince bir kismu diger
bir kisminin illetidir. Nihayet (bu illetler zinciri) devri harekete
kadar ulasir. Bunlar (devri hareket)in bir kism diger bir kismi-
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nin sebebi durumundadir. Nitekim baz: filozoflarin mezhebi de
béyledir. Bununla (illetlerin) teselstilii kesilir. Bizim zikrettigi-
mizi dusiinenler; cisimlerin kadim olduguna inanan herkesin,
cisimlerin illetini bulmaktan aciz olduklarini goérirler. Bir firka- .
nin agikga belirttigi gibi, o zaman bunlar icin dehr ve ilthad zo
runlulugu dogar. Iste onlar (bu firka): bunlann (filozoflarin)
goérislerinin geregini verine getirmislerdir.

Denilirse ki; bunun delili sudur: Bu cisimlerin ya viicadu va-
cib olacaktir -ki bu muhaldir- ya da viicGdu mimkin olacaktir.
Her miimkiin de bir illete muhtagctir.

Deriz ki; Vacib’el-Viicud ve mimkin’el viicad lafzi anlasiima-
mektadir. Onlarn butiin karisikliklar bu iki lafizda gizlidir. Biz
anlasilana dénelim- ki bu illetin nefyi ve isbatidir- onlar sanki
sbyle demektedirler: Bu cisimlerin bir illeti var mdir, yok mu-
dur? Dehri diyor ki; illeti yoktur. Buna ne karsilik verilebilir?
Imkan (lafzy) ile bu (illeti olan) kasdedilirse deriz ki; O, vaciptir
ve mimkun degildir. «Cismin vacip olmas: imkansizdir» sdzleri
ise tahakkitmdir, asli yoktur. .

Denilirse ki; «cismin parcalarinin oldugu, bitinun ise, an-
cak parcgalarla kaim olabilecegi ve bitiinde pargalarin zattan
once oldugu inkar edilemez.»

Deriz ki; 6yle olsun. Biitliin, parcalar ve onlarin birlesmesiy-
le kaim olur, parcalarin da onlarin birlesmelerinin de illeti yok-
tur. Onlar fail illet olmaksizin Oylece kadimdirler.

Onlarin bunu reddetmeleri; ancak ilk varhktan ¢oklugu nef-
yetme zorunlulugu konusunda zikrettikleri sekilde mimkiin ola-
bilir ki biz onlarin bu gorislerini aleyhlerinde 1pta1 ettik. Bunun
disinda ise higbir yollart yoktur.

Su halde ortaya cikiyor ki; cisimlerin hadis olduguna inan-
mayanin saniin (varhgi) na inancinin highir temeli ve dayanagi
voktur. (2)

118



ONBIRINCI MES’ELE

Onlar (filozoflar) dan, evvel'in gayr: bilecegi, cins ve tir-
leri de kiillit Tiir olarak bilecegini iddia edenlerin aciz birakil-
masina dairdir.

Biz diyoruz ki; Mislimanlara gelince; onlarin yaninda var-
Iik hadis ve kadim olarak (ikiye) inhisar ettiginden, onlar icin
Allah Siibhaneh( ve sifatlarindan baska kadim bulunmadigin-
dan, ondan (Allahdan} maada, her sey onun - tarafindan ve
Cnun iradesiyle hadis oldugundan; onlar (miisliimanlar) igin
O’nun (Allah’'in) ilmi konusunda zorunlu bir mukaddime (énciil)
hasil olmustur. Cinkt murad (edilen sey) bizzarfire murad eden
icin maluim olmahidir. Killlin Allah’a malam cldugu (gértislerinii
buna biné etmislerdir. Ciunka kall; Onun  (Allah) igin istenilen
seydir ve O'nun irddesiyle hadis olmustur. Var olan her sey, mu-
hakkak O’'nun irddesiyle hadis olmustur. (Bunun disinda) geriye
O'nun zat1 kaliyor. O'nun (Allahin) mirid (irade edici) ve irade
ettigini bilici oldugu sabit olduguna gore, bizzarare O (Allah)
Hayy (diri) dir. Her diri ise kendinden gayrin bilir. Binanaleyh,
O'nun kendi zatimi bilmesi daha cok uygundur  (evladir). Onla-
rin yaninda (muslimanlar) kill, Allah Tealéd igin malam bulun-
maktadir.. Kendileri icin O'nun (Allah’in) alemi yoktan meyda-
na getirmeyi irade ettigi (konusu) belli olduktan sonra, bu yolla
(Allah in kiillileri bildigini) kabul etmislerdir. (1)

Size gelince (Filozoflar) siz, alemin kadim oldugunu Allah’-
1n iradesiyle hadis olmadigini éne strdiiglinlize gore; O'nun za-
tindan baskasint bildigini nereden Dbiliyorsunuz? Bu konuda
mutlaka dayandiginiz bir delil olmalidir. :

ibn Sina'min sézleri arasimda bu noktay: tahkik igin zikret-
tiklerinin 6zeti iki sanata (yonteme) dayanir.

Birinci Sanat: Evvel, mevcitiur. ama madde seklinde degil
dir. Her. maddesiz olarak mevcid olan ise mahza akildir, her
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mahza akil olan, i¢cin tim akl edilen seyler, apagiktir. Clinkd bi-
tiin esyay: (objeleri) idrak etmeye engel; maddeye baglanmak
ve onunla mesgul olmaktir. Insanoglunun nefsi, maddenin yani
bedenin idaresiyle mesgaldiir. Oliimle maddeyle istigali kesilir
ve bedeni sehvetlerle ve buna vesile olan tabii seyler sonucu (or-
taya cikan) asagilik niteliklerle kirlenmis olmazsa, akledilen
seylerin timunan gercekleri kendisine agiklanir. Bunun igin
butiin meleklerin dusinilebilen seylerin hepsini bildiklerine
hiitkmolunmustur. Bunlardan hicbir sey miustesna kilinmamuistir.
Cunki onlar da maddesiz olarak mucerred akildirlar.

Biz diyoruz ki; sizin «Evvel, mevcuttur ama madde seklinde
degildir.» séziinlizle onun cisim olmadigi, cisim sekline girme-
digi, mekansiz olarak ve hicbir cihet (yon) ile tahsis edilmeksi-
zin Kendi nefsi ile kaim oldugu kasdediliyorsa bu, kabuldur.

Geriye «sifati bunlardan ibaret olan seyler miucerred akil-
dir» séziinliz kaliyor. Akilla ne kasdedilmektedir? Akilla, diger
esyayl akleden seyi kasdediyorsaniz bu, istenilenin kendisidir.
Tartisma konusu ise sudur: Siz bunu istenen konuda kiyasa on-
cil olarak nasil alivorsunuz. Eger siz, (akilla) bunun gayrin
kasdediyorsamz, yani o, kendi nefsini aklediyor (diyorsaniz)
filozoflardan kardeslerinizin bir kismi bunu kabul edebilir. An-
cak bunun neticesi, «<kendi nefsini akleden gayrnm da akleder»
hiitkmiine varr ve denilir ki; siz bunu nicin éne siiriyorsunuz?
Bu zorunlu degildir. Bu hususta ibn Sina diger filozoflardan ay-
rilmistir. Oyleyse bunun zaruri oldugunu nasi! iddia ediyorsu-
nuz? Eger nazari (oldugunu iddia ediyorsamz) bu konudaki
burhaniniz nedir?

Denilirse ki; esyay: idrak etmeye engel olan sey maddedir,
halbuki (O,) maddesizdir.

Deriz ki; evet biz de maddenin (esyayl idrake) mani oldu-
gunu kabul ediyoruz. Ancak tek engelin bu, oldugunu kabul
etmiyoruz. Onlarmm kiyasi sarthl kiyas sekline gore duzenlenmis-
tir. (Sarth kiyas sekli) sOyle denilir: «Eger bu madde seklinde
ise o, esyayl akletmez. Ancak bu, madde seklinde degildir. Oy-
leyse o da esyay: akleder.» Bu ise ¢nclilin aksinin istisnasidir ki
énciiliin aksinin istisnasinin neticeye varmadigl (mantikcilar-
ca) ittifakla kabul edilmistir. Bu soyle demek gibidir: «Eger bu
insansa, o da hayvandir.» Fakat bu insan degildir oyleyse o da
hayvan degildir. Halbuki bu ilzdm edici olamaz. Zira bu insan
olmayabilir de at olabilir, O zaman yine hayvan olur. Evet bu
istisna ve onctiliin aksi; talinin de aksini dogurur ki bu (kiyas)
mantikta sartlh (kiyas) olarak zikredilmistir. Bu (sarta goére)
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talinin onclile aksedilmesinin stibttu hasr ile olmalidir. Bu da
su s0z gibidir: Eger glnes dogmussa glndlz vardir. (Bunun
aksi) Glnes dogmamis olduguna gore giindiz de yoktur. ClinkG
glindiizin varhg: igin glinesin dogusundan baska bir sebep yok-
tur. Boylece gilnesgle gindiizden herbiri digerine aksedilmis
clur.

Bu durumlarn ve lafizlarin acgiklamas: bizim bu kitaba ek
olarak tasnif ettigimiz «Mi'yvar'el-ilm» kitabimizda anlatiimistir.

Denilirse ki; biz teakis (akislesme) oldugunu iddia ediyoruz
buna goére (esyay: idrak etmeye) engel olan sadece maddedir ve
baska higbir engel yoktur.

Deriz ki; bu tehakkiimdir. (Bu konudal delil nedir?

Ikinci san’at ise, su sézdir: Biz her ne kadar, «Evvel; hadis-
leri irade edicidir» demedik ve killiin zaman bakimimdan hadis
oldugunu belirtmedikse de dedik ki; <bu, onun fiilidir ve ondan
var olmustur. Ancak bu iki failin sifatini ortadan kaldirmamais-
tir ve o, vine fail olarak kalmaktadir.» Biz digerimizden ancak
bu kadanyla ayird edilebiliriz. Fiilin aslinda ise degil. Failin
alim olmasi -ittifakla gerektigine- ve fiilini bilmesi icab ettigine
gore kull, bize gére onun fiilidir.

Buna cevap, ki yondendir:

Birincisi; fiil iki kisimdir:

Iradi (fii) Hayvanin ve insanin fiili gibi. Tabii (fiil}, gtne-
sin aydinlatma, ategin isitma, suyun sogutma fiili gibi.

Fiilin ilmi gerekli kilmasi, insanlarin yaptiklarinda oldugu
gibi ancak iradi fiil i¢in gereklidir. Tabii fiil icin gerekli degildir.

Size gore; Allah Stibhanehu ve Teala; alemi kendi zatindan
irade ve ihtivar ile degil tabii ve zorunlu olarak liizam yoluyla
vapmgstir (yaratmistir) Hatta kull  (Allah'm)  zatina lazim
olmustur tipki aydinligin gunese lazim olmas: gibi. Glinesin
15181 ve atesin 1sitmayl engelleme giicii olmadig: gibi Evvelin de
fiillerinden vazgecme glicii yoktur. Allah onlarin séylediklerin-
den c¢ok yiice ve biiyuktir. Bu tur (fiille) her ne kadar fiil ad:
verilirse de o fiilin faili tarafindan bilinmesini katiyyen gerek-
tirmez. '

Denilirse ki; iki durum arasinda fark vardir. Soyleki: Kil-
lin, (Evvelin) zatindan stdaru, onun (Evvelin) kullta bilmes!
sebebiyledir. Killi nizamin (cnun zatinda) temessull ise, kulltin
doé’ugunun sebebidir, onun (temesstlt igin) kalli bilmekten
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baské, bir sebep yoktur. Kalli bilmek onun zatimin aymdir, eger
(Allah'in) kulld bilmesi olmasayd: kill var olamazd:. Isigin gu-
nes karsisindaki durumu ise bunun tersinedir.

Deriz ki; bu hususta kardesleriniz (filozoflar) size muhale-
fet ettiler. Zira onlar soyle dediler: Allah Teala'min zati, (6yle)
bir zattir (ki) killiin viictdu o'ndan; bilir olmasi hasebiyle de-
gil, tabiat ve zorunluluk tertibine gére lazim olur. Siz iradenin
nefyine muvafakat ettiginize goére bu gériisii muhal kilacak han-
gi (sebep) vardir? Nasil ki, 1s181in lizamu i¢in giinesin 15181 bil-
mesi sart degilse 1s1k zorunlu olarak (glnesi) takip
ediyorsa ayni husus Evvel konusunda da var sayilabilir ve bu-
nun igin bir mani yoktur (2)

Ikinci (cevap) sekli ise soyledir: Eger onlarin «bir seyin fa-
ilden stdar etmesi, stidur ettirenin ilmini gerektirir» sézleri ka-
bul edilirse, onlara gore Allah'in fiilinin bir ve bunun da basit
akildan ibaret ilk maltl oldugu (ortaya cikar). Dolayisiyla onun
(Evvel) sadece onu (ilk malalu) bilmesi gerekir. 1k malil ise
ayni sekilde sadece kendisinden sadir olan: bilir. Cinki kil Al-
lah’tan bir defada mevctt olmamistir, bilakis vasitalh olarak do-
gum ve lizam (yolu) ile var olmustur. Stidur edenin, kendisin-
den (bir seyin) stidar ettigi kimse tarafindan bilinmis olmas: ge-
rekmez. Cinkii ondan bir tek sey sadir olmustur. Hatta bu hu-
sus iradi fiilde de zorunlu degildir. Oyle olunca tabii fiilde nasil
zorunlu olur? Dagin tepesindeki tasin hareketi iradi bir tahrik
ile olabilir ve bu (iradi tahrik) hareketin asli konusunda bilgiyi
gerektirebilir de hareket vasitasiyla kendisinden dogan carpis-
mak ve baskasini kirmak (gibi halleri) bilmeyi gerektirmez. Bu
hususta da onlarin cevab: yoktur.

Denilirse ki; (Evvelin) ancak kendi nefsini bilecegine hik-
medecek olursak, bu ¢ok ¢irkin olur. Cunkii (Evvelin) gayr: hem
kendi nefsini bilir, hem onu (Evveli) bilir ve hem de onun gay-
rim bilir, dolayisiyla seref bakimindan ondan (Evvel) tistiin olur.
Fakat malul illeten nasil daha serefli olabilir?

Deriz ki; bu senaat; filozoflarin iradeyi ve alemin hadis ol-
masini reddetme sozlerinden dogmaktadir. Bu sebeple ya diger
filozoflar gibi o senaat: irtikab gerekmektedir, yahut ta felsefeyi
terkedip alemin irade ile hadis oldugunu itiraf icabetmektedir.
Sonra denilir ki; siz filozoflardan bunun seref (in) fazlahgiyla
(ilgisi) olmadigini soyleyenleri nasil reddededebilirsiniz? Ciin-
ki ondan (Evvelden) gayrisi, tamamlanmak icin ve faydalan-
mak lzere bilgiye muhta¢ olmustur. Zira kendi zati nakistir (ek-
sik), Insan ise aklettigi seylerle sereflenir. Bu seref, ya ilerde
diinya ve ahirette elde edecegi faydalarindan haberdar olmasi
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icindir veya kendisinin karanlik ve eksik olan zatini tamamia-
mak icindir, diger mahlukat ta bdyledir.

Allah Stibhaneht ve Teala’'min zati ise tamamlanmaktan
miustagnidir. Onun i¢in, kendisini tamamlayacak bir bilgi farze-
dilse, zat1 zathik bakimindan nakis olur.

Bu, Semi ve Basar (sifatlar1) ile zamann altina giren cuz’ile-
rin bilinmesi konusundaki sézGnin ayrnidir ki, Allah’in, bunlar-
dan miinezzeh oldugunu, zamanin igine giren olmus ve olacak
seklinde boélumlenen degiskenleri Evvelin bilemiyecegi hususun-
da sen diger filozoflara muvafakat ettin. Cinki bu zatinda
degismeyi ve etkilenmeyi gerektirir. Bunu bilmemesi onun ek-
sikligine delil degildir, bilakis kemalinin ifadesidir. Ekseklik du-
yularda ve duyulara ihtiya¢ hissetmektedir. Eger insanoglunun
eksikligi olmasaydi, basina gelen kotiuliiklerden korunabilmek
icin duyulara ihtiya¢ hissetmezdi.

Ciiz’'i hadisleri bilmek te boyledir. Siz bunun noksanhk ol-
dugunu iddia ettiniz. Biz, eger blitin hadisleri bilir ve duyumla-
nabilen her seyi idrak edersek Evvel de cuz’ilerden higbir seyi
bilmez, duyumlardan da hi¢bir seyi idrak etmezse ve bu da onun
icin eksiklik olmazsa akli kiullileri bilmeyi de (Evvelin gayri}
icin kabul edip kendisi i¢in kabul etmemek caiz olur. Bu, onun
icin eksiklik olmaz. Bu (iddiad) ¢ikis: olmayan (bir yol) dir. (3)
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ONIKINCI ‘MES'ELE

Onlar (filozoflarlin Evvel'in {tanr1) kendi zatim bildigi hu-
susunda delil getirmekten aciz birakilmasina dairdir

Biz deriz ki; Mlslimanlar, alemin onun (Tanrt’'nin) irade-
siyle hadis oldugunu bildiklerinden, iradeyi ilme delil getirdiler.
Sonra irdde ve ilmi birlikte hayata (delil getirdiler). Sonra ha-
yat (dellini) her canhnin canh oldugu i¢in kendi nefsinin bilin-
cine varacagina delil getirerek ayn: sekilde (hayat sahibinin)
zatini bilecegini belirttiler. ve bu son derece saglam makual bir
metod oldu.

Size gelince, irade ve ihdas (hadis kilmayi)1 reddet-
tiginize, o'ndan (Tanridan) sadir olan seyin tabiat ve
zararet yoluyla, zorunlu olarak sadir oldugunu One sur-
diglinlize gbére Bu takdirde onun zatimin oOzelligi itibariyle
kendisinden sadece ilk maldliin viicad buldugu, sonra bu ilk
malulden ikinci maltlin gerektigi (ve bu siralama) tlim mevcu-
datin siralanmasina kadar devam ettigi bir zatiyyete sahib ol-
masi, bununla beraber onun zatinin bilincine varmamasi ne ka-
dar uzak (bir ihtimal) dir? O tipkr kendisi i¢in sicaklik zorunlu
lazim olan ates ve aydinhk zorunlu lazim olan glnes gibidir.
Bunlarin her ikisi de kendi zatlarindan gayrini bilmedikleri gibi
kendi zatlarini da bilmezler. Halbuki kendi zatin1 bilen kendin-
den sadir olani da bilir. Dolayisiyla gayrini da bilir. Biz onlarin
mezhebini {daha énce) acikladik ve Evvelin gayrn bilmedigini
{6ne sUrdiiklerini belirttik). Onlara bu hususta muhalefet eden-
lerin durumlar: itibariyle muvafakat etmek zorunda kaldiklari
n, (evvelin) gayrimi bilmeyince kendi zatini bilmemesinin uzak
{ihtimal olarak) kabul edilemiyecegini ifade ettik. ‘

Denilirse ki; kendini bilmeyen her (sey) élidir, Evvelin 6l
olmas1 nasil olabilir? ‘

Deriz ki; gbéruslinizin seyri sizi buna mecbur kildi. Cinkl
sizinle «irade, kudret ve ihtiyarla hareket etmeyen, duymayan,
gérmeyen Sludir. gayrini bilmeyen de 6lidir. diyen arasinda
fark yoktur. Eger Evvelin biittin bu sifatlardan hali (uzak) ol-
mas1 caiz ise onun kendi zatin: bilmesine ne hacet var? Sayet
maddeden uzak clan her seyin bizatihi akil oldugunu, dolayisiy-
la kendj nefsini akledecegini (One slirerek, aym goriise) donerler-
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se bunun hicbir burhidna dayanmayan tahakkiim oldugunu
aciklamistik.

Denilirse ki; bunun burhani sudur: Varhk, canh ve 6li ol-
mak tizere (ikiye) ayrilir. Canl élilden daha serefli ve daha én-
cedir. Evvel de daha serefli ve daha oncedir. Dolayisiyla canli
olmas: gerekir. Her canli, kendi zatinin bilincine varir. Clinki

onun maldllerinin canhi olup da, kendinin canh olmamas: mius-
tahildir.

Deriz ki; bunlar tahakktimlerdir (zorlamalardir). Biz diyo- .
ruz ki, kendi nefsini bilmiyenden birgok vasitalarla veya vasita-
s1z olarak kendi nefsini bilenin (stidGrunun) lazim olusu neden
miustahil olsun? Bunu mustahil kilan (husus;) malalin illetten
daha Ustiin olma (durumunun ortaya cikma)s: midir? Ama ne-
den maldl illetten Ustiin olacak? Bu bedihi degilki.

Sonra «onun (Evvelin) Gstiinltigin bilgisinden degil, kil-
Hin varliginin onun zatina tabi olmasindadir.» diyen neden red-
dediliyor? Bu konudaki delil sudur: O'nun (Evvelin) gayry; ken-
di zatindan baska birgok objeleri bilebilir, duyabilir ve gorebi-
lirken O (Evvel) gébrmez, duymaz. Eger bir kisi séyle diyecek olur-
sa; varlik géren ve gbrmeyen, bilen ve bilmeyen diye (ikiye)
ayrilir.» Goren, daha 6nce olsun (farzedelim) ve Evvel de goren,
objeleri bilen olsun. Siz bunu reddeder ve derdiniz ki; dstlinlik
gérmede ve objeleri bilmede degil, aksi gérgii ve bilmeden mis-
tagni olup bilginlerin ve goris sahiplerinin de iginde bulundugu
kullin zatta vicad bulacag: sekilde olmasindadir.

Keza kendini bilmekte de istinliik yoktur. Bilakis (listin-
k) bilgilerin kendisi i¢in ilk mebde olmasindadir. Bu ise ona
mahsus bir Gstinltktir.

Ayni sekilde onlar bizzartre (Evvelin) zatimi bilmesini de
reddetmek zorunda. kalmaktadiriar. Cinkt (onun) bilgisine, ira-
de (sin) den baska hic bir sey delalet etmez. Irade (sine) de ale-

min hidasundan baska hicbir sey delalet etmez. Bu (silsilenin!
" bozulmasiyla; blitiin bu hustslarn aklin nazarindan alanlara go-
re o (gorusler) de bozulur. Clinka onlarin Evvelin sifatlari ko-
nusunda reddettikleri veya zikrettikleri seylerin timuniin bir
dayanag: ve hicceti yoktur. Sadece zann ve tahminlerden iba-

rettir. Bu konuda bilgin olanlar ise zann ve tahminlerden kac:-
nirlar.

7

Aklin ilahi sifatlar: (kavrama) konusunda hayrete diisme-
sinin garip ve acayip yani yoktur. Acayip olan, sadece onlarin
. kendi nefislerine ve delillerine hayran olmalarnn ve bu husus-
lart - biitun eksikligine ve yanhisligina ragmen- kesin bilgiyle
bildiklerine inanmalridir. (1)
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ONUCUNCU MES'ELE

Onlarin (filozoflarm) Allah Teala'nmin-ki o, onlarin sézlerin-
den miinezzehtir-zaman bakimindan; «olan», «olmus» ve «ola-
cak» diye ayrilan ciiz’ileri bilmedigi husasundaki sézlerinin ip-
taline dairdir.

" Bu hususta onlar (filozoflar) ittifak etmislerdir. Iclerinden,
O (Evvel), ancak nefsini bilir gortstine sahip olanlarin bu gb-
rusleri gizli degildir. O (Evvell gayrim bilir géragsine sahip
olan ise -ki Ibn sinamim tercih ettigi goéris budur- O'nun (Ev-
vel'in) objeleri zaman icerisine girmeyen, gegmis, gelecek ve hal
diye ayrilmayan killi bir bilgi ile bildigini iddia etmislerdir. Bu-
nunla beraber onun (Tanr1) bilgisinden gcéklerde ve yerde zerre
miktar: bir sey’in bile uzak kalmadigini, ancak onun cuz'ileri
kiillli bir (bilgi nev’i) ile bildigini o6ne strmislerdir. Once
onlarin goérislerini anlamak, sonra itirazla mesgul olmak gere-
kir elbette.

&
B

Biz bunu bir misalle acgiklayalim; Soézgelimi gines, hentz
tutulmamisken bildhere tutulur, sonra tekrar dogar. Boylece
onun -yani ginesin tutulmasinin- ¢ durumu hasil olur.

(Birinci) Halde o, (giines) yoktur var olmas: beklenmekte-
dir, yani olacaktir. '

(ikinci) Halde o, mevcittur yani vardir.
(Uclincil) Halde o, yoktur ancak biraz 6énce var idi.

Bu li¢ ahval karsisinda bizim birbirinden farkl: d¢ bilgimiz
placaktir: ‘

(Birinci halde) Glnesin tutulmasimin (simdilik) yoklugunu
ancak sonra olacaginm bilmekteyiz.

* (Ikinci halde) o {(glinesin tutulmas: simdi} vardir.
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(Uglincii halde) ¢ (giinesin tutulmasi énce) var idi ama sim-
di var degildir.

Bu tUg¢ bilgi (birbirinden) farkli ve ayridir. Mahal bakimin-
dan (bilginin) birbiri ardi sira gelmesi, bilen zatin degismesint
icab ettirir. Soyleki, glines dogduktan sonra (bilen kisi) «su an-
da gunes tutulmasi, daha 6nce oldugu gibi vardir» diyebilirse
bu, bilgi degil cehl olur. Eger o, giines tutulmasinin mevcadiyeti
aninda (daha 6nce tutulmanin) yok oldugunu bilse cahil olur.
Bunun birisi digerinin yerine gecmez.

(Filozoflar) Allah Teald'nin bu Ui¢ ahvalde halinin degisme-
digin iddia ettiler. Clinku (hal degisikligini kabul etme) tegay-
yure vesile olur. Hali degismeyenin ise bu i¢ durumu bilmesi du-
stinllemez. Zira bilgi, bilinene baghdir. Bilinen degisince bilgi
de degisir. Bilgi degisince hi¢ siiphesiz ki bilen de degisir. Hal-
buki Allah hakkin da degisiklik muhaldir.

Bununla beraber (fbn Sina) sunu iddia etti: Allah Teala gi-
nesin tutulmasmi (tutulma) olaymn tim niteliklerini ve arazla-
rin bilir. Ancak bu 6yle bir bilgidir ki; ezel ve ebedde (Tanri)
onunla muttasiftir ve hic¢ ihtilaf etmez. Mesela O (Tanri) gline-
sin mevcht oldugunu, ayin mevcit oldugunu bilir. Bu ikisinin
bilgisi onda melekler vasitasiyla, hasil oclmustur. Ki onlar (filo-
zoflar) kendi istilahlarina gore buna (meleklere) miicerred akil-
lar adint vermislerdir. Allah Teala yine (giunesin ve ayin) devri
hareketlerle hareket ettiklerini bilir. Onlarin felekleri arasinda
bir kesisme oldugunu, bu kesisme noktalarinin bas ve kuyruk
oldugunu bilir. Bazi hallerde bunlar (Felekler)in iki noktada bir-
lestigini, bu takdirde glnesin aciga ciktigini, yani ayin cirminin
glnesle bakanlarm gozleri arasini engelledigini ve boylece gii-
nesin gozlerden gizlendigini bilir. Keza onun bu noktay: bir mik-
tar ge¢mesi halinde -mesela bu bir sene olabilir. tekrar giines
tutulur ve bu tutulma ginesin timunde veya ligte birinde veya
yarisinda olur ve siiresi de bir veya iki saat olur. Béyle biitiin
tutulma hallerini ve arazlarimi Allah bilir. O'nun Dbilgisinden
highir sey eksik kalmaz. Fakat O'nun bilgisi giines tutulmazdan
once, tutulma halinde ve aydinlandiktan sonra ayni vetire (si-
reg) Uzeredir (birbirinden) ayrilmaz ve bu, O'nun zatinda bir
degigikligi gerektirmez.

{Allahin) bittin hadisleri bilmesi de boyledir. (Hadisler)
sebenlerle htidas ederler, bu sebeplerin de baska sebepleri var-
dir. Nihayet (bu sebepler zinciri) gégiin devri hareketlerine ka-
dar varir. -

Devri hareketlerin sebebi; géklerin nefsidir. Nefislerin hare-

kete gegmesinin sebebi de Allah’a ve ona yakin meleklere ben- ‘ '

zeme sevk ve arzusudur.

128



Kiill (Tanrr’'ya) malumdur, yani O'na bir ve miitenasip ola-
rak aciktir. Bunda zamanin hicbir etkisi yoktur. Buna ragmen
gines tutulmas: gergeklesmistir. (Tanr) glnes tutulmasinn
mevcil oldugunu su anda biliyor, ama daha sonra, «simdi aydin-
lanmis oldugunu bhilmez» denilemez. Bilinmesi icin, zamana iza-
fe edilmesi gereken her seyi bildigi dusunulemez Cuankl bu te-
gayyurii (degismeyi) gerektirir,

Bu, zamanla béliimlenen seyler konusunda boyledir. Insan-
larmn ve hayvanlarin sahislar1 gibi madde ve mekanla béliimlen-
me konusunda da goérisleri aynidir. Onlar (filozoflar) derler ki.
(Tanr1) Zeyd, Amr ve Halid'in (basindan gegen) arazlarmi bil-
mez. Sadece mutlak anlamda ve killi bir bilgi ile insani, (insa-
nin) arazlarimi ve Ozelliklerini bilir. Onun bedeninin, uzuvlar-
dan murekkep olmasi gerektigini, (bu uzuvlardan) bir kisminin
basmak, bir kisminin yirimek, bir kisminin idrak etmek i¢in ol-
dugunu, bir kisminin ¢ift, bir kismimmin tek oldugunu (insan)
kuvvetlerinin bu boéliimleri arasina serpistirilmis olmasi1 gerekti-
gini ve daha buna benzer insanoglunun i¢ ve dis dinyasiyla il-
gili bitun niteliklerini, ona ilisen sifat ve levazimini bilmesi ge-
rektigini, onun bilgisinden higbir seyin eksik kalmiyacagmni ve
timiinid bilecegini sdylerler.

Zeyd’in gsahsina gelince o, Amr'in sahsindan ancak duyu ba-
kimindan ayird edilebilir, akil bakimindan (ayird edilemez).
Ayirimin 6l¢istinlin de belirli yonlerde isaretleri vardir. Akil
mutlak olarak killi ciheti akleder ve kiulli mekan: diisiintir. Bi-
zim «su» ve «bu» sézlerimiz o duyumlarin duyuda hasil ettikleri
duyguya gore bir isarettir. Clinkl (duyumlanan sey) yakin veya
uzakta belirli veya belirsiz bir yéndedir. Bunlar 1se( Tanr1 Teald’
nin), hakkinda miistahildir.

Iste onlarin inandiklar: kaide budur (buna dayanarak) seri-
atlar1 kékten yikmislardir. (1) Cinki bu (inancin) zimninda
gizli olan sudur: Soézgelimi Zeyd Allah’a itaat veya isyan etmis
olsa, Zeyd'in halindeki degisimden dolay1 Allah Azze ve Celle
pnu bilmez. Cunki O (Allah), ayn olarak Zeyd’i bilmez, cunki
Yeyd bir sahistir. Onun fiilleri énce yok iken sonra hadis olmus-
tur. (Tanr1 Teala) sahsi bilmeyince onun ahvalini ve fiillerini de
bilmez. Hatta Zeyd’in kiifrettigini veya miisliman oldugunu da
bilmez. O (Allah) sadece insanin sahislara mahsus degil kalli
olarak mutlak manada kifrint veya muslimanligim bilir.

Hatta (bu goriis) sunu gerektirir: Hz. Muhammed (S.A.V.)
peygamberlik iddia ederek meydan okuyup (ortaya ¢ikmistir)
ancak O (Tanr1) bu halde onun (Hz. Muhammed’'in) meydan
okudugunu da bilmez. Bu durum belirli her peygamber i¢in ay-
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nen boéyledir. O (Allah) ancak, insanlardan bir kisminin pey-
gamber olarak meydan okudugunu ve onlarin sifatlarmmin da
sOyle ve sbyle oldugunu bilir. Muayyen bir peygamberi sahis
olarak bilmez ve tanimaz. Cliinki bu, duyularla bilinir. Peygam-
berlerden sadir olan halleri de bilmez. Clinki bunlar belirli bir
sahis icin zaman bakimindan bolimlenirler. Bu (degisik zaman-
daki) hallerin kavranmasi tegayyuri gerektirir.

Once nakletmek, sonra anlatmak, tgiincii olarak onlara la-
zim olan cirkinlikleri beyan etmek i¢in, onlarin mezheplerinden
(gorus) zikretmek istedigimz kisimlar bunlardir. Simdi onlarin
sapikliklarimi ve batil olma yénlerini zikredelim.

&
L L]

Onlarin sakatliklar: sudur: «Muhtelif ti¢ ahval vardir. Muh-
telif (haller) bir mahalde ard arda gelirse sliphesiz onda degis-
meyi gerektirir. Eger (kisi) glnes tutulmas: halinde onun daha
once oldugu gibi olacagmni biliyorsa o alim degil cahildir. Oldu-
gunu ve ondan 6énce de olmamis oldugunu ve olacagini bilmek-
teydi, onun bilgisi degisik ve durumu da degisiktir dolayisiyla
tegayyuri gerektirir. Clinku tegayyirin anlam1 sadece bilenin
farklihigidir. Clinki bir seyi bilmeyip de sonra bilmis olan Kisi
degismistir. Bir (seyin) oldugunu once bilmeyip de sonra olus
halinde (olduguna dair) bilgi hasil olursa yine (durum) degis-
mistir.» derler. Bunu soyle tahkik ederler, haller Gg¢ ¢esittir:

Birinci hal, mahza izafettir. Senin sagmn ve solunun olmasi
gibi. Bu, zati bir nitelige degil, mahza izafete raci’dir. Cunku sa-
ginda olan bir sey soluna gegerse senin ona izafetin degismistir.
zatin ise hicbir sekilde degismemistir. Bu zata ekli olarak degis-
medir, zatin degismesi degildir.

(Ikinci olarak) Senin éniinde hazir olan cisimleri hareket et-
tirme gucun oldugu takdirde de durum ayndir. (Oniindeki ci-
simleri hareket ettirdigin zaman) cisimler tamamen veya Kis-
men yok olacaktir, ancak senin fitri enerjin ve giiciin degisme-
mistir. Clinkd senin kudretin énce mutlak anlamda cismi tahri-
ke kudrettir. Sonra ikinci olarak cisim olmasi nedeniyle muay-
yen bir cismi (tahrike kudrettir.) Su halde kudretin muayyen
bir cisme izafeti zati bir vasif degil mahza izafettir. Onun degis-
simi izafetin de ortadan kalkmasini gerektirir, degistirmeye gu-
ci yetenin halinin degismesini degil.

Uctinciist de zat bakimindan tegayyutrdir. Bu, énceden bilir
degilken, sonra bilmek veya onceden kadir degilken sonradan
kudretli olmaktir ki iste tegayylr budur.
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Bilinenin degismesi (tegayyliril) bilginin de degismesini ge-
rektirir. Clnki bilginin zatinin hakikatinda; 6zel bir bilinene
izafeti de dahildir. Zira muayyen bir bilginin hakikati onun
muayyen bir bilinene-oldugu hal lzere- ilismesidir. Baska bir
halde iken ilismesi ise zarari olarak ayr bir bilgidir ve bunlarin
ard arda gelmesi bilenin durumunun degismesini gerektirir,

S0yle denmesi imkéansizdir:

Zatim tek bir bilgisi vardir. Onunla olacag bildikten sonra,
olani bilir ve olam: bildikten sonra da olmusu bilir, dolayisiyle
bilgi tektir (bilgi) halleri birbirine benzemektedir. Binaenaleyh
bilgiye izafet degismistir. Clinku bilgide izafet, bilginin zatinin
hakikatidir. Bunun degismesi bilginin zatinin degismesini gerek-
tirir. Bu da tegayylru icabettirir ki o, Allah Teala icin muhal-
dir.

{Buna) iki yénden itiraz edilebilir:

Birincisi denilebilir ki; siz soéyle diyene ne karsilik verirsiniz:
«Mesela, gines tutulmasinin muayyen bir vakitte varligi (konu-
sunda) Allah Teald’nin bir tek bilgisi vardir. Bu bilgi ile; (tutul-
manin) varligindan 6nce onun olacagini bilmistir. Yine aynen o
(bilgi) ile (tutulmanm) varligr aninda onun (tutulmanm) oldu-
gunu bilmistir. Yine (glnesin) aydinlanmasindan sonra (tutul-
manin) son buldugunu da bilmistir. Bu ihtilaflar, bilginin zatin-
da degismeyi gerektirmeyen, dolayisiyla bilenin zatinda da de-
gismeyi gerektirmeyen, izafete racidir. Bu, mahza izafet menzi-
lesinde yer alir. Ciinkli bir tek sahis, senin sagindan bulunur-
ken sonra doénilp 6niline gegebilir, sonra arkana. Boylece izafet-
ler senin ¢evrende dolasir. Bu durumda degisen sen degil, yer
degistiren o sahistir. ‘

Allah Azze ve Celle’nin bilgisi konusunda da durumun béyle
anlasilmas1 icabeder. Biz Allah'in objeleri ezelde, halde ve ebed-
de hi¢c degismiyerek tek bir bilgiyle bildigini kabul ederiz.

Onlarin maksadi (Allah’tan) degisimin nefyidir ki bu husus-
ta, ittifak vardir. Ancak «su anda olmusu ve sonra yok olmay1
bilmenin, degisiklik oldugu zorunlu olarak sabittir.» sbzleri ka-
bule sayan degildir. Ciinkli bunu nereden bilmektedirler? Eger
Allah Teala, bizim icin Zeyd’'in yarin glines dogarken gelebile-
cegi konusunda bir bilgi halketse ve bu bilgi devam etse, baska
bir bilgi halketmese ve bu bilgiden de gafil kilmasa biz glnes
dogarken bir énceki bilgiye dayanarak Zeyd'in o anda gelebile-
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cegini biliriz. O andan sonra da Zeyd’in biraz 6nce gelmis oldu-
gunu biliriz. Tek ve Baki olan bu bilgi G¢ hali de ihata etmek
konusunda, yeterli sayilr.

Geriye su sozleri kaliyor: «Belirli bir bilinene izafet; bilginin
hakikatina dahildir. izafetler degisik oldukga, izafetin kendisi
icin zati oldugu objeler de degigir. intilaf ve teakiib (ardarda
gelme) hasil olunca degisiklik de hasil olur.»

Deriz ki; eger bu sahih ise, siz de filozoflardan kardeslerini-
zin metodunu benimseyin. Nitekim onlar derler ki: (Tanri} an-
cak nefsini bilir. O'nun kendi zatini bilmesi, zatinin aynmdir. Cin-
ki, o, mutlak olarak insani veya mutlak olarak hayvan veya
mutlak olarak cemadat: bilmis olsaydi -bunlar sliphesiz ki fark-
I1 olduklarindan- onlara yapilan izafetler de hi¢ giphesiz degi-
sik olacakti. Dolayisiyla bir tek bilgi farkl seyleri bilme (konu-
sunda) elverigli olmayacakti. Clinkil izafe edilen sey degisik’ ol-
dugundan izafet de degisik olacakt:. Bilinene izafet, bilgi baki-
mindan zatidir. Bu ise taaddid ve ihtilafi (degisikligi) gerekti-
rir, sadece benzerlikle taaddidi degil. Binaenaleyh bu konuda
taaddit ve ihtilaf gerekir. Sadece benzer ve esit seylerin bir kis-
m1 digerinin yerine gegebilir. Halbuki hayvan: bilmek cemadat
bilmenin yerine kaim olmaz. Beyaz1 bilmek siyahi bilmenin ye-
rine kaim olmaz ¢iinku bunlar muhteliftirler.

~ Sonra bu neviler, cinsler ve sonsuz olan kiilli arazlar ¢ok
farklidirlar. Farkh bilgiler tek bir bilginin igerisine nasil sigar?
Sonra bu bilgi, Gizerine hicbir sey eklenmeksizin bilenin zatidir.

Keske boyle olsaydi, akil (sahibi) durumlar; ge¢mis, gelecek
ve hal olmak Uzere taksim edilen tek bir objenin bilgisinin bir-
lesmesini muhal kabul etmeyi kendine nasil caiz gértr? Halbuki
0, bitiin farkh cinsler ve neviler ile alakali bilginin birlesmesi
ni muhal kabul etmez. Avr cinsler ve neviler arasindaki ihti-
1af ve uzaklasma zaman bakimindan bolimlenen tek bir objenin
durumlar: arasindaki ihtilaftan daha fazladir. Orada taaddit
ve ihtilaf gerekmezken, burada taaddit ve ihtilaf nasil gerekir?

Zaman bakimindan ayriligin cins ve nevi bakimindan ayri-
lhiktan daha asagida bulundugu burhan yoluyla sabit olduguna
ve (zaman bakimindan ayriliZin) taaddit ve ihtilafi gerektirme-
digi kabul edildigire gore, bu da ayni sekilde ihtilafi gerektir-
mez. ’

intilaf gerekmedigine gére, bir tek bilgiyle ezel ve ebedde
stirekli olarak kiuillii ihata caiz olur ve bu, bilenin zatinda bir
degisikligi gerektirmez. (2)
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Ikinci itiraz séyledir: Denebilir ki; sizin kuraliniza gore de-
gisse de cliz'i durumlar: (Allah'in bilmesini) kabul etmek igin
engel nedir? Bu tir tegayylrtn onun igin mustahil olmadigina
siz de inanmadiniz m1? Nitekim Mutezile’den Cehm Ibn Safvan,
Tanri'nin bilgisinin hadis olan seylerle hadis cldugunu bildir-
mektedir. Nitekim onlarin yaninda bir baska grub clan Kerra-
miye, Allah’in bilgisinin hadislere mahall oldugunu kabul et-
mektedir. Ehl-i hak (Stinnet ehli) toplulugu onlara ancak su
bakimdan karsi cikmiglardir: Degisen, degisimden hali olmaz,
degisen ve degisimden hali clmayan da kadim degil hadistir.

Size gelince, sizin mezhebiniz (e gére) alem kadimdir ve o
degismeden hali degildir. Degisen bir kadim dusindiiglintze
gore sizi, bu inanctan (degisen ciiz’i umaru Allahin, bilecegi
esasindan) alikoyan bir sey olamaz.

Denilirse ki; biz bu (Allah’in degisen cliz’i umuru bilecegi
konusunu) muhal kabul ediyoruz. Cinki onun zatinda hadis
olan bilgi ya kendi tarafindan hadis kilinacaktir veya bagkasi
tarafindan.

Kendisi tarafindan hadis kilinmasi1 batildir. Cinki biz ka-
dimden hadisin sadir olamiyacagin ve fail degilken f&il oluna-
miyacaginl bunun tegayyiri gerektirecegini alemin hiddasu me-
selesinde beyan etmistik.

Eger bu, (hadis olan bilgi Evvel'in) zatinda baskas: tarafin-
dan hasil olmussa bu bagkasi, onda nasil miessir ve degistirici
olabiliyor ki, baskas: tarafindan onun durumu bagiml ve zorun-
lu olarak degisebiliyor?

Deriz ki; her iki kisim da sizin kaidenize gdre muhal degildir.
Kadimden hadislerin ilki clan bir hadisin sudiir etmesi mustahil-
dir» sozintize gelince, biz bunu (kadimden hadisin sidtru mese-
lesini) incelerken iptal etmistik Nasil olabilir ki? Size gore kadim-
den hadislerin ilki olan hadisin siidir etmesi mustahildir. Mis-
tahil olmasimin sart1 onun ilk olmasidir. Aksi takdirde bu hadis-
lerin sonsuza kadar hadis olan sebepleri yoktur. Devri hareket
vasitasiyla nihayet kadim olan bir objeye varir ki bu, felekin
nefsi ve hayatidir. Feleki nefis kadimdir, devri hareket ondan
hadis olur. Hareketin ctz'lerinden her bir clz, hadis olur ve yox
olur, ondan sonrakiler ise siiphesiz ki yenilenir. Su halde si-
ze gore, hadisler kadimden siidur etmiglerdir. Kadimin halleri
birbirine benzer olursa, ondan hadis olanlarin da devaml ola-
rak stdaru birbirine benzer. Tipki hareketin hallerinin benzeme-
si gibi ¢linkii o hali birbirine benzeyen (homojen) kadimden sa-
dir olmustur.



Ortaya ¢ikiyor ki; onlardan her bir firka kadimden hadisle-
rin stidirunun caiz oldugunu itiraf etmektedir. Ancak bu siidar
uyum ve sureklilik icerisinde olunca miimkundur. Oyleyse hadis
olan bilgilerde bu kabilden olmalidir.

Ikinci kisma gelince ki, Bu (Tanrr’min) bilgisinin gayrindan
sadir olmasidir. Biz deriz ki: Size gore bu neden miistahil oluyor?
Bu konuda lic durum bahis mevzuudur:

a) Birincisi, deéismedir ki biz bunun sizin asliniza (kaide-
nize) gore liiziimunu agiklamistik.

b) Ikincisi gayrin, gayrin degismesi icin sebep olmasidir-ki
bu size gére- muhal degildir. Dolayisiyla bir seyin hiidisu onun-
la bilginin hudhsuna sebep olmalidir. Nitekim siz soyle dersiniz:
Renk (sahibi) kiginin, gérici gbz bebeginin hizasinda temessil
(belirmesi) etmesi; sahsin misalinin- géz bebegi ile goériilen sey
arasindaki saffaf havanin tavassutu ile-goz bebeginin kati taba-
kasinda gorilmesinin sebebidir.

Bir cemadin (kati maddenin); seklin géz bebeginde belirme-
sine sebep olmasi -ki bu, gérmenin ifade ettigi anlamdir- caiz
olduguna gore, hadislerin hiidasunun Evvelin onlar1 bilmesinin
sebebi olmasi neden miistahil olsun? Nasil kuvve-i Basire (gérme
glicld) idrak yetenegine (sahip) ise ve kisinin (gérme) idrakinin
hasil olmas: icin, gtz kapaklarimin kalkmasiyla, goz bebeginde
renk (sahibi) sahsin seklinin hasil olmas1 mimkin oluyorsa -si-
ze gore- ilk Mebdein zatinin da ilmi kabule yetenekli olmasi ve
o hadisin varlig: ile kuvveden fiile ¢ikmas1 mimkin olmalidir.
Eger bunda kadimin degiskenligi sdozkonusu ise -size gore- de-
gisen kadim miistahil degildir. Bu durumun Vacib’el-Viictid (Al-
lah) igin mustahil oldugunu iddia ediyorsaniz, sizin Vacib’el-Vii-
cud’'un isbati hustsunda -yukarda gectigi gibi- illet ve maldl sil-
silesini kesmekten baska bir burhaninizin olmadig: meydanda-
dir. Biz ise bu teselsiliin kesilmesinin degisen bir kadim ile
mimkun oldugunu beyan etmistik.

c) Bu konunun (bilginin Evvelde hadis olmasi ve gayri
tarafindan sadir olmasi) tazammun ettigi Gglinclt husts ise, ka-
dim’in gayn ile degisken olmasidir. Bu, buyruk altina girmeye,
gayrin (Evvel) O’'nun Uzerine hakim olmasina benzemektedir.
Denilir ki; o, hadislerin vasitalarla hitidisuna sebep olduguna,
sonra hadislerin hidasu onda bilgilerin hasil oclmasinin nedeni
oldugunu ve bdylece o kendi nefsi i¢in bilginin elde edilmesinin
sebebi gibi olduguna. ve bu bilgi yalniz vasitalarla gergeklestigi-
ne gore bu, sizin igin neden miustahil oluyor?

Bu <buyruk altina girmeye benzer» séziunilize gelince, 6yle

134



olsun. Cunkt bu sizin asliniza (kaidenize) uygundur. Zira siz
Allah’tan sadir olan her seyin lizim ve tabiat yoluyla sadir
oldugunu iddia ettiniz ve bu seyin suidiru hususunda (Allah’in)
onu yapmamaya giliciinin yetmedigini One stirdintz ki bu da
bir tiir buyruk altina girmeye benzemektedir ve onun kendisin-
den sadir olan sey (in meydana gelmesine) mecbur oldugunu gos-
termektedir.

Denilirse ki; bu, mecburiyet degildir. Cinkti O’'nun kemali
butlin objelerin kaynag: olmasmdandir.

Deriz ki; 6yleyse bu da, buyruk altina girme degildir, ¢linki
onun kemali tiim objeleri bilmesindendir. Her hadisle birlikte
bizde bir bilgi héasil olursa bu bizim icin noksan ve buyruk altina
girme degil, bir kemal olur. Oyleyse ayn1 husus O’nun (Allah’in)
hakkinda da (gecerli) olmahdir (3)
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ONDORDUNCU MES'ELE

GOglin devri hareketiyle Allah’a itaat eden bir canli oldugu
konusunda delil getirmekten aciz birakilmalarina dairdir:

(Filozoflar) Dediler ki, gék bir canlidir onun nefsi (rihu)
vardir. Bu (nefsin) gégiin bedenine nisbeti, bizim nefislerimizin
(rihlarimizin) bedenlerimize nisbeti gibidir. Bizim bedenlerimiz
nasll rahun hareketiyle iradeli olarak, maksatlara dogru hare-
ket ederlerse goklerin durumu da aynidir. Goklerin devri hare-
ketleriyle maksatlar:, alemlerin Rabbina-asagida aciklayacagi-
miz sekilde- ibadet etmektir.

Bu konudaki mezhepleri (goriisleri) inkari mimkin olma-
yvan ve miustahil olmas:1 iddia edilemiyen husislardandir.
Cunkd Allah Teala her cisimde hayat yaratmaya kadirdir. Cis-
min bliyakliigi onun canli olmasini engellemez. Yuvarlak olma-
s1 da boyle. Cunki hayat i¢cin 0Ozel bir sekil sartt yoktur. Hay-
vanlar sekilleri ayr1 olmasina ragmen hayatl kabul hususunda
miisterektirler.

Lakin biz bunun akli delille bilinmesinden onlarin aciz kal-
digmi iddia ediyoruz. Eger bu (goklerin canli olmas1) sahih ise,
bu hususta ancak Allah’tan ilham veya vahiy ile peygamberler
haberdar olurlar. Aklin kiyas (yoluyla bilgisi) buna delalet et-
mez.

Evet, bu gibi hustsun delille bilinmesi -eger delil varsa- ve
glcli ise uzak (ihtimal olarak) kabul edilmez. Fakat biz diyoruz
%i, onlarin delil olarak ortaya strduikleri sey, tahminin ifadesin-
den baska bir seye elverisli degildir, kesin olarak ifade etmek ise
asla.

Buradaki yanilgilar: soyle demelerindendir: «Goékytizii hare-
ketlidir -bu hissi (duyulara dayali)) o6nclldiir- hareketli olan
her cismin bir muharriki vardir -bu da, akli onculdir. ¢tinkii her
cisim, cisim olmasi nedeniyle hareket etmls olsaydi, her cismin
hareketli olmasi gerekirdi.

137



Her hareket ettirici (6zellik) ya hareket edenin kendisinden
(zétindan) kaynaklanir -tasin tabii olarak yukardan asagiya
didsmesi, canlinin hareket husisunda kudret ve iradesi gibi- ya-
hut ta hareket ettirici (hareket edenin) disinda olacak-ve tasin
yukariya (dogru) firlatilmasi gibi kasilma yoluyla onu hareket
ettirecektir.

Zatindaki bir anlamla (6zellik) hareket eden her sey; ya -ta-
sin yukardan asagiya diismesi gibi- hareketin suurunda. olmaya-
caktir ki, biz buna tabii hareket adinit veriyoruz. Ya da suurunda

olacaktir ki biz buna da iradi ve nefsani (hareket) adini veri-
yoruz.

Bu, sinirlandirict ve miisbet ile menfi arasinda dontp (du-
ran) taksime gore, hareket ya kasilma yoluyla, ya tabii, ya da
iradi olacaktir. (Gokler icin) ikisi batil olduguna goére, Uiglinciisit
taayyun etmis olur.

(Goklerin hareketinin) kasilma hareketi olmasi miumkin
degildir. Ciinkili kasarak hareket ettiren (gig¢) ya irade veya ka-
silma yoluyla hareket eden bir bagka cisim olacaktir. (Bu takdir-
de) neticede yine irade ile sonuclanacaktir. Gékyuzundeki cisim-
lerin hareketinin irdde ile hareket eden bir hareket ettiricinin
(eseri oldugu) sabit olunca maksat hasil olmustur. Neticede ira-
deye doniis olduguna goére kasilma yoluyla hareket (eden mu-
harrikleri) koymanin ne faydasi vardir?

Ya da (gokyliziindeki cisimler) kasilma (kasr) ile hareket
ediyor denecektir ki, bu takdirde kasilma hareketini vasitasiz
olarak saglayan Allah Teala (olacaktir) bu, ise muhaldir. Cunki
o (gok cisimleri) sirf cisim olmak ve Allah’ta, onun yaraticist
olmak nedeniyle hareket etseydi, her cismin hareket etmesi gere-
kirdi. Béylece hareketin; cisimlerin digerlerinden ayird edildigi
bir 6zel nitelik olmas: icabederdi. Iste bu nitelik, hareket ettirici
(olmaya) yakindir. irade veya tabiata gelince; Allah Teald’nin
bir seyi irade yoluyla hareket ettirdigini séylemek miimkiin de-
gildir. Cinkl onun irddesi cisimlere tek bir nisbet icerisinde nis-
bet edilir. Bu takdirde hareket ettirilmek icin neden o6zellikle
o cisim kasdedilmistir de digeri kastediimemistir? Bunun (hare-
ket ettirilmenin) maksatsiz olmasi da miimkiin degildir. Cinka
alemin hiidisu meselesinde gectigi gibi bu, muhaldir.

(Hareket eden) bu cisimde {(goklerde) hareketin mebdei
olan bir sifatin bulunmas: gerektigi sabit olduguna gore, birinci
kisim yani kasilma yoluyla hareketi fazretme durumu batil ol-
mus olur. ' : ,

Geriye hareket tabiidir demek kaliyor. Bu ise mimkin de-
gildir. Clinki miicerred olarak tabiat, kat’iyyen hareketin nede-
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ni olamaz. Cunkd hareketin anlami; bir yerden ka¢gmak ve baska
bir yeri taleb etmektir. Cismin bulundugu mekan; eger ona uy-
gun ise ordan hareket etmez. Bunun i¢in havayla dolu tulum su-
yun yuzinden dibine dogru hareket etmez.. Suyun dibine batiri-
lacak olursa tekrar ylizeye dogru hareket eder, ¢ciinkid o en uy-
gun yeri bulmus ve durmustur. Beraberinde tabiat ta bulun-
maktadir. Eger uygun olmayan bir yere nakledilirse oradan ka-
garak uygun olan yere gelir. Tipki hava. ile dolu olan seyin (tu-
tum) suyun ortasindan havanin bulundugu mahalle kagmasi
gibi.

Devri hareketin de tabii olmasi distiniilemez. Clinkii kagil-
mas1 (gerektigi) farzedilen her durum ve mekan ona aittir ve
tabii olarak kacilan sey, tabii olarak matlip olamaz. Bunun igin
hava ile doldurulmus olan tulum, suyun dibine dénmez. (Yeryt-
zlne diisen) tas da yeryuziinde durduktan sonra (tekrar) hava-
yva donmez. Geriye sadece Uiguncii sik kaliyor ki, bu da iradi ha—
rekettir. (1)

%
R

Itiraz icin biz sbyle deriz: Biz sizin mezhebiniz (gorisiniiz)
den ayri olarak batil olmasi i¢cin burhan bulunmayan li¢ bagka
ihtimal takdir ediyoruz:

Birincisi, gokyliziinilin hareketinin, onun hareket etmesini is-
teyen ve devamli olarak déndiiren bir baska cismin zoruyla mey-
dana geldigini farzetmektir. Bu hareket ettirici cisim kilire ola-
maz muhit (daire) de olamaz dolayisiyla gok olamaz. Su halde
onlarin «gokyuzlniin hareketi iradidir ve gékytzi canhidir» s6z-
leri batil olur. Iste bizim zikrettigimiz de budur. Bizim séyledigi-
miz (cismin) varligr mimkindiir ve miicerred anlamda uzak
saymaktan ote def’edilme yolu yoktur.

Ikincisi, soyle denilebilir: (Gokytiziinun) hareketi kasri (ka-
silma yoluyla) dir, baslangic: ise Allah’in iradesidir. Biz de deriz
ki Tasin yukardan asagiya (disme) hareketi de kasridir. Allah’-
in onda hareketi yaratmasiyla, sonradan hadis olmaktadir. Can- -
11 olmayan diger cisimlerin hareketleri i¢in de ayni s6z soylenir.

Geriye sadece cisim olmak bakimindan diger cisimler
de onunla ortak oldugu halde irddenin neden (yalniz) ona tahsis
edilmis oldugunu (sorarak bu husisu) uzak saymak kaliyor.

Biz, bir geyi benzerinden tahsis etmenin (6zellestirmenin)
kadim irddenin 6zelliginden oldugunu, onlarin devri hareketin
yoniina tayin ile kutub yerinin ve noktasinin tayininde ézelligi
bu olan bir niteligi tesbit etmek zorunda olduklarini beyan etti-
gimizden (bu konuyu) yeniden tekrarlamiyoruz.
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So6zun 6z sudur: Bir sifatla temeyyiiz etmeksizin sadece iré-
denin kendisine taalliku ile cismin tahsis edilmesi hususunda
uzak goérdikleri ihtimaller cismin bu nitelikle temeyyuzi konu-
sunda onlarin aleyhlerine déner. Cunkii biz deriz ki: Neden Oy-
leyse g6gln cismi, diger cisimlerden ayird eden bu sifatla temey-
yiz etmistir? Diger cisimler de cisim olduguna gore, nicin diger
cisimler de hasil olmayan nitelik gokte hasil olmustur? Eger bu
soruya, «bir bagka. nitelikle» diye sebep gosterilirse sual, «diger
nitelige da yonelir ve boylece sonsuza kadar uzar. Neticede «ira-
de ile» diye hiikmetmek zorunda kalirlar. Ilkelerde sey’l mislin-
den ayiran ve benzerlerinden tahsis edici bir niteligi gerektiren
unsurlar bulunur.

Uciinciisii ise, biz gbkylizinin bir nitelikle tahsis edildiginin
ve bu niteligin -onlarin tasin yukardan asagiya diismesinde ka-
bul ettikleri gibi hareketin baslangici oldugunu kabul ediyoruz.
Ancak (gokylzil) bu hareketin sutirunda degildir, tipk: tasin
(diserken) diismenin sutirunda olmayisi gibi.

«Tabii olarak matlub olan seyden tabii olarak kacilamaz» s6z-
leri ise bir sasirtmacadir. Ciinkii meydanda -onlara goére- sayi
bakimindan birbirinden tstiin yerler yoktur. Bilakis cisim tektir,
devri hareket te tektir. Fiilen cismin de hareketin de ciiz’leri
(parcalan) yoktur. Parcalanma sadece vehmi (zihni)dir. Binae-
nenaleyh hareket; bir yeri taleb etme veya bir yerden kacma de-
gildir. Su halde zatinda devri hareketi gerekli kilan bir anlammn
(6zelligin) bulundugu, bu anlamin( ézelligin) geregi; mekan is-
temek olup, sonra o mekana ulasmak icin hareket etmek (seklin-
de) olmadig1 ve hareketin kendisinin bu anlamin (6zelligin) ge-
regi oldugu bir cismin yaratilmasi mimkiindir.

Sizin, <her hareket bir mekan aramak veya bir mekandan,
ka¢maktir» sézlinlz zar(ri ise, -sanki mekan aramay1 tabiatin -
geregiymis gibi kabul etmis olmaktasiniz ve hareketin kendi-
liginden kasdedilmis olmadigini, bilakis ona vasita oldugunu
iddia etmektesiniz. Biz de deriz ki; hareketin mekan talep etmek
olmayip maksadin kendisi olmas: uzak gérilemez, bunu muhal
kilan ne vardir?

Su halde ortaya gikiyor ki; her ne kadar onlarin soyledikle-
ri (ihtimalin) diger ihtimallerden daha galip oldugu sanilirsa
da kesin olarak diger (ihtimalin) reddedilmesi kestirilemez. Su
halde gogtin canli oldugu (konusundaki) hiikiim mahza tahak-
kimdur ve higbir dayanag yoktur. (2)
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ONBESINCiI MES’ELE

Gogii hareket ettiren maksat konusunda onlarin (filozoflar)
zikrettikleri husiislarin iptaline dairdir

Onlar (filozoflar) dediler ki: G6k, hareketleriyle Allah’a itdas
etmekte ve ona yaklasmak istemektedir. Clinki iradeli olan her
hareket bir maksada mebnidir. Zira bir canlidan fiil ve hareke-
tin stidar etmesi, ancak fiili (yapmanin), onu terk etmekten
daha evla olmasi halinde diisiinilebilir. Aksi takdirde fiil ve
terk musavi olsaydi fiil tasavvur edilemezdi.

Sonra Allah’a yaklasmak demek (onun) rizasini talep etmek
ve gazabindan sakinmak demek degildir. Clinki Allah Teala
gazab ve rizadan miinezzehtir. Bu sozler (Allah Teala igin) 1tlak
clunursa da mecaz yoluyla 1tlak olunmaktadir. Bununla ceza
iradesi ve sevap iradesi kinaye olunmaktadir.

(Allah’a) yaklasmayl, ona mekanda yaklasma istegi olarak
{anlamak) caiz degildir, ¢linkd bu, muhaldir.

Geriye, sadece ona sifatlarda yaklasma istegi kaliyor. Clinki
onun varlig: en ekmel varliktir. Her varlik onun varligina iza-
fetle eksiktir. Eksikligin de birbirinden farkli dereceleri vardir.
Sifat bakimindan ona en yakin olan melektir. Ancak (bu yakin-
lik) mekan bakimindan degildir. Melaike el-mukarrebun (Alla-
" h’a en yakin olan melekler) ile bu, kasdedilmektedir. Yani degis-
meyen, fena bulmayan, istihlale etmeyen, akli cevherleri kasde-
diyorum. Bunlar esyayi, (objeleri) oldugu sekilde bilirler. Insan
sifat bakimindan meleklere ne kadar ¢ok yaklasirsa, Allah’a daha
cok yaklasir. Ademogullarinin tabaka bakimindan (ulasabilece-
&i) en son nokta, meleklere benzemektir.

Allah’a yaklasmanin anlaminin bu oldugu ve bununla sifat
bakimindan (Allah’a) yaklasma istegi kastedildigi sabit oldugu-
na gore (bu yaklasma) esyanin hakikatini bilmek, élimden son-
ra onun i¢in mimkin olan en miitkemmel hallerde, ebedi olarak
baki kalmak seklinde (ortaya c¢ikar) Zira kemalin en son nok-
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tasindaki beka Allah icindir. Melaike’el-Mukarrebin icin mim-
kiin olan kemal ise onlarla birlikte var olmustur. Cunki onlarda
higbir sey kuvve halinde degildir ki fiil haline cikabilsin. Oyley-
se onlarin (Melaike’el-Mukarrebtin} kemali Allah’tan baskasina
nisbetle en son noktadadir.

Semavi melekler ise, gokleri hareket ettiren nefislerden
(ruhlardan) ibarettir. Goklerde kuvve halinde olan riahlar var-
dir. Onlarin kemalleri béliim bolimdur. (Bir kismi) fiil halinde-
dir- kiirre sekli ve heyeti gibi- ve o kendisiyle beraberdir. Bir
kismi da kuvve halindedir.- Bu da vazi ve mekan bakimindan
heyettir- belirli (olabilen) her durum onun icin mimkindur.
Ancak fiil halinde olan diger durumlar onun i¢in aym sekilde
mumkin degildir, zira hepsini birlestirmesi imkansizdir. Du-
rumlardan her birisini devaml olarak kaplamak mimkin olma-
digina. gore, tlir bakimindan kaplama kasdolunmustur. Ve on-
lar strekli her durumdan sonra bir digerini ve her mekandan
sonra bir baska mekan: talep ederler. Bu imkéan, hi¢ bir zaman
kesilmedigi igin, bu hareketler de inkitada ugramaz. Onun mak-
sadi, imkan nisbetinde ve kendisi icin mimkin olacak sekilde,
kemalin en son noktasina ermek ic¢in ilk mebde’e benzemektir.
Semavi meleklerin Allah Teala'ya itdatinin anlami budur.

Onlar icin (semavi melekler) ona (ilk mebde’e) benzemek
iki gekilde hasil olmustur:

Birincisi, tur baklmlndan kendisi i¢cin miimk{n olan her du-
rumu ihata etmek iledir. Iste ilk kasitla kasdolunan budur.

Ikincisi ise, licgen, dértgen, karsithk ve esitlik gibi oraniann
farkhligl ve yeryliziine nisbetle tulttun {(gin dogusu) degisikligi
gibi ihtilaflardan dogan hareketlere dayanir. Bundan. Kamer fe-
leginin altinda olanlara hayir héasil olur. Bu hadislerin hepsi de
ondan meydana gelir. Iste semavi nefislerin kemal isteme sekli
boyledir.

AXkilh olan her nefis, zatiyla kemale erme arzusu duyar (1)

o
% K

Bu noktadaki itiraz soyledir: Bu sézlerin énciillerinde tartis-
ma imkani olan hususlar mevcuttur. Ancak biz bu huststa s6zit
uzatmak istemiyoruz ve sizin son glarak tayin ettiginiz maksada

“déniiyor, onu iki yénden iptal ediyoruz.

Birincisi: Kainatta kendisi icin mimkiin olan her mekanda
kemal arama arzusu itdat degil, budalaliktir. Bu higbir mesga-
lesi olmayan, arzularina teslim, ihtivaclarma esir olmakla yeti-
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nen, bir beldede veya bir evde dolasan ve boylece kendisinin Al-
lah’a yaklastigini sanan bir insan (in durumu) gibidir. O, kendi-
si icin mumkin olan her mekéanda bir varlik temin etmekle, mi-
kemmelesmek ister, <mekanlarda var olmak benim igin mim-
kiindiir, say1 bakimindan bunlar: birlestiremiyecegime gore, tur
bakimindan birlestirmekle yetinecegim» diyerek bunda Allah’a
yaklasma ve kemal istegi bulundugunu iddia eder. Bu husus
onun aklinin eksikligine hiikkmedilerek budalaligina hamledilir.
Ve denilir ki: «bir hayyizden diger hayyize ve bir mekandan di-
ger mekana intikal; alisilabilen veya arzu duyulabilecek bir ke-
mal degildir». Iste onlarin zikrettikleriyle bunun arasinda higbir
fark yoktur.

ikincisi ise, biz s6yle deriz: Sizin maksad olarak zikrettiginiz
sey, bat1 (yonli) hareketle hasil olmaktadir. Oyleyse ilk hareker
neden dogu (yonunden) olmustur? Hepsinin hareketi ayni1 yon-
de degil midir? Eger degisiklikte bir maksad varsa, aksine de
degisemez miydi? Ve o zaman dogu (yénunden) olan hareket
batidan olur, bat: (yéniinden) olan hareket de dogudan olurdu.
Sizin hadislerin hiisulii konusunda, hareketlerin ihtilaflaryla il-
gili Gicgenler, altigenler ve diger hususlarda zikrettiklerinizin
hepsi aksi icin de héasil olur. Keza durumlar ve mekanlarin kap-
lanmas1 konusunda zikredilenler de boyledir. Nasil olur? Diger
yone hareket etmesi mimkiin iken -eger her miimkiiniin kaplan-
masi kemal ise- kendisi igcin mimkin olam kaplamak tlizere ne-
den bir kerre bir yandan, baska bir kerre diger yandan hareket
etmektedir?

Goruluyor ki; bunlar higbir neticesi olmayan hayalden bag-
ka bir sey degildir. Gokylzunin melekatunun sirrina bu gibi
hayallerle muttali olunamaz. Allah peygamberlerini ve velilerini
bu sirlarina istidlal (akil ylriitme) yoluyla degil, ilham yoluyla
muttali kilar. Bunun igin filozoflar, digerlerinin yanisira hare-
ketin yonil ve (bu yoénun) segiliginin sebebml agiklamaktan aciz
kalmiglardir. (2)

Bir kuismu da der ki: (Gokytziinin) kemal istegi -hangi cihet-
ten olursa olsun -hareket ile hasil oldugundan ve yeryuzindeki
hadislerin intizami, hareketlerin degisikligini ve yonlerin teay-
yinini gerektirdiginden onu (gokylzi) hareketin aslina sev-
keden unsur, Allah’a yaklasma, hareketin yoniine sevkeden un-
sur da stfli aleme hayrin yayilmast arzusu olmustur.

Bu da iki yonden batildir:

_Birinci; eger boyle tahayyil etmek mumkin olursa sdyle hii-
kim verilebilir demektir. (Goékylizliniin) tabiatinin geregi -ha-
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reket ve tegayytrden kacinmak igin- stiktinettir. Bu ise kesinlik-
le Allah’a benzeme olur, ¢linkii Allah kesinlikle tegayyurden
munezzehtir. Hareket ise tegayytlirdir. Fakat o yeryiiziine hayr:
sagmak i¢in hareketi tercih etmistir. O hareketle bagkasim fay-
dalandirmaktadir, hareket onun igin agirlik ({(teskil etmez) ve
kendisini yormaz. Bu hayali énleyecek engel nedir?

Ikincisi; hadisler, hareket yonlerinin degisikliginden dogan
oranlarn farkliligina dayandigina gore, -ilk hareket batidan o]-
sun, digerleri de dogudan olsun, bdylece ihtilaf hasil olmus ve
oranlar arasinda farklilhik meydana gelmis olsun neden Oyleyse
bir tek yo6n taayyin etmistir? Bu ihtilaflar, ancak ihtilafin aslina
(inmeyi) gerektirir. Bir yén (takdiri) bu maksadin ifadesi igin,
aksinden hic¢ de evla degildir. (3}
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ONALTINCI MES'ELE

Onlarin {filozoflarin) «Géklerin nefisleri bu alemde hadis
olan biitiin ciiz’ilere muttali olur» soézlerinin iptaline dairdir

Levh-i mahfizdan maksad goklerin rahlardir, alemdeki
ciz’ilerin orada naksedilmesi mahfazatin insan beynine verilmis
olan hafizada naksedilmesine benzer. Ancak bu, onun yaygin
bir kat1 cisim olup, cocuklarn tahtaya yazi yazmasi gibi Gizerine
objelerin yazilmis olmasi anlaminda degildir. Clinka bu yazma
onun ¢oklugunu ve lzerine yazilanlarin ihata edilmesini gerek-
tirir. yazilan seylerin sonu olmazsa, lizerine (yazi) yazilan sey-
lerin de sonu olmamasi gerekir. Sonsuz bir cisim tasavvur etmek
ise mumkun degildir. Keza, bir cismin lizerinde sonsuz gizgiler
mimkiin olmaz. Ayrica sonsuz objelerin sayili ¢izgilerle cismin
lizerinde bulunmas: da tarif edilemez.

*
oo

(Filozoflar) iddia ettiler ki; semavi melekler goklerin rthla-
ridir. Kurrtbiyyan (adini alan) Melaike'el-Mukarrebin ise ken-
di nefisleriyle kaim olan, yer kaplamayan, cisimlerde tasarruf
etmeyen cevherlerden ibaret, miicerred akillardir. Cliz’i sekiller
ise semayvi ruhlara o (nefislerden) yayilir. (Kerrubi melekler)
Semavi meleklerden daha tstundtirler. Glnkil onlar fayda veri-
cidirler, bunlar ise faydalamcidirlar. Faydalandiran, faydalanan-
dan daha ustiindiir. Bunun icin ustin olan <Kalem» diye ifade
edilmistir. Allah Teala: «Kalem ile &gretti.» buyurmustur.
Cinki o, faydalandiran bir nakkas gibidir, 6gretene <Kalem»
faydalanana da «Levh» benzetmesi (yapilmistir) onlarin gérusi
iste budur.

Bu konudaki tartisma, bir énceki tartismadan farklhidir. Bir
onceki (meselede) zikrettikleri seyler muhal degildir. Cunku
onun neticesi gékyliziiniin bir maksada gore hareket eden canh
olmasidir ve bu miimkindir. Burada (zikrettikleri) ise mahlik
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(yaratilmig)in sonu olmayan ciizileri bilmesinin isbatina raci-
dir. Bunun muhal olduguna inanilabilir. Bunun i¢in biz kendile-
rinden delil isteriz. Clinkd bu inang kendiliginden tahakkimdiir
(1)

L
L]

Bu huststa goyle diyerek delil getirmek istemislerdir: Devri
hareketin iradi oldugu sabit olmustur. irade ise murad (irade
edilene) tabi'dir. Killi murada (irade edilen) ancak kiilli irade
yonelir. Kuili iradeden higbir obje sadir olmaz. Cunku bilfiil
mevcud olan her kul, ciiz'i olarak belirlidir. Kulli iradenin,
cuz 1 teklere nisheti; bir tek vetire (stireg) icerisindedir. Binaena-
leyh ondan ctz’i bir sey sadir olmaz. Bilakis belirli hareket igin
cuzi irade sarttir.

Felekin, belirli bir noktadan, bir baska belirli noktaya. (dog-
ru) her cuz’i hareketi (halinde) hig siiphesiz o hareketinin, ciizi
iradesi vardir. O (felek), hi¢ suphesiz bu ciiz? hareketi cismani
kuvvet ile tasavvur eder. Clinki cliz'iler ancak cismani kuvvet-
lerle idrak edilebilirler. Oyleyse iradenin, murad edileni tasav-
vur etmesi zartridir. Yani ister c¢iiz’i olsun, ister killi olsun onu
bilmeyi gerektirir. Felek'in, hareketlerin cuzilerini tasavvuru ve
ihatas1 nasil olursa olsun, hic siiphesiz ki cnun (felekin yeryuzii-
nun} bazi clzlerinin (b6lum) dogucu, bazilarinin batici, bazila-
rmmn gogun ortasinda, toplulugun ustliinde veya ayagl altinda
olmak (gibi) yeryuzindeki lazimlarin ihata (edecek) ve hare-
ketle yenilenen tiiggenlik, altigenlik, karsithk ve bitigsiklik gibi
diger semavi hadislerin lazim kildig1 farkly nisbetleri bilecek (se-
kilde) olmustur.

Yeryuzindeki diger hadisler, gékyiiziindeki hadislere; ya va-
sitasiz olarak, ya bir vasitayla veya bircck vasitayla istinad eder.

Ezctimle, her hadisin, hadis olan bir sebebi vardir. Bu tesel-
sul birbirinin sebebi olan ebedi, semavi hareketlere yiikselerek
kesilir.

Oyleyse sebepler ve musebbipler (bu) silsile igerisinde, go-
gun devri ve cliz’i hareketlerine kadar uzanir. (Onlarin) hare-
ketlerini tasavvur eden, onun lazimlarini da tasavvur eder. Ve
silsilenin sonuna kadar lazimlarn lazimini da tasavvur eder.
Ve boylece hadis olan her (seye) muttali olur. Ciinkii her hadis
olanin hiidasu -illeti ne olursa olsun- illeti icin vacibdir.

Biz gelecekte olacak seyleri bilmiyoruz. Ciinki biz onlarin
butin sebeplerini bilmiyoruz. Eger onlarin biitiin sebeplerini bil-
inig olsaydik, bitin nedenlerin sonuclarnni da bilirdik. Biz, ate-
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sin pamuga dilisecegini -s6zgelimi- bilecek olursak, pamugun ya-
nacagini da biliriz.

Bir sahsin yiyecegini bilirsek, doyacagini da biliriz. Keza bir
sahsin falanca yere adimini atacagini ve orada ¢ok hafif bir sey-
le ortiilmis gizli bir hazine oldugunu ve o hazinenin tizerinde
ylriyenlerin ayaginin degebilecegini bilirsek, o sahsm hazineyi
bulmakla zenginlesecegini de biliriz.

Ne var ki biz bu sebeplerin tiimiinii degil bir kismini biliriz.
Béylece sebebin sonucunun vuk(u konusunda bizde bir tahmin
hasil olur. Eger sebeplerin cogunlugunu ve en dnemlilerini bilir-
sek, neticelerinin vuktiu konusunda acik bir zannimiz hasil olur.
Sebeplerin timinin bilgisi hasil olursa, sebeplerin sonuglarinn
tiimuniin bilgisi de hasil olur. Ne var ki semavi cisimler ¢oktur-
lar. Ayrica onlarin yerytzundeki hadislerle ihtilati da vardir ve
onlara muttali clmak, begerin giicii dahilinde degildir. Gogiin
ruhlar ise bunlarin ilk sebeplerine muttali olduklarindan onun
lazimi olan seylere de muttali bulunmaktadirlar. Keza silsile so-
na erinceye kadar lazimin lazimina da muttali olmaktadirlar.

Bunun icin onlar iddia ettiler ki; uyuyan, uykusunda gele-
cekte olacak seyleri gorari. Bu onun levh-i mahftuz ile baglant-
sindan ve orada olanlari ckumasindandir. (Uyuyan kisi) bir ge-
ye muttali olunca o sey, ya ayniyla ezberinde kalmis olacaktir
veya muhayyile giich hizlica onu taklide yeltenecektir. Zira (mu-
hayyile glicintin) tabiatinda, objeleri biraz uygun clan benzeriy-
le uyusturup taklid etmek veya ondan zidlarmna intikal etmek
isti’dadi (yetenek) vardir. Eoylece gercek idrak edilen (sey) hafi-
zadan silinir ve hafizada hayalin benzeri kalir. (Bu nedenle mu-
hayyile giicil) hayalindekini 6rneklestirmek igin, yorumlamalk
ihtiyacin1 duyar. Sézgelimi erkegi agacla, kadin1 mesh ile hiz-
metciyi bazi ev esyalaniyla temsil ettigi gibi, Sadaka ve infak
mallarini koruyan (kimseyi) zeytinyag: ile temsil eder. Cunku
zeytinyagl aydinligin nedeni olan ¢iranin sebebidir. Iste (raya-
larin) yorumu ilmi bu esastan hareket eder.

Ve yine (filozoflar) iddia ettiler ki, bu ruhlarla baglanti kur-
mak (fazlasiyla) mimkiindir. Cunki orada perde yoktur. Fakat
biz uyanmk iken duyularimizin ve arzularmmizin bize getirdigi
seylerle mesgul bulunmaktayiz. Bu duyusal seylerle mesguliye-
timiz bizi onlar1 (gérmekten) uzaklastirmaktadir. Uyurken baz:
duyusal mesguliyetlerimiz ortadan kalktig: icin, onlarla baz:
baglantilar kurma istidad: hasil olmaktadir.

Ve yine (filozoflar) iddia ettiler ki, (secilmis) Peygamber
Mustafa (Allah’'in salat ve selami onun Uzerine olsun) bu yolla
gaybe muttali olmaktadir. Peygamberin rihi glicii zaman zaman

147



¢ok fazla kuvvetlenir ve zdhiri duyular (hissi mesgaleler) onlari
kusatmazlar. Stphesiz ki digerlerinin riyada goérdiklerini pey-
gamber uyanikken gorir. Sonra kuvve-i hayaliyye ona gordugi
seyi temsil eder. Goérdigu sey yva ayniyla hatirihda kalir veya
modeli (misal) ile. Tipki o tir riyanin tabire ihtiyaci oldugu gibi,
bu tir vahyin de te'vile ihtiyaci vardir.

Eger butin varhklar levh-i mahfizda sabit olmasaydi Pey-
gamberler uyurken veya uyanikken gaybi (gérilmeyen seyleri)
bilemezlerdi. Lakin kalem kiyamet gliniine kadar olacak seylerin
hepsini oraya (levh-i mahfuza) islemistir. Iste bunun anlam
zikrettigimiz seylerdir. ‘

Onlarin (filozoflarinl) mezheplerini (gdrislerini) anlatmak
i¢in zikretmek istedigimiz seyier bunlardir.

3k
L2

Cevap olarak deriz ki; siz Peygamber (S.A.V.) in gaybi daha
baslangicta, Allah Azza ve Celle'nin bildirmesiyle bildigini soy-
leyen, riiya goéren kisinin Allah’in onu bildirmesiyle veya melek-
lerden bir melegin tarifiyle bildigini éne stren ve sizin zikrettik-
lerinizin higbirisine gerek duymayan kimseye ne karsilik verirsi-
niz? Kald: ki, bu huststa hicbir delil yoktur. Keza seriatta varid
olan «Kalem» ve «Levh-i Mahfiuz»u (sizin anladiginiz anlam-
da anlamay: icabettiren) hic¢ bir delil yoktur. Cunki seriat ehli,
«<Levh» ve «Kalem»den sizin anladiginiz bu manay1 kat'iyyen an-
lamamuisglardir. Dolayisiyla sizin seriatta tutanaginiz yoktur.

Geriye akhn metodlarina tutunmak kaliyor. Zikretmis oldu-
gunuz seylerin mimkin oldugu kabul edilse de -bu bilgilerin
sonucunun reddedilmesi sart clmadigina goére- (onlarin) varlig
(akil yoluyla) bilinmiyebilir ve yanhsglig1 da gergeklesmeyebilir.
Bu konuda (takip edilecek) yol, (onlar1) akildan degil, seriattan
ogrenme (yoludur.)

Akli delil olarak zikrettiginiz seylere gelince, énce bunlar
birgok oncullere dayanmaktadir, ama biz bunun iptali i¢in sézt
uzatmiyacagiz. Sadece g Onciil tzerinde tartisacagiz:

Birinci Onciil: «Goglin hareketi iradidir» demenizdir. Biz bu
meseleyi ve bu konudaki iddanizi (¢giritmeyi daha once) bitir-
mistik. '

_ ikinci Onciil; sirf miisamaha icin, bu birinci éncil kabul
edilirse de «clUz’i hareketlerin ctiz’'i tasavvurlar1 gerektirecegi»
seklindeki s6ztiniz kabul edilemez. Cunki size gore cisimde cliz
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(b6lim) yoktur. Ciinkii bu bir tek seydir. Béliimlenme vehmidir.,
(zihnidir). Harekette de boliimlenme yoktur. O siireklilik baki-
mindan birdir. Geriye -dedikleri gibi- kendisi i¢in miimkiin olan
(Gyun) yerleri kaplama arzusu kaliyor ki bunun, icin killi ta-
savvur ve kulli irade yeterlidir.

Biz onlarin maksadin: anlatmak icin, killi ve ciliz'i iradeyi
bir drnekle temsil edelim:

Sayet bir insan igin -sézgelimi- Allah'in evini haccetme ko-
nusunda kiulli maksad mevciad olsa, bu kulli iraddeden hareket
sadir olmaz. Ciinki hareket 6zel bir miktarda ve 6zel bir yonde
cuz’i olarak vaki olur. iradi harekette ciiz'i iradenin bulunmasi
gerektir. Kiginin Allah’in evine yonelmede atacagi adimi ve gi-
decegi yonu tesbit igin birbiri ardinca tasavvurlari yenilenir,
her clz’i tasavvurun ardindan, hareket ile ulasilan mahalden
(tekrar) hareket etmek i¢in ciliz’i irade takibeder.

Iste onlarin (filozoflarm) ciiz’i tasavvura tabi olan ciiz’i iré-
deyle kasdettikleri budur. Bu (gdériisleri) hacc konusunda onlar
igin kabul edilir. Clinkti Mekke'ye yénelmede yénler degisiktir,
meséfe taayyln etmis degildir. Binaenaleyh bir yerin diger yer-
den, bir yonin diger yonden ayr1 taayyiin etmesi, baska bir clz'’i
irdadeye muhtactir.

Semévi harekete gelince, onun bir tek yénit vardir. Cunki
kiire kendi ekseni etrafinda ve kendi yerinde hareket eder, bu-
nun (yer) disina ¢ikmaz. Hareket irade edilmistir ve ortada bir
tek yon, bir tek cisim, ve bir tek hedef vardir. Bu, tasin (yukar-
dan) asagiya yuvarlanmas: gibidir. Tas, en yakin yoldan yere
ulagmak ister. Yollarin en yakini ise, yere dikey olan diz cizgi-
dir. Binaenaleyh, diz ¢izgi taayyiin etmistir. Fakat bu (huststa)
da, uzakhk ve yakinhigin degismesi, bir cizgiye ulasip, ondan
(geri) ¢ikmammn yanisira merkeze talib olan (arayan) kulli tabi-
atin disinda hadis (olan) bir sebebin yenilenmesine gerek du-
yvulmamistir. Ayn: sekilde bu harekette, hareket icin killi irade
(nin bulunmas1) kafidir ve daha fazlasma ihtiyac yoktur.

Iste bu onciili koymakla da onlar tahakkiim etmislerdir.

Uctincii (Onciil) Bu (konudaki) «Kisi ciiz’i hareketleri ta-
savvur ederken ayni sekilde onun tabi ve lazimlarini da tasav-
vur etmektedir» sozleri cidden ¢ok uzak bir tahakkimdiir. Mah-
z& hevesten ibarettir. Bu tipk: soéyle demek gibidir: Insanin hare-
ket ederken ve hareketini belirlerken, hareketi i¢cin lazum olan
durma, ve gecme gibi-lUstiinde, altinda ve yaninda bulunan cisim-
lere nisbetini de bilmesi gerekir. (Yahut ta) Insan gineste yi-
riurken; golgesinin disecegi ve diismeyecegi yerleri, glinesin 1s1k-
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larmi kesmekle gdlgesinin dustiigl yerlerde hasil olacak soguk-
lugu da bilmesi gerekir. Keza ayaginin altinda toprak parcalari-
na yapacagl baskiyl ve bundan dogacak ayrimlar: veya i¢cindeki
karnsimlar: ve hareket sebebiyle meydana gelecek istihaleleri;
hararet ve ter sekline donilisecek parcalarimi ve daha buna ben-
zer bedeninde veya bedeninin disinda hareketin neden oldugu ve-
va gart oldugu veya haziriayicist oldugu biitiin hadisleri bilmesi
gerekir. Bu ise apagik bir hevestir ki akil sahipleri onu du-
sinemez. Bununla ancak cahiller gurur duyar. Iste (onlarin)
bu tahakkimi de béyledir. ’

Kaldi ki biz goyle diyebiliriz: Felekin nefsi tarafindan bilinen
tafsilath clz’iler o anda mevcut mudur yoksa gelecekte olmasi
beklenenler de eklenmekte midir? Eger (cevabil) o anda mevcut
cldugu seklinde kisitlarsaniz, gayba muttali olma durumu batil
olur. Keza Peygamberlerin (Allah'in salat ve selami onlarin tize-
rine olsun) uyanik iken, diger halkin da uykuda iken onun vasi-
tasiyla gelecege dair (elde ettikleri) bilgileri de batil olur. Ayri-
ca delilin muktezasi1 da batil olur. Clinkli bir seyi bilenin onun
lazim ve tabi'lerini de bilmesi gerektigi (iddias1 bir) tahakkim-
dur. Hatta biz, bitiin sebepleri bilmis olsak gelecekteki tiim ha-
disleri de biliriz. Butiin hadislerin sebepleri ise hal’de hazirdir.
Cinki bu (sebepler) seméavi hareketlerdir. Ancak miisebbeb va-
sitall olarak veya birgok vasitayla (gerceklesmeyi) gerektirir.

Eger (felekin nefsine malim olan bu mufassal ciiz’iler halde
mevcuttur demez de) gelecege uzatirsaniz, onun sonucu olmaz.
Cunki gelecekteki cuz’ilerin batGniniin tafsilatini sonsuza ka-
dar nasil bilecektir? Ayrica bir halde ardarda gelmeyen, sayila-
r1 sonsuz olan ve birleri icin netice bulunmayan ciiz’ilerin mu-
fassal bilgilerini bir mahltikun nefsinde nasil toplayacaktir?
AXli bunun mustahil oldugunu sehadet etmeyen kisi, aklindan
umidini kessin.

Eger onlar bu delili, bizim Allah’in bilgisi konusunda aleyhi-
mize cevirecek clurlarsa, Allah Teald'nin bilgisinin maltallere

taalltika -ittifakla kabul edilmektedir ki- mahlakatin bilgilerinin
taalliku tirinden degildir.

Hatta, felekin nefsi insanin nefsi gibi dénecek olursa, insa-
nin nefsi tiriinden olur ve insana ciz’ileri vasitali olarak idrak
etme hustsunda istirak eder. Eger buna kat'iyyen istirdk etmis
olmazsa zanna galip olan husts, onun da bu tirden olmasidir.
Eger zanna galip olmazsa mimkindur, imkan ise onlarin kesin
(kabulettikleri) hususta davalarinm inkitda ugratir ve iptal eder.

Denilirse ki, cevher bakimindan insan nefsi de, ayni sekilde
biitlin objeleri idrak etme hakkina sahiptir. Ancak sehvet, gazab,

150



hirs, kin, kiskanclik, aclik ve acinin neticeleriyle bilcimle bedeni
arazlar ve duyularin verdigi seylerle mesgul oldugundan, insan
nefsi bir seye yoneldigi vakit, (bu arazlar) onu diger seylerle
mesgal olmaktan alikoyarlar.

Felekin nefislerine gelince bu tiir niteliklerden uzaktirlar.
Nitekim hicbir mesgale, ona sirayet etmez, elem, keder, ihsas ve
diger seyler kendisini kaplamaz. Onun igin biitiin objeleri bilir.

Deriz ki; felegin nefislerini mesgul eden hi¢bir seyin bulun-
madigint nereden bildiniz? Onun ibadeti ve Evvel'e duydugu is-
tiyak kendisini kaplayip ta cliiz’'llerin mufassal tasavvurundan
onu alikoymaz m1?

Gazab, sehvet gibi duyusal engellerden bagka engellerin bu-
lunabilecegini hangi sebebe dayanarak muhal farzediyorsunuz?
Engellerin sadece bizim kendi nefsimizde mtisahede ettigimiz
kadar oldugunu nereden biliyorsunuz? Akil sahiplerinin, onem-
li isler ve baskanhk (riyaset) talebi (istegi) gibi baz1 mesggaleleri
vardir ki, cocuklar igin bunlarn disunmek mustahildir. Cocuk-
lar bunu mesgale ve engel olarak kabul etmezier. Ayni sekilde
feleki nefislerde bunun yerine kaim olan engellerin bulunma-
cin1 miitahil kabul etmek nereden bilinir? (2)

*
%k

Iste onlar (filozoflar) tarafindan iladhiyat olarak adlandiri-
lan bilgiler konusunda zikretmek istedigimiz bu onalti meseledir.
Hamd olsun bir tek Allah’a, Allah'in salat ve selam1 da Nebi’si
Muhammed Mustafa (S.A.) ya olsun.






TABIIYAT (FiZiGE) AiT MES’ELELER

Onlarca tabiiyyat olarak nitelendirilen ilimler ise pek ¢ok-
tur. Biz bunun (baz1} kisimlarin zikredecegiz ki, seriatin bun-
larda zikrettigimiz yerlerin disinda inkar ve tartismayi gerek-
tirmedigi bilinsin.

(Tabiiyyat) usil ve firh olmak tzere ikiye ayrilir asillarn -
(kaideleri) sekiz kisimdir:

I — Bu (kisimda) cisme, cisim olmasi bakimindan ilisen;
bolimlenme, hareket degisme ve harekete iliserek ona bagh
olan zaman, mekan, bosluk gibi seyler zikredilir. Bu konuyu
Sem’el-Kiyan (fizika) kitabi ihtiva eder.

II — Alemin riikiinlerinin kisimlarini ve hallerini anlatan
gok cisimleri ve kamer felegindeki kivrklig:, doért unsuru, onla-
rin tabiatini ve herbirinin belirli bir sekil almasinin nedenini be-
lirtir ki bunu da es-Sema vel-Alem es-Siifli adli (De Caelo et
Mundo) kitab1 ihtiva eder.

IIT — Bunda kevn ve fesat tevellid, tevalid, gelisme, ¢iiri-
me, istihale gdégin dogu ve batiya yonelik iki hareketiyle, sahis-
larin fesadina ragmen tiirlerin baki kalmasi gibi konular anlat:-
lir. Bunu da el-Kevn ve'l-Fesat (De generation et corruption) ki-
tab1 ihtiva eder.

IV — Dért unsura ariz olan karisimlari ve bunlardan or-
taya cikan asara ulviyeyi (meteorolojik) olaylari) bulutu, yag-
muru, simsegi, yildirtmi, haley’i, ebemkusagini, riizgar1 ve dep-
remleri anlatir.

V — Madeni cevherler konusundadir.
VI — Bitkilerin hiiktiimlerini anlatir.

VII — Hayvanlar konusundadir ve bu bahiste hayvanlarin
tabiatlan kitab1 (De Anima) vardir.

VIII — Hayvani nefis, idrak edici gl¢ler ve insan nefsinin
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bedenin 6limiiyle 6lmeyen rthani bir cevher oldugunu, onun
fena bulmasinin imkansizligimi anlatir. (1)

%
s

Tabiiyat (Fizik) ilminin firaatina gelince bu da yedidir:

Birincisi tiptir. Bundan kasdolunan, insan bedeninin iliskile-
rini, ahvalini, sthhat ve hastaligini, bunlarin sebep ve emarele-
rini bilmek, boylece hastaligini giderip, sthhatini  korumaktir

Ikincisi yildizlarin ahkamim bildirir. Bu ise, delil getirme ko-
nusunda yildizlarin gekillerinden ve bunlarin karnsimimdan; ale-
min ahvalini, milletlerin, dogan (¢ocuk)larin, yillarin durumlia-
pin1 tahmin igindir.

ﬁgﬁncﬁsii Feraset ilmi. Bu, yaratilistan ahlaka istidlaldir.

Dérdiinciisii Tabir (ilmidir). Bu, riyada go6rilen hayaller-
den, rGhun misahede ettigi gayb alemine istidlaldir. Muhayyile
gucu onu baska bir misalle benzetmeye calisir.

Besincisi Tilsymlar ilmidir. Bu, yeryliziinde garip bir islem
goérmek Uzere, bir gic¢ olusturmak igin bazi dinyevi cirmlerin
gugleriyle, semavi giicleri uyusturmadir.

Altincis1 Neyrencat ilmidir. Bu, garip isler meydana getir-
mek igin yerylziindeki cevherlerin gucleriyle karisim yapma-
dir. '

Yedincisi Kimya ilmidir. Bu ilimin maksadi da madense!
cevherlerin 6zelliklerini degistirerek bir nevi hiyel ile altin ve
gumus elde etmektir (2)

Ser’an bu bilimlere muhalefet zorunlulugu yoktur. Biz bii-
tiin bu bilimlerden sadece dort meselede onlara (filozoflara)
muhélefet etmekteyiz:

Birincisi sudur: Varlikta sebeplerle musebbibler arasinda
gdze carpan paralelligin zartri bir paralellik clmasi hukmudir.
Ne farazi olarak, ne de imkan olarak musebbib olmadan sebep
icad edilemiyecegi ve sebepsiz misebbibin varlhig olamiyacag:
kanaatlaridir.

Ikincisi: Insan rahlarmin kendiliginden kaim cevherler ol-
dugu, cismin yapisinda bulunmadigr ve Slumin anlaminin;
rahun (bedeni) idare etmesinin kesilmesiyle bedenle alakasinin
kesintiye ugramasi oldugu aksi takdirde 6lim halinde de onun
(rahun) kendiliginden kaim olacag sozleridir. Onlar bunu akli
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burhanla bildiklerini iddia ettiler.

ﬁcﬁncﬁsi‘x: «Bu ruhlarin yok olmast imkansizdir, bilakis
bunlarin varligi ebedi ve sonsuzdur, yoklugu disiinilemez»
sozleridir.

Dérdiinciisii: «<Bu rthlarin cesetlere geri donmesi miistahil- -
dir» sozleridir.

®
L

Degnegin ejderhaya dénilismesi, élunin diritlimesi, ayin ya-
rilmasi gibi harikulade mucizelerin isbati buna dayandirildig
igin, birinci konuda tartisma gerekmektedir. Onlar adet geregi
cereyan eden (normal) olaylari, luzimlu ve zaruri olarak kabul
etmisler ve bu mucizeleri muhal saymislardir., Kur'an’da Jliile-
rin diriltilmesi hususunda (varid olan mucizeleri) te'vil ederek,
bununla bilginin canlandirilip cehlin 6liistiniin kaldirilmasmin
kasdedildigini belirtmislerdir. (Hz. Msa’'nin) Asd'nin sihirbaz-
larn buyllerini yutmasini da te’'vil ederek; Hz. Musa’'nin elinde
zahir olan ilahi hiiccetin, miinkirlerin siiphelerini iptal ettigi an-
lamina geldigini belirtmislerdir. Ayin yarilmasi mucizesine ge-
lince bunu; ¢ogunlukla inkar etmisler ve miitevatir olmadigini
ileri stirmuslerdir.

Filozoflar, harikulade mucizelerden ancak ¢ hustsu var
saymuislardir. ’

Birincisi; hayal edici gig¢ (el-kuvvet el-Miitehayyile) konu-
sundadir. Onlarin iddidsina gére kuvve-i mitehayyile gliglenip
hakimiyet saglayarak, duyularin mesguliyeti onu kusatmaym-
ca levh-i mahfiuza muttali’ olur ve gelecekte olacak ctiz’ilerin
sekli cnun (zihnine) islenir. Bu husts, diger insanlarda uykuda,
peygamberlerde ise -Allah’in salat ve selam: onlara olsun- uya-
nik iken hasil olur.

Iste kuvve-i mitehayyile’'ye ait olan bu &zellik peygamber-
lere hastir.

Ikincisi: akli bakis glictiyle ilgili hustustadir. Bu da tahmin
gucine dayanr. (Tahminin asl) bir bilinenden (bir diger) bi-
linene gabucak intikal etmektir. Nice zeki kimse vardir ki; ken-
disine medlal hatirlatilinca delili hemen hatirlar. Delil hatirla-
tilinca kendiliginden medlald hatirlar. Kisacas: orta terim hatir-
laninca neticeyi hemen kavrar. Kafasinda neticenin tarifi yer-
lesince hemen neticenin iki tarafim1 birlestiren orta terimi ha-
turlar.

Bu konuda insanlar kisim kisimdirlar. Bir kismi kendiligin-
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den (bir uyar: olmaksizin) uyaniverir, bir kismi ise cok kiicik
bir uyar ile (hemen) uyanir, bir diger kismi ise gok yorulduk-
tan sonra ancak bir uyari ile kavrayabilir. Eksik tarafi (negatif
yon) katiyyen tahmin séhibi olmayan ve makulleri anlamaya-
cak durumdaki kisilere kadar uzanabildigi gibi kuvvet ve ziya-
delik (pozitif) tarafi da bitin makilleri veya ¢ogunu en yakin
vakitte ve en seri sekilde kavramaya kadar ulasabilir.

Bu huststaki farkhlik, isteklerin timiinde veya bir kismin-
da kemiyet bakimindan oldugu gibi, keyfiyet bakimindandir da.
Nihayet uzaklik ve yakinlik bakimindan da tefavit (farkhihik)
vardir. Nice saf ve kutsal ruhun tahmini, en kisa vakit igerisinde
biitiin makullere ulasabilir. Iste nazari kuvvet bakimindan, mu-
cize gisteren peygamberin durumu bdyledir. O maktller husu-
sunda bir 6greticiye muhtag olmaz, hatta kendiliginden 6grenir.
Iste 0; <Az kalsin yag: kendisine ates degmese de aydinlatir, nir
listiine niardur> (*) ayeti- celilesinde tavsif edilen kisidir.

Uciinciisﬁ ise; ameli ve ruhi kuvvet (el-Kuvvet el-Nafsiyye
el-Ameliyye) hustisundadir. Bu husus tabiileri etklley1p buyruk
altina alacak hadde kadar varir.

Bunun dérnegi sudur: Bizde bulunan nefis, bir seyi tevehhim
edince kendisindeki giicleri ve organlart kullanarak, istenilen ve
tahayyﬁl edilen yéne dogru hareket ettirir Oyleki tath bir sey
van gug canlanarak tikGrak nesrine baglar. Cinsi birlesmeyi
tasavvur edince cinsel glici harekete gecirerek (cinsel) organi
gerilir. (canbaz) iki ucu iki duvarin Uzerinde, (kendisi) bosluga
uzatilmis bir kalasin lizerinde yirlirken; diisme tevehhimi ar-
tarsa, beden bu tevehhiimiin etkisi altinda kalir (ve adam yere)
duser. Ayni kalas topragm {izerinde olsaydi Uzerinde yurir ve
diismezdi.

Bunun sebebi sudur: Cisimler ve cisméani kuvvetler, rihlara
musahhéar olarak, hizmet etmek {lizere yaratilmistir. Bu (hiz-
met) rihlarmn parlakhigi ve kuvvetlerinin farkliligina gore de-
gisir. Rihi kuvvetin; tabil kuvveti bedenin disinda kullanacak de-
recede ileriye gitmesi uzak gérilemez. Clinkl kisinin rthu be-
denine karisik degildir. Sadece onun (rthun bedeni) idare et-

~mek icin bir tlir arzu ve istegi vardir. Yaratilirken bunun igin

yaratilmistir. (Kisinin) bedenindeki cisimlerin rdhuna itaat et-
mesi caiz olduguna goére baskalarinin ona itaat etmesi mim-
teni olamasz.

Boylece onun (kisinin) rahu; rizgarlarin esmesine, yagmu-
run inmesine, yildirimin hiicimuna veya yerylziinin sarsilip bir

(*) Ndur, 35
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toplulugu batirmasina muttali olabilir. Bunlarin meydana. gelisi;
soguklugun olusmasina, suhtinetin (isinin) meydana gelmesine
veya havanin hareketine baglidir. Ayn1 1sinin veya soguklugun
(kisinin) rthunda da meydana gelmesi ve zahiri (fiziki) sebep
meydana ¢ikmadan once bu islerin dogmasi mimkindir. Pey-
gamber aleyhiselam icin bu, mucize ohur. Lakin bu husas alma-
ya (kabule) hazir bir ortamda hustle gelir. Odunun canlh bir
hayvan olmasina, parcalanmay1 kabul etmeyen ayin parcalan-
masina kadar ulasamaz.

Mucizeler konusundaki mezhepleri (gorisleri) boyledir. Biz
onlarm zikrettiklerinden higbirini inkar etmiyoruz ve bunlarin
Peygamberlere (Allah’in salat ve selam: onlarin lzerine olsun)
mumkiin olacagini reddetmiyoruz. Sadece (meseleyi) bu nokta-
va hasretmelerine, degnegin yilan haline dénlismesini, 6lilerin
ve diger varliklarin diriltilmesini kabul etmeyislerine kars1 ¢i-
kiyoruz. ‘

Su halde hem mucizelerin isbét1 igin, hem de bir baska me-
seleden dolay1; Misliimanlarin tzerinde birlestikleri Allah'in
her seye Kadir oldugu inancinmi desteklemek icin bu mes’eleye
dalmak lazim oldu. Oyleyse istenene (konuya) dalalim (3)






ONYEDINCI MES’ELE

(MUCIZELERE DAIRDIR)

Aliskanlbik eseri olarak, sebep diye inanilan sey ile miisebbeb
diye inamiian sey arasini birlestirmek bize gore zaruri degildir.
Bilakis her (ikisi) ayn seylerdir, bu; o, degildir, o; da bu, degil-
dir. Birinin isbati (olumlanmasi) digerinin isbatini tazammun
etmez. Birinin nefyi (olumsuzlanmasi) digerinin nefyini de mu-
tazammin degildir. Birinin varligi icin; digerinin varlig1 zorun-
lu olmadig: gibi, birinin yoklugu digerinin yoklugu icin zorun-
lu degildir. Susuzluk ve su i¢gmek, doymak ve yemek, yanmak ve
atese girmek, aydinlik ve glnesin dogmasi, o6liim ve boynun
kesilmesi sifa ve ilac igmek, ishal ve miishil kullanmak vs. gibt
- tipta, ntctim ilminde (Asrtroloji'de) sanatlarada (kimya’da)
ve maharetlerde gorildigia gibi birbirine bitisik seyler degildir.
Bunlarin birbirine bitisik olusu Allah’in daha o6nceki takdirin-
den dolayidir. Bilakis, yemeden toplugu yaratmak, boyunu kes-
meden 6limi yaratmak, boynu kesmekle beraber hayati devam
ettirmek ve daha buna benzer ard arda geliglerin hepsine (Al-
lahin) giici yeter.

Filozoflar ise bunun, mimkin olusunu reddederek miistahil
oldugunu iddia etmislerdir.

Sayillmaktan uzak olan bu konulara atf-1 nazar etmek uzun
olur. Bz bir érnek (model) tayin edelim. Bu da -s6zgelimi- pa-
mugun atese degdigi anda yanmas: olsun. Biz (atesle pamuk
arasindal) bulusma oldugu halde (pamugun) yanmamasini caiz
goruriz. Ayrica pamugun ates dokunmadan yanmis bir kil ha-
line dénebilecegini de caiz kabul ederiz. Onlar ise bunun cevazi-
ni reddederler.

Bu meselede sOylenecek sodziin ¢ makami vardir:
Birinci makam: hasim iddia edebilir ki, yanmanin faili sa-
dece atestir. Ates (kendi) tabiati itibariyle faildir, ihtiyari ola-

159



rak degil. Dolayisiyla yanmaya elverisli bir yere diistitkten son-
ra onun kendi tabiatinda (yer etmis) olan (yakma fiiline) en-
gel olmasi mumkiin degildir.

Biz ise bunu inkar etmekteyiz. Aksine diyoruz ki: Pamukta
kararmay1 yaratarak, cluzlerini ayirarak veya onu yank kil ha-
line getirerek yanma (fiilinin) faili Allaht Teala’dir. Bunu ya
melekleri vasitasiyla veya vasitasiz olarak yapar. Ates ise kati
bir maddedir, onun fiili olamaz.

Yanmanin failinin (ates) oldugunun delili nedir? Onlara gé-
re; atesin pamuga degmesi halinde yanmanin meydana geldigi-
ni gbézlemekten baska bir delili yoktur. (1) Gézlem o anda yan-
manin hasil olduguna delalet eder, ancak bu onunla hasil oldu-
guna, yanmanin atesten baska bir illeti (nedeni) bulunmadigi-
na delalet etmez. Clinkit radhun ve kuvve-i miidrike ve muharri-
kenin; canlilarin nutfesinden akip (meydana gelmesi), sicakhik
ve sogukluk, kuruluk ve yaghk gibi sinirh tabiatlardan dogmaz.
Keza baba nutfeyi annenin rahimine salivermekle oglunun faili
degildir, oglunun hayatinin, gérmesinin ve isitmesinin ayrica
bunun igerisine giren diger manalarin (6zelliklerin) faili de-
gildir. Bilindigi gibi bunlar o anda’(teméas aninda) viicad bul-
maktadir, ancak bir kimse «cnunla vicid bulmaktadir» diye-
mez. Bilakis ¢ocugun viictid bulmasy; Evvel (Allah) tarafindan
yva vasitasizdir veya bu gibi hadis islere bakan melekler vasita-
siyladir.

«3anirin (varhigmni) kabul eden filozoflarn (susturan) ve
onlarla konusmay: kesen husus iste budur.

Burada ortaya c¢ikiyor ki; bir seyin yaninda var olmak,
onunla var olmaya delalet etmez.

Hatta biz bunu bir misallie agiklayalim: Soyleki, anadan dog-
ma kortn iki géziinde perde olsa ve gece ile glindiiz arasindaki
farki hi¢ kimseden isitmemis olsa, ve bir glindiz, iki gézlinin
perdesi kalksa g6z kapaklari agilsa ve renkleri gorse, zannederki;
iki goziinde hasil olan renklerin sekilleriyle ilgili idrakin faili go-
zun agilmasidir. Onun gozl agik ve salim olur da perdesi kalkmis
bulunursa karsisinda bulunan sahis ta renkli bulunursa, siphe-
siz ki onu gorecektir. GOrmemesi disiinlilemez. Nihayet glines
batip hava kararinca o zaman renklerin géziinde intiba (etme-
sine) glinesin 15181n sebep oldugunu anlar. Oyleyse hasim; var-
Iigin baglangicinda baska illet ve sebeplerin bulunmasmi ve
aralarmmda miilakat (bulusma) héasil olunca ondan bu hadislerin
meydana gelmis olmasini nereden kestirebilir? Bu sebepler sa-
bittirler, yok olmazlar. Onlar hareket eden cisim degildirler ki
yok olsunlar. Eger yok olup kaybolsaydilar biz ayirimi1 farke-
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der ve anlardik ki, gordigliimizin o6tesinde baska sebepler de
vardir. Onlarn aslina (kurallarina) kiyasla bu, cikisi olmayan
bir noktadir.

Bunun igin onlarin muhakkikleri jttifak ederler ki; cisimler
arasindaki bulugsmea halinde meydana gelen araz ve hadisler ve
bilciimle nisbet farklihklari «vahib el-suver» katinda meydana
gelmektedir ve o (vahib’el-suver) meleklerden bir melektir. Hat-
t4 dediler ki; renklerin gozde intibai, vahib el-suver (melek)
tarafindan hasil olmaktadir. Gunesin dogmasi, saglam godzbebe-
gi ve renkli cisim ise bu sekilleri kabul etmek icin hazirlanmis
birer vasita ve mahaldirler. Onlar bu hususu bitin hadislerds
serdetmislerdir.

Boylece atesin yanmanin faili, ekmegin doymanin faili, ila-
cin sagligin faili oldugunu iddia eden ve daha buna benzer sec-
bepleri 6ne sltirenlerin davas: batal olmaktadir. (2)

Ikinci makam ise; bu hadislerin, hadislerin ilkelerinden
kaynaklandigini, ancak sekilleri-kabul istidadinin, gérilen goz-
lemler sebebiyle hasil oldugunu séyleyen ve objelerin bu ilkele:
rinden ihtivar ve istek yoluyla degil, 15181n glnesten stduru
gibi, lazim ve tabii olarak sadir oldugunu kabul edenlere kars:-
dir. (Onlara goére gekilleri) kabul konusundaki tartisma farkl
olmustur. Cinkti (kabul istidadi farklidir. Parlak bir cisim gi-
nesin sualarini alir ve geri gevirir. Boylece onunla bir baska yer
aydinlanir. Camur ise bunu kabul etmez. Hava, glinesin 1s131-
nin nufdzunu engellemez, tas ise engeller. Bazi seyler giineste
yumusarken bazi gseyler sertlesir. Baz1 seyler -kasabin elbisesi
gibi- giineste beyazlasir bazis1 da -yiizii gibi- siyahlasir, Ilke bir-
dir ancak netice muhteliftir. Cinkl mahaldeki kabiliyet muhte-
liftir.

Ayni sekilde varligin ilkeleri kendisinden sadir olan seylere
coskunca verir. Onun yaninda engel yoktur, cimrilik te yoktur,
kustr alicilardadir.

Durum boyle olunca; biz (tim) nitelikleri (yerinde) bir
ates ve bunun yanisira birbirinin ayni olan iki pamuk farzede-
lim. Bunlar bir tek silirecte (vetirede) atesle karsilassinlar, biri-
nin yamp digerinin yanmamasi nasil digtntilebilinir? Ciinki
burada bir se¢cme (ihtiyar) yoktur.

Bu anlamda onlar (filozoflar) Ibrahim Peygamberin (Allah’-
m salat ve selami onun tlizerine olsun) atese distigi halde
yanmayisini ve atesin ates olarak kahsim inkar etmekte ve bu-
nun ancak atesten harareti selb (yok) etmekle mimkiin olaca-
gin1, bu takdirde de atesin ates olmaktan ¢ikacagim, ya da Iob-
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rahim (A.S)in zatimin degistirilerek tasa veya atesin etkili ol-
mayacagl herhangi bir seye dénlsturilmesi gerektigini iddia
etmektedirler. Onlara gére ne bu, ne de o mimkiindir. (3)

Buna iki meslek ile (metod ile) cevap (verebilir) :

Birincisi, deriz ki; biz, ilkelerin ihtiyar ile islemedigini ve
Allah Tealda’nin irade ile is yapmadigima kabul etmiyoruz. Nite-
kim alemin hiidisu mes’elesinde onlarin iddialarn: iptal etmis-
tik. Pamugun atesle karsilasmas: aninda failin, yanma olayin
iradesiyle yarattig1 sabit olunca, akil bakimindan (pamugun)

ategle karsilasmas: halinde yanmanin yaratilmamas: da mim-
kinddar.

Denilirse ki; bu, ¢ok ¢irkin muhalleri islemeye (kabul etme-
ye) vesile olur. Clinkd musebbeblerin sebepler igin ltiziimu red-
dedilirse ve sebebi icad edenin iradesine eklenirse, (sonra) irade
i¢in belirli ve 6zel bir metod bulunmazsa, hatta onun (iradenin)
degisik tur ve yonteminin mumkin oldugu kabul edilirse, her
birimiz; 6nitinde saldirgan canavarlarin, yanan alevlerin, sarp
daglarin ve kendisini éldirmek i¢in hazirlanmis silahli diisman-
larin bulunabilecegini ve onun bunlar goéremiyecegini, clinki
Allah Teala'nin onu gérmeyi halketmedigini caiz kabul edebili-
riz.

Evinde bir kitap birakanin, evine déndigiinde; bu kitabin
parlak bir oglana, hareket sahibi akilli varliga veya bir hayvan
haline dbnﬁsmesine de cevaz verebilir.

Keza evinde bir oglan birakip, (evine) doéndiigiinde onun
kopek haline dénlismesine cevaz verebilir. Ya da (evinde) bir
kil birakip déndiiginde onun bir misk haline déniismesine, ta-
sin altin haline, altinin tas haline déniismesine cevaz verebilir.
Kendisine bunlardan suél edildiginde «su anda evde ne oldugunu
bilmiyorum» demesi gerekir. Benim bildigim sey; sadece evde
bir kitap birakmis olmakligimdir, belki de o, simdi bir at haline
dénmustir. idrar: ve pisligiyle kiitiphaneyi kirletmistir. Ben ev-
de su testisi birakmistim, belki de o, simdi bir elma agac1 haline
dontismustiur, ¢inkia Allah, her seyi yaratmaya kadirdir. Atin
mutlaka nutfeden yaratilma zartreti yoktur. Agacin da mutla-
ka tohumdan yaratilmas: zariuri degildir. Hatta agacin bir sey-
den yaratilmasi zorunlu degildir. Olabilir ki; daha énce mevcad
olmayan seyler, simdi yaratilmis olsun. Hatta simdiye kadar gér-
medigi bir insana bakip, kendisine «bu dogmus mudur» denil-
diginde, tereddiit ederek, muhtemeldir ki <carsidaki bazi mey-
veler insan haline ddénmiustir, iste bu insan da odur, Allah
mumkin olan her seye kadirdir, bu hususta tereddiit gerekir»
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diyebilir. Bu sanatin tasviri (hustisunda) siirlar genisletilebilir-
se de bu kadari kafidir.

(Buna) cevap olarak diyebiliriz ki; (Olmas1) mimkiin olan
(bir seyin) olmamasi i¢in, insanda bir bilginin yaratilmasmin
caiz olmadigr sabit olursa (sizin stz konusu ettiginiz) bu mu-
haller lazim olur. Sizin irad ettiginiz bu sekillerden biz siiphe et-
miyoruz. Fakat Allah Teala, bizim igin 0 mimkinati yapmadigin
bildiren bir bilgi halketmistir. Biz bu durumlarin vacip oldugunu
degil, mimkiin oldugunu iddia ediyoruz. Olabilir de olmayabilir
de. Aliskanligin strekliligi ve ardarda gelmesi; zihnimizde onla-
rin (olaylarin) ayrilmaz bigimde (baska tirli olmayacak sekilde)
gecmis aliskanhklara uygun olarak cereyanina misaade ediyor.

Hatta onlar( filozoflar)in zikrettikleri yollarla; peygamber-
lerden bir peygamberin, falancanin yarm yolculuktan donme-
yecegini bilmesi caizdir. (O kisinin) dénmesi mimkiin olmakla
beraber o (peygamber) bu mimkinin vuku bulmayaca-
gin1 bilmektedir. Hatta avamdan (bir kisinin) bakis1 gibi bakar
ve {avamdan olan) o kiginin hicbir konuda gaybi bilmedigini ve
ogrenmeksizin makulati idrak etmedigini bilir. Buna ragmen on-
larin (filozoflarin) mimkin oldugunu kabul ettikleri, ancak
mumkiin olan (bu seyin) vuku bulmadigim bildikleri hususu
(avamdan) o kisinin nefsinin takvasi ve tahmin (glicli) saye-
sinde peygamberlerin -Allah’in selat ve selami onlarin tlizerine
olsun- kavradiklar: gibi kavrayabilecegini inkdr etmezler. Eger
Allah alisilageleni (adeti) yirtar (ortadan kaldirir) da, adetle-
rin yirtildig1 bir zamanda (bu tiir faraziyeleri) gerceklestirirse
bu bilgileri {yani onlarin olmiyacagina dair bilgiler) kalblerden
cikarir ve onlar yaratmaz (yerine baska bilgileri yerlestirir).*

Oyleyse bir seyin Allah’in takdirinde mimkiin olmasina ve
daha once gecgen bilgisinde cereyan etmis bulunmasina ragmen,
baz1 vakitlerde miimkin oldugu halde onu yapmayip o vakitte
bu (mimkun olan seyi) yapmayacagl konusunda biz de bir bilgi
yaratmasini 6nleyen bir engel yoktur. (4)

Ikinci meslek (metod) -ki bu metodda tesniattan kurtulus
vardir- ise sOyledir: Biz kabul ederiz ki; ates Oyle bir yaratilisla
yvaratilmistir ki; benzer iki pamuk onunla karsilagsa ikisini de
yakar ve her yonde ayni olduklarn takdirde, aralarinda fark go-
zetmez. Bununla beraber biz, bir peygamberin atese atilip ta va
atesin niteliginin degistirilmesiyle, ya da peygamber aleyhissela-

(*) Bu paragraf -Silleyman Dinya'ninda belirttigi gibi- getrefil ve an-
lasilmaz bir cumle yapisina sahip (Bkz. Silleyman Diinya Tehaftt nesri, sh.
243, 3 nolu dipnot.)
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min bedeninin niteliginin degismesiyle yanmamasini caiz go-
ririz. Allah Tealanin, ya da meleklerin ihdas ettigi bir 6zellik-
le atesin niteligi degisir, peygamberin bedenine (isabet eden)
1s1s1 azalir ve onu yakmaz. Ates; 1s1 seklinde ve hakikati oldugu
gibi baki kaldig halde (atesin) 1sis1 peygambere ulasmaz ve onu
etkilemez. Ya da peygamberin bedeninde onu et ve kemik olmak-
tan ¢ikarmayan fakat atesin etkisini ortadan kaldiran bir nite-
lik meydana gelir. Kendisini (Talak) Talk ile (5) sivayip yanan
firma gikan ve atesten etkilenmeyen kimseler goériyoruz. Bunu
gérmeyen onun vuktunu inkar eder.

Hasmin (Allah’in) atese veya bedene yanmayl onleyecek
sekilde nitelik verebilecegini inkéar etmesi, talak: ve etkisini gor-
meyenlerin inkar1 gibidir. Allahin giicii igerisinde ne garip ve
acayip haller vardir ki, biz onun butininu musahede etmis
degiliz. Oyleyse neden mimkin oldugunu inkar edelim ve mus-
tahil olduguna hitkmedelim?

Oliintin diriltilmesi ve asa'nin ejderhaya g¢evrilmesi de ayni
sekilde bu yolla miimkin clabilir. $6yleki madde her seye kabi-
liyetlidir. Toprak ve diger unsurlar (elementler) bitki haline
doniistr. Sonra bitki hayvanin onu yemesiyle kan haline do-
nistr. Sonra kan meni (sperma) haline dénlgur. Sonra sperma
(annenin) rahmine déklir ve canli olarak yaratilis kazanir. Bu,
aligilan sekliyle uzun bir zaman igerisinde vukl bulmaktadir.
Oyleyse hasim (muhalifimiz olan filozoflar) Allah Teala’nin
maddeyi, alisilandan ¢ok daha yalkin (kisa) bir zaman icerisinde
bu merhalelerden gecirmeye muktedir oldugunu nigin muhal
saylyor? Bu olayin ¢ok daha az (kisa) -ki az icin sinir yoktur-
bir vakitte (cereyani) caiz olduguna gore, bu glglerin ameliyesini
cabuklastirarak peygamber (A.S) i¢in mucize olan halin mey-
dana. gelmesi de caiz olur.

Denilirse ki; bu (mucize) peygamberin kendisinden mi sa-
dir oluyor, yoksa peygamberin istegi halinde baska ilkelerden
bir ilkeden mi?

Deriz ki: Siz; peygamberin rthi giiciyle; yagmurun yagdiril-
masini, yildirimin sakimasini ve yerylziinin sarsimasimni kabul
ettiginize gore, bu peygamberin kendi (giictiyle) mi yoksa bir
baska ilkeden mi hasil olmaktadir? Bizim bu konuda diyecegi-
miz (sdziimiz) sizin o konuda (séyleyeceginiz) soziin aymisidir.
Bizim icin de sizin igin de evla olan; bunlarin vasitasiz olarak ve-
ya melekler vasitasiyla Allah Teald’ya izafetidir.

Lakin (olaym) hasil olmas: gerektigi vakit ona peygamberin
himmeti yonlemis, seriatin diizeninin devamlihgimi saglamak
icin hayir nizami bunun zuhtrunu tayin etmis ve boylece (pey-
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gamberin himmeti) vicid yoéniinden bir ml‘ireccih durumuna
gecmistir. Su halde sey (olay) kendiliginden mimkin oluyor.
Bu konudaki mebde’de miisdmahali ve comert davraniyor. Fakat
(olayin)} mebde’den (viicud bulmasi igin) onun viictdunu gerek-
tiren bir tercih (unsuru) bulunmasi ve hayrin da bunda (olayin
viicidunda) taayyin etmis olmasi icabediyor. Sadece (o olayin
meydana gelmesinde) bir peygamberin peygamberligini isbat
ederek, hayr1 yayginlastirmak i¢cin ona ihtiyag hasil olmasiyla (o
clayda) hayir taayylin ediyor.

Onlar, peygamber (S.A.V.)e (bu konuda) ihtisas kapilarim
actiklar1 ve peygamberin insanlarin aliskanligina aykir: 6zellik-
lere (sahip oldugunu kabul ettikleri) takdirde -kendi sbzleri
uyarinca- kendileri icin bunlarin kabulu, uygun ve lazimdir.
"Cinkit bu ihtisas miktarinin ne kadar mumkin oldugunu akil
kestiremez. Fakat ser’an tasdiki varid olduguna ve naklen de
miitevatir olarak geldigine gore bunu yalanlamak gerekmez.

Ezctiimle; canli seklini nutfeden basgka bir sey kabul etmiyor.
Onlara (filozoflara) gére, canlilik giicii nutfeye mevcuditin ilke-
leri (mebde) olan melekler tarafindan verilir. Insan nutfesinden
sadece insan yaratilir, at nutfesinden de sadece at yaratilir. Nut-
fe; attan dredigi icin, at seklinin diger sekillerden daha uygun
olmasi nedeniyle (at seklini almas1) tercihen icabediyor. (Nutfe)
tercih edilen sekli ancak béylece kabullendigi igin; ne arpadan
bugday, ne de armut tohumundan elma yetismektedir. Sonra biz
hasere gibi bazi canli cinsleri géruyoruz ki, topraktan dogar-
lar ama kendileri birbirlerini dogurmazlar. Fare, yilan ve akrep
gibi bazi hayvan cinsleri de goriyoruz ki, hem kendileri dogu-
rurlar, hem de (birbirinden) dogarlar. Bunlarin hepsi de toprak-
tan dogarlar. Ancak sekilleri kabul hususundaki yetenekleri -bi-
zim gérmedigimiz nedenlerden dolayi. farklidir. Begerin gici bu
(nedenleri) bilmeye yeterli degildir. Zira onlara (filozoflara) go6-
re, (varlhiklarin) sekilleri meleklerin istegine gore ve maksatsiz
olarak meydana gelmez. Hatta her mahalde ancak onu kabuli
elverigli olan sey meydana gelir. Ciinkii meydana gelecek hale
kendisi musaittir. Istidatlar ise degisiktir. Bunlarin ilkesi -onlara
(filozoflara) gore- yildizlarin karigimi ve ulvi cisimlerin hareket-
lerindeki orant:1 farklihigidar.

Buradan ortaya cikiyor ki; kabiliyetlerin mebde’leri (ilkeleri)
garip ve acayiptir. Soyleki tilsim sahipleri, biyuctler; hiicum
(astroloji) ve madenlerin cevherlerindeki 6zellikleri ogrenerek,
madeni 6zelliklerle semavi glicleri karistirmay1 basarmisglar ve
bu topraklardan sekiller elde etmislerdir. Onun igin 6zel bir tali
(sans) bulmuslar ve bu sayede dinyada garip isler meydana
getirmislerdir. S6yleki, bazan bir akrebi, bir yilani bir beldeden
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bir baska beldeye silirmitisler, biti bir beldeden uzaklastirmislar
ve tilsim bilimiyle 6grenilen buna benzer bircok seyleri yapmis-
lardir. Su halde istidatlarin mehde’leri (ilkeleri) kontrol (timitiz)
den ciktigina, bizim onlarin derinligini kavramamiz (mimkin)
olmadigina ve onlar: belirleme yolumuz bulunmadigina gére,
bazi cisimlerin -daha 6nce kabule miustaid olmadigi- sekli kabule
mustaid (hale) gelerek bazi merhaleleri en yakin (kisa zamanda)
asma istidadinin hasi olmasinin ve bunun mucize seklinde or-
taya cikmasinin mistahil oldugunu nereden bilebiliriz?

Bunun (mimkin olusunu) inkar, ancak havsala darhigmn,
ylce varliklarla tinsiyet eksikliginin, Allah Siibhanehtniin ya-
ratihis ve fitrat (kanunlarindaki) esrarini gérememenin ifadesi-
dir. ’

Ilimlerin garipliklerini dusinebilenler, peygamber (A.S.)
lerden herhangi bir konuda zuhtr eden mucizeleri gerceklestir-
menin Allah'in kudretinden uzak olmayacagini kabul ederler.

Denilirse ki; <her mimkiintiin Allah’in kudreti (dahilinde ol-
dugu goérisinizde biz, sizi destekliyoruz. Siz de her muhalin
kudret dahilinde olmadig konusunda bizi destekliyorsunuz. Ob-
jelerden bir kisminin miustahil oldugu, bir kisminin mimkun ol-
dugu bilinir. Baz1 objeler konusunda ise akil durur. (onun) miis-
tahil ve mimkiin oldugu konusunda bir hitkiim ylritemez.»

Imdi, size gére muhalin haddi (tarifi) nedir? Sayet bu (mu-
hal) bir objede nefy (olumsuz) ile isbat: (olumlu) cem’etmekten
(ibaret ise) o zaman soyle deyiniz: «<Bu, o olmayan ve o da, bu
olmayan iki objeden birinin varlig1 digerinin de varligim1 gerek-
tirmez.» Ve (yine) deyiniz ki; Allah Teala murad (ettigi) ni bilme-
den iradeyi yaratmaya, hayat (sahibi) olmadan ilmi yaratmaya
kadirdir. Bir 6liinlin elini oynatmaya, onu oturtarak, eliyle cild-
lerle (kitap) yazmaya, maharetler icra etmeye muktedirdir. o
(6l11) nun gozi aciktir, bakis1 kendine dogru cevrilmistir, ancak
gérmez, canliliktan (eser) yoktur ve onun buna (yazmaya) gii-
cl yetmez. Sadece bu siralanan fiilleri, onun elini oynatarak Al-
lah Teala halkeder. (Onun) hareketi Allah Teala tarafindandir.

Bunu caiz goérmekle; ihtiyari, hareketle, sarsinti hareketi
(refleks) arasindaki fark ortadan kalkar. Bu takdirde, muhkem
fiil, bilgiye delalet etmedigi gibi, failin kudretine de delalet et-
mez.

Aym gekilde cinsleri degistirmeye de gliciniin yetmesi gere-
kir. Canliy1; sansiza, tasi, altina cevirebilme gliciine sahip ol-
dugu gibi. Cevheri; araza, bilgiyi kudrete, siyah1 beyaza, sesi
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kokuya gevirebilir. Ayn: sekilde onun icin sayisiz muhalleri
(gergeklestirmek) lazim gelir.

#
%

Cevap olarak (denir ki;) O’nun icin muhal farzedilemez. Ciin-
ki muhal; bir seyi olumsuz oldugu halde, olumlu kilmaktir. Veya
geneli olumsuz oldugu halde, onun 6zelini olumlu kabul etmek-
tir. Veya biri reddedip ikiyi kabul etmektir. Neticede buna doé-

nismeyen seyler muhal degildir, muhal olmayan ise var saylla,-
bilir (muhal farzedilir).

Siyahla beyaz: birlegtirmek muhaldir. Ciinki biz bir yer
igin; siyahin, siyahlik seklini olumlu kabul etmekle, beyazin ma-
hiyetini (o yerden) nefyettigimizi (olumsuz kildigimizi}) anlarz.
Siyahin olumlanmasindan (miisbet kabul etmek) beyazin olum-
suz (menfi) oldugu anlasilinca; olumsuzlanan beyazin olumlan-
mast muhal olur.

Bir sahsin iki yerde birden olmas: sunun i¢in caiz degildir.
Biz onun evde olmasindan, evin gayrinda (disinda) olmadigini
anlariz. Oyleyse onun evin gayrinda olmadigmi belirtmekle
evde olmasindan dolayi, evin gayrinda olmas1n1 ferzetmek (var
saymak) imkansizlasir.

Keza bir irddeden (lafzindan) bilinenin talebini anlariz. Bir
seyin taleb edildigi kabul edilir de, bilinmedigi sdylenirse bu, ira-
de olmaz. Clinki onda bizim anladigimizin olumsuzu vardir.

Cematta (kati varliklar'da) bilginin yaratilmasi miistahildir.
Cinkl biz; kat1 varlik (tabiriyle) idrak etmeyen (varhg!) anliyo-
ruz. Eger onda idrak yaratilirsa, ona bizim anladigimiz manada
«kati» demek muhaldir. Eger idrak edemezse hadisin bilgi adim
almas1 ve buna ragmen girdigi yveri idrak edememesi muhaldir.
Onun muhal olus sekli boyledir.

Cinslerin degistirilmesi (konusuna) gelince bazi kelamcilar
bunun Allah’in kudreti dahilinde oldugunu s6ylemislerdir.

Biz deriz ki; bir seyin baska bir seye déniismesi diislinile-
mez. Clinkl siyah; bulanik (gri) renge doéntisince bu durumda
siyahlik baki midir degil midir? Eger (siyahlik) yoksa déniisme-
mis demektir. Siyahhk yok olmus, onun disinda baska bir sey
var olmustur. Eger (siyvahlik) bulanmiklikla birlikte mevcut ise
o yine degismemistir, ancak ona baskasi eklenmistir. Eger si-
yahlik baki ise ve bulaniklik yok ise yine (o sey) baska bir sek-
le déniismemis, oldugu sekilde kalmistir.

Biz, «kan meniye donistil» dedigimiz zaman bununla, o
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maddenin aynen bir sekli attigim (biraktiginl) ve bagka bir sekli
giydigini (aldigini) kasdediyoruz. Hasil-1 kelam; bunun sonucu
sudur: Bir sekil yok olmustur ve bir sekil meydana gelmistir.
Ortada mevcad bir madde vardir ve o maddenin Uzerinden ki
sekil ard arda geg¢migtir.

«Su, 1s1narak havaya donusti»> dedigimizde, sunu kasdetmis
oluruz: Su seklini almaya kabiliyvetli madde; su seklini terk et-
mis ve baska bir sekli kabullenmistir. Madde miisterektir, sekil
ise degisiktir. Ayn1 sekilde asa ejderhaya doniistii, toprak canli-
ya dontlistii dedigimiz zaman da bunu kasdediyoruz.

Arazla cevher, siyahlikla bulaniklik ve diger tiirler arasinda
da miusterek bir madde yoktur. Bu bakimdan o da (cinslerin
degismesi) muhaldir. Allah Tealamin; 6luniin elini hareket et-
tirmesi ve onu oturan bir canli halinde dikerek, elinin hareketin-
den manzium bir yazi yazmasini saglamasi, -hadisler i¢in ihtiyar
sahibi bir iradeyi muhal kabul etsek te- kendiliginden mistahil
degildir. Sadece adet (aligkanhik) bunun hilafina cereyan ettigi
icin garip karsilanir.

Sizin, <bununla fiilin, failin bilgisine hikum (i¢in) delalet
etmesi batil olur,» soziiniiz bdyle degildir. Zira gimdi fail Allah
Teala nin kendisidir ve o, fiilini bilir.

«Titremeyle (refleks), ihtiyari hareket arasinda fark kal-
maz» sOziinlize gelince, biz de deriz ki; biz bunu kendi nefsimiz-
de idrak ettik. Clinkii biz kendi nefsimizde iki hal arasinda zara-
ri bir ayrim yapmann gerekliligini mugsahede ettik ve bu farki,
<kudret» deyimi ile ifadelendirdik. Bildik ki; mimkiin olan iki
kisimdan vaki olan birisi bir halde digeri de baska bir haldedir.
Bu, bir halde giicti yeterek hareketin icadi, diger halde ise giict
yetmeden hareketin (icadi meydana getirilmesidir.)

Bizden baskalarina baktigimiz zaman da diizenli bir¢ok ha-
reketler goririz. Buradan o (kisinin) harekete glicliniin yettigi
bilgisi hasil olur. Bu bilgileri Allah Teala aliskanliklar uyarinca
halkeder. Biz o bilgiyle imkanin iki kismindan birinin var olusun
bilebiliriz, ancak ikinci kismin miistahil oldugunu agikhyama-
yiz. Nitekim daha 6nce gecmisti. (8)
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ONSEKIZiNCI MES’ELE

Onlarin (filozoflar), insan nefsinin rihani bir cevher olup
kendiliginden kaim oldugu, bir yer tutmadigi, cisim olmadigi,
cisim tabiatina girmedigi -Aliah, alemin disinda degildir, icin-
de de degildir, melekler de éyledir dedikleri gibi -bedene bitisik
olmadig: ve ondan ayri olmadig husisunda akli burhan getir-
mekten aciz birakilmalarina dairdir.

Bu konuya dalmak onlarin hayvani ve insani kuvvetler ko-
nusundaki mezhep (géris)lerini agiklamay: gerektirir. (Onlara
gore) hayvani kuvvet (canli giig) iki kisma ayrilir: (Kuvve-i)
muharrike (itici gii¢) ve (kuvve-i) mudrike (kavrayici gug).

(Kuvve-i) midrike de iki kisimdar: Zahir ve batin. Zahir bes
duyudan ibarettir. Bu gugler, cisimlerin tabiatina karigmis an-
lamlardan ibarettir.

Batin ise ¢ c¢esittir:

Birincisi; beynin éniinde ve gérici kuvvetin gerisinde bulu-
nan (kuvve-i hayaliyye) hayal edici kuvvettir. gorinen ob-
jelerin sekilleri géz yumulduktan sonra orada kalir. Bes duyu
vasitasiyla gelen bilgiler orada toplanarak onun icine yerlesir.
Bunun icin onlara miisterek his (el-Hiss el-miisterek) adi1 verilir.
Eger bu nokta olmasaydi, beyaz bali goérlip te onun tadmni tada-
rak anlayabilen kimse; ikinci defa gérdigi takdirde-ilk defa ol-
dugu gibi onu tatmadikca-tadini idrak edemezdi. Ancak orada
hiikiim veren bir anlam vardir. Soyleki; bu beyaz tathidir huk-
miinii verir. Oyleyse onun igerisinde hikim verici bir mekaniz-
ma bulunmahdir. Cinkii onun yaninda her iki durum birlesmis-
tir. Yani renkle tat. Nihayet birinin varhigi halinde digerinin
varligma da hiitkmetmis olmaktadir.
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Ikincisi; Kuvve-i vehmiyyedir. Bu, anlamlari idrak eder.
(0yle saniliyor ki) sekilleri idrak eden ilk kuvvet te odur. Bura-
daki sekillerden murad; varligi maddeye yani cisme muhtag olan
seydir. Manalardan murad varhig cismi gerektirmeyen, ancak
cisim halinde olmak kendisi i¢in araz olan-dismanlik ve uyusma
gibi- seydir. Koyun kurdun rengini, seklini ve durumunu idrak
eder. Bu (idrak ancak cisim halinde olur. Ayni sekilde (koyun,)
kendisine onun (kurdun) muhalif oldugunu da idrak eder. Og-
lak ta annenin seklini ve rengini idrak eder, sonra onun kendisi-
ne uygun ve muvafik oldugunu 6grenir. Bunun igin kurttan
kagar ve annenin pesinden kosar. Ancak gerek muhalefet ve
gerekse muvafakat-renk ve sekil gibi cisimler igin zorunlu un-
surlar degildir. Fakat muvafakat ve muhalefet, bazan cisimlere
de ariz olur. Su halde bu kuvvet (kuvve-i vehmiyye) ikinci kuv-

vet (kuvve-i hayaliyye)den farkhidir. Yeri beynin sonundaki
karmciktir,

Uciincii (glice) gelince; bu da, hayvanlarda (miitehayyile»
ve insanlarda «mifekkire» adini alan kuvvettir. Bu kuvvetin
gorevi, duyularla alinan gekilleri birbiriyle terkib etmek ve an-
lamlarin sekillere uyumunu saglamaktir. Bu kuvvet {beynin)
orta karinciginda, sekiller ile anlamlgrin korundugu yerin (ha-
fiza) arasindadir. Bunun igin insan, ugan ati ve bas: insan bagi
ve bedeni at bedeni olan sahsi ve daha buna benzer bir takim
terkibleri gérmemis olsa da -tahayyiil edebilir. Evia olan, bu
kuvvetin kuvve-i mudrikeye degil ilerde gelecek olan- kuvve-i
muharrikeye ilhak edilmesidir.

Bu kuvvetlerin (beynin i¢indeki) yerleri tip ilmiyle bilinir.
Cinkld bu kannciklara bir ariza geldigi zaman bu (gigler)
¢alismaz.

Sonra onlar (Filozoflar) iddia ettiler ki; bes duyu véasitasiyla
(duyumlanan) duyumlarin ve sekillerin yer aldig: bu kuvvet, o
sekilleri aldiktan sonra da sturekli muhafaza eder. Bir sey, bir
seyi muhafaza eder, ancak (o seyi) kabul ettigi giicle degil.
Cunki su kabul eder ancak muhafaza edemez. Mum, yas olarak
kabul eder, kuru olarak muhéafaza eder. Su ise bunun aksinedir.
Bu itibarla hafiza (glic) alict (kabul edici) giigten ayridir. Bu-
nun igin de ona kuvve-i hafiza, (koruyucu gii¢) adi verilir. Keza
anlamlar da kuvve-i vehmiyede tab edilir ve kuvve olarak mu-
hafaza edilir. Bunu muhafaza eden giice de zakire adi verilir.
Boylece batini idrakler de ona kuvve-i miitehayyilenin eklenme-
siyle birlikte -zahiri idrakler gibi- bese cikmis olur.

*
L2
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Kuvve-i muharrikeye (itici gui¢) gelince bu da iki kisma ay-
rilir:

(Birincisi) Harekete sevkedici anlaminda itici kuvvet.

(ikincisi) Hareketi dogrudan yapan ve (hareketin) faili an-
laminda muharrik kuvvet.

ftici anlamda muharrik kuvvet; fitri arzu giiciidiir. Bu
gic kuvve-i hayaliyede istenen veya kacinilmasi gereken sekli
canlandininca -ki biz kuvve-i hayaliyyeyi zikretmistik- fail olan
hareket ettirici kuvveti harekete sevkeder.

Bunun iki subesi vardir:

Bir subesine kuvve-i sehevaniyye ad1 verilir. Bu kuvvet, zevk
elde etmek igin -faydali veya zararli- hayal edilen esyaya yak-
lasmay1 saglayan) harekete sevkeden glictiir.

Diger subesine de kuvve-i gadabiyye adi verilir, Bu kuvvet
galibiyet (egemenlik) elde etmek icin -zararli veya bozguncu-
hayal edilen esyayl itmek tizere hareket sevkeden gugtir.

Bu kuvvetle iradi ismi verilen fiil Gizerinde tam toparlanma
gergeklesir.

Fail olan (anlaminda) muharrik giice gelince; bu gili¢ sinir-
lerde ve kaslarda yaygmndir. Gorevi kaslar:1 kasmak ve kuvvetin
yer aldig1 noktaya ¢ekmek Uzere, organlara bagh olan baglari
ve kas tellerini uzun slre kasmak, kendisine gekmek veya bi-
rakmaktir. Boylece teller ve baglar éncekinin tersine bir sekil
alr.

Tafsilat1 birakarak o6zetleyecek olursak, nefs-i hayavaninin
gligleri bunlardir.

¥
]

Onlarin (filozoflarin) yaninda natika adi verilen insani akl-
edici nefse gelince, onlara goére natikadan murad -akiledir.
Cunkii konusma zahiri itibariyle aklin en 6zel lrintudir bunun
icin akil konusmaya nisbet edilmistir.

Bunun iki giici vardir: Kuvve-i alime ve kuvve-i amile. Her
birisine de akl ad: verilir. Ancak bu isimde istirak bakimin-
dandir

Kuvve-i amile, insan bedenini harekete geciren ilk (mebde)
glctir. Insana has rahathk igerisinde, diizenlenen insancil san’-
atlarin mertebelerine dogru bedeni tahrik eder.
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Kuvve-i alime ise, nazariye adi verilen bir gigtir ki, bu gug,
madde, mekan ve cihetten uzak distnilebilen gercekleri idrak
eder. Bu killi kaziyelere; kelamcilar bazan «ahval» bazan da
«viicth» adini verirlerken, fllozoﬂar «miucerred kiulliler» adim
verirler.

Su halde iki yana kiyasla ruhun iki giici vardir. Meleklere
yéniine gore kuvve-i nazariye. Bununla, meleklerden hakiki bil-
gileri alir, bu kuvvet Ustten geldigi i¢cin devamli kabul edllme31
icab eder.

Kuvve-i ameliye (amile) ise, ona (kuvve-i alime’ye) gore
daha asagidadir. Onun yoni bedenin tedbir (idaresi) ahlakin is-
lah1 yoéniidir. Nefiste bedeni niteliklerden rezail (rezillikler) adi
verilen bagimli birimler olusmamas: igin bu glciin bedenin di-
ger glclerine hakim olmasi ve diger guclerin onun te’dibi
(uslandirmas1) ile edeblenmesi ve onun emrine boyun egmesi
gerekir. Bu sayede o, bunlardan etkilenip munfail olmaz. Aksine
o glcler kendisinden etkilenirler. Nefiste fedail (faziletler) adi
verilen birimlerin olusabilmesi icin bunun (kuvve-i amile) ha-
kim olmas1 gerekir.

3
*9

Onlarin hayvani ve insani gii¢ler diye agikladiklar: ve uzun
uzadiya izah ettikleri (fikirferin) o6zeti budur. Nebati kuvveti
zikretmekten uzak kaldik ¢linkii burada conu zikretmeye -gaye-
miz bakimindan- gerek yoktur. (1)

Bu konuda zikrettikleri seylerin hicbirisi seriat bakimindan
inkar: gerekli hususlar degildir. Cinki bunlar musahede ile
(bilinen) hustslardir. Allah adetini (kanununun) bunlara gore
icra etmektedir (2)

%
®oF

Ancak biz, onlarin «nefsin kendiliginden kaim olan bir cev
her oldugunu aklin burhanlariyla bilme» iddidlarina itiraz et-
mek istiyoruz. Bu iddidlarina itiraz ederken, bu iddidlarmi Al-
Jah'in kudretinden uzak sayanlarin veya seriatin bunun ter-
sini getirdigini 6ne siirenlerin itirazi gibi itiraz etmiyoruz. Bila-
kis biz -hasr ve nesr'n tafsilatinda agiklayacagimiz gibi- seriatin
bunu tasdik ettigini biliyoruz. Sadece onlarin iddialarin mticer-
red aklin delaletiyle inkar ediyor ve seriatin bundan mustagni
oldugunu belirtiyoruz. Oyleyse onlardan delilleri isteyelim. Id-
dialarina goére, bu hususta birgok burhanlarn vardir.
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DELIL

Derler ki: Akli bilgiler insan rthuna hiilal eder, o (akli bil-
giler) ise sayilidir ve bélinmez birimler (tekler)dir. Bunun
icin bilgilerin mahallinin de boélinmemesi gerekir. Her cisim ise
boliinebilir. Bu da gosteriyor ki akli (bilgilerin) mahallinin bo-
linmeyen bir sey olmas1 gerekir.

Bunu, mantik sekillerine bagh sartlar (kurallar) igerisinde
irad etmek miimkindiir. Bunun en yakini olarak soyle denile-
bilir: Eger bilginin (yer aldig1l) mahal bolinebilir bir cisim ise,
orada yer alan bilgi de béliinebilir. Lakin (o mahalde) yer alan
bilgi, bolinemedigine gére bilginin yer aldig1 mahal de cisim
olamaz. Bu (mantik bakimindan) bir sartlh kiyastir. Tali'nin
(orta terim) tersi istisna edilmistir ki bu, énciiliin tersi neticesini
dogurur. Kiyas seklinin sihhatina itibar edilmedigi gibi ilk iki
oncillere de itibar edilmemistir. Birinci éncil su sézimuzdir:
«Béliinebilen bir (seyde) yer alan her gey -siiphesiz ki mahallin-
de bolimlenme farzedildiginden- bolinecektir.» Bu birinci énci-
lidir ve bunda kusku duyma imkéani yoktur. fkinci énctil (mu-
kaddime) ise su s6ztmiuzdur. insanoglunda yer alan bir tek bilgi
boliimlenmez. Cunkl o bélimlenseydi sonsuza kadar bolimlen-
mesi gerekirdi ki bu, muhaldir. Eger sonlu (olarak) béltimleni-
yorsa o zaman boélimlenmeyen birimleri ihtiva etmesi gerekir.
Ezciimle biz bazi objeleri biliyoruz, ancak bunlarin kismi olma-
dig1 icin- onlardan bir kisminin yok olup bir kisminin kalabile-
cegini farz edemiyoruz.

*
*a

(Buna) itiraz iki makamdadar:

Birinci makam. Denilebilir ki; «bilginin mabhalli, yer isgal
eden ve boliimlenmeyen tek bir cevherdir» diyenlere ne karsi-
Ik veriyorsunuz? Nitekim kelamcilarin mezhebinin bu oldugu
bilinmektedir. '
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Bu durumda geriye, sadece uzak gorme ihtimali kalir. Soy-
leki, butiin bilimler nasil olur da tek bir cevhere sigarlar ve onlari
gevreleyen cevherlerin timu, ona komsu oldugu halde nasil ¢a-~
hsamaz durumda bulunabilir?

Uzak goérmede de hayir, yoktur, ¢iinki yine onlarin mezhe-
bine (gorisine) gore, nasil olur da nefis; yer isgal etmeyen, ken-
disine isaret edilmeyen, bedenin i¢inde ve disinda bulunmayan,
cisme bitisik veya ondan ayrilmayan bir obje olabilir?

Fakat biz bu makami tercih etmiyoruz. Ciink parcalanma-
yan (bolumlenmiyen) parcalar (bolimler=cizi layetecezza
=atom) konusunda s6z ¢ok uzundur. Onlarin bu konuda hendesi
delilleri vardir ki bundan séz etmek konuyu uzatir. Ezciimle
derler ki; iki cevher arasinda yer alan bir tek cevherin, iki tara-
findan bir (taraf1) digerinin karsilastiginin ayniyla mi, gayriyla
m1 karsilasir? Eger ayniyla (karsilasirsa) bu, muhaldir. Cinku
bundan iki tarafin karsilagsmasi ltizamu (dogar.) Zira (bu takdir
de,) karsilasan (tarafla) karsilasan(kistm) karsilasmis olmak-
tadir. Eger karsilastig1 (taraf) digerinin gayriysa, bu (takdirde)
béliinme ve sayilmay:r kabul etmek gerekir ki bu da halli uzun
bir siiphedir. Biz bu konuya dalmaya gerek duymuyoruz, 6y-
leyse diger makama dénelim.

Ikinci makam. Deriz ki; «bir cisimde yerlesen her seyin
boliimlenmesi gerekir» diye 6ne stirdigiiniiz iddianmz, koyunun
kurdun diismanligini idrak etmesi cihetiyle sizin aleyhinizde ip-
tal edilmistir. Cunku o, (koyunun kurdun diismanhigim idraki)
bir tek seydir ve taksimi digtnulemez. Zira diismanligin bélim-
leri yoktur ki; bir kisminin idraki diistniiliip, bir kismmin yok-
lugu digtntlebilsin. Diismanligin bir kuvvet seklinde idrakinin
husuli-size gére- mevcattur. Cinkii hayvanlarin rthu cisimlere
yerlesmistir ve 6ldiikten sonra baki degildir. Bu noktada onlar
(filozoflar) ittifak etmislerdir. Her ne kadar bes duyuyla, his-
s-i miisterek ile ve sekilleri hifzeden kuvvet ile kavranan mid-
rekatta bélimlenmeyi farzetmeleri mimkin ise, de madde sek-
linde olmasi sart olmayan anlamlarda bolimlenmeyi farzetme-
leri mimkin degildir.

Denilirse ki; koyun, maddeden miticerred mutlak bir diis-
manligl idrak etmez, sadece miisahhas ve muayyen bir kurdun,
kendi sahs1 ve heykeline (iskeletine) ilisik dismanligm idrak
eder. Kuvvei akile ise gergekleri madde ve sahislardan mucerred
olarak idrak eder.

Deriz ki; koyun, énce kurdun rengini, seklini, sonra da diis-
manhgim idrak etmistir. Eger renk, kuvve-i basirede yerlesmis-
se -gekil de béyledir- ve gorilen mahallin béliimlenmesiyle t6-
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liinebiliyorsa (koyun) dismanlg: nasil idrak etmektedir? Eger
(diismanlig1) cisim olarak idrak etmisse, onun da (cismin) bo-
limlenmesi gerekir. Ne var ki cisim bélimlendigi takdirde id-
rakin durumu ne olur? (Idrakin) kismi nasil olacaktir? Bu (id-
rak), digsmanhgm bir kisminin idraki midir? (Diismanligin) bir
kismi nasil olabilir? (Cismin) bitinini mii idrak etmistir? O
zaman -dismanligin mahallin bitin boéliimlerinde idrak edildi-
ginin sabit olmasiyla- diismanligin da bir ka¢ kez bilinmis ol-
mas1 gerekir. Su halde bu onlar1 burhanlarinda kuskuya diisi-
rucu bir siphedir, ¢ézimlenmesi gerekir.

Denilirse ki: bu g¢eliski, makullerdedir, makiller ise celis-
mez. Siz her ne kadar iki éncilden kuskulanmazsanz, -ki bun-
lar, bir bilgi bélimlenmez ve bélimlenmeyen belirli bir cisimde
kaim olmaz onculleridir- neticeden kusku imkaniniz kalmaz.

Cevap olarak (deriz ki:) Biz bu kitabi, sirf filozoflarin so-
zundeki geliski ve tutarsizhiklar: aciklamak icin tasnif ettik, bu
(maksadimiz) da hasil olmustur. Clinkii ya nefs-i natika konu-
sunda zikrettikleri, ya da kuvve-i vehmiye hustisunda zikrettik-
lerinin ikisinden birisi gelisiktir.

Sonra diyoruz ki: Bu geliski agiga ¢ikard: ki; onlar kiyastaki
karisiklik noktasindan habersiz bulunuyorlar. Oyle saniyoruz ki
bu karisiklik noktasi su sézleridir: Ilim, bedenin tabiatina karis-
mistir. (Bu tipki) rengin; renklenen geyin tabiatina girmesi gi-
bidir. Renklenen seyin bolimlenmesiyle renk te bolimlenir. Boy-
lece bilgi mahallinin bélimlenmesiyle bilgi de béliimlenir. Sa-
kathk; «tabiatina karisma» lafzindadir. Cinki blginin, bilgi ma-
halline nisbeti; rengin renklenen seye nisbeti gibi olmasi1 imkani
yoktur ki bu sebeple (buna dayanilarak) «O (renk) renklenen ge-
yin Uzerine yayilmis, onun igerisine karismis ve ¢evresine dagil-
mistir, dolayisiyla renklenen geyin béliimlenmesiyle o da (renk)
boélimlenir> denebilsin. Belki de bilginin mahalle nisbeti bir bas-
ka sekildedir. Bu (bagka) sekilde ise mahallin boliimlenmesiyle
onun (bilginin) da boélimlenmesi caiz olmaz. Bilakis bilginin
bilgi mahalline nisbeti; diismanlik idrakinin cisme nisbeti gibi-
dir. Niteliklerin mahallerine nisbet sekilleri, bir san’ata miin-
hasir olmadig1 gibi tafsilat: da bizim icin givenilir bir bilgiyle
bilinmemektedir. Bunun i¢in ihatasizca ve nisbetin tafsilatin
bilmeden hikum vermek giivenilir (bir hikim) degildir. Ez-
cumle (filozoflaris) zikrettikleri seylerin zanni glgclendirip, ga-
lip kilacag: inkar edilemez. Sadece yanilmas: ve hatas1 caiz ol-
mayan, sliphe sirdyet etmeyen kesin bir bilgi olmasi inkar edile-
bilir, Bu miktar ise stphelidir.
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"Onlar (filozoflar) dediler ki: «Bilgi; akli, tek bir bilinene nis-
betle -ki bu maddeden miicerred bir bilinendir- maddenin tabia-
tinda var ise vu tabiata karismasi arazlarin cismani cevherle-
rin tabiatina karismasi gibiyse, onun (bilginin) zorunlu olarak-
-daha o6nce de belirtildigi gibi- cismin boélimlenmesiyle bélum-
lenmesi gerekir. Ister onun (cismin) tabiatina dahil olmasin ve
onun igerisinde yayilmis bulunmasin.»

Eger tabiata karisma lafzi hos karsilanmiyorsa biz bunu bir
baska ibareyle degistirelim ve diyelim ki, bilginin onu bilene
nisbeti varmidir yok mudur? Nisbetinin olmamasi muhaldir,
gunkld (bilginin bilene nisbetinin) kesilmesi halinde, bilenin;
bilgiyle bilen olmasi, ni¢gin bilmeyen olmasindan daha evla ol-
mustur? Eger nisbeti var ise su {i¢ kisimdan birisine girer:

Ya (bilginin bilene) nisbeti; bilinen mahallin blitin ctz'le-
rini icerecektir. -

Ya da (bilginin, bilene nisbeti) bilinen mahallin ctzlerinden
bir kismini icerecek, bir kismini igermeyecektir. Veya bilinen
mahallerin cltz’lerinden birisinin bilene nisbeti olmayacaktir.
«(Bilinen mahallerin) citiz’lerden hi¢ birisinin bilene nisbeti yok-
~tur» demek batildir, Cinki, eger birimlere nisbeti yoksa biitin
lere de nisbeti yoktur. Bitiinler mubayenet yoluyla zaten ayrii-
mistir.

«Bilinen mahallin cliz’lerinden bir kismina nisbeti vardir»
denmesi de batildir. Clinkl nisbeti olmayan kisim cnun anlamin-
dan higbir gey tasimaz. Bu ise bizim tlzerinde s6z etmek istedi-
&imiz husts degildir.

«(Bilginin, bilenin) z&tina nisbet (edilmesi), bilindigi farze-
dilen mahallin bitin ctiz’lerini igerir» sdzl de batildir. Zira sayet
(bilgi) dogrudan bilginin kendisine nisbet ediliyorsa (o takdir-
de) ciiz’lerden her birinin maltimu olan (sey), maltimun bir clizi
degildir,bizzat maliimun kendisi olur. Béylece bilfiil sonsuz se-
kilde defalarca akledilmis olur. Eger her cliz'intun (bilgiye) ayri
bir nisbeti varsa ve bu nisbet, diger ciiz’lerin bilginin zatina nis-
betinden ayr ise, bu takdirde bilginin zati anlam bakimindan
boéliimlenmis demektir. Biz ise bir tek bilineni, her bakimdan bil-
menin anlam yénlinden boélimlenmiyecegini anlatmistik. Eger
cliz’lerden her birinin -digerinin ona nisbetinden ayri- bilginin
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zatindan bir seye nisbeti varsa bu yolla b11g1mn zatmm bhéltm-
lenmesi apaciktir. Bu ise muhaldir.

Bu yuzden ortaya cikiyor ki; bes duyuda yereden duyumlar,
boélimlenmis parcalarin sekillerinin (misallerinden) baska bir
sey degildir. Clinku idrak demek; idrak edilenin misalinin (or-
neginin) idrak edenin nefsinde hasil olmasi demektir. O zaman,
duyumlanan seylerin érneklerinden her bir parca, cismani ara-
cin bir cliz'ne nisbet edilmis olur.

*
k#

Buna yapilan itiradz, onceki sekildedir. Cinka intiba (ta-
biata karismal lafzinin, nisbet lafziyla degistirilmesi; -anlattik-
lar: gekilde- koyunun kurda kars: dismanhigindaki vehmi kuv-
. vette intiba eden sey Uzerindeki stipheyi yok etmez. Siphesiz
ki (koyunun kurda kargi dismanlhigi) bir idraktir ve onun ken-
disine (koyuna) bir nisbeti vardir. Bu nisbet sdylediginiz seyleri
lazim kilar. Clinkd diismanlik; miktar bakimindan bir kemiyyeti
farzedilen sey degildir ki o, misali varsayilan bir cisimde intiba
etsin, onun cliz'leri bunun (cismin) cliz'lerine nisbet edilsin.
Kurdun seklinin takdir edilmis olmasi, yeterli degildir. Cinku
(koyun) kurdun seklinden ayri bir sey idrak etmistir ki bu, ken-
disine muhalefet, terslik ve diismanhktir. Seklin lzerinde dls-
manhk (drakinin) élctisii yoktur. Onu mukadder bir cisimle id-
rak etmistir. Bu sekil de-tipk: 6nceki gibi- burhan bakimindan
suphelidir.

Bir diyen kisi «ilim; cisme parcalanmayan, yer isgal eden
bir cevher seklinde -ki bu, tek bir cevherdir- hilal etmistir
diverek bu burhanlar: def’edemez miydiniz» derse?

Biz deriz ki; tek cevher konusunda soz, hendesi mes’elelerle
ilgilidir. Bunun (tek cevher konusunun) halli i¢in séz uzar. Ay-
rica, bu (ifadenin) problemi ve zorlugu def’edici bir yona yok-
tur. Ciinkil kudret ve iradenin de aym cliz'iin igerisinde olma-
s gerektirir. Zira bir insanin fiili vardir ve bu fiil ancak kud-
ret ve iradeyle tasavvur edilebilir. Ilimsiz irade diisiintlemez.
Yazma gilicii elde ve parmaklardadir, bilgisi ise elde degildir.
Cunki eli koparmakla bu giic zail olmaz. Irade de elde degildir.
Ciinki elin topa¢ olmasindan sonra da o (yazmak) isteyebilir.
Ancak iradesizlikten dolayi degil, kudretsizlikten dolay: yazmasi
imkansizlasir.
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Onlar (Filozoflar)in «bilgi, eger cismin cliz’lerinde olsaydy;
insanin diger clzlerini bilen kisi degil, o cliz’lerini bilen Kkisi
alim olurdu. Insana bilen denilir, ¢unki bilen olmak; belirli bir
vere nisbeti olmaksizin butiniiyle ona has bir niteliktir.» soz-
leri konusundadir.

*
sk

Bu da bog bir hevestir. Cunku insana goéren, duyan ve tad
alan da denilir. Keza hayvan da bununla nitelendirilir. Ancak
bu, duyumlananlarin idrakinin cisimde olmadigina delalet et-
mez. Bilakis bu, bir tiir asir1 gitmektir. Nitekim bir kisi (Bagdat'-
) butiiniinde degil bir ciz'inde de olsa «falanca Bagdat’ tadlr»
denilerek biltiine 1zafe edilir.

Iv.
DELIL

Eger bilgi, sézgelimi kalbin veya beynin bir béliimine hulal
etmigse, bilgisizlik onun ziddidir. Dolayisiyla onun varliginin
kalbin veya beynin baska bdlumiinde kaim olmasi caizdir. Ve in-
san bir tek halde hem bir seyin bileni, hem de bilmeyeni olabilir.
Bu (géris) mustahil olduguna gore, bilgisizligin mahallinin,
bilginin mahalinin ayni oldugu ortaya cikar. Bu mahall bir tek
‘(mahal) ‘oldugu i¢in onda iki ziddin birlesmesi mistahildir.
Cinki (eger mahaller) béliimlenmis olsaydi, onun bir kisminda
cehaletin bir kisminda da bilginin kaim olmas: caiz olmazdi.
Cunki bir mahalde olan bir seyin ziddimin baska bir mahalde
olmasi cgelisik degildir. Nasil ki bir tek atta beneklilik (beyazlik
ve -siyahlik}, bir tek gozde siyahlikla beyazhik birlesebilirse de
ayr1 ayrt mahallerde olur. Aralarinda ancak varlik ve yokluk ba-
- kimindan bir karsithik vardir. $Gphesiz ki biz bir kisi icin; bam
bélimleriyle -goz ve kulak gibi- idrak edebiliyor, fakat bedeninin
diger kisimlar: ile idrak edermyor diyebiliriz ve bunda bir celiski
elmaz

_ «5izin, «bilgililik, bilgisizligin tersidir» sézintiz bunun di-
sinda kalmaz. Hikiim biitin bedene samildir. Ciinkii hikmin
illet mahallinin disinda clmasi musiahildir. Bilen, bilginin ken-
disinde kaim oldugu mahaldir. Her ne kadar isim blitin icin sdy-
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leniyorsa da bu mecéazidir, tipkt «0 Bagdat'tadir» dendigi zaman
kisinin Bagdat’in bir kisminda oldugu gibi. Keza zorunlu olarak
biz gérme hiikmiinin kisinin el ve ayaginda sabit olmadigim,
aksine goéze has oldugunu bildigimiz halde «o goériyor» deriz.
HikuUmlerin tezadi (geligskisi) illetlerin celigkisi gibidir. Cunkil
hiktmler, illetlerin mahalline inhisar eder.

Bu agiklamalardan «insanda bilgi ve bilgisizligi kabul etmek
icin hazirlanmis olan mahal tek bir mahaldir» divenin sézii
cikarilamaz. Clinkl bu ikisi birbiriyle gelisiktir. Size gore, canh
olan her cisim bilgi ve bilgisizlige kabiliyetlidir. Siz bilgi igin
hayattan baska hichir sart 6ne stirmedinz. Bilgiyi kabulde -size
gore- bedenin diger boltimleri ayni vetire (slireg) igerisindedir.

&
ek

(Buna gdyle) itiraz edilebilir: Bu husts istek, sevk ve irade ko
‘nusunda sizin aleyhinize doner. Clinku bu haller insanlar ve hay-
vanlar i¢in sabittir. Bunlar bedende intiba eden (tabiatinda yer
alan) anlamlardir. Sonra (insanin) istiyvak duydugu seyden nef-
ret etmesi mistahildir. O takdirde bir mahalde istiyakin, diger
mahalde nefretin bulunmasiyla, bir tek seye karsi nefret ve
meyil birlesir. Bu da gosteriyor ki o (duygular) cisimlerde yer
etmerzler. Zira bu glcler her ne kadar pek ¢ok ve muhtelif alet-
lere dagilmis ise de onlar: (baglayan) bir tek bag vardir, bu da
nefistir. Bu (bag) hem hayvanlar igin, hem de insanlar igin
{(gecerli)dir. Bag bir olunca celigsik izafetler onun igin mistahil
olur. Bu ise nefsin, hayvanlarda oldugu gibi, cisme intiba etme-
digine {tabiatinda olmadigina) delalet etmez.

V.
DELIL

Derler ki; «<eger akil akledileni cismani bir aletle idrak eder-
se kendisini akledemez. «Tali {Ikinci énerme), muhaldir, ¢inkl
akil kendini akleder, dyleyse 6nclil de muhaldir.

Deriz ki, «talinin tersinin istisnasi, énciliin tersini dogurur»
s6zi dogrudur. Ancak oncil ile tali arasinda liztmiyyet var ise

bu, gecerlidir. Hatta biz deriz ki; talinin énciile lzamu kabul
edilmez. Bu konuda delil nedir?

Denilirse ki; bu konuda delil sudur: Gérme, cisimle oldugu-
na goére, gérme; gorme ile alakal: degildir, gorus (organy) goér-
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mez, duyus (organi) duymaz, diger duyular da béyledir. Aym
sekilde akil da ancak cisimle idréak edivorsa, kendini idrak ede-
mez. Akil kendinden bagkasini aklettigine gore, kendini de ak-
leder. Ciinkd bizden birisi, kendinden baskasimi aklettigi gibi,
kendini de akleder. Ve kendinden baskasini aklettigini aklettigi
gibi, kendini aklettigini de akleder.

Deriz ki; sizin zikrettiginiz seylerin hepsi iki yonden bozuk-
tur:

Birincisi, gorme, bize godre kendisine taalluk edebilir. Hem
kendinden baskasint gériir, hem de kendisini gérir. Bir tek bil-
gi, hem kendinden baskasini bilme, hem de kendini bilme oldugu
gibi. Lakin adet (aliskanhk) bunun hilafina cereyan etmistir ve
-bize gore- adetlerin asilmasi caizdir,

Ikincisi -ki bu daha kuvvetlidir- biz bu hustslan, duyular
icin kabul ediyoruz. Ancak siz «neden bazi duyularda bu mim-
teni olunca, diger kismunda da mumteni olur> dediniz? Cismaéa-
niyet konusunda miisterek olduklar: halde, idrak bakimindan
duyularin hikmiintn farklh olmas: ne kadar uzak (bir ihtimal)
dir. Nitekim gorme ile dokunma birbirinden farkhdir. Dokun-
manin, ancak dokunulan 4letle, dokunanin birbirine degmesi ha.-
linde idrak ifade edebilecegini sOylediniz. Tat alma da boéyle-
dir. Goérme ise bunun tersinedir. Clinka onda ayrilma sarty var-
dir. Hatté bir kisi gdozkapaklarini list tiste getirse, gdzkapaginin
rengini goremez. Clinki o kendisinden uzaklasmamistir (ayirim
yoktur). :

Bu farklilik, cisme ihtivac konusunda farkh olmay1 gerektir-
mez. Dolayisiyla cismani duyularda akil adi verilen bir seyin
bulunmasi ve kendini idrak etmesi cihetiyle digerlerinden ayril-
mas1 uzak goérilmez.

VL
DELIL

Dediler ki: <Ak, eger gdérme gibi cismani bir aletle idrak
etseydi diger duyular gibi kendi aletini idrak etmezdi. Lakin
akil, kalp ve beyni de idrédk eder. Bunun &leti oldugu soylenile-
mez. Bu da goésteriyor ki onun ne &leti vardir, ne»de mahalli, aksi
takdirde onu (kalb ve beyni) idrak etmezdi.»

*

X

Bu s6ze itirdz, bundan oéncekine itiraz gibidir. Biz diyoruz
ki: Goriistin kendi mahallini idrak etmesi uzak kabul edilemez,
ancak bdyle alisildigt icin (kabul edilmemektedir.)
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Veya diyoruz ki; daha once gectigi gibi, cisimlere intiba
bakimdan misterek te olsa, duyularin bu anlamda (cisimlerden)
ayr1 olmasy neden miistahil olsun? Siz nicin, <cisimde kaim
olan seyin kendisinin mahalli clan cismi idrak etmesi miistahil-
dir» dediniz? Nig¢in muayyen bir ciiz’iden miirsel bir kiilliye
hikmetme lazim olsun?. Ciz'i bir sebeple veya pek ¢ok ciiz’iler-
le, kulliye hiikiim vermenin batid oldugu mantikta ittifakla bi-
linmektedir. Hatta bunun icin séyle bir misal verilmistir. Bir in-
san, <her hayvan, ¢ignerken alt genesini oynatir. Clinka biz
biitlin hayvanlan teker teker gozden gecirdik ve hepsinin boyle
oldugunu goérdiik.» derse bu hiikkiim timsah: bilmezligin ifadesi-
dir. Cankii o Ust genesini oynatmaktadir.

Bunlar da, sadece bes duyu ile istidlal etmislerdir. Onu bili-
nen sekilde gérmiisler ve buna gére kiille hiikkmetmislerdir. Hal-
buki timsahin diger hayvanlar arasindaki durum gibi, aklin da
diger duyular arasinda baska bir duyusu vardir. Su halde duyu-
lar cismani olmakla beraber, idrak ettigi seyleri -goz gibi- an-
cak dokunarak idrak eden ve -dokunma, tadalma gibi- ancak
dokunarak idrak eden diye ikiye béliindtga gibi, kendi mahalh-
ni idrak eden ve etmeyen diye de ikiye bolinitr.

Su halde onlarin zikrettigi sey sadece zan getirir, giivenile-
bilen hir yakin getirmez.

Denilirse ki: «biz, sadece duyular ve istidlal ile yetinmedik,
aksine burhana dayanmaktayiz ve diyoruz ki; eger kalp ve be-
yin insanin kendisi olsaydi, insanin onlar idraktan uzak olmasi
imkansizlasirdi. Hatta her ikisini de birlikte akletmekten hali
olmazdi. Tipk: kendisini idrakden hali olmadig gibi. Ctunki hic-
bir seyin zat1 kendi zatindan uzak kalmaz. Bilakis her zaman
kendi nefsini, nefsinde isbat eder. Insan, kalp ve beyin sézini
duymadlgl veya anatomi (ilmi yoluyla) baska birisinden isit-
medigi stirece onlar idrak etmez, varligina inanmaz. Eger akil
bir cismin igerisine yerlesmigse, o cismi ebediyyen akletmesi ve-
va ebediyyen akletmemesi gerekir. Bu iki (ihtimal)den hig¢biri-
si sahih degildir. Bilakis akil bir halde akleder, bir halde aklet-
mez.»

Bu gergeklesmis (bir gercek)tir. Soyleki bir yere yerlesmis
olan idrak, o yeri, kendisinin o yere nisbeti yoniinden idrak eder.
Kendisinin o yere nisbeti onun icerisine girmekten baska bir se-
kilde dustintilemez. Boylece onu ebedi olarak idrak eder. Eger bu
nisbet yeterli olmuyorsa ebediyyen idrak etmemesi gerekir. Ciin-
kil onun buraya baska bir nisbetinin olmas: diistiniilemez. Nite-
kim o kendi nefsini aklettigi igin nefsini ebediyyen akleder ve
ondan hicbir sekilde gafil olmaz.
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Deriz ki; nefisinin bilincinde oldugu ve ondan gafil olmadig:
muddetge; cesedinin ve cisminin sutruna sahiptir. Evet onun
igin, kalbin adi streti ve sekli belirli degildir. Ancak beden
olarak kendi nefsini tesbit eder. Hatta o, kendisini elbisesi ve
‘evi igerisinde tesbit eder. Onlarin zikrettigi nefis ise ev ve elbi-
seye uygun dismez. Bunun cismin ashni tesbit etmesi, onun as-
linin mulazimidir. Insanin kendi isminden ve seklinden habersiz
olmasi, koku mahallinden habersiz olmasi gibidir. Bunun ikisi
de, beynin 6n kisminda memelerin basina benzeyen iki ¢ikinti-
dadir. Her insan kokuyu burnuyla (bedeniyle?) idrak ettigini
bilir. Her ne kadar o, koku idrakinin basa arkadan daha yakin
oldugunu, basin igerisinde de, kulagin icinden burnun igine
daha yakin oldugunu farkederse de, idrak mahalli onun igin te-
sekkil etmez ve belirginlik kazanmaz. Ayn: sekilde insan kendi-
nin sutruna varir ve bilir ki; kendisi ile kaim oldugu huviyeti
kalbine aittir ve gogsi kalbine ayagindan daha yakindir. Ciin-
ki o, kendisinin ayag olmadan kalabilecegini farzedebilir de
kalbi olmadan kalabilecegini (yasayabilecegini) farzedemez. Su
halde onlarmn (filozoflarin) insanin bazan cisminden habersiz
oldugu bazan da olmadig (seklinde) sdyledikleri seyler boyle
(dogru) degildir.

VIL
DELIL

(Filozofiar) dediler ki; cismani aletle idrak eden mudrike
kuvvetinde devamli ¢alismaktan (idrak etmek) dolay: sakathk
hasil olur. Cink{i hareketi devam ettirmek cismin mizacini bo-
zar ve onu sakatlatir. Ayni sekilde ylce ve kuvvetli konular da
idraki yipratir ve bazan da bozar. Hatta ondan sonra en kiigik
ve zaylf seyi bile idrak edemez. Kulagin bayik bir sesi duymasi
ve gbzin buylk bir 15181 gormesi gibi. (Bunlar) kulag ve gozi
bozar veya kendisinden sonra gelenleri idrak etmeyi 6nler. Boy-
lece kulak; gizli sesi idrakten, gdz; ince goruntileri almaktan
uzaklasir. Hatta ¢ok .tath bir esyi tadanlar; onun ardindan ¢ok
hafif bir tad dahi hissetmezler.

Akli gﬁcﬁn durumu ise bunun aksinedir. Ctinkd onun maki-
lata bakmasini devam ettirmesi kendasini yormaz. Hatta acik ve
zaruri seyleri idrak etmek cnu gizli gorisleri idrak hustsunda
takviye eder, zayiflatmaz. Eger akli kuvvete bazi vakitlerde sa-
katlik anz olursa bu kuvve-i hayallivyeyi kullanip ondan yardim
istemesindendir. Kuvve-i hayaliyyenin aleti zayiflar, akli kulla-
namaz.

£
£k
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Bu da bir 6nceki gibidir. Biz deriz ki; bu huststa cismani du-
vularin farkli clmasi, uzak kabul edilemez. Onlardan bir kismi
igin tesbit edilen oOzelliklerin, digeri igin de tesbit edilmesi gerek-
mez. Hatta cisimlerin bu husGsta birbirinden farkl: olusu uzak
gorilemez. Clinkil bir kisim cisimleri bir tir hareket zayiflatir-
ken, bir kismini da ayni hareket gliclendirir, zayiflatmaz. Sayet
onda bir etki yaparsa meydana etkiyi hissettirmivecek sekilde
glg¢lenmesini saglayan bir sebep bulunabilir.

Bitin bunlar mimkiundir. CinkG bazi objeler icin sabit
olan hikmin blitiin objeler i¢gin sabit olmasi gerekmez.

VIIL

DELIL

(Filozoflar) dediler ki: Gelismesinin nihayetine vardikian
sonra (ihtiyarhikta) bedenin bUitin cliz’lerinin gict zayiflar.
Duraklama ise kirk yasinda veya daha sonradir. Bu sirada gdz,
kulak ve diger gugler zayiflar. Halbuki akil kuvveti gcogunluk-
la bundan sonra gliglenir.

Buna ragmen, bedene bir hastalik girince veya ihtiyarhk
nedeniyle bunama baslayinca, ma’killere nazar etmenin im-
kéansizligr icdb etmez. Her ne kadar akil giici, bazi hallerde-be-
denin zayif olmasina ragmen- kuvvetlenirse de, onun varligi-
nin kendi nefsi ile kaim oldugu ac¢iktir Binaenaleyh beden ¢a-
hsamaz olunca, onun da calisamamas); onun bedenle kaim ol-
masini gerektirmez ¢tink( talinin (ikinci 6nermeninl} aymyla
istisnas:, bir netice ortaya ¢ikarmaz. Biz diyoruz ki; eger akil
glcl bedenle kaim ise, her haliikdrda bedenin zayifligr onu da
zayiflatir. Ikinci énerme muhaldir. Oyleyse ¢énciil de muhaldir.
Biz dersek ki ikinci énerme bazi hallerde mevcuttur, bu tak-
dirde 6nciliin de mevcit olmasi gerekmez. »

Ayrica bunun sebebi sudur: Bir engel engellemedigi, bir
mesguliyet isgal etmedigi takdirde nefsin, kendiliginden bir
fiili vardir. Zira nefsin fiili iki ttirlidir:

Bir fiili bedene kiyasladir ki, bu, bedenin idaresi ve yone’m-
midir,

Biri de kendi ilkelerine ve zatina kiyasladir ki, bu da,
ma’'kalleri idraktir. Bu ikisi birbirine zittir ve birbirini engel-
ler. Nefis ikinsinden birisiyle mesgil cldugu slirece digerinden
uzaklasir. Iki hali birlestirmek onun i¢in imkéansizdir,
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Beden yoninden nefsin mesguliyetleri; ihsas, tahayyul, is-
tekler, gazab, korku, tizinti ve acidir. Sen bir ma’kali disin-
meye basladiginda bitiin bu seyler durur. Hatta mitcerred ola-
rak hiss, aklin aletine veya aklin kendisine bir afet isabet et-
meden akli ve aklin nazarini idrak etmesini énleyebilir. Biitiin
bunlarin nedeni; nefsin fiillerden bir fiille mesgul olmasidir.
Boylece aklin nazari, aci, hastalik ve korku amnda calismaz,
¢inki o beyin de rahatsizlanmistir.

Nefsin fiilinin iki ciheti arasindaki ihtilafin temanuu (kar-
silikli olarak engellenmesi) nasil uzak kabul edilebilir? Bir tek
cihetin birden fazla olmasi bazan temanu icab ettirebilir. Ctin- -
ki korku aciyl, sehvet gazabi bir ma’kile nazar; diger ma’kali
unutturabilir. Bedende yerlesmis olan hastaligin, bilgilerin ye-
rine sirdyet etmemesinin isareti (kisinin) hastaliktan kurtu-
lup saghgimi kazanmca o bilgileri yeni bastan égrenmeye ge-
rek duymamasidir. Bilakis nefsinin durumu oldugu gibi eski
haline déner. (Eski) bilgilerini yeniden &grenmeksizin, hepsi
-oldugu gibi- geri gelir.

Itiraz olarak diyebiliriz ki; kuvvetlerin artip eksilmesinin
pek cok sebepleri vardir. Baz1 giigler, émriin baslangicinda
kuvvetlenir, bazisi ortalarinda, bazisi da sonlarinda. Aklin
durumu da sonuncu gibidir. Geriye sadece gogunlugun (nere-
de oldugu hususu) kalmaktadir.

Gorme ile koklama duyusunun farkli olmasi uzaksana-
maz. Clinki cisme ariz olan iki durum olarak -esit olsalar da-
koklama duyusu kirkindan sonra kuvvetlenir, gérme duyusu
zayiflar. Bu gilgler hayvanlarda da farklilik gosterir. Bazisinin
koklama duyusu kuvvetlidir bazisinin isitme, bazisimin da
gérme duyusu. Bunun sebebi kontrol imkam olmayan mizac-
lardaki farkliliklardir.

Aletlerin mizacinin da, ayni gekilde sahislar ve durumlar
bakimindan farkl olmasi uzak goérilemez. Herhangi bir sebep,
akildan o6nce goéze zaafiyet getirebilir. Clink( goéz daha Once-
dir. O, (canlinin) dogusundan beri gérmektedir. Halbuki akil
onbes yasindan sonra -veya daha fazla- insanlarda gézlenen
farkliiklara dayali olarak tamamlanmaktadir. Hatta denilir ki
ihtiyarhk; bastaki sacglara, sakaldan daha once sirayet eder.
Cunkl bastaki su¢ daha éncedir.

Bu sebeplere dalindigi takdirde, normal seyir takip etme-
diginden dolayi bu durumlarin tizerine giivenilir bir bilgi bina
stmek miumkiin olmaz. Cunkl kuvvetlerin artip eksilmesinin
muhtemel olan sekilleri sayilamaz (sirsizdir). Bu ise, kesin
bir bilgi ortaya koymaz.
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IX.
DELIL

Onlar (Filozoflar) dediler ki: Insan nasil arazlariyla bir-
likte cisimden ibaret olabilir? Halbuki cisimler sirekli yipra-
nirlar. Gida yipranan kismin yerini alir. Hattd annesinden ay-
rilan (dogan) cocugun defalarca hastalandigini, sonra soldu-
gunu, sonra semirip gelistigini gérdigiimiiz zaman, diyebiliriz
ki; kirkindan sonra onda annesinden ayrildig: (dogdugul) si-
rada mevcat olan ctiz’lerden hicbirisi artik kalmamistir. Hat-
© ta diyebiliriz ki, varhgnin evveli sadece meni'nin (sperma)
cliiz’lerinden ibarettir. Bu ciiz'lerden higbirisi geriye kalmamus,
hepsi yipranarak baskasiyla yer degistirmistir. Dolayisiyla bu
cisim, o cisimden ayndir. Halbuki bu insan o insanmm aynidir
deriz. Hattd cocuklugunun baslangicinda elde etmis oldugu
bilgiler onunla beraber kalir, halbuki bedeninin butin uzuv-
lar1 degismistir. Bu da gosteriyor ki radhun bedenden ayr1 bir
varlig1 vardir ve beden onun aletidir.

&
LR

(Buna séyle) itiraz edilebilir: Bu eksiklik hayvanlarda ve
agaclarda da vardir. Bunlarn buyiklikleriyle kuguklitk hal-
leri kiyas edildiginde gordlir ve denilir ki, bununla, o aynidir.
Tipk: insan i¢in denildigi gibi. Halbuki bu, onun cisimmden ayri
bir varliginin bulunduguna delalet etmez.

Bilgi konusunda zikredilen hustslar; hayal edilen sekiller-
rin korunmasiyla batil olur. Cunki beynin diger bdlimleri de-
gisse de o (hafiza) gocukluktan buyiliklige kadar oldugu gibi
kalir.

Onlar beynin diger bolimlerinin degismedigini iddia eder-
lerse, kalbin diger bélimleri de aynidir, ikisi de bedendedir ve
hepsinin degismesi nasil tasavvur edilebilir? Hatta biz deriz ki:
insan -mesela- yliz yil da yasamis olsa onda nutfenin cliz’lerin-
den (bir kisim) kalmis olmalidir.

Bitunuyle yok olmast olmaz. Onda {(insan) bir miktar kal-
mis oldugundan dolay: bu (insan) o insandir. Tipk: bu, o agactir,
bu, o attir dendigi gibi. Pekgok degisiklige ve yipranmaya rag-
men yine de sperma baki kalir.

. Bunun misali sunun gibidir: Bir yere bir batman su bosal-
tilsa, sonra bir batman daha bosaltilsa ve onunla karissa, sonra
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ondan bir batman su alinsa ve sonra bir batman daha bosaltil-
sa ve yine bir batman su alinsa sonra, bunu tekrarlamaya
bin kez devam edilse, biz son defasinda ilk sudan bir parcanmn
kalmis olduguna, alinan her batman suda, mutlaka o ilk su-
dan bir parca bulunduguna hiimederiz. Ciinkii o su, ikinci se-
ferde de mevcat idi. Uclincist ise ikinciden daha yakin bir
mertebededir, dordinciis tglnclusinden daha vyakindir ve
boylece sona kadar uzanir.

Bu onlarin aslina (kaidelerine) gore daha c¢ok gereklidir.
Cinkt onlar cisimlerin sonsuza degin parcalanabilecegini tec-
viz etmislerdir. Bedene gidanin eklenmesi ve bedenin bdlum-
lerinin yipranmas: tipki bu kaptaki suya konulan ve alinan
sular gibidir.

X
DELIL

Onlar (filozoflar) dediler ki: Kuvve-i AKkliyye kelamaila-
rin ahval adini verdikleri akli ve kiilli genelleri idrak eder (Kuv-
ve-1 akliyye) muayyen bir insanin sahsimi duyularryla misa-
hede ettigi zaman; mutlak insanlik (kavramini) idrak eder,
Halbuki o (mutlak insanlik) gozlenen sahsin baskasidir. Cln-
kit gozlenen sahis belirli bir yerde, belirli bir renkte, belirli
bir miktarda ve belirli bir durumdadir. Akledilen mutlak in-
san (kavrami) ise, bltiin bu hallerin disindadir. Fakat (kav-
ram olarak) insan isminin (lafzinin) intibak ettigi her ssy
-gBrillen insanin renginde, 6lclisinde ve durumunda olmasa da-
hatta gelecekte ortaya cikmasi mimkin olan (bltin insan.
cinsleri de) onun icine (insan kavrami) girer. Insan (tiiri)
ortadan kalksa dahi, akilda insan gercekligi (kavrami) bi-
tin bu (insani) o6zelliklerinden soyutlanmis olarak baki ka-
lacaktir. Duyularin miusahhas (somut) olarak gézledigi her
sey de boyledir. (Bu gézlemlerden) akilda, kisinin hakikaty,
madde ve durumlardan soyutlanmis, killi olarak yer eder. Ve
onun nitelikleri; zati -agac ve hayvan icin, cisimlilik, insan igin,
canlibk gibi- ve arazi -agac¢ ve insan icin, beyazlik ve uzunluk
gibi- olmak tzere (ikiye) bélinlr.

Insan ve agac¢ cinsi veya idrak edilen her sey icin bu nite-
likler; ‘zati ve arazi olarsk hitkmolunur. Goérinen sahsa gore
degil.

Bu da gosteriyor ki; duyumlanan karinelerden soyutlan-
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mis olan killi; (insan) tarafindan akledilir ve onun zihninde
ver eder.

Akledilen kiilli de béyledir, onun ne isareti, ne durumu, ne
de miktar: vardir. Durum ve maddeden soyutlanmasi ‘ya ken-
disinden alinan seye izafetle olacaktir -ki bu muhaldir-  zira
kendisinden alinan sey; durum, mekan ve miktar sahibidir. Ya
da alana izafetle olacaktir -ki bu da akleden nefistir- bu du-
rumda da nefsin bir durumu, isareti, miktar: olmamaldir. Ak-
si takdirde nefis icin, bunlar kabul edilecek olursa, ona yerle-
sen sey icin de kabul edilir.

{(Buna sOylece) itiraz edilebilir: Akila verlesmis olarak koy-
dugunuz kulli mana kabul edilemez. Cinkii ancak duyulara
yerlesen seyler, akla yerlesebilir. Duyulara yerlesen seyler de
blitlin olarak yerlesir. Duyu, onun ayirimini yapamaz, akil ise
onlart ayirip tafsil edebilir.

Sonra (duyulara yerlesmis olan sey) ayirilirsa; ciiz'i olma-
s1 nedeniyle akilda karinelerden tek basmma aywmrilan; karine-
lerle birlikte (ayrilan) gibi olacaktir. Ne var ki, akilda vyer
eden (sekil); ma’kul olan (akhin seklini idrak edip ayirdigl)
seye ve benzerlerine bir tek uygunlukla uygun dusecektir ve
denilecektir ki; «Bu su anlamda kill'dir: Akilda ilkin, duyula-
rin idrak ettigi tek bir ma’kalin sekli vardir. Bu seklin o cin-
sin diger birimlerine nisbeti bir tek (ayni) nisbettir. Binaena-
leyh, insan bir insani gdérdikten sonra bir at: gbrecek clursa;
akilda iki degisik sekil meydana gelecektir. Halbuki (bir insa-
n1 gorditkten sonra) baska bir insam goérecek olursa (akilda)
baska bir heyet (bigim) hasil olmaz.»

Bazan bu 6rnek dogrudan salt duyuda da ariz olur. S50y-
leki, bir kisi suyu gorirse; hayalinde bir su sekli belirir ve
ondan sonra kan gorurse baska bir sekil meydana gelir. Tek-
rar baska bir su gériirse, baska bir sekil meydana gelmez. Bila-
kis suyun hayalinde yer eden sekli, her bir tek sular igin oOr-
nektir. O, bu anlamda bu seklin killi oldugunu zannedebilir,
- Keza insan sdzgelimi bir el gortrse, (elin) ciliz’lerinin birbiriy-
le olan durumu -avuc ayasmnn yayvan, clmas: ve Uzerindeki
parmaklarin birer birer ayrilmas: ve (parmaklarin) tirnaklar-
la. son bulmas: gibi- hayalinde ve aklinda has! olur. Bunun
yan: sira (elin) buyukligia, kugukligl ve rengi de meydana
gelir. Bilahare her seyiyle ona benzeyen bir baska el gorurse,
akilda yeni baska bir sekil belirmez. Hatta yeni bir seyin
meydana gelmesi icin; ikinci gézlemenin hi¢ bir etkisi olmaz.
Tipki bir sudan sonra bir kapta ayni miktarda su gormesi
halinde oldugu gibi. Fakat aym kisi renk ve miktar bakimin-
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dan bir o6nceki elden farkh bir baska eli goérecek olursa, (bu
yveni el) igin bir bagka renk ve miktar hadis olur, ancak yeni
bir el sekli hadis olmaz. Clinki sivah ve kiiciik olan el, béliim-
lerinin durumu hakimindan beyaz ve biyiik olan elle ortak-
tir. Sadece renk ve miktarda ondan farklhidir. Birincide esit
olan noktalardan dolay: ikincide yeni bir sekil belirmez, ¢clin-
ki bu sekil, o seklin aymidir. Sadece birbirinden ayrilan sekil-
lerin kisimlar yenilenir.

Iste akil ve duyunun her ikisinde de killinin anlami bu-
dur. Akil hayvandaki cismin seklini idrak edince, cisim olma
bakimindan agac icin yeni bir sekil meydana getirmez. Iki su-
yun seklini iki ayn vakitte idrak orneginde oldugu gibi. Ben-
zer iki kiillide de durum aynidir. Bu ise durumu (vaz't) séz-
konusu olmavan bir kullinin kabul edilmesine izin vermez.

Kaldi ki akil, 4lemin sani'nin varhigina hiikmetmesi gibi,
isareti ve durumu olmayan bir seyin varligina hiikmedebilir.
Oyleyse bunun cisimle kaim olmasi neden tasavvur edemi-
yor? Bu béliimiiyle maddeden siyrilan kisim, kendiliginden ak-
ledilendir, yoksa akl ve akleden degildir. Maddelerden alin-
mis olan kisma gelince onun durumu yukarda zikrettigimiz gi-
bidir. (2)
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ONDOKUZUNCU MESELE

Onlarin (filozoflarin) insan rahlarmin (nefislerinin) var
olduktan sonra yok olmasimin miustahil oldugu ve onun ebedi
olup yoklugunun dustintlemiyecegi konusundaki sozlerinin ip-
taline dairdir.

Bu iddia igin delil istendiginde onlar iki delil getirirler:

Birincisi, onlarin su sozleridir: Rahun yok olmasi ya be-
denin 6limuyle veya cna bir ziddinin sirayetiyle olacaktir ya da
guc¢ sahibinin giictyle olacaktir.

Bedenin 6lmesiyle (rahun) yok olmasi batildir ¢iinkd be-
den rthun mahalli degildir, aksine onun aracidir. Bedendeki
kuvvetler vasitasiyla rth, bu aract kullanir. Aracin bozulma-
s1, araclt kullananin (bedenin) bozulmasmi gerektirmez. An-
cak araci kullanan -hayvan rahlan ve cismani kuvvetler gibi-
aracin icinde ver etmis ve onun yapisina karismis olursa miis-
tesnadir.

Hem, rthun bedene musareket ile ve misareketsiz diye iki
fiili vardir.

Bedene misareket ile olan fiili; tahayytl, ihsas, sehvet ve
gazabtir. Bu fiili, siiphesiz bedenin fesad bulmasiyla bozulur
ve kuvvetlenmesiyle kuvvet kazanir.

Bedenin misaréketi olmaksizin, kendiliginden olan fiiline
gelince bu, maddelerden sovutlanmiss maea’kallerin  idrakidir.
Ma’kitlleri idrak etmesi igin rithun bedene ihtiyac: yoktur. Hat-
ta bedenle istigal etmesi onu ma’kllleri idrakten alikoyar. Ru-
hun bedenden ayri ve bedenle beraber fiilleri olduguna goére,
var olabilmesi igin bedene ihtiyac: yoktur.

Ona (rdha) bir ziddinin sirayetiyle yok oldugunu sdyle-
mek te batildir. Clinkl cevherlerin zadd1 olmaz. Bunun i¢in ev-
rende ancak arazlar ve objelerin lzerine ilisen sekiller yok ola-
bilir. Su olma sekli ziddiyla yok olabilir ki bu hava olma sek-
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lidir. Mahalde olan madde ise higbir zaman yok olmaz. Mahal-
li olmayan her cevherin zidd:r ile yok olmasi disiniilemez.
Cunkit mahalli olmayanin ziddi da yoktur. Zitlar bir mahalde
ard arda gelen hallerdir. )

(Ruhun) kudret sahibi birinin kudreti ile yok olacagini sdy-
lemek te batildir. Clinki yokluk bir sey degildir ki kudret ile
vukGu disinilebilsin. Bu, alemin ebediyeti mes’elesinde zik-
rettiklerinin aynidir. Biz bu konuyu orada belirttik ve Uzerinde
cnustuk. o o o

Buna itiraz(miz) bir kac ydéndendir:

Birincisi, «rtth; bedenin 6limiyle 6lmez, ¢link(i o cisme hii-
14l etmis degildir». gorastudir ki bu bir énceki mes’eleye bina-
en yurutillmektedir. Biz bu (gértsii) Biz onu kabul etmiyoruz.
(Onsekizinci meseleyi kasdediyor.)

Ikincisi -onlara gére. her ne kadar rih bedene girmiyorsa
da onun bedenle iliskisi vardir. Oyle ki, ruh ancak bedenin
meydana, gelmesiyle meydana gelir. Bu gériis Ibn Sinamin ve
muhakkiklerin tercih ettigi gordgtir. Onlar, Eflatun’un «rah;
kadimdir, bedenlerle mesgtl olmas: ona burhani metodlaria
ariz olur» sOziinl reddetmislerdir.

Buna. gore, ruhlar; bedenlerden 6nce eger bir idiyseler na-
sil ayrilmislardir? Ctinkd hacmi ve miktar: olmayan seyin par-
calanmas! distintilmez. Eger parcalanmadikiart iddia ediliyor-
sa bu, muhaldir. Zira zorunlu olarak bilinir ki; Zeyd'in rGhu
Amrin rahunun gayridir. Eger bir olsaydilar, o zaman Zeyd'in
bilgilerinin, Amr’in bilgileri olmeas: gérekirdi. Cunku bilgi; ra-
hun zati niteliklerindendir. Zatin nitelikleri, her izafete zat ile
beraber girer. Eger rth, bedenlerden 6nce (bir degil de) ¢ok
idiyse, neden g¢ogalmistir? Cogalmasy; maddeler, yerler, zaman-
lar ve sifatlarla olamaz. Cinka onda sifatlarin degismesini ge-
rektiren bir ¢zellik voktur. Bedenin &6liimiinden sonra ruhlarin
durumu, ise bunun hilafinadir. Cunki-rahun bekasim kabul
edenlere gore- (bedenin o&liminden sonra ruhlar) sifatlarin
degismesiyle ¢ogalir zira o (bedenin déliminden sonraki ruh)
bedenlerle degisik sekiller edinmistir.

Onda iki ruh birbirinin benzeri degildir. Ciinkt (onun elde
- ettigi bu sekiller) ahlakdan hasil olur. Ahlak ise birbirine ben-
zemez. Tipki zahiri ahlak benzemedigi gibi. Eger benzemis ol-
saydi bizim icin Zeyd ile Amri benzer olmas: gerekirdi.
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Bu burhana gore, nutfenin rahimde meydana gelip, mizac
yonetici nefsi kabule hazir hale gelince, ruh meydana gelir. (Nut-
fe) ruhu sonra kabul eder, ciinkii o (kabul edilen rah) sadece
nefistir. Bazan bir rahimde ikiz olan iki nutfenin rthu kabule
muséit olmast mimkiindir. Bu durumda iki nutfeye de, ilk
mebde’den vasitalr veya vasitasiz olarak hadis olan iki ruh ili-
gir. Bunun. (birinin) rthu onun (digerinin) bedeninin yoéneti-
cisi, onun rahu da bunun bedeninin yoneticisi olmaz. Su halde
(bir rGhun bir cisme) tahsisi, ona tahsis edilen ruhla, ona tah-
sis edilen beden arasindaki hustsi bir alakadan dolayr olur.
Aksi takdirde bu ikizlerde birinin bedeni bu rthu kabul konu-
sunda digerinden evla (dncelikli) olamazdi. Oncelikli olsaydi,
iki rth; birlikte meydana gelmis olurdu ve iki nutfe birlikte yo-
netimi kabule miséait olurdu. O zaman ikisini birbirinden ayi-
ran Ozellik ne clacakti? Eger bu ¢zellik onun tabiatina karisma
(intiba) idiyse bu, bedenin yok olmasiyla batil olurdu. Eger
crtada ozellikle bu nefisle, 6zellikle bu beden arasmndaki ala-
kanin bir baska sekli var idiyse ve bu aldka o riahun meyda-
na gelmesinde sart olmussa, aynm alakanin rthun bekas: ko-
nusunda da sart olmasi hangi sekilde uzak gériilebilir? Alaka
kopunca rih ta yok olur. Sonra ancak dirilme ve nesgir yclu ile
varligi Allah Stibhaneht'niin iradesiyle victd bulur. Nitekim
bu husas; Seriatta mead (8ldukten sonra dirilme) konusunda
varid clmustur. (1)

Denilirse ki; rth ile beden arasindaki iliski, ancak dogus-
tan gelme bir arzu ve tabii kir sevk yoluyla olmaktadir. Dogus-
tan, bu rih; ozellikle bu beden icin yaratiimistir. Bu sevk, onu
diger bedenlere bhaglamaktan alikoyar ve bir an olsun cnu ba-
s1 beg birakmaz. Dolayisiyla dogustan gelen bu sevk ile simrh
olarak, belirli bedene bagh kalir ve digerinden uzaklasms
olur.

Bu ise, rahun dogustan bir istiyakla yoénetimine istiyak
duydugu bedenin fesadiyla (bozulmasi) fesad bulmasin: gerek-
tirmez. Evet, bazan bu sevk, rthun bedenden ayrilmas: halin-
de devam eder. Eger yasamak ile: rithun bedenle mesgiliyeti-
ne, sehvetlere engel olmaktan vazgecip ma’kulleri taleb etmesi-
ne hikm ediliyorsa; sevkin geregine vasil kilan aletin  orta-
‘dan kalkmas: halinde ayn: sevkle, rih, aci ve ve eziyet duyar.

Hudtsun (yoktan meydana gelmenin) basglangicinda, Zeyd'-
in raGhunun, Zeyd'in sahs: i¢cin tayinine gelince bu, hi¢ siiphe-
siz bedenle rah arasinda mevctd olan bir sebep ve milndsebc-
te dayanir. Oyleki bu beden -sézgelimi- bu ruh icin, digerle-
rinden daha elverisli olmali ve aralarinda daha fazla iliski bu-
lunmalidir ki, ozellikle onu secebilsin. Bu munasebetlerin Ozel-
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ligini idrak etmek beserin giicli dahilinde degildir. Bu idrakin
tafsilatina muttali olamamamiz bir tahsis ediciye ihtiyag¢ duy-
ma kaidesinden siipheye digsmemizi gerektirmez. Keza bizim,
<ruh, bedenin yok olmasiyla yok olmaz» s6ziimuize de zarar ver-
mez.

Deriz ki; her ne kadar tahsisi gerektiren bu iligki, bizim
gozimiizden uzak bulunsa da bu bilinmez iliskinin, rdhun be-
kas1 icin bedenin bekasini gerektirecek sekilde olmasi uzak
gorilemez. Boylece beden bozulunca, ruh ta bozulur. Bunun
zorunlu olarak gerekip gerekmedigi bilinemedigi i¢in meghule
gbére hitkim vermek mumkin olmaz. Olabilir ki bu munasebet,
rihun varhg icin zartridir. O iliski yok olunca rih ta yok olur.
Oyleyse onlarin zikretmis olduklarn delile glvenilemez.

Uciincii itiraz ise sudur: Alemin ebediligi konusunda da
belirtmis oldugumuz gibi, rihun; Allah'in kudretiyle yok ola-
cagini sdylemek uzak goérilemez.

Dordiincii itiraz ise soyledir: Denilebilir ki, rdhun yoklu-
gunu kesinlikle belirten bu G¢ metodu zikrettiniz. Bunlar ka-
bul. Ancak <«bir seyin yoklugu sadece bu uc¢ yolla disglniilebi-
lir» sozlinlziun delili nedir? Eger bolimlenms yalniz olumsuz-
lukla, olumluluk arasinda donmiyorsa yok olus seklinin 1g-
ten ve dortten fazla olmas: uzak gorilemez. Belki de yoklugun,
sizin zikrettiklerinizin disinda dérdiinci ve besinci bir yolu var-
dir.. Bitiin yollar bu ¢ sekle hasretmek burhanla ve delille
bilinen bir husts degildir.

&K

fkinci Delilleri : Onlarin tafrasy (béburlenmesi) da bu
delile dayanmaktadir. Nitekim onlar derler ki; «bir mahalde
olmayan her cevherin yok olmas: mistahildir. Hatta (birlesik
olmayan) basit (cevher)ler katiyyen yok olmazlar.» Bu delil
ile, her seyden once bedenin yok olmasmin -yukarda gectigi
gibi- rahun yok olmasini gerektirmeyecegi sabit olmaktadir.
Bundan sonra denilir ki, (bir mahalde olmayan her cevherin)
baska bir sebeple yok olmasi miistahildir. Clinkl herhangi bir
sebeple -bu sebep ne olursa olsun- yok olan her seyde, bozul-
mazdan once bir bozulma gici vardir. Yani yok olma imkani,
yok olmadan &éncedir. Nasil, hadislerden yeniden meydang ge-
len seylerin var olma imkani varlk(larin)dan 6nce ise ve var
olma imkanma; varhik gici, yok olma imkanma da bozulma
glcl deniyorsa ve nasil varhk imkani. izafi bir vasif oldugun-
dan, kendisine izafetle mimkiin olabilmesi igin ancak bir seyle
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kaim olabilirse, yokiuk imkéani da ayni sekildedir. Bunun igin
her hadis, hadisin varhik imkaninin ve guciunin (kendisinde)
bulundugu daha 6nceki bir maddeye muhtagtir.

Alemin kadim olmasi mes’elesinde gectigi gibi, varhik gi-
cii olan madde olusan varligr kabul eder. Kabul eden ise, kabul
edilenin gayridir. Bu durumda (varlig1) kabul eden, (varlhigin)
olusmas1 aninda bile kabul edilenle birlikte vardir ve bu, on-
dan ayridir. Yoklugu kabul eden de béyledir. Onun da yoklu-
gun olusmasi aninda var olmasi gerekir ki, kendisinde bir sey
var, bir sey yok olsun. Yok olan sey kalandan baskasi1 olur.
Nasil varhgin olusmas: aninda kalan sey, olusan seyden -olu-
san seyi kabul etme glcl bulunmasina ragmen- baska ise, ay-
n1 sekilde (yok olandan) kalan sey, kendisinde yokluk, gici
(yoklugu) kabul ve (yokluguw) imkan: bulunan seydir.

Su halde, uUzerinde yoklugun olustugu seyin, yok olmus ve
yoklugun olusmasiyla beraker yok olmay1 kabul eden seyden
miirekkeb olmas: lazim gelir. Aslinda o sey, yoklugun olus-
masindan 6nce yok olma glicinii tasiyan, geydir. Yok olma gu-
cinti tasiyan sey, madde, ondan yok olan da stret (sekil) gibi
olmaktadir.

Lakin rdh basittir. O, maddeden siyrilmis sekildir. Onda
birlesme yoktur. Madde ve sekilden birlestigi farz edilirse biz
bu agiklamaya ana esas (ilke)} olan maddeye doéntstiriuruz.
Ciinkii maddenin bir asla ulasmas1 gerekir. Boylece o aslin yok
olmasini ortadan kaldiririz ki buna rth adi verilir. Tipki ci-
simlerin maddesinden yoklugu muhal kabul ettigimiz gibi.
Cinki bu madde ezelidir ve ebedidir. Onun Uzerinden sekiller
meydana gelir ve ondan sekiller yok olur. Sekillerin olug giici
de, sekillerin yok olma guci de ondadir. Cinki o, iki zidd1 ay-
m esitlikte kabul edicidir.

Bundan da anlasiliyor ki; zat1 bir olan her varligin yok ol-
mas1 mustahildir.

Bunu bir baska ifadeyle de anlatmak mimklndir. $06yle-
ki; bir seyin var olma glci, o seyin varligindan once olur. O
zaman (bir seyin varlhigl) o seyin gayri i¢in bulunur, varhk gu-
clinin kendisi igin olmaz.

Bunun (aciklasmasi goyledir:) Gozli saglam olana denilir
ki «o, bilkuvve gériucidir,» Yani onda gérme giicl vardir. Bu-
nun anlami ise sudur: Gozde iyi gérmek icin mutlakd bulun-
mas1 gereken nitelikler onda mevcuttur. Eger gérme geciki-
yorsa bu, bagka bir sartin gecikmesindendir S6z gelimi siyahi
gérme’ guciy; bilfiil siyahi gérmezden 6nce de gozde mevcuttur.
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Bilfiil siyah1 gérme héasil olursa, o siyahi gérme giici (bil-
fii) gérme aninda mevcad olmaya(bilir) Zira, «<ne zaman gor-
me hasil olursa, o (gérme giicit) bilfiil mevcad oldugu gibi, bil-
kuvve de mevcid olur» denemez. Bilakis, varlik giici, bilfiil
hasil olan varlik hakikatina benzemez.

Bu oncil sabit olunca, deriz ki: Basit bir sey yok olunca,
yok olmazdan énce, o sey i¢in yok olma imkani meydana gel-
mis olur ki bilkuvve ile kasd olunan budur. Ayn:i sekilde o
sey icin varhk imkani da hasil olmus olur. Yoklugu mimkin
olan seyin, vicudu vacip degildir. Bilakis viicidu mimkuindir.
Biz varlik gluctliyle vicud imkanint kasd ediyoruz. Bu ise, neti-
ce itibariyle bir seyde kendi nefsinin varlik giiciiyle, bilfiil var
olusunun meydana gelmesinin birlesmesine ve bilfiil. var olma-
sinin, varlik glciiniin ayni olmasina vesile olur. Biz, gérme
glicunun goérmenin gayr: olan godzde bulunup gérmenin ken-
disinde bulunmadigmi agiklamistik. Aksi takdirde bu, bir se-
yin hem kuvve, hem f{iil halinde olmasi sonucunu dogurur ki,
bunlar birbiriyle celisiktir. Bir gsey kuvve halindeyse fiil halin-
de olmagz, fiil halinde ise kuvve halinde olmaz. Basitte, yok ol-
mazdan 6nce, yok olma glclinin varhgimn kabuli varlik ha-
linde varhik gicinin kabulii demektir ki bu, muhaldir.

*
*R

Bu (netice) onlarin alemin ezeliligi ve ebediligi mes’elele-
rinde madde ve unsurlarin hadis olmasiyla, yok olmasinin
mistahil olusunda kendileri i¢in kararlastirdigimiz neticenin
aynisidir.

Kansikligin mensei ise, imkany; kaim olmak icin bir ma-
halli gerektirecek sekilde va'z etmeleridir ki, biz bu konu tze-
rinde ikna edici (bigimde) orada soz ettigimizden burada tek-
rarlayamiyoruz. Ciinkii mes’ele ayni mes’eledir. Uzerinde konu-
sulanin; maddenin cevheriyle, ruhun cevheri olmas1 arasinda
fark yoktur. (2)
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YIRMINCi MESELE

Onlar (filozoflar)in, cesetlerin (yeniden) dirilisini, (ba’s),
rahlarin bedene goénderilisini, cehennemin cismani olarak var-
Iigim, cennetin, hirilerin ve insanlara vaad edilen diger seyle-
rin varhiginil inkar etmelerinin ve «biitlin bunlarin halkin avam
tabakasina rahani sevab ve cezanin anlatilmasi icin -ki bu rit-
beler cismani ritbelerden daha Ustindiir- 6érnek olarak veril-
digni» stylemelerinin iptaline dairdir.

*
L

Bu (gorusleri) bilciimle musliimanlarin inaclarina muhéa-
liftir. Once biz onlarn uhrevi konulardaki inanclarimi anlat-
maya calisalim. Sonra biitiintiyle Islam’a aykiri olan hususlari-
na itirdz edelim.

(Filozoflay) dediler ki: «<Rth, 6limden sonra ya bir zevk
icerisinde -ki o (zevkl)in biuyiukltigini insan tavsifi kusata-
maz- ya da bir elem igerisinde -ki bu elemin blyukliglinl de
insan tavsifi kusatamaz. ebedi olarak baki kalir. Sonra bu elem,
sonsuz da olabilir, zaman boyunca ortadan kalkabilir de.

Ayrica insanlar dinyevi zevklerde ve mertebelerde sayisiz
farkliliklar gosterdikleri gibi, elem ve lezzetin dereceleri ko-
nusunda sayisiz farkiilik (lar arzederek) tabakalara  ayrilir-
lar. Ebedi zevk, temizlenmis miitkemmel rahlar i¢indir. Ebedi
act kirli ve eksik ruhlar icindir. (Zamanla) bitecek olan elem
ise; kirlenmis fakat kamil ruhlar icindir. Bunlar kemal, arin-
ma ve temizlik ile mutlak saadete ulasabilirler. Kemal; ilim
iledir, arinma, ise amel iledir.

IIme ihtiyac sekli soyledir: Akli giiclin gidas1 ve zevki ma’-
killeri idrak etmesindedir. Tipki sehvet giliclinlin zevki; arzu-
lanan seye ulasmasinda, gérme gilclntlin zevki de; glizel sekil-
lere bakmasinda oldugu gibi. Diger gucler de boéyledir.
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Ancak (rthun) akledilenlere muttali’ olmasini  6nleyen
sey; beden ve onun mesggilivetleri, duyular ve sehvetlerdir.
Diunya hayatinda, cahil olan rihun hakk:, rthi lezzeti kaybe-
derek elem ¢ekmektir. Ancak bedenle mesgil olmak ona kendi-
sini unutturur ve acisint avutur. Tipki korkanin aci duymama-
s1, afyonkesin atesi hissetmemesi gibi. Su halde rah; eksik
olunca, nihayet bedenin mesgalesi Uzerinden kalktig: vakit
(6liince esrar igerek) uyusmus gibi olur. Atese degdirilirse aci
duymaz. Fakat (esrarin) uyusuklugu zail olunca bir kerre de
yigmak halinde biytk aci duyar. Ma'kulleri idrak eden rih,
bundan (bu idrakten) dolay: gizli bir zevkle zevkyab olur. An-
cak (bu zevki) tabiatinin gerektirdiginden az olur. Sebebi de;
bedenin mesguliyetleri ve nefsin' (bedeni) sehvetlere alismasi-
dar.

Bunun misali; ac1 geken hastanin misalidir. O, glizel ve tat-
I seyleri, cirkin goérir, kendi hakkinda en iyi zevk nedeni olan
gidalar nefretle karsilar. Kendisine ariz olan hastalik sebebiy-
le bu gidalardan tad almaz.

Ilimlerle olgunlasmis olan rahlarin tzerinden o6liimle be-
denin yukiu ve mesguliyetleri atilinca onun da misali; en giizel
zevk ve en tath yemek sunulan kimsenin misalidir. Bu kisiye
gecici bir hastalik ariz olmus ve o zevki kavramaktan kendisi-
ni ahkoymustur. Hastalik ortadan kalkinca o, bir anda biylk
. zevkin farkina varnr.

Veya bunun misali; bir kisive kars: asir1 tutkusu olan kim-
senin durumu gibidir. O kisi uykuda iken veya bayilmisken
veya sarhosken sevdigi kimse yanina gelip uzanir. Ancak o,
bunun farkinda degildir (seven) kisi aniden ayiliverirse, uzun
sire bekledikten sonra (bu ani) bulusmanin zevkini bir defa-
da hisseder. '

Bu zevkler; akli ve rihani zevklere nisbetle ¢ok kiicik ve
basittir, Ne var ki bunu insana anlatmak imkansizdir. Ancak
insanlarn bu hayatta goérdiikleri drneklerle anlatilabilir.

Bu, suna benzer: Cocuga veya iktidarsiz bir kisiye! cimain
(cinsel temas) zevkini ve tadini anlatmak istedigimizde bunu,
ancak misallerle anlatabiliriz. Cocuga onun i¢gin seylerin en
tatlis1 olan oyunla, iktidarsiz kisiye de; son derece achk halinde
guzel (yemek) yemenin verdigi zevkle ifade edebiliriz. Boyle-
ce, 6nce zevkin var olusunu prensib olarak kabul eder, sonra
da Ornekten anladifi zevkin cima anminda (ki zevki) ayniyla
ifade etmedigini, bu (zevkin) ancak tadilarak kavranabilecegi-
ni 6grenir,
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AKli lezzetlerin cismani lezzetlerden daha Ustiin oldu-
gunu delili iki husustur:

Birincisi; meleklerin hali, yirtici hayvanlarin ve domuzla-
rin hallerinden daha Gstaindir.

Onlarmn, cinsel temas ve yemek gibi bedensel lezzetleri
yoktur. Sadece onlar (melekler) icin esyanin hakikatina vakif
olmak ve alemlerin Rabbina -mekan ve varhk sirasi bakimin-
dan degil- sifatlar bakimindan yakin olmak (gibi) kendi ne-
fislerine tahsis edilmis olan (Allah’in) cemal ve kemalinin
sutruna varmanin zevki vardir. (Mekan ve varhik sirasi baki-
mindan degil) zira varliklar Allah Teéld’dan sirayla ve vasita-
larla hasil olmustur. Slphesiz ki (bu) vasitalara yakin olan-
larin sirasi, geride kalanlardan daha yiicedir.

Ikincisi; insan bazan akli lezzetleri bedeni lezzetlere ter-
cih eder. (mesela insan;) diismanini maglip edip yenebilmek-
mek igin cinsel birlesme ve yemek ile elde edilen zevklerin
hepsini terkedebilir. Hatta dusiik (6nemsiz) olmasina ragmen
(insan) satrang ve tavlada galib gelecek elde edecegi zevk
icin gin boyu (yemek) yemeyi terkeder, acligin elemini hisset-
mez bile. Thtisam, riyaset tutkunu da boéyledir. Thtisaminin yi-
kilmasiyla, sevgilisinden (cinsel birlesme ile)} doyum saglama
arasinda herkesin bilecegi gibi tereddiit gosterir o, ihtisamu
tercih ederek arzusunu dindirmeyi birakir. Ydzinin suyunu
korumak icin birlesmeyi kiicimser ve onun i¢in bu, stiphesiz ki
daha zevkli olur.

-Hatta yigit kisi, yigitlerden bir kalabalifin huztrunda
oltim tehlikesini kiigimseyerek ve oldikten sonra olmasini te-
vehhiim ettigi 6vgli ve alkisa imrenerek hiicima gecer.

Su halde &hiretle ilgili akli lezzetler dinya ile ilgili cismi
lezzetlerden daha Ustindiir. Eger béyle olmasaydi Resulullah
(S.AV.) Allah Teala: «Salih kullarim icin goézlerin gbrmedigi,

kulagin isitmedigi ve beser kalbine gelmeven (nimetler) hazir-
ladim, buyuruyor.» (*) demezdi. Ve yine Allah Teala, «Hig¢ bir ne-

fis, kendileri icin saklanan mijdeyi (sevinilecek seyleri) bil-
mez.» (**) buyurmazdu.

Bilgive ihtiyac sekli bundan ibarettir.

Buatin bilgiler icerisinde en faydalisi salt akli bilgilerdir
ki bu; Allah Teald'y:, onun sifatlarini, meleklerini, kitaplarim

. (*) Buhari, V, 31.
(**) Secde: 17.

197



ve objelerin ondan nasil var oldugunu bilmektir. Bunun 6tesin-
de kalan bilgiler, eger buna vesile oluyorsa -bu sebeple- fay-
dahdir. Fakat Nahiv, liigat, siir ve diger degisik bilimler gibi
bu (akli bilgiye) vesile olmuyorsa, diger san’atlar gibi birer sa-
'nat ve meslektirler.

Amel ve ibadete ihtiyac ise; rihun armmas: icindir. Cin-
ki bu bedenle bulunan rih; esyanin hakikatini idrak etmekten
engellenmistir. - (Bu engellemenin nedeni;) bedenin tabiatina
karismis olmasi degil, aksine bedenle mesgal olup onun arzu
ve isteklerine, sevk ve gereklerine tabi olmasidir. Bu istek ve
arzular rohun bir seklidir. Uzun slire arzularin pesinde gide-
rek, lezzet verici duyularla strekli arkadaslik etmenin sonu-
cunda orada (rtihta) yeriesir. Beden o&liince ritha yerlesmis
olan bu sifatlar iki bakimdan ona eziyet verir:

Birincisi; rihu kendi 6zel zevklerinden alikoyar. Bu (zevk-
ler) meleklerle bulusmak, ilahi ve gtlizel mes’elelere muttali,
.olmaktir. Ancak bu sirada rahu, -6limden 6ncesi gibi- bu aci-
larn duymaktan alikoyan ve mesgal eden beden yoktur.

Ikincisi; rahla beraber, diinyaya, diinyevi sebeplere ve lez-
zetlere temayul ve hirs oldugu gibi kalir, ancak (elinden) aleti
alinmistir. Clinkli onun (rihun) bu zevklere ulasmas: icin ale-
ti bedenidir. Bu takdirde onun durumu; bir kadina asik olup
baskanliga alistig1, coluk cocuguyla uyusup, maliyla rahatla-
digr ve bu ihtisamla sevindigi halde, sevgilisi 6lddrdlen, bas-
kanliktan atilan, ¢colugu cocugu esir edilen, mali diismanlarin-
ca alinan ve biitin ihtisami yerle bir olan kisinin durumu gi-
bidir. Bu kisi saklanmayacak elemler duyar. Ancak hayatta
bulundugu strece (eski) hallerinin tekrar geri geleceginden
Umidini kesmez. Zira (bilir ki,) dinyanin isi bir gelir, bir gi-
der, ya Olim sebebiyle bedenini yitirerek artik timidi (tama-
men kesilirse durumu ne olur?

Bu gibi hallere dismekten kurtulmak; ancak nefsi, arzu-
lardan g¢ekmek, diinyaddan yiz cevirmek, diinyevi islerden ilis-
kisini kesecek kadar biittin ciddiyetle ilim ve takvaya saril-
makla mtimkiin olabilir. O artik dunyada iken, uhrevi mes’ele-
lerle aldkasini pekistirir. Bu takdirde o6lince, zindandan kur-
tulmus, bitin arzularina ulasmis gibi olur. Onun cenneti iste
budur.

- Ne var ki, rihtan bilitin bu nitelikleri almak ve tiumiiyle
yok etmek imkansizdir. Canki bedeni zararetler onu kendisi-
ne ¢eker. Buna ragmen rthun bu iligkilerini kuvvetlendirme-
si mimkindir, Bunun i¢in Allah Teala: «Sizden her biriniz mut-




laka ona (6liime) ulasacaksimiz bu, rabbin i¢cin verilmis bir hii-
kiim olmustur» (*) buyuruyor.

Ancak bunlarla (dunya nimetleri) iliskisi zayiflarsa 6lin-
ce onlardan ayrilmak fazla aci vermez, muttali olacagr ilahi
mes’elelerden dolay: buyuk zevk duyar.

Dinyadan ayrilivr ayrilmaz bu iliskilerden ve onlara karsi
arzu duymaktan kolayca vazgecer. Bu vatamindan aynlip yi- -
ce bir mevkie ve istlin bir makama ylkselen kimsenin duru-
muna benzer. Onun rihunda vataninindan ve &ailesinden ay-
rilmis olma halinden dolay: bir 1ztirab hasil olur ve nisbeten aci
duyar, bununla beraber yenilenen miilk ve baskanlik zevki (nes-
vesi o duyguyu) siler, yok eder.

Bu sifatlar bitlintliyle siyirip atmak mimkin olmadigi i¢in
seriatte ahlak hususunda karsilikl: iki taraf arasinda orta bir
yol izlenmistir. Clinkt 1ik su, ne sicak, ne de soguktur. O he-
men hemen her iki nitelikten de uzaktir. Bunun igin kisinin
mal tutmakta asir1 gitmemesi gerekir. Aksi takdirde onda mal
hirsi hakim olur. Harcamada da asir1 gitmemelidir. Yoksa mis-
rif olur. Her isten kacinan olmamalidir korkak olur, her ise
dalan olmamaldir kizgin olur. Cémertligi istemelidir, c¢inki
o cimrilikle, savurganligin ortasidir. Yigitligi istemelidir ¢lin-
kit o korkaklikla k1zg1n11gm ortasidir. Diger blitiin huylar da
boyledir.

Ahlak ilmi uzundur, seriat onun tafsilatinda son derece
ileri gitmistir. Ahlaki egitmenin yolu; blitiin islerde seriatin ka-
nunlarma uymakla mamkundir, ta ki insan hevesine uymasin
ve arzularimi tanri edinmesin. Bilakis, seriat1 taklid ederek
adim atmal -kendi istegine degil- onun isaretlerine baglana-
rak, ahlakin: diuizeltmelidir. Kendisinde ilim ve ahlak bakimin-
dan bu faziletler eksik clan kisi, helak olmustur. Bunun i¢in
Allah Teala: <Kendisini temizleyen felah bulmus, aldatansa kay-
betmis» (**) buyurur.

Jlmi ve ameli faziletlerin her ikisini de kendinden topla-
yvan Kkisi arif ve abid'dir. O mutlak mutludur. Kendisinde ame-
1i fazilet bulunmayip ta, ilmi fazilet bulunan kimse ise alim
ve fasiktir. Bir siire azab ¢eker, ancak azabi devam etmez.
Cinka onun nefsi ilimle olgunlasmistir. Fakat bedeni arzalar
onu Kletmistir. Rithun cevherinin tersine bu kirlilik, gecicidir.
Yenilenen nedenlerle bu kirler yenilenmez ve uzun zaman
sonrayok olur.

(*) Meryem : 71
(*) Semsi : 9
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Kendisinde ilmi fazilet olmayip da ameli fazilet olan kisi
kurtulur ve 1ztiraplardan salim olur, ancak miikemmel mutlu-
lugun hazzing eremez.

Onlar (filozoflar): Olen kisinin kiyametinin koptugunu id-
dia ettiler.

Seriatta (kiyametle ilgili olarak) varid olan hustslar ve
hissi sekillerden maksad; misal vermektir. Cinki zihinler bu
lezzetleri kavramaktan &cizdir. Bunun icin anlayabilecekleri
oérnekler verilmistir. Sonra da kendilerine bu lezzetlerin anla-
tilanlarin ¢ok ustiinde oldugu hatirlatilmistir. Iste onlarin (fi-
lozoflarin) mezhebi (gorusleri) bundan ibarettir.

*
e M

Biz diyoruz ki: Bu hustslarin ¢ogunlugu seriata aykir de-
gildir. Clunku biz ahirette (bu diinyada) duyulabilen zevkler-
den daha ylice zevk tirlerinin bulundugunu inkar etmiyoruz.
. Ruhun bedenden ayrilinca baki kalacagim da inkar etmiyoruz.
Ancak biz bunu seriat vasitasiyla 6grenmis bulunuyoruz. Cin-
ki Seriatte mead (tekrar dontis) varid olmustur. Tekrar dé-
nus ancak rihun bekasiyla mimkiin olabilir. Sadece biz on-
larin bu hususlar: micerred akilla bilme iddialarina kars: ¢iki-
yCruz.

Bu gortislerden seriata muhalif olanlar; cesetlerin hasrinin
inkari, cennetteki bedeni zevklerin inkar, cehennemdeki cis-
méni elemlerin inkéari, cennet ve cehennemin Kur’an'da tavsif
edildigi gibi mevcad olusunun inkaridir (1)

_ Ruhani ve cismani saadétlerin ve mutsuzlugun birlikte ha-
hakkuk etmesini engelleyen nedir?

Allah Teéalad'nin: «Hicbir nefis kendisi icin saklanan miijdeyi
. (sevinilecek seyleri) bilemez.» (*) buyrugunun anlami; biitin
bunlari bilemez seklindedir.

«Salih kullarim icin gozlerin géremedigi, kulagin duymadig
ve beser kalbine gelmeyen (nimetleri) hazirladim» (**) buyrugu
da boyledir. Bu gibi ylce gseylerin varlig: digerlerinin yokluguna
delalet etmez.

Bilakis her ikisinin birlesmesi daha miikemmel olur. Bu-
rada vaadolunan da islerin en miikemmelidir ki bu, mumkiin-
dir. Dolayisiyla seriata uygun olarak bunun tasdiki icab eder.

(*) Secde : 17
(**) Buhari V, 31
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Denilirse ki; seriatte varid olan husislar halkin anlayisina
gore verilmis misallerdir, tipki tegbih ve benzer konularda va-
rid olan ayetler halkin anlayisina gore verilmis ornekler oldu-
gu gibi. llahi sifatlar ise mukaddestir, hallan hayalinin Ustin-
dedir.

Cevap olarak denilir ki; bunlari birlestirmek tahahkiim-
dir. Bilakis ikisi birbirinden iki bakimdan ayrilir.

Birincisi, tesvih konusunda varid olan lafizlari; istiare
yaparken araplarda adet oldugu gibi- te’vil ihtimali olan lafiz-
lardir. Cennet ve cehennemin tavsifine dair ve buradaki ahva-
lin aciklanmas1 konusunda varid olan ifadeler ise, Oyle bir de-
receye balig olmustur ki te’'vil ihtimali yoktur. Geriye sadece,
halkin menfaat) icin hakkin ziddinin tahayyul etme (gibi) soézi
karnisik (anlamlara) hamletmek (durumu) kaliyor ki, niblv-
vet makam: bu gibi durumlardan miinezzehtir.

ikincisi, akli deliller; Allah Stibhanehii ve Tealad icin; me-
kan, yon sekil, organ olarak goz, intikal ve istikrar imkanm gi-
bi konularin muhal olduguna delalet etmektedir. Bunun icin
bunlarin akli delillerle te’'vili icab etmistir. Ahiret isleriyle ilgili
vaad olunan hustslar ise, Allah’in kudreti bakimindan muhal ol-
madig icin, onu kelamin zéhirine gore yuritmek, hatta agikla-
nan anlama gore icra etmek gerekmektedir.

AKIi delil, cesedlerin yeniden dirilmesinin mustahil oldugu
gibi bu sifatlarin da Allah Teala igin (sdylenmesinin) mustahil
olduguna delalet etmektedir denilirse biz de onlarin delilleri-
ni agiklamalarini isteriz. Bu konuda iki meslekleri (metodlari)
vardir:

Birinci metodlari, derler ki rtthlarnn tekrar bedene dén-
mesi u¢ sekilde farzedilebilir:

a) Denilebilir ki, insan bedenden ibarettir, -baz1 kelamci-
larin da one surdiikleri gibi- onun hayat: ise, kendisiyle kaim
olan bir arazdir. Kendiliginden kaim ve cismin yoneticisi olan
ritha gelince, onun varlig: yoktur. Olmek demek hayatin ke-
silmesi demektir. Yani (hayat)) yaratanmin onu yaratmaktan
kacinmast ve boylece (hayatin) yok olmasi demektir. Beden
de, ayn: sekilde yok olur. Tekrar dontis (medd) demek ise, Al-
lah Tealad’nin yok olan bedeni yeniden iadde edip, varliga gevir-
mesi ve yok olan hayati iade etmesidir.

Soyle de denilebilir: Bedenin maddesi toprak olarak kalir.
Yeniden doéniis (mead) demek ise; uzuvlarin bir insan seklinde
toplanip birlestirilmesi ve cnda yeniden hayatin yaratilmasi-
dir. (Gortislerinin) bir kismi budur.
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b) Veya séyle denilir: Ruh, mevcuttur ve éliimden sonra
da baki kalir. Sadece biitin bélimleri birlestirilerek yeniden
ilk beden geri dondirilir. Bu da (gérislerinin) bir kisimdir.

¢) Veya sbéyle denilir: -ister ayniyla o béliimden, ister
baska bolimlerden meydana gelsin- rih; yeniden bedene dé-
ner. Geri dénen; o insanin kendisi olur, ¢iinkii rth, o rahtur.
Maddeye ise higbir itibar yoktur, ctinki insan, madde ile in-
san degildir, rah ile insandir.

Bu ilic kisim da batildir.

Birincisinin batil oldugu apaciktir: Ciinki, hayat ve beden
yok olduguna gore; her ikisinin de yeniden yaratilmasi; eski
seklinin benzerinin icadidir, yoksa eskinin ayninin icad: de-
gildir. Bilakis burada anlasilan déniis, «falanca nimetlendiril-
meye tekrar dondiiruldi» denildigi gibi bir seyin bekasinn
ve bir gseyin yenilenmesinin farzedilmesidir. Bununla: nimet-
lendiren bakidir, ancak nimetlendirmeyi énce terk etmis, son-
ra geri déonmistir demek istenir. Yani cins bakimindan daha
6nce olan sekle geri donmiistiir, ancak say1 bakimmdan onun
gayridir, dolaysiyla bu doniis; gercekten ona (doénts) degil,
benzerine dontistir. Nitekim <«falanca, memlekete geri déndi»
denilirken yani «onun memlekette énce bir varlig: oldugu, (bu
varlignl) memleketin diginda, kalmisken, simdi o (varhk)nun
benzerine yeniden déndugi kasdedilir. Eger geride kalan bir
sey yoksa, birbirinden ayri (ama) birbirine benzeyen iki seyin
arasini bir zaman (dilimi) ayiriyorsa «dénme» ismi tamamlan-
maz (verilmez). Ancak Mutezile'’nin mezhebine siiltk edip,
«yok olan sabit bir seydir, varlik ise ona bazan ariz olan, ba-
zan yok olan, sonra tekrar donen bir haldir» denilince mim-
kiin olur. Bu takdirde «dénme»nin anlami, zatin baki kaldif
fakat salt olumsuzluk olan mutlak yckluktan dolayr ortadan
kalktig1 kabul edilerek gerceklesmis olur. Bu ise zatin, kendisi-
ne vicud tekrar doénunceye kadar strekli olarak sabit oldu-
gunu kabuldur ki bu, muhaldir.

Bu kismi destekleyen (kabul eden) kisi; hile yaparak «be-
denin toprag: fena bulmaz, dolayisiyla baki kalir ve hayat ona
geri déner» derse,.

Biz de deriz ki; o zaman bir miiddet hayat yok olduktan
sonra «toprak yeniden canlandi» demek daha dogru olur. An-
cak bu, (topragn) insan (haline) déniisii olmaz. Kaza ayniyla
0 insanin donisu de degildir. Cinkl insan; maddesiyle ve on-
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da bulunan toprakla insan degildir. Gida yoluyla insandaki
diger bolumler veya pek gogu degistigi halde o (insan) yine
onceki (insanin) aynisidir. Dolayisiyla o (insan), ruhu ve nef-
siyle «insan»dir. Rih ve hayat yok olunca, yok olan kismin do-
nusti distiniilemez, sadece onun benzeri yenilenebilir. Allah
Teala her ne kadar insan hayatini topraktan yaratmissa da
bu takdirde mead (dénis) olur, yani rihun, bedenii yonetimi-
bilir ve buy, insanin yaratilisinin baslangict sayilir. Yok olanin
katiyyen doniisii distniilemez. Dénen var olandir. Yani daha
once bulundugu bir hale dénmiustiir. Yani daha o6nce bulun-

dugu halin benzerine, Oyleyse hayat sifatina dénen o toprak-
tir.

Insan bedeniyle insan degildir, ¢iinkii atin bedeni insan
icin bir gida olabilir. Bundan bir nutfe yaratihir ve ondan da
insan hasil olabilir. Bu takdirde «at; insana déntistii» denmez.
Bilakis at maddesiyle degil sekliyle attir, sekil yok olunca ge-
riye sadece madde kalmis olur.

Ikinci kisma gelince bu; rihun baki oldugunu ve aymyla o
bedene déndiigiini farzetmektir. Eger bu dlslintlecek olursa,
bu takdirde mead (dénis) olur, yani rihun, bedenin yonetimi-
nq bir miiddet ondan -ayrildiktan sonra geri dénmesi olur, An-
cak bu, muhaldir. Zira 6ltiniin bedeni toprak haline dénlismek-
tedir veva kurtlar, kuslar, onu yemektedirler. Su, buhar ve ha-
vaya donlismekte ve evrendeki hava su ve buharla, aynil-
mas1 ve dziimlenmesi uzak (imkansiz) bir karigim igerisine gir-
mektedir. Lakin bu faraziye Allah'in kudretine dayanilarak ka-
bul edilecek olursa; (bunu Allah’in kudretinin bdyle yaptig
varsayilacak olursa) sadece 6imis olan bélumler toplanmis
olacaktir ve o zaman, kolu kopmus, burnu ¢ékmiis, kulag: yok
olmus ve uzuvlari eksik insan geri déndigtunde oldugu gibi,
geri dénecektir. Bu ise o¢zellikle cennet ehli konusunda c¢irkin
karsilanabilecek bir huststur. Cunkt onlar fitratin baslangi-
cinda eksik clarak yaratilmislardir. Onlan o6lirken bulunduk-
lar, uygun olmayan sekille tekrar dondilirmek, son derece ¢ir-
kindir.

Bu durum, rtthun bedene dénusiu 6liim aninds mevcad olan
biitlin bolumlerin toplanmasi sekline inhisar ettigi takdirde
varittir.

Eger émriinde mevcut olan bitin bolimlerinin toplanmasi
seklinde dustintlecek olursa by, iki bakimdan muhaldir:

Birinci, insan; bir insan etivle beslenmisse -ki bu aliskanhk
baz1 bélgelerde caridir ve kithik zamanlarmda vukau ok olur-
o zaman ikisinin birlikte hasri imkansizdir. Clinkd tek bir
madde hem yenilenin bedeni olmakta, hem de -yenildiginden
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dolayi- yiyenin bedeni olmaktadir. Bir ruhun iki bedene iadesi
ise imkansizdir,

Ikincisi, rth, bedene geri dénduriliirken ciger, kalp, el ve
ayak gibi bedenin bir bolumiinin déndirilmesi icab edecek-
tir. Ancak tip san’atiyla sabit olmustur ki; organik béltimler
birbirinin gidasiyla beslenirler. Birinin artan gidasini éburd
alir, dolayisiyla ciger kalbin bdlimleriyle beslenebilir. Diger
uzuvlar da béyledir. Biz baz: uzuvlarin maddesinin olusturan
belirli bolimler farzedelim. Bunlar geri donerken hangi uzuv-
lara iade edilecektir?

Birinci (sikkin) imkansizligini kabul etmek icin, insann,
insam yemesi durumunu kabul etmeye hacet yoktur. Eger siz,
mamr bir topragin dis yliziine bakacak olursaniz, bilirsiniz ki
o toprak uzun bir sire énce olilerin bedenleri idi. Bu bedenler
" toprak haline gelmis, o (toprak) ekilmis, bicilmis, (bugday)
tanesi olmus, meyve olmus, onu hayvanlar yemisler, et haline
ddéntlismiis, biz o eti yemisiz ve o bizim bedenimiz olmus. Hangi
madde gosterilirse gosterilsin muhakkak o, bir ¢ok insanin be-
deni iken istihale etmis ve toprak olmus, sonra bitki olmus,
sonra et olmus, sonra canli olmustur.

Bu (sik kabul edildigi takdirde) {g¢unci bir muhal lazim
oluyor ki o da sudur:

Bedenlerden ayrilan rdhlar sonsuzdurlar. Bedenler ise
sonlu cisimlerdir. Insanin maddesini teskil eden maddeler, tiim
insan ruhlarin kargilamaz, bilakis ruhlara dar gelir.

*
%

Uciincii kisma gelince; ki bu, hangi maddenin olursa olsun,
hangi toprakta birlesirse birlessin, rGhun bir insan bedenine
geri dénmesini kabul etmektir ki bu da iki bakimdan muhal-
dir:

Birincisi, kevn ve fesade kabiliyetli olan maddeler kamer
feleginin icbtkey kisminda sinirlanmistir, bunun iizerine ¢ik-
masi imkansizdir. Bu sonludur. bedenlerden ayrilan rthlar ise
sonsuzdur, bunlar onu karsilamazlar.

ikincisi; toprak, toprak olarak kaldigi siirece ruhun yéne-
timini kabul etmez. Ancak nutfenin karisimina benzer sekilde
unsurlarin karismas: gerekir. Hattd demir ve aga¢ ta rthun
yonetimini kabul etmez, dolayisiyla bedeni demirden veya
agactan olan bir insanin geri cevrilmesi imkansizdir. Insan an-
cak; bedeninin organlar: et, kemik ve ilik haline geldigi zaman



insan olabilir. Beden ve bedenin yapisy; radhu kabule hazir olun-
ca ruhlan litfeden ilkelerden rdhunun meydana gelmesini is-
temeyi hak eder béylece bir bedene iki nefis gelmis olur.

Boylece tenasuh mezhebi de batil oluyor. Zira bu mezhep,
tenasuh mezhebinin aymdir. (Tenasuh mezhebine goére) rih,
bedenden ayrilmasindan sonra -ilk bedenden ayri olarak- bir
baska bedenin yénetimiyle mesgul olmak {lizere geri déner. Te-
nasuh mezhebinin batil olduguna delalet eden meslek (metod)
bu mezhebin de batil olduguna delalet eder. '

5
kR

ftiraz (olarak) denilebilir ki; son kism: tercih eden ve ri-
hun olditkten sonra baki kaldigini ve onun kendiliginden ka-
im bir cevher oldugunu éne suren kimselere nasil karsilik ve-
rebilirsiniz? Bu, seriata da muhalif degildir. Hattd Allah Tea'-
lanin su kavliyle geriat ta buna delalet etmektedir. «Allah yo-
luinda dldiiriilmiis clanlar: éliiller sanmayin, bilakis onlar diridir
ler, rablarimin huzirunda riziklandirihirlar...» ()

Restulullah (S.A.V.) de sbéyle buyurmustur: «Salihlerin rih-
lar1 yesil kuslar halinde arzin altina asilmislardir.»

Ruhlarn; iyilikleri, sadakalar: farkettiklerine, munker ve
nekirin sualini anladiklarina ve diger hususlar: farkettiklerine
dair rivayetler de varid olmustur. Bunlarin hepsi rihlarin be-
kasma delalet eder. Evet bu, ayrica 6ldikten sonra dirilmeye,
ondan sonra da nesre delalet eder ki bu, bedenlerin yeniden di-
rilmesidir. Beden; ister ilk bedenin maddesinden (meydana
gelmis) olsun, ister baskasindan veya yeniden yaratilmis olan
maddeden (meydana gelmis olsun) hangi (tiir) beden olursa
olsun, (dirilme) rthun bedene geri déndiirtlmesiyle mumkin
olur. Cunki o, rihuyla o’dur, bedeniyle degil. Bedenin cuz’leri; .
kiigiiklukten bilylyinceye kadar sigsmanhyarak veya zayifla-
yarak aldig1 gida ile degigir.

Mizac: farkli olmasina ragmen yine de o, aymyla o insan-
dir. Bu Allah Teald’nmin giicii dahilindedir. Bu dirilis, o rthun
yeniden dénist seklinde olur. Cunki rihun bedeni elemleri ve
zevkleri tatmas: aleti (olan bedeni) yitirmesiyle imkénsiz hale
gelmistir. Halbuki tekrar eskisi gibi aletine geri déndirilince
bu onun icin gergekten doénts olur.

E]
* R

(*) Bakara : 154
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Ruhlarin sonsuz, maddelerin sonlu olmas: nedeniyle bu-
nun (rthun doéntsindn) miustahil olacagi hustsunda zikretti-
giniz geylerin asli yoktur ve muhaldir. Ciinki bu (goérisler)
alemin kadim omasi ve devirlerin siirekli ard arda gelmesi
(fikrine) dayanmaktadir. Alemin kadim olduguna inanmayan
kimseye gore, bedenlerden ayrilan rthlar sonludur ve onlar
mevcad olan maddelerden daha cok degildir. Eger daha cok ol-
dugu kabul edilirse, Allah Teald’ yaratmaya ve icadlar: yenile-
meye kadirdir. Bunu inkar, Allah Tealda’'nmin var etme kudreti-
nin inkaridir ki; alemin hidasu mes’elesinde bu (gérisiin) ip-
tal edilisi gegmisti.

Sizin «bu, tenasthtiir» diyerek ikinci sekli de muhal say-
manizg gelince, isimlere itibar yoktur. Seriatin getirmis oldu-
gu her seyin tasdiki gerekir. Isterse bu, tenasuh olsun. Kaldi
ki biz bu alemde tendsuhun varhgini inkar ediyoruz. Oldikten
sonra dirilmeyi ise ister tenasuh adi verilsin ister tenasuh adi
verilmesini inkar etmiyoruz.

Sizin, «rthu kabule hazir olan her mizac, ilkelerden bir
nefsi meydana getirmeyi istemeye hak kazamr» sozlnuz ise
tekrar ruhlarin irade ile degil, tabii olarak hiidisuna déniisten
ibrettir ki, biz bunu alemin htdusu mes’elesinde iptal etmistik.

Nasil olur ki, sizin mezhebinizin (gérislerinizin) seyrine
gire, meydanda mevcid bir rih olmayinca, rihun yenilenme-
sini isteyerek yeni bir rthun hudusunu taleb etmeye hak kaza-
nir demek uzak sayilmaz.

O zaman geriye séyle demek kaliyor: Neden oyleyse (rtth)
kabule hazir olan mizaclara yeniden dirilme ve nesirden énce
rahimde iken tealluk etmemistir de bu alemimizde (taalluk
etmistir) ?

Denilir ki; belki de bedenlerden ayrilan ruhlar bir baska
istidadr gerektirmektedir ve bunun sebebi ancak o zaman ta-
mamlanmaktadir. Bedenlerden ayrilan kamil rtthlar icin sart
kosulmus olan istidadin; baslangi¢ta bir stire bedenin yonetimi
ile olgunluk icin gelismemis olan ve yeniden meydana getiril-
mig olan ruhlar i¢in sart kilinan istidaddan ayrilmas: uzak go-
rilemez. Allah Teald bu sartlart ve sebepleri, riithlarin hazir
olma vakitlerini en iyi bilendir. Bu husts seriatta varid oldugu
igin mimkindir ve tasdiki icab eder.

*
L

ikinci meslek (metod), soyle demeleridir: Demirin, orilmus
~ bir elbise haline doéndiirtilmesi ve onunla bedenlerin 6értiil -



mesi; ancak su sekilde mimkin olabilir. Demire hakim olan ve
onu en basit unsurlarna ayiran sebepler (vasitasiyla) demir
parcalari en basit unsurlarng ayrilir, sonra bu unsurlar bir-
lestirilir ve pamuk sekline girinceye kadar yaratilis merhalele-
rinden gecirilir. Sonra pamuk, ip haline getirilir sonra iple ma-
lim olan dizen temin edilerek 6rgl yapilir ve bilinen sekilde
oruliir. Demirin, pamuktan bir sarik haline dénusmesi; sira-
siyla bu merhalelerden gecmeden mimkin denilirse de bu mu-
haldir. Evet bitin bu istihalelerin hepsinin yaklasik (kisa) bir
zaman iginde vukubulmasina caiz oldugu insan zihnine gelebi-
lir o (stire)nin uzunlugunu insan hissetmez de bir defada ve
aniden vuktbuldugunu zanneder.

Bu (durum) dustniilince; yeniden diriltilen ve hasgredilen
insanin bedeni eger tastan veya yakuttan veya inciden veya
saf topraktan olsaydi (o kisi) insan olmazd:i. Hatta, kemikler-
den, damarlardan, etlerden, iliklerden ve karisimlardan (ah-
1at) miitesekkil &zel bir gsekille sekillenmeden insan olmasi di-
sunulemezdi tek tek bdéllimler (cliz'ler) bilesiklerden &énce ge-
lir. Binanaleyh organlar olmadan beden olmaz. Kemikler, et-
ler ve damarlar olmadan birlesik organlar olmaz. Karisimlar
(ahlat) olmadan da tek basina bu (bdélimler) olmaz  (kari-
simlart saglayan) gida maddeleri olmadan da dort karisim ol-
maz. Hayvan ve bitki -ki bu, et ve hubtbattir- olmadan da gida
(maddesi) olmaz. D6rt unsur tamamen 06zel sartlar icinde -bii-
tint bizim acgikladigimizdan c¢ok fazla olan- uzun slre bir
karisimdan (gecmeden) de hayvan ve bitki olmaz.

Su halde radhun yeniden insan bedenine dénmesi ancak bu
yollarla insan bedeninin yenilenmesi, neticesinde miimkiin ola-
bilir. Bunun pek ¢ok sebepleri vardr:

«Ql» denilmesiyle veya bu merhalelerden gecgis sebepleri-
nin hazirlanmasiyla toprak insan haline déniisebilir mi? (De-
gisim) sebepleri ise sunlardir: Insan bedeninin 6éziinden cika-
rilan nutfenin rahme atilmasi, (rahme atilan) bu nutfenin kan
pihtisi halinde uzun miiddet beslenerek degisimlerden ge¢mesi
sonra bir ¢igdem et olup, sonra cenin haline gelmesi, sonra ¢o-
cuk, sonra geng, sonra yash sonra da ihtiyar olmasidir.

Su halde <ol denilince olur» diyenin sfzii ma’kil degildir,
Cunkii topraga hitap etmek mimkin degildir. Bu merhaleleri
gecirmeden (topragin) insan haline ddéntsmesi muhaldir. Yine
bu sebeplerin cereyam olmadan, topragin bu merhaleleri asg-
mas1 muhaldir. Dolayisiyla 6limden sonra (bedenin) dirilmesi
de muhaldir.
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Itiraz olarak (deriz ki:) Topragin insan bedeni haline do-
niigebilmesi igin; bu merhalelerden gegip terakki etmesinin
mutlak gerektigini biz de kabul ederiyorz. Ayni sekilde demi-
rin sarik haline déntismesi icin de bu merhaleleri gecirmesi
gereklidir. Clinkt demir, demir olarak kalinca eibise haline
dontsemez. Onun ip ve dokuma haline gelmesi gerekir. Ancak
bu belirli bir siire veya miimkin olan an igerisinde cereyan
eder. Bize dirilisin tahmin edilen en kisa zamanda olacagina
dair bir agiklama gelmemistir. Ciinkii kemiklerin toparlanma-
s1, etlerin yapistirilmasi ve yetistirilmesinin uzun bir zaman
almas1 miimkindir. Burada tartisma yoktur.

Uzerinde durulan (nokta) bu merhaleleri gec¢menin mi-
cerred bir kudretle (Allah'in gilicl) vasitasiz olarak veya her-
hangi bir sebeple olmasi hususudur. Tabiiyat bélimtnin ilk
meselesinde, adetlerin seyri hustsunda zikrettigimiz gibi -bize
gore- her ikisi de (vasitasiz veya herhangi bir sebeple) mim-
kindiir. Varlik bakimindan bitisik olanlarin bitisikligi la-
zimiyet seklinde degildir. Bilakis adetleri yirtmak caizdir.
Sebepleri bulunmadan da Allah Tealanmn kudretiyle biitin bu
igler meydana gelebilir,

Ikincisine gelince, (sebebli olarak vukau) biz divoruz Kki:
Butin bunlar sebeplerle olur. Ancak sebeplerin alisilan sekil
igerisinde olmas1 sart degildir. Bilakis ilahi takdirin hazineleri
icerisinde son derece garip ve acaip hustslar vardir ki ona he-
nuz muttali’ olunmamistir. Goérdigiinin disinda varlik bulun-
madigini1 zannedenler, onu inkar ederler. Tipk: bir grubun biu-
yuyud, narencatl, tilsimlari, mucizeleri ve kerametleri inkar et-
mesi gibi. Ki bunlarin bilinmiyen garip sebeplerle meydana gel-
digi ittifakla tesbit edilmistir.

Hatta bir kisi, miknatist ve onun demiri kendisine ¢ektigi-
ni gormese fakat ona bu durum (miknatisin demiri cekmesi)
anlatilsa o bunu inkar eder ve demirin ¢ekilmesinin ancak ona
bagh bir iple diistintlebilecegini soyler.

Cunki goértlen ¢ekilme yolu, budur. Ama (demirin mik-
natis tarafindan) cekildigini gériince; hayret eder ve bilgisinin
eksik ve ilahi kudretin acayipliklerini ihatadan aciz oldugunu
anlar.

Oldikten sonra dirilmeyi ve hasri inkar eden milhidler
de kabirden kalkip dirildikleri ve Allah’in bu konudaki san’ati-
nin harikalarimi gérduikleri zaman; kendilerine fayda verme-
yecek bir pismanhkla pisman olurlar. Inkarlarina yanarlar.
Ancak bu yanlhis kendilerine fayda vermez ve kendilerine:
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«Igte yalanladigimiz sey budur» (*) denir. Tipk1 havass: ve garip
esyayl yalanliyan kimse gibi.

Hatta bir insan, baslangigta akilli olarak yaratilsa ve onu;
«birbirine benziyen boélimleriyle (homojen) su degersiz nutfe
var ya onun birbirine benzeyen boéliimleri sonra bir kadmin
rahmine girer ve muhtelif béliimlere ayrilir, et olur, sinir olur,
kemik olur, kan olur, ilik olur ve yag olur. Ve bundan yedi
muhtelif bilesime sahip olan géz, dil |ve diglerin sert-
ligi ve elastikiyeti farkiidir, ama her ikisi de yanyana-
dir. Ve daha fitratta gérilen yiginlarca harikalar mey-
dana gelir» denilirse onun inkar: da bu milhitlerin inkarmdan
daha siddetli olacaktir, Nitekim onlar (mulhitler de): «Biz ci-
rimiis kemik olduktan senra mu diriltilecegiz?» (**) demis-
lerdi. Oldukten sonra dirilmeyi inkar eden kimse, var-
Iik  sebeplerinin kendisinin  gordiigline  inhisar  ettigi-
ni nereden biliyor ve distnuyor? Bedenlerin diriltilmesinde
onun gordugunden basgka bir metod bulunabilecegini nasil
uzak goériiyor? Halbuki bazi haberlerde varid olduguna gore,
6ldiikten sonra dirilme vaktinden o6nce yeryiizii yagmurlarla
dolar. Onun (yagmurun) damlalari nutfeye benzer ve bu dam-
lalar toprakla karisir. Oyle ise, ilahi sebepler (arasinda) bu
duruma benzeyen ve bizim bilmedigimiz (sebeplerin) bulun-
mas1 ve bunlarin cesedlerin yeniden dirilip hasredilen rahlar:
kabule hazir olmasini gerekli kilmas: nasil uzak sayilabilir?

Bu inkarin micerred bir uzak saymanin 6tesinde bir dayanagi
var midir?

Denilirse ki; ilahi fiilin bilinen tek bir akisi vardir ve bu
(akis) degismez. Bunun icin Allah Te3la: «Bizim emrimiz bir
g0z acip kapayacak kadar tek bir andir» (***) buyurmustur. Ve
yine: «Sen Allah'in siinnetinde degisiklik bulamazsins (¥***) by-
yurmustur. Sizin mimkin oldugunu vehmettiginiz bu sebepler
-eger var ise- ard arda gelmesi ve sonsuza kadar tekerrir et-
mesi icab eder. Alemde mevcid olan bu diizenin dogma ve do-
gurulma seklinde sonsuza kadar devam etmesi gerekir.

Tekerrir ve devri itiraf ettikten sonra, sozgelimi her bin
kerre bin (milyon) senede mes’elelerin metodunun ve nizami-
nin degismesi uzak goérilemez. Ancak bu degisim de sirekli
olarak tek bir stinnete (kural) dayanir. Cunkt Allah Teals'-
nin stunnetinde bir degisiklik bulunmaz.

(*}  Mutaffifin, 17

(**)  Naziat; 11

(**%) Kamer : 50

(***%)  Ahzah; 62. Fatir; 43, Feth; 23
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Bu ancak sunun icin olabilir: Ilahi fiil; ancak ilahi mesi-
yetten (rade) sadir olur, ilahi mesiyetin ise cihet bakimindan
taaddidd yoktur ki cihetlerin ihtilafi ile onun nizami da de-
gissin. Dolayisiyla ondan sadir olan sey -nasil olursa oisun-
muntazam bir nizama dayanir. Bu nizadm tipki diger sebep ve
miusebbeblerde goérdiginiz gibi evveli ve adhiri ayni. nizam
lizere hirlestirir.

Eger siz dogum ve tenasiiliin su anda musahede edilen ge-
kilde devam edecegini veya -uzun bir sire sonra da olsa- bu
metodun tekrar devam seklinde gelecegini belirtirseniz o tak-
dirde kiyameti ve ahireti ortadan kaldirmis olursunuz. Tabii
seriatin zahirinden buna deialet eden hususlar: da. Cinku (bu
gorisg) bizim bu varhgmizdan once dirilisin defalarca gercek-
lesmis olup tekrar defealarca gergeklesecegini gerektirir ve bu
tertibin devamini icab ettirir.

Derseniz ki; sinnet-i ilahiyye, kalli olarak bir bagka sekle
dontistir ve bir daha (eski gsekline) geri dénmez. Bunun mim-
kiin olmasinin stresi ise lic kisma ayrilir:

Bir kismi alemin yaratilmasindan oncedir. Clinki o zaman
Allah Teala vardi ve alem voktu.

Bir kism: bu alemin bu(glinkil) sekilde vyaratilmasindan
sonradir.

Bir kismi ise en son seklindedir ki bu, 6ldiikten sonra di-
rilme yoludur. . ‘

O takdirde diizen ve ahenk batil olur ve Allah'in siinne-
tinde degisiklik hasil olur ki bu, muhaldir. Cinki bu, ancak
hallerin degismesiyle -degisen irade ile mimkin olur. Ezeli ira-
denin ise ¢izilmis bir tek akis sekli vardir ki o hi¢ degismez.
GCunki fiil irddeye paraleldir, irdde ise tek bir kantn lzerine-
dir, zamana izafetle degismez.

Onlar (filozoflar) bunun, bizim: «<Allah her seye kadirdir»
sbzimiize ters diismeyecegini iddia ettiler.

Biz diyoruz ki; Allah, oldiikten sonra diriltmeye, hasre ve
mumkin olan bitin islere kadirdir, Bu (séziimiiz) su anlama-
dir: Eger O, isterse yapar. Allah'in istemesi ve yapmasi1 bizim
bu sdziimizi dogrulamanin sart1 degildir. Bu soyle dememiz
gibidir. <«Falanca kendi boynunu koparmaya kéadirdir, kendi-
sinin karnim delebilir.» Bu, isterse yapabilir ménésinda dog-
rudur. Ancak biz biliyoruz ki o, istemez ve yapmaz. Bizim iste-
mez ve yapmaz dememiz, glicl yeter dememizle ¢elisik degil-
dir. Clinkl (glicl yeter sdziimiiz) isterse yapar anlamindadir.
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Mantikta zikredildigi gibi yiklemli énermeler, sartli 6énerme-
lerle celismez. Cink( bizim «isterse yapar» soziimiz olumlu
bir sarttir. Istemedi ve yapmad: sdziimiz ise olumsuz iki yik-
lemdir. Olumsuz yiklem olumlu sartla celismez.

Bize Allahin iradesinin ezeli oldugunu ve degismedigini
gosteren delil; ilahi emrin akisinin ancak tekerrir ve donuse
dayali ahenk ve intizamla oldugunu da gosteriyor. Eger (bu
akista) belirli vakit birimlerinde farklilik oluyor ise, bu farkh-
lik ta; yine tekerriir ve dontiis seklinde bir diizen ve ahenge daya-
hdir. Bunun disinda imkansizdir.

Cevap (soOyledir): Bu (goris) alemin kadim olmasi ve ira-
denin kadim olmasi meselesinden medet istemedir ki alemin
kadim olmasi mes’elesinde biz, bu konuyu iptal etmis ve aklen
li¢ kismi ortaya koymanin uzak olmadigimi aciklamistik. Bu g
kisim sunlardir:

(Once) Allah Teala mevcid fakat alem hentiz yok olmali-
dir,

Sonra Allah alemi g6riilen nizam Uzere yaratir.

Sonra yeniden ikinci bir nizam getirir ki bu vaadolunan
cennettir,

Son hepsi yok olur, Allah'tan baska hi¢bir sey kalmaz.

Seriat sevap ve cezanin, cennet ve cehennemin sonsuz ol-
dugunu belirtmemis olsaydi bu mimkiindi.

Bu mes’ele nasil déndurtlirse déndurilsiin, iki mes’eleye
dayandiriimaktadir:

Birincisi alemin hadis olmas: ve kadimden hadisin meydana
gelmesinin caiz olmasidir.

ikincisi ise, misebbatin sebepsiz olarak yaratihp adetle-
rin delinmesidir veya alisilmayan bir baska metodla sebeplerin
meydana getirilebilecegidir ki biz her iki mes’eleyi yukarda
belirtmistik. Allah; en iyisini bilendir. (2)
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SONUC

Bir kisi derse ki; «<bunlarin mezheplerini (goérislerini) agik-
ladiniz, acaba tekfir edilmeleri (kafir sayilmalar1) konusunda
kesin s6z soyliiyor musunuz? Ve onlarin inandigina inananla-
rin Oldirilmesinin vacib olduguna hiikmediyor musunuz?»

Deriz ki, onlarn (filozoflarin) Ug mes ‘elede muhakkak ola-
rak tekfiri gerekir:

Birincisi; alemin kadim olmas: mes’elesidir. Ve onlarin
«butlin cevherler kadimdir» sozleridir. (1)

. Ikincisi; onlarin, <Allah, sahislardan ayr olarak yenilenen
cluiz'ileri bilgisiyle kusatamaz» sozleridir.

ﬁgﬁncﬁsﬁ; cesetlerin dirilisini ve hasrini inkar etmeleridir.
Bu U¢ mes'ele (mes’eledeki goriisleri) hi¢ bir sekilde Islam ile
uyusmaz. Buna inanlar, peygamberlerin yalan sodylediklerine
inananlar gibidir. Peygamberlerin zikrettikleri husuaslarin hep-
sini; halkin:anlayabilmesi icin temsili mahiyette ve maslahat
gayesiyle zikrettiklerine inanmak gibidir. Bu ise, miisliiman
lardan hicbir firkanin inanmamis oldugu apacik kuftirdir.

Bu {i¢ mes’elenin disinda kalan ilahi sifatlardaki tasarruf-
larima ve tevhid konusundaki inanclarina gelince; bu konuda-
ki gorigleri Mutezile'nin gorislerine yakindir. Tabii sebeple-
rin zorunlulugu konusundaki gorusleri Mutezile'nin dogum ko-
nusunda zikrettiginin aynisidir. Onlardan naklettigimiz diger
mes’elelerin hepsi de boyledir. Ayni mes’eleleri Islam firkala-
rindan herhangi bir firka séylemistir. Ancak o ug esas mustes-
nadir.

Islam firkalarindan bid’at ehhnm ‘tekfir edllmesun gerekli
bulanlar; onlar1 da bu yilizden tekfir ederler. (Bid’at ehlini)
tekfirden geri duranlar ise onlar1 tekfir etmeyi sadece bu Ug¢
mes’eleye hasrederler. (2)

Biz ise simdi bid’at ehlinin tekfiri ve bunun sahih olup ol-
mayacagl konusuna dalmay1 tercih etmiyoruz. Ta ki s6z kita-
bin kasdettiginin disina ¢ikmis olmasin. Dogruya muvaffak ki-
lan ise Allah Teala’dir.

SON
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«GAZZALI VE TEHAFUT el-FELASIFE»
BOLUMUNUN DIPNOTLARI

1 —- Abd'el-Gafir el-Farist’den naklan Siibki, Tabakat, IV, 102, ibn Asa-

kir, Tebyin, (nakleden, Osman, 49), ibn el-Cevzi, el-Muntazam (nak-
leden Osman, 59), Ibn Hallikan Vefeyat, IV, 216, Yakat, Mucem (nak-
leden, Osman, 63), Zehebi, Siyer (nakleden, Osman, 69), Yafii, Mir'at
(nakleden, Osman, 84), Ayni, Ikd'el-Climan (nakleden, Osman, 145),
Murtaza el-Zebidi, ithat, I, 42

Siibki, Tabakat, IV, 102, Murtaza, Ithaf, I, 45

Siibki, Tabakat, IV, 102, Murtaza, ithat, I, 42

Siibki, Tabakat, IV, 103, Ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 217, Murtaza,
ithaf, 1, 42

Siibki, Tabakat IV, 103

Bu olayin tafsilat: icin bakz, Sibki, Tabakat, IV, 103 ve tercilmesini
verdigimiz diger kaynaklar (21 - 26 nolu dipnotlar)

Siibki, Tabakat, IV, 103, ibn Halhkan Vefeyat, IV, 217

Murtaza, ithaf, I, 43

Siibki, Tabakat 103, ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 217, Murtaza, ithat, I,
42

el-Bundari, Tarih, 80, Siibki, Tabakat, IV, 103-104, Eb'ul-Mehisin
ibn Tagriberdi, 287, Ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 217

el-Munkiz min ed-Dalal, Tirkce ¢ev. A.S. Furat, s. 73

el-Munkiz min ed-Dalal, Tiirkce cev, A.S. Furat, s. 74, ibn Hallikan
Vefayat, IV, 217, Sibki Tabakat, IV, 104, Murtaza, ithaf, muk, s. 7
el-Makkari, Nafh el-Tayyib, 344, ibn el-Esir, el-Kamil, X, 59
el-Munkiz, Tiirk. cgev. s. 81 :

el-Munkiz, Tlirk. ¢ev. s. 86

Stibki, Tabakat, IV, 105, ibn Hallikan, Vefeyat, IV, 218, Murtaza, it-
haf, I, 42

fslam Ansiklopedisi, Gazzall maddesi,

Abd’el-Gafir el-Farisi (nakleden Siibki, Tabakat, IV, 104, 110), ibn
Hallikan, Vefeyat, IV, 218, Murtaza, ithaf, I, 45

19 — Siibki-Tabakat, IV, 110, Murtaza, Ithaf, I, 46

20 — EL-MUNKIZ MiN ED-DALAL'dan (*)

«Gencligimin ilk senelerinde, 20 yasina varmadan, yani bulfig cagma

vaklasan bir zamandan beri -ki simdi 50 yasim1 ge¢mis bulunuyorum. bu
engin denizin dalgalarn ile miicadele ediyor, cekingen ve korkak degil, ce-

*)

el-Munkiz min ed-Dalal Turk cev. A. Subhi Furat.
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sur bir kimsenin dalist ile derinliklerine daliyor, her karanbikla ugrasiyor,
her miiskiilii yenmege, her ucurumu atlamaga calisiyor, her firkanin aki-
desini dikkatle arastiriyor ve hakka ulagms ile batilda kalmis olani, siin-
nete gore hareket edenle, bid’atte bulunan: tefrik icin her taifenin mez-
hep sirlarini kesf etmek istiyordum. Bir batininin hakkini yemiyor, sadece
onun i¢ ylzind anlamak istiyordum. Bir zahiriye de oyle; sadece onun
zéhirl manalara gdre hareketini dgrenmek istiyordum. Ayn1 sekilde bir
feylesofun sadece felsefesinin aslhina vakif olmayi kasdediyor, bir miite-
kellimin sadece s6ziiniin ve miicadelesinin gayesine muttali olmaga gay-
ret ediyor, bir abidin sadece ibadetinin ona ne sagladigini takip ediyor,
bir zindikin sadece Allahi inkar cesaretini gosterisinin ve zindikliginin
sebeplerini aragtiriyordum. Hadiselerin hakikatlarini anlamaga susayis, ilk
anlarimdan itibaren Allah’in bana bahsettigi fitrl bir aliskanligimdi. Bu
benim ihtiyar ve gayretimle degildi. Nihayet taklid bagindan kurtuldum.
Cocukluk c¢agmna yakin bir devrede, anne ve babamdan tevariis ettigim
akidelerden siyrildim. Zira hiristiyan cecuklarinin sadece hiristiyvanliga,
yahudi cocuklarinin da sadece yahudilige, mislitman c¢ocuklarinin da sa-
dece Islam’a gore yetistiklerini gordiim. Allah'in Resuliinden Allah ona
rahmet ve selam etsin «Her dogan, Islam fitrati iizere dogar. Anne ve ba-
basi onu yahudi, hiristivan ve meciisi yapar» seklinde rivayet edilen ha-
disi isitmistim. Neticede asli fitrat ile anne, baba ve hocalar: taklidle el-
de edilen arizi akidelerin hakikatini arastirmagi, telkinlerle baslayan ve
hangisinin hak, hangisinin batil oldugunda ihtilaflar olan bu taklidleri
birbirinden ayirmagi arzu ettim. Once kendi kendime: «Arzum, hadisele-
rin hakikatlerini 6grenmektir. Ilmin hakikatini ve ne oldugunu arastir-
mak behemahal lazimdir» dedim. Nihayet anladim ki, yakin derecesinde-
ki bilgi, icinde higbir siiphe kalmayacak sekilde bilinen, kendisi de yan-
hshk ve vehim ihtimali vArit olmayan, kalbin, yanbshfina inanmadigi-
dir. Bu bilgi hatadan salim clmak icin yakine o derece uygun olmabdir ki
meseld biri onun batil oldugunu iddia etse, ve tasi altina, degnegi ejder-
haya gevirse, bu, o bilgi sahibine berhangi bir sek ve siiphe getirmemeli-
dir. Eger ben, 10 sayisinin 3’ten biiyiik oldugunu bildigim halde, birisi «Ha-
yir. 3, 10’dan daha biiyiiktiir» »diye iddia etse ve delil olmak iizere «Bu
degnegi ejderhaya cevirecegim» dese ve cevirse, ben de bunu gérsem, bu
yiizden bilgimde siipheye diismemeliyim. Ancak, onun bunu nasil yaptigi-
na sasarmm; yoksa bildigim, kendisine yakin hasil etmedigim her bilgi, gii-
venilemiyecek ve emin olunamiyacak bir bilgidir. Kendisine itimad edile-~
miyen her bilgi de yakini bir bilgi degildir..»

«... MezkGr ilimleri tetkik ettikten sonra, biitiin giiciimle stifilerin yo-
luna yodneldim ve yollarinin ancak ilim ve amelle tamamlandigini anla-
dim. Onlarin ilimlerinin gayesi, nefsin gecit yollarini kesmek, onu koti
huylardan ve kotll sifatlardan uzak tutmaktir. T4 ki kalb, Allah'tan bas-
ka seylerden arinsin ve O'nun zikriyle siislensin. Bana bu yolun ilim ta-
rafi, amel tarafindan daha kolay gelmisti. Stfilerin ilimlerini tahsile,
Ebft Talib el-Mekkinin Kat’iil-Eulith'il el-Haris’iil-Muhasibi'nin kitaplari,
el-Ciineyd, es-Sibli, Ebfi Yezid el-Bistami'nin ve difer seyhlerin soézlerini
okumakla basladim. Nihayet onlarin ilmi gayelerinin esasina muttali ol-
dum ve mezheplerinden, 6grenme ve dinlenme yoluyla elde edilebilecek
seyleri tahsil ettim. Bende su kanaat hasil oldu: En biuyiik sufilerin elde
etmek istedikleri, 6grenme ile degil de zevk, hal ve sifatlarin degismesi



yoluylaydi. Ama, sihhatin ve toklugun tariflerini, sebeplerini ve sartlari-
n1 bilmekle sihhatli, tok olmak arasinda, sarhoslugun «mideden yiikselen
buharin dimag kaplamasmdan meydana gelen bir haldir» seklindeki ta-
rifini bilmekle, sarhos olmak arasinda ne kadar fark varmis! Sarhos, sar-
hoslugun tarifini bilmez, o sarhos hakkinda bir sey - bilmedigi halde sar-
hostur. Ayik kimse, kendisinde sarhosluktan bir eser olmadig1 halde, sar-
hoslugun tarifini ve lizumlu seylerini bilir. Hasta olan tabib te, sthhatin
tarifini, sebeplerini, ilaclarimi bilir; fakat ¢ anda sthhatini kaybetmistir.
Aym sekilde ziihdiin hakikatini, sartlarini ve sebeplerini bilmen ile zahi-
dine hayat yasaman ve nefsinin diinyadan uzaklasmas: arasinda bir
fark vardir. Onlarin séz degil, hal sahipleri olduklarini iyice anladim.
Okumakla Ogrenilebilecek olanlar: elde ettim. Artik dinleme ve ogrenme
ile degil de zevk ve suluk ile elde edilebilecekler kalmisti. Tetkik ettigim
ilimlerden, Ser'i ve akli ilimleri kontrol icin stilik ettigim yollardan, ben-
de Allah Teald’ya, niiblivvet ve ahiret giiniine yakini bir iman hasil ol-
mustu. Imanin bu lic esast bende muayyen ve miicerret bir delille degil,
bildkis izah edilemeyecek sebepler, karineler ve tecriibelerle saglamca yer-
lesmisti. Ahiret saadeti icin tek yolun, takva ve nefsin heva ve hevesten
men’edilmesiyle olacagl kanaati hasil olmustu. Bunun esast da, gurur
evinde diinyadan uzaklasip, ebedilik evine (ahirete) baglanmak ve blitiin
gayretle Allah Tedld'la tevecciih etmek stretiyle kalbin diinyadan ilgisini
kesmektir. Tabiatiyla bu da ancak, mevki ve maldan uzaklasma, engelle-
vici meggale ve ahlaklardan kagmakla tamamlanir. Sonra kendi durumu-
mu gozden gecirdim, bir de ne goéreyim! diinyevi alakalar icine dalmisim.
Onlar beni her taraftan sarmiglar. Islerimi giéz 6niine getirdim; en gii-
zeli tedris ve talim idi. Fakat bunlar arasinda da ahiret yolu icin ehem-
miyetsiz ve faydasizlarla ufrasmisim. Sonra tedris ile ilgili niyetimi dii-
siindiim. Baktun ki Allah rizas: i¢in degil, mevki ve gbhret endigesiyle ha-
reket etmisim. Bu durum karsisinda, ucurumun kenarinda bulunduguma,
eger halimi diizeltmege kalkismazsam atese yuvarlanacagima kanaat ge-
tirdim. Bir miiddet miitemadiyen buru diisiindiim sonra birini tercih du-
rumunda kalmistim, Bir giin Bagdat’'tan cikmaga ve bu haileri terketmege
karar veriyor, ertesi giin bu karan bozuyordum. Bir adim atiyor, digerini
geri cekiyordum, Sabahleyin dhirete meyil ve arzum beliriyor, aksam iize-
ri dilnya arzulart onun iizerine saldimyor ve onu dagitivordu. Diinya ar-
zularl, zincirleriyle beni makama ve mevkie dogru cekiyor, iman miinadi-
si ise: Goc zamam gelmistir. Omriinden cok az kaldi. Gniinde uzun yol-
culuk var. Elde ettigin biitiin amel ve ilim bir riya ve gosteristir. Ahirete
simdi hazirlanmazsan, ne zaman hazirlanirsin? Dinyevi aldkalarini gim-
dai kesmezsen, ne zaman kesersin? diye sesleniyor. Bunun iizerine i¢imde-
ki arzu yayiliyor, kacmak ve firar etmek azmi yerlesiyordu. Sonra seytan
geliyor ve: <Bu gecici bir haldir; ona uymaktan sakin. Zira o cabuk yok
olur. Ona uyar ve bu yilksek mevkii, kimsenin bozamiyacag: muntazam
hayatl ve hasimlarin hiicumlarindan kurtulup siiktinet bulmus isi birakir-
san, bir giin nefsin onu arzu eder ve fakat donilis kolay olmaz diyordu.
488 senesi Recep ayindan itibaren 6 ay kadar bir zaman diinya arzularmm
cazibesi ile ahiret diisiinceleri arasinda kararsiz kaldim. Bu son ayda du-
yam, ilitiyari olmaktan cillaniy zariri hale gelmisti. Zira Allah dilimi, ted-
vis yapamayacak bir halde kilitlemisti. Kendimi bir alin olsun, gelen tale-
belerin hatir: igin ders vermege zoiluyor, fakat cilim bir kelime sdyleini-
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vor, buna muktedir olamiyordum. Dilimd=ki bu tutukluluk sonra kalbim-
de oir hizlin dogurdu. Bunun tesiriyle, hazun kuvveti kalmadi; yeinek ve
igmek istahim Kesildi, Begazmimdut: ne bir yuduin su geclyor ve ne de bir
lokma hazmedemiyord.um, Bedeni kuvvetlerim zayif dismistii.- Nihayet
doktorlar ilactan iimitlerini kestiler ve: «Bu kalbe ariz olan bir haldir;
buradan mizica siriyet etmistir. Kalbe ariz olan hiiziin gitmedikce ilacla
tedavisine imkan yokturs dediler. Sonra bir sey yapamiyacagimi anlayip,
glic ve takdtim tamamen elden gidince, hicbir caresi kalmamis kimsenin
sigmist ile Allah Teadld'va sigindim. Caresizin duasini kabul eden Allah
Teald dudmi kabul etti. Mevki, mal, aile, cocuk ve arkadaslardan uzak-
lagmanmu kalbime kolaylastirdi. Icimde Sam’a gitmek meyli olmasina rag-
men, halifenin ve biitéin arkadaslarm Sam’da kalmak kararinda olusumu
6grenmelerin’den sakinarak Mekke'ye gitmek arzusu izhar ettim. Bagdat'tan
bir daha dénmemek iizere cikisumda tuhaf hilelere basvuardum; Irak’in ileri
gelen Alimlerinin tenkidlerine hedef olmustum. Zira onlar arasinda, icin-
de bulundugum her seyden uzaklasmanin dini bir sebeple oldufunu ka-
bul edecek kinise yoktu. Onlar bu mevkiimin, dinde varlacak en yiiksek
makim oldufunu zanuediyorlardi; bu omlarin, ilimden anladiklan sey:
gisteriyordu. Halk tahminler icinde sasirip kalmig, Irak’tan uzakta olan-
lar ise bunun memleketi idare edenlerin arzularindan ileri geldigini zan-
netmislerdi. Ancak deviet adamlarina yakin olanlar, onlarin beni birak-
mamakta israrlarini, ilzerime diismelerini ve benim de onlardan yliz ce-
virdigimi, soOzlerini umursamadigimi goriiyorlar ve: «—Bu semavi bir is.
Miislimanliara ve alimler ziimresine gdz degdi; baska sebebi olamaz» di-
yorlard:,

Scnunda Bagdat’tan ayriddim, malimi dagittim; Irak’taki mabimdan
sadece miisliimanlara vakfedilmis olusu dolayisiyla, hayirli islere tahsisi-
ni diisiinerek, kendimin ve cocuklarimin nafakasina yetecek miktar ayir-
d&m. Diinyada, alimin kendi c¢oluk cocugu igcin aywabilecefi bundan iyl
bir mal gormemistim. Sonra Sam’a gittim, orada iki seneye yakin otur-
dum. Sifilerden ogrendigim sekilde, orada nefsi temizleme, ahlaki diizelt-
me, Allah’t Teald’y1 zikr icin kalbi tasfiye, uzlet, halvet, riyazet ve miica-
hededen baska mesgalem yokiu. Bir miiddet Dimask camiinde itikifa ce-
kiliyor, biitiin giin caminin miniresine cikiyer ve kapiyr icerden Kilitli-
yordum. Sonra Kudiis’e gittim, her giin Sahra’ya (Kudiis’te mukaddes
bir kaya) giriyor, kapisim: icerden kapmyordum. Hz. Halil’i -Allah’in rah-
met ve magfiretleri ona olsun- ziyaretien sonra bende, hacc farizasimi ifa,
Mekke'vi, Medine’yi ve Allah'm Resilii'nii -Allah ona rahmet ve magfi-
ret etsin- ziyaretle, teberritkte bulunmak arzusu belirdi. HicAz’'a gittim.
Sonra mesgaleler ve coluk cocufun diveti beni memlekete cekti. Bir miid-
dot herkesten fazla arzusuz buldugum halde, nihayet déndiim. Orada da
kalbi tasfiyeye itina gostererek uzlet hayatini tercih ettim. Hadiseler,
coluk cocugun mes'eleleri, gecim zardretleri huzurumu kaciriyor ve yal-
nizligin zevkini bozuyordu. Halet-i ruhiyem ancak arasira dlizeliyordu.
Fakat buna ragmen ondan midimi kesmiyordum. Méniler beni ondan
alikoyuyor, fakat ben ona tekrar doniliyordum. 10 sene kadar bu sekilde
devam ettim. Bu uzlet hayati boyunca bana sayip anlatamiyacagim bir-
cok sey malim oldu..»

On seneye yakin bir zaman, uzlet ve haivete devam ettim. Bu esnada
zararl olarak bende sayamiyacagim sebepler dolayisiyla, bazan zevk, ba-
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zan akll delil ve bazan da imandan ileri gelen bir kabul ile, insanin beden
ve kalbten yaratildifi hususu zahir oldu. Kalble; 6lii olan et ve kandan
miitegsekkil bir halde, hayvanlarda da bulunan ylirekten ayri1 olarak, Al-
laht tanimaga mahsus yer olan ruhun hakikatini kastediyorum. Bedenin,
safdetinin kendisine bagli oldugu bir sihhati ve helakine sebep olacak
bir hastaligr vardir. Kalbin de ayni sekilde bir sthhat ve selameti vardir.
«Ancak salim bir kalble Allah’in huzuruna gelenler (Suara, 89)» necit
bulurlar. Onun yanisira kalbin, Allah Tedla'min «kalblerinde bir hastalik
vardir» (Bakara, 10)» buyurdugu gibi, icinde insanin ebedi ve uhrevi
heladki bulunan bir hastalig vardir. Allah’i bilmeme, 8ldiiriictt bir zehir-
dir. Arzu ve hevese uyarak Allah’a karst gelme, bu zehrin verdigi bir
hastalhktir. Allah Teald’y1 tanima, onun - diriltici panzehiridir; arzu ve
hevese kars: gelerek O'na itaat etme, onun sifd verici ilacidir. Onun, has-
talifinin izdlesi ve sihhatini elde etmesi ancak ilaclarla miimkindiir. Ni-
tekim bedenin tedavisi de ancak bu yolla olur. Bedenin tedavisinde kul-
lanilan ilaclar iclerinde hulunan hassa ile sihhatin tekrar kazanilmasi-
na tesir ederler. Bunlari, akilli kimseler, akil sermayesiyle idrak edemez-
ler. Burada ilac¢larin tesirini esyanin hassalarina niibiivvet hassas) saye-
sinde muttali olmus nebilerden almis olan tabibleri tedkik etmek icib
eder...»

«.. Halkin itikadinin gevseme ve imanlarimin zayifligr sebeplerini
arastirdim. Karsima dort sebep cikti: Biri felsefe ile meggul olanlardan,
ikincisi tasavvuf yoluna girenlerden, f{iclinciisii «tdlim» davasina bagla-
nanlardan, dordiinciisit de halk arasinda ilimle taninmis kimselerin dav-
raniglarindan gelmekteydi. Bir miiddet halktan teker teker, seriatin emir-
lerine uymakta neden gevsek davrandiklarini, niye sliphe ettiklerini so-
rarak diislincelerini arastirdim ve her birine: <neden emirleri ifada ku-
sur ediyorsun? eger &hirete inaniyor ve fakat hazirlanmiyor, onu dlinya
karsihiginda satiyorsan bu bir aptalliktir; zira sen ikiyi bire karsi verme-
melisin, nasil olur da sonsuzu, saylll glinler karsilifinda satarsin? Eger
ona inanmiyorsan, iman elde etmek icin hemen tedbir al, Her ne kadar
imanla glizel goriinmek, sgeriatla sereflenmek icin izhar etmiyorsan da,
batinen mezhebinin, zahiren de cesaretinin sebebi olan gizli kiifriiniin
sebebi nedir? aragtir> dedim.

Biri: bu, muhafazast icab eden bir husus olsayd: bunu ifdya en la-
yik kimseler alimler olurdu. Faziletli kimseler arasinda filan kimse na-
maz kilmiyor, filan sarab iciyor, filan evkafin ve yetimlerin maliarim yi-
yor, filan padisahin ihsanlariyla geg¢iniyor, haramdan sakinmiyor, filain
hakimlikte ve sahitlikte riisvet aliyor, vesaire.. diyor. Diger biri, tasav-
vuf ilmine vakif oldugunu idia ediyor ve ibadete ihtiya¢ giOstermiyen bir
dereceye kadar ylikseldigini ileri siirliyordu. Bir f{iclinciisii, ehl-i ibdha-
nmn sliphelerinden biriyle slipheye distlgtinti zikrediyordu. Ehl-i ib&ha
tasavvuf yolundan sapanlardir. Ehl-i talim ile gorlismiis bir doérdiinciisii:
«Hakk: bulmak giictiir, ona giden yol kapalidir. Bu hususta ihtilaf pek
coktur. Mezheplerin bazisi, digerinden daha iyi degildir. Akillarin ileri
siirdiikleri deliller birbirlerine muhaliftir. Rey sahiplerinin fikirlerine iti-
mad edilmez. Talim mezhebine davet eden de miitehakkimdir, onun de-
lili yoktur. Su halde, stiphe ugruna yakini nasil birakabilirsin? diyordu.
Bir.besincisi de: —«Bunu, taklid ederek yapiyorsun, Ben felsefe okudum
ve niiblivvetin hakikatini arladim. Bunun neticesi hikmet ve maslahata
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dayaniyor. ibadetlerden maksat, halkin cahil kismini zaptetmek, onlari
birbirlerini 6ldlirmekten, cekismekten ve nefsani arzulara dalmaktan ali-
koymaktir. Ben, cahil halktan birlsi degilim ki ser’'l hiikimlerin altina
gireyim. Ben, hakimierdenim, hikmete uyarim. Hakikati bununla gorii-
riim, bu hususta taklide ihtiyacim yoktur. Bu iladhiyatcilarin felsefesini
okuyanin varacagl son inanctir. O bunu, ibn Sina, EbQ Nasr el-Farabi’nin
kitaplarindan 6grenmistir. Bunlar Islami kendileri icin siis vasitast ya-
panlardir. Cogu kere onlardan birini, Kur'an okur, cemaatlere istirak edip
namaz Kilar ve dolayisiyla seriat: tebcil eder goriirstin. Fakat buna rag-
men o, sarab icmegi, kétiiliklerin her tiirlisinii yapmag: terketmemig-
tir. Eger ona: «Niblivvet eger, sahih degilse, nicin namaz kiliyorsuns den-
se, cogu zaman: «bedeninin idmani, sehir halkinin adeti, malin ve coluk
cocugun muhafazasidirs der. Bazan da: «Seriat dogrudur, niibitvvet hak-
tir> diye cevap verir. Bunun lizerine kendisine: «Niye sarab iciyorsun» de-
nilirse: «Sarab, diigmanlik ve kin dogurdugu icin yasak edilmistir. Oysa
ben hikmetim sayesinde bundan sakinirim ve bunun maksadi sadece zihni
acmaktirs der. Ibn Sina bile vazdig1r bir ahitnidmede, <Allah Tedld’ya su
ve bu akidlerde bulundugunu, ser'i davramslari ta’zim edecegini, dini ve
bedeni ibadetlerde kusur etmiyecegini, sarab1l zevk icin degil, fakat teda-
vi maksadiyla ve sifa bulsun diye icecegini> yazmisti der. Onun iman
safvet] ve ibadetlerin ifasindaki ihtimami hususundaki son tutumu, sifa
maksadiyla sarabir icmegi istisna etmege kadar varmisti. iste, bu onlar
arasinda, imanlart oldugunu iddia edenin imanidir. Kendileriyle birlikte
bir kisim insan da aldanmislardir. Yukarida isaret ettigimiz sekilde, hen-
dese, mantik ve benzerleri gibi kendileri icin zaruri olan ilimleri inkar
eden kimselerin itirazlarinin zayif olusu da, onlarin aldaniglarinmi artir-
mistir. '

Bu gibi sebeplerle her cesit halkla imanin bu derece zayif diistiiziinii
ve kendimi bu slipheyi gidermek icin miisait durumda goériince -dyleki
stifilerin feylesiflarin, talimiye mezhebi mensuplarinin ve &lim gecinen
kimselerin ilimleriyle pek fazla mesguliyetim sayesinde, onlart matetmek
benim i¢in bir yudum su i¢cmekten daha kolay olmustu-, icime, bunu gim-
di gerceklestirmek llizimu dogdu, Kendi kendime: «Hastalik salgin halini
alms, tabibler hastalanmis ve halk helak colmak iizere iken halvet ve uz-
let ne fayda verir?» diyordum. Sonra icimden, «Bu belayr gidermek, bu
karanlikta carpismak icin ne zaman imkan bulabilirsin? Zaman, fetret za- .
manidir; devir batud devridir. Eger halki, kendi yollarindan Hakk’a davet-
le mesgul olursan, zamine insanlarmmin hepsi sana diisman olurlar; onlara
nasi! mukavemet edersin; ve onlarla nasil gecinirsin, Bu ancak miisait
bir zamanda miitedeyyin ve kudretli bir sultan sayesinde yapilabilir» di-
yordum. Hakki delil ile izhardan &ciz oldugumu bahine ederek kendi kendi-
me uzlete devam etmegi kararlastirdim. Nihayet Allah Teala, disaridan
bir tesir olmaksizin zamanin sultaninin arzusunu kameciladl ve bu fetreti
kaldirmak icin onun vasitasiyle Nigsabur’a gitmemi kesin bir sekilde emret-
ti. Emir o derece kesin idi ki, muhalefette israr etseydim, onun kalbini
kirmis olurdum. Boylece kendimi mazur gormemin zayif bir mesnede da-
yandigin: fark etmistim. Kendi kendime; «sana uzlette kalman icin ten-
belligin, istirahatin, nefsi aziz kilmanin ve onun kendi azasimndan Kkoru-
manin kafi sebep olmamas: ladzimdir. Sen, nefsine halkin verecegi sikinti-
lara katlanmama ruhsati vermedin» diye disiinliyordum...»
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«..Bu hususta kalb ve miisahede erbabindan bir zitmre ile istisare et--
tim. Onlar uzleti terk ve zaviyeden ¢ilkmamda ittifak ettiler. Buna, salih
kullarin, bu hareketin, Allah’in bu yizyil basinda takdir ettigi bir hayir
ve risdin baglangicl oldugunu gosteren bircok miitevatir riiyalari da ek-
lendi. Gergekten Allah Teala, her yiizyll basinda dinini ihya edecegini
va’'d etmistir, Bu sehadetler sebebiyle icimde iimid kuvvetlendi ve hiisnit
zan hakim oldu. Ve Allah Teala bu miihim vazifeyi ifa icin 499 senelerinin
zilkadesinde Nisabur'a hareketimi miiyesser kildi. Bagdad’tan ayrihis 487
senesinin zilkadesinde olmus uzlet miiddeti 11 seneyi bulmustu. Bu Allah
Teald'min takdir ettigi bir harekettir. Nasil Bagdad’'tan cikacagim ve bu
halden ayrilacagim asla hatirima gelmemigse, bu hareket de, uzlet esna-
sinda kalbimden gecmemisti. Allah Teald kalbleri ve halleri degistirendir.
Bir hadiste «Mii’minin kalbi, Rahman clan Aliah’m parmaklarindan ikisi-
nin arasindadir» buyurulmustur. Tedris hayatina donmiis goriiliiyorsam
da dénmedigimi bilivordum. Zira ddnmek, eski hale gelmek demektir. Ben
bu gegcen zaman zarfinda kendisiyle mevki elde edilen ilmi yayiyor; in-
sanlari, s6z ve amelimle buna davet ediyordum. Kasit ve niyetim bu idi.
Fakat simdi, mevkii ve riitbeyi terkettiren ilime davet ediyorum. Simdiki
niyet, maksat ve arzum budur. Allah bu halimi bilir. Ben nefsimi ve di-
gerlerini islah etmegi istiyorum. Muradima erisir miyim? Yoksa mahrum
mu kalirim, bilmem? ¥Fakat ben yakin ve miisdhedeye varan bir imanla
«bir halin degigsmesinin, bir isi yapmak giiclinliin ancak ulu Allah sayesin-
de olabilecegine» inaniyorum. Ben hareket etmedim, fakat o beni hare-
kete gecirdi. Ben bir sey yapmadim, fakat o bana yaptirdi. Ondan, dnce
beni islah etmesini, sonra benim vasitamla baskalarini islah etmesini, on-
ce beni dogru yola kavusturmasini, sonra benim vasitamla digerlerini dog-
ru yola kavusturmasini... isterims :

21 — ABD’EL-GAFIR EL-FARISi’den (*)

«Nisabur hatibi eb'ul-Hasan Abd'el-Gafir ibn Ismail el-Hatib el-Fa-
risi der ki: ’

Muhammed ibn Muhammed Ebu Hamid el-Gazzaill, miislimanlann
ve Islam’in hiicceti (delili), din imamlarimin &nderidir. Lisan ve beyan,
mantik ve zeka, hatira ve tabiat bakimindan gozler onun gibisini hi¢ gor-
memistir. Cocuk iken Tds sehrinde imam Ahmed el-Razekani'den (**) bi-
raz fikih okumustu. Sonra Nigsabur'a gitti, Orada imam el-Haremeyn (Ebu’l-
Meali) el-Cuveyni (***) 'nin derslerine Tus’lu genclerden bir gurupla be-

(*) Abdel-Gafir ibn ismail el-Hatib el-Farisi el-Hafiz Ebu’l-Hasan
el-Farisi, Nisabur’ludur. 451 Hicri yilinda dogmus, imam el Haremeyn eb'l-
Meali el-Ciiveyni'den ders okumustur. 529 yilinda vefat etmistir. Tarih'dl
Neysabur ve Serh Garib el-Mislim adli eserleri vardir. Tarih'i Neysabur’-
den naklen Subki, Tabakat el-Safiiyye el-Kiibra IV, 107-111.

**) Ahmed ibn Muhammed Ebu Hamid el-Razekani Tas'un cevre-
sindeki Razekanda dogmustur. Vefat tarihi bilinmemektedir. Subki, Ta-
bakat'inda (III, 36) ondan bahseder.

(**%) Abd’el- Melik el-Cliveyni Ebuw’l-Meali, inlt Safii fikih bilginle-
undendir Gazzalinin lstad: olup ondan evvel Nizamiyye medresesinde
defs vermigtir. 478 yilinda Hicazda vefat edince yerine Gazzali gecmistir.
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raber gidip geldi. Caligts, dersleri dikkatle izledi, yasitlarint gecti ve kisa
bir siire icerisinde Kur'an ilimlerinin hamili olarak onun medresesinden
¢ikti. Zamanin halkl icerisinde son derece egsiz birisiydi. Imam el-Hare-
meyn’in Ggrencileri arasinda bir taneydi. Talebeler ondan faydalaniyor-
du. O kendilerine ders veriyor, yol gosteriyor ve bizzat caligiyordu. Niha-
vet o da eser tasnif etmeye basladi. Derecesinin yiiceligine, ifadesinin iis-
tiinltigiine, hizli konusup anlatmadaki akier uslitbuna karsiik imam el-Ha-
remeyn dikkatini Gazzali'den ¢evirmiyordu. Clnkl o, seri ifadede ve ta-
bil kuvvette kendisinden ileriydi. Her ne kadar Gazzali onun yaninda ye-
tismis ve ona muntesib birisi idiyse de imam el-Haremeyn onun tasnife
baglamasinmi hos gormiyordu. Nitekim bu durumu ondan saklamiyordu.
Fakat Gazzali ile 6glindiigd ve icinde sakladigl duygularinin tersine onu
kendi yerine hazirladigi da apaciktl, Imam el-Cuveyni'nin émriiniin sonu-
na kadar bu durum boyle devam efiti...

... Gazzall NisabGr'dan cikarak askeri karargdha gitti, Vezir Nizam el-
Miilk onu ¢ok iyi karsiladi, derecesinin yiiceliginden adinin soéhretinden,
miindzarasinin Ustiinliiglinden ve ifadesinin akiciligindan dolay: ona iti-
bar gosterdi. Hazretin yan:; bilginler kervaninin konak mahalli, imamla-
rin ve fesahat ehlinin aradigl makam idi. Burada Gazzall icin giizel teva-
fuklar meydana geldi. imamlarla karsilagt:, hasimlarla bulustu, seckinler-
le miindkasa etti ve ulularla elegtiriler yapti, ismi ufuklara yayildi ve boy-
lelikle en {istiin seviyeye ulagti. Nihayet bunun neticesinde ugurlu Nizami-
ye medreselerinde ders vermek lizer Bagdat’'a dogru gitmek gerekti, oraya
gitti. Medresede herkes, onun ders verme metoduna ve tartismalarina hay-
ret ettl. Once Horasan sonra Irak imami oldu.

Sonra usul ilmine daldi ve onda koék saldi. Bu konuda birgok eserler
tasnif etti, fikihta mezhebi yenileyici oldu ve bir¢ok kitaplar yazdi. Hilaf
ilmine daldi, onu yeniledi ve yeni eserler meydana getirdi. ihtisaml ve
derecesi Bagdat'ta tistiin mevkie erdi, Oyleki onun gordiigii sayg1 ulularim,
emirlerin ve hilafet yurdunun ihtisimini bastirdi, Fakat durum sonra
bagka bir sekle -dondii.

Derin ilimleri inceledikten ve bu konuda tasnif edilmis kitaplaria
hagr-ii negir olduktan sonra ziihd ve ildhiyat yoluna ybneldi, ihtisami ter-
ketti, takva ve Ahiret hazirligi gerekceleriyle ulastig:r derecelerle mesgul
olmaktan vazgecti, Oldugu durumu birakarak Allah'in evini haccetmek
maksadiyla oraya yoneldi. Sonra Sam’a geldi've bu diyarda on seneye ya-
Kin ikamet etti. Goriilecek yerleri goriiyor ve geziyordu. Ondan 6nce kim-
senin ulagamadigl ihya’el-Ulim’ed-Din gibi meshur kitaplari tasnif etti.
Ve bundan ozetlenmis olan Erbain ve benzeri eserleri yazdi. Bu tir eser-
lerini dikkatle izleyenler adamin cesitli ilim dallarinda hangi mertebeye
ulastiginy goriirler.

Sonra nefsi ile miicadeleye koyuldu, ahlakim tanzim edip davranig-
larmn giizellestirmeye, yasayisini iyilestirmeye calisti. Gosteris, seytani ri-
yaset, mevki ihtiras: ve kotii huylart ahldk edinme gibi davraniglart rahi
huziira, ahlaki yiicelige, resmiyet ve diizenlerden uzaklagsmaya dontistd.
Salihlerin kiyafetine biiriindd, uzun emeller beslemeyi birakti. Vakitleri-
ni halkl dogru yola cekmeye vakfetti. Onlara &ahiret islerinde yardimci
olacak ve dilnyadan nefret ettirecek hareketlere davet etti, silihleri 4hi-
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ret islyle uBragmaya ve bekd yurduna go¢e hazirlanmaya ca@irdl, Misa-
hede nurlarindan herhangi bir nuru hissettigi ve herhangi bir kokuyu al-
dig1 kisilere tabi olarak bu konuda yumusamast gerceklegti.

Sonra vatanina déndit evinde diislinceye dalarak vaktini gecirmeye
bagladl. Kendisine gelen ve arayan herkese takvaya ve géniil hazinesine
baglanmayi buyurdu. Bbylece bir siire devam etti, eserleri yayildi, kitap-
lar1 dagildi. Giniinde onun bulundugu hali reddeden kimse .goriilmedi.
Emrettigi bir konuya karst cikan bilinmedi, Nihayet vezirlik siras1 ylice
vezir Fahr'el Mulk’'(*) e geldi... Horasan onun ihtisam ve devletiyle siis-
lendi. O, GazzAli'nin yerini ve derecesini, faziletinin kemalini, halini, aki--
desinin arihigini ve davramglarinmn temizligini duymus ve arastirmist:. Ona
gelerek huzfirunda bulundu ve sdzlini dinledi. Vezir Gazzali’den nefes-
lerinin ve faydalarinin akim kalmamasmni ve kendisinden faydalanip nu-
rundan kivileimlar almanmin eksilmemesini dileyerek israr etti. Nihayet
(Gazzall) fazla israra dayanamiyarak hiankahindan c¢ikmay: kabul etti.
Onu Nisabur'a gotlirdli. Artik aslan ininden cikmisti. Mes'ele Allah’in ka-
zast ve hazinesinde sakli kalmisti. Kendisine ugurlu (el-Meymane) Ni-
zimiye medresesinde ders verilmesi gdsterildi, efendisine boyun egmek-
ten baska yapacak bir sey bulamadi. Azginlari dofru yola getirmek ve
isteklilere yol gostermekle mesgul olma niyetini aciga c¢ikardr.,

..Ben onu defalarca ziyaret etmistim, onun benzerine hic¢ rastlama-
mistim. Konusmadaki rahathigi, ifdade ve zihindeki genisligi ile gururlan-
masinl makam ve mevki istemesini hi¢ gormemistim, O biitiin bunlarin
tersine her tiirlit bulamkhklardan arinmisti, Onun tekelliif elbisesine bii-
riinmiis ve oldugu durumla rahatlamis oldugunu zannediyvordum. Fakat
arastirip inceledikten sonra goérdim ki mes’ele sanilanin  tersinedir ve
adam delilikten sonra ayilmigtir. Nice geceler bize ilahiyat yoluna siili-
ke bagladiktan sonra zahir olan hallerinin keyfiyetini anlatti. ilimlerde-
ki derinlesmesinin ve séziin ardindan s6zii uzatmasindaki zenginlik
halinin galebesini dile getirdi. Cesitli ilimleri elde etmekle Al-
lah’in kendisine sundugu istidad:, arastirma ve incelemediki tutarhiligi-
n1 nakletti. Nihayet garib ilimlerle mesgul olmaktan .uzaklasti ve Ahiret
icin faydal olan bilgileri diisiinmeye koyuldu. el-Fadl Ibn Muhammed
el Farmedi ile sohbete koyuldu ve ondan tarikat kapisinin anahtarini al-
di. Ibadet vazifelerini yverine getirme konusunda nafilelere dikkat etti. Zi-
kirlere ciddiyetle devam hususunda onun gosterdigi yola koyuldu. Kurtu-
lus icin calisti. Nihayet biitiin bu engelleri asti ve biitiin bu sikintilara
katlanarak maksadina ulasmak icin gereken zahmete tahammiil etti. Son-
ra nakledilir ki o, ilimlere basvurmus, san’atlara dalmig, ciddiyeti ve ca-
hismay: adet haline getirmis, derin ilimlere dalma aliskanlifin edinmisti...
Sonra anlatilir ki o, bir siire kendisine korku kapilarini acmisti. Oyleki bu,
baska seylerle mesgul olmaktan onu alikoymus ve bagka konulardan yliz
cevirmesine vesile olmustu. Nihayet yavas yavas bunu da atlatti. Boylece
biitiin riyazat basamaklarindan gecerek kendisine hakikatlar zdhir oldu.
Bizim tahminimize gore ahlak ve davranistan tabiat ve hakikate gecti.
Bu kendisi icin mukadder olan mutlulugun eseri idi.

(*) Ebul-Muzaffer Ali. Nizam'el-Miik'lin ogludur 560 yilinda bir batini ta-
rafindan 81dfiritimiistiir,
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Sonra biz kendisine (Gazzali) evinden ¢ikip Nisabur'a gitmek konu-
sundaki davete icibet ederken neler yapmak istedigini sorduk. Bu konu-
da oOzilir beyan ederek dedi ki: Ben dinim konusunda davetten vazgecmeyi
ve anlatma hususunda ogrencilere faydali olmaktan uzak durmayi ciiz
- gOrmezdim. Cinkd hakk:i tesvik etmek, hakka cagirmak ve hakka davet
- etmek gorevimdi. Bu husustd sdyledikleri dogruydu.

Sonra kendisi terkedilmeden once 0, bu gorevi terketti, evine déndii
ve evinin yaninda ilim dgrenenler icin bir dershane ve stifiler icin bir han-
k&h (tekke) kurdu, vaktini, Kur'an hatmi, géniil ehliyle sohbet, 6grenim
celsesi gibi konularda yanina gelenlere taksim etti. Oyleki ne kendi-
sinin ne de belabermde olanlarin bir ani faydasiz gecmiyordu. Nihayet
zamanin gozli ona da degdi. Giinler onu asrinin halkina cok gordii. Ha-~
simlarla yaristiktan, hilkiimdariara kostuktan ve cesitli mesafelerden
sonra onu kendi yiice katina gotiirdi...

Isinin sonunda Hz. Mustafa (8.A)'nin hadisine yénelmis ve onunla
sohbet etmeye baslamistl. Islamin hiiceeti olan Buhéari ve Miislim’in Sa-
hahlerini mitalaya koyulmustu. Eger yasasaydi bu san’atta da herkesi
geger, kisa zamanda onuda elde ederdi. Siiphesizki o geemis giinlerde ha-
dis dinlemekle ugragmisti, dmriiniin sonuna kadar da hadisle mesgul ol-
du. Ancak riviyet hususunda herhangi bir payesi yoktu, Bunun zarari
yoktur, ¢linkli geriye biraktig: usl ve fiir0a dair kitaplar ve diger tiir-
den eserler onun hatirasini ebedilestirdi. O kitaplar: inceleyenler fayda-
lananlar tarafindan benzeri hicbir kitap birakilmadigi kabul edildi.

Gazzall 505 senesinin Cuméid’el-dhiresinin 14. Pazartesi ginii Allah’-
In rahmetine ulasti ve Taberan kasabasimin disina gémiildii. Allah onu
diinyada litfuyla cesitli ilimlerde ihtisas sahibi yaptigi gibi, Ahirette de
muhtelif kerdmetlerle sereflendirdi. Geriye sadece kizlari kaldi. Diinya
sebeplerinden mirds ve kazanc olarak kendinin, &ilesinin ve c¢ocuklari-
nmn gecimini sagliyacak kadar imkéanlart vardi. Diinya islerinde kimse-
ye boyun egmezdi. Ona pek ¢ok mal sunuldugu halde kabul etmemis,
almaktan cekinmis, dinini muhafaza edecek miktar ile yetinmisti. Bas-
kasindan istemek ve bir sey elde etmek ihtiyacini duymamuisti...

Ona yapilan itirazlardan birisi de s6zlerinde gramer bakimindan ba-
z1 eksikliklerin gorillmesiydi, Kendisine basvuruldugunda, insafli davra-
narak bu ilmi yeterince 8grenmedigini ve konusma icin muhtac oldugu
kadariyla yetindigini itirAf etmistir. Kaldi ki o hutbeler telif eden edip-
lerin ve belagat sahiplerinin ornegini yazmaktan &ciz olduklari tslipla
kitaplar serhederdi. Su halde onun kitaplarini miitilaa edip de eksik
taraflary gozlerine ilisenlerin lafiz bakimindan diizeltmeleri ve bu konu-
da onu ma’zlir saymalarl gerekir. Clinkii asil maksadi lafizlari uyustur-
mak degil, onlarin ifade ettigi anlamlar: ortaya koymaktir,

Ona yapilan tenkidlerden birisi de; farsgca kaleme aldig:r Kimya
el-Saadet adli kitabinda cirkin sozler zikretmesidir. Baz1 mes’eleleri ve
problemleri seriatin kurallarina uygun olmiyacak sekilde aciklams ol-
masidir. aslinda onun icin en uygun olani -ki sdylenen sozlerde en dog-
rusu gergegi soylemektir- bu tiir ifadelerden vazgecip onlara ag¢iklamak-
tan kac¢immasiyd:, Clink{i halk cogu kerre dini kaideleri ve esaslar1 bur-
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hién ve delillerle bile kavrayamazlar. Bu tiir sozleri isittikleri zaman
inanglarina zararh olan konularda hayaller ylriiterek bu gorisleri es-
kilerin mezheplerine nisbet ederler. Kald: ki akilli ve insafli kisi diiglin-
dugii zaman; Gazzali'nin zikrettigi hususiarin ¢ogunun -ger'an mibah
olmasa da . tarikat seyhlerinin konusmalarindaki remizli stzler oldugu-
nu agikca goriirler. Herhangi bir kisi bu sézlerle mevhium ifadeleri kastede-
bilecegi gibi din ehlinin inanclarina uygun sekilleri de kastedip anlayabi-
lir. Oyleyse bu sozleri ancak uygun gelen sekilde yorumlamak gerekir.
Ona karst c¢ikmak icin herhangi bir noktasina katilmamak icab eder.
Mimkiin olursa ushle uygun ve dogru bicimde aciklanabilecekleri oyle-
ce aciklamak gerekir. Kaldil ki bu kadari bile onu agiklayacak kimsenin
bulunmasini gerektirir. Ama en uygun olan: -yukarda gectigi gibi~- bu
hususlar: acikea sdylemekten vazgecmektir. Clinkit herkesin tek bagina
yuridtigdt yol baskalari tarafindan anlagilamaz. Seylerin cogunlugu go-
riilen ve bilinen hususlarda saklanip anlatilmayanlandir. Bunun igin se-
lef-i salihin (gegmisler) seriatin kurallarina bagli kalmaya dikkat et-
migler ve dini ona saldiranlarin saldirtlarindan ve inkarcilarin azgin-
hktaki gayretlerinden korumaya gayret sarfetmislerdir. Allah dogruya
muvaffak kilandir.

Sabit olduguna gdre Gazzili; Ebu Davud'un Siinen’ini, Hakim Ebu’l
Fetih el Tasi’den dinlemistir. Ben onu dinledigine dair bir seye rastla-
madim. Muhtelif hadislerden binlercesini de fukahadan dinlemistir...»

22 — IBN ASAKIR'den: (%)

Seyh, fakih Ebu’l-Kasim Sa’'d ibn Ali ibn Ebwl-Kasim Ibn ebu Hii-
reyre el-Isferaini der ki: Seyh Imam ebu'l-Feth Amr el-Saviden duy-
dum ki; Mekke'de iken o soyle demisti: «505 senesi Sevval aymin 14.
giinl ogle ile ikindi aras: Mescid-i Harim'a vardim, vilcddumda kinikhk
vardi ve bas donmesi hissediyordum. Duracak veya oturacak halim yok-
tu ¢linklt agrim fazla idi. Bir saat yanim {zeri yatip dinlenecek bir yer
aradim. A’zOre kapisinin yaninda Ramesti Rabatimn kapisim acik gér-
diim, varip oraya girdim ve sag yanim iizeri elimi yanagimin altina kKo-
yarak serefli Kabe'nin hizasina dogru uzandim. Maksadim uyuyup ta ab-
destimin bozulmasini dnlemekti, Bir de baktim ki bid’at ehli bir kisi -ki
bid’atiyla tanimiyordu- geldi, seccadesini o evin kapisina dogru serdi, ce-
binden bir par¢i cikardi, zannediyorum ki o tasti ve {izerinde de bir yaz
vardi. Onu Optii ve Oniine koydu. Uzun . siire namaz kildi, adetleri oldu-
gu gibi elini yana birakiyor ve her seferinde o tagin {izerine secde edi-
yordu, Namazini bitirince yine o parcanin fizerine secde etti ve secde-
sini uwzatt:. Iki yandan yanagini ona siirliyor ve dua ediyordu. Sonra ba-
sl kaldirdl ve onu optii, goziinlin lizerine koydu sonra ikinci kez oOptil
ve oldugu gibi cebine koydu. (Ebul-Feth Amr el-Savi diyor ki) Onu
goriince canim sikild:, ondan rahatsiziik duydum ve kendi kendime de-

(*)y Ebuwl-Kasim Ali ibn Hiseyn ibn Hibetullah. 4989 (1105) yiuinda dog-
mus ve 571 (1175) yilinda Sam’da vefat etmistir. Tarih el-S&m ve Teb-
yin "Kezib el-Mufteri adli eserleri vardir. Bu béliim sonuncu eserden alin-
mastir. (Nakleden, Abdalkerim Osman, Siref el-Gazzall, s. 49-58)
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dim ki ResOlullah (8.A.) hayatta olsaydi, aramizda yagsasaydi onlarn
yaptiklart kotlt davranislar: kendisine bildirseydik ve ne gibi bidatlar
bulundugunu haber verseydik? Zihnimde bu disiinceler ile uykuyu kov-
maya calisiyordum. Maksadim uyuyup abdestimin bozulmamasi idi. Bu
durumda iken uyku bana galip geldi ve beni sardi. Uyku ile uyaniklik
arasinda gibiydim, genis bir alan gordiim, orada pek ¢ok insan vardi,
ayakta durmuglardi. Her birinin elinde ciddi bir kitap bulunuyordu, hep-
si bir sahsin etrafina halkalanmisti. Orada bulunanlardan durumlar ve
etrafinda halkalandiklar: kimseyi sordum. Dediler ki O Resfilullah (S.A)
dir. Bunliar da mezhep sahipleri inanclari ve mezheplerini kendi kitap-
larindan Restlullah (8.A0a  okuyup tashih ettirmek istiyorlar. (Ebul
-Feth Amr el-8Savi diyor ki:) Ben bu durumda halk: sfizerken topluluk-
tan bir kisi geldi ve elinde bir kitap vardi. Denildi ki bu imam Sati'dir
(Allah ondan razi oisun). Toplulugun arasina girdi ve Restluilah (S.A)’a
selam verdi. (Savi dedi ki:) Ben Restlullah (8.A.)'y1 glizelligi ve olgun-
lugu icerisinde tertemiz yikanmis beyaz bir kaftan giyinmis olarak gor-
diilm, sarigl entarisi ve difer elbiseleri bembeyazdi Tasavvuf ehlinin ki-
yafetinde idi. Resfiullah (S.A.) ona cevap vererek agirladi imam Safii'yi
déniine oturtarak kitabindan onun mezhebini ve inanclarim okuttu. Son-
ra bir baska sahis geldi -bu Ebu Han'fe’dir dendi (Allah ondan razi
olsun) elinde bir kitap vard: selam verdi ve S&fii’nin yanina oturdu, ki-
taptan mezhebini ve inang esaslarini Resulullah’a okudu. Sonra birer bi-
rer diger mezhep sahipleri geldiler ¢cok azi miistesnid hi¢ birisi kalmadai.
Her gelen okuyor ve digerinin yanina oturuyordu. Onlar bitirdikten
sonra, Rafizi lakabiyla lakaplanmis bid’at ehlinden birisi geldi, elinde
ciltli defterler vardi, orada batil inanc¢larini anlatiyordu, ResGlullah’in
halkasina girip ona kendi inancimi okumak istedi ise de Resllullah
(S.A) beraberinde bulunanlardan bir kisi ¢ikfr ve onun elinden defter-
leri alarak halkanin disina atti, kendisini de azarlayip disari strdil. (S4avi
der ki:) Toplulugun isini Dbitirdigini ve Reshlullah’a okuyacaklar: bir
sey kalmadigini gdriince biraz yaklas‘mm. Renim elimde de ciltli bir ki-
tap vard: ylksek sesle <ey Allahin Restlils dedim <«bu kitap benim
inanclarim ve stinnet ehlinin inanglaridir, izin verirsen onu sana okuya-
yim.» RestGlullah (S.A) «nedir o.» dedi, dedim ki, «ey Allah’in Resilil bu
kitap Gagzali’nin tasnif ettigi Kavaid el Akaid kitabidir, izin ver de oku-
yayim. Oturdum ve okumaya bagladim: <«Rahman ve Rahim olan Allah’-
mn adiyla Bu kitap ak&idin esaslarini anlatir ve dort bolimden ibaret-
tir. Birinci béliim ehl-i siinnet akidesinin terclimesine dairdir. Islam'in
temellerinden biri olan kelime-i gehAdet konusunda siinnet ehlinin
inanclarim anlatir. Biz Teviik Allgh’'tandir diyerek baslanz...

ikinci kelime ise Restlullah (S.A)'min Kureysli dmmil bir peygam-
ber. olarak biittin araplara, acemlere, cinlere ve insanlara peygamber
gbnderilmesinin sehédetidir...»

gavi der ki: Ben bu noktaya gelince Restilullah (8.A) min ylzlinde
bir gllimseme ve tathlhk gdrdiim, kendisinin  niteliklerini anlatmaya
baslayinca bana ydneldi ve buyurdu ki, «Gazzall nerededir? «Bir de bak-
tim Gazzali halkanm icerisinde huzlr-u Nebevide duruyor. Hemen <bu-
yur ya Resulullah» dedi, dne dogru ilerledi ve Hz. Peygambere selam ver-
di,. Resftlullah (S.A) ona karsihik verdikten sonra serefli elini Gazzall’-
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yve dogru uzattl, Gazzali Hz. Peygamberin elini Opilyor ve teberriiken ya-
naklarina siirliyordu sonra oturdu. (Savi der ki) Restlullah (8.A)1n be-
nim Kavaid el Akaid kitabimi okumamdan sevindigi kadar hicbir kitap-
tan sevinmedigini gbrdiim. Sonra uykudan uyandim, karsilastigim hal-
lerden, migahede ve yiiceliklerden dolayi géziimde yas izleri vardi. Clinki
bu arzularin cogaldif1 ahir zamanda Allah tarafindan biliylik bir nimet
idi. Allah Tedld’dan dilegimiz; bizi hak ehlinin inanecinda sabit kilmasi
ve bu inancla birlikte yasatip 6ldiirmesi ve ehl-i hakla birlikte hasr edip
peygamberler, nebiler, sddiklar, salihler ve sehidlerle yoldas etmesidir. On-

lar ne giizel yoldastirlar? Liitaf olarak bu yeter, Allah istedigini yapma-
ya kadirdir.

imam Ebul-Kasim el-Isferaini der ki: Ebu'l-Feth el-Savi'nin bana
anlattifinin manas: bundan ibarettir. Riiyasinl béylece nakletti. O fars-
c¢a anlattr ben ise Arapcaya terciime ettim.

23 — IBN el-CEVZi'den (*)

Muhammed Ibn Muhammed Ebu Hamid el-Gazzali, Onun 450 sene-
sinde dogdugu sdylenir. Ebu’l-Meali el-Ciiveyni'den okumus, kisa zaman-
da ilimde derinleserek arkadaglarindan {stiin olmustur. Ustl ve fiiraa
dair egsiz glizelikte eserler tasnif etmistir. Onun eserlerinin tertibi ve
tanzimi giizellikte yeganedir. Sozlinlin derinligi benzersizdir. Hatta o
tstadr Ciliveyni’nin hayatinda eserler tasnif etmistir. Cliveyn’ onu el-
Menhil adli eserine bakarak demis ki: «Sen daha diri iken beni kabre
gomdiin, 6liinceye kadar sabredemez miydin?» Bununla, senin kitabin be-
nim kitabimi geeti demek istemis...

Vezir Nizam’el-Milk tarafindan kabul goérmils ve Bagdad'taki med-
resesine ders vermek lizre tayin edilmistir. 484 senesinde Bagdad'a gel-
mis ve orada ders vermistir. Inb Akil ve Ebul-Hattab gibi bliylik imam-
lar dersinde hazir bulunmuslar séziine hayran olarak faydasina inanmis-
lardir, Bunun icin eserlerinde onun kelamini nakletmislerdir. Sonra o
ders vermeyi ve riyaseti terketmis, basit elbiseler giyerek oruc tutmaya
baglamg, kitaplarinin iicretinden baska bir sey yemez olmustur. Hacca
gitmis ve dénmiistlir. Sam’a gitmis Beyt'til-Makdis'te ve Sam’da bir sii-
re ikamet etmis, eski eserleri gezmistir., Kudiis'te Ihya kitabini tasnife
baslamis Sam’da bitirmistir. Ancak bu Kkitabinda  stfilerin mezhebini
esas alarak fikih kuralini terketmistir. Meseld o insandaki mevki ihtira-
sint mahvetmek ve nefisle cihad etmek konusunu anlatirken der ki, «ada-
man biri mevki ihiirasin: yok etmek istedi, hamama girdi ve baskasinin
elbisesini giydi, sonra iizerine kendi elbisesini giydi yavas yavas yiiriime-
ye basladi. Fakat onu yakaladilar ve iizerindeki elbiseyi aldilar. Kendisi-
ne de hamam hirsizi dediler.» Miridlere malimat vermek icin boyle or-
nekler sunmak c¢irkindir. Ciinkii fikith bu gibi davranislarin kotiiliigiine

(*) Imam Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibn Ali ibn el-cevzi, 510 (1116) yilin-
da dogmus, 597 (1200) yilinda Bagdad'da vefat etmistir. islam ilimleri {ize-
rinde pekcok eserleri vardir. Ozellikle Telbis iblis adlh eseri tinliidiir. Bu
bélim el-Muntazam fi Tarih el-Miilak ve’l-Umem adli eserinden alinmig-
tir. (Nakleden, Abdiilkerim Osméan, siret el-Gazzali, s. 59-62)



hiikmeder. Fikha gore hamarmin bir bekeisi varsa ve bir kisi de orada hir-
sizlik yapmigssa onun eli kesilir. Sonra bir miisliimanin insanlarin kendisi
hakkinda gilinaha girecekleri bir harekete tevessiil etmesi helal degildir.

Yine der ki; «adamin biri et satm ald:, ancak nefsinin eti eve gotiir-
mesinden utandigimi gériince nefsini  6ldiirmek icin eonu boynuna ast1
ve yiiriidii.» Bu da son derece cirkin bir seydir. Ihya'da bunun gibi pekcok
ornekler vardir ki burada zikretmenin yeri degildir. Ben ihya kitabinda-
ki hatalari topladim ve «I'lam el-Ahya bi Aglat “il-Thya» adim verdin.
Keza Telbis Iblis adli kitabimda bu konularin bir kismina isaret ettim.
Mesela (Gazzali Thyainin) nikah kitabinda Hz. Aise (R.D.) nin Hz, Peygam-
ber (S.AV.)’e «kendisini Allah'in Restilii sanan sen.» dedigini nakleder ki bu,
muhildir, Gazzili’nin, yazilarinda fikhin icablarindan uzak kalmasimn
sebebi, slifflerle arkadaslik etmesidir. Onlarin ileri hallerini gormistiir.
Gazzall der ki; «ben tarikati Ebu Ali el-Firmedi’den aldim. Onun gister-
digi sekle uyarak ibade{ gorevierini yerine getirdim ve zikre devam ettim.
Nihayet engelleri astim zahmetleri yiiklendim ve istedifimi elde ettim.»
Sonra o, Ebu Talib'el-Mekki'nin (KGt'el-Kulib) adlh kitabimi okumus ve
eski mutasivviflarin sozline bakmigtir. Boylece onlarin cezbelerine kapila-
rak fikhin disina cikmistir. fThya kitabinda mevzt hadisleri zikretmis ve
sahih olmiyan pek cok hadise yer vermistir. Bunun sebebi hadis naklini
bilmesindeki eksikligidir, Kegki o hadisleri bilen birisine gosterseydi...

Miistazhir icin Bétinileri red konusunda bir kitap tasnif etmis, sonun-
da halifelere Oglitler vermistir. Bu oglitlerde der ki; (Emevi hiikiimdarla-
rindan) Siileyman Ibn Abdiilmelik, Ebu Hazimn’a haber goéndererek bana
biraz iftAr yemegi gonder dedi. O da kavurulmus kepek génderdi. Siiley-
man ii¢ giin hicbir sey yemeden durdu, sonra bununia iftar etti ve esiyle
miinasebette bulundu. Bunun sonunda Abdiilaziz diinyaya geldi. O buli-
ga erince (evlendi ve) oglu Omer diinyaya geldi.» Bu ¢ok c¢irkin bir seydir.
Clinki Omer Ibn Abdiilaziz, Siileyminin amcasl ogludur ve onu yerine
kendisi vekil kilnustir. Gazzall ise bunu torunu yapmaktadir, Bu ifadeler,
nakilden haberi olan kimsenin asla sdyleyemeyecegi seylerdir.

insaniardan bir kismu Ihya kitabina fazla dalmislardi. Onun eksik-
liklerini kendilerine haber verdim ve yazdim. Atilmas1 gereken yerleri at-
tim, eklenmesi gereken yerleri de ekledim..

...Sonra Ebu Hamid vatanina dondii, ibadetle mesgul oluyordu, Fahr
el-Miilk vezir olunca onu yanina cagirdi s6ziinii dinledi. Nisablr'a gitme-
sini istedi, o da gitt], orada ders verdi, Sonra tekrar yurduna doéndil ve
evinin yaninda bir medrese ile, stfiler i¢in bir Rabat kurdu. Giizel bir ev
ve bahce yapti. Kur'ani hifzetmek ve Sahih Hadisleri dinlemekle meggul
oldu. Ben Ismail fon Al el-Mavsili (*) 'nin fakih Ebu'l-Manslr el-Rezzaz
(**) 'dan soyle naklettigini duydum. O dedi ki: «Ebu Hamid Bagdad’a gel-
misti, biz onun giydiklerini ve bindiklerini deferlendirdk 500 dinar kiyme-

(*) Ebuwl-Fida el-Vaiz, Safii’'dir, 592 senesinde Musulda vefdt etmigtir.
(**) Said Iibn Muhammed el-Rezzaz. 462 senesinde Bagdad’da dogmus,
Gazzali'den ve diger bilginlerden dZrenim gdrmils ve Nizimiye medrese-
lerinde ders okutmus, 539 yilinda vefat etmistir
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tinde idi. Sonra zithd ve takvaya daldi, sefere ¢ikt1 ve Bagdad’a dondii-
giinde giydiklerini degerlendirdik 15 kirat degerinde idi»

Bana baz faklhler naklettiler ki Enusirvin halifeye vezir olmustu
ve Ebu Hamid el Gazzaliyi ziyaret etmisti. Ebu Hamid ona demis ki yaptik-
larin senin aleyhine hesaplaniyor. Sen bir kiracit gibisin. Bunlara énem
vermen beni ziyaret etmenden daha eviadir. Enugirvan onun yanindan
ciktiginda soyle diyordu: «La ilahe illallah.. Bu adamd: ki émriiniin ba-
sinda iinvanlarma bir iinvan daha eklemek istiyordu, Altmn ve ipek giyi-
yordu. Nihiyet darumu bu hale déndiix» ‘

Ebu Hamid bu senenin Cumad el-&hiresinin 14. Pazartesi giinii TGs’ta
vetat etti ve oraya defnedildi. Olmezden biraz dnce bazi arkadaglar: bize

vasiyet et dediklerinde; o «ihlasa sarthn» demisti. Oliinceye kadar durma-
dan bunu tekrarhiyordu.

24 — IBN HHLLIKAN'dan (%)

Asrinin sonlarinda S4afii taifesi arasinda onun gibisi yoktu. Baglangic-
ta T0s'ta Ahmet el-Razekini'den ders okudu, sonra Nisabur'a geldi, Imam
el-Haremeyn Ebu’l-Meili el-Cliveyni'nin derslerine devam etti. Ciddiyetle
caligtl ve nihAyet kisa bir siirede yetisip ¢ikti. Ustadinin zamaninda (par-
makla) gosterilen seckinlerden oldu. Ve o vakit eser tasnif etti. Ustad:
onunla o6glintyordu. Hal terciimesinde zikredilen tarihte hocasi olenede-
gin Gazzall ona devam etti. Sonra (askeri karargiha) gitti, vezir Nizdm
el-Miilk ile bulustu, Vezir ona ikram etti ve ta’zim gosterdi. Saygida son
derece ileri gitti. Vezirin huzdrunda seckinlerden bir topluluk wvardi, on-
larla aralarinda miindkasa ve milnazara cereyan etti. Tartismalar birkag
meclis devam etti. Gazzill onlara Ustiin geldi, iinll yayild:, anist kéfile-
lerle (dilden dile) gezdi. Sonra kendisine Bagdad’'taki Nizdmiye Medrese-
sinde ders okutma gorevi verildi, oraya geldi ve ders vermeye basladi. Bu,
474 senesi Cuméd el-ulasindaydi. Irak halki ona hayran kaldi, Iraklilarin
yaninda mevkii daha da yliceldi.

Sonra 488 senesi Zilkadesinde ziihd ve takva yoluna girerek sahip ol-
dugu her seyi terketti. Hacca yon tuttu, doniiste Sam’a geldi, Sam sehrinde
bir siire ikamet etti. Emevi camisinin bati zaviyesinde ders okutuyordu.
Oradan Beyt el-Makdis’e (Kudiis) tasindi, ibadet, muazzam mevkileri ve
goriilecek mahalleri ziyaret icin calistt. Sonra Misir’a yoéneldi, bir siire is-
kenderiyye'de kaldil. Denilir ki o Misir'dan deniz yoluyla Merakes sahibi
vusuf Ibn Tasfin adll emirle bulusmak arzusuyla magrib iilkelerine git-
mek istedi. Gitmek {iizere iken mezkly Yusuf ibn Tasfin’in 6ldiigli haberi
kendisine ulast: ve boylece o ydne gitmek azminden vazgecti...

(*) Semseddin Ahmed ibn Muhammed ibn Ebubekr ibn Hallikdn 608
(1211) yilinda Erbil’de dogmus, 681 (1282)A yiiinda Sam’da vefat etmistir.
Bu boliim miiellifin {inlii eseri vefeyat el-Ayandan alinmustir. IV, 217-218.
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25 — ZEHEBi'den. (*)

Seyh Imam el-Bahr Hiiccet'iil-Islam, zamanin harikas:, dinin sisi,
Ebu Hamid Muhammed Ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Ahmed el-
Tasi, el-Safii, el-Gazzal. Asirt zeka ve tasnif sahibi. Once memleketinde
6gr.enim gordii, sonra Ogrencilerden bir toplulugun esliginde Nigabur’a git-
ti Imam el-Haremeyn’e baglandi, KkKisa zamanda fikihta derinlesti, kelam
ve cedelde mahir oldu. Oyleki bakanlarin g6zl haline geldi. Tekrar Ogre-
nim gordii ve tasnife basladai...

(Miiellif buradan itibaren Ahd el-Gafir'in ifadesini naklediyor.)

... Abdiil-Gafirin Kimya-i Saadet konusunda Ebu Hamide satasmasi
hususunda derim ki; onun teliflerinde (eserlerinde) pek c¢ok Ornekleri var-
dir. Hatta Ibn Arabi: «Seyhimiz Ebu Hamid felsefeyi yuttu kusmak iste-
diyse de buna giicii yetmedi» der.

...Ben derim ki, adam filozoflarin zemmi hususunda Tehafut kitabin:
te’lif etti. Onlarin utanilacak taraflarini acikladi ve bazt yonlerden on-
lara muvafakat etti. Bu yerlerin dogru oldugunu zannederek muvafakat
etmisti. Onun hadis ilminde bilgisi yoktu. Akla zor gelen peygamberin
siinnetlerinden de habersizdi. Thvan el-Safa risaleleri adli kitaba fazlaca
bakmast ona hos gdriinmiistii. Halbuki bunlar oldiirticli zehir idi.. Eger
Ebu Hamid seckinlerin wulularindan, ihlaslilarin temizlerinden olmasay-
di heder olurdu. Bu kitablardan sakinin.. Dininizi oncekilere benzetmek-
ten kacinin, Aksi takdirde kararsizliga diisersiniz, Kurtulmak ve saadet
isteyen kulluga koyulsun. Allah’tan yardim dilemeye devam etsin ve is-
lam’da sebat etmek hususunda Allah’a yalvarsin...

..Ebu Amr Ibn Salah der ki: «Bu bdlim Ebu Hamide karsi ciktigim
mithim seylerin aciklamas: beyanindadir. Onun eserlerinde kendi mezhe-
binin menstblarinin hoslanmiyacag1 asiri ifadeler vardir. Bunlardan biri-
si mantik hakkindaki séziidiir. O, «mantigm biitiin ilimlerin mukaddime-
si oldugunu» soyler. Mantigr iyi kavrayamiyanin bilgisine asla giivenile-
miyecegini ifade eder ki, bu merdiddur. Ciinkii zihni saghkli olan her-
kes tabiaty itibariyle mantikh olur. Mantiga kars: bas kaldirms nice imam
vardir... el-Madntn bihi ala Gayri ehlih kitabina gelince onun olmasimdan
Allah’a sigininm. Ben Kadi Kemaleddin Muhammed ibn Abdullah el-
Sehrziri’nin yazisiyla onun bir niishasini gordiim. O Gazzali'ye isnad edil-
migtir ve Makasid el-Felasife adli kitabindan cikariimigtir. Adam Tehé-
fut kitabinda onu nakzetmistir...»

_.Ibn el-Neccar der ki: Ebu Hamid bilumum fakiblerin imamdir ve
bu ilimmetin Rabbanisidir. Bunda ittifak vardir. Zamanmin miictehidi ve
devrinin 6nderidir. Fikihta, ustlde, hilafta, cedelde ve tipta derin bilgi sa-
hibidir. Hikmet ve felsefe okumus, onlarin sotzlerini anlamis ve onlara red-

(*) Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Tirkméani el-Di-
magki 573 (1177)’de dogmus ve 648 (1250)’de Sam'da vefat etmistir. Ozel-
likle hadis ilminde sohret bulmustur. Tabakat sahibi Stibki gibi pek cok
ogrenciler yetistirmistir. Bu metin Zehebinin «Siyer-A’lam el-Niibelay ad-
h kitabindan alinmistir. Kitabmn orjinali Misir milll kfitiiphanesinde hu-
lunmaktadir. (Nakleden, Abdillkeriim Osman, Siret el- Grazzall, 69-83)
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dive yazmak i¢in calismustir. ok zeki ve idraki giiclil idi. Isabetli anlayist
vardi. Manalarin deriniigine dalardi. Hattd denilir ki o «el Menhil» adls
eserini te’lif edince Ebw’l-Meali demis ki: «Ben daha diri iken beni kabre
gomdiin. Biraz daha sabredemez miydin?» Yani senin kitabmn benim: kita-
bimi bastirdr demek iIstemis.

Sonra ibn el-Neccar der ki: Ebu Hamid'in babasi yin egiriyor ve Tas-
taki dilkkdmnda satiyordu. Iki oglu Muhammed ile Ahmed’i dostu, salih
ve stf! bir kisiye vasiyet etti. Onlara yaziyi bu kisi 8gretti ve babalarmin
biraktigl seyler bitip gecimleri zorlasinca dedi ki; «siz fikih 8grencisiymis
gibi medreseye s1gimin ki geciminizi elde edebilesiniz.» Onlar da biyle yap-
tilar. Ebu’l -Abbas Ahmed el-Hitibi der ki: «Ben Gazzili'nin ders halka-
sinda idim. O s0yle dedi: Babam oldiigiinde bana ve kardesime cok az bir
sey birakmisti. Bu da bitince gecimimiz imkansiz hale geldi. Bunun iizeri-
ne biz fikith 6frenmek icin medreseye giitik. Ashinda maksad, sadece ge-
¢im saglamakt:, égrenimimiz Allah icin degil, bunun icindi.»

...Ebu Bahr ¢l-Osmani ve digerleri dediler ki: Muhammed Ibn Yah-
va'dan isittik ki o soyle diyordu: <500 yilinda f[skenderiyye’de giinesin
sanki batidan dogdugunu gbrdliim, Bir yorumlayiciya bunu yorumlatinca
dedi ki batida meydana gelecek bir bid’ata isarettir. Birkag¢ giin sonra Me-
riye’de (Endilliis’te bir sehir) Gazzili'nin kitaplarinin  yakidig:r haberi
ulasti.

..Muhammed Ibn Velid el Tartsi, fon Muzaffere yazdigi mektubun-
da der ki: <BEbu Hamid'den zikrettigim hususa gelince, ben onu gérdiim
ve kendisiyle konugtum. Saygideger bir kisi idi, ilim ehlindendi. Onda akil
ve anlayis birlesmisti. Omrii boyunca ilimlerle ugrastlt ve bu konuda za-
manininin en istiin (kisi)lerine fiik oldu, Sonra bilginlerin yolundan vaz-
gecmek durumu ortaya cikti. Amel edenlerin deryasina daldi. Sonra ta-
savvufa girdi, ilimleri ve ilim ehlini terketti. Hatir ve géniill erbabinin
ilimlerine daldi, seytanin vesveselerine kostu. Sonra filozoflarin goriisle-
rine daldi. Hallacin remizlerini benimsedi. Fakihleri ve keldmecilar: itham
ediyordu, Az kalsin dinden siyrilacakti. IThya'y: yazineca safilerin remiz-
lerinden ve hal ilimlerinden sz etmeye koyuldu. Anecak bu bilimlerden
haberdar degildi, basinin Ustliine diisti ve kitabini mevzd hadislerle dol-
durdu. )

Ben derim ki Thya’da pek cok batil hadisler vardir, fcinde hayirhlari
da pek coktur. Oradaki adab ve riisim olmasayd: daha iyi olurdu. O hik-
met sahiplerinin yolundan giderek takvd’yva daldi. Safilikte derinlesti. Al-
lah'tan faydali ilim isteriz biz. Faydali ilmin ne oldufunu bilir misin? O
Kuran'in indirdigi ve Resflullah’in fiiliyle, kavliyle tasvir ettigi ilimdir.
Yasaklanmans olan bilgidir. Nitekim Peygamber (A.S.) der ki: «Benim
stinnetimi terk eden benden degildir» Kardesim sen Allah’in kitabini gd-
zet, Buharl ve Miislim’e, Nesel'nin Sline'nine ve Nevevinin riyaz ve ez-
karma bakmaya devam et, kurtulur, saddete erersin, sakin felsefenin kul-
larmn gorlislerine, riyazat ehlinin vazifelerine, rahiplerin acliklarina, hal-
vet sahiplerinin bosluklarina dalmayasin. Hayrin tiimii tertemiz hanif yo-
luna tabi clmaktadir. Ey Allah’im bizi senin dosdufru yoluna hidayet -et.
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Imam Muhammed ibn Ali el-Mazeri (*} es-Sakali'nin ihya konusun-
da baz sbzleri var ki onun imamligina delalet eder, (Muzeri) der ki; «din
ilimlerinin ihyas: diye aktarilan kitabin bizim mezhebimize gore belirtil-
mesi konusundaki mektuplarimiz tekerriir etti. Halkin bu konudaki gorii-
siinli belirterek bir grubun onu destekledigini ve meshur etmek icin ona
saridigini bir grubun ise ondan kacinip nefret ettigini, bir taifenin onun
kitaplarim yaktigim zikrettiniz. Dogu halki da benimle yazisarak ayni se-
kilde onu soruyorlar. Bir kismumn disinda bu kitabi okumak nasib olma-
di. Eger Allah Omriimiin nefesini liitfederse ben de o konudaki nefesleri
uzatir, géniillerden karisiklig: giderebilirim. Biliniz ki, bu adam (yani Gaz-
zal’)nin Ofrencilerini gordiim, her birisi bana onun halinden Dbir cesit
nakletti. Bu nakledilenler gozle goriilebilir hale geldi. Ben onun ve kitap-
larimin halini kisaca zikredecegim. Muvahhid ve mutasavviflarla, isaret
ashabmin ve filozoflarin mezheplerinden de bir ciimle zikredecegim, Ciin-
kit onun kitaplarnt bu yolun yolculari arasinda dolagmaktadir.

Sonra Magzeri Ebu Hamid’i fikih konusunda overek dedi ki: O, usul-
den ¢ok fikihta bilgindir. Dinin asli olan kelam ilmine gelince, bu konu-
da eserler te’'lif etmisse de derinligine bilgi sahibi degildir. Neden derin-
ligine bilgi sahibi olmadigmmi arastirdim. Cilinkili o ust! ilminden derinles-
meden felsefe ilimlerini okumustur. Felsefe ona manalara karst cliret ka-
zandirnustir. Hakikatlara saldirmada kolayhk saglamiastir. Ciinkii onemli
de olsa hicbir kural filozoflari durdurmaz. Bir arkadasim bana bildirdi ki,
o (Gazzali) ilvan el-Safi risdlelerine fazla dalmis. Bu risaleler 51 tanedir.
Ser’l, nakli ve hikmet ilimlerine dalanlar onu te’lif etmisler ve her iki
ilimleri meczetmislerdir... Ayrica ibn Sina diye tanman bir adam vardi,
eserleri diinya dolusu idi. Onun felsefedeki kuvveti kendisini akaid ustl-
lerini felsefe ilmine dondiirmeye sevketti. Cabasini bu noktada derinles-
tirdi ve nihayet bagkalar:i icin olmayan sey onun icin oldu. Onun divan-
larindan (kitaplari) bir boélimiinit gdrdiim, Ebu Himid'in felgefe ilimle-

" rinde isaret ettigi hususlarin cogunda ona dayandigmi farkettim. Sofile~
rin mezhebine gelince bu konuda kime dayandigini bilmiyorum. Lakin ba-
71 arkadaslarinin kaydettizine gore onun Ibn Sind’'nin kitaplarini zikret-
tigini gordiim. Sonra Ebu Hayyan et-Tevhidi’nin kitaplarint zikretmisti.
Bana gore tasavvuf mezhebinde buna dayanmis olmalidir. Haber aldigi-
ma goére Ebu Hayyan bu san’atta bilylik bir divan te’lif etmistir. Ihyada
pek cok yanhghklar vardir.. Miittekilerin, kesin colarak bilmedikleri konu-
da Malik soyle dedi Safii sdyle dedi dememeleri adetleridir. Sonra o tirnak
kesmeye bas parmaktan baslamak gibi bazi. seyleri gilizel gdrmektedir Kki;
aslinda bunlarin hakikat: yoktur. Giya bas parmagm diger parmaklara
tistiinligld varmas, zira tesbih ceken o imis. Sonra onun yanindaki parma-
gin tirnagimi kesmek lazimmas, zira o yan tarafta imis.. Bu konuda bir
de hadis rivayet etmis. Derim ki, bu hadis mevztdur...

...Seyh Takiyiddin ibn Salaha Gazzali've, nicin Gazzali ad1 verildigi
soruldugunda o demistir ki; kendilerine gluvendigim kimseler edip ebu’l-
Harem el-Makesi'den o da Ebu Benna Mahmud el Farazi’den, o da Tac’el-

(*) Ebu Abdullah Muhammed Ali el Mazeri, Maliki fakih ve muhad-
disi. Sikilya’da Maizer kentinde dogmus ve 536 (1141) yilinda vefat etmis-
tir.
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Isiam ibn Hamis'ten rivayet etmistir. O demis ki, bana Gazzali soyle de-
di: «Halk benim icin GazzAli diyor, halbuki ben Gazzali degilim sadece
Gazale den'ﬂgn bir kéye mensup anlamuna Gazali’yvim.»...

.. Allah Imam Ebu Hamid'e rahmet eylesin, Onun gibi ilimlerde bil-
gin ve fazilet sdhibleri nerede bulunur. Ancak biz hatd ve yanlishklardan
ma’sim oldugunu iddia etmiyoruz. Ustlde taklid yoktur.»

26 — SUBKi'den (*)

Hiccet'ill-Islam, Selamet yoluna ulasilan dinin dayanagi. Cesitli ilim-
leri cem’ eden, anlagilan ve nakledilen konulards seckin kisi.. Ondan
once imamlar ylirimiigler fakat hedefe ulasamamislardir... Kendi yasitla-
rindan her diisman onun ulagtigl mevkile ulagsmaktan uzak kalmistir.

450 yiiinda Ths'ta dogmustur. Babast ylin egirir ve diikkdninda sa-
tardi. Vefdt edecegi zaman onu ve kardesi Ahmet’i hayir ehli siifilerden
bir dostuna vasiyet etti. Ve ona dedi ki «ben yaz ofrenmek hususunda
biliyiik bir iziintiiye sahibim benim yapamadifum seyi bu iki cocugumun
yapmasim isterim, onlara yaziy1 6gret. Fakat kendilerine brraktifim mal-
larin hepsini de bu ugurda tiketmiyesin.» Babalar:y vefit edince stfi on-
lar1 yazi &grenimine sevketti. Ancak babalarinin biraktigi o ¢cok az mik-
tar (mal) bu ugurda yok oldu ve sifinin onlari gecindirmesi imkansiz-
lastl. Kendilerine dedi ki: «lyi biliniz ki, sizin olan seyleri sizin icin har-
cadim, ben fakir bir adamim, sizi besleyecek malim dahi yok. Sizin icin
uygun gordiigiim sey bir medreseye siZimmanizdir. Eger ilim talebi icin -
medreseye girerseniz sizin geciminizde size yardume:r olabilecek imkani el-
de edersiniz» Onlar adamin dedigini yaptilar. Iste onlarnn diinyadaki
mutluluklarinin ve derecelerinin yiiceliginin sebebi bu kisi olmustur. Gaz-
zall bunu anlatir ve derdi ki: «Bizim ilim taleb etmemiz Allah’tan baska-
s1 icindi, Fakat neticede Allah’tan baskas) icin cimadiy

Nakledilir ki, babas: fakir ve salih bir kigiydi, elinin kazancindan
bagkasini yemezdi, yiin egirirdi ve fakihlerin meclisinde dolasir onlaria
oturur ve hizmetlerinde bulunurdu. Fikih erbabina hizmet eder ve miim-
kiin mertebe onlara yardimc: olurdu. Hatta sdzlerini duyunca aglar Al-
lah’in kendisine bir cocuk vermesini ister ve yalvarirdi, Cocugunu fakih
yapacagmi soylerdi. Vaaz meclislerinde hazir bulunurdu. Gilizel bir demde
afladl ve Allah'tan kendisine bir cocuk vermesini diledi. Allah duisini
kabul etti. Ebu Hamid kendi cagdaslarmin en bilgini, zamanimin halki-
nin imami ve yarls meydaninin siivarisi idi. Onun sozit muvafik ve mu-
halif tarafindan kabul edildi. Diismani ve muhalifi de hakkini ikrar et-
ti. Ahmed ise kendisini dinleyince kayalasmis sagirlarin bile yumusaya-
cagr ve meclisierinde hazir bulunanlarin kemiklerinin titreyecegi bir vaiz
olmustu. ‘

Iuccetiil-Istamin ilim talebetmeye baslamasi: Cocukiugunda kendi
memleketinde Ahmed ibn Muhammed el-Razekani’den biraz fikih okudu.
Sonra Ciircan’a Imam Ebu Nasr el-ismaili'yve gitti. Ondan talikayr yazdi
(not tuttu.) ve Ths’a geri déndil

{*)y Tac ed-Din ebu Nasr Abddivenhab iop Takiyyoddin  el-sibki, 722
(327) yilinda Kahire’de dogmus, 771 (1370) yilinda Sam’da vefit etmistir.
Safii afhihi, tarihci ve edebiyatcidir. En iinli eserleri Tabakat el-Safilyye
el-sugra, el-vustd ve el-Kibra’'dir. Bu bdlim, Tabakat el-KGbrai'min IV.
cildinin 101-182. sayfalarindan alinmigtir. (Kahire baskisi, 1324)
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Imam Esad el Meyheni dedi ki, ben Gazzilinin soyle dedigini isit-
iim: «Bizim yolumuz kesildi, haydutlar beraberimde bulunan her seyi alip
gittiler. Ben de arkalarnndan takip ettim. Baskanlam bana déndii ve «git
yoksa seni oldiiriiriim» dedi. Ben «kendisinden selamet diledigin zit adi-
na notlarimi bana vermeni istiyorvm. Ciinkii onda sizin faydalanacagimiz
bir sey yok» dedim. Haydut «notlarm nedir?» diye sordu. Terbadaki ki-
taplar. Onu dinlemek, yazmak ve &gremmek icin yabaneci illere gittim.»
dedim. Adam giildii ve dedi ki; «nasi &grendigini iddia ediyorsun? iste
biz, onu senden aldik, sen onu bilmekten uzalklastin ve bilgisiz kaldin.»
Sonra arkadaslarmdan bazisina emretti ve torbami geri verdiler. Gazzall
der ki: «iste bu, Aliah tarafindan beni irsdd etmek iizere gonderilmis bir
kimsenin konustugu séz idix

Ths’a ulastifimda iic yil boyunca notlarimin hepsini ezberlemekle meg-
g0l oldum. Oyleki yolum kesilse artik onlari bilmekten ayrl diismezdim.
Bu hikdyeyi Vezir Nizam’'el-Miilk de Gazzall’den nakleder. Nitekim Ibn
el-Sem’ani'nin Zeylinde Nizam el-Millk'lin terclime-i halinde boylece mez-
kardur. :

Gazzall Sam’da iken ¢ogunluk1a Emevi camisinde ona nisbetle bugin
«Gazzaliye» diye bilinen seyh Nasr el-Makdisi'nin zaviyesinde otururdu.
Gazzali’den dnce bu zaviyeye Seyh Nasr el-Makdisi’nin adi verilirdi.

<...Ondan burayla ilgili pek cok hikayeler nakledilir. Bunlardan birisi
soyledir: Gazzali Seyh Nasr el-Makdisi ile bulusmak istemis, ancak Makdisi-
nin 6ldiigll giin Sam’a girebilmis. Tesadiifen fakihler gibi elbise giyinmis
olarak camiye gitmis igdret edilen kosede oturmus. Bir siire sonra ilim 6g-
rencilerinden miitesekkil bir topluluk onunla ilmi konularda istirik etmis-
ler. Once bir siire gbzleyip diisinmiisler ve derslerine istirak ettikten son-
ro onun bitmez titkenmez bir deniz oldugunu goérmiisler, Gazzali onlara;
«Seyh Nasr el-Makdisi ne yapar?» demis. Onlar da vefat etti demisler.
Simdi onu defnetip geldik. Hazretin vefat: yaklasinca, «senin ders halka-
na kimi halef birakiyorsun?» diye sorduk. «Siz beni defnettikten sonra bu
zaviyeye gelin, bir yabanci sahis bulacaksimiz -bize senin seklini tasvir
etti- benden ona selam soOyleyin benim halifem odur» dedi. Bu hikaye
bende kayith degildir, aneak Seyh Nasrin vefat tarihi 490 senesidir. Eger
hikdye dogru ise Gazzdlinin Kudis'ten Sam’a déniisiinde olmalidir, Aksi
takdirde onunla bulusmast Seyh Nasrin vefatindan bir yil dnceki gelisin-
de yani 489 senesinde olmas: gerekir. Seyhimiz Zehebi Gazzali'nin Nasr
ile sohbetini acikca bildirir. Ben derim ki, Nasr el-Makdisi’'nin kendisin-
den sonra halife tayin ettifi zat 6frencisi Nasrullah el-Misisi'dir.

Anlatilan hikayelerden birisi de soyledir: Gazzili fakir kiyafetiyle
Sam’a gelince, Siimeysiti Hankahinin kapisina oturdu. Bilinmez taninmaz
bir fakir oldugu i¢in burada oturmasma izin verilmisti. Hankah'in hizme-
tine ve temizlifine bakiyordu. Bir giin Emevi camisinde otururken miiftii-
lerden bir topluluk caminin avlusunda dolasiyordu. O sirada bir kéylid
geldi ve onlara fetvad sordu. Onlar fetvaya cevap. veremediler. Gazzall
ise diistiniiyordu. Gazzall miiftiierden hi¢cbirinin adama cevap veremedi-
gini goriince, irgdd edilmemis olmasina uzillerek adam: cagird: ve cevabi-
n1 verdi. Koyl onunla alay ederek «Su miiftiler benim soruma cevap ve-



remiyor da avaimdan su fakir nasil cevap verecek» dedi. Miiftiler ise ona
bakiyorlard:, Gazzali s6ziini bitirince koyliiyll cagirdilar ve «Q, adam sa-
na ne dedi?» diye sordular. Adam durumu onlara ac¢ikladi. Avamdan ki-
sinin (Gazzall) yanina geldiler ve onunla tanisip cevresini sardilar. Ken-
dilerine bir (ders) meclisi kurmasini istediler. Gazzali ikinci giin goriise-
bilecegini vaad etti ve o gece Sam’dan ayrildi (Allah ondan razi olsun).

Anlatilanlardan birisi de soyledir: Bir giin o tesadiifen medresesine
girdiginde miiderrisin, «Gazzali sdyle diyor» diye konustugunu duydu ken-
disinin goriisiinii 6gretiyordu. Gazzali kibre kapilmaktan korktu ve Sam’-
dan ayrilarak sey2hata koyuldu... '

..Imam Gazzali'nin kardesi Ahmed der ki: Pazartesi giinii sabah ol-
dugunda, kardesim Ebu Hamid abdest aldi ve namaz kildi. «Bana kefen»
dedi. Kefenini ald: 6ptii, goziiniin oéniine koydu. «Miikiimdarn huziruna
girmek.. Basimla goziim iistiine» dedi sonra ayaklanm cekti. Kibleye yo-
neldi ve giin agarmadan evvel 6ldii, Allah rdhunu takdis etsin...

iste muhtasar sekilde Gazzalinin terciime-i hali. Ozet isteyen bu-
nunla yetinir. Eger sen genislik istiyorsan ve bu yildizin halinin aciklan-
masint arzu ediyorsan kagitlari onun hatirasiyla doldurursun...

...imam Fahreddin Ebu Bkr el-Sasi der ki: Nizdm’el-Milk Ebu HAa-
mid’i Bagdat'taki Nizamiye medresesinde ders vermeyle goreviendirince
484 senesinde buraya geldi. Fakihler yanina toplandilar ve <efendimiz bi-
lirler ki addet bodyledir: Burada ders veren Kkisi fakihlere bir davet verir ve
onlar: dinleyici olarak cagirir. Biz de isteriz ki, senin davetin ilimdeki riit-
benle denk olsun.s dediler. Gazzall dedi ki bagla goz iistline, ama iki sey-
den birini tercih edin: Ya takdir size, tayin bana &ait olsun ya da bunun
tersi, Fakihler dediler ki, «takdir senden tayin bizden olsun, Biz davetin
bugiin olmasint istiyoruz.» Gazzall onlara, «byle ise benim takdirim im-
kanmm 8lciistindedir; davetim ekmek, sirke ve bakladir» dedi. Fakihler
<hayir oyleyse tayin senden, takdir bizden olsun. Biz bu davette su kadar
tavuk, su kadar tatli olmasini istiyoruz.» dediler. Gazzali dedi ki; «bas Us-
tiine, ancak iki sene sonrasmi tayin ediyorum. Onlar «biz aciz kaldik,
her seyi kabul ediyoruzs dediler. E

. Hafiz Afifedidn el Matari -ki peygamberimiz efendimizin Medine’-
sinde oturuyordu- ye bir mektup yazarak Seyh imamin Gazzali hakkinda-
ki gorilisiinti sordum. Kendisine bunu hatirlatinca asagidaki cevabil yazdi:

«Hamd Allah’a mahststur. Oglum Abdiilvahhab, Allah seni miibarek
kilsin, s6yledigin husts tzerinde durdum, Seyh, imam, alim ve onder Afi-
feddin el Matari'nin Gazzalinin ve Ebu Hayyan el Tevhidi'nin terclimesi
konusundaki sorusu hakkinda soyledigini diistindim. Tabakat’'ta sen
Tevhidinin terciimesinde gerekeni zikrettin. Benim —yammda on-
dan daha fazla vyazilacak bir sey yok, onu kendisine yazasin. Ga-
zalinin ki de boyle. Benim bilgim ibn Askarin ve digerlerinin anlattikla-
rindan daha fazla degil insan bu konuda ne diyebilir ki, onun fazileti
ve adi yeryizliini sarmis.. Seyh Takiyeddin ibn el-Salah'in kendisinden
zikrettigi ve Yusuf el-Dimaski ve Mazeri gibi kimselerin styledikierine ge-
lince: Allah onlara rahmet eylesin, onlar kalpleri temiz, ibadet sahibi bir
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topluluk olmakla beraber ¢ok kligiik seylerie ugragmislardir. Soyleki; miis-
liman bir stivari islam dismanlarindan bilyilk bir dilsman taifesi gorilip
tizerlerine saldirmis, saflarina dalarak iclerine girmis, giiclerini kinp dagit-
mis, topluluklarim darmadagin etmis... Kendisi silim olarak dénmiis ama
islam dismanlarinin kam iizerine bulasmug. Bu zatlar, (adigecen bilgin-
ler) o siivarinin {zerindeki kani yikayarak kendileriyle birlikte namaza
bhagladifini goriince, {izerinde kan lekeleriyle namaza durmasina karsi ci-
kiyorlar. Iste Gazzall ile onlarin halleri béyledir, Insaallah hepsi, giiclii
bir hiikiimdarin katinda (Allah), dogruluk sedirinde oturup toplaniverirler.

Mazeri'ye gelince o Magrip’lidir. Magrip'lilere Thya kitabi ulastiginda
onu anlamiyarak yakmislardi. iste Mazerimin soyledikleri de bu tiirden-
dir. Sonra Magrip'liler tekrar Ihyaya yonelerek onu ve Gazzali’yi kaside-
lerle methetmislerdir... ’

..Seyh Ebul-Hasan Ibn Hirzihim Ihya'yi okuyup disiiniince, «bu,
bid’attir ve siinnete aykiridir.» dedi. Kendisi Magrip ilkesinde sozii din-
lenen bir seyhti. Orada mevecut olan ihya niishalarimin hepsinin topla-
tilmasin: emretmigti. Sultan da halkin buna uymasini istemisti. Sultan
¢cevreye yazt yazarak bu konuda siddetli davrandi ve ithyad’yi sakliyanlarin
cezalandirilacagim bildirdi. Halk, yaninda bulunan ihya kitaplarint ge-
tirdi. Fakihler toplanip onu iyice gozden gecirerek cuma giindl yakilma-
sinl kararlagtirdilar. Toplant1 gilinii Pergembe glinii idi. Cuma gecesi olun-
ca ad: gecen Ebu'l-Hasen; ril’yasinda, addeti vechiyle devam ettigi caminin
kapisindan iceri girince Mecsidin direginde bir 151k gordii. Bakt: ki; Hz.
Peygamber (S.A.), Hz. Ebu Bekir (R.A) ve Fz. Omer (R.A) oturmuslar,
imam Ebu Hamid (el-Gazzall) elinde Ihyas: ile ayakta durmus. Ve de-
mis ki; «Ey Allah’in Resllii benim hasmim iste budur.» Sonra dizi Usti
¢cdkerek Restilullah (S.A)'min huzfiruna kadar varmis ve peygambere Ih-
ya Kkitabini sunmus. Demis ki, «Ey Allah’in Resflii ona bak, eger icinde
iddis edildigi gibi senin slinnetine aykir1 bir bid’at varsa ben Allah Teilad’-
ya tevbe ederim. Efer senin hos goérdiigiin bir sey varsa bu senin bereke-
tinden bende hisil olmustur, hasmima karsi bana yarcim et.» Resalullah
(S.A.) ihya'ya sonuna kadar sayfa sayfa bakmig, sonra buyurmus ki; Al-
lah’a kasem ederim ki bu c¢ok gilizel seys. Sonra Hz. Ebu Bekir (R.A.) al-
mis ve ayni sekilde kitaba bakip demis ki; <«evet ey Allah'in Resilil seni
hak ile génderen Allah’a kasem ederim ki bu glizeldir> Sonra Hz, Omer
(R.A) almis aym sekilde bakmis ve Ebu Bekr’in (R.A.) styledigini tek-
rarlamis. Bunun {izerine Haz. Peygamber Ebu’l-Hagen’in elbisesinin soyu-
lup kendisine miifteri haddinin vurulmasini emretmis, Soyulmus ve had
vurulmus, bes sopa vurduktan sonra Hz. Ebu Bekir (R.A) sefdat ederek;
«By Allah’in ResGlii o, bu davranisinmi senin siinnetine dayanarak onhu
ta'zim ettiginden ictihadla yapmistirs demis. Bu sirada BEbu Hamid de
onu affetmis. Uykusundan uyaninca sabahleyin arkadaslarina durumu
bildirmis ve bir aya yakin siire yedigi sopadan aci ¢ekmis. Sonra acis1 din-
mis, ama O6llinceye kadar sirtinda Kirbaclarin izi varmis. Bundan sonra ar-
tik ihya kitabina bakar, sayg: duyar ve takdir edermis... Bu dogru hikéa-
yeyi Sazeli, biiylik seyhimiz veliyullah Ebu’l-Abbas Tusi'den o da seyhi
bliyik seyh veliyullah Ebu'l-Hasan el-Sazeli’den nakletmis...
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ZEBIDI'den (%)

Hamd o Allah'a ki zikri ile arif kullarin goniillerini thya etmigtir. Ic-
lerinden gizlilik perdelerini kaldirmis ta din ilimlerini ihya icin ayaga
kalkmislardir... Imdi bu degerli takriler ve hafif yazilar Huccet'til-islam
Ebu Hamid-Gagzzali (rahmetullahi aleyh)'nin ihya kitabini okuturken ba-
na soruldugunda yazdirdigim notlardir...

Fahriddin Ibn Asakir der ki; Gazzall 505 yiinin Cumad’el-ahiresinin
14. Pazartesi giinii Allah'in rahmetine kavustu ve Taberan kasabasinin di-
sinda defnoldu, Allah diinyada ona liitfuyla cesitli ilim ve sanatlar tah-
sis ettigi gibi. ahiretinde de cesitli kerametler tahsis etti. Geride sadece
kiz cocuZu birakti. Onun milkii kendi aile ve cocuklarinin nafakasina
yetecek kadar idi. Bir kismi mirds bir kismi kendi kazaner idi. Diinyevi
iglerde hi¢ kimseye el agmamisti. Kendisine cok (mal) sunulmak isten-
migse de kabul etmemis ve geri cevirmisti. Dinini koruyacak miktarla ye-
tinm1§t1 Bagkalarindan istemeye ve bir seyler elde etmeye gerek duymaz-
d1, Ibn el-Sem’ani der ki; ben onun- kabrini Tas'un kasabasi olan Tabe-
ran’da ziyaret ettim...

... Tuhfet el—irsad kitabinin sahibi, fmam Nevevi'nin Dekaik el-Ravza
kitabinda Gazzali seklinde seddeli olarak kaydettigini bildirir. ibn Ke-
sirin de zikrettigi gibi maraf olan sekil budur. Bize ulagtifina gére o TOs
kdylerinden bilylik bir kéy olan Gazzalefye menshbtur, Ben derim ki Ne-
vevi Tibyin'inda da ayn: seyi nakletmistir,

Zehebi el-Iber'de ve Ibn Hallikan, Tarih’inde der ki; Harizm ve Ciir-
cin halkinin adetidir el Kassari ve Abbari g1b1 yalar1 seddeyle okurlar
Gazzali'ye de yiin orgiisiine nisbet ederek el-Gazzall demislerdir, es-Sa-
hami de boyledir. Ayni hustsa isaret eden ibn el-Sem’ani de Gazali sek-
linde tahfif ile okumayl reddeder ve der ki, bén Tas halkina bu koyi
sordum beni kinayarak buradaki ya'min birisinin te’kid icin oldugunu sOy -
lediler. Bizim geyhlerimizin bazilarinin notlarinda da ya'min fazlahfnin:
sanatin kendisine mensup olan kimseyle babasinin ve dedesinin sanati-
na mensup olan kimse arasinda tefrik icin oldugunu belirttiler.

Lakin Feyyimi'nin el-Misbih adl: eserinde tahfif ile okunmasini des-
tekieyen bir ifdde vardir. O Gazale'nin TQs'ta bir kéy adi oldugunu Imam
Ebu Hamid'in buraya nisbet edildigini soyler. Seyh Mecdeddin Ibn Mu-
hammed Ibn Ebu Tahir Sirvansah ibn Ebul Fadail ibn Ubeydullah ibn
Sittel-Mena'min gbyle haber verdigini soyler-ki o, Ebu Hamid el Gazzali'-
nin kizidir -710 senesinde Bagdat'ta <halkin dedemizin ismini gseddeli oku-
makla yanildigim, tahfif ile okunmasi gerektigini» sdyledi.

Sihabeddin el Hafaci ise Serh’el-Sifa'min sonunda der ki, ‘Gazzialinin
K&'b el-Ahbar'in kiza Gazele'ye mensup oldugu soylenir., Eger bu dogru ise

(*) Ebu'l-Feyz Muhammed Ibn Muhammed. Murtaza el-Zebidi diye
maraftur. 1145 (1732) senesinde Yemen'in zebide kentinde dogmus. Kahire'-
ve gelmis orada 1205 (1790) yilinda vefat etmistir. Bu metin miiellifin ih-
y& serhi diye bilinen «Ithaf el-Sadet el-miitakin bi Serh-i Esrir-1 ihya'l-
filim’ed-Din eserin mukaddimesinden alinmgtir.



tabli ki bagka tlirlisii digliniilemez. Su anda tarih ve ensab imamlarindan
miiteahhirinin giivendigi goriise gore s6z, Ibn el-Esir'in séziidiir ve Gaz-
zall seddelidir.,,

..Daha énce de gectigi gibi imam Ebu Hamidin fikihtaki seyhlerinin
ilki TOs'lu Ahmed Ibn Muhammed el-Razekani’dir. Sonra Ebu Nasr el
Ismail, sonra imam el-Haremeyn (el Cliveyni)'dir. Birinciden T0s'ta, ikin-
ciden Ciircan’da, Uclinciiden de Nisabur'da okumustur.

Tasavvuftaki geyhleri ise zahid imam Tas'lu ebu-Ali, el-Fadl, Ibn Ali ei
Férmedidir. Bu 2zat, el-Risile kitabinin sahibi Ebul-Kasim el-Kuseyri'-
nin talebelerinin seckinlerindendir. Tas'ta 497 yilinda vefat etmistir, Gaz-
zali'nin seyhlerinden biri de Yusuf el Nessac'tir.

Hadiste Ustadlar; Ebu Sehl Muhammed Ibn Mubammed Ibn Anhmed
ibn Ubeydullah el Hafzi el Mervezi, Hakim Tas'lu Ebwl-Feth Nasr ibn
Ali ibn Ahmed, Ebu Mubhammed Abdullah Ion Muhammed el-Hari. Zev-
zer’li Muhammed Ibn Yahya ibn Muhammed el Secai, Hafiz Dagistanh
Ebu'l-Fiityan Omer ibn Ebu'l-Hasen el Riuasidir. Zehebi'nin sbziine gore
Nasr Ibn Ibrahim el-Makdisi de seyhlerindendir.

Bu Gazzali'nin ii¢ ilimdekl seyhlerinin adidir, Ben onun kelam veya
cedel ilmini okudugu seyhlerinin isimlerine rastiiyamadim. Eger bundan
sonra rastlarsam insaallah onu da ilistiririm, Felsefe ilimlerindeki seyh-
lerine gelince kendisinin el-Miinkiz min’ed-Delal kitabinda acikladig: gi-
bi bu ilimde seyhi yoktur.

ibn el-Sem’ani der ki Gazzall yurduna dondigiinde son demieri idi, o
zaman hadis 6grenmeye basladi ve hadis erbabiyla oturup okumaya ve
yazmaya calisti. Dagistan’h Ebwl-Fityan Omer ibn Ebu'l-Hasan el-Ria-
si'yi Ths'a cagiwrdr ve ona ikram edip giinlerini degerlendirdi. Kendisin-
den Buhari ve Miislim’i dinledi. Ondan herhangi bir hadis riviyet ettifi-
ni sanmiyorum. Eger rivayet etmigse bu da cok azdir. Clinkii kendisinden
hadis rivayeti duyulimmamistir.

...el-Menavi der ki: Nevevi Bostan adl eserinde seyhi Tiflisi'den nak-
letti o da bazi kimselerden naklen dedi ki; «ben Gazzali'nin te’lif ettigi ki
taplan saydim ve omriine taksim eitim, her birine doért ciiz (on sayfa)
diistit.» Ben derim ki bu zamam genisletme kerimetlerin en biiyiigiinden-
dir. Ibn Cerir el Taberi, fbn Sahin, Ibn el-Nakib Nevevi, Siibki, Siiytti ve
digerleri gibi imamlar icin de ayn: husis vaki’ olmustur.

28 — Zebidi, Ithaf Mukaddime cevirisi icin 27 nolu dipnota bakiniz.

29 — Zebidi, ithaf el-sade, Mukaddime.

30 — Gazzalimin Ciircan'da iken Ebu Nasr el-ismaili'den’ dgrendigi
notlar: (Bl-Ta’'lika) haydutlarin gaspettikleri klasik kaynaklarda bthsev
dilir. (Subki, Tabakit IV, 103, Katib Celebi, Kest’ 11, 323, Murtaza, Ithaf,
I, 4D



31 — Bu ilk donemlerde Gazzalinin bir de el-Menkil i ilm’il-Usil
adll bir eser kaleme aldigr bazi kaynaklarea zikredilmektedir. (ibn Hal-
likan, Vefayat, I-587, Murtaza, ithaf I- 42, Tagkoprizade, Miftah, I1-202)

32 — el-Basit, Gazzall bu eserini imam el- ~-Cliveyni'nin «Nihayet el-
Matlab» adl bliylik eserine serh olarak yazmistir, Bu eseri Gazzali'nin ilk
bliylik eserlerinden birisidir ve 478 yilinda yvazildig1 kabul edilir. Gazzali
bu eserini yazdxf;mda lUstady hayatte olmahdir.

(Murtaza, ithaf, 1, s. 41, el- isnauyi, Tabakat, s. 334, Siibki, Tabakat, IV,
.197)

33 — el-Vasit. Ayn: konuda el-Basit'ten sonra el-Vasit adli eserini
kaleme alir. Nitekim Basit adli eserinin onsoziinde Gazzall daha genis bir
eser kaleme alacagini kaydeder.

(Murtaza, Ithaf, 1, s, 43, Katip Celebi Kesf, 437)

34 — el-Miintehal fi i'm’l-Cedel. Gazzall bu dénemde fikha ait eser-
lerini yazmakla yetinmez, aynl zamanda kelama dair eserler de kaleme
almaya baslar. iste Gazzall'ye ait olup olmadig: tartisilan eserlerden biri-
si olan «el-Miintehals de bu dénemin mahstllerindendir.

(Tagkdpriliizade, Miftah, II, s. 208, el-Aydarids, Tarif, 's. 31, Murtaza,
ithat, I, s. 42, Sibki, Tabakat IV, s. 118.)

35 — Meahiz el-Hilaf. Bu eserinde Gagzzali, Safil’lerle Hanefi’ler ara-
sidaki ihtilaf fizerinde durmaktadir.

(Aydarts, Tarif, 31, Tasgkdprizdde, Miftah II, Siibki, Tabakat, IV,
116)

36 — Sifa el-Alil. Gazzali, muhtelif eserlerinde kiyas konusunda yaz-
mis oldugu bu esere atiflar yapmaktadir. Bu eserin el-Menhtl’den sonra
yvazildig: sdylenebilir. ) :

(Aydaris, Tarif, 30, Tagkodprizade, Miftadh, II, 208, Murtaza, Ithaf, I,
42)

37 — el Fetava, Gazzdli'nin 485-486 yilinda yazdifi eserler arasinda
Magrib emiri Yasuf Ibn Tasfine verdigi fetvalari ihtiva eden bn» kiiclik
eserden de s6z edilir.

(Stbki, Tabakat, IV, 136, Taskoprizade, Miftah, 1T, 202, Murtaza, It-
haf, 1, 42)

38 — Gayet el-Gavr {i dirayet’id-Devr. Gazzali’nin bu eserini 484 yi-
Iinda Bagdat'a gelisinden sonra kaleme aldifr kabul edilmektedir.
(Murteza, fthaf, I, 42, Brockelmann, G.AL. Sup. I, 754)

39 — Makasid el-Felasife. Gazzalinin 487 ve 488 yillarinda filozof-
larin felsefi sistemlerini inceledigini gériiyoruz. Gerek Tehafiit, gerekse
Makéasid'in yaziis sliresi hazirlanislariyla berabeyp tic yili bulmaktadir. Ma-
kasid'in 487de, Tehaflit'in ise 488'de tamamlanmig oldugu kabul edilmek-

tedir.
(S0hki, Tabakat IV, 116, Tagkdprizdde, Miftah, II, 208)

40 — Tehafiit el-Felasife. Gazzall bu eserini 488 yilinin 11 Muharre-
minde tamamlamistir, ancak bu tarih (11 Muharrem tarihi) hic bir yaz-
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mada meveut degildir. Sadece Fatih 2921 nolu niishada not olarak kayde-
dilmigtir. (Daha genis bilgi i¢in bu bélimiin C bendine bakiniz.

41 — Mi'yar el-Ilm. Gagzalinin Tehafit'u bitirmesiyle Striye'ye git-
mesi arasinda on aylik bir siire vardir. 488 yilinin bu son aylarinda Manti-
ga ait olan Mi'yar el-Ilm kaleme almistir. Bu eser ayni zamanda Teha-
flit’'te gecen bazi terimlerin actklamalarni vermektedir.

(Brockelmann, GAL, I, 425 kitabin, Kahire, 1329/1911, 1971 baskilari)

42 — Mihakk el-Nazar f{'l-Mantik. Gazzali'nin felsefi ve mantiki
eserleri 487 ve 488 yilinda biitiniiyle tamamilanmis degildir. Bu arada man- »
tik konusunda ikinei bir eser olarak Mihakk el-Nazari kaleme almistir.
Mi'yar ile Mihakk'in ayni donemde olmas) gerekir. M. Bouyges'in kanaa-
tine gore Mihakk'de 488 yilinda Tehafiit'ten sonra kaleme ahnmustir. Bu
eserin Gazzili'nin Bagdat1 terketmesinden Once yazilmis olmas: gerekir.

(Brockelmann, GAL. Supl. I, 755, Maurice Bouyges, P. 27-28)

43 ~— Mizan el-Amel. Gazzilinin felsefi eserlerinin yanisira dini eser-
leri de kaleme aldif1 bu ddnemde Mi'yar'dan sonra Mizan el-Amel adli
ahlaki eserini yazmistir. Bu siralarda disiinir artik tasavvufi hayata bag-
lamg ve mistik terclibelere girmistir.

(Aydarus, Tarlf, 30, Sabki, Tabakat, IV, 116, Murtaza, ithaf I, 34, Mau-
rice Bouyges, Essai, p. 28-29)

44 — Kitab el Miistazhiri. Bu eserini Gazzali Batinilere reddiye mahi-
yetinde halife el Miistazhir'e armagan olarak yazmistir. Onu Bagdat’r ter-
kediginden (488/1095) .Once kaleme almis olmalidir. Ancak bu isme ben-
zer Fedaih el-Batiniye ve Fadaih el-Mistazhiri adli bir eserinden daha
sOz edilmektedir. Tehifiit'lin 488 yiinda yazmildigini bildigimize ve Miis-
tazhiri’de de Tehiflit'ten bahsettigine gore Miistazhirinin 488 yilinda
kompeze edilmis olmasy gerekir. (Kahire, 1326/1908 baskisi, Brockelmann,
GAL, supl. I, 747, Montgomery Watt: JRAS 1952, p.p. 43-44, nakleden;
M. Bouyges, Essai, p. 31.)

45 — Kitadb Hiiccet-el Hakk. 41'38 yilinda yazdigi bu eserinde de
Gazzall, el-Mistahzirl gibi Batiniyeye karsi siinni akaidini miidafaa et-
mektedir. Goriililyor ki Gazzili'nin 487 ila 488 yillart son derece dolu ve
kabarik te'liflerle yiikliidiir. Hatta bazilarina gore; Gazzali, Thyanin ya-
zimina da bu yillarda baslamistir. Boylece Gazali'nin Batinilige karst Miis-
tazhiri, Hiiccet’el- Hakk Miifassil-el HilAf, ed-Derc el-Merkiim ve el-Kistas
gibi bir seri eserler yazdigi goriilmektedir,

(Shbki, Tabakat IV, 116, M. Bouyges, Essai, p. 32-33)

46 — Kitab el-Iktisad fil-T'tikdd. Gazzalinin Mihakk, Mi’yar ve Te-
hafit ile Mistazhirl’yi 488 yuinda kaleme almis oldufunu gormiistik. M.
Bouyges Gazzallnin Bazdat? terketmeden evvel Kitab el-iktisad fi1-1'ti-
kad1 kaleme aldig1 kanaatindadir. Iktisadin Ihya'dan sonra yazildigini
soyleyenler de bulunmaktadir.

(SGbki, Tabakit, IV, 116, Brockelmann, GAL, T 421, M, Bouyges Essai,
p. 39-34) .

47 — el-Risalet el-Kudsiyve. Gazzall Thya'nin birinei béliimiinde aka-
id kaidelerine ait bir bahis ayirir. Bu hdlimiin {ciinelt fash baslibasina
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el-Risalet el-Kudsiye fi Kavaid'il-Akaid adi altinda bir risale haline geti-
rilmistir. Ancak Risalet el-Kudsiye'nin, Kudilis'te yazilmis risdle anlamini

tasidiging belirtenler de vardir. Bu eser 488 yilinin son aylarinda yazilmig-
tir.

(ihya, 1, 78, 1326/1908 baskisi, Brockelmann, GAL. I, 421)

48 —— el-Maarif el-Akliye. Gazzali'nin bu dénemde yazmis oldugu eser-
lerden birisi de. el masrif el-Akliye’'dir,
(Murtaza, Ithaf, II, 3. M. Bouyges Essii, p. 37)

49 — Kavaid el-Akiaid. Gazzali'nin Tehafiit'te sozliinli ettigi eser bu-
dur. Bu eserin lThya'min akaidle ilgili bir bSlimii olmasi miimkiindiir. An-
cak Sehit Ali Paga kiitiiphanesinde 1673 numarada Gazzalinin Kavaid el
Akaid adli eserinin serhi bulunmaktadir. Gazzall bu eserini de Bagdat’
terk etmezden Once kaleme almigtir.

(Sabki, Tabakat, IV, 118, Brockelmann GAL. I. 305 Murtaza, Ithaf, I,
33)

50 — Ihya el-Ulim ed-Din: Gazzilinin en dnemli eseri sayilan Ihya;
dini, ahlaki, felsefi ve tasavvufi konulari iceren genis muhtevasiyla dért
bslimden meydana gelmektedir: I — Rub'ul-ibadat, II — Rub'ul-Adat,
IIT — Rub’ul-Miihlikat, IV - Rub'ul-Miinciyat. Bu biiylik eseri Gazzali,
489-495 yillari arasinda kaleme almistir (M. Bouyges, A.g.e. 41-42). Baz mii-
elliflere gore ise Bagdad’'da yazmaya baslamis ve alt1 yilda tamamlamistir.
(W. Gardner, al-Gahazzali, P. 21, 25, Tbn el-Esir, Tarih, %, 94 Zebidi, ithaf
I, S. 44.) Nitekim Gazzall IThyada bugiin 500, seneye yaklasan giinler gegi-
yor demektedir. (ihyé., II, S. 257). Eseri, Gazzalimin kardesi ebu’l-Fiitiih
Ahmed el-Gazzali, «Liibab el-ihya adiyla 6zetlemistir. Ayrica Ahmed ibn
Miusa el-Mavsili, Muhammed ibn Said el-mihani, Yahya ibn ebu’l-Hayr Ali
Yamani gibi zevat ta ihyay: telhis etmislerdir. Muhammed ibn Omer ibn
Osman el-Belhi tarafindan yapilan ihya telhisine Ali ibn Sultan el-Kari
tarafindan serh yazilmistir.

ihya'da yeralan hadisleri zeyn'ed-Din ebuw’l-Fadl Abd’lir-Rahim el-ira-
ki, tahri¢c ederek «el-Mugni an HamV'il-Esfar fi Tahric ma fi'l-fhya min el-
Ahbar» adiyla nesretmistic. Onun 6grencisi Sihab ed-Din ibn Hacer el-As-
kalani, listadinin incelemedigi hadisleri tahkik ederek ayr1 bir cild halin-
de kaleme almigtir. Bu arada Hanefl bilginlerinden Kasim ibn Kutlu-Baga,
«Tuhfet'el-Ahya fi ma Fate min Tahric Ehadis’il-ihya» adli eserinde ih-
ya'daki hadisleri tahkik etmistir.

ihya'y1 savunma kabilinden yazilmis eserler arasinda bizzat miiellif
tarafindan kaleme alinmis olan, «el-imla an Iskalatil-ihya» ile, Abd’el-
Kadir el-Ayderfis tarafindan kaleme alinmis olan, «Ta’rif el-Ahya bi Fe-
zail’il-Thya» adli eseri yer alir, (Daha genis bilgi i¢cin bkz. Kest el-Zunin,
1, s. 23-24)

ihya tizerindeki en genis calismay1 siiphesiz ki Yemen’li biiyiik bilgin
Seyyid Muhammed Murtaza el-Zebidi (1145-1245/1733-1830)’nin kaleme al-
dig1 «ithaf el-Sadet’el-Miittakin bi Serh’i hya el-Ultm ed-din» isimli on
ciltlik biiytik serhtir. (Daha genis bilgi icin bkz. Kasim Kufral, istam An-
siklopedisi Gazzali mad.)
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51 — Yazilig sirasi itibariyle Gazzall’'nin bu dénemde kaleme aldigl
bir diger eser de Kitab Mufassil el-Hilaf’tir. Gazzali bunun Batinilere
kars: yazilmig iiclincli eseri oldugunu el-Minkiz'de kendisi belirtmistir.

(Gazzali, el-Munkiz 27 Brockelmann, GAL, supl. 749)

52 — Gazzali, el-Maksad el-Esna, serh-i ismia Allah el-Hiisna» adli
eserini Cevahir el-Kur’an’dan once kaleme almigtir. Eserin ismi kaynak-
larda degisik bigcimlerde zikredilmektedir,

(Murtaza, Ithaf, II-70, Siibki, Tabakat, IV, S. 116.)

53 — Daha sonra Gazzili Bidayet el-Hidaye adli eserini kaleme alir.
Bu eserinin Ihyé.dan bir bolilm oldugu da sdylenir.
(Murtaza, Ithaf, I, s. 46.)

54 — Kitab el-Veciz. Safil fikhina 4ait olan bu eseride Gazzali'nin
ders vermekden uzaklastifl donemde (495 yilinda) kaleme almis oldugu
kabul edilmektedir.

Gazzall inyada (1273) Cevahir el-Kurian'da (527) el-Veciz’den bah-
seder. Ancak bunun Basit ve Vasit’'in bazi boélimlerinden meydana gel-
digi ve Ozetlendigi kabul edilir.

(Siibki, tabakat, IV, 115, Murtaza, Ithaf, I, 43, Brockelmann GAL. I,
424.)

55 — Cevahir el-Kur'an. Gazzali bu eserini de Ihya’dan sonra kale-
me almigtir.

Bu eserin ismi degisik bicimde zikredilmektedir. (Murtaza, ithat X,
s. 183.)

56 — el-Erbain fi usil’id-Din. Bu eserin Cevahir el-Kuran’in son
boliimii oldugu one siiriilmiisse de, bashbasma bir eser olarak cegitli de-
falar nesredilmigtir.

(Sehid Ali Pasa (1161) ve Lalell (2147) kiitiiphanesinde iki yazmasi
bulunmaktadir) Siibki, Tabakat IV, s. 108, Ibn Hallikan, Vefayat I, s, 587.)

57 — Kitab el-Madnin bihi ald Gayri Ehlihi. Bu kitabin Gazzali'ye
ait olup olmadigi muhtelif miielliflerce tartisilmistir. Ancak Gazzili ken-
disi ihyé’da ve diger klasik kaynaklarda Gazzali'den bahsedilen béliim-
lerde bu eserin adi ge¢cmektedir.

(Stibki, IV, s, 131, Murtaza, Ithaf, I, s. 44, Carra de Vaux, Al-Gazel
p. 53. Bu eserin Gazzall'ye ait oldugunun arastlrmalar sonunda ortaya
konuldugunu M, Bouyges zikretmektedir. (Bkz. Essai, P. 52.)

58 — Gazzali, <el-Madnfin bihi ala Gayri Ehlihi> adli eserinde bu ko-
nuda bir bagka kitap daha kaleme alacagini zikreder ki bu, «el-Madniin
el-Sagir» olsa gerektir, Gerek cafdas yazarlardan, gerekse klasik yazar-
lardan bir kismi bu eserin Gazzali’'ye ait olup olmadifini tarfismaktadir-
lar.

(Bu eserin muhtelif baskilari vardir. Kopriili kitiiphanesinde 853
nolu 700 H. tarihli bir el yazma niishasi bulunmaktadir.

(Murtaza, ithaf, I, s. 45.)

59 — Kitab el-Derc. Bu eser BatmniliZe karsl Gazzali'nin yazdigi seri
eserlerin dordiinciisiidiir. Besincisi ise el-Kistdsel-Mistakimdir. Gazzali el-
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Munkiz’de bu eserinden bahsederken, el-Cevahirde Batinilige kars1 yaz-
dig1 ilk iic eserden bahsetmekte ancak bu eserin isminden stz etmemek-
tedir.

Bu eserin $ehit Ali Paga kiitliphanesinde 1712 numarada bir niishast
bulunmaktadir.

779 yilinda kopye edilmis bir niishast da Kahire'de Mecami, 66’da bu-
lunmaktadair.

60 — el-Kistas el-Miistakim. Gazzali'nin Batinilige kars1 yazdig1l seri
eserlerin sonuncusudur. Bu eserin el-MGnkiz’'dan sonra yazilmis olmas1 da
muhtemeldir. Ciinkidi fhya ve el-Cevahir de bu eserinden Gazzill s6z et-
meKktedir. i

(Brockelmann, GAL, supl. I, 749)

61 — Faysal el-Tefrika Beyn’el-islaim ve’l-Zendeka. Bu eserin kaleme
alindig1 tarihi kesin olarak belirtmek zordur..

Eserin ismi kaynaklarda degisik sekilde gecmektedir., (Borckelmann,
Gal, S. I, P. 7417.)

62 — Kimya-i Saadet. Gazzali bu eserini farsca olarak kaleme almigs-
tir. ihya'nin [farsca terciimesi ya da ozeti olarak kabul edilir. Kimya’'nin,
Cevahir’den sonra yazildigi kabul edilmektedir. Bu takdirde (499/1105) yi-
Iindan evvel yaziimis olmasi gerekir.

(Murtaza, Ithaf, I, 42, M. Bouyges, Essai, P. 60.)

. 63 — Eyyiitha'l-Veled. Islam diinyasinda cok okunan bu eseri Gazzali
Ihyadan sonra ve farsca olarak kaleme almis bilahere ismi bilinmiyen
bir miiellif arapgaya terciime etmistir. (Murtaza, Ithaf, I, 41.)

64 — Nasihat el-Miilak. Farsca kaleme alinmis olan ahlaki ve siyasi
ogutleri muhtevi bu eser Meliksah’in oglu Sultan Muhammed’e hitaben
yvazilmigtir. Bu eserin de ihya’dan sonra kaleme alindigl tahmin edilmek-
tedir.

(Taskopriiliizade, Miftah, I, s. 345, Ibn el-Esir, el-Kamil, X, s. 107)

65 — el-Risalet’ ei-Lediiniyye. Bu eserin Gazzall'ye ait olup olmadig
tartisma konusu yapilmistir.

(Maurice Bouyges, Essai, p. 65)

66 — Miskat el-Envar. Gazzili'nin mistik diislincesinin ileri safhaya
vardigl eserlerinden birisi olan Miskat (500/1106) yillarinda kaleme alin-
mistir. Bu tarihte Gazzali tekrar Bagdad’a donerek dersler vermeye bas-
lamigtir. Ancak eserin bazi miielliflerce 503-504/1109 yillarina kadar uza-
tildig: da goriilmektedir.

(D.B. Macdonald, bu eseri Gazzali’nin omriiniin sonlarinda yazdigim
belirtir. M. Bouyges, Essai, p. 66.)

67 — Kitab el-Kest ve’l-Tebyin. Gazzalli bu eserini yazdigim fhya’sin-
da belirtmektedir. 490/1096 yillarinda yazilmis olmasi kuvvetle muhtemel-
dir. - .
(DB. Macdonald, bu eseri Gazzili'nin émrlniin sonlarinda yazdigini
belirtir, M. Bouyges, HEssai, p. 66)

" 68 — el-Miinkiz min’ed-Delal. Gazzall otobiyografi seklindeki bu ese-
rini Nisabur'da kaleme almigtir. Kendisi bu sehre gelis tarihi olarak 499
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yvili Ziilkadesini gbstermektedir. Eserin kaleme alimis tarihinin 501-502/
1107-1109 yillar1 olmasi miimkiindiir, Ciinkii Gazzali el-Munkiz’de kendi-
sinin 50 yasini gecmis oldugunu séylemektedir.

Eserin ismi degisik sekillerde kaydedilir. (Bu konuda bakiniz Brockel-
mann, GAL, I, p. 425, el-Munkiz’in ¢esitli ¢evirileri ve baskilari mevcuttur.
(Bakiniz, M. Bouyges, A.g.e. P. 70)

D.B. Macdonald, eserin 500 senesinden sonra yazilmigs oldugunu zik-
reder. (Ghazzali, p. 87).)

69 — el-Mustasfa min el-Usfll. Gazzali bu eserini Nisabur'da ve bii-
yik bir ihtimalle 6 Muharrem 503/5 Agustos 1109 tarihinde yazmistir,
(Siibki, Tabakat, IV, s. 58, Ibn Hallikan, Vefayat, I, s. 588.)

70 — Sirrel-Alemin, Bu eserin Gazzali'ye ait olup olmadigi tartig-
malidir,

(Murtaza, ithaf, I, p. 42, Katipcelebi, Keg, 11936, Brockelmann, GAL,
s. 1, P, 754. M. Bouyges, Essai, P. 75)

71 — Gazzali'nin son yillarinda yazdigr eserler arasinda bir de ken-
disine ait olup olmadig1 tartigmali olan el-Diirret’el-Fahire fi kesf'il-Ulim’
il-Ahire bulunmaktadir. Miiellifin son yilarinda hadis konusuna agirhik
verdigi bilinmektedir. Bu eserini de o yillarda kaleme almig olab111r

(Stibki, Tabakat, IV, s. 116, Murtaza, ithaf, I, s. 42

Brockelmann, GAL, I, 421, M, Bouyges, A.g.e. P. 80)

72 — lleam el-Avamm an ilm’il-Kelam. Gazzali bu eserini vefatindan
¢ok kisa bir slire once kaleme almistir. Kaynaklarin ifadesinden anlagil-
digina gdre Cuimad’el-ahire 505 (Aralik-1111) tarihinde yazmis olmalidir.
(el-Aydarfis, Ta'rif; 30, Siibki, Tabakat, IV 116 KAatib Celebi, Kesf, 1129)
Bu eserin miiellifin en son kaleme aldigl eser almasi kuvvetle muhtemel-
dir.

~3 — Minhaec el-Abidin. Gazzalinin dmriniin sonlarinda kaleme al-
dig1 zikredilen bir diger eseri de budur. Ancak eserin gercekten Gazzali’-
nin kaleminden c¢ikip ¢ikmadigl tartisilagelmistir.

74 — W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler, s. 11

75 — Maurice Bouyges, Essai, p. 170

76 — Gazzali hakkinda gerek islam dinyasinda gerekse Bati diinya-
sinda bir cok eser ve makale kaleme alinmigtir. Bu konuda bir fikir vere-
bilmek icin simdiye kadar yazilanlarin énemli bir kismini buraya kaydet-
mek istiyoruz.

islam dinyasinda, Gazzalimnin hayati ve fikir yapis: hakkinda ilk ve
en glivenilir bilgiyi bizzat kendisinin kaleminden c¢ikmig olan «el-Munkiz
min ed- Dalal» adli eserinde buluyoruz. Daha sonra yine bizzat miiellifle
goriismils olan Abd’el-Gafir el-Farisi'nin «Tarih Neysabiir» adll eserinde
orijinal bilgilere rastliyoruz. Bu miuellifin vermis oldugu bilgileri kendi-
sinden sonra gelen mielliflerin bir ¢ogu oldugu gibi tekrarlamiglardir, Mii-'
ellifin adi gecen eseri bugiin elimizde bulunmadif1 i¢in onun verdigi bil-
giyi Silibki'nin Tabakitindan 6greniyoruz, Daha sonra gelen miielliflerden
el-Sem’ani, «Zeyl Tarih Bagdad» adli eserinde, ibn el-Asakir, «Tarih el-
Kebirs ve «Tebyin Kezib cl-Miifteri» adli eserlerinde, Abd’el- Gafir el-Fa-

244



risi'nin verdigi bilgileri tekrarlamaktadirlar. Ebu’'l-Ferec ibn el-Cevzi «el-
Muntazam fi Tarib’il-Millak ve’l-Umem» adli eserinde, Yakut el-Hamevi,
«Mwecem el-Biildan»da, Ibn Hallikdn, «Vefeyat el-A’yan»da, Sems’ed-Din
ebu Abdullah el-Zehebi, «Siyer A’lam en-Niibela»da, ebu Abdullah Muham-
med el-Yafii el-Yemani, «Mir'at el-Cenan»da, Tac’ed-Din ebu Nasr Abd’el-
Vahhab _gl-Sﬁbki, «Tabakat el-Safiiyye el-Kiibrarda, Siric’ed-Din ebu
Mustafa Omer ibn el-Miilakkin, «Tabakat el-Safiiyyesde, Bedr’ed-Din
Mahmd el-Ayni, «ikd el-Ciiman»da. az-cok farkli bilgiler vermektedir-
ler. Ebwl-Feyz Muhammed Murtaza el-Zebidi, ihya serhi olan «ithaf el-
Sade»nin mukaddimesinde kendisinden o©nce gecen miielliflerin verdikle-
ri bilgileri kaydetmistir. Ayrica Ibn el-Esir, «el-Kamil fi'l-Tarih»nte, ibn
Kesir, «el-Bidaye ve’l-Nihaye»de, Safedi, «el-Vafi bi'l-Vefeyatsta, Miinavi,
«el-Kevikib el-Diirriyyende, ion el-imad, «Sezerat el-Zeheb»te,, Taskdp-
riilii-zade, «Miftah el-Saade»de, Alfisi, «Cila el-Ayneyn»de, Muhammed el-
Husari, «Tercemet el-Gazali» adl: eserinde, Zeki Miibarek, «el-Ahlak ind’el-
Gazalinde, Abd’el-Kerim Osman, «Siret el-Gazzalinde ve Gazzali’nin 900.
dogum yildoniimii miindsebetiyle Samda diizenlenen ilmi kongrede sunu-
lan tebliglerin yeraldifl «ebu Hamid el Gazzali fi zikra’l-Mieviyye el-Ta-
sia li Miladih» adli eserde detayli bilgiler vermektedirler.

77 — Henri Corbin, Histoire de la Philosophie islamique, I, p. 252

78 — De Lacy O’Leary, Islam Diislincesi ve Tarihteki Yeri, s. 147, Ma-
cid Fahri, Tehafiit el-Felasife onsozi, s. 9

79 — XII. asirdan itibaren Gazzali'nin eserlerinin Bat: dillerine cev-
rildigi bilinmektedir. Ancak Islam diistiniirleri tizerindeki catismalar Ba-
tida Orientalizm cereyani ile baslamigtir., Batili orientalistlerden Gazzall
lizerine aragtirma yapmis olanlart ve bu arastirmalarinin 'isimlerini asa-
giya aliyoruz:

D.B. Macdonald, Life of al-Gazzili with special Referance to his Reli-
gious Experiences and opinios (Journ. of Am. Or. Soc. 1899, XX, 71-132)
D.B. Macdonald, Development of Muslim Theology, London 1903, Carra de
Vaux, Gazzali, Paris, 1902, De Boer, Geschichte der Philosophie in islam,
138-150, Prantl, Geschichte der Logik, II, 361, E.G. Growne, Al litterary
History of Persia (Cambridge, 1928) II, 293, R.A. Nicholson, Literary His-
tory of the Arabs, s. 338, Jewish, Enc. V. 649.

Gazzali hakkinda Bati diinyasinda yayimnlanmis makélelerin dnemli-
leri ise sunlardir: -

Arkoun, m. Reévélation, vérité et histoire d'apres T'oevru de Gazal'
SI 31 (1970), pp. 53-69.

Lazarus Yafeh, Hava Philosophicel terms as a criterion of aut-
henticity in the writings of Al-Ghazzali, SI 25 (1966), pp. 111-121,

Najm, Sami m. The place and function of doubt in the philosophies
of Descartes and Al-Ghazali, Philosophy East and west 16 (1966), pp. 133-
141.

Ghazzali Agwilar, e.g. Sur un livre récent: La notion de la Ma'rifax
chez Ghazzali par Farid Jabre, IBLA 20 (1957), pp. 21-30; 21 (1958), pp.
389-407; 23 (1960), pp. 299-326.

Borrmans, m., Note sur l'observation de la nature et son utilisation
chez Abu Hamid Muhammed al-Ghazali, IBLA 21 (1958) pp. 117-152.

245



Cabanelas, d. Un capitulo inedito de Algazel sobre la «razons. Mis-
celanea de esludios arabesy hebraicos 8 (1958), pp. 29-46.

Cabalenas, d. Un opuesculo in édito de Algazel: el «Lbibro de las
intuirciones intelectualess. And. 21 (156), pp. 19-58.

Chelhod, v. Al-Qistas al-Mustagims» et le connaissance rationelle
chez Ghazali, BEO 15 (1955-1957), p. 7-98.

Demeerseman, a. Le Maghreb a-t-il une marque ghazzallienne?
IBLA 21 (1958), pp. 109-116.

Hourani, gf. The chronology of Ghazali’s Writings. JAOS 79 (1959),
pp. 225-233.

Houram, gf. The dialogue between Al-Ghazali and the philosop-
hers on the origin of the world. Part II. MW 48 (1958), pp. 308-314.

Kempener, g. Rationalisme et mystique. A propos d’Al-Chazé.li IB-
LA 21 (1958), pp. 153-160.

Leruwen, a.p. van. Essai de bibliographie sur Al-Ghazali, IBLA 21
(1958), pp. 221-227.

Lelong, m. Actualité de Ghazzali IBLA 21 (1958), pp. 195-212.

Marmura, m.e. The logical role of the argument from time in the
Tahafut’s second proof for the world’s preeternity. Miislim worlm 49 (1959)
pp. 306-314,

Van den bergh, S. Gharzili on «gratitude toward God» and its
Greek sources SI 7 (1957), pp. 77-98.

Van den bergh, s. The «love of God» in Ghazall’s Vivification of
theology. J. Semitic Stud. 1 (1956), pp. 305-321.

Qickens, g. m. The 'Persian letters’ attributed to al-Ghazali. Isla-
mic Q.3 (1956) pp. 109-1186.

Alonso, ma. Los ‘magasid’ de Algazel. Algunas deficiencias de la
edici’on caradiense And 25 (19960), pp. 445-454.

Bhruyan, a.f.m. Hafeezullah. The concept of causality in al-Ghazili.
IC 37 (1963), pp. 88-91.

’Lazarus-yafeh, Hava., Place of the religious commandments in
the philossophy of Al-Gahazli MW 51 (1961), pp. 173-184,

Lohr, c.h. Logica Algazelis; introduétion and critical text. Traditic
21 (1965), pp. 223-290,

Quraishi, m.a. Al-Ghazzali’s philosophy of education J.M.S. Univ.
Baroda 13 i, 1964, pp. 63-69.

Tibawi, a.l. al-Ghazili’s tract - on dogmatic theology, edited, trans-
lated, annotated, and introduced, IQ 9 (1965), pp. 65-122.
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Watt, w. montgomery. The study of al-Ghazali, Oriens 13-14 (1960-
1961), pp. 121-131.

ABD-el-jall, jm. Autour de la sincérité d’al-Ghazali, Mél, L. Mas-
signon I, 1956, pp. 57-72.

] Ahmad, rashid. al-Ghazali. Kristhnaswami Aiyangar Mem. Vol. 1936
pp. 107-110.

Asin palacios m. La mystique d’al-Ghazalil, Musj 7 (1914-1921),
pp. 67-104.

Asin Palacios m. Sens du mot Thafot dans les oeuvres d’el-Ghaza-
1i et d’Averroés. RA 50 (1906) pp. 185-203.

Barny f.j. The Moslem idea of ilm (knowledge). (illustrated by
al-Ghazall’s experience) MW 9 (1919), pp. 159-168.

Beaurecueil, s. de, de, Gahazili et S. Thomas d’Aquin. Essai sur
la preuve de T'existence de Dieu proposée dans I'lqtisid et sa comparaison
avec les »voies» thomistes BIFAO 46 (1947) pp. 199-238.

Bercher, L. L’obligation d’ordonner le bien et d’interdire lemal se-
lon al-Ghazili (Kitab al-amr bi-1 ma'ruf wa-n-nahy ‘ani-1 Munkar Tra-

duction L. Bercher). (Pages de théologie musulmane). IBLA 18 (1955)
pp. 53-91. :

Cabanelas, D. Notas para la historia de Algazel en Espana. And. 17
(1952), pp. 223-232.

Davids, t.w.r. Does Al-Ghazzill use an Indian metaphor? JRAS,
1911 pp, 200-201.

Ettinghausen, r. Al-Ghazall on beauty. Att and Thought, issued
in honour of AK. Coomerasuamy, 1947, pp. 160-165.

Faris, N.A. The Ihya'{ilNm’id-Din of al-Ghazali. Proc. Amer Philos.
Soc. 81 (1939) pp. 15-19.
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(Daha fazla bilgi icin INDEX ISLAMICUS'un felsefe ve ilimler bolii-
miine bakiniz)

80 — Maurice Bouyges, Algazel, Tahafot al-Falasifa ou «incoherence
des Philosophes, Beyrut-1927, Averroes, Tahafot at-Tahafot, Beyrut, 1930,
1959, Ayn: eseri Macid Fahri kritikleri kaldirarak nesr etmistir, Beyrut,
1962

81 — Siilleyman Diinya, Tehafiit el-Felasife, Kahire, 1959, Makéasid el-
Felasife, Kahire 1960. .

82 — Miibahat Tiirker, U¢ Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miina-
sebeti, Ankara, 1956 (doktora tezi)

83 — Makasid el-Felasife, s. 31-32

84 — el-Munkiz min ed-Dalal, Tiirkce cev. A. Subhi Furat, s. 47-48

85 — Maurice Bouyges, Essai, p. 23-24

86 — Maurice Bouyges, A.g.e., p.23

87 — «Tehafiit-iil Felasife terkibinin méanisit ve terciimesi hakiknda.

Kelimenin gramer yoniinden yapilmis olan bir analizinin terciimede
sonuncu ve kesin bir destek olacagl sanilmamahdir. Zira, Gazali'nin kita-
bina vermis oldugu bu isim genis ve cesitli anlamlar: bir arada icinde top-
lamistir, Bu bakimdan arapcanin disinda kalan dillerde bu dolgun ve
Zengin manay! verebilecek bir karsilik kelime bulunamamigtir, Kelimenin



manas1 ve terciimesi lizerinde yazilan seyler az sayllamaz. (Bk.: 1-A.F.
Mehren, Etudes sur Gazali, Museon de Louvain, 1887—1888, s. 620; 2- M.
A. Palacios, Sens du Mot Tahafot dans les oevres d’al-Gazali et d’Averros,
trad. de Vespagnol par J. Robert, Revne Africaine nos. 261-262, 2_ 3 trim.
1906; 3-L. Gauthier, La Théorie d’ibn Roschd, s. 99 not. I; 4. ibn Rosch,
Traité Decisife (Facl al-Maqal), 3. e ed. Alger 1948 Carbonel s. 42 not 29:
5- Al-Gazal, Tahafot, s, X _ XI: 6- L, Gardet, Raison et Foi, R. Thomiste
1938, s. 243 not I; 7- I. Madkour, Organon, s. 130 not 2).

M. Asin bu konuya bir makale ayirmistir. Tehafiitiin manas: hakkin-
daki milnakasanin H. - Purgstall tarafindan ortaya atilip «attaques ve
«combat mutuelles terimlerinin teklif edildigini soyler (Bk. Sens du Mot
Tahafot, s. 185). M. Asin kitabin adinin ilk defa Calo-Calonymos adli bir
miitercim tarafindan <Destructio Destructionums adi ile latinceye c¢evril-
digini sOylerse de makalesinin sonunda «<eger ben biitiin samimiyetimle
arastirmalannmin hareket noktasi bulunan ve Orta Cagin sirihi olan ve
Pugio Fidei’de Tehafiit’it Ruina seu Praecipitium Philosophorum diye alan
ispanyol dominiken Raimundi Martini’yi zikretmeseydim bu arastirmam
eksik kalirdi» dedigine gore terkibin ilk terciimesinin R. Martini’ye atfe-
dilmesi icabeder (Bk. ay. es.. s. 203, Ayrica Bk, Algazal, Tah. s. X). M. Asin
makalesine devamla der ki: «Schmdglders ‘réfutation mutuelle des Philosop-
hes’ ile cevirdi». Her nekadar M. Asin zikretmiyorsa da A.F. Mehren de
<réfutation réciproque» teriminin tehafiit'i karsiliyamiyacag: kanaatinda-
dir. Ona gore «kelimenin kokiinden méanay: cikarmaya calismak filolojik
bir oyundur, maksada cok az yarar> (Bk. Etudes, s. 620). Gosche bunun
aynen almanca karsiligi olan «gegenzeitige Wiederlegungsu kabul etti. (Bk.
Uber Gazali’s Leben, s. 263). Gazili’nin eserinin bu tiirlil terciimesi, onun
S. Ampricus'un Hypostases Pyroniens’lerinden biri sayilmasina sebep ol-
mustur, Bu goriisin yanlis oldugunu Munk ibrani terclimeye dayanarak
metinlerle godstermistir (Bk. Sens du Mot Tah., s. 186). Munk gramer en-
digelerini birakip geleneksel «destructionsa veya «rneversement des philo-
sophessa donmeyi teklif etti. Renan icin bu kelime kagittan yapilmis olan
satolar gibi birbiri iizerine yikilmak manasina gelir. Dugat’da «démoliti-
on» veya <«renversementsdir. De Boer de «Wiederspruches méanasina almis-
tir. Bouyges ise onun <«Zuzammensteurzs kelimesini kabul ettigini sdyle-
mektedir, Flugel, van den Bergh de ayni kelimeyi benimsemiglerdir (BK.
Al-Gazal, Tahafot s. X). Gauthier Renan’in teklifine benzeyen bir teklif
ortaya atmistir, o da <«éffondrement des Felacifesdir (Bk. L.’Accord, s.
42, not 29). Tehafiitte tenakuz manasi vardir. Aristocu sistemin_ muhtelif
parcalar: birbirini karsilikli olarak nakzeder, oyle ki sistem bir biitiin ha-
linde ayakta duramaz kendi iizerine yikilir, (Bk, ay. es. s. 187). Gauthier
ayni ismi daha sonra da muhafaza etmistir. (Bk. La Theorie, s. 98, 100).

M. Asin ise meselenin miisareket kalib1i icinde miitalea edilmemesi ve
asil licli kok HBT'ye gidilmesi taraftaridir. M. Asin Tac ul-Arus yardi-
miyle tahafiitiin aktif bir mana ifade ettigini ve kendini atmak méanasina
geldigini ileri siirer; ihya ve Tehaflit'ten parcalar zikrederek kelimenin
«precipitation irreflechiesye tekabiil edebilecegini beyan eder (Bk. ay. es.,
s. 189-190). «Insanlar pervanenin giines 1s1g1n1 aradigi gibi hakikati arar-
lar. Hakikati ve saadeti buldukiari zaman Kkendilerini oraya atarlar.

_Teolojik meseleleri aragtirirken zeka, vahiyden yoksul olarak ve aris-
tocu usavurmalarla gozii baglanmis bulunarak aldanir. Bu usavurmalar,
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sbzde, netice verir gibi gorliniirse de ashinda batildir ve her tiirlii mantiki
saglamliktan mahrumdur. Nasil pervane giines 15181 zanniyle kendini lam-
baya atiyor ve orada yok oluyor, hakikati buldugunu zannederek oliimii
buluyorsa, iste tipki bunun gibi aristocular da sofistik delillerini. demonst-
ratif ve apodiktik saydiklari zaman ayni durumdadirlar. Biitiin bunlar
benim kanaatima gore kitabin isminde ihtiva edilmek istenmistir» (Bk.
ay. es, s. 195). M. Asin asil mananin «solution prematurée des problemes
philo-sophico-theologiquess (Bk. ay. es., s. 189) veya «le livre de la dis-
tinction entre la vérité scientifiquent demontrée et les affirmations pre-
maturées> (Bk. ay. es., s, 202) oldugunu ikinci dereceden maéanalarin «er-
reur», «confusion», «incohereunces oldugunu séyler (Bk. ay. es., s. 201).

L. Gauthier ise M. Asin’in meseleyi koyus tarzini tenkit eder ve oOzet
clarak sunlardan bahseder :

Tehafiit kelimesi ic esas manaya gelmektedir. 1) «Precipitation»,
«hate irreflechie», «conclusion prematurées. 2) «Inconsistence», <«incohe-
rencey, «contradictions, 3) «Chute», «écroulements. M. Asin o zamana ka-
dar tizerinde durulmamis olan birinci mana iizerinde israr etmekte, bura-
dan ikinei méanaya gecip figlincli manayi reddetmektedir. Bu iic manadan
birbirine kolaylikla gecilebilir. Clinkii bir sistemin istidlallerindeki diistin-
cesiz gidis «precipitation), binanin saglam olmamasina (inconsistence)
sebep olur. Bundan da bina parcalarinin birbiri arkasindan yikilmasi ne-
ticesi cikar. L. Gauthier'ye gore mesele esit olarak miimkiin olan bu mana-
lardan hangisinin eserin ismine uyacagini tesbit etmektir, yoksa Géazali
ve Ibn-i Riisd’iin eserlerinde ne manaya geldigini tesbit etmek degildir.
Mesele boyle vazedilince, M. Asin'in kabul ettigi birinci manay1 bir tarafa
birakmak icabeder. Ikinci mana esas olarak alindigi zaman G&zali'nin ese-
ri «Inconsistence des Felacifa» degil, «Inconsistence de la Falsafa» olarak
terclime edilmek lazim gelir. Fakat, L. Gauthiernin kabul etmis oldugu
kelime «effondrements kelimesidir. Bu suretle Ibn-i Risd’iin eserinin is-
mi «I'Effondrement de I'Effondrements olacakiir (Bk. La Theorie, s. 99,
not 1).

Tehafiit kelimesinin terciime edilmesindeki kararsiziga Bouyges'da
igsaret etmekten kendini alamamistir. Mehren’le birlikte «incoherence» ke-
limesini kabul eder bununla beraber der ki: «Diger ménalara karsi cephe
almamak icabeder. Zira, bu méanalar yardimiyle tehafiit kelimesi kendi-
sinde bulunmiyan bir dakiklik kazanmigtir. Bu kelime bazan filozoflara,
bazan onlarin istidlal veya Ogretilerine tatbik edilmistir., Sonuncu halde
«chute», «écrculement», «éffondrements gibi tamamlayici ve ikinci dere-
cede fikirler yabana atilamaz, Birinci halde de «precipitation irreflechie»
veya «sottisse> manasi ihmal edilemez. Bu iki hal arasinda diger ménalar

yer alir ki, bunlar icin dayanak olarak metin bulmak kolaydir» (Bk. Alga-
zal, Thafot, s. XI).

Araplar da tehafiit kelimesine birden fazla karsilik vermektedirler.
(Bk. De Boer, Tarih al-Falasifa al-Islamiyya, s. 217 miitercim notu 1),

‘Tiirkce literatiirde basta S. Hasbi terciimesi oldugu halde tehafiit ke-
limesi aynen muhafaza edilmisgtir (Bk. Universite Ktb. no. 4213 AY, ayri-
ca Bk. I. H. Izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 87; A. A. Adwvar, Osm, Tirk. IL,
s. 39). Ancak S. Giinaltay «..bu esere Tehafiit-lil Felasife, yani Filozofla-
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rin yere serilmesi gibi bir isim verilmesi sayani dikkattirs demek sure-
tiyle kelimeyi «yere serilmes seklinde terciime etmis olmaktadir (Bk. Isl.
Diin. ¢6., s. 82). 1. H. Uzuncarsilt ise «siddetli arzu ve heves ile bir geyin
lizerine diismek ve atilmak» ile terclime etmektedir (Bk. Os. Ta., II, s. 650,
not I). H. Giingdr ise bu hususta sunlart séylemektedir: «Tehafiit, arka
arkaya bir seyin lizerine diismek, carpmak manasinadir. Pervanenin lam-
baya carpmasi gibi, Tehafiit-iil Felasife filozoflarin hatalara diismesi do-
killmesi demek olur» (Bk. El-Munkiz, s. 22, not I).

Goriliiyor ki, tehafiit kelimesi muhtelif dillerde ¢ok cesitli suretlerde
terctime edilmigtir. Bunlar miistakil olarak tehafiit’iin manasini karsila-
yamamaktadirlar. Tereddiitlerin kaynagi kelimenin bazan filozoflarin fikir
sistemlerini bazan da filozoflarin kendilerini ifade etmek icin kullanilmuis
olmasidir. Bouyges Istanbul’da kelimenin tam karsilifini 0grenmek icin
kendilerine miiracaat etmis oldugu kimselerden sarili bir cevap alamadi-
g1 ifade etmistir (Bk. Algazal Tahafot, s, X).

«Tehafiit-iil feldsifes tutarll bir diisiinceye dayanmadan kurmus ol-
duklari fikir yapilarindan dolay: filozoflarin veya onlarin fikirlerinin bir-
biri arkasindan yikilip diismesi manasini tazammun etmektedir. Bu ma-
nada agirlik noktasi tutarsiziik mefhumudur. Metinde kelimenin kullanil-
mis oldugu yerler bu hususta bir fikir verebilir:

1— «O akilsizlarin boyle diisiincelere kapildigini goriince, eski filozof-
lar1 reddetmek isini {izerime aldim. Burada, filozoflarin ilahiyat mesele-
lerindeki goriislerinin tutarsizligini (tehafiitiinii) ve sozlerinin celigikligi-
ni ortaya koymak bahis konusudur..» (bk. Algazal, Tahafot, s. 7).

2— «Maksadin filozoflara inanan ve yollarinin celiskiden uzak oldu-
gunu zanneden kimseyi onlarin tutarsiz taraflarim ortaya koymak sure-
tiyle uyarmak oldugunu tasrih etmeliyim..» (Bk. ay. es., 8. 13),

v 3— «Biz bu Kkitapta, sadece, filozoflarin goriislerini degerlendirmek
_ve onlann tutarsizliklarini beyan ederek delillerini karistirmak  istedik, -
yoksa belirli bir gorilisii tutmadik..» (Bk. ay. es., s. 73).

4— «Biz bu kitapta yapmak ve kolaylastirmak cihetine gitmedik, tam
tersine, itiraz etmek ve yikmak cihetine gittik ve iste bu ylizden kitaba
Temhid ul-Hak yerine Tehaflit-iil Felisife — Filozoflarin Tutarsizligl de-
dik...» (Bk. ay. es. s. 179-180.)

5— «Biz bu kitabi ancak felsefecilerin sozlerindeki tutarsizligi (teha-
fiitil) ve celismeyi beyan etmek icin yazdik, bu da hasil olmustur> (BK. s.
30).

Bununla beraber son zamanlarda, kelimeyi terciime etmektense oldugu
gibi almak diislincesi hakim olmaktadir. Tirkce literatiirde de durum
boyledir. Batililar da kelimeyi cevirmek ve ince méana farklarini belirtmek
glicliigli karsisinda onu aynen almaktadirlar. (Bk. L. Gardet, Raison et
Foi, s. 343-344 not 1; Anawati, Ipt., s, 73; Bouyges, Tahafot, s. XI).

Biz de kitabin ismini aynen muhafaza etmek istiyoruz, bununl‘a bera-
ber muhakkak surette bir terclimesi yapilmak gerekirse, daha iyisi bulu-
nuncaya kadar, Filozoflarin Tutarsizligi karsiligini tercihh ediyoruz.

(M. Tiirker, ti¢ Tehafiit, 8-11-23 nolu dipnot)
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88 — Miitercim Asim, Kamus Tarciimesi, I, 629
89 — Milbahat Tiirker, A.g.e, s. 8-11 (23 nolu dipnot)

90 — Maurice Bouyges, Al-Gazel, Tahafot al-Falasifa, p, 12-15

91 — Miibahat Tiirker, A.g.e., s. 41

<Ey aziz malim olsun ki ehl-i heyet’ demislerdir ki isbat-1 kiir-
riyet-i eflak ve andsir icin sevkolunan edilleden kat’i nazar fenn-i hey'et-
te lazamdir ki alem-i ecsdmin istidaresi ve arzin kiirri olmasi miisellem
ola. Zira ki bu fennin kavaidi ciimle ol asl iizre mebnidir. Gayri hale
med Gazali (aleyhi rahmet'til-Medli hagretlerinin Tehafiit-i Felasife
halecan ve hustl-i itmi'nan iciin, menbar feyz-i layezali, imam Muham-
med Gazali (aleyhhi rahmet'iil-Mekali hazretlerinin Tehafiit-i Felasife
nam kitabinda yazdigi arabi ibare ayniyle bu mahalde terctime-i Tirki
kilinnmistir. Ve ol Imam-1 hiilmam hazretleri buyurmusdur ki:

«Ma'llim olsun ki, hilkema ile firak-1 enam beyninde olan hilaf ti¢ ki-
sumdir ki, bir kisminda niza’ miicerred.lafza raci olur. Mesela anlar alemin
saniine cevher deyiip, cevheri mevziinde degildir, yani mekandan miinez-
zeh mevetd-i kaimiin bizzat ile tefsir eyledikleri gibi. Ve kism-1 sani, mez-
hebleri ushl-i dinden bir asla muidraza itmeyen iimurdur. Pes anlar ile
anda niza’ itmek enbiya tasdiki zarGretinden degildir. Yani ol umfru tas-
dik, anlarn tekzib ve aks ittiza itmez. Meseld hiis0f-i kamer; kiirre-i arz
cirm-i sems ile cirm-i kamer miyaninda tevassut eylemekle kamerin nuri
zevalinden ibarettir, zira ki, kamer nurini giinesten ahz ider, arz ise kiir-
redir. Ve semé climle canibten zemini ihita eylemisdir. Kacan kamer zill-1
arzda vaki olsa nur-i sems andan miinkati’ olur didikleri gibi....

...Pes ol kimse ki bu makuale umfri ibtilda miindzaray: levazim-1 di-
niyyeden zanneder, ol kimse taz’if ve tevhin ve cindyeten al’'ed-din itmig -
- olur. Zirdki im0r-i mezkGrenin vukfiuna berahin-i hendesiyye ve hisabiy-
ye delilet eder. Bir kimse ki ana muttali’olup tahkikine kadir olur ve se-
bebinden ve vaktinden ve miktarmdan ve miiddet-i bekadsindan haber vi-
rir, ana dinilise ki, bu ser-i gerife muhalifdir. ol yakin lizre istidlal eyledi-
gi emrde siiphe itmez, bel ki gser-i gerifde istigkal ider ki, yakine muhi-
lif ser’ nice olur deyu tevcihe baglar. Pes ger-i serife yoluyla ta’n idenle-
rin zararindan, yolsuz nusrat idenlerin zarari ekserdir. Nitekim adiivv-i
akil, sadik-i cahilden evladir dimisler...

... Ve kism-1 salis oldur ki anda niza’itmek ustl-i dinden bir asla mii-
teallik ola. Hudds-i dlem ve sifat-1 sAni’ ve hagr-i ecsad gibi. Bu madde-
lerde anlarla bahs-i ilzdmi birle bahs ve keldmlarin ibtal itmek lazimdir..

...0l imim-1 hilmam (Rahmet'ul-Lah-i aleyh) hagzretierinin bu kela-
mi bu mahalde yazilmistir, TA kim ehl-i vera’ ba redd-i umar-i atiyeyi ser’i
Serife muhalifdir deyu redd itmekle merdiid olur, kabilinden zann itme-
yeler ve inkar yoluna gitmeyeler...»
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92 — (ibrahim Hakkl Erzurtmi, Ma'rifetname, 45 (4-38) Tabil ve na-
siri, Kirimi Yusuf Ziya, Matbaa-i Ahmed Kéamil, istanbul, 1330.)

93 — Bursal1i M. T4hir Osmanli Miiellifleri s. 288-289.

94 — «Malimdur ki din ve devletin daimi tev’em olduguna ve hu-
mi-i Ser’i ve dinin himayet ve muhafazasi siydnet ve sahiabet-i miilika-
neye her dem véabeste bulundigina eshab-1 ukdl ve erbab-1 nikal miite-
tabik ve miitevafiktirlar. Binaberin kudema-i felasifenin enbiyad (Sallal-
lahii aleyhim) hazeridtinin seriiine muhalif olarak evailde serniimi-i zu-
hiir olan ekavil-i faside ve i’tikadat-1 batilelerini red ve ibtal ve kavaid-i
istamiyyeyi beyan sadedinde uzemé-i millet ve ulem--i iimmet tarafin-
dan bircok kiitiib-i mu’tebere ve resail-i muhtasara te’lif ve tasnif edilmis
ve hustsiyle Huccet'til-islam Gazali hazretlerinin felasife-i mtimaileyhin
usiil-i diniyyemize mugayir bulunan ahvail ve mezihibini red ve cerh me-
kasid-1 aliyesiyle ibtida ve ihtira’ buyurduklari ve Tehafiit el-Felasife
namiyla bendm kildiklari risdle-i azrd ve tenhi-i Zarrasinda anlarin te-
nakuz-i akaidini ve za’f-1 kavaidi ve butlan-1 madhidi beyan olunmus ve
anda taht el-estdr mustiir birtakim gardib-1 niikat vaz’ ve isda’ kilinmis,
andan sonrasiciin de ebsirdan muhtelifeye turuk-i vésia izah edilmis ol-
maslyla risile-i mezkQrenin zeban-1 azeb’il- beyan-1 Osmani’ye naklen ter-
ciime ve ta’mimi hustsu, hafiz-1 din-i miibin halife-i Resfil-i Rabb’il-ale-
min es-Sultan ibn es-Sultan el-Gazl Abdiilhamid Han-1 Sani (Seyedealla-
hil sevketehu bin-nusrati ve te'yidihi) efendimiz hazretlerinin mir'at-1 en-
var-1 hakikat ve mengzil-i ilhdm-1 keramet olan zamir-i miinir-i sehriyar-1
farakisidr-1 a'zamilerine sag ve laik olmus olmasi ve ol babda serefe mi-
teallik bulunan irdde-i seniyve-i Cenab-1 Zillullahilerine imtisalen tercii-
me-i mezkiarenin nam-1 nami-i hiimayanlarina olarak  hiisn-i hitdma
erismis bulunmasiyla niisha-i miitercemesi huzir-u lami’iin-n0r-i haz-
ret-i Hilafetpenahirine arz ve takdim kilinmistir» (Stileyman Hasbi, Te-
hafiit terciimesi dibacesi)

‘Tehafiit el-Felasife «Imam Evhad, zahid, muvaffak el-Seyh ebu Ha-
mid Muhammed ibn Muhammed el-Gazali el-Tasi (Kaddesellahii rahahu)
soyle dedi ki; her nihayeye vefabahg olan ve her gayeye cld-u keremi eri-
sen Allah Tedla hazretlerinin celal ve azametinden envar-1 hidayetin lze-
rimize ifdazasinl zulumat ve dalal-u givayetin bizlerden def’ini ve hakk:
hakk goriip asarna ittiba’ ve ihtizd ve batil batil goérilp andan ictinidb
ve ictivay: ihtiyar idenlerden olmamizi ve enbiya ve evliyasina va’'d eyle-
digi saadet-i ebediyyenin bizlere telkin buyurmasini ve dar-1 gurirdan ir-
tihalimizde efhim ve evhamin irisebilemedigi derecat-1 aliye-i nimet ve
gibtaya ve meratib-i celile-i surtr-u hubfira isal olunmamizi ve hevl-i
mahserden kurtulup naim-i firdevs-i sudtra viiracdumuzdan sonra  goz
gbrmemis olan niam-1 cinén-1 cavidaniye nailliyyetimizi istid’a eyleriz.»
(Silleyman Hasbi, Tehifiit terclimesi, 2(1-11).

. Mukaddime-i saniye : N

Maliim ola ki fesasife ile anlardan gayri firak beynindeki ihtilaf ii¢
kisma miinkasim olur. Bu {i¢ kisundan bir kisimda niza’; niza’t lafziyye-
dir. Soyleki felasife sani-i aleme cevher tesmiye ettiler ve cevheri dahi
mevead'iin 14 fi mevzu’in ile yani binefsihi haimdir ve zat1 kendini takvim
ider bir miilkavvime muhtac degildir diye tefsir eylediler. Halbuki hasim-
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larmin cevherle miitehayyizi murad ittikleri misilld bunlar bu vechile mii-
tehayyizi kasd ve irade ittiler. Binden alazilik bunun ibtaliyle ugrasma-
yvacagiz... (6(7-11)

... Kism-1 san’'de felasifenin mezhebi usiil-i diniyyeden bir asla mti-
saddeme eylemez ve miinazaalari ise zartret-i tasdik-i riistil ve enbiya kabi-
linden ma’did olmaz. Bu da felasifenin iste su kavilleri gibidir: KiisGf-1
kamer arzin sems ile kamer beyninde tevassutl cihetiyle dav’i kamerin in-
mihasindan ibarettir. Zira kamer nar1 semsden iktibas ider. (Arz) bir kiir-
redir. Semé ani canibden muhittir. Ve kamer zill-1 arzda vukiunda nior-1
sems andan miinkati’ olur, Ve kiisGf-i semsin manasi cirm-i kamerin na-
zir ile gems beyninde vukffidur. Ve bu dahi sems ile kamerin bir dakika-
da iki ukdede ictima’lari ile husul bulur. Oyle ise bu fennin ibtaliyle meg-
g0l olmayacagiz. Cinki maksad ve Zarazimizin bu fenne taalluk ider ci-
heti yokdur. Bu makale sey'i ibtilde miindzara dine miitallikdir zannida
bulunan dine cinayet itmis olur.. (S. Hasbi, Tehafiit terciimesi, 7(11-19)

Yedinci Mes’ele :

Felasifenin mebde-i Evvelin cinsde gayra miisareketi ve fasl ile gayri-
den miifarakati cdiz olmaz. Ve mebde-i Evvele akl hakkinda cins ve fasl ile
inkisam tari olmaz deyt kavillerinin ibtali beyanindadir. Ve felasifenin
kavl-i mezklr fizerine ittifAk ve ictima’lari vukQuyle sozlerini anin tze-
rine bina ettiler ki mebde-i Evvel mana-y1 cinsice gayre miigsarik olma-
digindan mana-yl faslice de cinsinden miinfasil olmaz. Bu slretce mebde-i
Evvel iclin bir hadd olmaz. Zira hadd cins ve fasildan muntazam olur.
Ve sol mesneki anda terkib yoktur anin iclin had yoktur. Zira hadd ter-
kibden bir nev’i-dir. Ve feldsife kailin kavlini su vechiyle zu'm ittiler ki
Mebde-i Evvel mevecld ve cevher ve gayre illet olmakliitkda ma’lal olsa mii~
savi olur. Ve lamuhale sey’i aher ile de ma’lil olsa miibayin olur. Bu halde
tesavi-i mezkiirede cinsde miisareket yokdur. Belki miisareket lazim-1
ammdadir. (S. Hasbi, Tehafiit terciimesi, 134 (19-21) - 135 (1-8).

«Onsekizinci Mes’ele :

Nefs-i insaninin cevher-i rthani olup bild tehayyiiz bi-nefsihi kaim
olmus, cisim olmanns ve cisimde de miintabi’ ve miinkasim olmamis ve ni-
tekim Allah Tealad hagzretlerinin haric-i dlem ve dahil-i dlem olmamis ve
melaikenin de felasife indinde bu kabilden bulunmusg gibi nefs-i insani-
nin bedene muttasil ve andan miinfasil olmamas1 iizerine felasifeyi bur-
han-1 akli ikdmesinden ta’ciz beyanindadir. Ve su mes’eleye siliru’ ibtida
felasifenin kuva-y1 hayvaniyye ve insdniyye hakkindaki mezheplerinin
serh ve beyanina vabeste ve miitevakkifdir., Kuva-y1 hayvaniyye felédsife
indinde iki kisma miinkasimdir ki birisi anlann muharrike, digeri de
miidrikedir. Miidrike iki kisumdir ki anlar da zahire ve batinadirlar. Imdi
zahire havass-i hamsedir ki anlar da ecsdmda miintabia ve miintakise, bir
de kism-1 maani ve kuvadir. Ve emma batina lcdiir ki anlardan birisi
kuvve-i basirenin verisinda ve dimigin mukaddeminde kuvve-i hayaliy-
vedir ki gtz yumuldukdan sonra esya-i mer’iyyenin streti anda baki ka-
lur. Bel ki havass-i hamsin irad ettigi nesne anda miintabi’ ve miinta-
kis olur ve anda ictima’ vukuwbulur. Binaenalazalik ana hiss-i miigterek
diniir... 8. Hasbi, Tehaflt terciimesi, 22 (6-21).

254



95 — Bkz. Tehafiit el-Felasife, II. mukaddime.,
96 — Bu bolimiin 47 nolu dipnotuna bakiniz.
97 — el-Hakika fi Nazaril-Gazzali, Kahire, 1947.

98 — U¢ Tehatfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti,  Ankara,
1956,

99 — Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin karsilastiriimasi, is-
tanbul, 1980.

100 — Macid Fahri, Tehaftit el-Felasife Mukaddimesi, s. 17.

101 — Tahafot at-Tahafot, Bouyges, nesri, s. 65.

102 — Bkz. Tehafiit el-Felasife, dipnotlardaki karsilagtirmalar.

103 — Bkz. 26 nolu dipnot.

104 — Maécid Fahri, Tehafiit el-Felasife mukaddimesi, s, 31-32.

105 — Ibn Rigd, Tahafot at-tahafot, M. Bouyges nesri, s. 587-27.
106 — Gazzali, TFfaysal el-Tefrike Beyn’el-Islam ve’'l-Zendeka,

107 — Gazzali, Faysal el-Tefrike Beyn’el-Islam ve'l-Zendeka, 19.

108 — Ernest Renan, Averraes et I'Averroisme, P. 65, Maurice Bouyges,
Tahafot at-Tahafot nesri takdim, p. XI.

109 — Bkz. Ibn Tufeyl Hayy ibn Yakzan, s. 58- 65 iz, ismail Hakki, iki
Tiirk feylesofu, FARABI s. 695-697.

116 — Maurice Bouyges, Tahafot at-Tahafot nesri, takdim, p. XII
111 — Maurice Bouyges, Tahafot at-Tahafot nesri, takdim, p. XIV-XIX
112 — Maurice Bouyges, Averroes, Tahafot at-Tahafot, Beyrut, 1930

113 — De Lacy O'Leary, Islam Dislincesi ve Tarihteki Yeri, s. 141
Maurice Bouyges, A.g.e. takdim, p. XXII-XXIII

114 — Migguel Asin Palacios, T.J. De Boer, Leon Gauthier, max Horten
ve AF. Mehren fbn Rilsd'lin Tehafit'iyle ilgili yazilar kaleme almislar-
dir, Bkz. M. Bouyges, A.g.e. takdim, p. XXVII-XXVIII.

115 — Katip Celebi, Kesf el-Zunin, I, 513,
116 — Miibahat Tirker, Uc Tehafilt, s. 54.

117 — Hocazade Mustafa Muslihiiddin, Tehafiit el-Feldsife, s. 4-5, Ka-
hire, 1321,

118 — Katip Celebi, Kesf el-Zunlin, I, 513.

119 — «Ba’deht Sultan-1 A’'zam ve Hakan-1 Ekrem, selftin-i Ram ve
kahraman-1 Kurum olan Al-i Osman'in serefi es-Sultan Muhammed Han
ibn Murad Han hazretleri ki Hak Teald rdhunu ve ervih-i esiafini rav-
za-1 cinAnda Hir-u gilman ile mugtenim ve astde ve a’kab ve eslafinin omr-
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lerini ila yevm’il-Hagr ve’l-Mizan daim idiip herbirini piister-i safa ve
slirGrde glintde eyleye. Vakta ki Mevlana Ali Tasi ile Mevlana Muslihiiddin
Mustafaya-ki Hocazade dimekle meshurdur-emr eyledi ki Imam Gagzali ile
felasife miyanmda mukakeme idiip birer kitap tasnif eyleyeler. Monlayan-1
mezbGran dahi birer kitab-1latif te'lif ve tasnif idiip Mevlana Muslihiiddin
dort ayda itmam ve bilnyanini tarsif eyledi. Ve Mevlana Tasi altt ayda tek-
mil eyledi. Ve maa zalik ulemi-i zaman Mevlana Mislihliddin’in kitabim
adherden tercih, belki adheri nice mevazi’de tecrih eylediler. Pes Sultan-i
mezKOr her birine on bin dirhem atiyye ve Meviina Muslihiiddine ziyade
bir bagla-i aliye-i galiye-i behiyye ihsin eyledi. Rivayet olunur ki ol
baglenin ziyadesi Mevlina Tasi'nin bilad-1 Ram’i terkinin ciimle-i esbabin-
dan olmustur.

Hikayet olunur ki, Mevlana Celaleddin el-Devvani; Mevlina Muslihiid-
din’in kitabini gordiikce hayr ile duid ve enval medh-ii seni eyledi. Ve
kendiilerin dahi hatirlarinda merk(z imig ki ol babda tasnif-i kitab eyle-
yeler. An1 gordiikde dimigler ki, eger gdérmeden mukaddem ben te’lif itmis
olsam dayhaka-i nuzzar ve mazhar-1 kadh-ii si1gar ve kibar olurdum. «Tag-
kopriiliizade Kemaleddin Muhammed (Ol 1030 - 1621) terclimesi Mevzaat
el-Ultim, I, s. 632-633). ’

120 — «Meviana Hocazade Molla Zeyreg'i ilzim idiip anin medresesi
fazil-1 mimaileyhe ihsin olundu. Ve medrese-i mezkiirede emr-i padisahi
ile Tehafit nam Kkitab-1 miisteziay1 ibda’ ve ihtira’ etti ki sadbikan tahrir
ve tastir olunmusdur..» Sakaik, s, 153).

«..Mevlana Miieyyedzade bilad-1 Acem’e varup allime Devvani'nin ya-
nina geldikde, «diyar-1 Ram'un tuhaf ve hedayasindan bize ne makile
nesne getlirdin?» diye sual eyledi. Mevlana Mieyyedzide Uleméi-i Rim’'dan
Hocazade nam bir fazilin Tehaflit ndm bir kitabini size armagan getiir-
dum deyu ol kitabi izzet hazretlerine takdim eyledi.. (Sakaik, s, 167.)

121 — Katip Celebi, Kesf el-Zunin, I, 513, ismet Parmaksizoglu, islam
Ansiklopedisi, Kemalpagsazide maddesi, Ismail Hakki Uzuncarsili, Osman-
It Tarihi, II, 668-671.

122 — Katip Celebi, Kesf el-Zuntn, I, 513, Omer Riza Kahhale, Mu’-
cem el-Miiellifin, XT, 151,

123 — Katip Celebi, Kesf el-Zunin I, 513.
124 — 1. Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, II, 665, 1 nolu dipnot. _
125 — O. Riza Kahhile, Mu'cem el-Milellifin, XI, 151.

126 — Bagdadh Ismail Paga, izah el-Meknfin, II, 473, O, Riza Kahhdle,
Mucem el-Miiellifin, VI, 95-98, I. Hakki Uzuncarsii, Osmanli Tarihi, II,
655, 1 nolu dipnot. '
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MUKADDIMELERIN DIPNOTU '

(1) -Sokrat (Sokrates): M.0O. 469-399 yillar1 arasinda yasamis {nlQ yu-
nan filozofu. Yunan felsefesinin sistemli devrinin hazirlanmasini saglayan
tilozof, davranislari ve Ozellikle diyalektigi ile Atina’da felsefe geleneginin
yerlesmesine biiylik katkida bulunmustur. M.O. 399 yilinda, 70 yasinda i-
ken, halkin dini inanc¢larina kargi ¢iktifl ve yunan ildhlariyla alay ettigl
gerekcesiyle dliime mahkOm edilmigtir. Platon Sokrates’in Savunmasi adl
dialogunda bu mahkeme safhasini trajik bi¢imde anlatmaktadir. Hic bir
eser birakmamigtir. Onun en biiyiik eseri, 6grencisi @inlil filozof Platpon'dur.

(2)—Bukrat (Hippokrates): M.O. 460 yilinda Cos adasinda dogmusg ve-
yaklasik 377 yili civarinda Larrissa'da olmiigtiir. Eski tibbin babasi sa-
yilir. Buglinkii anlamda ilmi hekimligin kurucusudur. Eserlerinin bircogu
Stiryani miitercimler tarafindan arapgaya gevrilmmistir, Klasik Islam disiin-
ce tarihleri onun hekimligin kurucusu oldugunu belirtirler.

(3) Eflatun (Platon) Atina’li soylu bir ailenin ¢ocugu olup M.O. 428
yilinda dogmus 347 yiulinda ayni yerde oOlmilstlir. Cocuklugunda bir slire
Pythagorascilardan ders almisg, bilahere Sokrates ile tanigsarak, oliinceye ka-~
dar onun derslerine devam etmistir. Yunan felsefesinin sistematik devrinin
gercek anlamda kurucusudur. Eserlerini karsilikll konusmalar seklinde (dia-
log) yazmistir. Akici bir iisldb ile kaleme aldigi 35 in fizerindeki eserlerin-
de felsefenin en zor problemlerini akici bir iislupla anlatmayi basarmastir.
Ozellikle idealar gbrlisii bazi gruplar tarafindan fazlasiyla tutulmustur. Ruh
goriisiinde Pythagorasci etkiler tasir. islam dlinyasinda en g¢ok taninan
yunan filozoflarindan birisidir. M.VIII, asirdan itibaren eserleri islam
ortak kiiltiir dili olan arapcaya, terclime edilmigtir. Klasik kaynaklarda <HEf-
latun el-I1ahi» diye nitelendirilir.

(4) Aristo (Aristoteles) M. O. 384 yilinda Selanik yakinlarindaki Sta-
geiros’ta dogdu. 19 yasinda Atina’ya gelerek Platon'un academia’sina girdi.
M.O. 343 yilinda Makedonya krali Philip, oglu Iskender'in yetistirilmesi i-
¢in onu sarayina davet etti, Uc yil Iskender'e hocalik yapti Atina’da Ma-
kedonya aleyhindeki faaliyetlerin gelismesi {izerine buradan Chalkis'e git-
mig ve M.O. 322 yilinda 6lmiistiir. Yunun felsefesinin platon ile birlikte iki
bliylik filozofundan birisidir. BEserleri iki bin yil boyunca gerek doguda, ge-
rekse batida yegane mesned olarak kabul edilmistir. Ozellikle Islam diin-
yasinda Unili ¢ok yayilmis ve VIII, asirdan itibaren eserleri arapcaya ¢ev-
rilmigtir.

islam diistiniirlerinden, Kindi Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd Aristocu
ekoliin onde gelen isimleridir.

(5) Farabi (Ebu Nasr Muhammed ibn Muhammed ibn Tarh&n ibn
Uzluk): Tirkistanda dinyaya gelmis olan tiirk asilli filozof Farabinin ha-
yatt hakkinda ne yazik ki detayhi bilgi yvoktur. Sadece 870 yilinda dogdu-
gu, geng yasta Bagdat'a geldigi, sonra Haleb emiri Seyf’nd-Deévle’nin hi-
mayesine girdigi ve yaklagik 950 yilinda Sam’da vefat ettigi bilinmekte-
dir.- Farabi'nin, Islam diinyasinda Aristoteles felsefesinin yayilmasinda bi-
yiik tesiri olmustur. Ylzin Uzerinde eser kaleme aldifl, aristotelesin bazi
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eserlerini serhettigi kaynaklarda zikredilir. Risale fi'l-Akl, Ihsa el-Ulam,
Uyin el-Mesiil, el-Tenbih ala Sebil'is-Saadde, Tahsil el-Saade, el-Cem
Beyne Re'yye el-Hakimeyn Eflatin ve Aristotalis, el-Medinet’el-Fazila ve
el-Siyaset el-Medeniyye en {inlii eserleri arasindadir. )

(6) Ibn Sina (Ebu Ali Hiiseyn ibn Abdullah ibn Sind): Tiirkistan’da
Buhara yakinlarindaki Afsene’de 980 yilinda dogdu. Babasi Samanogullar
imparatorlugunun yiiksek derecede gorevlilerinden birisiydi, Babasinin ve-
fatindan sonra Horasan’a gitti, Clircan’da ebu Muhammed Sirazi ile tanis-
t1. Rey, Kazvin, Hemedan gibi kentlerde bulundu. Hemedan prensi Sem-
siiddevle ile tanisti. Prensin vefati tizerine Isfahan prensi Alaliddevle ile
gizlice mektuplagtl. 1037 yilinda 57 yasinda vefat etti. islam Megsal felsefe-
sinin 6nde gelen isimlerinden birisidir. Ibn Sina, yalmiz felsefede biiyilk
bir isim olarak kalmaz aym zamanda biiylik bir tip listadidir da. Felsefe
ve tibba dair eserleri uzun asirlar Bati tiniversitelerinde ders kitabi olarak
okutulmustur. Eserleri XII, asirdan itibaren Bat: dillerine terciime edil-
mistir. Nitekim bu dénemde eserleri Latince'ye terclime edilirken Ispan-
yolca telaffuzuna gore Ibn Sina kiinyesi «Aben Sinas veya «Aven Sina sek-
linde yazildigindan Bati dillerinde «Avicennas diye sbhret bulmustur. Yii-
zZe yakin eser yazdigl belirtilen filozofun en meghur eserleri sunlardir: el-
Sifa, el Necat, el-Isarat ve'l-Tenbihat, el-Kan'on fi'l-Tibb, Risalet Hayy
ibn Yakzan. Gazzali, Aristoteles felsefesine karsi tenkidlerini daha ¢ok bu
iki filozofun yorumilarina dayandirmistir.

(7) Filozoflara gore (meveld) var olan; ya (hall) hiilal edici, veya
mahal (hiildl edilmis) veya her ikisinden miirekkeptir, yahut ne hiilil eden,
ne mahal, ne de ikisinden miirekkep olandir. Hiilal eden, hiilal etti-
#i seyin hakikatini ya degistirecektir veya degistirmeyecektir. ikincisi si-
yahlik gibidir. Siyahhk agaca hiilil ettiginde o agaci agac olmaktan cikara-
maz. Birinecisi ise nutfeye karisan insanhk gibidir. Insan nutfeye hiilal
edince onun hakikatini degistirir ve onun yapisina girer. Siyah araz, onun
girdigi mahal ise mevzu adim alir. Insanhik, soret, onun girdigi mahal ise
heyQila adim alir. Heyld ve sQretten mirekkep olan sey de sekil adim alir.
Neo hiillil eden, ne mahal, nede bunlardan miirekkep olan sey ise mad-
deden milcerrettir. Bu maddeden miicerret olan gey ya yonetim ve goze-
tim icin sekillere ilisecektir, ya da ilisimeyecektir, Birincisine nefs, ikinei-
sine akl adi verilir, isldm flozoflarina gére akl, nefis, cisim, heydla ve
sliret hepsi cevher adini alir. HUIGQl ettigi seyi degistirmeyen ise araz adi-
ni alir. Onun mahalline de mevzu denilir. Bunun icin filozoflar cevheri
e«mevend fakat mevzu degils diye tarif ederler. Bu tarif zikredilen bes tii-
rii iceren bir tariftir, (Siilleyman Diinya Tehafiit el-{elasife, 77)

(8) Mu'tezile: Islam diinyasinda akla cok énem veren, keldm
ile felsefeyi bhirlestiren bir mezheptir. Yaklagik yirminiﬁ tizerinde kollar:
vardir. Bitylik glinah isleyen kimsenin kafir sayilip sayilmayacagl konusun-
daki bir tartisma ile baglayan mu'tezile hareketi 750 yili dolaylarinda Va-
81l ibn Ata el. gazzal ile, Hasan el-Basri arasindaki tartisma ile dogmus-
tur. Mwtezili dlislintirler arasinda Vasil ibn Ata (0L748), Ma'bed el-Cii-
heni (01.699), Cehm ibn Safvan (Ol 745) ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (Ol 849),
Amr tbn Ubeyd (Ol 761), ibrahim ibn Seyyar el-Nazzam (Ol. 845), Ebu
Osman Amr ibn Bahr el-Cahiz (Ol 864) Ebu Ali el-Clibbai (Ol 915) gibl
isimleri saymak milmkindiir.
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(9) Kerramiyye: Ebu Abdullah Muhammed ibn Kerram (Ol 868) a
nisbetle Kerramiyye adi verilen firka Iran ve Tirkistan'da yayimis bir
mezheptir. Allah’a cesed isnad edecek derecede ileri giden bu firkaya gére,
akil birgok geyleri seriattan dnce bilir. Allah ars lizerine yerlesmis ve otur-
mustur, Allah'in zatinda bircok hadiseler cereyan eder. Niibidlvvet ve risalet,
nebi ve Restle hillal etmis iki arazdir. Ozellikle fikih 1mamlan hakkmda
ta’'rizkar ifadeler kullanirlar.

(10) Vakifiyye: Sia Imamiyyenin Ismaili koluna mensup bir flrkadxr
imam Ca'fer el Sadik'm (Ol 765) vefatindan sonra ona mensup olan ve
kendilerine imamiyye denilen firka arasinda ihtilaf cikti. Bir grup Ca’fer
el-Sadik’'in Olmedigine ve sag olup saklandigina inanmrken, bir grup ta
6ldiigiine inandi. Onun 8ldiigiine inananlar dliimiinden sonra bes oglundan
birine tabi olmalarina gbre degisik isimler aldilar. Ogullarindan Ismail'i
imam kahul edenlere; ismailiyye denildi. Bunlar da kendi aralarinda degisik
firkalara ayrildilar. Ismail'i imamlarin sonuncusu sayanlara Karamite adi-
verildi Ismail'in oglu Muhammedi imam taniyip, imameti onda durduran-
lara ise Vakifiyye adi verildi.

(Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Sehristani, el-Milel ve’l-Nihaf,
Ebu'l-Hasan el-Eg'ari Makalat el-Islamiyyin, Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark
Beyn’el - Firak, Muhammed Ebuzehra, Islamda siyasi ve itikadi mezhepler
tarihi, Yasar Kutlay, Islam ve Yahudi mezhepleri tarihi, Islam Ansiklope-
disi, ilgili maddeler.)

(11) Klasik Islam mantigi, Prophyriusun (O1. 301) Eisagoge (isagtci)
adli eseriye birlikte dokuz kitaptan meydana gelir. Isagtici Aristoteles man-
tigina giris olup, cins, nevi, fasil, hassa ve araz gibi bes terimi aciklamakta-
dir. Aristoteles mantiga dair eserine, diisiincenin araci anlamina <Organon»
adin vermigtir Organun'un boliimleri sunlardir: Kategoriler (el-Mektlat el
Aser), Onermeler (Hermeneutika-el-Ibare, el-Tefsir), I. Analitikler (el-Ki-
vas), II. Analatikler (Apodeiktika-el-Burhan, el-Beyan) Topika (el-Cedel)
ve Sofistika (el-Mugilata). Bilahere buna Rhetorika (el-Hitibe) ve Poeti-
ka (el-Si'r) kitaplan da eklenmigtir. (Daha genis bilgi i¢in bkz. Nihat Kek-
lik, Islam Mantik Tarihi ve Farabi Mantigi, Islam Ansikiopedisi; Aristo
maddesi)

BIRINCI MES'ELE

1 -—— Calinus (Galien veya Galenos) M, 131 yilinda Ege kiyilarinda bu-
lunan Bergame'de dogdugu sanilmakta fakat 6ltim tarihi tam olarak bilin-
memektedir. Ancak 201 yilinda yasadigl bilinmektedir. Stoact filozof
olup ortacag tibbinin {inld isimlerinden birisidir. Ozellikle islam dliinyasin-
da hekim olarak cok biiylik bir iin kazanmigtir.

2 - Siilleyman Diinyanin da belirttigi gibi bu ifadeler, filozoflar: eles-
tirme hususunda Gazzali'nin kendisinden onceki filozoflardan faydalandi-
ginl gostermektedir. Nitekim Dr. Binets bu noktaya dikkatlari cekmistir.
Binets’e gore Gazzali'nin bu elestirileri daha eskilere, ilk kelam kaynaklarina
kadar inmektedir. (Daha genis bilgi icin bakiniz. Binets, Misliimanlarda
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Atom Gorilisli, arapcaya ¢eviren Abditlhadi Ebu Reyde, s. 16. nakleden Stiley-
man Diinya, Tehafiit, s. 87.)

3 — Bu mesele ibn Rigd'un Tehafiit'linde dogrudan dogruya birinci
konu olarak ele alinirken, Hocazadenin tehafiitiinde ikinei konu olarak ele
alinmaktadir. Bilindigi gibi Hocazadenin Tehafiit’ll yirmi iki mesele halin-
dedir. Halbuki diger tehafiitler yirmi mesele halindedir. (Bakiz Ibn
Risd, Tehaflt et-Tehafut, 4, Hocazade, Tehafiit el-Felasife, 15).

4 — Bu hususta ibn Risd, Gazzalinin ifadelerinin bir cedel sekli oldu-
gunu ve delile ulagtiramayacagini belirtir. (Tahafiit et-Tahafiit, 5-6)

¢5) 1bni Risd bu ifadelerin rekaketli olup ikna giicll bulunmadiginm
belirterek der ki;

ClUnki bu ifadelerin dzeti sudur: Bir iddia eden failin biitlin sartlaryla
var oldugunu ve mef'alun ondan gecikmesinin imkansiz bulundugunu iddia
ederse, bunu ya kiyas yoluyla bildigini iddia edecektir veya bu hususun ilk
bilinen seylerden oldugundan dolayi. Eger kiyas yoluyla iddia ederse kiyas:
getirmesi gerekir ki, burada kiyas yoktur., Efer bunun ilk bilinen sey ol-
dugundan dolay: kavranacagm iddia ederse bu hususu biitiin insanlarin
da itiraf etmesi gerekir ki bu sahih degildir... (Tehafut et-Tehafut, 13)

(6) Ibn Risde gore bu mulraza da sofistiktir.» Bu sozlin hedefi ise sip-
henin varhgin belirtip takrir etmektir, (Bir netice elde etmek degildir.)
Bu sofistlerin hedeflerinden birisidir.

Ey bu kitaba bhakan kisi; sen filozoflarin alemin kadim oldugunu ispat
hususunda bu delilde soyledikleri sozlerle, buna karsilik olarak Eg’arilerin
sbyledikleri geyleri isittin. $imdi de Eg’arilerin delilleriyle, filozoflarin Eg’-
arilerin delillerine karsi olarak sOylediklerini bu adamin ifaddesinden dinle.»
(Tehafiit et-Tehafat, 17).

(7> ibn Risde gore bu ifade nefsin disinda veya nefiste bir baslangic:
bulunan seyler i¢in dogru olur. Yani aklin o sey ic¢in teklik veya c¢okluk
mevcut olus veya yok olus halini hilkmetmesi dogrulanir. Fakat bilkuvve
mevcut olan yani basi ve sonu bulunmayan geyler icin c¢iftlik veya teklik,
baslama vey bitme, gecmis zamana veya gelecege girme dogrulanmaz. Clin-
kti kuvve halinde bulunan gey yok hiikmiindedir. Filozoflarin gecmisteki
ve gelecekteki devirler yoktur sézityle kastettikleri iste budur... (Tehafit et-
Tahafut, 23-24)

(8) 1ibn Riigd’e gore bu ifade de son derece anlagilmaz ve karmagiktir.
S6yle ki; bizim i¢in zorunlu olan sey, zorunlu degildir sozlinii inkar etme-
niz gerekmez. Clink{l siz, bazi seylerin miimkiin oldugunu ortaya koyuyor-
sunuz ki hasimlarimiz bunun miimteni olmas: akli zaruretle bilinir diye id-
dia ediyorlar. Yani sizin mimkiin dediginiz objeleri hasimlariniz miimteni
goriiyorlar. Ayni sekilde siz zorunlu objeler ortaya koyuyorsunuz, hasim-
larimiz ise bunun zorunlu olmadigin: iddia ediyorlar. Sizin biitin bu hu-
suslarda her iki tezi karara baglayacak bir hiiklim getirme kudrediniz yok-
tur... (Tehafiit et-Tehafut, 26). '

Ben derim ki, Zeyd adet bakimindan Amrin gayridir. Ama o sfiret ba-
kimindan Amrle birdir ki bu, nefistir. Sozgelimi Zeydin nefsi adet hakimin-
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dan Amr'in nefsinin gayri olunca; Zeydin adet bakimindan Amr'in gayri
olmas1 .ortaya cikar. Boylece sfiret bakimindan bir, fakat nefis bakimin-
dan-say:1 olarak-iki nefis olurdu ki bu Zeyd’in ve Amr'in nefsidir. Bu tak-
dirde nefsin nefsi olmasi gerekir, Dolayisiyla Zey'din nefsinin ve Amr’in
nefsinin sfiret bakimindan bir olmasi zarureti dogardi. Stret bakimindan
bir olana sayl bakimindan ¢okluk ilisebilir, Ben madde y6éniinden béliimlen-
meyi kastediyorum. Eger nefis beden helak olunca helak olmasayd1 veya
onda boyle bir nitelik bulunsaydi bedenlerden ayrilinca say: bakimindan
bir olmas: gerekir. Bu bilginin agiklanmasina hic te gerek yoktur. Eflatu-
nun mezhebinin iptali konusunda kullanilan tezler ise sofistiktir.. (Tehaftit
et-Tehafiit, 28-29) ibn Riisd bu hususta tartisma icin belli prensiplerin
bulunmasini belirterek der ki:

«Hasim her stzde muhalifinin koyudugu goriisiin hilafine bir gérls
koymak iddiasinda bulunursa hasmin onunla munazara etmesine imkan
yoktur. Bu tir davranis insanligin disina cikmadir. Bunlarnn uslandiriima-
s1 gerekir. Kendiliginden bilinenin ic¢indeki bir sliphe nedeniyle biline-
miyecegini iddia edenin iddasimin c¢aresi vardirki bu, bu siiphenin hal-
ledilmesidir. Fakat kendiliginden bilineni fitratindanki bir eksiklik nede-
niyle bilemeyene birsey anlatmanin yolu yoktur., Onun uslandirilmas: da
anlamsizdir. Ciinklli o kore renkleri tasavvur etmesini veya renklerin var-
g itiraf etmesini yiiklemek gibidir.» (Tehaftt et-Tehafiit, 31).

Ben derim ki, dlemin hadis oldugunu sdyleyenlerin coguniugu onun-
la beraber zamanin da hadis oldugunu séylerler. Bunun i¢cin onun (Gazzi-
1) ya sonlu veya sonsuz olacaktir sozii dofru olmayan bir sbzdiir. Cinkit
baslangici olmayan seyin bitip son bulmasi da olmaz. Onun hasmi olan-
lar terk icin bir slirenin varlifini kabul etmemektedirler, (Tehafiit et-Ta~
hatiit, 32) Ibn Risd bu konuda filozoflarin goérlislerini serdettikten sonra
bu meseleden irade konusuna yoénelmenin sofistik bir hareket oldugunu
soylemektedir.

(9) - Bu konudaki direnmenin de iki temel nedeni oldugunu belirten
ibn Rilsd, Gazzalinin goriislerindeki tutarsizliklan sergilemektedir.

(Tehafiit et-Tehafilt, 38-41)

(10) Bu goériisiin kesinlesmemis bir direnmeye dayandifini belirten
ibn Risd burhan yoluyla zorunlu olarzk kabul edilen bircok seylerin ilk
bakista miimkiin olabilecegini belirtmekte, sonra bu hususta filozoflarin
kanaatlarina yer vermektedir. Sonunda goyle demektedir:

Biitiin bunlar burada bu gekilde ikna ile aciklik kazanirken yerinde
burhan ile acikhik kazanmaktadir. fste Allahin <Allahin sozlerinde degis-
me yoktur.» (10/65) Ve <Allahin yarattiklarinda degisme yoktur.» (30/29)
kavlinin zahiri budur. Eger sen burhin ehlinden olmak istiyorsan onu ye-
rinde arastir. Sen bu hususu anlamigsan Ebu Hamid el Gazzalinin getirdi-
gi delillerin sakathiginl anlaman zor olmaz» diyerek Gazzalinin giriisiinde-
ki tutarsizligl anlatmaktadir. (Tehafiit et- Tehaflt 42-52).

(11) Ben derim ki, senin yukarda gecenlere gore bu sozlere kanaat ge-
tirmiyecegin aciktir. Bunun cevabl sudur: Biitin bu stzler o yiice tabiatlan
ve yaratildign muhkem fiilleri anlamamis olan kimsenin fiilidir. Ve
Allahin bilgisini cahil insanin bilgisine benzetmektedir. (Tehafit, et-Teha-
flit 53)
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Bu gorigin batil oldugu kendiliginden apagiktir, diyen Ibn Risd, Gaz-
zalinin gorlslerini elestirdikten sonra bu sebeble bu kitaba filozoflarin tu-
tarsizlig1 yerine tutarsizlik demenin daha uygun diisecegini sdylemekte ve

bakanlarin bundaki tutarsigigi gérdiiklerini ifade etmektedir, (Tahafliit,
et-Tehaflit, 53-55)

(12) Ibn Riisd’e gore burada Gazzalinin anlattif: sézlerin  hichirisi
burhina ve delile dayanmamaktadir. Séyle ki, bu goriislin 6zeti gudur: «Ba-
rl Subhanehii (Allah Teala) eger alemden 6nce ise bu odncelik zaman ba-
kKimindan degil sebebiyet bakimindan olacaktir. Kisinin golgesinden o6n-
ce olmasl gibi. Veya zaman bakimindan énce olacaktir. Bina ustasinin du-
vardan once olmasi gibi. Eger kisinin golgesinden dnce olmas: gibi (sebebi-
yet bakimindan) 6nce ise Bari Teald kadimdir. Oyleyse alem de kadimdir.
Eger zaman bakimindan once ise, bu takdirde Allah Tedlanin aleme bas-.
langici olmayan bir zaman bakimindan 6nce olmas: gerekir. Bu takdirde za~
man da kadim olur. Clinkli zamandan dnce bir zaman bulunsa onun hadis
olmas: diistinlilemez. Zaman kadim olunca hareket de kadim olour. Ciinkii
zaman ancak hareketle birlikte diigiiniilebilir. Hareket kadim olursa onun-
la hareket eden de kadim olur,

Dolayisiyle hareket ettiren de kendiliginden kadim olur. Dogrusu bu
burhin sahih degildir. Cilinkii Bari Teala’nin zaman icinde olmasi sanin-
dan degildir. Alemin ise zaman icinde olmast sanindandir. Kadimin alemle
mukayesesi halinde bu mukayese dogrulanamaz. Ciinkli ya onunla beraber
olacaktir veya zaman ve sebebiyet bakimindan ondan o6énce olacaktir. Zi-
ra kadimin zaman icinde olmak sanindan degildir. Alemin ise zaman i-
¢inde olomak sanindandir.» (Tehafit, et-Tehafiit 85-65)

(13) Bu hususta Ibn Riisd sdyle demektedir: Bu, habis bir mugilata-
cimn sozlidir. Ctnkil ortada iki tiir varlik oldugu burhan ile kaimdir.
Birincisi hareket tabiatindadir. Ve bu zamandan ayrilmaz. Digeri ise hu-
reket tabiatindan degildir ve bu ezelidir, zamanla nitelendirilemez. Hare-
ket tablatindan olan duyutarla ve akilia bilinen varitktir. Hareket taviatin-
dan olmayan ve defismeyen varhifa gelince... fier hoieket edenin bir mu-
harriki ve her mefdliin bir faili olduguru ve hareket sebeblerinin birbiri
ardisira sonsuza kadar unzamayacagini, hicbir sekilde hareket etmeyen bir
ilk sebebte son bulacagini kabul edenlere gore; onun varligr bur-
han ile k&aim olur. Yine burhian ile kiim olmustur ki; hareket
tabiatinda olmayan hareket tabiatinda olan varlifa sebeb ve illet-
tir. Hareket tabiatinda olan varhigin zamandan ayrilmayacagini, hareket ta-
biatinda olmayan varlifa ise hicbir sekilde zamanin ilismeyecegi burhan ile
kaim olur. Durum boyle olunca bu iki varliktan birinin digerinden 6nce ol-
masi-yani zaman ilismeyeni kastediyorum-zaman bakimindan bir dncelik de-
giidir. Keza hareket eden varlifin tabiatindan olan maltllerin illete tn-
celigi -kisinin gélgesinden 6nce olmasi gibi- cinsinden de degildir. Bunun
icin hareket etmeyen varligin hareket edene énceligini, hareket eden iki
varligin birisinin digerinden 6nce olmasina benzeten hata etmis olur. Clin-
kii ayni cinsten iki varhktan birisi digerine gbre degerlendirilirse onun i-
cin ya beraber veya zaman bakimindan ondan once veya sonra denilebilir.
Filozoflardan bu metoda suliik edenler Islam milletinden sonra gelen filozof-
lardir. Sebebi eski filozoflarin -mezhebini tahsil konusunda az tetkik yap-
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mig olmalaridir... Biitin bu ifadeler cedel seklindedir. Ancak toplulugun
sozlerinden cok daha ikna edicidir.

Gazzalinin <biz Allah vard: ve sozgelimi Isa yoktu, sonra Allah vardi ve
beraberinde Isa da oldu» dersek bu ifade ancak dnce bir zatin var olup
bir zatin oldugunu tazamnun eder. Uclincll bir seyin var sayilmas: bu-
nun zorunlu geregi degildir. «<Eger vehim ug¢linci bir seyi var saymaktan geri
kalmazsa- ki bu zamandir - vehmin uydurmalarina iltifat gerekmez» sbdzil
dogrudur, Ancak onun zit ve zaman bakimindan degil de araz bakimindan
digerinden sonra olmasi icabeder. Biitliin bunlar burada burhén ile aciklan-
maz. Acikhik kazanan sey sudur ki, bunda direnmek dogru degildir. Gazza-
linin bundan sonra filozoflardan naklettigi deliller ise sahih degildir. (Te-~
hafit et-Tehaftt, 69).

(14) Gazzalinin bu ifadelerinin dzet olarak inatlasmaya dayandigim
soyleyen Ibn Rilsd bu inatlasmanin c¢irkin bir sey oldugunu ve (Aristote-
les’in) sofistik kitabinda okudugumuz mugalata sekillerinden bir sekil oldu-
gunu belirtmektedir, (Tehafiit et-Tehafiit 70-80)

(15) <«Ben derim ki bu ilzim sahihtir. Eger dlemin cisminin miktari-
nin sonsuza kadar artmasi caiz goriillirse bu takdirde bu goriislin zartri ge-
regi olarak Bari Subhinehfidan odnce, sonsuz kemiyetlerde imkéana sahip
olan sonlu bir geyin bulunmasi icab eder. Bu bliylikliik bakimindan ciiz
olursa zaman bakimindan da ciizdir. Bu takdirde bir tarafindan soniu o-
lan bir zamanin bulunmas: gerekir, Her ne kadar oncelik bakimindan son-
Iu olmayan zamanlarin miimkiin olusu sozkonusu ise de bir tarafindan
sonlu olan zamanin bulunmasin: gerektirir. Buna cevab olarak denilir ki,
alemin daha biliylik veya daha kliclk olmasini vehmetmek dogru degildir.
Bilakis bu mumtenidir. Ancak bunun mumteni olmasindan, bu idlemden én-
ce bir dlemin bulunmas: imkanim vehmetmenin mumteni oclmas: gerekmez.
Sadece milmkiliniin tabiati degismisse gerekebilir. Alemin var olmasindan
once ortada iki tabiat vardir. Bunlardan birisi zorunlu, birisi de mumteni-
dir. Bu apaciktir. Clinktt aklin lic tabiatin varhigina hitkmetmesi ancak za-
ruri ve mumteni’in varligina hiitkmetmesi gibidir. Bu inat filozoflar: ilz&m
etmez. Ciinkii onlar dlemin oldugundan daha kliclik veya daha bliylik ol-
masini miimkiin kabul etmezler. Eger alemin buglinkiinden daha blyilik
olmas! caiz olsaydi ve bu cevaz sonsuza kadar gitseydi, sonu olmayan bii-
yikligiin de bulunmas: ciiz olurdu. Sonu olmayan bilylikligiin bulunmasi
caiz olsayd:r bilfiil sonu olmayan bliyiiklik de bulunurdu. Bu ise mustahil-
dir. Nitekim Aristo bunu acikeca belirtmistir, Ben, bilylikllikle sonsuza ka-
dar artmanin mustahil olusunu kastediyorum (Tehafut, et-Tehafiit, 87-89)

(16) Ben derim ki; bu sdz <akla karsi bityliklenmedir» sozit gibidir. Bu,
ilk bakista boyledir. Hakiki akilda ise bilylklenme degildir Ciink{i bunun
miimklin olusunu veya sunun imkansizligini soylemek bir burhanm: gerek-
tirir. Ben derim ki, bu ikinei sikka Ibn Sin&d’nin mezhebine gore cevap ver-
mek uygundur. Soyle ki ona gdre; vicib el-vlicGd iki kisimdir. Birisi kendi-
liginden vacib el-viicid, dtekisi ise baskas: ile vacib el-vilciddur. Bunun ce-
vabi benim yanimda daha kolaydir. Soyle ki: zartri objelerde bu sdze gore
fail ve sani bulunmamas: gerekir. Bunun misali sudur: Agac¢ kesen alet,
kemiyyet, keyfiyyet ve madde bakimindan Slgiiliidiir. Sunu kastediyorum:
O aletin demir olmadan bulunmast miunkiin olmaz. Testere biciminde ol-
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madan olmasi milmkiin olmaz. Yine rastgelé herhangi bir 6lcii ile olmasi
de testere olmasi igin miimkiin degildir. Binanaleyh bir kisi testerenin va-
cib el-viictd oldugunu sdyleyemez. Bu mugéilatanin ne derece asagilik oldu-
guna bak. Yapilmis objelerin kemiyet, keyfiyet ve maddelerindeki zararet
Eg'arilerin yarattiklarin yaratict ile durumunda vehmettikleri gibi ortadan
kalkmis olsaydi, Sanide var olan ve yarattiklarda bulunan hikmet de orta-
dan kalkmis olurdu. Bu takdirde her failin Sani olmasi ve varhklarda her
miessirin yaratic: olmas: miimkiin olurdu ki bu akil ve hikmet bakimindan
her seyiyle iptal edilmistir. (Tehafit, et-Tehafiit, 92)

(17) Ben derim ki, dlemin var olmazdan dnce siirekli imkan icerisinde
bulundugunu kabul eden kiginin; alemin ezeli oldugunu kabul etmesi gere-
kir... (Tehafiit, et-Tehafiit, 98)

Alemden once say: bakimindan mevcut olan bir tek imkan bulundugu-
nu one sitren kisinin alemin ezeli oldugunu kabul etmesi gerekir. Fakat Ebu
Hamid el Gazzali'nin cevabinda acikladig: gibi, Alemden 6nce dlemin sonsuz
sayida imkanlart bulundugunu ortaya koyan kimselerin, zorunlu olarak
bu Alemden 6nce bir alemin bulundugunu ve ikinci alemden once lg¢iincii
bir dlemin bulundugunu ve sonsuza kadar bunun devam ettigini kabullen-
meleri icab eder... (Tehafiit et-Tehaft, 100)

(18) Ben derim ki, bu sbziin 6zii sudur: Her hadis, hadis olmazdan
dnce miimkiindiir. Imkan ise dayanmasi gereken bir seyin bulunmasini icab
ettirir. Bu, miimkin olan seyi kabul eden mahaldir.

Kabul eden tarafinda olan imkinin, fail tarafinda olduguna inanmak
gerekmez. Bu soyledir: Bizim Zeyd hakkindaki «yapabilirs sdzlimiiz mef’ul
hakkindaki «<miimkiindir» sézlimiizden ayridir. Bunun icin failin imkanm-
da kabul edenin imkani sart kosulur... (Tehafiit et-Tehafiit, 100,101)

©(19) Ibn Risd bu ifadenin mugilata oldugunu belirterek soyle de-
mektedir: Miimkiin s6zii hem kabul edene hem de kabul edilene soylenir
~kabul edene sdylenen miimkiin soziinlin mukabili mumtenidir, Kabul edi-
lene soylenen milmkilin sézliniin mukabili zertridir. Mukabili mumteni o-
lan imkan sifatiyla nitelenen sey imkandan fiil haline ¢ikaran sey degil-
dir... Bu tiir tabiatin varligi konusunda Miitezile ile filozoflar ittifik etmis-
lerdir. Ancak filozoflar denildigi gibi bunu bilfiil mevecut olan sekilden so-
yutlamazlar. Varliktan soyutlamadiklarini kastediyorum. Sadece nutfenin
-s6z gelimi-kana, kanin ceninin uzuvlar haline déniismesi gibi bir varhk-
tan diger varliga gectigini kabul ederler. Efer bu varliktan soyutlanmis ol-
saydl bizzat meveut olurdu. Bizzat mevcut olsaydi onun icin bir olus olmaz-
d1. Iste bu tabiata onlar heyfila adin: veriyorlar. Bu, kevn ve fesidin illeti-
dir. Bu tabiattan soyutlanan her mevcut onlara gére ne kevn ne de fesada
miusaittir.»

Ben nefsin hakiki olarak hadis oldugunu sdyleylp sonra onun baki ol-
dugunu sodyleyen filozoflardan hicbir kimseyi bilmiyorum. Ancak Gazzali’-
nin Ibn Sinadan naklettigi mistesnadir. Diger biitlin filozoflar nefsin ha-
dis olusunun izafi oldugunu ve bunun da bu birlesmeyi kabul eden cismi
imkanlarla birlesmekten ibaret oldugunu sdylerler. Giines isinlarinin ayna-
larla birlesmesindeki birlesmek imkAani gibi... Bu imkan filozoflara gore
bozulan ve hadis olan sekillerin imkaninin tabiatindan degildir. Aksine onla_
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rin iddidsina gére bu imkana burhan vesile olmustur. Ve bu imkan: tasiyan
tablat heyQlanin tablatindan bagkadir. Filozoflarin bu konulardaki goériis-
lerini ancak vazettikleri sartlarla beraber, {istlin bir fitrat ve bilgin bir 8g-
retici vasitasiyla kitablarina bakanlar vakif olabilirler. Ebu Hamid el-Gazzali
ise bu gibi seylere boylece el atarak layik olmayan sekilde taarruz etmis-
tir, Cinki o iki seyden birinden hali olmaz. Ya bu seyleri gercek sekillerine
gore anlamis ve bu ylizden de onu gercek olmayan sekilde sevketmistir ki
bu serir kimselerin fiilidir. Yahut ta onlar: gercek sekilde anlamamis ve bil-
gisizce sodylenenlere taarruz etmistir. Bu ise cahil Kkisilerin fiillerindendir.
Halbuki adam (Gazzali) bize gore her iki nitelikten de Ustiindiir. Ancak
her atm bir siirgmesi olacaktir. Ebu Hamid el-Gazzall’nin siircmesi de iste
bu kitab1 vazetmesidir. Oyle saniyoruz ki, bu kitabi vazetmeye zaman ve ze-
min nedeniyle mecbur olmustur. (Tahafiit et-Tehafiit, 106-108)

(20) Ben derim ki; bu bbtliimde Gazzili'nin irdd ettigi seyler sahih
sozlerdir. Miimkiinlin tabiatini anlatma konusunda zikrettiklerimizden bu
hususun sende de aciklik kazanmis olmasi gerekir. (Tehafit, et-Tehafiit 109)

(21) Gazzalinin soztinii ettigi bu eserin Ihya'min bir bolimii olmas
miimkiindiir. Ancak Sehid Ali Pasa kiitiiphanesinde (1673 no) bu ismi ta-
siyan bir eserin serhi bulunmaktadir.(Bakiniz, Gazzali ve Tehaflit el-Fela-
sife bolimy, 49 nolu dipnot. '

(22) Zorlamayla kargilastiriimas: bir fikrin yikimim gerektirmez, Sade-
ce zorlamayla karsilayanlarin yaninda bir siphe ve hayreti gerektirir. Clinkli
onlara iki zorluktan birisinin aciklanip karsit: olan zorlugun iptil edilme-
si tebeyylin etmemigtir. Filozoflara karsi direnen bu adamin (Gazzili) sdz-
lerinin ¢ogunlugu filozoflarin sézlerini birbirine katarak ve bu degigik go-
rligleri birbirine benzeterek siliphe meydana getirmekten ibarettir. Bu ise
tam bir direnme degildir, Tam bir direnme ancak filozoflarin mezhebini ol-
dugu sekle goére iptal etmektir. Yoksa soyleyenlerin soziline gore degil... As-
Iinda Gazzalinin; 6nce, bakanlarin hayretini ve kuskularini gerektirecek
sekilde baslamadan once hakkl ortaya atarak baglamasi gerekirdi
ki, bu kitaba bakmadan o6nce kisi Olmesin veya o bu kitabl orta-
ya koymadan énce 6lsiin. Bu kitab bize ulasmadci. Oyle saniyorum ki onu
telif etmemigtir. Bu kitabtaki maksadinin belirli bir mezhebi muzaffer kil-
mak olmadigina dair soyledikleri sadece Eg'ariye mezhebini galib kilmay
kastettigi sanilmasin diye sOylenmis bir sézdiir. Ona nisbet edilen kitah-
lardan anlasiliyor ki o, ilahi ilimler konusunda filozoflarin mezhebine mii-
racaat etmigtir. Bunun en acik ve en dogru tesbiti Miskat el-Envar ad1 ve-
rilen kitabidir. {Tehafit et-Tehaftit 118-117)

Hocazade bu mes’elede 6zet olarak sdyle der:

a) Biitlin seriat sahiplerine godre, Allah &lemi yaratmak ve yarat-
mamak hususunda kadir ve muhtardir, fiili Allaha lazim degildir. Filozof-
lara gore Allah kadir ve muhtardir, fakat, failiyetinde tam oldugu i¢in fii-
li trade ve kudretinden geri kalmaz, ona lazxmdir, Eger, Allah, icapla fail
olmazsa, o takdirde kudretin iki makdurdan bhirine taalliku ya teselsiil ge-
rektirir veya mimkiiniin miiessirden istifnasi icabeder.

*Buna cevap olarak ‘miireccih, bir bagka miireccihe basvurmaksizin, e-
git olan iki seyden birisini iradesiyle secebilir’ denilmektedir. Ciinkli, vécib-
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ul vucut miireccihsiz tercihin butlam {izerine kurulmustur, yoksa, muridin
ikl esit makdurdan birint iradeyle se¢mesi iizerine kurulmus degildir.

Failin iki zittan birini tercih etmesi makdur fiile nispetledir, tercih
iradeye nispet olounursa, o takdirde miireccihsiz bir tercih olurs denilebilir.
Fakat mucip. nasi, icapla vastilanmak icin baska bir icaba muhtag degilse
vaziyet mulitarda da Sylcdir.

<Eger, faili bu taallukun husuline gétiirecek bir kaest yoksa, ¢ zamun,
fallin ¢ ¢eyin hasil olmasina ve rasi olilaraasiig teallakyu esit olurs deuile-
bilir. Bu s6z, ancak, fail mucep cldukta gerekir. Zira, ac bir kimseye her
yonden esit olan bir yuvarlak ekmek verilse, bir yerind>n yemeye baslaya-
caktir, burada, tercihi gerektiren ayri bir irade yoktur. «Ekmegin her nok -
tasi a¢ insana ayni uzaklikta degildir» denilebilir. Feleklerin her noktas: esit
oldugu halde, kutup noktalar: ve dénme mihverleri vardir, bu benzerler-
den birini digerine tercih etmek ancak bir irade ile olur. Bu secimde se-
bep feleZin maddesi veya maguku oldugu mufarak cevhere benzemek icin
tutturmus oldugu hareket tarzi olabilirs denilse bile «meyillerin tayini mii-
reccihsiz bir tercihe imkan vermektedirs tarzinda bir cevap verilebilir.

Buna kars1 <bir sey istedigimiz zaman irademizi istemiyoruz, bir bag-
ka seyi istiyoruz, o halde, yeniden bir iradeye ihtiyac vardir. irade ile is
gdren failin o isi yaptirtan bir baisi vardir, baisin faile nispetle husule gel-
mesi gelmemesinden evladir, eger bu iki hal esit olsaydi bais olmazdi» de-
nilebilir, Fakat, biz, irade ile is gdren failin baise ihtiyact oldugunu kabul
etmiyoruz, baisin faile nispetle varhgmin evia oldugunu da reddediyoruz.
Hukema ve Eg'ariler baisin husullinil evla gériir ve onda zaruret iddia eder-
ler, mutezililer ise baisi kabul eder, fakat, faile nispetinin evla oldugunu
kabul etmezler. :

b) Seriat sahipleri dlemi muhdes, filozoflar ise kadim kabul etmisler-
dir. Bu mesele hakkinda hiilkiim vermek, Galenos'un dedigi gibi, zordur. Biz.
szl uzatmamak icin Aristo’nun ve onu takip eden islédmlarin fikirlerini in-
celiyecegiz. Alemde, miicerretler arasinda Akillar, Felek Nefisleri gibi kadim,
insan ruhlar:i gibi hadis olan seyler vardir; feleklerin madde ve suretleri
kadim, yerleri hadis, unsurlarin madde ve suretleri kadim, vasifiann hadis-
tir. ’

Birinci delilleri: Eger, dlemi yaratacak olan sartlarin hepsi ezelde ha-
sil olmusgsa, alem kadim olmalidir. Eger. hésil olmamissa, hadis olacaktir.
Her hadisin muhdisi gerekeceginden, teselsiil hasil olacaktir, o ylizden ale-
min kadim olmas: icabeder,

Allahin iki benzerden birini iradesiyle sececegl ileri siiriilebilir. Fakat,
iradenin taallku kadim clmalidir. Aksi halde ya miireccihsiz bir tercih
veyahut teselsiil gerekir. Iradenin alemin hudusuna belli bir vakitte taal-
10k etmis oldugu sdylenemez, zira teselslil ilzami o belli vakte raci olur.
O vakitlerin gercek bir varlifi olmad:g i¢in teselsil gerekmiyecegi ileri sii-
riilebiliv. Ama, alemin varligy, bu taalldklarin varhgina tabi olduZu icin
tatbik burhani lazim gelir. «Tatbik burhanim kabul etmiyoruz, zira, mii--
reccihsiz tercih miimtenidir, fakat, burada miimteni degildir clinki, bagka
zamanlara taallGk etmektedir» denilirse, bu sdziin zaafi agiktwr, zira, her
hadis ister var olsun ister olmasin bir muhassise muhtactir, O hususi vakti
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tayin eden seyin Allahin ilmi oldugu soylenebilir. Fakat, ilim malima tabi-
dir, o halde, ilim iradenin sebebi olamaz.

Buna karst «ancak infiall ilim maltima tabidir, fiili ilim tabi degildir,
Allahin ilmi ise fiilidir» denilebilir. Eger, ilmin vazifesi tahsis ise, ayrica ira-
deye 1Gzum kalmaz. Her ne kadar, ilmin bir muhasis olmas: bizim gorlisti~
milz degilse de hasmin o soruyu karsilamas: lazimdir, Mutezililerin yapmis
olduklar1 gibi, belli zamanin secilisinde bir maslahat oldugu sdylenemez,
zira, bu, Allahin fiilini bir maksada baglamak demek olur.

Filozoflara ikinei cevap: Tusi der ki: Icada taallik eden seylerin hepsi
ezelde yaratilmistir, o bakimdan, miireccihsiz bir tercih gerekecegi ilzami
varit olamaz, dlem yaratilmazdan once, zaman var degildi; nasiki dlem ni-
¢in bu icinde bulundugu mekandadir diye sorulmazsa, nicin o zamanda ya-
ratilmis oldugu da sorulamaz.

«Hudusun, alemden sonraki zamanlardan biri yerine digerinde vuku bul-
masl miireccihsiz bir tercihtir» denilemez, zira, Alemin yaratilmasindan son-
radir. O bakimdan itiraz varit olamaz.

Filozoflara liclinell cevap: Eger, adlemi icat hususunda gereken seyler
ezell olsayd: giinlik hadiseler de ezeli olurdu, halbuki muhdestirler, Buna
karsi filozoflar sdyle cevap verirler: Giinliik hadiselere ariz olan teselsiil
miimteni degildir, ancak, alemin hudusuna ariz olan teselsiil miimtenidir.
Bu alemdeki maliiller zinciri felek nefis ve cirimlerinde son bulur. Felek ne-
fisleri cirimlerini iradi bir hareketle hareket ettirir. Cirimlerin hareketlerin-
den maddede istidatlar hasil olur. Bu hareketler Allahla dlem arasinda aract
rollinli oynarlar. Halbuki, alem Allahtan bu vecihle sudur etmegz, zira, ak-
si halde bir tagayyiir olurdu. O halde, bazi seylerin ibda yolu ile sudur et-
mis olmalar: icabeder, Miicerret Akillar, Felek Nefisleri ve Cirimleri gibi.

Bu sdzler kabul edilse. bile, onunla kidem ispat edilmis olmaz. Zira, de-
nilebilir ki: Vacib-ul vucut, sonsuz olarak hadis olan iradelerle murit o-
lur, béylece her irade bir sonrakinin illeti olur veyahut, Allah, cismani ol-
mayan bir varliga illet olur, o varlikta sonsuz, ciizi ve hadis iradeler buluna-
bilir, Eger, Allahin veya bu miicerret varlifin sonsuz iradeleri varsa cismin
kadim olmasi lazim gelir, Ciinkii, cilzi maksatlar clizi idraklerle, onlar da
cismani aletlerle olur, Evveli olmayan idrakler evveli olmayan cisim gerek-
tirir. Idrakin cismani aletlerle oldugunu kabul etmezseniz bile, hadiseler
cismani olan seyler ilizerinde vuku bulur.

‘

«Hadiselerin hepsi Allahin ilmindedir, o halde, burhan tamamlanmig-
tirs denilebilir. Fakat, Allahin ilmi zamann milcerret siralanisinda oldu-
gu gibi bir siraya haiz degildir, onlar arasinda tabii bir tertip vardir.

Filozoflara dordiincii cevap: Alemin ezelde var olmasi memnudur. Miies-
sir Alemin imkanin ihdas edebilir. Buna kargl «ilemin imkam ezelidir, ak-
si halde, inkilap gerekir» denilebilir. Fakat, imkanin ezeliyeti ezeliyetin im-
kanini gerektirmez. ) .

Filozoflarin ikinei Delilleri: Zaman hadis olamaz, eger hadis olsa, i¢cin
de hadis olacagi bir zamana muhtac olur. Halbuki zamandan once bir za-
man bulunmast. miistahildir. Zaman harekete, hareket cisme baghdir ve
hepsi de kadimdir. Oysaki zaman, oluslarin mikdarini veren bir cercevedir.
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vehmidir. Zamanin varhifina dair olan delilleri sunlardir: 1. Hizlarl egit
olan iki hareketli, belli uzakliktaki bir harekete beraber baglasalar beraber
olan iki hareketli, belll uzakliktaki bir harekete bheraber baglasalar
beraber biterler. Biri sonra baslasa, sonra baglayan az mesafe
dirde, hiz1 az olan daha az mesafe katetmis olur. Ortada, azhik cokluk ka-
bul eden miktari bir vaziyet vardir. Bu, hiz olamaz, zira hiz esit farzolun-
dukta bu miktari sey degismisti; imtidat olamaz; zira imtidat degismedigi
hailde, o degj§mi§t-i; o halde, bu, zaman denilen seydir.

2. Babalik ve ofulluk miinasebetindeki éncelik ve sonralik onlara bag-
1 degildir, sonradan ilave edilmistir. Buradaki dnecelik ve sonralik tertip tize-

re olup yer degistiremez, ictima edemez, karasiz imtidatlara anz olur iste
bu zamandir,

Birinci delile cevap: Zikredilmis bulunan imkéanlar itibaridir, disarda
varliklar: yoktur. Bunlarin zihinde artma ve eksilme kabul etmis olmalari,
disarda bir varhklar olduguna delalet etmez. ikinei Delillerine cevap: Once-
lik ve sonralik izafi bir geydir, disarda varlifl yoktur; arz oldugu seylerin
de disarda varhklarl olmas: icabetmez.

Aristo’dan sOyle nakledilir: Bir hareketlinin baglangic ile son arasinda,
bir 6zel hali vardir ki bu his yardimiyla bhilinir; o hal ile hareketlinin basa
ve sona olan nispeti degisir, iste bu hale tavassut manasinda hareket denir.
Bu hareket zat: itibariyle devam!l, mesafenin uglarina gore seyyaldir. Onun
bu iki hali, zihinde, clizlerinin bir araya gelmeyip, ardarda dizildigi ve ka-
rarhh olmayan bir imtidat hasil eder. Buna da kati manasinda hareket de-
nilir. Birinci hareket disarda ikinci hareket zihinde mevcuttur, Zaman ic¢in
de vaziyet boyledir. Hayali olan bu imtidat, eger disarda devamh ve karar-
s1z bir sey varsa, onun devamlilifi (istimrar1) ve kararsizhigr (adem-i is-
tikrari) yliziinden hasil olur.

Hayall imtidadin ancak bu suretle hasil’olabilecegini kabul etmiyoruz.
Diisen damla, hareket eden alevde oldugu gibi, bir suret olmaksizin imtidat
hasil olabilir. Zaman hakkinda su neticeye varirlar: Zaman vardir, eger
hadis olsa, zamann yoklugu varhfini zamani bir gecisle gecmez.

Buna kars: denilebilir ki: Gecme bes tiirliidiir: Illiyet, tabi, seref, ritt-
be ve zaman bakimindan. Sonra gelen Once gelenin varligina miltevakkif
ise gecis (sebkat) -illet iledir, degilse, tabiy iledir. yetkinlik bakimindan bir
gecis ise, serefce bir gegme bahis konusudur, bu da degilse, zamanidir. Za-
manin yoklugu varhgini ne illiyet, ne tabi, ne seref ne riitbece gecebilir,
o halde geriye zamanca gecmesi kalmaktadir, Fakat gecisin bu sayiya has-
redilmesi zaruri degildir.

Gazall zamanin yaratilmis oldugu hususunda konusmustur, Filozoflara
gére heyula alemin ancak bu seklini kabul edebilir. Eger, bagka bir miktar
kabul etmis olsaydi, simdiki halinden daha bliytik veya daha kiiglik bir mik-
tari hem kabul etmis hemde reddetmis olurdu. Alemin bu miktar lzere
var olmasi bir failden miistagni kalmay1 gerektirmez. Fail, ancak, onu bu
miktaria var etmistir. Alem yaratilmazdan énce mimkiin degildi, sonradan
miimkiin olmustur sézli mistahildir, ama, dlem oldugundan daha blylk ve-
ya daha kiliclik olabilir sdzit mistahil degildir. Alem var olmazdan once
mimkiin degildi sézlinlin méanast mutlak vucut bakimindan degil, sadece
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o vakitte var olmasi milmkiin olmamas: bakimmdandir. «Hususinin imkan-
sizligl umuminin imkansizhifin gerektirmezs cevabina karst «bir vakitte
mimkiin olan bir gey bir bagka vakitte miimteni ise, o takdirde, hadiselerin
bir miessirden istignalari gerekirs denilebilir, Bu cevaba karsi soylenebile-
cek olan sbzler Gazalinin sbézleridir: Farz edilen imkanlar vehmin isidir, di-
sarda. varliklar: yoktur, O halde, zamanin kidemi gerekmesz,

Alemin kidemine getirmis olduklari Uctincd Delil: Alem ezelden beri
varhg1 mimkiin olan bir seydir, aksi takdirde, Allahin c@iduna halel ge-
lir. Alemin kadim olmamas: ctdun terkedilmesi manasim tasimaz. Clinkit
mebde bize gore muhtar olan faildir, fiilinin gayesi yoktur ne zaman ve na-
s1l isterse yapar. Ustelik, imkanin ezeliyeti ezeliyetin imkéninin gayndir ve
ona lazim degildir, Birisinde ezel Aalemin varlifimin zarfidir, digerinde, ale-
min imkininin zarfidir.

Buna karst «bilakis, lazimdir, zira, imkam ezelidir» demek her bir za-
man cilziinde-varlif1 kabul etmesinde bir engel yoktur demektir. Bu ise var-
hikla vasifianmakta ezell oldugunu beyan etmek demektir, Eger, varlik, hu-
dusla kayitlanirsa, o takdirde bltiéniin icinde imkan yoktur demek olur.
Clnkl hadis zatina nispetle vucudu miimkiin olan bir seydir, eger bir en-
gel varsa, mlmtenidir» denilebilir. Halbuki bir hadisin z&t1 yalniz basina
degil, hudus ile beraber bulunur. Hudus, hidisin clizli degil, kaydidir. Ha-
reket gibi, baz1 seyyal arazlarin ciizieri varlikta ictima etmezler, ama, her
bir cliziin varlik imkéan: ezelidir. Hareketle beraber zaman ve ses gibi sey-
yal arizalar ittisali degil, basittirler, boliim kabul etmezler, devamlidir, fakat,
kararll degildirler, hayalde, devamliymig gibi bir intiba birakirlar. Bu ari-
zalarin zatlarina nispetle devamlar: ezelidir. Basit olmalarinin manas: ciiz-
lerinin disarda ictima etmemeleridir.

Nasil, an zamana nokta hatta ariz olmussa, sesin 5.1‘12; oldugu harfler
de isitilmis olmak ydnlinden vardirlar,

Gazali'nin soézlinde bir glclik kalmaktadir, o da sudur: Bir seyin im-
kaninin manasy her tiirlii vucudu kabul eder demek degil, ancak, her
hangi bir vucudu kabul eder demektir. Gazili, dlemin imkan ezelidir aksi
hal de teselstil gerekir demektedir. Fakat, bu sdziine gereken «imkan ezeli
olunca mimkiin de .ezeli olur» millazemetini aciklamamigtir, bazi kimseler
o millizemete temas etmislerdir.

Anlasmazlik iki tirili mimkin tanimaktan ileri gelir: 1. Istidadi bir
imkéana muhtac¢ olmaksizin, mebdeden varlik alanlar. Bunlarin varliklarn e-
zeli olarak hazirdir, fail de tam faildir, 2. Istidadi imkana muhta¢ olanlar.
Bunlar var olmaya hazir degildirler, bir istidat beklerler. Ezell olmamalar:
ctda miinafi degildir.

Dordiincii ' Delilleri: Her hadis madde ile mesbuktur, o halde, madde ka-
dim olmalidir. Burada {ic sey kabul etmek lazimdir. 1. Heyula, 2. Suret, 3.
Her hadis madde ile mesbuktur hilkmit. Heyuld basittir béliinme kabul et-
mez, cismi bélmeye devam etsek sonunda yokluga geliriz, halbuki yokluktan
bir sey var olmaz, bununla beraber, ortada, bdliinmeyi kabul eden bir sey
vardr.

Cismin atomlardan degil, fakat, miifret cisimlerden terekklip etmesi ni-
¢in muhal olsun? O halde, heyuliya llzum yoktur.
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Heyulamn suretsiz oldugunu kabul edelim. O takdirde, ya kendisine his
yolu ile isaret edilebilen bir zat1 vardir, veya yoktur. Varsa, cisim olur yok-
sa cismi suretin kabilidir. Heyulanin cismi sureti ya hic bir ciizfinde ya ba-
zisinda veya hepsinde hasil olur. Hepsinde olamaz, zira, 4yni zamanda ci-
sim iki mekanda bulunmus olur; bazisinda da bulunamaz, zira ya muhassis-
siz bir tahsis veya teselsill gerekir. Heyulada, cismi suretin biitlin ciizlerde
hasil olmasi miimteni degildir.

Her hadisin madde ile mesbuk olmasina gelince: Her hadis miimkiin-
aksi halde inkilap gerekir. Imkan arazdir, izafi bir vasiftir, arz olacag: bhir
madde ister. Eger, mahal sabitse inkilap gerekir, Zaten, mahal sabitse, im-
kanla degil, vucup veya imtina ile vasiflamr, Eger, miimkiin soz{i ile disar-
da var olmazdan 6nce, zihinde milmkiindiir fikri kastedilivorsa kabul ederiz.
Clinkll imkan disarda varligi olmayan akli itibarattandir. Eger disarda ve
zihinde var olmadan once miimkiindlr fikrini kastediyorsaniz kabul etme-
yiz. Buna kars: <o halde, imkan miimkiiniin 1azim1 olmaz» denilebilir, Im-
kanin milmkiinttn lazimm olmasimin méanast sudur: Imkan varligin ve yok-
lugun gerekmezligi degil, melzum zifin veya disarda gerceklesince lazim o-
na sabit olur demektir. imkan zatina nazaran vucut veya yoklugu kabul et-
medadir, Bu cevap, arazi ve kendiliginden olmak lzere iki tiirlii vucut kabul
edilmek suretiyle reddedilemez zira arazlarin bir mevzua muhtac olduklari-
ni kabul ediyoruz, bununla beraber «bhir gey bagka bir sey olmak icin ilkin
0 seyin var olmasi lazimdirs hitkmiinii kabul etmiyoruz. Bir seyin bagka bir
sey olmas: i¢cin o seyin imkani kafi gelir. Tusi'nin «imkéan her nekadar akli
bir sey ise de disardaki bir seye miitealliktirs hilkkmiini{i ele alalim: Disarda-
ki bir seye taallik eden imkan bir seyin varhginin digeri tizerindeki imkéa-
nidir. Bir seyin varligiginin kendiliginden imkam digardaki bir seye taalldk
etmez. :

Eger, miimkiinlin zati imkani, onun Vacib-ul Vucuttan sudur etmesi
icin kafi ise, o takdirde, onun devami ile devam eder; kafi degilse, o tak-
dirde, hidis olacak sartlara miitevakkiftir. Onun bir zati imkam, bir de
sartlar hasi! oldukta, varligi kabul etme istidadr vardir. Bu sartlar i¢in ya
teselsiil gerekir veya bu istidatlar mevcuttur, o da maddedir. (Hocazade,
Tehaflit, I. 15-49, d6zetleyen Miibahat Tiirker, {ic Tehafiit, s. 229-236)

IKINCI MES'ELE

(1) Ben derim ki, onun bu séze bu sekilde kars: cikmasi, yani 6ncil ile
tali arasindaki lizumiyeti ortaya koymas: sahih degildir. Eger bozulma
tabii akig icerisine birakilir ve zorunlu kabul edilmezse, keza semavi cir-
min canli oldugu ve her canlinun tabii akisi icerisinde bozulacagi gibi onun
da zorunliu olarak solmadan evvel bozulacagi kabul edilirse bu takdirde
bu dnclilden tillnin lazim olmasi sahih olur.

Ancak bu dnciilleri hasimlar gtk konusunda delilsiz olarak kabul ef-
mezler. Bunun icin Calinus’un sozl iknai olomustur... (Tehafut et-Tehafliit
127) :
(2) Ben derim ki, eger glines solsayd: ve onda meydana gelen seyler
cirminin hiyviikliigtinden dolay: gbézlem siiresince hissedilemez olsaydi, onu
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solmadan dolay: hadis olan cirimlerden su ana kadar hissedilen bir mik-
darm bozulmus olmasi gerekirdi. $o6yleki bir seyin solmas: ancak ondan
ayrisan pargalarin bozulmasiyla miimkiin olur, Ayrisan cisimlerin muta-
laka solan kisumlarda ayrisan cisimlerin muhakkak Dbiitliniiyle aleme
baki kalmasi veya baska parcalara ayrilmasi gerekirdi. Bunlardan hangisi
2vrende apacik bir degismeyi gerektirir? Cliz'leriyle keyfiyetlerine gelince...
Cirimlerinin kemiyetleri degismis olsayd:i fiilleriyle infidlleri de degisirdi.
Fiilleri ve infidlleri degismis olsaydi ozellikle yildizlarda olanlar degisirdi.
Buardan semavi cisimlerdeki bozusmanin ilahi nizamdan hali oldugu veh-
medilmistir’ ki bu filozoflarnn anlayigsing slredir. Halbuki bu stz burhan
mertebesine ulasmaz. (Tehafiit, et-Tehafit 129).

(3) Ben derim ki, bu stz reddetmek icin onunla mesgul olmaktan
cok asagida bhasit bir sdzdlir. Clinkil yokluk (adem) 've fend mutera-
aif isimlerdir. Yok olarak yaratilmamis olan feni olarak yaratilimis olmaz.
Eger biz fendy1 varhik vlarak kabul etseydik onun raertebelerinin en son
kisininin araz olmas: gerekirdi. Arazin mahalsiz olarak hulunmasi ise mus-
tahildir. Oyleyse ademin, ademi meydana getirmesi nasil diisiiniilebilir? Bu
saraya tutulinus olanlarin sézlerine benzemektedir...

Ben derimki, Kerramiye burada iic sey dngérmektedir. Bu fail, fill -ki
onlar buna icadd adi verirler- ve mef’'ul ki onlar bununla fiile iliseni kaste-
derler, Onlar burada yokedilen bir seyi ve yoketme adi verilen bir fiili ve
yokedilmis bir seyi ongorilirler. Onlar fiilin, failin zatiyla kdim birgey oldu-
gunu kabul ederler. Bu gibi durumda failde hicbirseyin meydana gelemiye-
cegini, o ylizden ihdas edici olamayacagmi ifade ederler. Clinkii bu nisbet
ve izdfet babindandir. Nisbet ve izdfetin hadis olmasi onun mahallinin ha-
dis olmasini gerektirmez, Mahalde degismeyi gerektiren hadisler, bizzat
mahalli degistiren hadislerdir. Bir seyin beyazdan siyaha doéniismesi gibi...
(Tehafiit, et-Tehafiit 1356-136)

Ben derim ki, herne kadar onu eskilerden bircoklart sdylemis olsa
da bu séz son derece disliktiir. Varliklarin sfirekli akis icerisinde bulun-
dugunu ve onlarin gerektirdigi mahallerin hi¢ son bulmayacagini style-
melerini kastediyorum. EZer o kendiliginden yok oluyorsa yine kendiligin-
den var olacaktir. Eger bu boyle ise, bir sey ile var olmus bulunan objenin
aynen onunla yok olmus olmasi gerekiy ki, bumustahildir. S6yle ki, varlik
yoklugun ziddidir. Ve iki ters seyin bir tek ybnden var olmas: milmkiin de-
gildir. Bunu icin salt var olan seyin yok olmas: dilsiiniilemez. S6yle ki,
onun varlig1 yoklugunu gerektiriyorsa ayni anda var, yok olacaktir. Bu ise
mustahildir, (Tehafiit, et-Tehaftit 137-138) :

fon Riisd, arazlarin iki zaman icerisinde baki kalmayacafimi sdyle-
yenlerin ve arazlarin cevherlerde varhfimin cevherin bdki kalmasi i¢in
sart olodugunu sdyleyenlerin séziinlin anlasilmaz oldugunu belirtiyor. Sonra
Gazzalinin Ibn Sina’dan rQhtaki hadis olma ve fesat arasinda fark bu-
lunduguna dair naklettigi gériislerin anlamsiz - oldugunu bildiriyor.
(Tehafiit et-Tehafut 139-141)

Yoklugun bu nitelikle siriyet etmesi sahihtir. Filozoflarin ortaya Kkoy-
duklar goriis de budur. Cinkit yokluk failden ikinci bir kasitla sadir ol-
mustur ve Arizidir. Onun sddir olimasi veya makl olmasi. Bizzat ve dnce-
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likle olomasini gerektirmez. Filozofiarla yoklugun vukuunu inkar edenler
arasindaki fark sudur: Filozoflar hicbir gekilde yoklugun vukuunu inkar et-
miyoriar. Ancak oncelikle ve ziti olarak failde yoklugun vukuunu inkar
ediyorlar. Cinkii failin fiili ilk ve bizzat zorunlu olarak yokluga taallik et-
mez, Onlara gére yoklugun vukuu failin varliktaki fiiline tabidir. Bu, ale-
min hi¢bir sekilde var olmayana déniismesini séyleyenler icin gerekli olan
haldir, (Tehafiit, et-Tehafiit 143)

(4) Ben derim ki, failden varhifin sudaru gibi yoklugun da sadir ol-
dugu ortaya konulursa arada ¢ok biiyiik fark vardir. Ama énce varlik, sonra
yokluk ortaya konulursa; yani failden bir tir varhigin tavassutuyla hadis
oldugu sdylenirse - nitekim bu, bilfiil varligin kuvve haline, getirilmesidir
ve bu fiilin iptaliyle olur ki mahaldeki melekedir- bu takdirde sahihtir.
Bu yonden filozoflara gore dlemin yok olmas: mumteni degildir. Bir bagka
* sekle girmesi imkansiz degildir. Zira burada yokluk arazi ve tabi olur. Onlara
gore miimteni olan sey objenin olmaz hale donmesidir. EZer boyle olsaydi
failin fiilinin Oncelikle ve bizzat yokluga taalluk etmesi gerekirdi. Bu sdzle-
rin hepsinde araz zati olana karsilik alinmistir ve filozoflarin bu konuda
sdyledikleri imtina sdzlinden bu gerekli kilinmigtir., Bu kitabin icinde bu-
lunan sbzlerin ¢ogunlugu bu kabil sézlerdir. Bunun icin de bu kitaba veril-
mesi gereken en gercek isimm mutlak tehaflit kitab: veya Ebu Hamid'in Teha-
fltl (tutarsizligl) ismi olurdu. Yoksa filozoflarin tehafiitii ismi degil. Bu
kitaba (Ibn Rugdin Tehaftitiil) veriiecek isimlerin en dogrusu soézlerini tu-
tarsiziigt ile gercefi arasinda ayirim ismi olacaktir.

Bu mes’elede Hoccazade ise 6zet olarak su bilgileri verir,

«Alemin ezeliyetinde sdz konusu edilen ddrt delil biraz degisikliklerle
burada da caridir: 1. Alemin icadina taalliik eden her sey ezelde hasil olmus-
tur. Eger alem yok olursa Kadim ya durumunu degistirmez o takdirde ma-
141 illetten tahalllif eder, veyahut degistirir, bu ise tagayylir gerektirir. Bu
haller ancak fall, icabi fail oldugu vakittedir: eger fail muhtarsa iradesi
taallik etmeyince alem yok olur. 2. Eger zaman var iken yok olsa, yoklugu
ile varligi arasinda sonra ve dncenin ictima edemiyecegi bir uzakhk kahr,
zamani yoktur derken varclarak kabul etmis oluruz zamanin yok olmast
miistahildir, zaman harekete baghdir, hareket cisme baglidir, o halde ale-
min ebediyeti gerekir. 3. Bu delil dlemin ebedi olarak miimkiin olmasina
dayanir, 4. Bu delil imkanmnin maddede bulunmasl gerektigi fikrine istinat
eder.

Gazali bu meselede filozoflarin iki delilini nakletmistir: 1. Gilnes yok-
lugu kabul etseydi kiiciiliixrdil, Buna cevap olarak yok olmanin sart: kiigiil~
mek degildir, Ustelik, rasatlar takribidir demistir. Bir sey yok olmussa bir
sebebi vardir. Bu sebep kendisi olamaz ne de bir irade olabillr, zira ona
tagayylir gerekir. Fakat sebep zit olabilir, Syleki bir zamanda varlifim bir
baska zamanda yoklugunu gerektirmis olur. Ademin &lemin zatinda yara-
ti1lmas1 zitlarn ictimaim gerektirmez; zira, burada kastedilen sey bekaya
miinafi olan seydir. «<Yoklugun sebebi, sartin vezali olamaz zira teselslil ge-
rekir» soziint kabul etmiyoruz; zira bu sart hareket devirleri gibi, bir-
birinin yerini tutan ve kendiliginden baki kalmayan arazlardan olabilir. Sart
son bulunca mesrut da son bulur. Buna karsi ‘hareketin varlifl mahalline
mevkuftur, eger hareketin mahallinin garti o hareket olsa buna devir ge-
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rekir’ denilebilir. Fakat bize gore devir gerekmez. Ciinkii arazlarin mahalle-
rine ihtiyaci bekalar1 igin degil varliklar1 icindir. Ustelik biitiin bunlar
batil olsa bile ademin sebebi irade olabilir. Bu tagayyiir gerektirmez, zira,
irade bir oldugu halde taalliklar: coktur.

‘Failin eseri adem olamaz’ denilebilir. Eger adem devamli ise bu dog-
rudur, fakat, hadis olan adem icin dogru degildir, iradenin ademe taalltku-
nun méinasi artik alemin varhifina taallik etmedi demektir. Vaziyet tipki
arazlarda oldugu gibidir. Buna karsi arazlarda yok olma degil fakat zitlarin
ariz olmasi bahis konusudur denilebilirise de bu kabul edilemez, zira, bir
z1dd1 gelmezden o6nce orada bir araz bulunmaktadir. Zidd1 geldikte ya zitlar
ictima edecektir veya birinci yok olacaktir. Ustelik, hareket gibi, zidd1 ol-
mayan arazlar da vardir.» (Hocazade, Tehafiit, 1, 49-54, ozetleyen miibahat
Tiirker, ti¢ Tehafiit, s, 270-271)

UCUNCU MES’ELE

(1) Ben derim ki; alem ya bizatihi kadim ve mevcuttur fakat mute-
harrik olmas1 yoniinden degildir, Ciinkii her hareket yenilenen parcalardan
meydana gelir. Onun hicbir gekilde faili yoktur. Ya da siirekli hadis olma
anlamina kadim olur ve hidis olusunun evveli ve sonu bulunmaz. Ciinkii
slirekli ihdas ifade eden sey; kesintili ihdas ifade edenden daha cok ihdas
ismine layiktir. Bu yonden &alem, Allah tarafindan. ihdis edilmistir ve ona
hudis ismi kidem isminden daha uygundur. Filozoflar, aleme kadim ismini
vermiglerse bu, zaman bakimindan yokluktan sonra ihdas edilmis olmak-
tan kaginmak ic¢indir. (Tehafiit et-Tehafiit 162).

(2) Ben derim ki; bu sézlin biitiinti dogrudur. Clinkii failin fiili ancak
hareket edici olmasi bakimindan mef’Qile taalliik eder. Kuvve halinde olan
varhiktan fiil halinde olan varlifa harekete hudfis ad1 verilir. Nitekim yok-
luk ta, hareket ettiren de hareketin varliginin sartlarindan biridir. Failin
fiilinde sart olmayan sey bu takdirde failin fiiline ilismezse Ibn Sinid’nin
dedigi gibi z1ddina ilismesi gerekmez, Lakin filozoflar iddia ederler ki; var-
liklardan bir kisminin hareketi cevhere dayalidir. Riizgarlar ve digerleri
gibi. Gokler ve otekiler de bunun gibi varligi hareket ile olan varliklar cin-
sindendir. Boyle olunca siirekli hudis halinde bulunmaktadirlar ve bu hal
devam etmektedir. Oyleyse nasil ki, ezeli olan meveld ezell olmayandan
daha cok viicida hak sahibi ise, ayni sekilde hadis olmasi ezeli olan mev-
cad bir vakitte hadis olandan daha c¢ok hadis ismine mustehaktir. Eger
alem bu sifatla olmasaydi-yani cevherinin hareket etmesini kastediyorum-
alem var olduktan sonra Bari Subhinehu’ya muhtac olmazdi. Tipki evin
tamamlanip bittikten sonra yaplcinin varlifina muhta¢ olmamasi gibi.
(Tehaflt, et-TehafUt 167-168).

(3) Ben derim ki, eger ilk faili, basit goriilen konuda basit fail gibi
vazederlerse bu lazimdir, Biitiin varliklarin basit olmasim kastediyoruz. Bu
husus, talebi biitiin varhklarn umumilestirenler i¢in bu lazimdir. Varliklar:
miifarik ve heytlani varlik diye ikiye aywranlara gelince, onlar mahsis (du-
yumlanan) varliklarin yiikseldigi prensipleri, makal varliklarin yiikseldigi
prensiplerden ayirmaktadirlar. Duyumlanan varliklarin prensiplerini mad-
de ve sekil olarak kabul ederek, bir kisminmin diger bir kismi i¢in fail oldu-
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gunu sdyleyerek semavi cirme kadar yiikselmektedirier. Makal olan cevherle-
ri ise bir yandan gsekle, bir yandan strete, bir yandan gayeye ve bir yandan
faile benzeyen bir ilk mebde’e kadar cikarmaktadirlar. Biitiin bunlar onlarin
kitablarinda agiklanmustir. Oneciiliin miisterek getirilmesi onlara bu kusku-
nun lazim kilinmasini gerektirmez. Aristonun mezhebi budur.~ Birden an-
cak bir cikar iddiasina gelince bu eski (filozoflarin Pre-sokratik) cedeli ola-
rak alemin ilk mebdeini arastirdiklar sirada iizerinde ittifak ettikleri bir id-
diadir. Onlar burhini arastirmayla bunu iddia etmislerdir. Hepsinin goriisii
mebdein biitiin varliklar i¢cin bir oldugunda ve birden ancak bir cikaca-
ginda karar kilmistir. Onlar i¢in bu iki esas tekarrur edince coklugun ne-
reden geldigini aragtirmaya baslamiglardir. Bu goriis, bundan daha eski olan
ilk mebdein hayir ve serr seklinde ikiligi goriisii batil olduktan sonra orta-
ya cikmistir. Clinkii onlara gore zidlarin ilkelerinin bir olmas1 imkansizdir.
Ve onlar genel olarak birbirine zid olan seylerin biitiin zidlar icerecegini ve
bunun da hayir ve ser oldugunu kabul ederek ilkelerin bu nedenle iki ol-
mas1 gerektigini sanmislardir, Eskiler varliklar: diisiiniip; hepsini bir tek
gayeye baglandiginm: ve bunun da tipk: komutanlar tarafindan saglanan
askeri bir nizam ve yine sehir yoneticileri tarafindan sehirde saglanan dii-
zen gibi alemde mevelt bir nizam oldugunu goriince alemin de bu sifatla
muttasif olmas1 gerektigine inanmiglardir. Iste Allah Subhanehi’nun «Eger
kainatta Allahtan baska ilihlar olsayd: gok ve yeryiizii fesida ugrardi»
(Kur’an, 31, ayet22) soéziiniin anlami budur. Bunun lizerine onlar her mev-
clitta hayrin varlifini kabul etmek yerine serrin-faziletli sehir halkinin
yoneticilerinin koyduklar: cezalar gibi- araz yoluyla hadis olduguna inanmigs
lardir. Cezalar hayr icin konulmug serlerdir. Ilk kasitla degil... Nihayet on-
larin yaninda ilk mebdein bir olmasi inanci kesinlesince ve bir lizerinde
sliphe vaki olunca bu konuda {li¢c tiir cevab vermiglerdir. Bir kismi coklugun
heyfila tarafindan geldigini zannetmistir ki bu Anaksagoras ve taraftarlari-
dir. Bir kismi ¢oklugun aletlerin coklugu tarafindan geldigini iddia etmigler-
dir. Bir kism1 da coklugun aracilar tarafindan geldigini iddia etmislerdir.
Bu konuyu ilk ortaya koyan Eflatun olmustur ve goOris bakimindan en ikna
edici olan da onun goériislidiir... Ebu Hamid’in yaptig1 itiraza gelince bu
onlar ilzam etmez. (Tehaflit et-Tehafit, 175-182)

(4) Tanrinin ilminden ve comertliginden sadir olan varliklarin siidir
halkalar: soyledir: «Evvelden ikinci bir varlik c¢ikar., Bu cisim olmayan bir
cevherdir. Madde degildir, Evveli ve kendi zitim: idrak eder. Evveli idrak
etmek sfretiyle kendisinden {iciincii bir varhk c¢ikar. Onun zat1 itibariyle
cevher olmasindan dolay: birinci gdgiin varhif: hasil olur. Uciincii olarak ¢i-
kan bir varlik cevheri itibariyle akildir, Evveli ve kendi zatim idrak eder.
Evveli idrak etmesi bakimindan ondan dordiincii bir varlik hésil olur, ken-
di zatinin cevherini bilmesi sebebiyle de ondan sabit yildizlar kiiresi hasil
olur. Dordiincii varlik maddede degildir, Evveli ve kendi zatin1 idrak eder.
Evveli idrak etmesi nedeniyle ondan beginci bir varlik hasil olur, kendi
zatimin cevherini idrak etmesi nedeniyle de ondan Ziihal kiiresi dogar. O
besinci varlik ta madde degildir. Evveli ve kendi zatim idrak eder. Evveli
idrak etmesi nedeniyle ondan altinci bir varlik hasil olur. Kendi zatinin
cevherini idrik etmesi nedeniyle de miisteri kiiresi dogar. Altinci varlik ta
madde degildir, Evveli ve kendi zatin: idrak eder. Evveli idrak etmesinden
yedinci bir varlik dogar, kendi cevherinin varhigin idrak etmesinden Me-
rihin kiiresi dogar. Yedinci varlik da madde degildir, Evveli ve kendi zatini
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idrak eder. Evveli idrak etmesinden sekizinei bir varlik dogar, kendi zatinin
cevherini idrak etmesinden ise giines kiirresi dogar. Sekizinci varhik ta
madde degildir. Evveli ve kendi zatini idrak eder. Eveli idrak etmesinden
dokuzuncu bir varlik dogar, kendi zatinin cevherini idrak etmesinden Ziih-
re’nin kiirresi dogar. Dokuzuncu varlik ta madde degildir. Evveli ve zatim
idrak eder, Evvel idrak etmesinden onuncu varlik dogar kendi zatinin cev-
herini idrak etmesinden Utarid’in Kkiiresi dogar. Onuncu varlik ta madde
degildir. Evveli ve kendi zatim idrak eder. Evveli idrak etmesinden on-
birinci varlik dogar, kendi zatimin cevherini idrak etmesinden ise Ay
kiiresi dogar. Onbirinei varlik da madde degildir. Evveli ve kendi zatinm
idrak eder. Bu varlikla maddeye muhta¢ olmama durumu sona erer. Bu var-
liklar maddeden ayridirlar, cevherleri akildir ama, aynl zamanda ma-
koldir. Goksel cisimler ay kiiresinde sona ererler. Goksel varliklarda en
Ustiin olanindan daha az Ustiin olana dogru bir siralanis vardir. Evvelden
ilk ¢ikan varliklarin en tiistiin{i cisim olmayanlaridir yani maddeden ayri
olan varliklardir. Bunlar: akillar teskil ederler, Akillarin en iistiinii Evvelden
¢ikan ikinci akildir, en asagl olani da birinci akildir. Akillardan sonra
listiinliik mertebesi bakimindan goksel olan varliklar gelir. En iistiin goksel
varlik birinei goktedir. Sonra derece derece onbirinciye yani ay kiiresine
kadar iner. Bu sfiretle Evvelden sonra gelen maddeden ayri varliklarin sa-
yilari on tane olur. Halbuki goéksel cisimlerin sayilar: dokuzdur, hepsi birden
ondokuz ederler, Mifarik varliklarin her biri miistakildir, varlikta baska-
siyla igtirak etmezler, zitlar: da yoktur, ¢iink{i maddeleri yoktur. Onlarin ne-
vileri sahislarina aittir. Bu varliklarin her biri kendi zatini ve Eveli idrak
ederler... Tanridan ilk ¢ikan ve sayica bir olan seye Farabi el-akl-el-Evvel
demektedir. Bu ilk mebdein varhigl kendiliginden mimkiin, tanri ise vacip-
tir, Iste bu bakimdan kendisinde bir kesret hasil olur. Varliginin viictibunu
Tanridan alir, halbuki imkani kendisinden almaktadir. Kendi zatini ve Ev-
veli idrak eder. Evvelin Vaeib’el-Viicud oldugunu idrak etmesiyle ondan
ikinei akil hasil olur, Kendi zatinin miimkiin el-viictid oldugunu idrak et-
mesiyle en yliksek gék (felek-i ala) hasil olur. Ikinei akildan da ayni yolla
yani en yiiksek gogiin maddesini ve illetini idrak etmekle bir basgka akil
ve bir bagka felek hasil olacaktir... Géksel cisim olarak dokuz mertebede
kendilerini arzederler ve tabiatlari itibariyle dairesel hareketler yaparlar.
«(Farabi, el-Medine el-Fazla, s. 19-23, Uyfin el-Mesail, s. 59 nakleden Mii-
bahat Tlurker, Aristoteles ve Farabimin varlik ve disiince o6gretileri, s.
88-90).

Gazzall bu yeni platoncu slidiir nazariyesine Makasid el Felasife'nin
ikinei béliimiiniin besinci makalesinde genis yer verir.. «Besinci makale ob-
jelerin ilk mebde’den varliklarinin keyfiyetine ve sebeplerle miisebbeblerin
siralanig keyfiyetine ve bunlarin sebeplerin sebebi olan bir ic sebebe yiik-
selis keyfiyetine dairdir. Sanki bu makéale ildhiyat bahsinin 6ziidiir...

Denildi ki, Evvelden-daha oOnce gectigi gibi-kendisinde ikilik bulunan
miicerred bir akil sddir olur, bundaki ikiligin birisi kendisine Evvelden, dige-
ri de kendi zitindan gelmistir. Bundan bir melek bir de felek hasil olur.
Ben melekle miicerred akli kastediyorum. En iistiin olanin en iistiin asildan
sadir olmas1 gerekir. Akil en istiindiir ona Evvelden gelen vasif ta en listiin-
diir ki bu varhktir. Evvelin vacip olmasi dolayisiyla ondan ikinei bir akil ve
el felek el-aksa héasil olur. Bu hasil olus, kendisi icin madde gibi olan imkan
dolayisiyladir, Ikinei akildan {iclincii bir akil ve burclarin felegi gerekir.
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Uclineli akildan dérdiined akil ve Ziihalin felegi gerekir. Dordiincii akildan
besinei akil ve Miisterinin felegi gerekir. Besinci akildan altinci akil ve Me-
rih’in felegi gerekir. Altinct akildan yedinci akil ve Gilinegin felegi gerekir.
Yedinci akildan sekizinci akil ve Zlihrenin felegi gerekir. Sekizinci akildan
dokuzuncu akil ve Utarid’in felegi gerekir, Dokuzuncu akildan onuncu akil
ve ayin felegi gerekir. Bu noktada goksel varliklarin viicudu yeterli olur.
Evrenin disinda ondokuz ylice varlik hésil olur. Bunlardan onu akillar do-
kuzu de feleklerdir, Eger feleklerin sayisi bundan fazla olmazsa bu sahihtir,
eger bundan fazla olursa biitiin goksel cisimleri tamamlayincaya kadar
akillarin artirilmasi icabeder. Ancak vasat yoluyla sadece bu dokuzu Uzerin-
de durulabilir. Bundan sonra siiflilerin varligi baglar bunlar once dort
unsurdur. Bunlarin muhtelif oldugunda siiphe yoktur. Ciinkd tabii yerleri
muhteliftir. Bir kism1 merkezi bir kismi cevreyi arar. Kevn ve fesada kabil
olduguna gore tabiatlar1 nasil birlegebilir?... (Makasid’el-Felasife, 217-221)
Ayrica bakiniz. Muhammed el Behiy, el-Canib el-I1ahi min el-Tefkir el-Is-
lami, s. 158 ve devami, Thvan el-Safa, Resail III, s. 182, Bekir Karliga, Islam
kaynaklar: ve filozoflari 1siginda pythagoras ve presokratik filozoflar, s.
113-121, ibn Sina, el-Necat, s. 251).

(5) Bu tamamen ibn Sina ve Ebu Nasre el-Farabi) ile digerlerinin fi-
lozoflara yiikledigi seylerdir. Bu kavmin (filozoflarin) eski mezhebi ise $0y-
ledir: Ortada bazi ilkeler vardir ki, bunlar seméavi cirimlerdir, Seméavi cirim-
lerin ilkeleri maddelerden ayri varliklardir ki bunlar semavi cirimleri hare-
ket ettiren giiclerdir. Semavi cirimler bunlara itaatla sevgi yoniinden
ve emirlerine imtisal bakimindan hareket ederler. Ciinkii bunlar hareket
icin yaratilmislardir. Séyle ki, mademki semavi cirimleri hareket ettiren
ilkeler maddelerden ayridirlar ve cisim degildirler, cisimlerin hareket ettigi
maddelerin 6zelliginin boyle olmast durumu ortadan kalkar. Ancak muhar-
rikin hareketle emretmesi sekli kalir. Bunun i¢in -onlara goére- semavi ci-
simlerin, canli, konugan, kendisini akleden ve emir yoénilinden kendisini ha- -
reket ettiren ilkeleri akletmeleri gerekir. Bilgi ile bilinen arasinda fark ol-
madigl, ancak bilinen bir madde olmasi, bilginin ise madde halinde bulun-
madig onlar tarafindan kesinlik kazandig: i¢in -ki kitab el-Nefiste boyledir-
madde halinde olmayan varliklar mevcut. olursa bunun cevherinin ilim veya
akil olmas: gerekir. Ya da istediginiz gibi herhangi bir isim verebilirsiniz.
Onlara gore maddelerden ayrl olan bu ilkeler daha dnce semavi cirimler
diye ifade edilmigtir, slirekli hareket halindedirler ve onlara yorulma, bik-
ma ilismez. Bu sekilde siirekli hareket ifade eden hersey cisim degildir
ve cismin kuvve hali de degildir. Semavi cisim, bakayl mufarikat yoniinden
elde etmistir. Onlara gore bu mufarik ilkelerin varliginin onda bulunan bir
ilk mebde ile baglantili olmasi sahihtir, Eger boyle olmasaydi ortada mevcut
bir nizadm olmazdi. Onlarin bu konudaki goriisleri sayfalar halinde saklidir.
Hakki bilmek isteyenlerin bunlarin goriislerine vakif olmasi gerekir. Keza
biitiin feleklerin ©zel hareketlerle giinliik hareketlerini yapmalar onlar
tarafindan kabul edilir. Bu hareketi emreden ilk mebdedir ki bu Allah Teala-
dir. O diger ilkelere, 6teki feleklere baska hareketleri yapmalarini emreder.
Bu emirle gbkler ve yerylizii ayakta durur. Tipkl ilk kralin sehirde verdigi
‘emirlerle ondan sadir olan biitiin emirlerin bu ilk emre dayanmasi gibidir.
Nitekim Allah Subhanehu da «her semiya emrini vahyetmistir» buyur-
maktadir. (Kur'an, 41, 11) Bu teklif ve itaat insana hayvani- natik olmasi
nedeniyle vacib olan teklif ve itaatin aslidir. ibn Sinanin bu ilkelerin bir-
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birlerinden sudiru konusunda anlattiklarina gelince bu, kavmin (filozofla-
rin) bildigi birsey degildir. (Tehafiit et-Tehafiit 184-194).

Ben derim ki, cahillerle bilginler, halk ile havas arasinda bu gibi husus-
larin olmasi uzak gorililemez, Nitekim sanatkarlar yaptiklari seylere bir-
cok nitelikler katarak avama sunduklar1 ve bu konuda garip fiiller yap-
tiklar1 zaman halk onlarin sar’aya tutuldugunu zanneder. Hakikatta sar’-
aya tutulanlar kendileridir. Akillilarla cahillerin ve bilginlerin durumu béy-
ledir. Bu gibi sozlerin bilginlerin goériislerinden ve nazar ehlinden alinma-
mas1 gerekir. Onun (Gazzali) bu seyleri zikrederken onlari bu seylere sev-
keden goriisleri de zikretmesi gerekirdi ki isitenler bunlarla onlar arasinda
mukayese yapip onun iptal etmek istedigi seyleri de bilsinler. (Tehafit et-
Tehafiit, 194-195)

Ben derim ki eger halka ve onlardan s6z bakimindan biraz daha ylik-
sek makamda bulunan kimseye, «gbze bir ayak buyukliigliinde goriilen gines
yerylizliniin 170 katidirs denilirse, bu mustahildir der, Ve bdyle diisiinen-
ler onlara gore uyuyan kimse gibidir., Bu hususta onlarin kendilerinin dog-
rulayacag:r onciillerle ikna edilmesi bizim i¢cin zor olur. Kavrayabilmeleri-
nin yolu ancak burhandir. Burhan: da, burhan tarikine siluk edenler bi-
lirler. Bu husus geometrik seyleri gerektiren konularda ve talim konularin-
da boyle olduguna gore ilahi ilimlerde bodyle olmasi daha uygundur. Yani
ilahi ilimlerde de baz1 seyler avama aciklanirsa ilk baslangicta cirkin ve
ko6tii karsilanir ve riiya gorliyormus gibi olurlar. Clinkii onlarda bu tiir
bilgilerin baslangiclar: ve ilkeleri yoktur ki buradan akil yoluyla ikna ola-
bilsinler. Yani cumhtrun akhini kastediyorum. Ciinkli neticede onlar i¢in
akil bakimindan zahir olacak sey baslangicta mustahil olan sey gibidir. Bu
husus sadece ilmi meselelerde degil amell meselelerde de boyledir. Eger biz
sanatlardan bir sanatin dagilip yok olodugunu farzedecek, sonra varolma-
stn1 vehmedecek olursak ilk bakista bu mustahil gibi olur. Bunun i¢in in-
sanlardan bircogu bu gibi sanatlarin insanlar tarafindan kavranilamaya-
cak sanatlar oldugunu kabul etmiglerdir.

Bu sebeble bir kismi onu cinlere, bir Kismi peygamberlere nispet etmis-
lerdir. Hatta Ton Hazm, peygamberin varligina en kuvvetli delilin bu sa-
natlarin varligl oldugunu iddia etmistir. Durum bdyle olunca hakki ara-
may! tercih eden kisinin ¢irkin bir sz goriince ve onun i¢in dviinmeye de-
ger onciiller ile cirkinligini giderecek birsey bulamazsa o sdzlin batil ol-
duguna inanmamasl gerekir.

Bu husus bdyle olduguna goére biitiin konularda cedell muhataba yol-
larina diismemek gerekir. Tipki diger meselelerde diisiildiigii gibi. Cedel
diger ilimlerde mubah ve faydali iken bu ilimde (ildhiyat) yasaktir. Bunun
icin bu ilme atf-1 nazar edenlerin cogunlugu bunlarin aklin niteligini kav-
rayamaycagl cevherlerin keyfiyetinden ibaret oldugunu soylemek zorun-
da kalmislardir. Clinkii siz ona nasil oldugunu soyliyecek olursaniz ezell
akil ve bozulan varlik bir olur. Durum bdyle olunca Allah, hakkinda bilgi-
sizee tartiganlardan hakkini alir. Bunun icin filozoflarin bu bilimlerde son
derece giicstiz oldugu zannedilir. Bunun i¢in de Ebu Hamid onlarin ila-
hiyat ilimlerinin tahlili oldugunu soylemistir. Ancak biz her hal-ii karda
bu hususu begenilen ve bilinen Onciillerle aciklamak istiyoruz. Herneka-
dar burhani olmasa da bunu aciklamaya calisacagiz. Fakat biz bunun bdy-
le .olmasini iyi gérmedik. Ancak bu adam bu yiice ilme bu hayali sokus-
turdugu ve faziletli davraniglarla insanlari mutluluklara ulastirmaktan
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alakoydugu i¢cin bunu tercih ettik. Allaha ona sorar ve onu hesaba ceker...
Daha sonra Ibn Riisd filozoflarin bu konudaki goérdslerini uzun uzadiya
acikliyor. (Tehafiit et-Tehafiit, 206-234)

(6) Karsilastiriniz, Tehafiit et-Tehafiit 237-238

() Bu konuda Gazzalinin Miskat el-Envar adhi eserinde Ibn Sina ve
Farabi'nin gérislerine katidigim beyan eden ibn Risd bunun cirkin bir
davranis oldugunu belirtmektedir.

Ben derim ki, eger filozoflar bu sdzii sdylemis olsalardi Malal el-Evvel’-
de sonsuz coklugun bulunduguna inanmalar:i gerekirdi, Ve yine zorunlu
olarak onlara Malal el-Evvel’e cokluk nereden gelmistir demek icabederdi.
Nasil onlar birden ¢ok sadir olmaz diyorlardiysa ayn: sekilde cogun birden
sadir olmayacagini da sdylemek zorundadirlar. Sizin birden ancak bir ¢i-
kar soziiniiz ilk birden kendisinde cokluk bulunsn birgey sadir olmustur so-
zlintizle celisiktir. Ciinkii bu séziintize gore birden sadece birin ¢ikmasi ica-
beder. Ancak Maldl el- Evvel'deki coklugun herbirmin evvel oldugunu soy-
lemeleri kaliyor ki, bu evvellerin cok olmasi zarfretni dogurur. Ne kadar
acaibdir ki, Ebu Nasr (El Farabi) ve ibn Sina bu husve1 gérmemisler. Clin-
kit ba hurafeleri ilkin sdyleyen bu ikisidir. Halk onlari takibederek bu s6-
zii filozoflara nisbet etmislerdir... Ciinkii onlar demisglerdir ki, ikinci meb-
de’de bulunan cokluk kendi zatini ve gayrinin akleder olmasmdan dolay1i-
dir. Onlara gore onun zatinin iki tdbiati olmasi gerekir. iki suret demek
istiyorum. Oyleyse ilk mebde’den sadir olan ve sadir olmayan hangisi-
dir? Onlar, Mebdei evvel; zat1 bakimindan miimkiin gayri bakimindan
vacibtir dediklerine gbre bu yine gerekmektedir Clnkii miimkiin olan ta-
biat zorunlu olarak vacib el. viicGd’dan faydalannus olan vacib tablatin
gayri olmas1 gerekir. Mumkiin olan tabiat vacib olan tabiat haline donfise-
mez, Aksi takdirde, miimkiiniin tabiati, zartari tabiata doniisebilir olurdu.
Bunun icin zarari tabiatlarda -ister gayriyle ister zatindan zorunlu olsun-

‘imkan asla mevcut degildir. Biitiin bunlar hurafe ve kelameilarin sozle-
rinden c¢ok daha zayif sozlerdir. Ve biitiin bunlar filozoflara sonradan so-
kusturulmustur. Onlarin prensiplerine uygun degildir. Biitiin bu sdzler ce-
deli olmak sdyle dursun hatbi ikna mertebesine bile balif olamaz. Bunun
icin Ebu Hamid onlarin ilahi ilimlerinin zanlardan ibaret oldugunu eserleri-
nin bir¢ok yerlerinde séylemekte haklidir. (Tehafiit at-Tehafiit, 245-246)

(8) Ben derim ki, Tbn Sina ve diger filozoflar Maliil el-Evvel'de cok-
luk oldugunu soyleseler ve her cokluk ta; coklugu teklige dondiirmeyi gerek-
tiren bir teklikle tek olabilse ve coklugun tek oldugu teklik basit bir an-
lam olup tek bir basitten sadir oldugunu ifade etseler. Ebu Hamidin kendi-
lerini ilzim ettigi bu lazimlardan ve senaatlardan rahatca kurtulurlard:, Ebu
Hamid el Gazzali: filozoflara nispet edilen yanlis bir durumla onlari yenin-
ce ve kendisine saglam cevab verecek birini bulamayinca bundan memnun
kalmis ve filozoflar icin lazim olan muhélleri cogaltmistir. Boglukta yii-
zen herkes sevinir. Eger o bununla filozoflarin reddedilemiyecegini bilsey-
di hic te sevinmezdi. Bu durumun bozuklugunun esasi onlarin birden an-
cak bir gkar sozleridir. Bunu sdyledikten sonra birden ¢ikan bire, ¢coklugu
koymuslardir. Bu ise o coklugun illetsiz olmasini gerektirmistir. Bu coklu-
gu koymalar: sinirh oldugundan mevcadatin varhg icin li¢lineli ve dor-
diincii ilkelerin ithali gerekmistir ki bu vaz’l bir seydir ve bunu burhan ile
kabul etmek zarfireti dogmaz...
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Bﬁtﬁn bunlar hezeyan ve hurafelerden ibarettir. Bunun temeli onla-
rin (Ibn Sind ve Farabi) Aristotalesin mezhebine gére birin nasil illet ol-
dugunu kavrayamamalaridir., Messilerden ona tabi olanlarin mezhebi de
boyledir. Nitekim Aristoteles, (metafizik kitabinin 1am (Lamda) da makale-
sinin sonunda bu hususta kendisinden 6nce gecen eski filozoflarin birsey
soylemeye glglerinin yetmedigini belirtmistir. Bizim onlardan naklettigimiz
sekle gore, «birden ancak bir ¢ikar dnermesi» dogru bir 6nerme olur. Bir-

den c¢okluk sadir olur onermesi de ayni sekilde dogru olur. (Tehafiit et-Teha._
fiit 249-250)

(9) Biitiin bu sozler Ibn Sind’nin ve onun gibi soyleyenlerin sézleri-
dir ki hepsi de dogru olmayan szlerdir. Filozoflarin esas goriiglerine uy-
gun degildir. Bununla beraber bu adamin (Gazzali) zikrettigi derecede
ikna kabiliyetinden yoksun degildir. Onun burada tasvir ettigi sekil de ko-
nunun hakiki sekli degildir... ‘

Eger adam (Gazzali) bu konularda hak sbzil kastetmisse yanilmistir
ve mazirdur. Eger bilmis te maksadl, konuyu carpitmak ise-ortada gerekli
bir zorunluluk yoksa-mazir degildir. Fakat bunlarla kendisinin bu mese-
lede-yani ¢okluun nereden geldigi meselesini kastediyorum- dayandigl
burhini yoksa ve bunu bildigi icin bodyle kastetmisse o bu husiista sadiktir.
Nitekim biraz sonra soylediklerinden bu anlasilacaktir. Zira adam (Gazzali)
bu mes’elede kusatict bilgi mertebesine ulasmamistir, Dahsa sonraki halinden
anlasilan budur. Bunun sebebi adamin sadece Ibn Sinanin kitablarina bak-
mis olmasidir ki, bu ylizden kendisine hikmet konusunda eksiklik ilismig~
tir. (Tehafiit et-Tehafiit 253-254)

(10) Ben derim ki; insan aklinmin kavramaktan &aciz oldugu her konu-
da seriata miiracaat etmemiz gerektigi dogrudur. S6yle ki, vahiy kanaliyla
alinmis olan bilgiler akli bilgileri tamamlayict méihiyette gelmistir. Sunu
kastediyorum: Insan aklinin aciz oldugu her konuyu Allah Teila vahiy yo-
luyla insana anlatmistir. Insan hayatinda zorunlu olarak kavranamayan
bilgilerin bir kismi biitiiniiyle kavranamaz. Yani akhn tabiatinda aklettigi
seyi idrak edecek bir giic yoktur, Bir kismi ise bazi insanlarin tabiati do-
layisiyle aciz oldugu bilgilerdir. Bu insanlarin tabiatindan gelen acizlik ya-
fitratin aslindan kaynaklanir veya Ogrenim goérmemek ve bilgisizlik gibi
arizi sebeblerden dolay: digsardan ariz olabilir. i§te vahiy biitiin bu simiflar
icin bir rahmettir. Gazzali’nin bizim maksadimiz onlarin iddialarim ge-
cersiz kilmaktir ki bu da hésil olmustu s6ziine gelince bu s6z o maksada uy-
gun diismez. Clink# bu, bilginin slircmelerinden bir siirgmedir. Bilgin ol-
masi hasebiyle bilginin maksadi hakkl elde etmektir. Yoksa kusku salmak
ve kafalari kararsizlifa sevketmek degildir. (Tehaflit et-Tehafiit 255-256)

Denilirse ki, sen bu meselede ne dersin? Ibn Sind'nin; kesretin illet ol-
mas1 konusundaki goriisiin{i iptal ettin., Ya bu hususta senin diyecegin ne-
dir? Denilebilir ki; filozoflardan bu hususta cevap verenler li¢ so0zden bi-
rini sdylemislerdir. Birisi cokluk heytla yoniinden gelmistir diyenlerin sozii-
diir, Tkincisi aletler yoniinden gelmistir diyenlerin sodzildiir, Uclincilisii va-
sitalar yoniinden gelmistir diyenlerin soziidiir. Aristonun taraftarlarindan
anlasildigina gore onlar bu konuda vasitalari sebeb kilan goriisii dogrula-
maslardir. Ben derim ki bu kitabta burhani bir cevap vermek miimkiin ol-
maz. Fakat biz ne Aristonun ne de messai filozoflarin eski {inliilerinin ken-
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dilerine nispet edilen bu s6zii séylediklerini gérmiiyoruz. Sadece isagnci kita-
binin sahibi Forforyos el Sorl (porphyrius) mantik ilmine giris kitabinda
bunu sdylemistir. Adam Aristo gibi filozoflarin bilginlerinden degildir, (Te-
hafiit et-Tehafiit 259-260)

Bu konuda Hocazade ozetle soyle der:

«Eger fail kendiliginden bir ise ondan c¢ikan mefalin o belli mefal ol-
masl gerekir, eger bagka bir meftl de gerektirirse o takdirde hi¢ birinin
faili olmaz. O belli (muayyen) malal ile tahassus etmesi illetin zat1 yéniin-
dendir. «Malil-u Evvel ile tahassus etmesi baska Malil-ii Sani ile tahas-
sus etmesi bagkadir, o bakimdan ikisine birden illet olurs denilemez, zira
24t her bakimdan vahit olarak vazedilmistir.

<Eger o belli maldl ile tahassus etmese, onun iktiza etmesi bagkasini ik-
tiza etmesinden evla olmazdi» soziinti ele alalim. Buradaki bagka so6zii ile
eger bir illetin malalii olmayan sey kastediliyorsa, o zaman, o illet o belli
maltle taallik etmezse miilazemeti kabul etmeyiz. Clinkii sadece o belli ma-
loma taallik etmeyen fakat aralarina onu da alan bircok umura taallik
edebilir ve yine evleviyet gergeklesir. Boylece, tek maltl degil cok maldl su-
dur etmis olur, Eger bu baska sozii ile o illetin ayri bir malalii kastediliyor-
sa miildzemeti kabul ederiz. Fakat o takdirde eseliyet yoktur, o belli malii-
Hi iktiza ettigi gibi, diger malalleri de iktiza eder.

«Eger illetin zat1 her yonden bir ise ve kendisine nisbeti ayni olan bir
¢ok umurla bir tek hususiyete sahip ise, yani hepsinin illeti ayni olmak du-
rumu varsa o takdirde bu seyler tektirs denilirse cevabi sudur: Esya araz-
lart ile degil, zatlar ile birbirinden ayrilir. Varliklar illet cihetinden degii
kabil cihetinden temayiliz ederler. Gerei bir tek nev'in fertleri arazen te-
mayliz ederse de bu arazlarin da sebebi bagka arazlardir, teselslil gerekir.
Eger hakiki bir olandan bu muhtelif arazlarin ifaze etmedigi vahit bir ne-
vin fertleri cikarsa bu fertler temayiiz etmezler.

Birden bir c¢iktig1 apaciktir denilemez, zira bu hususta milel ehli ih-
tilaf halindedir.

Hakiki vahidi izafet ve selpler ya bozar ya bozmaz; bozarsa, ondan bu
cihetle kesret cikar. Bozmazsa, bir selple bir malal, bir bagka selble bir
bagka maldl ¢ikar. Buna karsi <maltliin sudurunda ademi bir emir rol oy-
nayamaz, aksi halde, adem mallmiin vucuduna dahil olmus olurdus de-
nilemez. Zira bir seyin faili var olmalidir ki ondan vucut sadir olsun ciim-
lesi ag¢iktir ama bir seyin vucudunun miitevakkif oldugu seyin varolmas: ge-
rekir hilkmii acik degildir.

Birinci vaziyeti kabul ederiz: Selp hakiki vahdeti bozar. Selp meslip
gerektirir, o takdirde, vahit vahit olmaz. Fakat biz selbin meslip gerektir-
digini kabul etmiyoruz. Eger selp yiiziinden kesret hasil olsa Maliil-u Evvel’i
icat ederken de kesret gerekirdi. Ibn-i Sind'min talebesi Behmenyar’a yaz-
dig1 delil sudur: Eger hakiki bir (vahit) den A ve B sadir olsa bu ayn: va-
hitten, ayni cihetten hem A sadir olmus olur hem de A sadir olmamis o-
lur. ¢iinkli B, A nin gayridir, oysaki bu muhaldir.

Bunun cevabl sudur: Ondan B sadir oldukta, bu, <A sadir olmadis de-
mek degildir. Sadece, A olmayan sey sadir oldu demektir. Vahit bir illette
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taaddtit vechi yoktur. Ondan A ve B gibi iki sey ¢iksa, B,A nin ¢iktig1 vecih-
le cikacaktir, oysaki ¢ilkmamasi lazimdir, Demekki ortada bir celisme var-
dir.

istikax mehaz1 sabit olunca, ki burada bir seyden A nin suduru ve
gayrl sudurudur, mustakin ona gore olmasi lazimgelir, ki burada ondan A s&-
dir oldu, A sadir olmad: sdzidiir. O halde iki nakiz i¢tima etmis olurlar de-
nileméz. Ciinki A nin gayr-1 sudurunun inanist A run suduru olmayan gey’-
dir. 8u takdirde A nin suduru baska B ninki baskadir. Eger A nin gayr-1 su-
durunun manasi sudurun A dan nefyi ise bu mana dana hususi olup ona
B nin suduru gerekmez. B nin suduru manasina gelen A nin gayr-1 suduril
A nin sudurunu nefytmek manasina gelen A nin gayri sudurunun dogrulu-
gunugerektirmez. iki z1t bu halde degil aksi halde ictiina etmis olurlar.

A nin suduru olmayan sey mefhumu umumidir, A nin sudurunun nefyi
mefhumu hususidir. Umumi icin dogru olan sey hususinin dogrulugunu ge-
rektirmez. Onun icin A nin sudurunun gayrl olan B gerceklestikte, A nin
sudurunun nefyinin gerceklesmesi icabetmez. A nin sudurunun nakizi A nin
sudurunun nefyi degildir; onun nakizi A nmin sudurunun gayrr’dir,

Alemin Mebdeden Suduru:

Alemin mebdeden suduru keyfiyetin su itirazlar yapilabilir (284). I.
i1k sadir olan sey cisim olamaz zira o madde ve suretten miirekkeptir SO~
2{inil kabul etmiyoruz. Zira cisim kuturlari imtidatly basit bir sey olabilir.
2. Birden bir, ancak ortadan bir sart yoksa cikar, suretin sebebi heyula
olabilir. Buna karst <Suret heyulanin illetine seriktir, birbirinin sebebi ol-
sa devir gerekirs denilemez. Zira heyulanin serik illeti mutlak surettir,
muayyen suret degildir, Ustelik, eger suret heyulaya miiessirse, sahis itiba
rivie ona takaddiim etmesi icabetmez 3. Malil-u Evvel nefis olabilir.

Bunlar miistahil olsa biie, Malul-u Evvel'in yine akil olmasi gerekmez.
Bu, Malil-u Evvel'in sifatlarindan bir sey olabilir. Buna karst «vahit bir
seyin bir seyi hem kabul edip hem onun faili olmas1 caiz degildir> denile-
bilir. Bu hususta ileride stz siras1 gelecektir. Filozoflar imkan gibi itibari
seylerin kesretin sebebi oldugunu ileri siirdiiler. O halde, kesretin izafet ve
selplerle ¢ikmas! nicin caiz olmasin? Tusi buna soyle cevap vermistir: Selp
ve izafet ancak gayrin subutundan sonra mevcut olur; selp mesliba, izafet
mensuba muhtactir, aksi halde devir gerekir. Bir gayra kiyas edilen seyin
oir bagka gayra mebde olmas: caiz olmaz mi denilirse, cevabi sudur: fkin -
¢i gayrin vacib-ul vucuttan suduru birinci gayr vasitasiyladir. Bir seye mii-
tevakkif olan sey, o seye de miitevakkiftir. Eger sudur kendiliginden ise bu
gerekmez. :

Buna sdyle cevap verilebilir: Eger bu soz ile meslibun ve mensubun zi-
hinde subutu kastediliyorsa kabul. Fakat burada devir lizumunu kabul et-
. miyoruz. Eger selp ve izafet mesltp ve mensubun varhgina miitevakkiftir
fikri kastediliyorsa, bunu, izafet hakkinda kabul ederiz, selp hakkinda et-
meyiz. Zira mantikta salibenin dogrulugu konunun subutunun varhgina mii-
tevakkif degildir.

Eger Mebde-i Evvelin vucudu hakikatinin ayni ise, mutlak vucut o-
nun hususi vucuduna ariz oldugundan dolayi, daha onda ilk adimda, mut-
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lak ve hususi vucuttan dolayi Maldil-u Evvelde kesret hasil olur.

Bazi islam filozoflar: itibari seylerin kesret mebdei olabileceklerini ka-
bul etmediler. Onlara diyoruz ki itibari seylerin birden cok ¢cikmagsinda men-

se olmalar: nicin caiz olmasin? Malaliin kesret menseinin var olan seyler
olmas1 neden lazim olsun?

Bizden c¢ogun cikmasi keyfiyeti hususunda Gazali filozoflara bircok ba-
kimlardan itiraz etmistir:

1. Eger Malil-u Evvel’in imkam kendinin ayn: ise kesret yoktur; gayr:
ise, bu, Mebde-i Evvel'e de gereksin. Eger «vucub-ul vucut imkan gibi kes-
ret mebdei olamaz, vucudun ta kendisidir> denilirse cevabi sudur: Vucubun
iki manasi vardir: a, Vucudun gayrindan istignasi, b. Mutlak vucudu ikti-
za etmek. Burada iktiza itibari, istigna selbi bir seydir, ikisi de disarda mev-

cut degildir, o halde illete muhtactir diye getirilen mahzur ortadan kalk-
migs olur. ‘

Gazali'nin «Vucub-ul vueut vucudun ayn: olamaz, c¢iinkil vucup nefye-
dildigi halde vucut sabit kalirs sozli muvazeneli bir soz degildir, Clinki vu-
cubun kevni oldugu iddia edilen vucut onun hususi vucududur ve diger vu-

cutlardan bununla yarilir; o yiizden eger vucubu nefyedilirse vucudu sabit
kalamagz.

2. Mebdeini idrak etmesindeki vaziyet de aynidir. Mebdeini idrak et-
mesi kesret gerektiriyorsa bu neviden kesret Mebde-i Evvel’e de gereksin.
Bazilar: Allahin zatini bilmesi zatin aynidir, zat: idrak ederek gayrim id-
rak eder kanaatindadirlar. Bunu gostermek icin derler ki: insanda bilgi hu-
susunda ii¢c hal vardir: a. Bu halde maliimat (bilinenler) kendiliginden ayn
ayrl bir hale gelmistir. b. Bu halde maltimat bir kuvvetle ayr1 ayri hale gel-
mistir. c. Insanda basit bir hal vardir o halden kesir malimat dogar. Ciiz-
ler bu basit ilimde gizlidir. En serefli ilim iste budur. Fakat bu zam fasittir,
zira gayr Evvel'in zatinin lazimidir. Zati bilmek lazimlart bilmeyi gerektir-
mez, Ucilineil durumdaki diger bilgi lazimlara degil ciizlere taalllk eder.

Buna karsi «Mebde-i Evvel'in zatinm idrak etmesi gayra illet oldugunu
idrak etmesi demektir, bu, icmali bir bilgidir> denilirse su cevap verilir:
Gayra mebde oldugunu idrak etmesi zatin kendisi degildir. Zira izafeti id-
rak etmek muzafl idrik etmek degildir, aksi halde, Akl-1 Evvel'in malGl
oldugunu bilmesi zatini bilmek olur, zatini bilmesi zatinin ayni olunca kesret
gerekmezdi. Bu kimselerden, Allahin gayrini bilmedigine inananlar olmus-
tur.

Islam filozoflarindan Allahin zatini ve biitiin malilleri vasitasiz  bir
ilimle bildigini iddia edenler vardir. Allahin bu bilgisinde ¢okluk hasil ede-
cek bir vecih yoktur. Ayni sekilde, ilmi de bu cinstendir.

Gazali Malul-u Evvel'in sadece kendi zatini idrak etmesi icabettigini
sOylemistir. Aksi halde kendi zatinin illetinden baska bir illet gerekirdi, hal-
buki, zatimin illeti hakiki birdir (vahittir), birden ancak bir cikar. Malal-u
Evvel'in miimkiin-iil vucut olmasl, onun mehdeini idrak etmesini, mebde-i
Evvel gerektirmez, Demekki ortada mebdeini bilmekten ileri gelen bir kes-
ret olmaz. Buna karsi mebdeini bilmesi Mebde-i Evvel'den sadir olmus bir
seydir denilebilir.
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3. Maldl-u Evvel'in kendi nefsini idrak etmesi kendi nefsi degildir.
Clnki ilim baska maliim bagkadir. O halde ayni durum mebde-i Evvel’de
de varit olsun. Bunun cevabi sudur: Bu hal bir seyin gayrini idrak etmesi
icin dogrudur, oysaki burada zatini idrak etmektedir.

4. Felek cirminde basit bir mana var olmak gerekirken {ic yonden ter-
kip bulunmaktadir: a, Suret ve heyuladan miirekkeptir, b. miktar1 muayyen-
dir, ¢, kutuplar: bellidir. Bunlar1 tayin eden ayri ayr illetler olmalidir. Bu-
na karsi sOyle cevap verilebilir: Akl-1 Evvel’in malalleri onun imkanindan,
Felek-iil Aksd'nin cirmi ve sureti onun varligindan cikmistir.

imam Raziye gére, felek cirminde meveut makifiller yliziinden onda kes-
ret hasil olmustur. Araz itibariyle bir, kemmiyet, eyn, fiil, infial yiziinden
nevi nevidir. Fakat, iki veya ii¢ kesret kabul edildikten sonra artik kesret
kapisi acilmis olur. Felek cirminin bu miktart kabul etmesi ya heyulasinin
ancak bu miktar: kabul etmesinden veyahut nevi suretinin bu miktar: ge.
rektirmesinden ileri gelir. Kutup noktalarinin o muayyen noktalar olmas
0 hususi hareketi yapmasindandir. Hareketin asli, ilkin, yiiksek mebdelere
benzemektir, sonra bundan asagilik olan seylere (safilat) inayet hasil olur.
Bu da husulii miimkiin olan vazilarin fiile ¢ikmas: suretiyle hasil olur, ve
gerceklesir, «Efer, kemalit vazilarin kuvveden fiile cikmasinda ise, bunun
igin bir hususi harekete llzum yoktur, her hangi bir hareket bu isi gercek-
lestirebilir» tarzinda yapilacak olan bir itiraz sdyle karsilanabilir: Kemalat
ciizlerle degil, kiille hasil olur. Insan akli boyle seyleri anlamaktan aciz ol-
dugu i¢in clizi hususu tayin etmeye yol yoktur. Bu ciizi maksadin ancak
bu hususi hareketle hasil oldugunu kabul etmek lazimdir.

5. Sabit yildizlarin felegi Akl-1 Sani’ye dayanir. Oysaki, yildizlar sayi-
sizdir, demekki kesret ve vahdete dayanmaktadir.

Fakat filozoflar Akillarin sayisinin on oldugunu kati olarak sdylemedi-
ler, o halde sabitelerin feleginin cok sayida oldugu soylenebilir, Buna karsi
sayilarl muayyendir denilse bile kesreti temin eden fakat bizim bilmedigi-
miz cihetler olmasy miimkiindiir. Fakat bu tarz bir cevap kabul edilemez;
zira, Malil-u Sani'de bilmedigimiz kesret cihetleri bulunmak caiz olunca
ayni gey Malal-u Evvel'de de olsun ve boylece diger Akillar'in varlig1 orta-
dan kalksin. Halbuki filozoflar bunu kabul etmezler, sayilarinin on oldugu-
nu kesin olarak belirtmemislerse de daha az olabilecegi fikrini tutmazlar.

«Eger kendisine benzenilen sey vahit olsaydi, hareketler de hiz ve yon
bakimindan vahit olurdu» denilemez, zira, hareketin gayesi benzemektedir,
fakat, ondan dolay1 benzemek isteyenin sayisi ile benzenilen seyin sayisi
kestirilemez.

6. Imkan tabil ve birdir, vahittir; ancak, tesahhusat ile coklasir ve
muhtelif olur. O halde, nasil olur da bundan bazen Felek-i Aksdl En Uzak
Felek, bazen baska felek, bazen unsuri alemin heyulasi, bazen de hic bir
sey sadir olur? Miilal-ii Evvel’in nefsini ve mebdeini idrak etmesinden, na-
sil olur da iki ayr1 sey sadir olur, halbuki insanda boyle bir sey olmaz?

Cevabi: Filozoflar Akl-1 Evvelin imkani [lk Felegin cirmini icabeder
dememisler, kendi zatinin hususiyetini, imkan yoniinden idraik stmesi bu-
nu icabeder demislerdir. insanda béyle bir sey vuku bulmamasina gelince-
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ikisinin imkan: birdir, 'ama, ashinda, Akl-1 Evvel diger nevilerin hepsine
muhaliftir. Akl-1 Evvel'in felegi ile Felek-i Aksanin cirmi arasinda ne givi
bir miinasebet vardir soru 6l¢iili bir soru degildir. Qlinkii, maksat kesretin
mebdeini aragtirmaktadir, yoksa sudurla sadir olan arasindaki miinasebeti
beyan etmek degildir. Insan akli béyle seyleri anlamaktan aciz oldugu hal-
de yiiksek mebdelerdeki durumu nasil anlasin?

Gazali filozoflarin Allahin alemin bir sanii oldugunu kabul etmeleri bir
telbistir, bu hal onlarin esaslarina li¢ yonden aykiridir: Fail, fiil, ye ikisi a~
rasindaki miinasebet bakimindan. Fail irade ile fiil yapan seydir, faili tabii
fail ve irade ile fiil yapan fail tarzinda ayirmak hatalidir. Allah, filozoflara
gore mucip olunca, hakiki fail olmaz. Fiil ihdastir, yokluktan varliga ge-
tirmektir, oysaki bu durum kadimde farzedilemez zira, anlara gore alem
kadimdir, demisgtir.

Gazali'nin bahis konusu etmis oldugu bu iki vecih filozoflarin divalari-
ni iptal etmek igin degil, sadece, kelimede niza etmek icindir. Zira, fiili
sirf iradi olana hagretmek memnudur. «Bir kimseyi atese atana katil de-
riz, atesi katil saymayiz» fikrini kabul ediyoruz, ama, atese atani katlile
mutlak olarak vasiflandiramayiz. Gazali'nin gayesi filozoflar aleyhine tel-
bis iddia etmektir. Halbuki filozoflar, fail ile mutlak miiessiri, fiil ile mut-
lak eser veya tesiri kastetmektedirler, irade ile fiil yapan faili noksan bu-
lurlar.

Gazali'nin {incli vecihteki soézlerinin hiilasasy sudur: Allah vahit, a-
lem kesirdir, halbuki, birden ancak bir ¢ikar, o halde adlem Allahtan cika-
maz. Eger, 4lem, Akillardan ibaret bir zincir vasitasiyle Allahtan cikar de-
nilirse, o takdirde birliklerden miirekkep olan bir sey olmamak gerekir. Hal-
buki, alemde miirekkepler vardir. Aksi halde birden bir cikar sozii batil
olur.

Fakat sana malimdurki, her bakimdan bir olan Allahtan kesir olan
alemin cikmasi miimkiindiir. Zira, Mebde-i Evvel’'in A oldugunu {farzede-
lim, ondan ilkin B cikar, sonra B vasitasiyle bir C c¢ikar... ildh. ve kesret
hasil olur. Gazali'nin gayesi kesretin kendiliginden ve vasitasiz olarak ci-
kamiyacaginl gostermektedir. Zaten fiilden vasita = nefyedilemez, bu hali
kendisi de «ates vasitadirs diyerek itiraf etmisti». (Hocazade, Tehafit, I,
54-78, tzetleyen M. Tirker fi¢ Tehatiit, 288-295)

DORDUNCU MES'ELE

(1) Ben derim ki, bu s6z ikna edici olmakla beraber dogru degildir.
Ciinkii illet ismi ismen istirak yoluyla dért illet icin sdylenir. Fail suret,
heyila ve gaye (flletlerini) kastediyorum. Eger bu filozoflara cevap olsaydi
sakat bir cevab olurdu. Clinki{i onlar ilemin ilk illeti vardir derlerken hangi
illeti kastettiklerini soyliiyoriar. Eger fiili slirekli var olan ve var olmaya de-
vam eden, mef'dlu de fiili olan fAiil sebebi kastettik demis olsalardi onlarin
mezhebine gore bizim sdyledigimiz gibi sahih bir cevap olurdu ve buna iti-
raz edilemezdi. (Tehaflit et-Tehafiit, 266)

Bu sozler biitliniiyle eksiktir, Clinkil bu ismin hem birinci felege soy-
lenmesi, hem de biitiinliyle gok yliziine séylenmesi dogru olur. Ezclimle illeti
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bulunmadig1 farzedilen biitiin mevcidlarin tiirleri icin sOylenebilir. Bu go-
riisle dehrilerin goriisleri arasinda hicbir fark yoktur,

ineti olmayan ilk mebdei dehrilerin de, digerlerinin de kabul ettigini
soyliiyor. Asil ihtilaflari bu mebde’dir. Dehriler diyorlar ki, ilke kiilli felek-
tir. Dehri olmayanlar diyorlar ki, o felegin diginda birgeydir ve felek te o-
nunla malaldir. Bunlar iki firkadiriar, Bir firka felegin ihdas edilmig bir
fiill oldugunu kabul edcrgen obir firka kadim bir fiil oldugunu iddia edi-
yor. (Tehafiit et-Tehafiit, 269-270). -

(2) Ben devim ki «zikretiiginiz butiin meslekler felegin evveli olma-
van devirleri caiz kabul ctinekle aleyhinize katil olury sdziiniin cevabl daha
once gecmisti. Biz o zaman demistik ki; filozoflar sonsuz illet ve malalleri
ciiz gormezler. Clink{i bu, illeti olmayaii bir malfile vesile olur, Araz yoluy-
la kadim bir illet bakimindan bunu gerektirir. Lakin mustakil oldugu ve
beraber bulundugu takdiri ile sonu olmayan maddeler icin boyle degildir
Sadece devir oldugu zaman boyledir. ibn Sinadan anlattiklarl hususlara ge-
lince... Onun sonu olmayan ruhlar:t caiz gordiigii ve bunun ancak vazi olan
rithlar icin mumteni olacagini s6yledigine dair nakilleri ise dogru soz de-
gildir. Filozoflardan hi¢ kimse bunu sdylemez. Bunun mumteni oldugu, on-
lardan naklettigimiz umtmi burhanlarda apacik goriiliir. Bu bakimdan-ya -
ni bilfiil sonu olmayan rahlarin varhgin sdylemeyi kastediyorum-Gazzali-
nin onlar: ilzam ettigi seyler filozoflar icin lazimgelmez. Bunun icin ruhlar
sahislarin sayisiyla sayilir ve bakidir diyen kimse tenasuh fikrini sdylemis
olur. (Tehafiit et Tehafiit 274-275)

Hocazide ise bu konuda Ozetle sdyle der :

«Gazali'ye gore alemi hadis farzeden bir kimsenin onun faili oldugunu .
kabul etmesi kolaydir. Alemi kadim ve failsiz sayan bir kimsenin de g6-
riisil anlasiimaktadir, fakat hem kadim sayip hem fail kabul edenlerin go-
risli celisiktir.

Cevabl: Eger kidem ile mallilii olmamas: kastediliyorsa memnudur, e-
ger sani’sdzil ile var etmemisken var eden anlagilirsa, filozoflar bunu ka-
bul etmezler, Filozoflara gore, dlem miimkiindiir o halde, bir yapicist var-
dir. O takdirde onlarin meslegi calisma ihtiva etmesz.

Filozoflar bir mebde ispat etmek icin goyle delil getirirler: Var olan ya
miimkiin ya vaciptir. Mimkiin, varhiginin illeti olandir, vicip olmayandir.
Miimkiinler zinciri vaciple kesilir. Bu vacip cisim olamaz, zira o miirekkep
degildir, nefis de degildir, zira her bakimdan birdir, o halde baska bir i-
clincii seydir.

GazAali bu gorige lic yonden itiraz etmistir: 1. Bu mebde feleklerden bir
olabilir. 2. Burada teselsiiliin miistahil oldugu ortaya konulmamistir. Tat-
bik burhani evveli olmayan miiteakip hadiselerle nakzedilmistir. Onlar
viicutta ictima etmedikleri i¢in tatbik tasavvur olunamaz, denilirse, buna
kars: filozoflar insan ruhlarinin bilfiil sonsuz olduklarini kabul etmektedir-
ler denilebilir. Fakat, bu ruhlarda tertip olmadig: i¢in tatbik burhani yine
gecmez. .

Miiteakip hadiselerin her ne kadar, disarda vicutlar yoksa da Mele-i
A’'la'min ilminde meveutturlar denilirse, «bu ilimler her halde insanin il-
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minden bagka tiirliidiir, zira zamana dahil olmazlars tarzinda bir cevap
vermemelidir, Zira maksat, teselsiilil iptal eden delilin mutlak olarak tamam-
lanamiyacagini gostermek degildir, bildkis maksat bu delilin filozoflara go-
re tamamlanamiyacagini gostermektir. Bu ilimlerdeki tertip mticerret, za-
mani tertip degil, tabii bir tertiptir. Tabii tertibin hakiki viicutta oldu-
gu iddia edilemez, zira ylksek mebdelerin esyay: bilmekteki maksatlan on-
larin illetlerini bilmektir. Ustelik her ne kadar bu ilimler hal gecmis ve
gelecekte degillerse de onlarla vaki olan vakitler bilinir, 0 ylizden tertip ha-
sil olmus olur. O halde tatbik burhani da varit olmustur.

Baz1 kimseler, ruhlarin tabii ve vazi tertipleri oldugunu kabul etmis
olduguna gore, O halde ruhlar yoniinden de tatbik hasil olmustur.»

. (Hocazade, Tehafiit, I, 78-85 ozetleyen, Miibahat Tirker iic Tehafiit,
311-316).

BESINCI MES’ELE

(1) Ben derim ki, Ebu Hamid (el-Gazzali) bu ikinci yéntemdeki ek-
sikligi farkedememiste filozoflarla Vacip el-viiciddan nefyettikleri coklu-
ga cevaz verme konusunda konusmaya bashiyor... Ebu Hamid bu metottaki
cevaplarini kisaca belirtince onlarin tevhid konusundaki gériislerini belirt-
meye ve ardinda da buna karsi cikmaya bagliyor. (Tehafiit et-Tehafuit, 295)

- (2) Ben derim ki; Ebu Hamid (El Gazzall) Allahin bir olmasi ve bir-
cok vasiflarla nitelendirilmesi konusunda filozoflarin mezheblerini anlat-
mak fizere naklettigi seylerin cogunu iyi nakletmistir, Bu konuda ona séy-
liyecek bir sey yoktur. Sadece Bari Subhidnehtya akil ad:i verilmesinin men-
fi anlam ifade ettigini sdylemesi bunun disindadir. Mesele dyle degildir. A-
kil ismi messai filozoflara goére bizzatihi en 6zel bir isimdir. Onlar aklin ilk
mebdein gayri oldugu, dolayisiyla Barinin akil olarak nitelendirilemiyecegi
hususunda Eflatun'un gérlslerine karsidirlar (Tehafiit et-Tehaftit, 310)

3 — Hocazade ise bu konuda Ozetle sdyle der:

«Allah’in birligi hususunda filozoflarin ¢ gorisi vardir: 1. Her biri
kendiliginden vacib-ul vucut olan iki varlifin mevcut olmasi caiz degildir.
Onun vucudu kendiliginden taayyiin gerektirir, o halde, ancak, bir tek sal-
sa hasredilebilir. Her biri kendi vucudunun taayyiinlinii gerektiren iki ayr1
vacib-ul vucut tasavvur edilemez. Zira, vacib-ul vucudun hakikati miicer-
ret vucuttur. Bunda ayrilik olmaz, ancak, mahiyete mukarin olan vucutta
ayrilik olur. Filozoflara gére, vacibin vucudu, vacibin hakikatidir. 2. Eger
vucut iki sey arasinda miisterek olsa o iki seyin ayrildiklari bir nokta olma-
lidir, bu suretle terkip gerekir, Zira, vucupta istirak, taayyiinde farklibik ter-
kip demektir, Vucup, vacibin mahiyetidir. Terkip vacib-ul vucutta muhaldir.

Eger taayylin ariza ise sebebi ya mahiyettir, bu takdirde, taaddiit ge-
rekmez veya mahiyetten baskadir, o takdirde, vucudun vucubuna miinafi
bir vaziyet hasil olmus bulunur. Vucut ancak muayyen icin tasavvur oluna-
bilir aksi halde, mevcut mevcut olarak digerlerinden ayrilamaz, ancak ara-
zen ayrilir ve bu suretle, meveut ciizi olmaz; o halde vucut zaruri olarak
ise o takdirde, vucutla taayyln etme keyfiyeti sadece o sahsin nevi olur,
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taayyiine muhtactir. Eger bu taayyiiniin sebebi mahiyet ve onun arizalari
yani o hilviyete ait bulunur, fakat bu hal hiiviyetten terkibi kaldirmis ol-
maz; eger, taayylniin sebebi hiiviyet ise hiiviyet ciizi bir seydir ve onda
boyle ayrilacak bir birlik yoktur. Eger onda, kiilli mahiyetten baska ayrila-
cak bir birlik yoksa, bu, onda bir birlik tasavvur etmeyi énlemez,

Eger, vucup sozil ile vucudun zatinin gerekirligi kastediliyorsa, vucup
vécibin hakikatine esit olamaz, zira, bu halde, vucup itibari bir seydir ve di-
sarda varlig: yoktur. Eger, bagka bir mani kastediliyorsa, o takdirde, muh-
telif hakikatlarin her biri vucup ile vasiflanabilirler ve terkip gerekmez. Vu-
cubun, mahiyetin ta kendisi olduguna dair getirilen delil safsatadir. Boyle
olmasa bile «eger vucup ariza oisa illetlenmis olurdu» séziinii kabul etmi-
yoruz, zira, vucup itibari bir seydir, disarda varhigi yoktur. Buna kars «iti-
bari vucutlar mahallerine tespit edilebilmek icin illete muhtactirlar> de-
nilebilir ama onun zati hususi vucuptur, ariz1 ile (yani mutlak vucupla)
kendiliginden vasiflanmasi icabeder, bu takdirde, kendisinin (yani vucubi
olan zatin) Arizina( yani vucuba) tekaddliim etmesi gerekir, oysaki bir sey
kendi kendisinden once gelemez. Eger taayyilinii mahiyete zait kilarlarsa,
ikinci goriste tutunamazlar; eger mahiyetin ayni kabul ederlerse, birinci
goriiste tutunamazlar. 3. Vacip birden cok olursa, herbirine mahiyete zait
bir taayyiin gerekir. Bu taayyiinle bu vucup arasinda ya bir liizum vardir
veya yoktur, eger yoksa, bu, birinci slipheye dénmek olur; demek ki haric-
ten bir sebeptir, oysaki bu vacib-ul vucudu muhtac¢ kilmaktir. Eger varsa,
yva, taayyiin vucudun sebebi olur, ya vucup taayyiiniin veya her ikisi bir
{iglinciiniin malaiu olur, bunlarin hepsi batildir.

Vacibin cok sayida olmasi mahiyete zait bir taayylin gerektirmez. E-
ger vacip nev’i mahiyette miisterek ise, bu hal 1lazim gelir. Her biri digerin-
den taayyiin gerekmeden, kendiliginden ayrilmig olan vacipler caizdir. Ma-
hiyetle tesahhustan yapilmis olan terkip akli ciizlerden olan bir terkiptir,
boyle bir terkip vacib-ul vucut icin miimteni degildir,

Eger Gazali, filozoflarin birinci goriisiine vermis oldugu cevabi ile «vu-
cub-ul vucut iki seye de denilse o zaman muayyen bir fert icin vucub-ul
vucudun husulii o muayyen ferdin zati bakimindan kendisine vacib-ul vu-
cut denilen seyden dolayidirs fikrini kastediyorsa, filozoflar boyle bir sey
sOylememislerdir. Vacib-ul vucudun vucubu kendiliginden olunca bagkasi
tarafindan olamaz demek iki ayri tabiat bir lazimda istirak etmek demek-
tir; bunun butlanina kimse kars: koymaz. Imkan, zatlar: ayri olan mahiyet-
lerin zati bir hususta istirak etmeksizin, meseld cevher ve arazda oldugu gi-
bi. gerektirdikleri bir seydir. Buna karsi «vucup, onlara gore, vahit ve sah-
si bir seydir, imkanin tersine onda vahdaniyet vardir. Ayr tabiatlarin ay-
n1 lazimda istirak etmeleri, meseld miimkiinde oldugu gibi ancak, nev'i va-
hit icindir, yoksa sahsi vahit icin degildir» denilemez; zira, deriz ki: Vu-
cubun sahsi vahit oldugu sabit olursa, bu, matliiba kafi gelirdi; o bakim-
dan, Gazali'nin selp illetle midir degil midir tarzinda sual sormasina liizum
yoktur.

Eger, Gazali bu sozil ile «vucub-ul vucut nevinin iki ferdi varsa birinin
vucub-ul vucudu ya onun zatina mahsustur, o takdirde bu nevi bir fertlidir,
veyahut baskasina da mahsustur, o o takdirde vacib-ul vucut olmas1 bagka
bir sey yliziindendir, ama, o zaman, vaicib-ul vucudun sahsi illetlenmis o-
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lur,» fikrini kastediyorsa, bu fikir, Ibn-i Sind’nin vucubun vacibin mahiyeti
olduguna dair ileri siirmiis oldugu goriisiin bir 6zetidir. '

Buna kars1 sdyle sbylenebilir: Vucub-ul vucudun, vacibin mahiyeti ol-
dugunu kabul etmiyoruz, biladkis onun arizalarindan bir ariza olmasiy miim-
kiindiir. Bu hale gbre, ayri ayri zitlar olabilir, yoksa Gazali'nin «vucup sel-
bl bir geydir, illet gerektirmezs seklinde bir cevap getirmesine lizum yok-
tur. Zira, eger, vucup mahiyetin kendisi ise, onu selbi bir sey yapacak yol
kapanir. Vucup vacibin hakikati olmayinca, bir ferdin vucupla illetlen-
memis olmasindan bu ferdin mimki{in olmasi gerekmez, ciinkii, o ferdin ha-
kikati ile illetlenmis olmasi caizdir; béylece, «selbi vasiflar, hernekadar,
kendilerinin yokluklarini gerceklegtirecek olan bir illete muhtac degillerse
de onlari mevsuflarina tespit edecek olan bir illete muhtactirlars sdziine
bagvurmaya llizum yoktur.

Gazali'nin «siyah, ya kendiliginden veya bir illetle renktir, eger, kendi-
liginden renk ise, kirmizinin renk olmasi tasavvur edilemez; eger, bir illet-
le renk ise o zaman, siyahl renk-degil olarak tasavvur etmek lazim gelir»
sozll 6nemsizdir; clinkd, renk, siyah icin araz olsa siyahin renkliligi siyahin
zati ile illetlenmis olur, ama, bundan, Kirmizinin renk olmamasi gerekmez;
clinkii, hakikatleri ayri olan seyler arasinda nev’i 1azimda istirdk etmek ciiz-
dir. Eger, renk siyah icin zati olsa, o zaman, siyahin renkliligi siyahin fasl
ile illetlenmis olur, bu fasil, cinsi olan renge ilave olunur ve bir nevi teg-
kil eder.

Cinsin bir nevi olarak elde edilmesi ve cinsi nevi i¢in tespit etme oyle
birbirine 1lazim olan iki seydir ki o ikisinin sebebi bu nevin faslidir. Siyahi
renk olmaksizin idrak etmek de lazim gelmez; ciinkii, renk siyah icin fasil
inzimam etmeksizin hasil olmaz.

ikinci goriiglin takririnde de kusur vardir, soyle ki: Iki vacib-ul vucut
olsa ya her bakimdan benzerler, bu takdirde, bir tek demektir, ya hicbir
bakimdan benzemezler; veya, bir gurup seyde istirdk ederler, o takdirde,
terkip gerekir. Eger, vucup, ariz degil de, zati ve miisterek ise terkip gere-
kir. Bir seyde miicerret olarak istirdk etmek veya ayrilmak terkip gerektir-
mez; clinkii, iki basit mahiyette ayrilip bir arizda istirak etmek caizdir. O
halde, terkip ilzamui i¢in ilkin ikisi arasindaki miigterek vucubun ariza olma-
digin1 beyan etmek lazimdir,

Allahta cismi boliinme, suret-heyula, cins-fasi], sifatlar, ve mahiyet-vu-
cut gibi hicbir bakimdan cokluk yoktur. Isimlerindeki cokluk selplerin ve
izafetlerin coklugundan ileri gelir. Meseld kadim olmasinin manas: ademin
ondan selbidir, vacib-ul vucut olmasinin manasi varlifinin illeti olmamak
demektir. Gazali bu tariflerin bir kismini onlarin prensipleriyle uzlasamaz
oldugu kanaatindadir. Biz onun tercih etmis olduklanyla yetindik (Hoca-
zade, Tehafiit, I, 85-91, 6zetleyen Miibahat Tiirker lic Tehaflit, 122-125)

ALTINCI MES’ELE

(1) Ben derim ki; bu sodzin 6zii, ¢<Evvel» zatinl ve gayrini akleder, Za-
tinl bilenin ilmi, gayrini bilmesinin gayridir> diyene itiraz hususundadir.
Bu ise bir aldatmacadir. Clinkii bundan iki mana anlagilir. Birincisi Z.eydin
kendi sahsin bilmesi gayrini bilmesi olur ki bu, elbette dogru olmaz. Ikinci
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anlam ise insanmin gayrini bilmesi-ki bu varolanlardir-zatini bilmesidir. Bu
ise sahihtir ve agiklanmasi soyledir: Onun zati varliklari bilmesinden daha
¢ok bilinir, Eger insan diger esya gibi kendisine has olan: mihiyetini bilsey-
di ve mahiyeti de objelerin bilgisi olsayd: insanin kendi nefsini bilmesi za-
rari olarak diger esyay:r bilmesi olurdu. Cinkll o kendinin gayri olursa zati
da esya bilgisinin gayri olurdu. Bu husus Sani hakkinda apac¢ik ortadadir.
(Tehatfiit et-Tehafiit 335-336)

(2) Ben derim ki; Bari Siibhanehii’'nun, zitim ve gayrini bilmesi ko~
nusundaki s6z bir kitabla kaydedilmesi soyle dursun, miinizara halinde
tartisma yoluyla anlatilmasi bile haramdir. Cilinkii halkin anlayisi bu gibi
ince sirlara ulagsamaz, Bu hususta onlarla birlikte bir tartismaya girilirse
onlarin kafasindaki ultthiyetin anlami silinir. Bunun icin bu ilimlere dal-
mak halka hardm kilinnmistir. Zira onlarin mutlulugu icin zihinlerinin go-
tlirebildigi kadarini anlamalari yeterli goriilmiistir. Bunun icin ana mak-
sadi halka Bari Siibhidnehunun varligini anlatma ve 6gretme olan- Seriat
bu kadarla yetinmeyerek Biri Teala konusundaki anlamlari anlatabilmek
icin insan uzuvlaryla temsil zar@iretini duymustur... bu ézellikle Allahin ger-
ceklere muttali kildigi seckin bilginlere hastir. Bu nedenle bu konularin
sadece burhan yoluyla yazilmis kitablara kaydedilmesi gerekir. Bu kitab-
larin belirli ilimleri okuduktan sonra belirli bir siraya gore okunmas: adet-
tir. Halkin cogunun bu kitablara burhani sekilde bakmalar sikici olur. An-
cak seckin fitratta olanlar milstesnadir. Bu fitrat sahipleri insanlar
arasinda azdir. Bu konularda halkla konusmak, canlilarin bircoguna aslinda
zehirli olan seyleri icirmek gibidir. Ciinkil zehirler izafidir. Bir sey bir canli
hakkinda zehir, baska bir canli hakkinda gida olabilir. insanlarla ilgili go-
riigler de boyledir. Sunu demek istiyoruz: Bir gorils bir tlir insan kitlesi
hakkinda zehir olurken bagka bir tiir icin gida olur. TUm goérisleri tim
insan tlirleri icin uygun sayanlar biitin esyay:r tiim insanlar icin gida
kabul edenler cinsindendir. Ehli olan kisilere birgeyi gostermekten ka-
¢man kimse de tim gidalar: biitiin insanlar i¢in zehir sayan kimse gibi-
dir. Halbuki durum béyle degildir. Aksine bazi tiir insanlar icin zehir olan
sey, bagka tiir insanlar icin gida olur. Zehiri, kendisi i¢in zehir olan kimse-
ve iciren kimse-o zehir bagkasi icin gida da olsa-kisasy hakketmistir. Zehir,
kendisi i¢cin gida olan kimseye, 6llinceye kadar zehir vermekten kacinan
kimseye de ayni sekilde kisas vacib olur. Oyleyse meseleyi bu gekilde anla-
mak gerekir. Lakin serir ve cihil kisi, haddi asarak, kendisi i¢in zehir olan‘.
kimseye zehiri gida diye icirirse tedavi i¢in doktorun sanatini bu noktaya
teksif etmesi gerekir. Bunun icin biz de bu kitabta bu konuda s6z etmek-
ten vazgeciyoruz. Yoksa bizim hakkimizda caiz olarak kabul ettigimiz sey yer-
yiizlinde en biiyiik bozgunculuk ve en biiylik isyan olabilir. Mufsidlerin seri-
attaki cezasi malimdur. Bu meselede mutlaka birsey sOylememiz gereki-
yorsa bu konuda soz giiciiniin ulastig1 kadarini séylemis olahim... (Tehafiit
et-Tehaflit, 356-358) :

(3) Bu konuda Hocazadde ise Ozetle su bilgiyi verir:

Ama, bu dnciillin lazim faaliyetten tecerriide aykiridir. Eger, lciincti
‘mana kastedilip, ilkin talil sonra selp itibar edilerek kabiliyet sifati kabilde
makbuliin vucubu imkaninin sebebi olamaz fikri isaret edilirse, bunda
mahzur yoktur. Mahzur, ancak, «kabilivet sifati kabilde makbuliin viicu-
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Jbunun imkéansizhgini gerektirirs fikri kastedildigi zaman varittir. Clinkt o
zaman faaliyetle kabiliyet arasindaki aykirilik onlarin lazimlari arasmda-
ki aykiriig gerektirir, bu da onlarin ayn: bakimdan ve ayni yverde ictima-
larina imkan vermez.

Eger, ilkin selp sonra talil itibar edilirde, kabiliyet sifat1 kabilde mak-
bulin vucubunun imkansmhgmm sebebidir manas: kastedilirse, kabul et-
meyiz,

Kabiliyetin, makbuliin imkaninin sebebi olmamasi, onun imkansizliginin
sebebi olmay: gerektirmez, imdi, iki 1azim arasinda aykirihk olmaz ve bir-
lesmeleri imkansiz olmaz.

«Fiil yalmz bagina hepsinin mucibidir. Kabul yalniz basina asla mucip
degildir» sozii ile, eger, <kabul vucubun sebebi degildir» fikri kastediliyorsa
vucubun imtina1 lazim gelmez ve béylece «ayni cihetten vucubun hem im-
kéani hem imtinai gerekir» sozili dogru olmaz. Eger bir tek sey ayni cihetten
bir seyin hem kabili hem faili olamaz fikri kastediliyorsa, burada bir mese-
le yoktur, ¢linkii, Mebde-i Evvel'de cihetler ve itibarlar vardir; onun icin si-
fatlarimi zat1 itibariyle kabul etmesi, itibari cihetlerle de onun faili olmasi
caizdir (Burada sekizinci mesele hiilasa edilmistir).

- B) Filozoflara gore Evvel’in zata zait sifatlari yoktur, sifatlar zatin ay-
mdir. Sifata gereken sey zata gerekmis olur, meseld, insan egyayl bilmek
icin egyanin bilgisine muhtactir, ilim sifat1 esyaya baglidir. Allah’ta ise bu
sifat esyaya bagli degildir, esya onun zatina aciktir. O bakimdan Gazali'nin
<ilim bir sifat oldugu i¢cin mevsufa muhtactirs sozii defedilmis bulunur. E-
&er zata zalt bir sifati olsa, bu sifat mevsufuna muhtac oldugu icin miim-
kiin olur ve bir illete muhta¢ bulunur. Bu illet ya zatidir, o takdirde her
yonden bir olan bir seyin bu sifatin hem kabili hem de onun faili olmasi
gerekir, oysaki bu muhaldir; ya gayridir, o takdirde vacip muhtac¢ olur.

Cevap: Birinciyi seceriz, fakat lizumu kabul etmeyiz. Clinkti Allah
her bakimdan bir degildir, onda itibari cihetler vardir, Ustelik, gecen
meselede her yonden bir olan seyin bir seyin hem kabili hem onun faili
olabileceginin miimteni olmadigini gordiik. fkinci de batildir; zira delil za-
tinda ve viicudunda baskasina muhtac olmay: nefyetmistir, sifatlar: husu-
sunda muhta¢ olabilir. Buna karsi «Vacibin sifat: kemal sifatidir, kemal
sifat: gayra muhta¢ olmaya aykiridir> demek divayl baska kelimelerle tek-
rarlamak demektir, soyleki: Allah’in z&t1 var olmak icin sifatlara muhtag
degildir. Aksi halde vacip olmaz. Eger sifatlar zait olsa o takdirde Allah
mutlak ganiy olmaz.

Eger bu sifatlara ihtiyaci ile var olmak icin onlara muhtac oldugu
kasdedilirse, liizum memnudur. Eger bununla esyanin ona maliim olmasi
kasdedilirse llizum sahihtir, ama, 1Az1im miistahil degildir, zira delil kendin-
den bagska her seyden miistagni olduguna delalet eder. Varhiginin miitevakkif
olmadig sey veya seylerin malm olmas: (inkisafi) gibi hususlarda kendile-
ri ile kaim olacagl sifatlara muhta¢ olmasina burhan kaim olmamigtir,

- Gazali, onlarm, sifatlarin zata zait olusunun miimteni oldugunu gdste-
ren iki delillerini nakletti. Gazali, «Vacib-ul viicudun zat1 bir sebebe bagla-
mry szil ile efer mevsuf olan zat digardaki bir illete baglanir fikrini kasde-
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diyorsa sifatin ancak bir illete muhtac olmast gerekir; ama, bu illet zatin
gayndir, o halde, sifatlarda zat ona muhtac¢ olur fikri laZim gelmez; 14-
zim olan sey su iki seyden birisidir: Ya fail kabildir veya zat sifatlan icin
disardaki bir ilete muhtactir. Eger sifat olan vacib-ul viicut bir illete muh-
tactir s6ziinii kasdediyorsa, bozuktur. Clinkil filozoflar sifatlari ziyade tak-
dirinde ve sifatlarin vacib olan zatla olmasinda vacib-ul viicut saymaz ki bu
muhal lizumu ihtimali defolunsun. Bizce birinci mani sahihtir. Filozoﬂann
birinci goriisiine getirmis oldugu cevap isabetsizdir.

Birligin kesret nefyine mebni olmas: cliz itibariyle olan kesret nefyi—
ne dayanir, yoksa zat ve sifat bakumindan olan kesret nefyine mebni degildir.
Zat ve sifat bakimindan olan kesret, tevhit meselesine o da cliz itibariyle
olan kesretin nefyine mebnidir, o halde, ortada devir yoktur.: Ancak, tevhit
delilindeki tertip ile vucup mahiyetin kendisidir demeksizin miicerret kesret
kasdediliyorsa o baska. Fakat bu s6z ne filozoflarin kltaplarmda vardlr ne
de onlarin nakline uygundur.

Miiessire muhtag¢ olan sey onceki kelameilarin zannettikleri gibi imkan
degil, hudustur. Bir gey varli§: icin bir kabile muhtac olunca varlifl ve yok-
lugu zatina nazaran esittir. Aksi halde, bir taraf zatina evli olsa zattan
ileri gelen bu evleviyet yiiziinden diger taraf miimteni olur evia olan
taraf ise vacip olur ve zat zat olarak viicut bakimindan mustahil bulu-
nur, Halbuki bdyle degildir, o halde, diger taraf miimteni olmazsa zita
nazaran vukuu onun sebebi ile olur. O halde, birinei tarafin evleviyeti
diger tarafin sebebinin nefyedilmesine baglidir. Ciinkii birinin evleviyeti,
sebep ister bir olsun ister ¢ok olsun digerininkine miinafidir. Akil i¢in iki
esitten birini digerine tercih etmek hususunda zattan baska bir illetin bu-
lunmasy zaruri olarak lazimdir. Eger zAt1 yoniinden varhig: ile yoklugu esit
degilse bir taraf digerinden kendiliginden evla olursa bu taraf vacip kars:
taraf miimteni olur; eger karst taraf miimteni degilse o zaman bir sebeple
vukua gelmesi icabeder. Bu taraf evid olmak icin o karsi tarafin sebebinin
ortadan kalkmasl gerekir. O takdirde birinci tarafin evleviyeti kendiliginden
degil, kars1 tarafin yoklugu yiziindendir. Zata nazaran iki taraf da esit ise,
bir tarafin secilmesi miireccih gerektirir. Bu miireccih fail degil fakst kabil
olamaz mt denilse buna karsi fail Jazimdir cevabi verilir. Viicudu icattan
6nce tutan bir kimse icin zdtin fail olmas) ciiz degildir, zira kendi varligin-
dan once gelmis olur. Once tutmayan kimse ise bunu biitiin miimkiinler
icin caiz gérsiin. Fakat o takdirde Allah'in esyamn faili oldugu tesbit edile-
mez; bu hususta diigliniilmelidir.

Viicut, filozoflarin inandig: gibi vacib-ul viicutta mahiyete ariz olmayin-
ca, ona ihtiyac ve noksan gerekmez, eger zaitse o takdirde fail gerekir.
Ortada bir terkip varsa zaruri olarak miirekkip de vardir bu miirekkip ya
zat veya zatin gayri olur, Sifatin ya zat veya zatin gayri olan b1r illet olmak-
sizin 2zt ile kaim olabilecegi tasavvur edilemez.

Hukema hem Allah’in zat: sifatlan olmadigmi hemde O'nun evvel, va-
hit, kadim, baki, vacib-ul viicut, akil, akil, makul, murit, kadir, canl oldu-
gunu sodylemistir. Fakat bu sifat ve isimler, onlara gore, izafet veya selp
yolu ile bir tek méanaya racidir. Allah'in isim ve sifatlar: hakkinda insan-
lardaki sifatlara gore hiikiim vermek dogru degildir. B
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Gazali, Ibn-1 Sinid ve benzerlerinin Allah'tan kesrsti keldirmak icin
onun gayri bilmedigini iddia etmek suretiyle Allah serefce kiicliltmils
olduklarini ileri stirmiigtiir. Ama, gayr: bilmesi zat1 bilmesine mugayir olmak
i¢in digeri sabit oldugu halde o birinin nefyini ayni anda diisinmek mim-
kin olmahdir, oysaki bu hal memnudur, Allah zatinl ve gayrini, zata zait
bir sekilde degil, kendiliginden olarak bilir ve buna Kkesret gerekmez diyen-
ler de vardir. Fakat, ibn-i Sini gibi, zatini dogrudan dogruya bir ilimle
gayrnini suret hasil olarak bilir denilirse buna kesret gerekir. Ustelik, va-
hit olan bir seyin aym ciheften hem fail hem kabil oldugunu sdylemesi de
lazim gelir. Allah’tan ilmi nefyeden kudema, Allah vasita ile yaratir sozilinii
sdylemez,

Gayrini bilmez diyenler her nekadar batil fikirli iseler de kesreti kaldir-
mig sayilirlar; zira onlara gore, kendini bilme dogrudan dogruya olan ilimler
olur ve bir surete muhtac¢ degildir. (Hocazade, Tehafiit, II, 5-14, Gzetleyen
Milbakat Tﬂrker, 173-177)

YEDINCI MES'ELE

{1) Ben derim ki, Gazzali'nin filozoflardan bu konuda naklettikleri-
nin sonu buraya kadar gelir. Bu sozde hak da vardir batil da...

Mevcut isminin esyanin zitina l4zim: a&nini olarak delalet ettigine dair
fllozoflardan naklettigi sozler batil s6zlerdir. Biz bunu muhtelif yerlerde
agikladik, Bu szl Ibn Sina’dan baska hicbir filozof dememistir.. (Tehafiit
et Tehaflit, 369-370) ‘

- {2) .Hocazade ise gbyle der:

<Filozoflara gdre, Evvel cins ve fasildan miirekkep olmaz, onun icin
tarifi yapillamaz. Vilicut cinste istirdk degildir, dis lAzimda istirdktir; meb-
deiyet izafettir, vacib-ul vilcut olusu onun mahiyetine hastir, cevher de-
gildir. Onlarin bu goriisleri islamiyete aykiri olmamakla beraber delilleri
yetersizdir, iste bu sebepten dolayr Gazilli meseleyi ele almastir.

Bu hususta, filozoflarin iki yollan vardir: Bu yol, Allah’'tan terkibi mut-
lak olarak kaldirilmasina dayanir. Eger, Allah'ta terkip olursa gayra muhtac
olur, bu ise onun vucubuna aykiridir. Buna kars: sdyle cevap verilebilir: Akl
clizleri méahiyetin clizleri olmasinin ménasi, basit zéttan miiteaddit mefhu-
mati1 nez'etmektir. Cins ve fasil her nekadar ayri ayn iseler de, ashinda, vil-
cudu tek olan bir seyin suretleridir; bu bakimdan, bir taaddiit bahis konusu
degildir. Buna kars: ‘zihindeki viicut disardaki viicuda deldlet eder, boylece
terkip hasil olur' denilirse, cevabl sudur: Akli clizler, hari¢ yonlinden, viicut
ve mahiyetce birdir, aksi halde ihtilaf etmis olurlardi. Eger, bu vahit viicut,
bu ciizlerin her biriyle kaim ise, o zaman, vahit bir seyin miiteaddit bir geye
hulill etmis olmas: l4zim gelir. Eger clizlerin hepsiyle kaim ise, o zaman,
clizsllz kil gerekir; her ikisi de muhaldir. Son ilzam <kill, clizlerle var ol-
mad:fl zaman vuku bulur» diyerek reddetmek mimkiin degildir; clinki,
clizler, viicut bakimindan taaddiit etmiglerdir. O halde bu vahit mahiyette
terkip yoktur, basitlik digtaki viicuda nazarandir, terkip ise zihni vlicut ha-
sebiyledir. O halde, imkén istilzami kabul edilemez. 2 . Vacib-ul vlicut ma-
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hiyetge hicbir seyle istirak etmez; Vacibin disinda bulunan her mahiyetin
vﬁcudg miimktindlr. Eger, Vacib de gayr ile mahiyette istirak etse, mtimkiin
olur. Istirdk olmayinca fasil clmaz, buna bagh olarak terkip bulunmagz,

Cevabi: Bu fikir, viicutta iki vacib olmaz fikrine dayanir, ama, vah-
daniyet (birlik) hakkindaki zikredilmis bulunan delillerin tam olmadif1 be-
lirtilmisti. Ustelik, onun mahiyetce bir seyle istirak etmemis bulunmas:, onun
cinsi olmadigina deldlet etmez. Sirf onun nevine miinhasir bir cinsi olmak
niye caiz olmasin? Evvel’in, akildaki diger nevilerden farkh bir nevi olmas:
birlik deliline mlnafi degildir, Cinsi mahiyet viicudun viicubunu gerektirdigi

zaman digsarda nevilerinin bulunmas: caiz midir degil midir meselesi dilgti-
niilecek bir meseledir.

‘Vacibten baska bir mahiyet vlcudun imkanmm gerektirir' sbzi ile
efer her mahiyet kendinden basgkas: icin basit bir neviyettir fikir kaste-
diliyorsa, imkan gerekmesini kabul ederiz, ama, bunun netice icin hi¢ fayda-
st yoktur. Efer bu sdzle mahiyet nev’i ve cinsi olmaktan daha geneldir fikri
kastediliyorsa, kabul etmeyiz. Clinkil, Vacib icin kendinin ve miimkiiniin da-
hil oldugu bir cins bulunmak caizdir. Bu da diisliniilecek bir meseledir. Clin-
ki, her methum mefhum olarak ele alindif1 zaman, ya viicudunu tam bir
gerekirlik ile gerektirir, o takdirde vaciptir, veya gerektirmez; efer, gerektir-
miyorsa, ya yoklugunu gerektiriyordur, bu, miimtenidir (yani mtimteniin haii
budur), veya gerektirmiyordur, bu da miimkiindtir; miimkiin, varhin: ge-
rektirmez, eger Oyle olsa vicip olurdu.

ibn-i Sina baz kitaplarinda demistir ki: Her mirekkepte bulunan
clizlerin zat1 diger cliziln zat1 degildir. Biitlin varhZ1 bu ciizlere baghdir,
bu takdirde bittlin vacib-ul viicut olamaz. Clizlere muhtac olunca vécip degil
miimktindiir. Gazali buna séyle cevap vermistir: Burhan, illetler zineirinin,
ancak, faile muhta¢ olmayan bir mevcutla kesilmesine deldlet etmistir. Bu
varligin, birine muhta¢ olmayan iki ctizden miirekkep bulunmasi nicin caiz
olmasmn? Biitlin vicib-ul viicut olmaz sdziindeki vacip ile eger bir faile
muhta¢ olmayam kastederse, biitinin vaecib-ul viicut olmadigim: kabul
etmeyiz; eger, hicbir seye muhtac¢ olmayan kastediyorsa, kabul ederiz.

Razi'nin kanaatina goére, eger clizler arasinda birbirine ihtiyac yoksa,
o takdirde bu cilzler gercek bir birlik teskil etmezler ve vacibin clizleri
onun clizleri olmaz; eger ihtiyac varsa, malaldiirler, bu takdirde, on-
lardan miirekkep olan sey miimkiindiir, vacip degildir. iki clizden birt
digerine muhtac olup aralarinda, babalik, ogulluktaki gibi miildzemet bulun-
mas! ve bu ikisinden hakiki bir birlik meydana gelmesi neden caiz olmasin?
Buna karst ‘eger, clizler arasmda birbirine ihtiya¢ varsa onlardan mirekkep
olan sey vacip olmaz; listelik, miildzemeti gerektiren bir mucibe’de ihtiyac
vardir. Bu halde, telazum ya illetle malfilu veya o illetin iki malQlu arasin-
da olur. BEger bu tarzda bir miinasebet olmazsa, o zaman, o ikisinin varhigini
digerinden ayrilmis olarak farzetmek miimkiin olur. Aksi hal wvarit ise, o
ikisinin birlegsmesiyle viicuda gelen sey vacip olmaz’ diye cevap verilirse,
denilebilir ki: O ikiden birinin digerine devamli olarak taallllk etmesi arala-
rinda teldzum olmasi i¢in yetisir, ayrica birinin digerinin illeti olmasi ne-
den lazim gelsin? Veyahut, her birinin digerine taalllku mahiyeti hase-
biyle nicin olmasmn?
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Gazall demistir ki ‘cevheriyet, vilcudiyet, mebdeiyet, her nekadar filo-
zorlara gore cins degilse de miicerret akliler zatin lazimlarmndan degildir,
fakat cinstirler. Allah, akli olmakta Miicerret Akillarla istirik eder. De-
mek ki Vacibe terkip l4zim olmustur. :

~ Fakat, malimdur ki aklii olmanin manas: maddeden tecerriittiir, bu, sel-
bi bir mané.dlr Allah'in zatina lazimdir, onun hakikatindan harlgtlr Akl
olmak ne Mebdein ne de Akillarin zat: ile kaim degildir, imdi, tertip gerek-
tirmez. (Hocazade, Tehiifiit, II, 14-20 Ozetleyen Miibahat Tiirker, 137-139)

SEKIZINCi MES’ELE

(1) Ben derim ki; Ebu Hamid (el-Gazzali) Ibn Sina’min mezhebini

-Makasidda oldugu gibi-burada da aynen nakletmemigtir. (Tahafiit et Ta-
hafiit, 39)

(2) Ben derim ki, bu boliim blitlintiyle mugilata ve sofizmdir. Ciinkii
topluluk (filozoflar) Evvel i¢in ne mahiyetsiz varlik ne varliksiz mahiyet ka-
bul etmiglerdir. Sadece varligin bilesiklerde onun zatina zait bir sifat oldu-
gunu ve bu sifat1 failden elde ettigini kabul etmisler ve faili olmayan ba-
sitin bu sifatimin mahiyete zaid olmadigina ve onun varliga aykirt mahiyeti
bulunmadigina inanmiglardir. Yoksa onun filozoflara karst ¢ikarken soyle-

digi sézlinli dayandirdig1 gibi asla mahiyet yoktur dememislerdir. (Tahafiit
et-Tahaflit, 398) :

- Hocazade ise sOyle der:

Bu hususta ibn—i Sina’'nmn delili sudur: Viicut mahiyetle kaim olursa,
 kiyazinin sebebi ya mahiyettir, o takdirde kendine takaddiim etmis olur, bu
muhaldir, veyahut baskasidir, o takdirde vacip vacip olmasi, zira illetlenmis
bulunmaktadir. Bu delile cesitli cevaplar verilmistir: 1 _ Israk sahibine gore,
viicut itibari oldugu ayanda zait olmadif i¢cin ziyade edecek olan bir illete
muhﬁa(: olmaz. Buna kars:, «<mayitle vasiflanmakta bir illete muhtactirs de-
nilebilir. Cevap olarak, «Vacibin zati var oldukta bir illet gerektirmez, za-
ten vardir, ancak imkan vasfi ama gerektirirs denilirse soyle denilebilir:
Vasiflanma gayrdan miistagni olan bir sey olmadig: icin miireccihten kurtul_
maz.

2 — Imam Razinin itirazidir: a) Illet viicut bakimindan tekaddiim et-
mez, Mahiyetin miimkiinlerin illetleri kabil illetler oldiiguna gére, kendi
viicudunun illeti olmas1 caizdir. Eger boyle olsaydi, miiteessirden miiessire
gégilmezdi diye bir cevap verilse, buna karsy, «bir sey gayra sebep olmak
i¢in varolmak zorunda bulunur, ama kendi kendisinin illeti olmak icin béyle
bir ‘mecburiyeti yokturs denilebilir. Bunun cevaby sudur: Fail ister zatim
ister gayrini icat etsin ilkin var olmak zorundadir. Sonra icat eder, o halde
mahiyet kendl kendini meydana getiremez, b) Mahiyet, seyin sifatlarinda
birine illet olabiliy boylece milessirin miiteessirden once gelmesi viicutca
olmak gerekmez. Bunun cevabl sudur: Ibn-i Sina, onun zannettigi gibi, ma-
hiyetin, sifatlardan birine sebep oldugunu sdylememistir. ibn-i Sind’nin fikri
sudur: Mahiyetin sifatlardan birine sebep olmas: caizdir, fakat viicut olan
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sifat, mahiyet, yliziinden varolmaz, ¢link{i sebep viicut bakimindan oncedir,
halbuki, viicut kendi viicudundan énce gelemez. Ibn-i 8ina'ya gére, mahiyyet
bir seyin sebebi olamaz ama kendi sifatlarindan birinin sebebi olabilir.
Mahiyet ise mahiyet olarak bir sifata illet olamaz, sifat ancak onun lagimi '
olabilir, cift olmakhgin dordiin mahiyetinin lizum olmas: gibi.

(3) Gazali’'nin itirazidir. Ozeti sebepler zinciri viicudu mahiyete zait
olan bir seyle de kesilebilir fikiridir. Fakat, hem mahiyeti viicutla sifat-
landiracak fail gerekir hem de filozoflar, zinciri kesen delili viicudun
zivade edilmedigi de kullanmamaktadirlar, ancak kesilecek yere geldikten
sonra onun mahiyetinin viicudundan ibaret oldugu neticesine varmaktadir-
lar. Gazili'nin mevcudun hakikat: nefyedildikte viicut mak@l olmaz hilk-
miint kabul etmiyoruz. Mutlak viicudun hakikat: ile makul olmasi hususi
vilcudun da oyle olmasini gerektivmez. Hususi vacib-l] viicudda viicut mahi-
yete izafe edilmez, ama hal miimkiin viicutta da bodyle olmayi gerektirmez.
Vacipte, onun hakikati viicududur demek onu gayrdan ayrilamaz hale sok-
mak demek degildir, sadece, onun kendiliginden mevcut oldugunu goster-
mek icin onun hakikati viicuduna esittir denilir ve asil bdyle olmakla gayr-
dan ayrilir.

(4) 1Islam filozoflarindan sonra gelen bir gurup kendiliginden véacip
olan sey zihnen mahiyet ve viicuda ayrilmaz, ayrilsayd: mahiyetin kiilli ol-
mas1 gerekirdi demektedirler, Fakat, zihnin vieib-iil viicudu bu tirld bél-
meye hasretmesi zaruri degildir, zihin onu hilviyet ve viicuda da bdlebilir.

(Hocazade Tehafiit, 20-28, Ozetleyen, Miibahat Tiirker, 149)

DOKUZUNCU MES'ELE

(1) Nefis sahibi olan ve olmayan sekilleri dogurmaya mahsus rithlarin
cisimlerde bulunmasina nicin cevaz verilmedigini séylemek istiyoruz. Cismin
cistimden meydana gelmesi konusunda musahede edenin bulunmadig: sézi
Ebu Hamid icin ne garip bir itiraftir. Halbuki musahede bundan beska
sekildedir. Senin sunu bilmen gerekir ki, filozoflarin sdzleri burhiani metot-
lardan soyutlandigr zaman cedeli s6zler haline doéniislir. Eger bu sdzler
meshur degilse mutlaka meghur veya garip ve reddedilen sozler olacaktir.
Bunun nedeni sudur. Burhana dayah sézler nazar sanatiyla degerlendirildi-
gi zaman burhana dayali olmayan sozlerden ayrilir. Bu sézlerden cinsin ta-
rifine giren veya cinsin onun tarifine girdigi seyler burhéna dayali sdzler
olur. Bu hususun goriilmedigi sézler ise burhana dayali olmayan sézler olur.
Bunun icin Ebu Hamid'in gerek bu kitabta gerekse diger kitablarinda filo-
zoflarin mezheblerine dair naklettikleri seyler ile onlarin kitablarini gorme-
mis olanlara vazettikleri hususlar goéstermek icin yaptigi seyler onlarin
sbzlerinden hakikatin tabiatinm degistirici sekildedir. Veya halkin cogunu on-
larin biitiin sozlerinden yiiz cevirtici olmustur. Iste bu kotliliikte onun
yaptigi, hakikat hakkinda isledigi hayirdan daha g¢oktur. Bunun i¢cin Allah
biliyor ki, hikmete ilisen bir k&tiiliik olmasaydi ben onlarin sdzlerinden hic-
+bir sz nakletmezdim. Hikmet ile, esydya burhanin tabiatimn gerektigi sekil.
de bakmay: kastediyorum. (Tahaflit et-Tahafiit, 408-410) :
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(2) Hocazade ise s0yle der:

<Evvelin cisim olmadigina dair filozoflarin iki delili vardir: 1. Cisim hi-
celik itibariyle clizlere, manevi olarak suret ve heyulaya bolfiniir. Bélitnen
sey gayri gerektirir, Eger vacib-ul viicut cisim olsa bdliiniir ve gayri ge-
rektirir, bu ise muhaldir. Cevabi: Cisim béliinmez, bilakis, basit bir sey-
dir, slirekli bir birlik olup bilfiil degil ancak bilkuvve boliinfir. Cisim b6-
linse bile, egér her cliz vacipse biitiin de véacip olur. Buna karsi, ciizlerin
her biri zatin gayndir zat ise o clizlere yani gayra muhtactir, o takdirde
nasil olur denilebilir, Eger ciizler birbirine muhtac olursa hakiki vahit o-
lur, eger olmagzsa hakiki vahit olmaz, tasla insanda oldugu gibi, Muhtac ol-
dugu takdirde vacip degil miimkiindiir, muhta¢ olmadigl takdirde vacibin
taadditdli gerekir denilse bile «Vacibin taaddiidii tespit edilmemistir» ce-
vabi verilebilir.

2. Her isim, mahiyeti itibariyle, kendi nevinden diger bir cisim mey-
dana getirmeyi icabetinez, mesela, felek cirimieri, sahislart miiteaddit olan
bir nevi teskil etmez, ciinkii onun fertleri hakikatlari itibariyle birbirine
mahaliftir, ama cisimlerin ciizleri olan cismani imtidat, nevi tabiatta ms-
terek ve muhassal oldugundan, her cismani kendi nevinden bir basg-
sa sey meydana getirir.,, malaldiir, ciiz maliil olunca kiil de malal olur. Hal-
buki vacib-ul vlicut malal olamaz.

Cevabi: Cismani imtidat nevi tabiat degildir. Mutlak cismani imtida-

din nevi yerine cin veya umumi araz olmasi caizdir. Boylece, cismani imti-
datlar arasmda tahalliif ancak sicak, soguk veya birbirinin unsuri digeri-
nin feleki tabiati olmak yiliziinden vuku bulur. Bu hususlar cismiyete disar-
dan lahik olan seylerdir. Imdi cismiyet, disarida mevcut olan bir seydir,
feleki tabiat bagka bir mevcut olup cismi tabiata baglanir, halbuki, diger
taraftan, miktar olmaklik ve hat olmaklik baska bagka seyler degildirler.
Cismiyet, ziyade gerektirmeksizin diger seylerlerle beraber, sadece cismi-
yet farzeder. Mikdar ise sadece mikdar degildir, kendisine bir takim fasillar
lazimdir.
‘ Cismi tabiatin, mikdarda oldugu gibi, miiphem bir sey olmasi neden caiz
olmasin? Dis varliklardaki ayriliklar neden hakikatlarindaki ayriliklarin-
dan ileri gelmesin? Eger «Allah’in cisim olamiyacagina getirilen delil nok-
sandir, delil ancak miimkiinler zincirini kesen bir vacibin varlifina delalet
eder, cisim bu vazifeyi yapamaz, ¢iinkii cisme hiilil eden arazlar ancak ken-
dilerini kabul eden seye tesir ederler, maltller yokken onlarin faili oldugu
diigliniilen cisme nispetle bir vazi da yoktur, o halde, vacip, cisim olmaz»
denilirse buna soyle cevap verilebilir: Cismin ve ona hulill eden arazlarin
ancak bunlar kabul eden bir mahalle tesir edeceklerini kabul etmeyiz, ¢iin-
kil boyle bir sey zaruri degildir, getirilen delil eksik istikraya dayanir, kiil-
liye hiiccet teskil etmez. (Hocazade, Tehafit, II, 28-31 Ozetleyen Miibahat
Tirker, 155-156) '

ONUNCU MES’ELE

(1) Ben derim ki; «filozoflar derler ki, her cisim ihdas edilmigtir di-
yen kimse hudls ile yoktan (lamevcut) yani ademden icad etmeyi anlamis-
sg hudiusa hic gorillmemis bir mana vermigtir. Dolayisiyla bu anlam zorun-
1u olarak bir burham gerektirir, Gazzali’nin filozoflara bu bdllimdeki itirdz-



larma ve onlarin dehre kail olduklarini soylemek mecburiyetinde birakti-
gina dair beyanlarina gelince, biz bunun cevabini daha &nce vermistirk.
Burada tekrarlamaya gerek yoktur... (Tehafiit et-Tehafilt, 415)

(2) Hocazade bu mes’eleye ayri bir hahis tahsis etmemektedir.

ONBIRINCI MES’ELE

(1) Ben derim ki; kadimin bilgisi konusunda bununla filozoflarin stz
arasinda bir mukayese yapmak icin bu sézli 6ne almistir. Ciinkii bu séz ilk
baslangicta filozoflarin sozlerinden daha cok ikna edicidir... (Tehafiit et-
Tehafiit, 424-425)

(2) Ben derim ki; bu bbliimii filozoflardan cirkin bir seyi naklederek
acmistir. Bu s6z ne hadislerde, ne de kiilde fiilinin zatindan zorunlu olarak
sadir olmasl nedeniyle-is1g1n giinesten suddru gibi-Bari SGbhanehu'nun ira.
desi bulunmadig: soziidiir. Sonra onlardan; Bari Tealanin fail olmas: ne-
deniyle Alim olmas1 gerektigine dair sozler nakletmistir. Filozoflar Baril
Stibhanehu'dan iraddeyi reddetmezler. Ancak onun icin beseri iradeyi ka-
bul etmezler. Cinkii beseriyet; irdde sahibindeki eksiklik ve irade edilen
seyden etkilenmekten ibarettir... Onun, fiil iki kisuimdir; ya tabii veya ird-
didir sozline gelince bu batildir. Aksine Barin’in fiili- filozoflara gore- hic-
bir gekilde tabii olmadigi gibi genel anlamda iradi de degildir. Bilakis in-
san irddesindeki eksikliklerden miinezzeh olan bir iradi fiildir. Bunun i-
¢in irdde ismi bu fiillere isim bakimindan istirak yoniinden verilmistir.
Keza ilim ismi de (1afz1) kadim ve hadisin bilgileri icin ayn sekilde veril-
mistir. Hayvanda ve insanda irdde edilen tarafindan ona ilismis olan bir
infial (edilgenlik)tir. Dolayisiyla bu, onun maltludur. insan iradesinden an-
lasilan budur. Bari Siibhanehu ise maldl bir sifatla nitelenmis olmaktan
munezzehtir. Oyleyse onun icin irdde kelimesinden anlasilmasi gereken; fiilin
bilgi ile birlikte sadir olmasidir. (Tehafiit et-Tehaflit, 438-439)

(3) Blitlin bunlardan siyrilmanin yolu; BAari Tedlanin ilminin, insan
ilminde dogru ve yalan diye bélilnlenen karsilikli dogruluk ve yalanhifa
boélliinmez olmasidir, Bunun ornegi sudur: insan icin gayrini ya bilir veya
bilmez denilir. Bu ikisi birbiriyle celisiktir. Birisi dogrulaninca digeri ya-
lanlanir. Bari Stibhanehu icin ise her iki durum birlikte dogrulanir. Bizim
bildigimizi ve bilmedigimizi kastediyorum. Yani o eksikligi gerektren bir bil-
¢i ile bilmez, Ki bu insanoglunun bilgisidir. Barl Teala eksikligi gerektir-
miyen bilgi ile bilir. Bu bilginin keyfiyetini ondan basgka kimse kavrayamaz.
Kiilliler ve clizilerde de durum béyledir. Bari Siibhanehu'nun onlar: bildigi
ve bilmedigi tasdik edilir. Iste eski filozoflarn kaidelerinin gerektirdigi go-
riis budur. Fakat bu goriisii ayirip da Bari Stbhanehu kiillileri bilir cliz'ileri
bilmez diyen kimse onlarin mezhebini kavramamis olur ve kaidelerin riayet
etmemis olur. Clinkil insani bilgilerin hepsi infialler ve varlhiklardan etkilen-
melerden ibarettir. Bu bilgilerde miiessir olan varliklardir. Bari Siibhédnehu-
nun bilgisi ise varliklara etki eden bilgidir. Varhiklar onunla etkilenirler. Bu
husus takarriir edince ebu Hamid ile filozoflar arasinda bu bélimde, bundan
sonraki bolimde ve ondan sonraki holimde cereyan eden catismanin hepsi
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de rahatlayiverir. Lakin biz her hal-i karda bu bablarin hepsini zikrederek

ozel hususlara dikkatleri cekelim ve bu konuda gecenleri hatirlatalim, (Te-
hafQit et-TahafOt, 445-446)

Hocazide ise giyle der:

<Filozoflara gore, Allah ciizileri ciiziler olarak degil, kiilli bir vecihle bi-
lir. Kiillf vechin ménasi, kiilli mahiyet, disarda ancak bir tek sahista icti-
ma etmis kiilli sifatlarla mevsuf olarak bilinir demektir. Allah, zamanda
degisen clizileri bilmez, fakat biitlin cilizileri bilir, onlart zaman Ustii bir
ilimle bilir, mesela, glines tutulmasini biitlin teferruatiyla bilir. Allah’in il-
mine nispetle gecmis, gelecek ve simdi yoktur. O ylzden Gazili'nin Allah
Zeyd'in miinkir oldugunu bilmez tarzindaki ilzami zaaf tasir. Allah sahis-
larin hepsini, ancak zamana dahil olmayan bir ilimle bilir. Bu kadarn seriatin
hiikmiinii icra etmek icin kafidir.

Buna kars:, «cliziler ancak cismani aletlerle idrak edilir. halbuki Allah
miicerretir» denilirse cevab:r sudur: Bu memnudur, zira ilim sadece suret-
lerin idrak edende hasil olmasi degildir. ilim sirf izafet olabilir, Buna kars
eeger, bu dogru olsa, Allah'in, hadiseleri disarda var olmazdan 6énce bilmesi
gerekir, zira, izafetin, eger muzaflar var olmazsa, haricte ve zihinde varligi
yoktur» denilirse cevabl sudur: Izafetin muzaflara miitevakkif oldugunu ka-

bul etmiyoruz. Muzafin ayrilmas: kafidir. Fakat, bu, milkaberedir, lizerinde
diistiniilmesi 1azimdir. '

Zamani egyayl o vasfiyla bilmek tagayylir gerektirir, ilim de tagayylir
etmezse cehil demek olur. Malima olan izafettin degismesi Alimin zatin:
degistirir denilirse cevabi sudur: ilim ya sirf izafettir, Allah'ta izafetler de-
gisebilir; veya izafet sahibi bir sifattir, izafetin degismesi onu degistirmez.
Eger, ilim malGma egit bir suret olsaydi, tagayyiir gerekirdi, bu ise memnu-
dur., Onun, izafetleri bulunan bir sifat olmasi, mesela, iradede oldugu gibi,
neden caiz olmasin? Bazi mutezililer buna kargi sdyle cevap evrmislerdir:
Bir seyin olmadigi fakat olacag: bilinse, o ayn: ilimle onun yoklugu ve var
olduktan sonraki hali bilinir, meseld, Zeyd yarin memlekete gelecektir il-
mi béyledir. Bu ilimle Zeyd'in simdi memlekette olmadigi, yarin gelecegini
tagayyilir vuku bulmadan bilebiliriz.

Bu goriise cesitli itirazlar serdedilmistir: 1. Vaki olacagin hakikat: va-
ki olmusun hakikatindan baskadir, ilimleri de baskadir. Buna karst «<malim
flme baglidir, onun degismesi ilmi degil, baglilifin degismesini gerektirir»
denilemez, zira, mutezililere gére, ilim bilenle bilinen arasindaki ilgidir, yok-
sa ilgiye sahip olan bir sifat degildir. 2. Vaki olmus olanin ilminin sart1 vu-
kudur, vaki olacak olamn ilminin sarti adem-i vukudur. Bu iki ilim bir ol-
saydi, sartlari da bir olurdu, oysaki bir degildir. 3. Vaki olacak seyin, bir
vecihle bilinmesi bir vecihle ise bilinmemesi diisiiniilebilir, zira, her vecihle
vukuunu bilmemek miimkiindiir.

A ——.

Allahin biitlin zamanlara olan nispeti esittir, varliklar, Allah’in ilminin
zamanin ii¢ durumuna tabi olmasiyla degil, ezelden ebede kadar, icinde va-
ki oldugu muayyen vakitler hasebiyle Allah’in malimudur. O bakimdan Al-
lah'tn, zamana giren baz: seyleri bilmemesi gerekmez. Allah, clizileri bil-
mez, ancak onlann oézel mahiyetini bilir demek Allah'in bazi vecihleri bil-
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memesini tazammun eder. Halbuki, illetin hususiyetini tam bilme, maldliin
hususiyetini tam bilmedir.

Buna karst soyle bir itiraz serdedilmistir: Sismani ciizileri bu vasiflaryy -
la bilmek, idrak etmek bir varlik icin yetkinliktir, fakat, mutlak yetkinlik

degildir, ¢linkli, bu, kesret gerektirir. Fakat bu itirazin Allah’a gerekmedigi
izah edilmisti.

Allah’in cilzileri idrak etmesi hususunda bir kisim insanlarin kanaatla-
r1 sudur: Allah zatini idrak ederken, nasil, zitin gayri olan bir surete muh-
ta¢ degilse, kendinden sudur edenleri idrik ederken de durumu oyledir. In-
san bile esyay1 tek suretle tasavvur eder. Sunet icin bir surete ihtiyac¢ olsa,
zatimzl idrak edemezdik, O halde, Allah’in, kendisinden sudur edenleri id-
rak etmesi icin zaitindan bagka bir seye ihtiyaci yoktur. Taakkililde, maku-
lin akla hulalit arazendir; eger, akil, kendiliginden ise, huliilsiiz akleder.
Véeip, Malal-u Evvel’i iste bdyle idrak eder.

Cevabi sudur: Esyay: idrak etmek icin suretin suretine ihtiyacimiz ol-
mamasindan, masdarin, kendinden sudur edenleri bilmek icin, zatindan bag-
- kagina muhta¢ olmamasi gerektigini kabul etmiyoruz. Bu s0z, ancak idrak
icin bir seyde mutlak husule gelis kafi olsayd: tamam olurdu, halbuki 6yle
degildir. idrak i¢gin, sadece kabilde husule gelmek nicin kafi gelmesin?

Allah’in esyay1 bilmesi, eger, onlarin varhklarindan ibaretse, esya bi-
linmek i¢in var olmak gerekir. O halde, Allah’in iradesi ve ilmi birdir, faili-
yeti tabiidir. Fakat, Allah'in failiyeti ne hayvanlarinkine ne de cisimlerin-
kine benzer. ilim ile irade bir olunca, Gazalinin su itirazi kabul edilemez:
{lmin, izafetleri ¢ok olan bir sifat olmas: nicin caiz olmasin? Onun bu iti-
raz1 Thn-i Sin&’ye gerekmez, zira, ona gore Allah’in ilmi maliimlerin taaddii-
dii ile taaddiit eden suretlerdir; bununla beraber, Allah, zamani cliz olmak
itibariyle, clizileri bilmez. (Hocazade, Tehafiit, II, 31-41 Ozetleyen M. Tlr-
ker, 191-194)

ONIKINCI MES’ELE

(1) Onun, filozoflarin Bari Tealadan sadir olan seyin tabiat yoluyla
sadir olduguna dair naklettigi s6z batil bir sozdiir. Gercekte-onlara gore-
varliklarin Bari Tealadan slirdfirii insan tabiat: ve iradesinden daha istlin
bir Cihet iledir. Ciinkii insan tabiat ve iraddesine eksiklik ilisir.. (Gaz-
zali'nin) filozoflardan bu konuda delil olarak naklettigli ve kendi zéati-
ni bilmeyen o6liidiir, Evvelin ise 61l olmas: imkansizdir sézleri iknai bir soz
olup mesghur onciillerden olusmaktadir...

Bu fashn ihtiva ettigi husfslarin hepsi aldatmaca ve Ebu Hamid'in tu-
tarsizhklarindan ibarettir. Biz Allahtan geldik ve yine ona donecegiz. Bil-
ginlerin tutarsizliklarindan ve bu gibi konularda iyi anilma isteklerinden
dolayr Allahtan istegimiz bizi riyd perdesiyle perdeleyip ahiretten uzakla-
sanlardan kilmamasi ve degersizi degerliye tercih edenlerden eylememesi
ve giizel bir hatime nasip eylemesidir. Muhakkak ki, O, herseye kadirdir.
«(Tehafiit et-Tehafiit, 449-454)

Hocazade ise bu konuda der ki.
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<Allah'in zatini bildigi hususunda filozoflarin iki yollar vardir: Birinei-
si Allah'in gayrini bildigini iddia eden goristiir. Allah gayr bilince, umu-
mi bir imkénla bildigini de bilir. Bu hal insanda bile dyledir. ikincigi: Al-
lahin zat: kendiliginden kaim bir miicerrettir, béyle olan her milcerret za-
tina hazir olur, taakkuliin méanasi budur, Baz kimseler ise zdtini1 bilmek su-
retiyle gayrim bilir demektedirler, bazilar: ise bunun aksint iddia eder. Ba-
z1 miicerretlerin gayrimi bildigini bilmemesi nicin caiz olinasin? insanin
kendisine bakarak vermis oldugu hitktim yakini ve klllli degildir.» (Hocazade,
Tehaftit, 11, 41-53, ozetleyen, Milbahat Tiirker, 200)

ONUCUNCU MESELE

(1) Gazzalinin Islam filozoflarimn Allah'in citz’ileri blimesi konusun-
deki goriislerini anlayist boyle. Ancak biz bu gbriislerin ne kadar gergegl
yans:ittigin: mukayese edebilmek i¢in Gazzalinin dayandig islam filozoflarin-
dan ibn Sina, (el-Isarat) ve farabi (el-fusis)den bazi pasajlar aktara-
rak bir fikir vermek istiyoruz: Bu konuda ibn 8Sini el- Isiret’te gsbyle der:

Isaret Sebepleri ile bir mebde’e nisbeti gerekmesi bakimindan ciiz’i ob-
jeler de kiilli objelerin akledilmesi gibi kndi icrisindki tlirtiyle ihtisas kes-
bettigi yonde bazan akledilir. Cliz’'i glines tutulmasi gihi. Cliz’i sebeplerinin
elde edilmesi ve aklin bu sebepleri ihata ederek kiillileri akletmesi gibi bu-
nun (glneg tutulmas:) vuku)bulusunuda akledebilir. Ancak bu su anda veya
daha 6nce vukuw’buldugunu veya daha sonra vuk’bulacaginit hilikmettiren
zaman bakimindan ciiz’'i idrakin disindadir. Bilakis bu sunun akledilmesi gi-
bidir. Ayin su vakitte-ki bu bir tlir cliz’idir- suranin karsisinda -bu da bir
tiir cliiz’idir- bulunmas: halinde ay tutulmasi meydana gelir. Her ne kadar
birinci sekilde akledilmis olsada el-akl el-Evvelin onun vuku’ buldugunu ve-
ya bulmadigini akletmesi olmadan ay tutulmas: vuku'bulabilir. Clinkli bu
idrak bagka bir cliz’l idraktir ve idrak edilenin meydana gelmesiyle idrik te
meydana gelir, idrak edilenin yok olmasiyla o da yok olur. Birinci ilim ba-
kimindan ciizi de olsa blitiin devir boyunca sabittir. Soyleki akleden, ayin su
yerle su yer arasinda bulunmasi halinde ilk zamanda muayyen bir vakitte
beliri bir ay tutulmasi olacagini akleder. Her iki hal sintrlidir. Evvelin bu-
nu akletmesi ay tutulmasinin olmasindan énce ay tutulmasi esnasinda ve
ondan sonra sabittir.

Tenbih ve Isaret:

Esyanin nitelikleri birkac sekilde degisebilir. Bunlardan birinci -soéz-
gelimi- beyaz olan obje siyahlasmasidir. Bu ise eklenmemis olan yerlesmis
bir sifatin istihalesi ile olur. Yine bir digeri de -stzgelimi- objenin bir cis-
mi hareket ettirmeye kadir olmasidir. Bu csim yok olursa, kisi cismi hareket
ettirmeye kadirdir demek de miistahil olur, Suhalde onun sifatlari mistahil
olur, fakat kendi zAtinda bir degisiklik olmagz. Degigiklik izafetlerindedir.
Kisinin kadir olmasi onun icin bir tek sifattir, Ve bu sifata -sdzgelimi- her-
hangi bir halde cisimleri hareket ettirme gibi hiilli bir emrin izafeti ilisir
ve bu ilkin kendi zatindan olan bir lazim olur. Bu izAfetce Zeyd, Amr, agacg,
tas, gibi geyler de ikincl bir girisle dahil olurlar. Cilnkii kisinin hareket et~
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tirmeye kadir olmasi, ona belirli izafetlerle mutlaka baglanmas: gereken bir
sekilde baglanmis degildir. Clinkli Zeyd hic bir sekilde miimkiin olmasa ve
onun kuvvetinin hareket ettirmeye izafeti edebiyyen vuku’bulmasa bu, Zeyd’
in hareket ettirme kuvvetinin bulunmasina zarar vermez. Oyleyse kisinin
kudret sahibi olma esas: ona takdir edilen objelerin hallerinin degismesiyle
degismez. Sadece onun diginda olan izafetler degisir. iste bu kisum ondan
dncekine karsit gibidir.

Bir digeri de-sdzgelimi-bir objenin bir seyin olmadigini bilmesi gibidir.
Sonra o sey meydana gelir ve o obje o seyin meydana geldigini bilir. Bu tak-
dirde hem izifet hem de izafe edilen birlikte degisir. Clinkli objenin herhan -
gi bir seyi bilir olmasit ona izafetle ozellik kazandirir. Hatta o kiilli anlam-
da bilir olsa bile bu, ciiz’i olarak bilir olmast i¢in yeterli degildir. Neticede
bilgi; yenilenmis bir bilgi olarak yenilenmis bir izafeti gerektirir...

iste bu objeye izafe edilen varlik ve yokluk gibi hallerin degismesi dr-
rumunda niteligi bulunan o seyin halinin de degismesi gerekir. Sadece ni-
teligin kendisnn zafetnde degl, bu zafeti gerektiren nitelikte de degis-
meyi icdbettirir, Degisme konusu olmayan seyin degismeye maruz kalmasi
birinei kisma goérede ikinei kisma gore de caiz degildir...

Niikte:

Senin sag veya sol olman salt izdfettir. Kudretli ve bilen olman ken-
dinde kararlagsmis olman bir halde olmandir, Bunun ardindan lazim veya
ilisik olarak bir izafet takip eder. Oyleyse sen bu ikisinden izafe edilmis bir
hale sahipsin yoksa salt izidfete sahibi degilsin.

Zeyl:

Oyleyse vicib el-Viictd'un cilz'ileri bilmesinin zaman bakimindan bir
bilgi olmamas: gerekir. O zaman kendisine hal, ge¢cmis ve gelecek dahil o-
lupta ve zdtinin sifatinda bir degisiklik 4riz olur. Aksine onun ciiz’ileri bil-
mesi; dehr ve zamanin tizerinde ylice ve kudsi bir bicimde olmasi icab eder.
Onun biitiin seyleri bilir olmas: gerekir, ¢clinkil her sey vasitali veya vasita-
siz olarak lazimdir.»

ibn Sina, el-isarat ve T-Tenbihat, 18. boliim, nakleden Siileyman Diin-
ya, Tehafiit nesri, 206-208)) Firdbi ise Kitab el. Flisis'da su bilgiyi verir:

Fass:

O, sebebini bildigi her seyi vAcip kilmas: bakimindan bilmigtir. - Sen
sebepleri siralasan, sonuclari; icid yoluyla sahsi tek tek ciiz’iyita kadar u-
zamr. Her kiilli veya ciiz’l Evvelin zihiriyatindan zuhir edicidir. Ancak on-
lann zatindan zaman ve ana dahil olan hic bir sey onda zuhur etmez. Ak~
sine onun zatindan zuhlr eder. Onun yanindaki sira sonsuza kadar sahis
sahistir. O zatindan olan bir bilgiyle bilmektedir. O tam bir kiltlir onun
sonu ve siniri yoktur. Is buradadir.

Fass: Bvvelin bilgisi zat1 icindir bdliimlere ayrilmaz. Onun ikinci bilgi-
si zatindandir, Bilgi ¢ogalinca ¢okluk zatindan degil zatindan sonradir. Gok-
. ylziinden bir yaprak da diisse o bunu bilir. Bunun i¢in kalem kiyamete ka-
dar sonsuz bir akigla akar. Eger senin gdziiniin haktif1 nokta o yilice huzar
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ise ve zevk alisin da bu yaklagmanda ise sen rahat icerisinde olur sonra
hayrete dilgersin.

" (Farabi, Kitab el-fusas, 5-6, Haydarabad baskist 1345 H),

(2) Ben derim ki; bu goz boyacilifindaki esas, yaraticinin bilgisinin
insan bilgisine benzetilmesi ve iki bilgiden birinin digerine kiyas edilmesi-
dir... Burada filozoflara karg) ¢ikis onlarin sozlerine karst cikistir. Yoksa
mes’elenin kendisine kars: cikis degildir. (Tehafiit at- Tehafiit 450-466)

Hocazade ise der ki:

(3) Filozoflara gore, Allah clizileri cliziler olarak degil, kiilli bir vecih'e
bilir. Killi vechin méanasi, kiilll mahiyet disarda ancak bir tek sahista icti-
ma etmis kiilli sifatlarla mevsuf olarak bilinir demektir. Allah, zamanda de-
gisen clizileri bilmez, fakat biitln ciizileri bilir, onlar: zaman {iistii bir ilim-
le bilir, mesela glines tutulmasin biitlin teferruatiyla bilir. Allah’in ilmine
nespetle gecmis, gelecek ve simdi yoktur. O yiizden Gazali'nin Allah Zeyd’in
minkir oldugunu bilmez tarzindaki ilzami zaaf tasir. Allah sahislarin hep-
sini, ancak zamana dahil olmayan bir ilimde bilir. Bu kadarx seriatin hiik-
miind icra etmek icin kafidir.

Buna kars: «ciiziler ancak cismeni aletlerle idrak edilir, halbuki Allah
miicerrettirs denilirse cevabi sudur: Bu memnudur, zira ilim sadece suretle-
rin idrak edende hasil olmas: degildir, flim sirf izafet olabilir. Buna karsi
«eger, bu dogru olsa, Allah’in, hadiseleri disarda var olmazdan once bilme-
si gerekir, zira izafetin eger muzaflar var olmazsa haricte ve zihinde var-
hig yokturs denilirse cebab: sudur: Izahetin muzaflara mititevakkif oldugu-
nu kabul etmiyoruz. Muzafin ayrimas: kafidir. Fakat bu miikaberedir, -
zerinde diislintilmesi lazimdir.

Zamani esyayl o vasfiyla bilmek tagayylr gerektirir, ilim de tagayyiir
etmezse cehil demek olur. Maluma olan izafettinin degismesi alimin zatim
degistirir denilirse cevab: sudur: Ilim ya sirf izafettir, Allah'ta izafetler de-~
gigebilir, veya izafet sahibi bir sifattir, izafetin degismesi onu degistirmez.
Eger ilim maluma esit bir suret olsaydy, tagayyir gerekirdi, bu ise memnu-
dur. Onun izafetleri bulunan bir sifat olmasi, meseld, iradede oldugu gibi
neden. caiz olmasin? Bazi mutezililer buna kars: séyle cevap vermiglerdir:
" Bir seyin olmadig: fakat olacag: bilinse, o ayni ilimle onun yoklugu ve var
olduktan sonraki hali bilinir mesela Zeyd yarin memlekete gelecektir ilmi
boyledir, Bu ilimle Zeyd'in simdi memlekette olmadigi, yarin geleceglm ta-
gayyilr vuku bulmadan bilebiliriz.

Bu gorilise cesitli itirazlar serdedilmistir: 1. Vaki olacagin hakikat: va-
ki olmusun hakikatindan bagkadir, Ilimleri de bagkadir. Buna karst «<maliim
ilme baghdir, onun degismesi ilmi degil, baglihigin degismesini gerektirirs
denilemez, zira mutezililere gbre ilim bilenle bilinen arasindaki ilgidir, yok-
sa ilgiye sahip olan bir sifat degildir. 2. Vaki olmus olanin ilminin sarti vu-
kudur, vaki olacak seyin, bir vecihle bilinmesi bir vecihle ise bilinmemesi
dilgliniilebilir, zira her vecihle vukuunu bilmemeék mimkindir.

Allah’in bitiin zamanlara olan nispeti esittir, varliklar Allah'in ilminin
zamamn 1i¢ durumuna tabi olmasiyla degil, ezelden ebede kadar, ic¢inde
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vaki oldugu muayyen vakitler hesebiyle Allah'in imalumudur. O bakimdan
Allah’in, zamana giren bazi seyleri bilmemesi gerekmez. Allah; ctizileri bil-
mez, ancak onlarin $zel mahiyetini bilir, demek Allah’in baz1 vecihleri bil-
memesini tazammun eder. Halbuki illetin hususiyetini tam bilme, maltlin
hususiyetini tam bilmedir.

Buna kars: soyle bir itiraz serdedilmistir: Cismani ciizileri bu vasiflarla
bilmek, idrak etmek bir varhk isin yetkinliktir, fakat, mutlak yetkinlik de-
gildir, ¢clinkll bu kesret gerektirir. Fakat bu itirazin Allah’a gerekmedigi izah
edilmigti.

Allah’in clizileri idrak etmesi hususunda bir kisim insanlarin kanaatla-
r1 sudur: Allah zatini idrak ederken, nasil zatin gayri olan bir suret muh-
tag degilse, kendinden siidur edenteri idrak ederken de durumu oyledir. In-
san bile esyay: tek suretle tasavvur eder. Suret igin bir surete ihtiyag olsa, za-
timiz1 idrik edemezdik. O halde Allah'in, kendisinden slidur edenleri idrak
etmesi i¢gin zatindan bagka bir seye ihtiyacy yoktur. Teakkiilde, makulin akla
huliill arazendir, eger akil kendiliginden ise huldlsiiz aklader. Vacip, Ma-
lil-u Evvell iste boyle idrak eder.

Cevabi sudur: Egyay: idrak etmek icin suretin suretine ihtiyacimiz ol-
mamasindan, masdarin kendinden stidur edenleri bilmek icin, zitindan bag-
kasina muhta¢ olmamas: gerektigini kabul etmiyoruz, Bu sz, ancak idrak
i¢in bir seyde mutlak husule gelis kafi olsaydi tamam olurdu, halbuki 6yle
degildir. Idrak icin sadece kabilde husule gelmek nicin kafi gelmesin?

Allah’in egyay: bilmesi eger onlarin varhklarndan ibaretse, esya bilin-
mek icin var olmak gerekir. O halde Allah'in iradesi ve ilmi birdir, failiyeti
tabiidir, fakat Allah'in failiyeti ne hayvanlarnkine ne de cisimlerinkine
benzer. Ilim ile irade bir olunca, Gazili'nin su itirazi kabul edilemez: ilmin,
izafetleri cok olan bir sifat olmasi ni¢in caiz olmasin? Onun bu itirazi ibn-i
Sind'ya gerekmez, zira ona gore Allah'in ilmi malumlarin taaddiidli ile taad-
dit eden suretlerdir, bununla beraber Allah, zamani ciiz olmak itaberiyle,
clizileri bilmez, (Hocazide, Tehaflit 43-51, o6zetleyen, M. Tirker, 204-208)

ONDORDUNCU MESELE

(1) Ben derim ki; <her hareket eden ya kendiliginden hareket eder ve-
va digardan bir cisimle hareket eder. Bu hareket kasri harket adi verilendir,
diye ortaya koydugu soz kendiliginden bilinen bir seydir. «<Kendiliginden ha-
reket eden seyde onu harekete sevkeden, hareket edenin gayri degildir> so-
zil kendiliginden bilinen bir s6z degildir. Sadece meshur bir sdzdiir... Bu-
rada Gazzalinin eski filozoflardan naklettigi sozler cedeli sdzlerdir. Su yon-
den ki o cogu kerre bir burhanin neticesini kendilifinden bilinir oldugu
icin almistir. Diger ydénden o buna kars:, karsiik verilmesi gerekmeyen s6zt
de almugtir ki bu cedelidir. Semavi cirmin rithlu cirim oldugunu agiklamak-
taki bu metod Ibn Sind'min metodudur. Kudemanin ise bu hususta bun-
dan daha giivenilir ve daha acik bir metodu vardir. Tehafiit et Tehafiit,

471-473)
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Hocazade ise der ki:

(2) Filozoflara gore gok irade ile hareket eden bir canlidir. Onlarin bu
gorlisleri aykir1 degildir, zira Allah her seye kadirdir, ama delil getirmeleri
icabetmektedir, Filozoflarin delilleri sudur: Felek kendiliginden hareket et-
mektedir. Bu hareket ya tabii ya kasri veya iradi olur. Hareket devri oldugu
icin tabii olamaz, zira tabii olarak terk edilen yere tabii olarak déniilemez.

Hareket kasrl de olamaz zira tabi olmayan yerde kasr da olmaz, o halde ira-
didir. .

Cevaba: Feleklerin hareket ettigini kabul etmiyoruz. Onlarin hareketine
delil olarak getirdikleri goézlem (musahede) feleklerin degil, ancak wildiz-
larin hareketine delalet eder.

Feleklerin daire hareketi yaptig1 hususunda Tabliyyun'un kanaat: su-
dur: Felegin clizlerinden her birinin vaz onun zatina lazim degildir, aksi
halde tabiatlart muhtelif olur ve bdylece felek basit olmaz. Tasavvur olu-
nan her vaz'in zata nisbetle zevali mumkindiir, Bu zeval imkan:, o ciz'in
bir vaz'a intikaline imkan verir. Bu vaziyet dairesel hareketle olur. O ha-
reket meyille tasavvur olunur. Felegin bilfiil mistedir meyli vardir ve daire
hareketi yapar.

Tabiiyyun'un zikretmis oldugu bu seyler eksiktir: 1. Basitlik iizerine da-
yandigi icin bu, ancak tahdit eden ile tamamlanir. 2. Vazr'larin vacip olma-
mast ve zeéval imkanlari oraya dogru hareket etmeyi gerektirmez. Eger bir.
vaz'a gelmeyi o seyin tabiatr gerektirmiyorsa, demekki o vazi o ciiz icin
miimtemidir. O halde vazilarin tabiata nisbet edilmesi icabeder, oysaki bu
istenilen geye aykiridir. Efer tabiatlarina nazaran hereket edemiyorlarsa,
sikinette olmalan icabeder. 3. Felegin bir clizine farkl bir suret eklenmesi
ve o clizlin farkli bir hareket yapmasi caiz olabilir. 4, Felekte miistedir bir
meylin mebdei bulundugunu kabul etmiyoruz. Zira takdir edilen sey miiste-
dir hareket imkaninin once gelmesidir, o da bir mebdein varhgin: gerektir-
mez. Buna karst «mebde nev’i surettir, bu suret bilfiil olan felekte miimkiin
olunca, ondaki viicudu da bilfiil olur» denilirse soyle cevap verilebilir, meb-
de nev’i suret olamaz. Felekte miistedir imkani onun nevi suret oldugunu
gerektirmez. 5. «Basitte mustedir meylin mebdesinin varolmas: ortada bir
mani olmadigin gosterir» hikmiinii kabul etmiyoruz. 6. Aym sekilde «mus-
tedir harekete ancek muistakim olan veya mirekkep bir meyile sahip olan
mani olur» hikmiini de kabul etmiyoruz, zira o mani olan seyin ancak
cisim olmasim gerektirir. 7. Meylin mebdeinin varlif1 ve bir maniin yok-
Iugu bilfiil meyil gerektirmez. Zira ortada meyli mutevakkif bulundugu her-
hangi bir sart olabilir. Felegin miistedir hareket ettigine getirilen delil fe-
legin cihetleri ve kutuplari meselesine aykiridir. Cihetlerin ve kutup nok-
talarimin hususi olusu mireccihsiz bir tercihtir.

Felegin hareket ettigini kabul etmek bile hareketin tabil olmadigin: ka-
bul etmiyoruz. Glinkti tasin yukaridan asagiya dogru olan hareketi bunu
nakzeder. Burada her nokta ilkin istenilmis sonra terkedilmistir, Buna kar-
st <hareket, zat: bakimindan matlup olan bir sey degildir, bilakis gayre yonel-
mistir» denilse bile bu sozler filozoflarin sozleridir, delilsizdir, Hareketin ta-
bil olmadig1 takdirde kasir oldugu soziinii de kabul etmiyoruz, ¢linkli mebde
disardadir. (Hocazade, Tehafit, II. 52-56, Ozetleyen, M. Turker, 326).
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ONBESINCI MES’ELE

(1) Ben derim ki; burada Gazzali'nin naklettigi seylerin hepsi onlarin
goriisleri veya goriislerinin geregidir. Ya da .goriislerindeki sozleri bu nok-
taya indirilebilir. Ancak gogiin hareketi ile sonu olmayan ciiz’i durumlari
kastettigi hususundaki nakilleri miistesnadir. Ciinkii sonu olmayan sey is-
tenmez. Zira ona ulagilamaz. Bunu ibn Sini’dan baska kimse sdylememis-
tir. Ebu Hamidin bu teze kars: direnmesi -biraz sonra goriilecegi gibi- ye-
terlidir.

(2) Ben derim ki; bu sbz dylesine cirkin ki; ancak iki adamdan birisin-
den; ya cahil kisi veya sirretli kisiden cikabilecegi zannedilebilir. Ebu Ha-
mid el-Gazzali ise her iki nitelikten de uzaktir. Lakin cahil olmayandan ca-
hilane bir sdz sirretli olmayandan da serir sdzler nadir de olsa ¢ikabilir.
Fakat bu; insanin unutmalardan mutevellit eksikligine delalet eder. (Teha-
fiit et-Tehafiit, 485/586) Ben derim ki, bu séz sofistik bir direnmedir. Ciin-
kil bir mes’eleden bir baska mes’eleye gegis sofistlerin isidir... (Tehafiit at-
Tehafiit, 488)

(3) Ben derim ki; bu konugan kisi (Gazzali) féil sebeb yoniinden de-
gil gai sebeb yoninden sebeb

ta gal sebeb zorunlu olarak vardir, Henuz tafsxlatlyle vakif olunamamigsa-
da meveld bir hareketin, yildizlarin gidis ve doniislerinin muhakkak bir
varliga miidahalesi vardir. Buradaki ihtilaf varliklarin hepsinin dagiimasi-
na sebeb olur. Bu ciz’i sebeblerin bir ¢ogu ya hicbir sekilde anlasilamaz ve-
ya uzun tecribelerden ve genis bir zaman igerisinde anlasilabilir.

Nitekim Hakim (Aristoteles) Felekl Tedbirler kitabinda bu ciizi seyleri
tesbit etmistir. Kiilli mes’elelere gelince bunun fiizerinde durmak ve anla-
mak kolaydir. Astroloji bilginleri bunlarin birgoguna vakif olmuslardir. Kil-
déaniler gibi bir¢ok ge¢mis milletlerin bu konuda ileri gittiklerine dair zama-
nimiza pekcok sey ulagmigtir. Onun icin mevcidatta bir hikmetin bulun-
duguna inanilmamasi gerekmez. Ciinki istidlal yoluyla ortaya ¢ikmistir ki;
gokyliziinde goriilen her sey gai bir hikmetin konusu ve gai sebeblerden bir
sebebin mahallidir, Bu husus canlilarda boyle clduguna gore gok cisimlerin-
de de boyle olmasi daha uygundur. Hayvanlarda ve insanlarda onbinlerce
hikmet bin yil gibi bir zamanda ortaya cikmistir. Oyleyse uzun seneler son-
ra gokylizlindeki cirimlerin hikmetlerinin aciga cikmasi uzak gdriilemez.
Biz gecmiglerin bazi riimiizlarla konustuklarini goriiyoruz. Bu riimizlarin yo-
rumunu ilimde gelismis olan hikmet sahibleri bilirler ki bunlar gercek f110—
zoflardir. (Tehafiit at-Tehafiit, 491-492)

Hocazade derki:

Filozoflara gore gok mademki irade ile hareket etmektedir, 0 halde bir
maksad: olmalidir., Bu maksat hissi olamaz, zira hissl maksat istek veya
isteksizlik seklinde tecelli eder, bu ikisi cisme baglidir. Halbuki felekler basit-
tir, bu cesit maksatlar: yoktur, onlarin maksatlar:t ancak akli olabilir ve ha-
reketle elde edilir. Bu halde maksat ya unsuri aleme ya feleklerin kendisine
veya onlardan yliksek bulunan bir seye taallik edecektir. Birinci ve iiclin-
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cit hal mtimtenidir, zira o hallerde yliksek alcaktan istifade etmis, olacak-
tir. O halde maksadim kendisinde olmasi lazim gelir. Bu maksat ya bir za-
tin, ya bir zatin sifatinin veya bunlarin benzerinin elde edilmesine taalltk
edecektir. Ilk ikisi muhal oldugu icin ilclinclisli tebeyyiin .etmistir. Felegin
maksadi masukuna benzemektir. Bu da onun sifatlarina benzemeyi istemek-
ten ibarettir. Bu Akillar kemalatin gergeklestirmek manasinda hareket e-
derler. Onlarda iki yonden kemalat hasil olur: 1. Cismi yénden; bu bilkuvve
durumlarnn (vaz) bilfiilestirilmesidir. 2. Nefsi yonden: daha yiiksek bir ke-
mal tegkil eder. O bakimdan hareketin her mekanda gidip gelmeye kiyas
edilmesi suretiyle yapilan ilzam burada gerekmez.

Cevabi: Felek hareketinin iradi oldugunu kabul etmiyoruz. Maksat mu-
karenetin kendisi olabilir, hissi olabilir, yiiksek al¢ak ile tamamlanabilir,
maksat zatin elde edilmesi olabilir. Kendisine benzenilenin felek cirmi ol-
mast caizdir, benzenilen bir akil olabilir. Ustelik, Gazalinin de belirtmis ol-
dugu gibi, cihetler tersine donmek suretiyle de asagl 4leme hayir ifaze edi-
1ebilir.

Buna karsi denilebilir ki: Mesele, feleklerin hareketlerindeki maksadi be-
yan etmektir, yoksa yonlerinin gayesini teshit etmek bahis konusu degildir.
Y6n tayinindeki maksadi insan akli anlamaktan acizdir. O halde melekler
ve goklerin sirlarina erismekden vaz gecmelidir. Insanlar bu alemdeki sey-
lerin hepsine muttali oimamigken nerede kaldiki feleklere muttali olsun.

ONALTINCI MES'ELE

(1) Ben derim ki; Gazzall’'nin anlattigl bu hususu bildigim kadariyla
ton Sina'min disinda hicbir filozof séylememistir. Semavi cisimlerin hayal
edilmenin 6tesinde hayal ettiklerini kastediyorum. Iskender, Kiilli ilkeler
ad: verilen makalesinde bu cirimlerin mutehayyil olmadigini sdylemektedir.
Cilnki hayal hayvanlarda selamet kastiyla olmaktadir. Bu cirimler ise bo-
zulmaktan korkmazlar. Dolayisiyle onlar hakkinda hayal vakidir. Keza his-
ler de béyledir. Onlar i¢in hayaller olsayd:r hisler de olurdu. Cinki hayal-
ler i¢in hisler sarttir. Her hayal eden his sahibidir zorunlu olarak. Bunun
tersi olmaz. Su halde levh-i mahffizun onlardan nakledildigi sekilde yorum-
lanmas1 dogru olmaz. Felekin, Allaha itaat ile hareket eden mufirik akilla-
rin mukarrebin melekleri seklinde yorumlanmasina gelince bu onlarin a-
detlerine uygun bir’yorumdur. Feleklerin nefislerine Semivi Melekler adi
wverilmesi de bdyledir. Bununla burh&n yoluyla ulagilan seylerin geriat yo-
luyla gelene mutabik oldugu kastedilir. (Tehafiit et-Tehafiit, 495)

(2) Bu kitabta ildhiyat me’selelerine ait sozlerin anlatilmasinda zik-
retmeyi uygun gordiigiimiz seylerin sonu budur ve bu bu kitabin en biiyiik
béliimiidiir. Insaallah bundan sonra tabiiyyat meselelerini soyleriz. (Teha-
fiit et-Tehaflit, 508)

Hocazade ise der ki:

Aristoculara gbre Akillarda kiilli, felek meselesinde ciizi, ibn-i Sind’ya
gbre her iki umur izere, olmus, olacak ve olmakta olan seyler mlicerret

306 | | |



akillarda ve felek nefislerinde miirtesemdir. ib-1 Sina feleklerin ruhu, nef-
si oldugunu kabul eder, aristocular ise kabul etmez. ibn-i Sina'ya gore fe-
lek nefisleri cisimlerinde yaygindir ve bizim batina kuvvetimize benzer. Se-
riatin Mahfuz Levha dediZi sey iste budur, Eger, bu Levha yaz1 tahtasi gi-
bi bir sey olsaydi, hadiseler sonsuz oldugundan, sonlu bir seye yazilmalari
mimteni olurdu diyenler kideme inandiklari icin bdyle soylemektedirler,
halbuki. bize goére, olaylar ve Alem sonludur, Levha'ya yazilmasi miimteni
degildir. Hadiseler arttikca Levha'min bilyiimesi tasavvur olunamaz. Allah
bilir ki, bu insan aklinin ermedigi bir bagka yolla olur.

Nebinin gayba ulasmasi hususunda Gazali filozoflarin goriislerini nak-
lettikten sonra onlara bazi itirazlar yoneltmigtir. Baskaca su itirazlar da
yvapilabilir: 1, Feleklerin hareketlerinin iradi cldugu hiikmiinii énceden ip-
tal etmigtik. 2. Clizi hareketler icin ciizi irade gerektigi fikrini kabul etmi-
yoruz, zira filozoflara gore, felegin hareketinde ciiz yoktur. 3. Ciizi hareket-
ler tasavvur olundukta onlarin tabilerinin de tasavvur olunacag: fikri ka-
bul edilemez. Buna kars: «<mehdei bilmek onun lazimlarim bilmeyi gerekti-
rirs denilirse, cevab1 sudur: Felek nefisleri, tipki insan nefislerinde oldu-
gu gibi, Evvel'in hakikatini bilemezler. Buna karsi «insan madde ve onun
gerektirdikleriyle mesguldur. Felek Nefisleri ise 6yle degildir» tarzinda bir
cevap verilse bile bunu kabul etmeyiz, listelik Aristocular felek nefislerini
kabul etmezler. i

Gazall felek nefislerinin ciizi hareketleri ve onlarin lazimlarinl bildigi-
ni soylemektedir, oysaki bu filozoflarin goriisiine uymaz. Clinkii, felek ha-
reketleri ve onlarin vazilar1 hadiselerin ne tam illeti ne de fail illetidir. Fi- ;
lozoflarm iddiasi tam illeti bilmenin miilalii bilmeyi gerektirdigi ve felek
hareketlerinin iradi olmasindan onlarin, biitlin hareket ve hadiseleri degil,
fakat yaptiklar: seyleri bildiklerini istidlel etmektir.

(Hocazade, Tehafiit, II. 63-71, 6zetleyen M. Tlrker, 336)
TABIi MES’ELELER

(1) Tabii ilimlerin (fizik) tiirlerinin sekiz oldugunu sdyleyen Gazzi-
li'nin naklettigi riviyet Aristo mezhebine gore dogrudur. Fer olarak say-
dig1 ilimler ise onun saydigi gibi degildir. Tip: tabii (fiziki) bir ilim de-
gildir. O, pratik bir san’at olup ilkelerini tabii ilimden alir. Qiinkii tabii
ilim nazaridir, tip ise amelidir... Yildizlarin ahkimi ilmine gelihce o da
tabii ilimden sayillmaz. Sadece alemde meydana gelecek seyleri bilmeye
giris ve bir tiir kehanet ve zecr ilmidir. Feraset {lmi de bu sekildedir. An-
cak feraset ilmi, gelecekte degil hazir olan gizli seyleri bilmektir. Ta’bir
ilmi de aymi sekilde olacak geyleri bilmeye hazirlayic1 ilimlerdendir. Do-
layisiyle ne nazari ne ameli bir ilimdir. Tilsim ilimlerine gelince bu ba-
tildir. Ciinkii yapilan seylerde feleki yiikselislerin etkili oldugunu kabul
etmemiz miimkiins degildir. Hiyel ilimlerine gelince nazari san’atlarda hic-
bir yeri yoktur, hayret babina girer. Kimyaya gelince varligl slipheli bir
san'attir... Zikrettigi doért meseleyi ise ayri ayn zikredecegiz...

(2) Ortacag islam diigiiniirleri Aristotles fizigine dayanan fizik ilim-
lerini cesitli gekilde bollimlerler. Tipik bir &rnek olarak Taskoprizide’nin
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Mevzltat el-Ulim adl eserinden konu ile ilgili bilgileri aktariyoruz:

IIm-i Tabii (Fizik Bilimi) Su'be-i silise ilm-i tabiidir. Bu bir ilimdir
ki anda ecsam-1 tabnyyeden bi envaiha bahsolunur ve bunun mevzuu ci-
simdir. Miitegayyir oldugu haysiyetde, ve menfaat: ma'rifet-i ahval-i ec-
sdmdir, gerek basite olsun eflak ve anasir gibi, gerek miirekkebe olsun me-
valid-i selase ve kainat-1 cevve anlarin gayri havadis-i acibe ve geraib-i
mizacat gibi ki ahcar ve nebatat ve hayvanat makulesidir.

Bu ilimde olan kiitiib-i nafiadandir: «Kitab-1 Aristotalis» ki sekiz ciiz
irad eylemistir ki anlar usiildiir. Ba'dehtt Ibn Sina ani tecrid idip «Muk-
tezeyat> nam bir muhtasarda derc eylemisdir...

1Im-i tabiinin dahi fitru'u seb’as: vardir, Ba’zilar katinda agere dir ki
ilm-i tib, ilm-i baytara, ve beyzere ve ilm-i firaset, ve ilm-i ta’bir-i rii’ya,
ve ilm-i ahkam-i niicum, ve ilm-i sihr, ve ilm-i tilsimat, ve ilm-i simya,
ilm-i Kimya, ve ilm-i feladhettir. Zira ilm-i tabiinin nazari, ya cism-i ba-
site miiteferri’ olanadir, yahut miirekkebe, yahut ikisine amm olanadir.
Ecsam-1 basite dahi ya felekiyyedir ki, ahkim-1 niicumdur, ya unsuriyye-
dir ki, tilsimattir. Ecsam-1 miirekkebe dahi ya ana mizac lazim olmayan-
dir ki ilm-i Simyadir, yahut mizac¢ lazim olandir ol dahi ziinefsin gayrl
ile olursa kimyadir. Ziunefs ile olursa ol dahi ya nefs-i gayri miidrike ola
felahat gibi, yahut miidrike ola. Ol dahi ya kemal-1 teakkul aile ola, ya-
hut olmaya, ’

ikincisi baytara ve beyzere ve anlar mecrasina ciri olanlardir. Zunef-
s-i akile iclin olan ki-insandur-ol dahi ya hifz-1 sihhatinda veya sihhattan
istirca’inde ola ki-ilm-i tipdir. Veyahut ahval-i batinesine delalet eyleyen
ahvali zdhiresinde ola ki-firasettir- Veyahut nefsinin hisden gaybeti ah-
valinde ola ki-ta’bir-i rii’yadir Ve ecsam-1 basite ve miirekkebeye amm
olan ilm-i sihrdir. Imdi bu ultmu bu nehc-i maalGm tiizre bir su’bede zik-
redelim ingsaallahli Teala.

ilm-i Tip: Bir ilmdir ki anda beden-i insandan bahsolunur, sahih ve
mariz oldugu cihetle, sithhatt hifz ve maraz izile iciin. Calinus itti tib.
hifz-1 sthhat ve meremmet-i i’lettir. Ve bu ilmin mevzuu beden-i insandir,
sihhat ve maraz haysiyyetinden ve menfaati zahir ve beyyindir ve her fu-
ru'un ana ihtiyact miiteayyendir.

(Mevzat el-Ulam I, 349-350)

ilm el- Baytara (Veterinerlik): Ilm-i mezbarda hayvan-1 mahsusun
ahvilinden bahsolunur ki ol hayldir.,, sahih ve mariz oldugu cihetten ve
sthhati hifzolunup marazt izdle olundugu haysiyetten. Ve bu ilm hayle
nisbet ilm-i tib menzilesindedir insana nisbet, Ve bu ilmin mevzuu ve ga-
yeti ve garazl miitebassir olanlar katinda zahirdir. Emma menfaatl a'zam-1
menifii celile ve faidesi ecell-i fezail-i ceziledir...

(Mevziat el-Ulam, 1,354) ‘

ilm el-Beyzere (Av hayvam yetistirme): Bu ilimde ahval-i cevarih-
den bahsolunur, sithhatin hifz ve marazin izile cihetinden ve saydde kuv-
vet ve za'fina delalet iden alamAatini ma'rifet cihetinden. Ve bu ilmin men-
raati zdhirdir ki bir ferde hafi degildir.

(Mezvuat el-Ulam, I, 355)
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ilm el- Nebat (Botanik): Bu ilimde nev'i nebatin havass ve acaibin-
den ve egkil ve menafi ve mezarrinden bahsolunur. Ve bu ilmin mevzuu
nev’i nebattir. Ve fiidesi ve menfaat: bunlar ile tedavidir...

(Mevzaat el-Ulam, I, 356)

ilm el- Hayvan (Zooloji): Bu ilm envai hayvanatin havas ve aci-
ibinden ve menafi ve mezarrinden bahisdir. Ve bunun mevzuu cins-i hay-
vardir. Gerek berri ve bahri ve masi ve zahif ve tair ve bunlarin gayri. Ve
bundan garaz hayvaniattan intifa ve kesb-i devid ve mazarratlarindan te-
harritz ve ihtima ve herbirinin acaib-i ahval ve geraib-i ef’aline viikaf
ve ihtidadir...

ilm el-Fellihe: Bir ilmdir ki aninla nebatin keyfiyyet-i tedbiri biliniir,
evvel-i zithtirundan miintehayi kemaline degin...
(Mevziat el-Ulim, I, 356)

ilm el-Meadin (Metalurji) : Bir ilmdir ki aninla filizzitin ahvali ma’-
1im olur ki tabayi’ ve elvani nicedir ve meadinde keyfiyyet-i tevelliidii ne
vech iledir ve keyfiyet-i istihraci ve eczai ardiyyesinde istihlas: ve tabayr
ve evzdninin teiaviiti ma’lim olur ve meadinin adedi. Hatta ciimle-i mea-
din yediylzdiir dimislerdir. Ve bunun menfaat: havass ve avaimdan bir
ahede hafi olmaz...

ilm el-Cevahir (Mineroloji): Bir ilmdir ki bahisdir cevahir-i ma’deniy -
yenin keyfiyyetinden......

ilm el-Kevn ve’l-Fesad (Olus ve bozulus— generation et corruption) :
Bu ilm bahisdir emtar ve siillicun ve ra’d ve berkin ve bunlarin emsalinin
keyfiyyetinden ve ba’z-1 bilddde meveld olup ba’zinda olmadigindan ve
ba’z-1 nafi’ ve ba’z-1 muzirr oldigiin sebebinden ve bunlarin gayr1 ahval-
den...

(Mevziat el- Ulam, I, 357)

ilm el-Firase (Fizyonomi): Bir ilmdir ki aninla insanin ahlak: maltim
olur ahval-i zdhiresinden, ya'ni elvin ve a’zd ve eskalden istidlal ile. Ve
bilclimle hulk-i zahir ile hulk-i batine istidlaldir. Ve bunun mevzu ve
menfaati zahirdir. ’

(Mevzaat el-Ulam, I, 358)

ilm-i Tabir el-Rii'ya: Bu ilmden tahayyiilat-i nefsaniyye ve tmuir-i
gaybiyye beyninde olan miinisebet taarriif olunur. Taki evvelkiden sani-
ye intikidl ve aninla haricde olan ahval-i nefsaniyyeye veyahud Afakta
vaki olan ahvale istidlal oluna. Ve bu ilmin menfaati imar - i atiyeyi tebsir
veyahud inzar ve tahzirdir...

(Mevzaat el-Ulam, I, 360)
ilm-i Ahkam el-Niicim (Astroloji): Bu bir ilmdir ki amnla tesekkii-

1at-1 felekiyye ile alem-i kevn ve fesidde vaki’ olan havadise-ki ahvil-i
kainat cevv ve meadin ve nebit ve hayvandir- istidlal ile bilintr...

Ilm el-Sihr (Biiyitciiliik) : Ma'lim ola ki, miisahhar sol nesnedir ki
ekser-i Uikfile sebebi hafi ve istinbat: sa'b-i kavi ola. Ve hakikati her sey
ki tiktile hud’'a idiip nlifisu kendliye miinkad olup ve sadir olan akval ve
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ef’ali isga ve teaccils ve istihséne mu’'tad eyleye...
(Mevziat el- Ulim, I, 363-364)

Iim el-Tilssmat(Talismans): Tisimin ma'nast ikd-i layenhalldir, Ya'-
ni bir bend ki kibil-i kiisdd cimaya. Ba’zilar ma’nas1 isminin makliibidur.
Ya'ni musallat dimekdiir. Zira cevheri mahv-ii tesallutundandur. Ve bu
ilm. bahisdir kuvva-i semaviyye-i fadleyi kuvay-i arziyye-i minfaile ile
murad olunan fi'l ve te’sire miinisib zamaniarda terkib ve temzicin key-
" fiyyetinden, yine anlara miinasib buhtrat-1 milnasebe-i makviyye ile ki
ol tilstmin rthaniyyeti calib ola. Taki bu imGrdan alem-i kevn ve fesad-
da nice ef’dl-1 garibe zuhur eyleye. Ve bu ilm karib el-me’hazdir ilm-i
sihre nisbetle, Zira bunun mebadisi ve esbabl ma’limedir...

ilm el-Simya (Magic Blanche): Gah olur ki sihrden gayri hakiki ola-
na itldk olunur. Nitekim mesgh(ir clan budur, Ve bunun héasili cevvde ba’-
71 misalat-1 hayaliyye ihdasidir ki hissde viictidu olmaya...

‘(Mevztat el-Ulam, I, 365)

; ilm el-Kimya (Ie chimie): Bir ilmdir ki cevahir-i ma’deniyyenin ha-
vassint selb ve héssa-i cedide-i uhra ifade ve celb itmenin tariki ma’lim
olur. Lafz-1 kimy4 ibraniden muarrebdir. Asli kim ye'dir ki ma’'nasi «a-
yet'un min’allahy dimekdir. Ve dahi kimya hakkinda ihtilaf-1 nas ve haki-
katta istibah ve iltibas cokdur...

(Mevz0at el-Ulam, I, 366)

ilm el-Niyrencat (Incantation): Niyrencat, neyreng lafzindan muar-
rebdir. Ma'nas! temvih ve tahyildir. Ve bu ilm kuvi-i faile ve miinfaile
beyninde garaib-i imtizacat izhAr eyelemekdiir. Ve bilciimle Alem-i ekber
ile asgardan miellef olur imtizicattir. TAk] aminla ba'zi matlib olur 4sar
bedid ve asikdr ola, Meseld hiibb ve bugz ve i'raz ve ikbal ve bunlarnn
misali gibi esyay1 izhar eylemekdir. Ba’'zi kiniyat-1 mahsfisa ile ki alem-
de mebsis ve mebsfit olan rihaniyetten miiellef ola...

(Mevziat el-Ultm, I, 396)

(3) Ben derim ki, mucizeler konusundaki soze gelince eski filozoflar
«Allah var midir?»> Mutluluk var midir?» ve <«faziletler var midir?» diye-
rek umumi din prensiplerini arastiranlar gibi bu konulari arastirip siiphe
cikaranlar cezaya carptirilirlardi. Ciinkli mucizenin varlifindan kimse siip-
he etmezdi. Varlik keyfiyetine gelince, bu ilahi bir emirdir. Insan akli onu
kavramaktan Aciz birakilmistir. Bunun nedeni, insani fagziletli kilan ha-
reketlerin ilkeleri olmasidir. Bunun bilgisi ancak fazileti elde ettikten son-
ra miimkiin olur. Dolaysiyle fazileti gerektiren ilkeleri fazileti elde et-
meden aragtirmamak gerekir... Gazzalinin filozoflardan naklettigine ge-
lince, ben ibn Sind’dan bagka bunlar sdyleyen hicbir kimseyi gérmedim.

. Mucizenin varhgi dogrulanir ve istihale, kuvvetle mudihele olma-
dan bir cismin cisim olmayan sgeye doniismesi miimkiin olursa se-
bebi veren kisi icin bu miimkiindiir. Ancak tabiati itibariyle insanin
miimkiin olan her seyl yapmaya muktedir olmasi imkansizdir. Clink{
‘insan hakkinda miimkiin olan seyler malimdur. Mimkiin olan seylerin
pek cogu aslinda kendiliginden mumtenidir. Bu sebeple peygamberin dog-
rulanmas) insan icin mumteni olan fakat kendiliginden miimkiin olan
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bir harikanin getirilmesiyle olur. Bunun icin de akil bakimindan mum-
teni olan seylerin peygamberler hakkinda milmkiin clarak ortaya konul-
masl gerekmez, Varhigl dogru olan mucizeleri diisindiigtinde onlarin bu
tiirden oldugunu gorilirsin. Bunun en acik sekli Allahin aziz kitabinda yer
alan ve harika olugsu igitme yoluyla olmayan seylerdir. Degnegin ejderhaya
donlismesinin hissi bir mucize oldugu sabittir. Her insan bunun bulunmasi
ve kiyamete kadar devam etmesi miimkiindfir. Bunun i¢in bu mucizeler
diger mucizelerden ustiin olmustur. Bu mes’elede susmakla yetinmeyen
kisinin bu kadarla iktifd etmesi gerekir ve bilmelidir ki peygamberleri: tas-
dik hususunda havassin yolu bagka bir yoldur. Nitekim Ebu Hamid
El-Gazzall bagka yollardan buna dikkati ¢ekmistir... Filozoflardan naklet-
tigi rilya konusundaki sozlere gelince ibn Sin&’dan baska eskilerden bun-
lar1 séyliyen birisini tanimiyorum. Eskilerin vahiy ve riliyA konusunda soy-
ledikleri gey ise, bunun cisim clmadig: insana akli veren rfthani bir mev-
cut araciligiyla Allah Tebéreke ve Tedladan alindigi geklindedir. Onlarin
yenileri buna faal akil adini verirler. Seridtta ise buna melek adi verilir.
(Tehaflt et-Tehafat, 514-518)

ONYEDINCI MES’ELE

(1) Gazzali'nin tenkit konusu yaptigi bu goriis 18. ylizyll filozoflar:
tarafindan o6zellikle Empirist filozoflarca benimsenmigstir, Nitekim felsefe
tarihinde David Humen’in de buna benzer goériisler sardettigi bilinmek-
tedir.

(2) Hissedilen seylerde goriilen fail sebeblerin varlifimin inkar edil-
mesi hususuna gelince, bu sofistik bir sdzdiir. Bunu sdyleyen ya  diliyle
icindekini ink4ir etmekte veya maruz kaldigi1 sofistik bir sliphenin pesin-
den slirliklenmektedir. Bunu reddeden kimsenin; her fiilin bir faili bulun-
dugunu itirafa glicli yetmez. Filozoflarin hepsi fail-i evvelin maddeden
uzak oldugunda ittifak etmislerdir. Bu failin fiilinin varhklarin ve fi-
illerinin var olmas: icin sart oldugunu ve bu fiilin fiilinin kendisi tara-
findan akledilen véasitalarla mevcGdata uzandifini kabul etmislerdir ki
bunlar mevctdattan farklidirlar, Bazisi1 buna sadece felek demis bazist
de felekle beraber heytlidan uzak bir - varhk, Vahib el-suver diye isim-
lendirmigtir. Bu gorlisleri arastirmanin yeri burasi degildir. Felsefenin
arastirdigl en degerli konu iste bu manalardir. Bu gerceklere istiyak duyan
kisi mes’eleyi yerinde aragtirir... (Tehafiit el-Tehafiit, 519-524)

(3) Ben derim ki; Mahs(s varliklarin birbirine etkinligi olmadigini,
onlarin etkinliginin disardan bir ilke oldugunu iddia edene bu varliklarn
birbirine etkisinin yalan oldugunu filozoflarin ortaya koyabileceklerini
sanmiyorum. Sadece, harici bir ilkeden gelen gekli kabul istidadi bulundu-
gu icin bazisi bazisina etki eder diyebilirler. Biitlin filozoflardan bunu
soyleyen birisini ben bilmiyorum. Sadece cevhere dayali sekillerde bunu
soylemislerdir. Arazlarda ise sOylememislerdir. Clinkit onlarin hepsi 1s1mn
kendisi gibi 1siy1 etkileyecegini. sOylemiglerdir, MiifArak ilkelerin ihtiyar
voluyla degil, tabiat yoluyla faaliyet g6sterdigi hususunda Gazzali'nin filo-
zoflara nispet ettigi gorlislh hicbir kimse sOylememistir. thrahim Aleyhis-
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selamin mucizesine itiraz konusunda Gazzali'nin filozoflara nispet ettigi
sey ise Islam milletinden zindiklardan baska kimsenin soylemedigi bir-
seydir. Clinkll filozoflara gore Ser’l prensipler lzerinde konugmak ve tar-
tismak caiz degildir, Bunu yapan-onlara gére-siddetli uslandirmaya muh-
tactir. Zira her san’atin bir ilkesi vardir ve o san’ata bakan kisinin bu il-
keleri kabul etmesi ve o ilkeleri red veya iptal hususunda tariz etmemesi
gerekir. Oyleyse Ser'i ve ameli san’atlarda bu hususa daha ¢ok itind gos-
terilmesi gerekir, Onlara gore Ser’i faziletlere uymak insan olmas: ne-
deniyl_e degil, bilen insan olmasi nedeniyle insanin varligi icin zarri olan
bir seydir. Bunun icin her insanin Seriatin prensiplerine boyun egmesi
ve onu taklid etmesi icabeder. Mutlaka bu hiikiimlere baglanmalidir. Ciin-
kii Seriatin prensiplerini inkidr etmek ve bu konuda tartismak insanin
varlifini ortadan kaldirmaktir. Bunun icin zindiklarin sldiiriilmesi vacib
olmustur. Soylenmesi gereken sey sudur: Ser’i prensibler ilahi seyler olup
insan aklinin iistlindedir. Binaenaleyh sebebleri bilinmemekle berabor
onlarin kabul edilmesi gerekir. Bunun icin biz eski filozoflardan yeryii-
ziinde yayiip dagilmis olmasina ragmen, mucize konusunda séz sdyleyen
birisini gdrmedik. Clinkii mucizeler seriat1 yerlestirmenin ilkeleridir, Se-
riatiar ise faziletlerin ilkeleridir. Oldiikten sonra dirilme konusunda sy~
lenenleri de inkar eden olmamistir. Clinkii insan Ser’i faziletlerle yetisir-
se tamamen fazilet sahibi olur. Zamanla mutlulugu ilerlerse rasih bilgin-
lerden olur, bilimde derinlesir ve ona geriatin ilkelerini yorumlama imka-
n1 verilir. Bu takdirde yorumlarinda actk davranmak vacip olur. Allah
Tealanin buyurdugu gibi «ilimde derinlesenler ona inandik, hepsi Rabbi-
mizin katindandir derler» (Al-i Imran, 5) Iste Serfatin hudadlariyla bilgin-
lerin hudtdu bundan ibarettir. (Tehafit et-Tehafiit, 526-528)

- (4) Talaka (Talk): Farsca’'dan arapcaya gecmis bir kelime olup sef-
faf bir madendir. Miitercim Asim Efendi bu konuda su bilgiyi verir: «M1-
sirda serbet-i Hicdzl ve tilirkide aZac silitlegeni dedikleri nebattir... Ve
bir hacerdir ki, tiirkide 6ren pulu derler. Yemani, Hindi ve Endeliisi nev’i
olur. A’'las: Yemani ve ba’dehu Hindi, ve ba'dehu Endeliisi olandir. Sahi
feleri begayet rakik ve berrdk ve levni sadefi olur. Dakk olundukda kat-
mer katmer sahifeleri ve pullari zuhar eder. Ve anlari hammamlarda
cam yerlerine isti'mal ederler. Mahliliiniin a'zdya talast ates yanginina
mani olur.» (Asim Efendi, KAmis Terciimesi, III, 934-935)

Semseddin Sami ise su bilgiyi vermektedir: «Seffaf tas shretinde bir
maden ki cam imadaline yaramakla beraber, atese dahi dayandigindan ve
kagit gibi de makasla kesildiginden, sobanin kapi ve. deliklerine konur»
(Semseddin Sami, Kamfs-i Tirki, II, 836)

Talk; dogal hidratli magnezyum slikati. Hekimlikte en ¢ok deri has-
taliklarinda kullanilan beyaz bir toz. (Tiirkce Sozliik, 776, T.D.K. Yayiny)

(5) Bu sglipheleri halleden kiilli s6ze gelince sudur: Varhklar muteki-
bil (karsilikll) ve mutenisip (uygun) olmak {lizere ikiye ayrilir. Uygun
olan seylerin ayrilmasi caiz olursa karsilikli olan seylerin birlesmesi de
caiz olur. Ancak mutekabil olanlar birlesmez ve mutenisip olanlar da
ayrimaz. Bu, Allah Teild’'nin varliklardaki bir hikmeti ve san’atlarindaki
bir kanunudur. «Sen Allah’in kanununda degisiklik bulamazsin (StGra 41).
Bu hikmeti idrak ile ancak insandaki akil, akil olabilmigtir. Bu hikmetin
boylece ezell akilda bulunmasi varliklarda bulunmasinin sebebi olmustur.
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Bu alfla gdre ise miifarikler ve miitenasiblerin birlesmesi caiz degildir. Sa-
dece Ibn Hazm'in tevehhtim ettigi gibi muhtelif sifatlarda yaratilmasi miim-
kiindiir. (Tehafiit et-Tehafiit, 542).

Bu konuda Hocazade 6zetle soyle der:

Filozoflara gore cisimlerin tablatlart maddeleri {izerine tesir eder. Ate-
sin maddesi, nev’i sureti kabul eder, onun tam illetidir; illet ve maksat
(garaz) tam oldukta istidat hasil olur. Tam illetten tehalliif miimtenidir,
yoksa illetten tehallif miimteni degildir. Meseld yemek, doymanin tam
illeti degildir, onun icin yemek vaki oldugu halde doyma olmiyabilir.

Eserin viicudu istidada tabi degilse bu takdirde evdeki kitaplar insan
veya bagka birseye donebilir fikri filozoflara aykiri olmamalidir, Zira
istidatlar: felekin hareketleri yarattig: icin bu hareketlerde bu tip istidat
yaratacak olan degisiklikler olabilir. Ustelik Allah Adeti bozma zamanin-
da inkildb viicuda getirerek, adeti bozarsa onceki ilmi akildan selbeder
ve onlar1 yaratmaz; boylece eser istidada miitevakkif olmaz. Demek Ki,
mucizeleri inkar etmek icin elverisli bir yol yoktur. Ciinkii Peygamber-
lerin unsuri cisimlere tasarruf etmek icin bir kuvveti vardir, atese atil-
dikta kendi viicudunu atesin tesirinden koruyacak bir sifat hasil olmasi
nicin caiz olmasin? Biliyoruz ki unsurlardan bazi imtizaclar sonunda
nebat hasil olur, sonra nebat: hayvanlar yer kan olur, sonra yumurta
hasil olarak, onda hayvani suret istidadi belirerek hayvan meydana
gelir. Ama hayvan suretinin ancak bu yolla hasil oldugunu bilmiyoruz.
Yilanin olmasinda da vaziyet boyledir. Herhalde nebi vasitasiyle, en kisa
miiddette bu maddeye hayvani suret istidadini héasil edecek, bizim bilme-
digimiz bir yol olmalidir. Bazi hayvanlar tevaliit ile hasil olur: ama
baska yolla da hasil olduklarini biliyoruz, topraktan hésil olan fare gibi.
Mucizeler kabul edildikte cevher de araza donsiin denilemez, zira hicbir
halde inkilidp tasavvur edilemez.

Hiikeminin kitaplarinda mucizeleri inkar eden bir seyle karsilasma-
dik, Ancak bazi felsefeciler ve yarum bilgililer bunu inkar ettiler. Seyh
Ebu Ali onlar1 ayiplamis ve mucizeyi inkadr ederken de -tasdik ederken
de burhan lazimdir demigtir.

Filozoflar mucizeyi s6yle anlarlar: Insan nefislerinin uyku esnasin-
da gaibden bir nevi haberleri olur, Bu haberi olma fikir sebebiyle degil-
dir, sebep, onun, yliksek mebdelerde ruhen temasi olmaktir. Ruh istidad:
nisbetinde o mebdelerdeki seylerle naks oclunur; temasa mani olan sey,
ruhun basgka seylerle megsguliyetidir. Bu mesguliyetten tamamen kurtulus
yoktur. Zira ruh bendeni idare eder. Ruh siryanlarla bedenin yiizeyine
yayilir, ve havass-1 zahireye intiba ederek idrak hasil olur; bu uyaniklik
halidir, ruh iceriye dondiigli ve havass-1 zihireden kurtuldugu vakit bu
duyular isten kesilir, uyku hali de budur. isten kesilme ruhu mesguliyet-
ten kurtarir. Ruhun mebdelerden idrak ettigi mana ile miitehayyile kuv-
vetinin idrak ettigi suret ayni ise, bu dogru rliyadir, tadbire ihtiyaci yok-
tur; degilse ihtiyaci vardir. Sair ve yalancinin muhayyilesi batil ve ya-
lanci gecislere alisik oldugu icin onlarin riiyalarina inanilmaz. Bazi kuv-
.vetli ruhlar uyanikken mebdelerle temasa gelirler, bu ruhlarin tasavvur-
lar1 ortada cismani bir sebep olmaksizin hadiselerin hudusuna sebep olur.
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Gazap ve gamin beden hararetine sebep olmasl, dilsmeyi tasavvur etme-
nin diismeye yol acmas: gibi. Kuvvetli ruhlarda bu suretle unsuri cisim-
lere hakim olur ve kurulug-bozulus (kevn-ii fesat) adleminde infialler mey-
dana getirir: ay-giineg tutulmas:, tufan, cansizi diriltmek gibi. (Hocazade,
Tehatiit, 11, 6zetleyen, Miibahat Tiirker, 72-73). ' ‘

ONSEKIZINCI MES'ELE

(1) Bitlin  bunlar, filozoflarin mezhebinin anlatilmasindan ve
tasvirinden ibarettir. Ancak bu hususta Gazzali ibn Sindya uymaktadir.
ibn Sina ise hayvanda mutehayyile giiciiniin disinda insandaki diisiince
gucline karsilik olarak vehmiye adini verdigi glicii kabul etmekle filozof-
lara muhalefet etmektedir. (Tehafat et-Tehaftt, 546-547)

(2) Dokuzuncu delil eski filozoflardan hichirisi ruhun  bakasi konu-
sunda kullanmamigtir. Sadece dogumundan &limiine kadar sahislarda béa-
ki olan bir cevher bulundugu ve esyanin-eskilerden bircogunun inandig
gibi-siirekli akis halinde bulunmadiZini  belirtmek icin kullanmiglardir.
Onlar zarari bilgiyi terketmisler hatta Eflatun stirekliligi girdirmek zorun-
da kalmigtir. Ancak bu hususta ugrasmanin anlami yoktur. Ebu Hamid'in
bu delile itirdz1 dogrudur... (Tehafit et-Tehafat, 571-572),

Bu kanuda Hocazade ise soyle der:

«Ruhun bedenden ayri olmasi islamiyete aykir degildir, ancak, mak-
sat bu bilgiye seriata bas vurmaksizin, sirf akla dayanarak ulagidig: iddia-
st reddetmek ve delillerinin clirikliigiinii géstermektir,

Delilleri sunlardir : MAakulat clizlere béliinemez, -eger boliiniirse,
aklin bir defada sonsuz ciizleri kavramis olmasi gerekir, oysa ki bu mu-
haldir. Akl suret bhéliinmeyinee mahalli de bdliinmez; eger mahalli bo-
linse, hulfil eden seyin yani akli suretin de boliinmesi icabeder. Her
cismini kuvvet veya cisim béliinmeyi kabul eder, bu mahal bélinme ka-
bul etmedigine gore cisim degildir.

Cevabi: Makulatin, bilkuvve, benzer ciizlere béliinmedigini kabul etmi-
yoruz. Bu tiirlii boliinmesi caizdir. Buna karsi <o zaman, akli suret, ziyade
ve noksana maruz kalirs deyip, bununla bizzat maruz kalir fikrini kaste-
derseniz, kabul etmeyiz. Maruz kalmanin sebebi bu akli suretin nefse
hulilu ile olmasl nicin caiz olmasin? Makul suretin miicerret olmasinin
minas1 duyusal clizlerinin maddesinden ve arizalarindan miicerret ol-
masidir. Makullerin béliinmis  olmamas:t mahallinin de bsyle olmasim
gerektirmez, zira hat farkli clizlere béliinebildigi halde ona hulfll etmis
olan nokta boyle degildir. Buna kargs: ‘noktanin hatta hulilu zati degil
bagka yondendir. Boliinen bir seye, o seyin béliinmis zat: yoniinden
clmayan huldl bélinme gerektirmez. Eger akli suret ruha, bélinmis olan
zatl yoniinden hulul etmis olsaydi, ruhun béllinmesi ile akli suretin de
bolinmesi lazim gelirdi’ denilemez, Zira biz, akli suretin, ruha, ruhun
zaty bakimindan hulll etmis oldufunu menettik, onun oraya huldlu, za-
ti olarak degil de bagka bir yonden olamaz m1? Béliinmiis bir sey hulfil eden
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bir seyin de boliinmilis olmasi i¢in akll suretin hululunun, harici obje-
lerin mahallerine huifilu cinsinden olmas: lazimdir, oysaki bu memnudur.
Ustelik, bu sbz, vehmi kuvvetlerle de nakzolunmustur. Bu kuvvete hultl
eden, sey, meseld, diismanbk, bilinmiis degildir. Buna karsi ‘vehmiye
kuvveti dilsmanlifi degil, diismany idrédk eder denilebilir, ama, onlarin
aslina gore, idrak edilmek i¢in, idrak eden seyde suretin tesekkiilii 1A-
zimdar.

AKkll suretlerin mahallinin ruh oldugunu kabul etmiyoruz; bu hal,
ancak eger, ilim, malim suretinin &limde irtisam etmesine esit olsaydi
icabederdi; ama, ilim, esyanin nefse bir suret olmaksizin acilmasidir,
suret bagka bir milcerrete irtisam eder, ruh onu buradan miitalea eder.

Biz kiilliyi idrak ederiz, bu killi biitiin maddi eklentilerden
(levahik) miicerrettir, Idrak, makuliin suretinin akilda meydana gelme-
sidir. Eger, insan nefsi cisim veya cismani olsayd: maddi eklentileri olur,
ona huldl eden kiillinin de 6yle olmasi icabederdi.

Cevabl: Killinin maddi eklentilerden mticerret cimasi, eger, bizatihi
ise cisme veya cismani bir seye hulfll etmesi miimteni olmaz, zira, maddi
eklentilerden, mahalli yoniinden degil, binefsihi miicerrettir; eger mutlak
ise memnudur, zira, onun kiilli olmasy icin eklentilerden zit yoOniinden
tecerriidii kafidir. Bu cihet kabul edilse bile, idrakin (taakuliin) akilde,
makul suretin husule gelmesinden ibaret oldugunu kabul etmiyoruz; id-
rdkin, akli suretin baska bir miicerrede ag¢ilmasi yoluyla olmasi ni¢in
calz olmasm? Idrakin bu tiirlii tarifini kabul etsek bile kiillinin biitin
arizalardan kurtulmus oldugunu kabul etmiyoruz, eger, kiilli, nefse, si-
yahin beyaza huldl edisi gibi huldl etseydi bu lazim gelirdi, halbuki,
ortada bagka neviden bir huldl elmalidir.

Netis kendini ve idrak ettigini idrak eder, oysaki cismani kuv-.
vette boyle biy sey yoktur,

Cevabi: Bes dig duyu ve icduyu kendini idrak etmez, ama, kendini
idrak eden baska cismani kuvvetler bulunmasi nicin caiz olmasin?

Eger nefis uzuvlardan birine huldl etse, ya o uzvu daima idrak
edecektir veya hic idrik etmiyecektir; her ikisi de muhaldir.

Cevabi:idrakin; méakultn akilde husuliidiir diye yapilan tarifini ka-
bul etmiyoruz, idrak, akil ile méakul arasinda hasil olan hususi bir izafet
halidir, bu izafet hasil olunca mahal idrik edilir, olmayinca idrak edil-
mez, ‘Nefsin mahallini idrak etmesi aynminin husulu ile olunca, mahailini
ebediyyen idrak etmesi lazim gelir’ hiikmiinti kabul etmiyoruz. Clinkil,
idrakin sart! aynin husulii miidir? Idrakin baska bir sarta bagl bulun-
masli nigin caiz olmasin? Bunu kabul etsek bile, idrakin "daimiligini kabul
etmiyoruz. Eger uzvu idrak etseydi, uzvun sureti bu uzuvda hasil olur,
bdylece iki-benzer bir yerde toplanmis olurdw’ hiikmiinii de kabul etmi-
yoruz, zira, uzvun sureti uzvun ayni degildir, Bu ikisinin benzer oldugu
kabul edilse bile iki benzerin tek maddede toplanamiyacafini kabul etmi-
yoruz, zira, delili yoktur.

Eger nefis cisme hul@l etmis olsaydi, onun idraki cismani &let-
lerle olmus olurdu. Béylece aletlerin zayiflamas: ile bu idrakin de zayif-
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lamasy icabederdi; oysaki durum tersinedir,

Cevabi: Bu cevabi kabul etmiyoruz, zira idrikin kemalinin sarti aletin
kemali degildir.

Cevabi: Buna Gazali ve Razi soyle cevap verdiler: Bém kuvvetler
¢ok fiille zayiflar, bazt kuvvetler zayiflamaz.

insan. bedenindeki ciizler daima degismektedir, eger ruh cisim
olsayd:l yirmi sene Onceki insanin bugiin aym insan oldugu iddia edile-
mezdi.

Cevabi: Bu siz dogru ise, hayvan ve nebatlarnin da birer ruhu olmak
icabederdi. Ustelik, muhtar bir failin asli ciizleri yok olmayabilir.

Kiillileri ve ciizileri beraberce idrak eden bir sey bulunmalidir.
Tahayyiil edenle arzu edenin bir tek sey olmasi lazimdir, aksi halde ara-
larinda irtibat olmaz. Bilitiin bu idrikleri toplayan bir tek sey olmadifinl
biliyoruz.

Cevabi: Bedende bu kuvvetleri toplayan bir tek sey olmasi nicin caiz
olmasin? Boyle bir cisim oclmasa bile, ondan dolayr idraklerin tek seyde
toplanmis olmasl gerekmez; belki, bu sey latif bir cisimdir.

Eger ilmin mahalli cisim olsa, cisim bolliniir, o zaman bir clizde
bir seyi bilme, bir baska clizde bilmeme hasil olur; bu takdirde bir sahsin
bir seyi ayni zamanda hem bilmesi hem bilmemesi gerekir, oysaki, bu mu-
haldir. ’

Cevabi: Ne cismin bollindiigii ne de bir seyi bir ciizle bilmenin mista-
hil oldugu zaruridir. Bu delil sahih olsaydi kalbin bir yarisinin nefretle bir
yarisinin arzuyla kaim olmasi ve ayni zamanda bir seyden hem nefret et-
mek hem de ona alaka duymak icabederdi, oysaki bu muhaldir.

Bu delil miisliman felsefecilerin  ilave ettigi bir delildir: In-
san sonsuz mefhumlar: idrak eder, e8er, cisimie idridk etse, cismin son-
suz olmas: icabeder, oysaki bu miimkiin degildir, ¢linkii cisim sonludur.

Cevabr: Bir mefhumun idrak edilmek icin birseyde olmasmi kabul
etmiyoruz. Makuliin mahiyetinin akilda hasil olmasi idriakin sart1 degil-
dir. Bu kabul edilse bile mefhumun bir cisimde olmasinin miumteni ol-
dugunu kabul etmiyoruz. Sonsuz mefhumu n kendini idrak eden cisimde
hasil olmasi, o cismin de sonsuzluk ile vasiflanmasini gerektirmez yani
makuliin akilde hasil olmasi, akilin makul ile sifatlanmasini  gerektir-
mez.

Siyah ve beyazin zit oldugu hiilkmiini veren sey cisim olamaz,
zira biri bir clize digeri bir bagska clize girer; boylece, zittirlar hiitkmii ve-
rilemez,

Cevabi: Siyah ve beyaz suretce degil, ayr1 bakimdan zmtiirlar. Suret-
lerinin zit oldugunu kabul etsek bile, bu ikisi hakkinda hiikiim verecek
bir cismani kuvvetin varligl nicin miistahil clsun? :

Akile kuvveti sonsuz fiillerle kuvvet  bulur, halbuki cismani
kuvvetlerde boyle olanmi yoktur.
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Cevabi: Akile kuvveti degil sonsuz fiil yapti1 zaman, bir tek fiil yap-
t1g1 zaman bile kuvvetlenmez. Ciinkli taakkul, akli suretleri Vahib-us Su-
verden almadir; demek ki, bu fiil degil infialdir. Eger kuvvetlenme aniden
olur derseniz kabul etmeyiz; uzun zamanda olur derseniz kabul ederiz.
Fakat, cismani kuvvetler de bu yolla kuvvetlenirler; {iistelik, felek ruhlari
sizce cismani oldugu halde, sonsuz fiillerle kuvvetlenirler.»

(Hocazade, Tehafilt, II, 78-99, dzetleyen Miibahat Tiirker, 90-94) -

ONDOKUZUNCU MES'ELE

(1) Bu husustaki goriisleri Seyyid Serif Ciircani Serh’el-Mevakif'ta
sOyle Ozetler: iyi bil ki 6biir diinyadaki mead (hasr) mes’elesinde mimkiin
olan sozler besi asmaz:

1 — Sadece cismani olarak meadin sabit olmasidir, Nefs -i natikay: red
eden kelamecilarin ekseriyetinin goriisit boyledir.

2 — Sadece ruhani olarak meadi var sayanlar. Bu, iladhiyatel filozof-
larin goriisiidiir.

3 — Hem cismani hem de rahani olarak mead: kabul edenler.
Bu, Halimi Gazzili, Ragip, Ebu Zeyd el-Debbasi gibi bircok muhak-
kiklar ile mu’tezilenin eskilerinden Ma’'mer’'in ve imamiyenin miiteah-
hirinin ve stfilerin ¢ofunlugunun goriiglidiir. Bunlar derler ki, in-
san gercekten nefs-i natikadan ibarettir. Miikellef olan, muti olan, isyan
eden, cezalandirilan ve sevaba erdirilen odur, Bu hususta beden alet me-
sabesindedir. Bedenin bozulmasindan sonra rh bakidir. Cenab1 Allah ya-
ratiklarl hasretmeyi murad ettiginde rihlardan her biri i¢in ilisecegi ve
ditnyadaki gibi sifat kazanacagl bedenler halkeder.

4 — Her ikisinin de sabit olmadig1 gorlisiidiir ki bu tabiatel filozof-
lardan Oncekilerin (Sokrates Oncesi) goriisiidiir,

5 — Bu bdlliimler arasinda hi¢ birisi kabul etmiyen goriistiir bu Ca-
linus'tan nakledilmigtir. (Seyyid Serif Ciircani, serh’el-Mevakif, VIII, s. 297)

(2) Bu konuda Hocazide soyle der:

Delilleri iki tiirliidiir: I. Ruh cisme intiba etmis degildir. Eger ruh
yok olsa, ya kendiliginden, ya bagkasi yliziinden veyahut sebepsiz olarak
yok olur; bu iic ihtimal de batildir, soyle ki: sebepsiz olamag, zira, her
hadisin bir sebebi vardir, bizatihi olamaz, zira, ruhun viicudunu gerek-
tirmis olan zati, aynl zamanda, onun ademini de gerektirmis olur, bu
ise muhaldir. Baskasi yliziinden de olamaz, zira, bu bagkasi da viicudi-
dir veya ademidir: viicudi olamaz, zira, eger bu vicudi olan sey nefse
mukarin ise, onun yoklugunun tam illeti olamaz; efer mukarin degilse,
bu takdirde, ya onun mahal ve mekdna miimanaatl yiiziinden mu’'dimi
(yok edicisi) olacaktir, veyahut, olmayacaktir; olmasi milmtenidir, ¢iinki,
ruhun, arazlar gibi mahalli, cisimler gibi mekéani1 yoktur,

Nefsi yok edecek olan bu bagka seyin ademi olmast da caiz degildir,
zira, aksi halde, ademin, ruhun cevherinde methali olmug olur. Ruhun
varhigini gerektiren seyler Mufarak Mebdelerdir, bunlar yok olmazlar.
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Cevabl: Yok edenin viicudi olmas: caizdir; rubun yok edilmest mekan
ve mahalline miimanaat yliziinden olabilir. Filozoflarin ruhun cisimde
olmayan bir cevher olduguna dair tam delilleri yoktur. Mademki, bedenin
yokiugu nefsin yeklugunu gerektirmiyor, o halde, onun, ruhun sartr ol-
mast nigin mimkiin olmasin? Bedenle ruh arasindaki alakanin sadece
nefsin varlifina tabi olan bir izafet cldugunun delili nedir?

Filozoflarin asilarini kabul etmek muhtar bir kadiri nefyetmektir.
Halbuki, bizim aslimiza .gbére, Mebde muhtardir ve miicerret iradesi ile
yok eder. 2 . Eger, fenay: kabul etmis olsa, onun, bilfiil bakl bilkuvve
fasit bulunmas: icabeder. Fesada istidat, bu istidadin icinde kaim olacagl
bir mahal gerektirir. Bu mahal nefis olamaz, ¢linkil nefis fesat aninda
baki kalmamaktadir, Bu mahal ruhtan bagka birgey olmalidir. Bu gey ya
maddenin surete mahal olmas: nevindendir veya maddenin cisme mahal
olmasini gerektirir, bdylece ruh miicerret olmaz, oysaki, bu, farzolunana
aykiridir, ‘

Cevabi: Bir geyin fesat bulmasi, fasitin, biy araz gibi, bir mahalle gir-
mesi degildir; bilakis, fasit geldikte o seyin yok olmasidir. BEger bir sey
akilda olur halbuki ona harici bir adem farzolunursa, bu adem harici ola-
maz, ancak akilda olur. Zira haricte birgey yoktur ki ruhun fesadinin is-
tidad: onunla hasil olsun; o halde, ruhun maddi olmas1 gerekimez. Ruhun
fesadimnin istidat mahallinin cismani olmamasi nicin caiz olmasin? Buna
karst «mufarak olan cevher akildir, o takdirde nefsin ta kendisidir, zira
ruhun manasi bedene taallilk eden, akil sahibi cevher olmaktir; bununla
beraber, rmiicerret cevher beden fenid bulduktan sonra feni bulmaz; o
haide matlip hasil oldus diyemezsiniz; cilinkil, her kendi kendine kaim
olan cevherin akilli oldugunu kabul etmeyiz. Bu kabul edilse bile, onun
nefis oldugunu kabul etmeyiz, clinkii nefis «ben» diye isaret edilebilen
seydir. Bu seyin birbirine hulQil etmis olan iki cevherden ibaret olmasi
neden caiz olmasin? Demek ki matliplara hasil olmamigtir, zira, matlap
bedenden sonra ruhun bekasidir, yoksa, miicerret cevherin bekasi degil-

© dir. ,

Gazali onlarin bu delillerini sbyle hiilldsa etti: Bir seyin varlhik im-
kini o geyin varhigindan Once gelir, varlik bilfiil hasil oldugu zaman,
varlik imkani ortadan kalkar, aksi halde bilfiil olanla bilkuvve clan igti-
ma etmis olurlar. Ademde de vaziyet boyledir. Eger, basit olan bir
seye, adem ariz olsa, bilfiil ile bilkuvve birlesmis olurdu. Gazali bu delile
soyle cevap verdi: Telbisin mensei, imkani, kaim olacagl bir mahalle muh-
tac olan bir vasif gibi telakki etmektir.

Bu hususta sunlar disiliniilmelidir: Imkan ve kuvvet ile ne kastedil-
mektedir? Bu ikisi fiil, vii’cup ve imfinain ziddidir. Kuvve umumiyetle,
fiile, imkan ise viicuba karsilik olarak alinir. «Ademi mimkiin olan bir
sey vacib-il viicut olamazs sbzii matliba yaramaz. Clinkil bu soziin 14-
zimi, viicudun imkanm viicubun (veya imtinain) mukabili olmaktir, Hal-
buki, matliip olan bu degil, fiilin mukabili olan imkandir. 2 - Bir seyin
diger seyden yok olmasl imkam: o difer seyin var olmasi imkanini gerek-
tirmese de, bir seyin bir seyden yok olmasi, o diger seyin, mahal olarak,
varhigini gerektirir. Zira, meveudun mahalli olmadig: bir seyin yok olmasl
makul degildir. O halde kendisinden bir seyin yok olacagl sey harigte
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meveut bulunmalidir, Bu hal ademin imkanina zarar vermez. Viicutlar: bir
mahalle taallik eden seylerin (meselda siyah gibi) adem imké&nlari bir
mchal zerektirvir; varbklari bir mahalle taallik etmeyen seylerin adem
imkanlary ise kendiligindendir (Hocazade Tehafiit, 99-107 Ozetleyen, Mii-
bahat Tilrker, 103-105

YIRMINCI MES’ELE

(1) Bilindigi gibi Gazalinin miisliiman filozoflardan farabi ve ibn
Sind’y: tekfir ettigi {ic mes’eleden birisi cesetlerin hasri mes’elesidir. Ancak
bu konuda islam filozoflarinin gercek goriisii nasildir? Bunu bu filozofla-~
rin kendi eserlerinden ald:gimiz pasajlarla gostermeye calismak istiyoruz:
Bu hususta Ibn Sini el-Necit'ta soyle diyor: «Burada bedenlerden ayrilin-
ca insan nefislerinin ahvalini aragtirmamiz ve hangi durumda olacagini
tahkik etmemiz yerinde olur. Biz diyoruz ki:; bilinmelidir ki meadin bir
kism geriat tarafindan kabul edilinistir. Bunun isbati icin seriat yolun-
dan ve miiblivvet haberinin dogrulanmasindan baska bir yol yoktur. Bu,
beden i¢in dirilis aninda olan meaddir. Bedenlerin iyileri ve kétiileri bel-
lidir, ayrica belirtilmeyi gerektirmez, Peygamberimiz Mustafd Muhammed
(S.AV.) in bize getirdigi hak seriat beden yoniinden olan mutiuluk ve
mutsuzluk halini aciklamigtir, Meddin bir tiirii de akil ve burhiana dayali
kiyas yoluyla kavrananidir ki bunu peygamberlik fe dogrulamistir. Bu,
rihani olciilerle tesbit edilmis olan mutluluk ve mutsuzluktur. Bizim ve-
himlerimiz su anda belirttigimiz nedenlerle bunu tasavvur etmekten Aaciz-
dir. iléhiyéta filozoflar mutiulugun bu seklini bedeni mutluluktan daha
cok isterier. Hatta onlar bu tiir (bedeni) mutluluga iitifat etmezler ve
kendilerine bu (mutiuluk) verilirse bizim belirtecegimiz niteliklerde olan
ilk hakka yaklasmaktan ibaret bulunan bu mutlulugun yaninda onu
dnemsemezier. Oyle ise biz mutlulugu ve onun tersi olan mutsuziugu 06g-
renmeye calisalim. Bedeni olan (mutluluk) konusuna geriatta deginilmig-
tir. Biz diyoruz ki; bilmek gerekir ki nefsadni olan her kuvvet icin zevk
ve ona has iyilikle eziyet ve ona has ser vardir. Bunun o6rnegi soyledir.
Sehvetin lezzeti ve iyiligi bes duyu vasitalarina uygun bicimde hissedi-
lecek nitelikte ona ulagilmasidir. Gazabin zevki zafer, vehmin zevki umut-
tur. Hafizanin zevki de uygun diisen gecmis seyleri hatirlamakiir. Bun-
lardan herbirinin eziyeti ise bunun tersi olandir... (ibn Sina, el-Necat, 291).

Bu asillar kesinlegtikten sonra bizim gilittigiimiiz asil gayeye donme-
miz gerekir. Biz diyoruz ki: Nefis-i nidtikanin kendisine has olan kemali
onun akli olarak bilir olmasidir. Onda kiilliin seklinin canlanmasi ve kiil-
de akledilen nizam:n, kiilden cosan hayrin canlanmasidir. Kiilllin meb-
deinden basliyarak yiice cevherlere degru. gitmesidir. Once mutlak raha-
nilik, sonra bir tir bedene ilisme seklinde olan iligici ruhanilik, sonra ulvi
cisimlerin sekilleri ve giicleri gelir ve sonra boylece siirii)p gider. Nihayet
kendi nefsinde tlim varliklarin gekillerine sahip olur ve o akledilen ve
bilen olur. Biitlin var olanlarin bilgisine paraleldir. Mutlak gilizellikte
olani, mutlak hayri, hakiki cemAili miisadhede eder, onunla birlesir ve
onun sekli ve G6rnegiyle nakiglanarak onun hizisina girer ve onun cev-
herinden olur. Bu &amk olunan diger giiclerin keméille‘riyle kiyaslaninca
bagska her seyin onun yaninda koétiilenecegi bir mertebede bulunur. Oyle-
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ki bununla beraber onu daha stiin ve bilitiin oldugunu sdylemek cirkin
kacar. Aksine de Fazilet, tamamlik, cokluk bakimindan bizim zikrettik-
lerimiz kavrananlardan elde edilen diger tiim lezzetlerin hicbir sekilde
ona nisbeti yoktur, Devamlilik durumuna gelince ebedi devamhiik de-
gisen ve bozulan devamlilikla nasil kiyaslanabilir... (el-Necat, 293).

«Bizim bu zevklerimizin o zevklerimize nisbeti, duyusal olarak lezzetli
ve zevk verici kokular: koklamakla tatmak arasindaki nisbet gibidir, Hat-
ta ondan sinirsiz bir bi¢imde daha uzaktir. Sen de bilirsin ki, senin icin
Onemli olan bir seyi disilinlitrken sana arzuladigin birsey sunulsa ve iki
taraftan birini tercih etmen istense eger ylice ruhlu isen sehveti hafif
gorlirsiin, Avamin rahlar: da aym sekildedir. Onlarda utanma, mahcup ol-
ma, ayiplanma veya Kinanma sebebiyle, yahut ta galip gelme arzusuyla
gecici istekleri birakirlar, sikintilart acilari ve ayriliklar:t tercihi ederler.
Bitiin bunlar ise akll hallerdir. Buradan da 6greniliyor ki, rahlar icin
akli hedefler kiiclik geylerden daha degerli olduguna gére yiice ve degerli
mes’eleler daha cok degerli clmalidir. Agagiik ruhlar iyilik ve kotiliikte
kendilerine ilisecek kiictikliikleri hissederler de degerli geylerden kendile-
rine iligecek olanlar hissetmezler... (ibn Sina, el-Necat, 294)

Sevk sahibi olmayan budala rihlara gelince; onlar asagilik bedeni
sekilleri elde etmeden bedenden ayrilirlarsa Allah'in rahmetinden bir ra-
hata ve rahmete ererler, Eger bedenin asagilik sekillerini elde etmis ve bu-
nun yanisira (asagibk sekli) reddetmemisse, muhakkak ki sevkinin
geregine erer ve miigtak oldugu seyi elde etmeksizin bedeni ve bedenin ge-
reklerini yitirerek siddetli azabla azablandirilir. Ciinkii onun Aaleti batil ol-
mus ve bedenle iliskisi bakil kalmigstir. Bu, gercekten ayni zamanda bazi
bilginlerin sfylediklerine beéenzemektedir., $Oyleki bu nefislerde avima
hitdbedebilecek ve kendi iclerinde diiglinebilecekleri tarzda 4kibetlerine
inang¢ koklii olarak yer etmis, temizlenip arinmislar ve bedenden ayrilmis-
larsa, evet bedenden ayrilmiglarsa yetkinliklerini (kemal) tamamlay:n
onunla mutluluga ermek icin kendisini yukariya dogru cezbedecek bir
mana bulunmadifindan veya mutsuz kilacak kemal sevki bulunmadigin-
dan, biitiin nefsani sekilleri asasiya miiteveccihtir, cisimlere dogru cez-
bedilirler.. Semavi maddelerde nefsin fiili icin konu olabilecek bir engel
yoktur. Dediler ki o inandig1 uhrevi ahval ile ilgili her seyi hayal eder ve
bu onun icin hayali miimkiin kilan bir alet olur. Bu alet semavi birimler-
den bir seydir. O kendisine diinyada sdylenilen kabir ahvali, éldiikten son-
ra dirilme ve uhrevi iyilikler gibi seylerin hepsini miisdhede eder. Keza
asagilik rahlar da kendilerine dilinyada belirtilen azaplarl miisadhede eder-
ler ve sikilirlar, Clinkii gittikgce hayali sekiller zayiflamaz, aksine tesiri
ve arinmast daha da artar. Tipk: riiyada goriillen gibi olur. Nitekim bazan
riiyada verilen hiikiim kendi konusunda duyulan alemde verilenden daha
ylice olur. Kaldi ki uhrevi hiikiimler diinyada var olandan istikrar baki-
mindan daha fazladir. Ciinkli engellerin azalmasi ruhun tecerriidit ve ka-
biliyetin arinmasi ile ahirette bu husus daha cok yer etmektedir. Bildigin
gibi riiyada goriilen gekil ile uyanirken hissedilen sekil aym degildir. Her
ikisi de rihta canlanan resimdir ancak birincisi icten baglar ve riitha sira-
yet eder, ikineisi ise distan baslar ve rithta canlaninca gozlenen seyin kav-
ranmasli burada tamamlanir. Iste asil lezzet veya gercek distan olan degil
rihta canlanandir. Rthta canlanan her sey eylemini yapmigtir isterse onun
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dista bir nedeni bulunmasin, Kendiliginden neden bu canlanandir, dis ise
araz olarak sebeptir veya sebeplerden bir sebeptir. Iste bu ikisi de asagilk,
“mutluluk veya mutsuzluk seklidir ve bunlar asagilik ruhlara kiyasladir.
Mukaddes riithlara gelince bunlar bu gibi hallerden uzaktirlar ve onlarn
kemalleri zat ile baglantiidir. Hakiki lezzetin igine dalar ve onun gerisin-
dekilere bakmaktan uzak olurlar. Onlar daha agagida bulunan iilkeye bak-
mazlar.

(ibn Sina el-Necat, 297-298).

Ancak bu konuda ibn Sinad ne derece samimidir? Acaba ser'i esas-
lara inandifini, takiye (kendini bagkalarindan koruma sakinma ve gizle-
me) olarak m: sdylemektedir, yoksa buna gercekten inanmakta midir? Bu
hususta kesin bir sey sdylemek mimkiin degil. Ayni sorulari soran
Siileyman Diinya ibn Sina'nin el-Risale el-Adhaviyye fi emr’il-Mead adii
eserinden aldig1 parcalarla Gazzali'nin gorlisiiniin dogrulugunu ve ibn Si-
na’nin gercek goriislinii tesbit etmenin imkéansiz oldugunu sbéyliiyor. Bu
hususta adi gecen eserde ibn Sina sbyle diyor: «Muhakkak ki rithlar tek-
rar ya ayrildiklari maddeye veya bir bagska maddeye déneceklerdir. Bu fa-
sillarla muhatap olan kisilerin mezhebinin anlatilmas: olarak denildi ki;
onlar rithlarin ayniyla bu maddeye donecegi goriiginii s6ylediler. Bu tak-
dirde ruhlarin dénecegi bumadde ya Kkisinin 6liim aninda sahip oldugu
madde olacaktir ya da biitiin hayat1 siiresince birlikte oldugu maddenin
tlimii olacaktir. Birinciye gore yani 06liim aninda mevcut olan maddeye
dontilecekse, kulagl koparilmis ve Allah yolunda eli kesilmis olan kisinin
o andaki sekli ile donmesi gerekir ki bu onlara gore cirkin bir seydir. Eger
omrii sliresince sahip oldugu boliimlerin hepsiyle birlikte diriltilmesi ge-
rekirse bundan da bir tek cesedin, el, bas, ciger ve kalp olarak diriltilmesi
gerekir ki bu da dogru olmaz. Ciinkii organik boliimlerin sitirekli olarak
beslenme yoluyla birinden digerine dogru gectigi ve bir kisim organlarin,
diger organlarin fazla besinlerini aldig1 sabittir. Bu takdirde insanlarin
insanlar1 yedigi nakledilen {ilkelerde, insanla beslenen insanin, besininin-
den dogmus olan insanin Oldiikten sonra dirilmemesi gerekir. Cilinkii o-
nun organlarinin 6zt bagkasmin organlarinin pargasindan meydana gel-
mektedir.

Bu parcalar baska bir viicud ile dirilir. Veya o, bu viicut ile dirilir de,
digeri bolimlerini kaybettigi icin dirilmez. Mead (dirilis) asli boéliimler ile
olur dersen, asli boliimler 6mriin basindan sonuna kadar baki kalan kisim-
dir, yoksa bilumum boéllimler degildir. Bu boliim insanda fazladir, eger
onu, (baska birisi) yerse, miikellefin fazla kisimlarinin yeniden diriltilmesi
gerekmez. Eger yenilen kisim, yenilen (insanin) asli béllimleri ise, o ki-
sum diriltilir, degilse diriltilmez.

Sayet derlerse ki; diriltilen kisim hayat i¢in elverisli olan ciizlerdir
ve dolayisiyla bundan kurtulmak miimkiin degildir. Bir kisminin digeri
icin hayat unsuru olmas: esitlesmistir, buna karsilik bazis1 faydal fakat
dayanikh degiidir. Diriltme bu topraktan veya esit olarak meydana ge-
lecektir aralarinda fark yoktur. Boyle dedikleri takdirde bedenin uzuvla-
rinin diriltilmesi konusunda gozoniinde tuttuklari adilet hiikmiinii orta-
dan kaldirmaktadirlar, Ancak dirilme icin hust@si olan parcalardan bir
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parcada ona ziid 6zel bir anlamin varlhigini kabul etmeleri gerekir ki bu
ilk hayat halinde hayati ayakta tutan ciiz’lerin maddesinden ibaret ol-
sun, Bunu soylemek ise tahakkiim olur ve hicbir gekilde fayda ve menfaat
saglamaz. Birbirinin benzeri olan organlarin bazi bdliimlerinin dirilme
icin tahsis edilip digerlerinin tahsis edilmemesini kastediyorum... Sen
bunu diisiiniip tasindigin takdirde sana ayan olur ki; yeryiiziniin ma-
mir bolgesi topraklagsmis 6lii bedenleriyle doludur. Bu topraklar ekilip bi-
cilmis ve bunlardan gida maddeleri elde edilmis ve bu gida maddeleriyle
bagka bedenler bestenmistir. Iki vakitte iki insan seklinde hasil olan mad-
delerin boéliinmeksizin topluca bir vakitte dirilmesi nasil miumkiin olacak-
tir?» (el-Risale el-Adhaviye fi emr'il-Me4d, s. 55. Nakleden Siileyman
Dilnya, Tehafiit el-Feldsife mukaddimesi, s. 31-32).

(2) Gazzali filozoflarin cesetleri hasrini inkir ettigini iddia eder Ancak
bu hususta gecmis (filozoflardan) hicbir sey bulunabilmis degildir. Bin yil-
~ danberi seriatlarda yaygin olan cesetlerin hasri lehinde sdylenen sozdiir,
Felsefeden bize ulasan da bunun gerisinde seneler degildir. Soyle ki, ceset-
lerin hasrini ilk soyliyen Hz. Misa’dan sonra gelen Israilogullarinin pey-
gamberleridir, Bu, Zebir'da ve bircokisrail peygamberine nisbet edilen say-
falarda vardwr. Keza Incilde de sabittir. Hz. isa’nin bedenlerin hasrini soy-
ledigi tevatiir yoluyla bilinmektedir.Sabiiler ve bu seriat mensuplar: da ce-
setlerin hasrini kabul etmislerdir. Ebu Muhammed ibn Hazm der ki: Sabii-
lik geriatlarin en eskisidir. Hatta bu toplulugun durumlarindan acikca or-
taya cikiyor ki onlar, cesetlerin hasri konusuna daha cok inanmakta ve say-
g1 beslemektedirler. Sebebine gelince onlar, hasrin insanin insan olarak
varhifinin sebebi olan seye dogru insanlarin yoneltilmesi ve insana has mut-
luluga bu yolla ulagtiriimasidir. Bu ise insandaki ahlaki faziletlerin, nazari
faziletlerin ve ameli san’atlarin varhg: icin zorunludur, Ciinkii-onlara gére-
insanin bu dilinyadaki hayat1 ancak ameli sanatlarla miimkiin olur. Ne bu
diinyada ne de 8biir dlinyadaki hayat nazari fziletler olmadan miimkiin ola-
maz. Keza bu iki faziletlere de ancak ahlaki faziletlerle ulasabilir. Ahlakl fa-
ziletlere ise ancak Allah Tealay: bilmek ve onun cesitli dinlerde koydugu
kurbanlar, ibadetler. dualar ve Allaha, meleklerine ve peygamberlerine
ovgll sadedinde sbylenen benzer sézlerle tesri edilen ibadetlerle, Allah’i
tazim etmekle miimkin olabilecegini belirtirler. Ilkelerini akildan alan
medenilik i¢in seriatlarin zartri san’atlar oldugunu kabul ederler. Ozel-
likle biitiin gseriatlarda umumi olan konular bdyledir. Seriatlarin az bir
kism farkhdir, ¢ogunlugu farksizdir. Buna ragmen onlar Allaha ibadet
etmek gibi serfatlarin vazettigi umumi prensipleri kabul veya reddedici
sizlerle tariz etmmemek gerektigini kabul ederler. Allah’in Ahiretteki mut-
lulugun varlig: ve keyfiyeti konusundaki sozlerinde de ayni hususlari goériir-
ler. Clinkl biit¥n gseriatlar o6ldiikten sonra uhrevi hayatin varhifmda it-
tifak etmislerdir, Sadece bu varlifin nitelifinde ihtilaftadirlar. Tipk: Al-
lahin varhgi, sifatlari ve fiillerini bilmek konusunda ittifak edip, zat1 ve
fiilleri konusunda ihtilaf ettikleri gibi. Keza onlar dhiret yurdundaki mut-
luluga ulastiran fiiller konusunda da muttefiktirler, Sadece bu fiillerin
degerlendirilmesinde ihtilafhdirlar, Bitiin bunlar hikmet yoniinde hareket
ettiginden ve hepsi icin miisterek bir yol katettiginden filozoflara gore
bunlara uymak vacibtir, Ciinkli felsefe, insanlara akli mutlulugu tanitma
yonlinde hareket eder. Onun hususiyeti hikmet ve seriatlari 6grenip hal-
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ka oOfretmektir. Bununla beraber biz seriatlarin hepsinde hikmete &zel
bir itind gosterildigini goriiyoruz. Halkin misterek oldugu konulara da
itind gosterildigini gorliyoruz. Insanlardan bir smifin varligi ve mutlulugu
umumi smiflarla ortaklagmasi ile miimkiin oldugundan, umami Hgrenim
Ozel smifin varhigr igin zartri olmustur. Eger bilozof ger'i ilkelerde kus-
kusunu aciklar veya te’vilinde slipheye diisiiriicli aciklamalarda bulunur-
sa peygamberlerin (Allahin selat ve selama fizerlerine olsun) yoluna ters
diismis olur ve dogru yoldan ayrilmis olur. Dolayisiyle o insanlar icerisin-
de kiifiir isminin verilmesine en mustahak olanidir. Yetistigi milletin di-
nine goére kiifiir cezasiyla cezalandirilmas: gerekir. Keza onun icin zama-
nindaki dinlerin en Ustiiniinii se¢mesi icabeder. Hepsi kendisinin yaninda
hak ta olsa en iistlinlin kendisinden daha {istlin olan: neshedecegine inan-
mast gerekir. Nitekim Islam seriati ulaginca iskenderiye’de halka bilgl da-
gitan filozoflar miisliiman olmuslardir. isa (AS)In seriat: ulasinca Rim
diyarindaki filozoflar da hristiyanlasmislardir. Hi¢ siliphesiz Israilogulla-
r1 icinde bircok filozof vardi. Bu Israilogullarimin yaninda  Sileyman
(AS)na nisbet edilen kitablardan agik¢a anlagiimaktadir. Hikmet, vahiy
ehlinin yani peygamberlerin yaninda mevcut idi. Bunun igcin her pey-
gamber filozof idi, fakat her filozof peygamber degildir. Ancak ken-
dileri hakkinda peygamberlerin varislerdir denilen kimselerdir... Bu
sozlerden anlasiliyor ki, biitiin filozoflar seriatlar konusunda bu goriis-
tedirler. Yani peygamberleri taklid etmek, amel ve fiillerde mesru olan ha-
reket ve kurallari, prensipleri vazedenlere uymak goriisiinde olduklarini
kastediyoruz. Onlarin yaninda bu zartri ilkelerden en c¢ok oOviilenler; top-
lumu faziletli davranislara en cok tesvik edenlerdir. Oyle ki, yeni yetisen-
ler bu davranislarla digerlerinden daha cok fazilete sahib olsunlar. Bizim
dinimizdeki namaz gibi. Siiphesiz ki namaz; Allah Tealanmin buyurdugu
gibi kotiilliklerden ve agiriliklardan alikoyar. Bu dindeki namaz, konmus
olan bu sekliyle diger seriatlarda konulmus olan namazlardan c¢ok daha
mitkemmeldir. Bu da namazin sayisindan, vakitlerinden, zikirlerinden ve
diger sartlarindan ileri gelmektedir. Meadd konusunda sdylenen seyler
de bdoyledir. Bunlar da diger soylenenlerden daha cok fagziletli davranig-
lara tegvik eder. Bunun ic¢in medd konusuna cismini hususlara benze-
tilmesi rihédni hususlara benzetilmesinden daha iistiin olmustur. Nitekim
Allah Subhanehu «muttakilere vaadolunan cennetin misali altindan ir-
maklar akan nehir gibidirs buyurmus, peygamber aleyhisselam da «cennet-
te gozlerin gormedigi kulagin isitmedigi ve beserin hatirina gelmeyen
seylerin bulundugunus belirtmistir, '

ibn Abbas ta «ahirette isimlerden baska diinyalik birsey yokturs demis-
tir. Bu da gosteriyor ki dhiretteki varlik yeni bir dogustur ve bu diinyadaki
varliktan daha listiindiir. Bu merhaleden daha degerli bir baska merhale-
dir. Bir varhgin bir merhaleden bir baska merhaleye gectigini géren ve
inanan bizlerin bunu inkar etmemesi gerekir. Kat1 gekillerin kendiliginden
kavranan akli sekiller haline doniismesi gibi. Bu hususlarda siiphe sacan-
lar ve tariz edenler ve acikca inkar edenler seriatlarl iptil etmeyi ve fazi-
letleri ortadan kaldirmayi Kasteden zindiklardir. Onlar insan i¢in zevkle
eglenmekten baska bir gaye olmadigin: kabul ederler. Bu konuda kimsenin
siiphesi yoktur. Siiphesiz ki gseriat sahiblerinden ve filozoflardan kimin bu
gibilere glicli yeterse onlar: dldiiriirler. Giliclt yetmiyenler de aziz kitabin
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ihtiva ettigi delillerle onlarin sézlerini c¢liriitiirler. Bu adamin onlara kars
soyledikleri sozler (Gazzalimin zindiklara karsi sOyledigi sozler) giizeldir
ve onlara karsy ¢ikmak gerekir... (Tahafiit et-Tehafiit, 580-586)

Bu konuda Hocazade ise goyle der! Mead hakkinda Bes tirlii goris
vardir. 1. Maead, bu beden iledir. Miisliimanlarin ¢ogu bu gorligi tutar, 2.
Mae’'d ruhiledir, beden A4letten bagka birsey degildir. ilahiyyon buna
inanir. 4. Meiddne rahani, ne de cismanidir. Maad biri ruhani digeri cis-
mani olmak iizere iki tirliidiir. Bazi mutasavviflar Gazali, Halimi, Bedusi’-
nin itikat ettikleri gibi. 4. Mada ne cismani, ne de ruhanidir. Tabilyyunun
tikri budur. 5. Tevakkuf ehli maad hakkinda sarih bir sey bilmediklerini
soylerler. Galenos ve benzerleri gibi.

Maksat, hukemanin bu hususta seriata uymayan noktalarini belirt-
mektir. Goriigleri ruhani maadi kabul edip cismani olanini reddetmekten
ibarettir. Nasil beden icin zevk ve elem varsa ruh icin de Oyledir. Ruhun
yetkinligi varliklarin onda temsili, afet ve elemi ise vaki olamin tersinin on-
da temsil edilmesidir. Hal bdyle olunca her ruhun makulat: elde etmege bir
sevki olmak icabeder denilirse cevab: sudur: Ruh duyusal alemden gelen
tesirlerle meggul edilince ne makulleri aramaya sevk duyar ne de onlarin
yoklugundan dolay:r tziintli hisseder. Bu mesguliyetten kurtuldugu vakit
bliylik beldy1 derhal anlar. Ruh bedenden ayrildig1 zaman tnceden kazan-
mis oldugu yetkinlikler onda baki kaldig: gibi elemleri de baki kalir. Ruh
bedenden ayrildig: icin yetkinlikleri elde edememisse elemi artar. Ruhani
lezzet cismani olandan daha kuvvetlidir; zira, 1) Mildyim (uygun) olanin
akliye kuvveti ile idrak edilmesi, cismani kuvvetle idrak edilmesinden daha
siddetli ve serefli olunca akli zevk cismani zevkten daha tam ve kuvvetli
olur. Cismani kuvvet sadece satihlari ve goriinisleri idrak eder, akliye kuv-
veti ise hem idrak eder hem de cins ve fashh ayirir. Idrak sahasi daha ge-
nigtir. Idrak konusu. Allah’in zatl, mufarak cevherler ve sairede ocldugu gi-
bi daha yiiksektir. 2) Eger akli zevk hissl zevkten daha kuvvetli olmasaydi
0 zaman hayvanlarin hali meleklerinkine benzerdi. 3) Ustiin gelmek veya
hasmet meyilleri diger cismani zevklere tercih edilir. '

Ruh, bedenle miinasebette iken ne kadar akli zevk tatmis ve kazanmis-
sa, bu miinasebet kesildikten sonra da devam eder: ne kadar sefil ve cis-
mani lezzet tatrms ve kazanmigsa bunlara tekrar kavusamamak elemi ile
elem duyar, ¢iinkii bedentlen ayrilmistir; ancak, bu heyetler ruhta kaldig:
miiddetce ruh elem duyar, heyetler silinirse elem de sona erer, Bu heyetleri
tatmamis olanlar ¢ocuklar, salihler, zahitler gibi selamet ehlindendir; bazi
kimseler bunlarin ruhlarinin bagka cisimlere taalldk ettigine inanmakla
beraber bu fikirleri ile asla tenasuhu kasdetmezler. Ruhun taallik etmis
oldugu cisim, sadece, idrake yarayan bir alettir. Ebu Ali uhrevi saadetin
kendisi ile hasil oldugu ilim miktarint yaklasik olarak soyle verir: Mufara-
kat: diisiinmek, mufarak mebdelere delil getirmek Mebde-i Evvel’den gelen
nizamin tertibini bilmek, zAtin varhigini ve ilmini bilmek v.s.

itiraz: Zevkin hayrli ve yetkin seylerin idraki oldugunu kabul etmiyo-
- ruz. Bu hususta tecriibeleri delil olarak vermek faydasizdir, ciinkii deliller
eksik istikraya dayanir. Yetkinligi idrak etmenin bir zevk oldugu zaruri
degildir, bilakis, zevk cismani yetkinligin idrakidir. Ruhun bedenden ayril
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diktan sonra baki kalacagini da kabul etmiyoruz. Cismani zevkler madem -
ki akli zevklerden daha zayiftir o halde, ruhun maddi zevklerle mesgul ol-
masl, onun akli zevklerine nasil mani olur? Bu itiraza kars: géyle cevap
verilebilir: Zevk sadece idrdk degildir, bir takim sartlarla sartlanmis olan
idraktir, Ustelik, cismani zevkler ruhani olanlari ortadan kaldirmamakta,
sadece, onlara tercih edilmektedir. ‘Bedenle bagll iken ruhun kazandig: e-
lemler mufarakattan sonra bu heyetlerin kaybolmas: ile kaybolur’ hitkkmii
filozoflarin ashna uymaz, zira heyeti kabul eden ve onlarin faili olan sey
mufarak mebdelerdir. Mebdeler baki kaldik¢ca bu heyetler nasil kaybolabi-
lir? Heyetlerin fiiller ve mizacglaria husule gelmesi, onlarin yok olmasi ile
onun da yok olmasini gerektirmez. Buna soyle cevap verebilirler: Nefsler
mufarakattan sonra da mebdelerin tesiri altindadir, bizim bilmedigimiz ve
elemi kaldiracak bir bagka tesir dogmas: muhal degildir.

Mademki boyle bir tesiri diisinmek milmkilindiir, o halde kendilerinde
uygun itikatlar hasil olmus bulunan ruhlarin zevklérinin ebediyetine de
hiikmedilemez, Muazzep olmak i¢in ruhun istedigi seye ulasamadigini his-
setmesi lazumdir, halbuki, batil itikatlara sahip olan ruhlar banlarin ilim
oldugunu zannetmislerdir, onlarin bu inanclari mufarakattan sonra da
devam eder, o halde bu ruhlarin degil elemde ebedi olarak kalmalari, elem
duymalari bile bahis konusu olamaz. Buna sodyle cevap verilir: Bu itikatlart
yok olmadig halde, ondan dolay: elem duymadiklar: séylenemez. Zira e-
lem duymak idréke istirak degil, fakat, vakaya uygun olmayan seyleri uy-
gunmus gibi zannederek onlara ulasmay: istemektir: ruh, bu suretle 6llim-
den sonra isteginin yerine gelmemesi ile elem duyar. Fakat filozoflara gore
zevkin ménéasi ruhun idrak ve yetkinlik olduguna inandig: seyi idrik et-
mektir. Bu husus disliniilmelidir.

Biz hukemay:! ruhani maadler, akli elem ve zevkleri tanidig ve bunlan
listiln buldugu icin reddetmiyoruz. Zira bu cihete delidlet eden deliller Al-
lah’in ve Resuliin soOzlerinde mesvcuttur. Biz onlari ancak, bu sozleri tevil
etmeleri ve dis manalarin: kabul etmemeleri yoniinden reddediyoruz.

Insan Slditkten sonra ciizleri dagilir, yok olur, asla geriye c}énmez. Se-
riatin cismani maat, cismani elem ve zevkten bahsetmesi halkin anlamasi-
na yarayan sembollerdir.

Cismani maadin imtinal hususunda siipheler c¢oktur. Cismani maat ya
Allah’'in bedenleri tamamen yok edip sonra onlar: aynen yaratmak suretiy-
le gerceklesir veyahut bedenlerin unsurlarini ayirip sonra bir araya getir~
mek suretiyle vuku bulur. Ciizlerin aynen geri getirilmesi bircok yonlerden
miistahildir: 1. Yok edilmis seyin geri getirilmesinden bahsedilemez, ¢lin-
ki, onun hiiviyeti yok edilmistir. 2. Bu hal, yoklugun birseyle o seyin ken-
disi arasina girmesini gerektirir, halbuki miistahildir. 3, Aynen geri getir-
me onun ilk vaktinin de geri getirilmesini icabeder, oysaki bu haldeki var-
ik diger haldeki varlik degildir.

Bunlara cevap: 1. Hiiviyetin nefyi ile zihinde veya haricteki nefyi kas-
dediyorsaniz kabul etmeyiz. Ddniis icin hiiviyetin suretinin zihinde tasav-
vur edilmesi icabetmez. Allah'in cnu iade etmesi kafidir. 2, Ademin bir sey-
le onun zat: arasina girdigini kabul etmiyoruz. Yokluk, ancak, ayrt ayr za-
manlardaki iki vicudun arasina girmistir. 3. Vaktin miisahhas seylerden
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oldugunu kabul etmiyoruz. Bugilinkii elbise diinki elbisedir, aksini séyle-
mek safsatadir.

Giicliiklerden birisi de sudur: Kithk zamaninda insanlar birbirlerini
vedikleri vakit maat neresidir? Allah mucize yapmak sutetiyle, maadi ger-
geklestirebilir. Clinkii onun kudret hazinesinde oOyle acayip ve garip seyler
vardir ki onlari yalniz Allah bilir.

Gucliiklerden digeri sudur: Cismani maat ya unsurlar alemine ya fe-
leklere veya bagska bir &leme olacaktir, licli de batildir; zira birinci tena-
suhu tazammun eder, ikinci feleklerin yarilmas: (hark) ni: ve miistakim

hareketi gerektirir, iiciincliye gelince bagka bir alem olmadigl aciklanmig-
t1.

Cevabi: Birincinin tenasuh oldugunu kabul etmiyoruz, clinkii, tena-
suh clizlere degil bedenlere doniistiir. Feleklerin yariimasinin miimteni
oldugunu da kabul etmiyoruz. Delil, ancak, en biiyiik felek’in yarimasinin
imtinaina delalet eder, feleklerin yarilmasina delalet etmez. Keza, bu ilem-
den baska bir alemin varlifimin miimteni oldugunu da kabul etmiyoruz.
Clinkii cihetlerin uyusmazhginin onlari ceviren bir cisim tarafindan degil,
muhtar bir faille tayin edilmesi miimkiindiir. Boslugun miimteni oldugunu
da kabul etmiyoruz belki, bu iki alemi de kucaklayan bir baska felek
mevcuttur. Allah’in miilkiinii akil terazisi ile tartmaya kalkan apacik de-
laletlere sapar. Allah bu alemi toptan yok edebilir,

Bir bagka giicliik daha: Eger cismani maat miimkiin olursa, bu, beden-
lerin, netice itibariyle cismani kuvvetlerin, sonsuz olarak tesirde bulun-
masint gerektirir, oysaki bu muhaldir, clinkii cismani kuvvetler sonsuz te-
sirde bulunamazlar. Kasri kuvvet, maksurun kitlesi ile sinirlanmistir, kitle
biiylik olunca, kiliclik kitleye nazaran, mukavemeti ¢ok olur. Ayni cisim
tabiatlar1 bir, cismiyeti farkli iki cismi hareket ettirse kiicliglin hareketi
daha fazla olur; ciinkil, kiicilk daha az mukavemet eder. Biyiiglin hareketi
sona erince kiicligiinki de sona ermemek lazimdir. Zira, kiliciigiin hareketi
sini biiylik oldugu nisbette bu tabiati barizlesir. Tabii harekette, kiicligiin
harekette kuvvet faillerin biiyiikliigtine tabidir. Tabii hareketi yapan ci-
biiyliglin hareketine, aralarindaki miktar farka kadar‘iléve edilmistir. Tabii
hareketi sona erince, bilyiiglin hareketi de daha sonra, aralarindaki nis-
betle uygun olarak, sona erer.

Cevabi: Bedenlerin bekalarinin muhal oldugunu kabul etmiyoruz.
Cismani kuvvetlerin sonsuz fiilde bulunmasinin memnu oldugunu da tas-
vip etmiyoruz, zira, bu hiikiim bedeni kuvvetlerin fiillere tesir ettigi inan-
cina dayanir; oysaki, bizce bedeni kuvvetlerin fiillere tesiri yoktur, hepsi
ancak Allah’in yaratmasi ile var olur. Fiillere tesiri oldugunu kabul etsek
bile sonsuz tesirde bulunamiyacaklarim: kabul etmiyoruz. Ciinkii: 1. Feleki
kuvvetler bu vaziyeti nakzeder. Felekler ciizi idraklere sahiptirler, ciizi id-
raklere sahip olmak cismani kuvvetlere dayanir, buna ragmen felekler-
den sonsuz hareketler siddir olur., Buna karsi felekleri hareket ettiren sey
onlarin miicerret nefisleridir, eger idrakleri, cisimlerine intiba etmis olan
nefisleri vasitasiyle olsaydi, bu lazim gelirdi; halbuki vaziyet boyle degildir’
denilirse cevabir sudur: 1. Filozoflara gore feleklerin muharriklerinin yakin
isareti mufarak nefisler degil cismani kuvvetlerdir. 2, iki harekete gere-
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ken farklhiligin, kiiclik olan tabii harekette daha agir, kasri harekette daha
hizli olmak hasebiyle, siirat ve yavashkta olmasi caizdir. 8. Zikredilen delil
ancak, cisme hulil etmis olan ve cismin bollinmesi ile bdlilnen kuvvet hak-
kinda caridir.

Bir baska glicliik daha: Hayvan bedenleri dért unsurdan miitesekkildir,
Allah’in onlart aynen iade etmesi lazimdir. Aynen iade fiil ve infiallerin
de iadesi demektir, bu takdirde 6llim vacip olur, ciinkil, tabii 1s1 ile hare-
ketten hasil olmus 151 beden rutubetini azaltmaya calsir, rutubetin azal-
masi Oltimle son bulmak demektir.

Cevabi: Bedenin dért unsurdan oldugunu kabul etmiyoruz. Bizce be-
den, Allah’in tizerinde hayat, ilim, irade yaratmis oldugu cismani clizlerden
miitesekkildir. Mizag¢, fiill ve infialden bahsetmiyoruz eger siz bahsedi-
yorsaniz delil getirmeniz lazimdir. Bunu kabul etsek bile 1sinmn azalmasinin
Olimill gerektirdigini kabul etmiyoruz; ciinkii, beslenme kuvveti (kuvve-i
gaziyye) rutubetle kaybolan seyin yerini tamir eder.

Diger bir gliclitk daha: Cismani maat yanma ile beraber canlihifin
devamini tazammun eder, oysaki bunu akil almaz.

Cevabi: Bu fikri kabul etmiyoruz, clinkii, bizce, hayat mizaclarin den-
gesi degil, hicbir sarta baghh olmadan Allah’in cicsimde yarattigl bir vasif-
tir. Allah'in adeti bozmasi miimkiindiir, {istelik, sicaklifin canlilifa zarar
vermedigi misaller gdsterilebilir: Ateste yasayan semender ve kalbin si-
caklifi v.s. gibi.

Bir bagka glicliik daha: Ruhun bedene taalliku, ruhun yetkinlik ka-
zanmakta bir alet olmasindan ileri gelir, yetkinlik hasil olduktan sonra
bu rolli sona erer. Hapisten kurtulan kimse nasil bir daha oraya ddnmek '
istemezse ruh da boylece bedene donmek istemez,

Cevabi: Bedenin ruh icin bir yiik oldugunu kabul etmiyoruz: beden,
akli ve hissi zevkleri birlikte tadarsa bu daha iyi bir durum tegkil eder.
Boylece ruh iki saadet birden gercgeklestirmis olurs (Hocazade, Tehafiit,
130-135 dzetleyen, Milbahat Tlirker, 111-116

SONUC

(1) Birinci Mes’eleye bakiniz.

(2) Bu adam filozoflart li¢ mes’elede tekfir etmigtir. Birineisi bu
(yirminei mesele), Filozoflarin bu meseledeki goriisierinin nasil oldugunu
ve bu konunun onlarin yaninda nazari meselelerden oldugunu soyledik.
ikinci mes’ele Evvelin ciiz’ileri bilmedigini sdylemeleridir ki biz bu sozlin
onlarin sézii olmadigim sdylemistik. Uciinclisii ise alemin kadim oldugunu
séylemeleridir ki yine biz onlarin bu isimle (kadim Kkelimesiyle) kastettik -
leri seyin kelamecilarin onlari kafir saydiklari mana olmadigini belirtmis-
tik. Gazzali bu kitabinda musliimanlardan hicbir kisinin rihani meadi soy-
lemedigini belirtirken diger kitabinda sifilerin bunu soyledigini bildirmek-
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tedir. Buna gére mahsiis olan meadi séylemeyip, rihani meadi séyleyenleri
tekfir etmemek gerekir. Ciinkii o bizzat rfihAni meadi sOylemeye cevaz
vermigtir. Ve o (Gazzali) bu kitabin disinda (diger kitablarinda) biitii-
niyle tekfir etmekte tereddiid géstermistir. Goriildiigii .gibi bu bir karig-
tirmadir. Sliphesiz ki bu adam (Gazzali) hikmete karsi hata isledigi gibi
seriata karsi da hata islemistir. Dogruya muvaffak kilan ve hakk: diledi-
gine tahsis eden Allahtir. (ibn Riigd, Tehiifiit el-Tehafiit, 596)
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FELSEF{ TERIMLER SOZLUGU

Cevirimizde miimkiin mertebe sade ve anlasilir bir tiirkce kullanmaya
calistik, Fakat Tehifiit el-Felasife’nin ortacagda ve o giiniin gecerli fel-
_sefe diliyle yazilvus olmasy, ister istemez bizi eserin orijinalifesini koru-
maya zorladi. Bu sebeple, ¢ giinkii kavramlar giiniimiiz diline terciime
etmek yerine, metinde oldugu gibi koruyup, eserin sonuna bir sézlitkk ek-
lemeyi uygun giordiik. Ortacag felsefesine ait terimlerin bugiinkii felsefe
diliyle ifadesi elbette ki dogru olmazdi, Bunun icin terimlerin aciklamasi
miiellifin kendi eseri olan Mi’yar el-ilm’ile siézkonusu edilen, filozoflarin
(Farabi ve ibn Sini) eserlerinden ve ortacag felsefe terimlerini agiklayan
Seyyid Serif el-Ciircani’nin Ta'rifat adh eserinden dilimize aktardik.

Adet: (le Nombre): Teklerden meydana gelen kemiyettir... Bunun i¢in
«birs adet olmaz. Ama adedi, basamaklar: bulunan obje diye tefsir, edin-
ce, <birs> de adede dahil olur. (Seyyid Serif, Ta’rifat, 98)

Agirhik: (le poids, la pesanteur) Tabii bir kuvvettir. Cisim, onunla orta-
yva (merkeze) dogru hareket eder. (ibn Sina, Hudad, 95)

Agwrhik: Tabil bir kuvvettir. Cisim, onunla ortaya (merkeze) dogru ha-
reket eder. (Gazzali, Mi'yar el-ilm, 304)

AXkil (intellecte, I'Intelligence, I'esprit): Bu, miisterek bir isimdir Bu is-
mi biitiin (bilginler), filozoflar ve kelamecilar muhtelif anlamlarda ve degisik
sekillerde kullamrlar. Miisterek ismin birlesik bir tarifi oloamaz. Fakat halk
bu (kelimeyi) ii¢ sekilde kullanilir; ' .

Birincisi, akil ile insanlar arasinda mevcud olan ilk dogustan (gelen)
saglik kasdedilir. Bunun icin dogustan saghkl olanlara (halk tarafindan)
akilli adi verilir. Buna gore; cirkin ile giizel gseyler arasinda iyi bir ayirnm
yapabilme gilicii diye ta'rif edilebilir.

ikincisi, akil ile insanlarin vasitasiyla edindikleri ki{illi hiikiimler
kasdedilir. Buna goére aklin tarifi s6yle olur: Menfaat ve maksadlarin ¢i-
karldig) onciilleri meydana getiren ve zihinde toplanmig ‘bulunan anlam-
lardir.

Uciincit anlam, insanin vakar ve sekline raci'dir, Buna goére aklin tarifi
s6yledir: insanin hareket ve duruslarinda soziinde ve secimlerinde insani
égiindiiren bir sekildir. Bu ortak noktalar bakimindan bir sahsa akilh
adinin verilmesi konusunda halk tartismalidir, Bazist su akillidir derken
onunla fitri yapisitnin saglam oldugunu kasteder. Digeri akilll degildir
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derken tecriibesiz oldugunu kasteder ki, bu kelimenin halk nezdindeki ikin-
ci anlamdir.

Filozoflara gelince, akil ismi onlarda sekiz farkli manaya delalet eden
miisterek bir isimdir. Bu isimler:

Kelameilarin kastettigi gibi sadece akil (lintelligence, I'esprit)
Nazari akil, (intelligence spéculative)

Ameli akil (intelligence pratique)

Heyulani akil (intelligence materielle)

Meleke halinde akil (intelligence habituelle)

Bilfiil akil (intelligence en acte)

Miistefad akil (intelligence acquise)

Fail akil (intelligence active)

a).Kelémcnann kastettigi gibi birinci anlamdi akli Aristalis’in Bur-
han (Ikinci Analitikler) kitabinda zikretmis oldugu akildir. Onunla bilgi
arasmda fark vardir. Bu aklin anlami fitrat yoluyla (dogustan) nefiste
hasil olan tasavvur ve tasdiklerdir. Bilgi ise nefiste (sonradan) kazanma
yoluyla (dogustan degil) hésil olur. Filozoflar kazanma yoluyla hasil olan
tasavvur ve tasdiklerle, fitrat yoluyla hasil olan tasavvur ve tasdikler ara-
sinda ayirim yapmislar, birinciye akil, ikinciye ilim demislerdir. Bu salt
terminolojik ayirimdir. Keldmeilarin akh ta’rif ettikleri anlam da budur.
Zira Kadi Ebubekir el-Bakillani aklin tarifi konusunda der ki: <O, mis-
tahil olan seylerin miistahil olugsunu, caiz olan seylerin ciiz olusunu zorunlu
olarak bilmedir. Bir seyin kadim ve hadis olmasinin veya bir gahsin iki
yverde bulunmasinin miistahil olusunu bilmek gibi.

Ot_e;ki akillara gelince, filozoflar onu (en-Nefs — de Anima) kitabinda
zikretmislerdir.

.

b) Nazari akil: (Pintelligence spéculative) Bu, nefsin bir glicuidiir.
Killl emirleri, kiilli olma bakimindan mahiyetleri kabul eder. Bu ancak
ciiz’l emirleri kabul eden histen sakinmadir. Hayal de bdyledir. Halkin
yaninda koklli fitri saglik ile kastedilen sanki budur.

¢) Ameli Akil: (Uintelligence pratigue) Bu, nefsin bir giciidiir. Onun
sanilan ve bilenen bir gaye icin sectigi ciiz’l seyleri istek glicliyle harekete
gecirme ilkesidir. Bu giic hareket verici giictiir, ilimley tiirlinden degildir.
Buna akil adinin verilmesi, akla bagh clmasindan ve tabiat:i itibariyle aklin
isaretlerine uymasindan dolayidir. Nice akilli kisi vardir ki sehvetlerine
tabi olmanin kendisine zarar getirecegini bilir. Ancak sehvete muhalefet
etmekten aciz olur. Bu, onun nazari aklimin eksikliginden dolay: degil,
ameli akil adi verilen bu kuvvetin noksanlifindan dolayidir. Ameli akil
denilen bu kuvvet riyazat, miicAhede ve sehvetleri terketmeye devamla
kuvvetlenir. :

Sonra nazari giiclin doért hali vardir.

d) Onda hicbir bilginin hasil olmamasidir. Bu, kiicitk c¢ocuk icindir,
yalniz onda miicerred olarak bilgi istidadi vardir. Buna heyialani akil (I'in
telligence materiélle) ady verilir. -
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e) Cocuk temyiz noktasma ulasir ve uzak olan kuvveti yakin
kuvvet haline gelir. Ona zaruri seyler arz olundugunda nefsinde bu sey-
leri dogrulayici bir hal gértir. Artik o besikteki cocuk gibi degildir. Buna
da meleke halindeki akil (Uintelligence habituelle) adi verilir.

) Nazari makillarin onun (¢ocugun) zihninde hasil olmasidir. O,
bundan habersiz olmakla birlikte ne zaman isterse bu nazar1 makalleri fiil
haline getirebilir. Buna da - bilfiil akil (Tintelligence en acte) adi verilir.

g) Miistefad akil: (Iintelligence acquise) Bu, o bilgilerin (cocugun)
zihninde hazir olmasidir. Miitalaa ederek vediisiinerek bunu bulur. Bu
bilfiil hazir olan mevcut bilgidir. Heyulani aklin tarifi soyledir: O, esyanin
mahiyetlerini maddelerinden miicerred olarak kabule hazir olan ruhta mev-
cut bir kuvvettir. Heyllani akil ile cocuk, at ve diger hayvanlan tefrik
eder, bu tefrik edisi mevcut bir bilgi veya bilgiye yakin kuvvétle degildir.

Meleke ile aklin tarifi ise gOyledir: Bu heyilani aklin kemale dogru
ylcelmesi ve neticede bilfiil akla yakin bir kuvvet haline gelinceye kadar
mitkemmellesmesidir.

Bilfill aklin tarifi ise gdyledir: Nefsin herhangi bir gekilde kemaile
ermesidir. Yani makiil sekilleri istedigi zaman akledip bilfiil hazir hale
getirebilir. Miistefad aklin tarifi ise s6yledir: O distan hasil olma yoluy-
la nefiste canlanan maddeden miicerred bir mahiyettir.

h) Faal akillar (Vintelligence active) ise bagka bir kategoridedir. Faal
akilla kastolunan sey; biitlinliyle maddeden soyutlanmis olan tiim méi-
hiyetlerdir. Faal aklin tarifine gelince akl olmasi bakimindan o (faal akl)
stri bir cevherdir. Zati1 bir mahiyet olup kendi zatindan miicerreddir.
Ancak bagkasinin onu maddeden tecrid etmesi seklinde veya madde ile
iliskilerden soyutlamasi seklinde degildir. Bilakis o kiilll bir mahiyettir ve
mevcuttur. Faal olmasi bakimindan da (faal akil) yukarda zikredilen ni-
telikte bir cevherdir. Ancak bu cevherin o6zelligi heyhlani akli aydinlatarak
kuvveden fiile ¢ikarmasidir. Burada cevherle kastolunan sey keldmaeilarnn
sOyledikleri gibi yer isgal eden degildir.Aksine mevzu seklinde olmayip
kendi nefsi ile kdim olan seydir. Sfri ifadesi ise cisimden sakinmak ve
maddi olan seylerden kacinmak icindir. Baskasinmin soyutlamasiyla de-
gildir derken maddi sahislardan nefisierde canlanan makfllerden ka-
cinmak kastedilmistir. Cinkii bunlar aklin soyutlamasiyla soyutlanmiglar-
dir, yoksa kendiliklerinden soyut degildirler. Ademogullarinin nefislerin-
deki bilgileri kuvveden fiile cikaran faal aklin maktllere ve akledici kuv-
vete nisbeti giinesin goriilen nesnelere ve girme glicline nisbeti gibidir.
Bununla goériintiiler kuvveden fiile cikar. Filozoflar bu akillara bazan me-
lekler derler. Bu tiir varlifa sahip cevher konusunda kelamecilar filozoflara
muhalefet ederler. Clinkil onlara goére hi¢ bir yerde mekén tutmayan ve
kendiliginden kaim olan varlik bir tektir ve o da Allah’tir. KelAmecilarin
coguniuguna gore melekler yer iggal eden latif cisimlerdir. Bunun dogru-
lugu burhan yoluyla 68renilir. Biz sadece ismi serhetmek icin bunlari zik-
rettik.> (Gazzall, Miyar el-ilm, 286-290)

Akillar konusunda farabi’de su bilgileri verir:
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Farabi der ki, akl kelimesi bircok manalarda kullanilir. Onlardan biri
halkin <akilli» bir adamdan bahsettigi zaman anladig: seydir, yani bu tem:-
yize kabiliyetli demektir. ikincisi miitekellimin’in daima <bu, akla mu-
vafiktir, bu degildirs dedikleri zaman soyledikleri seydir. Uelincit akl Aris-
to'nun "Bilrhanlar kitabinda tetkik ettigi akildir. Dérdiinciisii Aristo’nun
ahlaka 4id eserinin VIinc: kitabinda bahsettigi akildir, Besincisi Aristo'-

nun nefs hakkindaki kitabinda bahsettigidir. Altineisi onun metafizik adh
eserinde bahsettigi akidir. ’

Bu <¢akl> kelimesilé halk bir insanmn akilli oldugunu séyler, veya bir
adamin temyize muktedir oldugunu kasteder. Fakat bazan da imanim
muhafaza eden kimseye akilh derler. Iman, diger cihetten onlarca fazilet
méanasinda anlasiimistir; o halde onlar akilli deyince, zekas: (zihin), iyi
ve méakul oldugu icin yapilmasi lazimgelen seyi, ve fena oldugu icin ic-~
tinab1 lazimgelen seyi kesfe muktedir olan kimseyi anlariar: Bilakis fe-
naligt icat eden kimseye iyi bir zekd (zihin) atfetmekten cekinirler, fakat
ona hilekir, iki yiizli ve bu cinsten diger isimler verirler, basiret ise bir
zihnin iyi olan seyi yapmak ve fena olam da ictinap maksadile kesfet-
mek kabiliyetine sahip olmasina denilir. Nitekim bu adamlar akil de-
yince umumiyetle Aristo'nun basiretten kastettigi seyi anliyorlar. O hal-
de halk bu kelimenin méanasina aid iki tarika ayrilir: Bazilar: bir adamin
ancak imani yoksa akilli adina layik olmadigini, soylerler ve fenalifl ta-
savvur edecek zekad vasiflarina sahip oldugu zaman bile, fena bir adama
basiretli demekten i¢tinap ederler. Diger bir kismi ise bilakis, gerek iyi ge-
rek fena, yapilmasi lazimgelen seyi zihinleri kesfe muktedir olan kimseye
akill derler. O suretle ki onlara goére akilli basiretliden bagka bir seye de-
lalet etmez. Diger cihetten Aristo’da basiretli adam, zekasi faziletli fiilleri
yapmak icin ne lazimsa onlar1 kesfe muktedir olan (ve her an bu fiilleri
yvapmak icap edince muvafik olana gore) ve bundan maada ahlaki basi-
rete sahip olan kimse mé&nasina gelir.

Aristo'nun bizzat «Kitab-iin-nefssinde (De anima) mevzuu bahsolan
akla gelince, Aristo bunu dort muhtelif méanada kullanir: Bilkuvve akil,
bilfiil akil, miiktesep (miistefad) akil ve faal akil

a) Bilkuvve akil ya bizzat nefistir, veya nefsin bir ciiz’lidiir, yahut
nefsin kuvvetlerinden herhangi biridir, yahut da zati (mahiyeti) biitin
mevecutlarda suretler veya zatleri maddelerinden tecrit etmek ve hepsin-
de onun icin veya miiteaddit suret kilmak iktidarina sahip olan bir seydir.
Zaten maddeden miicerred olan bu suretler, boylelikle, varligl kendilerile
kaim olan bu maddelerden ayrilmis bulunmazlar, o sadece bu zat icin bir
suret olur; fakat maddelerinden miicerred olan ve bu zat icin suret vazife-
sini géren suret, esyadan suretleri tecrit eden zatin isminden miistak bir
isim olmak tizere, makulattir; O tarzda ki onlar onun i¢in suretlerdir.
Bu zate gelince, o icerisinde suretler miindemic olan bir maddeye benzer.

Filhakika icerisinde tamamile ona niifuz eden bir iz birakilan, mesela
balmumu gibi herhangi cismani bir madde tasavvur edilsin, o suretie ki bu
iz ve bu suret diizliigline ve derinligine (umki) olsun ve bu suret tamamile
bu maddeye niifuz etmis bulunsun; iste yine bu tarzda diistiniince esyanin
suretlerinin maddeye miimasil olup bu suret icin, mevzu (sujet) tegkil eden
bu zat tarafindan nasil kazanildigini tasavvur etmege muvaffak olacak-
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tir. Maamafih, o bu sureti cismani olan diger maddelerden temyiz et-
melidir; zira (san’at mahsullerinin) cismani maddeleri, suretleri yalniz
safihlarinda kabul ederler, fakat derinligine almazlar (halbuki tabii cisim-~
lerde aksi vaki olur); fakat bu cinsten bir zatda, zat makullerin suretie-
rinden ayri degildir: gliya onun icin ayr1 bir zat ve onda bulunan suret-
ler icin ayri bir zat varmg gibi. Balmumu iizerinde mikap veya kiirre gek-
linde iz birakan damganin ona niifuz ettigi ve onun tam bir tarzda uzun-
luguna, genigligine veya derinligine kat'ettiZi, ve bu suretle balmumu-
nun bizzat iz (damga) dan ibaret kaldigi tasavvur edilsin; bu zatda esya-
nin suretlerinin kazanilmasini da ayni tarzda tasavvur etmelidir ki, iste
Aristo’nun De anima’sinda bilkuvve akil dedigi sey budur.

b) Bilkuvve akil, Onda esyanin suretlerinde, hic¢birisi bulunmadikca,
bu zat bilkuvve akildir; bildkis egyanin suretleri onda tavsif ettigimiz
tarzda bulundugundan itibaren, ayni zat bilfiil akil olur. Diger cihetten
maddelerinden tecrit ettigi maéakuller onun tarafindan kazanildigl zaman,
maddelerinden tecrit edilmezden evvel ancak bilkuvve méakul olan bu ma-
kuller artik bilfiil makul olurlar, ve bu zat icin suretler halini alirlar. Asil
bu zat da, filhakika, ancak bilfiil makuller dolayisile bilfiil akil olur, fakat
bilfiil makullerin bilfiil makul olmalari ve asil zatin bilfiil akil olmas1 ayni
ve bir seydir. O halde bu zatin filen adkil olmas: sadece méakullerin onun
suretleri (yani onun bizzat bu suretlerden ibaret olacak tarzda bulun-
mas1) demek oldugunu soylerken bunu demek istiyoruz. O halde bilfiil
akil, akil ve bilfiil makul ifadeleri ayni ve bir manaya gelir, ayni ve bir
sey demektir. Filhakika ancak bilkuvve mdakul olan mékuller, bilfiil mé-
kul olmazdan evvel, nefsin haricinde maddelerdeki suretler halinde mev-
cut idiler, fakat bilfiil makul olduktan sonra, onlarin bilfiil makul olmak
itibarile varliklar: artik maddelerde kiin olan suretlerin varligi gibi de-
mektir, Onlarin filhakika kendilerinde veya maddelerdeki varligi, o halde
bilfiil makul olduklar: zamanki varlhiklari degildir, zira kendi sahip olduk-
lar varlik onlara inzimam eden seyle, yani bazan mahal’le, bazan zaman’-
la, bazan vazi'la bazan kemiyet'le bazan cismani keyfiyetler (vasiflar) dan
cikan keyfiyet'le, nihayet bazan fiil ve infial (yenfail)le miiterafiktir,

Bilakis onlar bilfil makul olduklari zaman itibaren, bu makulelerden
bircogu onlardan cekilir ve onlarin varlig1 baska bir varlik olur. O zaman
makuller, veya onlardan bircogu o tarzda olurlar ki, madltlleri (ménalar1i)
muhtelif tarzlarda anlasiimalidir, meseld bu makuleler arasinda bulunan
mahal’in neye deldlet ettigi nazari itibara alinacak olursa, o zaman onun
medlaliinden mutlak olarak hicbir sey elde edilemez, yahut da o zaman bu
kelimeyi size baska bir fikir ve farkli bir medlQl kazandiracak baska bir
manada almak lazim gelecektir.

O halde makdller fiili (bilfiil) olduklari zaman, kdinatin fiili (actuel)
mevcutlarindan biri  olurlar ve bilfiil mé&kul olmalar: itibarile onlar
see’'ni esya arasinda sayilabilirler. Halbuki mevcut olan her seyin akil
tarafindan kavranmasi ve bu zat icin suret vazifesini gdrmesi tabiat
iktizasidir ve bu boyle oldugu icin, bu seylerin bilfiil makul olmak su-
retile makul olmalarina bir mani yoktur; zira bu zat bilfiil akil olur ve
hu suretle bilir (tanir). Boylece o zaman bilinmis (tanilmig) olan sey,
aklin teakkul fiilindeki fiill temrininden farkli degildir. Filhakika, bilfiil
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akill olan sey, bir méikul onun sureti oldugu ve bu suret akil olmakla,
yalniz bu surete nisbeten bilfiil oldugu icin, bilfiil akidir. Zira heniiz fi'len
kazanilmis olmayan, baska bir makul hususunda o bilkuvve akil olarak
kalir. Bu bagka makul onun tarafindan kazanilsin, o bu suretle bu ma-
kullerin birincisine ve ikincisine (goére) bilfiil akil olacaktir. Biitiin ma-
kuller hususunda o bilfiil akil oldugu zaman, bu suretle varliklarindan biri
olmus oluneca, o zaman biitiin makuller bizzat akil halinde bulunacaklardir.

Zira bilfiil akil olan bir teakkul fiili ile kavranacagl zaman, onun
bildigi kendi zatine nazaran harici bir sey degildir.

¢) Miistefad akil. — O halde, akil makullii bildigi zaman, evvelce
bilfiil akil dedigimiz sey o zaman miiktesep (miistefad) akil olur.

Akilla bir sey kavramanin manasi: Madedede kain olan suretleri, evel-
ce oldugundan farkli bir varlik kazanacak tarzda, maddelerinden tecrit et~
mektir.

Maddelerde kain olmayan esya mevzuu bahsolundugu zaman, bu zatin
asld onlar1 tecrit etmeye ihtiyaci yoktur. Fakat onlart tamamile miicerred
olarak buldugu i¢in, artik maddelerde kain olmayan makuller sayesinde
o bilfiil akil oldugu zaman, kendi zatini buldugu tarzda onlari kavrar.
Nitekim onlarin mevcudiyeti, teakkul mevzuu olmak itibarile, ikinei bir
akil olur, ve onlarin mevcudiyet tarzi ve teakkul fiili ile kavranmazdan
evvelki gibidir, ve maddelerde kain olmayan suretler hususunda anlagil-
mas) lazamgelen sey sudur ki, onlar akilla kavrandiklari zaman, kendi sa-
hip olduklari mevcudiyet, aklin fiiliyetinde sahip olduklart mevcudiyetin
aynidir. Filhakika bizde bilfiil makul olan sey maddede kain olmayan ve
asla olmamis olan ayni suretlerle ayni mahiyettedir, fakat bizde bilfiil
makul olarak bulunhan sey hakkinda nasil onun bizde kiin oldugunu
soylersek, ayni tarzda bu suretlerin de &lemde kiain olduklarini séyleme-
liyiz. Imdi bu suretler akil tarafindan, ancak biitiin makuller veya onlar-
dan ekserisi fiil halinde kavrandig: ve miistefad akil elde edilebildigi za-
man miikemmelen kavranabilirler.

O zaman bu suretle teakkul edilmis olacaklar ve miistefdd akil olmak
itibarile akil icin &deta suretler olacaklardir.

Boylece miistefad akil ddeta bu suretlere mevzuu vazifesini goriir ve
ayni miistefad akil bilfiil akla &deta suret vazifesini goriir; binaenaleyh
bilfiil akil miistefad akil icin bir madde ve bir mevzu gibidir, ve bilmuka-
bele, bilfiil akil bu diger zat icin bir surettir, ki zat orada bir maddeye
mitmasildir, ve buradan itibaren suretler maddi cismani surete kadar
inmege baslarlar, oradan tekrar tedricen kendilerine faik olan gseyden ay-
rilma tarzlarina gore maddeden ayrilincaya kadar ylikselmeye baglarlar.

Eger asld maddede kdin olmayan kéin olmamis ve olmayacak olan
suretler vrsa, onlar biribirlerile miikemmellik ve miifariklik hususunda
rekabete girerler. O halde onlarin arasinda bir nevi varlik nizami vardir
ve onlarin tarzi viicudu nazari itibara alininca, i¢lerinden en miikem-
melleri daha safillerine nazaran suret roliinii oynar, boylece onlarin en
asagis1 olan miistefad akla kadar ulagiir ve bu ‘inis zatin maddesine
ulasincaya kadar bitmeyecektir, sonra onlarin altinda hayvani meleke-
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ler bulunur. Mevcut suretlerin en adileri olan unsurlarin suretlerine va-
rincaya kadar bitmeyecektir, Onlarin mevzuu biitin diger mevzularin
en adisidir ve bu ilk maddedir, bilakis ilk maddeden itibaren yiiksele
meye baslandigl zaman, tedricen heyulani maddelerde kaim olan cis-
mani suretlerden ibaret tabiate ulagilir.

Onlardan itibaren, yine yilikselerek bu zate (yani bilfiil akla) c¢iki-
lir, sonra daha yukar cikilarak miistefad akla varilir ve o zaman ma-
hiyeti yildizlarin mahiyetine miimésil olan seye ulagilir, Yeniden bu-
radan itibaren yilikselmege baslanirsa; miifarik mevcutlarin birinei de-
recesine ulasilir ki, bunlarin birincisi faal akildir.

d) Faal akil. — Aristonun De anima (Kitab-iin-nefs) {iciincii ba-
binda zikrettigi faal akil, bir maddede meveut olmamis ve olmayacak olan
miifarik bir surettir ve nefs bilfiil akil olmak itibarile, onun biitiin fazileti
mistefad akla temessiil etmektir. Ancak bilkuvve akildan ibaret olan bu
zati, bilfiil akla veren ve ancak bilkuvve méakul olani bilfiil makul bir hale
getiren odur. Onun bilkuvve akla nisbeti giinesin gbze nisbeti gibidir ki,
gz de karanlikta kaldikca ancak bilkuvve riiyetten ibarettir. Riiiyet fil-
hakika karanlbikta kaldik¢a bilkuvve riiyetten baska birsey degildir. Ka-
ranlik mefhumu bilkuvve nGr (illumination) mefhumu veya bilfiil no-
run fikdanr mefhumudur; nir (israk) mefhumuna gelince, bu karsiya
konulan ziyadar bir mevcut tarafindan aydinlanmadan ibarettir.

Nitekim ziya basireye geldigi zaman, kavada veya buna miimasil bir
muhitte, hava, orada bulunan ziya ile beraber bilfiil mer'i olur ve renk-
ler de bilfiil mer’l olurlar. Fakat ben bundan maada derim ki, basire
yvalnizca kendisinde bilfiil bir ingid’ oldugu icin degil, fakat bir ingiad’
oldugu sirada mer’i egsyanin suretleri kendisinde bulunduklari icin de,
bilfiil basire olur, ve o mer’i esyanin suretlerini tasavvur edecek tarzda
bilfiil basire olur. Fakat bundan evvel zaruri olarak bilfiil miinevver bir
seyin olabilmesi i¢in gilines suai veya buna benzer baska bir seyin ol-
mas1 lazimdir ve o zaman bilkuvve mer’l olan bilfiil mer’i olur. Bdylece
basirenin bilkuvve basire olduktan sonra bilfiil basire olmasina ve bil-
kuvve mer’i olanlarin bilfiil mer’i olmalarina sebep olan mebde (prensip)
glinesgin basirede husule getirdigi insid’dir.

Bilkuvve akildan ibaret clan bu zatta, bilfiil insidin bisireye nazaran
oynadig1 rollin aynini oynayan birsey eden faal akildir ve bilkuvve akh
biifiil kilan mebde budur ve nasil glines verdigi ziya sayesinde gbziin
bilfiil riyet ve bilkuvve mer’ilerin bilfiil mer’i olmasina sebep oluyorsa,
ayni suretle akli kuvveden fiile geciren faal akildir ve bu vasita ile bil-
kuvve makul olanlar bilfiil makul olurlar.

Faal akil o halde miistefad akilla ayni nevidendir. Ona faik olan
miifarik cevherlerin suretleri onda -bagsiz ve sonsuz olarak. daimi bir
tarzda bulunurlar; zira daha az milkemmellerden daha miilkemmellere
ylikseldikce, bize ilk defa ayan olan suret, Kitab-iil-Burhan da goste-
rildigi gibi, daha az barizdir, clinkli bizim icin daha ma’lim olandan
hareket ederek, bizim icin mechul olana dogru yiikseliyoruz. Halbuki bi-
zatihi bir varlik derecesi, daha milkemmel olan sey, bize nazaran daha
mechuldiir ve bizim onun hakkindaki cehlimiz daha blytiktir.
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O halde zarurl olarak bilfiil akilda mevecut olan esya nizaminin faal
akildaki nizamin méakisu olmasi lazimgelir. Faal akil, filhakika, evvela
mevcudat arasinda en miikemmel olam diigiiniir; zira bugiin maddeler-
de kéin suretler faal alkilda miicerred suretler halinde bulunurlar, su
manada ki, onlar evvelce maddelerde hicbir zaman bilfiil bulunmaktan
farig olmamiglardir. O halde bu akil, kendi teakkul fiilile ilk maddeye
ve diger maddelere nufuz ettigi zaman, onlara kendilerinde bulunan
bilfiil suretleri verir. Burada bahs ettigimiz hadis varlik bilhassa su-
retlerin varhigidir, fakat evveld ancak bu maddelerin kevn (tekevvin)i
sayesinde -meydana gelebilir. Halbuki faal akilda bulunan her suretin
orada gayri kabili inkisam olarak bulundugu dogrudur. Faal akil kabili in-
kisam olmadigl icin, ve onun zatinde bulunan egya da kabili inkisam ol-
madigindan dolay:, (her ne kadar madde onu ancak inkisam halinde ka-
bul ediyorsa da) onun maddeye verdigi geyin de cevherinde bulunan geye
miimasil olmasi hayrete sayan degildir. Iste Aristonun «Kitab-en-nefss,
«Kitab-el-hurtfs ve «Mabaad-et-Tabiiyes de goOsterdigi sey budur.

(Farabi, Maani’l-Akl, 190-201, Res’ail el-Farabi, (nesr Abdiirrahim el-
Mekkavi, Misir, 1907) Tiirkce terc. Kivameddin Burslan - Hilmi Ziya Ulken)

Akil: Zaty itibariyle maddeden miicerred olan, fiili itibariyle maddeye
bitisik olan bir cevherdir. Her kisinin «ben» derken isadret ettigi iste bu
nefs-i natika’dir. Denildi ki, akl, rihini bir cevherdir. Ve Allah onu insan
bedenine bagh olarak yaratmistir Ve denildi ki akl, kalbde bir isiktir,
hak ile batili tanitir. Ve denildi ki, akl, maddeden soyutlanmis bir cev-
herdir, bedene, idare ve yoOnetim igin baglanir. Ve denildi ki akl nefs-i
natikanin bir kuvvetidir, Surasi1 aciktir ki akledici kuvvet nefs-i natika-
va aykirt bir emirdir. Gerceklestirmenin yapicisi nefis, aleti ise akildir.
O, kesiciye nispetle bicak mevkiindedir. Ve denildi ki, akl, nefis ve zihin
birdir. Ancak akla, akl adi idrak edici olmasindan dolayr verilmigtir.
Nefse de tasarruf edici olmasindan dolayl bu isim verilmigtir, Zihin
de idrak etmeye yetenekli oldugu icin bu ismi alir. Akl, deveyi baglama
tabirinden alinmis olup akil sahiblerini dogru yoldan ayrilmaktan ali-
koydugu icin bu isim verilmigtir. Sahih olani sudur: Akl soyut bir cev-
herdir. Goriilmeyenleri, vasitalarla, duyumlananlari gozleyerek idrak
eder. denildi ki Akl, objelerin hakikatinin akledildigi seydir. Denildi ki
(onun) yeri bagtir. Ve denildi ki yeri kalbtir.

Bilfiil Akil: (el-akl bilfiil-intelligence en acte) bu, goriilen seyler-
den akledici giicte saklanmis olan seydir. Elde edilmenin tekrari ile mey-
dana gelir. O sekilde ki, (akledici giicte) yeniden bir elde edilmeye gerek
kalmayacak bicimde istedigi zaman hazir olma melekesidir, Lakin o bilfiil
bunu miisdhede edemez,

Heyulani Akil: (el-AKkl el-HeyulGani intelligence matérielle) makul-
leri idrak icin salt istidattan ibarettir. O, fiilde meydana gelen salt bir
glictiir. Cocuklar icin oldugu gibi. Heytlaya nisbet edilmesinin sebebi, bu
mertebede nefsin haddizatinda bilitiin sekillerden hali olan ilk heyfilaya
benzemesindendir.

Meleke halinde Akil: (el-Akl bilmekle intelligence habituelle) Bu
zaruri olan seyleri bilmesinden ve nazariyyati iktisab etmesinden dolayl
buna nefsin hazir olmasidir,
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Miistefad Akil: {el-Akl el-Miistefad, intelligence acquise) Bu akida id-
rak ettigi nazariyyatin bir daha kaybolmayacak bicimde hazir oolmasidiy.
Seyyid Serif, (Ta'rifat, 101-102)

Alem (l'univers, le Monde): O, biitiin basit tabit cisimlerin toplanudir.
(Mi'yar, 302).

Alem: lugatta kendisiyle objenin bilindigi seyden ibarettir. Istildhta
ise, Allahtan bagka varhiklarin biitiintinden ibarettir, Zira onunla "Allah
isimleri ve sifatlari yoniinden bilinir. (Ta'rifat, 96)

An: Zamandan gecmis vé gelecegin ortak oldugu vehmedilen bir ta-
raftir, Bazan da denilir ki; vehim katinda kiigiik bir zaman miktarina de-
nilir ki bu, kendi cinsinden hakiki an ile baglantiidar. (ibn 8ina, Hudud,
92)

An: Senin icinde bulundugun vaktin adidir. Ve yer etmemis olan
bir zarftir. Bundaki eliflam tarif icin degildir. Ciinkii o, kendiliginden
ma'rifedir. (Ta'rifat, 25)

An: Gecmisin ve gelecek zamanin ortak oldugu zarfdir. Soyle de de-
nilebilir: Zaman vehmin anlayamayacag derecede miktar bakimindan
kiiciiktiir. Ancak kendi cinsinden hakiki an ile birbirine ilisiktir, (Miyar,
303)

Alet (Vinstrument, 'organe): Fail ile miinfail arasinda; failin ese-
rinin miinfaile ulagmas: hususunda véisitadir. Dillger icin testere bir alet-
tir. Orta illetin meydana c¢ikarilmasi icin son bagdir. Dede ile ogul arasin-
da babanin vasita olmasi gibi. Baba, fail ile miinfail arasinda vasitadir.
Ancak o, uzak illetin eserinin malule ulagmas: hususunda araci degildir.
Clinkll uzak illetin eseri, malulune ona bir seyin aracihik etmesi gséyle
dursun hicbir zaman ulasamaz. Ciinkil malule ‘ulasan aracit illetin -¢se-
ridir, Ondan ¢ikan budur. Bu ise uzak illetten cikmustir. (Ta'rifat, 22)

Asil (principe, racine): Lugatte kendisine muhta¢ olunan, ama ken-
disi baskasina muhta¢ olmayan seydir. Bir baska anlamiyla asl bagkasx-
nin {izerine bind edildigi seydir. (Ta’rifat, 18) - :

Araz (UAccident): Misterek bir isimdir. Bir yerde bulunan her mev-
ciida araz denilir. Veya araz, mevzu halindeki her mevctddur. Yine araz,
dayanmayan bir yiiklemle bircok seye yliklenmis olan kulll manaya de-
nir... Bir seyde var olan, ancak o geyin tab’i disinda bulunan her an-
lama da araz denir. Araz varlhifl icin bir seye ylklenen ve onunla bagka
bir seyden de ayrilan her anlama denir. Ik emirde varhfi bulunmayas
her anlama araz denilir.

Araz: Varhiginda bir yere muhta¢ olan mevcuttur. Yani viicddu ba-
kimindan huldl edebilecegi bir cisme muhta¢ olan geyin onda kdim oldu-
gu mahaldir. Cisim de onunla birlikte kaim olur. Arazlar iki tﬂrludur,l
Zata yerlesmis olan araz (karr'iiz-zat). Bitlin bolitmleri varlikta toplan-
mis olan seydir. Ak ve kara gibi. Zatta yerlesmemis olan (gayri kar'liz-
zat) ki bu biltiin bélitmleri varhikta toplanmamis olandir, Hareket ve sii-
‘kfinet gibi. .
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Araz-y lAzm: Bu, mahiyetten ayrimas: imkansiz olan seydir. in-
sana nisbetle bilkuvve yazicr olmak gibi. '

Araz-1 mufark: Bir seyden ayrilmasi imkansuz‘ olmayandir. Bu, ya
korkafin ylzlinlin kararmasi ve utananin kizarmas: gibi cabucak yok
olur veya genglik ve ihtiyarhik gibi yavas yavas kayb olur. (Ta'rifat, 99)

" Ateg (le feu): Basit bir cisimdir, Sicak ve kuru olmas: onun tabindan-
dir.’ Tab1 bakimindan ortadan (merkezden) hareketlidir ve ay kilresinin
altinda karar kilar, (Miyar, 302)

Ay (La Lune): O bir yudizdir. Tabii yeri en asagidadur... Ozelligi iti-
bariyle muhtelif gekillerde lslgml glinesten alir, Kendi rengi ise sxyahtlr
(Mi'yar, 302)

A’yan (les Essences, Existants conorétement): Zat'mmin varhigy ken-
diliginden kiim olandir. Kendiliginden kaim olmasinin anlami, kendinden
bir yer tutmasidir. Yer tutmasi, bagka bir seyin yer tutmasina baglh olma-
masidir. Araz ise bunun tersinedir. Clinkii onun yer tutmasi, konusu olan
cevherin yer tutmasina baglidir. Yani onu aykta tutan mahalle baghdir.

A’yain-1 Sabite: Allah Teilanin ilminde miimkiin olan varliklarin ha-
kikatlanidir. Bunlar ildhi isimlerin ylice bilgideki sekilleridir. Haktan son-
ralif1 zaman bakimindan degil zat bakimindandir. Clinkil O, ezell ve ebe-
didir, (Ta'rifat, 19)

‘A'yan: Sey ...ya a'yvinda meveud olur, ya da vehim ve akida... (ibn
8ina, el-Sifa, I, 295)

Basar (Ia vue): Ice dogru bulusan, sonra ayrilan ve goze giderek renk-
lerin ve sekillerle isiklarin kéndisiyle kavranmasini saglayan iki sinire
tevdi edilmis bir kKuvvettir.

Basiret: (l'entendement, la clairvoyance) Kutsal nir ile ndrlanmisg
olan kalbin giliclidlir, Onunla objelerin hakikatlar1 ve derinlikleri bilinir.
Nefsin gozli mesabesindedir. Goz ile nefis esyanin sekillerini ve gériinim-
lerini goriir. Filozoflar buna <«bakici akiles veya <«kudsi kuvvets adini ve-
rirler. (Ta'rifat, 31) '

Basit: (le simple=s'oppose & compose) Uc kisimdir. Hakiki basit, hic-
bir sekilde parcast olmayandir. Bari Tedla gibi. Orfi basit, tabiatlari muh-
telif " cisimlerden miirekkep olmayandir. Izafi basit, parcalar: digerine
nisbetle en az olandir. Keza riohani basit, akil ve maddeden miicerred
nefisler gibidir. Cismani basit ise unsurlar gibidir. (Ta'rifat, 31)

Biasit: Her bilesikte, tek olana basit ad: verilir. Nitekim, bir¢cok sey-
den olusan bir objenin basitlerini (teklerini) bilmeden tabiatini bilmek
miistahildir. (Ibn Siné, mantik el-Mesrikiyyin, f. 3, (nakleden, Goichon,
Lexique, p. 23)

Bedihi: (Claire) Meydana gelmesi dikkat ve kazanmaya dayalt olma-
yan geydir. Tahmin ve tecriibe veya bunun digsinda baska sgeylere ister
muhta¢ olsun ister muhta¢ olmasin. Boylece o, zorunlu olan sgeyin mil-
radifidir. Bazan bedihi terimi ile akhn bir seye yonelmesinden sonra hig-
hir seye muhtac olmamasi kastedilir. Bu takdirde, bedihi, zarQriden da-
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ha dzel olur. Sicaklik ve sogukluk Lasavvuru ile miishetle menflmn b1r~
lesemiyecegini tasdik etmek gibi. (Ta'rifat, 29)

Birlesme (igtimda) (la réunion): Tek bir anlamin kapladig birgok
seylerin bulunmasidir. (Miyar, 305)

Bosluk: (Hala-le vide) Ilkin ben derim ki, Eger bos bir bosluk varsas
yilirsa, bu; salt bir hiclik degildir. Aksine o, zat, kemiyyet ve cevherdir.
Clinkii bos farzedilen her hogsluktan ayri baska ondan daha az veya daha
¢ok bir bosluk bulunabilir. Ve o kendiliinden parcalanmis olarak bulu-
nur. Halbuki yokolan ve bir sey olmayan bu sekilde varolmaz, Oyleyse bos-
lus, hi¢lik (bir sey olmamak) degildir, Ayrica boyle olan her gey nicelik sa-~
hibidir, dyleyse bosluk ta nicelik sahibidir. (Ibn Sini, el- Necét, 193)

Bosluk: Madde seklinde olmayan, fic esasli boyutun bulundugu farze-
dilebilen bir uzakhktir. Huslsiyyeti, onu bir cismin doldurmasidir. Ama
kendisi cisimden uzaktir. Hald (bosluk) bulunmasa da bu ta'rif, lsmm
aciklanmasidir. (Mi'yar, 303)

Bosluk EflatGna gére yaratilimig olan buluttur. Kelamcilara gore veh-
medilen bosluktur. Yani vehmin varsaydigi ve. bir baska cisim tarafindan
kusatilan cisim yoluyla idrak ettigi bosluktur. Destinin icindeki su ve ha-
va ile isgal edilmis olan bogluktur.. Filozoflar boslugun imkansizligr gorii-
siindedirler. Kelamcilar ise miimkiin oldugu goriistindedirler... (Ta’rifat, 69)

Béliimlemme: (Divisation) Uc cesittir. Akli boliimlenme, bilfiil béliim-
leri hasil olan ve birbirinden ayrilan boliimlenmedir. Vehmi béliitmlenme,
vehmin sonsuz kabul ettigi seylerdir. Clinkii vehim, cismani bir glictiir.
Ve sonsuz cisimlere te'sir edemez, Farazi bolimlenme ise aklin sonsuz
olarak kabul ettigi seydir. Akil maddeden miicerreddir. Miicerred olan
kuvvet, sonsuz liillere giic yetirebilir. (Ta’rifat, 26)

Burhian: (I'Argumentation Probante, la Démonstration) Yakini bil-
gilerden olusan bir kiyastir. Ya baslangicta bilgi yakini olur ki buna za-
ririyat denir veya vasita ile olur ki buna nazariyat denir. Bunda orta ta-
rif, bilyilgiin kiiciize nisbetinin nedeni olmak zorundadir. Eger bunun ya-
nisira bu nispetin dis alemde varligl icin bir illet bulunursa buna <bur-
han-1 limmi» adi verilir. Mesela su sey karisimlardan dolay: kokus}nus.o
tur. Kansimlarn kokusmus olan hersey mikropludur. Oyleyse bu da mik-
ropludur dedigimizde karisimlarin kokusmasi mikrobun zihinde sabit ol-
masinin hedeni oldugu gibi, dig diinyada da sabit olmasinin illetidir.
Eger burhan boyle olmaz da bu nisbetin varhfimn illeti dig dlinyada de-
gil sadece zihinde bulunursa buna da <burhan-i1 inni» adi verilir.

Mesela su mikropludur. Her mikroplu sey Kkarisimlarn kokusmustur.
Oyleyse bunun da kangimlari kokusmustur, Mikrop her ne kadar karigim-
larin kokusmasinin var saytimasinn illeti ise de bu, disarda bir illet degil-
dir. Tamamen tersinedir. Illetten ma’lile deliller getirmeye «burhan-1 iim-
mi» malalden illete delil getirmeye de «burhan-1 inni» adi verilir. (Ta'rifat,
29-30) :

Burhan-1 hakiki; Iyi bil ki burhan-1 hakiki, defistirilmesi miistahil
olan -ebedi ve devamli zarurl kesinlik ifade eden delildir. Senin alem
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hédistir. Alemin sanif vardir énermesini bilmen gibi. Buna benzer (dner-
melerin) aksinin olmasi ebediyen mistahfldir. Zira bir zaman gelip Alemin
kadim olduguna veya yaraticisimin bulunmadifina hiikmetmenin miimkin
olmasi mtistahildir. Degisken olan seylere gelince, bunlarda slirekli kesin-
lik yoktur. Yerylizlinde bulunan biitlin cliz’ilerin bilgisi boyledir, (Mi’yar,
$55).

-Buud: (spatialité¢) Cisimle kaim olan uzamdan ibarettir, Eflatan gibi
boglugun varlifim sdyleyenlere gire kendﬂigmden kaim bir uzamdir,
(Ta'rifat, 31) ,

Buud: (Boyut) Birbirleriyle bulusmayan iki son arasinda bulunan sey-
dir. S8adece bunun yéniine isret etmek mimkiin olur... (Mi'yar, 307)

Cedel: (Dialectlque) Meshur ve milsellem kaziyyelerden meydana ge-
len kiyastir. Bundan maksad diigman: ilzim etmek ve burhamin dnciille-
rini idrak etmekten aciz olanlar: susturmaktir, (Ta'rifat, 51)

Burhén: Yakix_ﬁ (bir delil) elde etmek icin, yakini (delil)lerden olu-
gan bir ‘klyastxr, (Ibn Sing, el-Necat, 103)

- Cevher: Kendisinin varligi mevzu seklinde olmayan her seydir. Yani
yakin bir mahalde olmayan. Baskasinin desteZiyle degil bilfiil kendi nefsi
ile kXAim olmustur. (Ibn Sina, el-Necat, 126)

Vicudu mevzu biciminde olmayan her z&td da cevher denilir. Arls-
to'nun zamanindan beri filozoflarin kadimlere cevher lafzini kullamirken
bu anlama kullanpuslardir. (Ibn Sina, Hudod, 88)

" Cevher: (la substance) Miisterek bir isimdir ki{illi bir zata cevher de-
nilebilir, insan veya beyazhk gibi. Beyazlifin cevheri ve zat: denilir. Cev-
her, z&t1 varlk bakimindan ona esit bir bagka zata muhtac¢ olmayan her
varlik i¢in de sOylenir. Baskasinin varlhigiyla bilfill olmayan varliklar icin.
1ste filozoflarin cevher, kendi nefsiyle kdim olan geydir sozlerinin anlami
budur. Bu sifatiara sahip olana cevher adi verilir. Cevherin ard arda gelen
Zitlarl kabul etmesi sanindandir, Keza varligi mevzu sekilde olmayan her
zéta da cevher denilir. Eski filozoflarin istildhlari bu sekildedir. Mevzu ile
mahal arasindaki fark daha Once gecti. Onlarin mevzu seklinde olmayan
mevcut sdzlerinin manas: sudur: Varhg: kendiliginden kiim olan, bir ma-
halle bitisik olmayan mevclttur. Varliginin bilfiil mahalle dayanak ol-
mayan bir mahalle istinid etmesinde bir beis yoktur, clinkii bu takdirde
her ne kadar o bir mahalde ise de mevzu halinde degildir. Boylece var
olan her sey, beyazlik, 1s1, hareket ve ilim gibl birinci anlamda cev-
herdir. 11k mebde' ise U¢lineti sekil disinda her anlamda cevherdir. Uglin-
cii sekil buutlarin ard arda gelmesidir. Ancak cevher lafzinin ilk varlhiga
1t1ak olunmas: geriat bakimindan edeb yoniinden kacinilabilir. Hey(ls;
figlinell ve dérdiineti anlamda cevherdir, ikinci anlamda cevher degildir.
Stret; dbrdiincti anlamda cevherdir, ikinei Uc¢ilincll anlamda cevher degil-
dir.

Kelameilar cevher ismini yer kaplayan tek bir cevhere tahsis ederler
ve onun bdllinmez olduBunu soylerler. Onlar bdllinen cevhere cevher degil
cisim adinmi verirler. Bu bakimdan cevher isminin ilk mebdee 1tlak edil-
mesinden kacimrlar. Anlamlann izdhindan sonra isimlere {itiraz etmek
kusur sahiplerinin éddetidir. (Mi'yar, 300)
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Cevher: Bir méahiyettir. Ayanda var oolunca mevzu biciminde olmaz.
Ve bes seye munhasirdir. Bunlar heytls, sret, cisim, nefis ve akildir. Cev-
her ya milcerred olour veya gayri miicerred olur. Birincisi bedene tedbir ve
yéneti{n iliskisiyle ilisebilir veya hi¢ ilismez. Birincisi akildir. ikincisi ne-
fistir. Ikincisi olarak cevher gayri milcerred oloursa ya mtirekkeb olacaktir
veya mirekkeb olmayacaktir. Birincisi cisimdir, ikincisi ise (gayri mucer-
red cevherin bilesik olomayani) ya bir yere hulQl etmis olacaktir veya hulgl
edilen mahal olacaktir, Birincisi siret, ikincisi heynladir..,

iyi bil ki, cevher, akillar ve miicerred nefisler gibi rihé&ni basitlerle,
unsurlar gibi cisméani basitlere ayrilir. Cins ve fasillardan mtiirekkep cev-
herlik méahiyetleri gibi akilda bulunup dis diinyada bulunmayan mfiirek-
keplerle cins ve fasildan miirekkep olan mahiyetlere ayrnilir. (Ta'rifat, 54)

L S i

Cins: (Le Genre) Tlrleri muhtelif coklara delilet eden isimdir. Haki-
katta <o nedir?» sorusuna onun olusu bakimindan cevab vermektir. (Ta’~
rifat, 53)

Cisim: Miisterek bir isimdir, bazan onunla smirli, bitigik ve ﬁc boyutla
bilkuvve dokunulabilen sey kasdedilir. Ben bununla bilfiil olmasa da bil-
kuvve dokunulabilir cldugunu kastediyorum,

Bazan da uzunluk, enlilik ve derinlik gibi belirli sinirlar nisbet edilen
buutlarin 4rnz olmasi mimkiin olan sekle cisim ad:i verilir. HeyQld ve s-
retten meydana gelen cevhere de cisim denilir... (Mi'yar, 299-300)

Cisim: Cismin, uzunlugu, genisligi ve derinligi olan bir cevher oldugu-
nu séylemek adet olmustur. (Ibn Sina, el-Sifa, II, 405)

Cisim: (le corps) Ug boyuta kabiliveti olan cevherdir. Denildi ki ci-
sim; cevherden birlesen ve meydana gelen geydir. (Ta'rifat, 52)

Ciiz: (particule) Objenin kendisinden ve bagkasindan birlegtifii sey-
dir, (Ta’rifat, 51)

Ciiz’ii JAyetecezza (I'Atome) (Parcalanmayan parca:-atom): Konum
sahibi bir cevherdir. Ne dis Alem bakimindan, ne de vehim ve akli varsayim
bakimindan kesinlikle bdlinmeyi kabul etmez. Onun birbirine ekienme-
siyle teklerinden cisimler olusur. (Ta’rifat, 51)

Cizgi: (Hat'la ligne) Bu, sadece bir yénden bélinmeyi kabul eden
miktardir. (Bélinmeyi kabul ettigi bu nokta) ylizeyin sonudur. (Mi'yar, 307)

Delalet: (La signification) Diyebiliriz ki lafzlar anlamlara birbirin-
den farkli i¢ sekilde deldlet eder:

a) Birinei gekil; mutibakat yoluyla delalettir. Bir geyin karslsma. ko-
nulan isim gibi. Bu duvar lafzinin duvara deldleti gibidir.

b) Digerl tazammun yoluyla delalettir. Bu, ev lafzimin duvara delaletd,
insan lafzimin canliva delileti gibidir. Cevherin o6zel niteliklerinin genel
niteliklerine delaleti de hdyledir.

¢) Uclinctlislt iltizam ve ard arda gelme yoluyla delalettir. Tavan lai-
zinin duvara delaleti gibl. (Tavanin duvara delaleti) bir seyin kendi z&ti-
nin disinda ona lazim olan eginin ard arda gelmes! gibi ard arda gelir.
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Insan lafzimmmn, dikme sanatini Ogrenme Kkabiliyetine delaleti gibidir.
Ta'riflerde muteber olan mutibakat ve tazammun delaletidir. -Iltizam
delaleti ise muteber degildir. (Mi'yar, 72)

“Dehr: Sebatin biitlin zaméh icerisinde devamliliginin nefse izafetin
den anlagilan manadir. (Mi'yar, 303)

Debr: (la Durée) Siirekli an'dir. Xi o, ilahi huzirun devimindan iba-
rettir. Ve o zamanm icidir. Ezel ve ebed onunla birlesir. (Ta'rifat, 72)

Doluluk: (le remplir) O, bir cismin boyutlarinin baska bir cismin ken-
di 1gme girmesini engelledigi cisimdir. (Mi'yar, 303)

. Ecr&m-x felekiye (les corps célestes) Felekler ve yildizlar gibi unsur-
larin lzerinde olan cisimlerdir. (Ta’rifat, 5)

‘ vaCSvflm-l tabiiyye: Kesif erbabinin yaninda Ars ve Kiirsiden ibarettir.
(Ta'rifat, 5)

Ecsdm-1 unsuriyye: Ars ve Kirsinin disinda goékler ve unsurlardan
ibaretir. (Ta'rifat, 5)

Ezel: Gecmis yoniinde sonsuz farzedilen zamanlarda varhigin devam-
hhigidir. Ebed ise gelecek yoniinde sonsuz olarak farz edilen zamanlarda
varhgin devamhligidir. Onceden yoklugu gecmemis oldugu seye ezeli de-
nilir. Iyi biliniz ki, var olanlar ¢ kisimdir, dérdiinciisit yoktur. Birinei hem
ezeli hem de ebedidir ki, bu Allah Tealadir. Ikinei ne ezelidir, ne de ebe-
didir. ki, bu diinyadir. Uciinciisit de ezeli degil, ebedidir ki, bu Ahiret-
tir. Buntin aksi muhaldir. Clnkii kadim olusu sabit olan seyin yok olmasi
milmtenidir. (Ta'rifat, 8-10)

Felek: (sphére céleste, globe, corps céleste) Filozoflara gore, felek, kiire
seklinde basit bir ecisimdir. Durmaya ve bozulmaya kabiliyeti yoktur. Or-
tasinin (merkez) {lizerinde ve onu kaplamis olarak tab’an muteharriktir.
(M{i'yar, 302) .

Felek: Kiire seklinde bir cisimdir. Distan ve icten iki ylizeyle cevrilidir.
Bu iki (yiizey) birbirine pareleldir, merkezleri de birdir. (T&’rifat, 112)

Felsefe: (La philosophie) Ebedi mutlulugu elde etmek icin beserin ta-
katina gore Tanriya benzemektir., Dogru soézlii (peygamber) S.A’'nin
«Allahmin ahlakiyla ahlaklamin» buyrugunda emrettigi gibi. Yani cismani
seylerden siyrilip bilgileri ihéta konusunda ona benzeyin (demek istemig-
tird)., (Ta’rifat, 112-113)

Felsefe: Biz deriz ki, felsefede maksad, objelerine tiim hakikatlarina
insanin vakif olabilecegi kadar vakif olmaktir. ¢(Ibn Sina, Mantik el-Mesri-
kiyyin, £. 2)

Fiil: (I'Acte, I’Action) Miessirin te’sir sebebiyle bagkasinda meydana
getirdigi sekildir. Kesicinin kesici olmast nedeniyle meydana getirdigi se-
kil gibi. (Ta'rifat, 112)

Fiill: Bu, cevheri kendisinden meévcud olan, fakat zat: karar kilma-
v1p aksine venilenmeye devam eden bir gseye nisbet etmektir, (ibn Sina, el-
Necat, 128) i
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Hads: (Intuition intellectuelle) Zihnin ilkelerden istenen sonuclara
¢abucak intikalidir. Bunun karsiiginda fikir ver alir ki, kesif mertebeleri-
nin en asagisidir, (Ta’rifat, 56)

HAdis: (Ce qui commence d’etre) Onceden yok iken sonra var olan
seydir. Ve buna zaman bakimindan hudfis adi verilir. Bazan hud@s; bag-
kasina muhta¢ olma diye ifade edilir ki bu, zati huda@stur. Hudds, bir geyin
yok iken var olmasidir, (T4'rifat, 55)

Hafiza: (La mémoix.'e, La Faculté qui conserve) Bir kuvvettir ve,yeri
beynin son karmidir. Ozelligi vehmin idrak ettigi cliz’i anlamlari koru-
maktir. O vehim i¢in bir depodur. Miisterek histeki hayal gibi. (Ta’rifat, 55)

Hafiflik: (la légéreié) Tabii bir kuvvettir. Onunla. cisim, ortasindan
(merkez) tabii olarak hareket eder. (Mi'yar, 304)

Hakikat: (La vérité) Kati ve yakini olarak sabit olan geydir. Bir sey
§abit olunca o gerceklesti denir. Yerine oturan sey icin verilen isimdir.
Isim olarak kullanildifinda asil lugat koyucusunun koymus oldugu seyin
kendisi kastolunur. Aslan isminin hayvan icin konmas: gibi. (Ta'rifat, 62)

Hareket: (le mouvement) Bilkuvve olma yéniinden bilkuvve ilk kemaél-
dir. Istersen §oyle diyebilirsin: Hareket, kuvveden fiil haline cikmadiy. An-
cak bir anda degildir. Filozoflara goére her degismeye hareket adi verilir.
Kiilliiln hareketine gelince, bu cirm-i aksinin (en uzak cirmin) ortas: {ize-
rindeki harekettir. Bu, ortada bulunan biitlin hareketleri kapsar ve onlar-
dan daha hizhdir. (Mi'yar, 303) :

Hareket: Fiili bir niteliktir, icinde olan seyi, hafiflik ihdas ettigi i¢in
yukariya dogru hareket ettirir. Ayni cinsten olan seyleri birlestirir. Ayri
cinsten olan seyleri ayirir. Niceligin nicelikle birlesmesi konusunda, bir
ayrisma ihdas eder. Konumu bakimindan tahlil ve incelik damitma yoniin-
den, yogusma meydana getirir.

Hareket: Yavag yavas kuvve'den fiile cikmaktir. Hareket, bir bagka
verde iken baska bir yeri isgal etmektir, denmigtir. Hareket, iki anda ikl
yerde olmadir. Tipki durma, iki anda bir yerde olmadir dendifi gibi. Ke-
niyyet bakimindan hareket, cismin bir kemiyyetten digerine gecmesidir.
Olgunluk ve solma gibi. Keyfiyyet bakimindan hareket cismin bir keyfly-
yetten digerine gecmesidir. Olgun iken solma gibi. Keyfiyyet bakimindan ha
reket cismin bir keyfiyyetten digerine gecmesidir., Suyun isimin ‘sogumast
gibi. Bu tiir harekete istthale adi verilir. Yer bakimindan hareket cismin
bir yerden bir yere gitmesidir. Ve buna intikil de denir, Konum bakimin-
dan hareket dairesel harekettir. Onunla . eisim bir konumdan bir bagka
konuma gecer, Clinkti dairesel olarak hareket eden seyin yerinin clizle-
rine nisbeti degismistir sadece kendisi yerine baghdir ve ondan disart
cikmis degildir., Degirmen tasinin hareketi gibi. Arazi hareket; hareketin
- cisme Ariz olmasi gercekte baska bir- seye ariz olmasi vasitasiyladir. Ge-
mide oturan kisinin hareketi gibi. Z4ti hareket; hareketin cismin zatina
arlz olmasidir. Kasri hareket, baslangici disardan elde edilen bir eZim
sebebiyle olan harekettir. Yukariya firlatilan tag gibi. iradi hareket, baslan-
gic1 disardaki birsey sebebiyle olmayan irdde ve gulira bitisen harekettir.
Canlidan kendi irAdesiyle hareketin sadir olmasi gibi. Tabil hareket; bir
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dis seyin sebebiyle meydana gelmedigi gibi sulir ve irdde yoluyla da mey-
dana gelmeyen harekettir. Tasmn asagiya dogru hareketi gibi. (Ta'rifat,
57-58) i

A Hasr: (Action de restreindre) Objenin belirli saylya irad edilmesin-
den“_ibarettir. (Ta'rifat, 60)

Hasse: (le sens) Bir tek hakikatin-teklerine sdylenen arazi sbzden
ibaret kiillidir. Ister bilitiin fertlerinde bulunsun insana nispetle bilkuvve
yazicihk gibi veya bazi fertlerinde bulunsun, insana nisbetle bilfiil yazi
yazma gibi. (Ta’'rifat, 65)

HMat: (la ligne) Uzunlugu olan, fakat derinligi ve genisligi olmayan ob-
jedir. (T&’rifat, 68)

. Hava: (l'air) Basit bir cirimdir. Tab’i itibariyle sicak, rutubetli geffaf
ve laatiftir. Yer kiiresinin ilzerinde, ates kiiresinin altindaki mekana kadar
hareket eder. (Mi'yar, 302)

- - Hayal! (limagination, le phantasie) Bir kuvvettir. Maddenin orta-
dan kaybolmasindan sonra duyumlanan seylerin gekillerini miigterek his
tarafindan kavranan kismini muhafaza eder. Mlisterek his ne zaman ona
dikkat etse onu gozlinlin oniinde géritr. Bu miisterek hissin deposudur.
Yeri beynin ilk karnimin son kismidir. (Ta'rifat, 70)

" Heyala: (matiére premiére, hyle) Yunanca bir lafizdir. Asil ve madde
anlamindadir. Istildhta ise cisim icin bir cevherdir. Cisme ariz olan bitis-
me ve ayrilma kéabiliyetine sidhibtir. Cismin ve tiir olarak aldifi sekillerin
mahallidir. (T4'rifat, 174)

Heyiila: Mutlak heyGla bir cevherdir, bilfiil varligt vardir. Ancak
varhg! cisméani gekli kabul ile meydana gelir. Sekli kabul giicti gibi. Onun
zatinda shreti ancak kuvve anlaminda  vardir. Heyfla filozoflara gore
manevi boliimlerle béliimlenen cismin bir bdlimtiidiir, Ben stret ve he-
yila geklindeki miktar ve kemmiyet taksimini séylemiyorum, Ciinki bu-
nun isbatinda s6z uzar ve derinlesir. Her seyin bir heytlas: oldugu soy-
lenir. Bu heytldnin kemali kabulli sanindandir ve kendisinden olmayan
durumu da kabul eder. Bu takdirde kendisinde heytla olmayan gey ile
heytla olan seye kiyast mevzu olur. Mesela sedirin maddesi sedir sareti
icin konmustur. Ancak yanma ile meydana gelen kiil sireti icinde he-
yaladir. (Mi'yar, 297-198)

Hikmet Kendilerini hata ilismeyecek bir idrak ile idrdk etmesi sanin-
dan olan objelerin idrik edilmesidir. Eger bu, kesin hiiccetler ve gercek
burhénlarla olursa ona hikmet adi verilir. (ibn Sina, Ahd. nakleden
Goichon, Lexigue, p. 88)

Hikmet: (le sagesse, 1a philosophie) Bir ilimdir. Onda egyinm hak!-
katlari varlikta oldugu sekil lizere beserin takat: Olclistinde aragtirilir. O
nazari bir ilimdir, Ali bir ilim (BKk. ilet) degildir. (T4’rifat, 62)

Hiss: (le Sens) Ancak héarici bir seyi hisseder. Fakat kendini, dletini ve
ihsaslarini hissetmez. (Ibn Sina, el-Sifa, I, 360)
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. Hiss: ancak ciz’l sahsileri idrak edebilir, Hiss formu maddeden alir...
(Ihn Stna, el-Necat. 277)

Hissi miisterek: (le sens commun, fantaisie) Duyumlanan ciiz’i geyle-
rin seklinin kendisinde canlandigi kuvvettir. Gorlilen bes duyu, hissi mis-
terekin ajanlar1 gibidir, Bunun icin nefis muttali olup onu idrak etmek-
tedir. Yeri beynin ilk boslugudur. Miisterek his, kendisinden bes irmagin
kaynadigi bir goz gibidir. (T4’rifat, 59)

ibda: (création sans intermédiaire) Kendisinden once madde ve za-
man olmayan akillar gibi bir seyi icad etmektir. Tekvin madde ile seb-
kat etmis oldugundan tekvin (olus) ve mukabildir. Zaman ile sebkat et-
mis oldugundan ihdasa (yoktan varetme) mukabildir. Eger ikisinin de
varlif1 olursa bunlarla miitekabil olusu celisik seylerin mutekabil olusu gi-
bidir. So6yle ki, ibda; dnceden bir madde ile sebkatin olmayisindan ibaret-
tir, Tekvin ise madde ile sebkat edilmis olmaktan ibarettir. Birisi varhga,
digeri yokluga ait olursa aralarindaki tekabdl olumliuluk ve olumsuziuk
tekdbullidiir., Bu ise iki miitekabil sey tarafindan anlagilir.

ibda: (bir diger anlamiyla), bir seyi hicbir seyden var etmektir. De-
nildi ki, ibda bir seyi tesis, yaratma ise bir seyi, bir seyden varetmektir
Nitekim Allah Teild «Goklerin ve yerin varedicisin ve «insam yaratti»
buyurmaktadir. ibda yaratmadan daha geneldir. Bunun icin géklerden ve
yerden bahsederken ibda anlamina «varettin, insandan bahsederken de
«yarattiy buyurmaktadir. Insanmn yaratam: demekte fakat insanin mubdit
dememektedir. (Ta'rifat, 3)

ibda: Bu iki mefhtimda ortak olan bir isimdir. Mefhiimlardan birisi
bir seyin madde olmadan ve bir seyin vasitasi olmadan kurulmasidir.
ikinci mefhGm ise bir seyin mutlak sekilde vasitasiz var olmasidir ve o
seyin kendiliginden wmevcut olmamasidir. Kendiliginden olan seyin tam
olarak yok edilmis olmasi gerekir. Bu anlamyla akil her hallikdrda ibda
edilmistir. Qlink{l onun varhgi zaitindan degildir. Onun yoklugu zatindan-
dir ve bu yok olus tamamen gerceklesmistir. (Mi'yar, 294)

inda: Bu. bir seyden basgkas: icin bir varlik olmasidir. Bu maddenin
veya aletin veya zamanin aracilift olmaksizin yalnizea onunla baglanti-
idir. Ondan 6nce gegen zaman bakimindan yokluk ise aracidan dolay: ek-
lenmis olmaz. Oyleyse ibda’ tekvin ve ihdastan rfitbe bakimindan daha
istindlir. (Ibn Sina, Isarat, 153)

idrak: (la saisie, perception) Objeyi kemaliyle thata etmektir. Veya
idrak bir geyin seklinin nefsi natika da hasil olmasidir. Veya idrak, bir
seyin hakikatinin tek basmna temsilidir. Uszerinde olumlu veya olumsuz
hicbir hitklim verilmez. Buna tasavvur ismi verilir. Olumlu veya olumsuz
hiiktim verilirse tasdik adini alir, (T4'rifat, 8)

irtirak (aynéma): (la séparation) Birlesmenin mukabilidir. (Mi'yar,
305)

ihdas: Bu, miisterek bir isimdir su sekilde kullamilir: Birincisi, za-
mana bhaghidir zaman bakimmndan ihdisin manasi sudur; geemis zaman-
da varhifl olmadan bir seyin var edilmesidir. Zaman bakimindan olmayan
ihdasin anlami ise bir seyin varhk ifdde etmesidir. (Mi'var, 294-295)
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ihdas: (faire commencer d’étre, produire, production) Zaman baki-
mindan énceden gecmis olan bir seyi icdd etmektir. (Ta'rifat, 6)

ihdas: Zaman bakimindan ihdasin anlami ge¢mis zamanda bir se-
yin varligl bulunmazken varetmektir, Zaman dist ihdasin anlami ise, ken-
disinde bir zamanda olup .diger zaman olmayan degil, hic bir zamanda o
varhgin bulunmadig: seye varhik kazandirmaktir. (ibn Sina, Hudad, 102)

ihsas: (UAction de sentir, la sensation) Objeyi oOzelliklerinden biriyla
kavramaktir.  Eger ihsds zahirl hislerle olursa buna <«miisihedes, batini
hisle olursa buna da «vicdaniyyat» adi verilir. (Ta'rifat, 6)

ihtimali: (a probabilité) birseyin iki tarafim  (olumlu-olumsuz ye-
terince tasavvur edememektir. Zihin bu iki taraf arasindaki nisbette te-
reddiit eder. Bununla zihni imkan hastedilir. (T4'rifat, 7)

Iham: Feyz yoluyla verilen iirpertidir. Denildi ki ilham, kalbe vaki
olan bir bilgidir ve o, hicbir mucizeye dayanmadan ve delile bakmadan
ameli gerektirir, Ilham, bilginlerin indinde bir hiiccet degildir. Sadece si-
filerin yanminda bir hiiccettir. Ilhamla ilam arasindaki fark, i'lamin daha
6zel olmasidir. Clinkil i'lam, uyari yoluyla olabilecegi gibi kazanma yoluyla
da olabilir. (TA'rifat,23) ‘

Itim: (la science) Vakiaya uygun olan kesin inanctir. Filozoflay de-
diler ki; bu, bir seyin seklinin akilda hasil olmasidir. Birineisi ikincisin-
den daha odzeldir. Denildi ki ilim; bir seyin oldugu hal {izere kavranma-
sidir. Ve denildi ki, bilinenden gizliligin kalkmasidir. Cehalet ise bunun
tersidir... Ve denildi ki ilim; kiillilerin ve cliz’flerin kendisiyle idrak edil-
mesini saglayan bir niteliktir. Denildi ki ilim; nefsin bir seyin anlamina
ulagmasidir. Ve denildi ki ilim; akledenle akledilen arasinda. Ozel bir ilis-
kiden ibarettir. Ilim; kadim ve hadis olmak iizere ikive ayrilir. Kadim ilim,
Allah Tealanin zati ile kAim olan ve kullar icin sonradan meydana gelmis
bilgilere benzemeyen ilimdir. Hadis olan ilim, bedihi, zar0ri ve istidiali ol-
mak iizere lige ayrilir. Bedihi bilgi, bir onciil 6ne siirmeyi gerektirmeyen
bilgidir. Kiginin kendini bilmesi, biitiinlin parcadan daha biylik oldugunu
bilmesi gibi. Zardari bilgi; o konuda bir dnciil éne slirmeye muhtac olun-
mayan bilgidir. Bes duyu ile hésil olan bilgi gibi. Istidlall bilgi bir dncitl
One slirmeyi gerektiren bilgidir. Yaraticinin varlifini ve arazlarin sonra-
dan meydana geldigini bilmek gibi.

Fiili bilgi, baskasindan alinmayan bilgidir, Infiali bilgi, baskasindan
alinan bilgidir, (Ta'rifat, 103-104)

illet (La cause) Lugat bakimindan biy mahalde yer eden ve onunla
birlikte ihtiyarsiz olarak mahallin durumu degisen anlamdan ibarettir.
Bunun icin hastalia da illet denilir. Clinkii hastaligin yerlesmesiyle kisi-
nin hali kuvvetten zayifliga dogru degisir... Illet, bir seyin varlif1l ona
dayanan ve o bu seyin disinda olup ona tesir eden seydir. Bir seyin illeti
o gseyin kendisine dayandig seydir. Ve bu iki kisimdir: Birineisi, mahiyetin
cliz’lerine dayanan seydir ki, buna «mahiyet illeti» adi verilir. ikincisi ise
biitlin ciiz’leriyle harici varhiga dayanan mahiyetin nitelendirilmesi ken-
disine dayanan seydir ve buna «<varlik illeti» adi verilir. Mahiyet illeti ile
yva ma'llun varhift bilfiil degil bilkuvve vacib olur ki buna «maddi illets
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denir veya onunla ma’ltlin varligi vacib olur, buna da «siri illets denir.
Varhik illeti, ya ondan ma’lQl bizzat var olur, yani o, malulde mtlessir ve
onun mucidi olur, ki buna «fail illeti» adi verilir. Veya miiessir olmaz.
Bu takdirde ya ma’lul o illet icin olacaktir. Buna <«gii illets denir. Veya
onun i¢in olmayacaktir. Eger malaliin illet icin olusu viicid bakimindan
ise bu sarttir. Eger yok olus bakimindan ise engellerin ortadan kalkmasi
gerekir. Tam illet onunla maltlun varhg: vacib olandir. Denildi ki tam illet;
bir seyin varlifi ona dayanan seylerin biitintidtir. Su manada ki, onun

gerisinde o seyin daya,nacagl bir sey kalmis olmasin. Nakis illet ise bunun
tersidir.

Sari illet, bilfiil bir seyi meydana getirendir. Maddi illet, bilkuvve
seyi varedendir. Fail, illet seyin varhigl onun sebebiyle olandir. Gai illet,
seyin varlifi ona bagh olandir. (TAarifat, 103)

illet: Dért anlama kullanilir:

a) Birincisi. kendiliginden hareket olan illettir. (la cause agens, la
cause efficiente) Bu bir seyin varhginin nedenidir, Sandalye i¢cin ma-
rangoz, cocuk icin baba gibi.

b) Ikincisi maddedir ve onun varligindan baska bir seyin varlig1 ge-
rekir. Sandalya icin odun, cocuk icin nutfe ve ddet kani gibi,

¢) Ueclinclisii strettir. Bu, her seyin tamamlanms seklidir. Buna siri
illet adi da verilir. Sedir icin sedirlik sekli, ev icin evlik sekil gibi.

d) Dérdinciisli gayedir. Once itici gaye sonra da varlig: istenen he-
deftir. Bv i¢in yerlesmek, sedir icin oturmaya elverisli olmak gayesi gibi.

Hareket sebebinin ma’ktllerden oOrnegi soyle denilmesidir: Hilklimdar
falanca ile nicin dogilstii? Buna cevap olarak denilir ki: Ciinkii o, onun
hakimiyetini caldi. Burada hakimiyetin calinmasi hareketin sebebidir...
Falanca falancay: nicin 6ldiirdil denildiginde, c¢linkii hiikiimdar onu buna
vorladi denilir. Bunun fikihtan Ornegi soyle denilmesidir: Bu sahis nicin
o0ldiiriildd sorusuna (cevap olarak); cilinkil o zina etmisti, dinden dénmiis-
tii denilir. Bu takdirde zina o6ldirme isinin sebebi olur. Buna fakihler ¢o-
gunlukla sebep adinm verirler.

Maddi illete (la cause matiére) gelince, bunun makiilerden misali s6y-
denilmesidir: Insan ni¢in 6liir? Sen dersin ki, zira o birbiriyle cekisen
hararet ve serinlik, sogukluk ve kuruluk gibi birbirini reddeden seylerden
miirekkeptir. Bunun fikihtan drnegi soyle. denilmesidir. Karz ve vekilet
6lme veya bayllma ile nicin bozulmustur? denildiginde, sen dersin ki,
clink{i bu akitler zayif akitlerdir, ciizdirler ama Hizumlu degildirler. Bu
sebeb maddi bir illettir. Clinkii insanin 6lmesiyle akit fesholmaktadir. As-
linda 6litm ile feshi gerektiren sebep tesekkiil etmektedir.

sari illet (la cause formelle) ise, bir seyin dayanagidir. Cilinkil sedir
sekliyle sedirdir, odunuyla degil. Insan da sekliyle insandir cismiyle degil...

Gayeye gelince (la cause finale) bu bir seyin onun icin var oldugu
. -seydir. Maktllerden bunun &rnegi. soyle denilmesidir: Disler nic¢cin angz
olmustur? Ciink{i onunla oglitme kastedilmistir. Nicin falanca tabaka sa-
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vagmistir denildiginde ¢linkii birbirlerini kole etmek isterler denilir. Fikihta

da sbyle denilir. Zani, milrted ve katil nicin 6ldUriiliir? Fuhse engel olmak
icin denilir. (Ml'yar 258-259)

illet: Filozoflara gdére illetin ta’rifi sdyledir: O baskasinin Z4t1 bilfiil

bu fiilin varlifindan olan her varlik sahibidir. Onun varhg ise bilfiil
onun varlifindan degildir.

Malal: MaAlale gelince o bilfiil varhigimin = kendisi baskasinin varli-
gindan olan her seydir, Bu bagkasinin varlifl ise onun varligindan de-
gildir. Varligindandir séziimiiz varhfiyla beraberdir soziimiiziin ifade et-
tigi anlamdan baskadir. Clnki bizim varligindandir sozlimiiz su anlam-
dadir. Zat, onun nefsi itibariyle vucdu miimkiin olandir. Ancak vucQdu-
nun bilfiil vicib olmas: zatindan degildir. Ciinkli bagka bir zat bilfiil mev-
cttiddur ve ondan bu zatin vacipligi gerekmektedir. Bu zitin nefsinde mahza

imkéan oldugu gibi, onun nefst de mevetd illetin sartina baghdir, (Mi'yar,
293-294)

Imkan: (la possiblité, s'opposant & la nécessité) Zat'in varlift veya
yoklugu gerektirmemesidir. Eger imkinin aksi, baskasi icin vicib olsa
da zat icin vaclb olmazsa buna zati imkan denilir. Zorunlulugun iki ta-
raftan nefyedilmesi ise husisi imkan adini alir. Her insan yazicidir. ¢lin-
kit yazmak ve yazmamak onun icin zorunlu degildir. Eger zartQretin nef-
yedilmes! iki taraftan birisi i¢in s6z konusu ise buna umumi imkan deni-
lir. Mesela her ateg 1s1 vericidir sdzlimiizde 1s:, ates bakimindan zorunlu-
dur. Isinin olmayisi ise zorunlu degildir. (Ta'rifat, 24)

imtina: (Uimpossiblité) Bu, zat'in harici varliginin bulunmamas: za-
riretidir (T4’rifat, 24)

intial: (etkilenme, la possivité) Baskasindan etkilenen seyde etkilen-
me sebebiyle hasil olan sekildir. (Ta'rifat, 26)

~

insan: (homme) Hayvan-1 natiktir,

insan-1 kamil: ilahi ve kevni blitiin kiilli ve cliz’i alemleri kendinde
toplayan seydir. O, ilahi ve kevni kitablarin hepsini icinde toplayan bir
kitabdir. O, rthu ve akli bakimindan bir kitabtir. Ve kitaplarin anasi adim
alir. Kalbi bakimindan levh-i mahfiz kitabidir. Nefsi bakimindan mahv
ve ispat kitabidir. O, sereflendirilmis, temizlenmis, ylce sayfalardir. Ka-
ranliklar perdesinden armmmayaniar onun sirlarim idrik edemezler. Akl-1
evvelin biiylik evrene ve onun gerceklerine nisbeti, ayni1 sekilde, insan rahu-
nun bedene ve bedenin giiclerine nispeti gibidir, Kiilli nefis, biliyiik evre-
nin (makrokosmos) kalbidir. Tipk: nefs-i natikanin insan kalbi olmas:
gibl. Bunun icin evrene biiyiik insan adi verilir, (T&’rifdt, 25-28)

frade: (la volonts) Canhlig1 gerektiren bir hal veya sifattir. Fiil de can-
lidan bir sekilde vaki olur, bir sekilde vakl olmaz. Hakikatta ise siirekli
yok olan seye taalluk eder. Glinkii irAde. herhangi bir seyin var veya ha-
sil oilmasina tahassus eden bir sifattir. Veya irfde faydali olma inan-
cinin arkasindan gelen egilimdir. (T4'rifat, 9)
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istihale: (la transformation) Keyfiyetteki bir harekettir. Tiirtniin

sekli baki kalmakla nitelifin degigmesidir, Suyun 1smmip sofumas: gibi.
(Ta'rifas, 11 '

Isti'dat: (la préparation, l'aptitude) Bir seyin fiile uzak veya yakin
kuvve halinde olmasidir. (Ta'rifat, 13)

Istitaa (Giigyetirme) : (la force, ia capasité) Allah'n canlilarda ya-
rattifl ve canlinin onunla ihtiyari filllerinj isledigi arazdir... Gercekte ise
istitéa bulundugu anda fillin sidir olmasim gerektiren tam kudrettir ve
her zaman fiil ile yanyana bulunur. (Ta'rifdt, 11)

Ittihad: (Birolma, l'union et I'unité) Miisterek bir isimdir, Zati
veya arazi bir tek ylklemde ortaklagan seylere denir. Meseld kafor ile ka-
rin beyazlikta, insan ile 0kiiziin hayvanlikta (canhlikta) ortak olmas: gibi.
Baz: yiiklemlerin bir konuda ortak olmasina ittihad adiverilir. Elmada
koku ile tadin birlesmesi gibi, Konu ile yiklemin bir z&tta toplanmasina
da ittihad adiverilir. Insanin beden ve rihtan meydana gelen iki kismi
olmasi gibl. Bircok cisimlerin biraraya toplanmasina da ittihad adiveri-
lir, Bu toplanma-sofranin toplanmas: gibi-aradarda gelme seklinde ola-
bilecegi gibi, sandalya ile sedirin toplansi seklinde- cins bakimindan da
olabilir, Veya -canlinin organlari gibi- bir birine bitigerek de olabilir. Bu
konuda ittihad terimine en uygun diigeni, birtek cismin say: olarak birgok
cisimlerden meydana gelmesidir. Tek tek simirlarin ortadan kalkmas: ve
ittisal (bitisme) yoluyla olabilir. Tek tek bagimsizliklarin ortadan kalk-
mas1 sebebiyle ona bittihad ismi verilmektedir. (Mi'yar, 306)

ittihad: Iki zat1 tek bir zat kilmaktir. Bu ancak sayilarda iki veya da-
ha fazlasi igin mevzuu bahistir. Cins bakimindan ittihadd'a <milcinese»,
tlir bakimundan ittihdd’a <miiméseler, hassa bakimindan ittihad'a «mtiga-
keler, keyfiyet bakimindan ittihdd'a e«nilisdbehes, kemiyyet bakimindan
ittihad’'a «<musavits, cevre bakimindan ittihAd’a <mutdbakat» izafet ba-
kimimdan ittihad’'a «miinasebets, boliimlerin konulugu bakimindan ittihéd'a
<smuvazenesy adi verilir, (Ta'rifét, 3)

Izafet: (la relation) Iki seyden digeri olmadan birisi diisiiniilemeyecek
sekilde tekrarlanan nisbi haldir. Babalikla ofulluk gibi (Ta'rifat, 18)

Kadim: (celul qui precéds, l'ancien, le premiere, 'éternel) Varlif: bag-
kasindan olmayan var olana verilen isimdir. Buna bizzat kadim denir.
Kadim, varligi oncesinde yokluk olmayan var olana verilen isimdir ki, biz-
zat kadim ve zaman bakimindan kadim budur, Bizzat kadimin karsiligin-
da bizzat sonradan var olan bulunur. Bu, varlifi bagkasindn olandir. Ni-
tekim zaman bakimindan kadimin mukéabilinde de zaman bakimindan var-
olan yer alir. Bu, yoklugundan once varlifinin zaman bakimindan yer
aldig seydir. Her zat bakimindan kadim olan zaman bakimindan da ka-
dimdir. Ama her zaman bakimindan kadim olan, zit bakimindan kadim
degildir... Denildi ki, kadim, hfdisin varhg icin baslangici olmayandir.
Hadis ise boyle deglldir. Bu takdirde mevcidd; degismeyen varhktir, yok-
luk ise bunun ziddidir. Ve denildi ki, kadim, evvell ve dhiri olmayandir,

X (Ta'rifat, 115-116) '

Kalb: (le coeur) Sekil bakimindan ¢am kozalagl biciminde olan, gbg-
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siin canibinde yer alan ve bu cismani kalb ile ilgisi olan ilahi lutuftur. Bu
lutuf insah hakikatidir. Filozof Aristo buna enefs-i natikas ve «roth-u ba-
tina» adinm verir, (Ta'rifat, 1199)

Kaziyye: (la proposition) Soyleyene soylediginde dogru veya, yanlis
denilebilecek sozdiir. (Ta'rifat, 117)

Kidem: Kidem birka¢ sekilde sdylenir. Kiyas yoluyla kidem, mutlak
kidem gibi. Kiyas yoluyla kidem Oyle bir seydir ki onun gecmisteki zama-
n1 bagka bir seyin zamanindan daha coktur. Binaenaleyh bunun kadim
olusu o sonrakine kiyas iledir. Mutlak sekilde kidem ise iki cesittir, bir za-
man bakimindan mutlak kidem vardir, bir de zit bakimindan mutlak
kidem vardir. Zaman bakimindan mutlak kidem sonsuz olarak gecmis za-
manda var olan seydir. Zat bakimindan mutlak kidem ise zatinin varlifa
icin onu vacib kilan bir baslangicin bulundugu seydir. Zaman bakimindan
kadim kendisi i¢cin zaman bakimindan varlik bulunmayan seydir. Melek-
lerin, gékylizliniin ve -filozoflara gore- Alemin ilkelerinin (iistukuss) biitii-
ninilin varhg: boyledir. Z2at bakimdan kadim ise; hicbir sekilde baslangici
‘olmayan seydir, yani illeti olmayan. Bu ise Bari Azze ve Celle’den baskasi
degildir., (Mi'yar, 295)

Kemal: (la perfection) Onunla bir tirin kendisinin veya niteliklerinin
tamamlandigl seydir. (Ta'rifat, 125)

Kemmiyet: (le Quantité) Kendilifinden boéllinmeyi gerektiren arazdir.
Bu, ya bitisik, ya ayrt olur. Clinkii parcalarin herbiri bir parcanin sonu
ve bir parcanin bagi olacak sekilde bir hudtda ortak olacaktir ki, bu bitisik
kemmiyetiir. Veya ortak olmayacaktir ki bu ayri kemmiyettir, Bitisik ke-
miyet, parcalarl varlikta toplanmis olur ki, bu, cizgi, ylizey gibi boliimle-
nen miktardir... Veya zat1 bakimindan yerlegsmis degildir ki bu, zamandir.
Ayr1 kemmiyyet ise yirmi, otuz gibi sayidir. (Ta'rifat, 125)

Keramet: (la vénération, miracle d’un saint) Peygamberlik iddidsina
eslik etmeyen ve bir sahis tarafindan ibadet icin ortaya sliriilen fevkalade
" haldir. iman ve ameli silih ile birlikte olmayanina istidrac adi verilir. Pey-.
gamberlik iddidsiyla birlikte olana mucize denir. (Ta'rifat, 123)

Keyfiyet: (La Qualité) Bir seyde yer eden sekildir. Ne bdéllinmeyi ge-
rektir, ne de zatina nisbeti. Sekil sozii arazlar: icerir. Bir seyde yer etme
sozli hareket, zaman, fiil ve infial gibi yer etmeyen sekilden kaginma ic¢in-
dir. Keyfiyetler dort cesittir: Duyumlanan keyfiyetler. Bu ya balin tadi,
deniz suyunun tuzlulugu gibi rasih olur, ki infidli keyfiyetler adimi alr.
Veya rasih olmaz. Korkanin ylziinlin sararmasi, utananmn yiziintin kizar-
mast gibi. Buna da infidll keyfiyetler adr verilir. Ciink{i nefsin infidlle-
rine sebeb olmaktadir. Bundaki harekete de istihale adr verilir. Uzlimiin
kararmasl, suyun donmasi gibi, Ikincisi nefsani keyfiyetlerdir. Bu da aym
sekilde ya rasih olur, hazirlikli kisinin yazma sanatina miisait olusu gibi,
ki buna meleke adi verilir, Veya rasih olmaz. Hazirliksiz olarak yazmak
gibi. Buna da haller ad: verilir. Kemmiyetlere has keyfiyetler ise ligclincl
siktir. Bu, ya ticgenlik ve dértgenlik gibi bitisik kemmiyetlere has olacaktir
veya teklik . ¢iftlik gibi ayri kemmiyetlere has olacaktir, Dordlinciisti isti-
dadi keyfiyetlerdir. Bu da ya yumusaklik gibi kabul seklinde olur veya
sertlik gibi kabul etmemek gseklinde olur. (Ta'rifat, 126-127)
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Kiyas: (le syllogisme) Onermelerden olugan bir sézdfir. O kabul edi-
lince kendiliginden bagska bir soziin séylenmesi de gerekir. Mesela Alem
degigicidir. Degisen hergey hadistir soztimilz gibi. Bu séz iki 6nermeden olug-
maktadir. Bunlar kabul ettigimizde kendiliginden &lemin hadis oldugu-
nu da kabullenmek gerekir, Bu mantikcilara goredir. (Ta'rifat, 121)

Kudret: (le pouvoir) Canlimin bir seyi yapmaya veya yapmamaya ira-
desiyle gilic yetirdigi niteliktir, Kudret, irdde giicline etki eden bir niteliktir.
(Ta’rifat, 115)

Kuvvet: (Le pouvoir, la puissance, la faculté) Canlilarin zor isleri
yapmasinl saglayan seydir, Nebati nefsin kuvvetlerine tabii kuvvetler, hay-
vani nefsin kuvvetlerine nefsani kuvvetler denir. Insani nefsin kuvvetleri-
ne akli kuvvet adi verilir, Akli kuvvet, kiillileri idraik etmesi itibariyle na-
zarl kuvvet adu alir. Gorlis ile fikri sanatlar:t delillerinden cikarmas: iti-
barnyle ameli kuvvet adini alir. Itici kuvvet; hayalde istenen veya kagi-
lan bir seyin sekli canlaninca fail kuvveti organlari harekete sevkeden
glictilr. Gerek faydali gerekse zararli idrak edilen seyin idrak edilisi amn-
da zevk duyurucu birsey elde etmek {izere harekete sevkederse buna se-
hevani kuvvet adi verilir. Ister faydali, ister zararli olsun, idrik sevkederse
yvaninda istenmeyen bir seyi ortadan kaldirmak istegini tahrike sevkederse
buna da gazab kuvveti ad:i verilir. Fail kuvvet kaslari tutma ve birakma
hareketine sevkeden gii¢tiir... Kuvve-i dkile, rdhani bir kuvvettir. Cisimde
yer etmemistir. Miifekkireyi kullanir. Ve ona <«kutsal nrs adi verilir. Hads
onun nirlarmmn panltilarindandir. Kuvve-i miifekkire, cismani kuvvettir.
Gayba bagli anlamlari agiklayicr aydinlifa perde olur. Kuvve-i hafiza, ve-
him kuvvetinin kavradig: il3hi anlamlari koruyan giictilr. Bu anlamlarin
deposu gibidir. Kuvve-i vehmiyeye nispeti miisterek hisse hayalin nisbeti
gibidir... (Ta'rifat, 120)

Kiill: (universelle) iki anlama denilir: Birisi, evrenin timidiir. Ikineisi
ise, cirm-i aksAdir ki, onun cirmine cirm-i kiill adi verilir, Hareketine de
hareket-i kiill denilir. Clinkti kill onun hareketinin altindadir. (Ibn Sina,
Huddd, 81) '

Lafz: (le mot, la parole, la expression) Lafz, manamn umimi ve husi-
_ 61 olmasina gore ikiye ayrilir: Bunlar ciiz'l ve kiilli'dir.

Clz1i lafz, lafzin méanasint kavramanin, onun mefhimunda ortakhk
bulunmasinl engelleyen lafizdir. Sen Zeyd ve su agac veya su at dedigin
zaman, Zeyd lafzindan anlagilan muayyen bir sahis olan Zeyd'tir, onun
Zeyd lafzindan bagka bir seyle miisterek olmas: anlami c¢ikmaz,

Kiilli 1afz ise, manasinin kavranilmasindan onda ortaklik bulunmasinin
bizzat mani olmamasidir. Eger bir engel varsa bu engel lafzin mefhtimu-
nun kendisinin digindandir ve lafzinin gereginin haricindedir. insan at
ve agac demek gibi. Bunlar cins ve nevi isimlerdir ve umimi kiilli anlam-
lardir...

iyi bil ki, bizim kastettifimiz varhk mertebeleri dorttiir lafz iiclinclt
mertebede yer alir. Clinkii seyin a’yanda, sonra zihinlerde, sonra lafizlarda
sonra yazmada yeri vardir. Yazma lafza delilet eder. Nefiste olan ménaya
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delalet eder. Nefiste olan ména ayanda meveut olamin 6rnegidir. Nefiste
varhgl olmayan seyin misali canlanmaz...

Lafzin mifret ve mirekkep olmasina gore de ayri taksimi vardir. Mii-
rekkep lafiz da kendi arasmda béllimlere ayrilir.

Miifret lafz tek bagina olan lafzdir. Onun bir béliimiiniin hicbir sekilde
bagka seye delalet etmedigi lafzdir. Ama o, lafzin ayni zamanda bir par-
casidir. Sen 1s4 ve insan dedigin zaman, Isa’'min cliz’il olan «is ve «<sas,
insamin parc¢asi olan «in» ve «sans kelimeleriyle hicbir gekilde bir sey kas-
tetmezsin. Bunlarin deldletleri de yoktur,

Lafzlar anlamlan bakimindan da dbrt mertebeye ayrilirlar: Musterek
lafzlar, miitevat’s lafzlar, miiteradif lafzlar, Miitezayil lafizlar...

Miisterek lafz; tarif ve hakikat bakimindan birbirinden farkli mev-
chdlara aym sekilde itlak olunan bir tek lafizdir, Sézgelimi, ayn lafz:, go-
ren bir goz icin, su kaynagi icin ve glinesin kursu icin itlak olunur. Bun-
lar ta'rif ve hakikat bakimindan bhirbirinden farklidirlar...

Miitevath lafz, miiteaddit aynlere aralarinda miisterek olan bir tek
anlamla delalet eden lafzdir, Insan isminin Zeyd ve Amr'a, canli isminin
at ve kusa delalet etmesi gibi. Bunlar canhlifin anlami bakimindan miig-
terektirler. .. )

Miiteziolif lafzlar ise tekbir ta'rif altinda toplanan, birtek anlama
delalet eden muhtelif isimlerdir. Hamr, rah ve akar gibi. Blitiin bu keli-
melerle verilen ismi birlestiren bir tek ta’rif vardir ki o da diziimden sikilan
sarhos edici mayidir. Bu konudaki isimler miteradif lafzlardir ...

MiitezAyil lafzlar ise, aralarinda boyle hicbir nisbet olmayan ayr: lafz-
lardir. At, altun ve elbise gibi. Bu lafzlar had ve hakikat bakidindan muh-
telif anlamlara deldlet eden lafzlardir. (Mi'yar, 73-74)

- Lidzmm: Anlamlarin birbirine nisbeti: iyi bil ki sen, su insan beyazdir, su
insan canhidir ve su insani bir disi dogurmustur dediginde, insana can-
lLilik, beyazlik ve dogurma, dogurulma yiiklemis bulunmaktasin ve insani
bu U¢ nitelikle nitelendirmis olmaktasin. Bu ii¢ nitelifin insana nisbeti
farklidir. Beyazlifin yok olmasi halinde insanin yine insan olarak kalmas:
diislinililebilir. Beyazhgin varlig: insanin insanhigl icin sart degildir. Biz bu-
na ardz-1 mifAnk adim verelim. Canhlik ise insan i¢in zarfridir. Cinkil
sen canhlilifl anlamamigsan ve anlamaktan imtina ediyorsan insanligl an-
lamazsin, Hatta ne zaman insanlifi anlarsan, canlihiy da anlams olursun.
Su halde canlilik zorunlu olarak senin insan anlayisin icine dahildir. Bunu
tefrik etmek icin bir baska ad verilir ki bu dayanagi kendi zadtindan olan
denir. Insanin bir disi tarafindan dogurulmus olmasi, renkli olmasi ona
nisbetin canlhilia nisbeti gibi degildir. Clinkti akilda insanlik anlaminin
ta'rifinin ve hakikatinin meydana gelmesi fakat onun dogurulmus oldu-
gundan haberdir oclunmamas: mimkindir. Veya yanilarak insanin do-
gurulmamig olduguna inanmakla beraber insanlik snlamimin ta’rifi ve ha-
kikatiyle de akilda hasil olmasi caizdir. Oyle ise insanmin dogurulmamig
olduguna inanmaktan kacinmak onu anlamanin sarti degildir, ama canh
olmadifina inanmaktan kacinmak insanhgin sartidir. Onun beyazliktan
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aytrd edilisi sbyledir: beyazlik ondan ayrlabilir ama dogurulmus olmak
ondan asla ayrilmaz. Keza beyaz olmak ondan ayird edilebilirse de, renkli
olmak ondan ayrilmaz, renklilik insanin mahiyetine canlilik gibi dahil -de-
gildir. Oyle ise biz bu kisma bir ad tahsis edelim. Bu lazim isimdir... Bu
arasgtirmadan edindigin bilgi sudur: Bir seye nisbet edilen her anlam ya
onun i¢in zatl olur ve zatinin dayanag: olur, Yani zatimin ayakta durmas:
ona baglh olur. Veya zatindan olmaz ve ona dayanmaz, ancak ondan ayril-
mayan lazim (lazim gayri miifarik) olur. Veya ne zati ne de lazim olur
sadece arazl olur. (Mi'yar, 94-95) :
Lazim: (conséquent) Bir seyden ayrilmasi imkéansiz olan seydir.

Lazim el-Mahiye: Arazlarindan kat’i nazar ederek mahiyetten kendi-
si olmas: nedeniyle ayrilmasi miimteni olan geydir. Insan icin giilme yete-
negi gibi. .

Lazim el-Viiead: Ozel bir ariziyyet nedeniyle mahiyetten ayrilmas:
miimteni olan, ancak olusu bakimindan mAahiyetten ayrilmasy mimkin
olan geydir. Zenci icin siyahlik gibi. Genellikle <lazim» kelimesi vacib an-
- lamina da kullanilir. (Ta'rifat, 127-128)

Levh: (la table) Bu, apacik kitab ve nefs-i killlidir, Levhler dort ta-
nedir: Levh el- kazi, var ve yok olmazdan Onceki levhdir. Ki bu, akl-i ev-
velin levhidir. Levh el-Kader, levh-i evvelin kiilli bilgilerinin aciklandig
ve sebeblerine baglandig:r nefs-i natikanm kiilli levhidir, ki buna Levh-i
Mahfiz adi verilir. Ciiz'l nefsin semavi levhi, ki onda bu evrende bulunan
herseyin sekli, heyeti ve miktari naksedilmistir, Buna «diinya - gdgii» adu
verilir. Nasil birincisi evrenin rithu, ikinecisi kalbi mesabesinde ise bu .da
hayali mesabesindedir. Levh-i heyula, gorliniirliikkler alemindeki seklllere
kabil olan levhtir. (Ta’rifat, 130)

Madde: (la matiére) Bazan hayllaya muradif bir. isim olarak sGylenir.
bazan da basgkasivia birlesmesi ve ona ulasmasiyla kemali kabul eden her
mevzu icin madde denilir. Mesela meni ve kan canlhilik sekli icin bir mad-
dedir. Onlan birlestiren ya bu tiirden bir sey olur veya o tiirden olmaz.
(Mi’yar, 298)

Madde: Bazan heytla’ya miiradif bir isim olarak denilir. Kendinden
bagkasiyla birlesmesi ve yavas yavas gelmesi ile kemali kabul eden her
mevzu (konu=suje) icin de madde denilir. Canli gekli i¢cin meni ve kan
gibi. (Ibn Sina, Hudud, 84) :

Mahiyet: (la quiddité, la substence seconde, substence-attribut) Ge-
nellikle diisliniilen seye itldk olunur, Mesela insanda dlsiinilen sey hay-
van-1 natik olusudur. Onun digtaki varhZindan kat’'i nazar ederek kul-
lamhr. «O nedir?» sorusunun cevabi olarak sdylenmesi bakimindan diisti~
niilen seye mahiyet adi verilir. Mahiyet, dlemde var olursa hakikat adim
alir, Baskalarindan ayrilirsa hiiviyet adi verilir. Kendisinin 14zim1 olan gey-
‘leri onu ylikleme bakimindan zat, lafzindan cikarilan sey bakmnnda.n
medlil, hadislerin mahalli olmasi bakimindan eevher adi verilir.

Nev’i mahiyet; bir seyin teklerinde esit olarak bulunmasi gerekgn
seydir. Nev’i mahiyet; herhangi tekte gerektirdigi seyi, difer fekte de ge-

353



rvektirir: insan gibi. Zeydde gerektirdigini Amr'da da gerektirir. Cinsi ma-
hiyet ise bunun tersinedir. Bu, biitiin teklerde esit olarak gerekmeyen
seydir. Mesela hayvanbk; insanda konusmamn da eslik etmesini gerek-
tirir. (insan, hayvan-i1 natiktir). Digerleri icin gerektirmez. itibari ma-
hiyet ise ancak var saylldig takdirde degerlendirilen, kiginin aklinda var-
ligt olan ve bagka tiirlti varhigi olmayan mahiyettir. .. (Ta'rifat, 130-131)

El-ma’kal el-kiilli: (saisi par l'intelligence, connu, compris, intelligé)
Sekil olarak dis dlinyada bir seye uygun gelendir. insan, hayvan, gililen
gibi. T 150

El-Ma’kalit el-fla: (ilk ma’kaller) Karsiliginda dis diinyada bir mev-
cut bulunan seydir. Hayvanhk ve insanbk tabiat: gibi, Bunlar dig diinya-
da var olan bir seye ylklenirler. Zeyd insandir. At hayvandir, deriz.

El-ma’klat el-saniye; (Ikinei ma’kaller) Karsiliginda dis diinyada
birgey bulunmayanlardir. Cins, nevi ve fasil gibi. Bunlar disardaki varlik-
lardan birine yliklenemez. (Ta'rifat, 150)

Medlal: (signifié, indiqué) Bagka bir seyi bilince kendisinin bilinmesini
gerektiren seydir (Ta'rifat, 139)

Mekan: (le lieu) Satha degen Kkusaticl cevherin ic sathidir, Kusatil-
mi§ olan cisimden ac¢ifa cikar. S6yle de denilebilir: Kendisinden daha az
olan seyin en asagidaki sathidir. Uclineil olarak da mekan onda yer eden
seylerin boyutlar: gibi sonlu boyutlardan ibarettir. Onda yer eden seylerin
boyutlar: onun icine girer. Ancak o, mevcut degildir. (Ta'rifat, 154)

Mevchd: (I'étre, non pas au send d’existence, mais au send d’existant)
Mevcadlar ikiye ayrilir: Birisi muayyen ve sahsi mevcadlardir ki buna
A’yAn (aynlar), eshas (sahislar) ve cliz’iyat (cliz’iler) adi verilir. Ikincisi
taayylin etmemis olan seylerdir. Bunlara da kiilliler veya umtmi seyler
adi verilir. Sahsi aynler evveld duyularla idrdk edilen seylerdir. Zeyd,
Amr, su at, su agac, su gok, su yildiz gibi, Keza su beyazhik ve su kudret
gibi. Ayn olma durumu hem arazlar, hem de cevherler icin miimklndiir.
(Mi'yar, 93)

Melek: ('ange) Melegin tarifi gdyledir. O, basit bir cevherdir, Hayat
ve nutuk sahibidir, akillidir, 6llimsiizdiir. O, Barl Azze ve Celle ile yerylizii
cisimleri arasinda bir vasitadir. Meleklerin bir kism: akli, bir kism nefsidir.
(Mi'yar, 293)

Mevzu (le sujet Konu): Bazan kendisi icin herhangi bir kemal bulu-
nan geye soylenir ve bu kemal o anda hazir olur ki bu onun mevzuudur.
(onun i¢cin konulmustur.) Bazan da kendiliginden kaim olan her mahal
icin, yer aldig1 mahal ile kdim olarak konulmustur denilir. Kendisi ic¢in
olumlu veya olumsuz hitklim- verilen her seyin anlamina mevzu adi verilir
ki bu mahmil (yliklemin) mukabilidir. (Mi'yar, 298)

Miktar: (la mesure, la dimension, et quantité détreminée) Lilgat olarak

kemmiyettir. Istildhl olarak cisim, had, ylizey ve suhunet lafizlarini bir-
likte iceren bitigik kemiyettir. (Ta'rifat, 153)
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Mugalata: (le sophisme) Sekil veya madde yéniinden bozuk olan kl-
yastir. (Ta'rifat, 150)

Mukaddime: (la prémisse) Bazan gelecek bahislerin ona dayandiril-
digr seye kullanilir, Bazan da kiyasin bir bolimi kilinan 6nermeye kulla-
nilir. Bazan da delilin dogrulugunun kendisine dayandigi sey icin kul
lamlir, (Ta'rifat, 152)

Mutlak: (I'absolu, l'indéterminé, I'inconditionné) Gayri muayyen bir
tek’e delalet eden seydir. (Ta'rifat, 147)

Muttasil (bitisik le continu, non divisé) Misterek bir :dsimdir ve ti¢
anlam icin sdylenir. Birincisi kemiyetin (sayinin) béliimlerinden bir bd-
lim olan bitisik bir sey icin soylenir. Bunun tarifi séyledir: O boliimleri
arasinda miisterek bir sinir olan Ozelliktir. Resmi ise (araza dayali tarif)
sonsuza kadar boéllinmeye kabiliyetli olan seydir. 2 ile 3 bu manada bitisik
kemiyettir... (Mi'yar, 305-306)

Miicerred: (I'abstrait, séparé, libre de toute matiére) Hikmet ehlinin 1s-
tildhina gore. Bir cevhere, mahal olmayan baska bir cevhere katigmamis
olan ve bu ikisinden birlesmemis olan seydir. (Ta’rifat, 135)

Miitecanis: (homogéne, de méme genre, (Ayni cinsten) Konumu ba-
kimindan, aralarinda benzerlik bulunan seylerdir. Bunlarin arasina baska
konumda birseyin girmesi caiz degildir. (Mi’'yar, 305)

Miidahil: (Ic ice giren (I'ingérence) Bagka bir seyde bltilniiyle bi-
tigerek ikisiyle birlikte bir tek mekanin kafi geldigi seydir. (Mi'yar, 305)

Murekkeb: (composé) Lafzimin ciiz’leriyle manasinin cliz'lerine delilet
etmek lizere murad edilen seydir. (Ta’rifat, 141)

Mufarekat: (les séparés) Kendiliginden kaim olan ve maddeden mii-
cerred cevherlerdir. Bes cesittir... (Ta’rifat, 141)

Miisterek: (le commun) Bircok mevzu ile bircok anlama deldlet etmek
tzere vazedilmis olan seydir Ayn Kkelimesi gibi, (Ta'rifat, 145)

Muhal: ('impossible, le contradictoire, 'absurde) Dis dilnyada varlift
miimteni olan seydir... (Ta'rifat, 138) ’

Mukhal: Her hadis, hadis olmazdan o6nce varhgl; ya kendiliginden
miimkilin olacaktir veya varligi muhil olacaktir. Varhigz muhal olan var
olamaz. (Ibn Sina, el-Sifa, II, 477, el-Necat, 357)

Mutebayin: Lafz1 ve anlami digerine muhilif olan lafizdir, insan ve
at sozleri gibi, (Ta'rifat, 134)

Mutehayyile: (Vimaginative, la faculté imaginative) - Hissedilen sekil-
lerde ve bunlardan cikarilmis cliz’'i anlamlarda hakim olan gligtlir. Bu ha-
kimiyyeti bazan bilesik, bazan da ayr ayridir. Mesela iki bash veya basgsiz
bir insan gibi. Bu kuvveti akil kullandigi zaman <«miifekkire» adi verilir
Vehim duyumlananlarda mutlak sekilde Onu kullanirsa smuteheyyile» adi
verilir. (Ta’rifat, 132)
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‘Mutekabil: (opposé) Bir tek seyde bir tek ysénden birlesmemis olan iki
seydir, (Ta'rifat, 132)

Mutevatn: (univoque) Manasinin meydana gelmesi ve dogrulugu; hem
-zihni, hem  de harici ferdlerine esit sekilde uyan kiilli lafizdir. insan ve
-glines gibi, Insanin dis diinyada fertleri vardir. Ve bu 1sirn o fertlere
dogru olarak esit bicimde sdylenir. (Ta'rifat, 134)

Nefs: (I'ame, Anima, la forme du corp vivante) Latif, buhar seklin-
de bir cevherdir. Iradi olarak yapilan hareket, duyu ve hayat giiciinii tasir.
Filozof ona hayvani rith adini vermistir. O, bedeni aydinlatan bir cevher-
dir. Oliim aninda bedenin zahir ve batinindan aynlir, uyku aninda ise
bedenin batinindan degil zihirinden ayrilir. Boylece ollimle uykunun ayni
cinsten oldugu sibit olur. Ciinkdl Oliim, ktilli kopma, uyku ise eksik kop-
madlr; Boylece sabit oluyor ki, hakim ve kadir olan Allah, nefsin cevherine
{bedene) ¢ sekilde ilismesini tanzim etmistir: Birincisi nefsin 15181 zahirl
- ve batinl bedenin biitiin clizlerine ulasir ki bu, uyanlikhik halidir. Nefsin
15181 bedenin zahirinden ayrilirsa bu uykudur. Bedenin biitlinlinden ayri-
Jirsa bu Sliimdfir,

Nebati nefis: (I'ame végétale, végétative) Dogma ve artma ve beslen-
me yontinden ali ve tabil cismin ilk yetkinlegsmesi (kemali)dir. Kemalden
murad; kendiliginden tiirli yetkinlegtirendir., Buna ilk kemal adi da veri-
lir. Demirin kilic seklini almas: gibl. Veya niteliklerinin yetkinlegmesidir.
Buna ikinci kemal adi verilr... Kilicin kesmesi gibi...

Hayvani nefis: (’Ame animale) Cliz’iyyat: idrak etme ydnlinden &l ve
tabil cismin ilk yetkinlesmesidir. Ve irade ile hareket eder.

insani nefis: (I'ame humaine) Kiilli geyleri idrdk etmesi bakimindan
411 ve tabii cismin ilk yetkinlesmesidir. Bu fikrl eylemleri yapar.

Nefs-i natika: (Vame raisonnable) Zatlar: baklmmdan maddeden mi-
cerred, fiilleri bakimindan ona bitisik olan cevherdir., Feleki nefisler boy-
ledir. (Ta'rifat, 164-165)

Nefs: Filozoflara godre nefs, miisterek bir isimdir ve insanin, hayva- -
nin, bitkinin miisterek oldugu bir manaya gelir. Bir difer minada insan
ve semavi melekler bu méanada miisterektirler. Birinci anlamda nefsin
t&'rifi onlara gore soyledir: O tabil cismin bilkuvve hayat sahibi olarak
otomatikman keméle ermesidir. Oteki anlamda nefsin ta’rifi soyledir. O,
cisim olmayan bir cevherdir. O, cismin ilk kemaélidir. Cismi, sézlii, yani
biltiil veya bilkuvve akli ilkeden ihtiyar yoluyla harekete geg¢irendir. Bil-
kuvve olan akil insan nefsinin bir bSlimidir. Bilfiil olan akil ise melek
nefsinin bir bélimii veya ozelligidir,

“Birinei tarifin aciklamast soyledir: Bugday tohumu topraga sacildi-
ginda gelismeye ve beslenmeye miisait (elverigli)dir. Bu ylizden topraga
sacllmazdan -6nceki halini degistirecektir, Bu da onda Oylesine bir nitellk
meydana gelmektedir ki o nitelik olmasa bu degisikligi kabul etmez. Bu
niteligi veren sekillerin vahibi Allah Teala'dir. Bu nitelik onun igin ke-
maldir, Bu yllzdende ta’rif edilirken o, cismin ilk kemalidir diye ta’rif edil-
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migtir ve bu o6zellik cins yerine konulmugtur, Bu dzellikte tohum’ ve nutfe
hayvan ve insan icin rr}usterektir.

insan ve feleklerin nefsine gelince, bunlar cismin tabiatina kansxm&
degildir, sadece cismin kemalidir. Su anlamda ki, cisim onunla akli bir
ihtiyarla hareket eder. Feleklere gelince, bilfiil devam halindedirler. insa-
nin hareket ettirilmesi ise bazan kuvvetle olur.

Akl el-kiilli ve akl el-kiill, nefs el-kiilli ve nefs el-kiill'in aciklanmasina
gelince; filozoflarin yaninda varliklar fic kisimdir:

a) Cisimler. Bunlar en asagida olanlardir.

b) Faal akillar. Bunlar maddeden uzak olduklar: iéin en ylice varhk-
lardir. Bunlar maddeden uzak olduklari gibi, madde ile iliskiden de uzak-
tirlar. Maddeleri ancak arzu ile harekete gecirebilirler.

c) Ortada ise nefisler yer alir. Bunlar akildan etkilenirler ve cisimleri
etkilerler. Bunlar aracidirlar. Filozoflar; semavi meleklerle, feleklerin ne-
fislerini kastederler, Clink{i onlara goére feleklerin nefisleri canlidir. Me-
laike el-Mukarreblin ile de faal akillar: kastederler,

Akl el-Kiilli ile; onlar ashnda varliklari olmayan, tasavvurda mevcut
ve insanlarin gahislarindan ibaret olan akillarin say:r bakimindan pek cok
farkh sekillerine soylenen makQl bir maniyl kastederler. Clinkii sen killi
insan dedigin zaman diger sahislar gibi sahislar halinde mevcut. olan in-
sandan akledilen manaya isaret etmis olursun, Bu akil bakimindan bir
tek sekildir, diger insanlarin sahislarina tetdbuk eder, ancak bir tek in-
sanhik seklinde varlhigi yoktur. Ciinkii tek insanlik Zeyd’in insanligidir bu
aynit zamanda Amrin da insanlifidir. Fakat akilda meseld Zeyd'in sah-
sindan elde edilen insanhik sekli difer sahislara da tetibuk eder. Igte

biitiin buna kiilli insanhik adi verilir. Onlarin ktilli akilla kastettikleri
budur.

Akl-el Kiill’e gelince, bu da iki anlama kullamilir. Birincisi lafza en
uygun olenidir ki, kil ile butlin alem kast olunur. Bu manada Akl el-Kiill-
vani adinin a¢iklanmas: anlaminda- ne zat he de ariz bakimindan hareket
etmeyen sadece sevk ile hareket eden ve her ydénden maddeden soyutlan-
mis zatlarin biitiinlidiir. Bu biitiinlin mertebelerinin en sonu akli ilimlerde
insan nefsini kuvveden fiile ¢lkaran el-akl el-faaldir. Iste ilk mebde’den son-
ra her seyin ilkesi bu blittindir, i1k mebde ise kiillli yoktan var edendir. ikin-
ci anlamda kil en uzak cirimdir, yani gece ve gilindlizde bir kerre devir ya-
pan dokuzuncu felegi kastediyorum... Onun cirmine kiilliin cirmi, hareke-
tine kiillliin hareketi denir. O yaratiklarin en ulusudur. Onlarin (filozoflar)
vaninda Ars ile kastolunan da budur. Akl el-kill bu anlamda maddeden
her bakimdan miicerred cevher, kendi nefsini tesvik yoluyla kiillii hareket
ettiren muharriktir. Onun varhigi Evvelden faydalanan varhgin ilkidir. Fi-
lozoflar Efendimizin: <Allah'in ilk yarattig:r sey akildir ona ‘ka-
bul et buyurmus o da kabul etmistirs kavli ile kastedilenin bu olduguni
iddia ederler.

Nefs el-kiill’e gelince onunla muriad edilen nedir? cevabinda sayi ba-
kimdan birbirinden farkli iki cokluga stylenen makil manadir. O ¢okluk-
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lardan her biri kiilli akilda zikrettigimiz gibi bir sahsa has nefistir. Nefs’-
el-kiill ise akl el-kiille kiyasla akli ihtiyar yoluyla semavi cisimleri hereket
ettiren ve yoneten kemallerden ibaret olan ve cismani olmayan cevherle-
rin biitinlidiir. Nefs’el-kiilliin akl'el-kiille nisbeti bizim nefislerimizin faal
akla nisbeti gibidir (Mi'yar 290-293)

Nokta: (le point) Boliinmeyen bir zattir. Onun bir konumu vardir ve
bu konum cizginin sonudur. (Mi’yar, 307)

Onerme: (la proposition) Onerme zat: bakimdan iki bélidme ayrilir.
Birincisi haberdir, ikincisi kendisinden haber verilendir. Sen Zeyd ayak-
tadir dedeginde, Zeyd kendisinden haber verilen, ayaktadir ise verilen
haberdir. Yine senin alem hadistir stziinde alem kendisinden haber ve-
rilen, hadistir ise verilen haberdir, Mantikcilarin habere mahml, ken-
disinden haber verilene de mevzii demek adetleri olmustur.

Onermeler yvapilis sekilleri itibariyle {i¢ cesittir.

1 — Yiiklemli énerme: (Kaziyye-i hamliye la proposition attribu-
tive) Onda bir anlamin bir anlama yiiklendigine veya yiiklenmedigine hik-
medilen kaziyedir. Bizim alem hadistir veya alem hadis degildir sézimiiz
gibi. Alem, mevzt (konuw)dur, hadis (yiiklem)dir. Kimi zaman bir seyin
olumsuzlugunu, kimi zaman da olumlulugunu gosterir. Bizim degildir s6-
zlimiiz olumsuziuk edatidir...

2 — Bitisik sarth onermeler (kaziyye-i sartiya-i muttasila (a pro-
position conditionelle conjonctive) adi verilendir. Bizim eger, dlem hadis
ise onun bir muhdisi vardir soziimiiz gibi. Buna sartli énerme denmistir.
Clnkil o dncllliin (mukaddem-antécedent) varhig: tilinin (conséguent) var-
i1 icin sarttir. Bu sart edatiyla belirtilir... Bizim «eger alem hAadis ise»
" sOzlimiliz mukaddem (oncil)dir. «Onun bir ihdas edeni vardir» séziimiiz
ise tal adim alir... Tali; yiliklem yerine gecerse de bir bakima ondan ay-
rilir. Séyleki, ylklem hakikatta konunun kendisine raci olur, ancak ona
Hizum ve baghlik yoluyla bitisik veya ondan ayri bir sey olmaz. Meseld
bizim insan canlidir sozlimiizde, «canhidir» yiliklemdir, ancak. onun mii~
fariki veya milazimi degildir.

3 — Aynk sarth onerme, (Ia proposition conditionelle disjonctive) bi-
zim &lem ya hadistir veya kadimdir soziimiiz gibi. Bu iki yiliklemli oner-
menin birlestirilip birisinin digerinden ayrilmasi ldzim hale getirilmesin-
den meydana gelmigtir... Kelamcilar bu Onermeye sebr veya taksim adi
verirler. (Mi'yar, 109-116).

Onerme yiikleminin konusuna nisbeti bakimindan da olumlu ve olum-
suz olmak iizere ikiye ayrilir,

Onermeler konusunun dzelligi veya genelligine gdre sahsi (le proposi-
tion individuelle) veya kiilli (le proposition universelle) diye ikiye ayrilir.
Eger onermelerin konusu sahsi ise bu dnermeye sahsi dnerme adi verilir. Bi-
zim Zeyd katiptir, Zeyd katip degildir sézlimiiz gibi, Eger Onermelerin konu-
su kiilli ise dnerme kiilll olur. Kiilli énerme miihmel ve mahsir diye ikiye
ayrilir, Insan hiisrandadir veya insan hiisranda degildir stztimiiz miihmel
onermedir, Biz buna miithmel tnerme adin veriyoruz clinkl yliklemin, konu-
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nun tiimiinde veya bir kismunda varligl aciklanmis degildir. Mahstr kiilli 6-
nerme ise, hilkmin konunun biitiiniine yiiklendiginin agiklandig: onermedir.
Blzim insan canbdir s6ziimilz gibi veya hilkmiln konunun bir kismina
hamledilmesidir bizim baz1 canlilar insandir sézlimilz gibi. Bu bakimdan
tnermeler dért kisimdir: Sahsi, miihmel, kiilli mahsQr ve clizi mahsQr.
Yiiklemin konuya nisheti itibariyle Snermeler vacip, cdiz ve miimteni diye
taksim edilir. (Mi’yar, 116-118)

Resm: (Description, définition descriptive A'raza dayali ta'rif):

Resm-i tam: (la description complete) Hassa ile yakin cinsten mey-
dana gelen ta’riftir. Insanin glilen hayvan diye ta’rifi gibi.

Resm-i Nakis: Tek basina hassa ile veya onun yani sira uzak c¢ins ile
vapilan ta’rifidir. Insamin giilen veya giilen cisim diye ta’rifi gibi. Ayrica
hepsi tek bir hakikati ilgilendiren arazlarla tarif de resm-i nakistir, Bizim
insanin ta’rifinde iki ayaZ1 Uizerinde yiirir, tirnaklan yayvandir, boyu uzun
ve giilectir diye ta’rif etmemiz gibi. (Ta’rifat, 75)

Rah: (Uesprit) Insanin rGhu emir aleminden inen hayvani riha bin-
mig olan insan tarafindan bilinen ve kavranan latif bir seydir. Akillar
onun derinligini anlamaktan acizdir. Bu rith, bazan miicerred bazan da
bedene girmis olarak bulunur. Hayvani rth latif bir cisimdir. Kaynagi
cismani bosluktur, Damarlar vasitasiyla bedenin diger bollimierine yayilir.
En biiyttk rih, 11ahi zatin rubdbiyeti itib4sriyle mazhar olan insan rGhudur.
Bunun icin onun cevresini hicbir ¢it saramaz. Bagimn hichir diigiim digliim-
leyemez. Derinligini Allahtan baskast bilemez. Ve bu arzuya ondan bagkas:
ulagamaz. O, {1k akildir. Muhammedi hakikattir. Tek bir nefistir. Hakikat-i
esméaiyyedir... (Ta’rifat, 76)

Rutibet: (Nemlilik la’humidité) Infiali (pasif, edilgen) bir niteliktir.
Onunla cisim kolayca baglanmay! ve yabanc: sekli almay: kabul eder. Ama
bu gekli koruyamaz. Tekrar kendi sekline ve cirminin tabii hareketine g§-
re sahib oldugu konumuna doner. (Mi’yar, 304)

Safsata: (sophisme) Vehmiyattan milrekkeb bir kivastir. Bundan mak-
sat, hasma mugilata yapip onu susturmaktir. Mesela cevher zihinde var
olan seydir. Zihinde var olan hersey zihinle kaimdir ve arazdir. Bununla
cevherin araz oldugu neticesini ¢ikarmak isterler. (Ta’rifat, 80)

Riikn: (I'élément; au sens d’élément de l'univers) Bu, basit bir cevherdir
ve alemin zati bir parcasidir, Felekler ve unsurlar gibi, Aleme kiyasla sey
mimkiindiir ve ondan bilesen seylere kiyasla {istukustur. Alemden olugan
seylere kiyasla da unsurdur. Bu seylerin olusu ister terkib yoluyla, ister
terkible beraber istihile yoluyla, ister milicerred istihadle yoluyla olsun
farksizdir. (Mi'yar, 298-299)

Satih: (ylizey la surface) Kesisen iki parcanin meydana gelmesi miim-
kitin olan miktaridir. Ve bu cismin sonudur. (Mi’yar, 307)

Sebeb: (la cause) Lugatta kastedilen seye ulastiran seyin ismidir...

Tam sebeb: Sadece kendisinin bulunmasiyla musebbebin bulundugu
seydir. Tam olmayan sebep ise musebbebin varhigi kendisine dayanan fakat
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sadece onun. varliglyla musebbebin varhgl gerceklesemeyen sebeptir, (Ta’-
rifat ity

Selb: (la négation) Bir seyin nisbetini ortadan kaldirmakfir. (Ta'rifat,
82).

 Sifat: . (Pattribut, la qualité, la propriété) Zatin bazi hallerine delalet
eden isimdir. Bu, uzun-kisa, akillik-ahmak gibidir.

Zati sifat: Allah’'in onunla nitelendirildigi ve onun tersiyle nitelendi-
rilemedigi sifatlardir. Kudret, izzet, azamet ve digerleri gibi.

Fiili sifat: Allah'in onun ziddiyla nitelendirilmesi caiz olan sifatlar-
dir. Riza, rahmet, gazab gibi.

Cemal sifati: Lutuf ve rahmeti ilgilendiren sifattir.

Celal sifati: Kuvvet, izzet ve azameti ilgilendiren sifattir. (Ta'rifat,
89-90)

‘Sogukluk: (burtdet la froidure) Fiili bir niteliktir. Nitelik yonin-
den aym cinsten olanlarla ayni cinsten olmayanlari, kasarak ve baglaya-
rak birlestirir: (Mi'yar, 304)

Su: (l’eau) Basit bir cirimdir. Tab’1 itibariyle soguk, ruttibetli ve sef-
faftir: Yerin izerinde hava kiiresinin altindaki mekina kadar hareket
eder. (Mi'yar, 302)

Stret: (1a forme, la figure) Sadece birinci anlamda arazdir. Kelamei-
larin cevhere mukabil olarak kastettikleri araz da budur. Kafura, kirece
ve kar’a yiiklenen beyazhk birinci ve ikinci anlamda araz degildir, Ucitnet
sekilde arazdir. Zira bir nevi yiiklem olan bu beyazlik dayanikli degildir. 0O
cevherdir. Ama mevzu degildir ve mahalli de yoktur. Halbuki beyazhik bir
mahalde yer eder ve mevzudur. Beyaz kar'a yilklem olmaz. Beyazlik yiiklem
olur... Tasin asagl dofru hareketi birinei, ikinei ve li¢lincii sekilde arazdir.
Dért, bes ve altinci sekilde araz degildir. Yukariya dofru hareketi ise bii-
tin sekillerde arazdir. Gemide oturan kisinin hareketi besineci ve altinci
qekilde arazdir... '

Nihayet: (Son Ia limite, le'fini) Kemlyyet sahibi objenin, kendisin-
den sonra bir daha hicbir objenin bulunmayacagl en son noktaya kadar
ulasmasidir,

Sonsuz: (lanihaye liufini, l'ilimité) Bu, bir ¢ok bdliimleri olan bir
kemiyettir. Oyle ki kendi tilrtinden, kendinin disinda bitimsiz olarak: bir
cbjenin bulunmamasidir,. (Mi'yar, 307)

Siret: Bir seyin slreti musahhaslai"l atildigr zaman ondan alinan gey-
dir. Denildi ki bir seyin streti seyin bilfiil onunla hasil oldugu seydir.

dwmi siret: Basit bir cevherdir. O olmadan cevherin mahallinde
varligi yoktur. ik baklsta cisimden idrak edilebilen ii¢ boyuta kabiliyet-
lidir.

Nev'i siiret: Basit bir cevherdir. Onun bilfiil varhg, hul@l ettigi seyin
varhgl olmadan tamamlanmaz, (Ta'rifat, 91)
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Sdret: SOret ismi alti anlamda misterek olarak kullanilir:

a) Birincisi nev’idir bununla cinsin altinda bulunan nev'i kastedillr
ve bunun icin kullanilir. Bu manada ta’rifi nev’in tarifidir.

b) Nev'in ikinci biitinliiglinit kazandig: kemalin kendisidir. Buna da
stret adi verilir. Bu manada slretin tarifi soyledir. Bir seyde bulunan her
varlik ancak o seyin bir cliz’ii gibi degildir ve o olmadan o seyin ayakta
durmas: dogru degildir ve o sey bunun icin var olmustur. Ilimlerin ve fa-
ziletlerin insan i¢in var olmasi gibi. ’

¢) Bir seyin mahiyetmin nasil olduguna da siret adi verllir Bu anlam-
da stretin tarifi soyledir, Nasil olursa olsun ayakda durmasi dogru olma-
yan ve ondan bir ciiz gibi olmayan bir seyde var olan her sey gibidir.’

- d) Sfret; tek basina mahallin kaim oldugu hakikattir ve bu anlamda
sQret bagka seyde bulunan bir var olandir. Ancak onun bir ciiz’ii gibi de-
gildir ve onun varligi bu geyden ayr1 olarak dogru olmaz, fakat onun bil-
fiil varlif1 bunun i¢in hasil olmaktadir. Mesela su sireti su heydlas: icin-
dir ve bu ancak su geklinde bilfiil kadim olur. Veya bir baska sekilde deni-
lir ki, bunun hitkmil suyun hitkmiiniin sekli gibidir. Heyflaya mukabil olan
bu saret iste o strettir.

e) Nevin dayandigi sfiret. Bu anlamda siiretin tarifi bir gseyde var
olan seydir. Ancak onun bir ciiz’'ii gibi degildir. Ondan ayn olarak var
olmast dogru degildir. Onda bulunanlarin var olmas: da o, olmadan dogru
degildir. Ancak tabii tlir onunla hasil olur. Insanlik ve hayvanlik streti-
nin onlar i¢in konulmus bulunan tabii cisimdeki durumu gibi. -

f) Ayr1 kemal. Buna da sfiret adi verilir, nefsin insan icin durumu
gibi. Onun bu anlamda tarifi soyledir. Stret, cismani olmayan bir cliz'-
dir. Ondan ayridir ve onunla tamamlanir. Cisméant cliz’li ile de tabii bir
nevidir, (Mi'yvar, 297)

Siir'at: (la vitesse) Hareketin, uzun mesafeyi kisa bir zaman kateder
olmasidir. (Mi'yar, 304)

Siikiin: (I'immobilité) Hareketsizliktir. Ozelligi kareket etmek olan bir
seyin hareket etmemesidir. Ozellizi hareket etmek olmayan bir seyin hare-
ket etmemesi sliklin olmaz. Qinkil bu 6zellie sahip olan sey hareketli veya
durgun niteligini tasimaz. (Ta’rifat, 81)

Siikiin: (durma) Bu hareketin olmamasidir. Hareket etme ©zelligine
sahib olan seyde hareketin yok olmasidir. Oyle ki o sey, nicelik, nitelik,
yer ve durum bakimindan bir zamanda bir tek hal {izere olur, onda iki an
birlikte olur. (Mi'yar, 304)

Sart: (conditlonnel) Bir seyi bir seye baglamaktir. Oyle ki, birineci
olunca ikinci de olur. Denildi ki gart, bir seyin varhig kendisine dayali bu-
lunan fakat kendinin mahiyetinin disinda kalan ve aym: zamanda varli-
ginda milessir olmayan seydir. (Ta'rifat, 85)

Saz: (la chose exceptée, anormal) Kiyasa muhilif olan seydir. Varlig -
nin ¢oklugu veya azhifina bakilmaz. (Ta’rifat, 84)
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Seffaf: (transparent) Kendiliginden rengi olmayan bir cisimdir. Onun
araciliiyla arkasindaki seyin’géjrulmesi onun ¢zelligindendir. (Mi'yar, 304)

§ek: le doute, synonyme de siibhe) Celisik iki sey arasinda siiphele-
nen kisinin birini digerine tercih etmeksizin tereddilt gostermesidir. Denil-
di ki sek, iki tarafi misavi olan seydir. Kalbin iki seyden birine meylet-
memesidir. Eger kalb ikisinden birini tercih eder fakat dblirtini da at-
mazsa bu zandir., Eger obilirlinll atarsa yakin mertebesinde olan <zann-i
galibstir. ’

Sekil: (la forme, la figure extérieure) Cisimnde héasil olan bir hey’ettir.
Tek bir sinirin miktar bakimindan ihatast sebebiyvle hasil olabilir. (Ta'ri-
tat, 87) :

Sey: (la chose, un étre, quelque chose) Varliktan ibarettir, ister araz
olsun, ister cevher, biitiin var olanlarin ismidir. Onun bilinmesi ve kendi-
sinden haber verilmesi sahihtir, Istilahta ise dis dilnyada gerceklesen sé-
bit varhktir. (Ta'rifat, 88)

Siiphe: (le doute) Helal veya haram oldugu kesinlik kazanmayan sey-
dir ve ikiye ayrilir: Fiilde siliphe, bu delilsiz zan ile sabit olan seydir. Bir
kiz ¢ocugunun, babasinin zina etmesininin helal oldugunu sanmasi gibi.
Mahalde sliphe, haram olmay:r onleyen bir delilin varhgi ile héasil olan
stiphedir. (Ta'rifat, 84)

Tabiat: (la nature, nature individuelle) Cisimlere sirdyet eden kuv-
vetten ibaretiir. Onunla cisim, tabii kemaline ulasir. (Ta’rifat, 94)

Ta’'lil: Zihnin milessirden esere gecmesidir. Atesten dumana gecis gibi.
Istidlal ise. zihnin eserden miiessire gecisidir... Dogrusu ta’lil, eserin is-
bat: icin miiessirin isbatini kabul etmektir. Istidlal ise miuessirin isbat:
icin eserin isbatini kabul etmektir...

Tab’: (la nature, la nature spécifique, synonyme de tabiat) insanin
Uzerinde iradesiz olarak vukubulan seydir. Denildi ki, tab’, insanin onun
{izerine yaratildigi cibiliyyetidir. (Ta’rifat, 94)

Tab’: Bu tlirlerden bir ttirlin ister fiili olsun ister infiali (etken-edil
gen) olsun tamamlanmis oldugu her sekildir ve bu tabiattan daha genel-
dir. Bir sey bazan tabiat ile olur da taby’ ile olmaz. Mesela fazla olan
parmsakiar gibi... (Mi'yar, 299)

Tabiat: Bir seyin hareketi i¢cin bizzat ilk olan baslangictir ve bir se-

* yin kendiliginden kemailidir. Tas asagiya dogru yuvarlandigimda bir cisim
oldugu icin yuvarlanmamaktadir. Aksine onu diger cisimlerden ayiran bir

bagka 6zellikten dolayr yuvarlanmaktadir. Iste bu 6zellik onu yukariya dog-

ru cikan atesten ayirir. Bu ozellik bu tlir hareketin baslangicidir ki buna

tabiat ad: verilir. Bazan da hareketin kendisine tabiat ismi verilir ve tasin

tablatl yuvarlanmaktir denilir. Bazan unsura ve zati stGrete de tabiat de-

nilebilir. Doktorlar tabiat lafzini mizaca ve tabil hararete, organlarin se-

killerine ve hareketlerle, nebati nefse 1tl1ak ederler. (Mi'yar, 299)

Ta'rif: (Vaction de faire connaitre) Kendisinin bilinmesi, bagka bir
seyin bilinmesini gerektiren seyin zikredilmesinden ibarettir. Hakiki ta'rif,
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lafzin oldugu gibi konuldugu seyin karsisina vazedilmesidir. Lafzi ta'rif ise
lafzin deldletinin apacik olmayip o manaya delalet ettiginin acik bir la-
fizla tefsir edilmesidir. Arslani bir baska ismi olan gazanferle tarif ederek
arslan gazanferdir demek gibi. Bu hakiki bir ta'rif degildir. (Ta'rifat, 442)

Ta'rif: (hadd définition) Had, sliphesiz bir seyin cinsi ve zati bd-
Himlerinden meydana gelir. Bagka hicbir anlami yoktur. Aslt ve cinsi ol-
mayanin haddi olmaz. Bunun i¢in bize var olanin haddi (ta’rifi) nedir? di-
ye soruldugunda bunun ta'rifine giiclimilz yetmez. Sadece ismin aciklan-
mast kastedilerek, bir baska ibareyle yabancl bir dile aktarilabilir veya
arapcada bir baska ifadeyle degistirilir. Bu ise had olmaz sadece bir is-
min yerine ona miiradif olan baska bir ismin zikredilmesi olur. Bize
hamr nedir denildiginde, arak dememiz gibi. Ilmin ta’rifi soruldugunda
bilmektir. Hareketin ta’rifi soruldugunda degismedir dedigimizde bu onla-
rin ta’rifi olmaz sadece bir seyin miiteradif olan seylerle tekrarlanmas:
olur, Kim bu ifadelere had adini vermeyi severse ifadelerin kullanilma-
sinda bir sakinca yoktur. Biz had ile (sunu) kastediyoruz; Had nefiste
ta'rif edilene uygun diisen ve onun bitlin z&tl fasillarina mutiabik olan
sekli hasil eden seydir. (Miyar, 272)

Ta'rif: (hadd) Seyin mahiyetine delalet eden sozdiir. Miisterek had,
iki miktar arasina koyulmus bir parcadir ki, birisinin sonu digerinin bag-
langict olur. Ve bunun mutlaka birbirlerine aykinn olmasi gerekir.

Hadd-i tam: Yakin cins ve fasillardan olusan ta'riftir, Insanin hay-
van-1 natik olarak ta'rifi gibi, Hadd-i nikis yalniz basina yakin bdlim-
den veya bununla beraber uzak cins ile yapilan ta’riftir. Insanin konusan
veya konusan cisim seklinde ta'rifi gibi, (Ta’rifat, 56)

Tasavvur: (le Concevoir) Her bilgi ve ma'rifet, ya tasavvurdur veya
tasdiktir. Tasavvur ilk bilgidir. Ta’rif veya onun yerine gecen (bir sey) ile
elde edilir. Bizim insanin mihiyyetini tasavvur etmemiz gibi. (ibn Sina-el-
Necét, 3-4) ’

flim iki kisimdir: Birineisi,
Tasavvur: Bu esyanin kendilerini bilmektir. ikinecisi,

Tasdik: ('adhésion, 'assentiment)dir. bu zatlarin birbirine olumlu ve-
ya olumsuz sekilde nisbet edilmesidir. (Mi'yar, 265)

Tasavvur: Bir seyin seklinin akilda hasil olmasidir. Veya mahiyetin
hakkinda miisbet veya menfi bir hiikiim vermeden idrak edilmesidir.

Tasdik: Senin kendi isteginle haber verilen s’eye dogrulugu nisbet et-
mendir. (Ta’rifat, 40)

Taayyiin: (détermination) Bir seyin baskasindan ayird edilmesini sag-
layan seydir. Ona bagka bir sey eslik etmez. (Ta'rifat, 43)

Teerid: (I'abstraction) Sir ve kalbten kidinat ve Allah’in disindakileri
atmaktir. (Ta'rifat, 35)

Tedahiil: (entrer 'un dans ¥autre) Birseyin baska bir seye hacim ve
miktar bakimindan hichir fazlalik olmadan dahil olmasidir, (Ta'rifat, 36)
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Tegayyiir: (la variation, altération) Seyin bir halden bir baska hale
intikalidir. (Ta'rifat, 43)

Tekasiif: (la concentration) Bilesik seyin parc¢alarini nondan hicbir sey
ayrilmadan dagilmasidir. (Ta'rifat, 45)

Oncelik: (tekaddim la priorité de nature, de temps) Zaman baki-
mindan olur. Nuh'un Ibrahim’e Onceligi gibi. Tabiat bakimindan olur.
Birin ikiye onceligi gibi Seref bakimindan olur. Ebu Bekirin Omere
onceligi gibi. Riitbe bakimindan olur. Kendileri icin tayin edilmis bir
baslagica digerinden daha yakin olandir... Illiyet bakimindan olur. Ma’~
lale nispetle muacib olan fail illet gibidir. Illiyet bakimindan onceligi fall
illet olmasindandir, Elin hareket etmesi gibi. Zaman bakimindan herne-
kadar el ile kalem birlikte hareket ediyorsa da el, illiyet bakimindan ka-
lemin hareketinden oncedir. (Ta'rifat, 135)

Tekvin: (faire étre, faire exister) Maddesi donceden var olan bir seyi,
fcad etmektir. (Ta'rifat, 45)

Temasiil: (étre semblant) iki sayidan birinin digerine esit olmasidir.
Uclin lice, dordiin doérde esittigi gibi. (Ta'rifat, 45)

Tenakuz: (le contredire, contradiction) iki dnermenin olumiluluk ve
olumsuzluk konusunda farklilifidir. Birisi birseyin dogrulufunu gerektiri-
yorsa, digeri yalan olmasin gerektirmelidir. Bizim Zeyd insandir ve Zeyd
insan degildiri sozlimiiz gibi, (Ta'rifat, 47)

Tertib: (U'arrangement) Lugat bakimindan herseyl sirasina gore diz-
mektir. Istilahi olarak, bircok gseyi tek bir isim verilecek sekilde yapmaktir.
Bazi clizleri digerine gbre Once veya sonra olabilir. (Ta’rifat, 37)

Teselsiil: (pérpétuation) Sonsuz geylerin siralanmasidir, Bu doért ki-
stmdir. Teselslil, ya varlikta birlesen teklerde olacaktir veya varlikta bir-
lesmeyen teklerde, hadislerin teselslilii gibi. Birincinin ya bir tertibi ola-
caktir veya olmayacaktir. Ikineisi nefs-i natikadaki teselsiil gibidir. Birin-
cisi ise ya tabii olarak siralanacaktir. illetlerle ma'liillerin, sifatlarla mev-

siflarin teselsiil etmesi gibi. Veya vaz'i olacaktir. Cisimlerin teselsiil etmesi
gibi, (Ta’rifat, 39)

Tesahhus: (I'individuation et e'individualité) Bu 6yle bir anlamdir ki,
onunla bir obje digerinden ayrilmis olur. Ve basgka hi(;bir sey ona esglik
etmez. (Ta'rifat, 40) .

Tetali: (arada gelme, la suite, 1a succession en série) Konumu)
olan seylerin, kendi cinsinden hicbir aralik kalmadan yanyana olmasidir.

Tevali: (Alternance, Ardarda siralanma) bu, siurli bir baglangica
kiyasla bir objenin diger bir objeden sonra olmasi, aynl konudan herhan-
gi bir objenin aralarina girmemesidir. (Mi’'yar, 306)

Tevhid: (unifier) Lugatta bir seyin tek olduguna hiikmetmek ve bir
tek oldugunu bilmektir. Hakikat ehlinin istilahinda ise zat-i ildhiyyeyi
anlayislardaki biitiin tasavvurlardan soyutlamak, vehimlerin ve zihinlerin
hayilinden uzaklastirmaktir. (Ta’rifat, 48)
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Tevlid: (fair naltre) Fiilin bagka bir tiil araciligiyla failden hasil ol-
masidir. Elin hareketiyle anahtarin hareket etmesi gibi. (Ta'rifat, 47)

Tezad: (Iopposition, le contraste) Birbirine ters olan iki seyl; karsihik-
larina ridyet etmekle beraber birlestirmektir. (Ta'rifat, 41)

Unsur: (I'¢lément) Konularda ilk esasin adidir. Istihalesi ile ondan hé-
sil olan varliklarin degigik sekilleri kabul ettigi mahalde de unsur ady verilir.
Unsur ya mutlak olur ki bu ilk akildir veya cisim olma sartina baghdir ki
cisim seklini kabul etmesi dolayisiyla var olan diger cisimlerin ondan olug-
tugu ilk mahaldir. (Mi'yar, 298)

Unsur: (lélément; au sens d’élément des corp composés) Muhtelif ta-
biatta cisimlerin kendisinden olustugu ilkedir. Ve dort tanedir: Toprak,
su, ates ve hava. Hafif unsur, hareketinin cogunlugu yukariya dogru olan
unsurdur. Eger blitin hareketi yukariya dogru ise mutlak hafif adim alr
ki bu atestir. Aksi takdirde izafi hafif adini alir ki bu havadir. Aglir unsur,
hareketi asagiya dogru olan unsurdur. Eger biitlin hareketi agaglya dogru
ise mutlak agiy unsurdur ki bu topraktir. Aksi takdirde izafi agir unsurdur
ki bu sudur. (Ta’rifat, 105)

Ustukuss: O bir ilk cisimdir. Tlir bakimindan kendisine muhalif clan
diger ilk cisimlerle birlestigi zaman onun usutukussu adi verilir. Bunun
icin denmistirki: o, cisimlerin tahlil edilmesi halinde kendisine ulastigl
en son seydir. (ibn Sina, Hudud, 85, Sifa, II, 536 nakleden, Goichon Lexique,
p. 5)

Ustukuss: Bu ilk cisimdir. Bunun kendisine her bakimdan muh4lif olan
ilk cisimlerle birlesmesine ustukuss adi verilir. Bunun icin ona cisimlerin
parcalanmasiyla en son olarak ulagtigi parca da denir. Bu parcalanma
amnda hi¢ bir par¢a kalmaz benzer cliz'ler (atomlar) kalir, (Mi'yar, 298)

Ustukuss: (I'élément) Yunanca bir lafizdir. Asil manasina gelir. Su, top-
rak, hava ve atesten ibaret olan dort unsura ustukus adi verilir. Qlnkt
dort unsur hayvanlar, bitkiler ve minarellerden ibaret olan bilesiklerin
ashidir. (Ta'rifat, 15)

Vacib: (le nécessaire, s'opposant & possible et impossible) Bu; zatin
kendisini ve dis diinyada gergeklesmesini zar(ri olarak gerektiren sey-
dir, (Ta'rifat, 169)

Vacib el-Viicad: (I'étre nécesgaire) Varhigl kendi zdtindan olan ve hic-
bir gekilde basgka bir seye muhtac olmayandir. (Ta'rifat, 169)

Vacib el-Vacid: O Gyle bir varolandir ki, ne zaman varolmadif: farz
edilirse bundan muhal ortaya cikar, (Ibn Sini, el-Necht, 366)

Filozoflarin yaninda vacib el-ViieQid ad: verilmis olan ilk illet ile ben,
varlifr bagkasindan degil kendinden olani ve bagkasinin varli: da ondan
olani kasdediyorum. (Ibn Sina, Risale el-Ziyare, 33, nakleden, Goichon,
Lexique, p. 417) : i

Vaz’: (la position, et prédicament situs) Lugatta, lafzi mananmn karsi-
sinda koymaktir... Filozoflarin istilihinda iki nisbet sebebiyle o seve Ariz
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olan sekildir. Nisbetlerden birisi cliz'lerin birbirine gbre nisbetidir. Digeri

de ciiz’lerin dig seylere gore nisbetidir. Ayakta durma ve oturma gibt...
(Ta'rifat, 171)

Vehm: (la faculté estimative) Insanin cismani kuvvetidir. Yeri bey-
nin orta boslugunun sonudur, Duyumlarla ilgili ciiz'i anlamlar: idrak et-
mek onun 6zelligidir. Zeydin kahramanhgi ve cOmertligi gibi. Bu giic (ve-
him giicit) ile koyun kurdun kaginmasi gereken bir sey olduguna hiikmeder. ..
(Ta’rifat, 172)

Yakin: (connaisance certaine, indutitable) Lugatta, siiphe bulunma-
yan bilgidir. Istilahta ise realiteye uygun olarak yok olma imkani bulun-
maksizin obJenm soyle olduguna ve aksinin olamayacagina 1nanmakt1r
(Ta'rifat, 175)

Yavashk: Hareketin, kisa bir mesafeyi, uzun bir zamanda kateder ol-
masidir, (Mi'yar, 304)

Yaratma: Bu miisterek bir isimdir. Bazan bir varligin nasil oldugunu
ifdde etmek icin soOylenir, bazan da madde ve siiretten bir varhigin nastl
hés1l oldugunu ifade i¢in sbdylenir. Yaratt: sozli bu ikineci anlamda sbyle-
nirken; varhk giicti ve imkani bulunan bir maddenin énceden meveidd olu-
su dilglinitlmeksizin icad yoluyla meydana getirilmesi icin kullanilir, (Mi'-
yvar, 294)

Yer: (la terre) Basit bir cisimdir, Tab’i itibariyle soguk ve kurudur.
Ortadan (merkez) itibaren hareket eder. (Mi'yar, 302)

Yudiz: (kevkeb, 'étoile et planéte) Kiire seklinde basit bir cisimdir.
Tabii yeri felekin nefsidir. Durmaya ve bozulmaya kabiliyetsiz olusu orta-
dan (merkez) onu kaplamadan hareket etmesi onun ozelligindendir.

Giines: Bir yildizdir. Cirim bakimindan yildizlarin en bliyligii ve en
cok 151k verenidir. Tabif yeri (g6glin) dordiincll kiirresindedir. (Mi'yar, 302)

Yokluk: (adem, Privation, inexistence, non-étre) Sonradan meyda-
na gelen, varhiklarin ilkelerinden birisidir. O, birseyde yok olmay: kabul
eden ve ayni zamanda var olan bir seyin ziatinin bulunmamasidir. (Mi'yar,
303)

Adem: Mutlak olarak mevead veya mutlak olarak yokolmus bir zat
degildir. Bilkuvve varolan zatin (ortadan) kalkmasidir. (ibn Sina, el-Necat,
164)

Yiibaiset: (Xuruluk) Infiali (edilgen bir keyfiyettir. Baglanmasi ve
yabanci sekle girdirilinesi zor olan cisimlerin niteligidir. Aldig1 sekli terk-
edip tabif sekline dénmesi zordur. (Mi'yar, 304)

Zaman: Oyleyse zaman, dairevi (doniislii) har.eketin, mesife yonin-
den degil, éncelik ve sonralik yoniinden mikdaridir. (Ibn Sing, el-Necat, 191)

Zaman: (le temps) Oncelik ve sonrahk wmmden Is!mlendlrlhms olan
hareketin dlgtisiidir, (Mi'yar, 303)

Zaman: Atlas feleginin hareket miktarldlr. Filozoflara gore boyledir.
Kelameilara gére vehmedilen bir yenilenenin kendisiyle &l¢tildiigli bilinen



bir yenilenmeden ibarettir. Mesela sana glines dogarken gelirim deniliy.
Glinesin dogusu malimdur, Onun gelisi ise vehmolunur. Bu vehmolu-
nanla malum olan birlegirse vehmetme durumu ortadan kalkar. (Ta'rifat 77)

Zan: Tersinin bulunmasi muhtemel olmakla beraber tercih ettirici
inanctir. Yakin ve sek icin de kullanilir. Denildi ki zan, tercih niteligin-
de sekkin iki tarafindan birisidir. (Ta'rifat, 96)

Zat: Mevzu biciminde olmayan her zat cevherdir. Kiyami (Varolmas:)
mevzu biciminde olan her zat ise arazdir. (Ibn Sini, el-Necat, 325)

Zat: (Pessence d'une chose) Hergsey icin onu, digerlerinden ayirip

" tahsis eden seydir. Bir seyin ziti, kendisi ve aynidir denilmistir... Zat ile

sahis arasindaki fark suradandir: Zat, sahistan daha geneldir. Clinkii zat

kelimesi cisme ve digerine kullanilirken sahis kelimesi sadece cisme kul-
“lamlir. (Ta'rifat, 73)

Zihin: (Uesprit) nefsin bir kuvvetidir. Zahiri ve batini duyular icerir.
flimleri kazanmak icin hazirlanmigtir. O, ilimleri ve bilgileri fikir yoluyla
kavramaya tam olarak hazirlanmugtir. (Ta(rifat, 74)
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YANLIS-DOGRU CEDVELI

(Elimizde olmayan nedenlerle baz1 dizgi hatalari olmustur, okumadan
énce liitfen bu hatalar: tashih ediniz). ‘

Sayfa Satir Yanlis Dogru
XVIII 5 derse vermeye ders vermeye
XVIII 21 Kubbet-iis-Sahre Kubbet'iis-Sahra
XI1X 1 Dort yil oldugu Dort yil stirdiigii
XX 19 i1k Tedris i1k Tedris
XXI 7 Sirr el-Alemiin Sirr el-Alemin
XXIII 25 baskist olmugtur baskis1 yapilmistir
XXIV 6 (Ser kiittab «Ser kiittab-1
XXV 31 redden reddeden
XXVII 40 oldugu oniine olup oniine
XXVIII 24 girisini birisini
XXVIII 29 aflit el-Feldsife'i Tehafiit el-Felasife’yi
XXXI 21 D. Bekir Karliga Dr. Bekir Karliga
22 38. satir ile
39. satir yer
degistirecek. :
24 33 «sonsuzdur» derseniz «sonsuz degildir> der-
. seniz
154 18 Neyrencét Nirencat
193 37 Bunun (aciklagmasi) Bunun (aciklanmasi)
199 32 ikisini de kendinden ikisini de kendinde
229 14 iBN BHLLIKAN'dan iBN HALLIKAN'dan
233 dipnot s. 3 Safii afhihi Safii fakihi
237 dipnot s. 5 eserin isimli eserinin
241 22 Tarih %, 94 Tarih, X, 94
245 24 catismalar calismalar
952 5 «By aziz 92-«RBy aziz
252 9. satir tek
rardir biitii- -
niiyle atila-
cak
252 11 (aleyhhi rahmetiil Me- (Aleyhi rahmet’til-Me-
kali ali
255 16 Averraes Averroes
255 25 Migguel Asin Miquel Asin
348 25 la possivite la passivité
352 - 20 Mutezaolif lafzlar Miitezayil lafzlar
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NOT :

TEHAFUT EL-FELASIFE'NIN ARAPCASI
ASLI {LE TURKCE TERCUMESI
KARSILIKLI SAYFALAR HALINDE
AYRICA BASILMAKTADIR.

CEVIREN




