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Bu arastirmada, 21. yizyiln ilk yillanndan itibaren Turkiye'de
yeni bir egemen blok haline gelen muhafazakarlarin, kent or-
tamlarinda hayata gecirdigi habitusun dénisumu konu edil-
mektedir. 1950 sonras: gog sureciyle birlikte gelisen habitus,
ana hatlanyla kolektif dislamanin 6ne ¢ikmadigi, dayanmismaci
ve icermeci bir kamusal deneyime sahipti. Giinumize geldigi-
mizde ise, egemen topluluklara 6zgu dislayici egilimlerin mer-
kezilestigi gorulmektedir. Arastirma, gtincel bir deneyim alam
olarak bu donusimu, muhafazakarhgin Istanbul metropolin-
deki sembolik mekanlarindan Fatih ve Basaksehir simirlarinda
yakalamaya calismaktadir. Karsilastirmali bir cerceveye sahip
arastirma, nitel durum ¢alismasi1 modeline uygun olarak ger-
ceklestilmistir.

11k bolumde, arastirmanin yaslandig kavramsal formiilas-
yonlar olan Weberyen “sosyal kapanma” ve Bourdieucu “ha-
bitus déniisimu’nin genis bir betimlemesi yapilmistir. Betim-
leme safhasi, muhafazakar toplulugun 1950 sonrasindan itiba-
ren kentsel alanlarda ivme kazanan dayanmismaci kapanma pra-
tiklerinin analiziyle surmektedir. Saha arastirmasi safhasinda
ise, her iki mekanda toplam yetmis bir bireysel-derinlemesi-
ne gorusme gerceklestirilmistir. Odak grup gorusmeleri de da-
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hil edildiginde, katilan gériismeci sayisi toplamda seksen dort
olmustur. Gundelik yasamin ayrintih diinyasinda habitus do-
nustuminun izlerini siiren saha arastirmasi, bir¢ok farkh para-
metreden hareket eder: 1lk diizeyde, 1slami dayanismanin hem
istikrarli hem de degisen hatlan acgiga cikanlir. lkinci diizeyde,
gindelik yasamda kurulan iliskilerin panoramasi cizilir. Bura-
dan hareketle, farkl sosyal, kiilttrel ve simifsal gruplara yone-
lik dislayic1 kapanma egilimleri belirlenir. Ugiincii duzeyi ise,
dislayic1 kapanmanin bir diger ifade alani olarak mekan mer-
kezli egilimler olusturur: Go¢-guivensizlik egilimleri ve muha-
fazakar sakinlerce cizilen kentsel manzara. Arastirma nihai ola-
rak, dislayic1 kapanmanin sinifsal ve kiiltiirel diizeyde artan iv-
mesini, habitus déntugsimuniin en belirgin gosterge alani ola-
rak degerlendirir.

Yukaridaki kisa girizgahtan sonra, elestirileri ve degerlen-
dirmeleriyle bu arastirmanin ortaya ¢ikmasinda katkilar1 bulu-
nan sosyal bilimcilere, birka¢ paragrafla da olsa minnettarligi-
mu1 dile getirmek istiyorum. 1lk olarak, Dumlupinar Universi-
tesi'nde on bes y1l dncesine uzanan tamsikligimizla sosyolojik
dunyanin kapilarini bana acan ve Turkiye sosyolojisinin dua-
yenlerinden biri olarak gordigim hocam Prof. Dr. Ergiin Yil-
dinim’a tesekkir etmeyi buytik bir bor¢ bilirim. Son donemler-
de gundelik siyasete ve aktorlerine farkli merceklerden bakti-
gimiz gercegi bir kenara birakilirsa, kendisiyle bir arada bulun-
mak, sosyolojik dustinme ve yontem adina unutulmayacak ke-
siflere sahne olmaktaydi.

Herhangi bir proje, fon-finansman vs. destegine yaslanma-
dan, tamamen bir etnografin kisisel ¢abalariyla gelisen arastir-
ma, ii¢ yili asan bir zaman zarfinda tamamlanabilmistir. Ozel-
likle arastirmanin odagindaki muhafazakar toplulugun genis
kapsami1 ve saha arastirma alanlarinin ¢oklu niteligi, stirecin
uzamasinin en temel faktorleriydi. Bu agidan oldukca zorlu ge-
cen arastirma surecinde, katkida bulunan herkese ayr1 ayr1 te-
sekkiir etmeyi borg bilirim. Oncelikle danismanim Dog. Dr.
Cevdet Yilmaz'a, bu calismaya gosterdigi ilgi ve sundugu kat-
kilardan dolay1 tesekkiirlerimi sunarim. Kendisi halen sosyolo-
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jik disiplinle ilgili devasa birikimini Isparta simirlar1 disina tasi-
makta isteksiz gorunse de ilerleyen donemlerde bu setlerin ki-
rilarak, kendisinin, tim ulusal kamuoyunda duayen bir sosyal
bilimci olarak yer alacagindan hi¢ kuskum yok.

Ote yandan, bu ¢alismanin gerceklesmesinde katkilarini
unutamayacagim 6nceki danismamim Prof. Dr. Huseyin Bal'a
da tesekkirlerimi sunuyorum. Ozellikle kent sosyolojisi ve
sosyal aragtirmayla ilgili ufuk agic1 dersleri, bu arastirmanin
viicuda gelmesinde onemli bir referans kaynagi halindeydi. Ay-
m zamanda arastirmanin basindan itibaren izleme komitesinde
yer alarak, degerli 6nerileriyle beni aydinlatan Prof. Dr. Umit
Akca'ya tesekkirlerimi sunuyorum. Benzer olarak, tavsiye ve
degerlendirmeleriyle arastirmanin son seklini almasinda buyuk
emekleri olan Dog. Dr. Ahmet Talimciler ve Dr. Ogretim Uyesi
Cihad Ozsoz’e tesekkiirlerimi sunuyorum.

Calismanin pilot asamasinda saha arastirma alani, Basakse-
hir olarak tasarlanmisti. O donemde doktora tez ¢calismasi kap-
saminda Basaksehir'i konu edinmis olan Ayse Cavdar, kendi-
siyle yaptigim gorismede karsilastirmali bir arastirma 6neri-
sinde bulundu. Bu agidan arastirmanin Fatih ayaginin secilme-
sindeki rolti nedeniyle Dr. Ayse Cavdar’a tesekkurlerimi sunu-
yorum. Arastirmanin ilk asamalarindan itibaren bir¢ok kez de-
gerli vaktini ayiran ve kritik elestirileriyle beni aydinlatan Dog.
Dr. Alev Erkilet'e tegsekkiir etmeyi bir borg bilirim. Arastirma-
nin temel problem alamyla ilgili distincelerine basvurdugum
ve ozellikle Basaksehir ayaginda, bir kisim gortusmecilere ulas-
mamda yardimcl olan Dr. Hidayet Sefkatli Tuksal'a tesekkur
ederim. Arastirmanin o6zellikle yontem kismyla ilgili degerli
elestirilerinden yararlandigim Do¢. Dr. Mehmet Anik’a da te-
sekkiir ederim.

Diger taraftan arastirmanin kitaplasmasi agamasinda sun-
dugu katkilardan dolay: Tanil Bora’ya tesekkiirlerimi sunuyo-
rum. Kitaplasma asamasinda yorumlar1 ve degerlendirmeleriy-
le ¢cok hayati katkilar saglayan Ekopolitik Diistince’nin kuru-
cusu, sivil toplum aktivisti ve yazar Tarik Celenk’e de tesekki-
ri bir borg bilirim. Ayni1 zamanda, arastirmanin Ismailagah ka-
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dinlar ile ilgili safhasinda, hedef kitleyle gorismeleri gercek-
lestiren Y1ldiz Teknik Universitesi Uluslararas: lliskiler Bolu-
mu doktora ogrencisi Ayse Kiigiik’e ve sunduklan katkilardan
dolay1 din sosyologu Cengiz Kanik’a, sosyolog Busra Kirkpi-
nar’a, siyaset bilimi uzmanlan Emrah Yagmurlu ile Ibrahim Ya-
saroglu’'na, uzman tarihgi Fatih Surgit'e tesekkiri bir borg bi-
lirim. Son olarak, saha arastirmasi ve yazim asamasiyla birlikte
oldukea sikintih gecen bu surecte, ¢cogu zaman kendisini yal-
mz birakugim degerli esim Havva Ozet'e, gostermis oldugu sa-
bir ve ilgiden dolay: tesekkira borg bilirim.
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BIRINCI BOLUM

GIRlS

Modernlesen Turkiye’nin en hareketli toplumsal katmanlarin-
dan birini muhafazakarlar olusturur. Bu dinamizmin laik se¢-
kinlerin hakim oldugu dénemdeki temsilleri “adalet”, “esitlik”
ve “0zgurluk” temalariyla gelisen bir dizi talep etrafinda yo-
gunlasmaktaydi. Dolayisiyla degisimci ve hareketli bir sosyolo-
jik tabana oturmaktaydi. Gunimuzde ise, siyasal ve toplumsal
boyutlariyla yakalanan iktidarin beraberinde tasidigi merkezi-
lesme deneyimi hakimdir. Yeni deneyimle birlikte, modern za-
manlarin bilindik “muhafazakar” anlatis1 da tersine donmeye
baglar. Acilan yeni sayfada muhafazakar kamunun temel ref-
leksleri, giderek egemen topluluklara 6zgu zihniyet ve davra-
n1s kaliplarina buarinmektedir. Bu gercevede onceki duizey de-
gisimci sosyoloji asinarak, “korumaci” ve “tekellesmeci” egi-
limlere repertuvarinda yer vermektedir. Yapisal diizeydeki bu
donusum, muhafazakar seckinlerin kamusal politikalarindan,
gundelik yasamin incelikli alanlarina kadar uzanir.
Mubhafazakarhgin kentli boyutlari ise, bu donistiimiin en net
izlenebildigi alanlarin basinda gelir. Bu alana odaklanmak, bu-
yuk muhafazakar toplumun “dip dalga”da gelisen dontstumle-
rini daha rahat yakalama imkam sunar. Gercekten de belirli bir
toplumun yapisal diizeydeki degisimlerinin yansidig alanla-
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rin basinda, kentler gelmektedir. Kentin rasyonel ve pragmatik
dunyasim dikkate aldigimizda, degisimlere adaptasyonda ciz-
digi istikrarli manzaray: anlamak zor olmasa gerek. Sosyal de-
gisme ve kentler arasindaki bu baginti, “muhafazakarhigin ege-
men halleri’ne odaklanan bu ¢alismada da referans niteligin-
dedir. Nitekim demografik dokunun kentli muhafazakarlarca
temsil edildigi yasam alanlarina yonelmek, giincel dontstumle-
ri daha net anlama imkani sunar. Bu dogrultuda, Istanbul met-
ropoliinde muhafazakarligin sembolik mekanlari olarak 6ne ¢1-
kan Fatih ve Basaksehir ilceleri, arastirmaya secilmistir.

Gunumuz Turkiye’sinde muhafazakarhik semsiyesi altinda
yer alan toplumsal blok," merkezileserek iktidar 6znesi haline
gelmistir. Bu deneyimin genis muhafazakar kitledeki temsilleri,
aragtirmanin odagindaki alanlarin basinda gelir. Oldukca genis
bir kapsama sahip bu dénustum, sosyal aragtirma niteligindeki
bu kitapta daha ¢ok gundelik yasama yansiyan boyutlariyla ele
alinmigtir. S6z gelimi arastirma kapsaminda siyasal parti ve or-
gutlere yer verilse de bunlarin 6zellikle secili mekanlardaki ilis-
kiler dunyasina doniik yuzleri 6ne ¢ikarilmistir. Donusumun
izlerini gtindelik yasamin ayrintili diinyasinda stiren arastirma,
bircok farkli parametreden hareket eder. 11k duzeyde, derinle-
mesine gelisen gozlem-gorusme verileri 151g1nda, Islami daya-
nismanin hem istikrarli hem de degisen hatlar aciga ¢ikarilir.
lkinci duzeyde, gindelik yasamda kurulan iligkilerin panora-
masi ¢izilir. Buradan hareketle farkh sosyal, kulturel ve simifsal
gruplara yonelik dislayici algilar belirlenir. Uciincii duzeyi ise,
dislayic1 kapanmanin bir diger ifade alan1 olarak mekan mer-
kezli egilimler olusturur: Go¢-guivensizlik egilimleri ve muha-
fazakar sakinlerce cizilen kentsel manzara...

Diger taraftan, arastirma alanina nesnel bir mesafeden bak-
ma adina belirli kavramlardan hareket ediyordum. Sosyal grup-
larin rekabetci-dislayic1 ytzlerini merkeze alan Weberyen “sos-
yal kapanma” ve Bourdieuct “habitus donusumu” formulas-
yonlar1 bunlarin basinda gelir. Sosyal kapanma alani, muha-
fazakarlarin “yapisal diizeydeki” dontusumlerini ortaya koyu-

1  Partiler, cemaatler, STK’lar, basin-yayin organlan vb.
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yordu. “Habitus” kavrami ise, makro diizeydeki bu dontisiimi,
gindelik yasamin ayrintih ve incelikli iliskiler dunyasinda ya-
kalamamiza imkan veriyordu. Bu cercevede muhafazakarlarin
hiyerarsi alanlarindaki degisen yorungesi, gundelik yasamda
bir eylem ve alg1 hatt1 olarak habitusun izledigi giizergahi dog-
rudan belirlemekteydi. Kitap boyunca her iki paradigma ara-
sinda kurulan kopriler, muhafazakarligin 1950 sonrasindaki
toplumsal sireglerinin analizinde referans alinmistir. 1lk ola-
rak, modern sosyolojide Weber’e atfedilen “sosyal kapanma”
kavramina kisaca deginmek gerekir.

Ana hatlariyla sosyal kapanma, ¢atisma ve dislama temelli sos-
yal gercekligi, toplumsal gruplann rekabetci iliskilerine yonelerek
anlama cabasina dayanir. Bu acidan toplumsal esitsizligin kay-
naklari, Marksist paradigmada oldugu gibi “sinif merkezli” bir
yaklasimla sinirlanmaz. Esitsizlik repertuvarinin ana bileseni-
ne, kimlik gruplarinin imtiyaza kavusmus temsilleri de dahil
edilir. Toplum, “belirli kolektivitelerin ekonomik, politik ve
simgesel kaynaklara sahip olma ayricaligini genisletme ve ko-
ruma miicadelesinde bulunduklari alanlar”® olarak goérilir. Bir
bagka ifadeyle modern toplumlardaki gucg, esitsizlik ve dislama
pratikleri, sosyal gruplara dontik boyutlaryla analiz edilir. Bu-
radaki topluluklar skalasi, mikro o6lcekteki sinif-kiiltiirel cema-
atlerden, kentli muhafazakarlar orneginde belirli bir kimlik et-
rafinda biitiinlesen daha genis kitlelere kadar uzanir.

Sosyal kapanmanin arastirmadaki bir diger islevselligi, hiye-
rarsik ve catismaci sosyal gercekligi, kimlik gruplarinin donii-
siimlerini dahil ederek aciklama imkani sunmasidir. Bu acidan
“siirec temelli” bir yaklasimdan hareket eder.? Ozellikle Frank
Parkin’in kapanma perspektifine yoneldigimizde, bu gercek-
lik kendisini daha net gosterir. Parkin, sosyal kapanmanin elit
gruplarla ve dislamayla sinirh islevini, “madun topluluklar”in
dahil olabildigi bir zemine dogru genisletir. Bu agidan, hakim

2 BryanS. Turner, Statii, cev. Kemal Inal, Doruk Yay., Ankara, 2000, s. 28.

3 “Sureg sosyolojisi"ne yapilan bu vurgu, belirli topluluklarin sosyal hiyerarsi-
de konumlanma sureglerine odakl bir yaklasimdan hareket eder. Bu yonuyle,
Elias'in medeniyet ve uygarhklarin yapisal donusumlerine vurgu yaptigi, mega
duzeydeki “sureg sosyolojisi”"nden [arkli bir baglami teskil eder.
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gruplar marifetiyle dislanmis topluluklarin hiyerarsi alanlarina
yerlesim suirecine odaklanir. Parkin’e gore bu sinirlardan kur-
tulma ve sosyal hareketlilik kapasitesi kazanma adina, diglan-
mis gruplarin ortak refleksi, dayanisma temelli bir kapanma-
dir. Dayanisma aglan etrafinda gelisen dinamizmle, hiyerarsik
manzaranin dengelenmesi éngorulir.*

Zamanla bu aglar, toplulugun dikey yondeki sosyal hareket-
lilik kapasitelerini arttirir. Sosyal hiyerarside merkezi bir ko-
numa kavusturur. Artik karsimizda, sinif-kultirel boyutlariy-
la iktidar alanina uzanmis bir topluluk yer almaktadir. Bu ye-
ni deneyimle birlikte, kapanma pratikleri de donusur: Daya-
nismaci iligki aglarina ilaveten, baskin gruplara 6zgu “dislayi-
c1 kapanma” egilimleri varlik kazanir. Parkin, bu streci “ikili
kapanma” olarak adlandirir. Bu stirecte, dayanismaci-igermeci
iligki aglarinin topluluk tizerindeki belirleyici niteligi asinmak-
tadir. Grup, toplumsal hiyerarside merkeze yerlestikce, kamu-
sal yuztunde dislayic1 kapanma egilimleri de gorinum kazana-
bilmektedir. Dislayict kapanmanin gundelik yasamdaki izleri,
bir taraftan apartheid sistemine benzer renk, dil, din gibi ortak
cemaatsel kodlarla gelisirken,’ diger boyutlar: sinif temelli ay-
rimlara uzanir.

Gelinen noktada kapanma merkezli sosyolojiyi, kentli mu-
hafazakarlarin 1950’lerden gunumuze deneyimledigi toplum-
sal sureglere uyarladigimizda, olduk¢a anlamli bir manzara or-
taya cikar. Kadraja ilk olarak, arastirmaya secilen toplulugun
ve mekanin (Fatih) karsihkh etkilesimleri girmektedir. Muha-
fazakarhgin kent duzeyindeki temsilleri, 6zellikle 1950 sonrasi
tasradan metropollere dogru gelisen kitlesel goclerle varlik ka-
zanir. Kentin “merkezkag sosyolojisi’nin ana akim temsili ha-
line gelen kitle, zamanla politik, mekansal, iktisadi vb. bir dizi
alanda yayginliga kavusur. Genis toplulugun farkhlasan alan-
lardaki bu varlig, arastirmada “sosyal hareket” boyutlar: tze-
rinden analiz edilmistir. Islami hareket etrafinda, toplumsal

4  Frank Parkin, “Strategies of Social Closure in Class Formation”, The Social
Analysis of Class Structure, Ed. F. Parkin, Tavistock Press, Londra, 1974, s. 5-10.

5 Agm,s.8.
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alanin kilcal damarlarina kadar yayilan dinamik bir “karsi-ag”
modeli sahne almaktadr.

Tasra kokenli kitlenin kente yerlesimiyle gelisen dayanisma
aglan, agirhkl olarak iki ana motivasyondan hareketle kuru-
lur. Dayamismanin erken modelleri, kentin kiltirel ve ekono-
mik duzeydeki karmasik haritasinda, “tutunmaya donik” kay-
gilar etrafinda gelisir. Bu acidan aile, hemsehri ve cemaat top-
luluklarinin sundugu ekonomik ve sosyal sermaye imkanla-
r1, kentsel yasama entegrasyon siirecinin saglikh bir kulvarda
gelismesini saglamstir. Benzer topluluklar aracigiyla, kaltirel
kimligi muhafaza, hatta kentli bir diizeye kavusturma imkanla-
n da gelismektedir. Dolayisiyla kentsel yasama entegrasyonun
onci deneyimleri, tasrah kitlenin kendi habitusu sinirlarinda
gelisen, mutevazi diizeydeki ekonomik ve kaultiirel imkan alan-
larina sahne olmaktadir.

Diger taraftan, istikrarh bir hat izleyen ve giderek derinlesen
dayanisma aglarinin muhafazakar topluluk i¢in tasidigi anlam
da genisleyecekti. Erken modelleri kentsel yasama “tutunma”
duzeyinde gelisen bu aglar, zamanla toplulugun dikey-sosyal
hareketlilik kazanmasinda belirleyici parametre haline gelecek-
tir. Dayanisma aglarinin urettigi sinerji, genis topluluga “giic ve
iktidar alanlarina yerlesim” motivasyonu kazandiriyordu. Par-
ti orgitleri, STK’lar, cemaatler vb. aktorler etrafinda gelisen da-
yamigmanin icerigi, giderek “stratejik” bir anlama kavusuyor-
du. Bu tir motivasyonlarin merkeziligi, toplumun diger kesim-
leriyle kurulan iliskilerde de kendisini gostermekteydi. Kema-
list modernligin kapsama alam disinda kalan cevredeki genis
sosyolojiyle kurulan iletisimde, “davet” diline bagvuruluyordu.
Dolayisiyla kolektif-kimlik temelli dislamalarin 6ne ¢ikmadi-
g1 bu stregcte, icermeci bir kamusal deneyim hakim olmaktaydi.

Muhafazakar dayanismanin kentte en yogun gorinime ka-
vustugu birimler ise mahallelerdir. Muhafazakarlar agisindan
mahalle, kent ortamyla tamismus toplulugun kimlik edindigi
ve dis dunyaya donuk algisim belirli kaliplar etrafinda bicim-
lendiren egilim ve normlan ifade eden habitusun insa alani-
dir. Bu agidan, topluluk ve mekanin karsilikh etkilesimine da-
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yah bir dénusim seruvenine tanik olmaktayiz. Kimlik ve gi¢
alanlarina bakan boyutlariyla dolasima sokulan cesitli daya-
nigma aglari, kentin mahalle alanlarinda Islami habitusu bi-
cimlendirmektedir. Cemaatler, partiler, 6grenci yurtlari, genc-
lik orgitleri gibi bir dizi ag, tepede “din”in yer aldig1 habitu-
su, yapisal gerceklige kavusturmaktadir. Mahallelerin fiziksel
ve sosyal hafizasi ise, bu déontstimii yansitan deneyimlere sah-
ne olmaktadr.

Karsilikh etkilesim siirecinin diger halkasini ise, Fatih 6rne-
ginde mekanin kendi i¢ doniisiim siirecleri olusturur. Nitekim
habitusun kentsel formunun bicimlenmesinde, Cumhuriyet
sonrasi donemin ekonomi-politik donusiimleri belirleyicidir.
Bolgedeki ekonomi-politik donustimleri tetikleyen ana dina-
mik, Hali¢ kiyilarinin 1930’lardan itibaren endiistriyel isletme-
lere acilmasidir. Fiziksel dokudaki bu déniisiim, tasrali kitleyi
bolgeye ceken bir miknatis bicimindeydi. Yukselis motivasyon-
lar1 egliginde alana yerlesen kitle, zamanla yerli topluluklar-
dan “gayrimuslimler” ve “sekuler orta siniflar”in bolgeden ay-
rilmasiyla, hakim demografi haline gelmistir. Bolge demografi-
si bu donugstimlere sahne olurken, egemen “habitus”, ilk etapta
milliyet¢i-muhafazakarlik izerinden bicimleniyordu. Topluluk
oruntulerinde baskin tarafi kéken aglarinin olusturmasi, milli-
yetci-muhafazakarhigi kacinilmaz kihyordu.

Ancak 1980 sonrasi donemden itibaren sosyolojik den-
ge, dini temelde bicimlenen habitustan yana agirhk kazaniyor-
du. Milliyetci paradigmanin krizinde 6ncii dalgayi, din temel-
li motivasyonlarin ve aglarin giderek artan hacmi olusturuyor-
du. Buna ilaveten, Kirtlerin de katilimiyla Fatih’in her gecen
gun karmasiklasan demografisi, yerlesik muhafazakarlar da-
ha islevsel ve kapsayic1 goziken pur-1slami hareketlere yonel-
tiyordu. Gelinen noktada mekan ve toplulugun ortak deneyim
alanlarinda, sosyal bir gerceklik olarak Islami habitus varlik ka-
zanmaktaydi. Fevzipasa Caddesi'nin her iki yakasinda kristali-
ze olan bu habitus, giindelik hayatta kurulan iliskilerden, ka-
musal alanda bedenin yer alma bicimine kadar uzanan genis bir
hat boyunca tezahtr eder.

20



Bu surecte vurgulanmasi gereken 6nemli bir gerceklik ise,
habitusun donustumlere kapal, kat1 bir yoringede yer almama-
sidir. Sosyo-ekonomik tablodaki sicramalar ya da krizler, habi-
tusun reaksiyon gosterdigi yapisal degisim alanlaridir. Bu cer-
cevede Islami habitusun kentsel formu; 2000'lere degin 6nem-
li 6l¢ude, toplumsal refah ve iktidardan pay alamayan muhafa-
zakarlarca temsil edilmistir. Bu donemde, habitusun (tist) si-
nifsal boyutu yerine, daha ¢ok kulturalist boyutlar1 6n planda-
dir. Sosyal kapanmanin temel karakteristigi ise, “dayanisma-
c1” hatlar uzerinden gelisir. Dolayisiyla buradaki habitus, mu-
hafazakarlarin “kenar” zamanlarina 6zgu dinamiklerce tem-
sil edilir. ,

Ancak, muhafazakarhigin gincel kapanma manzarasina bak-
tigimizda, 6n sahnede “dislayici kapanma” pratiklerinin yer al-
digy gorulir. Bu gerceklik, ozellikle kuresel ve yerel diizeyde
gelisen bir dizi dinamige yaslanarak varlik kazanir. Serbest pi-
yasa ekonomisinin yirtic1 rekabetciligi ve ulus-asir1 gogler, ku-
resel duzeydeki etkilere drnektir. Bu ¢ercevede Fatih’in de da-
hil oldugu kiresel kentler, endustriyel tretim aglarindan bo-
salarak, rekabet ve kutuplasma dozunun ytkseldigi “hizmet
sektoru”ne evrilmektedir. Kutuplasma sarmalinin bir tarafin-
da, kuresel ekonomik yapilanmanin st duzey beceri/kalifi-
ye gerektiren alanlarina adapte olan, “yeni orta simiflar” yer al-
maktadir. Diger kutbu ise, ekonomik dontustimun kapsama
alan1 disinda kalan, yuksek egitimden yoksun ve “niteliksiz” is
gici olusturur. Son dénemlerde multeci gocmenlerin de katili-
mi dikkate alindiginda, Fatih’teki “maduniyet halkasi”nin gide-
rek genisledigi gorulur. Ancak kuresel kentlerde olusan bu ku-
tuplasma, yalnizca bir ekonomik kategoriyi temsil etmez. Aym
zamanda, egemen siniflar tarafindan yeni ekonomi-politige uy-
gun bir tutum ve alg gelistirilir. Bunlarin basinda “dislama” ve
“ayrigma” egilimleri gelmektedir. Bu baglamda “yeni Islami or-
ta siniflar” uzerinden gelisen dislama dinamikleri, habitus do-
nisumunde kuresel duzeydeki etkilere isaret etmektedir.

Habitusun sosyal dislama eksenindeki dontusumu, ayni za-
manda yerel duizeydeki dinamiklerle iligkilidir. Kékene ve din-
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sellige dayah simbiyotik iliski agina, giinimuzde iktidar guci
de eklemlendiginde, Islami habitus giderek bir ekonomik rasyo-
naliteyi temsil etmektedir. Habitus icerisinde yer almak, bu yo-
nuyle kiresel kentte tutunma, hatta yikselme ve sigcrama im-
kam saglamaktadir. Parti, STK, belediye, cemaat gibi olusum-
larin urettigi dayamismanin rasyonalitesi, kentli muhafazakar-
lar i¢in sosyal yasamda yukan yonde bir mobilizasyon anlami-
na kavusmaktadir. Simifsal-¢ékonomik sigramayla beraber giin-
delik yasamin ana aksi, egemen gruplara 6zgu tutum ve ilis-
kiler etrafinda gelismektedir. Diger taraftan “muktedirlesen
muhafazakarlk”la ilgili bu resme, “psikolojik” boyutlar da ila-
ve edildiginde, manzara netlesmektedir. Gergekten de muhafa-
zakar yasam alanlannda kapanmanin is¢i, ev hanimi gibi “mu-
tevazi statu kategorileri”ne dahi sizmasi, egemenlesme deneyi-
minin psikolojik boyutlanni resmetmektedir. Bu acidan sosyal
dislama, Islami habitusta giderek artan yogunluktaki bir donu-
sumu ifade etmektedir.

Dislayici kapanma ve habitus donusumi arasindaki bu bagint,
aragtirmanin yaslandig temel referans alamdir. Muhafazakar
yasam alanlannda dislayic1 kapanmanin sinifsal ve kiltirel da-
zeyde artan seyri, son tahlilde habitusu da dénistirmektedir.
Arastirma, gincel bir deneyim alam olarak bu déonusiumu, Fa-
tih ve Basaksehir sinirlarinda yakalamaya ¢alismaktadir. Kargi-
lagtirmal bir cerceveye sahip arastirmanin Fatih ayaginda, dis-
lamanin motivasyon kaynaklarinin basinda, gindelik haya-
tin pargasi halindeki belirli topluluklarin® varlig: gelir. Basak-
sehir’e geldigimizde ise dislamalar; simf habitusu, kimlik, kul-
turel sermaye ve homophily’ gibi site-kent dokusuna uygun bir
hat izlemektedir. Dislayic1 kapanmanin varhk kazandig bir di-
ger alan ise, mekan merkezli dinamiklerdir. Bu cercevede, her
iki yasam alanindaki muhafazakar sakinlerin ¢izdigi “kentsel
manzara”, go¢ ve guven(siz)lik egilimleri, dislayic1 kapanma-
nin mekansal boyutlanni icermektedir.

6 Kurtler, Romanlar, Suriyeli multeciler, gayrimuslimler.

7  Bireyin ve gruplarin kendileriyle benzer sosyal kimlige sahip olanlara karst
duyduklar egilim ve yakinliklar.
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Aragtirmanin amaa

Muhafazakarlig1 iceren toplumsal blok, ginumiiz Turkiye’sin-
de merkezileserek iktidar 6znesi haline gelmistir. Aragtirmanin
temel amaci ise, toplumsal ve siyasal diizeyde gelisen bu iktidar
deneyiminin kentli muhafazakarlarda habitus dénustimune et-
kilerini ortaya koymaktir. Genel olarak arastirmada, sosyal ka-
panma pratiklerinin degisen ve genisleyen hatlarindan hareket-
le, habitus dontsimunin izleri sirtlmektedir. Ozellikle disla-
yic1 kapanmanin giindelik yasamda artan hacmi, habitus donii-
sumunun en net yansima imkani buldugu zemin halindedir.
Bu cercevede arastirmaya secilen yasam alanlarindaki gundelik
yasamin ayrintil diinyasina inerek, donusiimu karsilayan dina-
mikler ortaya ¢ikarilmaya ¢ahsilmistir. Dislayict kapanmanin
ilk ugrag, simfsal ve kulturel-kimlik boyutuyla farkhlasan sos-
yal gruplardir. Buna ilaveten “cizilen kentsel manzara”, “go¢”
ve “guvensizlik” egilimleri gibi mekansal dinamikler de dislay1-
c1 kapanmanin gosterge alanlarindandir. Yasanan donusimiin
bir diger halkasini ise, sosyal kapanmanin dayamismaci boyut-
lar1 olusturur. Nitekim dayanisma tretimlerinin geleneksel-in-
formel diizeyden, kurumsal-formel bir diizeye dogru akis goze
carpar. Gelinen noktada sosyal kapanmanin yeni temsilleri ara-
cihigyla, kentli muhafazakarlarda habitus donusimiinun dene-
yimlendigi gorulur.

Arastirma yéntemi ve sireci

Arastirma, genis muhafazakar toplulugun 1950’lerden guni-
miuize kentsel uzamda gelisen sosyal kapanma pratiklerinden ha-
reketle, habitus doniisimiine odaklanmaktadir. Dolayisiyla bas-
langic evresinden itibaren “daha esnek, derin ve tarihsel-top-
lumsal baglama yaslanan yontemlere”® ihtiya¢ duyulmustur.
Bu arayisin somut bir ifadesi olarak, aragtirmamizda nitel yon-
temler secilmistir.

8  Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seg-
kin Yay., Ankara, 2000, s. 30-42.
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Arastirmamizda sosyal olgulan tarihselligi ve toplumsalli-
g1icinde anlayarak, yorumsalliga 6nem veren nitel arastirma
yontemi® icerisinde durum arastirmasi modeli uygulanmistir.
Durum aragtirmasl, kendi basina butunlukli bir sosyal birimi
ayrintih bir sekilde arastirmadir.'® Diger bir deyisle, sinurh bir
toplumsal sistemin derinlemesine betimlenmesi ve incelenme-
sidir."" Bu sistem bireyler, olaylar, érgitler ve topluluklar ola-
bilir.'? Bir arastirma yontemi olarak durum ¢alismas, segili du-
rumlar uzerinden bireyler, topluluklar ve orgutler gibi sosyal,
politik olgularla ilgili bilgi dizeyimizin gelisimine katki sag-
lar.”® Aragtirmanin nihai druni olarak, belirli bir sosyal varli-
gin ya da olgunun kapsamli ve biitiinsel analizini igerir.'?

Nitel durum calismalari, segilen bir “durum” ya da olgu etra-
finda, sosyal gruplarin toplumsal stireclerini anlamada 6nemli bir
referans kaynagidir. Kentli muhafazakarlarin habitusundaki is-
tikrar ve degisim hatlan, aragtirmamizin sorunsali olan “durum”a
karsihik gelmektedir. Aynizamanda arastirma boyunca, mekan-
lann (Fatih ve Basaksehir) genis bir betimlenmesinden ziyade,
sosyal kapanma gortunimlerine odaklandik. Secilen mekanlar-
da, dislayic1 kapanmanin merkezilesen konumu, kentli muhafa-
zakarlar icin bir “habitus donustiimu” anlamina gelmekteydi.

Arastirmanin birden fazla mekani iceren karsilastirmal nite-
ligi, durum arastirmasi bunyesindeki “coklu durum” modeli-
ne karsilik gelir. Durum arastirmasindaki analiz birimi, tek bir
durum (tek mekanl ¢alisma) veya birden fazla durum (birden
fazla mekanh calisma) olabilir.'® Stake, bir arastirmada tekil bir

9 Huseyin Bal, Nitel Arastinna Yontemi, Fakulte Yay., Isparta, 2012, s. 25-26.

10 Geolf Payne - Judy Payne, Key Concepts in Social Research, Sage Publication,
Londra, 2004, s. 31.

11 Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma, cev. Selahattin Turan, Nobel Yay., Ankara,
2013, s. 40.

12 Matthew David - Carole D. Sutton, Social Research, Sage Publication, Londra,
2004, s.-111.

13 Robert K. Yin, Case Study Research, Sage Publications, ABD, 2009, s. 4.

14 Merriam, a.g.e., s. 46.

15 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yoéntemleri, cev. Mesut Butun, S. Besir De-
mir, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2013, s. 97.
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duruma odaklanilsa dahi, benzer durumlarin bilinmesinin 6ne-
mine dikkat ceker. Ona gore benzer diger durumlar hentiz bi-
linmiyorsa, herhangi bir durum anlasilamaz. Dolayisiyla karsi-
lastirma girisiminde bulunulmamas: durumunda bile, tekil bir
durum diger durumlarla birlikte dikkatle incelenir.'® Gelinen
noktada, arastirmada ¢ok sayida durumun dahil edilmesi, gu-
venilirligi arttirmak ya da bulgular1 genellemek icin kullanilan
bir stratejidir."’

Kentli muhafazakarlarin habitus donistimune iliskin durum
arastirmasinda, bulgulara ulasmamizi saglayan veri toplama
teknikleri derinlemesine goriisme, odak grup goriismeleri, kati-
limli gozlem ve dokiiman incelemesidir. Nitekim her iki mekan-
da toplam yetmis bir bireysel-derinlemesine goriisme gercek-
lestirilerek, mekanlarin sakinlerinin gézunden, kentsel-Isla-
mi habitusta gelisen donustumler acikliga kavusturulmaya ca-
lhisilmustir.'®

Arastirmada kullandigim bir diger veri toplama teknigi, odak
grup goriismesidir. Bu cercevede, saha arastirmasinin o6zellikle
Fatih ayaginda u¢ odak grup goriismesi gerceklestirilmistir: AK
Parti Karagumriik semt teskilati, Menzil cemaati mensuplari ve
Basbaglar Koyt Dernegi sakinleriyle... Odak grup gortismeleri
de dahil edildiginde, katilan gorusmeci sayisi toplamda seksen
dort olmustur. Diger taraftan, arastirma boyunca ulasilan tim
gorismeciler, takma isimlerle calismada yer almistir.

Arastirma suresince her iki mekanda da bireylerin giindelik
yasamlarinin merkezinde yer alan sosyallesme alanlan, tiike-
tim alanlan, egitim kurumlan, ibadethaneler, cemaatler, esnaf-
komsuluk-arkadashk iliskileri gozlemlenerek, habitus donusu-
munun arka plani agikliga kavusturulmaya calisilmistir.

Diger taraftan uygulama alanlan dikkate alindiginda bu ¢a-
lisma, coklu/karsilastirmali bir durum arastirmasi niteligin-
dedir. Bu acidan ¢oklu durum arastirmalarina dair avantaj-

16 Robert E. Stake, Multiple Case Study, The Guilford Publication, New York,
2006, s. 4.

17 Merriam, a.g.e., s. 49.
18 Toplam gorusmelerin 37'si Fatih'te, 34’0 ise Bagaksehir'de gerceklesmisgtir.
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lar ve dezavantajlar, arastirmanin baslangi¢ asamasindan itiba-
ren kendisini gostermistir. Soz gelimi arastirma sahasinin cif-
te mekansal niteligi, G¢ y1la yayilan arastirma suresiyle etkisi-
ni gostermistir. Yin, bu konuda ¢oklu durum arastirmasinin
tek bir arastirmacinin olanaklarinin 6tesinde kapsaml bir za-
man ve kaynak gerektirdigini belirtir.'® Gergekten de incele-
nen mekanlarin ve toplulugun genis kapsami, arastirmada da-
ha derinlikli ve uzun soluklu bir yapilanmay1 zorunlu kilmis-
tir. 2014 y1h sonlarinda baglayan arastirma, 2017 ortalarina de-
gin sirmusgtar.

Arastirma ortamuyla ilgili bir diger gerceklik, mekanlarin go-
rismecilere ulasma adina farklhilasan konumlariydi. Kent mer-
kezinde yer alan Fatih'te farkh sinif ve mesleklere sahip gorus-
mecilere ulasmak, Basaksehir’e nispeten oldukga rahatti. Ev ha-
nimy, esnaf, isci, emekli, is adami, sohbet hocasi, 6gretmen vb.
cok renkli mesleki-sinifsal profillerle gorusmeler gerceklesti-
rilmistir. Bu konuda nispeten “sinirlayic1” durumlar, daha ¢ok
cemaat mensuplarina ulasma strecinde yasanmistir. Cema-
at mensuplarina ulasma siirecinde yakaladigim referanslar, ol-
dukga islevseldi. Gorisme imkan: buldugum cemaat mensup-
lar1, arastirma amacina uygun profildeki diger gorusmecileri
bulmada referans olusturmuslardi.

Basaksehir'e geldigimizde ise, kapal yerlesimler uzerine ya-
pilan calismalarda oldugu gibi, 6ne ¢ikan temel problem go-
risme imkanlarinin kisith dogasidir. Geleneksel orta sinif ma-
hallerinde yapilan saha arastirmalarina gore, kentin orta ve tust
siiflarimin yer aldig: yerlesimlerde arastirma yapmak oldukga
zordur. Bu zorluklarin da ¢alismalarin yapilmasina neden olan
varsayimlar1 dogrular nitelikte olmasi anlamhdir. Bu tip kapali
yerlesimler sadece “otekilestirdikleri” kentli nifusa degil, tim
kamu goziine kapilarim1 kapatmaktadir.?’ Basaksehir'de siren
arastirmamizin ozellikle 5. Etap ayaginda, simirlayici kosullarin

19 Yin, Case Study Research, s. 53.

20 Hatice Kurtulug, “Istanbul'da Kapal Yerlesmeler Beykoz Konaklar1 Ornegi”,
Istanbul’da Kentsel Aynsma, ed. Hatice Kurtulus, Baglam Yay., Istanbul, 2005,
s. 171.
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varlig1 yogun olarak hissediliyordu. Ancak Fatih'in belirli alan-
lan ve topluluklarinda oldugu gibi, bu simirlamalar referans ya
da kartopu yontemiyle asilmaya ¢ahsilmistir. Gorasmecilerin
ilk andan itibaren arastirma sorularina duyduklan ilgi, bu ko-
nuda oldukga zor bir sosyal kategori olan st siniflara ulasma-
da kolaylastirici bir zemin olusturmustur.

Dénisiimi kavramsallastirmak

Gug-iktidar alanlarina yerlesim stireclerinin neredeyse rutini
haline gelen esitsizlikler ve dislamalar, sosyolojik diistincenin
temel ilgi alanlarindan biri olmay: siurdirmektedir. Literatur-
de s6z konusu dinamikleri agiklama adina, bir¢ok kavram se-
ti dolasima sokulmaktadir. Ornegin “kutuplasma”, “ayrisma”,
“gated community” (kapal topluluklar) vb. kavramlar, gunu-
miiz kiiresel kentlerindeki ayrimlarin analizinde 6ne ¢ikmak-
tadir. Kavramlar bu yonuyle, bireylerden kolektif yapilara de-
gin sosyal varhklarin dontusumlerini agiklamada referans nite-
ligindedir. Diger taraftan modern toplumlarin hiyerarsik man-
zarasina, gruplann kendi i¢ dinamikleri ve digerleriyle rekabet-
¢i iliskileri merceginden bakan ¢alismalarda, kavramsal refe-
ranslarin daha rafine bir seviyede gelistirilmesi gerekir. Bu aci1-
dan gig, esitsizlik ve dislama gibi modern toplumsal dinamik-
leri, sosyal gruplar: dahil ederek agiklama imkani sunan 6zgun
kavramlardan biri de “sosyal kapanma”dir.

Gordon Marshall’a gore, Weber'in yazilarinda goriilen ve
1970'lerde Frank Parkin’in yeniden giindeme getirdigi sosyal
kapanma kavrami, Marksistlerin esitsizlik analizlerine bir alter-
natif olarak ortaya atilmistir.2' Weber, sosyal hiyerarsileri, tire-
tim araclanyla iliskiler baglaminda sinirlayan Marksist tanim-
lamay1 reddeder. Bununla birlikte, “esitsizligin” bir toplumsal
gerceklik oldugunu da kabul eder. Mulkiyet ve zenginligi elin-
de tutan seckinlerin, grup disinda kalanlar dislama amach ba-
riyerler insa ettikleri ve yasam kosullarim1 maksimize etme adi-

21 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliugn, cev. Osman Akinhay, Derya Komurcu, Bi-
lim ve Sanat Yay., Ankara, 2005, s. 381.
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na kapanmalara yoneldiklerini belirtir.?? Kapanma siirecinde
kit kaynaklara erisimlerin sinirlanmasiyla, tabakalar arasinda
kalici esitsizlikler uiretilmektedir.

Sosyal kapanma paradigmasinin 6ncusu sayillan Weber'in ilk
odag, Marksist yaklasima bir alternatif olarak, modern-kapi-
talist toplumda ortaya ¢ikan sosyal esitsizliklerdir. Bu baglam-
da, egemen gruplann kendi yasam kosullarini iyilestirmekle es
zamanh olarak gelistirdikleri, “dezavantajli gruplar engelleme
pratikleri”’ne odaklanir.® Toplumu sinif ya da statii-temelli ko-
lektiviteler halinde orgutlenen insanlarin genelde ekonomik,
politik ve simgesel kaynaklara sahip olma ayricaligini genislet-
me ve koruma miuicadelesinde bulunduklar: alanlar olarak go-
rir.2* Kapanma siirecini, sosyal imtiyazlar1 ve kaynaklan teke-
line alma amacina hizmet eden stratejilerin bir sonucu olarak
degerlendirir.?> Bu strateji dogal olarak, toplumsal yasamda-
ki imtiyaz alanlarinin dagihiminda strprize yer birakmayarak,
egemen gruplarin disinda bir secenege yer birakmamaktadr.

Weber, “statii grubu” olarak adlandirdig1 bu seckin toplu-
luklarin egitim, meslek, mali gelir vb. dinamiklerden hareketle,
kendilerine 6zgu bir yasam tarzi olusturduklarini ve aynm me-
kanizmalarim aktiflestirdigini belirtir.?® Ancak Weber son tah-
lilde, kapanmanin daha ¢ok acik stratejik eylemlerle iliskili ol-
dugu “ekonomik iliskiler”i merkeze alir?’ Kapanma veya disla-
manin itici giicint, genelde ekonomik firsatlarin tekellesmesi

22 Robert E. Weir, “Social Closure”, Classs In America, An Encyclopedia, ed. Ro-
bert E. Weir, cilt 1, Greenwood Press, Londra, 2007, s. 790.

23 Alexander Malcolm, “Social Inclusion, Social Exclusion and Social Closure:
What Can We Learn From Studying The Social Capital of Social Elites”, Inter-
national Conference on Engaging Communities, Brisbane, Agustos, 2005, s. 2.

24 Tumer,a.ge.s. 28.

25 Cornelia Bohn, “Inclusion and Exclusion: Theories and findings. From exc-
lusion from the community to including exclusion”, Strangers and Poor Pe-
ople, ed. Andreas Festrich/Lutz Raphael, Peter Lang Publishing, Frankfurt,
2009, s. 42.

26 Zerrin Aslan, “Gegmisten Bugune Elestirel Bir Orta Stnif Degerlendirmesi”,
Toplum ve Demokrasi, Y1l 6, say1 13-14, 2012, s. 60.

27 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, cilt 1, cev. Latifl Boyaa, Yann Yay., Istanbul,
2012, s. 463-464.
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olarak gorur.?® Bu yonuyle statu gruplari etrafinda, yasam tarzi
ve prestij gibi sembolik motivasyonlarin varhgim dile getirse de
kapanma pratiklerinin arka planinda esas dinamik olarak eko-
nomik stratejilere yer verir. Nitekim statd gruplarimin kamu-
sal reflekslerinin basinda, tekeller olugturmak veya ekonomik
piyasalarda bulunan davramsa benzer bir sekilde, acik rekabet
sartlarini kisitlama gabalarimin geldigini belirtir.?

Weber, kapanma formlanyla ilgili bir diger yaklasiminda or-
tak bir dini inan¢ ve etnik aidiyet gibi deger-temelli kapanmala-
ra dikkat ceker.*® Bu baglamda, ne kadar ustun oldugu 6nem-
li olmaksizin, “her kulturel karakterin tekelci kapanma egili-
mi icin baslangi¢c noktas: hizmeti gorebilecegini” ifade eder.’’
Ortak cemaatsel kodlardan hareket eden bu tur kapanmalarda,
baghca dislama referans: olarak “kimlik™i gorur:

Rekabet edenlerin sayisi kar suresiyle iliskili olarak arttiginda,
katilimcilar rekabeti engellemeye baslar. Genellikle bir rekabet-
¢i grubu, bir diger rekabetci grubunun dissal olarak belirlenebilen
bir karakteristigini —irk, dil, din, yerel ya da sosyal kéken, soy,
ikamet vb.— onlar1 dislamak icin mazeret olarak alir. Bireysel
durumlarda hangi niteligin secildigi 6nemli degildir: Kendisi-
ni en kolay bicimde ne gosterirse o benimsenir. Béyle bir grup
eylemi, yoneldikleri tarafindan uygun bir tepkiye sebep olabilir.?

Weber, son ciimlesinde dislayic1 kapanma yontemlerine kar-
s1, ceperdeki gruplann ya da dislanmuslarin gosterdikleri reak-
siyonu ifade etmektedir. Ancak, bu tepkiselligin nasil bir hat
izledigi ya da sonuglarina deginmez. Weber'in sosyal kapanma
modeli, elit gruplanin eylemlerini merkeze alir.*® Kapanma te-

28 Eliezet Ben-Rafael - Stephen Sharot, Ethnicity, Religion and Class in Israeli Soci-
ety, Cambridge University Press, Cambridge, 1991, s. 244-245.

29 John Stone, “Race, ethnicity, and the Weberian legacy”, American Behavioral
Scientist, say138, Ocak 1995, s. 391-416.

30 Weber, a.g.e,s. 154.

31 Ben-Rafael - Sharot, a.g.e., s. 245.

32 Weber, a.g.e,s. 464.

33 Weber, daha ¢ok egemen gruplann dislama stratejilerine odaklansa da kapan-
ma sosyolojisinin teorik temellerinin atilmasinda 6ncu sayilmistir. Ginamuz-
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orisinin kapsamim madun-kimlik gruplarinin dayanismac: ve
dikey sosyal hareketlilik boyutlanm icerecek sekilde genisleten
analizleri ise, Weber’in takip¢ilerinden Parkin'de gormekteyiz.

Parkin'e gore, sosyal kapanmanin bir boyutunu egemen
gruplann hakimiyet alanlarim sardirme islevini tasiyan “koru-
maci/dislayic1” egilimler olusturur. Diger boyutu ise, alt grup-
larin dikey yondeki sosyal hareketlilikleriyle, dinamik ve ¢a-
tismaci kolektif eylem hatti olusturur. Bu gercevede kapanma
formlar, iki genel strateji tizerinden gelismektedir: Dayanisma-
ci ve dislayic sosyal kapanma.®® Genel hatlanyla dislayic1 ka-
panma, bir grubun toplum igerisindeki imtiyazlh pozisyonunu,
diger gruplan bundan yoksun birakarak koruma/emniyete al-
ma girisimleridir. Nitekim bu strateji dogal olarak, dezavantajh
gruplan toplumsal yasamdaki firsat alanlarindan yoksun bira-
kan kolektif eylem formudur. Catismaci sosyolojinin termino-
lojisi ile ifade edecek olursak, dislayic1 kapanma asagiya dogru
bir gii¢ kullanimina karsihk gelir.?

Diger taraftan, dislama siireclerinde negatif imtiyaza sahip
olanlarin dayanismaci kapanma formlariyla dengeleyici eylem-
leri ise, yukan yonde bir gu¢ kullanimini temsil eder. Dislanmisg-
lanin kaynaklardan daha buyuk bir pay alma cabalar, ustun
olarak tammlanmislarin imtiyazlarin gasp etmeye (usurpati-
on) yoneliktir. Dislama ve gasp etme, bu nedenle sosyal kapan-
manin temel kolektif eylem modelleri olarak dustinilebilir.3®

Parkin, tarih boyunca toplumsal hiyerarsileri belirleyici bir
parametre olarak gordugu diglayic1 kapanma stratejilerinin iki
ana eksen uzerinden gelistigini ifade eder: bireysel ve kolektif
dislama. Dislamanin 6zellikle kolektif gorintamleri, topluluk-
sal-cemaatci bir atmosfer icerisinde gerceklesir. Apartheid siste-
min acik 6rnegi olan mutlak negatif statu ile karakterize edilir

de sosyal kapanmayla ilgili teorik ya da ampirik bir ¢alismanin Weber'den ba-
gimsiz olarak gelismesi dusunulemez.
34 Parkin, a.g.m,s. 4.

35 Frank Parkin, “Marxism and Class Theory: A Bourgeois Critique”, Social Class
and Stratification, ed. Rohanda F. Levine, Rowman&Littlefield Publishers,
ABD, 2006, s. 126.

36 A.g.m,s. 126.
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ve dislama genellikle renk, dil, din gibi ortak cemaatsel kodlar
uizerinden gelisir.?’ Sosyal ve kultirel kimlik, bu yaklasim iceri-
sinde grup uyeligi ayricaligini mesrulastiran kaynak olarak yer
alir. Grup ayrimlari, degerli kaynaklara ulasimi engellemek ve-
ya grupla simirh olarak tekellestirmek icin kullanilmaktadir.3®
Ingiliz toplumunda bir donem, Hong Kong kokenlilere vatan-
dashk haklarinin kosulsuz olarak verilmesinden duyulan kayg;,
buna bir 6rnektir. Ayn1 zamanda Avustralya ve Kanada gibi top-
lumlarda, goce getirilen sinirlamalarin arka planinda da bu mo-
tivasyon yatar. Gog ve vatandashiga kabul etrafinda gelistirilen
tim bu sinirlamalar, “kaynaklara erisimi kontrol etme” kaygisiy-
la baglantilidir. Grup dayanismasinin temel bir bicimi olarak ko-
lektif-dislayic1 kapanma, “disanidakilerin” kag¢inilmaz bir bicim-
de yabancilastirilmasim ve damgalanmasini icerir. Sosyal kapan-
manin altinda yatan bu “cesitlilik korkusu”, pek ¢cok bakimdan
kapanma teorisinin toplumsal referanslarini olusturur.
Parkin’in “kazananlar” tarafindan karakterize edilen sosyal
kapanma yaklasimi, dezavantajli gruplarin toplumsal yasam-
daki firsat alanlarindan yoksun birakilmasini icerir. Kazananla-
rin, kaybedenlerden farklilasmasinin bir diger gosterge alam da
“irk¢1 nefret soylemi”dir. Irk¢i soylem, gerek bireylere gerekse
aile yapilar ve kulturel kaliplarindan hareketle sosyal gruplara
yonelik pejoratif (asagilayici, kotileyici) algilar igerir.* Bu yo-
nuyle irk¢i-nefret soylemi ve kapanma, es zamanl olarak var-
lik kazanir. “Kapanma”, gruplarin kendilerini 6tekilerden ayi-
ran sinirlan koruma strecine gondermede bulunur.*! Cogun-
luk grup uyeleri, azinliktaki etnik gruplara kars: giindelik ya-
samda is, evlilik ve konut piyasalarinda ayrimci davranabilir-

37 Parkin, “Strategies of Social Closure in Class Formation”, s. 8.

38 Hilary Silver, Social exclusion and social solidarity: Three paradigms, Internatio-
nal Institute for Labour Studies, Isvi¢re, 1994, s. 37.

39 Bryan S. Turner, Klasik Sosyoloji, cev. Cetin 1dil, lletisim Yay., Istanbul, 2014,
s. 412.

40 Paul Knox-Steven Pinch, Urban Social Geography, Pearson Education Limited,
Ingiltere, 2010, s. 166.

41 Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Haseyin Ozel, Cemal Guzel, Ayrag Yay., An-
kara, 2000, s. 229.
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ler.*? Gruplararasi esitsizligin hikum sirdigi modern top-
lumlarda egemen gruplar, azinlik ve madun duzeydeki zayif
topluluklar1 damgalayabilir, tamimlayabilir ve etiketlendirebi-
lir. Zaten sosyolojik olarak gruplar arasindaki gtic dengesizligi,
bu tiir damgalama siireclerinde aciga ¢ikar. Damgalayabilme,
toplumsal guicti gosterir. Damgalamayla birlikte baskin grup,
madun gruplarla ilgili kalip yargilar uretir.*3

Gelinen noktada disla(n)ma parametreleri ve giig iliskileri-
nin tim bu cesitliligi, sosyal kapanma literaturunde daha kap-
sayic1 yaklasimlar 6ne ¢ikarmistir. Ozellikle de kapanma form-
larim giindelik yasamin incelikli dogasiyla bulusturan sembo-
lik gic ve ayrim analizlerini... Bu gerceklikten hareket eden ca-
lismamiz da Bourdiew’niin “habitus” kavrami 1s1g1nda, kapan-
manin gundelik eylem ve algi hatlarina uzanan goéruntmlerini
yakalamaya calismaktadir.

Bourdieu'ntiin gozinde toplum, Weberyen sosyal kapanma
yaklagimina uygun olarak, temelde rekabet, catisma ve disla-
ma arenasidir. Sosyal duzen, kendi buinyesindeki farkliliklar
aracihigryla ortaya cikan istikrarh bir rekabet ve catisma alani-
dir. Kolektif hayatin temel ritmi duraganlik degil, rekabettir.*
Dolayisiyla Bourdieuct toplumsal analizin odaginda, Weber’e
benzer olarak “cikarlar sosyolojisi” yer ahir.** Ancak Bourdieu,
“cikar” ve “rekabet” fikrini Weber’den farkli olarak, maddi ol-
mayan mallari da icine alacak sekilde genisletir. Ister maddi is-
ter simgesel unsurlara yonelik olsun, butiin pratiklerin temel-
de “cikarl1” oldugunu iddia eder.®

42 Andreas Wimmer, “The Making and Unmaking of Ethnic Boundaries: A Mul-
tilevel Process Theory”, American Journal of Sociology, cilt 113, No. 4, Ocak
2008, s. 991.

43 Kenan Cayir, “Gruplararasi lligkiler Baglaminda Aynmaihk”, Aynmalik: Cok
Boyutlu Yaklagimlar, Bilgi Universitesi Yaynlan, Istanbul, 2012, s. 11.

44 Loic Wacquant, “Pierre Bourdieu: Hayat, Eserleri ve Entelektiel Geligimi”,
Ocak ve Zanaat, der. Guney Cegin, Emrah Goker vd., lletisim Yay., Istanbul,
2014, s. 57.

45 Rogers Brubaker, “Pierre Bourdieu’nun Sosyolojik Yaklagimi”, Fark/Kimlik, Si-
nif, der. Hayriye Erbas, Eos Yay., Ankara, 2007, s. 226-227.

46 David Swartz, Kaltir ve Iktidar, cev. El¢in Gen, lletisim Yay., Istanbul, 2015,
s. 65.



Bourdieu, toplumsal gruplarin “cikar” ve “ayrim” temel-
li pratiklerinin izlerini, 6zellikle gundelik yasamin kulturel ve
sembolik boyutlarinda arar: Sanatsal begenilerden giyim tarz-
larina, yeme-i¢cme aliskanliklarindan soylemlere kadar bitin
kulturel simgelerin ve pratiklerin cikarlar1 somutlastirdigi ve
toplumsal ayrimlar pekistirme islevi gordugunu soyler.*” Ona
gore, aktorlerin gundelik tercihlerini belirleyen estetik hassasi-
yet, onlarin birbirleriyle toplumsal benzerliklerini ve farklarim
sembolize ettikleri bir arac islevi gorur. Bireyler, gtindelik tu-
ketimin detaylarinda, kendilerini ve es zamanl olarak da biitiin
otekileri “benzer” ya da “farkl” olarak siniflandirir.*®

Jarness’e gore, homophily olarak adlandirlan bu tir egilim-
ler, tercih edilen bireyler ve kiiltirel nesneler arasindaki kesis-
meye isaret eder. Sosyal aktorler, “kendi mekanlari’na ve “diger
gruplarin mekanlari”na déniik algilarla donatilmis olarak tas-
vir edilir. Bu baglamda mekanlara iliskin tutumlar, belirli sos-
yal gruplara ait olma ve diger gruplara ait olmama egilimlerini
ifade etmektedir. Giindelik yasam alaninda sosyal kapanma di-
namigi olarak islev géren bu tiir simflandirma egilimleri, “habi-
tus” yapilarindaki benzerlikler aracihigiyla gerceklesir.*? Dolay:-
styla sosyal bir gerceklik olarak habitusun analizi, ayn1 zamanda
bir simif ya da toplulugun aym sosyal kosullar1 paylasmayan ote-
kilere gore farkhlasmasini anlamaya doniik bir cergeve sunar.>®

Habitus, bireylerin sosyallesme streciyle belirli bir sekilde
dunyay: gormelerine yol acan egilim ve yatkinliklardir. Bireysel
karakter ya da ahlaktan ziyade, sosyal yapilar1 mesrulastiran ve
yeniden treten kilturel-simfsal kosullara isaret eder.' Bour-

47 Age,s. 18.
48 Elliot B. Weininger, “Bourdicu’'ntiin Simf Analizinin Esaslart”, Sinif Analizine
Yaklasimlar, ed. Erik Olin Wright, Nota Bene Yay., Ankara, 2014, s. 131.

49 Jarness, Vegard, Class, Status, Closure, Yayinlanmams Doktora Tezi, Univer-

sity of Bergen, 2013. s. 35.
50 Denys Cuche, Sosyal Bilimlerde Kultiir Kavrami, ¢cev. Turgut Arnas, Baglam
Yay,, Istanbul, 2013, s. 112.

51 Eduardo Bonilla Silva vd., “When Whites Flock Together: The Social Psycho-
logy of White Habitus”, Critical Sociology, cilt 32, No. 2-3, Koninldijke Brill
NI, Leiden, 2006, s. 233.
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dieu, ozellikle esitsiz toplumsal dizenlemelere hem seckinlerin
hem de tahakkum altindakilerin neden uyum sagladigini acik-
lamak tuzere habitus kavramim kullanarak, sosyallesmenin si-
mif temelli niteligini vurgular.3?

Bu yoniuyle habitus; “sosyal diilnyanin toplumsal siniflar dahi-
linde boliunmesini icsellestirmenin urunu”dir.>® Her simf kat-
mani, habituslar aracihi ile belli bir yasam tarzina karsihk ge-
len dagilimlarla karakterize edilir.>® Nitekim habitus, aym simf
bireylerinin birbirlerine danisma geregi duymadan neden genel-
de benzer egilimler gosterdigini aciklar.>® Ornegin ust siniflar,
kendileriyle diger siniflar arasindaki mesafeyi korumak icin ay-
nm mekanizmasim devreye sokarak,* uniter bir yasam tarzim
ortaya cikanrlar.’’ Bu baglamda simf habitusu bize, sosyal ka-
panma pratiklerinin sinifsal boyutlanni yakalama imkam verir.

Aktorlerin sinifsal habituslan ya da alan icerisindeki konum-
lar, sosyal kapanma pratigine uygun bir kulvarda onlar belir-
lireflekslere yoneltir: Egemen konumlan isgal edenler, koruma
stratejilerini sirdiirme egilimindeyken, tabi konumdakiler yik-
ma stratejileri gelistirmeye yatkindirlar.>®

Ancak habitus, mutlak ve degismez bir yapisallik olarak du-
sinulmemelidir. Bourdieu’ye gore, “yeni deneyimlere bagh ola-
rak, durmaksizin degisir”.”® Bu cercevede habitus, mekanik bi-
cimde bireylerin zihinsel tasarimlar1 ve eylemlerini belirleyen
kat1 bir egilimler sistemi degildir. Guincel toplumsal kosullar,
habitusu butuniiyle aciklamaz, o degisime aciktir.t® Grubun ya

52 Swartz, a.g.e., s. 148-149.

53 Pierre Bourdieu, Distinction, Harvard College ve Routledge, ABD, 1984, s. 170.

54 A.ge,s. 260.

55 Cuche, a.ge., s. 112.

56 Anne Jourdain - Sidonie Naulin, Pierre Bourdiewniin Kuramt ve Sosyolojik Kul-
lamimlari, gev. Oyka Elitez, lletisim Yay., Istanbul, 2016, s. 92.

57 Weininger, a.g.m., s. 124.

58 Wacquant, a.g.m,, s. 64.

59 Pierre Bourdieu, Akademik Aklin Elestirisi, cev. P. Burcu Yalim, Metis Yay., Is-
tanbul, 2016, s. 193.

60 Tek tek bireyleri oldugu gibi, genis toplumsal kesimleri de karakterize eden
habitusun dénusim kapasitesi, bu aragtirmanin odagindaki “durum”a kargi-
lik gelir: Kentli muhafazakarlar 6meginde, kapanma egilimlerinin dayamismadan



da bireyin sosyal hiyerarsideki yorungesi, sosyal mobilizasyon
deneyimi (sosyal terfi, gerileme, yerinde sayma) habitus donii-
stimlerini analiz etmek icin goz 6nine alinmalhdir.®’ Nitekim
bireyler ve gruplar, kapanma siireclerinde toplumsal diizende-
ki konumlarim korumak veya ytukseltmek icin cesitli kulturel,
sosyal ve simgesel kaynaklar1 kullanirlar. Bourdieu, toplumsal
iktidar islevi gorduklerinde, yani degerli kaynaklar olarak mu-
cadele nesnelerine donustiiklerinde, bu tur kaynaklan sermaye
olarak kavramsallastirir.?

Bourdieu i¢in sermaye, kisinin belirli bir toplumsal alana ka-
tilimini ve bu alan icinde rekabetin getirdigi 6zel kazanglara
ulasmasini mimkiin kilan etkili bir kaynaktir. U¢ temel serma-
ye tira vardir: Ekonomik (maddi ve parasal degerler), kiiltiirel
(kit sembolik mallar, beceriler ve unvanlar) ve sosyal (bir gru-
ba iyelikten kazanilan).®® Bourdieu, bu g tiire simgesel ser-
mayeyi de ekler. Simgesel sermaye, bu tiirlerden herhangi biri-
nin, alg: kategorileriyle kavrandiginda burindaga bicimdir.®
Daha dogrusu, s6z konusu sermaye bicimlerinin toplumsal al-
gida mesruluk kazanmasiyla gerceklesen yeni bir sermaye for-
mudur.

Sermayeler eksenindeki farklilasmalar, modern toplumda-
ki kapanma pratiklerinin daha incelikli ve cogullasan goster-
gelerini anlamada birer parametredir. S6z gelimi kulturel ser-
maye duzeyinde diploma ve sertifikalarin sagladigi “kurumsal
guvenceler”, formel kapanma pratiklerinin 6nemli bir bileseni-
dir. Bu tur kaynaklarin degeri, degisken-dtizensiz bir hat izle-
se de kurumsal olarak sagladiklan giivencelerle 6ne cikar. Or-
negin egitim sistemleri az sayida tip doktoru, avukat ve uzman
yetistirerek, arz baglaminda piyasay1 dizenleyebilir.®® Sosyal

dlslarﬁaya uzanan yapisal doniisiimiiniin giindelik yasamdaki izlerini yakalama-
da, habitus anahtar niteligindedir.

61 Cuche,a.ge.,s. 113.

62 Swartz, a.ge., s. 108-109.

63 Wacquant, a.g.m., s. 62.

64 Pierre Bourdieu - Loic Wacquant, Diistiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar,
cev. Nazli Okten, lletisim Yay., Istanbul, 2014, s. 108.

65 Jarness,a.g.e.,s. 60.
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kapanma repertuvariyla ifade edersek, kaynak ve firsatlarin te-
kellesmesini saglar.

Gelinen noktada kapanma ile habitus dénusimunii bulus-
turan kavramsal harita, kentli muhafazakarlarin 1950’lerden
gunimuze uzanan donusumlerini anlamada 6nemli bir refe-
ranstir. Yasanan donusiime “yapisal” boyutlardan baktigimiz-
da, ilk etapta sosyal kapanma rasyonalitesine uygun bir ¢izgi-
de gelistigi gorilur. Muhafazakarligin erken kentsel deneyim-
leri, toplumsal ya da siyasal diizeyde iktidar1 sembolize eden
“kaynaklar’dan yoksun kalinmasiyla, “dayanismaci” temelde
gelisen bir kapanma modelini ortaya koymaktaydi. Gundelik
yasamdaki eylem ve alg1 hatlarini iceren habitus ise, bu yapisal-
kamusal cerceveden bagimsiz gelismiyordu: Cemaatler, parti-
ler, STK’lar, hemsehri 6rgutleri vb. aglar aracihigiyla kent ortam-
larinda hayata gecirilen habitus, dayanismaci-icermeci bir cer-
ceveye sahipti. “Kolektif dislama”nin 6ne ¢ikmadig bu sureg,
sahne onunde nispeten kapsayici bir habitusa yer vermektey-
di. Ancak sosyal kapanmanin egemen ve ceperdeki topluluklar-
da farkhlasan tezahurlerini dikkate aldigimizda, bu tiir pratikle-
rin tesadiifi olmadigini soyleyebiliriz. Turk modernlesmesinde
uzun bir donem ceperde rol alan muhafazakarligin gelistirdigi
habitusun icermeci-dayanismaci bir hat izlemesi, laik seckinlere
karg1 bir “alan agma” istencinden bagimsiz gelismez.
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IKINCI BOLUM

KENTSEL DENEYIMIN ERKEN EVRELERI:
“KARSI-AGLAR” VE FILIZLENEN HABITUS

Bu arastirmanin temel odaklarindan birini, modern boyutlariy-
la Islamilesmenin 1950 sonrasindan itibaren kentsel alanlarda-
ki gelisim surecleri olusturmaktadir. Kentlerin mahalle ortam-
larinda varlik kazanan bu genis sosyolojinin analizinde, “sosyal
hareket” boyutlar1 6nemli referanslardan biridir. Gole’ye gore
sosyal hareketlere yapilan bu vurgu, Islamilesme ve Islamcilig
“siyasal aktorler” tizerinden ele alma indirgemeciliginden kur-
tulma adina 6nemlidir. Islamcilig1 sosyal hareketler tizerinden
yorumlamak; siyasal bir icerige sahip olmayan ve siyasal hareke-
tin kapsayicihigr karsisinda golgede kalan alt alamlan aciklama-
mizi mumkiin kilmaktadir. Sosyal hareketler yaklasimi, kent-
sel-Islami habitusun siire¢sel yonlerine, dolayisiyla oturmamus,
dinamik ve degisim halindeki karakterine vurgu yapar. Sosyal
hareket kuramlar, hareketlerin kiiltirel olarak verili olandan
ctktigini, ama ayn1 zamanda temel bir degisim kaynagi olduk-
larim 6ne surmektedir.! Nitekim arastirmamiz da Islamilesme-
nin kentsel serencamini degisime kapali-statik kaliplarin otesi-
ne uzanarak, dinamik bir habitus olarak resmetmektedir.
Arastirmanin bu asamasinda, Islami hareket sinirlarinda yer
alan bir¢ok iliski ve iletisim aginin kent ortamlarindaki gelisim

1 Nilafer Gole, Melez Desenler, Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 21-22.
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sureclerine odaklanacagiz. Ozellikle 1950’lerin akiskan gogle-
riyle beraber gelisen dinamiklere odaklanmak, muhafazakar
yasam alanlarinda bugun sinifsal ve kultiirel duzeyde gelisen
habitusun arka planini anlamada oldukca islevsel goriinmek-
tedir. Bu dénemden itibaren hareketin neredeyse tiim bilesen-
lerinde, dayamsma-temelli bir kolektif eylem modeli sahne al-
maktaydi. Nitekim AK Parti tecriibesine degin, hareketin top-
lumsal ve siyasal iktidar alanlarina erisimden yoksun olusu-
nu dikkate aldigimizda, bu tur pratikler tesaduf degildi. Temel
motivasyonlarini dayanisma ve hareketlilik kazanmanin olus-
turdugu kolektif eylem, sosyal kapanmanin ceperdeki grupla-
rina 6zgu bir hat ¢iziyordu.

Ortaya konan bu dinamik tablonun diger boyutunu ise,
kuskusuz egemen laik-Kemalist blok ile olan “rekabet” ve
“mucadele” surecleri olusturuyordu. Retrospektif bir yakla-
simla, yani “geriye bakarak” ele aldigimiz hareketin gelisim
surecinde, laik-Kemalist blokla olan iliskiler 6ne ¢ikiyordu.
Ancak aktorler arasindaki iliskiye dair bu saptamamiz, Cum-
huriyet tarihini busbiitiin bir “catisma hikayesi’ne hapsetmez.
Kemalizm, ilk duzeyde metafizigi “bos ugras” telakki eden po-
zitivizme yakin gorunse bile, dinin “ulus insas1”na katki suna-
bilecek potansiyelleri karsisinda teklifsiz degildi: Dinin ulusal
insay1 destekleyici kisimlar islevsellestirilebilirdi.? Modern
Turkiye’de devletin en 6nemli mesrulastirma kaynaklarindan
biri, Islam ve Islami gruplarla aradaki baglar olmustur.? Di-
ger taraftan din temelli “karsi-toplumsal hareketlilik”, dev-
letci elitleri epey diisiindurmistiir.* Nitekim Milli Gorus Ha-
reketi ve Akincilar 6rneginde 1slami mobilizasyonun laik elit
nezdinde uyandirdig1 “endise”, 12 Eylul ve 28 Subat'in otori-
ter politikalarinin anlamlandirilmasinda 6ne ¢ikmaktadir. Bu
gerceklikten hareketle calismamizda, aktorler arasinda iliski-

2 Firat Mollaer, Muhafazakarligin Iki Yiizi, Dergah Yay., Istanbul, 2014, s. 129.

3 M. Hakan Yavuz, “Turkiye'de Islami Hareketin Donusuminde Yeni Burjuva-
zi'nin Rolu”, AK PARTL: Toplumsal Doniisiimiin Yeni Aktorleri, ed. M. Hakan
Yavuz, Kitap Yaynevi, Istanbul, 2010, s. 15.

4 Mollaer,a.ge., s. 131.



ler butiiniyle bir “antagonizma”ya indirgenmese de sosyal ka-
panmaya doniik rekabetci, catismaci ve dislayici yiizler one ¢1-
karilacaktir.

Karsit bir projeye sahip olan ve karsit bir elitin 6nciluk ettigi
Turkiye'deki Islami hareket, bircok konuda dinamik bir sosyo-
lojiyi temsil etmistir. Bir taraftan resmi ideoloji olan Kemaliz-
me ve ordu-burokrasi-kapitalist t¢lusintn olusturdugu seku-
ler bloka meydan okurken,® diger taraftan Islami kimligin gele-
neksel sinirlarinin dontusiiminde 6nct rol oynamustir. Gilalp’e
gore, Islami hareketin Kemalist egemenlige meydan okuma ka-
pasitesine erisimi, makro cercevede bir “modernlik krizi"ni
temsil eder:

Modernizmin kiresel capta krize girmesi ve Bat1 medeniyeti-
nin evrenselcilik efsanelerine yoneltilen elestirilerin cogalma-
styla birlikte, Kemalist proje de inandiricihgin yitirmeye bas-
lad1. Avrupa medeniyetinin evrensel olma iddialarinin yapibo-
zumu ve onun aslinda hegemonik bir proje tasiyan yerel bir
kaltar oldugu dusuncesinin yayginlasmasi, alternatif medeni-
yet goruslerinin savunulabilmesine imkan tanidi. Nasil Bati'da
modernizme dayali ideolojilerin icine dustugu kriz ¢ok sayida
kimlik siyasetine yol actiysa, Turkiye’de modernlesme projesi-
nin krizi Islame1 kimlik siyasetine yol act1.®

Farkl bir acidan Aktay, Islami hareketin gelisimini mekansal
bir metafordan (diaspora) hareketle cozumler. Aktay’a gore, di-
aspora kavraminin Islamcilann kendilerini hissettikleri bir du-
rumu ifade etmek tizere kullanimi, Cumhuriyet dénemiyle il-
gili algilarini temsil etmede 6nem tasir” Necip Faziln, Islami
kitlede tesiri buyiik “Sakarya Tirkusu” icerisinde gecen, “Oz
yurdunda garipsin, 6z vataninda parya!” ifadesi, donem Islam-
cihiginin diasporik ruh halini yansitan anahtar soylemlerin ba-
sinda gelir. Ancak Aktay, Islami sermaye orneginden yola cika-

5 Yavuz,agm,s. 11.
Haldun Gulalp, Kimlikler Siyaseti, Metis Yay., Istanbul, 2014, s. 56.

7  Yasin Aktay, “Islamcilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Don(eme)mek”, Milel
ve Nihal, cilt 5, say1 3, Istanbul, 2008, s. 28.
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rak, bu diasporik halin ayn1 zamanda, Islami hareketin gelisimi
adina “bir imkan sosyolojisi’ni temsil ettigini belirtir:

Ger¢ekten de kisa zamanda yayilan ve tlkenin neredeyse her
sektorinde en buyik sermaye sahipleriyle yarisacak bir duru-
ma yiikselen bu nevzuhur sermayeyi gudileyen, Weber'in tas-
vir ettigi turden bir ¢ileye davet kultiira var midir? Kuskusuz,
bu sermaye kesiminin yukselisinin ¢cok degisik sosyolojik ne-
denleri tespit edilebilir. Ama bir motivasyon sosyolojisi bag-
laminda, kendini “6z vataninda surgun, 6z vataninda parya”
hissettigi bir ortamda, askin bir kimlige atifta bulunan muhay-
yel ve somut cemaat algisinin saglayacag) motivasyon azimsa-
nacak gibi degil 8

Aktay, diaspora sdylemlerinin boyle bir eneriji uretmedeki
yiksek degeri nedeniyle Islami hareketlerce referans alindigini
belirtir. Bu nedenledir ki, Nietzsche’ye gore, magdurlarin soy-
lemi bile (buyuk o¢l¢ude) “iktidar arzusu”nun bir baska ifadesi-
dir: Kisi kendisine adaletsiz davramldig1 ve haksizlik yapildig-
n1 ne kadar ¢ok gosterebilirse, o kadar ¢ok iktidar talep edebilir.
Dolayisiyla Aktay’a gore, diaspora soylemi gercek sartlarin sonu-
cu olabilirse de ona bagvurulmasi, dolayl ya da dogrudan iktidar
arzusuyla iliskilidir.? Bu baglamda, Kemalist hegemonya karsi-
sinda istikrarli bir sekilde alt ¢izilen “adalet” ve “esitlik” istenci,
onemli 6lcude “kaynak ve firsat alanlarina yerlesme arzusunun”
parcasl halindedir. Hiyerarsi alaninda yer almaya déntk bu tir
ideallerin nesnel bir gerceklige kavusmasi ise, ozellikle kentsel
ceperlerde dolasima sokulan dayanisma halkalariyla gerceklesir.
Nitekim 1950 sonras: Islami hareketin mekansal, politik, cema-
atsel, ekonomik vb. boyutlarini, calismanin bundan sonraki kis-
minda dayamisma oruntilerinden hareketle ele alacagiz.'®

8 Yasin Aktay, Tirk Dininin Sosyolojik Imkani, lletisim Yay., Istanbul, 1999, s.
137.

9 Yasin Aktay, “Diaspora ve Istikrar: Bir Bilgi Yapisindaki Kurucu Elementler”,
Laik Devlet ve Fetullah Giilen Hareketi, ed. M. Hakan Yavuz, John L. Esposito,
Gelenek Yay,, Istanbul, 2004, s. 184.

10 Dayamisma hatlarini farklilagan boyutlariyla resmetme ¢abamiz, toplulukla il-
gili “olumsal” ya da “destekleyici” bir konumlamanin disinda yer alip, mer-



Mekansal temsiller

Sosyal bilimlerde mekan kavraminin kullanilmasi son yillar-
da giderek onem kazanmistir. Giindelik yasam deneyimleri
ve kilturel surecleri anlamada, zamanin kategorilerinden ¢ok,
mekansal kategorilerin one ciktig1 bir cagda yasanmaktadir."!
Dolayisiyla mekan, guntimiiz toplumlarinin dontistm strec-
lerinin anlagilmasinda temel bir 6neme sahiptir.'? Bal’a gére,
mekanin sosyal boyutu kultur, inang gruplar ve sosyal siniflar-
da ifadesini bulan gug iliskileri tarafindan olusturulur.' Bu ac1-
dan, Islami hareketin 1950’lerden itibaren ivme kazanan mer-
kezilesmesini anlamada, “mekansal temsiller” 6nemli bir bas-
vuru kaynagidir. '

“Acik” sinirlarda habitusun filizlenmesi

Kentsel-Islami habitusun modern Cumhuriyet'in kent me-
kanlarinda varlik kazanmasinda ilk buyuk dalga, 1950’1i yillar-
da gerceklesmistir. Bu donemde, DP hukiimetinin liberal-ka-
pitalist sisteme entegrasyon politikalar ivme kazanmaktaydi.
1950’lerden itibaren, ¢ok partili sisteme gegcisle birlikte gelisen
dinamikler laik-dindar, devlet-toplum ve nihayet Istanbul ile
Ankara arasindaki giig iliskilerini dontustiirmeye baslar. Laik-
Kemalist blok, kendi sembolleri ve kurumlariyla buyuk sehir-
lerde otoritesini kurmus, fakat Anadolu’nun genis kirsal bolge-
lerinde Islam’in geleneksel bicimleri hakimiyetini surdirmiis-
kezilesme strecini anlamaya doniik bir “cerceve”yi icerir. Cumhuriyet mo-
dernlesmesinin uzun bir salhasinda ¢evrede konumlanan kitlenin giindelik ve
kamusal yasamina, bu tar “karsi-aglar” damga vurmaktaydi. Ancak dayams-
ma aglarina basvurulmas, gig-iktidar istencinden bagimsiz gelismez. Bu po-
tansiyel, toplulugun dikey-sosyal hareketlilige kavusmasinda daima bir basvu-
ru kaynag halindeydi.

11 Jameson, 1991: 16'dan aktaran Rana A. Aslanogtu, Kent, Kimlik ve Kiiresclles-
me, Ezgi Kitabevi, Bursa, 2000, s. 212.

12 Oguz Isik, “Degisen Toplum/Mekan Kavrayislar: Mekamin Politiklesmesi, Po-
litikanin Mekansallagsmas1”, Toplum ve Bilim, say1 64-65, Istanbul, 1994, s. 8.

13 Huseyin Bal, Kent Sosyolojisi, Fakilte Kitabevi, Isparta, 2011, s. 227.
14 Gole,age.,s. 131.
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tir. Dinin rolu, devlet ve toplum arasindaki sinir, kismen 1950
ile 1970 arasinda, nufusun % 18’inden fazlasinin, dogdukla-
rilleri terk ederek yer degistirmeleriyle donusti. Goguin yo-
nu, neredeyse istisnasiz olarak, kirsal kesimden kent merkez-
lerine dogru olmustur.'® Serif Mardin, muhafazakarlarin bas-
langicta kiguk yerlesim birimlerinde olmak tizere egitim, po-
litika ve ekonomik sahada filizlenen bu gortinumlerini “tasra
hareketliligi”'® kavramiyla ele alir.

Mardin’e gore, (Islami) tasra hareketliliginin kent ortamindaki
yasam alanlan, ilk olarak gecekondu diizeyindeydi. Ancak bun-
lar karton yerlesimler degil, geldikleri yerlerin fakirligiyle karsi-
lastinlldiginda, bir gesit yukan hareketlilik imkanlarina sahipti.'’
Gecekondu sakinleri, Sao Paulo veya Kalkiita'daki yoksul kir-
sal gocmenler gibi kent hayatindan uzak veya yalitilmis degildir.
Bunun tersine yukariya dogru hareketli, enerjik ve girisim gucu-
ne sahiptirler. Soyutlanmaktan ¢ok, bitiinlesme pesindedirler.®
Yildirim’a gore, so6z konusu butiinlesme arayislan daha ¢ok da-
yanismac topluluklar tizerinden gergeklesiyordu.'® Nitekim Isla-
mi dayanisma aglan, 1970’lerde sol kanat hareketler icin zemin
saglayan gecekondularda filizlendi.?° 1slami érgitlenmeler bu
stirecte yeni arayislara hitap etmistir.?' Gecekondu bolgelerinde
Islam, gocmenlere bir iletisim ve birlik olusturma ortami sagla-
d1. Islami ibadet ve ogretiler, yeni ve oturmamis kent hayatinin
siyasal ve sosyal dunyasim anlamada biligsel araclar saglamak
icin yeniden yorumlandi. Bu baglamda go¢men muhafazakarlar,
Islam’1 giindelik hayati diizenleyebilecek gelenekler ve anlam-
I davranis icin standartlar belirleme araci olarak kullandilar.??

15 M. Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2005,
s. 116.

16 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, lletisim Yay., Istanbul, 1991, s. 222.
17 Age,s. 223
18 Yavuz,a.ge.,s. 118.

19 Ergun Yildirim, Tiirkiye’nin Moderlesmesi ve Islam, Insan Yay., Istanbul, 1995,
s. 74.

20 Yavuz,age.,s. 118.
21 Yalgin Akdogan, Siyasal Islam, Sehir Yay., Istanbul, 2000, s. 179.
22 Yavuz,ag.e.,s. 118.

42



Burada vurgulanmas: gereken 6nemli bir nokta ise, Islami
habitusun filizlendigi yasam alanlarinda dislama ve ayrisma
pratiklerinin yogun olmamasidir. 1980’lere kadar kentlerdeki te-
mel mekansal aynsma, kentin diizenli yasal yerlesim alanlary-
la, kentin eski ve yeni tretim faaliyetlerinin cevrelerinde obek-
lenen ve zamanla mahalle niteligi kazanan gecekondu alanlan
arasindadir. Ancak Kurtulus'a gére bu aynsma, 1980’lerin bas-
larina kadar nitelik ve mekansal mesafeler bakimindan derin ve
dislayict bir mekansal ayrisma goruntusi sunmamaktadir. Du-
zenli-yasal konut alanlarinin hemen cevresinin gecekondu ku-
sag1 ile sarih oldugu, ayn1 caddenin alt ve tst yaninda zengin
konutlar ile yoksul gecekondularin karsihikh varhgy, Uciincu
Diinya kentlerinin tipik gorintilerini olusturmaktadir.?® Do-
layisiyla bu donemde sinifsal ve kultirel kimlik temelli simirlar,
onemli olciide “acik” bir nitelige sahiptir.

Cogulcu deneyimler: “Gayrimiislimlerle
ibadet harig, her seyi paylasirdik”

Istanbul Fatih ilcesi, bu dontusiimii anlamada énemli bir me-
kansal referanstir.?* 1950 sonras1 donemde cogul kimlikler-
le oruntuli “acik sinirlan” ve Islami hareketin gelisimini sem-
bolize eden yanlariyla, sosyolojik arastirmalarin her zaman ilgi

23 Hatice Kurtulus, “Mekanda Billurlasan Kentsel Kimlikler: Istanbul'da Yeni Si1-
nifsal Kimlikler ve Mekansal Ayrismanin Bazi Boyutlan”, Dogu-Bati Dergisi,
say1 23, Ankara, 2003, s. 79-80.

24 Kentsel-Islami habitusun gincel temsillerine odaklanan bu aragtirmamn ince-
leme alani, 1950’lere degin uzanir. Bu donemden itibaren ¢esitli alanlarda geli-
sen dayanisma uretimleri, ginimuzde yasanan merkezilesme stirecinin 6nem-
li bir arka plamdir. Kentli muhalazakarlarin bagrolu oynadig: bu dinamik sos-
yoloji, kuskusuz oldukea genis bir alanda varhk kazamr. Diger taraftan arastir-
ma, guncel temsillere odakh ve “sosyal aragtirma” niteligine sahiptir. Bu ger-
ceklik, 1950 sonras: gelisen dayanmsma aglanmn 6zellikle “mikro sosyolojik”
boyutlardan hareketle ¢6ziimlenmesine neden olmustur. Dolayisiyla aragur-
mada, literal okuma rutininin digina ¢tkilarak ve aktorlerin deneyimlerinden ha-
reketle, bu genis sosyoloji incelenmistir. Aragtirmada, kritik 6neme sahip oldu-
gu dusunulen sinirh sayidaki aktoran deneyimleri, sozlit tarih yontemiyle gun
1sigina cikanlmistir. Aym zamanda segilen deneyimlerin, aragtirmanin mekansal
odaklanndan birini olusturan Fatih ilgesi stnirlannda yer almasina 6zen gosteril-
migtir.
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odag1 olmustur. 1950 sonrasi Fatih’inde, farkhlasma ya da ca-
tisma dinamikleri sadece yerli toplum ve gog¢gmen muhafazakar
kitle arasinda degildir. Bunun yaninda, biinyesinde barindirdi-
g1 gayrimiuslim nuifus, Islami kesimin ¢ogulculuk deneyimi aci-
sindan ozel bir nitelige sahiptir. Bugiin “Fatih Akincilar1”’nin
bagkani olan Ahmet'in? sosyal hafizasini yokladigimizda, Fa-
til’in ¢cogulcu diinyasi daha da netlesmektedir:

Nevsehir'den Istanbul’a geldigimizde Fatih Balat’a yerlestik.
Balat, ayn1 zamanda Istanbul’'un en miitevazi semtlerinden bi-
riydi. 60’h yillarda gayrimuslimler hala vardi: Ermeniler, Rum-
lar ve Yahudiler olmak tizere... Hatta bizim oturdugumuz evin
sahibi Rum’du. Yash kari-kocaydilar. Ama kisa zamanda bizim
aileden biri gibi oldular. Kadina “Mama”, kocasina da “Papu”
derdik. Baba ve anne demekti. Hi¢ unutmam, Ramazan'da if-
tar sofrasina birlikte otururduk. Ezani bizimle beraber bekler-
lerdi. Kendi yortular1 oldugu zaman da bize kirmiz1 yumurta-
lar getirirlerdi. Biz de ¢cok sevinirdik. Farkli dinlerden olmami-
za ragmen, hi¢ catisma yasamadik. Cocuklugum, boyle zengin
bir ortamda gecti ve farkl kaltirleri tanima imkam bulduk.

Fatib’in cogulcu dunyasin1 anlama adina, kendisine verdi-
gim isimle Rizeli “Hikmet”in deneyimleri de olduk¢a carpiciy-
dr: “Burada mahalle kiltiiriiyle buyudiik. Rumlarla, Ermeniler-
le, Yahudilerle... Gayrimuslimlerle ibadet hari¢ her seyi payla-
sirdik.”

Goruldugu gibi Fatih'in cogul kimlik dunyasi, kentsel-1slami
habitusun erken evrelerinde, farkliliklarla bir arada yasamaya
dair bir deneyimi ortaya koyar. Ancak cogulcu habitusun ters
yiz edildigi pratikler de yok degildir: 6-7 Eylul Pogromu! Mil-
liyetci reflekslerin devreye girmesiyle, cogulcu habitus nostal-
jik bir hatiradan ibaret kalmistir. Ahmet ve ailesi ise, bu dalga-
ya direnen az sayidaki muhafazakardan biri olmustur:

6-7 Eylil Olaylar’'nda bunlarin diikkanlar1 yagmalanmis. Ken-
dileri de tehdit edilmis. Buyuk bir travma yasadilar ve uzun su-

25 Aragtirmada yer alan isimler takma olarak yer alacakur.
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re bunu atlatamadilar. Ozellikle de Rumlar... Once ¢ocuklan
terk ettiler Fatih'i. Iste Yunanistan’a, Israil'e falan gittiler. Bir
kismi1 da zamanla ¢ocuklarinin arkasindan gidip, Fatih’i terk
ettiler. Tabii kalanlar da vefat edince, geriye bir seyleri kalma-
d1. Cok az sayida Ermeni, Rum ve Yahudi kalmist1. Hatta ev sa-
hibimiz olan Rum kan-koca, biz oradayken vefat ettiler.

Onlara uzun yillar biz baktik. Cocuklar1 da yoktu zaten. Ev-
latliklar1 vardi. Onlar da terk etmisti buralari. Akrabalar1 da
Yunanistan’a gitmislerdi. Kimi kimseleri yoktu. Sadece Patrik-
hane camias1 olarak kalmislardi. Biz onlar1 birakmadik. Once
koca vefat etti. Sonra kadincagiza da vefat edene kadar biz bak-
tik. Son nefesini bizim evimizde verdi. Yani o kadar guzel bir
diyalog ve hosgorii ortami vard ki, anlatamam size...

Ahmet, kuruldugu ilk anlardan itibaren Islami hareke-
tin sembol unsurlarindan Fatih Akincilar’nin liderlerinden
biri...?* Bugiin ayn1 zamanda anti-milliyetci bir yayimn politikasi-
na sahip oldugu bilinen “Islami Analiz’?’ adl sitede yazar. Ah-
met’le yaptigimiz konusmalarda, Islami hareketi siirekli “mil-
liyetcilik karsiti/evrensel” bir baglam icerisine yerlestiriyordu.
6-7 Eylul Olaylarr'na kars: net bir durus sergileyerek, yerli-mil-
1i oruintilerle sarmalanmis dinsel retorige mesafeliydi. Bu du-
rusunu, kisisel habitusunda onemli bir yer tutan gayrimuslim
komsularina bor¢lu oldugunu belirtiyordu:

Mesela bizim oturdugumuz o Rum ailenin cvinde mahallenin
elektrik kofrasi vardi. Bir gun ariza yapinca, elektrik idaresin-
den birileri geldi. O zamanlar kugiiktiim, ama konusulanlari
anlayabiliyordum. Bizim ev sahibimiz olan yash kadina, gelen
gorevliler hakarct ettiler. Bunlan duyunca, Rum kadin onla-
ra: “Siz hi¢ Allah’tan korkmuyor musunuz? Biz size Sultan Fa-
til’in emanetleri degil miyiz? Siz, emanete boyle mi sahip ¢1-
karsiniz? Ben Rum oldugum i¢in mi boyle davraniyorsunuz?”
dedi. Kadinin ad1 Vasilici idi. Hi¢ unutmadim tabii bu sozle-
ri. Yani onlarin bize emanet olduklari hep katamda yer etmis-

26 llerleyen basliklarda bu konuda daha ayrinuli bilgiler verilecektir.
27 http//www.islamianaliz.com/
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tir. O yuzden Rumlara, Ermenilere, Yahudilere hayatimda hig
dusmanlik beslemedim. Tam tersine onlar1 hep kendimden,
bizden biri gibi gordam.

Kentli-yerli habitus versus tasrali habitus:
"0 gizel insanlar buradan gidince,
yerine girkinler geldi!”

Mekanin ¢cogulcu gecmisine agit yakanlar, sadece Ahmet gibi

mubhafazakarlar degil. Bugiin, Fatih’te Fevzi Pasa Caddesi’nin
her iki tarafinda da varlig1 giderek azalan kentli-yerli kesimden
lhsan’in anlatimlarina da kulak vermem gerekiyordu. lhsan,
Fatih’in yerlisi olmanin getirdigi “sembolik sermaye”nin de et-
kisiyle, halen Karagiimrik mahallesinin muhtarhgim yapmak-
ta. lhsan'in toplumsal hafizasim1 yokladigimda, yiksek kiil-
tarun 6nemli bir bileseni olarak gayrimuslimler kodlanirken,
gocmen-tasrali muhafazakarlara dusen pay ise, bu hafizayr kir-
leten “tekinsiz guruh”tan baska bir sey degildi:
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Burasi gayrimuslimlerin oldugu zaman ¢ok guzeldi. Yani me-
sela bizim gencligimizde Edirnekap: takim vardi. Forma-
st mavi-beyazdi. Mavi-beyaz, Yunan bayragiydi. Ama biz hig
gocunmazdik bundan. Bana temsil ettigi tek sey, mavi-beyaz
renkleriydi. $imdi kalede “papazin oglu Pedro”. Sol bek Va-
sil. Ortada Yani Tavukcuoglu. Sag kanatta Laki. Diger taraf-
ta Yanco... Yani boyle hep guzel insanlar vardi. Bunlann arasi-
na da bizimkilerden “Mehmet Ali Abi”, “Day1 Muzaffer” ya da
Alaattin diye bir ¢ocuk girerdi kadroya. Yani, gayrimuslimler-
le biz o kadar iyi geciniyorduk ki... Mesela benim ¢ok samimi
oldugum Varjan diye bir arkadasim vardi. Can cigerdik. Evle-
rine giderdik, evimize gelirdi. Insanligin diginda hi¢bir dusun-
cemiz yoktu. Guzel guzel gecinirdik.

Mesela, Alaattin arkadasimiz bu takimda top oynamaya bas-
layinca, gayrimuslim arkadaglarimiz ona “Aleko” demeye bas-
ladilar. Oyle kald1 ad1. Dolayisiylaburaya yeni gelen bir¢ok in-
san onun gayrimuslim oldugunu zannederdi. Hatta belediyeci



Arif Abi bir giin, “Ne terbiyesiz adammis bu Aleko yaa! Bugiin
Cuma'ya gelmis. Cildirtt1 beni...” deyince, “Abi ne var bunda?
Evi, caminin kargsisinda. Cumaya gelemez mi?” diye ¢ikistim.
“Ulan Aleko’dan bahsediyorum!” deyince, “Yahu abi, adamin
gercek ad1 Alaattin yaa! Varsin gercek adi Aleko olsun, gene
gelsin. Ne olur yani?” dedim.

Sonra sonra biz bu insanlan buradan uzaklastirdik. Kavga-
larla, dovuslerle... O giizel insanlar buradan gidince, yerine ir-
kinler geldi. Cirkinler de buradaki bizim gibi yerlileri bezdirdi.
Biz nasil gayrimuslimlere kotu davrandiysak, bu sefer o insan-
lardan sonra gelenler, bizi rahatsiz etmeye bagladilar. Demek
ki yuice Allah bu ige karist1.

lhsan’in anlatiminda goruldagu gibi, kirsal gocmenlerin ken-
te akin1 dogal olarak hosnutsuzluklara yol a¢rnis. Kentin es-
ki sakinleri, yani eski orta sinif degerlerine sahip kendinden
emin, taninmis, yerlesik aileler, gocu bir tagra istilas1 saymis-
lar?® Dolayisiyla, (muhafazakar) toplumsal dolasimdan rahat-
sizhklarim disa vurmuslardir. Kentin merkezinde yer alan bu
tabakalar, dolasimla beraber statii ve prestij kaybina ugradi-
lar. Bu nedenle biitiin sorunlarin nedenini, dolasimda yer alan
kimseler olarak gormekteydiler. Biriken enerjisiyle kentsel ya-
samin gesitli alanlarinda 6nemli roller edinen toplumsal dolasi-
min yeni aktorleri, “diizeni bozmakla” suclaniyordu.?® Kentin
yeni sakinlerinden biri olan Konya go¢meni Halil'in 1967 yilin-
da Fatih Karagumruk'teki ev sahibiyle yasadig1 deneyimler de
bu hosnutsuzlugu carpic bir sekilde yansitmaktaydu:

Suri¢i'nde Osmanlrdan kalan beyaz yakali kesim, bizim ara-
mizda barinamadi. Daha dogrusu, bizimle komsuluk yapmak
istemediler. Mesela ben sokaga ¢iktigimda ilahi soyluyordum.
Simdi bu adam nasil duracak orada? Artik sokagi ben isgal edi-
yorum. Onlar, sokaga ¢ikamiyor. Mesela Karagiimriik'te Ay-
se adli, Istanbul'un yerlisi bir ev sahibim vardi. 67 yilinday-

28 Kemal H. Karpat, Tiirkiye'de Toplumsal Doniigiim, ¢ev. Abdulkerim Sonmez,
Imge Kitabevi, Ankara, 2003, s. 114.
29 Ergun Yildinm, Iktidar Mucadelesi ve Din, Bilge Yayincilik, Istanbul, 1999, s. 79.
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di Sadik diye bir kdylumuzan hanimi, o gin Ordululardan
birinin hanimiyla kavga ediyordu. Ayse Hanim, surgilu tahta
penceresinde uzunti ve 6fkeyle karisik oturuyordu. Tum bina
onundu. Ben de o an evden ¢ikmistim. Karagumrik’ten Mal-
tepe’ye ise gidecektim. Tam sokaga adimimi atacaktim ki, ev
sahibim Ayse Hanim “Dur hafiz oglum” dedi. Bastonuyla pen-
cereden duvarlara vurup, bir yandan kadinlara susun diyordu.
Hepsini bir anda susturup, Istanbul’un eski sivesi olan Rumeli
aksaniyla “A be cocugum. Siz hig sehir, insan, edep, ahlak adi-
na bir sey gormediniz mi? Siz hi¢ insan i¢ine girmediniz mi?
Siz kargilikli birbirinize soylediginiz bu seyleri yapiyor musu-
nuz? Hayat kadinliginin da bir haysiyeti vardir. Siz geldiniz,
hayat kadinhiginin bile haysiyetini yerle bir ettiniz. Eger an-
nemin, babamin aziz hatiras1 olmasa burada bir giin durmaz-
dim” dedi. Zaten durmad: da. Ben askerden dondikten sonra
mahalleden tasinip gitmis.

Halil'in ev sahibi Ayse Hanmim'in temsil ettigi kentli-yerli ha-
bitus, baslangi¢ evresinde koyden kente go¢ edenlere kismi bir
tahammiuille yaklasmistir. Ne de olsa kentteki koylulerdi: Had-
leri bildirilebilir ya da icinde debelendikleri kiilturel bosluktan
cekip cikarilabilirdi — elbette sehirli olmay: 6grenebilirlerse. Ne
var ki, toplumsal ve cografi akiskanhgin hizi, baslangicta 6ngo-
rilmiis olan bas edilebilir déniisiim hizinin ¢ok 6tesine sarki-
yordu. Koyden gelenler kendi politikalarini, kendi yasam dun-
yalarini, kendi kamusal mekanlarim olusturdukea; bu yeni ya-
ratilan bicimlerle, yerli nifusun modern olarak kabul ettigi de-
gerler arasindaki bagdasmazlik, yaygin bir ¢atisma haline gele-
cekti.?® Soz gelimi, yerli kitleden Karagiimrik muhtari thsan'in
gocmen kitleye dair hafizasi, bu ¢catismay: ve kusatilmighik his-
sini karsilayan yasanmigliklarla doludur:

Simdi burada herkesin evi vardi yaa evi! Daire diye bir sey
yoktu ki. “Ahmet’in evi”, “Mehmet’in evi” gibi bahceli evler
vardi... O eski binalar simdi burada olsaydi, paha bicemezdi-

30 Caglar Keyder, “Enformel Konut Piyasasindan Kuresel Konut Piyasasina”, Kii-
resel ile Yerel Arasinda Istanbul, Haz. Metis Yay., Istanbul, 2006, s. 180-181.
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niz. Oyle giizeldi buralar. Hep késk tipi, bahgeli, ahsap, cum-
bali evler vardi. Noldu? Bu Karadeniz bolgesinin insanlan ge-
lince... Allem kullem ettiler. O guzelligi fark edemediler.

Insanlar evlerini miiteahhide verdiler. Miiteahhit de ne ta-
rih dinledi ne de baska bir sey. Aslinda senin benim gibi in-
sanlardi yaa, ne miiteahhiti! Ellerinde belge yok, diploma yok,
miiteahhit oldular. Vurdular kazmayi, kuregi... Kazdilar, yik-
tilar o tarihi. Yerine cok katl1 binalar yaptilar. Dolayisiyla o bi-
nalarin igine insan gelecekti ya... “Sen gel, sen gelme,” diye-
mezdik. Nitekim oyle oldu. Geldiler, doldular, mahvettiler...
Uyusturucu, PKK, silah falan ondan sonra basladi. Nerede o
guzelim evler.

lhsan’in anlatimiyla, 1950 sonras1 dénemde kentli-yerli or-
ta siniflar, kirsaldan yeni gelen kitleden her ne kadar hosnut-
suz olsa da gundelik yasamda derin ve sistematik bir dislama
pratiginin yer almadig1 gorilmekte. Thsan bunu, “Sen gel, sen
gelme,” diyemezdik,” sozleriyle belirtiyor. Dolayisiyla seckinci
topluluklara 6zgu, kaynaklara erisimi kisitlayic1 “sinir” vurgu-
suna burada rastlanmaz. Fatih, bu donemde yerli toplum go-
ziinde “hosnutsuzlugun diyar1” sayilsa da simifsal, kulturel du-
zeyde oldukga renkli ve ¢ogul bir goraniime sahiptir. Bunun-
la birlikte, mekanda karsilasan (yerli ve tasrali) habituslar ara-
sindaki hiyerarsi, peyderpey gocmenlerden yana islemektedir.
Fevzi Pagsa Caddesi'nin her iki yanindaki yerli nifus, bu ku-
satilmishik duygusuyla kentin 6zellikle kuzeyindeki “mute-
na” alanlara dogru yonelmistir. Dolayisiyla Fatih, giderek Isla-
mi habitusun varlik kazandig sembolik bir mekana evrilmistir.
Kuskusuz, gocmen kitlenin bu deviniminde “sosyal sermaye”
aglarinin da etkisi ¢cok 6nem tasir.

Sosyal sermaye aglari

Sosyal sermaye, giundelik yasamdaki sosyal iliskileri, gruplar
adina bir imkan sosyolojisine doniistiiren énemli bir dinamik-
tir. Genel hatlanyla, giindelik hayat icerisinde gelisen giiven,

49



normlar ve sosyal iliski aglan gibi dinamiklerle birlikte anilmak-
tadir.3' Bu tur aglar, gocmen muhafazakarlarin kente tutunma
sturecinde onemli bir enstrumandir. Gog sireciyle kentte koke-
ne ve dini aglara dayaly, sinifsal bir temele oturmayan, kapsay1-
c1, farkl toplumsal katmanlari iceren, esas olarak giivene ve da-
yanmismaya dayanan informel orgutlenmelerin agirligi artmigtir.
Kentin mevcut kurumsal yapis1 yeni go¢ edenlere is, konut, sag-
11k, sosyal guvenlik gibi kentsel yasamin asgari gereksinmeleri-
ni de karsilayamayinca, bu iliskilerin varhg goc eden gruplar
bakimindan ¢ok daha énemli olmustur.3? Tirkiye, en basindan
bu yana kentlesmesini ag turu iliskiler icerisinde yasamigtir. Bu
iliski aglar1 sayesinde kente gelen gocmenler, yabancisi olduk-
lar1 kentte kendilerine korunakl sayilabilecek ortamlar yarata-
bilmislerdir. Bu iligki aglan gocmenleri, kentin anonimlestirici
etkileri karsisinda kaybolmaktan kurtarmis, kentte var kalabil-
menin temel kosulu olan is ve konut piyasasinda tutunabilme
firsatlar1 yarattig1 gibi, gocmenlere ytikselebilme ve refahlarim
arttirabilme umudu saglamigtir. 33 Sosyal sermaye aglarinin gog-
men muhafazakarlarin yasam alanlarinda dolasima sokuldugu
ilk deneyimleri, kokene dayali iliskilerde gormekteyiz.

Kokene dayali aglar

Kentin yeni sakinleri olan tasral kitlenin yerlesme, is bulma
ve giindelik sorunlarim ¢6zmek amaciyla aile, akrabalik, hem-
sehrilik gibi kokene dayali iliskileri yaygin olarak kullandiklar:
bilinmektedir. Bu tiir iligkilerin kentsel yasama entegrasyon su-
recini daha saglkl gelistirdigi aciktir. Ayni zamanda bu iliski-
lerin varlig1 ve canlhiligi, kamu kurumlarinin yitkinu de 6nem-
li olcude hafifletmistir.3* Nitekim hemsehrilik temelli grup-

31 John Field, Sosyal Sermaye, cev. Bahar Bilgen, Bayram Sen, Istanbul Bilgi Unv.
Yay., Istanbul, 2008, s. 1-4.

32 Sema Erder, “Nerelisin Hemserim”, Kiiresel ile Yerel Arasinda Istanbul, Haz.
Metis Yay., Istanbul, 2006, s. 194-197.

33 Oguzlsik - M. Melih Pinarcioglu, Nobetlese Yoksulluk, lletisim Yay., 2013, s. 96.

34 Sema Erder, Istanbul Bir Kervansaray (mi?), Istanbul Bilgi Unv. Yay., Istanbul,
2015, s. 22-23.
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lar, uyelerine sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda yardim et-
mek icin olusturulmus informel olusumlardir. Milliyetciligi de-
gil, ama 6n-milliyetci karakterdeki koye, memlekete ve dinsel
dayanigma aglarina baghliklan besler. Baghliklar, kent piyasa
ekonomisinde kimlik ve sadakatin baskin gostergeleri olarak
ortaya cikar. Yeni gelenler, kentle butanlesmenin bir araci ola-
rak dogum yeri, etnik koken ya da dinsel inanclara dayah agla-
ra dogru cekilirler.3

Kentlerin ozellikle gecekondu boélgelerinde yapilan arastir-
malar, bu tur iliskilerin ¢ekirdek halkasim “aile” etrafinda yo-
gunlasan dayanmigmaci akrabalik iliskilerinde gosterir.*® Cekir-
deginde ailenin yer aldig1 dayanisma halkasi, daha sonra koye,
memlekete dogru genislemektedir. Kokene dayah aglardan en
genis kapsamda olan hemsehrilik kimligi, cogu defa kirsal olan
ortak cografi bir kokeni ve cogunlukla kentli kapitalist ekono-
minin eteklerinde yeni bir hayata baslayanlar icin temel 6nem-
de duygusal bir bag olusturur. Hemsehri dayanisma aglan, uye-
leri acisindan karsihikli beklentiler ve yukumlulukler getirir.
Baska bir ifadeyle, ayn1 sehirden olmanin dogurdugu yakin-
lik olgusu, buyiik sehirde yitip gitmek yerine, bir kimlik ola-
rak pekistirilir ve vurgulanir.*” Daha 6nce kendisinden bahset-
tigimiz Konya gocmeni Halil, kente tutunmasinda hemsehrili-
ge dayah aglarin etkisini su sekilde belirtmektedir:

Istanbul’a geldigim 60’h y1llanin basi, gog yillariydi. O zaman-
lar memleketimde herkes, bir tanidig vesilesiyle lzmir'e ya da
Istanbul'a gelmeyi disiunuyordu. Yani hazirlikl, damsikh ge-
lirdi. Buradan ya bir akrabasi ya da koylusi varsa gelir. Ciin-
ku yapacag is, yatacagl yer buradaki yakin ¢evresine baghdir.
Yoksa kendi kendisine gelip is bulamaz. Mesela bizim zama-
nimizda bir patron beni isten ¢ikarirsa, bir daha o yakin ¢ev-
rede is bulamazdim. Cunkui daha énce ¢alistigim yerden bilgi
alir bir sekilde. Dolayisiyla mutlaka bir yakininiza sigint1 ola-

35 Yavuz,a.ge.,s.119.
36 Erder, age.,,s.23.
37 Yavuz,a.ge.,s. 129.
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rak geliyorsunuz. Bazen evinde sizi yatirir. Bazen baska yer-
de yatacak yer ayarlar. Iste biz de hangarda yatiyorduk. Han-
garda yatabilmemiz de Doganbeyli bir hemserimiz sayesindedir.
11k basta atolyesinde ¢irakliga baslamistim. Onun haninda ya-
tiyorduk. Zaten o da baska yabanci birini yatirmazdi. Ben bu-
raya geldigimde, Konya Doganbeyli’den gelenlerden uguncu
kusaktim. Onlar, bizden 20 y1l 6nce gelen hemsehrilerimizdi.
Tezgahlan ve kurulu duzenleri vardi. Bize sehirde nasil davra-
nacagimizi, nelere dikkat edecegimizi soylerlerdi. “Burasi lo-
kanta. Burasi sinema. Burasi kahve...” diye.

Buraya Anadolu’dan ilk gelen kusak, koytundekigibi yasadi,
koyundeki gibi 6ldu. Hemsehri cemaatleri vardi daha ¢ok. Me-
sela biz Doganbeyliler olarak her hafta birimizin evinde mutla-
ka bir araya gelip, otururduk. Hasta oldu mu ziyarete giderdik.
Bayramda el 6pmeye giderdik.

Cami cemaatleri

Aile ve koy akrabalik iligki aglari, kendilerini biyik kent
merkezlerindeki mahallelerde yeniden kurdu. Gecekondu ev-
leri, cemaatci dayanismanin gelisimini daha da hizlandird.
Cunku gogmen Kkitle, bu evleri insa etmek ve devlet biirokra-
sisinden korumak icin yardima ihtiya¢ duyuyordu. Aile mer-
kezli goc kaliplari, kentler etrafinda yeni bir muhafazakar hal-
ka meydana getirdi ve Islami habitusun gelisimini hizlandird.
Mabhalleler, hemsehri sadakatlerinin ve 1slami ahlak kodunun
cevresinde olustu. Mahalle camileri, cogu defa yeni gelenleri
6zumsemenin ve butunlestirmenin merkezi oldu. Boylece yeni
gelenlerin hem maddi hem de psikolojik ihtiyaclar1 mahalle s1-
nirlan icerisinde karsiland1.3®

Mahalleden baslayarak yayilan din eksenli sosyolojik ag-
lar, ilk olarak gocmenlerin kentte tutunma kaygilarina cevap
veren yeni iligkiler ve aidiyetler uretmistir. Din eksenli ag-
lar, kirsaldan kente gelmis “yersiz yurtsuz” kitle i¢in metafo-
rik anlamla bir “ev”, bir “yuva”, “direnme” ve “ayakta kalma”

38 Yavuz, a.ge.,s. 120.
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guci sunabilecek alanlardi.* Dinsel bir dernegin kurulmasi-
n1, para toplamayi ve gonulla calismay: gerektiren cami insa-
s1, yeni gelenlerin Islamin birlestirici diliyle birbirlerini tani-
malarina ve sosyal hayatin diger alanlarinda kullanilabilecek
bir etkilesim ag1 meydana getirmelerine yardimci olmaktadir.
Cogu muhafazakar i¢in cami insasi, ahlaki bir referans cerce-
vesi ve yeni cemaatin kutsal referans merkezini olusturma an-
lamin: tasir.°

Kuskusuz din eksenli aglarin Islami hareketin genislemesin-
deki etkisi, “mahalle dlcegindeki” cami derneklerinin ¢ok da-
ha otesine uzanmaktadir. lleride gorecegimiz tizere cemaat ve
tarikat temelli hareketler, maddi ve simgesel boyutlariyla kay-
nak ve firsat alanlarinin, genis muhafazakar kitleye acilmasinda
onemli bir boyutu temsil eder. Bir diger ifadeyle, kentli muha-
fazakarlarin dikey sosyal hareketliliginde 6nct rol oynar. An-
cak dinamik sosyal aglar bununla simirh degildir. Fatih’i mer-
keze alarak odaklandigimiz bu dinamizm; politik, iktisadi, dini
vb. bircok alanda gorunime kavusmustur.

Politik aglar: Milli Goriis hareketi

Bir 6nceki konuda belirttigimiz gibi 1950 sonrasindaki go¢ su-
reci, yepyeni sosyal gucleri ortaya cikardi. Politik sistemi bi-
cimlendiren sivil-askeri burokrasi ve komprador burjuvazinin
disinda yeni sosyal aktorler tesekkiil etti. Bu aktorler, Turki-
ye'nin bilgi ve duygu birikimini, begeri ve tabii enerjisini temsil
ediyorlardi. Enerji, cevrede veya merkezkag giiclerde birikmis-
tir. Bu enerji merkeze tasinamiyor, orada ifade edilemiyor ve
siyasete doniisemiyordu. Ne sosyal politikalara, ne iktisadi po-
litikalara, ne de uluslararasi iliskilere yansiyordu.*' Sosyal ka-
panma repertuvariyla ifade edersek, ceperdeki giicler, toplumsal

39 Cihan Aktas, “Islami Hayat Tarzinin Yeniden Kesfi”, Modern Tiirkiye'de Siya-
si Diigiince, Donemler ve Zihniyetler, cilt 9, lletisim Yay., Istanbul, 2009, s.
657-660.

40 Yavuz, a.ge.,s. 120.

41 AliBulag, Gogiin ve Kentin Siyaseti, Cira Yay., Istanbul, 2009, s. 208.
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hiyerarsiyi ureten kaynak ve firsatlara erisimlerden yoksun bira-
kilmisti. Soz gelimi, Kapaligarsr'da uzun yillar kuyumculuk ya-
pan Necmi, donem Muslumanlarinin “iktidar yoksunlugu”nu
su sekilde belirtiyordu:

60’11 yrllann ortalarinda pek fazla dernegimiz yoktu. Komau-
nizmle Mucadele D ernegi vardi mesela. Baskani rahmetli Prof.
Saffet Solak’t1. O zamanlar on alu on yedi yaslanndaydim. Ora-
daki konusmalan dinlemeye giderdim. Ciinku hep arays ice-
risindeydim. Haftalik cumartesi toplantilanna katihirdim.

O zamanlar sol olmak modaydi. Solu, Aksam gazetesi tem-
sil ediyordu. Cetin Altan’lar, Behice Boran, Mehmet Ali Ay-
bar'lar bir ekol gibi olmuslardi. Biz ise bir Muasluman ola-
rak, ancak bir hastanede temizlikci olabiliyorduk. Doktor fa-
lan olamazdik. Dustunce dinyasinda temsillerimiz yoktu. Ya-
yincilik yoktu. Ancak dini kitaplar yavas yavas basihyordu.
Imam Hatip’ler de yeni yeni aciliyordu. Tiyatroda Sule Yiuk-
sel Senler vardi. Konferanslan da bir o veriyordu. Bagka ve-
ren yoktu neredeyse. Kadinlar iceride, erkekler disanda din-
liyordu. Konferans1 anlayacak, daha sonra dile getirecek in-
san yoktu.

Necmi'nin anlatimlarina konu olan Islami hareket, giinin
sartlarinda toplumsal alandaki sermayelere ulasimda sikint1 ya-
sasa da dinamik ve hareketli bir sosyolojiyi temsil etmistir. Bu
dinamizmin politik sahadaki en 6nemli temsillerinden biri de
Milli Gorus Hareketi'dir (MGH). Yavuz'a gére MGH, daha ¢cok
cevrede yer alan siyasi, ekonomik ve kiilturel giiclerin merke-
ze kars! orgutlenmesini saglamistir. Boylelikle, cevre guglerini
sisteme entegre etmis ve merkezin yeniden harmanlanmasina
neden olmustur. MGH, “6teki Turkiye”nin, yani ekonomik ve
kulturel olarak diglanmiglarin siyasal alandaki temsilcisi ve se-
si olmustur. Bu kapsamda, ¢evrede yer alan ve merkeze dogru
ilerlemek isteyen Anadolu burjuvazisi, kucuk burokrat ve tek-
nokrat gruplar, Islam adaleti etrafinda toplanan isci kesimle-
rin ve Kemalist projenin modernlestirme ¢abalarina kars: ¢cikan
Kurt gruplarin “muhalefet” ettikleri ana zemini olusturmustur.
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Kisacas, Islami kimlik etrafinda toplanan, cok sinifli bir siyasi-
kiiltirel koalisyon s6z konusudur.*?

Nitekim Cumhuriyet donemiyle birlikte siyaset; iyi egitim-
li, modern, kentli ve nispeten homojen (Kemalist) seckinlerin
elindeydi. 1950°'den sonra bu tekellesmenin déntismesi ve kit-
lelerin siyasetin akisina katilmasiyla, bir 6nceki donemin ka-
niksanan ideolojik kategorileri sorgulanmaya baslandi.*? De-
gisim talebindeki cevredeki sosyolojinin toplandig: temerkuz
alany, Islami hareketten baskas: degildi. Hareketin o6zellikle si-
yasal temsilleri etrafinda gelisen bu “icermeci” refleks, Par-
kin'in kapanma analiziyle olduk¢a uyumludur. Parkin’e go-
re, dayamismaci kapanma evresinde kolektif diizeydeki disla-
ma egilimleri 6ne ¢ikmaz.** Bu stirecte temel motivasyon, di-
namik bir “karsi1-ag” modeliyle baskin grubun tekellesme alan-
larina meydan okumadir.

Siyasal Islamin toplumsal tabani, bu agidan farkh sosyo-eko-
nomik siniflan iceren dikey bir blok olarak tamimlanabilir. Si-
yasal Islami desteklemekteki amag ve guduleri farkli olmak-
la birlikte, toplumun bu cesitli renkleri, Kemalizme karsitlik
ve bir Islami kimlik ile ortaya ¢ikma arzusu etrafinda bulus-
muglardir. MGH, bu farkl toplumsal gugleri aym ¢at1 altin-
da toplamay: basarmis ve statitkoya kars1 guclu bir muhale-
fet blogu olarak kendini kabul ettirmistir.*> Nitekim, Islamcili-
gin muhalif zamanlarindaki entelektuel temsillerinden Yeni Ze-

42 M. Hakan Yavuz, “Milli Gorus Hareketi: Muhalif ve Modernist Gelenek”, Mo-
dem Turkiye’de Siyasi Dusunce, cilt 6, 1slamcihk, lletisim Yay., Istanbul, 2004,
s. 595.
“Kuskusuz, MGH merkezinde toplumsal hiyerarsinin kenarindaki genis
sosyolojiyle icermeci bir kamusal iletisim kurulsa da bu gerceklik, do-
nem muhafazakarhiginin tum temsillerinin dahil oldugu bir kapsamda ge-
lismez. S6z gelimi, donemin entelektiiel manzarasinda 6nemli bir temsi-
le sahip Necip Fazil'!n Aga¢ ve Buyuk Dogu dergilerine goz gezdirildigin-
de, yer yer [agizan tasavvurlarin da yer buldugu bir kolektif-dislama pra-
tigi gorulmektedir.” (Hasan Aksakal, Turk Muhafazakarlig, Alfa Yay., ls-
tanbul, 2017, s. 137-154.)
43 Elisabeth Ozdalga, Islamaligin Turkiye Seyri, cev. Gamze Turkoglu, lletigim
Yay., Istanbul, 2006, s. 49-50.

44 Parkin, “Strategies of Social Closure in Class Formation”, s. 10.
45 Gulalp, a.ge, s. 59.
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min dergisinde yer alan kapak dosyalan da bu dinamizmi ¢ar-
pia bir sekilde ifade etmektedir: “Degisimin Oniindeki Engel:
Kemalizm” % “Devleti Kugultmek Ozgirliik Sorunudur...”*’

Donem boyunca politik dinamizmin lokomotifi olarak Mil-
11 Gorus yer alirken, bu hareketliligin en yogun bicimiyle goru-
nume kavustugu mekansal birim mahallelerdir. Soz gelimi Is-
lami hareketin bu donemlerdeki mobilizasyon stratejilerinden
biri olan cemaat fonksiyonlarini, 6zellikle “ev sohbetleri’nde
gormekteyiz. Halen Saadet Partisi Istanbul il yonetiminde yer
alan Mustafa, ev sohbetlerinin o donemler “dava” bunyesinde
tasidigy degeri su sekilde ifade etmektedir:

70’lerden itibaren bu davanin gelismesinde en temel saik ev
sohbetleridir. Mahalle tegkilatlarimiz, bulunduklar: mahalle-
lerde ev sohbetleri diizenliyorlardi. Grup grup ev sohbetle-
ri uzun bir siire devam etti. Bu sohbet halkalariyla, her gecen
gun Milli Gorus davamiz buyuyordu. Her mahalleden en az
5-10 kisi, kendi evlerinde bir araya gelip sohbet diizenliyordu.
Cunku Peygamber Elendimiz de ashabina “Ed din-un nasiha”
diyordu. Yani din nasihattir. Elendimiz, ev sohbetlerini biz-
zat tavsiye etmistir. Sohbetlere mutlaka Kur’an'la baslanird1.
Okunan ayetlerin manas: verilir ya da tefsir edilirdi. Ehil kisi-
ler sohbetlere getirilip, dersi onlar yapardi. Ev sohbetlerindeki
sayilar her gecen giin artiyordu. Kiciik bir evin salonunda ya-
pilan sohbetler, derken kahvelere, salonlara tagiyordu. Dugin
salonlari tutmaya baslamstik artik bu sohbetler igin...

Yavuz'a gore, Islami kimlik etrafinda sekillenen MSP, Turk
modernlesmesinin itici gucu oldu. MSP, muhalefet acisindan
cevre giiclerini merkeze tasiyarak toplum tarafindan belirlen-
mis bir modernlesme hareketinin énciisii olmustur. MSP sade-
ce bir muhalif hareket olarak kalmamus, yeni elitleri dolasima
sokarak alternatif bir modernlesme vizyonu da ortaya koymus-
tur. Bir yandan sanayilesen toplumun yarattig1 sorunlar dinsel

46 “Degisimin Ontindeki Engel: Kemalizm”, Yeni Zemin, say1 16, Istanbul, 1994.
47 Davut Dursun, “Devleti Ki¢iltmek Ozgiirlitk Sorunudur”, Yeni Zemin, say1 8,
Istanbul, 1993.
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dayamisma ve kimlik kanallanyla torpulerken, 6te yandan da
kentlerin yeni sakinlerine bir tst kimlik sunmustur.*® Gergek-
ten de MSP'nin temsil ettigi sosyoloji, siyasal alanla simirh kal-
may1p, toplumsal diinyanin bircok farkli unsuruna temas ede-
bilecek dinamizme sahip olmustur. S6z gelimi, kuyumculugun
disinda MSP teskilatinda da 6nemli gorevler yapan Necmi’nin,
Fatih’in en netameli alanlarindan sayilan Sultan Mahalle’ye
(Sulukule) dair hafizasinda, dayanisma aglar oldukea etkilidir:

Bizim o zamanki ¢alisma stilimizle ilgili iki ti¢ y1l 6nce yanima
gelen bir Roman kardesimiz, “Sahabe gibi calisirdimiz,” demis-
ti. Evinden atmiglar onu. Muhtag oldu. Bana geldi. “Abi duru-
mum ¢ok kotu. Elektrik parasini dahi 6deyemiyorum. Hapse
girecegim yoksa,” dedi. Sultan Mahalle’de bizim mahalle tem-
silcimizdi taa Milli Selamet Partisi zamanina kadar. O zaman-
lar biz Sultan Mahalle’ye giremiyorduk. Herkes korkardi. Ama
bu arkadasimiz kanahyla biz orada ¢ok giizel isler yaptik. Ho-
calan getirdik, konusturduk. Ve orada davamiz1 yaydik. Epey
etkimiz oldu. Hi¢bir gicimiz olmadan 6lumiine davamiz icin
calisiyorduk.

Necmi'nin anlatimlar, siyasal hareket etrafinda gelisen di-
namizmin arkasindaki temel referanslar netlestiriyordu: Kap-
sayic1 bir kamusal iletisim tarz1 ve icermeci iliski aglar1. Politik
harekete yon veren bu egilimler, sosyal kapanma rasyonalitesi-
ne uygun bir kulvarda gelisiyordu. Kolektif dislamaya donik
motivasyonlar 6ne ¢ikmiyordu. Bu cercevede, Necmi ve arka-
daslan icin farkh bir etno-kiilttrel topluluk olarak Romanla-
rin bolgedeki varligi, 6nemli ol¢iide “tahammul sinirlan” ige-
risindeydi. Daha da otesinde kentin bu damgalanmis havzasi,
MGH’nin genis bir tabana oturmasina déntk bir dizi girisimle-
re sahne olmaktayd. Politik hareket icin, Kemalist hegemon-
ya blogu disinda kalan tiim sosyal gruplar, “kazanilmaya aday”
bir alani ifade ediyordu.

MGH’nin kamusal iletisiminde 6nemli bir stratejiyi olustu-
ran “icermeci soylem”, 1980 sonrasina geldigimizde, farkh ak-

48 Yavuz,a.g.m.,s. 593-594.
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torler ve hareketler araciligiyla temsil edilecektir. Bu donem-
de, serbest piyasa ekonomisi ve buna déniik politik arayislarin
hiz kazandigy gorular. Nitekim milliyetci, Kemalist ve Islamci
kanatlarin “sert” ideolojik tonlarimin disinda kalabilmis, daha
yumusak ve genis tabanl politik bagliliklara dayanan merkez
sag siyasetler zirvedeydi. Donem Tturkiye’si, merkez sag siyase-
tin kamusal retorigini sekillendiren “sivil toplum” ve “serbest
piyasa” temalarinin hayli yogun dolasimina sahne olmaktaydi.
Diger taraftan, politik alan1 bicimlendiren merkez-sag siyase-
tin etki alanindan siyasal Islam da bagimsiz kalamiyordu. Nu-
ray Mert’e gore, 80 sonrasi Islamcilik, sag siyasetin statiiko-
cu dokusundan farkh bir cizgiyi temsil etse de Turgut Ozal ve
ANAP onculugunde gelisen merkez sag soylemden zannedildi-
ginden cok etkilenmistir.*® Ozal'in temsil ettigi serbest piyasa-
c1 ve devletci elitlerle uzlasmac siyaset, bircok Islamci politik
aktor nezdinde daha “rasyonel bir dinya” sunmaktaydi. Dola-
yisiyla, Ozal'in siyaset sahnesinden cekildigi 90’lara kadar mu-
hafazakar taban, Milli Gortscit RP ve Ozalct ANAP arasinda
ayrismistir. Necmi ise, kendi diinyasina yansiyan karelerle, bu
donemdeki politik gelgitleri su sekilde belirtiyordu:

lhtilalden sonra parti bagkanimiz, Ahmet Tekdal olmustu. Er-
bakan Hoca secimlere giremiyordu tabii: Hapisteydi. Ahmet
Tekdal ise, ismi hi¢ duyulmadigindan baskan secilmisti. Ciin-
ku askeriye, ismi duyulanlar: veto ediyordu. 84 secimlerinde
biz burada Fatih’te % 4,5 oy aldik. Necdet Kiiliink®® belediye
baskan adayimizdi. Secimlerde arabaya ihtiyacimiz vardi. Sag
olsun, rahmetli Besir amcamizin Anadol arabasi vardi. Rica et-
tim kendisine, se¢im icin bize versin diye. Onun arabasina ho-
parlora koydum. Kardesim de ehliyetini yeni almisti. Kardesi-
me, “On bes giin boyunca Refah adina Fatih’i gezeceksin,” de-
dim. Tabii ben o zamanlar kuyumculukla ugrastigimdan su-
rekli gelemiyordum. Yanina da bir adam verdim. lkinci bir ara-
bamiz yoktu inanin. Bir giin ben de gezerken, adamin biri bizi

49 Nuray Mert, Merkez Sagn Kisa Tarihi, Selis Kitaplar, Istanbul, 2007, s. 131.
50 AK Parti 24. Donem Istanbul milletvekili Metin Kulunk'un agabeyi.
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durdurdu. Hi¢ unutmuyorum o gun soylediklerini: “Cok gu-
zel. Geziyorsunuz... Ama su patatescinin sesi, sizden daha net
ve guzel cikiyor. Sizin ne soylediginiz anlagilmiyor!” Zaten bir
sonraki secim icin (1987), Almanya’dan yeni bir hoparlor ge-
tirtmistim.

O gunlerde yine kardesimle birlikte secim i¢in Fatih’te ge-
zerken, bir pazar guniydu saninm... Karsidan ANAP’lilann se-
cim arabasi geldi. Onlar neredeyse elli arabayken, biz tek arac-
tik. Karsi karsiya geldik. Fakat ANAP’lilarin konvoyunun en
onunde oturan, benim Milli Selamet Partisi zamanlarinda ¢ok
iyi tamdigim Mahmut Vanhoglu'nu gordiim. Baktim en 6nde
o oturuyor. Beni gorunce hemen kafasim ¢evirdi. Ben de gor-
mezlikten gelmek icin kafami cevirdim. Tabii onun gibi eski-
den birlikte cahstigimiz bircok arkadasimiz, Ozalin hareketi-
ne katild1.

Necmi’nin anlatimiyla 80 sonras1 donemin ilk evreleri, mu-
hafazakar tabanin politik egilimlerinin merkez-sag hattinda te-
merkuz edilmesiyle gelisiyordu. Ancak politik temsiller duze-
yinde bir “resesyon” yasanirken Islami hareketin diger bilesen-
leri, devletci elitler nezdinde 6nemli 6lctide “mesruiyet”e ka-
vusuyordu. Devlet seckinlerinin kendisine yonelik tehdit al-
gilamasy, Islami gruplardan sosyalistlere ve Kurt milliyetgileri-
ne kaydiginda, Islami hareketin “sosyal” uzuvlarina karsi, da-
ha uzlasmaci bir politika izlenmeye baslandi. Dénem elitleri,
bu tir muhalif kanatlardan gelisen hareketlerle bas etmek i¢in
devlet makamlarinin yénlendirilmesi altinda, resmi bir “Turk-
Islam” sentezini destekledi. Nitekim, o zamana kadar marjinal
kalmis olan Nurcu ve Sufi gruplarn, yeni sosyal aglarin ve kit-
le iletisim araglarinin kullanimi yoluyla, fikirlerini ve program-
larimi genisletme imkam saglandi.®’

Milli Gérus, her ne kadar devlet seckinlerinin Islami sosyal
aglara “bahsettigi” hosgorti menziline girmese de gozetim ka-
nallarinin nispeten “gevsek” birakildigi bu atmosferde, peyder-
pey genisleme imkan yakalamistir. Ozellikle 1991 secimleri,

51 Yavuz, Modemlesen Miisliimanlar, s. 360.

59



hareketin muhafazakar kitle nezdinde, tekrar énemli bir temsil
gicuine kavustugunun isaret fisegiydi. 12 Eylul rejiminin teh-
likeli gordugu politik akimlari, secimlerde baypas etme adina
gelistirdigi “baraj” seti, cesitli milliyetci gruplarla yapilan itti-
faklarla yikilmisti. Bu esigin asilmasiyla birlikte RP, hizla mo-
bilizasyona kavusacak ve birkac yil icerisinde siyaset sahnesi-
nin en buyik aktoru haline gelecektir. Parti tegkilatindakilerin
bu ytksek motivasyonunda en onemli dinamik, “politik hare-
kete dair tim eylemlerin Islami dava sinirlarinda gelistigi”ne
duyulan inanct1. Politik harekete bicilen bu kutsallik halesi,
mekansal sinirlarin da otesine tasan bir kapsama sahipti. Nec-
mi, bu konuda érnek olarak, misafir ettigi gurbetci teskilat tiye-
lerini veriyordu:

Eskiden Almanya’dan gelen teskilat mensuplarimizla Fatih
Camii avlusunda toplanip, secim calismalarina birlikte gi-
derdik. Herkes, Almanya'dan gelen teskilat mensubu misalir
bir aileyi, evinde agirliyordu. Secimlere bir iki ay kala insan-
lar araglaniyla gelirdi. 1zin alirlardi cahstiklar: yerlerden. Oyle
bes-on kisi degil. 1ki ytiz ti¢ yiuz kisi birden gelirlerdi. Tabii bu
adamlar, ¢olugu cocuguyla gelirdi. Her birimiz bir iki giin on-
lar1 evimizde misafir ederdik. Sabahleyin kendi vilayetlerine
dogru yola cikarlardi. Oradaki secim ¢aligmalanna bilfiil kati-
lirlardi. Simdi para bile verseniz, kimse almaz evine.

Son tahlilde 2000 6ncesi donem dikkate alindiginda, Islami
hareketin bircok bileseninde oldugu gibi, politik temsillerinde
de aynm ve dislama mekanizmalan aktif degildir. Politik hare-
ket bunyesinde gelisen dinamizm, zamanla egemen sistem ta-
rafindan disarida birakilmis “madun gruplar”a alan agmistir.
MGH'nin dikey ve yatay diizlemlerde genisleyen “karsi-siyaset
alam”, toplumsal alandaki kaynak ve firsatlarin dagilimini da-
ha genis bir tabana kavusturmustur. Siyasetin 6ncii rol oyna-
dig1 bu dinamizm,; cemaatler, vakiflar, sermaye gruplari, genc-
lik hareketleri gibi bir dizi agin yayillmasinda 6nemli rol oyna-
mustir. Diger taraftan ayni aglar, siyasal hareketin genisleme-
sine katki saglayarak, karsilikh bir etkiyi ortaya koymaktadir.
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Dini aglar: Teknokratik topluluktan,
piyasa cemaatine Iskenderpasa

Guncel boyutlariyla cemaatler, 6ncelikle modern metropolle-
rin kalbinde varlik kazanmaktadir. Bu yoniiyle, klasik cemaat
fonksiyonlarinin ¢ok otesine uzanmaktadir. Klasik cemaatin en
onemli ozelligi, toprak temelli (territorial) ve kan-inang bag-
na dayali butunlikler olmasidir. Oysa modern metropollerde-
ki cemaatler, toprak temelli olmaktan ote, kamusal/6zel alan,
sivil toplum gibi toplumsal hayatin hareketli akis1 icinde yeni-
den tamimlanan alanlar iizerinde varlik kazanmaktadir.>? Ni-
tekim, Turkiye'de 1950 sonrasi kentlesme surecinin belirledi-
gi sosyolojik degisim dalgasindan cemaatler de bagimsiz kala-
mayarak, yeni huviyetlere birunmislerdir. Bu cercevede der-
gah, tarikat temelli geleneksel dini 6rgiitlenmelerin hatin say1-
lir bir kismi, modern dini cemaat kimligine evrilmistir. Isken-
derpasa, modern metropollerde bu degisimi yansitan dnemli
temsillerden biridir.

Iskenderpasa Cemaati, yakin tarihimizin, 6zellikle 1970 son-
ras1 dénemin, dini ve siyasi yasaminda etkili olmus dini cema-
atlerden biridir. Cemaatin temsil ettigi sosyoloji, dini bir hare-
ketin metropol tecriibesine dayali olarak dontismesine karsiik
gelir. Iskenderpasa Cemaati’ni ne kan bag, akrabalik, hemseh-
rilik, mahallelilik gibi geleneksel toplumsal iligkilerle tanim-
lamak ne de “orgut”, “uyelik”, “aidat” ve “otorite” gibi formel
iliskilerle simirlamak mumkindur. Bu acidan cemaatin sosyal
varligini, somut toplumsal iliskilerle ve belirli bir mekanla s1-
nirlamak da oldukca zordur.>® Nitekim cemaatin adim1 sem-
bolize eden mekan Fatih Iskenderpasa Camii olsa da sosyolo-
jik sinirlan ve etki alan1 Fatilv'in ¢ok otesine uzanmaktaydh. Is-
kenderpasa ismi, cemaatin 1950 sonras1 donemde manevi li-
derligini yapmis Mehmet Zahid Kotku'nun uzun yillar imam-

52 Ramazan Yelken, Cemaatin Dénusamu, Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 18.

53 M. Emin Yasar, “Dergahtan Parti’ye, Vakif'tan Sirkete Bir Kimligin Olusumu ve
Donusumu: Iskenderpasa Cemaati”, Modem Turkiye'de Siyasi Dusiince, 1slam-
cilik, cilt 6, lletisim Yay., Istanbul, 2004, s. 323.
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ik yapu@ camiden mulhemdir. Diger taraftan, camilerin sem-
bolik bir deger olarak 1slimi hareket icerisinde yer bulmasi, Is-
kenderpasa ile simirh degildir. Konya go¢meni olarak hikayesi-
ne yer verdigimiz Halil, camilerin sembolik degerini su sekil-
de ifade eder:

O yillarda Istanbul’da meshur bir laf vardi: “Pazar gunii sabah
namazini Carsamba semtindeki camide kihip Mahmut Efen-
di'nin sohbetini dinleyeceksin. Oglen namazinda Erenkéy
Zihnipasa Camii'nden Sami Efendi'yi dinleyeceksin. lkindina-
mazinda da Iskenderpasa Camii'ne gelip Mehmet Zahid Kot-
ku'yu dinleyeceksin,” derlerdi. Biz de boyle yapardik.

Iskenderpasa’y1 1950 sonrasi dini tesekkiillerden ayiran en
onemli yanlardan biri, nispeten ytiksek bir egitim ve simfsal
duzeye sahip mensuplar agina sahip olmasidir. Dergahin daha
onceki seyhi Abdulaziz Bekine zamanindan itibaren cemaatin
odaginda universite 6grencileri, akademisyenler, burokratlar,
teknokratlar gibi statu gruplar yer aliyordu. Islami harekete
elitist bir huviyet kazandirma etrafindaki bu motivasyon, Kot-
ku zamaninda da devam ederek Iskenderpasa’y1 bu cevrelerin
yoneldigi ilk adres haline getirmisti. Bir bagka ifadeyle bu ger-
ceklik, cemaati kaginilmaz olarak yeni arayislarin merkez tssu
haline getirdi.>* Nitekim, Iskenderpasa’min temsil ettigi habitu-
sun, donemin diger Islami olusumlarindan farkim1 Ahmet soy-
le acikhiyordu:

80 oncesi Fatih'te Ismailaga, Iskenderpasa ve Huseyin Hilmi
Isik cevresindekiler yani bugin “Istk¢1” dedigimiz Tiirkiye ga-
zetesi etrafinda kiimelenen gruplar vardi. Ama Isikcilar, daha
cok “sagc1” jargonla hareket ediyorlardi. Yani siyasal Islamci
kimlikleri yoktu. Milliyetci-muhafazakar cizgideydiler. Cerra-
hiler gibi kucuk tekke gruplar da vardi, ama Fatih’te esas ha-
kim iki cemaat, Iskenderpasa ve lsmailaga idi. Mesela Ismai-
laga cemaatine bakkal, kasap, manav gibi esnaflar gidip gelir-
ken, Mehmet Zahid Kotku'nun Iskenderpasa’daki derslerine

54 Ag.m,s. 330.
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ise genelde lise ve universite gencleri, akademisyenler ve me-
murlar giderdi.

Kotku'nun onciligunde cemaatin izledigi ¢izgi t¢ boyut-
ta incelenebilir. Kotku, ilk olarak resmi ideolojinin hegemon-
yasindaki kamusal yasamin bos birakilan tim alanlarim, kit-
lelerin Islami egitimi icin zorluyordu. Bu amacla muritlerini
Kur'an kurslar1 agma, yeni camiler kurma, 6grenim ¢agindaki
genglere burs, pansiyon gibi kolayliklar saglama yolunda sefer-
ber ediyordu.>®

lkinci olarak, bizzat kendisi ulkenin ekonomik, politik, kul-
turel vb. her turla sorunlariyla ilgilenmeye calisiyor, muritle-
rini de ayn1 yonde tesvik ediyordu. Omegin bugun artik Mil-
li Nizam Partisi’nin ve ardindan Milli Selamet Partisi’'nin, Kot-
ku'nun vesayetinde kuruldugu, faaliyetlerinin cogunun onun
tarafindan bir bakima denetlendigi biliniyor. MSP’nin Tirki-
ye'nin kalkinmasi icin neredeyse tek ¢6ziim olarak one sur-
dugu “agir sanayi hamlesi” fikrinin buyik 6l¢iide Kotku’'nun
sohbetlerinde olustugunu unutmamak gerek. Ornegin, Tirki-
ye'nin sanayilesme tarihinde ¢ok énemli bir girisim olan Gii-
miis Motor fabrikasinin kurulmasinda Kotku éncii olmustur.>®

Ucuncu olarak Kotku, politik alanin parti-merkezli temsil-
lerinin disinda kalma iradesini gosterirken, devlet ve burokra-
siye donuik boyutlarina ise oldukea ilgiliydi. Bugtn anlatilan
anekdotlardan, muritlerini devlette, burokrasi icinde ¢alismaya
tesvik ettigi ortaya cikiyor. Ozellikle 1960’larin sonlarina dog-
ru, Devlet Planlama Tegkilatr'nin her diizeydeki kadrolarinin
onun egitim halkalarina katildig: biliniyor. MSP de gerek CHP
ile yaptig1 koalisyonda gerekse de Milliyet¢i Cephe koalisyon-
larinda elde ettigi kilit bakanhklarin yeniden kadrolastirilma-
sinda, ¢cogunlukla Kotku'nun rahle-i tedrisinden gec¢mis tni-
versite mezunu, muhafazakar bilince sahip kisilere bagvuru-
yordu.57 Cemaatin 1950 sonrasi (sag) iktidarlarinda elde ettigi

55 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Metis Yay., Istanbul, 2014, s. 24.
56 A.g.e.,s.24-25.
57 Age,s.24.
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bu imtiyaz, s6z gelimi Necmi’nin de sosyal hafizasinda énem-
li bir yer tutmaktaydu:

Iskenderpasa cemaati bizim zamammizda rahmetli Mehmet
Zahid Kotku Efendi'nin agirhigindaydi. Iskenderpasa Camiiise
benim ¢ocuklugumda ve gencligimde yillarca bulusma merke-
ziydi. Pazar gunleri ikindi namazinda belki bin kisi buraya ge-
lirdi. Hatta o derece ki, Iskenderpasa'daki ikindi namazlar ge-
lenegi 80’lerden sonra Esad Efendi zamaninda da devam etti.
Avlular tasardi cemaatten. Teskilat hususunda da her dala el
atmiglardi. Ticari hayatin epey icindeydiler. Hatta 80’lerde Is-
lam diye ¢ikardiklar: bir dergi vardi. Yz bin sattig1 soylenirdi.
Haftalik dergiydi. Bizim camiada agirlik merkezi onlardi. Hat-
ta bircok insan tayinini dahi ¢ikarabilmek icin buraya gelirler-
di. O zamanlar Hocaefendi ile gorusmek icin degisik insanlar
gelirdi. Burokrat, milletvekili ve dgrencilerin bulusma noktasty-
d1 Iskenderpasa Camii.

Necmi’nin de belirttigi gibi, 1980°’de Kotku'nun éliimiinden
sonra cemaatin basina gecen Prof. Dr. Esad Cosan’in ilk yillarin-
da MSP’nin kapali, siyasi kadrolarinin da yasakh olmas: buyuk
bir sanst1. Cosan’in cemaat liderligini, tizerinden parti golgesinin
kalktig1 bir donemde yurutmeye baslamasi, onun dikkatleri siya-
si alandan sosyal-kiiltiirel alana cevirmesine sebep oldu. Bu yo-
nelimde, 1980’lerin yeni iktidar blogunu olusturan ANAP huku-
metleri ve liberal-muhafazakar bir politik figtr olarak sahne alan
Ozal'in katkisi da 6nemlidir. Cosan, siyasi goruslerinin manevi
sorumlulugunu paylasmadan, Ozal iktidarinin uyguladig politi-
kalardan azami élciide faydalanmaya ¢alisti. Once cemaat faali-
yetlerini Ozal doneminin nispi 6zgirlikler ortamina ve yerles-
tirilmeye calisilan serbest piyasa ekonomisine gore yeniden ya-
pilandirmaya basladi. Cemaatin toplumsal genislemesinde en
onemli cat1 unsuru olan Hakyol Vakfrnin sube sayisi arttirilarak,
vakfin yurt genelinde orgutlenmesine gidildi. Hakyol Vakfrna
ilave olarak Ilim, Kultur ve Sanat Vakfi, Saghk Vakfi gibi vakif-
lar kurularak bunlarin da yurt capinda érgiitlenmesi sagland1.>®

58 Yagar, a.g.m., s. 332-333.
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Ancak, Cosan'in benimsedigi yapilanma tarzi, Islami (siya-
sal) hareketin karizmatik 6nderi olan Erbakan’in cemaat tahay-
yulayle farklhlasacak ve iliskiler ister istemez catismaya evrile-
cekti. Erbakan ile Cosan arasindaki iktidar miicadelesi, aslin-
da siyasi otoritenin bagimsizlasarak hareket icinde tek merkezi
guc olma istenci ve dinsel otoritenin usttine ¢itkmasimin dyku-
sudiir. Erbakan'in hem dini hem laik lider olma cabasina Is-
kenderpasa Dergahi tepki gostererek, dinin siyaset adina kul-
lanilmasina tepki gostermistir. Bu muicadele sonucu, Naksiler
parti icindeki egemenliklerini kaybettiler ve siyasi laiklik gale-
be ¢ald1.*® Bu gelismenin MGH agisindan terciimesi; “dini bir
vesayet”ten kurtularak, genis muhafazakar toplumun hegemo-
nik temsiline gecilmesiydi. '

1990 yilina gelindiginde iliskiler, bu resme uygun cercevede
degisiyordu. Cosan, bu kez kendi cemaati ve diger Musltiman-
lari, bir zamanlar sonuna kadar destekledigi MNP-MSP-RP ciz-
gisinin vesayetinden kurtarma, “samimiyetsiz RP tust duzey yo-
neticilerinin istismar ve aldatma ¢emberini kirma” girisiminde
bulundu.®® Diger taraftan aynm1 dénemde RP'de ise, tamamen
parti angajmani olarak varlik gosterecek bir “genclik orgutu”
arayisi da hiz kazanmisti. Yeni kurulacak vakfin basina gececek
isim olan is adam Akif'in hafizasindan o giinleri dinlemek, ca-
tismanin boyutlarim yakalama adina oldukc¢a 6nemliydi:

80 sonrasinda parti binyesindeki genclik ¢alismalari Isken-
derpasa’ya bagh Hakyol Vakfr'na verilmisti. Belirli zamanlarda
toplandigimizda Erbakan Hoca'ya raporlarim verip giderler-
di. Bir giin, Fatih’te partiden bir arkadasimizin evinde bulus-
mustuk. O gin Erbakan Hoca, ilgili birimlerden yapilan calis-
malarla yine rapor aliyordu. Bu arada, “Genglik temsilcisi ne-
rede?” diye partimizin 1l Bagkani Tayyip Bey’e sormustu. O da
“Biz genclik temsilcisini degistirdik hocam. Akif kardesimizi
yaptik,” dedi. Ciunki gelmemisti o arkadaslar. Boylece 87 y1-
linda, Millt Genglik Vakfi Istanbul 11 Bagskam olmustum.

59 Yavuz, a.g.m.,s. 597.
60 Cakir, a.ge, s. 39.
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Vakif gorevi bana verilince, Tayyip Bey dedi ki, “Gidip Esad
Hoca’yla konusalim. Kirginhik olmasin.” Ciinkii yeniden bir
yapilanmaya gidiyorduk ve aldigimiz bu kararla onlarin da
gonluni almak istiyorduk. Hatta, mevcut Hakyol Vakfr'nda
gorevli arkadaslan, Milli Genglik Vakf1 binyesinde degerlen-
dirmek istedik. Seha Nesriyat'in orada randevulastik. Ancak
o gun Tayyip Bey gelmedi. Esad Hoca’yla ben gorustum. An-
lattim: “Hocam, partide bu meseleyle ilgili bana gorev verildi.
Bugiine kadar siz yurutayordunuz. Ama bundan sonra biz yu-
ritecegiz bu isi. Madem daha once size bu gorevi Erbakan ver-
di, gorevi veren, simdi de sizi gorevden alabilir,” dedim. An-
cak Esad Hoca bu karara raz1 olmadi: “Tamam ¢alisalim da ki-
min icin ¢alisacagiz? Zaten ben Erbakan Hoca'yla ilgili bir ma-
kale yazdim,” diye ¢ikisti. O makalesi Islam dergisinde vardi.
Hoca'y1 cok sert tenkit ediyordu. Hatta arkadaslar yayinlatma-
maya calistilar. Ancak yollar ayrildi bir kere. Biz de yolumuza
MGV adiyla devam ettik.

Parti ile gelinen yol ayrimindan sonra cemaatin yuzu, siya-
sal Islam’in toplumsallasmasindan serbest piyasa ekonomisinin
sundugu genis firsat alanlarina ¢evrilmisti. Bununla birlikte ce-
maatin is dunyasi ile iliskisi, mensuplarinin ekonomik faaliyet-
lerinin 6tesine uzanmaktaydi. Cemaat, bizzat cemaat adina ku-
rulan/kurdurulan sirketlerle, piyasada yer almaya baslamistur.
Ozellikle turizm, egitim, saglik, kultur, bilisim gibi sektérlere
yonelik faaliyet gosteren sirketlerin bir kisminin faaliyet alan-
larinin, cemaati temsil eden Hakyol Vakfy, Ilim, Kultur ve Sanat
Vakhf, Saghk Vakfi gibi kuruluslarin faaliyet alanlan ile ortis-
mesi ise, cemaatin piyasaya ve piyasa iliskilerine bakisini yan-
sitmast acisindan 6nemliydi.®’

Ancak, cemaatin piyasa alanindaki istikrarli buytamesinin
uyandirdig etki, Islami kesimle simirli degildi. Donemin laik
elitlerince, bu tur ekonomik tesebbiisler, son tahlilde “din” ha-
nesine yazilacak bir basan hikayesiydi. Bu dogrultuda bircok
Islami grupta oldugu gibi, cemaatin kamusal varligini sinirla-

61 Yasar,a.g.m.,s. 338.
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ma girisimleri 28 Subat'ta ivine kazaniyordu. Dénem boyunca,
cemaatin asil kimligini olusturan vakif ve dernek faaliyetleri ya
tamamen durduruldu ya da dikkati cekmeyecek derecede azal-
uldy; dergilerinin yayinina ise son verildi. Tim bu engelleme
girisimlerine ragmen, cemaat, 6zellikle ekonomik aglar uzerin-
den faaliyetlerini sirdiirmeyi basardi. Boylece sirket faaliyet-
leri, cemaat kimliginin 6nune ge¢mis oldu. Cosan’in 6lumun-
den sonra, oglu Nureddin Cosan’in cemaat lideri olarak baba-
sin yerini almasiyla da cemaatin sirketlesen yonu tescil edil-
mis oldu.%?

Iktisadi aglar: Tahtakale 6rneginde
esnaf mobilizasyonu

Islami hareketin 1950 sonrasindaki merkezilesme stirecinin te-
mel bilesenlerinden biri de iktisadi aglardir. Ancak hareketin
sermaye kanadi siyasal ve dini boyuttaki temsillere gore olduk-
ca ge¢ sahne alir. Bunun en temel nedeni, toplumsal servetin da-
gihminda devletin, yani politik toplumun tekellesen konumu-
dur. Turkiye’de devlet¢i modernlik uygulamalarinin 6nemli bir
varyantini da sosyal kapanma teorisinin hakim gruplar icin 6n-
gordugu “toplumsal yasamdaki kaynak ve firsatlara erisimleri
kontrol etme” pratigi olusturur. Cumhuriyetgi elitlerin makbul-
luk simirlan disinda yer alan muhafazakarlar icin bu gercekligin
terctiimesi, sermaye duzeyindeki firsat alanlarindan yoksun kal-
malanydi. Madalyonun diger ucundaki Istanbul merkezli bur-
juvazi ise, modern-Cumhuriyet ideolojisiyle butunleserek, te-
kelci sermaye hiiviyetine kavusmada guglitk cekmemistir.

Diger tarafltan, muhafazakar toplulugun ekonomik alandaki
dezavantajli konumu, bununla sinirh degildir. Kentlerin belirli
ticari mekanlarinin da kendine 6zgu hiyerarsileri ve mikro ik-
tidar alanlar1 mevcuttu. Soz gelimi, Necmi’nin 1960’larda ¢irak
olarak bagladig1 Kapalicarsi'daki tekellesme oruntiileri, donem
muhafazakarlarinin sermaye alanlarindaki yoksunlugunu car-
pici bicimde ortaya koymaktaydu:

62 A.g.m,s.339.
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Ilkokuldan sonra okumadim. Kapalicarsi'da kendi is yerim
vardL. Kuyumculuk yaptim. Kapalicarsrda Ermeni, Yahudi ve
Suryani cemaatlerinden esnaflarla uzun yillar cahstim. Zaten
o donemler gayrimuslimlerle birlikte calismak zorundaydik.
Yaldizcilik diye bir meslek vardi. Parlatma isiydi. Bunu Erme-
nilerden baskas1 yapamazdi. Mihlayicilar yine onlardi. Sirya-
niler de vardi Kapaligarsi'da. Turkler ¢ok azdi. Olanlar da an-
cak kaba balta islerini yapiyordu. Musliuman olarak ise daha
cok Dagistanlilar vardi. Zaten benim oraya girebilmem, hala-
min bir Dagistanliyla evlenmesiyle oldu. Ustam Dagistanliyda.
Yoksa ben tornacilik yapiyordum o zamanlar. Oraya girebil-
mem mimkin degildi. Girenler de cocuklarinin ticretini ken-
dileri veriyordu. Yani babasi, cocugundan gizli, “Haftaligim
ben vereyim. Sende bedavaya calissin. Yeter ki buraya girsin,”
diyordu. Kimse almiyordu ciinka...

Kapaligarsrda o donemler Ermeniler ¢coktu. Mesela kuyum-
cu malzemeleri, altind1 vs. aligveris yapmaya Ermeni esna-
fa gittigimiz zaman, kendi ulkemizde olmamiza ragmen ice-
ri girdigimizde selam kelam yoktu. “Yaso Ahparig” diyecekti-
niz. “Abi” demekmis. Bunu demezsen adam size kizardi. Mal
bile vermezdi.

Necmi’'nin Kapali¢carsrdaki mikro-iktidar alanlarina dontuk
anlatimlari, muhafazakarlar a¢isindan dezavantajh bir tablo ¢i-
ziyordu. Necmi'nin de belirttigi gibi, Kastamonu gocmeni ola-
rak Kapalicarsr’ya girisi, orada varlik kazanabilmis Kafkasya-
11 isveren ile bir akrabasinin evlenmesi sonucunda gergeklese-
bilmis. Kapalicars: hikayesinin sundugu “kisith erigsimler”, do-
nem muhafazakarlarinin metropol ortamlarindaki hiyerarsik
konumunu resmediyordu. Bu manzara, bir yandan kentsel, si-
nifsal ve siyasal alanlarda yoksunlugu temsil ediyordu. Diger
taraftan Kafkasyal1 usta etrafinda gelisen dayanisma halkasiy-
la, Necmi’nin kentin prestijli bir ticari sahasina giris yapabil-
mesi, dinamik bir sosyolojiyi isaret ediyordu. Onceki baghklar-
da, MGV'nin kurucu baskani olarak hikayesine yer verdigimiz
AKkif ve ailesinin gog sonrasi kente tutunma surecleri de daya-



nisma aglarinin Islami sermayenin gelisimindeki etkisini orta-
ya koyuyordu:

Ilkokul 3. sinifa kadar Kastamonu'da okudum. Daha sonra ai-
lecek 1964'te Istanbul'a geldik. Fatih Capa’da bir sekerci duk-
kéani devraldik. O zamanlar akraba ¢evremiz hep sekerciydi.
Onlarin destegiyle oray: satin aldik. O guinun parasiyla yir-
mi sekiz bin liraya almistik. Tabii onlarin durumlan bize gore
cok daha iyiydi. Akide sekeri, lokum, helva vb. tatlilar satiyor-
duk. Pastanelerin o ginku sekli sekerciydi. O zamanlar pasta-
cilik degil, sekercilik modaydi. 70’lerin ortalarindan 83’e kadar
ise pastaci olarak sektore devam ettik. Pastacilik donemimizde
Akin, Elif, Merve ve Ensar diye dort ayn firma acip kapattik.

Necmi ve Akifin deneyimlerinde 6ne ¢ikan kokensel aglar
ve aile istirakleri, Islami sermayenin olusumunda hatir1 say:-
lir bir etkiye sahiptir. Diger taraftan, iki aktorun ticari yasam
hikayesinde cemaat temelli dayanisma aglarinin izleriyle dogru-
dan karsilasilmamaktadir. Ancak Islami sermayenin ilke sat-
hinda tedricen kavustugu devasa 6lcegin arka plani, bu tir ag-
lardan bagimsiz okunamaz. Iskenderpasa ile ilgili baghkta be-
lirttigimiz gibi, cemaatsel dayamsma sadece dini inan¢ ve pra-
tiklerin paylasilmas: degil, birlikte is gorme ve birbirini kolla-
ma anlayisinin da gelismesine yardimci olmaktadir. Dini grup
veya cemaatler, bir yandan dini inancinin bir geregi olarak “ha-
yir iglerine” yardim egilimi olan kisi veya mensuplarindan yar-
dim toplayarak camiler, Kur'an kurslari, okullar, yurtlar yapti-
rirken, 6te yandan mensuplarinin okullarina, isletmelerine, fir-
malarina misteri ve beseri sermaye altyapisi hazirlamaktadir-
lar.%3 Dolayisiyla dini aglar icerisinde yer alma, bittiniyle dini
kimligin kamusal yasamda yer bulmasina doniik bir adanmish-
g1 ifade etmez. Buna ilaveten, bilingli ya da bilingsiz bir ekono-
mik yatirim degeri tasimaktadr.

Islami sermayenin gelisiminde etkili olan bir baska dinamik
ise, 1980 sonrasinda serbest piyasa ekonomisine dayah liberal

63 Omer Demir, “Anadolu Sermayesi ya da Islamci Sermaye”, Modern Turkiye'de
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devlet politikalaridir. Sufi tarikatlar ve Islami gruplar, donemin
kapitalist piyasa ortaminda elde ettikleri mali kaynaklar vasita-
styla, orgiitsel birlikteliklere dayah bir hayatin olusumuna kat-
kida bulundular. Siyasal niza karsihginda mal dagitarak mesru-
iyet ureten rantiye bir devlet olmaktan uzaklasms Turkiye’de,
Ozal déneminde (1983-1993) meydana gelen liberallesmeden
sonra devletin giict, dini ve ekonomik gruplar tarafindan ya-
vas yavas sinirlanmigtir. Orta siniflarin dogusu, dinsel tutum-
lar ve pratikler ile sosyal meselelerin sekillenmesini etkilemis-
tir. Islami doktrin ve pratikler dinsel disiplin, ahlaki dayanisma
ve “Anadolu Kaplanlan” olarak bilinen basaril kugtik ve orta
olcekli girisimcilerin liderliginde ortaya ¢ikan dinamizmin bir
araya gelmesi sonucunda giderek rasyonellesmektedir.%*

Necmi’nin Fatih ¢evresindeki esnaflarla ilgili deneyimlerine
kulak verdigimde, Islami sermaye ile ilgili yukarida deginilen
dinamik tablo berraklasiyordu:

11k once Fatih’te baslad: 6rgiitlenmemiz. Anadolu’ya da bu-
radan yayildi. Ozellikle Eminéni'ndeki Tahtakale toptanci-
lariyla... Anadolu'dan gelen esnaf, mal icin Tahtakale’ye ge-
lirdi mutlaka. Toptancilar, ditkkkan sahipleri bir nevi parti-
nin gonullisu gibi ¢alistilar. Elbise satanlar, ayakkabi satan-
lar, firca satanlar... Onlar 6yle bir ¢alisti ki, butiin Turkiye’ye
“Aman kardesim Islami bir parti kuruldu. Yardimci olun, ka-
tilin bu harekete!” dediler. Boyle yayildi bu dava. Yoksa baska
turli nasil yayilacakt. Iste Tahtakale'deki kiigiik sermaye, 6y-
le bir ¢alist1 ki... Anadolu’dan gelen esnaf, Tahtakale’de alisve-
ris yapsa da yapmasa da ona en az bir saat davamiz anlatilirda.

O zamanlar hepimiz isi gucu birakmistik. Ben de Kapali-
carsi’daydim. Mesela biz Kapalicarsi’dayken parti faaliyetleri
icin yanimda neredeyse on bes yirmi tane adam ¢alisirdi. Par-
tiden para falan gelmiyordu. Ug tane camiden ben sorumluy-
dum: Nuruosmaniye, Cemberlitagtaki Atik Ali Camii ve Mah-
mut Pasa Camii. Bu ui¢ caminin kapisinda “Erbakan Hoca ge-
liyor!” diye kagit dagitilacakti. Her camide neredeyse tger ka-

64 Yavuz, Modemlesen Miisliimanlar, s. 115-116.
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p1 vard1 ve en az yirmi kisilik bir ekip lazimd1. Ben o zamanlar
kendi ¢iraklanmdan baslayarak, Kapalicars’daki butiin esnaf-
lara gidiyordum. Her birinden bir iki ¢irag1 yanima alip, elleri-
ne brogiir kagitlan vererek dagitiyordum. Kapaligars: esnafla-
11 olarak, partiden hi¢ para harcanmadan brosur dagitiyorduk.
O kagid1 da biz basiyorduk. Bir bakmissin ki, ben orada yirmi
yirmi bes kisiyi toplay1p t¢ tane camiyi kontrol altina almisim.
Istanbul'un en zengin yerleriydi buralar...

Necmi’nin basrolunde yer aldig1 bu adanmishk hikayesi, ser-
maye ve Islami hareket arasindaki simbiyotik bag ¢arpic1 bir
sekilde yansitmaktaydi. Diger taraftan Tahtakale’nin Islamiles-
me dalgasi uzerindeki bu etkileri, metropoliin farkl alanlarina
da yayilacak bir kapsamdaydi. S6z gelimi, Cihan Tugalin Sul-
tanbeyli ilcesine odakli arastirmasinda Tahtakaleli esnaflar, ik-
tisadi sinirlardan tasarak Islamilesme siirecinin énemli bir sa-
cayagim olusturur. Tugal’a gore, Kur’an kurslariyla birlikte
Tahtakaleli kitap saticilart ve yayimcilan da ilgenin Islamilestiril-
mesinde oldukca etkiliydiler. Kur'an kurslar, kirdan gelen goc-
menler icin kitabi din bilgisi ve ibadetlere odaklanirken, Tah-
takaleli kitapcilar ve yayincilar, bu yeni dindarhg Islami siya-
si bilingle birlestirmiglerdi. Sultanbeyli’'nin yeni sakinlerini ve
ozellikle de cocuklarini Islamci partiye cekmislerdi.®

Genglik hareketleri: “Filistin’le ilgili
ilk korsan eylemi, biz Akincilar gergeklestirdik”

Islami hareketin soguk savas donemi paradigmasina uygun
genclik yapilanmasi olarak “Akincilar” 6ne cikar. Akincilar,
donemin catismaci atmosferinin Islami hareket tuzerindeki et-
kilerini anlamay: saglar. Gercekten de 80 oncesi Tirkiye’sin-
de ideolojik kamplar aras: iligkiler, uzlasma arayiglarinin digin-
da geliserek, sosyal aktorler aras: siddete kadar varmistir. Top-
lumsal alan, yikic1 bir ayrismaya sahne olmustur.5® Islami ha-
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reket, bu siddet sarmalindan sag ve sol siyasal kanatlar yogun-
lugunda etkilenmese de donemin hakim paradigmas: dogrul-
tusunda cesitli arayislara girmistir. Akincilar, bu arayislarin
bir neticesi olarak Islami hareketin “reaksiyoner” yiiziinui tem-
sil etmistir. Kugkusuz, Necip Fazil gibi ideolojik onderler re-
aksiyoner temsillere olan 6zlemini yer yer dile getirse de ge-
nel olarak Tirkiye'de Islami hareketin temsil ettigi sosyoloji,
siddetle énemli 6lctide mesafelidir. Akincilar, bu acidan Isla-
mi hareket biinyesinde yeni bir deneyimi ifade eder. Soz geli-
mi, Akincilardan once kurulan genclik 6rguta Milli Turk Ta-
lebe Birligi (MTTB), Islami hareketin siddet sarmalina diren-
cini ifade ederken, Akincilarin kurulmas: bu direncin kirila-
rak, siddet merkezli ideolojik atmosfere uyum saglama arzula-
rin1 resmeder. Dolayisiyla Akincilarin reaksiyoner yapilanmasy,
MTTBnin temsil ettigi “pasif” gizginin daralmasiyla es zaman-
I1 gerceklesmektedir.

Islami hareket icerisinde, eylem hatlar1 siddeti de kapsayan
genclik orgutlenmelerine duyulan ihtiyacin altinin cizilmesiy-
le, MTTB gibi “pasif” hareketlerin miad: dolmaktaydi. Sahneyi
artik, hareketin kamusal iletisiminde “siddet”i secenek olarak
benimseyebilen Akincilar gibi radikal érgiitlenmeler aliyordu.
Bu bolumde hikayesine yer yer degindigim Ahmet’in hafizasi-
n1 yokladigimda, Islami hareketin MTTB’den Akincilara uza-
nan donugim seruveniyle ilgili, olduk¢a ¢arpici tanikhklar or-
taya cikiyordu. Ahmet'in 1970 sonrasi Islami hareketle tanis-
mas1, MTTB kanaliyla gerceklesmis. Ancak, bu tanismanin ge-
leneksel Islami rituellerin disinda spor faaliyetleri tizerinden
gerceklesmesi, MTTB'nin yayilma aglarinin 6zgunluginu orta-
ya koymaktaydu:

Aile olarak Balat'ta yasamamz itibariyla spora ¢ok merakly-
dim. Balat, kabaday1lik ve abilik iliskilerinin ¢cok yaygin oldu-
gu bir yerdi o zamanlar. Abilerimiz, kabadayilarimiz, mahal-
lenin bickin delikanhlan vardi... O zamanlar ben de buyuk-
lerime 6zendigimden, dovis sporlarina meylettim. Altinay
Spor Kuliibii vardi. O zamanlar Istanbul'un toplasamiz u¢ dért
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spor kulubunden biriydi. Orada tekvandoya basladim. Spor
isleri vasitasiyla da MTTB’yi ogrendim. Merkezleri Cagalog-
lu'ndaydi. Orada gengclere yonelik karate, judo cahsmalarn ya-
pihyordu. Ben de bu cahsmalan vesilesiyle MTTB'ye gidip gel-
meye basladim. Tabii oraya gidip gelme siirecinde, o dénem-
lerin siyasi hayatinda agirlikli olan sol ve sag sdylemlerin di-
sinda bir cizgileri oldugunu fark ettim. Bir de spor faaliyetle-
rinin cevredeki insanlara ulasmak icin vasita olarak kullaml-
digim gordum.

Islamai soylemi ilk olarak orada tamdim. Rahmetli Necip
Fazil Kisakirek'i, Kadir Misiroglu'nu, Sebil dergisini, Catt der-
gisini orada tamdim ve tabii ki etkilendim. Tabii o zamanlar
MTTB adindan da anlasilacag: gibi sadece talebelere yonelik
bir hareketti. Kisa zamanda oradaki spor faaliyetleriyle ilgi-
li antrenorlik de yapmaya basladim. Karate antrenériydum.

Ahmet’in belirttigi gibi MTTB, “6grenci hareketi”yle sinirh
olarak varligim siirdiiriyordu. Dénemin Islami elitleri ise daha
sofistike, aktif ve tepkisel bir gen¢lik yapilanmasinin gereklili-
gi uzerinde birlesiyordu. Akincilar, bu arayisin bir drinu ola-
rak ortaya ¢ikmustir. O dénemde solda Dev-Geng ve 1GD, mil-
liyetci cephede ise Ulkiictt Genglik gibi uilke gencliginin butin
kategorilerine hitap eden yapilanmalar yer alirken, MTTB'nin
ana odag ise ogrencilerdi. Bu acidan Islami hareket biinyesin-
de, genc demografinin tum yuzlerine hitap edecek 6rgutlenme-
lerin gerekliliginin alt1 ¢iziliyordu. MTTB'nin dénem boyunca
gelistirdigi siyasal tutumlar1 da Islami hareketin elitlerini ye-
ni bir orgiitlenmenin varlig etrafinda bulusturuyordu. Ozel-
likle dernek yoneticilerinin politik baghlik iliskilerinin disin-
da, “partiler uisti” kalma hassasiyeti, Milli Gortus'un hareket
tizerindeki hegemonik varligina meydan okuma olarak kodla-
niyordu.®’ Dolayisiyla, MTTB'nin kendine 6zgii alan acma gi-
risimleri, Islami hareketin elitleri nezdinde, Akincilar gibi da-
ha organik ve makbul orgutlenmelerin baglamasini hizlandir-
mistir.

67 Hulusi Senturk, Islamalik, Cira Yay,, Istanbul, 2011, s. 386.
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Ahmet, Islami hareketin sembol isimlerinden Metin Yuksel
ile birlikte o donemler Fatih Akincilarinin kurulmasina neden
onciluk ettiklerini su sekilde belirtiyordu:

O donemler solcular ve sagcilar arasinda catismalar had saf-
hadaydi. Ulke neredeyse bir i¢ savas durumuna girmisti.
MTTB’ye bagh gengcler ¢ok azdi. Fatih’te ulkuciiler ve solcu-
lar belli bolgelere hep hakimlerdi. Islamcilarin varhig: ise, Fa-
tih Camii’nin etrafindaki MTTB’ye bagh vakiflann yurtlarin-
da gorunuyordu. Liselerde ve tiniversitelerde sayimiz o kadar
azdi ki, hem solculardan dayak yiyorduk, hem de sagcilardan.
Surekli bask: gorayorduk. Ama tabii bu yasananlar bizi de ol-
gunlastirdi. Zamanla miicadeleci bir kimlige ve kisilige sahip
olmamiza neden oldu.

O donemler MTTB c¢izgisiyle, Turkiye'de Islami hareketin
gelisemeyecegini gorduk. Cunku MTTB butun Turkiye'de or-
gitlenmesine ragmen, sadece ogrencilere yonelik bir ¢alisma
yuratuyordu. Daha genis ¢apli, daha enerjik, daha aktif ve top-
lumun tim katmanlarina ulasacak bir hareketin olusmasi is-
teniyordu. Hatta biraz da askeri boyutlarin olmas: isteniyor-
du. Cankil o donemler i¢ savas kosullari yasaniyordu. Bunun
uzerine 1975 yilinda, rahmetli Erbakan Hoca'nin direktifiyle
Akincilar Dernegi kuruldu. “Akincilar” ismi de o dénemin ko-
sullarim dusunduginiizde tesaduf degildi. 1slami davanin en
aktif kolunu biz olusturuyorduk. Mesela 1975’te kurulup, bes
yil sonra 80 1htilali'nde kapatildigimiz o ana kadar, Turkiye
genelinde tam bin iki yuz tegkilatimiz vardi. Yani koylere va-
nincaya kadar orgutlenmistik.

Akincilarin kurulusundan itibaren sadece bes yillik bir za-
man zarfinda bu kapsama ulasmasi tesaduf degildi. Ozellikle
de donemin politik dinyasina hakim dinamikleri dikkate al-
digimizda. Farklilasan ideolojik hatlar arasindaki kamusal ile-
tisim, bu donemde siddet-merkezli bir guizergah izlemekteydi.
Ahmet’in anlatimlarina kulak verdigimizde, Islami hareketin
konjonktire uyarlanmis dilini, en sofistike boyutlanyla Akin-
cilar temsil etmekteydi. Toplulugun mucadeleci-reaksiyoner
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yontemleri siddet eylemlerine uzanmakla birlikte, Miisliman
dunyanin yapisal problemlerine odaklanan, soylemsel duzey-
deki protest eylemleri de icermekteydi:

MTTB'deyken milliyetci-muhafazakar olan kimligimiz, Akin-
cilarin kurulmasiyla daha immetgi bir ¢izgiye donugmustur.
Yani eskiden biz Ayasofya icin slogan atarken, Akincilarla bir-
likte “Kudtis ve Mescid-i Aksa ozgiirlessin” diye de sloganlar
atmaya bagsladik. Ummetci ¢izgiyi yakalamamiz adina Akin-
cilar ¢ok onemli rol oynadi. Tabii bunda, beslendigimiz kay-
naklann da etkisi buyiktu. MTTB igerisindeyken agik¢asi ¢ok
fazla beslenebilecegimiz kaynak yoktu. MTTB'deyken genelde
Necip Fazil, Kadir Misiroglu'nun konferanslari, dergileri ve ki-
taplariyla baz1 seyleri 6grenmeye calisirken, Akincilar hareke-
tiyle artk Mevdudi'yi, Hasan el Benna'yi, Afgani’yi, Abduh’y,
lhvan Hareketi'ni 6grendik. Yani dunyadaki Islamci hareketin
teorisyenlerini ve onderlerini 6greniyorduk. Onlann kitaplan
surekli terciime ediliyordu. Mesela genclerimize ilk olarak Ha-
san el Benna'nin Risaleler’ini veriyorduk.

Ahmet’in belirttigi gibi, Akincilarin selefi olan MTTB'ye go-
re daha kiiresel ve reaksiyoner bir Islamciliga yonelmesinde,
terciime faaliyetlerinin etkisi 6nemlidir. Islami hareketin kii-
resel cografyada one ¢ikan eserlerinin tercimesiyle, Ahmet ve
arkadaslarinin Islam ve toplum tahayyulleri donusmekteydi.
“Akinci Islamcihig”, tercume faaliyetlerinin etkisiyle Islam'in
kuresel sorunlarina kars1 daha duyarl ve tepkisel bir ¢izgiyi
temsil ediyordu. Hareketin kamusal yiziinii resmeden “tepki-
sel duyarlilik”, yerel duizeydeki konular ve alanlarda da etkisini
gosteriyordu. Soz gelimi Fatih subesinin ortaya koydugu eylem
tarzi, yerel dayanisma aglan tiretimi ve Islam'in kuresel sorun-
larina duyarhhg bir arada gelistiriyordu:

Metin Yiksel, daha on yedi yasindayken 1976'da Akincila-
nn Fatih subesini kuracagini soyledi. Metin’le, MTTB’nin orta
ogretim komitesinden birbirimizi taniyorduk. lkimiz de ayni
yastaydik. 11k olarak Fatih'in en yoksul semti olan Haydar'da
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dernegi actik. Ben de o zamanlar hem MTTB'deki 6grencilerin
hem de Akincilar Teskilat'ndakilerin karate antrenoraydam.
Cunkiit Akinci Dernekleri’nin hemen altinda, gengler gelip git-
sin ve spor vasitasiyla Islam'1 da 6grensinler diye spor salon-
lan oluyordu.

Fatih'te 0 zamanlar gayrimesru sektorler ¢cok yaygindi. Or-
negin kumarhane, fuhus evleri, sigara, icki, uyusturucu ka-
cak¢iligihaddinden fazlaydi. Halkin elinden ise hicbir sey gel-
miyordu. Devlet otoritesinin yerini mafya ve ideolojik orgiit-
ler almisti. Biz dernegi kurduktan kisa bir siire sonra, bu fo-
tograf degismeye basladi. Once, bu gayrimesru yapilarla mi-
cadele etmeye basladik. Kumarhaneleri kapatmaya basladik.
Baskin yapiyorduk. 1lk basta nasihat ediyorduk: “Yapmayin,
etmeyin,” diye. Sonra bizzat mekanlan basiyorduk. Zaman-
la kumarhaneleri, uyusturucu ve silah kacak¢ilarin1 bu bolge-
den temizledik.

Fatih-Akincilan olarak cevredeki liselerde ¢ok aktiftik. Ora-
daki Islami hassasiyetleri olan genclere sahip ¢iktik. Aym za-
manda Turkiye'de Filistin ile ilgili ilk korsan eylemi biz gercek-
lestirdik. Camp David Antlasmasi’ni bir ihanet olarak goru-
yorduk ve buna donik ilk eylemi biz yaptik. Israil bayraklan-
n1 yakmistik. Amerika ve Misir1 da protesto etmistik. Tabii sa-
dece gengler uzerinde degil, halktan da biyik destek goriyor-
duk. Mesela Fatih'teki dernegimizde bir dispanser actik. Bizim
teskilatimizda olan bir iki doktor arkadasimizla anlastik. Oda-
nin bir tanesine kiicuk bir sedye ile dolap koyduk. Ve bu dok-
tor arkadaglar haftada iki gun gelip, halka ucretsiz muayene
yaptilar. O zamanlar bu isin kiymeti ¢cok daha buyukta. Ciinku
insanlar hastanelere gittiklerinde kuyruklar eksik olmazdi. Ta-
nidigimiz eczanelerden de ilag alip, halka tcretsiz ilag verirdik.
Bunun disinda fakir fukara olanlara yiyecek ve giyecek yardim-
lan yapiyorduk. Bizim yaptigimiz bu hizmetlerin halk nezdin-
de tesiri buyuk olmustu. Kisa zamanda Fatih'te ¢cok buyuduk.

Ahmet’in anlatimiyla reaksiyoner bir genglik akimi olarak
Akincilar, yerel ve kuresel diizeydeki problem alanlarina ken-
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dilerine 6zgui ¢6ziim yollarn turetmekteydi. Diger taraftan hare-
ket, kuruldugu andan itibaren biiytime trendine kavussa da 12
Eylul siireciyle birlikte kapatilmistir. Donemin merkezi para-
digmasi olan Turk-Islam sentezi baglaminda Islamciligin radi-
kal ve tepkisel temsilleri, “sol” ve “Kurt milliyetcisi” akimlarla
es deger olarak kodlanarak tasfiye edilmek istenmistir. Ancak,
Akincilarnn pasifize edilmesi, butiintyle 12 Eylul sonras: dev-
letci elitlerin politikalarinin eseri degildir. MGH’nin o donem
siyasal temsili olan Refah Partisi, 12 Eyliil 6ncesi yasanan ¢a-
tisma ve kutuplasma tecriibelerinin de etkisiyle, Islami hareket
bunyesindeki “kontrol dis1” uzuvlarin kitlesellesmesinin éni-
ne gecmistir.

TURGEV'e uzanan yurt aglar::
“QOgrencilerimizi neredeyse her hafta,
ciceklerle Cecen kamplarina goéturirdiik”

1980 sonrast Islami hareketin toplumsal alanda yayilma dina-
miklerinden biri de 6grenci evleri ve yurtlardir. 12 Eylil son-
ras1 devlet seckinlerinin “toplumsal tehdit” menzilinde goriil-
meyen bircok Islami grup, yaygin ev ve yurt aglariyla “mak-
bul dindar birey” imgesini hayata gecirmislerdir. Bu calisma-
da, adin1 sik duydugumuz Necmi de soz konusu hayalin pe-
sinde kosanlardandi. Necmi, ilkokul mezunu olmasina rag-
men, 1980’lere geldigimizde kuyumculuk meslegi, parti tes-
kilat1 vyeligi, Fatih'teki Hirka-i Serif Cami Dernegi Bagskanl-
g1 gibi bircok farkl alanda 6nemli roller ustlenmis ¢ok yonlu
bir karakterdi. Ozellikle Hirka-i Serif Dernegi'ne dair anlatim-
lar1, dernek buinyesinde baslayan ogrenci evlerinin gintumuzde
TURGEV’e®® uzanan hatlarimi agiga cikariyordu.

Ihtilalden kisa bir siire énce Fatih Hirka-i Serif Cami Dernek
Baskanligr'mi aldim. Once erkek evleri agmistim dernek adina.
Actigim evlerde ilk kalanlardan biri, Van Valisi oldu. 60’a ya-
kin erkek 6grencim vardi. 1985'ten sonra kizlar da ilgi duydu

68 Turkiye Genglik ve Egitime Hizmet Vakf1.
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faaliyetlerimize. Daha sonra onlara da 6zel evler agtik. Ve bu
isi genislettik. O zamanlar Turkiye'de bu isleri neredeyse hig-
bir cemaat yapmiyordu. Vakif olmustuk. 1990’a dogru yiize
yakin 6grencim olmustu. Camiden topladigimiz paralarla bu
isi yurutiyorduk. Ev esyalarini da hep esnaftan, sagdan sol-
dan, ikinci el buluyorduk. Bir de bu isleilgiliburs sistemi kur-
mustum. 90'lara kadar Istanbul'da bizim camiamizda bu isler-
le ilgili bizim Hirka-i Serif Vakfr'ndan bagka kimse bilinmezdi.

Avrupa Milli Géras Vakfi da bize gonderiyordu talebeleri.
Hatta bir kurus para da gondermiyorlardi. Erbakan Hoca'ya
meseleyi anlattim. Hoca dedi ki, “Sen buray1 kapat. MGV biin-
yesinde calis. Baskanligina da seni getirelim”... Kabul etme-
dim. “Burada senelerdir kurulmus bir teskilat var. Nasil kapa-
tayim hocam?” diye itiraz ettim.

Goruldagu gibi Necmi, klasik bir cami dernegi baskanhg s1-
nirlarin fazlasiyla asarak, Islami hareketin ev ve yurt aglariy-
la gen¢ kusaklara ulagmasinda 6nci rol oynamis. Cami cemaati
ve cevre esnafinin burs ve yardim aglariyla, yuze yakin ogren-
cinin barinabildigi vakif evleri ortaya cikmis. Ancak, Necmi'nin
bu dénemki faaliyetleri, partinin Islami hareket biinyesinde-
ki tekelci mekanizmasindan bagimsiz isliyordu. Diger taraftan,
MGH'den bagimsiz bicimde dini dayanisma aglar tureten yapi-
lanmalar, Necmi'nin dernegiyle sinirh degildi. 80 sonras: Tiir-
kiye’sinde ogrenci evleri ve yurt agiyla ilgili one ¢ikan aktor-
lerin basinda, bugiin kamuoyunda FETO olarak adlandirilan
topluluk gelmekteydi. Nitekim, Necmi'nin 6grenci evleriyle il-
gili acilimlarinda, yolu bu kez Giilen grubuyla kesismekteydi:

Fetullahgilar 80 lhtilalinden hemen sonra orgitlenmeye bas-
lamislardi. O gtinler, ben de cami dernegindeydim. Surek-
li, “Yeni bir topluluk insa ediyoruz. Bize katilin,” diye herke-
si cagirmiglardi. O donem, Istanbul'da onlarin basinda Ali Ri-
za Tannsever vardi. Cok zengin bir is adamiydi. Onceleri bi-
zim MSP Fatih ilce baskan yardimcisi ve benim Hirka-i Serif
Vakfrnda yardimcimdi. Zaten o zaman neredeyse bitin es-
ki Selametciler bosta kalmist1. Beni tegkilattan tamdig; igin sik

78



stk yamima gelirdi. “Yeni bir tegkilat kuruyoruz. Senin de gel-
meni istiyoruz. Zaten teskilatgisin ve iyi bilirsin bu isleri,” di-
ye 1srar ederdi bana hep. Toplantilar yaparlard: sik sik. Ben bir
tanesine katildim. Camlica’daydi. Fetullah yoktu o gun. An-
cak bantta kasetlerini dinletmislerdi. Surekli agliyordu. Bana
da cok garip gelmisti. Tabii zamanla bu cemaat, Turkiye ge-
nelinde ¢ok genisledi. Erbakan Hoca'min da kulagina gitti bu
unu. Hoca, o zaman daha hapisteyken hemen tamim yayin-
ladi. Zaten ben de Erbakan Hoca hapisteyken haftada bir de-
fa telefonla gorusurdim. Askeriye telefonlar1 baghyordu. Er-
bakan Hoca, “Bu Fetullah Giilen denen adama, bizim teskilat-
tan kesinlikle kimse gitmeyecek! Bizden bir kisi bile katilma-
yacak!” dedi. Cephe agmust1 onlara daha ilk giinlerde. Boylece
arkadaslarimizin ¢ogu onlarin tegkilatina katilmadi. Erbakan
Hoca'nin o gunki kesin tavri, Millt Géris kadrolarimin ora-
ya akisini onledi.

Ev ve yurt acmayla ilgili, o zamanlar bizim camiada kimse
kulak vermezdi bana. Meselenin ehemmiyetini anlatacak kim-
seyi bulamiyordum. Eger o zamanlar bana destek olsalard}, Fe-
tullah hareketinin hizin1 keserdik. Hatta Fetullah¢ilar benden
gordiler bu kiz 6grencilerle ilgili faaliyetleri. Benim sistemimi
kaptilar. Benim Hirka-i Serif Vakfr'ndaki yardimcim Ali Riza
Tanrnisever, Fetullah’in Istanbul Imami oldu. Bu is dert edinme
meselesi. Sen dert edinmezsen, profesor olsan ne yazar!

Mesela bizim evlerimizde her on bes ginde bir mecburi top-
lantilar olurdu. Abdurrahman Dilipak, defalarca ev sohbetleri-
mize gelmistir ve gelini bizim evlerimizde kalmigtir. Mehmet
Sevket Eygi, Ali Bulag hatta Recep Tayyip Erdogan, daha Istan-
bul 11 Baskanr'yken toplanti evlerimize gelip giderdi. O zaman-
lar ev bulmak da kolay degildi. Kiralik ev bulmak i¢cin kafam
sarekli yukarda gezinirdim. Yani o derece mesakkat cektik.

Necmi, her ne kadar partiden bagimsiz olarak 6grenci evleri
acsa da son tahlilde Milli Goruscu ideolojik habitus sinirlarin-
da yer aliyordu. Ogrenci evleriyle ilgili diizenledigi on bes gin-
luk zorunlu toplantilarda davet edilen kisiler, Milli Gortstin
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siyaset ve entelekttiel kanadinin sembol isimleriydi. Necmi, Fa-
ti'in tarihi semtlerinden biri olan Hirka-i Serif'te baslattig1 bu
mutevazi hizmetlerin profesyonel bir boyuta kavusmasini, do-
nemin Istanbul Belediye Baskani olan R. Tayyip Erdogan’la ya-
sadiklan bir olaya baglar:

80’li yillardan itibaren Tayyip Erdogan, ozellikle ramazan
ayinda sik sik Hirka-i Serif Camii’ne gelip bizleri ziyaret eder-
di. 1993 yihydi. Secimler yaklasirken Tayyip Erdogan’ bir gin
kiz evlerimize sohbete ¢agirdim. Sohbette, belediye bagkani
olursa yapacaklarindan bahsediyordu ki, bir tane kiz 6gren-
cimiz el kaldird:: “Sayin baskanim yol, su meseleleriyle ilgi-
li belki ¢ok onemli seyler anlattiniz bizlere, ama bunlar bizim
icin ¢cok 6nem tasimiyor. Mesela Necmi amca olmasayd, biz-
ler sokakta ya da uygunsuz sartlarda yasayacaktik. Kiz 6gren-
cilerle ilgili bir faaliyetiniz olacak m1?” diye sordu. Erdogan da
“Eger baskan olursam, buradan size soylilyorum: Bir tane Ana-
dolu yakasina, bir tane de Avrupa yakasina kiz égrenci yurdu
yapacagim,” dedi.

Hakikaten baskan oldu, ben de o secimlerde Fatih Belediyesi
Meclis Uyesi secilmistim. Secimlerden sonra Tayyip Erdogan’in
yanina gittim ve bu soziint hatirlattim. O da “Tamam, hatirla-
dim. Belediye'den su kisiyle gorus,” dedi. Daha sonra bu mese-
leyle ilgili Erdogan’in onciliiginde ISEGEVi (Istanbul Egitim
ve Genglige Hizmet Vakfi) kurduk. ISEGEV'in kurucusu olan
sekiz kisiden biri benim. Zaten daha birkag y1l énce ismi TUR-
GEV diye degisti. Kurulduktan sonra on yil boyunca hem ku-
ruculugunu hem de mudurliguni yaptim. Hem Anadolu yaka-
sinda hem de Avrupa yakasinda birer yurt agmistik. Benim Hir-
ka-i Serifteki ogrencilerimle birlikte o donem asag: yukar ti¢
yuz elli tane 6grencimiz olmustu. Tabii zamanla bu ag1 genis-
lettik. Muslumanlar icinde egitim hizmetlerinde en 6nde gelen
kurumlardan biriydik Istanbul'da. Bugiin ad1 ¢cok duyulan En-
sar, 1lim Yayma falan bizden sonra basladilar bu islere.

Necmi’nin ISEGEV adiyla daha genis bir kurumsal cerceve-
ye kavusturdugu 6grenci evleri ve yurtlarda, Islami inang ve
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siyasal kimlik bir arada gelisiyordu. Bu yonuyle déonem Ttr-
kiye’sinde yer alan diger cemaatlerden —o6zellikle Nur hare-
ketinden- farklilasmaktaydi. Ortodoks Nurculukta “siyasal
hareket”e doniik yapilanmalar, 6nemli 6l¢tde arka planda kal-
mustir. Daha ¢ok “iman” ve “ahlak” eksenli bir dini hareket hii-
viyeti 6n planda tutulmaktadir. Ancak, Necmi'nin de icinde yer
aldig1 MGH kokenli 6grenci ve genclik tegkilatlarinda, Islami
kimligin yerel ve kiiresel diizeydeki meselelerine kars1 olduk-
ca hassas bir kusak yetig(tiril)mekteydi. Necmi, bunu 6zellikle
Cecen kamplarini ziyaret bahsinde agikliyordu:

Ogrencilere kazandirdigimiz Islami suurda, Cecen kamplari-
n1 ziyaret cok onemliydi. Istanbul'da o donem t¢ tane Cegen
kamp1 vard. Birisi Beykoz'da Akbaba koytune yakin. Bir tanesi
Kadikéy Orduevi'nin yanindaydi. Digeri de Umraniye'de Ata-
kent Camii’nin altindaydi. Neredeyse her hafta Cecen kampla-
rina égrencilerimizi ciceklerle goturirdik. Ogrencilerimiz bu
kamplara gittiklerinde desarj oluyorlardi. Kimi tip 6grencileri-
miz Cecen kamplanndaki cocuklar: tedavi ediyor, kimisi bis-
kuvi, cikolata, ¢icek vs. goturiiyordu. Neredeyse on sene de-
vam etti bu ilgimiz.

99 Depremi'nde de ¢ok 6nemli isler yaptik. Butun 6gren-
cilerimizi Adapazan ve Diizce’deki cadirlara goturiyorduk.
Kendimiz de orada bir asevi kurduk. Kiz 6grenciler, vakfi-
mizin evlerinde kurabiyeler, pastalar yapip depremzedelere
goturdiler. Anaokulu bile agmistik. Tabii 6ncesinde Cecen
kamplan bizim ufkumuzu agmst1. Depremde de o tecribele-
rimizi degerlendirdik. Ogrencilerimiz oralarda cadirlarda kal-
mistl. Ama maalesef o donemin sartlarinda mahkemeye ve-
rilmistik. Neden bu isleri yapiyoruz diye. Uzun yillar sirda
mahkemeler. Kolay olmad: tabii bugiinlere gelmek. Cunku asa
asa geldik. Yavas yavas geldik. Biiytk cilelerle bugtinlere geldik.

Necmi'nin Islami hareket icin bahsettigi zorlu ve cileli yol-
culugun en kesif bicimde yasandig1 gunler 28 Subat stirecidir.
Gercekten de 28 Subat, Turkiye'deki Islami hareketin siyasal,
dini, ekonomik ve toplumsal tim aglarina karsi, dénemin as-
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ker-merkezli elitlerince gelistirilen bir tasfiye sareciydi. Bu su-
re¢ icerisinde, basta hareketin siyasal kanadi olan Refah Parti-
si olmak tizere, bircok STK, vakif, gazete, sermaye toplulukla-
11 vs. kapatilmis ya da 6nu kesilmistir. Necmi’nin basinda oldu-
gu ISEGEV de bu genis ¢apli blokajdan bagimsiz kalamiyordu:
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28 Subat'in bizim i¢in en 6nemli yani: Muadirlugini yaptigim
ISEGEV’e bagh kiz 6grenci evleri ve yurtlarin neredeyse hepsi
basildi. Bizim kizlarin icinde ¢cok énemli, lider ruhlu ¢ocuklar
vard1. Tabii bundan rahatsiz oldular. En unutamadigim hadi-
se, “Ozgurliik I¢in El Ele Zincirleri"ydi. O ginlerde soyledik-
lerinde ben dahi inanamamistim. Ama kizlar, “Necmi amca bu
is olacak,” dediler. Yasaklara ve baskilara karsi elele tutusarak
biitiin Istanbul’da eylem yaptilar.

O donemde evlerimizi ve yurtlanmiz1 basip, devamh orguit-
sel bir baglant1 ya da evrak ariyorlardi. Bizim zaten herhangi
bir orgiitsel bagimiz yoktu. Teskilat falan da degildik. Kizlan
karakollara gotirirlerdi. Ben de kizlan kurtarmak icin pegle-
rinden karakollara giderdim. O zamanin sartlarinda avukatlar
falan yoktu ortada. Sonralar1 yavas yavas orgutlenmeye basla-
dilar. Hi¢ kimse bana “Kizlara ne oldu? Icerdeler mi? Mahke-
meler nasil olacak?” diye sormuyordu. O dénemde karakolla-
ra ya da Vatan Caddesi’'ndeki Istanbul Emniyet’e insanlar kur-
tarmak icin gittigimde etrafta kimse yoktu. Sonradan orgut-
lendi insanlar.

28 Subat’ta asker korkmustu bizden. Halbuki korkmamasi
lazimdi. Mesela Cerrahpasa Tip Fakiiltesi'nin 6ntine bizim ev-
lerde kalan kizlar, cicek dikmeye gitmislerdi. Ben onlara arag,
cicek ve kiirek vs. temin etmistim. Okulun bahgesine dikecek-
lerdi. Onliikleriyle eylem yapacaklardi. Eylemleri de cicek dik-
meydi sadece. Ama orada diyelim bizim otuz kizimiz varsa, en
az elli polis vardi Kizlarin yaninda erkek olarak bir tek ben
vardim. Tabii tedirgin oluyordum haliyle. Polisler bana “Su
kiz kim? Nerede kaliyor? Memleketi nere?” gibisinden sorular
soruyorlardi. Mesela yurtlarimiza baskina geliyorlardi. Ayak-
kabisimi cikarmiyor adam giriste. Haliya ayakkabisiyla basiyor-



du. Iftar bile veremezdik. O zamanki Milli Egitim, “Iftar vere-
ceksen katilacaklan tek tek bize bildireceksin,” derlerdi. Kor-
kudan iftar program bile yaparmyorduk. O derece baski vardi.

Necmi'nin 60’h yillardan itibaren bunyesinde yer aldig: 1sla-
mi hareketin en zor zamanlari, 28 Subat siirecindeydi. Ancak
sareg, sanildiginin aksine ¢ok sirmedi. 2000 sonrasi1 donemde
AK Parti’'nin tek basina iktidariyla acilan yeni donemde, Islami
hareket gunden gune geliserek merkezilesmekteydi. Nitekim,
yerel diizeyde bir yapilanmadan yola ¢ikan ISEGEV, 2012'den
itibaren uluslararas: bir kapsama kavusarak, TURGEV adini1 al-
mustir. Necmi, bu degisim siirecini su sekilde aktarmaktadir:

Asag) yukan 2005’e kadar ISEGEV’in mudurlagind yaptim.
2005'ten sonra devrettim. ISEGEV, ashinda bir kiz 6grencinin
onerisiyle kuruldu. Gecenlerde TURGEV'e gittim. ISEGEYV is-
mini kullandim. Rahatsiz oldular. Miidiir bana, “Kullanma bu
ismi. Biz artik [arkh bir calisma yapiyoruz. Tamam, zamamn-
da sen kurmussun, ama artik bu ismi bir yerde kullanma,” de-
di. Ben de sasirdim. Ne yapayim yani, yok mu sayayim? Zama-
ninda bu isleri yapmisiz yani. Tabii su an uluslararasi capta ge-
nislediler. En son New York’ta bir sube actilar.

Necmi'nin TURGEV ziyareti, amatér gudilerle kamusal
alanda sahne alan yerel bir sivil hareketin, guntimiizdeki pro-
fesyonellesen ve kuresellesen cehresini ortaya koyuyordu. Yeni
yonetime gore ISEGEV tanimlamasi, bu dénusimu yadsimak-
la kalmiyor, ayn1 zamanda faaliyet alanlar1 kuresel dunyanin
prestijli kentlerine kadar uzanan TURGEV’in marka degerini
dusuruyordu. Yasanan deneyim, habitusun sivil toplum aya-
gindaki donusumlerine Necmi’'nin hentiz “adapte olamadig1”n1
gosteriyordu. Donuigsumle ilgili karsilasma alanlarinda Nec-
mi'nin yasadig1 bu saskinliklar, bir sonraki bélimde daha ay-
rintili olarak analiz edilecektir.

Bu bolumde toplumsal alanin farkh hatlar etrafinda, 1sla-
mi hareketin dayanismaci boyutlarini anlamaya calistik. Parti
ve vakif teskilatlan, cami dernekleri, esnaf topluluklari, cema-
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at halkalar vb. bircok duzeyde yasanan deneyimler, Islami ha-
reketin merkezilesme surecinin sembolik temsilleri olarak go-
rulebilir. Bu stireg icerisinde farklh alanlarda ortaya ¢ikan yatay
dayanisma aglar, baslangicta kirsal muhafazakar gocmenlerin
kente tutunmasiyla sinirh bir isleve sahipti. Bir diger deyisle da-
yanismacl kapanmanin erken modelleri, yatay aglar ve bunun
sosyal entegrasyona dontuk yuzuni temsil ediyordu. Zamanla
bu aglar etrafinda olusan dinamizm, hareketin dikey yonli ge-
lisimine zemin hazirlamistir. Dolayisiyla 1950 sonrasinda geli-
sen dayanmisma pratikleri, Islami hareketin gug iliskilerinden ba-
gimsiz bir sekilde ele alinamaz. Dayanismaci kapanma ve gui¢
alanlar arasindaki bu gecisliligin dogal bir sonucu olarak, gu-
numiizde bir habitus dénistumu yasanmaktadir.



OCUNCU BOLUM

FATIH: DISLAMANIN “MADUN” ADRESLERI
VE DONUSEN HABITUS

Parkin’in “ikili kapanma” yaklasimi, sosyal hiyerarsinin dag-
lim stirecinde cevrede yer alan gruplann, merkeze yerlesmesiy-
le birlikte gelisen toplumsal egilimleri ifade eder. Toplulugun
dayanismaci kapanma evresinde gelisen iliskiler, tutumlar ve
aglar; merkezilesme siireciyle repertuvarina dislayici egilimleri
de katabilmektedir.! Grup, toplumsal hiyerarside merkeze yer-
lestikce, kamusal yiiziinde giderek artan bir ivmeyle dislayici
kapanma egilimleri gérinum kazanabilmektedir. Nitekim bu
analiz, ginumiz “muktedir muhafazakarligi”n1 kentsel dene-
yimlerden hareketle anlamaya c¢alisan arastirmamizda referans
duzeyindedir. Fatih 6rneginde giincel kentsel-Islami habitus,
1950 sonrasinin 6nemli bir gercekligi olan dayanisma aglariyla
birlikte, merkezilesme rutini olarak st gruplara 6zgu “dislayi-
c1” egilimlere sahne olmaktadir. Daha somut bir ifadeyle, giin-
delik yasam “melez bir kapanma formu”nu yansitir.

Genel hatlariyla arastirmanin Fatih ayagi, “sarkacin hangi
yonde hareket edecegi?” sorusu etrafinda gelismektedir. Ger-
cekten de kent merkezi rutini olarak farkl sinifsal ve kiiltii-
rel hanelerde “yan yana stiren yasamlar” ve buna eslik eden Is-
lamilesme, diglayic1 kapanmay1 nispeten “gérinmez” kilabil-

1 Parkin, “Strategies of Social Closure in Class Formation”, s. 13.
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mektedir. Bu yonuyle, Basaksehir gibi simif gercekliginin dam-
gasini vurdugu mutena alanlarda “net” bir gérinume sahip
dislayic1 kapanma, mahalle hayatinin nispeten korundugu Fa-
tih’te, daha “flu” bir atmosferde gelisir. Nitekim Fatih’teki ka-
musal deneyim, “yan yana stiren” bir yagsama taniklik ederken,
konu, bolgedeki madun gruplara geldiginde kapanmanin disla-
yic1 yliza agiga cikar.

Madun gruplara yonelik kapanmanin isci, ev hamim gibi
“mutevazi stati kategorileri"nde dahi yogun varlig, sarkacin
hangi kutbunun agir bastigiyla ilgili onemli bir gostergeydi. Bu
kategorideki muhafazakarlarda egemenlesme deneyimi, simif-
sal ayag1 eksik kalsa da psikolojik boyutlariyla resmediliyor-
du. Gelinen noktada dislayic1 kapanma, kentsel-1slami habitus-
ta giderek artan yogunluktaki bir déntusimu ifade etmektedir.

Fatih’in kentsel-Islami habitus baglamindaki sembolik dege-
ri, hayli eski tarihsel arka plana sahiptir. Mekan ve habitus ara-
sindaki bu baginty, ilk olarak Istanbul'un 1453'te fethi sonrasi,
eski bir Bizans kilisesi olan Havarium'un yerine yapilan Fatih
Kaiilliyesi ile baglar. Kulliyenin etrafinda kurulacak yeni mima-
ri yapilara, dini ve ekonomik gruplarin Anadolu’dan getirilmesi
eslik ederek, mekanin Islamilestirilmesi hiz kazanmistir. Kent
iktidarinin yeni sahiplerini sembolize eden Fatih Kaiilliyesi'nin
etrafinda kurulan lokasyonun ismi de “Fatih” olarak belirle-
nir.? Dolaysiyla Fatih, insa edildigi ilk ginlerden itibaren lIsla-
mi kiltar havzas: olarak anilagelmistir. Fetih sonras1 mekanda
yer alan ticari, dini, mimari ve sosyal yapilarla birlikte, bireyle-
rin sosyallesme stireclerine ve giindelik yasamina Islami kimli-
gin damgasini vurdugu bir habitus ortaya ¢ikmistir.

Hillier ve Rooksby’nin belirttigi gibi habitus, kisinin yasa-
dig1 sosyal-mekansal gevre icerisindeki rolu ve bilincini kap-
sar.? Benlik ve mekan arasindaki bu iliski, karsilikl1 etkile-
simdenibaret degildir. Aym1 zamanda birbirlerinin kurucu bile-

2 llhan Tekeli, Diinden Bugine Istanbul Ansiklopedisi, cilt 3, Kualtur Bakanhg ve
Tarih Vakf, Istanbul, 1994, s. 264.

3 Jean Hillier - Emma Rooksby, Habitus: A sense of Place, Ashgate Publishing Li-
mited, ABD, 2002, s. 5.



senleridir: Her biri digerinin varlig icin gereklidir. Nitekim Ca-
sey’e gore, mekansiz benlik ve benliksiz mekan yoktur. Mekan
ve benlik arasindaki bu bagintiy1 ise habitus olusturur. Casey,
habitusun 6zellikle “yasanilan yer ve cografi benlik” arasin-
da koprileyici bir parametre oldugunu belirtir. Benlik, belir-
li mekanlarda deneyimlenen seyleri, psikolojik ve fiziksel sevi-
yelerde birlestiren ve strdiren bir aliskanliklar ¢ekirdegi tara-
findan olusturulmustur. Dolayisiyla belirli bir habitus, aym za-
manda belirli bir mekanda ortaya ¢ikar.*

Sosyal bir gerceklik olarak habitusun analizi, ayn1 zamanda
bir sinif ya da bir sosyal grubun ayni sosyal kosullar1 paylasma-
yan oOtekilere gore farklilasmasini anlamaya doniik bir cerceve
sunar.’” Gunumuz Fatih’inde, 6zellikle Vatan Caddesi'nden
Hali¢ sahiline yakin alanlara degin fiziksel doku, kultiirel egi-
limler ve giindelik yasam orintiileri Islami bir habitusun varl-
gin1 ortaya koymaktadir. Nitekim Turkiye'deki cemaat-tarikat
tird dini olusumlarin bircok kentsel temsili Fatih'te yer alir.

Diger taraftan habitusun Fatih etrafinda bicimlenmesinde,
Cumbhuriyet sonrasi donemin ekonomi-politik donuisumleri de
etkilidir. 1930’lu yillarda Fransiz kent plancisi Henri Prost’'un
kararlariyla, Hali¢ kiyilarindaki yalilarin yerini, sanayi kuru-
luslar1 almistir.® Dolayisiyla bugiin Ayvansaray ve Balat ma-
hallelerini iceren kiy1 seridi, 1980’lerin ortasina degin enduistri-
yel bolge olarak islev gormustir. Hali¢ kiyisindaki endustriyel
isletmeler, Fatih’e zamanla Karadeniz ve Orta Anadolu’dan’
yogun bir istihdam akisina yol agmistir. Bu dénemde Fatih'in
demografik yapisinda 6nemli rol oynayan bir baska gelis-
me de “6-7 Eylil Pogrom™u sonrasinda gayrimuslim nufusun
“mekansal tasfiyesi”dir. Imparatorluk bakiyesi olarak bolge-
ninyerli niufusunu teskil eden gayrimiislimlerin 6énemli bir kis-
my, olaylar sonrasinda Fatih'i terk etmek zorunda kalmiglardir.

4 EdwardS. Casey, “Between Geography and Philosophy: What Does It Mean to
Be in the Place-World?”, Annals of the Association of American Geographers, cilt
91, No. 4, ABD, s. 684-686.

5 Cuche,age,s. 112.
6 Tekeli, a.ge. s. 280.
7  Rize, Kastamonu, Sinop ve Sivas agirhikl olmak uzere...
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Gayrimislimlerin muiilklerinin yeni sahipleri de artik, Anado-
lu'dan gelen gogmenlerdir. Surecle birlikte Fatih, tasra koken-
li isci kitle ve aileleri nezdinde istihdam alani olmanin disinda,
yerlesim yeri niteligi de kazanmistir. Ayrica so6z konusu kitle-
nin kente gelisi, “gonillu” ve “yukselis umudu” icerisindedir.

1980 o6ncesi Fatih'i, istihdam agisindan Istanbul'un en goz-
de yerlerinden biriydi. Hali¢’in bu donemde Fatih’e bakan kiy1-
larinda tekel, kereste-tomruk, yag, sal¢a, konserve vs. gibi bir-
cok farkl alanda fabrikalar, antrepolar, depolar bulunmaktay-
di. Dénem boyunca emek-yogun sanayi kuruluslari, mekan-
da yan sektorlerin gelisimini de tetiklemekteydi. Ornegin Ha-
li¢ kiyrs1 boyunca yer alan fabrikalarda calisan iscilerin ¢ama-
sirlarinin y1kanmasi, ev hanimi duzeyindeki kadinlar icin ay-
1 bir istihdam kaynagiydi. Diger taraftan tersanelerin bolgede-
ki yogunlugu, Sivas basta olmak tizere Orta Anadolu’dan gelen
kitlenin hurdaciliga yonelmesinde etkili olmustur. Dolayisiy-
la endustriyel kuruluslarin varhg, bolgede ticari ve sosyal ha-
yat1 cok canhl kilmaktaydi. Erzurum’dan 1960’larda Fatih’e gog
etmis bir aileye mensup llhan; “Istiklal Caddesi’ne gittiginizde
‘Bu kadar insan nereden geliyor?’ diye sorarsiniz ya, burasi da
aynen o0yleydi. Sadece Balat ve Ayvansaray'da alti banka sube-
si vardi. O yogunluktan, bu duruma geldik,” sozleriyle bu ger-
cekligi ifade etmekteydi.

Diger taraftan, Hali¢ kiyisindaki emek-yogun sanayilesme,
1990’lara degin z1t kutuplarda iki siyasal kulturtn Fatih'te ege-
men olmasina yol a¢mis: Milliyet¢i-muhafazakarlik ve sol-sos-
yalist hareket. 11k olarak, Anadolu’dan gelen isci kitleyle bolge-
de milliyetci-muhafazakar habitus varlik kazanmaktadir. Bu-
nun gundelik yasamdaki somut yansimalan kacakgilik, kaba-
dayilik, semt takimi taraftarligi vb. dinamikler tizerinden geli-
sir. AK Parti Fatih ilce teskilat1 uiyesi olan emlak¢1 Tuncer, bu
gercekligin kacakgilik ile ilgili boyutunu: “O zamanlar bura-
da bizim icin ekmek ¢oktu. Ayni zamanda kagakcilik da vardi
Mesela sigara kacakgiligi yaygindi. Teknelerle sigara kacakgili-
g1 yapilirdi. Iskeleler ile tersane arasinda baks baks sigaralar ge-
lirdi. Ozal’dan sonra sigara mesru oldu,” sézleriyle belirtmek-



tedir. Dolayisiyla, bolgenin yeni hakim yazu olan tasrali gog-
menlerin ekonomik mobilizasyona kavusmasinda, kacak¢iligin
tasidigy “imkan alam” oldukga etkiliydi. Kacakgiligin kolektif
hafizada tasidipy etkilere, farkli gorusmecilerde de rastlamak-
taydim. Bugtn Fatih’te Yavuzselimspor’da yonetici olan ve aile
olarak Balat gecmigleri 1932’ye kadar uzanan Trabzonlu Kerim
onlardan biriydi. Kerim, kacak¢iligin 1950 sonrasinda Ayvan-
saray ve Balat hattinda yer alan muhafazakar kitledeki etkileri-
ni su sekilde acikhyordu: “Bizim ¢ocuklugumuzda gayrimesru
isler yapanlar sokaga hakimdi. Buras1 ayn1 zamanda gayrimes-
ru islerin kaynagiydi. Daha once Karadenizliler ve Sivaslilarin
elindeydi. Bugtin de Kurtler hakim...”

Benzer olarak kabadayilik kultiru de mekanda hakim iligki
oruntulerini ve siyasal egilimleri belirleyen dinamiklerden biri-
dir. Tuncer'in kabadayilik kultur ile ilgili hafizasim yokladig-
mizda, Hali¢ kiyisindaki semtlerde bugtin AK Parti'nin en yet-
kin sorumlusu olarak kazandig prestijin arka plani aydinlan-
maktaydi:

Rahmetli Rizeli kabaday: “Sumiik Ahmet” benim ¢ocukluk ar-
kadasimdir. Hem de gemi isinde benim ortagimdi. Ahmet ile
ben 1990’lann basindan itibaren Dogru Yol Partisi'nde siyase-
te girmistik. Ahmet, bizim partinin Fatih'te ikinci bagkaniydi.
Cok hayirsever biriydi. Hi¢ beklemedigimiz insanlar bile gelip
ondan borg alirdi. Insanlarin hastane, okul islerinde hep da-
mistig1 kisiydi. Burada birisi karisiyla kavga ettiginde, Ahmet
aray1 bulurdu.

Bir de Ahmet'in abisi “Cop Siilo” lakaph Sileyman Abi'miz
vardi. Aslinda benim asil ortagim Sileyman Abi'ydi. Siyasete
girdigimizde Ahmet'in ilk zamanlar parlak bir mesleki kariyeri
yoktu. Kahveciydi. Stuleyman Abi gemi isindeki % 5 hissesini
Ahmet’e verdi. “Kardesime hissemi vereyim ki, meslegi kahve-
ci olarak degil, armator olarak gorunsin,” dedi. Artik, ortagim
Ahmet olmustu. Ahmet eski MHP'li ve ulkucuydu.. 14’la silah
vardi lyi de sikardi ha. Atan kuvvetliydi. O varken bu cadde-
den Diyarbakirh gecemezdi. Ahmetlerden sonra Fatih'in civisi



ciktl. Biz Ahmet'le partide Stileyman Soylu'nun ekibindeydik.
Onunla birlikte AK Parti'ye gectik.

Kabadayihik kultirinin Fatih uzerindeki etkisini, bir baska
gorusmeci olan Kastamonulu demir-dokum iscisi Murat soy-
le belirtiyordu:

Sumuk Ahmet ve Cop Stilo iki kardestir. Zaten onlardan son-
ra, burada giivensizlik ortami ¢ogaldi. Onlar etkiliydi burada.
Mesela biz cocugumuzu okula yazdinrken, mudur bizden pa-
ra mi istedi, gider Ahmet Abi’ye soylerdik. Sumtik Ahmet, kar-
tina ismini, imzasini yazar. Gider okul miudiiriine verirsin. Co-
cugunu okula yazdinrsin. Cocugumu bu sayede okula para-
siz yazdirmistim. Kahveciydi Stmuk Ahmet. Ama Balat'ta her-
kes onu taniyordu. Onun déneminde sokakta uyusturucu sa-
tamazdin. 1zin vermezdi.

Tasrali gocmenlerle Fatih'te gelisen milliyetci-muhafazakar
habitusun bir diger yansima alan1 da semt taraftarligidir. Kara-
gimruk bu yonuyle 6ne ¢ikan bir mekandir. Tarihsel ge¢mis-
te Osmanl Istanbulu’nun folkloru ve edebiyati; memur, med-
reseli ve esnaftan olusan ahalisi; Istanbul Ttrkcesinin en sec-
kin agzinin bu yorede konusulmasiyla eski unlt semtlerdendir.
Ancak 1960 sonrasinda baslanan kontrolstz bir beton yapilas-
ma ile eski cehresi degismistir.® Ayrica, Fatib'in diger bolgele-
ri gibi Orta Anadolu ve Karadeniz’den yogun bir go¢ almistir.
Siirecle birlikte semtin yerli-seckin sinifi, kentin daha mutena
alanlarina dogru yonelmistir. Bolgenin yeni sakinleri olan tas-
rali kitlenin entegrasyonunda ise, Karagumruk Spor énemli rol
oynamistir. Semt taraftarligi, bir yandan Karagimrik uzerin-
den mekansal aidiyeti iiretirken, diger taraftan “alkicu” kimli-
gin on planda oldugu siyasal boyutlara sahipti. Bununla birlik-
te, Karagiimruk'teki semt taraftarliginin politik kimligiyle bu-
tunlesme deneyimi, Orta Anadolu ve Karadenizli kitle ile sinir-
l1 degildir. Sosyolojik baglamda Tirklik siirlar1 disinda ka-
lan Kurt ve Roman kimlige mensup genclerin Karagumruk'teki

8 Age,cilt4,s 452
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milliyetci-muhafazakar habitusla butinlesmelerinde, semt ta-
raftarhg1 bir donem 6nemli bir rol oynamistir. Karagimruk'te-
ki yerlesme gecmisi, ailesinin 1985’te Malatya Poturge’den gog
etmesiyle gerceklesen Orhan, bu konuda oldukc¢a 6ne ¢ikan bir
gorusmeciydi. Etnik kokeni Kirt olmasina karsin, kisisel habi-
tusunun Karagumrik ve cevresinde sekillenmesiyle, agresif bir

AN

“milliyetci-muhafazakar” kimlige yonelmistir:

Ben hatirliyorum, biz kigiikken Karagumruk'an magina gi-
derdik. Bir tane amigo “Deli Oktay” abimiz vardi. Mag izle-
diginizde “Surada duracaksimz,” diye bize soylerdi. Buyukler
toplanirdy, hepsi bagirirdi. Biz de bunu hevesle beklerdik, “Si-
ra bana gelse de ben de bagirsam” diye. Biz bdyle bir ortam-
da buyuduk.?

Karagumruk Spor etrafinda olusan dinamizm, takimin
1983’te birinci lige yukselmesine yol agmistir. Ancak bu basa-
1 ulusal duzeydeki rakipler karsisinda fazla uzun siirmemis ve
takim tedricen ikinci, u¢tincti ve amator liglere dagmustur. Su-
recle birlikte, semt taraftarliginin mekansal ve politik bilince
uzanan etkileri de giderek kaybolmaya ytiz tutmustur.

Fatih’in 1990’lar 6ncesinde bir diger hakim politik dinami-
gi sol siyasetti. Yavuzselim Spor’da yonetici Kerim, sol siyase-
tin bu donemlerde hakim olmasini, Hali¢ kiyilar1 boyunca yer
alan emek-yogun sektorlere baglamaktadir: “Burasi gengligim-
de solun kalesiydi. Canku her turla fabrika buradaydi. Nere-
deyse herkes solcuydu.” Nitekim sol paradigmanin Fatih 6ze-
lindeki kaderi, bolgenin ekonomi-politigiyle es zamanli olarak
degismekteydi. 1984’te donemin Buyiiksehir Belediye Baska-
n1 olan ANAP’I1'° Bedrettin Dalan tarafindan Hali¢’in temiz-
lenmesi tahayyuluyle, bolgedeki sanayi kuruluslar kentin dis
ceperlerine dogru tasindi. Bu siire¢ ayn1 zamanda, sol siyase-
tin beseri sermayesini olusturan kitlesel emegin mekansal var-
liginin ortadan kalkmasi demekti. Donem boyunca orgitlu is-

9 Orhan'in milliyet¢i-muhafazakar egilimlerine, arastirmanin bu bolumundeki
“Diglamanin Multeci Halleri” baghginda yer verilecektir.

10 Anavatan Partisi.
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¢i kitlenin protestolan sonugsuz kalinca, fabrikalarin yeni ku-
ruldugu alanlara dogru gocler gerceklesmistir. Kapatilan fabri-
kalann mekan uzerindeki etkilerini, bugin AK Parti Balat ma-
halle temsilcilerinden biri olan tekstilci Eyiip su sekilde belirt-
mektedir:

Bugun Kadir Has Universitesi’nin oldugu yerde Cibali Tu-
tin ve Sigara Fabrikasi vardi. Rahmetli babam da o fabrikadan
emekli olmustu. Maltepe Cevizli'ye tasindi. Dalan zamanin-
da baslayan fabrikalarnin kapatilmasinda en ¢ok ses getiren Ci-
bali Fabrikas1 olmustu. Cunki ¢alisanlar genelde Fatih’in bir-
cok mahallesinde oturan insanlardi. Tabii fabrikalar tasininca
mecburen buradan aynldilar. Ozellikle, burada kiraci olanlar
gitti. Mesela bizim ust katta oturan kiraci, tekelde ¢alisan is-
ciydi. Fabrika tasininca mecburen gittiler.

Emek-yogun sektorlerin Fatih'ten tahliyesi ekonomik, de-
mografik, kimlik vb. duzeylerde bir dizi dontuisime yol agmistir.
1980’lerle birlikte Fatih’i de kapsayan, “kent merkezinin endus-
trisizlesmesi” ve “hizmet sektorlerine kayma” sireci es zamanh
olarak gerceklestirilmistir. Hali¢ bolgesinin fabrikalardan anndi-
nlmasiyla, Karadeniz ve Orta Anadolulu isci kitlenin 6nemli bir
kismu Fatih’ten ayrilmak zorunda kalmistir. Bu baglamda demir-
dokum iscisi olan Murat; “Eskiden Ayvansaray'in asagl kismin-
da yasayan Sivaslilar icin memleketlerinden her gtin ti¢ dért oto-
biis firmasi buraya gelirdi. Artik hi¢ gelmiyor,” diyerek degisimi
ozetlemekteydi. Diger taraftan, tarihi yanmada olan Fatih’in Ha-
li¢’e yakin bolgelerinin 6nemli 6l¢ude tarihi eser barindirmasi ve
“sit alan1” kapsaminda yer almasl, yerlesim alanlarinin restoras-
yonu ya da yikilmasini zorlastirmigtir. Buna ilaveten konutlarin
hisseli ve cok ortakl niteligi de satiglarimi zorlagtirmigtir. Dolay-
siyla, 1990’larla birlikte Balat-Ayvansaray hattinda, hatin sayilir
bir metruk konut alani ortaya ¢cikmistir. Gelinen noktada endtis-
triyel isletmelerin tasinmasiyla mekan ekonomik dinamizmiyle
birlikte, demografik canhligini da yitirmistir.

Diger taraftan mekanin ekonomik, sinifsal ve demografik
dususu farkh bir kitlenin sosyolojik varligina yol agmisti: Kurt
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gocmenler. Kent merkezi olan Hali¢ bolgesinin enduistrisiz-
lesmesi ve insansizlastirilmasi, 90 sonrasinda Guneydogu'dan
(zorunlu) gog eden yoksul Kurtler icin metruk ve ucuz konut
imkan1 saglamistir. Bolge, tekrardan yogun bir go¢ dalgasina
maruz kalmis. Ancak bu gog, bagajinda kimlik problemleriy-
le birlikte mekanda yer buldugundan, 6nceki go¢men kusaklar
etrafinda dislayic1 kapanmanin zemin kazanmasini saglamstir.
Yavuzselim Spor yoneticisi Kerim, bolgenin demografik kimli-
gini de iceren bu hizh donistmleri su sekilde belirtmekteydi:

Fabrikalarin y1ikilip gitmesinden sonra burasi tamamen hara-
beye dondu. Emekliler ve issizler cennetine dondu. Gelir sevi-
yesi en disuk insanlar semtimize gelip yasayabildi. Ciinku sit
alan oldugundan evi yikip yapamiyorduk. Buraya normal bir
aile de gelmiyordu haliyle. Giineydoguw’dan o doénemler ciddi
goc almaya basladik. Gayrisihhi binalarda, ti¢ oda tek tuvaletli
evlerde iki ug aile birlikte yasiyordu. Vakiflardan, hazineden,
gayrimuslimlerden kalan binalar, onlar tarafindan isgal edildi.
Daha o6nce de Karadenizliler ve Sivaslilar bu alanlan isgal et-
misti. Onlar yukini tutup gittiler. Burasi Anadolu’dan gelen-
ler icin bir ara istasyon gibiydi.

1980 sonrasi donem Fatih’inde, endustrisizlesme stireciyle
beraber gelisen bir baska dinamik ise kimlik eksenli doniisum-
lerdir. Bu donemden 6nce Fatih’te mutevaz: bir géranum ser-
gileyen dini gruplar ve cemaatler, stirecle birlikte etkinlik alan-
larim giderek arttirmiglardir. Bu donusum o6ncelikle, Islami
gruplarin ulusal duzeydeki dayanismaci temelde gelisen dina-
mizmiyle iliskilidir. Aym zamanda, devlet seckinlerinin 12 Ey-
lil sonras “sol” ve “milliyetgi Kiirt” hareketlere kars: Turk-Is-
laminin-belirli kesimleriyle kurdugu ittifak arayislar1 da Islami
hareketlerin gelismesinde etkili olmustur.

Diger taraftan, ulusal duzeydeki bu dinamiklere ilaveten Fa-
tih’'in kendine 6zgu “sorun alanlar1” da bolgedeki dini aglarin
yayilma kapasitesini arttirmigtir. Oncelikli olarak, tum Orto-
dokslarin ruhani merkezi Rum Ortodoks Patrikhanesi'nin bu-
rada olmasi, devlet seckinlerini “dengeleyici dini hareketler”e
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yoneltmistir. Islamci entelektiellerden Mufit Yiksel'e gore,
“Tekke ve Zaviyeler Kanunu” ile tarikatlarin yasam alanlannin
daralma surecinden Carsamba’daki Ismalaga cemaati ¢ok daha
az etkilenmistir. Yiiksel, bunun temel nedeni olarak gayrimiis-
lim kaltaran etkin oldugu Balat, Fener gibi semtlerin etrafin-
da yesil kusak yaratlmak istenmesini gérmektedir. Dolayisiy-
la Ismailaga, Iskenderpasa gibi dergahlann varhg burada ko-
runmustur. '’

Islami gruplarin Fatih’teki yayginlasmasinda ikinci olarak,
1980 sonrast liberal politikalar etkili olmustur. Endustriyel ku-
ruluslann Hali¢’ten tahliyesiyle “sol paradigma” kitle uizerinde-
ki etkisini yitirmistir. Fatih'in post-endustriyel doneminde olu-
san bu bosluk ise, Islami gruplarca doldurulmustur. Dini grup-
larca uretilen dayanisma temelli iliski aglanyla, I1slamilesme dal-
gasi hizla yayilmistir.

Islami gruplarin bolgedeki gelisiminde uctincu dinamik ise,
milliyetci-muhafazakar habitusun yasadig “kriz"dir. 1980 son-
rastdonemden itibaren Islami hareketin neredeyse tiim temsil-
leri, toplumsal yasamin kilcal damarlarina kadar yayilma im-
kan1 yakalamisti. Bu surecin Fatih’teki milliyetci-muhafazakar
habitus i¢in anlami, “sifir toplamh bir miicadele”den farksiz-
di. Dini aglarin her gecen gun artan hacmi, milliyetci-muhafa-
zakarhgin belirleyici konumunun asinmasi demekti."? Ozel-
likle gocun ilk donemlerinden itibaren kokene dayali aglar1 bu-
tinleyen bir ortak zemin haline gelen milliyetci 6runtiiler, bol-
ge sakinleri nezdindeki rasyonalitesini yitiriyordu. Fatih’in her
gecen gun karmasiklasan yapisi, yerlesik muhafazakarlar da-
ha islevsel ve kapsayici gozuken pur-Islami hareketlere yonel-
tiyordu. So6z gelimi alkol tiketimine kars: Islami gruplarin yo-
gun ve istikrarl miicadelesiyle, Istanbul’da bir donem tin yap-

11 http//dergi.aljazeera.com.tr/2014/12/01/gecinisten-bugune-fatih/

12 Kuskusuz 7 Haziran 2015 secimlerinden itibaren, muhalazakar ve milliyetgi
eksendeki politik hareketlerin (AK Parti ve MHP) ulusal dazeyde gelistirdik-
leri “ittifak” pratigi dikkate alindiginda, bu gergeklik guncelligini yitirmekte-
dir. Ancak, sembolik bir yasam alani olarak Fatih'in 1980 sonrasindan itibaren
ortaya koydugu toplumsal ve tarihsel tecriube, muhafazakarlik ve milliyetgilik
arasindaki sinir hatlarinin oldukga net oldugu bir tablo ¢izmekteydi.
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mus, Balat-Ayvansaray ve Karagiimruk hattindaki bir¢ok alkol
isletmesi kapanmstir. Bolgedeki kamusal yasam, Islami hare-
ketlerin girisimleri etrafinda donusuyordu.

1980 sonrasi Fatih’inde sembolik sinir islevi goren Fevzipasa
Caddesi’nin her iki yanindaki alanlarda, bireysel ve grupsal dii-
zeyde Islamilesmenin yayginlasmasiyla, Islami habitus olusu-
mu gerceklik kazanmistir. Gundelik hayatta kurulan iliskiler,
tercihler, egilimler, zevkler, aidiyetler ve siyasal algilara 6nem-
li olcude Islamilesme damgasim vurmaktadir. Bununla birlik-
te, Fatih’te varhk kazanan kentsel-Islami habitus 2000’lere de-
gin 6nemli o6l¢iide toplumsal refah ve iktidardan pay alama-
yan dindar kesimlerce temsil edilmistir. Bu donemde, habitu-
sun (ast) sinifsal boyutu yerine, daha ¢ok kilturalist boyutla-
n 6n plandadir. Sosyal kapanmanin temel karakteristigi ise, da-
ha ¢ok “dayamismaci” hatlar tzerinden gelisir. Dolayisiyla bu-
radaki habitus, muhafazakarlarin “kenar” zamanlarina 6zgu di-
namiklerce temsil edilir. Ancak, Islami kesimin bugtnkii ikti-
dar deneyiminin habitus tzerinde olusturdugu etkiler, aktuel
bir konu olarak karsimizda durmaktadir. Fatih’in bu siirecte-
ki 6nemi, Islami gruplarca temsil edilen dayanismaci-icermeci
pratiklerin yaninda, toplumsal iktidar deneyimiyle gelisen, tst
gruplara 6zgu “dislayici kapanma” egilimlerini biinyesinde ba-
rindirmasidir.

Sosyal kapanma pratikleri

Donusum surecinin somut olarak gozlenebildigi alanlar, da-
ha ¢ok farkl sosyal ve kimlik gruplariyla kurulan iligkiler tize-
rinden gelisir.13 Giuinimuz Fatih’inde cemaatler, STK’lar, hem-
sehri gruplar1 vb. dayanisma aglari; 1950 sonrasinda gelisen Is-
lami habitusun istikrarli yapi taslar1 olarak varligini korumak-
tadir. Diger taraftan, toplumsal/siyasal iktidarin deneyimlen-

13 Nitekim, ¢alismada saha aragtirma alanlan olan Ayvansaray, Balat ve Karagim-
ik mahalleleri bu gerceklikten hareketle segilmistir. Balat-Ayvansaray hattin-
da yer alan Kurtler-Romanlar, Karagamruk'te ise (Sulukule bakiyesi) Romanlar
ve Suriyeli multecilere donuk algilar, giindelik yasamda kurulan iligkiler, habi-
tusun donusen boyutlarinin agikhiga kavusmasinda 6nemli parametrelerdir.
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me sureciyle gelisen dinamikler ise habitus biunyesinde dislama
pratiklerinin yayginlasmasina yol agmaktadir. Bu baglamda dis-
layict sosyal kapanma 6zellikle kimi gruplar 6rneginde (Kurt-
ler, Romanlar, Suriyeli multeciler, gayrimuslimler) ve mekan-
sal (giivenlik, go¢ ve kentsel donustum egilimleri) duizeyde ken-
dini gosterir.

Dayanigmaci temsiller

Gunumiz Fatih’inde giindelik yasamda dayanismaci iliskile-
rin yansidigy alanlardan ilki sosyal sermaye aglaridir. Sosyal
sermaye, gundelik yasamda kurulan iliskiler tizerinden temsil
edilmektedir. Sosyal iliskilerin canlihig ve dinamizmi, aym za-
manda sosyal sermayenin de alandaki etkisini ortaya koymak-
tadir. Sosyal cevre icerisinde sadakati guiclt tutmada “sosyolo-
jik bir yapiskan ¢esidi” olarak hizmet eden sosyal sermaye, da-
yanismay1 surdirmede temel zemin niteligindedir.* Aile, ar-
kadaslik, komsuluk vb. aglar etrafinda gelisen sosyal serma-
ye, yakinliklar, karsilikl iligkiler ve yiiksek duizeyde kisisel gii-
vene dayalhdir. Ancak bu aglara dahil olmayanlara s6z konusu
alanlar kapahdir.’ Nitekim demir-dékiim isgisi Murat’la yapti-
gimiz gorusmede, sosyal sermayenin farklilasan boyutlar1 6ne
citkmaktaydi. Murat'in evi, Balat-Vodina Caddesi yakinlarinda,
Kastamonulularin yogun oldugu bir sokaktaydi. Kendisiyle,
hemsehrilerinden birine ait olan kahvehanede gorustik. Mu-
rat'in yasadig alanla ilgili degerlendirmelerinde, sosyal serma-
ye aglarinin ¢ok yonlu etkileriyle karsilasmaktaydim:

Ne ozelligi var buranin? Disan1 ¢iktiginda herkesi tanirsin. Bu-
rada komsuluk var, arkadaslik var, samimiyet var... Ahgverisi-
ni yaptiginda paran yoksa o an vermezsin. Sonra da verebilir-
sin. Veresiye kalturia hala devam ediyor. Herkes birbirini ta-
niyor. Mahalle kaltira bir sekilde devam ediyor. Benim kizim

14 Field, a.g.e, s. 45.

15 Katalin Fuzer - Judit Monostori, “Social Capital, Social Exclusion and Rehabi-
litation Policy in the Hungarian Urban Context”, Urban Social Capital, ed. Jo-
seph D. Lewandowski vd., Routledge, ABD, 2016, s. 50.
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var. Bu mahallede kimsenin ona yan bakacagim tahmin etmi-
yorum. Bazilarina goére burasi giivensiz bir yer gorilebilir, ama
bize gore guvenli bir yer. Beni burada herkes taniyor. Su kah-
vede gordugun kisiler birbirini tanir.

Mesela su karsidaki bisiklet tamircisi... Cok zengin. Dort ta-
ne taksi plakasi var. Ama hala burada yasiyor ve bisiklet tamir-
ciligi yapiyor. Yerlisi buramin. Cocuklugumdan beri burada-
lar. Duyduguma gore Tekirdag-Corlu taraflarinda benzin is-
tasyonlar1 da var. Durumlarn ¢ok cok iyi. Kag tane evleri var.
Ama soyle de bir durum var: Babasl vefat etti. Bir tek soforle-
ri katild1 cenazeye. Balat’tan kimse katilmadi. Neden? Ciinkii
kimseye bir yaran yok.

Murat’in anlatimlariyla sosyal sermaye, Balat’taki giindelik
yasama damgasini vuran énemli dinamiklerden biridir. Sosyal
sermaye bu baglamda, sosyal refahin maddi boyutunun aksine,
yasam memnuniyetine dayali bir giiven garantisi saglamakta-
dir."® Diger taraftan, goriusmeninilerleyen evrelerinde Murat'in
guvenlikle ilgili egilimleri, sosyal sermayenin sinir hatlarim or-
taya koymaktaydr:

Balat guvenli bir yer ve burada kim kime ne yapilabilecegini
gayet iyi biliyor. Eger birinin malim ¢alarsa, basina ne gelece-
gini biliyor. Burada herkes, tamdigiyla yakinlhk kurar. Tani-
madigina supheyle bakar. Simdi burada ben olmasam, kahve-
dekiler sana da stapheyle bakard.

Hemsehri aglarinin 6nemli 6l¢iide damgasim vurdugu sosyal
sermaye, Murat nezdinde mekam guavenilir bulma adina 6nem-
liydi. Ginumuz Fatih'inde hemsehri aglarinin belirleyiciligi gi-
derek azalsa da giindelik yasamin “belirsiz” alanlarina kars
asiladig1 gaven-kiltiruyle, sakinleri nezdinde anlam kazanur.
Murat'in gindelik dunyasinda, yakinlk ve uzaklik parametre-
si olarak hemsehri aglar1 6ne ¢ikiyordu. Kahvehanedeki kala-
baligin hemsehrilerinden olusmasi, bu acidan tesaduf degildi.

Sosyal sermayenin Fatih bunyesinde giiven-kiiltiri olusu-

16 A.gm,s.50.
97



mundaki etkisi kisisel iliskiler ve yakinliklar etrafinda da go-
ralur. Bu baglamda, AK Parti Balat Mahalle Baskani olan kah-
veci Ergin’in anlatimlar 6nemlidir. Ailesinin Balat’a goc ede-
li beri kirk y1li askin surede biriktirdigi sosyal sermaye, Ergin’e
mekanda gaven-kultiaranun aretiminde yeterli goralmekteydi:

lki kiz cocugum var. Bu yiizden guvenlik ¢ok 6nemli benim
icin. Beni burada herkes tamdigindan, bir sey oldugunda “Ha
bu Ergin’in kiz1,” derler. Ben kendi acimdan buray: guvenli
buluyorum. Cunki insanlar beni, ¢ocuklanmu, ailemi tamyor.
En ufak bir olumsuzlukta bana bunun haberi geliyor ya da on-
lar mudahale ediyor.

Sosyal sermayenin guven-kultara olusumundaki bir diger
etkisi, 6zellikle cemaat habitusunun yogunlastig1 alanlarda go-
rulur. Ismailaga toplulugunun sembolik sinir1 halindeki Car-
samba semti, bu gerceklige en somut drnek olarak karsimiza ¢1-
kar. Cemaat mensuplarindan yirmi bir yasindaki Kur'an kursu
hocasi Elifle'” yapilan gorasmede, Carsamba bolgesinde yasa-
manin sagladig1 gaven-kaltara aciga cikmaktaydr:

Ben burada mesela saat kag olursa olsun, disan ¢iktigimda
kendimi hig tedirgin hissetmem. Yani guiveniyorsun cevre-
dekilere. Ama Balat’in denize yakin taraflarinda, biraz da Ka-
ragumruk taraflarinda insan tedirgin olabiliyor. “Bu cevrede
kimseden bana zarar gelmez, gelse de engelleyen ¢ok olur,” di-
yorsun. Hani guvendigin insanlar var. Mesela bu sokakta hem
amcamin hem de babamin terzi dukkan: var. Onlar olmasa bi-
le burasa terziler sokagidir. Cocuklugumdan beri buradayim.
Derim ki, “Bu sokakta biri bana bir sey yapmaya yeltense, hi¢-

17 Elif ile tanismamizda, 2014 yilinda Fatih'teki bir okulda yapilan Agik Ogretim
Lisesisinavinda gorevli olmam etkili oldu. Elif, Kur’an kursu hocasi olarak [or-
mel egitimine A¢tk Ogretim'de devam ediyordu. Ismailaga cemaatine 6zgi si-
yah carsaliyla sinavda yer alimigti. Stnavdan sonra Elile, ¢alismam igin 1smai-
laga cemaatine mensup kadinlarla gérusmenin ne kadar 6nemli oldugundan
bahsettim. Elif, kisa bir saskinligin ardindan, 6gretmen kimligimin sagladig1
guvenle soylediklerimi dinlemekteydi. Kendisiyle birlikte baska goriismeciler
de bulabilecegini, ancak dinen mahzurlu olacagindan, benim yerime bir kad-
nin gorusmede olmasi sartini sundu. Ilerleyen giinlerde bu kosul saglaninca,
yazili olarak hazirladigim sorular ekseninde gorusme gergeklestirilmisti.
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bir sey yapamaz,” yani. Herkes bir anda ¢ikar. Sadece sokak-
takiler degil, cevredeki insanlar da hemen kogarlar. Yani soy-
le soyleyeyim, bu cevredeki insanlardan kesinlikle zarar gel-
mez. Digaridan zarar verecek biri gelse de engellenir. Oyle bir
guven var yani.

Orneklerde goruldugu gibi sosyal sermaye aglar1 etrafinda
gelisen guven-kultur, gindelik yasami istikrara kavusturan
ve kolaylastiran bir isleve sahiptir. Fatih’in kozmopolitan ka-
rakterinin her gecen gun ivme kazandig1 diasuntlduginde, bu
tur aglarin tasidigl 6nem daha net anlasihir. Kozmopolitan ka-
rakterin merkezilesmesi, yerlesik muhafazakarlarin giindelik
yasam tasavvurunda “risk” hanesine yaziliyordu. Ancak bir s1-
ginma ve korunma alani olarak gelistirilen sosyal sermaye ag-
lar, buradaki yagsami nispeten “0ngorulebilir” bir duzeye ¢eki-
yordu. Ayni zamanda bélgenin degisen sinifsal ve kultiirel ceh-
resinden hareketle, kentin mutena alanlarina dogru gelisen goc
egilimlerini simirlandiriyordu. Bu agidan sosyal sermaye agla-
r1, 1950 sonras: kentsel-1slami habitusun istikrar unsurlarin-
dan biri haline gelmektedir. Benzer olarak bireysel ve kolektif
duzeyde uretilen dayanisma aglari, habitusun busbuttn disla-
ma ekseninde dontsumune kars, bariyer olarak varhigini sur-
durmektedir.

Bireysel inisiyatifler: “Goérdiginiiz fotografiar,
torbacilarin evleridir. Onlar neredeyse,
ben oradayim”

Yavuzselimspor érnegi

Kerim, bu bolimun basindan itibaren siklikla goruglerine
yer verdigimiz bir Fatih sakini. Trabzonlu memur babasinin
1932’de Istanbul’a tayini ¢iktigindan itibaren, aile olarak Fa-
tih'te yerlesikler. Erken yaglardan itibaren futbola yonelen Ke-
rim, yer yer profesyonel takimlar da olmak tuzere, uzun yillar
amator takimlarda oynamis. Kerim su an Balat buinyesindeki

99



kuluplerden Yavuzselimspor'da yonetici olarak gorev yapmak-
ta. Kerim'le bir ramazan gunu tanmstik. 1lk planda ramazanin
nasil gectigi sorusunu yoénelttigimde, aldigim cevaplar dayams-
ma aglarinin istikrarh etkisini ortaya koymaktaydu:

Burada ekonomistleri sasirtacak bir yasam var. Yardimlasma
burada ¢oktur. Tabii eskisine gore ¢ok azalsa da hala devam
ediyor. Aksamlan gorirsuntz. Ramazanda en azindan tug bes
dikkanda bir iftaryapilir. Mesela bes kisiyiz. Ustaya “Sekiz ki-
silik yap. Bes kisiyiz, ama ug de sinek gelir,” deriz. Yani disa-
nidan gelenlere sinek deriz. Biz de kulup olarak her sene iftar
veririz. Kosedeki hac1 asciya yuz elli kisilik yemek yaptinnz.

Kerim’e ticretini nasil karsiladiklarini sordugumda, bireysel-
temelli dayanisma aglar1 6ne ¢ikmaktaydr:

Ucretini kendi aramizda hallediyoruz. Mesela yemek gecen se-
ne bin u¢ yuz liraydi. Dort bes kisi bir araya gelip karsiliyo-
ruz. Sadece biz degil, burada bircok vakif, dernek de iftar veri-
yor. Asagida Saadet Partisi’nin var. MHP’nin Ayvansaray'daki
surun girisinde iftar ¢cadir1 var. Yani ramazanda burada ag kal-
ma sansiniz olmaz. Orug tutsan da tutmasan da burada a¢ kal-
mazsin. Onun disinda da yine taniniyorsan, mensubiyetin var-
sa, iyice muptezel yani hirsizlik, madde kullananlardan degil-
sen, burada yasama sansin ¢ok yiksek.

Kerim'in sosyal sorumluluk bilinci, futbol sinirlar1 disina ta-
sacak boyutlardaydi. Gorusmeyi gerceklestirdigimiz donemde,
Fatih’te bulunan “Kent Konseyi Zararli Maddelerle Miicade-
le Komisyonu” tiyesiydi. Bu baglamda Kerim, basinda oldugu
spor kulibiiniin madde bagimhiligiyla muicadele stirecinde tasi-
dip1 6nemi su sozlerle belirtiyordu:
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liyordu. Israrla almamz1 istedi. $imdi orasi ¢ay bahgesi gibi.
Bir iki sene elimizde tutarsak, bizim hicbir hayirsevere ihtiya-
cimiz kalmaz.

Hemen arkamizdaki sokakta da lokal gibi kullandigimiz bir
bina var. Orada egitim ve sporu birlikte veriyoruz. Buradaki
cocuklarin egitim ve spor disinda hicbir kurtuluslar: yok. Ai-
lelerin cocuk uzerinde kontrolu ¢ok zayif. Mafyanin, fanatik
dini ve siyasi gruplarin ¢ocuklara cok rahat ulasabilecegi bir
bolge burast... Ingallah ¢ocuklan kurtaracagiz. Cocuklugum-
dan beri mahallede esrar satiliyor. Hala satihyor.

Gorusme sirasinda so6z Fatih'teki miultecilere geldiginde Nec-
mi ile Kerim'in yollarinin kesistigini gérdum. Necmi'yi, 6nce-
ki bashklarda parti orgittnde, vakif baskanliginda ve ticari ya-
samda Islami hareketin aktif yuzu olarak gormistiik. Ancak
Necmi’'nin dava bilinci, ginimtize de uzanan bir stireklilige sa-
hipti. Bugun yetmisli yaslarda olmasina ragmen Fatih’te fark-
11 alanlarda varlik gosteren bir¢ok dernegin baskanligini yirtit-
mektedir.’® Necmi, basinda oldugu bir STK’'nin sorumlu oldu-
gu Suriyeli multeci ¢ocuklar, sportif faaliyetlerle ilgili olarak
Yavuzselimspor’a yonlendirmekteydi. Bu agidan Kerim’le ortak
calisma alanlar1 bulunuyordu. Ancak Kerim, bu ¢alismalarin
degerini ortaya koysa da son tahlilde politik baglanmayla ger-
ceklestiginin altin1 ¢iziyordu:

Kulubiimiizde 6éniimizdeki dénem, muiiltecilerin cocuklarina
da yer verecegiz. Su an yaz okulumuzda ¢ocuklar: var. Ama
bunlara henuz lisans ¢ikaramadik. Kimliksizler ¢iunkiu. Si-
cak Yuva Vakfi'ndan bize geliyorlar. Orada bu ¢ocuklara egi-
tim surecinden sonra diploma muadili bir belge veriyorlar. Si-
cak Yuva Vakf1 Bagkani Necmi Bey de benim gibi bu isin deli-
si insan. Bu tip insanlarin ¢ogalmas: lazim, ama onlar sivil de-
gil. Tamamen devlete endeksli cahsiyorlar. Beni AK Parti vs. il-
gilendirmiyor. Ben buraliyim. Bu hizmeti bural oldugumdan ya-
pryorum.

18 llerleyen baghklarda Necmi'nin guncel faaliyetlerine daha genis yer verecegiz.
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Kerim’in sosyal sorumluluk bilincinin odaginda, dezavan-
tajh gruplara mensup cocuklar basta gelmekteydi. Ozellikle de
Kurt cocuklar. Yasadig yer olan Balat’ta, dislayici kapanmanin
yoneldigi kolektif gruplarin basinda gelen Kurtlerin entegras-
yonunu hayati gérmekteydi. Bu kapsamda kultip faaliyetlerin-
de Kurt ¢ocuklarina yer vererek, sosyal buttinlesmenin gercek-
lesmesi adina 6nemli bir misyonu temsil ettigini dastntyordu:

Okyanusta yuzmek istiyorsan balinalarla iyi gecineceksin. Do-
layisiyla burada sokaklarda oynarken grubunda bir iki Kiirt
varsa hicbir sorun yasamazsin. Yaptigin organizasyonda Kurt-
leri i¢ine alirsan, en guvenli yer burasi olur. $Simdi biz de Ya-
vuzselimspor olarak, buna dikkat ediyoruz. Asagida simdi sa-
hada kirk elli cocuk var. En az yansi Kiirt onlarin. Bu yasta ¢o-
cuklar: arkadas yaparsak, ileride kavga etme sanslan kalmaz.
Insanlar seytan olmaz. Hirsiz, katil olmaz. Onu biz yapariz.
Cevre katil yapar. Dolayisiyla talimdaki ¢ocuklan bu yasta ar-
kadas yapabilirsem, cok sey degisir. “Kurt gol att1,” diye sevinme-
yen bir cocuk gormedim.

Maviay érnegi

Basliktan da anlasilacag gibi Hikmet, bugiin icin yasamim
madde bagimliligiyla mucadeleye adamis, Balat'in sembol isim-
lerinden biridir. Ailesi, Rize kékenli ve 1800’lerin sonlarindan
itibaren Fatih’e yerlesikler. Hikmet, bugtin hala ebe vasitasiyla
dogdugu, Balat Kulhani Sokak’taki evde yasamakta. Kendisiyle
2015te tanigtigimizda hic evlenmemis ve elli yedi yasindaydi.®
Hikmet’in Fatih cevresinde esas etkisi, emeklilik sonras1 do-
nemde gerceklesmistir. Emekliligine degin, Kerim gibi Yavuz-
selimspor’da fahri yoneticilik yapmisti. Diger taraftan Hikmet,
bu alanla sinirh kalmak istemiyordu. Bu arayis doneminde ilk
olarak Yesilay’a tiye olur ve yasami artik, bagimhlikla miicade-
le ekseninde gelisir:

19 Hikmet, tanismamizdan sonraki 1 y1l i¢inde evlenmisti.
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Ben 2010’da sigaray1 biraktim. Bir seyler yapmak istiyordum
bu konuda. Yesilay ¢cocuklugumdan beri biliyordum ve he-
men gidip uye oldum. Orada ilk gordiagim sey olan Yesilay'in
brosurlerini gelip sokakta dagittim. Sonra cantalarla alip, Ba-
lat'taki kahvelerde dagittim. Tabii komik karsiladilar. Ciddi-
ye almadilar. Bende de biraz inat vardir. Yilmadim. “Devam”
dedim. Yavuzselimspor kulubiindeki ¢ocuklarla basladim ise.
Yesilay'in cadirlarina goturiyordum onlan. Yetiskinler icin
ise, cami derneklerine bagl cay ocaklarina gitmenin iyi fikir
oldugunu diusundim. Ama onlar napt1? Gidip Yesilay ile ilgi-
li kagitlanimu yarttilar. Tabii onlar kendilerini kurtarmislar, na-
maz kihyorlar, hacca gidiyorlar ya! Ama kizini, gelinini bir ba-
lici rahatsiz ettigi zaman bu sefer, “Nerede bu devlet? Nerede
bu millet?” derler. Yok efendim oyle! Sen de o yikun altina
elini sokacaksin. Bir seyler yapacaksin. Bir baliciyi alican, y1-
katican, astunu basimi toplucan... Toplumun i¢ine sokacaksin.
Onu entegre edeceksin.

Hikmet, Balat'in yakici sorunlarindan madde bagimliligiyla
ilgili inisiyatif gelistirme stirecinde, duyarsiz bir kitle sorunuyla
da yuzlesmek zorundaydi. Bu konuda kendisine rol-model ola-
rak, Fatih’teki Ismailaga cemaatinin 6nculerinden Ahmet Us-
taosmanoglu’nu gérmekteydi. Hikmet’in anlatiminda yer alan
Ahmet Hoca ornegi, dayanismaci kapanma evresinde cemaat
dinamizminin boyutlarini ortaya koymaktaydu:

Bakin burada bir tane Ahmet Ustaosmanoglu Hoca'miz vardi.
Mahmut Efendi’nin?® amcasimin ¢ocugudur. 1930 dogumlu,
Ofludur. Allah rahmet eylesin, Fcner'den bir baslardi, kahve-
haneleri dolagmaktan imarmi oldugu Kesmekaya Camii’ne bir-
kag saatte anca giderdi. Beyaz sakalli, boyle yamuk yumuk yu-
rurdu bitirim. “Selamun aleykum” derdi bagirarak iceri gir-
diginde. Hoca’y1 gordugunde herkes yumusak bir tonla “Ho-
cam nasilsin?” falan... Yani adam, kahvenin i¢ini de adab:-
n1 da duzeltiyordu. Eee kardesim, gitmedigin yer senin degil-
dir, gideceksin! Allah rahmet eylesin, Ahmet Hoca'miz kahve-

20 Ismailaga cemaatinin lideri ve seyhi.
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nin 6ninde oturur, bizle cay icer, nasihat ederdi. Meyhanenin
icinde bile otururdu. Meyhaneciyle konusurdu. 80 éncesinde
Balat'in meghur asin sol grup liderleriyle de konusurdu. Budur
abicim yapilmasi gereken.

Hikmet, madde bagimhligiyla miicadele eden bir aktivist ola-
rak yasamin planhyordu. Ancak, heyecaninin kirilmasina yol
acan durumlar, “muhafazakar duyarsizlasma”yla sinirh degildi.
Soz gelimi Yesilay sertiveni, ilk donemler buytk bir heyecan-
la baglamisti. Zamanla kurumun isleyis tarziyla, Hikmet'in go-
nulli olarak kuruma yiikledigi anlamlar arasindaki farklilasma,
yol ayrimini ortaya koymustur. Hikmet, yasadig1 hayal kinkli-
g su sozlerle dile getiriyordu:

Balat'in her tarafina evde hazirladigim afisleri, sloganlar: as-
um. Yesilay gonullasu olarak okullara gidiyordum. Inanin
oradaki balonlary, afisleri falan her faaliyette cebimden birik-
tirip, cocuklara gotiuriyordum. Onlara Yesilay sevgisini agila-
dim. Ama yetkilileri o kadar ¢agirdim. Bir kere bile gelmediler.

Bir guin yine kuruma gittigimde “Cevremde iki bonzai has-
tas1 var. Tedavi ettirelim,” dedigimde, “Burasi hastane degil.
Bizim tibbi destegimiz yok,” dediler. Cocuk da gariban. Kari-
siylageldiler bana. “Kurtar bizi abi. Balatn mahvediyorlar,” de-
diler. Canku ti¢ buguk dort liraya bir cekimlik ya da kafay1 bu-
labiliyor. Tabii bu isin literattiriinde soyle de bir sey var: “Her
icici ayn1 zamanda bir saticidir.” Onlem almazsak bu bataklik
icinde kalacaklar bir 6miir.

Burokratik mekanizmalarin kendine 6zgii yapisal sinirlar ve
Hikmet'in sivil aktivizmi farklilasmaktaydi. Hikmet, yasanan
bu yol ayrimindan sonra sivil bir hareket olarak “Maviay™1 ku-
rar. Kredi cekip atv motor ve ses cihazi alir. Daha sonraki asa-
mada miitevazi atv motoruyla hemen her gun Fatih sokaklarini
dolasarak madde bagimlilig1 olgusuna karsi, toplumun dikkati-
ni cekmeye calisir. Hikmet'in bu yolculuguna bir giin eslik etti-
gimde, mikrofondan su sozler yankilanmaktaydu:

Sayin semt sakinleri. Sigara, alkol, uyusturucu, teknoloji ba-
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gimhhg... Bunlarla yuzleselim, hayatimiza deger katalim. Al-
kolu, sigarayi atalim. Anneler, babalar ¢ocugunuzla arkadas
olun. Benim ¢ocuguma bir sey olmaz deme. Bagimhlikla mu-
cadele dernegi Maviay kuruldu. Hayirli olsun tiim insanhga...
Hikmet, bir yandan bu ¢agrilan yaparken, arka fonda Islami
muzigin kuresel seslerinden Sami Yusufun “Allahu Allah” ad-
l1 ilahisi calmaktaydi. Hikmet'e nicin bu muzigi tercih ettigi-
ni sordugumda, “Cunku biz muhafazakar ve Allah’a inanan bir
toplumuz. Tabii ki bunu dinletecegim,” diye cevaplamist1. 11-
ging olan, Sami Yusufla gerceklesen acilis, devaminda son do-
nemlerin popiler sarkilarindan Gangnam Style’a yer vererek
postmodern bir kivama kavusuyordu. Hikmet, ¢ocuklarin ilgi-
sini cekmek icin farkh tar muziklere yer verdigini ifade etmek-
teydi. Gercekten de cocuklar Hikmet'in etrafina birden topla-
sip, Maviay’in gonillu sesi haline gelmekteydi. Mikrofonu si-
rayla eline alan ¢ocuklar, daha onceki denemelerinin verdigi
rahathkla sunlarn seslendiriyordu:

Annelere, babalara sesleniyoruz. Bizler saghikl buyumek igin
Maviayci olacagiz. Maviay bizler i¢in vardir. Bizlere bakkal-
dan alkol, sigara aldirmayin. 1ddia, sayisal, at yaris1 kuponla-
n verip bayilere gondermeyin. Kumarbaz olmayacagiz. Mavi-

ayci olacagiz...

' i

Hikmet ve Maviay génulltsu ¢ocuklar.
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Cocuklardan biraz uzaklasildiginda Hikmet, “Hep ayni se-
yi okutuyorum. Tabii anneleri bikiyor, ama bir yerden sonra
etkili oluyor,” diyerek, 1srarli eylemlerinin sonuglarini gurur-
la anlatiyordu. Diger taraftan, Hikmet'in bagimhilikla mucade-
le aktivizminin kapsama alan, yetiskin ntifusa da uzanmaktay-
d1. Hikmet, bununla ilgili olarak, “Inanin su zamana kadar yir-
mi otuz kisi yamima gelip, ‘Sigaray1 biraktim. Allah razi olsun,’
dediler. ‘Televizyondaki kamu spotlarindan m1 gérduniiz? di-
ye sordugumda ‘Hayir. Sizin sesinizi duyduktan sonra biraktik,’
dediler ya, bu bana yeter,” diyerek ¢alismalarinin degerini or-
taya koyuyordu. Hikmet'e “Bu ¢alismalariniz i¢in herhangi bir
kisi ya da kurumdan yardimlar aliyor musunuz?” diye sordu-
gumda, bireysel inisiyatiflerin dayanisma tretimindeki etkisi
bir kez daha gorulmekteydi:

Para olarak emekli maasim var. Cogunu buraya harciyorum.
Yirmi bes bin lira da kredi ¢ektim iki y1l icerisinde. Tabii sem-
tin eskileri olan arkadaglarim da destek olmaya bagladilar. Me-
sela gecenlerde bir bisiklet, ui¢ tane de cumhuriyet altin1 gel-
di yardim olarak. Arkadaslanm, “Hikmet, al bunlan ¢ocuklara
ver. Maviayci olsunlar. Bagimsiz olsunlar. Biz pisligin i¢cinden
geldik. Onlar bulasmasin,” dediler.?'

Hikmet'in yaptig1 calismalar, zamanla ulusal basin ve medya-
nin da ilgisini ceker. Cesitli yazili ve gorsel medya kurumlarin-
da, kendisiyle roportajlar yapilmistir. Bu da Hikmet'in bolge-
deki poptilaritesine ve prestijine biiyuk katki sunuyordu. Hik-
met'in semtteki misyonu, peyderpey madde bagimlilig: alani-
nin otesine uzaniyordu. Hikmet artik, gtindelik yasamda karsi-
lagilan bircok problemle ilgili “referans mercii”ne donusmustu:

Mabhallelinin benimle iliskileri iyidir. Birinin bas1 dara dusse,
camide bir sorun olsa bana gelirler. Cocugunu okula kaydet-
mek isteyen bana gelir. Okullara gidip, “Su ¢ocuk garibandir,
kaydedin,” diye soyledigimde, dinleyen de oluyor tabii. Cin-

21 Hikmet, ilerleyen donemlerde Maviay"1 dernege donustirmeyi basard ve nis-
peten de olsa cesitli kisi ve kuruluslardan faaliyetlerine finansman bulmustu.
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ki ben Balat’in hastasiyim yani. Mesela Ticaret Lisesi'ne dort
bucuk ortalamayla 6grenci alinirken, ben iki ellilik 6grencile-
ri yazdinyordum. Neden? Cunku okusunlar da Balat'n oku-
ma dizeyi yukselsin diye. Onun i¢in boyle her sene bas1 kayit
doneminde miicadelelerim olmustur. Beni herkes tanir, ¢in-
ki sokakta bir lagim patlasa, yetkilileri ben ararim. “FABIN”
diye bir kurulus var Fatih Belediyesi'nde. Artik oray: aradigim-
da sesimden hemen taniyordu, orada ¢alisan kiz. Elektrik, su vs.
hangi sikint1 olursa bana gelirler. Ben ararim Belediye’yi. $im-
di 444’lu numaralar ¢ikti. Pratik. Ama yine de ararmiyorlar. Ba-
na havale ediyorlar.

Gunun sonunda, gorismemiz Hikmet'in evinde noktalani-
yordu. Hikmet, yaptig1 calismalarla ilgili fotograflar gosteri-
yordu. En carpici olanlari ise, Balat’ta madde kullaniminin yo-
gun olarak gozuktigu metruk alanlara dahi ulagtigimi goste-
renlerdi: “Gordugiiniz fotograflar, torbacilarin evleridir. Onlar
neredeyse, ben oradayim.”

iktidar aygrtina déniisen STK aglari:
“Ben dava adami ariyorum. Onlar ise,
‘imkanlarim ne olacak?’ diyor”

Necmi ile yollarimiz ¢alismanin bu evresinde de kesisti. Nec-
mi, 1970’lerden bu yana Islami hareket icerisinde hala aktif
olan nadir kisilerden biri. Bu uzun gecmisin getirdigi yuksek
givenilirlik, bugun siyasal iktidarin kontrol ettigi sivil toplum
alaninda bircok STK’nin dogrudan Necmi’ye baglanmasin sag-
lamis. Gunumiiz Fatih’inde, farkl sahalarda faaliyet gosteren
bircok Islami STK’nin basinda Necmi yer almakta. Bu a¢idan,
Necmi’nin basinda oldugu derneklerin baghlk iligkileri, kay-
nak-finansman zemini ve isleyis bi¢imi, habitus doniigimuniin
STK ayagina 6rek olusturur.

Onceki bélimde, Necmi’nin “Hirka-i Serif Camii Dernegi”
biinyesinde yer alan ev ve yurtlardan TURGEV’e uzanan hika-
yesinde, dayanisma aglarimin etkisi ortaya ¢ikmaktaydi. Cami
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cemaati ve cevre esnaftan toplanan miitevazi yardimlann ze-
min hazirladig1 ev ve yurt aglari, Milli Gorus Hareketi'nin ek-
sik kalan “sosyal” ayagini tamamlamay1 amacliyordu. Nitekim,
Necmi'nin onciliik ettigi 6grenci ev ve yurt aglari, yerel yone-
tim imkanlar1yla®? birlesince, iliski ve iletisim aginin kapsami
ulusal duzeye kavusmaktaydi.

Necmi ile tekrar 2015 Eylul’unde bir araya geldik. Islami ha-
reketin 1950 sonrasi serencamina dair ilk goriismemiz, Kizta-
si'nda yer alan Turk Hava Kurumu Fatih Subesi’'nde gercekles-
misti. lkinci gérusmemiz ise, Fatih-Millet Caddesi tizerinde-
ki “Sicak Yuva Vakf1” genel merkezinde gerceklesti. Gorustu-
gumiiz donemde Necmi, ad1 gecen iki dernekle birlikte “Mavi
Hali¢"in de baskanligini ayni anda yurutmekteydi. Hafta iclerini
Sicak Yuva Vakfi ve Mavi Hali¢ Dernegi'nde, hafta sonlarini ise
yine Turk Hava Kurumu subesinde geciriyordu. Goruldugu gibi
yogun bir hayat1 vard1. Nitekim, bana verdigi randevu giintinu
de unutmustu. Buna ilaveten oruglu oldugunu da belirtti. Nec-
mi, ilerlemis yasina ragmen pazartesi ve persembe gunleri sag-
lig1 imkan verdikge orug tuttugunu ifade etti. Milakatin bir se-
kilde gerceklesmesini, ancak bu kez kisa tutulmasini istemisti.

Konusma sirasinda Necmi’nin telefonlar1 susmak bilmi-
yordu. Konusmalardan anladigim kadariyla giindem, 7 Hazi-
ran sonrasl zirveye ¢ikan terdr olaylarina karsi, “Sivil Dayanig-
ma Platformu”nun 20 Eylul’de gerceklestirecegi “Terore La-
net Mitingi” tizerineydi. Necmi’nin basinda oldugu dernekler,
AK Parti iktidarina yakinligiyla bilinen s6z konusu platformun
tiyeleriydi.?® Necmi, halkin suurlanmasi adina mitingin ¢ok ha-
yati oldugunu ifade etti. Bana katilip katilmayacagimi sordu. O
gun Kurban Bayramu tatili nedeniyle ailemin yamnda 1zmir'de
olacagimdan, katilamayacagimi soyledim. Mulakat daha ilk da-
kikasindan itibaren, “sivil toplum ve iktidar iliskileri” faslina
dair tezahtrlerle doluydu.

22 1994'ten itibaren Buyuksehir Belediye baskanhiginin siyasal Islam partilerince
temsil edilmesi.

23 Agustos 2017'de platformun bagkani Ayhan Ogan’in, “Yeni bir devlet kuruyo-
ruz. Kurucusu da Tayyip Erdogan’dir,” ifadesi, kamuoyunda genis yanki uyan-
dirmusgti.
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Siyasetin yakic1 giindemi, Necmi'ye de tesir etmisti. Politik
havay1 degistirme adina, basinda oldugu STK’larla son dénem-
de neler yaptigim sordum. Necmi, o giun “Mavi Hali¢”ten bah-
setmisti:

Bizim Fatih Mehmetaga'da “Mavi Hali¢” diye bir genclik ve
spor kuliibiimiz var. Bagkani benim. Tamamen sivil bir der-
nek. Cevreden arkadaslarla kurduk. Kaulim noktasinda, iki
ytuze yakin ¢ocugumuz var. Umumiyetle, Ismailaga’ya bagh
olanlarin ¢cocuklar geliyor. Ciinkii o bolgede dernegimiz. Ders
veriyoruz orada. Matematik, Ingilizce falan... Ayrica geziler de
duzenliyoruz. 1zcilik, spor yarismalan dizenliyoruz. Baslan-
gicta, Ismailagal velilerden tepki gelir diye cekindim. Cocuk-
larin ekseriyetinin babasi cubbeli-sarikly, annesi ¢arsafh... Ama
kars1 citkmadilar. Hatta bana “Orada sizi barindirmazlar. Atar-
lar!” dediler. Ama hicbir sey de olmadu.

Son iki yil icerisinde Genglik ve Spor Bakanligi’'ndan des-
tek aldik. Bu sekilde devam edebiliyor isler. Devlet destegi ¢cok
onemli. Sivil toplumda son zamanlarda ancak bakanhklardan
destek alabilenler bir seyler yapabiliyor. Ama ne zaman baslad1
destekler? Fethullahgilar ¢ekildikten sonra... O zamana kadar
hakumet bize pek kaynak ayirmazdi. Ne zaman ki 17 Arahk'ta
bunlar hikimete operasyona basladilar. Ondan sonra bize
agirhik verdiler. Onlar gittikten sonra bu isler buyidu. Mesela
su anda devlet destek verince geziler duzenlemeye, sinemaya-
tiyatroya gotirmeye basladik. Vialand’a gotirduk ¢ocuklar: en
son. Normalde iceri giris, kisi basina elli lira...

Necmi’nin anlatiminda bircok sosyal olgu yer alsa da en 6ne
cikan boyut, iktidar-sivil toplum iligkileri uzerinedir. Ge¢cmis-
te onemli ol¢iide adanmislik ve fedakarlik oruntileriyle finan-
se edilen Islami sivil olusumlarin bugiin hatir1 sayilir bir kis-
mina, iktidarla kurulan baghlik iliskileri damga vurmakta-
dir. Nitekim sivil toplum ve siyasal irade, toplumu donustur-
me tahayyulunde uyumlu ve tamamlayic: bir iliski seti gelis-
tirir. Aktorlerin butunlestigi bu manzaray: agikliga kavustur-
mada, Gramsci'nin “hegemonya” kavrami hayli 6nemli bir re-
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feranstir. Gramsci, belirli bir toplumsal grubun sivil toplum
duzeyindeki aktorleri araciligiyla, bitin ulusal toplum tze-
rinde gelisen hegemonyasindan bahseder. Islevi bakimindan
ise hegemonya, yalnizca yeni bir kolektif iradenin bicimlen-
mesini degil, ayn1 zamanda yeni bir diinya tasarimini yayma-
y1 da amaglar.?*

Gunumuzde Islami sivil toplumun giderek iktidar etkilerine
acikligy, farkh motivasyonlarin ve stratejilerin bu alanda var-
lik kazanmasinda etkili olmustur. Necmi’nin yakindig1 konula-
rn basinda bunlar geliyordu. Daha somut bir ifadeyle, STK’lar-
da yer alirken, (iktidar nezdinde) gorunum kazanma ve kariyer
kaygilarini 6n planda tutan egilimleri isaret ediyordu:

Turk Hava Kurumu Fatih Sube Baskani’yim. Gegen hafta
kongremiz vardi. Ankara’ya gittik. Orada biri “Artik su bas-
kanlan genclestirelim,” dedi. Evet gelenlerin ¢cogu benim gibi
yashydi Ancak genglerle ilgili soyle de bir durum var: Fatih’te-
ki THK subesinde tuziige gore yonetim kurulu bes kisi olmak
zorunda. Bu bes kisiyi bulmak icin gittigimde, herkes once-
likle imkénlarim soruyor: “Acaba bize bir faydasi olacak m1?”
diye. Bagka yerlerde de boyle artik. Ben dava adami artyorum.
Onlar ise “Imkanlanim ne olacak?” diyor.

80 oncesi donemde, Fatih teskilatimizda ¢ok fakir bir Trab-
zonlu arkadasimiz vardi. Seyyar saticilik yapardi. $Simdi ¢ok
zengin oldu. Beyazit'ta hanlan falan var. Ben bunu, Turk Hava
Kurumu’nda yénetime aldim. Biiro igin gerekli arac-gerece ih-
tiyacimiz vardi. Ona, “Duvara yapisan televizyonu kurum bize
almiyor. Sen aliver buraya. Haberleri falan izleriz,” dedim. Fi-
yat arastirmasi da yaptik. Yedi yuz sekiz yuz liralik, uygun fi-
yath bir sey bulduk. Ug sene boyunca yonetimimizdeydi. Her
geldiginde soyluyorduk. Hala alacak, hala alacak... En sonun-
da soylemeyi biraktik. Zaten kurumu da birakt1. Ve su an ismi-
ni de soylemeyeyim, Tirkiye'nin en buyik vakiflarindan biri-
nin yoénetim kuruluna girmis. Ogrendigimde ¢ok sasirmigtim.

24 Norberto Bobbio, “Gramsci ve Sivil Toplum Kavram1”, Sivil Toplum ve Devlet,
ed.John Keane, cev. Levent Koker vd., Yedi Kita Yay., Ankara, 2004, s. 114.
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Vakfin muduru Turkiye ¢capinda taninmis bir adam ve onu ya-
nina almis. Bu isler hakikaten enteresan!

Necmi’nin saskinligy, habitus doniisiimiiniin bir ifade alan ola-
rak, sivil topluma yénelimlerde degisen motivasyonlardi. 1slami
sivil toplum, bugiin bircok farkh parametre tizerinden, bir yati-
nim alani olarak da gorilmektedir. Sivil toplum biinyesinde go-
rulen eylemlerin bagajinda artik siyasal, sosyal ve simgesel ser-
maye edinimi gibi farkh yatirim stratejileri yer alabilmektedir.
Nitekim Islami hareketin sembol bir ismi olarak Necmi ile bir-
likteligin iktidar nezdinde saglayacag: yuksek “CV” degeri, si-
vil toplumun bir yatirim diinyasina dénasmesinin 6nemli bir
temsilidir. )

Necmi ile kisa stren bu gortismeden neredeyse bir yil sonra,
2016 Haziran'da tekrar bir araya geldik. Necmi, ilerlemis yasi-
na ragmen her zamanki gibi yogundu. Gundeminde bu kez, ba-
sinda oldugu STK’larin hizmet verdigi Suriyeli multeci cocuk-
larin, 11 Haziran’daki TURGEV’in iftarinda verecekleri kon-
ser vardl. Necmi, oncelikle Mavi Hali¢c Dernegi ve Sicak Yuva
Vakf1 olarak Suriyeli muilteci ¢ocuklara sunduklar1 hizmetler-
den bahsetti:

Istanbul’da bes yiiz bin Suriyeli var. Bunlar degisik yollarla
Turkiye’ye gelen insanlar. Kampa giren ya da giremeyen hep-
si var iclerinde. Suriye'nin farkl farkh bélgelerinden gelmis-
ler. Su an Istanbul'da asag1 yukar: yirmiye yakin okullar var.
Fatih’te bile bes alu tane okullar1 var. Mesela bu okullardan
iki tanesi bizim. Birisini Mavi Halig, digerini Sicak Yuva Vakfi
karsiliyor. Sicak Yuva Vakfrmizda sadece Suriye’den gelenler
egitim goruyor. Alt1 yuz elliye yakin 6grencimiz var. Okul isle-
ti ¢ozulmediginden, biz 6n ayak olduk bu meselede. Bu 6gren-
cilere ilkokul birinci simiftan, universite hazirliga kadar egitim
veriyoruz. Kendi insanlar, yani 6gretmenleri tarafindan veri-
liyor bunlar. Sabahci-6glenci seklinde oluyor okullar. En azin-
dan, yann 6bir gun kendi ulkeleri ya da baska ilkelere de git-
tiklerinde, bu karneleri gecerli olabilecek.
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Necmi’nin basinda oldugu STK’lar, miiltecilerin entegrasyon
sorunuyla ilgili bugiin 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. 1s-
lami STK’lar bu yoniiyle, iktidarin toplumsal politikalarinin
gerceklesmesinde katalizor islevi gormekte. Sivil toplum ala-
ninda ortaya ¢ikan dayanisma dinamizmi; gittikce derinlegen ve
karmasiklasan toplumsal sorunlar karsisinda politik toplumun
islevselligini arttirmakta?® Ancak bu gercekligin diger bir an-
lamu ise, sivil toplumun eylem alaminin politik toplumun oncelik-
leri dogrultusunda sinirlanmasidir. Nitekim son donemler Nec-
mi'nin gindeminde, multecilerleilgili yaptig1 calismalarin mu-
hafazakar seckinler nezdinde “onay” goérecegi, cocuk konseri
vard1. Konser, TURGEV y6netiminin katilacag bir iftar progra-
minda verilecekti. Hazirliklar, oldukca netameli gecmekteydi.
Necmi, lisan farkindan dolay: neredeyse aylardir ¢cocuklar ¢a-
listiracak kimseyi bulamazken, imdadina yetisenleri heyecan-
la anlatmaktaydi:

Bizim Hirka-i Serif Camii’'nde senelerdir yanik bir sesiyle ila-
hi soyleyen ve bunu kasete alip satan, elli yaslarinda “Hafiz
Murat” adl bir arkadasimiz var. Gozleri de gormuyor. Birisi-
nin yardimiyla yuriyebiliyor. 80’lerden beri caminin avlusun-
da, kendi ilahilerini kasete alip satardi. $imdi tabii genisledi.
Epey duyuldu adh. Televizyonlara bile ¢ikiyor. Yas: da ilerledi,
ama hala kaset satiyor. Birkag ay once kendisini gordum. “Bi-
zim vakfimizdaki Suriyeli cocuklari, ilahi sylemeleri igin ye-
tistirebilir misin? Kimseyi bulamiyorum bu meselede,” dedim.
Sag olsun hemen kabul etti istegimi. Cocuklan iki u¢ ay o ¢a-
listird1. Fakat lisan farklihgindan dolay: bir turlu istedigimiz
neticeye varamadik. Konser gunu de yaklasti. Bir hafta sonra
TURGEV’in duzenleyecegi iftarimiz var. Orada soyleyecekler.
“Acaba yapabilecek miyiz? Bu cocuklar konser verebilecekler
mi?” diye dusunurken, u¢ giin once bir Suriyeli geldi bize. Su-
riye’'deyken sanatkarmus. Sedef is¢iligi yapiyormus. Samhiyrms
bunlar. Sam sehrinde, bu sanatkarlar aksamlar: bir araya gelip,

25 Irfan Ozet, Bir Egitim STK’st Modeli Olarak Tirkiye Egitim Gonulluleri Vakfi,
Yayinlanmamus Yuksek Lisans Tezi, Kutahya, 2007, s. 110.
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muzik grubu olustururlarmis. Bendir ¢aliyorlarmis. Bizim te-
fin biraz daha buyagu. O da bizim ¢ocuklan calistirmayi ka-
bul etti. U¢ gundur ¢ahstinyor. O geldikten sonra hava degis-
ti. Canku Arapca ilahiler soyliyor muazzam bir sekilde. “Ar-
tik tamam bu is olacak,” dedim. Cunku bu iki arkadas hava-
y1 degistirdi.

Gelinen noktada Necmi’nin tiim tecribeleri, Islami sivil top-
lumun dayamisma aglarinin istikrarh etkilerini gostermekte.
Ozellikle 1980 sonras1 donemde gelisme imkani bulan Islami
STK'lar, kamusal alanda Islami kimligin gériniim kazanmasi-
na ilaveten, yardim ve dayamisma aglarinin uzanabildigi alan-
larda, sosyal adaletin tesisinde 6nemli bir aktordur. Ancak, Is-
lami STK’lann gunimuizdeki iktidar iligkileri faslhina geldigimiz-
de, bu manzaraya farkl dinamikler eslik etmektedir. Oncelikle,
sivil toplumun varlik alam 6nemli 6l¢tde iktidarla kurulan bag-
lilik iligkileri baglaminda bigimlenir. Necmi bu gergekligi, “Si-
vil toplumda son zamanlarda ancak bakanliklardan destek ala-
bilenler bir seyler yapabiliyor,” sozleriyle ifade etmekteydi. Bu-
nunla birlikte Necmi'nin, “Ben dava adami anyorum. Onlar ise
‘Imkanlarim ne olacak? diyor,” serzenisiyle, sivil toplumun gi-
derek siyasal, sosyal ve sembolik sermaye edinimi gibi farkh ya-
tinn stratejilerinin yoneldigi alan haline geldigi gorulur.

Dini grup aglan

Kentsel-Islami habitusun 6zellikle 1980 sonras: Fatih’teki
temsili, dini gruplar ya da cemaatlerden bagimsiz okunamaz.
Gunumuz Fatih’inde dini gruplarca tretilen dayamigma aglar,
habitusun istikrar hatlarindan biri olarak varhgini sturdiirmek-
tedir. Giindelik yasamin temel ritminin dislayici kapanmaya
evrildigi bir zeminde, dini gruplarin dayamsma aglarinin sem-
bolik degeri giderek artmaktadir. Bu gruplar etrafinda gelisen
aglar, karmasiklasan kent hayatinda giderek “mititevaz1” bir du-
zeye kavussa da habitusu donusiime zorlayan dinamiklere kar-
s1 “direng alanlar1”m temsil eder.
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Fetihler Vakfi: Bir ryanin izinde
gelisen yardim ag

Fatih’te siradan bir gezintide dahi, habitusun kamusal yasa-
ma yansiyan yuzleri gorulebilir. Bu gerceklik, ozellikle Fevzi-
pasa Caddesi'nde “ltfaiye” diye adlandirilan mevkiden basla-
nacak bir yolculukta, kendisini daha net ortaya koyar. Bolge-
deki isletme, sokak, cadde isimleri, sosyallesme alanlar, gi-
yim tarzlari, beden sosyolojisi ve cemaat-tarikat olusumlari vb.
simgeler, Islami habitusun 6nemli gostergeleridir. Ayni zaman-
da, dini gruplar etrafinda gelisen dayanisma turetimleri de ha-
bitusun varhigim karsilayan 6nemli bir temsil alamdir. Cema-
atlerin yardim ve dayamisma yonlerinin yogun olarak goru-
num kazandig zaman dilimi ise kugkusuz ramazan ayidir. Ni-
tekim bir ramazan gunii Carsamba semtine yol alirken, Oy-
makapi Camii’nin girisinde bulunan kalabalik dikkatimi ¢ek-
ti. Cami 6nunde ¢cogunlugu kadinlardan olusan yiizden faz-
la kisi, yanlarinda getirdikleri kaplarla, dagitilan yemeklerden
almaktaydi. Kuyruktakiler, bu yardimin tim ramazan boyun-
ca yapildigim belirtiyordu. Cami, fiziksel olarak kucuk olma-
sina ragmen, buinyesinde yuzlerce kisiyi kapsayan bir dayamis-
ma eylemine sahne oluyordu. Giris kapisindaki “Fetihler Hayir
Hizmetleri Vakf1” adl1 tabela, yardimin finansman kismini agi-
ga cikariyordu.

Vakf1 iyi bilen bir arkadasimin yardimiyla, bir iftarda vakif
onculeriyle birlikte olma imkani bulmustum. Cami avlusunda,
19. yuzyilda yasamis ve halk arasinda “Lokmaci Dede” olarak
bilinen Ahmet 1zzettin Efendi’nin tirbesi bulunmakta. Vakif
mensuplari, Lokmaci Dede’nin fakirlere yonelik yardim ve go-
zetme gelenegini surdurduiklerini belirtti. Saat 6’dan sonra ma-
halleden yuiz yirmi fakir aileye dagitilan yemegin aynisi, aksam
iftarda yeniyordu. Iftar, tekkeye ait caminin bahcesinde iki ay-
r1 bolumden olusan genis alanda veriliyordu. Yaklasik yuz ki-
si vardi. Mahalleliyle birlikte vakfin miintesipleri de tim rama-
zan boyunca verilen iftarlara katiliyordu. Yemekler 6ntumize
geldiginde manzara, tarihsel bir nostaljiyi yasatiyordu. Eskimis
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Fetihler Vakfi'nda gegen bir iftar yemegi.

metal tabagin icerisinde bir miktar corba ve i¢inde dogranmis
bayatlamis ekmek parcaciklari. Uzunlamasina kurulmus kisa
ayakll masalar etrafinda yerde karsilikli oturan kisiler... Cor-
ba bittikten sonra, sirada icinde birkag parca et olan kuru fasul-
ye, pilav ve ayran vardi. Ayran haric, tim yemekler ayn1 kap-
ta yendi. Geleneksel dindarlik olanca sadeligiyle mekanda yer
buluyordu. Israf yoktu. Karsimda oturan tekkenin mudavimi,
neden cekinerek yedigimi sordu. Uzun zamandir, dini bir ka-
musal mekanda bu él¢ude bir mitevaz1 ortama sahit olmadi-
gimdan, sagkinligim onlarda “utanma” olarak algilanmisti. Ye-
mekten sonra ¢ay faslina gecildi. Biz caylarimizi icerken, az 6n-
ce yernek dagitiminda gorev alan gengler, yan masadaki sofraya
kurulup, benzer mentiden oruglarini agmaktaydilar.

Caylar icilirken, bir yandan vakfin 6nde gelenlerinden Mah-
mut ile yapilan calismalar1 konusmaktaydik. Mahmut, Giizel
Sanatlar Akademisi mezuniyeti ve Yesilcam filmlerinde senarist
gecmisi nedeniyle kilttrel sermayesi oldukca gelismis biriy-
di. Altmish yaslarda, ak sakalli ve tam bir Istanbul beyefendisi
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edasiyla konusmaktaydi. Mahmut’un asil ilgin¢ yont ise, sine-
ma sektorunden gelen biri olarak, su an TOKI biinyesinde ca-
mi inga ederek is hayatim siirdirmesiydi. Sanat gecmisi, icinde
yer aldig1 kurumun belirli politikalarina kars elestirel bakma-
sin1 sagliyordu. Soz gelimi, “Gokdelenleri kesinlikle en son ya-
pacak insanlar, Muslimanlar olmahydi!” sozleriyle, icinde yer
aldigs kurumun sehircilik anlayisina serh koyuyordu.
Mahmut’un anlatimlarinda éncelikli olarak, vakfin merkezi-
nin Fatih'te olmasina ragmen, ana odaginin Canakkale ili olmasi
dikkat cekmekteydi. 1990’larda, vakfin basinda bulunan ve men-
suplannin “Hac1 Baba” diye adlandirdigi merhum tiiccar Celalet-
tin Topcu, gordagu bir ritya tizerine, Canakkale’de yasamaya ka-
rar verir. Hayat1 bu safhadan itibaren, Canakkale koy ve kirsalin-
daki fakirlere ulasma odakhdir. “Haci Baba” ve yakinindakilerin
Fatih'teki tekkeyle ilgisi ise, ramazan ayinda bulunmakla sinirh
kalmistir. Celalettin Top¢cu'nun vefatindan sonra, vakfin bagina
gecen damadi da aym yolu izleyerek, hayatim1 Canakkale'de stir-
durmektedir. Mahmut, bu stireci su sekilde acikhiyordu:

Bize bu hayirlan ogreten buyugumuz Haci Baba Istanbul’u
terk ederek, Canakkale'de hizmetlerini siirdiirdi. Canakkale
cok enteresandir, Bat1’'da olmasina ragmen ¢ok gariban bir bol-
gedir. O bolgede hizmeti, Allah onlara denk getirmis. Tabii o
konular maneviyatla alakal. Mutlaka oyle bir hikmeti vardir.

Hac1 Bbaba, ¢ok hayirsever bir insandi. Kendisini oradaki
altrmis alt1 kdyden sorumlu goriiyordu. Koylilerin su sebeke-
lerini baghyor, képriler kuruyor, erzaklarini temin ediyordu.
Simdi damad: Ismail Bey ile baktigimiz koéylerin sayisi cok art-
t1. Su an bin bes yiize kadar fakire bakiyoruz. Bolgede meslek
yuksekokulu ve liselerin acillmasina 6nayak olduk. Eskiden
tibbi hizmetlerimiz de oluyordu. Yizden fazla kisinin katarakt
ameliyatini gerceklestirdik. Cok dualar aldik.

Mahmut'un anlatimlarinda vakif, yardim boyutuyla fark-
11 bir bolgeye odaklansa da maddi ve manevi kaynaklanyla Fa-
tih merkezlidir. Canakkale’ye gotiirtilen hizmetler, 6zellikle
Fatih cevresindeki muntesiplerin yardimlariyla gerceklesiyor-
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du. Hareketin manevi kaynagini temsilen “Lokmaci Dede Ttr-
besi”, yine Fatih sinirlar igerisindeydi. Bununla birlikte, rama-
zan ayinda tekkede sunulan hizmetler, dayanisma pratigi ola-
rak onem kazanmaktadir.

Ismailaga cemaati: “Ailem Ermeni kékenli
Hiristiyan oldugu icin, Carsamba’ya hicret ettim”

Fatil’in Islami yuzinin énemli bir temsili de “Carsamba”
bolgesidir. Osmanlilarin kente ilk yerlestikleri yorede bulun-
dugu icin, tarih boyunca bir¢ok mescit, medrese, tekke, ttirbe-
nin yer aldig), medrese mensubu zimrenin de yasadig bir semt-
tir.2® Bu yontyle gecmisten giiniimiize, Islami tedrisat ve yasa-
min nabzinin attig1 6nemli merkezlerden biridir. Semtin hakim
Islami dokusu, Cumhuriyet doneminde de varhigini koruyarak,
mekansal kutuplasmanin 6nemli bir tarafi haline gelmistir. Fa-
tih’in asag1 kismindaki Fener ve Balat’a hakim gayrimiislim ve
sekiiler dokuya karsi, Islami kimligin varhgim istikrarh bicim-
de resmetmistir. Bu acidan semt, etkileri guintimuzde de devam
eden “kultir savaglar1”nin simgesel mekani haline gelmistir:
Yukari kisimda olan Carsamba’daki dini habitusa karsi, asag1 ki-
simdaki (Fener-Balat) gayrimuslim/sekiiler habitus.?’

Semtin kulturel kimligine gunumuzde Ismailaga cemaati
damgasini vurur. Cemaatin burada ortaya ¢ikisi, kurucusu olan
Mahmut Ustaosmanoglu’nun 1954’te Ismailaga Camii'ne imam
olmasi sonrasinda gelisir. Mahmut Hoca, 1970’lerin sonlarina
degin Fatih'te, Naksibendi ekoluntin seyhi olan Mehmet Zahid
Kotku'ya bagh olarak faaliyetlerini siirdirmiistur. Dolayisiy-
la Iskenderpasa Cemaati buinyesinde yer almistir. Ancak, Kot-
kuw'nun 6luminden sonra cizgisini bagimsizlastirarak, bugiin
Carsamba merkezli Ismailaga cemaatinin kurulmasina 6ncilik
etmistir.?® Cemaat icerisinde “Efendi Hazretleri” olarak anilan

26 1lhan Tekeli, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, cilt 2, Istanbul, 1994, s. 472.

27 Habituslar arasindaki bu [arklilasma (daha dogrusu ¢atisma) ilerleyen baglik-
larda daha ayrintih olarak ele alinacakur.

28 Cakir, a.g.e., s. 65.
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Mahmut Hoca’'nin Carsamba’daki baghlar halkasi, kent icinden
ve Karadeniz basta olmak tuzere Anadolu’nun bircok yerinden
gerceklesen goclerle her gecen giin artmistir.

Semtin sembolik sinir1, Yavuzselim Caddesi ile Darussafaka
Caddesi'nin birlestigi noktadan itibaren baslar. Alana ilk giril-
diginde onlarca igsportacinin okul ve cami duvarlarina acgtiklar
tezgahlarla olusan manzara, kugiik bir pazar yerini andiriyor-
du. Semtin hemen her alaninda informel sektorun etkileri go-
rilmekteydi. Tekstil urtnleri, sebze-meyve, balik vs. satanlar,
semtin tum bolgelerini dolasarak ticari yasamini surdurmek-
teydi. Semtin rekabete acik bu yanlari, Suriyeli multeciler icin
de ilgi cekiciydi. Sarayagasi Sokagr'nda actiklar1 bakkal, kahval-
t1 salonu, berber ve spot dukkénlanyla semtte olusan ticari ha-
reketlilikten faydalanmak istiyorlardi.

Cemaatin gundelik yasamdaki etkilerinin daha net gorul-
dugiu Manyasizade Caddesi'ne dogru yol alirken, dini kultur,
kucuk yastaki ¢ocuklarin giyim tarzinda dahi gorilmekteydi.
Kiz cocuklarin baslar1 ortilu, erkeklerin ise takkeliydi. Insan-
lar, yabanci oldugunuzu fark ediyor ve merakl gozlerle bakis-
larini iizerinize yoneltiyordu. Cadde uzerindeki Kuveyt Turk’e
ait bankamatikte siraya girmis bircok carsafli kadin dikkat cek-
mekteydi. Kadinlar, gruplar halinde kamusal alanda yer almak-
taydi. O gun ayrica “Cemalim Peynirci” adl1 bir isletmenin ac1-
lis1 gerceklesiyordu. Acilisin mehter takimiyla gerceklesme-
si, cadde uzerindeki ilgiyi buraya yoneltiyordu. Isletmenin bu
tercihi, ayn1 zamanda semtin hakim kultirel dokusunu ortaya
koymaktayd1. Benzer olarak, semt icerisindeki sokaklarda da-
hi tekel bayilerinin gorilmemesi tesadiifle aciklanamazdi. Sem-
tin kulttrel kimligini yansitan bir bagka alan ise, farkli sektor-
lerden sectigim isletmelerin isimleriydi: “Mekke-Medine Paza-
r1”, “Hima Eczane”, “Kamer Optik”, “Sevval Tesettur Giyim”...

Esnaflik, mekandaki hemen her sektorde gelismis duzeyde.
“Cemaat ici alisveris” tutumu yaygin bir egilim olarak goril-
mektedir. Gundelik yasama dair ihtiyaclarin ¢ogu, yine semt
icerisinden karsilamiyordu. Ozellikle, cemaatin spesifik 6rtiin-
me ve giyim rittieline uygun olarak yapilanan tekstil/terzilik
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GCarsamba semtinden bir géranium.

sektoru, semtin neredeyse her sokaginda yayilmis durumda.
Sokaklar carsaf, ferace, robodan elbise (tam boy) ve ciibbe sa-
tan kiiciik 6lcekli ditkkkanlarla dolu. Istanbul disindan da semt
icerisinde hakim olan bu sektorden alisveris yapmaya gelenler
var. Sektorin bu 6lcekte yayginlasmasinda, “inanca uygun ya-
sama” kaygisi oldukga etkilidir. Ornegin, kentin diger bolge-
lerinde yasay1p “resimsiz/suretsiz” ¢ocuk elbiseleri arayisinda
olan aileler icin semt, tam bir pazar yeri niteliginde. “Resim-
li kiyafetler tizerindeyken meleklerin gelmeyecegi ve ¢cocugun
uyurken bile rahatsiz olacag1” inanci, semtte yer alan sektoriin
urettigi kiyafetlere tiiketiciyi dogrudan yoneltmekte.

Giyim sektoriinden sonra siray1 dini yayinciliklar almakta-
dir. Ismailaga Camii’nin bulundugu Manyasizade Caddesi tize-
rinde bircok kitabevi gorebilirsiniz: “Marifet”, “Yasin”, “Mual-
lim”, “Kubbe”... Kitabevlerine girdigimde iceridekilerin nere-
deyse hepsi dini yayinlardi. Ozellikle Kur'an-1 Kerim, Ahmet
Mahmut Unla (Cubbeli Hoca) ve Mustafa Necati Bursali’'nin
kitaplar yogun olarak yer almaktaydi Kitabevlerinde epey
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musteri vard: ve bunlarin ¢ogu, gruplar halinde gelen kadinlar-
dan olusuyordu. Kadinlar tek baslarina olmay1p, gruplar halin-
de caddedeki dukkanlardan ahsveris yapmaktaydi.

Ismailaga Camii’'nde kildigim 6gle namazindaki cemaat say1-
s1, diger camilerde kilinan cuma namazindaki cemaat yogunlu-
guna denkti. Yani buradaki bir vakit namazinda, kendinizi cu-
ma namazi kiliyor hissettirecek bir cemaat yogunluguyla kar-
silasmaktasimz. Ezan okundugunda, civardaki esnaflarin ¢ogu
dukkanlarimi kapatip, namaza istirak etmektedir. Cocuklariyla
birlikte vakit namazina istirak eden ebeveynler de epey yogun-
du. Caminin sol tarafinda Ismailaga llim ve Hizmet Vakfi bina-
st bulunmaktadir. Vakif baskan1 Mehmet ile, ilerleyen gunler-
de gorusme imkani bulmustum. Mehmet, cemaatin lideri Mah-
mut Hoca gibi Trabzon kokenlidir. Vanlioglu ailesine mensup
olan Mehmet, ayn1 zamanda Mahmut Hoca ile yakin akrabadir.
Kirk sekiz yasindaki Mehmet'in vefat eden ilk esinden iki, di-
ger esinden de iki olmak uizere dort cocugu var. Goérusme es-
nasinda Mehmet'in vakif bagkani olmasina ragmen, kisa saka-
11 ve pantolonu dikkatimi ¢ekmisti. Cemaatin kahir ekseriye-
tinden farklilasan bu gérantusant sordugumda, “Sahsi ve nef-
si eksikligimden kaynaklanmakta,” sozleriyle acikliyordu. An-
cak, Mehmet titizlikle riayet etmese de bu tiir bedensel ritielle-
rin cemaat nezdinde tagidig1 degerin altini ¢iziyordu:

Biz, ehl-i siinnet vel cemaat cizgisindeyiz. Resulullah Efendi-
miz seklen nasil giyinirdi, nasil konusurdu, nasil yatards, nasil
kalkardy, nasil namaz kilardi vs. bunlari esas alinz. Siinnete ri-
ayet bin dort yiiz sene 6nce nasilsa, biz de aym sekilde devam
etmesini istiyoruz. Yani, “Bize nasil gelmis, bizden sonrakilere
de nasil gidecek?” diye dusunuriiz. Yasanti olarak, giydigimiz
ciibbe ve sarikla Resulullah Efendimiz’e benzeyerek, Kur'an ve
sunnete uygun hareket ettigimize inaniyoruz. Cemaatimizin
bu konuda hassasiyeti var.

Gergekten de “Asr-1 Saadet toplumu” 6zlemi tizerinden Car-
samba'da ortaya konulan Islami ortodoksi arayisi, giindelik ya-
samin rutini haline gelmekteydi. Kamusal alanda bedenin yer
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alma bicimi, selamlasma, ahisveris, ibadet, yardimlasma vs. gi-
bi bircok aynnti, bu arayis ekseninde gelisiyordu. Diger taraftan
cemaatin pur-lslami gecmise ykunmesi, Fatih boyunca yayilan
medrese aglariyla da gerceklesir. Fatih'te acilan yuizlerce Kur’an
kursunda verilen dini egitimle, medrese gelenegi yasatilmaya
calisthyor. Hemen her sokakta, kugiik 6lcekli Kur'an kurslan
mevcut. Binalarin 6zellikle zemin katlan, bu amaca doéntk islev
gormektedir. Buralarda gorevli olanlara, asgari tcretin bir mik-
tar iizerinde aylhk ticretler verilmekte. Tiim bu ihtiyaglar, 6nem-
li olcude semt icerisindeki dayanmigma aglariyla karsilanmakta-
dir. Diger taraftan Mehmet, cemaatin Kur’an kursu aginin birey-
sel inisiyatiflere dayah oldugunu belirtiyordu:

Bizim vakif olarak resmi medresemiz pek fazla yoktur. Miin-
ferit sahislarin actiklan medreseler vardir. Mesela dini ilimle-
ri almus, yetismis ve hoca olmus bir insan kendi evinde med-
rese acabilir. “Ben talebe yetistirmek, Kur'an ogretmek istiyo-
rum,” deyip acabilir.

Mehmet'in belirttigi gibi, Fatih’te Ismailaga'min kendine 6z-
gi tedrisatindan gecmis kisiler, Kur'an kursu a¢ma icazetine
kavusmaktaydi. Nitekim onlardan biri de Ismailaga’nin genc
nesil hocalarindan Ensar ve yardimcis1i Muhammed idi. Ensar,
otuz bes yaslarinda ve Fatih’te dogmustu. Ailesi Malatya ko-
kenliydi. Ailesinden bahsederken, “Ailem sonradan dénus yap-
t1. Bu ciimleyi 6zellikle kullaniyorum. Ge¢misimizde bol kan
davasinin oldugu bir durum var,” diyerek yasadiklar1 donusu-
mi ifade ediyordu. Ensar'in vurgusuna benzer olarak, cemaat
mensuplar1 da gorusmelerde, “dontis yapma” eyleminin altini
ciziyordu. Kavramin hidayet terminolojisi etrafinda 1srarh kul-
lanimi, tesaduf degildi. Bunun en temel nedeni, Carsamba'da-
ki giindelik yasamda, Turkiye’deki ana akim dini olusumlardan
farkh olarak, Islam’in en temel bicimiyle hayata gecirilmesidir.
Dolayisiyla cemaate baghlik, ayn1 zamanda modern yasama da-
ir bircok ayrintidan feragat anlamina geliyordu.

Ensar'in ailesinden ilk olarak annesi, Ismailaga'nin 6nde ge-
len seyhlerinden lhsan Efendi'nin sohbet halkasina intisap et-
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mis ve daha sonra Fatih’teki tim akrabalar1 bu halkaya dahil
olmustur. Ensar, ¢ocuklugunun surekli olarak annesinin ka-
tildig1 sohbetlerde gectigini belirtti. Erken yagslardan itibaren
sosyal diinyas1 “cemaat habitusu” tarafindan bicimlenmektey-
di. Nitekim Ensar da Imam Hatip mezuniyeti sonrasinda, ho-
ca olarak gorev yapacag iki kiz Kur’an kursu agmistir. Toplam
yetmis ogrencisi bulunmakta ve dgrenciler burada yatili olarak
kalmaktadir. Ensar burada, “Arapga, fikih, akait, akil egitimi,
zihin egitimi vs.” gibi dersler verdiklerini belirtti. Mahalle 6l-
cegindeki klasik bir Kur’an kursunda “akil ve zihin egitimi”nin
yer almas: ilging gelse de Ensar, bu alanlara donuk ¢alismala-
riyla cemaat icerisinde 6ne ¢ikmaktaydu:

Akait temelli bilingalt, akil ve zihin dersleri veriyorum. Ta-
bii, bu alanla ilgili Sigmund Freud gibilerinden ziyade, Pey-
gamber Efendimiz’in hadislerinde kastettigi bilingalti, akil, zi-
hin zeminini tartisiyoruz. Dolayisiyla egitimimizi bunlar tuze-
rine yapiyoruz.

Ensar, lise mezunu olarak formel bir egitimden yoksun oldu-
gu halde, etrafindaki bagh halkasi nezdinde s6z konusu alan-
larla ilgili “otorite” kabul ediliyordu. Insan iligkilerinin psiko-
lojik arka plani tizerine odaklaniyordu. Bu alana doéntk ilgisiy-
le Ensar, Fatih cevresinde ozellikle bosanma siirecindeki evli-
liklerde, referans mercii haline gelmisti:

Yapugimiz calismalarla, son iki ti¢ ayda, ortalama on bes on
alt1 tane bosanma davas tekrar birliktelikle son buldu. Mese-
la bugiin su saate kadar yiiz yirmi tane mesaj gelmis bana. Ak-
sama kadar yedi yuz sekiz yizu bulur. Simdi bircok aile ken-
di durumlarini yaziyorlar. Zaten yazmak zorunda birakiyorum
onlar.. “Vaziyetler iyi de olsa yazin,” diyorum. Gidisat1 takip
edebileyim diye. Simdi benim durumumdaki bir insana “Sizin
icin keyif-eglence nedir?” derseniz, muhataplarimin problem-
sizligi derim.

Ensar’in informel diizeyde surdurdugu faaliyet alanlari, mo-
dern bir uzmanlik alani olarak Aile Danismanligi’'na karsilik
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gelmekteydi. Bu alanlar uzerine yogunlasmak Ensar’a, Ismai-
laga cemaati disindaki genis kitleye de ulasabilme imkan tani-
maktaydr: “Ben cemaatin icindeki insanlarla ilgilenmiyorum.
llgilenmiyorum derken, ilgisizlik anlaminda s6ylemiyorum.
Yani benim calismalarim daha cok disa doniik. Fatih’te kendi
bolgemde, oncelikle cemaate bagli olmayan insanlarla ilgileni-
yorum...” sozleriyle farklihigim ortaya koyuyordu. Nitekim En-
sar, bu ¢alismalarini yakindan gérmem igin, her cuma aksam
saat 9 ve 10 arasinda sohbet verdigi dernege beni davet etti. Bu
sohbetlere birkac kez katildim. Sohbetlerin gerceklestigi yer,
Vefa Stadr’nin agag1 kismindaki bir sokakta yer alan “Horasan
Erenleri Ilim ve Irfan Dernegi”ydi. Burasi, dért kath bir apart-
manin zemin katindaydu.

1k katildigim gun, Ensar’in yardimcist Muhammed beni kar-
siladi. Muhammed, Sivas kokenli, yirmi yedi yaslarinda ve or-
taokul mezunu bir gencti. Ensar'in kursla ilgisi, belirli aralik-
larla verdigi derslerle simirhiyken, Muhammed 6grencilerin tim
ihtiyaclarindan sorumluydu. Bu acidan, surekli yasadig ilging
deneyimlerden soz ediyordu:

Kursu ilk agtigimizda kirka yakin 6grencimiz vardi. Daha ye-
ni agmisiz. Gunluk ekmek ihtiyacimiz en az on taneydi. Co-
cuklara yemek verecegiz abi, ama ekmek alacak para bulami-
yorduk. Kursun karsisinda bir internet kafe var. Kafenin sahibi
Faruk Abi'den Allah ondan razi olsun. Giderdim her gin on-
dan on lira alirdim. Market de kurstamz diye ekmegi bize yir-
mi kurus daha asag verirdi. Fatih’te oyle bir sey var. Kurs adi-
na gidin, kar etmeden verir size esnaf. Patates mi alacaksiniz,
geldigi fiyattan verirler.

Bir giin, ¢ay ocaginda oturuyorum. Balat'in ¢ocuklar vardir.
Bunlar Diyarbakirll. Torbacidirlar. Geldiler. “Noldu abicim?”
diye sordum. “Abi yanhs anlama cebimde on sekiz bin lira pa-
ra var. Gegen haftanin cirosu bu. Vereyim, ama utaniyorum
almazsin diye. Bu paray: kursa alir misin?” diye sordu. “Kar-
desim sag ol. Soylemen yeter,” dedim ve almadim tabii ki. Ba-
lat'taki torbaci bile bir haftalik uyusturucu cirosunu kalkip se-
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nin kursuna yardim olarak getirebiliyor. Burasi boyle bir semt
abi. Bagka yerde zor gorurstn bu manzaralari.

Muhammed, Kur’an kursu aglarinin gelisiminde dayanisma
eylemlerinin 6nemini vurguluyordu. Ancak cemaat etrafinda
olusan bu dinamizmin, habitusun déniisiim sireci karsisinda
nasil bir duzeye karsilik geldigi, sohbet ortamlarinda gozlem-
lenebiliyordu. Ensar’in sohbetlerine ortalama yuze yakin ki-
si katihyordu. Bunlarin da ¢cogunu gencler olusturuyordu. Sa-
rik, cubbe, salvar ve sakaliyla temaytiz eden Ismailaga mensup-
larin say1s1 yok denecek kadar azd1. Ancak, Ismailaga disindan
gelen bu kitlenin 6nemli 6lcude mahalle sakinlerinden olustu-
gu, daha ilk bakista kendini gostermekteydi. Ensar, her ne ka-
dar sohbet halkasini cemaat disina tasidigim belirtse de kent-
li orta ve ust sinif muhafazakarlar nezdinde bir ragbet goreme-
mekteydi. Sohbetlerde olusan manzara, muhafazakar kitlenin
egitim ve sinifsal diizeyinin her gecen gun yiikseldigi bir surec-
te, Ismailaga tarzi1 yapilarin yasadigy/yasayacagi tikaniklhig orta-
ya koymaktaydi.

Katildigim son sohbetin konusu, Ahzab suresi 35. ayetin tef-
siri tizerineydi. Ensar, gelen kitlenin egitim duizeyini de dikkate

Ensar, dernekte sohbet verirken...
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alarak, ayetteki kavramlan guindelik yasama degen boyutlariy-
la tek tek acikliyordu: “Cok paran oldugunda nasil calmamalar:
icin stirekli ay1k olmak zorundaysan, imanh olmak da gtinaha
kars1 ayik olmay: gerektirir. Seni kandiramazlar...” Sohbetle-
rinde, Ismailaga’nin kamuoyunda da bilinen isimlerinden fark-
l1 olarak, “ayet-hadis” dunyasindan ziyade, giindelik yasam ala-
nindan orneklere yer veriyordu. Bu agidan, Ensar’in sohbet tar-
z1 bolgedeki gencler tarafindan ilgi goruyordu. Ayrica, jest ve
mimiklerini aktif kullanarak, sohbeti yer yer teatral kivama ka-
vusturuyordu. Ornegin, “Sevgine level bicen adamsin,” ifade-
si, katilanlar arasinda epey gulismelere yol acmisti. Sohbet bi-
timinde kendisine uzatilan kagitlarda yazan, losemi hastasi bir
cocuk ve hastalarla ilgili dua etti.

Sohbet sonrasi rutin olarak ihtiya¢ sahipleri icin kapiya bir
sadaka kutusu konuyordu. Katilanlarin ¢ogu, yardimlarini
esirgemiyordu. Yardimlasma ritieli, hemen her Islami olusum-
da oldugu gibi, Ismailaga icin de 6nem tasir. Nitekim Ismailaga
Vakfi Baskam Mehmet, yoksul kitlelere dontk yardim hizmet-
lerini su sekilde belirtmekteydi:

Biz sosyal yardima 6énem veren bir vakfiz. Ozellikle ramazan-
da, say1s1 binleri bulan yemek ve erzak dagitiyoruz. Bizim bu-
rada “ramazan” dendigi zaman, calisma tempomuz iki katina
cikar. Ben vakifta sorumlu oldugum icin, bu yogunlugu bizzat
yasiyorum. Normalde sabah evden c¢iktim mi, ancak yats1 na-
mazindan sonra gelebiliyorum. Bu da neredeyse giiniin yarisi
demek... Hele hele ramazanda bu siire on bes on alt1 saatlere
kadar varabiliyor. Dolayisiyla ramazanlarda evimi bir “otel” gi-
bi kullaniyorum. Vakil olarak ramazanda her gun, iki bin kisi-
lik yemek ¢ikartiriz. Bu hizmetimizde, “cemaatten olan” ya da
“olmayan” gibi bir ayrimimiz yoktur. Yemekleri Ismailaga ve
Yavuz Sultan Selim Camii avlusunda veriyoruz. Ramazan di-
sinda ise, sosyal yardim karar1 aldigimiz yz elli kusur aile var.
Sadece bu cevrede degiller, ama o6ncelikli agirhgimiz bu ¢evre
tabii. Islam’a gore, zekatta en yakindan baslanir. Bizim de yar-
dim halkamiz1 6nce Fatih olusturuyor.
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Mehmet'in belirttigi gibi
dayanisma ve yardim agla-
r1, cemaatin kitlelere ulas-
masinda 6nemli bir enstru-
mand1. Bu aglar, aym za-
manda cemaat mensubu
olan kitlenin de kentsel ya-
samda tutunma aracidir.
Dis diinyanin tekinsizligi
ve yabancilastirici dinamik-
Yavuz Selim Caddesi tizerinde, leri karsisinda cemaat habi-
g’:’;grag’ar;”é’; ;:Z Zf'l.”e’ e yibesel tusunun sundugu pur-Isla-

mi yasam ve dayanisma ag-
lar1, mensuplar nezdinde birer “siginak” anlamina geliyordu.
Cemaat habitusunun sundugu korunakh alanlara siginanlar-
dan biri de Ermeni kokenli Kadir'di. Kadir ile Yavuz Selim Ca-
mii’nde cemaatin verdigi bir iftarda baslayan tanismamiz, ilging
deneyimleri 6grenmeme neden olmustu:

1976'da Sisli'de dogdum. Ailem halen orada yasiyor. Ailem,
Ermeni kokenli Hiristiyan oldugu i¢in, yinnili yaslarimda Car-
samba’ya hicret ettim. Cunku onlar Hiristiyan, ben ise Musli-
manim elhamdulillah. 1k basta papaz yapmak istiyorlard: be-
ni. Viyana'daki papaz yetistirme okulunda okutalim dusun-
celeri vardi. Hem okudugum okul olan Pangalti Ermeni Lise-
si yoneticilerinde, hem de ailemde... Tabii istemeyerek oradan
ciktik yani. Daha dogrusu Miisliman olmami kabullenemedi-
ler. Mesela sabah namazina gidiyordum. Babam “Nereye gidi-
yorsun?” diye soruyordu. Haliyle, “Namaza gidiyorum,” diye-
miyorsun. “Baba spora, kosu yapmaya gidiyorum,” diye yalan
soyliyordum.

Bizim arka mahallede okulun (Pangalt Lisesi) bize verdi-
gi bir vakif evi vardi. Abim evlendiginde ilk basta orada yasi-
yordu. O tagininca, namazlarimi daha rahat kilabilmek icin ben
gectim. Birkac sene orada yasadim. O donemlerde sabah nama-
zina gidiyorum, tabii hainler ¢ok! Bir bakiyorum, oranin bak-
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kali, beni papaza sikayet etmis.
Sabah namazina gidiyorum di-
ye. Bir giin yine sabah nama-
z1 igin disan ¢iktigimda, bak-
tim papaz, sabahin besinde pe-
sime dusmus. “Nereye gidiyor-
sun Kadir?” diye sordu. Ee ha-
liyle “Namaza gidiyorum,” di-
yemiyorsun. Babam orada ¢a-
listyor ¢inku. Ben de “Askere
gidecek arkadas var, ugurlama-
ya gidiyorum,” dedim. O sekil-
de birkag sene gecti. Ama artik . ;
babam da baski yapmaya basla- ooy

d1. Aynca okulda ¢alistig icin, Kadir'le Yavuz Selim
isten cikarilma tehlikesi de var- Camii avlusunda mulakat
gergeklestirirken.

di. “Oglum! Yapma, etme...”
diye surekli manevi baskilar yapmaya bagslad1. Bense artik ya-
vas yavag ciibbe giyiyordum. Is yerime geliyordu, haberim ol-
madan ctuibbemi aliyormus. Ctibbemi, sangimi denize, ¢cope at-
mis. Ben de artik bu sekilde olamayacagini gordim ve Carsam-
ba'ya hicrete karar verdim. Dinimi yasamak icin hicret ettim.
Kalci olarak buraya askerden sonra geldim. Tasinma stire-
cinde tabii hemen her sey bitmiyor. llk olarak “Evlenmem ge-
rekir,” diye dusundum. “Evlenirsem, kendimi burada daha ra-
hat hisseder ve hayatimi daha kolay bir diizene sokarim,” di-
yordum. O donemde benden once iman eden bir arkadasim
daha vardi ve onun sayesinde bu ccmaati (Ismailaga) tanimis-
tim. O da bu cemaate mensuptu. Tabii benden 6nce girdigi ve
yast da buyuk oldugu icin daha cok kisiyi taniyordu. Onun ta-
mistirdig1 buyikler sag olsunlar, evlilik meselesinde ¢ok yar-
dima oldular. Evlenecegim kizi bulmam ve istememi, dugun
masraflarimi, Murat Molla Sokagi'ndaki evi tutmamui, ev esya-
larimy, her seyimi hallettiler... Ben hicbir seye kansmadim. Su
an, sanayi bicaklarim bileme fabrikasinda calisiyorum. Sahibi
de cemaatten bir abimiz.
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Kadir'in anlatimiyla Carsamba, secilen kimlige uygun bir ya-
sam alam firsatiyla birlikte, sosyal hayata entegrasyon imkanla-
rin sunuyordu. Carsamba’nin steril bir dini yasam alani 6zel-
ligine ilaveten, bunyesinde barindirdigi dayanisma aglari, Ka-
dirin yeni hayatinda varolussal bir anlam kazaniyordu. Kus-
kusuz, Kadir'in deneyimledigi dayanisma aglari, karmasiklasan
kentsel yasamda giderek sembolik bir duzeye kavussa da daha
once vurguladigimiz gibi Islami habitusun istikrar hatlarindan
birini teskil eder.

Menzil cemaati

Kadir'in yerlesme suirecinde deneyimledigi cemaat i¢i infor-
mel iliski aglan, Carsamba’da yoksullagsmanin éntundeki en bii-
yitk manivela niteligindeydi. Informel aglara eslik eden dina-
mik bir ticari ve sosyal yasam, asag1 kisminda yer alan Balat ve
Ayvansaray’a gore, semti imtiyazli kiliyordu. Bu acidan Car-
samba’nin sembolik sinirlari, kiltirel kimlikle birlikte nispe-
ten sinifsal bir {arklilasmay: da temsil ediyordu. Bu simirin di-
sina cikip, asagi kisimlara dogru yoneldigimizde, “yoksulluk”,
daha net bir gorunume kavusuyordu. Manzarada bir istisna ha-
li olarak, henuiz kiicik o6lceklerde gelisen kentsel dontisum sii-
reciyle Balat’a yerlesen tust siniflar yer almaktaydi. Son donem-
de Balat'ta, UNESCO tarafindan gerceklesen restorasyon proje-
leriyle, tarihi nitelikteki evleri satin alarak yerlesen tust siniflar
ve mahalledeki apart otellere yerlesen turistler bulunmaktaydi.
Ancak, asag kisimda kadrajin buyuk bir kismina girenler, ha-
len yoksul ve dezavantajli gruplardi

Ismailaga’min Fatih’in alt kisimlarindaki s6z konusu yoksul
kitleyle iliskisi, daha ¢ok “yardim faaliyetleri” diizeyinde. Ba-
lat-Ayvansaray hattinda hakim bir baska dini grup Menzil ce-
maatinin ise bu gruplarla ilgisi daha yakindan ve i¢ ice bir du-
zeyde. Menzil goniilluleri bizzat bu topluluklarinigine girerek,
onlar1 donustirmekte. Bu gercekligi somut olarak gozlemleme
imkani buldugum yer, Ayvansaray Romanlarinin yogun olarak
yasadig1 Lonca’ydl. Vodina Caddesi ile Mahkemealt1 Cadde-
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Lonca bélgesinden bir géranam...

si'nin kesistigi alandan asagiya dogru yuriadigunuzde, kisa bir
stire sonra halk arasinda “Roman gettosu” olarak bilinen Lon-
ca karsiniza cikmaktadir. Yolculukta, dar sokaklar ve yikilma-
ya yuz tutmus konutlar arasinda asilmis camasirlarin damgasi-
n1 vurdugu manzaraya, civil civil oynayan cocuklar eslik edi-
yordu. Semtin icine girdigimde, iki kath bir binada Menzil gru-
buna ait Lonca Dernegi gorulmekteydi.

Dernekle ilgili yetkili ararken karsima ¢ikan Roman bir gencg,
mahalledeki Ebu Zer Gifari Camii imami Yasin’le gorismem
gerektigini soyledi. Yasin, 1996’dan itibaren semtte imam ola-
rak _gbrev yapan bir Menzil gonullusiiydi. Ayni zamanda Men-
zil seyhinin buradaki “vekili”ydi. Elli dort yasinda ve Agrili bir
Kiirt'ti. Yasin'e neden yirmi yih agskindir semtte kaldigini sor-
dugumda, bagh oldugu toplulugu isaret ediyordu:

Buraya gelmem kanaat 6nderimizin®® istemesiyle oldu. Ama
geldikten sonra daha ilk yilimda, alisamayacagimi anladim.

29 Yasin'in “kanaat onderimiz” diye isaret ettigikisi, Adiyaman Kahta'da yasayan
Menzil seyhidir.
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Kultura, insanlari, yasantist degisik... Bir yil sonra baska bir
yere gitmek istedigimi buyugumuze sdyledim. Izin istegim
icin miibarek, “Siz bilirsiniz,” dedi. Tasavvufta “Siz bilirsi-
niz"” so6zi, “lzin yok!” anlamindadir. Miursit, bunu dedigi za-
man, muridin o isi yapmamasi lazim. Zaten boyle diyecegini
bilseydim, hi¢ sormazdim. Biyugumuz, “Siz bilirsiniz,” dedik-
ten sonra, anladim ki burada kalmam gerekiyormus. Yaklasik
yirmi senedir de buradayim. Bagka bir yere gitmedim. Gonder-
mediler daha dogrusu.

Yasin’le konusurken, ust katta Ibrahim isimli bir diger Menzil
vekili, mahalleli ile o gun planlanan derslerini yapiyordu. Der-
sin bitimiyle, konusmaya bir siire sonra onlar da katildi. Derne-
gin alt katinda ise kugcuk bir kafetaryay: andiran cay ocag: bu-
lunmaktaydi. Cay ocaginin énunde buyukece posetler igerisin-
de satisa cikarilmis kuru bakliyat cesitleri bulunuyordu. Satis-
lar, dernege yardim olarak degerlendiriliyordu. Ortam icerisin-
de dikkat ceken bir bagka ozellik ise, sigara icen Roman gencle-
rin epey fazla olusuydu. Ismailaga’nin sigara turu aliskanhklara
karst kat1 tutumu dustntulduginde, Menzil'in neden bu kitleye
daha yakin geldigi anlasiliyordu. Yasin ise bir yandan imam ola-
rak geldigi andan itibaren neler yaptigini anlatiyordu:

Biz buraya gelmeden o6nce, dindarlik ¢ok zayifti. Camide sa-
dece birkag yash insan namaz kiliyordu. Ama dernegimiz ac1-
linca isler daha da kolaylast1. Burada din konusunda bir Miis-
limanin bilmesi gereken asgari seyler ¢gretiliyor. Oncelik-
le ilmihal bilgileri veriyoruz. Namaz, orug, hac, umre, ahlak
vs. hepsi 6gretiliyor. Bunlar her gin mutlaka on-on bes daki-
ka ders olarak isleniyor. tkindi ve yats1 namazlarindan sonra.
Aynica geldigim yil olan 1996'dan itibaren, onlar her yil
Menzil'e gotiruyoruz. Her sene en az iki otobis buradan gidi-
yor. Bazen bu say1 dort de oluyor. Gidenler icerisinde madde
bagimlis1 olup, déntis yapma arzusunda olanlar da var. Gitti-
ler, gorduler, geldiler. .. Bu islerden kurtulmalarinin tek vesile-
si Menzil'e gidip gelmeleri. Eski arkadaslarim da birakiyorlar.
Buradaki faaliyetlcre katiliyorlar. Dersti, sohbetti, hizmetti...
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Menzil-Lonca Dernegi’nde yer alan Roman mdintesipler
ve Menzil seyhi vekilleri...

Su an buras! yirmi sene oncesine gore cok farkli. Yirmi yil
once, siz Lonca’ya bu kadar rahat giremezdiniz. Mesela sizi
benle tamistiran gen¢ Gokhan kardesimiz, biz buraya gelmeden
once madde kullamyormus. Sonra Gékhan bunlan tamamen
biraktr. Gokhan'1 artik sohbet islerinde kullaniyoruz. Yani ken-
disi sohbet yapabilir ve namaz kildirabilir dizeye geldi. Meslek
olarak da Semerkant Hac ve Umre sirketimizde calisiyor.

Yasin bunlari anlatirken, st kattaki gunliik dersleri biten 1b-
rahim ve cevresindekiler de konusmaya katildi. Ibrahim, Sivas-
I bir isci emeklisiydi. Cemaat biinyesindeki gorevi geregi her
gun mahalleye gelip, ders veriyordu. Yasin gibi mahallede ya-
samiyordu, ama dernekle ilgili islerden birinci derecede sorum-
luydu.

Seyda Hazretlerinin vekili olarak burada gorevliyim. Bu in-
sanlara dini 6gretmeye, hizmet etmeye geldim. Namaz kilma-
yanlarl namaza baslatmayi, bonzai, uyusturucu kullananla-
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ra da terk etmeyi tavsiye ediyorum. Basarabildiklerimiz olu-
yor, bagsaramadiklarimiz da... Normalde bana kalsa, asla bu-
rada yasamam. Bakin on bes yirmi metre asagida bonzai sati-
yorlar. Buray1 esir almislar. Konusani da ayagindan vuruyor-
lar. Buras: boyle bir mahalle. Simdi biz burada sunu yapma-
ya calhisiyoruz: Bir tane insan bile kurtarabilirsek kardir diye
dusunuyoruz. Burada bir Musluman: bile kurtarmanin sava-
$in1 veriyoruz.

Ibrahim, yasadiklar: zor siireclerin yaninda, gerceklestirdik-
leri basarilar1 da gururla anlatiyordu. Bunlardan biri de der-
negin duvarinda bir koseyi kaplayan “Petek” bashkl listeler-
di. Peteklerin icinde isimleri yer alanlar, Menzil halkasina da-
hil olan Romanlardi:

Bakin bu gordiguniiz peteklerde isimleri yazili olan Roman
kardeslerimizin hepsi namazinda olan insanlar. Petegin en 1s-
tinde yazan kisi, petek baskani. Altindakilere sahip cikiyor.
Abdest almayinca, namaz kilmayinca, camiye gelmeyince uya-
riyor. Bakin ben de 5. petekteyim. Bizim petek bagkami da Ah-
met Bey. Simdi ne oluyor? Bu arilar, bal yapacaklar ve immeti
Muhammed’e yedirecegiz. Sifa bulacak herkes.

Ibrahim’in isaret ettigi pe-
teklere goz gezdirince, ma-
hallede yuzden fazla insanin
Menzil buinyesinde yer ala-
rak gundelik yasamim sur-
durdiagunu gormekteyiz.
Bu doniisim, ayni zaman-
da madde bagimhlig gecmi-
si olan bir kism1 i¢in, sosyal
yasama entegrasyon anlami-
na geliyordu. Ancak, bu tir
aglarin ekonomi ve istih-
dam alanlarina dair perfor-

Menzil dergédhinda petekte ismiyazilan ~ TNansl, Carsamba’ya oranla
muritler.
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miitevazi boyutlardaydi. Dernekte tamisma imkani yakaladigim
gengcler icerisinde bir tek Gokhan, Fevzipasa Caddesi’'nde Men-
zil’e ait bir sirkette calisabiliyordu. Dolayisiyla Menzil'in Lon-
ca Romanlan tuizerindeki etkileri ekonomik firsatlardan bagim-
siz olarak, daha ¢ok inan¢ ve ahlak dizeyindeki déonusimler-
le simirhdir. Carsamba’da ise, canl bir ticari yasama eslik eden
Kur’an kursu ag), yetisen kusaklar icin ayni1 zamanda birer istih-
dam alamyda.

Travmanin bulusturdugu dayanismaci
kapanma: Basbaglar kéyliileri

1950 sonrasi dénemden itibaren, kent ortamlarinda dina-
mizm kazanan Islamilesmenin 6nemli sacayaklarindan biri de
kokensel aglardir. Go¢ eden kitlenin 6ncelikle yerlesme ve is-
tihdam ihtiyaclarim karsilayan bu aglar, zamanla yerel ve din-
sel oruntiler tzerinden bireyi kusatan bir habitus uretmis-
tir. 1980’lere degin Fatih’te gelisen habitus, yerel/6n milliyet¢i
oruntilerin “hakim”; dini olusumlarin ise “tamamlayic1” oldu-
gu bir “denge”ye sahipti. Milliyetci-muhafazakarlk olarak kav-
ramsallastirilan bu iliski setlerinde dengeler, 80 sonrasi liberal
piyasa ekonomisinin tetikledigi kentlesme ve goc dalgasiyla bo-
zulmustur. Kent ortamlarinda, “bireysellesme” ana akim dina-
mik haline gelirken, kolektif aidiyetler, Islami hareketler etra-
finda temerkuz etmistir. Bu tabloda kokensel aglara dusen pay
ise, nostaljik bir degerden baska bir sey degildir.

Gunumuz Fatih'inde, dayamsma ag1 olarak belirleyiciligi gi-
derek zayiflayan kokensel aglar icerisinde direng ornekleri de
mevcuttur. Bunlardan biri, Karagumruk'te iki ytizden fazla ha-
neye sahip olan Erzincan Bagbaglar koyluleridir. Kokene dayali
iligkilerin Basbaglar koylulerinde varligim uzun sure koruma-
sinda en 6nemli faktor, kamuoyunun da yakindan bildigi Bas-
baglar Katliamrdir. 1993 yilinda gerceklesen olayda, otuz t¢
koylu yasamim yitirmistir.3° Olaydan sonra, koytn buyik bir

30 Terér orguta PKK lideri Abdullah Ocalan, itirallannnda Basbaglar baskininin,
Sivas olaylarina misilleme olarak PKK tarafindan gerceklestirildigini belirtmis-
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kismi, akraba ve koylulerinin yasadign Fatih Karagimnik’e yer-
lesmistir. Katliamda amcalarim kaybeden Bagbaglarli Emrah,
bu siireci tim sicakligiyla yasayanlardan biri. Emrah, kirk y1-
I agkin bir siiredir Karagumriik’te yasiyor. llkokul mezunu ol-
masina ragmen hem koylilerine ait dernekte hem de Saadet
Partisi Fatih teskilatinda aktif gorev yapmaktadir. Aym zaman-
da Istanbul'un ticari merkezlerinden Beyazit'ta buyuk bir kasap
dukkan isletmekte.

Emrah’la gorusmemiz, kasap dikkaninda gerceklesmisti.
Oncelikli odagim, katliam sonras1 Karagumrik’te gelisen da-
yanisma aglanydi. Ancak Emrah, surekli olayla ilgili bir seyler
anlatmak istiyordu. Cunki yasanan travmayla ilgili, belleginde
halen belirsiz alanlar bulunuyordu:

Olay: arastirmak icin ¢ok calistik. Kimler yapti? Nicin yap-
t1? Maalesef bir turli bulunmadi. Sivas katliamindan sadece
¢ gun sonra bizim katliam. Yani bu, énceden planlanmis bir
seydi. Sivas olaylanndan ug¢ giin sonra yuz kisilik grup evlerin
onune gelecek. Misal, “Emrah, senin av tifegin varmis. Koy
meydanina gel. Konusma yapacagiz,” demigler. Yani boyle bir
istihbaratla, hem de Sivas katliamindan sadece t¢ giin sonra
olmasi ve sehitlerimizin tizerine de “Sivas katliaminin intika-
m alind1” seklinde bildiri birakilmasa... Biz inanmadik tabii.
Neden? Cunku ug ginde boyle bir operasyonu kim yapabilir?
Onceden hepsi belirlenmis. Sivasta yaptilar. Burada da yapti-
lar. Alevi-Sunni catismasi ¢ikaracaklardi. Ama biz bu oyunu
bozdugumuzu distiniyoruz.

Katliamin olusturdugu travma, geride kalanlarin hayata na-
sil tutunacagin baslangicta belirsiz kiliyordu. Bu acidan, Kara-

tir. (http//www .yenisalak.com/arsiv/1999/temmuz/05/gundem/gund3.html)

Olay sirasinda birakilan bildirilerde yer alan 6rgut propagandas: da kamu-
oyu nezdinde bu tezi guclendirmektedir. Ancak, katliamn failleriyle ilgili bo-
yutu yirmi dort yil ge¢mesine ragmen, hukuki duzeyde henuz somutluk kaza-
namamistir. Bununla birlikte, donem igerisinde bolgede gorev yapan bazi ga-
venlik guglerinin basina yapug aciklamalarda, olay, devlet icerisindeki kontr-
gerilla gugleriyle de iliskilendirilmektedir. (http//www .radikal.com.tr/turkiye/
ayhan-carkin-emniyette-1044071/)
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gumrik bunyesinde Basbaglar'in yan koyleri olan Yukanmutlu
ve Asagimutlu sakinlerinin de yogun olarak yer almasi, 6nemli
bir imkandi. Karagumruk'te gelisen hemsehrilik, akrabalik gi-
bi kokene dayal iliski aglan, travma sonrasi mekana ve hayata
tutunma dinamikleri olarak devreye giriyordu:

Olenlerin hepsi zaten birbirleriyle akrabaydi. Katliamda bua-
tun evleri yandig1 icin hepsi geldi. Orada tam iki yaz on ha-
neyi yaktilar. Hayat imkam yoktu artik. Buraya geldiler. Za-
ten sehit olanlarin ¢ogu, orada yasayanlardan degildi. Istan-
bul'da calisanlardi. Yaz tatili icin koye gitmislerdi. Hatta cogu,
katliamdan bir giin 6nce gitmisti. Asil daha 6nce surekli koy-
de yasayanlar icin zor bir siire¢ oldu. Buytiklerimiz ve baskan-
larimiz, onlar icin ellerinden gelen imkanlan sagladilar. Bura-
da yeni bir hayat kurdular. $Simdi yazdan yaza koye gidiyorlar.
Yize yakin yetimimiz vardi. Hepsi buiytadi artik. Tabii cok zor
oldu buraya alismalar1. Mesela olayda katledilen bir koylumu-
zun ui¢ ¢cocugu yetim kaldi. Yakin akrabalar1 da olmadig; icin,
o ¢ocuklarin burada tutunmalar zor oldu.

Emrah’in anlatimlarinda, travmanin topluluk belleginde ha-
len taze oldugu goruluyordu. Ancak, bu gercekligin topluluk
uzerindeki etkileri, kokensel aglarin devreye sokulmasiyla re-
habilite edilmis. Bagbaglarlhlar etrafinda gelisen dayanisma hal-
kalariyla, koyun bircok ferdi istihdama kavusmus. Bu cerceve-
de, olaydan once kente yerlesik olanlarin sahip oldugu sosyal
ve ekonomik sermaye, toplulugun diger fertlerine sunulmus:

Tabii ailem ¢ok 6nceden gelmis Istanbul’a. Burada isimizi gu-
cumuzi kurmusuz. Cogumuz Istanbul igincle kasaplik yapiyo-
ruz. Kasaplarimizin su an maddi geliri ¢ok iyi. Dikkkanimda al-
t1 kisi calisiyor. Hepsi de bizim koylu. Yani bizde hemsehrici-
lik vardir. Onu agik¢a soyleycyim. Biz diikkkanimizda énce ken-
di hemsehrimizi ¢alistiririz. Hemen hemen ¢ogu hemsehrimi-
zin de evi vardir. Evi olmayan azdir. Birisi ev almaya karar ver-
diginde, hemsehrilerinden borg alir. Biz de yardim ederiz. Ka-
ragumriik’te yasayanlarda 6yle ¢cok zor durumlarda olan yok.
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Diger taraftan, kokene dayali dayanisma aginin Basbag-
lar koylaleri tizerindeki etkisi ekonomik yasamla simirh degil-
dir. Yerel-dinsel orantdler tzerinden bireyi kusatan bir habi-
tus uretimi, go¢ surecinden itibaren bu agin énemli bir bileseni
olarak yer almaktadir. Ozellikle dernek bunyesinde yapilan fa-
aliyetler, gundelik yasamda bu gercekligi yansitan onemli alan-
lardan birini olusturmaktadir. Dini sohbetler, dugun, cenaze
merasimleri ve ihtiya¢ sahiplerine yapilan yardimlar dernek ru-
tinlerinden bazilaridir. Ayni1 zamanda, karmasiklasan kent ha-
yatinin yabancilastinc etkileri karsisinda, bu tar aglarin kap-
sayicillipy giderek onem kazanmaktadir. Bu agidan, cuma ak-
samlan dernekte gerceklesen sohbete katilarak, travmanin bu-
lusturdugu Basbaglarhlar dayanismasini somut olarak gozleme
imkanim yakalamak istiyordum.

Sohbetin yapildig1 dernek, Karagumruk’teki sosyal yasamin
ana arteri niteligindeki Naci Sensoy Caddesi uzerindeki bir bi-
nada yer aliyordu. Dernek iki katliydi. Alt katta, kadin ve kiz
cocuklarin yer aldig1 Kur’an dersleri yapiliyordu. Cuma aksam-
larinin rutini olan sohbetler ise st katta gerceklesiyordu. Bu-
rasi ayni zamanda koyin yashlari i¢in bir sosyallesme alaniydi.
Dairede bulunan ¢ay ocag, gin icerisinde kdylulerin burayi lo-
kal-kahvehane tarzi kullanmasim sagliyordu. Sohbetin gercek-
lestigi dairede dikkatimi ceken bir diger ozellik, panoya asih
ilanlardi: “Oglum Eytip Demirci'nin kina gecesi, 08.04.2017°'de
Bagbaglar Lokali'nde, Dugun Merasimi ise 09.04.2017'de Is-
mailaga Kur’an Kursu'nda yapilacaktir.” Bir diger ilanda ise,
“Oglum Muhammed’in Kina Sohbeti 29.04.2017’de Basbaglar
Lokali’'nde, Dugin Merasimi 30.04.2017’de Aksemsettin Ca-
mii Konferans Salonu'nda yapilacaktir” ibaresi yer almaktay-
di. llanlarda, yerel ve dinsel aidiyetlerin i¢ ice gectigi bir sosyal
dunyaya isaret ediliyordu.

Sohbet baglamadan, tanisma imkani buldugum koylulerin he-
men hepsi sehit yakiniydi. Cemal, onlardan biriydi. Su an, Bas-
baglarh genclerin olusturdugu tg¢ yuz elli kisilik “Gen¢ Basbag-
lilar” grubunun yéneticisi. Cemal, olayda amcasim kaybetmis ve
yetim kalan t¢ yakinina nasil baktuklarini heyecanla anlatiyordu:
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Amcam oldaguande g yetimimiz vardi. Hepsi erkekti ve en
kucugu bir yasindaydi. 92 dogumluydu. Onlan sahiplendik.
Bulundugumuz apartmanda bir daire kiraladik. Sonra, devle-
tin de biraz destegiyle, daireyi satin aldik. Yengem de tabii iyi
bakt1 cocuklara. Mesela biz mandira isiyle ugrasiyoruz. Yegen-
lerimden birini yanimiza aldik. Epey bir siire bizim yamimizda
calist. Sonra sarkateri act1 kendisine. Diger yegenim de mu-
hallebici oldu. En kucugunu ise devlet, “sivil sehit” kapsam-
na ald1 ve memur oldu. Devlet, bu sekilde sehit yakim her aile-
den bir kisiyi, memur olarak ise aliyor. Iste en kucuk olan am-
camin oglu su an yirmi bes yasina geldi ve Fatih’te bir okulda
hizmetli memur olarak ¢alisiyor.

Cemal’in anlatimiyla, yetim kalanlarin Karagiimriik'teki en-
tegrasyon sureci daha da netlesiyordu. Kokensel aglar etrafin-
da aretilen dayanisma, ekonomik yasamla sinirli degildi. Sosyal
kimlige donik tretimler de bu dinamizmin bir par¢asiydi Ko-
ken dayanismas: etrafinda, her yas grubuna farkh duzeyde hiz-
met veren iligki ve iletisim aglan uretiliyordu. Neredeyse hi¢bir
demografik grup bos birakilmamis. Bu cercevede Cemal, genc-
lerin yer aldig1 olusumun yoéneticisi olarak haftalik kahvalu,
mag ve piknik organizasyonlarindan soz ediyordu. Ocak 2017
icerisinde gerceklesen Galatasaray-Erzincanspor magina, Kara-
gumruk’ten iki otobuis kaldirdiklarin1 heyecanla anlatiyordu.
Cocuklara dontik faaliyetlerin ise, daha ¢ok din egitimi uzerin-
den gelistigini belirtiyordu:

Burada kotu aligkanliklara bulasanlanmiz da oluyor. Ne de ol-
sa semnt, Karagumruk. Ama ¢ocuklanimizi bunlardan uzak tut-
mak icin elimizden geleni yaptyoruz. Hemen biraz ileride 1D-
DEF (Insana Deger Veren Dernekler Federasyonu) diye bir
dernegimiz var. Orada ¢cocuklarimiza Kur'an ogretiyoruz. Der-
negin basindaki hoca, bizim koylamuz. Zaten oraya gelen ¢o-
cuklarin ¢ogu da bizim kayluler.

Mahalledeki ¢ocuklar, IDDEF’te verilen Kur’an egitimiyle s1-
nirl kalmayip, cuma aksamlar1 yapilan sohbetlerde de yer ah-
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Bagbaglar Dernegi‘nde cuma aksamlari ger¢eklesen sohbetlerden biri...

yordu. Sohbet, ortalama elli kisilik bir kalabaliga hitap eder-
ken, cocuklar 6n kismi dolduruyordu. Hemen arkalarinda
gengler kume olusturuyordu. Yashlar ise sark kosesi misali ke-
narlara kurulmus minderlerde oturuyordu. Sohbetten sorum-
lu hoca, yaklasik ii¢ haftadir umre ziyaretinde oldugundan, bu
surre icerisinde vefat eden birkac koylunun isimlerini okuyarak
dua istedi. Sohbet, hoca tarafindan “llim Meclisi” olarak adlan-
diritliyordu. Sohbetin konusu ise, hocanin ziyareti nedeniyle
hac ve umre ritielleriydi.

Sohbet esnasinda bir ara, soyledigi dualara cemaatin giir bir
sesle karsilik vermemesi tizerine hoca, ¢cocuklardan yardim is-
tedi. Bu andan itibaren ¢ocuklar biitiin dualara kendilerini yir-
tarcasina “Amin!” dedikce gulismeler oluyordu. Sohbet, ano-
nim bir havada gerceklesiyordu. Dakikalar ilerledikce geng-
ler bir yandan kendi aralarinda sohbetlere giriyordu. Cocuklar
ise disar1 cikip geliyordu. Cemaatin sikilmaya basladigim go-
ren hoca, esprili bir dille, “Tamam, normal sure bitti. Uzatma-
lara girdik. Sohbetlerden sakin geri kalmayin. Bak sarj oluyor-

138



sunuz burada sarj! Arabanin mazotu, benzini gibidir sohbet,”
ifadelerini kullandi. Olusan bu anonim manzara, benzer ola-
rak Fatih’teki bircok sohbette goriilebilir. Sohbetlerde entelek-
tiel baglamin disinda, vulgarize bir soylem ve ifade tarz: gelis-
tiriliyordu.

Sohbetin bir aninda hoca, Kabe'yi yakma girisiminde bu-
lunan Iranh bir Zeydi’den bahsetti. “Guya Kabe'’yi yakacaku,
ama simdi asil yanan kendisi oldu. Sapik bunlar! Yahudi’den
beterler! Hepsi ayni!” diyerek, Stinni camianin énemli bir kis-
minda yer bulan Siilik ve Iran’la ilgili tekfirci soylemi dile ge-
tirmisti. Sohbetin sonuna geldigimizde ise hoca, umre ziyare-
tinden getirdigi zemzem ve hurmalar1 cemaate dagitt1. Cocuk-
lar ise bosalan orta kisimda, giireserek iclerindeki enerjiyi bo-
saltiyordu.

Gelinen noktada, 1950 sonrasi Fatih’te gelisen Islami habi-
tusun istikrar hatlarindan biri olarak dayanismaci kapanma
pratikleri, belirli dinamikler aracihigiyla etkisini surdirmek-
tedir. Bireysel inisiyatifler, STK’lar, kokensel aglar ve cemaat-
ler bunlardan 6ne cikanlaridir. Dayanisma pratikleriyle, gunu-
muz Fatih’inde belirli alanlarda ortaya ¢ikan sosyal problemle-
re cozimler gelistirilmektedir. Islami inancin ve kimligin ye-
tisen kusaklarla bulusturulmasi, dezavantajli sosyal gruplarin
entegrasyonu, madde bagimlilig, yoksulluk, istihdam vb. bir-
cok alanda dayanisma halkalar1 devreye sokulmaktadir. Daya-
nisma aglari, ana odaginda muhafazakar kitleye yer vermesine
ragmen, dezavantajli sosyal gruplarin da gozetildigi bir kapsa-
ma sahiptir.

Ancak, ozellikle Necmi’'nin STK deneyimleri 1s1g1nda, daya-
nisma pratiklerinin bir bolumuntn gug iliskilerinden bagim-
siz olmadigim gormekteyiz. Necmi, bu gercekligi, “Sivil top-
lumda son zamanlarda ancak bakanliklardan destek alabilenler
bir seyler yapabiliyor,” seklinde ifade etmistir. Bu yoniiyle, gec-
miste 6nemli 6l¢ude sivil alanda uretilen Islami dinamizm, gu-
numuzde iktidar aygitinin etkilerine acik bir diizeydedir. Top-
lumsal ve siyasal diizeyde yakalanan iktidar, muhafazakar-da-
yanismanin rasyonalitesini de dontistiirmektedir: Dayanisma
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aglar icerisinde yer almanin motivasyon kaynaklari, giderek
“kamusal alanda taninma” ve “prestij kazanma” gibi stratejile-
re sahne olmakta.

Sivil dinamikleri sinirlayic bir diger gerceklik ise, giinu-
muzde iktidar aygitini temsilen kamu kurumlarinin, STK rolu-
ne burunerek gundelik yasamdaki dayanisma tretimlerini tah-
kim etmesidir. Necmi, bununla ilgili olarak, “Varlikli insan-
lardan yardim istedigimizde artik ‘Git kardesim belediyeden
al. Benden isteme. Belediye zaten senin yaptigin faaliyeti yapi-
yor,” ifadelerini kullanmakta. Dolayisiyla 1950 sonras Islami
dayanigma dinamizmi, bugtin Fatih’te iktidar dis1 sahalarda, ol-
dukgca sinirh aktorler araciligiyla varhgim sturdurmektedir. An-
cak, gunumuzde karmasiklasan ve farklilasan kent yasaminda,
bu tir dayanisma pratikleri giderek miuitevaz1 duzeylere kavus-
sa da habitusun donusiim stirecinde “direng alanlann”n1 temsil
etmektedir.

Diglama temsilleri

Dislayici kapanma, sosyal gruplarin toplumsal hiyerarside mer-
kezilesme sureciyle birlikte gelisen iligkiler, tutumlar ve strate-
jilerini igerir.3' Basariyla gerceklesen siire¢ sonunda, dayanis-
mact iligki aglarinin sosyal grup tizerindeki belirleyici niteligi
asinmaktadir. Grubun sosyal hiyerarside merkeze yerlesimiy-
le, dislama egilimleri de agirhk kazanmaya baslar. Bu sirecte
sosyal dislama, kolayca “sosyal kapanma” olarak gorilur. Gru-
bu bir arada toplar ve diger gruplara kars: usttn olarak kimli-
gini tanimlar. “Gug yapilan”, esitsizligi surdurmek ve dezavan-
tajli gruplarin guglendirilme girisimlerini baltalamak icin su-
rekli aktiftir.?

Sosyal kapanmanin hakim gruplar baglamindaki temsili ola-
rak sosyal dislama, son donemlerde kentle ilgili tartismalarin
merkezinde yer almistir. Kuresel kentler bu agidan, dislama su-
reclerinin sosyal ve mekansal sonuclarini yansitir. Ayni zaman-

31 Parkin,a.g.m,s. 4-5.
32 Malcolm, a.g.m.,s. 3.
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da bu stiregler, bircok faktore ve gelisime bagldir.** 1980 son-
rasi donemde ekonomik yeniden yapilanma, artan gog ve ser-
maye hareketliligi gibi dinamikler, kuresel diizeydeki etkilere
ornektir. Bu etkiler genel olarak, ortak yasam alanlarinin gide-
rek daralmasi, credentializmin®® sosyal yasamda erken dénem-
lerden itibaren eleme/ayrim parametresi olarak varlik kazan-
masi ve belirli is kollarinin gézden ¢ikarilmasi gibi cok boyutlu
yonlere sahiptir. Sosyal dislamayla ilgili kuresel diizeydeki bu
etkilere, yerel istisnalar da eslik etmektedir. Hizl1 sosyal degisi-
me adapte olmakta sikint1 ceken bolgeler ve topluluklar, kiire-
sel pazarlara katilmak icin gerekli sosyal iliskiler ve iletisim ag-
larindan yoksundur.*®

Gunumiuzdeki kentsel-Islami habitusun déniisiumu, yukari-
daki kiiresel ve yerel diizeydeki cerceveden bagimsiz degildir. 11k
olarak, serbest piyasa ekonomisiyle buitiinlesme arayisi, habitu-
sun donusumunde kiiresel diizeydeki etkilere isaret etmektedir.
Bu cercevede, Fatil'in de dahil oldugu kuresel kentler endis-
triyel tretim aglarindan bosalarak, rekabet ve kutuplasma do-
zunun yikseldigi “hizmet sektori’ne evrilmektedir. Kutuplas-
ma sarmalinin bir tarafinda, kiresel ekonomik yapilanmanin tist
duzey beceri/kalifiye gerektiren alanlarina adapte olan “yeni orta
siiflar” yer almaktadir. Diger kutbu ise, ekonomik dontisimin
kapsama alan1 disinda kalan, ytiksek egitimden yoksun ve “nite-
liksiz” is giict olusturur. Ancak kiiresel kentlerde olusan bu ku-
tuplasma, yalnizca bir ekonomik kategoriyi temsil etmez. Aym
zamanda, egemen siniflar tarafindan yeni ekonomi-politige uy-
gun bir tutum ve alg gelistirilir. Bunlarin baginda “dislama” ve
“ayrisma” egilimleri gelmektedir. Bu baglamda, “yeni Islami orta
siniflar” izerinden gelisen dislama dinamikleri, habitus doniisu-
munde kuresel diizeydeki etkilere isaret etmektedir.

33 Sako Musterd - Wim Ostenford, “Social Exclusion, Segregation and Neighbor-
hood Effects”, Cities of -Europe, ed. Yuri Kazepov, Blackwell Publishing, ABD,
2005, s. 170-171.

34 Kamusal alanlardaki degerli mevkilere erigimlerin kontrol edilmesi amaciyla
“sertifika” ve “diplomalar”a duyulan giiven.

35 Hilary Silver, The Process of Social Exclusion: the Dynamics of an Evolving Con-
cept, Chronic Poverty Research Centre, Manchester, 2007, s. 3.
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Habitusun sosyal dislama eksenindeki déntstumi, aym za-
manda yerel duzeydeki dinamiklerle iliskilidir. Kokene ve din-
sellige dayah simbiyotik iligki agina, gunimuzde iktidar ga-
ca de eklemlendiginde, Islami habitus giderek bir (ekonomik)
imkan alanini temsil etmektedir. Habitus icerisinde yer almak,
bu yonuyle kuresel kentte tutunma, hatta yikselme ve sicra-
ma imkanim saglamaktadir. Parti, belediyeler, STK’lar, sirket-
ler, cemaatler gibi olusumlarin urettigi imkan alani, kentli mu-
hafazakarlar icin sosyal yasamda yukar1 yonde bir mobilizas-
yon imkani sunar. Gelinen noktada, sinifsal-ekonomik si¢ra-
ma, beraberinde egemen gruplara 6zgu tutum ve iliskilerin var-
ik kazanmasina yol agmaktadir. Bu agidan sosyal diglama, Is-
lami habitusta giderek artan yogunluktaki bir donugimu ifa-
de etmektedir.

Parkin, tarih boyunca toplumsal hiyerarsileri belirleyici bir
parametre olarak gordugu (dislayic1) kapanma stratejilerinin
iki ana eksen tizerinden gelistigini ifade eder: Bireysel ve kolek-
tif dislama. Dislamanin bireysel modelinde herhangi bir sosyal
konuma gelecek kisi es-dost, soy gibi tevariis mekanizmalariy-
la degil, liyakat sistemiyle belirlenmektedir. Hiyerarsilerin be-
lirlenmesi, boylece sosyal kolektivitelerin genel niteliklerinden
ziyade, bireylerin belirli 6zelliklerinden birinin secimiyle ger-
ceklesen dislama normlarinin aranudur. Kolektif dislamada
ise, kisinin kendisini “soy”, “renk”, “din”, “dil” vb. kolektivite-
lerle tamimlamasiyla, ayricaligin iletimiyle ilgili en etkili yol, bi-
reysel niteliklere kars: grup iizerine vurgudur.®

Dislamanin yéneldigi kolektif gruplar

Kolektif dislama 1rk, din ya da soy gibi “toplu tamimlanan,
genellestirilmis nitelikler” gerekcesiyle dislama anlamina ge-
lir.?’ Parkin’e gore, (dislayic1) kapanmanin kolektif gorinim-

36 Parkin,a.g.m,s. 6.

37 Charlotte Carpenter, The Formation of Urban Elites: Civic Officials in Late-Me-
dieval York 1476-1525, Yaymlanmamig Doktora Tezi, University of York Cen-
tre for Medieval Studies, 18 Eylul 2000, s. 48.

142



leri, topluluksal-cemaatci bir atmosfer icerisinde gergeklesir.
Apartheid sistemin agik bir 6rnegi olan mutlak negatif statu
ile karakterize edilir ve dislama genellikle renk, dil, din, rk gi-
bi ortak cemaatsel kodlar iizerinden gelisir.*® Sosyal kimlik, bu
yaklasim icerisinde grup tuyeligi ayricaligim1 mesrulastiran kay-
nak olarak yer alir. Grup ayrimlari, degerli kaynaklara ulasimi
engellemek veya grupla sinirh olarak tekellestirme adina kul-
lanilmaktadir.®

Tarih boyunca kolektif dislama pratikleri, bir merkezilesme/
seckinlesme rutini olarak kapanma repertuvarinda varlik kaza-
nir. Bu gercekligin dogal bir sonucu olarak, kolektif dislama-
lar sosyal gruplarin dayanismaci kapanma evresinde 6ne ¢ik-
maz: Kapanmanin bu formunda temiel motivasyon, daha ¢ok
dayanisma aglari iizerinden sosyal hareketlilige kavusmaktir.
Nitekim toplumsal-siyasal iktidar deneyimi 6ncesinde muha-
fazakar toplulugun dislama reflekslerinden yoksunlugu, ilke-
sel tutumdan ote, bir sosyal kapanma rasyonalitesidir. Donemi
simgeleyen “adalet”, “esitlik” ve “6zgurlik” talepleri, “sosyal
kimligin taninmas1” ile sinirh olmayip kaynaklarin-giictin da-
gilimina da odaklanan bir dinamizmi icerir. Bu agidan giig/ikti-
dar iligkileri, Islami habitus donusimiinii belirleyen paramet-
relerden biridir. Siyasal, iktisadi ve toplumsal boyutlaryla gu-
numuzdeki iktidara erisim siireci, ayn1 zamanda habitusta dis-
lama dinamiklerinin yogunlagsmasina sahne olmaktadir.

Gundelik yasamda, kilturel ve sinifsal diizeyde farkli top-
luluklarin yer buldugu alanlarda gelisen iligkiler ve tutumlar,
donuisim stirecini agiga kavusturan parametrelerdir. Bu agi-
dan Fatih’te aragtirma alani olarak secilen bolgelerdeki sosyo-
lojik gesitlilik, habitus donugiimunii anlama imkani sunmak-
tadir. S6z konusu alanlar, bir yandan cemaatler, STK'lar, koke-
ne dayal topluluklar gibi bir dizi dinamikler aracihigiyla daya-
nigma uretimine sahne olmaktadir. Ote yandan ise, kolektif ey-
lemin dayanismaci boyutlarinin tam karsit kutbunda yer ala-
rak, gindelik yasamda giderek merkezilesen bir “dislayic1 ka-

38 Parkin,a.gm.,s. 8.
39 Silver, Social exclusion and social solidarity:Three paradigms, s. 37.
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panma” gercekligi karsimiza ¢ikar. Fatih sinirlarinda 6zellikle
dezavantajlvmadun gruplarin varligindan hareket eden kapan-
mann bu formu, yer yer irk¢i-nefret soylemlerine kadar vara-
bilen bir kapsama sahipti. Kolektif dislamanin ilk ugrag: ise,
ozellikle Balat'ta yogunlasan Kirtlerdir.*®

Zorunlu gé¢un mirasiyla ytzlesmek:
Kurtler ve dislama

Bu bolumun basinda belirttigimiz gibi, 1930’lu yillarda Fran-
s1z kent plancis1 Henri Prost'un kararlariyla, Fatih, endiistriyel
bir ardyoresi haline gelmistir. Stirecle birlikte Karadeniz ve Or-
ta Anadolu’dan yogun bir go¢ gerceklesmistir. Soz konusu kit-
lenin kente gelisi “gonullu” ve “yukselis umudu” igerisinde-
dir. Diger taraftan Fatih'in 1980 sonras1 endustrisizlesme stire-
ci, farkl1 bir demografiyi mekanda gorunur kilmistir: (Zorunlu)
Kurt gocu. Ancak bu gog, bagajinda kimlik problemleriyle bir-
likte mekanda yer buldugundan, onceki donemlerdeki gocler-
den 6nemli ol¢ude farkhilasmaktadir. 1980 dncesinde gercek-
lesen goclerin arka planinda, ekonomik motivasyonlar 6nem-
li rol oynamaktaydi. Kurt gociinde ise politik gerilimler ve ¢a-
tisma stregleri belirleyici olmustur. Onceki kusak go¢menler-
ce Fatih’e tasinan “yiikselis umutlar”, yeni demografide yerini
“ofke”ye birakmustir.

Kuskusuz, gocun her dizeyi zorlu bir arka plana sahiptir.
Ancak sosyal bilimciler, belki de bu zorluklar1 derecelendir-
me adina, gog temelli gercekligi belirli kategorilere ayirmis-
tir. Soz gelimi gog etmeyi hi¢c dusiinmedikleri halde savas, afet,
ekonomik ya da siyasal ¢alkantilar nedeniyle yasamlarini tehli-

40 Topluluklarin se¢imi, arastirma odagindaki mekanlardan hareketle gercek-
lesmigtir. Bu dogrultuda, Fatih’te sembolik sinir islevi goren Fevzipasa Cad-
desi'nin her iki yakasindaki alanlarda demografik ve sosyolojik bir etkiye sa-
hip topluluklar (Kurtler, Romanlar, Suriyeli milteciler ve gayrimuslimler) se-
cilmistir. S6z gelimi laik-sekuler kitle, ilgenin bu bolgesinde pek gorunium
kazanmazken, universite hastanelerinin de yer aldig1 Capa, Cerrahpasa gibi
semtlerde yogunlasir. Dolayisiyla bu gruba doniik dislama pratiklerine, aras-
urmanin Fatih ayaginda yer verilmemistir.
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kede gorenlerin basvurdugu goc pratigi, “zorunlu go¢” olarak
kavramsallastinhr. 1980 sonrasi zorunlu bir go¢ 6rnegi olarak
Kiurt gocu ise, Dogu ve Guineydogu Anadolu’da yasanan catis-
malar ve giivenlik gerekcesiyle, agirhkl olarak koy bosaltmala-
r1 uzerinden gelismistir. Bu go¢, ayn1 zamanda 1950’den gunu-
miuze, bolgede rutin olarak gelisen goclerden de farkhlasmak-
tadir. Bolgeyi iceren ana akim goglerin koken, toprakla iliski-
ler ve ekonomik kategoriler bakimindan (zengin-yoksul) kar1-
stk gruplardan olustugu aciktir. Ancak zorunlu gocu bu rutin-
den hayli farklilastiran nitelikleri ise, gocun maliyetine katla-
namayacak kadar yoksul olanlarin goce zorlanmas ve catisma-
l1 bir siyasal ortamda gerceklesmesidir. Bir anlamda bu gac, kir-
sal alanlarda zar zor yasayan yoksullan yerinden etmis ve bol-
gede yasanan derin yoksullugu kentlere tagimistir.*! Kurt yer-
lesimi, bu yonuyle kolektif dislamanin ana ugraklarindan biri
haline gelmistir.

Kolektif dislamanin Kurtlere iliskin boyutu, guiniimiizde bir-
cok farkli parametre tizerinden gelismektedir. Diglamaya do-
nuk motivasyonun ilki, mekansal dinamikler tzerinden ken-
disini gostermektedir. Bu gercevede tarihi yarimada olarak Fa-
tih, giderek artan prestiji ve yatinin boyutlariyla, yerli-yabanci
ust siniflarca cekim merkezi haline gelmektedir. Fatih’in belirli
alanlarinda yer alan eski bina ve bina kompleksleri, buytk ser-
maye yatirimlariyla soylulastinlarak, orta ve ust siniflara sunul-
maktadir.*? Soylulagtirma stureci, éncelikli olarak yoksullarin
mekandan tahliyesini 6ngorirken, sosyal boyutlariyla yerlesik
nufusun varhk alaninin giderek daralmas: anlamina gelmekte-
dir. Bu acidan, Fatih’te yasanan degisim dongustne ayak uy-
duramayan yerlesik muhafazakar nufus, cesitli argumanlar ve
soylemler aracihigiyla siireci anlamlandirmaktadir. S6z konusu
alg1 dunyas igerisinde alt gruplarin varhg, “mekéandan tahliye
edilmelerine doniik stratejinin bir parcas1” olarak degerlendi-
rilmekte. AK Parti Balat Mahalle Bagkani olan kahveci Ergin’in

41 Erder, Istanbul Bir Kervansaray (mi?), s. 35-38.

42 Hatice Kurtulus, “Bir Utopya Olarak Bahcesehir”, Istanbul’da Kentsel Aynsma,
ed. H. Kurtulug, Baglam Yay., Istanbul, 2005, s. 80-81.
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ifadeleri, yerli kitlenin yasadig) kafa kangikligin1 somut olarak
yansitmaktadir:

Dogu ve Guneydogu’dan buraya epey bir akin oldu. Zaten
bunlann legal bir isi yok. Olsa da hazir parayla isleri dénuyor.
Yani uyusturucu var. Bu uyusturucu da bizleri rahatsiz ediyor.
Bu mesele yuzanden kavgalar cikt1, baskinlar oldu. Buranin
eskileri de bunlar1 kaldiramadi. Sadece uyusturuca ile simrh
soylemiyorum. Bir kavga ¢ikiyor. Otuz kisi birden geliyorlar.
Bunlar birer yilduma politikast midir bilmiyorum, ama “eskile-
ri buradan gonderip, yeni bir portfoy, yeni bir diizen kurmak”
amacindalar diye dasanuyorum. Biz ge¢miste burada ¢ok sey-
ler yasadik. Buranin ilk sahipleri Yahudiler. Onlar gidince,
Rumlar kald1. Rumlar da 6-7 Eylal olayindan sonra birakip git-
tiler. Onlar gittikten sonra Karadeniz, Orta Anadolu’dan bizler
geldik. Simndi acaba diyoruz, “Bizleri de buradan géndermek
icin, dogudan gocler o6zellikle mi oldu?”

Bu meselede belediye baskam ile ilgili kulaktan delma bil-
giler de geliyor: Diyarbakirh olmasi, Diyarbakirhlann buraya
asin derecede gelmesi falan... Belediye'nin bu durumda bir ta-
sarrufu yok bence. Sadece projeleri var. Ger¢i Balat'ta pek o
kadar Diyarbakirh da yok. Baktigimiz zaman dort yuz elli se-
kiz kisi var,*® ama koskoca bir mahalleyi nasil buradan gon-
derebiliyorlar? Simdi bu duruma biz de bir sey yapamiyoruz.
Uyusturucuyu yoneten birkag kisi, ama insanlar rahatsizlikla-
rindan dolay: gitme egiliminde. Ben gidemiyorum! Cianka ba-
bam burada rahmetli oldu. Annem burada. Ailem, kardaglerim
burada... Su an kahvecilik yaptigimdan batan Balat, iyisi kota-
st, hirlis1 hirsizi hepsi beni tanir. Baska bir yerde de yapamam.
Aynca benim iki kiz ¢cocugum var.

Ergin’in anlaumiyla Kirtler, “yerlesik muhafazakar nifusun
Fatih’ten anndinlmas etrafinda isleyen kentsel ajandanin” uy-
gulanmasim kolaylastiran bir sosyal varhk olarak gorilur. Kurt
toplulugu icerisinde madde bagimhhigina yonelenlerin varhg,

43 Ergin, partinin mahalle bagkam oldugundan, Balat’ta yasayan nafusun memle-
ket gecmiglerine dair verileri elinde bulunduruyordu.
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yerlesik muhafazakarlarda bu retorigin belirginlik kazanma-
sinda 6nemli bir faktordur. Benzer bir yaklasima, yine AK Par-
ti Fatih ilge teskilatinda yer alan Tuncer’le yaptigim gorusme-
de sahit olmustum:

Dogu ve Guneydogulular son zamanlarda burada daha fazla
yer almakta. Ozellikle de Diyarbakirhlar. Buradaki kacislarn
bir nedeni de Diyarbakirlilarin buraya yerlesmeye baslamasi.
Beni urkatmuayor, ama artak burada gece saat 9°’dan sonra kiz1-
mi disan ¢ikartmiyorum. Torbacisy, esrarcisi, bonzaicisi hep-
si burada artik. Yani Diyarbakirhlar var. Ha, yanls anlamayin,
ben ilkokul 1i¢ ve dordancu sinifimi Diyarbakir'da okudum.
Babam astsubaydi. Biz Kurtlere kars: degiliz. Diyarbakirh ¢ok
asker arkadasim da vardir. Buradakiler Diyarbakir'in icinden
degil. Diyarbakir'in mezralanndan gelenler. Ozellikle de Ha-
nililer. Mesela on kardesli bir aile dusanan. Cocuk esrar satti-
ginda, babaya sorsan “Ya ne olacak gitsin yatsin,” diyor. Biri-
si onlarla ugrastiginda “Vururuz. Gider yatar cezaevinde. Fark
etmez, bende ¢ok var zaten,” diyor. Yani simdi siz bunlarla ug-
rasabilir misiniz? Colugunuz ¢ocugunuz var nihayetinde. Di-
yarbakirhlar dolu burada. Cingeneler de doldu. Sultan Mahal-
le bosald ya bir ara. Eski evlere de hep onlar girdi.

Tuncer’in Balat Vodina Caddesi tizerindeki ofisinde yapilan
gorasmenin bu aninda, orada bulunan ¢ocukluk arkadas: Bay-
ram soze girmisti:

Bayram: Onun ¢oluk ¢ocugu oldugu icin daha urkek konusu-
yor. Daha temkinli yaklasiyor. Benim ¢ocugum yok. Ama as-
linda sorun Diyarbakirhlarla ilgili degil. Sorun insanlarin be-
raber yasarken, kendilerine olan gavenleriyle alakah. Insan, o
guaveni sagladiktan sonra Diyarbakirhdan ya da bilmem nere-
liden niye korksun? Ben o giveni kendimde gorayorum hal-
buki.

Tuncer: Bakmayin siz ona. Bayram, Balat milliyetgiligi yapi-
yor. Simdi bugin buradan tasinip giden birisine “Neden gitti-
niz?” diye sorsaniz, hemen “Of! Diyarbakirhlar doldu buraya,”
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der. Soyleyecegi sey de sunlar: “Diyarbakirhlann oldugu yerde
coluk cocuk mu buyur?”

Bayram: Yahu bu Diyarbakirh meselesini amma da abartiyor-
lar. Toplasaniz ti¢ yiiz bes ytiz binlik nufus. Tirkiye’'nin her ta-
rafina dagitsamiz bir iki kisi anca duser ya.

Tuncer: Onu da suna baghyorlar: Simdi Fatih belediye baskam
Diyarbakirl. Diyorlar ki, “Fatih belediye bagkam Diyarbakirl.
Bu Diyarbakirhlar hi¢ ev kirast vermiyorlar. Belediye baskani
onlan bir bir evlere yerlestirdi. Karavanayla yemek de veriyor.
Ekmek elden, su golden yasiyorlar. Bir de uyusturucu satma-
lar1 serbest. Yani burasi Diyarbakirhlarla doldu,” diyorlar. Hal-
buki boyle bir sey yok yani. Fatih Belediyesi, Tiirkiye'nin en
iyi calisan belediyesi. On iki bin fakir aileye sosyal yardim ve
yemek yardim yapiyor. Kaymakamlik da ti¢ ayda bir erzak ve-
riyor fakirlere. Burasi artik varos bir bolge. Buranin fakiri faz-
la. O ytuzden yardimlar yapihyor.

Tuncer, 6nemli 6l¢iide butunlestigi dislayic1 soylem alani-
nin, yerel iktidar: temsil eden belediye baskanina uzanan bo-
yutlarina bir siyasetci kivrakhgyla itiraz etmekteydi. Ne de ol-
sa, partinin ilcedeki 6nemli yuzlerindendi. Ancak, belediye
baskaninin Diyarbakirh ve Kurt kimligi, muhafazakar kitlede
yer alan dislayic1 séylemin onemli bir parcasini olusturuyordu.
“Yerel otorite tarafindan himaye ve tolere edilen topluluk” al-
gis1, kolektif dislamanin ikinci motivasyon kaynagini olustur-
maktadir. Bu yoniiyle, yerel otorite ve Kurt kitle arasindaki ilis-
kiler, “kokensel dayanisma stratejisinin bir parcasi1” olarak de-
gerlendiriliyordu. Ailesiyle birlikte Rize’den Fatih’e yerlesimle-
ri yuz yili asmis olan gen¢ muhasebeci Selim’le yaptigim goris-
mede, bu soylem kendisini daha net ifade ediyordu:

Normalde buradaki secimlerde AK Parti ve ona benzer sag par-
tilere agirhkta oy cikar. Bizim Ayvansaray’da bir tek Kiirtler ne-
deniyle HDP’ye ¢ok oy cikti. Eskiden bunlara pek oy ¢ikmaz-
di. Ama ne zaman ki bizim belediye baskanimiz Diyarbakirl ol-
du, isin rengi degisti. Artik torbacilanin da tamarmu Diyarbakirh!
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Selim, “yerel otorite tarafindan himaye edilen topluluk” algi-
sin, politika sahasina dogru genisletmekteydi. Bu baglamda dis-
lama motivasyonlari, su¢ pratikleriyle birlikte politik temsiller
uzerinden de gelisiyordu. Selim’in degisen dengelerle ilgili yerel
politika sahasindan verdigi ornekler, Kirt varhginin “distopik
karakteri”ne isaret ediyordu. Yerlesik muhafazakarlar nezdin-
de Kirtlerin bircok alanda yogunlasan gortuntimleri, uzun yil-
lar birikmis toplumsal ve ekonomik sermayelerinin zayiflama-
sindan baska bir sey degildi. Belediye baskaninin bu strecteki
islevi ise, patronaj iliskileriyle aciklamiyordu. AK Parti’nin Ay-
vansaray Mahalle Bagkani olan Kudret’le yaptigim gorusmede,
bu séylemin citasi daha radikal bir duzeye dogru cekiliyordu:

Burada ¢ok buyiik bir sorunumuz var. O da uyusturucu. Bu isi
yapan Diyarbakir'in bir agireti. Zeyrek'ten Draman’a kadar ay-
m kadro tarafindan bu is yurutilir. Bunlarda adam sikintisi
yok. Koylerinde fabrika gibi ¢ocuklar ¢ikar. Dogarlar, buyir-
ler, cagirdiklarinda gelirler... Hani insan kaynaginda sikintilan
yok. Simdi vatandasta da belediye baskani Diyarbakirh oldugu
icin, bir de ailesinden bir kisinin ge¢miste bu iglerden yargi-
landig1 soylentileri var. Sonucta insanlarla konusuyoruz. $oy-
le bir alg1 var: Bunlar daha evvel anca kose baslarinda takilabi-
liyordu. Belediye baskam geldikten sonra ise mekan sahibi ol-
dular. Hani bir binanin késesinde yapiyorlard: bu isi, ama ar-
tik dikkan acabiliyorlar. Iste deterjanc, tutinci, telefon par-
calar vs. gibi... Zaten bu dikkanlar bir gorunti. Oranin tze-
rinden islerini yapiyorlar. Sunu da unutmamak lazim: Bir
adam bir yerde dukkan acacaksa, bununla ilgili ruhsat alacak-
sa belediyeye gider. Belediye de “Bu kimdir?” diye arastirmu-
yor. Belediye bagkanina yonelik boyle bir bakis acisi var evet.
Biz boyle diisiinmek istemiyoruz ama boyle bir gercek de var.

Parti teskilatinin Kastamonulu geng bir tiyesi olan Kudret, li-
se mezunu ve otuz yedi yasindaydi. Meslegi emlak¢ilikti. Kud-
ret, siyasal kimlik baglaminda belediye baskaniyla benzer bir
alanda konumlanmaktayd1. Ancak konu, baskanin ortak et-
nik kimligi paylastig1 Kurt topluluguyla iliskilerine geldiginde,
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“irk¢1-nefret soylemi’ne bagvurarak manzaray: resmetmektey-
di. Kurtlerin “dukkan agmalar” ve “mekan sahibi” haline gel-
meleriyle olusan ticari rekabet ortami karsisinda Kudret, 1rk-
¢i-nefret soylemine yaslanarak sosyal kapanmanin arkasinda-
ki ekonomik rasyonaliteyi yansitiyordu. Cornell ve Hartmann’'a
gore, emek piyasasinda ve ticari yasamda sahip olduklar imti-
yazlar1 kaybetmekten korkan bu tiir yiksek maliyetli isciler,
kendilerini benzer simiftaki diger gruplardan ayirmak adina, et-
nik ve 1rksal grup sinirlarin1 dolagima sokarlar. Mesleki reka-
betten dislama adina islev géren bu sinirlar, sosyal kapanmanin
arkasindaki ekonomik rasyonaliteyi yansitmaktaydi.*

Kudret’in 1rk¢1 temalar esliginde ve oldukca radikal duzey-
de dile getirdigi bu soylem, Kiirtlere yonelik Fatih’teki “muha-
fazakar kuskuyu” temsil ediyordu. Belediye baskan etrafinda
yogunlasan nefret soylemine, Karagiimruk'te gerceklesen saha
aragtirmasinda da rastlamaktaydim. Karagumruk'te 1950 son-
rasindan itibaren yerlesik, Amasya Ormanozii koyii mensupla-
r1 da bunlardan biriydi:

Son donemde daha degisik insanlar geldi buraya. Suriyeliler
ozellikle. Bir de Fatih belediye bagkami Diyarbakirli. Mesela
Fatih'in Balat-Zeyrek tarafina gidin. Oldugu gibi Diyarbakirl
dolu. Daha on bes sene olmad1 bunlar geleli. Mesela Aksaray’a
gidin bakin. Butiin pis isleri yapanlar Diyarbakirli. Bu cesaret
nereden geliyor acaba? Demek ki bir yerlerden geliyor. Mesele
su: Nasil biz zamaninda burada bannmak i¢in birbirimize ihti-
ya¢ duyduk. Onlar da Diyarbakirh belediye baskanlarina ihti-
yag duyarlar tabii. Bu normal yani. Bizim Diyarbakirhlarla, Ur-
falilarla bir problemimiz yok. Aynitilkenin evlatlanyiz. Ancak,
soyle bir sey var: Neden hep bu yorenin insanlan hep pis isler-
de? Yahu biz Romanlarla dahi ¢ok sorun yasamiyoruz. Adam
cilingir sofrasim kapinin 6ntine kurar. Ama seni gordigunde
sayg1 gosteriyor. Bunlarda oyle bir sey yok. Bunlar hep carp-
manin, yolmanin pesindeler.

44 Stephen Cornell ve Douglas Hartmann, Ethnicity and Race, Pine Forge Press,
ABD, 2007, s. 65.
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Kurt topluluguna donuk kolektif dislamanin bir diger moti-
vasyon alanimi ise “kilturel sermaye yetersizligi” soylemi olus-
turmaktadir. Fetihler Vakfrmin 6nde gelenlerinden Mahmut,
vakif biinyesinde yer alan Kirt mensuplan tarif ederken, “kul-
turel sermaye” soylemine basvurmaktaydu:

Osmanl toplumunda da bizim toplumumuzda da dindar in-
sanlara belli bir saygi kultiru vardir. Bizde problem sadece,
dogudan veya degisik katmanlardan gelen insanlarin kaltur-
siiz bir go¢cmen konumunda getirdigi erozyondur. Mesela vak-
fimizda PKK surecinden ¢ok daha 6nce gelmis normal insan-
lar var. Ama cahil ve kopuk gelenler, 6zellikle problemleriyle
geldiklerinden onlarla iligkilerimiz zayif ve yardimla simrhdir.
Zaten onlar bu sosyal konumdayken, toplum icerisinde bu tur
gorevleri alammiyorlar. Bir kismi hapishanede, bir kismi kopuk,

gariban insanlar...

Mahmut'un ifadeleri, genis muhafazakar toplumun Kurtlerin
1980 sonras: surecteki kentsel varlig; ile ilgili refleksini yansi-
tiyordu. Zorunlu gog, Kurtlere doniik bir “makbulluk ol¢uti”
olarak islev goruyordu. Bu baglamda, zorunlu gocle kente ge-
len Kiirt grubu “kiltiirsiiz”, “cahil” ve “kopuk” olarak tamimla-
nir. Bu tanimlama ya da damgalamada, 6zellikle “kulturel ser-
maye yetersizligi” soylemine bagvurulur. Kente yerlesimi zo-
runlu go¢ kapsami disinda, “ekonomik motivasyonlar”a dayal
olan Kurt kitlesi ise, kolektif hafizada “normallik” simirlarinda
yer alir. Kente gocu gonullua ve yukselis umudu igerisinde olan
bu kitleyle daha yakindan kurulan iliskilere, Mahmut’un belirt-
tigi “vakif kapilarinin acilmasi” metaforu 6rnek gosterilebilir.

Islami soylulastirmanin bumerangi olarak
Romanlar: “Sulukule’den sonra, kanser gibi
her tarafa yayildilar”

Fatih 6rneginde “dislayici kapanma” egilimlerinin varhik
kazanmasinda etkili olan enstriimanlardan biri de “Roman
sorunu”dur. Ancak kentin tarihsel seriivenine baktigimizda,
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Romanlann dislayic1 kapanmanin muhatab: haline gelmesi, ye-
ni deneyimlenen bir durumdur. Fatih’teki sosyal varhklan Os-
manl’'ya kadar uzanan Romanlar, giindelik yasamda etno-kil-
turel bir farklilasma alanm olarak, uzun bir donem “tahammul”
sinirlarinda yer almaktaydi. Ozellikle eglence ve muzik kultur-
leriyle kent merkezlerinde goruntur olan Romanlar, Osmanh
saraylarinin da énemli bir pargasini olusturmaktaydi.*® Bu yo-
nuyle, bunyesinde sosyal ¢esitlilige 6nemli 6l¢tude yer veren ge-
leneksel Istanbul mahallesi ve kultiruntun gunumiize tasinan
renklerinden biridir.

Eski orta siniflarin daha alt simiflarla yan yana yasadiklar
yogun-sikisik mahalleler,*® aym zamanda Romanlar gibi fark-
I1 etno-kiilturel hayat tarzlarim biinyesinde barindirmaktaydi.
Ekonomik farklilasmaya ek olarak, kulturel baglamda farkl et-
nisiteler, yasam kaliplar1 ve inang aidiyetleri mahallede ortak
siiren bir hayatin deneyimini yasamislardir. Mahalleler, kul-
tirel baglamda “getto” sayilabilecek homo jen 6rneklere sahip-
ken, bundan ¢ok daha fazla 6l¢ude, “cok kulturlid” géruntimle-
re sahip olmuslardir. Bu baglamda, mahallenin kurucu unsur-
lar1 arasinda benzerlik oldugu kadar, farkhlik da esastir. Fark-
lilagma uretimleri meslek, statu, zenginlik-yoksulluk, kultur
ve yasam tarzi gibi bir dizi alanda gelisir. Geleneksel mahalle-
ye iliskin bu renkli ve cogulcu habitus, bunyesinde kat1 bir si-
niflasma, ayrisma ve kapanmanin sahnelenmesine izin verme-
mistir.*’

Gunimuz Fatih’inde, Romanlarin da 6nemli bir parcasim
olusturdugu geleneksel mahallenin sosyolojisi degisim gegir-
mektedir. Mekansal bir birim olarak mahalledeki degisimler,
Islami habitustaki dontisumlerle simbiyotik bir iliskiye sahip-

45 Alunoz, bu konuda 6zellikle sehzadeler i¢in dizenlenen sinnet torenleri ve

bir zaler vesilesiyle organize edilen padisah senliklerini vurgular.
Ismail Altin6z, Osmanli Toplumunda Cingeneler, Doktora Tezi, Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitasa, 2005, s. 249-250.

46 Hatice Kurtulus, “Mekanda Billurlasan Kentsel Kimlikler: Istanbul'da Yeni S1-
nifsal Kimlikler ve Mekansal Aynsmanin Baz1 Boyutlan”, s. 88.

47 Koksal Alver, “Mahalle: Mekan ve Hayatin Esrarl Birlikteligi”, Idealkent, say1
2, Ankara, 2010, s. 133.
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tir. Sosyal ve ekonomik farklilasmalarin urettigi dislama hat-
larina kars1 bagisiklik kazandiran dinamiklere sahip olma, ge-
leneksel 1stanbul mahallesi ve 1slami habitusu betimleyen or-
tak gostergelerdi. Mahalleler, gundelik yasamda ¢ok farkl sos-
yal renklere biinyesinde yer vermesiyle, Islami habitusun daya-
nmismacl/icermeci deneyimlerini yansitan bir mekéansal zemini
olusturmustu. Ancak habitus ve mekan (mahalle) arasindaki
bu rantabl iligki, gantimiizde etkisini yitirmektedir. Islami ha-
bitus, merkezilesme siireciyle icinde gelistigi mahalleye de uza-
nan bir donusim yasamaktadir. Mahalleden “siyrilan” zengin-
lesmis muhafazakarlar ya da muhafazakar iktidar zamaninda
mabhalleyi ortadan kaldiran yeni mekanlariv/iliskilerin yaygin-
lagmasi, ayn1 hikayenin iki farkh bolumiinii olusturmaktadir.

Fetih sonrasindan itibaren Fatih’teki mahalle kaltirunun
onemli bir parcasini olusturan Romanlarin giniimizde ko-
lektif dislama ugrag haline gelmesi, Islami habitusun donusu-
minden bagimsiz degildir. Romanlarin bolgedeki yasam alan-
lar, yerlesik muhafazakar nifusun goziinde uzun bir dénem,
etno-kiiltiirel bir farklilasma alam olarak yer almistir. Ayni za-
manda istikrarlh olarak siirdiirdiikleri meslek ve yasam kalipla-
riyla, Fatih'in “renkli ve eglenceli ytizii"nii temsil etmislerdir.
Giindelik yasam busbiitiin i¢ ice gecislere sahne olmasa da kes-
kin ayrisma ve dislamalara izin vermeyen bir cesitlilige sahip-
ti. Ancak, muhafazakar kitlenin giniimuzdeki toplumsal ve si-
yasal iktidar deneyimi, Fatih’te farkli bir sosyal topluluk olarak
Romanlarla ilgili tahammaiil esiginin dististine sahne olmakta-
dir. Gindelik yasgamin (muhafazakar) ritmi, giderek ist simf-
lara/topluluklara o6zgi iligski ve davrams kaliplarinin yayginlas-
masina sahne olmaktadir. Romanlarin muhafazakar algida yer
ahs bicimindeki farklilasma, bu yonuyle habitus doniisimai-
nun yansidigi alanlardan biridir.

Yerlesik muhafazakar kitlenin Romanlarla ilgili dislama argu-
manlar ise “korku siyaseti” ve “cokuntilesme” stratejileri etra-
finda kurulmaktadir. Buradaki rasyonalite ilk olarak, Romanla-
rin yasadig1 mekanlarin “kentsel ¢okuntu alam” ekseninde kod-
lanarak yenilenmesi, temizlenmesi ve soylulastirilmas: gerek-
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tigi biciminde isliyor.*® Romanlarin Istanbul'daki en eski yer-
lesim yerlerinden Sulukule’de yasanan kentsel dontsum stre-
ci, bu stratejinin goruntm kazandig 6nemli alanlardan biridir.
2007 yihindan itibaren uygulamaya sokulan proje, Istanbul Bu-
yiksehir Belediyesi, Fatih Belediyesi ve TOKI tarafindan yuri-
talip, Neslisah ve Hatice Sultan Mahallelerini kapsamaktadr.
Belediyenin kendi verilerine gore, yenileme alan kirk besi is ye-
ri olmak tzere toplam alti yiz doksan haneden olusmaktadir.
Donem icerisinde alanda yasayan niifus ise ¢ bin dort yiz otuz
kisidir.*> Zamanla hanelerde yasayan nufusun énemli bir kis-
mu (li¢ yuz otuz yedi aile), belediyenin yénlendirmesiyle Istan-
bul'un ceperinde yer alan Kayabasi ve Tasoluk'ta insa edilen ye-
ni alanlara yerlesmistir. Stirecin baslangi¢ asamasinda soylulas-
tirma rasyonalitesi geregi, mekansal rantin sinif ve kimlik diize-
yinde belirli gruplarin lehine kullanilmasi®® tahayytl edilmistir.

Sulukule’deki déniistim sonrasi ortaya ¢ikan mekansal rant,
ozellikle muhafazakarlarca Fatih simirlarinin otesine tasan bir
ilgiye mazhar olmustu. Bu dogrultuda Ismailaga cemaatinin li-
deri Mahmut Ustaosmanoglu’'ndan, AK Parti'nin Fatih, Gungo-
ren, Gaziosmanpasa ilce yoneticileri ve 1SK1 yoneticilerine de-
gin farkh yelpazedeki bircok muhafazakar seckin, bolgedeki
konutlardan alimlar gergeklestirmistir.>' Romanlar ise peyder-
pey Sulukule’yi bosaltip, kent merkezinin disindaki alanlarda
kendilerine sunulan konutlara yerlesmeye baglamislardir. Do-
layisiyla proje, baslangic evresinde “Islami soylulastirma” im-
gesi adina islev gormekteydi. Sulukule’de yerlesik Roman ni-
fus, “muhafazakar toplum mithendisligiyle”, yuizlerce yillik ya-
sam alanlarindan uzaklastiriliyordu. Ancak Roman toplulu-

48 Alev Erkilet, “Duzgun Aileler ‘Yeni Gelenler'e Karsi: Korku Siyascti, Tahliycler
ve Kentsel Aynsma”, Mastesna Sehrin Istisna Halleri, Sel Yay., Istanbul, 2013,
s. 134.

49 hup://www.[atih.bel.tr/icerik/9/sulukule-projesinde-temel-atildi/

50 Mike Savage - Alan Warde, “Modernity, Postmodernity and Urban Culture”,
Cities and Society, ed. Nancy Kleniewski, Blackwell Publishing, Birlesik Kral-
lik, 2005, s. 76.

51 http://www.hurriyet.com.tr/romanlar-evleri-aldilar-projeyi-gostermediler-112
32808
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gun kentsel varhgini ortadan kaldirmaya déntk politikalar, za-
manla sosyolojik gerceklige ¢carparak farkl bir boyuta kavus-
mustur. Romanlar sureg igerisinde kendilerine gosterilen alan-
lar1 bosaltarak, Sulukule ¢evresindeki alanlara —6zellikle bod-
rum katlarina- yerlesmislerdir. Proje kapsaminda “6ngoérilme-
yen” bu gelismenin nedenlerini, Sulukule’deki Roman toplulu-
gun kanaat 6nderlerinden biri olan Sukru soyle anlatmaktadir:

Bizim yasam alanlanmiz Tasoluk degil! Ciinkii buradan kirk
bes km uzaklikta olan bir yer. Biz yiizyillardan beri sehrin
merkezinde yasadigimiz ve ¢cogumuz muzikle ugrastig icin,
oralar bize gore degildi. Taksim, Tarlabasi, Kumkap: gibi yer-
lerde miizik yapiyoruz. Tasoluk gibi bir yerden, buralara git-
memiz bayag1 bir zaman aliyor. Ayriyeten ulasim icin ¢ok faz-
la para vermemiz gerekiyor. Bizim islerimiz gece saat 2 gibi bi-
tiyor. Bu sefer otobus bulamiyoruz. Ticari taksiye bindigimiz
zaman da ¢alismis oldugumuz yevmiyeyi yola vermek zorunda
kaliyoruz. Geri donduk tabii buralara. Ctiinku bizim dogdugu-
muz, buyudugiamiiz, habitatimiz burasi yani. Hani derler ya,
“Bulbulu altin kafese koymuslar, ille de vatanim,” demis. Sal-
mislar, bir dikenin tstiine konmus. “Bu ne?” demisler. “Bura-
s1 benim vatamim!” demis. Iste Sulukule de bizim vatanimiz!
Yani herkes koyune doénse, bizim gidecek koyamiuz de yok!
Koyumiiz, sehrimiz, kasabamiz, her seyimiz bizim Sulukule.

Sitkkri'nun yogun duygusal temalar esliginde tasvir ettigi Su-
lukule, Fatihteki Islami yasam alaninin tam kalbinde yer alan
farkh bir habitusu temsil ediyordu. Proje ise, Roman habitu-
sun varligini sona erdirme istencini ifade ediyordu. Suluku-
le’nin kulturel ve sinifsal duzeyde yeni bir kimlige biiriinerek
soylulastirlmasi ongorulmekteydi. Ancak Romanlarin Fatih’e
geri donusu, soylulastirma stratejisini ters ytz etmistir. Kent-
sel doniisiim oncesi “lokal” bir sosyal realiteyi temsil eden Ro-
manlar, alternatif bir dayanismaci kapanma dinamizmiyle artik
tim Fatih’e yayilmistir. Bu yoniiyle “Islami soylulastirmanin
bumerang” olarak, giindelik yasamin tim ayrintilarinda goru-
nume kavusmayi basarmislardir. Diger taraftan Romanlarin ge-
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nisleyen varlig1 ve goraniamleri, Fatih’teki muhafazakar kitle-
de “dislayic1 kapanma” etrafinda bir tepkimeye yol agmaktadir.

Romanlar etrafinda kurulan dislama pratikleri, 6zellikle Su-
lukule’deki kentsel dontsimle ilgili yaklagimlarda agiga ¢ik-
maktadir. Muhafazakar séylemde kentsel donugum, Suluku-
le’nin Romanlardan arindirilmasina dénik bir imkan alanim
olusturmaktaydi. Bu yonuyle muhafazakar kitlede ortak bir is-
tenci ifade ediyordu. Ancak donusumle ilgili soylemlerde ge-
rekce ve motivasyonlar farkhilasmaktaydi. 11k olarak, cemaat-
lerce Sulukule’deki kentsel doniistim, “1slah” sdylemiyle mes-
rulastinliyordu. Ismailaga Vakfi Baskan1 Mehmet'in donisum-
le ilgili ifadeleri, kentsel dénusiimiin cemaat gozunden nasil
yansidigini agiklamaktaydu:

Sulukule, Roman vatandaslann oldugu bir yerdi. Uygun olma-
yan ortamlar vard. I¢ki alemi, geng kizlarin oynatilmasi, ahlak
dis1 islerin, esrarin, eroinin olmasi... Fiilen hi¢ sahit olmadik,
ama duyuyorduk. Cok ayyuka ¢ikmis bir ortam vardi. Orada
bir “Sulukule projesi” yapildi. Onlara degisik yerlerde evler, im-
kanlar sunulup, orasi islah edildi. Onlann yeri degisti tabii, ama
bitmediler. Bu civara dagildilar.

Bugun Turkiye’deki en yaygin dini topluluklardan birinin
vakif baskanhgini yuruten Mehmet, kentsel dénusiim sureci-
ni bir “imkan alam” olarak gormekteydi. Bu imkanin Roman-
lara bakan tarafinda, kentin disindaki alanlarda onlara sunulan
konutlar yer almaktaydi. Muhafazakarlar icin ise, sug pratikle-
riyle birlikte “ahlaki ve kultiirel yoksunlugu” niteleyen Roman
habitusundan kurtulusu mujdelemekteydi. Mehmet, “Onlarin
yeri degisti tabii, ama bitmediler,” ifadesiyle Fatih’in Romanlar-
dan arindirilmasina yoénelik arzuyu ortaya koyuyordu. Ancak,
Mehmet'in belki de bir cemaat sorumlulugu gercevesinde al¢ak
perdeden seslendirdigi bu arzunun daha sert ve keskin tonlari,
Fatih'teki siradan bir muhafazakarin sdylemlerinde rahatlikla
gorilmekteydi. Omegin, AK Parti'nin Ayvansaray Mahalle Bas-
kan1 olan Kudret, kentsel dontisiim tasavvurunda nefret soyle-
mine uzanan bir radikal recete 6neriyordu:
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Sulukule, tamamen kurtanlmis bolgeydi. Mesela seneler on-
ce ben ise gidip gelirken oray: kullanmirdim. Sulukule’den asa-
g1 indiginizde, Vatan Caddesi'ndeki metroya ¢ikarsiniz. O za-
manlar Vatan Caddesi'nden Fevzipasa’ya ¢ikana kadar ben iki
u¢ kisiyi tokatlamadan ¢ikamazdim. Yoksa cebinizde ne var-
sa ¢ikanp vereceksiniz. Boyle bir yerdi. Dolayisiyla belediye ve
TOKI oraya girdikleri zaman, vatandas olarak biz, “Artik te-
mizleyin burayl! Ama kiriyor musunuz, dékiyor musunuz,
gasp mu ediyorsunuz, ellerinden mi aliyorsunuz... Yani nasil
yapiyorsaniz yapin,” dedik. Boyle bakiyorduk meseleye. Hani
vatandas olarak bunlan soyledik, ama tabii onlann iginde ku-
rusu vardir, yasi vardir. Gercekten tapu sahibi olup, haksizhiga
ugramis insanlar da vardir. Bunu gozetmesi gereken merciler
bellidir. Bizim bunlan soylememizi soyle algilamak lazim: Ya-
ni bu pisligi bir sekilde ¢6ziin, temizleyin devlet olarak. Hani
“Yakin,” dediysek, 6yle hemen de yakilsin demiyoruz.

Kudret’in soylemi, muhafazakarlarin Sulukule’deki Roman-
larin varhgyla ilgili tahammul esiginin sona ermesi ve radi-
kal yontemlere bagvurma arzusunu ortaya ¢ikariyordu. Bu bag-
lamda, yerel ve ulusal otoriteye “yakip yikma”, “gasp etme”,
“pisligi temizleme” gibi nefret soylemleri etrafinda cagrilar ya-
pilmaktadir. Diger taraftan radikal 6nermelerin gerekcesi ola-
rak, “Sulukule’nin suc bolgesi niteligi” one surtulmektedir. Fa-
tih’teki bircok muhafazakarin da paylastig: bu sdylem, goru-
nuste Romanlarin ontolojik varlhigindan bagimsiz olarak, bol-
gede gerceklesen sug eylemlerine odaklanmaktadir. Ancak, Ro-
manlarin Fatih’te yer aldig bir diger yasam alani olan “Lonca”
ile ilgili Ayvansaray Mahallesi Muhtan Talip’in ifadeleri, nef-
ret soyleminin motivasyon kaynagim “bizzat yoneldigi grubun
kimligi”® olarak gosteriyordu:

Mahallemizin asagisinda Romanlarin oturdugu Lonca'da ta-
mamen sokak hayat1 var. Herkes sokaktadir. Bunlarin yagsam
tarz1 boyle. Degistiremezsiniz. Oyle yetismisler ve alismiglar.

52 Busra Kirkpinar, Blasphemy Between Free Speech and Hateful Speech, Yayinlan-
mamus Yuksek Lisans Tezi, Istanbul Teknik Univesitesi, 2016, s. 128.
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Yani evde olup, mesgul olacaklar: bir sey olmayinca, ne olu-
yor? Iste sokakta, kahvede falan nerede ararsan bunlan bulur-
sun. Biz isteriz ki, bunlar kendilerini egitime versinler. Kendi-
leri sitkint1 gekiyor. Bari ¢coluk ¢ocuklar: cekmesinler. Yani ¢o-
cuklarim zorla okutturuyorlar. Cocuk, okula gelmek istemi-
yor. Kendileri Marlboro sigara alir. Zoruna gitmez. Cocuga ka-
lem, defter alirken zoruna gider.

Denk geldigimizde diyorum ki “Sigaraya, ickiye para bulu-
yorsun, ama ¢ocuga kalem, silgialmaya gelince kufrediyorsun.
Bu yaptigin babaliga yakisiyor mu?” Bunlar fuzuli sayryorlar.
Gergi evlatlan da hayirsiz. Yaslaninca o da bunu disan atiyor.
Ondan sonra devletin kapisinda dolasirlar. Sansi varsa altmig
bes yasina kadar yasar ve devletten alacag: kucuk maasla kar-
nim doyurur yani. Cunku evlatlar1 hayirl, egitimli bir nesil
degil ki, anne babalarina baksinlar. Yani dinimizin, Allah’in bu
konudaki emrini bilmedikleri icin, yaparlar tabii. Onun igin
egitim diyoruz, egitim... Inanclan da ¢ok zayif. Yani bunlarin
inana zevk-u sefadir. Duguniunu, nigsaniny, her seyini sokakta
yapar. Sabaha kadar sarhostur. Ganduz kendisi uyur, kansim
calismaya gonderir. Boyle insanlar yani bunlar.

Talip’in anlatiminda yer alan kiilturel soylemler, Romanlar-
la ilgili dislama motivasyonlarinin kaynaklarindan birini olus-
turmaktadir. Roman habitusu, bu anlatida “ahlaki ve kultiirel
yoksunluk”la tanmimlanir. Talip’in “kultiirel kodlar’dan hare-
ketle, Roman toplulukla ortak bir kamusal deneyimin imkan-
sizhgina yaptig1 vurgu, sosyolog Barth’a gore “irk¢1 yontem”in
tipik bir disa vurumudur. Irk¢1 yontem, aradaki farklihklar
vurgulamak ve abartmak zorundadur. Nitekim, bu farkhihiklarin
gercek ya da hayali, buytk ya da kugctik olmasi pek bir onem ta-
simaz. Bir kez abartilip buyutuldiikten sonra, irk¢t yontem on-
lardan sonuna kadar yararlanmaya calisacaktir.>3

Damgalama pratigiyle kendini gosteren irkci-nefret sdylemi,
ayn1 zamanda gruplar arasindaki gii¢c dengesizligini de resme-

53 Fredrik Barth, Etnik Gruplar ve Sinirlari, cev. Ayhan Kaya, Seda Gurkan, Bag-
lam Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 125.
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diyordu. Gruplararas: esitsizligin hukum sardagia modern top-
lumlarda egemen gruplar, madun duzeydeki zayif toplulukla-
n damgalayabilir, tanimlayabilir ve etiketlendirebilir. Damgala-
yabilme, toplumsal gucu gosterir. Damgalamayla birlikte bas-
kin grup, Romanlar 6meginde, madun grupla ilgili kalp yargi-
lar uretir.* Nitekim, Talip’in kultirel gostergelerden hareket-
le Roman toplumunu kategorik olarak dislayan 6zcu yaklagimi,
kentsel doniisum surecinde alacag) pozisyonu tahmin etmede
surprize yer birakmiyordu:

Sulukule’de bile kimse magdur edilmedi. Devlet, kiraciya bi-
le ev verdi. Daha ne istiyorlar? Ayhk dort yiz bes yuz lira gi-
bi ¢ok cuzi ayhklar karsihginda o evler bunlara verildi. Ama
adam)ar duramad. Satular evleri. Zaten biliyersunuz bunlar
apartmanda yasayamaz. Roman dedigin sokakta olacak. Apart-
manda yasamasi icin her gin kavga etmeleri lazim. Tabii geldi-
ler tekrar buraya. Paray: da yedi bitirdiler. Simdi ag geziyorlar.
Kemtsel donusiumle burada ne kadar kirasi1 diasak bodrum kat
ya da oturulmayacak yer varsa gelip oturdular. Yani bir dazen,
intizam yok bunlarda zaten. 11k geldikleri zaman baya kavga-
lar oldu. Mesela bir tanesi apartmana girdiginde o apartmanin
dengesi bozuluyor. Sokaga bir iki tanesi girdiginde yine ayni.
Muazigi aciyor son ses. Bagiriyor, caganyor. Normal bir yasant1
yok Insanlar ne desin abicim yani. Adamin kultiri bu.

Talip, ozellikle son ciimlelerinde Romanlarin Fatih’e geri do-
nus sonras: yasanan gelismelere dikkat cekmektedir. Gundelik
yasamla ilgili gozlemlerinden yola ¢ikarak, Romanlarin donii-
sunden duyulan yogun hosnutsuzlugu vurgulamaktadir. An-
cak manzaramn belirginlige kavusmasi adina, daha yakin ve
birincil sosyolojik deneyimlere ihtiya¢c duymaktaydim. Bu ac1-
dan Karagiumrik'te yasayan ev hanimi kadinlardan, Romanla-
nn Sulukule sonrasi gundelik yasamda yer ahs bicimiyle ilgili
yaklasmmlan ogrenmek oldukca onemliydi. Birsen, bunlardan
biriydi. Ortaokul mezunu bir ev kadim olan Birsem, otuz sekiz
yasindaydi. Aslen Canakkaleli ve yirmi yila yakimdir Fatibi'te

54 Caywr,a.gm.,s. 11.
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yasiyordu. Birsen’in kentsel donusim sonras birlikte yasama
firsat1 buldugu Romanlarla ilgili anlatiminda, olumlu ve olum-
suz temalar bir arada bulunuyordu:

Eskiden bizim mahallenin bu sokaklarinda Sulukule’nin in-
san1 yoktu. Ama simdi var. Karsimdaki binada, alt sokagimiz-
da ve arka sokagimizdalar. Bulasmad:gin surece onlarla kav-
ga, gurualta olmuyor. Mesela karsi binarmiza geldiklerinde, ev
sahibi ilk basta onlarin Roman oldugunu anlamadi. Ama ben
daha ilk gorur gormez tamidim. Sonra ev sahibi meseleyi 6g-
rendi, ama is isten gecmisti. Ama baktilar ki bunlar tertemiz.
Oturduklan daire bodrum kat. Bahgesine, evine iyi bakan, ses-
siz bir aile. Zaten gurulta, patirt1 yapsalar ev sahibi cok titiz
bu konularda. Karsilastigimizda da merhabalasiyoruz kadin-
la. Bir kere evinde Kur'an okutmustu. Davet etti, gittim. Terte-
mizdi evi. Temiz insanlar yani. Kilik-kiyafetlerinden belli za-
ten. Aslinda onlara bulasmazsaniz, ¢cok da sahip cikarlar size.
Yani kotu insanlar degildir. Ama ahigkanhiklarimiz farkh. Cun-
ki 6yle dogup buyudtkleri icin degismiyorlar.

Mesela sokagimizda oturan diger Romanlar, yine aliskan-
liklarim yapiyorlar. Bizim sokaktaki bir Roman ailede, ada-
min esinin ad1 Ebru. Adam zili ¢calmak yerine “Ebruu!” di-
ye baginyor. Butiin mahalle esinin ismini 6grendi yani. Bizim
icin yadirganir bu davrams. Neden zil varken, oradan bagin-
yorsun ki esine? Iste insanlar da bunu iyi kargilarmiyor. Rahat-
siz oluyorlar.

Birsen, yakindan tamima firsat1 edindigi Romanlarla ilgili,
tahammoiil diizeyi oldukca yuksek bir gorunim sergiliyordu.
Hatta Birsen'in anlatimiyla, bu tamisikligin ev ziyaretleri gibi
daha da ileri dizeylere vardip1 gorilmektedir. Birsen, bununla
birlikte Romanlarin, “farkl kulturel 6zelliklere sahip (aslinda
kiltirstuz) olduklar” ve “yasam tarzlari uymadigi”® gibi soy-
lemler etrafinda gelisen dislayici kapanmanin da altini ciziyor-
du. Birsen, gindelik yasamin bir¢ok ayrintisinda yakindan kar-
silasma imkan: buldugu toplulukla ilgili kesfedici deneyimlere

55 Erkilet,a.g.m.,s. 134.
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sahip olurken, genel egilimin “6n kabulleri mesrulastirma” ara-
yislarina sahne oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda Kara-
gumriik Mahalle Muhtar lhsan’in anlatimlar: da diglama ve ay-
risma hatlarinin gundelik yasamdaki hakim gérinimunii orta-
ya koymaktadir:

Su karsida bes katl1 bir apartmana bir ara Roman aile gelip
yerlesti. Zamanla kiracilarin ¢ogu ayrildi. Onlarin ust katin-
da benim kizim oturuyordu. Bir giin sebebi neyse kavga-gi-
rultic ¢iktl. Taslarla camlarim tashyorlar. Damadim ¢ikmisti
o esnada, taslar onlann camina da gelince. Panik icerisindey-
di herkes. Tabii zamanla o binamin degeri aninda dustii. Kiract
bile ginnemisti. Bunlar dukkan acar, kayit yapmaz. Yapanlari
varsa da ¢ok az. Vergi vermez. Elektrigi kacak kullanir. Sura-
daki evraklar goriyorsunuz. Bir ayiklasam en az g yuz dort
yuz tane kacak elektrik vakasi ¢ikar. Odemiyor. Kilturinde
yok ki adamun...

Aragtirmamizin 6nceki baghklarinda da deneyimlerine yer
verdigimiz muhtar lhsan, ginumiiz Fatih’inde giderek azalan
kentli-yerli habitusun énemli bir temsilidir. Thsan’in anlatim-
larinda ortaya ¢ikan manzara, Romanlara doniik hosnutsuzlu-
gun muhafazakarlarla sinirh olmayip, hemen her kesimi kapsa-
yan bir boyuta kavustugudur. Bu cercevede, Romanlarin gun-
delik yasamda icinde yer aldigy konutlar, “ekonomik degerdeki
dususlere” kadar varan radikal sonuclara sahne oluyordu. Do-
layisiyla Romanlarin varhgy, bolge nezdinde onemli olciide “te-
dirginlik” ve “sosyal karmasa” olarak okunuyordu. Bu gercek-
lik karsisinda one cikan refleksler “dislama” ve “goc” egilim-
leridir.

Diger taraftan olusan manzarayi, “yerlesik muhafazakarla-
rin mekandan tahliye edilmelerine doniik stratejinin bir parca-
s1” olarak degerlendirenler de yer almaktadir. Bu baglamda Ro-
manlarin varligi, Kirtlerle benzer bicimde, “sosyal yasamu is-
tikrarsizlastirma isleviyle” anlamlandirilir. Nitekim Basbaglarl
Emrah’in ifadeleri, bu soylemi olduk¢a netlestirmektedir:
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Sulukule projesinde oradaki evler bosaltildi. Romanlar sim-
di Karagamrik’in icine geldiler. Yanhs anlasilmasin, orada-
ki cogu insan benim arkadasim. Ama onlarin yasam tarziyla,
bizim yasam tarzimiz farkl. Karagumrik'teki neredeyse tiim
bodrum katlar, Romanlar satin aldilar. Sultan Mahalle’ye dén-
dii artik her taraf. Yani bir sesle uyaniyorsun. Bakiyorsun so-
kakta dagun yapiyorlar. Oynuyorlar durmadan. Biz bunlara
alisik degiliz yani. Tamam, Sultan Mahalle’de yapihyordu. O
insanlan agagilamak icin soylemiyorum. Allah boyle yaratmig
sonugcta, ama kultir farkimiz var. Yani biz onlarla beraber ya-
sayamayiz. Bu bir gercek... Zaten ytizde sekseni psikopat taki-
lan, icen insanlar. Bizim mahallemizde eskiden boyle seyler ol-
muyordu. Simdi her gin bir kavga. Her gin biri digerini vu-
ruyor, kavga ediyor.

Insanlar simdi diyor ki, “Buras: Sultan Mahalle’yi gecti. Co-
luk cocugum burada yasayamaz.” Bir siire sonra mecburen gi-
diyorsun. Ben birakmam mahallemi, ama insanlar boyle dus-
nuyor. Iste ben de bu yasananlar, bizleri Fatih’ten uzaklastir-
ma operasyonlari olarak gériiyorum. Yani buray, sanki bosalt-
ma amaci tasmiyor. Duymussunuzdur, “Surici projesi” denen
bir sey var. Iste Gedikpasa'yl, Fatih'i, Beyazit', Karagiimrik'i
bosaltma projesi. Yani insanlar artik kendiliginden gidiyor.
Kimse size gidin demiyor. Bir yerden sonra “Benim buradan kur-
tulmam gerek” duygusuna kapiliyorsun. O duruma getirdiler.

Emrah, kentsel dontsiim sonrasi Romanlarin genisleyen var-
ligin, “Surici projesi” olarak adlandirdig bir distopya etrafinda
anlamlandinr. Bu sylemde Romanlar, “Fatih’in yerlesik muha-
fazakarlardan arindirilmasi”na dayanan distopyanin sosyal aya-
g olusturmaktadir. Kentsel donusumle ilgili “endiseli muha-
fazakarlar” temsil eden bu soylem, Romanlarla yan yana de-
neyimlenen giindelik yasamy, tahliye politikalarinin bir parca-
st olarak degerlendirir. Ancak kentsel donusumu Sulukule’de-
ki Roman varligini sona erdirmesi baglaminda bir “firsat” ola-
rak degerlendirenlerle karsilastirildiginda, bu sdylem daha za-
yif kalmaktadir. Nitekim AK Parti’'nin Karagumriik mahalle tes-
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kilatiyla gerceklestirdigim odak grup calismasinda kentsel do-
nusim, daha ¢ok “imkan” boyutlariyla degerlendirilmekteydi.
2015 sonbaharinda gerceklesen gorusmede, yaklagsan (1 Ka-
sim) secim nedeniyle mahallede yasayan bircok partiliyi, ay-
n1 masa etrafinda bulabilme firsatim1 yakalamistim. Esnaf, ser-
vis soforu, teknisyen, emekli isci gibi birden farkh sosyal kat-
mana sahip mahalle tegkilatinda ilk s6zu, Erzurum kokenli ve
gida esnafi olan Mahalle Bagkani Ayhan almisti. Ayhan, kent-
sel donusim sirecini muhafazakar kesimde marjinal sayilabi-
lecek bir yaklasimla, “Romanlara sunulan bir hizmet” olarak

tasavvur ediyordu:

Sulukule’de bizim giinlik hayatta su¢ unsuru olarak gordugu-
miiz ne varsa, yaganiyordu. Yani bir batakliku orasi. Iste bele-
diye cok guzel bir proje hazirlamisti. Ama sonug bizim istedi-
gimiz gibi olmad1. Amac belki oray1 rehabilite etmekti. Orada-
ki insanlar1 daha yasanilabilir, daha miireffeh, daha giizel bir
mekana kavusturmakti. Ciinku orasi gercekten yirmi bes alt-
mis metrekarelik derme catma evler ve camasirlarin sokakta
kurutuldugu bir yerdi. Insanlarin guvenli bir sekilde dolasa-
mayacagl, gecenin bir saatinden sonra aracinizla bile geceme-
yeceginiz bir yeri rehabilite etme adina gercekten giizel bir ¢a-
lismayd1. Ancak bolgemizin istedigi sonuc maalesef ¢ikmadi.
Cunki oradaki vatandaslar1 Tasoluk’a gonderdiler.

Ayhan’in anlatimiyla donusam sturecinde, “kentsel ¢okinti
alan1” olarak Sulukule’nin rehabilitasyonu amaclanmaktaydi.
Fiziksel kosullardaki yetersizliklerin yasam Kkalitesi ve guiven-
lik sorunlarina varan etkilerine deginerek, déonusimun kaci-
nilmazhgim vurgulamaktaydi. Ancak Ayhan’in Sulukule ile il-
gili “kentsel ¢okiintu” soylemi, Fatih’teki bircok muhafazakar-
da goriilen stratejik bir tutumdan bagimsiz olarak, manzaranin
tahliline yoneliktir. Dolayisiyla bu sdylemin arka planinda, “Is-
lami soylulastirma” ve “Romanlarin tahliyesi’ne dénik moti-
vasyonlar yer almaz. Fiziksel kosullardaki iyilestirmelerden ya-
rarlanacak sosyal toplulugun, yine bolgenin yerlesik sakinleri
olan Romanlar olmasi éngoérilmektedir. Ayhan ayrica bu yak-
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lasimu, “bolgemizin istedigi sonu¢” ifadesiyle Fatih'teki muha-
fazakarlarin kanaati olarak yansitiyordu. Ancak gérusmenin bu
anmindadevreye giren Trabzonlu emekliis¢i Osman, kentsel do-
nusimun muhtevasinin bizzat Romanlarin tahliyesinden ibaret
oldugunu belirterek Ayhan’in soylemini naiflestiriyordu:

Onlara ¢ok giizel imkan sagladi devlet. Kiraci olanlara bile de-
di ki, “Gidin Tasoluk’ta doksan yiiz metrekare size verecegi-
miz evlerde oturun.” Ama bunlar oradaki evlerini neredey-
se bedavaya sattilar, geldiler buralardan kiraya c¢ikular. Para-
nin bitmeyecegini sandilar. Gunlik yasadiklan icin, dyle uzun
seyleri anlamazlar. Ondan sonra para bitince, bu sefer basladi-
lar saga sola carpmaya. Yoksa bunlarin yasam sartlan bizden
cok iyi. Lafa gelince Sulukule ¢ok fakir falan diyorlar, ama al-
tindaki araba sende bende olmaz.

Kentsel donusiim 6ncesinde Romanlarla bitisik bir sokakta
yasayan Osman, surecle ilgili olarak masadakiler arasinda en
sert ve agresif soyleme sahip partililerden biriydi. Bu ¢ercevede,
Romanlar: anlamaya ya da onlarla empatik bir iliski kurmaya
yonelen soylemleri aninda baypas ediyordu. Dolayisiyla, disla-
ma soylemlerinin masada giderek hakim bir tona kavusmasin-
da belirleyici bir etkisi bulunuyordu. S6z gelimi Osman’in agti-
g1 fasildan hareketle kentsel doniisiimiin 6ngériilmeyen yan et-
kisini, gen¢ bir esnaf Hasan soyle acikliyordu:

Onlarin isine gelmedi Tasoluk'ta yasamak. Ciinku hicbir faali-
yette bulunamadilar. Ondan dolay1 tekrar buraya geri geldiler.
Simdi her yere dagildilar.

Hasan’in son ciimlesinde yer alan “Simdi her yere dagildi-
lar,” ifadesi, Fatih’teki cogu muhafazakar icin distopya zaman-
larina karsilik geliyordu. Onceki dénemlerde “lokal bir sorun”
olarak Roman meselesi, artik tim Fatih’in yuzlesmek zorunda
kaldig1 bir kapsama kavusuyordu. Bu acidan kentsel dontisum,
hayal kinkligindan o6teye bir anlam tasimiyordu. Ancak Osman
tam bu esnada, 6zgivenli bir yaklagimla yeniden devreye gir-
misti. Masadakileri, Roman habitusunun varlik kazandig1 Su-
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lukule’yi ortadan kaldiran kentsel donuasiumun degerini anla-
maya davet ediyordu:

Dagilmalannin bizim tizerimizde etkisi ¢ok yok. Eskiden ora-
da birlikteydiler. Ve gugcleri vardi. O guicii yavas yavas dagitti
devlet. Normal vatandasa uymaya bagladilar. Simdi Tasoluk’a
gittiklerinde bakular ki, bizim gibilere uymak zorundalar. Bu-
na uyamayacaklanni anladiklan zaman, geri geldiler. Ama bu-
rada daginik yasamak zorundalar artik. Simdi sokaklara baki-
yorum. Hakikaten artik eskisi gibi hir gur yok.

Su anda bana gore Fatih ¢ok degerli bir yer kazand1. Sulu-
kule eski haline gore simdi ¢ok daha guizel. Insanlar artik ka-
pisin1 kapatiyor. Ne ses ne de eskiden oldugu gibi manzaralar
var. Ha, hirsizlik yine oluyor mu, tabii ki olmaz diye bir sey
yok. Ama yine de simdi guvenilir bir yer oldu Sulukule.

Osman, masadakileri butiincul bir perspektifle sirece bak-
maya davet ediyordu. Gergekten de kentsel donusumiin 6ngo-
rilmeyen bir sonucu olarak, Romanlarla artik yan yana siiren
bir yasama taniklik ediliyordu. Ancak Osman, bunu tali bir me-
sele olarak degerlendirerek, Romanligin simgesel bir sinir1 olan
Sulukule’nin degisen cehresinin 6nemini kesfetmeye odakla-
niyordu. Dolayisiyla kentsel donustimun “kazanim” hanesine
odaklamyordu. Gercekten de bolgenin “kentsel ¢cokiintii” ve
“suc havzasi” olarak kolektif hafizada yerlesmesi, Romanlarin
buradan arindirilmasina dénik arzulan tahkim ediyordu. Ni-
tekim Osman’in bu cagrisi, masada hemen karsiligini bulmus-
tu. Onlardan biri de servis sofori Kasim'dz:

Evet, Osman Abi'nin dedigi dogru. Sulukulc’deyken birlik-
te hareket ediyorlardi. Bu birliktelik onlara “gui¢” veriyordu.
Simdi dagilinca giicleri azald1 ve artik etkileri de azaldu.

Romanlarin Sulukule’deki varligina odakl asayis mantigim
devreye sokan bu sdylemde, kentsel doniisim “guvenlik ihti-
yacinin” dogal bir sonucuydu. Osman bu argiimanlarla, kentsel
dénusim ve soylulastirma arasindaki bagintiyr “rasyonel” bir
duzeye kavusturuyordu. Ancak bu “rasyonalite”nin icerisinde
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Roman toplumun kendine 6zgii sosyolojik gercekleri yer almi-
yordu. Daha cok, egemenlerin (muhafazakarlarin) gozinden
siirecin mesrulugu ifade ediliyordu. Partinin Mahalle Bagkan1
Ayhan ise masadaki bu hiakim havadan etkilenerek, dislayict
soylemle butunlesiyordu. Diger taraftan, bu konuda “arafta ka-
lisin1” yansitan deneyimlere de yer vermekten kagcinmiyordu:

Kentsel donustm olunca biz “tamam” dedik. Artik her sey du-
zelecek diye umitlendik. Ama bekledigimizin tersine bir so-
nugla karsilastik maalesef. Mesela ben onlardan bir kadina
sordum. Gida isi yaptigim icin musterimdi: “Ya abla ni¢in geri
geldiniz? Orada seksen metrekare evler verdiler size. Bahcele-
ri, yesil alanlari, tertemiz havasi vardi,” dedim. “Biz yasayama-
y1z orada,” dedi. “Neden?” diye sordum. “Yani biz simdi alis-
misiz. Elimize bes lira aldigimiz zaman burada bakkala gidip
iki liralik peynir kestirip, ti¢ tane yumurta, bir liralik zeytin,
yarim margarin ve bir 6nceki giunden kalmis ucuz ekmek ala-
biliyorduk yani. Ama orada bu imkanlar1 nasil bulahm?” de-
di. Yine o abla “Kocam bir parfiim veya mont satmak icin ora-
dan taa kirk elli km yol geliyor. Arabamiz yok. Otobtus de an-
cak sabah ve aksam saatlerinde birer tane var. Iste burada gin-
lik otuz kirk lira kazanirsa, onunla tekrar o yoldan eve geri ge-
lecek,” dedi. Hakikaten Tasoluk onlar icin yasanilmaz bir yer-
di. Herhalde su an dort bes aile kaldi. Peki maddi anlamda bu
insanlar zarar ettiler mi? Evet etmediler. Kirac1 da oradan yer
cdindi. Kiracilar orada hig parasiz ev sahibi oldular. Ustelik bir
de onlara giderken taginma paralari da verildi. Sunlar verildi,
bunlar verildi...

Ayhan, kentsel doniisumle ilgili yaklasimina referans olarak
Roman bir kadinla arasinda gecen diyalogu gosteriyordu. Ka-
dinin anlatimlarina hak verdigi 6l¢iide, masadaki arkadaslarin-
dan farkhlasiyordu. Diyalogda gecen ifadeler, sosyolojik ger-
cekliklerin dikkate alinmadig bir kentsel donusim pratiginin
yasadipi/yasattigy tikanikliklar uzerineydi. Roman toplulugun
yasam alani olarak Sulukule, bunyesinde cesitli dayamsma ag-
larina yer vererek, metropolde bir “tutunma” havzasiydi. Aym
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zamanda Roman sosyal kimligin varlik kazandig bir “habitus”
niteligindeydi. Ayhan bu gercekligin farkinda olusunu, “Haki-
katen Tasoluk onlar icin yasanilmaz bir yerdi,” ifadeleriyle be-
lirtmekteydi. Ancak, masadaki hakim egilim, gesitli arguman-
lar etrafinda Romanlarin Sulukule’den tahliye edilmesinin ge-
rekliligi uzerineydi. Ayhan bunun farkindaydi ve yer yer bu al-
giy1 tahkim eden retoriklere bagvurarak “araf’ta kaliyordu. S6z
gelimi, “Tasinma surecinde onlara sunlar verildi, bunlar veril-
di...” ifadesiyle, kentsel donusumun “gozettigi sosyal adalet”e
vurgu yapiyordu.

Diger taraftan, bu soylemin arka planinda kendisini ortitk
olarak hissettiren “nankoérluk” vurgusu ise, Osman’in ifadele-
riyle agiga cikiyordu:

Servisler onlar1 sabah alt1 bugukta Tasoluk'tan aliyor, aksam
saat sekizde de buradan goéturiiyor. Benim kapimin 6nunde
kalkiyor her gin. Daha ne istiyorlar yaa?

Osman, yerel otoritenin kentsel dontisum siirecinde Roman-
lara sundugu imkanlar vurguluyordu. Roman toplumun ¢alis-
ma alanlarinin yogun olarak kent merkezinde yer aldig1 bir ger-
ceklikte, gun icerisinde tek sefer olarak sunulan servis hizme-
tini yeterli goriiyordu. Muhafazakarligin profesyonel bir dille
temsil edildigi bu s6ylemde, Romanlarin kent merkezinde yer
alma sorunu, bituniyle “teknik” bir meseleye indirgenmisti:
“Servisler sabah alt1 bugukta Tasoluk’tan aliyor, aksam sekizde
buradan goturiyor...”

Osman, ayrica son cumlesinde dile getirdigi “nankorluk”
damgalamasinda yalniz degildi. Masada yer alan partililerce,
buna dontik deneyimler hemen dolagima sokulmustu. Onlar-
dan birini de buytuksehir belediyede teknisyen olarak calisan
Konyali Onder dile getirmisti:

Bizim kultiramuzde soyle bir sey var: Allah korkusu olan in-
sandan bir zarar gelmez. Buyiklerimiz bize boyle 6gretmis.
Onun icin tabii ki dini vecibelerini yerine getiren insanlarla
yan yana yasamak istiyoruz. Yani aileni onlara birakabilirsin,
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kapini agik birakabilirsin, evini-esyani onlara emanet edebilir-
sin... Ama simdi bunlarda oyle bir sey var m1? Mesela ben bu-
yiksehir belediyede ¢ahisiyorum, Sultan Mahalle’de bir ara, iki
ug¢ kisi bizde ise girdi. Yani Almanya'da bile bulamazlar bu isi.
Ama bunlarda oyle bir aliskanlik var ki! Insanlar onlara bu isi
bulmuslar, ona ragmen nankorlik ediyorlar. Isine sahip ¢ik-
miyorlar. Yani aym ozelliklerini devam ettiriyorlar. Bunlar
hi¢ degismez. Ama bizim Anadolu’dan bir cocugu getir, bu ise
koy, yani nelerini vermez.

Onder’in nankérlik vurgusu, Roman topluluga yénelen bir
“damgalama”yla birlikte, kiilturel kimlik diizeyinde bir ayri-
mu da icerir. Bu cercevede, Onder’in “Anadolu cocuklar1” ola-
rak isaret ettigi muhafazakarlar, sinifsal hiyerarsinin alt basa-
maklarinda yer alsa da Romanlar karsisinda onlar1 imtiyazh ki-
lacak hayli degerli bir kaynaga sahipti: Kulturel kimlik... Nite-
kim sosyolog Du Bois'in “beyazlik ve imtiyaz iligkisi” analizi-
ne baktigimizda, kilturel kimligin imtiyaz kaynag islevi net-
lesmektedir. Du Bois’e gore, sadece zengin ve miilk sahibi Be-
yazlar degil, yoksul ve miilkstiz Beyazlar da ortak sinif hanesin-
de yer aldiklar siyahlara nazaran imtiyazhdirlar. Siyahlara kar-
s1 duyduklan ustunliik hissi sayesinde, maddi yoksunluklarini
manevi olarak telafi edebildikleri bir “psikolojik ticret” de elde
ederler.®® Onder’in ciumlelerinde psikolojik ticret, Roman kiil-
turina simgeleyen “nankorlik™in tersine, “vefa” gibi yiksek
kultiirel niteliklerle muhafazakarligy donatmaktadir. Gelinen
noktada, Roman toplulukla ilgili bu tiir damgalamalarin dev-
reye girmesiyle, kentsel doniisum yerlesik muhafazakarlarca
mesruluk kazaniyordu.

Diger taraftan konu Sulukule’'nin yeni sakinlerine geldigin-
de, projede ongoriilen sosyolojik degisimlerin hentiz tamam-
lanmadig ortaya ¢ikiyordu. Romanlar, Sulukule’de insa edi-
len yeni yapilarin hemen cevresindeki konutlara yerlesmisler
ve olay1 ulusal ve uluslararas: duzeyde hukuki mecralara tasi-

56 W.E.B. du Bois, Black Reconstruction in America, 1860-1880, (New York: Free
Press, 1995), s. 700-701'den aktaran Bang Unla, Turklik Sézlesmesi, Dipnot
Yayinlan, Ankara, 2018, s. 42.
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mugslardir. Bu agidan, bolgedeki yeni konutlarin sahibi olan mu-
hafazakar seckinler tizerinde, bir “toplumsal heyula” gibi ko-
numlaniyorlardi. Ayn1 zamanda donusim surecinin, “kentsel
cokuntu alam” olarak kodlanan bolgenin tiim hatlarinda ger-
ceklesmemesi de yasanan hayal kirikliginin bir diger nedenini
olusturmustur. Masadaki partililerden Hasan bu gercekligi soy-
le ifade ediyordu:

Her ne kadar Sulukule’de dontisim yasansa da bu donisium
bir kisminda yasand1. Tamaminda yasanmadi. Mesela sarma-
stk bolgesi diye bir kisim kaldi. Ve isi eksik biraktilar. Hatta pro-
jede orasi da doniisim alam icindeydi, ama nedense yapilma-
di. Orasini da tamamlayabilselerdi, o zaman belki bekledigi-
miz sonug ortaya ¢ikabilirdi. Su an biraz eksik kaldi. Mese-
la siz bes yuz bin lirahk evinizin hemen bir alt sokaginda, siz-
den farkli insanlann orada oldugunu goriirseniz, yasamak is-
temezsiniz tabii. Belki bundan dolay: insanlar endise etmis
olabilirler.

Hasan'in anlatimiyla, yenilenen Sulukule’de muhafazakar
seckinlerin yatirimy, fiziksel kosullarla birlikte, bolgedeki sos-
yal profilin de degisimine dayaliydi. Ancak yukarida belirtilen
dinamiklerin etkisiyle, bu beklenti gerceklesememistir. Bolge-
deki konutlardan alimlar gerceklestiren muhafazakar seckinle-
rin 6nemli bir kismi, henuz yerlesmemigslerdir. Diger taraftan,
i¢ savasin etkisiyle Turkiye’de miilteci olarak yer alan Suriyeli
gocmenlerin varligl, yasanan tikanikhigin asilmasinda katalizor
gorevi gormustur. Bugiin igin yenilenen konutlarin biyiik bir
kisminda, Suriyeli miilteci kitle yer almaktadir. Dolayisiyla Su-
riyeli varlikh miultecilerin Fatih’e yerlesme arzulari, bolgeye ya-
tinim yapan muhafazakar kitle i¢in yeni bir firsat alam olustur-
mustur. Bu firsat1 degerlendirenlerden biri de Sulukule’de on-
larca y1l Romanlarla yan yana yasayan Amasya Ormanozu koy-
lulerinden Dogan’dir.

Elektrik teknisyeni olan Dogan ve koyluleri, 1970’lerden iti-
baren Sulukule’ye bitisik Muhtar Muhiddin Sokak’ta yasamak-
taydilar. Ancak, kentsel donisim uygulamas: onlarin konut-
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larim1 da kapsadigindan, siireci Romanlarla birlikte deneyimle-
mektedirler. Koy dernegine ait lokalde yaptigimiz gorusmede
Dogan, kentsel donusim surecinin kendi deneyimleri tizerin-
den akisini su sekilde belirtmekteydi:

Sulukule’de sadece Romanlar yoktu. Nornal vatandaslar da
vardi. Mesela ben orada oturuyordum. Bizim bes katl1 binarmiz
vard, yiktilar. Baslangicta, belediye ile metrekaresine bin yuz
liraya anlastik. Ashinda anlasmak zorunda kaldik diyeyim. Yani
evlerimizi metrekaresi bes yuz alt1 yuz liraya alip, yeniledikten
sonra bize de bin yuz elliliraya geri verecekti. Insaat teslim sii-
resi on sekiz ayd1. Ama gel gor ki, Romanlarla kavga doviis, alt
sene surdu. Ondan sonra “Maliyet ytikseldi,” dediler. Metreka-
resini bu sefer iki bin iki bin bes yiiz liradan saydilar. Sonra in-
sanlar da bu rakamlar1 6deyemeyince ellerinden alind1 binalar.
Bana yeni yapilan evlerden iki tane dustii. Normalde maa-
sim iki bin bes yiz lira. Ama ev basina ayda bin alt1 yuz lira
taksit 6dityorum. Ug bin iki yiz lira yapar. Simdi ben bu pa-
ray1 nasil 6deyecegim? Mecburen birini Suriyeliye kiraya ver-
dim. Yerli insana bin liraya verecegime, Suriyeliye tu¢ bin lira-
ya veriyorum. Evi yiyecek veya gotiirecek halleri de yok ya.

Dogan, ekonomik guictinii asan kentsel dontisimun maliye-
tinden Suriyeli multecilerin talebiyle kurtulmustu. Yenilenen
Sulukule’de yatirimlar1 bulunan bir¢ok muhafazakar icin de
bu gelisme 6nemli bir firsatti. Kentsel donugimiin bir tahliye
sirecine donusmesiyle, yasam alanlarindan uzaklastirilan Ro-
manlarin 6fkeyle karisik duygularla cevrede yer almasini sorun
etmeyen Suriyelilerin varligi, oldukca islevseldi. Romanlarin
yenilenen Sulukule’nin cevresinde tekrardan varlhik kazanma-
s1, bolgeye donuk muhafazakar istenci kirmaktaydi. Suriyeliler
bu acidan, bolgede yatirimi bulunanlar ve yerel otorite icin Ro-
man varhgina karsi, “denge” unsuru olarak konumlaniyordu.

Dogan’in ¢ocuklugu Romanlarla i¢ ice gecen bir deneyime
sahne olmustur. Bu yonuyle kisisel hafizasinda Romanlarin
varligl, 6nemli bir alan1 doldurmaktadir. Ancak kolektif kim-
ligin dislama motivasyonlarindaki cazibesi, Dogan tizerinde de
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etkisini gostermistir. Dogan, hafizasinda Romanlarla bir arada
gecen arkadashklarina yer verse de kentsel donusiimti Roman
toplulugundan bir kurtulus tmidi olarak gormekteydi:

Bizim de dogup, buyudugimuz yer Sulukule. Hi¢ Cingene ar-
kadasimiz yok muydu? Vard tabii. Ben Karaguimriik 1lkogre-
tim Okulu’nda okudum. Benim sinifimda Cingene olmayan
sadece dort kisi vard1. Geri kalan hepsi Cingene'’ydi. Yani ilko-
kulda bes sene birlikte oturdugum arkadasim Cingene'ydi. Su-
lukule’yle bizim yasadigimiz ust sokak, zaten sinird1. Bizim gi-
bi insanlar vardi sokagimizda. Kastamonulular, Erzincanlilar,
Amasyalilar... Bizim sokakta Cingene yoktu. Ama sinir var-
di. Otuz metre ya da bes ev asagis1 Sulukule’ydi. Simdi bunla-
ra oyle bir nester vurdular ki, kanser gibi her tarafa dagildilar.
Artik, her yerdeler.

Mesela bizim hemen alt sokakta bir Cingene vardi. Beledi-
ye’'nin arazisinde cadirda yasiyordu. Kentsel donisiumde bi-
zim evi yiktilar, tabii dertliyiz. Ama o, bizden daha dertliydi.
Bir ara gordum, “Abi bizi evimizden, yurdumuzdan ettiler,”
dedi. Ulan bir tane ¢adinn vardi. Orada oraya gidiyordun. Se-
nin icin ne fark ediyordu? Gerg¢i simdi “Monser” dedikleri bir
baska Cingene’nin evinde takiliyor. Monser’in ¢ocugu birini
vurdu. Aile de kacip gitti tabii buradan. Adamin dokunti evi-
ne kondu bedavadan. Cam yok, cerceve yok. Cadir misali ya-
siyor. Mesela camagirini, yemegini disarida hallediyor. Odun
yakiyor. Yemegini onun uzerinde yapiyor. Aynm koyde oldugu
gibi. Yazin da aksamlan disarida yatiyor. Belediyeye kag kez
sikayet ettik. Kacak elektrik, kacak su kullaniyor diye. Kim-
se bir sey yaprmyor. Ondan sonra tabii kagar insanlar buradan.

Dogan’in anlatimiyla, metropol yasaminin sosyal ve ekono-
mik dongusiine yetisemeyenlerle ilgili kentsel dontugsiim once-
sinde nispeten var olan tahammaul esigi, giderek daralmaktay-
di. Romanlari temsil eden cadirlar, sokaga asilan ¢amasirlar,
kacgak su-elektrik kullanimi vb. manzaralar, yenilenen bolge-
de artik kadraja girmemeliydi. Kamusal duzen konusunda ol-
dukgca “hassas” gortunen bu soylem, estetik duyarlhiliklar tizerin-
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den gelisiyordu. Ancak bu duyarliligin, muhafazakar toplulu-
ga ait bir “degerler sistemini” mi, yoksa Romanlarin tahliyesine
odaklanan bir “stratejiyi” mi yansittig1 konusunda, “mutekabil
deneyimler”e yonelmek gerekiyordu. Bu a¢idan, muhafazakar-
larin 1950’lerdeki erken kentsel deneyimlerini gin ytiztune ¢i1-
karacak, bir “karsi-hafiza”ya ihtiya¢ vardi. Nitekim bir Istanbul
yerlisi olarak Karagumritk Mahalle Muhtar lhsan’a kulak ver-
digimizde, bu ihtiya¢ fazlasiyla karsilaniyordu. lhsan, yerlesik
muhafazakarlarin yoksulluk/yoksunluk zamanlarini anlatirken
ortaya ¢ikan manzara, gintumuz Romanlarina ilistirdikleri car-
pikliklardan pek de farkh degildi:

Karagiumruk’te Erzincanli, Malatyal, Siirtli ve Amasyalilar
cok. Mesela o Amasyalilar 70’lerde geldiklerinde ¢ok fakirdi-
ler. Hemen hepsi el arabasinda serbet, misir satiyordu. Burada
cok eski evlerde oturuyorlardi. Cok fakirdiler. Ama simdi hep-
si kogeyi dondi. $imdi bu kentsel doniistimle vurgun yapti-
lar. Mesela buradaki Muhtar Muhiddin Sokak, Hac1 Muhiddin
Cami Sokak, asagida Kurucinar'da ne kadar gecekondu varsa,
onlar otururdu. Semtin en varos yeriydi. Insanin oturmayacagi
yerleri, bunlar geldiklerinde birkac bin liraya aldilar. Simdi bu
kentsel donuisim baslayinca, on para etmez yerleri kimisi yuz
elli iki yuz bin liraya satt1. Kendine bagka yerden ev-daire al-
d1. Kimisi satmadi. Yapilan villalardan aldi. $imdi onlann her
birinde boyle boyle nakit paralar var. Zamaninda aldiklan yer-
lerde bahge icinde mesela sekiz tane gecekondu vardu. Sekizi-
ne de elektrik baglatarak, hepsi ayr1 hane oldular. Adamin bir-
den sekiz evi oldu yaa. Eskiden cankla geziyorlard:. Simdi hep-
sinin altinda arabasi var.

lhsan’in carpici bir dille dile getirdigi, “Eskiden carikla gezi-
yorlardr. Simdi hepsinin altinda arabasi var,” ifadesi, yerlesik
muhafazakarlarin hi¢ de hoslanmayacag bir gecmise isaret edi-
yordu. Donemle ilgili kolektif hafizanin bizlere soyledigi, disla-
ma ve ayrim egilimlerinin sinifsal temeli ve “dongusel” karak-
teriydi. Thsan'in kentsel yerlesiminin erken evrelerinde muha-
fazakarlarla ilgili cizdigi panorama, gunumiiz Fatih’inde “ya-
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kindiklarn” bircok madun grupla benzer bir dunyaya aciliyor-
du. Ticari yasamdan, konut yerlesimlerine kadar bircok alanda
“kayit dis1” bir yasam karsimiza cikiyordu. Bu yoniyle, Thsan
gibi kentin yerli-sekiler-orta siniflar1 icin tasra kokenli mu-
hafazakarlarin yerlesimi, “distopik bir deneyim”den baska bir
sey degildi. llgin¢ olan, Romanlarin tahliyesiyle ilgili sunduk-
lar1 gerekeelerin, birka¢ kusak 6tedeki kentsel deneyimleriy-
le 6nemli 6l¢iide benzerlik tasimasiydi. Kullanilan referanslar,
yerlesik muhafazakarlarin simifsal, kilturel ve psikolojik du-
zeyde kavustugu imtiyazlar net bir sekilde gosteriyordu. Ni-
tekim egemen gruplara benzer bir refleksle, etno-kiiltiirel bir
toplulugu yuzlerce yillik yasam alanindan uzaklastirma hakki-
n1 kendilerinde gorebilmekteydiler.

Dislamanin “maulteci” halleri:
“Turk dilenciyi 6zledik!"”

2011 sonras1 donemde Tirkiye’nin bircok kentinde oldugu
gibi Fatih’teki sosyal yasama da Suriyeli multeci meselesi dam-
ga vurmaktadir. Kent merkezi olarak Fatih’in her gecen giin ar-
tan iktisadi ve sembolik degeri, miilteci kitlenin 6nemli bir kis-
mini1 bolgeye ¢eken miknatis gibiydi. Ge¢misten giinimiize sa-
hip oldugu bu dinamiklerle Fatih, sosyal hareketlilige kavusma
arzusundaki gocmen-yeni sosyal gruplarin kentteki ana giizer-
gahi olmustur. Deyim yerindeyse, metropoldeki dinamik sos-
yal gruplar icin Fatih bir sicrama zeminidir. Nitekim miilte-
ci mutegebbisler de farkli sektorlerdeki yatirimlariyla, Fatih'te
gelisen bu dinamizm icerisinde yer alma arzusunu ortaya koy-
maktadirlar. Bugiin Fatih’teki miilteci kitlede, sosyal yardimlar
ve dilencilik etrafinda gelisen bagiml nifusla birlikte ticari ya-
tirimlarla kentin ekonomik dongiisu icerisinde yer alma arzu-
suna sahip, hatir1 sayilir bir kitle yer almaktadr.

Miiltecilerin Fatih’teki bu etkileri, ilcenin ana arterlerinden
Aksaray bolgesinden itibaren baslayan bir yolculukta kendisi-
ni gostermektedir. Aksaray’i cepecevre saran, yerli Arap ve Kurt
miitesebbislerin etkili oldugu kebap sektéruntin yeni bilesenle-
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rinden birini artik Suriyeliler olusturmaktadir. 2015 y1li sonla-
rinda, eski bir 6grencimin ailesinin islettigi Aksaray'daki “Van
Kahvalt1 Salonu”na yaptigim bir ziyarette isletmenin yeni sahip-
lerinin Suriyeliler oldugunu 6grendim. Ogrencim olan Vedat,
iki yuz elli bin dolara bu satisin gerceklestigini belirtmisti. Islet-
menin yenisahibiaileden genc bir bayan, Vedat'la birlikte mus-
terilerle 6zel olarak ilgileniyor ve sicak bir iletisim kurma imka-
n1 yakaliyordu. Vedat, Suriyeli ailenin sektorun inceliklerini 6g-
renmeleri adina, birkac hafta daha is yerinde kalacagim soyla-
yordu. Gelinen noktada muiltecilerin bu tiir yatirimlan iktisadi
tahayyullerle birlikte, kentsel uzama yerlesme ve entegre olma
arzularini ortaya koyuyordu. Kahvalt1 salonunun hemen kar-
sisinda, Fatih’teki sosyal yasamin 6nemli merkezlerinden biri
olan Historia Aligveris Merkezi'ne girdigimde ise, 6nceki yillar-
da ahistigim manzaranin 6nemli ol¢iide degistigini gormektey-
dim. Musteri kitlesi agirlikl olarak Fatih'teki yerlesik niifustan
olusan AVM, yeni donemde kendinizi bir Ortadogu tlkesinde
hissettirecek yogunlukta, turist-multeci kitle varligina sahne ol-
maktayd1. Diger taraftan, Suriyelilerin Fatih’te goruntm kazan-
dig1 bir diger alan ise, emek pazariydi. Bolgede basta tekstil atol-
yeleri olmak tuzere, dusuk tcretli emek bulma arzusundaki is-
letmeciler icin 6nemli bir kaynagi olusturmaktadirlar.

Suriyeliler, Fatih’teki sosyal yasamin neredeyse tiim hatla-
rinda gérunume kavusmaktadir. Bu gerceklik, saha arastirma
alanlarimizdan birini olusturan Karagimruk’te etkisini daha da
artirmaktadir. Onceki baglikta, milteci kitlenin yenilenen Su-
lukule’de ev sahibi ve kiracilik duzeyindeki yerlesme bicimle-
ri yer almaktaydi Ancak Suriyelilerin Karagumruk’teki varlig,
Sulukule sinirlarini asacak bir ticari, sosyal ve demografik kap-
sama karsilik gelmektedir. Ozellikle Naci Sensoy Caddesi iize-
rinde bulunan dukkan tabelalarina bakildiginda bu dinamizm-
le daha yakindan karsilasilir. 2016 yili sonlarinda gerceklesen
bir gozlem calismam sirasinda cadde tizerinde “El Sami Resto-
ran”, “Sam Kap1 Lokantas1”, “Alhelebi Kahvesi”, “Zad Al-Hayr
Gida”, “Karam Dubai Kasap”, “Ramadan Gida”, “Abo Eyman
Nohutcu” gibi bircok Suriyeli isletme yer aliyordu.
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Naci Sensoy Caddesi tzerinde, Suriyelilere ait bazi isletmeler.

Suriyelilerin kamusal yasama katilim yollarin1 gérintime ka-
vusturan bir diger alan ise Karagumruk'teki “pazartesi paza-
r1"dir. Pazarda, kentin diger bolgelerinde kurulanlardan farkh
olarak, ¢ok fazla sayida ikinci el ev egyalar1 satan tezgahlar bu-
lunmaktaydi. Bunun en temel nedeni, Suriyelilerin Karagim-
ruk’te yogunluk kazanan yerlesimlerinde, gesitli ev esyalarina
ihtiya¢ duymalariydi. Fatihli esnaf icin bu durum, énemli bir
firsat alaniyd1. Tezgahlarda dikkat ceken bir diger 6zellik ise,
etiketlerde Tiirkce ve Arapca ifadelerin bir arada yer almasiy-
d1. Dolayisiyla Karagiimruk’te kamusal yasam, giderek Suriyeli
multecilerin de “ortak” oldugu bir cesitlilige kavusuyordu. Or-
tak kamusal yasamin simgelerinden bir digeri ise, klasik ekmek
cesitlerinin disinda, Suriyelilerin “hibiz” adim verdikleri lavas
turd ekmeklerin market ve bakkallarda yer almasiyd:.

Ancak Suriyeli talebi etrafinda olusan tim bu dinamizme
karsilik, multecilerin agtig1 isletmelere Karagiimruk'teki yerle-
sik muhafazakar kitlenin ayn 6lciide ilgi gosterdigini soylemek
oldukca zor. Miilteci grubun kentin en kozmopolit alanlarin-
dan biri olan Aksaray bolgesinde actiklari igletmelerde goriilen
yogunluk, Karagumriik'te yerini sadece kendi habitusuna hitap
eden bir kapanmaya birakmisti. Miilteci kitlenin ticari yatirim-
larla hareketlilige kavusma arzularina Karagumrikli yerlesik
muhafazakarlar su an icin, katki saglamaktan uzak bir goriun-
tu sergiliyordu. Nitekim tabelalarinda Arapga yazilar yer alan
“multeci isletmeler”in giindelik rutini, daha ¢ok Suriyelilerle
sinirh bir talep etrafinda gelisiyordu. Wacquant’in deyimiyle,
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(Karagumnrik’teki) yerlesik kitleden yalitilmis ve kent dokusuy-
la aligveriste bulunmadan, kendi habituslan etrafinda gelisen siki
bir is bolumiiyle dinamik bir sosyal kapanma goruntusi sergile-
mekteydiler. Miilteci ag1, heniiz toplulugun tum tyelerini do-
natacak bir yeterlilige ulasmasa da belirli mensuplan dinamiz-
me kavusturacak bir “mikro orgiitsel ekoloji”ye sahipti.®’

Suriyeli isletmelerin kendi habitusuyla sinirl ticari iliskile-
ri, aym zamanda dislayic1 kapanmayi gundelik yasamda goru-
nur kilan alanlardan biri haline gelmektedir. Bununla birlikte,
muilteci kitlenin ticari aglar1 s6z konusu oldugunda dusuk pro-
fil cizen dislayic1 kapanma, toplulugun bir diger gercegi olan
dilencilik, yoksulluk ve kiiltiirel farklilasma gibi alanlara geldi-
ginde, daha yuksek perdeden dile getirilmektedir. Dislayici ka-
panmanin “multeci” motivasyonlari, bugun icin bircok dina-
mik uzerinden gelismektedir. Guindelik yasamda bu gercekli-
gin yansima imkéni buldugu ilk alan multecilerin yerlesme ve
konut edinme siirecidir. Yerlesik muhafazakarlarda, Suriyeli-
lerle yan yana yasama olasihiginda gelisen ilk refleks, dislama
tutumlanidir. AK Parti Fatih llce Tegkilat’'nin 6nemli isimlerin-
den emlak¢1 Tuncer’in ifadeleri, bu refleksi acik bir sekilde ter-
cume etmektedir:

Suriyelilerden sonra Fatih’te kiralar inanilmaz artt1. Biz emlak-
c1y1z ve su an hig kiralik evimiz yok. Hep satilik evlerimiz var.
Gergi ben Suriyelileri hi¢ sokmuyorum buradan iceri. Komsu-
ma bile 6nermem yani bunlan. Hani bir kisi otursa ya da ka-
n kocadan ibaret aile olduklarim bilsem, kendi evimi bile ve-
ririm onlara. Ama simdi bir evde yirmi kisi oturacaksa, kimin
girip cikacag belli olmayacaksa giivenemem. Yani ben onlara
kefil olamam. Kiralik ev falan da vermem. Ama diger emlakgi-
lar 6yle yapmiyor tabii. Gelecek paraya bakiyor.

Tuncer, ilce teskilatinda yer aldig1 partisinin bugiin kamuo-
yundaki hakim politikalarindan birini olusturan multeci me-
selesinde, farkl bir durus sergilemektedir. Tuncer, bu durusu-

57 Loic Wacquant, Kent Paryalari, Bogazici Unv. Yayinlary, Istanbul, 2011, s.
171-172.
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nu ticari kaygilardan bagimsiz olarak, ilkesel bir tutumla ilis-
kilendirmektedir. Ancak, Tuncer’in de deyimiyle, ilceye yerles-
me adina yuksek meblaglan gozden ¢ikaran multecilerin olus-
turdugu iktisadi rant, bircok miilk sahibi ve emlakg icin yeni
bir firsat alamiydi. Bu firsatin degerlendirilmesiyle ilgili olarak
Tuncer'in partiden arkadasi, AK Parti Ayvansaray Mahalle Bas-
kani Kudret’in deneyimleri oldukea ilgingti:

Emlakg1 olarak bes kisilik bir Suriyeliailenin bizim mahallede-
ki evi tutmasina araci oldum. Bir guin ev sahibi beni aradi, “Evi
bes kisiye verdik ama bir surii tammadigim tipler var burada.
Nasil oluyor?” dedi. Eve gidip baktim. Hakikaten hakliymus.
On kisi birden olmuslar. Evi tutan kisiye “Sonradan gelenlere
bagka bir yer bakalim. Burasi olmaz,” dedim. Ne oldu biliyor
musunuz? Ben digerleri icin baska bir yer ayarlamaya calisir-
ken, bunlar kiray1 yiikseltmis ve ev sahibi de hemen “Tamam,”
demis. $imdi ne yapabiliriz ki bu durumda?

Kudret'in saskinlhgi, milteciligin karmasik uzuvlarina kar-
st gelisen muhafazakar refleksin, ayni kitlenin sundugu iktisa-
di imkanlarla, bir anda pragmatik cizgide hizalanmasiydi. Suri-
yeli demografi bu yoniiyle, Fatihli muhafazakarlar icin yeni bir
iktisadi firsat alamydi. Ancak, Fatih’te bu pragmatist dongu-
nun disinda kalanlar da yer almaktayd1. Onlardan biri de 6nce-
ki bolimde kisa bir sekilde kendisine yer verdigimiz Erzurum
kokenli IThan’d1.

Su an halk deyimiyle, fareyi baglasan yasamayacag yerlere bin
lira kira veriliyor. Bizim insanlarimiz da ¢cok gaddar. Ben bun-
lar1 gordukce kendi kendime uziluyorum. Yani vatanindan
'zorakiayn dusmils bir insanin sirtindan rant elde etmek kadar
kotui bir sey yok. Bakin benim Merdivenli Sokak’ta dort kat-
h evim var. Balat'in sik bir sokagidir orasi. Allah yardim etti,
2001 yilinda dolar bin ug¢ yuz lirayken, yirmi bin dolara almis-
tim. $imdi bir trilyon veriyorlar. Her bir dairesi seksen metre-
kare. Komple benim bina. Aldigim kira ise sadece dort yiiz el-
li lira. Bir daireden dort yuz elli lira kira aliyorum. Ama ben
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o paradan Oyle bereket gorayorum ki, verenin de gozu kalmi-
yor kardesim. Ama hemen yan tarafimda, benden de ufak dai-
resi olan arkadasim bin ii¢ yuiz lira kira aliyor. “Abi gecinemi-
yorum,” diyor. Gecinemezsin tabii kardesim.>®

llhan, su an emekli olarak bir yandan Hikmet'le birlikte Ma-
viay hareketinde, bir yandan da Saadet Partisi'nin Balat Mahal-
le Teskilatr'nda yer almaktadir. Dolayisiyla sivil toplum ve par-
ti hareketleri icerisinde yer alarak, yasamini bir misyon etrafin-
da anlamlandirmaktadir. llhan, belirledigi sembolik bir kira iic-
retiyle, multecilerin konut talebinde gelisen rant dalgasinin di-
sinda kalmaktadir. Ancak Ilhan’in konut meselesinde yakind:-
g1 firsatci egilimlerle es zamanh olarak, gundelik yasamda dis-
lama motivasyonlar1 ivime kazanmaktadir. Miiltecilere yonelen
dislama egilimlerinin bir diger yansima alani da “kulturel fark-
lilasma” soylemidir. Dislamanin “kultiirel” boyutlariyla ilgili
olarak, Kudret'in soylemleri olduk¢a carpicidir. Kudret, parti
orgutit (AK Parti) disinda, 6zellikle emlak¢1 kimligiyle giinde-
lik yasarndaki multeci gercekligiyle dogrudan karsilasma dene-
yimlerine sahiptir. Ancak Kudret'in bu deneyimlerle ilgili anla-
tisinda, yuksek kultir/disuk kultir ayrimlar: oldukea aktiftir:

Suriyelilerin girdikleri binalarda ya da sokaklarda yasayan in-
sanlann onlardan rahatsiz olduklan dogru. Ama bunun en te-
mel nedeni temizliktir. Bizim insanimiz Allah’a siikiir temiz bir
toplum. Biz temizlige 6nem veren bir milletiz. O konuda Su-
riyeliler cok sikintih. Bu yuzden istemiyor insanlar Suriyelile-
ri. Ben mesela emlak¢1 oldugumdan bircok eve girdim. Coguna
da baginp cagirmisimdir. Bu pisliklere insanlar katlanmak zo-
runda degil ki. Tamam, basina kotu bir sey gelmis olabilir. Bu-
raya kotu sartlarda gelmis olabilirsin ama sen demek ki orada
da boyleymissin. Insan nasilsa 6yledir. Nereye giderse gitsin,
degismez. Yani ben buradan Suriye'ye gitsem, benim temiz-
lik adabim degisir mi? Boyle iste. Biraz pisler. Biraz degisikler.

Mesela gecenlerde Kethiida Camii’'ne cuma namazina git-
tim. Normalde iceride kilardim. Bu sefer geciktigimden av-

58 Gorasme Nisan 2015'te gergeklestiginden, belirtilen rakamlar o doneme aittir.
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lunun hemen arkasinda kilmak zorunda kaldim. Tam otura-
cakken, baktim Suriyelinin biri ayakkabisim ¢ikarmis. Beton-
da duruyor. “Sen ne yapiyorsun? Ben tuvaletten cikip, direkt
buraya gelip ayakkabimla basiyorum. Sen de ayaginla buraya
basiyorsun. Simdi gececeksin namaza haly: kirleteceksin. Hig¢
mi temizlik aliskanhiginiz yok ya?” diye sinirlendim. Yani bun-
lara kiziyoruz biz.

Kudret icin temizlik ahiskanligl, miiltecilerle yerlesik muha-
fazakarlar arasindaki kulturel farklilasmanin temel gostergesi-
dir. Dolayisiyla kiltirel simgelerden hareketle uretilen bu ay-
rimlar, gindelik yasamda gelisen dislamanin mesruiyet zemi-
ni haline gelmektedir. Ancak, miilteci grubun dislama pratik-
lerinin ana nesnesi haline gelmesine yol acan s6z konusu “du-
sk kultir” duzeyi, yerlesik muhafazakarlara sunduklar iktisa-
di imkanlarla “tahammuil edilebilir” bir noktaya evrilmektedir.
Kudret, “temizlik adabindan dolay1 ¢oguna bagirip cagirsa” da
multecilerin cazip konut talepleri karsisinda gayet “duyarli”"dir.

Miilteci kitleye donuk dislama motivasyonlarinin gelisti-
gi bir diger alan ise, “etnik kimlik farkhihgi”na dayah soylem-
dir. Bu bolumun ilk basliklarinda kendisine yer verdigimiz Or-
han, kisisel hikayesi ve soylemleriyle bu konuda olduk¢a 6ne
ctkan bir gorismeciydi. Bugtin otuz iki yasinda ve grafiker ola-
rak mesleki yasamim sirdurmektedir. Hatirlayacagimiz gibi
Orhan’in Karagumrik'teki yerlesme gecmisi, ailesinin 1985'te
Malatya Potirge’den gog etmesiyle gerceklesmektedir. Etnik
kokeni Kiirt olmasina karsin, kisisel habitusunun Karagiumriik
ve cevresinde sekillenmesiyle, agresif bir “milliyet¢i-muhafa-
zakar” kimlige yonelmistir. Orhan, kendisiyle gerceklestirdigi-
miz goriusmede Suriyelilerin gelmesiyle Fatih’te giivenlik prob-
leminin had safhaya ¢iktigini belirtiyordu. Ancak diger goris-
mecilerden farkl olarak, gelen muilteci kitlenin etnik kimligine
isaret ederek bu sureci anlamlandinyordu:

En son, Kobani olaylannda gelenlerle burada guvenlik ¢oktu.
Annem anlatti. Damacana su istemis telefonla. O sirada kapida
oturan Suriyeli cocuklara “Miisaade edin gecsin,” demis. Yu-
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kandan bir cocuk, “Yol vermezsek ne olur?” diye ters cevap
vermis. Tabii annemlerin kafas: bir milyon olmus. Bunu yapan
da kugiucuk bir cocuk yani... Daha gecen onlardan birini dov-
dum kapinin 6nunde. Bu sefer karsi binaya su getirmislerdi. O
sirada kapida bunlarin birinin is icin kullandig1 motoru var-
di. Babam da “Oglum motoru cek. Gegsinler,” dedi. “Cekmi-
cem,” deyince, ben de ¢ikip o ¢ocugun agzini burnunu dagat-
tim. Sonra bir baktim. Yok Diyarbakirhisini, Mardinlisini, Ur-
falisin1 tutmus gelmis. Dedim, “Siz kimsiniz? Daha yeni bu-
radasinmiz. Siz dagda yasarken, ben burada top oynuyordum.”
Onlan da dévdiim yolladim. Hani “it suriisu” derler ya, bun-
lardan birini doversin, hemen toplanir gelirler. Ben hatta bele-
diye baskanina, “Gonderin bunlar,” diye yazdim. Adamin ba-
na cevabi su: “Su an kis sezonu. Disaridaki dilencileri bile an-
ca toplamaya calistyoruz.”

Bunlar ¢ok garipler. Bir sey demeye mahal vermeden, he-
men tersliyorlar. 1lk geldikleri zamanlar el agiyorlardi. Aci-
yorduk. I¢imiz elvermiyordu hallerine, birka¢ kurus veriyor-
duk. Ama daha tuc bes ay 6nce bi ¢cocuk yine el aciyordu. “Ha-
di oglum git!” deyip, soyle elimi gogsiune koyup ittim. Tukur-
du arabaya. Tekme att1. Ben de Allah yaratti demedim vurdum
yumrugu suratina. Kuguk miugcuk, ama bizim de nevrimiz dé-
nuyor. Hani derler ya, iyilikten maraz doguyor. Iste aynen
boyle. Tiirk dilenciyi 6zledik. Yani bir de sey arsizlar. Hani pa-
ra falan veriyorsunuz, daha da fazla istiyorlar. Yapisiyor yani.

Orhan’in “Siz kimsiniz? Daha yeni buradasimz. Siz dagda ya-
sarken, ben burada top oynuyordum,” ifadeleri, kentsel bir ref-
leksi yansitmakla birlikte, kisisel habitusunda yer alan donu-
simleri agiga cikariyordu. Bu dontisimiin seyri, daha ¢ok mil-
liyetci-muhafazakar bir kulvarda gerceklesmektedir. Nitekim
Orhan, tasavvur dinyasinda multecileri konumlandirirken
gindelik yasamdaki tutumlariyla etnik aidiyetlerini butiinles-
tirir. Etno-kultiirel dislama, Orhan’in gundelik yasamda muil-
tecilerle karsilasmalarinda temel refleksini olusturmaktadar.
Bu tur motivasyonlardan hareketle gelisen dislama, karsilasma
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alanlarinda hakim grubu tahammuiilsiiz kilar. Orhan’in dene-
yimleri, bu hognutsuzluk ¢itasinin yiikselerek siddet eylemleri-
ne kadar vardigin1 gostermektedir. Belediye baskanina yazilan
mektupta ifade edilenler ise, multecilerle ilgili yasanan taham-
mulsiizlugu yansitan bir diger gostergeydi.

Dislamanin varlik kazandig bir diger alan ise, “korku soy-
lemi” etrafinda gelisir. Ozellikle miilteci kitle icerisinde hakim
olan yoksulluk ve yoksunluk halleri, yerlesik muhafazakarlar-
da korku ve guvensizlik reflekslerini uiretmekteydi. Giindelik
yasam, bu algilardan hareketle dislama ve yabancilasma pra-
tiklerine sahne olur. Nitekim, bir 6nceki baslikta kendisine yer
verdigimiz ev hanimi Birsen’in multecilerle ilgili anlatisinda
korku ve giivensizlik temalar oldukca aktifti:

Yirmi yil 6ncesinin Karagimruk’i ile simdikini karsilastirin
derseniz, simdi daha cok tedirginim. Ozellikle bu Suriyeliler-
den sonra. Bizim apartmanda da varlar. Onlar geldikten sonra
h1r51zi1klarm, tehlikelerin daha ¢ok arttigina inaniyorum. As-
linda bir yandan da ¢ocuklarina uziluyorum. Mesela bir Emi-
nonirne gittigimizde goriyoruz. O ¢ocuklarin ginahi yok as-
linda. Cinlgiplak ayaklan. Ustleri baslar perisan. En ¢ok onla-
ra uziliyorum. Zaten bunlarda maddiyat1 iyi olanlar ev aliyor.
Kotu olanlar da dileniyor. Mesela pazara ¢ikiyoruz. Pazarci-
lar bile sikayetci bunlardan. Insanlar rahatsiz yani. Surekli bir
seyler istiyorlar. Onlar tamamen buraya yerlesirlerse, artik biz
gideriz, affedersiniz ama onlar gitmez.

Tabii hepimizin zor zamanlar olur. Dugkiunlik zamanlar:
olur. Bu dunya imtihan duinyasi. Belki sinaniyoruz bunlan ya-
sarken. Allah isyan ettirmesin. Isyan etmek istemiyoruz, ama
insamiz sonugta. Yanhs bir sey dusinmek istemem, ama o in-
sanlara kars1 daha ¢ok guivensiziz. Cuinku kendi insanimiz ol-
sa daha iyi yardimlasirdik. Yani kendi insanimizla ben yasa-
mak isterim. En azindan birine yardim edeceksem kendi in-
samim olmalw.

Birsen, yer yer “ilahi bir sinanma” olarak gordugu multeci-
lerle bir arada suren giindelik yasami, korku ve giivensizlik te-
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malariyla betimlemektedir. Birsen’in giindelik yasamdaki mul-
teci deneyimi “ayn1 apartmanda” yasanacak bir fiziksel yakin-
liga kavustugu halde iliskiler diinyasinda hakim hatlar, yaban-
cillasma ve dislamadir. Nitekim yabanci olarak multeciler, Sim-
mel’in de belirttigi gibi, kentte birey olarak degil, daha cok ait
oldugu topluluk tzerinden algilamr.>® Milteci topluluga yo-
nelen damgalamalarin etkisiyle kamusal deneyim, “fiziksel ya-
kinlasma ve zihinsel diizeyde uzaklasma”® diyalektigine sahne
olur. Birsen bu durumun gerekgesi olarak, hirsizlik gibi sugla-
rin milteci grubun gelisiyle artmasini gostermektedir. Milteci
grubun rutini olarak ¢arsi, pazar gibi tim kamusal yasam sa-
ran dilenme goruntileri de yerlesik muhafazakarlarda gelisen
dislama egilimlerini tahkim etmektedir. Ayn1 zamanda miilteci
varligl, bu zihin dunyasinda bir yandan “tekinsiz” olarak kod-
lanirken, diger taraftan “Artik biz gideriz, affedersiniz ama on-
lar gitmez,” teslimiyetiyle bir distopya olarak kaniksanur.

Dislama egilimlerinin yansidig: bir diger alan ise, miilteci
grubun varhgim kentsel politikalarin bir parcas: olarak kod-
layan soylemdir. “Sosyal yasam istikrarsizlastirma” isleviy-
le muilteciler, yerlesik muhafazakarlarin mekandan tahliyesini
ongoren bu politikanin bir parcasi olarak okunur. Bu séylemin
arastirmamiz boyunca en istikrarh savunucularindan Bagbag-
larhh Emrah, diger kolektif gruplarda oldugu gibi, multeci varh-
g da “kentsel bir strateji” izerinden anlamlandirr:

Biz Cansuyu Dernegi olarak her ramazan ayinda Suriyelilere
yardimlarimiz1 yapanz. Yardim yapacagimiz evi, 6nceden tes-
pit edip gidiyoruz. Cok kétu durumda olduklarin biliyoruz.
Mesela bir giin eve davet ettiler. Girdik. Yani insan yasamaz
oralarda. Insam birakin, hayvan bile yasamaz. Sular1 yok dog-
ru duzgin. Yerler les gibi. Ne buldularsa sermisler. Dizilmis-
ler on kisi, bir odada yatiyorlar. Yani gencecik kizlar, adamlar
var. Eve girdikten hemen sonra ka¢tim ve ¢orabimi da ¢ikanp

59 Georg Simmel, Bireysellik ve Kultir, ¢ev. Tuncay Birkan, Metis Yay., Istanbul,
2009, s. 153.
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attim yani. O kadar pisti. Insan disunuyor iste “Bunlarnn sonu
ne olacak?” diye. Yani bunlar neden Fatih'e geldi? Neden geldi-
ler, ciinkii buray1 yasanmaz hale getirmek icin getirtildiler. Ashn-
da onlann bir sucu yok. Madem getirdiysen, diizgiin bir yere ko-
yabilirdin yani. Neden ézellikle Fatih’e getirdin?

Emrah, mensubu oldugu partinin® sosyal yardim faaliyetle-
ri kapsaminda, multecilerle bir araya gelmektedir. Ancak gun-
delik yasamin dogal akisinda, bu yakinlasmanin izlerine rast-
lanmaz. Bu alanda daha ¢ok sinirlar hakimdir. Sinirlarin yansi-
dig1 alanlardan biri de multecilerin actig1 ticari tesekkillerdir:

Pek alisveris yapmayiz onlardan. Ben mesela hi¢ almadim on-
lann dikkanlarindan bir sey. Naci Sensoy Caddesi’nde yogun-
lar artik. Kendi insanlan geliyor alisveris yapmaya. Karagum-
rikla birinin bir sey aldigim hi¢ gormedim. Ben almadim, al-
may1 da dusinmuyorum. Ctunku givenmiyorum. Yani onlara
pis demek istemiyorum, ama farkliyiz.

Emrah, multecilerin ticari tesekkulleriyle ilgili gelistirdi-
gi dislama soyleminin gerekcesi olarak, multeci grubun “du-
sik kultur duzeyi’ni gosterir. Ancak Emrah’in kultur vurgusu,
karsilikli etkilesime dayanan bir giindelik yasam deneyiminden
hareket etmez. Daha ziyade, miiltecilik rutini olarak yoksulluk
ve yoksunluk goruntisu etrafinda gelisen bir refleksi (ihtiyat)
ifade eder. Bu yaklagim, multeciligin yoksun/yoksul hallerine
donuk muhafazakar duyarhiligin, kurumsal yardim aglarinin
gelip gecici dogasiyla sinirli kalma nedenini agiklamaktadur.
Guindelik yasamin ayrintilarinda miiltecilerle bireysel temelde
iliski kurmaktan sakinma ise, rutin bir refleks olarak kendisi-
ni gosterir. Benzer bir 6rnek olarak, AK Parti Karagtimritk ma-
halle temsilcilerinden Vehbi, ayni binada yasamalarina ragmen,
muilteci anlatsinda toplulukcu refleksleri yansitmaktaydu:

Bir kere apartman kultiirleri yok. Mesela gelirleri var. Calisi-
yorlar, ama aidat istedigimizde vermiyorlar. Inkar ediyorlar.
Apartmanda bir masraf oldugunda “Ev sahibimiz versin,” di-
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yorlar. Hani bir uyumsuzluk var. Mesela biz apartmanda otu-
rurken, bunlardan degisik yemek kokulan geliyor. Degisik
seyler pisiriyorlar. Temizlige dikkat etmiyorlar. Evleri iceri gi-
rilecek gibi degil. Yani boyle oturduklan yerden belliyken, in-
sanlar bunlarin actig1 yerlerden neden alsin ki. Cekiniyoruz
haliyle. Aligveris yapmiyoruz.

Vehbi’nin miultecilerle ayn1 binada stiren giindelik yasamin-
da, bireysel deneyimlere yer yoktu. Bunun yerine, topluluk-
la ilgili belirli niteliklerin 6ne ¢ikarilmasina dayanan damgala-
malar 6n plandaydi. Damgalama burada, komsuluk duzeyinde
iliski kurmaktan ve ticari isletmelerden aligveris yapmaktan sa-
kinmaya kadar genis bir yelpazede etkisini gosteriyordu. Ancak
parti orgutuniin toplandigl masada, bu dalganin disinda kala-
rak, miilteci grubu anlama cabasina sahip olanlar da yok degil-
di. Is yerinde bir Suriyeli miilteci ¢ocuga istithdam saglayan Ma-
halle Baskani Ayhan, onlarin basinda geliyordu:

Ben ¢cok mu vicdanh bakiyorum bilmiyorum, ama Suriyelilerin
gegici olarak burada olacagimi dusiniyorum. En fazla burada
ekonomik yatinm yapan ya da sermayesiyle buraya gelenler
kalir. Digerleri gider. Ben onlann kalmasindan yanayim. Hatta
onlann burada diikkén falan agmalarinda bir mahzur gormi-
yorum. Ama yasam tarzlan bizle pek bagdasmiyor. Ornek ve-
reyim: Apartmanlarda bir dairede on-on bes kisi kaliyor. Cok
gurultit yapiyorlar. Yanimda calisan Suriyeli ¢ocuga bir gun
sordum: “Siz neden boylesiniz?” diye. “Abi bizim orada tek
katl, bahgeli evlerimiz vardi,” dedi. Orada daha i¢ ice, kasa-
ba-koy tarzi yasamislar. Bu sekilde yetismisler. Simdi buraya
bir sekilde geldiler. Apartmanda on daire var diyelim. Adamin
da sekiz dokuz cocugu var. Tabii bunlar paldir kildur inip ¢1-
kiyorlar. Haliyle apartmandakiler de bunlardan rahatsiz olu-
yorlar. Insanlar da “Yaa her taraf Suriyeli doldu artik,” demeye
basladilar. Bir rahatsizlik var. Bunu herkes goriyor.

Ayhan oncelikle, Suriyeli toplulugun Fatih’te kalic1 olma-
st etrafinda islenen distopyanin disinda kalarak, miilteci mese-
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lesine ozguvenle yaklasiyordu. Bu yaklasimiyla, ayn1 zamanda
mahalle baskani oldugu partisinin politikalariyla butiinlesiyor-
du. Her ne kadar masadakiler Ayhan’la benzer politik aidiyet-
lere sahip olsa da miilteci meselesinde partinin hassasiyetlerine
yer verilmiyordu. Muiltecilerle ilgili masadaki hakim hava, dis-
lama yoninde esiyordu.

Multecilerle ilgili dislayic1 kapanma, son olarak “egitim sa-
hasinda” gorunum kazanir. Fatih’te su an biituntuyle multeci
ogrencilere hizmet veren bircok egitim kurumu yer almakta-
dir. Sivil toplum bunyesinde agilan bu kurumlar, daha ¢ok 1s-
lami STK’lar ve maddi duzeyi geliskin miltecilerce desteklene-
rek varhigini sirdirmektedir. Bolimin basinda bu alanla ilgi-
li olarak, Necmi’nin onculik ettigi Mavi Hali¢ Dernegi ve Sicak
Yuva Vakfrnin ¢alismalarina yer vermistik. Ancak bu kurum-
larin disinda kalarak, devlet okullarinda Turkiyeli 6grenciler-
le bir arada egitim goren multeci ¢ocuklar da bulunmaktadir.
Nitekim bolgedeki devlet okullarindan birinde yonetici olan
Asim’la 2016 yih baslarinda gergeklestirdigim goriismede, oku-
lun gindeminin basinda miilteci cocuklar gelmekteydi:

Ogrencilerden gozlemledigim kadariyla Turk 6grenci, Suriye-
liyi sevmiyor. Suriye’den ilk gelenler, buradaki Turklerle biraz
icli dish oldular. Daha cabuk aligtilar. Hemen Turkge 6gren-
meye bagsladilar. Ve Turk 6grenciler de onlari, daha bir bagr-
larina bastilar. Ama bunlar ¢cogalinca, kendi aralarinda belli bir
kolonilesme oldu. Sayilar1 giinden guine artinca, burada kiguk
bir azinlik gibi oldular. Ve kendi iclerine daha da bir kapali ha-
le geldiler. Mesela bu sene basinda okula gelen tig Suriyeli 6g-
renci, inadina Turkce 6grenmiyor. Ayri ayri siniflara koydum
onlari, Turkce ogrensinler diye. Yine de 6grenmemekte 1srar
ediyorlar. Derslerden kagmaya calisiyorlar. Ama gecen seneki
altinc1 simflardaki Suriyeli ¢ocuklar ¢cok daha ¢abuk 6grenmis-
lerdi Turkgeyi. Simdi tamam bu ¢ocuklara okulda iyi davranil-
muyor olabilir. Hatta bizim Turk égrenciler cogu zaman onla-
n sikayete geliyor. Ama bu sene gelen Arap 6grencilerin duru-
mundan hi¢ umitli degilim. Memnun da degilim...

185



Asim, milteci grubun ulkemizde kalic1 oldugunu dusundu-
ginden, egitim surecinde Turk dilinin 6n planda oldugu bir
entegrasyonu onceliyordu. Bu tahayyul, 6zellikle multeci 6g-
rencilerin okulda munferit olarak yer almaya basladiklar do-
nemde oldukga islevseldi. Ancak miilteci sayisinin giinden gu-
ne artan seyri, okulun gindemine farkl konularin girmesine
yol actyordu. Nitekim multeci 6grenci sayisi arttikca, okulda-
ki iliskilerin ana ritmini “karsilikli kapanma” refleksleri belir-
liyordu.

"Gayrimuslim ajanda” olarak kentsel dénusum:
“Fatih'i Vatikanlastiracaklar!”

Fatih’in 1950 sonrasi ¢cogul kimlik diinyasi, kentsel-Islami
habitusun erken evrelerinde farkliliklarla bir arada yasamaya
dair bir deneyimi ortaya koyar. Onceki bolumde yer verdigi-
miz gibi, Fatih’teki cogulcu deneyimin bilesenlerinden biri de
gayrimislimlerle bir arada stuiren yasamdir. Cesitli gorasmeci-
lerin deneyimleri, kultiirel alisverisin zengin mirasina vurgu
yapiyordu. Ancak 6zellikle 6-7 Eylul Olaylari ile baglayan (kul-
tirel) catisma hatti, cogulcu mirasin ters yiiz edilmesini belirli-
yordu. Surecle birlikte Fatih’teki muslim-gayrimuslim iliskile-
rin temel ritmi dislama yoninde evriliyordu.

Yerlesik muhafazakarlar ve gayrimuslimler arasindaki (dis-
layic1) kapanmanin bugin icin ana aksi, daha ¢ok mekansal
duzeydeki “simgesel iktidar miicadeleleri” tizerinden gergek-
lesmektedir. Kapanma ve catisma aksinin sembolik bicimle-
re yonelmesinde, 6zellikle 6-7 Eylul sonras: dinamikler etkili
olmustur. Gayrimiuslim topluluk, Fatih’te bu dénemden itiba-
ren demografik gérunumiinu kaybederek, kilturel varligi sem-
bolize eden mekansal oruntiilerle sinirhh kalmistir. Ancak nii-
fus boyutu sembolik bir diizeye kavussa da ibadet kurumla-
r1, okullar ve mimari yapilar gibi mekansal oruntiiler etrafin-
da gayrimuslimler, “muhayyel bir kiltur” olarak varhgini sur-
durmektedir. Nitekim gayrimuslim habitusun mimari yapilar-
la sinirh varhg bile, yerlesik muhafazakarlan kusatan “teyak-
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kuz hali’ni sona erdirmez. Fetih sonras1 donemde Fatih Kiilli-
yesi'nin insasiyla baglayan karsilikl1 “simgesel iktidar miucade-
lesi”, bugiin Fatih’'teki muhafazakarlarin retoriginde hala canh
bir varolussal alandir.

Farkli habituslar arasindaki rekabetci iliskilerin istikrarli
varligy, soz gelimi demir-dokiim is¢isi Murat'in ideolojik donii-
siminde etkisini gostermistir:

Bence 12 Eylul'den sonra dindarlara baski olustu. Mesela ben
Islami partilere hi¢ oy vermiyordum. 94’te Mehmet Ali Sahin
burada birkag ay belediye baskanlig1 yapti. Patrikhane’nin tah-
rikiyle ekarte oldu. Patrikhane’nin orada bir kap: vardi. O ka-
pinin acilmasim istedi. Patrikhane de agilmayacagini belirtti.
Osmanli, bu kapida bir Rum ajan1 asmis. O kap1 yillardan be-
ri kapali. Iste Mehmet Ali Sahin'i bir sekilde ekarte ettiler. Ben
de o zaman Patrikhane’ye kars tepki olsun diye Refah Partisine
oy verdim. Ondan evvel Ecevit’e veriyordum.

Murat, patrikhane etrafinda gelisen “kap1” krizini, Fatih’teki
yerel politik degisimleri anlamada bir referans olarak géruyor-
du. Ona gore Mehmet Ali $ahin’in belediye baskanliginin kisa
surmesinde, patrikhanenin negatif kampanyasi etkili olmustu.
Bu acidan olay, Islami hareketin 12 Eyliil sonrasi kitleselles-
mesinde 6nemli bir arka plan olarak yer alan “magduriyet”in
bir parcasi olarak goruiyordu. Stuirecin Murat tizerindeki etkisi,
ilk olarak siyasal duzeyde gelisiyordu: Milli Géris partilerine
yonelim. Bununla birlikte Murat, zamanla dini topluluklardan
birine dahil olarak, donustumiinua koklestirmistir. Nitekim bu-
gun, Menzil cemaatine mensup olarak Balat'taki yasamini stir-
durmektedir. Kiluirel kimlik dizeyindeki catismalar, bu do-
nusumunde etkili olmustur. Diger taraftan Murat'in s6zinu et-
tigi “kapali kap1”, buguin hala Fatih’teki muhafazakarlari, pat-
rikhaneye kars1 “teyakkuz halinde” tutmaktadir. S6z gelimi,
kapinin patrikhaneye yonelik kuskuda bir metaforun ¢ok ote-
sine tasan anlami, Maviay hareketinin 6ncusii Hikmet’in sozle-
riyle belirginlesmektedir:
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Sadrazam Ali Pasa’y1 biliyorsunuz. Mora Isyanlan sirasinda o
donemin papazin, “Kin Kapisi’nda asan devlet adami. Rus-
ya ile is birligi yapip, Osmanlr’y1 arkadan vuran papazi asiyor.
Patrikhane’ye cikarken ti¢ kapi var. O kapilardan biridir Kin
Kapisi. Biz ¢cocuklugumuzdan beri o kapiy: kinp, iceri girmek
istemisizdir. O kapiyr ancak bir Tiirk buyigu éldurilirse aca-
caklar. Boyle diistiniiyorlar. Hedefleri boyle. Yani tamam Rum-
larla biz burada kardes gibi yasadik. Gelsinler kiliselerini yap-
sinlar. Okul yapsinlar. Otursunlar. Onlarla bir problemimiz
yok. Ama tepede oyunlar oynaniyor.

Hikmet, 6nceki basliklarda gayrimuslimlerle bir arada su-
ren gecmisi, “Ibadet harig, her seyi paylasirdik,” mottosuy-
la ifade ediyordu. Gayrimuslimlerle iliskiler, kisisel hafiza-
sinda ¢ogul deneyimlerle sarmalanmisti. Cok kulturlu soyle-
me vurgu yapan Hikmet, gayrimuslimlerle ilgili sosyal alan-
daki ibadet, egitim ve yerlesme tekliflerine de aciktir. Ancak,
gayrimislim mirasin giinumuz Fatih’'indeki kurumsal bir tem-
sili olan patrikhaneyi, “tepede oynanan oyunlar”in bas akto-
ru olarak goruyordu. “Kin Kapis1” érnegi, bugun icin “muha-
fazakar kusku”nun 6nemli bir semboludur. Dolayisiyla patrik-
hane 6zelinde gayrimuslimlere yonelen kusku, bugtn dislayici
kapanmanin temel belirleyicisi haline gelmistir.

Kusku sarmalini harekete geciren bir diger dinamik ise,
“patrikhanenin Fatih’te genisleme politikasina sahip oldugu”
algisidir. Hikmet, “tepede oynanan oyunlar” soylemiyle, bu al-
glya isaret ediyordu. Bu yaklasim icerisinde, son donemlerde
Fatih’teki bircok degisim, patrikhane etrafinda okunuyordu.
Ayn1 zamanda, bolgedeki cemaatlerin varhig ise, bu genisle-
me dalgasina karsi bir “set” islevi etrafinda kodlaniyordu. Ni-
tekim patrikhanenin “genisleme politikas1” etrafinda kurulan
kusku, bugun Fatih’teki bircok muhafazakarin, Ismailaga’nin
bolgedeki varligini “bir emniyet supab1” olarak gérmesine yol
acmaktadir. Carsamba semti bu acidan, Fener-Balat’a hakim
gayrimuslim ve sekiiler dokuya kars1 Islami habitusun sinir
hattin1 olusturmaktadir. S6z gelimi AK Parti Ayvansaray Ma-
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halle Baskam Kudret, cemaatin varligin1 bu baglamda anlam-
landirmaktadr:

Carsamba’daki Ismailaga bana gore, buranin emniyet supabi-
dir. Ismailaga, Patrikhane’ye veya olusabilecek farkli yapilan-
malara kars! bir emniyet supabidir. Bundan sonra da olma-
ya devam etmelidir. Biz, Ismailaga’yr seviyoruz. Her zaman da
orada olmasini istiyoruz. Bizim onlarla hi¢bir zaman bir sikin-
timiz yoktur. Ismailaga’y: stkinti yapan kisinin zaten imamnda
sthintist vardr.

Kudret, Carsamba’da ortaya ¢ikan manzaray, Islami kimligi
yasanilir kilma imkamyla simrh okumaz. Semt ayni zamanda,
asag)l kismindaki “Islami buinyeye zararli kiltirler’in metas-
taz etkilerine karsi, hudut gorevi gorir. Gercekten de s6z ko-
nusu mekanlar1 konu alan bir gozlem siirecinde ilk goze car-
pan gerceklik, karsit yasam bicimlerinin billurlasan goruntiile-
ridir. S6z gelimi Carsamba’daki piir-Islami yasam alani, Yavuz
Selim Caddesi boyunca asagiya inildiginde, farkli kimliklerin
ve ekonomik duizeylerin dahil olabildigi bir ¢esitlilige acilmak-
tadir. Yavuz Selim Camii’nin hemen alt kismindan itibaren bas-
layan bu acilimda ilk sahneyi keskin yokuslu sokaklarin yok-
sul sakinleri olarak Kurt ve Roman haneler almaktadir. Bu ay-
rintinin uzerinde fazla durmayip yolumuza devam ettigimizde
karsilastigimiz Fener Rum Lisesi, simgesel sinirlarin tecesstim
etmis halini ortaya koymaktadir. Halk arasinda “Kirmizi Mek-
tep” diye anilan bu kurum, bugiin miitevazi diizeyde 6grenci-
ye sahip olmasina ragmen, gayrimuslim habitusun énemli bir
sembolu olarak varligini surdurmektedir.

Kirmiz1 Mektep’ten sonra simgesel sinirin bir diger temsili
olarak Vodina Caddesi'ne yaklastigimizda, farklilasma diizeyi
ilk olarak isletme isimlerinde kendini gostermektedir: Dimit-
ri Cantemir Museum Cafe, Vanilia, Fanaraki, Narissa, Cookli-
fe, Vodina Cafe, Maison Balat, Gabo, Agora meyhanesi... Kiltii-
rel kimlik referans: olarak mahallenin yukari kismindaki Car-
samba’da Islami gelenege uygun isletme isimleri, burada yeri-
ni Batili konseptlere birakmaktadir. Ancak, munferit 6rnekler-
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le sinirh kalsa da yerlesik muhafazakarlar cadde tizerindeki bu
akima kars1 duyarsiz degildir. Ornegin Fatih’in Torunlari 1453
Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi, caddedeki hakim kulture
karsi, muhafazakar reaksiyonu temsil eder. Dernegin kepenk-
leri dahi, Turk bayragi ile bezelidir. Dolayisiyla burada “kiltur
savaglar1” oldugu net bir sekilde gorunmektedir.

Patrikhane 6zelinde gayrimiislim habitusa kars: gelisen kus-
ku sarmali, kentsel déntisumle ilgili yaklasimlarda da agiga ka-
vusur. Bu baglamda, Fatil'in tarihi nitelikteki alanlarinda surdu-
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rilen kentsel donuisim uygulamalari, muhafazakar soylemde bir
“patrikhane projesi” olarak yer alir. Yerli-yabanci ust siniflarin
ve elitlerin bolgeye doniik ilgileri “patrikhanenin genisleme po-
litikas1” hanesine yazilir. Fatih'in 1980 sonrasi hizmet sektortine
gecis surecinin bir parcasi olarak artan otel sayilan, giderek bu
“strateji” etrafinda anlamlandirilmaktadir. Hikmet, otellerle ilgili
muhafazakar kuskuyu carpic sekilde ifade etmekteydi:

Balat'1 otellestinmek istiyorlar. Zaman gelecek, Sultanahmet’te
nasil mahalle kualtura kalmadiysa, tim Fatih de 6yle olacak.
Yani burada buytk bir rant var. Fatih Sultan Mehmed'in ayak
bastig1 buradaki mahalle kilturanu yok edecekler. Buralar1 y1-
kip, otel yapacaklar. Ada bazl otel yapilmak isteniyor. Zaten
yirmiye yakin gizli ¢alisan otel var.

Gegenlerde belediye, Polisan firmasiyla anlagmis. Sokaklar
boyatti. Guya rehabilitasyon yapacaklar. Evin ici zaten ¢uruk.
Fircayla boyamakla ne rehabilitasyonu olacak? Burada biytk
oyunlar oynaniyor. Mahalle kulturimiiz yok edilmek isteni-
yor. Daha da ileri gidip, buray: “Vatikanlastirmak” hedefleni-
yor. Mesela burada Fatih Sultan Mehmed'in ismini kaldirmak
icin belediye ile birlikte calisma yaptilar. Artik buranin adina
“yarimada” demek gibi...

Hikmet, otellerin giderek genislemesini (mmuhafazakar) ma-
halle dokusunun sona erisi olarak goriiyordu. Kent merkezi-
nin 1980 sonrasi endiistrisizlesmesine eslik eden yerlesim alan1
niteliginden ¢ikma surecini, kimlik kodlar tuzerinden okuyor-
du. Dolayisiyla mekanla ilgili tasarruflarda, kuresel kapitaliz-
min ve ona bagh gelisen ekonomi-politik dontisimlerin etkile-
rine yer vermiyordu. Daha cok, “kiiltiirel catisma” hatt1 uzerin-
den siireci anlamlandiriyordu. Ornegin “Vatikanlagtirma” soy-
lemini, mekanla ilgili tim tasarruflar1 anlamada belirleyici kili-
yordu. Hikmet, “kiltirel hegemonyaya dayali ajanda’nin izle-
rini, mekanlara verilen yeni isimler uzerinden siiriyordu. Fa-
tih’le ilgili son dénemde sik¢a dile getirilen “tarihi yarimada”
ifadesini, patrikhanenin genisleme politikalarinin parcasi ola-
rak goruyordu.
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Ancak, yerlesik muhafazakarlarin isimler etrafinda orta-
ya koydugu kusku bununla simirh degildi. Ozellikle, belediye-
nin bolgedeki mahalleleri birlestirmesinden sonra gelisen ye-
ni mahalle isimleri, “bir patrikhane projesi” olarak kodlaniyor-
du. Maviay hareketinin diger mensubu 1lhan, mahalle birlesimi
ardindaki muhafazakar kugkuyu su sekilde dile getirmekteydi:

Eminonu Fatih’e baglanmadan once Fatih'te altmis dokuz ma-
halle vardi. Bu mahalleler yirmi dérde indi. Tabii mahalleler
birlestirilirken geleneksel isimler silindi. Ornegin bizim ma-
hallenin ad1 Balat oldu. Balat’in ne anlama geldigini ben bile
bilmiyorum. Karsilig1 yok. Ama bir Hizir Cavus, Molla-Aski,
Kasim Girani, Tavkii Cafer, Katip Muslihittin gibi isimleri ne-
den koymadilar? Mesela yine yani basimizdaki mahalleye Ay-
vansaray isminin konulmas: gibi...

1lhan, yasadig1 bolgede gayrimiislim gecmise vurgu yapan
isimlerin secilisini, 1slami habitusu silme arzular olarak an-
lamlandiriyordu. llhan’in belirttigi gibi, mahallelerin birlesim
surecinde Balat-Ayvansaray hatt1, geleneksel mahalle isimle-
rinden arindirilmisti. Ancak bu tasarrufun arkasinda “dini-ta-
rihi gecmisi silme” gibi motivasyonlarin ne dl¢ude yer aldigy,
Fatih’in diger bolgelerindeki yenilenen mahalle isimlerine ba-
kilarak acikliga kavusabilirdi. S6z gelimi “Molla Giirani”, “Hir-
ka-i Serif”, “Sumbul Efendi” vb. gibi dini-tarihi gecmise vurgu
yapan bir¢ok sembolik kod, yeni mahalle isimleri olarak yerini
aliyordu. Dolayisiyla 1lhan’in mahalle isimlerinin degisimi et-
rafinda gordigu “toplum muthendisligi”, ilcenin diger bolgeleri
dikkate alindiginda oldukca naif kalmaktaydu.

Mahalle isimlerinin degisimi, llhan i¢in Fatih’te hakim mu-
hafazakar kulturun etkilerinin silinmesine donuk bir tasarruf-
tu. Her ne kadar bu analiz oldukca genelleyici goziikse de se-
cilen isimler etrafinda gordigu “toplum mithendisligini”, kul-
turel ve sembolik boyutlarla simirh tutar. Diger bir ifadeyle, se-
cilen isimleri Fatih’in muhafazakar karakterine kars: gelistiril-
mis sembolik bir mudahale olarak goriir. Ancak belediyenin bu
tasarrufunu, bizatihi “muhafazakar kitlenin Fatih’'ten gonde-
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rilme stratejisi’yle bulusturanlar da yok degildi. Onlardan biri
de Basbaglarli Emrah’ti. Bu bolumdeki kolektif dislama ile ilgi-
li bircok bashkta Emrah’in goriisleri yer aliyordu. Emrah, 6zel-
likle dezavantajli sosyal gruplarin Fatih’teki varligini, “yerlesik
muhafazakarlarin tahliyesi”’ni amaclayan politikalarin bir par-
cas1 olarak goruyordu. Diger taraftan bu politikalarin arkasin-
da yatan aktorleri ve “tahliye” sonrasina iliskin varsayimlarim
ise, patrikhane bahsinde netlestiriyordu:

Mabhalleleri birlestirip, adlarin1 degistirdiler. Yani isimleri fe-
tihle beraber konulan mahallelerdi bunlar. Iste bu yapilan pro-
jelerin hepsi, Fatih’i bosaltma projesidir. Daha acitk konusayim,
Patrikhane projesidir. Mesela Fatih’le Eminonii neden birlesti-
rildi? Ben bunu arastirdim. Daha énceden Fener-Rum Patri-
gi, pazar gunleri ayine ¢ikarmis. Gelirmis en son Ayasofya’nin
onunde son ayinini yapar, gidermis. Bu, olmasin diye bizim
yonetim yeni bir sart kosmus: Bulundugu ilceden disari ¢ika-
maz. Iste Patrik oraya gelemesin diye Eminonu ile Fatih'i ayir-
muglar. Peki simdi neden birlestirildi Fatih ile Eminoni? Iste
Fatih’i insansizlastirma projeleri bunlar. Yani bir projeleri var.
Bunun tuzerinden gidiyorlar. Burada biiyuk bir oyun var. Her
yer uyusturucu mekan haline gelmis. Insanlar da kagar tabii.

Emrah, bolim boyunca “kolektif dislama”nin yoneldigi top-
luluklarin Fatih’teki varhgini ve onlar etrafinda gelisen manza-
ralan, belirli bir strateji etrafinda anlamlandiriyordu. Ona gore,
“farkl kilturleri, yoksulluklar1 ve su¢ toplulugu goruntumuyle
alt gruplar, gundelik yasamin ahengini bozarak, yerlesik muha-
fazakarlarin Fatih’ten tahliyesine” zemin hazirhyorlardi Dola-
yisiyla bu tiir gruplar, “Fatih’le ilgili belirli politikalarin uzan-
tis1” olarak goruyordu. Yukaridaki alintida ise, bu stratejinin
arkasindaki temel aktorleri ve son tahlilde neyin amaclandigim
netlestiriyordu. Buna gore stireg, kent merkezi olan Fatih’in st
siniflara sunumu etrafinda goziikse de esas belirleyici dinamik
farkhydi Emrah, ekonomi-temelli goziiken degisim surecinin
arka planinda, gayrimuslim habitusu hakim kilma arzularin
goruyordu. Dolayisiyla “gayrimuslim habitusun yeniden ingasi
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etrafinda gelisen gizli ajandanin” sinifsal ve mekansal formlara
burunerek islerlik kazandigin1 dasunuyordu.

“Mubhafazakar suphecilik”, Fatih’te son olarak ana akim ge-
leneksel-Islami cizgiden farkl renkler ve tonlar tasiyan gesitli
sivil olusumlara doniik algilarda aciga cikiyordu. Bu kapsam-
daki sivil olusumlar, yerlesik muhafazakarlar gozinde “mis-
yonerlik faaliyetleri” tizerinden anlamlandiriliyordu. Vodina
Caddesi uzerinde varlik gosteren Dervis Baba Kahvehanesi, s6z
konusu alginin yoneldigi onemli adreslerden biriydi. 2015 y1-
l1 icerisinde birkag kez ziyaret etme imkani buldugum kafe, yi-
yecek ve icecek hizmetiyle sinirli bir sosyal mekanin ¢ok ote-
sine tasan islevlere sahipti. Sosyal medyadaki sayfasinin on bes
binden fazla takipgisiyle, gazetelerde kafeyle ilgili yayinlanan
roportajlar® ve belgesellerle®® mahalli bir etkinin ¢ok otesine
gecmisti. Ayn1 zamanda mahalledeki dezavantajh sosyal grup-
lardan Kurt, Roman ve miilteci ¢cocuklara akademik duzey agir-
likta olmak tizere verilen cesitli kurslarla sosyal tretime sahip
bir olusumdu.

Yaptigim ziyaretlerin birinde, kafenin ortaklarindan “Musa
Dede” ile tamistim. Aynizamanda Hiirriyet gazetesi yazan olan
Musa Dede, tasavvuf eksenli yazilariyla kamuoyunda bilinmek-
tedir. Musa'min 2012 yilindaki bir yazisi, kisisel donugimleri
tzerinden Dervisler Kahvehanesi'nin olusumunu acikhyordu.
Anne tarafindan Girci, baba tarafindan ise Sefarad Yahudile-
rindendi. Kugctk yastan itibaren Musevi gelenekleriyle yetis-
misti. Yasami boyunca cesitli inis ve ¢ikislardan sonra, bir su-
fi seyhiyle karsilastiginda hayatinin biiytk bir donugime girdi-
gini belirtiyordu:

O gun hayatimin geri kalaninin ilk gunuydu. Kisa strede din-
lerin ayrihg1 konusu netlesti. Allah “bir” ise, bir dini olurdu.
Bunun asamalar vardi tabii ve bu yolu yirume sekli herkesin

62 http//www hurriyet.com.tr/yazarlar/ayse-arman/modern-bir-dervisin-muthis-
oykusu-museviydi-sufi-oldu-40019957 (15.05.2017)

63 Sabanci Vakfrnin “Fark Yaratanlar” bagslikh belgesel dizisinde Dervis Baba
Kahvehanesi de yer almaktadir. Bu konuda ayrintili bir kaynak olarak bkz. htt-
ps://www.youtube.com/watch?v=xu0Osn9DvdPw (15.05.2017)
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kendine 6zgiyda. Sulilerin birlik inanci ve kimligine bakma-
dan kucaklamalar, beni tlkemde hakim inang¢ sistemni olan 1s-
lam’la baristirdi. Sufi ustasi “halkin i¢inde Hak ile olmak”tan
bahsetmisti. Faydali olmak istiyordum. Nefsime zor gelen sey-
leri yapmaktan Allah’in nizasi boyleyse kagmayacaktim.®*

Musa’'nin faydali olma arzusu, bugiin Balat ve cevresinde et-
kisi giinden giine artan Dervis Baba Kahvehanesi'nin kurulma-
sin1 saglamisti. Musa, ayni zamanda kentin en mutena yerlerin-
den biri olan Emirgan’dan bolgeye tasinmisti. Kafeye birkag so-
kak uzakliktaki, Romanlarin yogun oldugu bir sokakta oturu-
yordu artik. Musa bu sureci, “Ben gonullu olarak Emirgan’dan
buraya tasindim. Burada daha faydal olacagimi dustuniiyorum.
Belli bir rahatlig1 geride biraktim,” diyerek acikliyordu. Balat,
Musa'nin aile buytklerinin de bir donem kaldig: bir mekan.
Bu yoniyle yuzyillarca “Yahudi mahallesi” olarak anilmis bir
mekan. Dolayisiyla Musa'nin mekéna donik ilgilerinde tasav-
vufi ideallerle birlikte, sonmeye ytiz tutmus bir habitusun var-
ligin1 hatirlatma arzusu da yer alir:

Yedi tane sinagog var mahallede. Onun disinda bir¢ok Erme-
ni, Rum kiliseleri var. Patrikhane de burada zaten. Iste dergah
da artik kalmamis ama var. Simdi bunlar artik faal degiller.
O zaman onlarin yerini bir seyin almasi gerekiyor. Maneviya-
tin devam etmesi lazim. Yani kiliga takilmadiginiz zaman, “Bu-
gun de biz variz,” der gibi... Yeri dolduruluyor her seyin. Hi¢-
bir sey bos kalmiyor.

Musa’'nin kafenin varligiyla ilgili “yeri doldurulan bosluk”
ifadesi, yerlesik muhafazakarlar icin “gizli bir ajanda” niteli-
gi tasiyordu. Mahallenin 6zellikle Orta Anadolu ve Karade-
niz kokenli nufusu, kafeyi bir “misyonerlik faaliyeti” cerceve-
sinde algilamaktaydi. Bu alginin en keskin yansimalari, Kasta-
monulu demir-dokum is¢isi Murat’la yapilan gériismede orta-
ya cikiyordu:

64 http//www.hurriyet.com.tr/ya-isyan-edecektim-ya-teslim-olacaktim-221611
80(15.05.2017).
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— Mesela buraya gelenlerin bazilarinin misyonerlik faaliyeti
icerisinde oldugunu soyleyenler var. Geliyor. Senin gibi goru-
nuyor. Ama misyonerlik yapiyor.

* Mesela?

— Iste Dervisler Kahvehanesi. Fakir ¢ocuklan aliyorlar. Onla-
nn derslerini yapmaya, onlara yardim etmeye c¢alisiyorlar. Ni-
ye? Hicbir sey sebepsiz degildir. Sokagimizda oturan ¢ocuk-
lardan bazilan oraya gidip, ders yapiyorlar. Kiz ¢cocuklan agir-
likta.

* Siz Kastamonululardan gidenler var mi?

— Romanlardan, Diyarbakirhlardan var. Ben mesela oraya ¢o-
cugumu gondermem. Bu kahvedeki hicbir aile oraya ¢cocugu-
nu gondermez.

Diyalogda goruldugu gibi, kafe ile ilgili yerlesik muhafa-
zakarlarin tavr1 oldukca net. Bu tiir olusumlarin temelde mis-
yonerlik faaliyetleri etrafinda gelistigini belirtiyorlar. Ozellik-
le mahalle icindeki iki ayr1 meskende 6grencilere verilen kurs-
lar, bu algilarim gu¢lendiriyordu. Cocuklarini bu tir kurslara
kesinlikle gondermiyorlardi. Musa'nin dnculiik ettigi kurslara
daha cok, mahalledeki dezavantajl1 sosyal gruplardan katilim-
lar gerceklesmekteydi. Musa’ya farklilasan bu manzaray: sor-
dugumda, hayli sert bir tonda karsilik vermisti:

Simdi siz ¢ok cevre odaklh distunceler soyluyorsunuz. “O ne
der? Bu ne der?” Bizim burada referans noktamiz ise, kendi-
mizle ya da mekanla da ilgili olsun yaptigimiz seyleri Allah r1-
zas1 i¢in yapmak. “Allah’in nezdinde bu is nasildir?” kistasi-
miz oldugu i¢in bu dedikleriniz, ikincil 6nemde. Belki de hig
onemli degil. Bir kisinin bile gonlunt kazanmak, cok kiymetli
bir seydir. Bir kisinin bile gonlu olsa, kafasindaki oérumcek ag-
lan temizlenmis olsa bu bir kardir. Bu, yeterli bir sey. Ki olu-
yor ki devam ediyoruz...

Musa’nin anlattig1 ideallerle, yerlesik muhafazakarlarin algi-
lar1 arasinda keskin farklar bulunuyordu. Farklilagsmanin en te-
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mel nedeni, Musa ve cevresindekilerin, Fatih’e hakim dini top-
luluklardan farkli bir anlayisa sahip olmalariydi. Omegin Mu-
sa'nin maneviyat anlayisinin temelinde tasavvufi 6geler belir-
leyici olurken, Islam’in ameli boyutlar1 olan namaz ve orug gi-
bi ibadetler yer almiyordu. Musa, bu paradoksla ilgili olarak su
ifadeleri kullaniyordu:

Biz burada mana uzerine derinlesmeye ¢alisiyoruz. Yani din
dedigimiz zaman, onun gercek manasini anlamaya ¢cahisinz. Is-
lam dediginiz zaman, gercek Islam’ anlamaya calisiriz. Tasav-
vuf dedigimiz zaman keza oyle...

Musa, her ne kadar “mana”ya vurgu yapsa da yerlesik mu-
hafazakarlarca bu yaklasim, “misyonerlik” olarak terciime edi-
liyordu. Bu gercevede mahallenin yerlesik kitlesi ile aralarin-
da 6nemli ayrismalar yasaniyordu. Musa'nin cevresindeki go-
nulla halkasi, tasavvuf sohbetleri ve ogrencilere verilen kurs-
lar disinda, mahalledeki yoksullarla ilgili cesitli yardim faali-
yetleri icindeydiler. Kafe etrafinda gelisen dayanisma tretimi,
bu yonuyle cevredeki Islami gruplarla rekabet halindeydi. Bol-
gede oldukca yogun bir dezavantajl kitle bulunmaktaydi. Ay-
n1 zamanda bu kitlelere ulasma adina, Musa ve arkadaslar1 cev-
redeki dini gruplarla rekabet halindeydi. Musa, “Bir kisinin bi-
le kafasindaki 6rimcek aglan temizlenmis olsa bu bir kardir,”
ifadeleriyle bolgedeki hiakim dindarlik modelinden farklilasti-
gim belirtiyordu.

Dislamanin mekansal boyutlari

Fatih’te dislayic1 kapanma pratiklerinin yansima imkani bul-
dugu alanlardan bir digeri ise mekénsal dinamiklerdir. Dislay1-
c1 kapanma, kentsel mekanla iliskili cesitli dinamikler ve olgu-
lar tizerinden varlik kazanmaktadir. Bu acidan mekansal dina-
miklerin kapanmaya dontuk etkileri, fiziksel boyutlarla sinirh
degildir. Mekansal dinamikler etrafinda gelisen cesitli (sosyal)
olgularin gindelik yasamda dislayic1 kapanmaya doniik etkile-
ri de bu kapsamdadir. Bu agidan gtintimuiz Fatih'indeki giinde-
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lik yasamda ortaya ¢ikan giivensizlik, go¢ ve kentsel donusum
egilimleri gibi sosyo-mekansal dinamikler, kapanmanin disla-
yic1 boyutlarinin aciga ¢ikmasinda 6nemli parametrelerdir.

Guven(siz)lik egilimleri

Gunumiz kiresel kentlerinde oldugu gibi, Fatih’teki guinde-
lik yasamin ritmini belirleyen 6nemli alanlardan biri giivenlik
meselesidir. Guven(siz)lik egilimleri, ozellikle giindelik iliski-
ler dunyasinin anlama, yorumlama ve yansitilmasinda 6nem-
li bir referanstir. Ayni zamanda giinumiizde kent merkezinden
Basaksehir gibi ceperdeki steril alanlara dogru olan yonelimle-
rin arka planini olusturur. Dolayisiyla giivensizlik egilimlerine
odaklanma, guindelik yasamdaki dislama ve ayrisma hatlariyla
es zamanli olarak, steril alanlarda yer alma arzularim ortaya ¢i-
karma imkani saglar.

Arastirma sureci boyunca “Fatih’teki giindelik yasami de-
gerlendirme” etrafindaki sorulara verilen yanitlarda, giivensiz-
lik egilimlerinin ytiksek bir duzeyde oldugu goruliyordu. Bir-
cok farkh gerekceden hareketle varhik kazanan guvensizlik egi-
limleri, Fatih'te ilk olarak “fiziksel kosullardaki yetersizlikler”e
vurgu yapiyordu. Karagumriik'te yasayan ev hanimlarindan
Gamze, giivensizlik ve fiziksel kosullar arasindaki bagintiy: su
sekilde acikliyordu:

Benim oturdugum ev, metroya inis yolunda. Bu yuzden gelen
gecen bizim sokaktan geciyor. Zaten yokus asag: da bir yer.
Cocuklarin oynayacak hig alan1 yok. Suradaki Kabakulak Par-
kr'na getirebiliyorum ancak. Bu kadar yani. Cocuklugumda di-
sar1 ciktigimizda ezan okunana kadar oynardik. Ben simdi ¢o-
cugumu yarim saat bile ¢ikararmiyorum. Bir ara okulun®® kar-
sisindaki parka getiriyordum. Biraz daha tenha ¢inki. Ama
orayl da biraktim. Ciinku kimlerle karsilasacak diye hep en-
diseliyim. Mutlaka yaninda ben olmaliyim. G6zetmeden as-
la yapamiyoruz.

65 Karagumruk Ortaokulu.
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Fiziksel kosullarin yetersizligi ve giivensizlik egilimleri es za-
manl olarak Gamze’nin Fatih’teki manzaray1 tanimlamasinda
etkili olmaktadir. Gamze'nin “ezan okunana kadar rahatca oy-
nadig1” eski mahalle dokusu giderek asinarak, yerini “giiven-
sizligin kol gezdigi” mekanlara birakmaktadir. Dolayisiyla gun-
delik yasam akis icerisinde sokakta gecirilen oyunlar, artik sa-
yih ve sinirl duzeylere kavusmaktadir. Bu gercekligi Karagium-
ruk’teki bir bagka gorusmeci olan, buyuksehir belediyesinde
insan kaynaklarinda ¢alisan Trabzonlu Adil ifade etmekteydi:

Su an parklar bile ¢zellesmis durumda. Birkag sene dnce Mi-
mar Sinan Stadr'min tzerinde bulunan parki ya birilerine pes-
kes cektiler ya da kiraya verdiler. Artik vatandas ¢ocugu-
nu parkta gezdirmeye oynatmaya gotuirse, parasi yoksa gire-
meyecek. Cinku tucretli. Parka iki t¢ tane oyuncak koymus-
lar ve artik tucretli. Agik bir hapishaneye déndu mahalle. Ben
de cocuklarim oynasinlar diye yazin onlan buradan alip, Top-
kapr'da “Panorama 1453”e gotiruyorum. En azindan orada
streslerini atiyorlar. Ama bunu bile, ayda en fazla bir ya da iki
kere yapabiliyorum. Bagka tiirlt nasil gotirebilirsiniz ki?

Adil'in “Mimar Sinan Park:” érnegi, fiziksel imkanlarin ye-
tersizliginden hareketle, kent merkezindeki kamusal yasamin
giderek sinifsal boyutlarda gelistigini gosteriyordu. Bu cerceve-
de, ortak kamusal yasami simgeleyen parklarda gortlen kala-
baliklar ve kolektif gruplar, yerlesik muhafazakarlarca giiven-
sizlik hanesine yazihyordu. Guvensizligin dozu arttik¢a, “Mi-
mar Sinan Parki” ve “Panorama 1453” gibi daha korunakli ve
steril alanlara yonelme hissinin gelistigi gorilmektedir. Oyun
parki tercihi bu yoniiyle mikro bir alan olarak goziikse de bu-
gin kent merkezinden Basaksehir’e dogru gelisen “mubhafa-
zakar yonelimleri” agiklama imkani saglamaktadir.

Guvensizlik egilimlerinin ortaya ciktig: bir diger alan ise egi-
timdir. Fatih Iskenderpasa 1lkogretim Okulu'nda gorev yapti-
gim 2009-2013 yillar1 arasinda, mahalledeki yerlesik muhafa-
zakarlarin ¢ocuklar1 okulda pek yer almiyordu. Kurum, agirhk-
I olarak dogu ve gineydogudan 90'h yillarda goc etmis Kurt ai-
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‘lelerin ¢ocuklarina hizmet veriyordu. Yerlesik muhafazakarlar
ise, cocuklarim 6zel okullara ya da dezavantajli gruplarin pek
yer almadig1 Capa semtindeki okullara yonlendiriyordu. Saha
aragtirma alanlarindan biri olan Karagiimruik'te kahvehane is-
leten Serhat da bu donguye kapilanlardandz:

Mahallede ¢ocuklanmizi sokaga salmada kesinlikle korku yasi-
yoruz. Baktiginizda Roman ¢ocuklar hala mahallede rahathik-
la oynayabiliyorlar. Iste kiifurlesmeler, birbirleriyle kavgalar...
Bunlar hep yasaniyor. Bu semtte mesela iki ti¢ tane okul var.
Ama ben cocugumu Capa’daki devlet okuluna verdim. Daha
yeni birinci sinifa baglad: kizim. Buradaki okullara vermedim.
O cocuklardan alabilecegi hicbir sey yoktu. Birbirlerinden illa-
ki etkileneceklerdi. Her ne kadar biz evde terbiye versek de o
okulda arkadaglanyla bizden daha ¢ok kalacak. Ve onlardan et-
kilenecekti. Bu yuzden ben de ¢ocugumu Capa’daki okula ver-
dim. Oradaki veliler olsun, ¢ocuklar olsun ¢ok farkh. Cocukla-
rinin uzerine diisen, gelecegini dugstiinen insanlar.

Serhat’in ailesi 1945’te Siirt’ten go¢ etmistir. Arap koken-
li olan ailesi, Fatih’te 6ncelikle Araplarin yogun oldugu Hay-
dar bolgesine yerlesmis. Ailenin Serhat gibi bir kisim uyeleri,
zamanla Karagimruk’e yerlesmistir. Serhat, bugiin kardesiy-
le birlikte Karagumrik meydandaki islek kahvehanelerden bi-
rini isletmektedir. Cocugunun egitimiyle ilgili oldukca hassas
gorinen Serhat, bu durumu soyle agikhiyordu: “Yedi kardesiz.
Ailede en ileri dizeyde okuyan benim, ki ben de lise mezunu-
yum. Ama insallah ¢cocuklarim okur. Biz kendimizde gérdu-
gumuz eksiklikleri cocuklarimiza yansitmamaya calisiyoruz.”
Serhat’in cocuklar etrafinda kulttrel sermaye edinimi arzula-
r1, Karagimruk’'teki kamusal yasamla ilgili onu ikili bir tutuma
zorluyordu. Bir yandan meydanda yer alan islek kahvehanesine
hemen her kesimden dolusan miisterilerle, semtteki ekonomik
hareketliligin merkezinde yer aliyordu. Diger taraftan ise aym
kalabaliklarin arettigi dusuk kulturd, ¢ocuklar icin bir “teh-
dit” olarak degerlendirip Fatih’in mutena alanlarindan biri sa-
yilan Capa'ya yoneliyordu.
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Serhat'in Capa tercihinde guvensizlik egilimleri belirleyici
gozukse de arka planinda sosyal kapanmanin simifsal boyutla-
rina yer veren bir deneyimdi. Capa semti, gecmisten ginimu-
ze Fatih'te daha cok laik-sekiiler kesimin yer aldig1 bir habitusu
simgeler. Fatih ilcesinde Fevzipasa Caddesi'nin her iki yaninda
hakim olan Islami habitusa kars1 Capa, nispeten farkli bir ya-
sam alani olarak karsit kutbu temsil ediyordu. Bu yonuyle Ca-
pa’daki kamusal yasamin kimlik hatlari, muhafazakarlar icin
“sakinma alan1” halindeyken, kiiltiirel ve ekonomik sermayele-
rinin yansidig1 “medenilik” ise bir imkan alaniydi. Bu imkénin
en yalin tezahiru ise, bolgedeki egitim kurumlarinda dezavan-
tajl1 sosyal gruplarin pek yer almamasiydi. Serhat i¢in Capa, ¢o-
cuguna Karagumruk'teki “tekinsiz sosyal gruplarin ilisemeye-
cegi steril bir alan anlamin tasiyordu.

Gog egilimleri

Guvensizlik egilimlerinin yogunlugu, dogal olarak yerlesik
muhafazakarlarin Fatih’ten go¢ ivmesini arttiriyordu. Buna ila-
veten fiziksel kosullarin yetersizligi, dezavantajh gruplarin ar-
tan varlig1 ve mureffeh yasam arzular gibi farkli dinamikler de
“gd¢ motivasyonlar1” hanesine yazilmaktaydi. Gundelik yasa-
min ana ritmini olusturan dislayict kapanmanin ifade alanla-
rindan biri de “gd¢”tt. Ancak toplumsal manzara genellikle go-
ce bagl bu olgular etrafinda bicimlense de diren¢ 6rneklerine
rastlanabiliyordu. Bu acidan kent merkezi olan Fatih’i, biisbu-
tin bir guvensizlik ve go¢ sarmaliyla tanimlamak yaniltic olur.
Sosyal gercekligi tiim yonleriyle anlama adina, go¢ ve dislayic
kapanma arasinda gelisen dongiiye meydan okuma girisimleri-
ni de gormek 6nemliydi. Nitekim bugun Istanbul’daki bir tni-
versiteye bagli enstittide yonetici olan Milli Gorus kokenli Vah-
det’in deneyimleri, giderek nostaljik bir degere kavusan mahal-
le dokusunu vurguluyordu:

Bizim komsularla diyalogumuz var. Hani tamamen kopmus
degiliz. Mesela bizim binada bodrumda oturan bir komsu var-
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d1. Oglu bir suca bulasip, hapse girince buradan tasinmaya ka-
rar vermisti. Daha sonra biz butun bina olarak kalktik, bura-
dan Silivri'ye oglunu cezaevinde ziyarete gittik. Kadin o kadar
sevindi ki, “Ben mahalleden tasinip baska yerlere gitmeyi du-
sinuyordum ama vazgectim,” dedi. Yani boyle de bir deneyi-
mimiz oldu. Burada diyaloglar tamamen kopuk degil.

Vahdet, her ne kadar bu tur etkilesimlerin varligini 6ne ¢i-
karsa da guindelik yasamla ilgili kamusal alginin ¢ok farkh yon-
de gelistiginin farkindaydi. Elestirel Islamc1 kimligi ve ytksek
kulturel sermayesiyle, hakim dislayici soylemin disinda kali-
yordu. Deyim yerindeyse, yapi-bozuma ugratiyordu. Dolayi-
styla onun kadrajina giren Fatih, bambaska bir sosyal diinya-
ya agiliyordu:

Ben Fatih’te uzun yillar suren kiracilik hayatindan sonra yine
ayn1 sokaktan ev aldim. O sira komsum emlak¢ilik yapiyor-
du ve ev aldigim1 duymus. Hemen yanima geldi. “Abi sen ne
yaptin? Ya bu sokakta her gian hirsizlik yapihyor. Buradan ev
alinir m1? Keske bana sorsaydin,” dedi. Ben de ona, “Bir sey
ne kadar dillendiriliyorsa, ona o kadar supheyle bakarim,”
dedim. Mesela ben on bes yildir bu sokakta oturuyorum. Sa-
dece bir ya da iki defa kapimin 6nunde ayakkabilarim ¢alin-
di. Kald1 ki ayakkabilarimizi iceri dahi almiyoruz. Olay bun-
dan ibaret. Ne hirsizlig1 ya? Insanlarin artik ¢ok kirilgan bir
ruh dinyasi var. Gergeklik algisi degisti. Kendisi koyden bu-
raya geldiginde tutunmak i¢in nasil bir sure¢ yasadigini, na-
s1l iliski kurdugunu, kendisine yapilan muameleleri nasil al-
giladigini unuttu.

Vahdet, kent merkezini bitinuyle guvensizlik alani olarak
resmeden hakim soylemin manipulatif yanlarina dikkat ceki-
yordu. Dislayici soylemle kolaylikla buttnlesen yerlesik mu-
hafazakarlara, 1950 sonrasinda yasadiklar1 gog surecini hatir-
latiyordu. Muhafazakar sosyal hafizada giderek unutulan gog-
sonrasl yoksulluk ve yoksunluk hallerini tekrar giin ytiztine
cikariyordu. Bu donemlerde ortaya ¢ikan manzara, ginimiiz-
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de ihtiyath yaklasilan topluluklara atfedilen niteliklerden pek
de farkh degildi. Ancak Vahdet’in muhafazakar cevresi, Fa-
tih’te “alt” gruplarla bir arada suren yasami tanimlarken ust s1-
niflara 6zgii tutum ve sdylemlere bagvuruyordu. Vahdet, habi-
tusun dislama eksenli bu dontusiimiine elestirel Islamc1 kimli-
giyle meydan okuyordu. Bu tiir egilimlerin koklesmesiyle, bir
sonraki adimin kentin mutena alanlarina dogru go¢ oldugu-
nun farkindaydi.

Vahdet'in deneyimleri, yerlesik muhafazakar orta siniflarin
Fatih’teki farklilasan ve karmasiklasan kamusal yasama kar-
st “go¢” refleksine basvurdugunu gosteriyordu. Bu hareketli-
lik, Fatih’in giderek “kenar” gruplara acilmasi ve orta simf mu-
hafazakar ailelerden yoksun kalmasina yol a¢iyordu. Genellik-
le “kiracilik” duzeyinde Fatih'teki kamusal yasamda goériiniime
kavusan dezavantajli sosyal gruplar, halen kalan muhatazakar
kitle icin kentin diger alanlarina yonelen goctin temel gerekge-
si haline gelmekteydi. Basbaglarli Emrah, go¢ sarmalinin Kara-
giumriik’teki sinifsal etkilerini su sekilde acikliyordu:

Ben kasapligi Karagimrik'te 6grendim. 2002'ye kadar, yak-
lasik on sene Karagumruk'te ¢alistim. O zamanlar ginde dort
bes bin musteri gelirdi. Cahistigim kasapta her gin fis keser-
dik. Aksam raporu aldigimiz zaman gorurduk ka¢ musterinin
geldigini. Yani yemek bile yiyemezdik yogunluktan. Aksam
yediye kadar boyleydi. Simdi hi¢ yok. O zamanlar cumartesi
gunleri iki buguk ton et satiyorduk. $imdi yiz kilo anca sata-
biliyorsun. Tezgahtaydim ben. Tam on bir kisi, musterilere ba-
kiyorduk. Ne oldu bu muisterilere? Hepsi gitti. Simdi de niifus
var, ama stkintil niifus.

Emrah, ilcenin degisen sinifsal karakterine vurgu yapiyor-
du. Bu strecin belirleyici unsuru olarak gérdugi “sikintili
nifus”un karsilik geldigi adres, dezavantajli gruplardan bas-
kas1 degildi. Ona gore yoksul kitlenin ilgede artan varlig, gec-
mis donemlerde ticari yasamda yakalanan dinamizmi azaltmis-
t1. Dolayisiyla bu tur gruplarin kiltirel kaliplarina ilaveten du-
stk ekonomik diizeyi, yerlesik muhafazakarlarin manzaradan
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hosnutsuzlugunu per¢inliyordu. Gég, bu hosnutsuzlugun en
somut ifade alanlarindan biriydi. 1950 sonrasinda Fevzipasa
Caddesi’nin her iki yakasindaki alanlarda laik-sekiiler ve gayri-
muslim kitle etrafinda deneyimlenen go¢ sarmalinin bugunki
adresi artik yerlesik muhafazakarlardi.®® Soz gelimi, kahveha-
nesinin hemen arka tarafinda oturan Roman muisterilerini isa-
ret eden Serhat, gociin bugiinkui ana aktéri halindeki muhafa-
zakarlarin gerekgelerini soyle belirtiyordu:

Ozellikle Sulukule’nin yikilmasi ve sonra da Suriyelilerin su-
rekli gelmesi bizi zor duruma soktu. Burada yasam kalitesi du-
suyor. Artik semt kultirimiizin eski sosyalligi yok. Kendi-
mize ve ¢cocuklarimiza ayiracagimiz bos zamanlan, hep disa-
rida degerlendiriyoruz. Burada gidilecek higbir yer yok. Co-
cuklan digan ¢ikaramiyorum. Hep Fatih'in disina, bagka yer-
lere gotiruyorum.

Bakin arka masada oturan arkadaslar, onlardan.®’ Bizim
bunlarla aciktan bir sorunumuz yok. Ama nasil bir sikintimiz
var? Onlarin kaltariyle bizim kalturimuz ¢ok farkh. Yani on-
larin anneleri babalar1 da ¢ocuklariyla kifrederek konusuyor.
Simdi bizim ¢ocugumuz da bunlan duyunca ister istemez etki-
leniyorlar. Biz de ¢ocuklarimiza bu durumu yasatmamak icin
daha uygun yerlere gitmeyi disunuyoruz. Cocuklarimin ken-
di istedigimiz gibi, kultiramuze, inancimiza uygun, 6zgur bi-
rey olmasini saglayacak yerlerde yasamak istiyorum.

66 Belediyc Baskam Mustafa Demir, 2017 yilinda kendisiyle yapilan bir soyleside

bu durumu goyle ifade etmekteydi:

“Niifusun kontrolsiz buyumesi eski Fatih'i tetikledi. Ozellikle Suriyeli s-
ginmacilann akintyla Fatih'e katma deger saglayan, Fatih’in degerlerini ya-
sayan ve yagatan insanlar siire¢ icerisinde buradan uzaklast. Suriye’de ya-
sanan i¢ savas en ¢ok bizim il¢emizi etkiledi. Bir¢ok kisi dairesini kisa sii-
reli kiraya vermek suretiyle haksiz kazang elde etmeye basladi. Normalde
bin bes yiz lira olmas: gereken daireler, emlak¢ilar araciligiyla dért bin li-
ra gibi rakamlara kiralanmaya baslad1.” (http://emlakkulisi.com/fatihte-
ev-kiralari-artti/530813)

67 Roman mugterileri kastediyor.
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Kentsel déntsum egilimleri:
“Burada modern siteler olsaydi,
Fatih’e yakismayan simalar gelmezdi!”

Sosyal kapanmanin dislayici boyutlarinin agiga ¢iktigi bir di-
ger mekansal dinamik ise, kentsel donugiimle ilgili egilimler-
dir. Onceki baslikta dile getirdigimiz fiziksel kosullarin yeter-
sizligi, dezavantajli gruplarin artan varligi, guvensizlik egilim-
leri vb. dinamikler yerlesik muhafazakarlarda gesitli refleksle-
ri harekete geciriyordu. Gag, ilk diizeyde gelisen bir refleks-
ti. Ancak, bolgede kalma iradesi gosterenler de teklifsiz degil-
di: “Kentsel donusiimle Fatih’in fiziksel/sosyal manzarasinin
kokinden degisimi” kapsaml bir kentsel déniisim sureciy-
le tahayyul edilen yeni fiziksel ve sosyal doku, yerlesik muha-
fazakarlarda ozellikle dezavantajh gruplardan kurtulma adina
onemli bir imkan: yansitiyordu. Dolayisiyla yerlesik muhafa-
zakarlarin kentsel donisumle ilgili egilimleri, giindelik yasam-
da dislayic1 kapanmanin konumu ve boyutlarini yakalama adi-
na onemli bir referanstir.

Arastirmanin bu kisminda kentsel dontsumle ilgili egilim-
leri, yerlesik muhafazakarlarda olduk¢a 6ne cikan iki proto-
tip uzerinden ele alacagiz. Bunlardan ilki Fevzipasa Caddesi'ne
bitisik bir mahalle olan Hirka-i Serifin muhtar1 Latiftir. Aslen
Mersinli olan Latif, Fatih’'in koklu egitim kurumlarindan Per-
tevniyal Lisesi mezuniyetiyle kiiltiirel sermayesi 6ne ¢ikmis bir
muhafazakardir. Saha arastirmasi surecinde yerlesik muhafa-
zakarlar, Latif ile gorusmemi oneriyorlardi. Ancak ¢alismanin
daha cok Fatih'teki belirli alanlara odakli smlrhllgl,‘58 bagslangi¢
evresinde bu 6neriye mesaleli bakmama yol aciyordu. Zamanla
Latifle ilgili artan referanslar, goériismenin 6nemli olacag: ko-
nusunda beni ikna etmisti. Latifin ¢alisma ofisinde yapilan go-
riismemizde, arastirmamizin baskahramani olan Necmi ile ta-
nisma deneyimi de bu tercihin ne kadar dogru oldugunu ayri-
ca gosteriyordu.®®

68 Balat, Ayvansaray ve Karagumruk mahalleleri.
69 Necmi ile ilgili tanismanin ayrintilarina bir sonraki bolumde yer verecegiz.
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Latif, Fatih’le ilgili ¢cizdigi sosyal manzaranin degisimi adina,
kentsel donusimi 6nemli bir esik olarak goruyordu. Konuy-
la ilgili yaklagimlarini kaymakam ve belediye bagkani 6nciilu-
gunde toplanan “Huzur Toplantilari’nda’® miitemadiyen dile
getirdigini belirtiyordu. Fatih’teki kamusal yasama dair bircok
sorunun ele alindig bu toplanularda Latif, “Fatih’i Kurtaracak
Tek Care Kentsel Dontisum” adl1 manifestosuyla kéklu bir ¢o-
zum onerisine sahiptir. Latif, bildirisinde 6ncelikle fiziksel ko-
sullarin yetersizligi tizerinden kentsel donusumun gerekliligi-
ni vurguluyordu:

Fatih, ¢ok eski ve yash binalarin ¢cogunlukta oldugu bir ilge. Be-
lediye ne kadar yol ve tretuvar calismalan yapsa da bu calismalar
makyajlama calismasindan 6teye ge¢miyor. Binalann eski olma-
sindan dolay1 yapilan bu ¢alismalar siritiyor. Siz seksen yasinda-
ki bir nineye ne kadar makyajlama calismasi yaparsaniz yapin,
yirmi yasindaki bir gen¢ kiza donustiiremezsiniz. Dolayist ile
Fatih ilgcemizin yeniden yasanilabilir bir ilge ve cazibe merkezi
olabilmesinin tek yolu kentsel dontsumden gecer. Herkesin site
turd evlerde yasadig, otoparkinin, glivenligin, genis sokaklann
oldugu ve bu sokaklarin arabalarn park yeri olarak kullanilma-
diy; yesil alanlarin daha ¢ok oldugu bir Fatih ilgesi Istanbul'un
en gozde ilcesi ve cazibe merkezi olacaktir. Bunu yapmak tarihi
yanmadada kolay degildir, ama imkansiz da degildir.

Latifin onerdigi ¢6zum, giinimiizde Amtlar Kurulu engeline
takihyordu. Kurum, ilcenin buttuninu kapsayacak kentsel dé-
niisim politikalarina, tarihi havza olmasi nedeniyle kars: du-
ruyordu. Bu yodniiyle, yerlesik muhafazakirlardan “topyekan
degisim” tahayyulinde olanlara set ¢ekiyordu. Ancak Latifin
onerisi bugiin icin bir “hayal” olsa da arka planinda tasidip
sosyolojik gerceklik, dislayic1 kapanma arzularini ifade ediyor-
du. Latif, kentsel doniisiim tahayyilinin sosyolojik boyutlari-
n1 su sekilde agikliyordu:

70 I¢isleri Bakanhgr'mn onerisi ile Turkiye'deki her ilcede u¢ ayda bir gergekles-
mektedir. Fatih'teki toplantilar ilcenin 6nde gelen burokratlan, muhtarlar, si-
vil toplum temsilcileri ve vatandaslarin katilimiyla gerceklesmektedir.
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Ben soyle dusuniyorum: Buralarda modem binalar ve siteler
olsaydi, her gruptan insan gelemezdi. Yani buraya gelenler se-
hir kultirane entegre olamayacak kisiler. Mesela bu insanlar
neden $isli'de yasayammyorlar? Cinku Sisli'de kendi standart-
laninda bir ev bulamazlar. Kultur fark: da var. Fatih ise ipsiz-
lerin, sapsizlarin, hirsizlarin, sokak serserilerinin, uyusturucu
tacirlerinin cirit attig1 bir ilce olmus durumda. Bu guizel sehir-
de yasayanlar hayatlanndan bezdiler. Her gun yasadigimiz bu
vahim olaylardan dolay1 “gercek Fatihliler” Fatih’i birer birer
terk etmeye baslad1. Fatih, kiiltirel ve yasam tarzi olarak Fa-
tih'e yalasmayan simalarla doldu.

Latif, ilcedeki mevcut sosyal manzarayi oldukga ustenci bir
soylem esliginde betimliyordu. Cizdigi sosyal tabloda, yerle-
sik muhafazakarlar “gercek Fatihliler” olarak yer alirken, de-
zavantajh gruplar “kulturel ve yasam tarz1 olarak Fatih’e yakis-
mayan simalar” olarak kodlaniyordu. Latife gore, ilcede kap-
sayicl olarak gelisecek bir kentsel donusum, “Fatih’e yakisma-
yan simalar”dan kurtulus recetesiydi. Ayrica, Istanbul'da laik-
sekiiler habitusun varlik kazandigx Sislinin sinifsal ve kultiirel
duzeydeki simgesel sinirlarini, Fatih’e model olarak goruyor-
du. Ona gore her iki alan farkli habituslan temsil etse de de-
zavantajh gruplar gorinmez kilacak “kapanma” mekanizma-
lariyla, ortak bir zeminde yer alabilirdi. Latife, bu manzarada,
“Yoksullar ne olacak?” diye sordugumda, verecegi yanit surpri-
ze yer birakmiyordu:

Onlar da kendi standartlarinda olan yerlere gidecekler. Artik,
degisimin yasanmasi lazim Fatih’te. Dedigim gibi bu insanlar
sehir kulturine entegre olamamislar. Olmak da istemiyorlar.
Burada imkanlan olan dindar arkadaslarimiz da bu yazden git-
ti zaten. Basaksehir boyle kuruldu. Simdi ¢ogu tizgiin, Fatih’in
havasini soluyamadigindan.

Latifin “yeni Fatih” tahayyuliinde madun topluluklara yer
yoktu. Adres olarak “kendi standartlarinda olan yerler” goste-
riliyor. “Muhafazakarlik”, bu gruplarla Latifin ortak paydasi
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olarak gorunse de Fatih’in yeni ¢ehresini kilturel ve ekonomik
sermaye sahipleri temsil etmeliydi. Muhtarliginin sosyal faa-
liyetlerini anlatirken, “Kutlu Dogum Haftasi’nda Fatih gene-
linde on bin gil dagittigini gururla anlatiyordu. Fatih'in diger
alanlarinda da gorulebilecek bu tiirden sosyal eylemler, Islami
habitusun “icermeci” boyutlarini 6ne ¢ikariyordu. Ancak konu
“yeni Fatih” fashna gectiginde, Latifin referans degerlerini bir-
den sinif ve kaltur temelli aynmlar kapliyordu.

Benzer bir yaklasimi, Fatih’teki muhafazakarlarin mudavimi
oldugu bir kafenin sahibi Emin’de gormustim. Emin’in kent-
sel donusumle ilgili yaklasimlarin, kisisel hikayesiyle bir arada
vermenin anlamh olacagim dustiniyorum. Emin, 15 Temmuz
2016'daki darbe girisiminde catismalarin yogun oldugu alan-
lardan biri olan Fatih’te bacagindan kursunlanarak yaralan-
mis ve zamanla saghgina kavusmustur. Islami davasina olduk-
ca sadik gorunen Emin, kirk yaslarinda ve Siirtli bir Kart'tar.
Emin ve abileri 1987'den itibaren Fatih'teler. Ailenin sadece er-
kek kardeslerinin gerceklestirdigi bu gocun ilging bir hikaye-
si vardr:

1986’da Siirt’teki koytumiize bir binbasi gelmisti. Rahmetli ba-
bam her geleni guizel bir sekilde agirlardi. Babamla aras1 ¢cok
iyiydi o binbasinin. Bir gun dedi ki, “Mehmet Bey, cocuklarini
buradan gonder. Cok sikint1 yasarsiniz.” Babam da “Bu ¢ocuk-
lar1 nereye gondereyim? Yer bilmez, kimseyi tanimazlar. Zaten
biz ¢ok kalabalhigiz,” dedi. Binbasi, “Istanbul'da Fatih Ismaila-
ga'ya gitsinler. Selamlarimi soylesinler. Onlar size sahip ¢ikar,”
dedi. Boyle tavsiye etti.

Allah kendisinden raz1 olsun. Biz o vesileyle Istanbul’a gel-
dik. Babam, Carsamba'daki Ismailaga Kur'an kursu kargisinda
daire ald1 abimlere. Yillarca orada oturduk. Yani Istanbul'un
manevi onderlerinden bir tanesi olan Mahmut Efendi’nin ya-
sadi1p1 Carsamba’ya gittik. Babamlar zaten Siirt'te Naksibendi
tarikatina baghdir. Allah kendilerinden razi olsun, bize sahip
ciktilar ve frenlediler. Orada gordugiimiz carsafh bacilanmiz,
salvarli abilerimiz bizi yanhs yollara gitmekten alikoydu. Yok-
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sa dag basinda yagsamis bir koy insani olarak, Istanbul'da ¢ok
yanlis yollara sapardik.

Kentin karmasik ve cetrefilli diinyasinin yeni sakinleri olan
kardesler icin, Carsamba’daki cemaat aglarina siginmak olduk-
ca 6nemliydi. Emin’in on yasina bile gelmeden deneyimledigi
bu sturegler, kisisel habitusunda Islami kimligin etkilerini or-
taya koyuyordu. Oyle ki, isletmecilik prensiplerinde dini riti-
eller en basta geliyordu. Emin’in sahibi oldugu kafe, ilcede tu-
ristlerin de yogun ilgi gosterdigi Kariye Muzesi'nin yakinlarin-
da yer aliyordu. Buna ragmen Islami kimlige vurgu, isletmeci-
lik tarzinin temel bileseniydi:

Fatihli bir esnaf olarak, her cuma gunu, ki bulundugumuz
cevre turizm mekani ve butiin masalar dolsa da biz hemen isi-
mizi birakir namaza gideriz. Agik tutmam! Cuma vakti bir ta-
ne personelim burada durmaz. Herkes cuma namazini kilar,
oyle gelir. Turistler de “Biz Musliman bir cografyaya geldik,”
desinler. Cuma saatlerinde kapaliy1z. Ama isteyen biz yokken
yiyebilir, igebilir. Onun bereketini veren Allah’tr.

Emin, dini hassasiyetleri olduk¢a yiiksek bir is adamiydi.
Muze cevresindeki isletmesi icin, turistlerin yogun varhg gelir
kaynag) oldugu gibi, Islami inancim yansitacag: beseri serma-
ye demekti. Ancak konu, Fatih'te yerlesik muhafazakarlar i¢cin
can sikici bir alan olan dezavantajh gruplara geldiginde, Emin
oldukca seckinci-dislayici soylemlere basvuruyordu. 11k ola-
rak, Sulukule’de gerceklesen kentsel dontsum streciyle ilgi-
li dislayic1 soyleminde, “Islami soylulastirma” imgesi hakimdi:

Sulukule esmer vatandaslanmizin yogun yasadig yerlerdendi.
Simdi Sulukule’yi tamamen bosalttilar. Yerine iki u¢ kath yer-
ler yaptilar. Biz bu siirete kismen umutlandik ki artik buralar
temizlendi ve inanch Musliman insanlar buraya geri gelip Fa-
tin’e sahip ¢ikarlar. Ama maalesef istedigimiz gibi olmad1. Nor-
malde zengin ¢ok Musltman abilerimiz var. Ama bu meseleye
sadece ticari olarak baktilar. Para kazanma amaciyla baktilar.
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Emin icin Sulukule’de gerceklesen kentsel donusimiin de-
geri, bolgenin Romanlardan “temizlenmesi’yle simirhi degildi.
Ayni zamanda, bosaltilan yerlerin Islami hassasiyete sahip in-
sanlarca doldurulmasi bekleniyordu. Emin’in dini habitusa bu-
radaki vurgusu, muhafazakarligin tarihsel ve toplumsal tecru-
beleri dikkate alindiginda “tesadif” degildi. Soylulastirma im-
gesinin megsrulastirilmasinda, bundan daha yiiksek bir bagvuru
kaynagi olamazdi. Ancak yerlesik muhafazakarlarin bolgeye il-
gisinin ekonomik yatirimla simirl kalmasi, Emin i¢in hayal ki-
rikligindan bagka bir sey degildi. Arastirmamizin Romanlarla
ilgili bashginda yeterince tartisngimiz bu konu, Emin’in kent-
sel déonusum egilimlerini yansitmasi agisindan ayri bir éneme
sahiptir. llcedeki bir bagka kentsel doniisiim alani olan Ayvan-
saray-Turk Mahallesi ile ilgili tahayytlleri, Emin’in dislayic1
egilimlerini netlestiriyordu:

Sulukule’de yasananlarin aynisi Ayvansaray'da oluyor. Esmer
vatandagslarimizin yogun oldugu bir yerde kentsel yenileme
projesi var. Insallah Ayvansaray projesinde “Osmanli Evleri”
yapilacak. Osmanl ailesindeki gibi gelenege sahip, inangl insan-
lar gelip yerlesir diye de umut ediyoruz. Projenin ¢cogu tamam-
land: zaten. Sadece dis kaplamalar ve insanlarin gelip yerles-
mesi kald1.

Emin i¢in, Sulukule'deki proje bir hayal kiriklig yasatsa da
Ayvansaray’daki kentsel doniisimde hala “umut” vardl! Bura-
daki umudun icerigini, “bolgenin Romanlardan temizlenip Os-
manh gelenegine sahip, inanc¢h insanlara sunulmas1” olusturu-
yordu. llcedeki koklii bir grubun varhgini ortadan kaldirmay:
arzulayan yaklasimini, gesitli referanslar esliginde mesrulasti-
riyordu. Yer yer “Osmanl ailesi” 6zlemi tizerinden milliyetci-
muhafazakar temalarla, yer yer ise “Musliiman abilerimiz” soy-
lemiyle Islami terminolojiden hareket ediyordu. Emin, seckin-
ci-diglayici egilimlerini mesrulastirma adina son olarak, muha-
fazakar politik seckinlerin son dénemlerde dolasima soktugu
simgesel tarihlere basvuruyordu:
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Sulukule’den sonra Romanlar tim Fatih’e yayildilar. Artik ic
iceyiz. $imdi bu insanlar kapinin 6ntne bile minder atarlar.
Insan rahatsiz oluyor. Kavgalari, dugunleri, dernekleri var.
Hele ki toplu yasadiklar yerler bu sekilde devam edemez.
Bir sekilde degismesi lazim. 21. yuzyila giriyoruz. Biz su an
2023leri, 2071’leri konustugumuz bir tilkede, bu insanlarin ar-
tik topluma entegre olmalan, doniismeleri gerekiyor. Eger bu in-
sanlar topluma kazandirilamazsa, yarin 6bur giin daha buyuk
sikintilar yasariz. Kentsel donusim projeleri, onlann topluma
kazandinlmasi adina ¢ok 6nemli.
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DORDUNCU BOLUM

BASAKSEHIR: DONUSEN HABITUSUN
SINIRSAL/SINIFSAL TEMSILI

Saha arastirmasimin Fatih ile ilgili bahsinde, sosyal kapanma-
nin dayamigsma/icerme ve dislama boyutlarinin birlikteligi go-
rilmekteydi. Fatih’in temsil ettigi habitus, 1950 sonras1 do-
nemin 6nemli bir gercekligi olan dayanismaci/icermeci dina-
miklerle birlikte, merkezilesme deneyimiyle tust gruplara 6zgu
“dislayic1” egilimleri ihtiva eden melez yapilara donusmektedir.
Bu cercevede arastirmanin Fatih ayag), “sarkacin hangi yonde
hareket edecegi” sorusu etrafinda gelismekteydi. Gercekten de
kent merkezi rutini olarak farkh simifsal ve kultiirel hanelerde
“yan yana siiren yasamlar” ve buna eslik eden Islamilesme, dis-
layic1 kapanmayi burada nispeten “gériinmez” kilmaktaydi. Bu
yoniuyle dislayic1 kapanma, mahalle hayatinin nispeten korun-
dugu Fatih’te, daha “flu” bir atmosferde gelisir. Nitekim Fa-
tih’teki kamusal deneyim, “yan yana stren” bir yasama tamik-
lik ederken, dislayict kapanma gercekligiyle, 6zellikle madun
gruplarin varlig: fashna gelindiginde karsilasilmaktayda.
Basaksehir ise, oncelikle kent merkezi disinda yer almasi ve
butuniiyle site-kent huviyeti tasimasiyla Fatih'ten farklilasir.
Buna ilaveten sakinlerinin kultirel kimlik kodlariyla biitunle-
sen yuksek ekonomik sermayeleri, kentsel-Islami habitusta ye-
ni bir deneyimi temsil eder. Bu deneyimin ana aksim sinifsal di-
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namiklerin yogun gérinimii ve es zamanl olarak dislayici ka-
panma hatlarinin billurlasarak giindelik hayatta varhik kazan-
masi olusturur. Site-kent dizeyindeki yasam alam olarak Ba-
saksehir, kentsel-1slami habitusun orta ve tst simf dindarlar
nezdinde evrilecegi sosyolojiyi temsil etme imkanina sahiptir.
Bu yonuyle habitus dontgsimune iliskin manzaranin, Fatih’e
oranla daha net bir gérunume kavustugu lokasyondur.

Adil Diizen idealini hayata gecirme adina bir belediye girisimi
olan Basaksehir, Refah Partisi tarafindan baslatilan epeyce iddi-
ali bir sehir projesidir. Yeni yerlesim yerinin temel atma tore-
ni 17 Mayis 1995'te yapildi. Yani, Mart 1994’teki “Istanbul’'un
ikinci kez fethi” olarak adlandirilan Refah Partisi’'nin buyuk-
sehir belediye baskanligin1 kazanmasindan kisa bir sure son-
ra gerceklesmistir. KIPTAS' énciligunde yapilanan uydu-
kent havzasinda “basak” simgesinin kullanilmasi tesaduf degil-
dir. Hem yerel yonetimin basina gecen Refah Partisi logosunun
bir bileseniydi, hem de dini terminolojiyle yuklu bir simgey-
di.? Bu baglamda tarimsal uretim strecinden devsirilen “ba-
sak” metaforu, Islami hareketin cileli merkezilesme hikayesiy-
le butunlesen bir deneyimi temsil eder.

Basaksehir’e Islami hareket etrafinda ytiklenen sembolik an-
lam, baslangicindan itibaren dindar-muhafazakar kitlenin bol-
geye yonelik ilgisini tetiklemistir. Bu yonuyle Basaksehir, seci-
ci benzerlikler/yakinliklar etrafinda gelisen homophily egilim-
lerinin varhk kazandig: bir tecribeyi ifade eder. Ancak 1950
sonrasl Islami hareketin kentsel deneyimlerine bakildiginda,
“Islami homophily” arayislari, Basaksehir'in epey 6ncesine da-
yanan bir arka plana sahiptir. Saha arastirma surecinde bu ger-
cekligi, Necmi ile gerceklesen tesadufi bir tanismada 6gren-
mistim. Hirka-i Serif Mahalle Muhtar1 olan Latif, calisma ofi-
sinde gerceklesen gorusmemizde “gercek Fatihliler” olarak
adlandirdig: orta sinif muhafazakarlarin bolgeyi terk etmesin-

1 Istanbul Konut Imar Plan Sanayi ve Ticaret AS.

2 ]J.-F. Pérouse, “Istanbul’'un Eski Ceperlerinde Yeni Bir ‘Kentsel Kimlik’ Yaratma
Cabast: Yerel Adil Duzen’den Kuresellesen Piyasa Arayislarina Basaksehir Hika-
yesi”, Bahcesehir Universitesi Kultiir ve Mekan Toplantilan Ulusal Sempozyum 1,
der. H.T. Yildiz ve A. Eyuce, Istanbul, 2007, s., 24-28.
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den dert yaniyordu. Tam o sirada igeri giren yetmis yaslarin-
daki, kisa boylu ve cember sakalli yash bir adam, Latifle se-
lamlastiktan sonra koltuga oturarak, konusmamizin bitmesini
bekliyordu. Konu Basaksehir’e geldiginde, o ana kadar sessizce
bizi dinleyen yash adam, birden adimi sordu ve “Irfan Bey, Se-
lametkoy’iin hikdyesi Basaksehir’den cok daha éncedir,” demisti.
11k anda bu davetsiz misafir ve Selametkoy bahsini pek ciddiye
almadigim belli etmek icin dontip bakma geregi bile duyma-
dim. Ancak Necmi bana inat, Selametkdy’iin hikéayesini ard:
ardina anlatinca birden yeni bir seyin kesfine sahit olmus gibi
heyecanla muhatabima y6neldim. Degerini anlamaya bagliyor-
dum. Necmi, sanki diin yasamigcasina, Selametkdy'iin hikaye-
sini ayrintisiyla anlatiyordu:

Selametkdy 1975'li yillarda basladi. O zamanlar Milli Selamet
Partisi vardi. Erbakan Hoca'miz partiyi kurmustu. Ama sade-
ce parti olarak bakmiyordu meseleye. Sosyal meselelere kadar,
her seyiyle organize ediyordu. Mesela genclik teskilat1 olarak
Akincilan kurdu. Sendikalari kurdu... O zamanlar bize 6zga
yazlik-kislik evlerimiz dahi yoktu. Erbakan Hoca, “Bu mese-
leye de egilecegiz,” dedi. Hemen, Milli Gazete'deki ilanla tes-
kilatlara haber duyuruldu. Buyuk arsalar aranmaya baslandu.
Derken Arnavutkoy sinirlarindaki Dursunkoéy’de bir sahistan
cok buyiik bir yer alindi. O zaman, “Iskenderun ilgesi buytik-
lugu kadar,” denmisti bize.

Biz de heyecanla nasil olacagini bekliyorduk. Bu bizim pro-
jemizdi. Iste projede sehrin ortasina camiler yapilacak, okul-
lar yapilacak, kutaphaneler yapilacak, hastaneler yapilacak di-
ye planlamalar yapildi. Cok guizeldi. Yani hayallerimiz o se-
kildeydi. Evler iki kattan fazla olmayacakti. Bahcesi olacakt1.

Necmi’'nin anlatiminda yer alan Selametkdy, parti isminden
(Milli Selamet) hareketle tiiretilmisti. Bu gerceklik, cemaat hu-
viyetine burunen siyasal hareketin giindelik yasamda “benzer-
lik alanlar1” tiretimine odaklandiginm gosterir. Sosyolojik yazin-
da homophily olarak adlandirilan bu tur egilimler, cemaat ol-
gusuyla ic ice gecen, ayni kiiltiirel havay: soluyan, ayni degerle-
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ri benimseyen kisilerin bir araya gelmesidir.? Necmi, “Buyik ar-
salar bakiyorduk,” ifadesiyle bir yandan 1slami hareketin bayu-
me arzularina vurgu yaparken, “Bizim projemiz,” soylemiyle,
homophily arzularinin altim ¢iziyordu. Ancak Selametkoyan
akibeti, Necmi ve cevresindekilerin heyecanlarina ters bir se-
yir izliyordu:

Parseller yapild. Insanlar paray: yatinp, tapularnni aldilar. Me-
sela ben sekiz yuz metrekarelik tapu almistim. Ama biz tapuyu
aldiktan sonra 80’de ihtilal oldu. O zamanlar sikiyonetim ol-
dugundan, takip ediliyorduk. Herkes teredditteydi ve korku
icindeydi. Yururken bile korkarak yurayordunuz. Yani evdeki
dini kitaplan bile herkes cuvalla camiye getirirdi.

lhtilalden sonra “Buraya karigilir m1 karigilmaz mi?” der-
ken, 82 yilinda orada tapusu olan elli kisi kaldik. Muteahbhit-
ler de “Elli kisi az,” deyip vazgectiler. Bir tane prefabrik ev ya-
pilabildi. Gecenlerde gordum, hala duruyor o ev orada. Depo
olarak kullanmliyormus.

Islami hareket icerisinde biiyiik bir heyecanla beklenilen Se-
lametkdy’un kaderine askeri darbe sureci damga vurmustu.
1970’lerin sonlarinda, metropolun sacaklarinda gelisecek “pur-
Islami mekan” tahayyula akim kaliyordu. Yasanan siireg, Nec-
mi'nin cumlelerinde olduk¢a yogun duygusal temalarla ifade
buluyordu. Ancak sosyal hayatin surprizlere acik yanlar, gi-
numuzde Selametkdyan degerini farkl bir alanda ortaya cika-
riyordu:

Selametkoy’de maalesef hayallerimiz gerceklesmedi. Bir¢ok
insanin boyle bir hayali vardi. Ama su anda “Kanal Istanbul”
oradan gececek. Insanlar tekrar galmeye basladi. Tam kirk se-
ne sonra. O zaman hicbir degeri yoktu. Kirk sene sonra altin
degerinde oldu. $Simdi tapu dairesinde adim bulan herkes an-
yor beni “Satacak misiniz?” diye. O zamanlar bu is yanm kal-
dig icin Erbakan Hoca’ya kizan arkadaslanmiz, simdi “lyi ki
bu ise girismis,” diyorlar.

3 RifatN. Bali, Tarz-1 Hayattan Life Style’a, lletisim Yay.,, Istanbul, 2013, s. 119.
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Baslangi¢ evresinde Necmi ve arkadaslarinin Selametkoy’e
yonelik yatirimlarinin odagini, sembolik/kiltiirel kazanim-
lar olusturuyordu. Camiler, okullar, kitiphaneler ve hasta-
neleriyle pir-Islami bir yasam alani hayal ediliyordu. Ancak,
1980’lerde laik ve Islamci kanatlar arasinda gelisen catisma ik-
liminden Selametkoy de bagimsiz kalamiyordu. Sturegle bir-
likte projenin nasibine duisen pay akim kalmakti. Bu yoniyle,
Necmi’nin ¢evresindekiler icin yasanan hayal kinkliginin adre-
si Erbakan Hoca’dan baskasi degildi. Diger taraftan, Selamet-
koy’un Islami kimlik baglaminda bir dénem tasidig1 sembolik
deger, gunumuzdeki siyasal iktidarin yeni kentsel politikasiy-
la birden ekonomik sermayeye transfer ediliyordu. “Kanal Is-
tanbul” projesiyle kaderi birden degisen bolge, artik ekonomik
rant alan1 kimligine burtuniiyordu. Selametkoy, gecmiste Islami
dava nezdinde yasattig1 hayal kirikligini, bugtn yatirimcilarim
adeta ranta kavusturarak telafi ediyordu.

Kaderleri Selametkoy’de birlesen Necmi ve arkadaglari icin
yasanan degisim siireci, Basaksehir'in sosyolojik dénisimii-
nu anlamak icin de 6nemli bir referans niteligi tasiyor. Bir do-
nem “Islami dava” repertuvarinin 6énemli bir bilesenini olus-
turan sembolik mekanlar,® giinimiizde ekonomik/sinifsal bo-
yutlariyla anlam kazaniyor. Necmi, bu gercekligin Basakse-
hir’e bakan yanlaryla ilgili olarak konustugumuzda, “llk za-
manlar Basaksehir'e gitme ile simdiki arasinda fark var,” de-
misti. Bu ifadesini biraz agmasini istedigimde, manzara daha
da netlesiyordu:

Basaksehir, belediye almamizdan sonra oldu. Herkes oraya
akin etti. Fatih’ten ¢ok kisi gitti. O zaman bizim i¢in Basakge-
hir bir idealdi. “Selametkoyi yapamadik, ama en azindan Ba-
saksehir oldu,” diye heyecan icindeydik. Ama su an herkes gi-
debiliyor oraya, hem de hicbir duyguya kapilmadan...

Necmi’nin son cumlesinde yer alan “hicbir duyguya kapil-
madan” ifadesi, Basaksehir'in kurulusundan guntumize gegirdi-

4  Ankara'da “Oz Elif", Konya'da ise “Selcuk” siteleri, bu kapsamda yer alabilecek
diger orneklerdir.
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gi sosyolojik donustmleri anlamada, anahtar niteligindedir. Er-
ken evrelerinde Basaksehir projesi, 1980’lerden sonra Turkiye’de
ortaya ¢ikan alt kentlesme stireclerinin bir parcas: olarak yer al-
mustir. Bir bagka ifadeyle, geleneksel orta siniflarin konut talebi-
ne uygun planh konut alanlan yaratmak uzere, kamu kaynakla-
rimin seferber edildigi toplu konut projelerinden biri olmustur.”
Basaksehir'in insasinda one ¢ikan bir diger gerceklik ise, aras-
tirmanin Fatih ile ilgili kisminda belirttigimiz gibi, 1980 sonra-
s1 emek-yogun sektorlerin kent merkezinden tahliye siirecidir.
Kent merkezinden bosalan sanayinin yoneldigi alanlardan biri
de bugun Basaksehir sinirlarindaki Ikitelli Organize Sanayi Bol-
gesi'dir. Bu yoniiyle, kentin 1980 sonras1 ekonomi-politik donu-
sumunden dogrudan etkilenen iki farkli yasam alani olarak, Fa-
tih ve Basaksehir one ¢ikar. Deyim yerindeyse zincirin bir hal-
kasin1 endistrisizles(tiril)en Fatih olustururken, diger halkasi-
n1 sektorun yoneldigi cevrede hayat bulan Basaksehir olustur-
maktadir.

Ancak bu yaklasimdan hareketle, Basaksehir’in ortaya ciki-
sin1 butiinuyle kentin ekonomi-politik donustmleriyle acikla-
mak eksik kalir. Somut olarak Basaksehir projesi, Dalan done-
minde baslayan kentteki uretimin organize sanayi bolgelerine
tasinmast fikrinin bir drunudur. Ikitelli Organize Sanayi Bolge-
si'nde calisanlarin yasayabilecekleri sosyal konut alani olarak
projelendirildi. Ne var ki, organize sanayi bolgelerinin etekle-
rinde gelisecek olan Basaksehir projesinin uygulama asamala-
r1, farkl aktorlerin devreye girmesine sahne olur. Proje, o do-
nem Refah Partisi'nin yerel iktidarina eslik eden muhafazakar
sermayenin yukselisiyle es zamanh olarak hayata gecirildi. Do-
layisiyla zemini merkezde Ozal, Istanbul yerelinde Dalan done-
minde olusturulan bir uretim ve kent modeli, bugtunku seklini
Refah Partisi'nin 1994 yerel secimlerindeki basarisiyla almaya
baslad1.? Bu yoniiyle makro cercevede gelisen yeni kentsel ire-

5 Hatice Kurtulus, “Bir Utopya Olarak Bahgesehir”, Istanbul'da Kentsel Ayrisma,
s. 78.

6 Ayse Cavdar, “Miisliman Gettoda Cakma Modernite”, https//www.academia.
edu/413086/Muslaman_gettoda_cakma_modernite
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timin kultirel kimlik hatlariyla bulusmasi, kent yénetiminin
Refah Partisi’'ne gecmesiyle gerceklesir.

Tayyip Erdogan’in baskanligin1 yaptig1 belediyenin bolge
merkezindeki kentsel uretiminin tasiyic aktéru KIPTAS ku-
rumudur. 1980’lerin sonunda kurulmasina ragmen islevlen-
dirilemeyen KIPTAS, Basaksehir projesinin hayata gegirile-
bilmesi icin belediye arazilerini kullanma ve kar amaclh ko-
nut yapma yetkileriyle donatilarak yeniden yapilandirildi. Ba-
saksehir, KIPTAS'1n da ilk projesi oldu. Erken donemlerin-
de Mahmutbey disinda ardyoéresinde yerlesim yeri bulunma-
yan bolge, uygun maliyetiyle alt-orta sinif muhafazakar kit-
lenin yoneldigi sosyal konut havzasi niteligine sahip olmus-
tur. Bolgenin sinifsal-kiltiirel kompozisyonunda nispeten de-
gisim yaratan ilk gelisme ise, 1999 Marmara Depremi sonrasi
kent ici go¢ hareketleridir. Bu donemden itibaren fiziksel ko-
sullar baglaminda dayanikli, planh ve guvenlikli yasam alan1
arayisindaki farkli sosyal kesimlerin yoneldigi alanlardan biri-
ni de Basaksehir olusturmustur. Ancak deprem sonrasi gocle-
rin, o donem, bolgenin sinifsal-kilturel dokusunda hentiz ra-
dikal diizeyde bir degisim yaratacak boyutta olmadiginin da
alt1 ¢izilmelidir.

Bolgeye yonelisin arka planinda ayrica, burada kurumsal de-
nebilecek bir yerlesiklik kazanmis bulunan cemaatlerin bag-
lhlarinin gogleri vardir. 1950 sonrasi kentsel-Islami habitusun
onemli bir bilesenini cemaat topluluklar: olusturur. Kentin
karmasik ve surprizlere acik dinyasinda cemaatlerin sundu-
gu grup kimligi, baslangicindan giinumize muhafazakar kitle
icin onemli bir siginaktir. Biinyesinde ¢ok farkl diizeyde cema-
at topluluklarina yer veren Basaksehir, bu dinamizmden yarar-
lanarak-gelisme kaydetmistir. Dolayisiyla yeni bir kentsel tec-
rube olarak Basaksehir’deki yasamin teklif edilebilir bir duzeye
kavusmasinda, kolektif-cemaat topluluklarinin varlig1 6nemli
rol oynamustir. Diger taraftan bu halkaya, parti ve belediyelerin
orgutleri-kitlesel tabanlariyla yogun ilgisi de katildiginda, kul-
tirel kimlik kaliplarinin Bagaksehir’in erken evrelerindeki bas-
kin roli daha da netlesmektedir.
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Donemin Basaksehir’i ile ilgili bir diger gerceklik, kulturel
kimlikle es zamanli olarak “sosyal konut havzasi” niteliklerine
sahip olmasidir. 90’h yillann ikinci yansindan itibaren bolgede
insa edilen ilk yapilar olan 1. ve 2. etaplar, donem boyunca bu
cifte niteligi yansitmistir. Bu donemde 6rnegin binalarin on-on
bir kat olmasi, birbirlerine olan fiziksel mesafeleri, yesil alan-
lar, mahalleyi andiran meydan, carsisi ve camileriyle miiteva-
z1 bir kent temsili 6ne ¢cikmaktadir. Blgenin “sosyal konut” ni-
teligini karsilayan boyutlarini ise, halen Basaksehir'de yasayan
TEKBIR Giyim yonetim kurulu tiyesi Sadik’tan 6greniyordum:

Basaksehir kendi icinde bir sosyolojik degisime tabi oldu di-
yebiliriz. Komsularimiz arasinda ge¢cmiste belediye iscileri, og-
retmen, taksi soféri vardi Kiralar, dolar bazinda iki yuz do-
lara tekabul ediyordu. Belediye de “sosyal belediyecilik” anla-
yisindaydi. 4. Etap’a kadar boyleydi. 4. Etap’a kadar 6demeler
dogrudan KIPTASa yapiliyordu. Herhangi bir banka, araci-
komisyoncu yoktu. Eger bir darlik, ekonomik bir problem ya-
sarsaniz, bunu izah ettiginizde size kolaylk saglanabiliyordu.

4. Etap'la birlikte Basaksehir'’deki yasamin, ekonomizmin de-
gerlendirme olcutlerine kavusmasiyla Sadik’in bahsettigi sosyal
manzaranin degisimi bashyordu. Yogun bir imar-insa pratikle-
rine sahne olan bolge, zamanla sinifsal dinamiklerin de goru-
nume kavustugu bir alana doénistr. Bu déntsumun ilk plan-
da oncualugunu, insaat sektorinde siyasal otoriteye bagimli ge-
lisen muhafazakar sermaye grubu gerceklestirmistir. Soz geli-
mi Kalyon ve Albayraklar gibi muhalazakar sermayenin 6nemli
aktorlerinin belediye ile yaptig1 ilk muteahhitlik calismalar: Ba-
saksehirde gerceklesmistir.” Ginumiizde muhafazakar serma-
yeden farkl aktorlerin de dahil olabildigi Basaksehir’deki imar-
insa dinamizmi, bu gruplar icin daima bir sicrama alani niteligi
tasimistir. Konut alanlari ve (muhafazakar) sermaye arasinda-
ki bu karsilikh buyume, bolgenin fiziksel dokusunda yeni kon-
septlerin varlik kazanmasina yol agmistir. Bu kapsamda, alt-or-
ta siniflarin yer alabildigi planlamalarin yerine yiiksek kath ve

7 hup//www kalyongrup.com/tr-tr/hakkimizda/donum-noktalarimiz.aspx
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Degisen Basaksehir'de ytiksek katl yapilardan Metrokent
ve villa tipi konutlardan Arterium.

bahgeli/villa tipi evlere kadar cesitlilik gosteren liks konutlarin
uretimi yayginlasmustir.

Ancak sosyal konut havzasindan giderek ekonomizmin ya-
macinda gelisen liiks/seckin bir yasam alanina biirinen Basak-
sehir’deki degisim manzarasi, gintimizde sadece 4. ve 5. etap-
lardan ibaret degildir. Yapimi1 1990’larin ikinci yarisina da-
yanan ve agirlikl olarak “sosyal konut” niteligindeki 1. ve 2.
etaplar, sinirlarinda gelisen yeni litks konut projeleriyle adeta
kusatilmaktadir. Bu gerceklik, bolgeyi iceren rutin bir gozlem
sirecinde en dikkat ¢ekici gosterge alanlarindan biridir. Basak-
sehir’deki yerlesim alanlarinin sinir1, metronun Basak Konutla-
r1 duraginin st kismindaki Merhaba Pastanesi ile baslar. Islet-
menin adinin da “Merhaba” olmas, tesadiifiin 6tesinde bir “si-
nir” gercekligini ifade etmektedir. Pastaneden itibaren baslayan
yolculukta, 90’ yillardan kalma sosyal konutlar ile yeni liks
konutlarin yan yanaligy, sinifsal kompozisyonun icerigi ile ilgi-
li kisa vadeli bir kafa karisiklig1 olusturuyor. 1. ve 2. etaplar, ilk
anda bu catallasmay1 yansitan kimlige/kimliksizlige sahip. An-
cak Istiklal Caddesi'nden i¢ kisimlara dogru gidildikce, baskin
yuzu giderek liks/seckin konut alanlar temsil etmektedir. Ye-
ni projelere konulan isimler ise, simgesel sinirin iceriginde bas-
kin karakterin giderek sinif kimliginden yana olusacagini gos-
teriyordu: Newista Life, Nova Residance, Evila, Mavera Konak-
lar1... Yeni projelerle, 1. ve 2. etaplar biinyesinde (tist) sinif ha-
bitusunu simgeleyen konutlar giderek artmaktadur.
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Site-kent rutini olarak bolgede sokak hayvanlarina rastlaml-
mamas! gibi sterillesme alametleri de sinifsal habitus hanesine
yazilan bir diger gercekliktir. Ozellikle 4. ve 5. etaplara gelindi-
ginde sinifsal temsiller daha baskin bir gortiniime kavusmakta-
dir. Soz gelimi bolgedeki siteleri kategorize eden alfabetik harf-
ler ilerledikce, metrekareler artmakta ve ayni zamanda ekono-
mik deger de artis gostermektedir. lki kisma ayrilan 4. Etap'ta
ilk kisim: 68 metrekareler (A), 87 metrekareler (B), 125 metre-
kareler (D), 130 metrekareler (K), 151 metrekareler (L). Ikinci
kisimda ise, 75 metrekareler (A), 87 metrekareler (B), 126 met-
rekareler (D), 149 metrekareler (M) grubu olarak adlandirlir.

5. Etap ise, son donemlerde giderek artan yeni projelerden
bagimsiz olarak, 90-95 metrekareler (A), 115 metrekareler (B),
135 metrekareler (C), 151 metrekareler (D), 194 metrekareler
(E) grubu siteler olarak adlandirilir.

Konut buytuklugu etrafinda gelisen sinifsal farklilasma, etap-
lar arasinda da mevcut. Ornegin 2. Etap’taki yeni liks konut-
larin basinda gelen “Mavera Konaklar”, 5. Etap’a gelindiginde
“Mavera Saraylari"na donuserek, etaplar arasi hiyerarsiyi yansi-
tur. 5. Etap, bu yonuyle diger etaplardan yiksek bir sinif diize-
yini temsil etmektedir. S6z gelimi, kamu kurumu niteligindeki
KIPTAS1n 5. Etapa 6zel insa ettigi Metrokent projesi dahi bash
basina bolgenin en prestijli alanlarindan birini temsil eder. 2017
Temmuz’'unda, 5. Etap’taki emlakgilarin ilanlarina goz gezdirdi-
gimde en dusuk konut fiyatinin sekiz ytuz yirmi bes bin liradan
baslamasi, Metrokent sakinlerinin ekonomik duzeyi hakkinda
oldukca anlamh bir veriydi. Ancak Metrokent’te yer alan konut-
larin agirlikh olarak yiiz doksan dort metrekare ve 4+1 niteligi,
daha genis ve liks yap1 talebinde bulunan kitle i¢in sinirh gel-
mektedir. Bu acidan son birkag yil icerisinde, KIPTAS'1n proje-
sine ilaveten, 6zel sermaye girisimine dayal prestij adaciklariyla
bolge donanmaktadir. Mavera Saraylar1, Guivenevler, AK Resi-
dance, Beyzade Konaklari, Kardelen ve Safir Evleri son donem-
lerde insa edilen liiks konutlardan bazilaridir.

Liiks konutlarin son donem Basaksehir'inde artan trendin-
de, Arap sermayesinin yogun ilgisi de rol oynamaktadir. Ozel-
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2. Etap‘taki “Mavera Konaklari”ndan 5. Etap‘taki
“Mavera Saraylari”“na mekansal hiyerarsi.

likle, Suriyeli multeci grubun zengin tabakasinin Fatih’ten son-
ra kent icerisinde yoneldigi alanlarin basinda Basaksehir gel-
mektedir. Bu akis, Fatih’te oldugu gibi Basaksehir'de de konut
fiyatlarinin yiikselisine yol agmistir. Fatih’teki multeci yatirim-
larinin temel odagini, kent merkezindeki ticari dinamizm ige-
risinde yer alma arzular: olusturuyordu. Basaksehir'deki temel
motivasyonlar ise, daha ¢ok liks/seckin yasam alaniyla butiin-
lesme etrafinda gelisir. Arap kitlenin bolgeye doniik bu ilgisi-
ni 5. Etap'taki emlakgilardan biri olan Omer, olduk¢a heyecan-
I1 ctimlelerle karsiliyordu:

Son donemde Arap halklariyla, Turk halk: kucaklasmaya bas-
lad1. Gercekten sevelim sevmeyelim, Tayyip Erdogan’in en bu-
yik basarilarindan biri budur. Araplarla bizi baristirdi. Dolay-
styla Araplar Basaksehir'e hayran. Sadece Suriye deyip gecme-
yelim. Bakin, Libyalis1 var, Tunuslusu var, Filistinlisi var. Bu-
raya gelenler Arap ulkelerinin zenginleri, kiltirlileri...

Omer, bir emlakg¢ olarak Basaksehir'de ivme kazanan Arap
yatirimlar vesilesiyle Tayyip Erdogan’a mutesekkirdi. Ancak
Basaksehir’deki gozlemlerim, Omer’in siyasi lidere olan bu
minnettarliginda yalniz olmadigin1 gosteriyordu. Soz gelimi,
Metro Rezidans'in giris kisminda siralanan Suriyeli isletmeler-
den “Alyeser” adli markete girdigimde, en st raflar Ulker'in
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Metrokent'in karsisinda yer alan Suriyelilere ait isletmeler.

2017 Referandumu oncesi piyasaya surdigu “EVET” yaglar
kapliyordu.

Metrokent civarindaki miltecilere ait isletmeler marketcilik,
fast food, tath ve kafe gibi farkli sektorlerde gelisiyordu. Ancak
miiltecilerin buradaki ticari varliklari, Fatih’e nazaran olduk-
ca sembolik duzeylerde kalmakta. Halepli zengin tuiccar grup-
lar1 basta olmak tizere, varlikli multeci kitle icin Basaksehir’in
anlami, konfor ve Islami yasam arzularini bir arada bulusturan
dokusunda gelisiyor. Miilteci grubun ticari motivasyonlari, da-
ha ¢ok kent merkezindeki alanlara odaklidir. Diger taraftan Ba-
saksehir'de yasama imkani, miilteci kitlenin alt gruplarina da
acikur. Ancak bu imkan, Basaksehir’in informel/sembolik si-
nirlarini iceren etaplarda® gecerli degildir. Aksine formel s1-

8 Gunimiuzde Basaksehir ilce sinirlari ii¢ ana bolgeden olusur. 1lki, aragtirma-
mizin da odaklandig alanlar olarak Basaksehir ve Bagsak mahalleleridir. 1. ve 2.
Etap" dahil eden bolge Bagaksehir mahallesi, 4. ve 5. Etap' kapsayan bolge ise
Bagak Mahallesi olarak gecer. Yaprmi 90’l y1llarin ortasina degin uzanan, orta
ve ust siniflariylamuhafazakar kitlenin agirlhigini olusturdugu bélge burasidir.
Kurulusundan gunimiize muhafazakar kimligin damgasini vurdugu bélgenin
cevresini, Kurt-Alevi yoksullarin agirhgini olusturdugu Giivercintepe-Sahinte-
pe ve laik-sekuler kesimin gorinir oldugu Bahgesehir olusturmaktadir. Bu yo-
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nirlannda yer alan, kentin yoksul Kurt ve Alevilerine hasredil-
mis Guvercintepe ve Sahintepe gibi “oteki yuzu’nde varlik ka-
zanir. Boylelikle multeciler, varsillan etaplarda, yoksullar ise
“kenarlar”da yer alarak Basaksehir'deki yasama dahil olurlar.

Basaksehir'in kiiltiirel kimlik havzasi nitelikleri, Arap top-
lumuyla birlikte Kafkas kokenli go¢gmen niifus icin de cekim
merkezi olusturmustur. Ozellikle Rus devleti ile yasanan sa-
vas surecinin akabinde hatir1 sayilir bir Cecen go¢men Basak-
sehir’de varlik kazanmir. Kamu otoritesinin hentiz resmi sta-
ta alanlarinda yer almayan bu kitlenin surdugu “kayit disi ya-
sam”, daha ¢ok cevredeki sanayi kuruluslarina bagimh ola-
rak gelisir. Ornegin kadinlar, evlerinde gerceklestirdikleri to-
ka montajlariyla mikro duzeyde de olsa ekonomik yasama ka-
tilim sergiler. Erkeklerin 6nemli bir kisminin yoneldigi alan ise
gurescilik. Bu alanda gerek oyunculuk gerekse antrenérlik du-
zeylerinde yer alan Cecen grup icin Gures Milli Takimr'na se-
cilmek, vatandaslik engelini asma adina 6nemli bir zemindir.
Cecen gocmenler icerisinde Rus savasinda 6nemli misyonlar
edinmis komutanlar da yer aldigindan Rus istihbarat 6rgiitleri-
nin etkisiyle donem donem Basaksehir, suc eylemlerine sahne
olmustur. Islami muhalif gruplarin Basaksehir’e olan ilgisi Ce-
cenlerle sinirh degil. Irak eski Cumhurbaskan: Yardimcisi Ta-
rik Hasimi'nin de savas sonrasi kacak yasadigi alanlardan biri
de Basaksehir’dir.

Ulusal ya da uluslararas: diizeyde Islami gruplarin Basakse-
hir'e yonelik bu teveccithu, kultarel kimligin mekandaki etki-
sini gostermektedir. Ancak bu etkinin guncel Basaksehir ya-
saminda “imaj”la sinirh kapasitesi, doniisen habitusu anlama
adina anahtar niteligindedir. 1950 sonrasi kentsel-Islami habi-
tusun baskin niteliklerinden biri, giindelik yasamda gelisen tu-
tumlar, algilar ve iligkiler dunyasinda kimligin belirleyici stati-
stiydu. Erken evrelerinden itibaren Islami hareketin damgasini
vurdugu Basaksehir projesinin varolusu ve gelisimi yine kim-
lik-temellidir. Gergekten de cografi olarak kent merkezinin ol-

nuyle ¢ok farkl sinif, kimlik gruplarina biinyesinde yer veren simgesel sinir-
lar, Basaksehir'deki kamusal yasama damgasini vurmaktadir.
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dukca disinda kalmasina ragmen, bu dénemlerde Basaksehir’e
yonelik 1srarli-istikrarli goclerin arkasindaki motivasyon, kim-
lik olgusu dikkate alinmadan incelenemez. Kimligin belirleyi-
ci konumunu daraltan yeni dinamikler ise, arastirmanin bu saf-
hasinda ana odagimiz1 olusturur. Ozellikle yeni liks projele-
rin yayginhk kazanmasiyla es zamanh olarak, gtundelik yasam-
da kimligin etkilerini buharlastiran simf dinamikleri devreye
girmektedir. Degisen Basaksehir, “sinifsal gosterge alani1”na ya-
kinlastikc¢a, kimligin etkilerinin imajdan teye gecme kapasite-
si sinirlanmaktadir.

Kimligin aktuel Basaksehir yasaminda varlik kazandig: alan-
lara yoneldigimizde, ilk olarak bolgede tekel bayilerinin yoklu-
gu goze carpmaktadir. Gercekten de etaplar boyunca Basakse-
hir’de toplam tekel bayi sayis1 sadece ikidir. Basaksehir sinirla-
n icerisindeki yer alan CarrefourSa ve Migros gibi marketlerde
ise icki satis1 yoktur.

Egitim kurumlan da kimligin kamusal yasamdaki etkilerini
yansitan alanlardan biridir. Tirkiye’nin en buytk imam hatip
lisesi olan M. Emin Sara¢ Anadolu !mam Hatip Kampiisu, bir
universite kampustunt animsatir donanimu ve buyiklugiyle bu
gercekligin 6nemli bir temsilidir. Selcuklu mimarisinden esin-
lenerek insa edilmis okulda iki binden fazla 6grenci yer almak-
tadir. Kiz ve erkek yurt hizmetleri llim Yayma Cemiyeti tarafin-
dan yuritilmektedir. 2017 Temmuz'unda okul binasina asilan
bir aliste, listelenen yirmi bes 6grencinin TEOG sinavinda tim
sorulan dogru yanitladiklan goruliyordu. Bu yoniiyle, Basak-
sehirli muhafazakarlarin yetisen kusaklar1 adina, akademik ba-
sar1 ve Islami kimlikle butiinlesme arayis1 kargilamyordu.

Kultarel kimlik, kamu otoritesi olarak Belediye'nin diuizen-
ledigi organizasyonlarda da etkisini gostermektedir. Belediye-
nin ayhik program takvimleri, bu konuda oldukc¢a aydinlatici-
dir. Ornegin 2016 Nisan programi takvimi, Islami miizigin yeni
temsillerinden “Grup Geng¢”in ezgileri ile baslar. Son dénem-
lerde milliyetci-muhalazakar entelijansiya kanadinda sivrilen
Erhan Alyoncu'nun “Dirilis: Osmanl’min Kurulusu ve Ertug-
rul Gazi” soylesisi, bunu takip eder. Secilen konu, genis mu-
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hafazakar toplumun aktuel giindemiyle ortusiyordu. Gergek-
ten de AK Parti’nin 2000 sonrasi1 donemde kesintisiz iktidariy-
la dolasima sokulan “Dirilis” temasi, muhafazakar kitlede Os-
manh ge¢misinin kudretli donemlerine dénme idealini karsi-
liyordu. Popiilist Osmanl nostaljisi etrafinda gelisen politika-
lar ve yayinlar birlikte dusiniilduginde, Basaksehirli muhafa-
zakarlar icin belediyenin bu daveti oldukca cazipti. Tiyatrolar-
da ise, sahabe Mus’ab bin Umeyr'i konu alan bir gosterim dik-
kat cekiyordu. 1950 sonrasi muhafazakar iktidarlarin rutin-
lerinden biri olarak, kurucu-ideolog Necip Fazil1 konu alan
programlar, Basaksehir'de de yerini aliyordu. llahiyat dunyasi-
nin taninmis isimlerinden Mahmut Toptag’tan alinan “Tefsir”
dersleri de Basaksehirli i¢in ayr bir sanst1. Son olarak “Kutlu
Dogum Haftas1”na doniik etkinlikler, nisan ayim iceren prog-
ramlarda 6ne ¢ikan bir bagka temayd. Belediye'nin tim bu et-
kinlikleri, ayn1 zamanda Basaksehir’in bir¢ok alanini donatan
afislerle duyuruluyordu.

Kimligin Basaksehir kamusal yasamindaki etkileri, kamu ku-
rumu disinda cesitli dini gruplarca tretilen dayanisma aglariyla
da gerceklik kazanmaktadir.

Sosyal kapanma pratikleri

Gunumuz Fatih’inde sosyal kapanma, dayanisma/icerme ve
dislama boyutlarinin birlikteligi etrafinda gelisiyor. Farkl sos-
yal topluluklar araciligiyla gelisen dayanisma aglar ve disla-
ma egilimleri arasindaki rekabet, sosyal kapanmanin buradaki
ritmini belirliyordu. Basaksehir’e geldigimizde ise, dayanisma/
icerme pratikleri gundelik yasamdaki iliskiler dunyasinda var-
ik kazansa da kapanmanin baskin formu dislama menzilinde-
dir. Kimlik, sinif ve mekansal duzeyde cesitlenen dislayici ka-
panma pratikleri Basaksehir'de yayginhk kazandikca, dayanis-
ma uretimlerini sembolik bir diizeyle sinirlandirmaktadir. Da-
yanigma aglari, aym zamanda site-kent kosullarindan hareket-
le yeni formlara buriinerek Basaksehir'de goriinim kazanmak-
tadir.
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Dayanismac temsiller

Dayanisma aglari, 1950 sonrasi kentsel-Islami habitusun bas-
kin 6zelliklerinden biridir. Bu aglar 6ncelikle, kentsel ortam-
lara yonelik gocle mobilize olan kitlelerin ekonomik, dini ve
sosyal entegrasyonunda oncu rol oynamstir. Bir diger ifadey-
le, kentin yeni sakinlerinin “tutunma kaygisi”n1 karsilayan
kaynaklardir. Zamanla dayanisma aglan etrafinda olusan di-
namizm, go¢men muhafazakarlan sosyal hareketlilige kavus-
turur. Bu andan itibaren dayanigsmanin sagladig: imkan alani,
“tutunmadan sigramaya” dogru genisler. Ayni zamanda Isla-
mi habitus, kent ortaminda goérunime kavusur. Gercekten de
dayanigsma aglariyla Islamilesme kent ortaminda giinden giine
buyurken, farkli sosyal kesimlerle icermeci-kapsayici bir ka-
musal iletisim hakim olmustur. Kolektif-temelli dislamalar, bu
donemde o6ne cik(aril)maz. Dolayisiyla 2000’lere degin daya-
nisma, icerme, kapsama gibi dinamikler kentsel-Islami habitu-
su belirleyici nitelikler olarak varlik kazanir.

Fatih’in aktiiel gundelik yasamina baktigimizda STKlar, ce-
maat ve hemsehri gruplar: gibi kolektiviteler araciligiyla 1950
sonrasi miras canli kilinmaya ¢alisilmaktadir. Site-kent duze-
yinde bir yasam alani olarak Basaksehir'de ise, dayanisma tre-
timleri Fatih’e nazaran daha kurumsal, érgiitli ve profesyonel
bir gorunume kavusarak var olur. Bu cercevede ilk olarak, ge-
leneksel infak kulturiniin pargast olan yoksullara yardimlar,
yaygin kurumsal aglarla gerceklesmektedir. Soz gelimi 1HH,
Yardimeli, Cansuyu, Denizfeneri vb. bir¢ok Islami yardim ku-
rulusunun en aktif oldugu sahalarin basinda Basaksehir gelir.
Yardimlarin yoneldigi adresler ise, cogunlukla Basaksehir'in
simgesel sinirlarinin disinda yer almakta. Bunun en temel ne-
deni, site-kent alanlarinin yoksullarin yer alabilecegi bir cesit-
lilige izin vermeyen yapisal gercekligidir. Basaksehir’in etap-
lar bolgesindeki yasam, radikal yoksullugu gérunmez kilan bir
maliyete sahip. Ayn1 zamanda site-kent yasaminin rutinlerin-
den yabancilasma da dikkate alindiginda sosyal yardimlar, bi-
reyler arasinda gelisen deneyim alanindan ¢ikarak, kurumsal
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aglarin on planda oldugu bir “organizasyon”a donisuyor. Nite-
kim Islami yardim kuruluslari, Basaksehir'de giinden giine ar-
tan kamusal varliklarin1 bu degisime bor¢ludur. Ancak bolge-
deki en etkili yardim kurulusu olmalarina ragmen, IHH yoneti-
cilerinden Oktay yardimlasma rittielindeki degisimlerin sosyo-
lojik maliyetinin oldukca farkindaydu:

Yardimlasma kultiri azaldi. Teknik bir forma kavustu. Yardi-
mu alanlann fotograflarim gonderiyoruz. En azindan insanlar
bunu goruyor. Vicdanlarin rahatlamas: adina yapiyoruz. An-
cak ayet-i kerimede “Yardimlar, 6nce akrabalardan baslanir.
Sonra komsu, yashlar, dullar, yetimler, miskinler...” diye hal-
ka genisliyor. O anlamda mesele, kontrolstiz degisimimize ge-
liyor. Farkinda degiliz. Gercekten bircok degerlerimiz meka-
niklesiyor. Cunki insana dokunmadiginiz, kokusunu almadi-
giniz hicbir sey sizin ruhunuzda etki etmez.

Oktay, gunimizde IHH'nin miitevelli heyetinden biridir.
Aynizamanda entelektuel kimligiyle Islami camiadaki internet,
gazete ve televizyon yayinlarinda yer almaktadir. Icinde yer al-
digx vakfin faaliyet ag1 her gecen giin ivme kazansa da Isla-
mi yardimlasma normlar etrafindaki degisimler, Oktay’in esas
kaygisiydi. “Mekaniklesme” metaforu tizerinden, degisim stire-
cinin ana guzergahin sekiilerlesme olarak ifade ediyordu. Bu-
nunla birlikte infak kulturindeki degisimlere konulan teshis-
te, Oktay yalmz degildi. Basaksehir'de dini-temelli bir¢ok ku-
rum ve topluluk, son dénemlerdeki yardim faaliyetlerini, yeti-
sen kusaklarin da bizzat i¢inde yer aldig1 bir deneyim alanina
donustiirme ¢abasindadir. Yenidogu Koleji'nde rehber ogret-
men olarak gorev yapan Begiim, ¢calistigi kurumun bu kapsam-
daki faaliyetlerini soyle anlatiyordu:

Basaksehir'de yoksullarin olmamasinin etkilerini ozellikle 6g-
rencilerimde goruyorum. Burada cksikligin ne oldugunun ger-
cekten farkinda degiller. Sirf bunun i¢in okulda “Her Sinifa Bir
Yetim Projesi” ortaya ¢ikardik. Hatta bunun da yeterli olma-
digimi disiinduk. Ozellikle bu Suriyeli insanlara para vermek,
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bize gore de kolay is. Ama alisverislerini yapmak ve bunlarn
bizzat evlerine gotirmek cok farkli... Okulda yaptigimiz top-
lantida “Her 6gretmenin simifin1 en az bir kere multeci evleri-
ne goturmesi gerektigi”ni kararlastirdik. Su an hemen her si-
nifimiz gidiyor. Ogretmenler de giden 6grencilerin cok ciddi
etkilendigini, o kosullar1 ve ortamlar1 bire bir gormeleriyle bir
sture etkisinden ¢ikamadiklanindan bahsettiler.

Son dénemlerde trajik boyutlara ulasan multeci varligina
kars, Islami kurum ve topluluklar bunyesinde yogun bir da-
yanisma uretimi gerceklesmekte. Yetisen kusaklarin bu tir fa-
aliyetlere dahil edilmesiyle amaclanan kiltir aktarimi, habi-
tus donusumune kars: gelistirilen reflekslerden biridir. Be-
gum, “yoksullarin olmadig1” Basaksehir manzarasinda giderek
nostaljik bir degere kavusan infak kulturtnii canlandirma adi-
na, milteci grubun varhgim bir imkan olarak goruyordu. Ni-
tekim 1950 sonrasi kentsel ortamlarda Islami habitusun ivme
kazanmasinda belirleyici rolii olan dayanisma oriintiileri, bu
kez multeci kitle karsisinda yasatilmaya ¢alisihiyordu. Benzer
bir tutumu, Mustafa Islamoglu’nun énculugunu yaptig1 Akabe
Vakfrnda goruyordum. Vakfin Basaksehir'deki 6nde gelenle-
rinden tip doktoru Nadir’in anlatimiyla, yetisen kusaklar1 Isla-
mi habitusla bulusturan yardimlasma deneyimi, cok uzak cog-
rafyalara yayiliyordu:

Mensup oldugum Akabe Vakfi, IHH kadar olmasa da bura-
dan ¢ok daha 6telere ulasti. Mesela Afrika’da Yetimler Okulu,
Eyup Sultan Mektebi, Eyup Sultan Hastanesi gibi faaliyetleri-
miz var. Bu aksam yaklasik yirmi bes kisilik ekibimiz Sudan’a
ucuyor. Hepsi Basaksehir'den gidiyor. Tabii Afrika’ya giderken
veliler cocuklarimi yanlarinda goéturuyorlar. Gorsunler ora-
nin hallerini diye. Bu, yeni baslayan bir anlayis Basaksehir'de.
Cunku Basaksehir iginde yoksul hayati yok!

Nadir, bugiin Habertiirk’te yazan ve Turkiye’deki popu-
ler muhafazakar yazarlardan birinin babasidir. Balkan go¢me-
ni kokenli ailenin din anlayisinda entelektiiel boyutlar olduk-
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ca onemlidir. Kentli, evrensel akla hitap eden ve kitabi Islam’a
odakli dini cemaat huviyeti, Nadir'in Akabe Vakf1 icerisinde
yer almasini saglamistir. Nadir'in degindigi yenilik, yetisen ku-
saklan habitusla bulusturma islevine sahipti. Dolayisiyla ce-
maatlerin kamusal alanin bir¢ok farkl boyutuna yayilmis da-
yanisma iretimleri, habitusun istikrar kazanmasi adina olduk-
ca onemlidir.

Basaksehir'in cemaat sosyolojisi
ve dayanisma aglari

Modernlesen Tiirkiye'de din-temelli aglarin (doniiserek) var-
lik kazandig alanlarin basinda kentler gelir. Kent ve dini aglar
arasindaki iliskiler, ayn1 zamanda karsilikh etkiye sahiptir. Gog
siireciyle Islami sosyoloji bir yanda kentte varlik kazanirken,
dergah, tarikat gibi geleneksel oruntiileri “cemaat” huviyetine
burunur. Bu acidan cemaat aglan kentlesmeden bagimsiz oku-
namaz. 1950 sonrasi cemaat formasyonlari, kentin sekiiler din-
yasinda “anlam sunma”, dayanisma, istihdam, kariyer ve sosyal
hareketlilik gibi bir dizi potansiyele sahiptir. Nitekim cemaatler
etrafinda gelisen dinamizm, Islami hareketin merkezilesme su-
recinde 6nemli rol oynamistir. Gunuimiiz Basaksehirindeki ka-
musal yasam dikkate alindiginda cemaatlerin varlig, daha ¢ok
“dayanisma tretimi” ve “habitus kodlarinin yetisen kusaklara
aktarim1” etrafinda gelisir. Kamusal alanda dikey hareketlilige
donik kariyerist egilimler ise, cemaat butinliklerinin formel-
orgutla yuzu olan STK aglanyla karsilanir.

Kuskusuz ilk donemlerinden itibaren Basaksehir’de cemaat-
lerin yer almasinin arka planini bir¢cok farkli motivasyon olus-
turur. S6z gelimi kamuoyunda “Suleymancilar” olarak tanimla-
nan grubun yogun varliginda, KIPTAS eski genel mudurinun
bu cemaatten olmasinin etkisi yadsinamaz. Basaksehir proje-
sini yasama geciren belediyenin Refah Partili olmas: da siyasal
bir cemaat olarak “Milli Gorus” toplulugunun bolgede yer al-
masinda arka plan1 olusturur. Bir baska acidan, bolgenin mu-
hafazakar sakinlerinin kentli, orta sinif kimligi ise bu kitle-
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ye yogunlasan Islamoglu grubunun varhginda etkili olmustur.
Dolayisiyla Basaksehir’in kendine 6zgu sosyolojisi, farkh bo-
yutlarla cemaatler i¢in bir ¢cekim merkezi haline gelmektedir.
Cemaat aglarinin gindelik yasamdaki yogun varliginin Basak-
sehirliler icin tasidig1 anlami bolgede vaiz olarak gorev yapan
Aysen soyle belirtiyordu:

Basaksehir’deki her binada bir hoca vardir. Begenirsiniz ya da
begenmezsiniz, ama mukabele okuyacak bir hafiz abla mutla-
ka vardir. Basaksehir, cemaatlerin kalesidir. Her binada bir ce-
maat hocasi vardir. Zaten ihtiyac da vardir binada. O binay ce-
kip cevirir. Okumustur, yazmstir... Biraz medrese vb. bir dini
egitimi alt yapisi vardir. Ug bes cocuk okutur ve binanin hoca-
s1oluverir. Ne yazik ki fetvalar da ona sorulur.

Aysen’in bahsettigi formel bir egitimden yoksun olarak siir-
durilen dini egitmenlik statiisii, 6zellikle Ismailaga toplulu-
gunda yaygindir.’ Bu baglamda Ismailaga'nin orta ve st smnif-
larin yogunlastig1 bir havza olan Basaksehir'de varhk kazanma-
st oldukga ilgingti. Ozellikle giindelik yasamdaki din egitimi ta-
lepleri, cemaatin bolgedeki varhginda etkili bir enstriimandir.
Ancak bu talebin, oldukea piiriten bir din anlayisina sahip ce-
maatin “bagl halkasina dahil olma” ¢itasina erismesi su an icin
zor gorunmekte. Basaksehir'in giderek seckinlesen (ve sinifla-
san) yasama kavusmasi, puriten toplulugun kitlesellesme im-
kanini daraltmaktadir. Cemaatin Bagaksehir'deki aktuel varlig,
“yogun bir baghlik duygusuyla, ortodoks Islam’in bicimciligi-
ni giindelik yasama uyarlama” etrafinda gelisir. Aysen’in asag1-
da cuma giinleri rutinlesen cemaate 6zel vaaz ornegi, bu konu-
da oldukc¢a anlamh gorunmektedir:

Her cuma, Miiftu Bey'i cok zor durumda birakarak bizden bir
camiyi isterler. Fatih’ten de hocalar: gelir. Ve Basaksehir’in bi-
tun carsaflilar1 ben diyeyim ug ytz, siz deyin bes yuz kisi top-
lanir. Vaaz edilir. Basaksehir'deki biitiin ¢arsaflilar, o hocanin

9  Arasurmanin onceki sahasi (6zellikle Ensar’in bahsinde), bu konuda oldukga
aciklayici deneyimlere yer vermistir.
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geldigi gun iki elleri kanda olsa da vaaza giderler. Cok bagh-
lar birbirlerine.

Aysen’in cemaat tasvirinde yogun inang ve baghhk duze-
yi goze carpar. Basaksehir, bu anlamda dini-temelli birgok ce-
maat aginin yer aldig1 sosyal mozaige sahip. Giindelik yasam-
da cemaat topluluklarim yansitan kurumlar, semboller ve riti-
eller oldukca hakim. Postmodern retorigin de agmazina ben-
zer olarak, giindelik yasamda farklilasan butiin bu din temsille-
rinin nasil ahenk icerisine sokulabilecegi sorusu 6nem kazanr.
Ancak ogretmen Begiim’iin 5. Etap Kanlica sitesinde yasadikla-
11, s6z konusu manzarada “sosyal butiinluk” arayan gozler icin
oldukca tatmin edici deneyimler igerir:

Bizim alt katimizda bir vakif var. Ramazan aylar1 yaza denk
geldiginden, vakfin ogrencileri izne gittiklerinde bos kaliyor.
Farkl dini goruslere ait komsularimiz olmasina ragmen, ra-
mazan ayinda herkesin orada bir araya gelip, ortak bir dil olus-
turarak Kur'an okumast... Iste bir kisinin Iskenderpasa cema-
atinden sohbet etmesi, digerinin de Mahmut Efendi cemaa-
tinden bahsetmesi... Sadece cemaat tizerinden de degil. Mese-
la birisi fikih tizerinden konusurken, digeri Risale’den ufak bir
giris yapiyor. Daha sonra tekrar bir ilahi ve Kur’an’la sohbet
kapatiliyor. Bu bana hos bir uyum olarak gorundu. Herkesin
birbirine tahammuil edebiliyor olmas1 da guzeldi.

Kuskusuz, Begiim'un deneyimleri mikro cemaat topluluk-
lariyla sarmalanmis Basaksehir’de sosyal biitiinlesme tahayyii-
li adina 6nemli bir eylem. Ancak giindelik yasamdaki cemaat
formasyonlari, genellikle farklilasma pratiklerini gelistirmeye
yonelik. Ozellikle yetisen kusaklar1 anaokulu dizeyinden iti-
baren cemaat habituslarina dahil etme telasi, bu gercekligi so-
mutlastiran zeminlerin baginda gelir. Cemaatlere 6zgi habitus-
lar1 simgeleyen kurumlar (hatta kresler), giderek ivie kazan-
maktadir. S6z gelimi cemaatlerin egitim kurumlariyla sarmala-
nan Yesilvadi bolgesi, bu konuda adeta bir laboratuvar niteli-
gindedir. Tip doktoru Nadir, “Bu vadideki anaokullarindan bir
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tanesi de bizim vakfimiza ait Civilu Basak Anaokulu,” derken,
gururla anlatiyordu. Kurum sayisindaki enflasyonun arka pla-
ninda, “yetisen kusaklar, cemaate 6zgii habitusla bulugturma”
motivasyonu yer alir. Stleymanci is adami Mahir'in deneyim-
leri ise, bu egilimlerin Bagaksehir sinirlarinin ¢ok 6tesine vara-
bildigini gostermektedir:

Basaksehir'de cemaatimizin ilkokula dénuk bir yapilanma-
s1 olmad. Ben de Sonug itibariyla cocuklar zaten okuyacak,
okurken bir yandan dini egitimlerini de beraberinde almalan-
n1 istedim. Bu ytizden ¢ocugumu, Sariyer'de cemaatimizin Bo-
gazhisar llkokulu'na gonderdim.

Etaplar Basaksehir’i dini-temelli bircok egitim kurumuyla
donatilsa da Mahir'in cocugu adina “din egitimi” talebi, onlarca
kilometre uzakhktaki Sariyer'de karsilaniyordu. Mahir’in terci-
hi, sosyal yasamda cemaat-ici iligkilerin etkisini gosteriyordu.
Ote yandan, bu aglarin disinda kalanlar icin manzaranin ne ifa-
de ettigini, Yesilvadi bolgesinde anaokulu isleten Halime Ha-
nim’dan 6greniyordum:

Cemaatlerin Basaksehir'de etkinligi yogun olarak var. Burada-
ki anaokullar: daha ¢ok cemaatler diizeyinde gelisiyor. Mesela
cemaat muntesipleri birbirlerini kolladiklar icin, islettigim bu
anaokuluna cemaattekilerden birinin ¢cocugunu alma ihtimali-
miz azaliyor. Kendi okullar ya da kendilerine yakin buldukla-
n okullar var. Cocuklarini oraya gonderiyorlar.

Halime icin Basaksehir, evliliginin bosanmayla bitmesiyle
beraber, iki cocuguyla yeni bir yasam demekti. Yesilvadi, cema-
atlerin tasarrufundaki anaokulu ve kreslerle donatilmasina rag-
men, miitesebbis olarak yasaminda yeni bir sayfa agma arzu-
sundadir. Sektére yonelmesinde, rehberlik uzmani olarak ala-
nindaki yetkinligi ve babasinin Basaksehir’deki sosyal sermaye-
si bir arada rol oynar. Milli Gorus partilerinde uzun yillar mec-
lis iiyesi olan babasi su an Basaksehir'de, STK Platformu soz-
culugu ve bir Kur’an kursunun dernek bagskanhigimi yuratmek-
te. Kendisini “bagimsiz dindar” olarak tanimlayan Halime’nin
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Yesilvadi’den bir gérindm.

sektordeki “cemaat hegemonyasi”n1 asabilmesi, ancak ailesinin
sosyal sermayesiyle mimkiin olabilmis.

Cemaat habituslarinin islevsellik kazandig: bir diger alan,
“ev”lerde gerceklesen dini tedrisattir. Islami hareketin 1950
sonrasl gelisiminde “ev” merkezli aglar, ozellikle Risale-i Nur
gruplarinda yayginhk kazanmistir. Bugtin ise, bircok cemaatin
kendilerine 6zgu habitus tretiminde yararlandig1 enstriiman-
lardan biridir. Ev merkezli aglar ve cemaat habitusu arasinda-
ki iligki, 6zellikle “Insan ve Medeniyet Hareketi” mensuplariy-
la yaptigim gorusmede netlik kazaniyordu. Insan ve Medeniyet
Hareketi, 1980 darbesi sonras: kapatilan Akincilar hareketinin
son baskanligini yapan Mehmet Giiney'in onculiigindeki bir
yapilanma. Hareketin “ev okulu” adim verdigi proje, ozellikle
28 Subat’in otoriter ikliminde bir formuiil olarak hayata geciyor.
Yetisen kusaklar1 cemaat habitusuyla bulusturmada oldukga is-
levsel gortinen proje, halen istikrarl bir sekilde uygulanmakta:

Bizim 12 Eylil'den sonraki yapilanmamiz, tamamen “Univer-
site Gengligi” uzerineydi. Su an onun meyvesini yiyoruz. Bir-
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cok yerde Insan ve Medeniyet Hareketi olarak biirokratlari-
miz, akademisyenlerimiz var. “Ev okulu” projemizde de co-
cuklarimiz bu terbiyeyi aliyor. Uctincii simftan, ortaokul se-
kizinci simifa kadar cocuklar var. Ornegin bir ya da iki apart-
mandaki cocuklardan olusturdugumuz sekiz dokuz kisilik ki-
melerin her birine sorumlu bir bayan hoca veriyoruz. Her haf-
ta birinin evinde toplaniliyor. Cocuk arkadaslarim karsiliyor.
Misafirlere ikramda bulunuluyor. Evde ders yapiliyor, ama
okul dersleri degil. Mesela Kur’an okunuyor. Peygamber ahla-
k1 6grenilmeye calisiliyor. Komsuluk nasil olunur gibi dersler
goruyorlar. O vaktin namazi evde birlikte kiliniyor. Ve bunlari
bir y1l boyunca yapiyoruz. Milli Egitim okullarinin acilmasiy-
la biz de bashyoruz ve ta ki Haziran’da bitiyor. Gelen hocanin
ucreti de vakiftan veriliyor.

Yukaridaki ifadeler, toplulugun Basaksehir'deki en yetkin ki-
silerinden biri olan miiteahhit Yakupa ait. Yakup, ayni zaman-
da Basaksehir STK Platformu'nun baskan yardimcisi olarak go-
rev yapmakta. Yakup'un degindigi “ev okulu” projesi, erken
yaslardan itibaren bireyleri topluluk habitusuna dahil etme ara-
yislarim karsilamaya yonelik. Proje kapsaminda yirmi bes ho-
canin gorevli oldugunu 6greniyordum. Her bir hocanin ortala-
ma sekiz dokuz evden sorumlu oldugu dustnultrse, ytzlerce
cocugu ve aileyi kapsayan bir proje karsimiza cikmaktadir. Og-
renciler ve aileler bu kapsamda evlerini acarak, ortak bir habi-
tus icerisinde yer alma tahayyuliinu hayata gecirirler. Yakup'un
asagidaki anlatimlarn ise, topluluk habitusunda “kontrol” ve
“diizen” egilimlerinin agirligini ortaya koyuyordu:

Daha sokaga ciktig1 zaman ¢ocuk, sohbet yaptig1 arkadasi-
n1 goruyor. Birbirlerini kontrol ediyorlar. Mesela kot bir sey
soyleyecekse ve yapacaksa onu kilitliyor. Yani “mahalle bas-
kis1” dedigimiz seyi bu sekilde olusturuyoruz. Mesela biz bu
gengclerle yaz kamplan, sehir gezileri diizenliyoruz. Hem kul-
tirel hem de sportif anlamda. Bu sekildeki kamplar da ¢cocuk-
lan her turla gelistiriyor. Ve cok bereketli geciyor. Buradan al-
digimiz gencleri, ileride dernekte degerlendiriyoruz.
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Bu tur pratiklerin kavramsallastirilmasinda habitus anah-
tar niteligindedir. Yakup'un verdigi 6rnekler rutin bir dini egi-
timin otesine gecerek, “gundelik yasamin tim ayrintilarinda
topluluk habitusuna uygun bireylerin yetismesi” kaygisin1 or-
taya koyar. Erken yaslardan itibaren icsellestirilen egilimler ve
deger kaliplariyla topluluk habitusu insa edilmektedir. llerle-
yen yillarda toplulugun kamusal ytzuni olusturacak mensup-
lar i¢in “ev okulu” deneyimleri, en 6nemli referanslardan biri-
ni olusturacaktir. Bu sirkulasyonun Basaksehir'in cemaat sos-
yolojisindeki 6nemini, eski bir milletvekili Hamza’dan'® 6gre-
niyordum:

Ben evlatlarimu genclik faaliyetleri icerisine sokmaya calistim.
Iste bizim Anadolu Genglik Dernegi tiyesi universite 6grenci-
leri, burada daire tutarak ilkokul besinci simiftan itibaren co-
cuklar1 egitmeye basladilar. Benim oglum yedi yil boyunca
bu sekilde universiteli bitytklerinden ders ald1. $Simdi kendi-
si universiteli oldu ve cocuklar1 egitmeye basladi. Hafta ici bir
gun ve hafta sonu, ogrencileri o evlere alip yatih kaliyorlar.

Simgesel sermaye zemini olarak STK aglari

Sosyal yasamda guven, paylasilan degerler ve iliski aglari-
na karsilik gelen toplumsal sermayenin sosyal gruplara donuk
yuzi ise, “topluluk ruhu ve bitunlesme” ile iliskilidir."" Cole-
man, bu analizi sosyal gruplarin toplumsal surecleri baglamin-
da genisleterek, sosyal sermayenin uretken faaliyeti kolaylas-
urdigim belirtir. Ornegin, i¢cinde itimadin ve guvenin yaygin
oldugu bir topluluk, buna sahip olmayan benzer bir topluluk-
tan ¢ok daha fazla sey basaracaktir.? Nitekim sosyal sermaye

10 llerleyen bashklarda, Hamza ve siyasal kimligi ile ilgili daha genis agiklamalar
yapilacakur.

11 Akbar Valadbigi - Shahab Ghobadi, “Rethinking Social Capital and Civil Soci-
ety", Middle East Studies, Online Jounal, No 6, cilt 3, 2011, s. 134.

12 Coleman, 1998: 101'den aktaran Ruth A. Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sos-
yoloji Kuramlan, gev. Leyla Elburuz, M. Rami Ayas, Dogu-Bat1 Yay., Ankara,
2012, s. 489.
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temelinde gelisen kolektif biling ve iligki aglari, 1slami hareke-
tin merkezilesme siirecinde 6nemli rol oynamistir. Baslangicta
adeta “merdivenalt1 sosyal kanallar” tizerinden akigkanlik ka-
zanan bu aglar, zamanla binyesine formel-orgitlu boyutlar
katarak genislemistir. 1980 sonrasi Islami hareketin toplumsal
yapilanmasi, bu hat tzerinden gergeklesir. STK'lar araciligly-
la, toplumsal hiyerarside kenarda kalmis kitlenin “hak”, “ada-
let” ve “6zgiirluk” talepleri dile getirilmekteydi. Sosyal sermaye
kapsamindaki informel dayamsma turetimleri, giderek STK'la-
rin genis orgitlenme agiyla temsil edilmistir.

2000 sonras1 donemde ise, muhafazakar siyasetin kesinti-
siz iktidariyla birlikte Islami-temelli STK'larin islevlerinde yeni
dinamikler varlik kazanmaktadir. Bu doneme degin sivil top-
lum, agirlikli olarak dayanisma tretimlerinin ve kimlik mer-
kezli taleplerin sahnelendigi bir kamusal platform halindeydi.
Merkezilesme stireci, bircok sosyal fenomende oldugu gibi sivil
toplum alanini da donusturmustir. Bu baglamda, STK'lar etra-
finda iktidar/kamuoyu nezdinde prestij kazanma ve (sembo-
lik) yatirim egilimleri ivme kazanmaktadir. STK aglan giderek
“simgesel sermaye” konsepti icinde islev kazanir. Bourdieucu
anlamda Islami STK’lar, “hakim gruplarin faaliyetlerine kamu
nezdinde itibar kazandiran”'? simgesel sermaye repertuvari
icine yerlesir. Basaksehir ise, bu donusim hikayesinde olduk¢a
anlaml ve ayricalikli bir yere sahiptir. Bunyesinde Turkiye'de-
ki bircok cemaat grubuna yer veren “Etaplar Basaksehir’i”, ay-
n1 zamanda altmistan fazla érgiitlii STK'ya sahip olarak adeta
bir “ag toplumu”'* hitviyetindedir. STK’lar, bu yéniyle bolge-
deki cemaat topluluklarinin orgutsel-formel temsili olarak var-
ik kazanmaktadir.

Orgiitlit STK topluluklarinin bolgedeki yogunlugu, “Basak-
sehir STK Platformu” ad1 altinda ¢at1 bir kurumun ortaya ¢ik-
masini saglamistir. 2008 yilinda kurulan platform, ilk donem-
lerinde iktidar etkilerine kars: nispeten bagisiklik kazanmstir.
Bu gercekligi, 6zellikle platformun ilk kurucularindan Ishak’in

13 Swartz, a.ge., s. 132.
14 Manuel Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi, Bilgi Unv. Yay., Istanbul, 2013.
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anlatimlarindan 6greniyordum. Ishak, bugin birden fazla insa-
at sirketi sahibi olan Rizeli bir muteahhit. Ge¢cmisten ginumdu-
ze Milli Gorus Hareketi'nde yer alarak, Saadet Partisi’'nde gesit-
li donemler milletvekilligi ve belediye baskanhgina aday goste-
rilmistir. Saadet Partisi'ne mensup bir siyasetci-is adami olarak
Ishak’in 2008’de Basaksehir STK Platformu’nda kurucu baskan
olarak yer almasi, genel muhafazakar sosyoloji dikkate alindi-
ginda oldukca anlasilir bir durum. Ancak STK’larin ginumuz-
de iktidarla kurulan organik iliskileri ve temsil mevkilerinin gi-
derek filtrelendigi duisuniildigiinde “rutin dis1” bir deneyimi
ifade ediyordu. Ishak’'in muhalif siyasal kimligiyle baskanlik
deneyimi, bu acidan STK Platformu’nun ilk donemler, genis ta-
banh bir yapilanmaya sahip oldugunﬁn gostergesidir:

Buraya gelen insanlar ¢ok bilingli. Sosyallesme ihtiyac1 gorul-
du Basaksehir'de. Onun i¢in bircok dernek kuruldu. Biz, Ba-
saksehir Sivil Toplum Platformu’nu kurdugumuzda yirmi
dernekle bagladik. Su anda zannedersem altmistan fazla ol-
du. Tum dernekler, ayda en az bir kere bir araya geliyor. Ben
2008'de kurucusuydum. Basaksehir Kizilay’, Yesilay1 hepsini
biz kurduk... Neden kurduk? Birileri gelip buralara yerlesme-
sinler diye. Yani bunlar yerlesti mi, bir daha ¢ikartmak mim-
kun degil. Cinku bu insanlar, kurumlan bir hareket alam ola-
rak kullantyorlar. Kétu niyetle kullamiyorlar.

Ishak’in elestirileri, sivil toplumun son donemlerde giderek
bir “yatirim” alanina déniismesine yonelikti.™ Bourdieucti re-
torikle bu elestiri ifade edilirse, bireyler STK dinamizmi igeri-
sinde yer alarak (sembolik) kazang saglar ve bu kazanglar on-
lar1 mumkin kilan dayanismanin temelidir.'® “Dayanisma” ve
“yatirim stratejileri”, bu a¢idan ganumuz Basaksehir'indeki
STK aglarinda bir arada yer alan dinamiklerdir. Platform bun-
yesindeki STK’lar etrafinda bir yanda yogun dayanisma uretim-

15 Benzer bir ornek olarak, arashirmanin Fatih ayagindaki “lktidar Aygitina Do-
nusen STK Aglan” bashginda Necmi'nin deneyimleri verilebilir.

16 Esther Monz6, “Legal and translational occupations in Spain”, Identity and Sta-
tus in the Translational Professions, ed. Rakefet Sela-Shelfy vd., John Benjamins
Publishing Company, Amsterdam/Philadelphia, 2011, s. 17.
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leri gerceklesirken, kamusal ve siyasal duzeyde taninma ara-
yislar1 da es zamanl olarak devrededir. Dolayisiyla sivil top-
lum faaliyetleriyle kazanilan prestijin iceriginde, dikey mobi-
lizasyon arzulan giderek agirlikli rol oynar. STK'lar ve simge-
sel sermaye arasindaki bu korelasyon, temsil alanlarinda farkh
aktorlerin ve gruplarin yer alma imkanim daraltmaktadir. Ni-
tekim platforma iiye STK'lardan birine mensup Avukat Yunus,
bu gercekligi su sekilde dile getiriyordu:

Herkes pek bahsetmez, ama Basaksehir ti¢ kisma ayrilir. Tir-
kiye gibidir. Beyaz laikler (Bahgesehir), beyaz muhafazakar-
lar (Basaksehir) ve proletarya muhafazakarlar (Guvercintepe-
Altingehir), yani orta bolge... Orta bélge, buradakiler icin teh-
likeli bir yer. Adin1 pek sdylemezler. Uyusturucu vardir. PKK
vardir. Yoksulluk vardir... Soylemezler, ama herkes oraya kar-
s1 mesafelidir. Mesela bizim STK Platformu'muzda oradan kim-
se yoktur.

Yunus'un Basaksehir’le ilgili ¢izdigi simgesel sinir manzara-
sinda, ayrimlarin STK boyutlar: da gorillmektedir. Sivil toplum
bu acidan, sinif ve kimlik merkezli ayrimlarin temsil edildigi
bir alana kavusur. Orta-tst sinif muhafazakar kimligin merkez-
de oldugu temsil mevkileri, sivil topluma hakim dokuyu ve s1-
nir alanlarim belirler. Temsil mevkileri farkli kimlik gruplari-
na kapanirken, merkezde yer alan topluluklar ve orgutler etra-
finda yogun bir dayanisma uretimi gerceklesmektedir. Nitekim
kamusal ve siyasal destegin ivme kazandig) gintimuzde, Islami
STK ve yardim kuruluslar: adeta ¢1g gibi biiytimektedir.

Basaksehir o6zelinde bunlardan biri de Muhlis’in basinda ol-
dugu dernektir. Dernegin merkezi, Basaksehir’deki yerlesim
yerleriyle bitisik sayillan Timsan Sanayi Sitesi'nde yer almak-
ta. Kurucusu olan Muhlis, altmis t¢ yasinda emekli bir banka-
c1 llerleyen yasina ragmen, sivil toplum aktivisti olarak yasa-
mina devam ediyordu. Cevresinde yer alanlara baktigimda ise
hemen hepsi genclerden kuruluydu. Dernek etrafinda yapi-
lan calismalarla ilgili sorulara ge¢meden 6nce, Muhlis'in hayat
hikayesine odaklandim. Boylece kisisel habitusunda 6n planda
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yer alan dinamikler agiga cikiyordu. Modernlesen Turkiye'de-
ki catisma temelli sosyoloji, bircok muhafazakarda oldugu gibi
Mubhlis’in kamusal yasaminda da motivasyon degeri olarak bu-
yuk rol oynuyordu:

Elhamdulillah, ikisi Imam Hatip'te olmak iizere, ii¢ hafiz ¢o-
cuk yetistirdim. Imam Hatip'te okuyan ¢ocuklarim son sinifa
kadar okullanna devam ettiler. Ama o dénemler okul puanla-
n kesildiginden, lise sonu disanda bitirmek zorunda kaldilar.
Simdi biri ilahiyat, digeri uluslararasiiliskiler mezunu. Bir ara,
ortaokul son sinifi dahi disaridan bitirmeyi yasakladilar. Bu
yiizden bir cocugum hem ortaokul hem de liseyi disandan bi-
tirdi. Bogazici Matematik Boliimir'nden mezun. Imam Hatip’li
olmasa da hafizdi. Simdi 6zel bir finans kurumunda ¢alisiyor.
Bizim oniimiizii kesmek icin her seyi yaptilar. Ama Elhamdiilil-
lah ne yaptilarsa kesemediler.

Muhlis i¢in bu tir deneyimler, kendisinin ve Islami hareke-
tin ¢ileli merkezilesme hikayesinde ¢nemli referanslar. Masa-
daki genclerin de pur dikkat kesildigi bu anilar etrafinda sos-
yal kimlik ya da habitus tretimi gerceklesiyordu. Travmatik
sosyal hafiza diri tutularak, Islami/muhafazakar kimlik etrafin-
da butunlesmeler ve motivasyonlar ivme kazanmaktaydi. Kus-
kusuz, bu gercekligin kamusal deneyim alanlarinda en net go-
rinum kazandig zaman dilimi, 2000 sonras1 donem secimle-
ridir. Kose yazarlarindan siyasetcilere, cemaatlerin kanaat 6n-
derlerinden partili kadin-genglik orgutlerine degin uzanan ge-
nis bir iligki ve iletisim ag1 etrafinda, Kemalizmin hegemonik
zamanlarina dair travmatik kareler, yitkksek bir motivasyonla
tekrar gozler 6nune serilir. Nitekim hing siyasetinin tasiyicilar
nezdindeki “degeri”ni, genis kitlenin AK Parti siyaseti ve onun
kontrolundeki sahalarda bloklasmasi belirlemekteydi. Dolay:-
styla travmatik sdylemi iceren repertuvar kolektif bellekte su-
rekli canli tutulur.

Mubhlis, kisisel habitusundaki bu tiir travmatik deneyimler-
le, su an kurulmasina onciluk ettigi STK’daki misyonunu bi-
tinlestiriyordu. STK bunyesinde yapilan calismalar Necmi'de
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oldugu gibi, “Islami dava”nin parcasi olarak goruyordu. Ancak
sivil topluma yuklenilen anlamlarda, (sembolik) yatirim egi-
limlerinin 6éne ¢itkmasindan o da rahatsizda:

Basaksehir'de fazla STK var, ama maalesef bircogu “yatan as-
lan”. Sivil toplum orgiitleri olarak bir meseleyle ilgili actklama
yapildiginda en az kirk STK'nin agiklamas: varmis gibi gori-
niir. Ama faaliyetlere baktiginizda ¢ok fazla bir sey goremezsi-
niz. Yani bircok dernegimiz var ve iclerinde olmama ragmen,
neden kurulduklarim anlayabilmis degilim.

Mubhlis, sivil toplumda egemen olmaya bagslayan kariyerist
egilimlerinin farkindaydi. Ancak iktidarla kurulan iliskilerin
bu dénusumdeki etkisini dogrudan ifade edemiyordu. Konu,
dernek calismalarina geldiginde ise Basaksehir yerelinden Suri-
ye'ye kadar uzanan genis bir alanda aktif bir ag modeli karsimi-
za ¢ikiyordu. Muhlis, ilk olarak Basaksehir biinyesindeki mis-
yonlanni anlatiyordu:

Esas faaliyet alanimiz, “bagimlilar1 bagimsizlastirma” iizerine.
Bagimlilik yapan maddelere alismis yavrularimiza el uzatiyo-
ruz. llgili kurum ve kuruluslar nezdinde girisimlerde buluna-
rak tedavilerini saglamaya calisiyoruz. Insallah bir proje gelis-
tirmeyi dustnuyorum: Tedavi sonrast istihdamla ilgili. Ctinku
uyusturucudan kurtulduktan sonra genclerin dondukleri yer
yine sokaklar oluyor. Kimse onlara is vermiyor. Bu sefer kisir
dongiiye giriyor is. Yani 6nce tedavi edip, sonra uyusturucu-
nun ortasina birakiyorlar ¢ocuklar. Biz bu projeyi gerceklesti-
rebilirsek, ornek bir kitle olusarak bittn toplumun onlara si-
cak bakmasin saglayacagz.

Muhlis ve cevresindekiler, madde bagimhiligina seferber ol-
mustu. Basaksehir’in imaj degerinin icerigi muhafazakarlikla
donansa da farklilasan bir¢cok dinamikten hareketle madde ba-
gimhihg1 varlik kazanabilmekteydi. Ozellikle kent dis1 bir si-
te yasam alam1 kimligi, eglence alanlarinin yetersizligi ve yo-
gun is temposuna sahip ebeveyn gercekleri bir araya getirildi-
ginde madde bagimhilig1 Basaksehirliler icin giderek ivme ka-
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zanan bir sorun haline gelmekte. Bu gercevede guvenlik bi-
rimlerinin duzenli olarak yaptig1 operasyonlar, yazili ve gor-
sel medyada yer almaktadir.'” Muhlis, bu alana yénelerek Ba-
saksehir icin anlaml bir dayanisma turetimi gerceklestirdikle-
ri inancindaydi. Diger taraftan, Muhlis ve cevresindekilerin si-
vil toplum bunyesindeki faaliyet aglari, uluslararasi boyutla-
ra uzaniyordu:

Turkiye'deki herkes muiilteciler icin bir seyler yapmaya calisi-
yor. Ben de on bes giin dnce Suriye’ye kendi dernegim adina
gittim. Yardimlar1 dagitip, gercek ihtiyaclan bizzat yerinde tes-
pit etmek icin. Bir tir malzemem vardi. Diger vakiflar da gel-
misti. Mesela Hayrat Insani Yardim Vakfrnin dokuz tane tin
geldi. Onlarin da dagitiminda gorev aldik. Miicahitler dedigi-
miz, Esed’'in ve DAES'in'® karsisinda miicadele eden genclerin
potin ve camasir ihtiyaclan cok fazla. Onlar icin giysi yardimi
organizasyonu yaptik.

Su an bir kirtasiye kampanyasi baslatiyoruz. Cunki kardes-
ligi yazacak nesilleri yetistirmemiz gerekiyor. Kardesligi yaza-
cak defterleri, kalemleri oraya ulastirmamiz gerekiyor. Bu slo-
ganla yola ¢ikacagiz insallah. Ctunku su an gida ve kirtasiye ih-
tiyaci her seyden dnce geliyor.

Muhlis’in belirttigi gibi, Islami STK’larin giiniimiizdeki faali-
yet ag1 icerisinde muiilteci kitle, 6n siralarda yer alir. Sinir ici ve
sinir dis1 boyutlanyla Suriyeli miilteciler, dayanisma tretimle-
rinin yoneldigi yeni adres haline gelmektedir. 2015 sonlarinda
gerceklesen gorusmemizde, Muhlis ve cevresindekiler i¢in bu
alanda yapilan ¢alismalarin anlami biyiikti. Siyasal muarizla-
rin ortadan kalkmasi adina sunulan lojistik destek, “Islami kar-
deslik” tahayyulu etrafinda anlam kazaniyordu. Muhlis’in be-
lirttigi gibi, es giidum halindeki bircok Islami STK, “mega soy-
lemler” etrafinda seferber olarak dayanisma tiretimlerini bolge-
sel sinirlarin 6tesine tasiyordu.

17 http://www hurriyet.com.tr/basaksehirde-uyusturucu-operasyonu-40510658
18 Gorusme yaptigimiz 2015 sonlannda PYD, Muhlis'in teror repertuvannda he-
nuz yer almiyordu.
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Dislama temsilleri

Weber'den giinimiize, sosyal kapanma literaturintn ana oda-
g1dislama pratikleridir. Dislamanin sosyal gruplar baglaminda-
ki hallerine odaklanan sosyal kapanma sosyolojisi, dislama egi-
limlerini gruplarin merkezilesme siirecindeki rutinlerinin ba-
sinda gormektedir. Merkezilesme deneyimi ve dislama egilim-
leri arasindaki korelasyon, kentsel-lslami habitus etrafinda ge-
lisen dontusimleri anlamada 6nemli bir referansur. Basakse-
hir 6rnegi ise, dislama egilimlerini karsilayan bir¢ok dinamigin
varlik kazanmasiyla olduk¢a muimbit bir sosyal zemin. Simge-
sel siirlar, kimlik, homophily, simif habitusu vb. bir¢ok olgu et-
rafinda cesitlenen diglama egilimleri, Basaksehir'deki guindelik
yasamda yerini almaktadir.

Sembolik sinir olarak Bagakgehir:
“Basaksehir'e bir hancer sokmak istediler,
ama basaramadilar”

Sosyal bir gerceklik olarak sinirlarin bolgesel karsilig1 olsa
da sosyolojik arastirmanin temel odag1 sembolik sinirlar tize-
rinedir.'® Lamont ve Molnar’a gore sembolik sinirlar; nesnele-
ri, bireyleri, pratikleri, zaman ve mekan1 kategorize eden sos-
yal aktorler tarafindan gerceklestirilen kavramsal ayrimlardir.
Onlar bireyler ve gruplar tarafindan gercekligin tanimi uzeri-
ne anlasma ve ¢atisma referanslaridir.?® Sinirlar etrafinda ge-
lisen benzerlik, farklilik ve aidiyet tanimlamalari, rekabetci
iliskilerden bagimsiz degildir. Kiiresel metropoller bu yoniy-
le farkli simif, din, etnisite butunliklerine dayal rekabetci ilis-
kilerin odag haline gelmektedir. Kentin iktidar dinamikleriy-
le sekillenen “kultiirel haritas1”, gunlik yasam pratikleri igin-
de “biz” ve “otekiler” arasindaki sinirlar yoluyla istikrar kaza-
niyor. Cagdas metropollerde melez kultiirel formlar yayginlas-

19 Barth,a.ge.,s. 18.
20 Michele Lamont - Virag Molnar, “The Study of Boundaries In The Social Sci-
ences”, Annual Review of Sociology, cilt 28, 2002, s. 168.
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tikca, cesitli simifsal ve kultiirel aidiyetler arasindaki sinir vur-
gusu, giderek daha keskin ve gortunur bir iktidar mucadelesi-
ne donusiiyor. Metropolun dokusu, ayn1 anda farkh cepheler-
de (politik, simifsal, kiltiirel) siiren bir dizi sinir miicadelesi
yoluyla sekilleniyor.?'

Turkiye deneyiminde, sembolik sinirlar islevsel kilan para-
metrelerin basinda kolektif kimlikler gelmektedir. Kavram ola-
rak kolektif kimlik, bireylerin grup icindeki ortak aidiyetler ve
benzerlik kriterleri iizerinden kendilerini digerlerinden farkh-
lastirma yollarimi ifade eder.?? Bireysel kimliklerin gelip-gecici
ve kirilgan dogas: dikkate alindiginda, kolektif kimlikler gec-
misten ginumuze istikrarl ve korunakh bir sosyal gercekli-
gi ifade eder. Kimlikle ilgili kiresel trendin, topluluk merkezli
aidiyetlerden birey merkezli kimliklere evrilmesine ragmen,?
modernlesme tecrubesi ¢catisma temelli politikalar etrafinda ge-
lisen Turkiye’de, kolektif kimliklerin baskin konumu varhgim
surdurmektedir. Catisma sosyolojisinin belirledigi zeminde ge-
lisen kolektif kimliklerin temel reflekslerinin basinda, dislama
ve ayrisma egilimleri gelir. Dolayisiyla kolektif dislayic1 kapan-
ma pratikleri adina Turkiye toplumu, olduk¢a mumbit bir sos-
yal laboratuvar niteligindedir.

Basaksehir’in sembolik sinirlarinin olusumu bu ¢erceveden
bagimsiz degildir. Muhafazakar bir site-kent havzasi olarak Ba-
saksehir’in pazarlanmasinda, “kimlik-temelli ayrimlar” énem-
li bir boyutu tegkil eder. Ancak guindelik yasamin ayrintilar-
na girdigimizde, bu gercekligin yogunlugunun dénemlere go-
re degistigi gorilur. Basaksehir'in 6zellikle erken evrelerini ko-
nusursak, kimlik merkezli ayrimlar daha keskin ve net pratik-
lerle karsimiza cikar.

21 Ayse Oncu, Petra Weyland, “Kuresellesen Kentlerde Yasam Alani ve Toplum-
sal Kimlik Mucadeleleri”, Mekan, Kultur, Iktidar, der. Ayse Onca, Petra Wey-
land, lletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 27-28.

22 Janine Dahinden - Kerstin Duemmler, Islam and Gender In The Boundary Work
Of Young Adults In Switzerland, MAPS, Neuchatel, 2012, s. 4.

23 Mehmet Anik, Kimlik ve Cok Kultarlaluk Sosyolojisi, A¢thm Kitap, Istanbul,
2012, s. 20.
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Kurucu ihtilaflar:?*
Onurkent ve Oyakkent 6rnegi

Aragtirmanin bu béluminde Etaplar Basaksehir'i, su ana dek
1-2 ve 4-5 seklinde kategorize edilmisti. 3. Etap olarak ayrilan
yer ise, bugiin “Onurkent Yap1 Kooperatifler Birligi” olarak ge-
cer. Bu farkhlasmanin arka plan 28 Subat’in netameli gunle-
rine uzanmaktadir. Siireci en bastan ifade edersek, Basaksehir
projesinin filizlenmesi merkez sagin 1980 sonrasi kentsel poli-
tikalar1 cercevesindedir. Dalan doneminde hiz kazanan emek-
yogun sektorlerin kent merkezinden tahliye streci, projenin
varlik kazanmasinda 6nemli bir zemindir. Basaksehir, bu st-
recte sektorun yoneldigi alanlardan biri olsa da yerlesim alam
niteligi kazanmasi, farkli bir siyasal hareketin yonetiminde ger-
ceklesmistir. 1990’larin ikinci yarisindaki Refah Partili ulusal
ve yerel iktidar, Basaksehir projesinin hayata ge¢mesinde oncu
aktor olarak rol oynamistir. Kent yonetiminin yeni sahiplerinin
kultiirel kimlige donuk yogun motivasyonlari, erken evrelerin-
den itibaren Basaksehir’in gelisimine damga vurmustur. Parti
ve belediye teskilatlar1 basta olmak tizere, muhafazakar siyaset-
le buitiinlesen dini gruplarin o6zel ilgisi, Basaksehir’in imaj iceri-
ginde muhafazakarlig: belirleyici bir konuma kavusturmustur.

Diger taraftan donem boyunca ulusal duzeyde cereyan eden
laik-Islamci temelli kutuplasma siyasetinden Basaksehir de ba-
gimsiz kalamiyordu. 1. ve 2. etaplarin tamamlanmasiyla bolge-
nin sosyolojik vitrininde 6ne ¢ikan muhafazakarhk, catismanin
diger kutbunda “dengeleyici politikalar1” harekete gecirmistir.
Onurkent projesi, makro cercevede bu arayisin bir parcasi ola-
rak hayata gecmistir. Bugun 2. Etap ile 5. Etap arasindaki bol-
ge, toplam bes bin dort yuz konutluk genis bir yerlesim havza-
sidir. 1990’]arin sonlarina dogru DSP’li%® Kugukcekmece bele-
diyesi simirlarindaki bolgenin, baslangictaki kurumsal sahiple-

24 Bu kavrami, Géle'nin guncel bir aragtirmasindan 6ding almaktayim.
Nilufer Gole, Gundelik Yasamda Avrupali Muslimanlar, ¢ev. Zehra Cunille-
ra, Metis Yay., Istanbul, 2015.

25 Demokratik Sol Parti.
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ri Milli Savunma Bakanlig1 ve Milli Emlak’ti. Donemin hiku-
met ortagl partinin de (DSP) devreye girmesiyle, soz konusu
kurumlara farkli kentlerden araziler verilerek, Onurkent bolge-
si Kiigitkcekmece Belediyesi'nin tasarrufuna birakilmistir. Pro-
jenin hayata gegirildigi donem ise 28 Subat surecidir. Bu cer-
cevede belediye tarafindan tercih edilen kooperatiflerle, Onur-
kent adeta laik-sekiiler duyarhiliga sahip kesimlerin “temerkuz
merkezi”ne donusmiistiir.

Gelinen noktada, kutuplasma yelpazesinin uglarini 1. ve
2. etaplarda muhafazakar, Onurkent'te ise sekiiler habitusun
temsil ettigi manzara Basaksehir'e hakim olmustur. Dolayisiyla
mekanlara ytuklenen ideolojik anlamlar, erken dénemlerinden
itibaren Basaksehir'in kaderine damga vurmustur. Bagajinda
yuklendigi karsit kimlik haneleriyle donem Basaksehir’i, post-
modern soyleme uygun “parcalanmis hayatlar™?® sahneliyor-
du. Basaksehir'in kimlik dokusu tzerindeki politik miidahale-
nin muhafazakarlar agisindan terciimesi, “tkanmislik”tan bas-
ka bir sey degildi. Onurkent, bu yoniiyle Basaksehir'in muha-
fazakar diinyasina ¢oken “Kemalizm hayaleti’ni?’ temsil edi-
yordu. Ancak dénem icerisinde muhafazakar kitlenin dinamik
sosyolojisini diisindtigumuzde, bu konuda “karsi-hamleler”in
gelmesi pek uzun stiirmez. S6z gelimi Onurkent’in sakinlerin-
den emekli belediyeci Aziz, rekabet¢i manzarada muhafazakar
kanadin reaksiyonlarini bir ayetten baslayarak resmediyordu:

Bazi durumlarda Allah, olaylara direkt muidahale eder. Hi¢
kimseye birakmaz. Kur’an-1Kerim'de ayet vardir: Ve mekerii ve
mekarallah, vallahu hayrul makirin. 2 Yani, “Herkes bir tuzak,
bir plan kurar. Allah da bir tuzak kurar. Allah tuzak kuranla-
rin en hayirhisidir.” Onurkent'in kurgulanma donemi, tam 28
Subat surecinin hararetli donemleriydi. Kurucusu, o zamanin

26 Zygmunt Bauman, Par¢alanmis Hayat, cev. Ismail Tarkmen, Aynnu Yay., Is-
tanbul, 2014.

27 Burada kullanilan metafor, 1848 yilinda Marx ve Engels’in kaleme aldiklar
Komunist Manifesto'nun ilk camlesindeki, “Avrupa'da bir hayalet dolasiyor:
Komunizm hayaleti!” ifadesine gonderme yapar.

28 Ali Imran: 54.
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DSP'li lle Belediye Bagkani Halidun Ozbatur'du. Onlar, kapa-
11 kapilar ardinda bir toplant1 yapiyorlar ve bir sistem kurgu-
luyorlar. Basaksehir'in demografik yapisin, toplumsal yapisini
bozmak icin bir seyler yapalim diyorlar.

Basladilar yandaslarna kooperatif kurdurinaya. Asag: yuka-
n elli farkh kooperatif kurdurdular. 1ste bu kooperatifler koy
demeklerine, cemevlerine falan veriliyor. Niyet su: Olusan ye-
ni muhafazakar cevreye alternatif bir ¢evre olusturmak. Yani
bir nevi bir varlik miicadelesi gibi bir sey. Tam bu sirada koo-
peratiflerden bir tanesi, bizim arkadasglar tarafindan ediniliyor.
Ben de bu kooperatif icinde yer aldim. Miiteahhit firmamiz da
Fuzul Yapr'ydi. Su an Basaksehir'deki bir¢ok yeni konutu Fu-
zul yapti. Ama Fuzul'un Basaksehir'e girmesi, bizim koopera-
tifle yaptig1 sozlesmeyledir. Onurkent'te elektrigi, suyu, dogal-
gazi alip hayatin basladig ilk yer bizimkiydi. Bunu goren diger
kooperatifler de Fuzul'a geldiler.

Fuzul, ayn1 zamanda Iskenderpasa cemaatinin mensuplari-
na aitti. Tabii diger biitiin camialardan da tamdiklan vardi. Dai-
re sattiklan kisiler genelde miitedeyyin kesimdi. Boylece Onur-
kent'te duslediklerinden farkl bir demografi olusmaya baslad1.
Yani Bagsaksehir’e bir hancer sokmak istediler, ama basaramadilar.

Aziz ve cevresindeki muhafazakarlar icin Onurkent'teki se-
kiler habitusun anlami, varolussal bir tehditten baskasi degil-
di. “Basaksehir’in bagrina sokulan hanger” olarak gordiikle-
ri Onurkent’te denklem bozucu hamleleri Fuzul Yaprnin insa-
siyla gelisiyordu. Bes bin dort ytuz konutluk bolgede, Fuzul'un
bin bes yuze yakin konut iiretiminde pay sahibi olmasiyla, mu-
hafazakarlarin surecteki etkisi ortaya ¢ikiyordu. Aziz'e gore
Fuzul'un ortaya ¢ikisi, Basaksehir etrafinda gelisen politikala-
11 ters yiiz eden “kutsal bir dokunus”tu. Gergekten de kurulu-
su hakkinda ayete atifta bulunanlarin oldugu Fuzul Yaprnin
Basaksehir’deki varlig1 halen ¢ok buyuk. Onurkent’te “ama-
tor” gidulerle Basaksehirdeki konut piyasasina giris yapan Fu-
zul Yapi, bugiin ise bambagka bir misyonla Basaksehir'de var-
lik gostermekte. Kapitalist konut piyasasinin “profesyonel” bir
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yizi olarak Olimpa, Evila, Neriva gibi liks yasam projeleriyle
muhafazakar kitleyi bulusturmaktadir. Fuzul'un yatinin aglari,
bugtn Basaksehir'in dort bir yanim sarmis durumda. Gelinen
noktada Aziz'in isaret ettigi “kutsal dokunus”un esas kime ya-
radig1 sorusunun cevabi da ortada kaliyordu.

Diger taraftan, Fuzul etrafinda Onurkent'teki yasama ortak
olan muhafazakarlarin laik-sekiiler kitleyle olan iliskilerinin
serencamini merak ediyordum. Turk modernlesmesinin ruti-
ni haline gelen kimlik hatlar1 arasindaki ayrismaya dair, Onur-
kent’teki karsilasmalarin iretecegi yanitlar 6nemliydi. Ancak
Onurkent sakinlerinden 6gretmen Yalcin'in anlatimlari, bu ko-
nuya dair pozitif beklentileri ilk planda sinirhyordu:

Mesela yan yana iki bina dustiniin. Bir bina, benzer dini hassa-
siyetlere sahip insanlarin bulustugu, hatta bircogu ayn1 cema-
at cevresine sahip insanlarken, diger bina, Tunceli bilmem ne
derneginin olusturdugu bir kooperatifin binasi. Oyle bir fark-
lilik var. Yani bir bina oyle, diger bina boyle... Cok fazla ilis-
ki kurmuyor insanlar. Neden kurmuyorlar? Canki aym bina-
da olsalar belki iliski kuracaklar, ama farkli farkli binalarda yer
aldiklanndan kurulamiyor.

Yalcin'in gundelik yasamla ilgili ¢izdigi manzarada, ayrim-
lar merkezde yer aliyordu. Ancak Basaksehir’in diger yerlesim
alanlarinda muhafazakarligin hegemonik konumu dikkate alin-
diginda, tablonun hosnutsuz taraf1 giderek sekiiler kitle oluyor-
du. Sure¢ boyunca, muhafazakarlarin Onurkent’te kendi habi-
tuslarini temellendirme adina kiltiirel ve mimari tretimleri de
hiz kazaniyordu. Yal¢in'a, yasanan “kusatilmighk hali”nin se-
kuler kesimdeki etkilerini sordugumda su yanitlar1 aliyordum:

Devam edenler de tam tersine rahatsizlik duyup gidenler de
var. Mesela soyle soyleyeyim size, benim oturdugum binanin
karsisinda bir bina var. Fuzul Yapi oraya bir cami yapti. Onlar
da caminin yapiminin durdurulmas, hatta yikilmas: i¢in mu-
cadele ettiler. Bir mahkeme stuireci oldu. Kaybedince, bir¢ogu
“kiralik” veya “satilik” diye dairelerine tabela ast1.
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Fuzul’un hamlesiyle muhafazakéar ¢ehreye birinen Onurkent'ten
guncel bir kare.

Yal¢in'in bu deneyimleri, modernlesen Turkiye'de rutin ha-
le gelmis kimlik-temelli ayrismalarin sahnelendigi bir fragman
niteligindeydi. Gundelik yasam, farklilasan habituslar1 ege-
men kilma miicadelesine donmekteydi. Yal¢in'in cami ornegi,
Onurkent'teki bir kisim sekiilerde ¢atisma soyleminin yer yer
Islamofobik duzeylere varabildigini gostermekteydi. Bu grup-
takiler icin yasanan rekabet stureci, daha steril/homojen mekan-
lara yonelmeleriyle sonuglaniyordu. Bununla birlikte ayni kit-
leden, gundelik hayati kusatan ayrimlara meydan okuyarak,
Onurkent’te cogulcu bir yasam arayan ornekleri de Yal¢in’dan
ogreniyordum:

Ogrencilerimden bir tanesinin babasi su an CHP’nin Basakse-
hir ilce bagskan1. Onurkent’te oturuyor. Kendisi de eski bir mu-
teahhit. Onurkent'teki binalann bazilarim1 kendisi yapti. Ben
onun iki kizin1 ve oglunu okuttum. Insan bazen dusinuyor,
“Bu insanlara bakarken, acaba 6n yargili miy1z?” diye. Evet,
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bu insanlar benim bulundugum din algisinda degillerdi. Alevi
arkadaglardi bunlar. Ama ¢ok temiz, diizgun, beyefendi insan-
lar... Kizlarindan birinin ad1 Zehra’ydi. Ona baktigimda hep
imrenirdim, “Keske benim de boyle bir kizim olsa,” diye. Ses-
siz, sakin, hanimefendi biriydi. Adamin oglu da aym sekildey-
di. Hos bir aile yani. $Simdi gercekten komsuluk yapilacak in-
sanlar. Yani belki de su oluyor: Biz birer adim geriye cekilme-
den, etrafimizdaki insanlarla ideolojik iliskiden ziyade insani
iliski kurmanin yolunu arasak ¢ok daha iyiydi.

Yalcin, bugtin Basaksehir'de en yaygin muhafazakar egitim
kurumlarindan Cinar Koleji'nde 6gretmen. Okulun ideolo-
jik kimligi, farkh anlam dinyalarindan bireylerin bu kurum-
da toplanmasina engel olmamis. Yal¢in icin bu deneyimin asil
onemli taraf1, kimlikler arasi etkilesimlere sahne olmasidir. Di-
ger taraftan, bu tir deneyimlerin Basaksehir élceginde nasil bir
kapsamda yer aldig, giindelik yasamin diger alanlarindaki kar-
silasmalarda ve iliskilerde netlesiyordu. Oyakkent de bunlar-
dan biridir.

Ordu Yardimlasma Kurumu (OYAK) tarafindan planlanarak
2009 yihinda yerlesime acilmis Oyakkent, kimlik ayrimlar: bas-
liginda Basaksehir'in sembolik alanlarindan bir digeridir. Bin-
den fazla konuta sahip bolgenin ilk sakinleri Onurkent'te oldu-
gu gibi laik-sekiler kitledir. Farklilasma boyutu ise, Oyakkent
sakinlerinin emekli ya da muvazzaf duzeylerle ordu mensup-
larindan olusmasidir. 2010 6ncesi donemde yani sitenin erken
evrelerinde hakim sosyolojik doku, askeri buirokraside yer aldi-
g1 gibi laik-sekiiler cizgiydi. Gorustugim Basaksehirli muhafa-
zakarlar, hakim laik dokunun korunma kaygis: etralinda, erken
evrelerinde sitede yer almanin kendileri adina olduke¢a zor oldu-
gunu belirtiyorlardi. Ancak zamanla konut sahibi bir kisim or-
du mensuplarinin ayrilmasi, Oyakkent'in bolgede egemen sos-
yal varhk olarak muhafazakarlkla yuzlesmesini saglamistir. Er-
ken evrelerde muhafazakarlara dontik filtrelerin genisletilme-
si gerekmis. Dolayisiyla muhafazakar kitlenin de katilimiyla,
Oyakkent'teki yasam her gecen giin “renklenmeye” baslar.
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Oyakkent’ten bir gérinum.

Konut sahiplerinin el degistirmesiyle Oyakkent'te siiren ya-
sama ortak olan muhafazakarlarin ilk deneyimlerini, sosyal
hizmet uzmani Fethi'den 6greniyordum. Fethi’nin anlatimiy-
la, farkh habituslarin ilk karsilasma deneyimlerinde ortaya ¢i-
kan hosnutsuzluk, zamanla “tahammiil sinirlari”na cekilmis:
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Oyakkent’e ilk yerlestigimde cevremden, “Neden oradan dai-
re aliyorsun?” diye uyanlar geldi. Askeriyeye bagh bir site ol-
dugu icin. 1k zamanlar bizim kesime tepki gosterenler oldu.
Esim de soyliyordu bunu. Baz1 bloklarin asansorlerinde asker
esleri, basortuli kadinlara mudahale etmisler. 11k zamanlar-
di tabii bunlar. Yani 2009’du. Bir iki yerde boyle seyler oldu,
ama su an oranin ugte ikisi muhafazakarlardan olusuyor. Alt-
larinda cipleri olan bagortiluler, hatta Mahmut Efendi cema-
atine mensup olanlar bile var. Gergi site yonetimi hala asker-
lerin elinde. Ama herhangi bir ¢atisma yok su an. Sanki ortuk
bir entegrasyon, bir arada yasamaya dayali zimni bir ortiisme
var. Insanlar da birlikte yasamaya alist1.



Fethi, bugtin sosyal hizmet uzmani olmasinin yaninda, Ba-
saksehir yerelindeki basin ve internet dunyasinda guincel top-
lumsal konulara iliskin yazilariyla taninmakta. Entelektuel ser-
mayesi, muhafazakar cevresinin dislama soylemlerini dikka-
te almayarak Oyakkent’e yerlesiminde etkili bir arka plan. Fet-
hi'nin anlatimiyla Oyakkent’teki akttiel yasam, 6nemli 6l¢iide
uzlasma ve tahammiil sinirlan icerisinde siirmekte. Ancak bu
uzlasma kulturunin yer yer sinandig ve tansiyonun yukseldi-
gi donemler de yasanmustir. 2010 sonras1 donemde, ulusal du-
zeydeki kutuplagsmalarin Oyakkent'teki guindelik yasama etki-
lerini, anaokulu isletmeni Halime’den 6greniyordum:

Ozellikle Gezi Olaylar’'nda Oyakkent'teki farkhlasmamiz acik-
ca ortaya ¢iktl. Gezi Olaylari’'nda Basaksehir'in hicbir yerinde
bayle bir sey yoktu. Bir tek Oyakkent'te geceleri saat dokuzdan
itibaren bagirmalar, ¢cagirmalar.. Tencere, tava ve araba korna-
lar1 egliginde her gun birer saat dolagmalar... Tabii bu stireg-
te kizim da cok korktu. “Anne neler oluyor?” diyordu surekli.
“Kizim insanlar egleniyor,” dedim her seferinde. O sekilde ¢co-
cugu rahatlattim. Ctinkt daha yedi sekiz yasinda.

Iste o donemde aramizdaki bu farki gordum. 1lk giinler
kimse sesini ¢tkaramiyordu. Artik ti¢iincu gun dayanamayip
site yonetimine gidip sikayet ettim: “Kapimin 6nundeki ayak-
kab1 s6z konusu oldugunda, bana kagitla bildirimde bulunu-
yorsaniz bu yasananlar da site kulturane uygun degildir! Dola-
yisiyla disanda isteyen istedigi gibi bagirsin. Ama aksam vakti
cocuklar, yashlar, hasta insanlar, hamile kadinlarin oldugu bir
yerde boyle bir sey olamaz,” dedim.

Halime’nin anlatimiyla Gezi'nin protesto zamanlari, Oyak-
kent'in nispeten mutabakata dayah gundelik yasaminda kisa
devre olusturmustu. Nitekim siirecle ilgili site sakinlerinin al-
dig1 pozisyonlar, ulusal duzeydeki kutuplasma paralelindeydi.
Son doénemlerde “lki Tirkiye”?® olarak da kavramsallastirilan
bu gerceklik, kentsel, siyasal ya da tarihsel bir olayda keskin

29 http//www.sabah.com.tr/yazarlar/hanioglu/2017/07/30/iki-turkiye-nasil-ay-
risti-ve-kutuplasti
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uglarda yer alan kitlelerle temsil edilmektedir. Kimlik-temel-
li ayrimlar, bu gercekligin tretiminde 6nemli bir zemindir. Di-
ger taraftan kimlik etrafinda gelisen ayrimlarin Basaksehir'de-
ki etkileri, Onurkent ya da Oyakkent gibi lokal alanlara sigma-
yacak bir kapsama sahiptir. Kimlik-temelli ayrimlar, gundelik
yasamda cesitli soylemler ya da dinamikler aracihigiyla da goru-
num kazanmaktadir.

Kimligin ayrim ureten kapasitesi, ilk olarak “yasam tar-
z1 farklhihig)” etrafindaki soylemlerde ivme kazanir. Bu gercek-
lik ayn1 zamanda sembolik sinirlarin tanimlanmasinda etki-
li bir enstrumandir. Nitekim sembolik sinirlar, “farkli yasam
tarz1 6zelliklerinin yogunlasmas1” olarak da tanimlanabilir.*
Yasam tarzinin sembolik sinirlarla ilgili bu bagintisi, ozellikle
STK Platformu'nun eski bagkanlarindan Ishak’in yasam alam
olarak Basaksehir tercihinde aciga ¢ikiyordu:

Aslinda Basaksehir'i Istanbul’'un diger semtlerinden ayiran
yonleri 6nemlidir. Mesela Bakirkoy'den farkli. Bakirkoy'e git-
tiginizde bir muhafazakar olarak sokakta dolastiginizda haki-
katen cok sikintili seyler gorebilirsiniz. A¢ik sacik insanlar.
Kilik kiyafet noktasinda sizi rahatsiz eden goruntiiler... Biz de
“Cocuklarimiz boyle bir ortamda biiytumesin, kendi iklimimiz-
de buyisin,” diye hep dusunduk. Basaksehirde bu iklim daha
rahat oldugu i¢in tasinmay1 uygun bulduk.

Mesela ben Bahcelievler'de otururken, iist komsumuz bal-
konda surekli icki ve sigara icen bir adamdi. Ve ge¢ saatlere
kadar balkonda oturuyordu. Ben o adamla ayni1 mekanda otur-
mak istemem. Yine evinde kopek besleyen bir adamdi. Ko-
pekten koku geliyordu. Iniyordu, ¢ikiyordu, sirtianayordu [a-
lan derken, biz de rahatsiz oluyorduk. Onlarla ayn1 apartman-
da oturmaktan rahatsiz oluyordum. Dolayisiyla, bu nedenler-
den dolay1 Basaksehir’i tercih ettik. Basaksehir'de boyle man-
zaralar cok daha az.

30 Gitte Sommer Harrits, “Social Closure Revisited: Professions between know-
ledge and power”, Paper presented at Nordic Conference on Professions: Old
authorities and new legitimacy Aarhus, 25-26 Ekim, 2012, s. 11.
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Ishak’in yasam tarzina vurgu yapan “kendi iklimimiz” ifade-
si, kimlik ayrimlarinin Basaksehir tercihindeki etkilerini gos-
teren 6nemli bir metafordur. Kilik-kiyafet, eglence anlayis1 ve
evcil hayvan besleme gibi ayrintilardan hareket eden bu soy-
lemle, sosyal ayrimlar islevsellesiyordu. Basaksehir’in bu tir
(sekuler) sembolleri nispeten goriinmez kilan imaji, Ishak
icin oldukea cazipti. Benzer bir yaklasimi, Imam-1 Azam Ca-
mii'ndeki bir aksam namazinda tanistigim is adami1 Okan’da
gorayordum:

Zeytinburnu'ndan sonra ¢ocuklarimizin daha guizel bir ortam-
da yetismesi icin arastirma yapiyordum. Beylikduzi'nde ken-
di yerim vardi. Oraya tasinmaya karar vermistim. Tam o za-
manlar, bir arkadasim Bagsaksehir'i tavsiye etti. Bir aksam gez-
dik, bakindik ve ¢ok hosumuza gitti. 4. Etap’tan bahsediyo-
rum. Hamim dedi ki, “Beylikduzi’ne gitmeyelim. Buraya yer-
leselim”. Bizim Basaksehir'e gelis hikayemiz boyle oldu. Daha
sonra “lyi ki Beylikduzi’'ne gitmemisiz,” dedim. Cinku Bey-
likduzu daha degisik. Orada karma insan ¢cok. Mesela dairesin-
de kopek besleyen insanlar var. Ben bunlar ¢ok 6nemserim.
Bir evde kopek beslenmez. Kopegin yeri kapinin énidur. Ana-
dolu’da kapilarimizi hep kopekler beklerdi. Dinimiz agisindan
da oyledir. Burada boyle manzaralar ¢ok az bulursunuz. Ama
gidin Bahgesehir’e, affedersiniz sidik kokusundan gecilmez.
Neden? Insanlar kopeklerini aksamlar dolastiriyor.

Kilit sektoriinde is adam: olan Okan, evcil hayvanlar érne-
ginden hareketle aynm hatlarim netlestiriyordu. Ona gore Ba-
saksehir'deki baskin muhafazakarlik, bu tiir manzaralari rahat-
likla sistem disina itecekti. Gergekten de Basaksehir'deki gun-
delik yasam, Okan’in evcil hayvanlar etrafinda muhafazakarhga
yikledigi rollere uygun bir goruntume sahipti. Konutlarda ko-
pek besleyen sakinler oldukea sinirliydi. Daha da 6tesi, etaplar
bolgesinde kedi-kopek gibi sokak hayvanlarina dahi rastlanmi-
yordu. Ishak ve Okan’in bu cercevedeki sdylemlerinin kitlesel
karsiligini, Basaksehir sokaklarinin hayvanlara kapali “sterilli-
gi” net bir sekilde gosteriyordu.
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Kimlik-temelli aynmlann bir diger gosterge alani, dini argu-
manlardan hareketle gelistirilen soylemdir. Bu séylemde Ba-
saksehir’in yasam alani olarak secilmesi, cercevesini dini norm-
larin belirledigi “ilkesel bir tutum” olarak tasavvur edilir. Is-
hak’in “kendi iklimimiz” vurgusunda nispeten yer alan bu soy-
lem, Basaksehir tercihini dini terminolojiden hareketle mesru-
lastirma arayisindadir. Bu anlati cercevesinde Basaksehir'in de-
gerini, “dini normlara aykiri manzaralar1 goriinmez kilan” ste-
rilligi belirler. Ancak oldukga 6zcti ve soyut bir tema igerisinde
kendisini ifade eden bu séylemin dislama/ayrim hatlanyla bu-
lusmasi, kentin diger (sekiiler) alanlarinda yasayanlara doniik
algilarda gerceklesir. Basaksehirlilerin diinyasinda bu kapsam-
da yer alan en yakin adres Bahgesehir'di. Laik-sekuiler kitlenin
agirhgim olusturdugu Bahcesehir'deki yasama dair cizilen si-
nirlarda, dini argimanlar oldukca islevseldi. Ilim Yayma Ce-
miyeti’'ne bagh bir kole jde genel mudtir olarak gorev yapan Ke-
mal, Bahcesehir'deki yasamdan kaginmasini bu cerceveden ha-
reketle belirliyordu:

Bahgesehir’de agirlikli olarak sosyal demokrat insanlar otu-
rur. Bu insanlarla paylasacagimiz ¢ok fazla sey olmaz. Haa be-
nim boyle bir sorunum olmaz. Ben egitimci ve ilahiyatciyim.
Her tiirlt insanla oturur, saatlerce sohbet ederim. Yani kimlik-
lerine gore insanlarin ayrigmasini, kategorize edilmesini dog-
ru bulmuyorum. Ama bir yandan da sabah aksam igen, akli
basinda olmayan bir adamla komsuluk etmenin de sakincalan
olacagim dusunuyorum. Neden? Ciinki bunlar, kendini kon-
trol edemeyen insanlar. Ben bu adamdan zarar gorebilirim. Bi-
zim inancimiza gore, Peygamberimiz buyuruyor ki, “Komsu-
sunun serrinden emin olmayan kisinin iman1 tam degildir!”
Oyleyse sizde stkint1 var demektir. Komsu bu kadar énemli yani.
Simdi benim acil bir isim olsa, bir seyahate gitsem, hasta olsam
vs. ben bilmeliyim ki, komsum olan insanlar benim ¢oluk ¢o-
cugumun sikintiya dusmemesi icin yardimei olurlar. En azin-
dan hal hatir sorarlar ve onlarin arasinda ¢ocuklarim sikinti
yasamazlar diye disunebilirim.
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Yani benim bu insanlardan emin olmam gerekiyor. Cocuk-
lanm buytiyor, yetisiyor. Onlardan birtakim olumsuz davrams-
lar gormemeleri, etkilenmemeleri gerekir diye, boyle giivenilir
ortamlarda yetismelerini istedik. Benim icin maliyeti ¢ok agir
olsa da Basaksehir'in bu ozellikleri bizim i¢cin cok énemliydi.

Kemal, yasam alan olarak Basaksehir tercihini dini termino-
lojiden hareketle mesrulastiriyordu. S6z gelimi, “Komsusunun
serrinden emin olmayan kisinin iman1 tam degildir!” hadisini
dolagima sokarak, Basaksehir se¢imini dini bir norm huviyeti-
ne sokuyordu. Bahgesehir'deki sekuler habitusun “imani du-
zeyde uretecegi sikinti"dan kaginarak, Basaksehir tercihini an-
lamlandiriyordu. Komsuluk iliskilerini benzer kimlik aidiyet-
leriyle sinirlayan bu sdylemin en ironik taraf1, dini argtimanla-
ra yaslanarak kendisini ifade etmesiydi. Diger taraftan ctimle-
ler ilerledikce, Kemal'in Basaksehir tercihini belirleyen esas di-
namikler de agiga cikiyordu. Bunlarin basinda ise Basaksehir’in
cocuklar1 adina vaat ettigi guvenlikli, steril yasamiydi. Kemal'in
calisma sahasi kentin diger ucundaki Uskiidar'da olmasina rag-
men, 5. Etap'taki Metrokent bu beklentileri karsilayacak dona-
nima sahipti. Gercekten de Basaksehir'deki site-kent yasaminin
cocuklar adina sagladig1 benzer simifsal ve kiiltiirel habitus, bir-
cok muhafazakar icin oldukca heyecan vericiydi. Kuskusuz, bu
motivasyonun Basaksehir tercihindeki etkilerini fark edenlerin
basinda, emlak piyasasindakiler geliyordu:

Mesela insanlar uzun yillar yurtdisinda kahyorlar. Tam ¢o-
cuklan buyiytnce, “Cocuklarimizi kurtaralim” dusincesiy-
le Turkiye'ye geri doniyorlar. Iste buraya da Esenler, Bagcilar,
Fatih’ten falan gelenlerin bircogunda “Cocuklarimiz1 daha iyi
bir yerde yetistirelim” dustuncesi hikim. Yani ¢ocuklarin endi-
sesiyle buray: tercih ediyorlar.

5. Etap’taki emlakgilardan biri olan Omer, ¢ocuklara dénuk
beklentilerin Basaksehir tercihindeki etkilerini belirtiyordu.
Kimlik hatlarinin bu sirecteki belirleyiciligi ise, 6zellikle egi-
tim alaniyla ilgili algilarda ortaya ¢ikmaktadir. Lifepark’ta yasa-
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yan ve forklift sektorinde is adami Serdar’in anlatimlar, egiti-
me yiiklenen islevlerde kimlik dinamiklerinin etkisini resme-
diyordu:

Oglumu birinci simfta devlet okuluna yazdirmistim. Ancak
ogretmeninin laik zihniyetle ¢cocuklarn yetistirdigini sezdim.
Daha ilkokul birinci sinif cocuguna zorla Onuncu Y1l Marsi’'m
ezberletti. “Atatirk hakkinda koti konusursaniz, sert davra-
ninm,” demis yine. Sonra mudirle konustum konuyu. Bana,
“Siz yanhs dustiniiyorsunuz bu konuda,” dedi. “Peki ne yapa-
bilirim? Simfim degistirsek?” dedigimde, “Hayir. Kaymakam
da arasa, kesinlikle cocugunuzun simfi degismeyecek!” diye
cevap verdi. Baktim gidisat zor ve sorunu ¢ozemiyorduk bir
turli. Ben de daha birinci siniftayken aldim ¢ocugu okuldan.
Ensar Koleji’'ne kaydettim.

Serdar’in anlatimlarinda egitimin karsit kimlik dunyalan ara-
sindaki “donustirme” seferberliginin arenasi haline geldigi go-
riliuyordu. Karsilasma anlarinda gosterilen refleksler, Turk
modernlesmesinin rutini halindeki kutuplasmalara uygun bir
hat ciziyordu. Catisan taraflardan birinin kult halinde sundu-
gu paradigmalar ve sembollerin digeri icin terciimesi, varolus-
sal bir tehditten bagkas1 degildi. Bu suirecte ¢ozim yollar, da-
ha cok benzerlik gosteren alanlar ve zeminlere cekilerek gelisi-
yordu. Serdar érneginde kacisin adresi Ensar Koleji oluyordu.
Gergekten de Ensar Koleji'nde bu profilde bir 6gretmen ya da
“donusturme hassasiyeti”yle karsilasmayacagina duydugu gu-
ven, Serdar'in tercihinde belirleyici oluyordu. Muhafazakar bir
imaja sahip okulun Serdar icin degeri, 6gretimle ilgili boyutla-
rindan ¢ok, kimlige donitik islevleridir. Nitekim catisma stre-
cinin sert temposu, taraflar arasinda homophily yani segici-ben-
zerlik etrafindaki egilimlerin merkezilesmesine yol aciyordu.

Homophily egilimlerinin Basaksehir tercihindeki etkileri,
kentin kozmopolit dinyasina doniik yaklasimlarda da gorul-
mektedir. Kent merkezinin etnik, dini ve kultiirel gesitliliginin
deneyimlenme surecinde homophily egilimleri, piir (saf) mekan
arayislariyla kendini gostermektedir. Basaksehir'in muhafa-
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zakarlara sundugu “yogun benzerlik”, bu tur arayislarda olan-
lar icin epey cazipti. Onlardan biri de vaiz Aysen’di:

Dindar ve muhafazakar kesim Basaksehir'de oturmay: tercih
ediyor. Cunku sokaga ¢iktiginda hep kendisi gibi diisiinen, ken-
disi gibi giyinen ve kendisi gibi yasayan insanlarla kars: karsi-
ya... Normalde ben de gencligimde Atakéy’de oturdum. Ba-
bam orada Osmanli Arsivi'nde sube muduraydu. Arsivin loj-
mani da Atakoy'deydi. Uzun yillar orada yasadik. Mesela ora-
da gelin oldum. Oradan Marmara 1lahiyat’ bitirdim. Ama biz
orada kendimizi hep yabanci hissettik. Basaksehir'de ise hig
yabanc1 hissetmezsiniz.

Aysen’in, kent merkezinde sekiler habitusun varlik kazandi-
g1 alanlardan Atakoy’de gecen yasamini betimlerken kullandi-
g1 “yabanci” ifadesi onemli gondermelere sahiptir. Aysen’in ifa-
desiyle, “sokaga ciktiginda kendi gibi giyinen ve yasayan” mu-
hafazakarlarin kent merkezinin belirli alanlarindaki azinlik ha-
li, yabancilasma refleksini harekete geciriyordu. Yabancilasan
ve bir 6l¢ude “diasporik” ruh haline burtinen Aysen i¢in “pur-
mekanlar”in degeri katlaniyordu. Dolayisiyla yogun-benzerlik
dinamiklerine sahip Basaksehir, bu tir arayiglarin 6nemli bir
adresi oluyordu. Benzer bir yaklasimi Yenidogu Koleji'nde reh-
ber 6gretmen olarak gorev yapan Begiim’den 6greniyordum:

Buras:i dindar kesimin agirlikli oldugu bir yer. Bizim de ilk
etapta Basaksehir'i tercih etme nedenimiz buydu. “Daha koru-
nakl1 ve bizim gibi insanlar var” algisiyd1. Etrafimizdaki kom-
sularin dinya goruslerimize daha yakin olduklarini dustne-
rek tercih etmistik.

Begutn'un “bizim gibi insanlar” vurgusu, homophily egilim-
lerinin mekan tercihindeki etkilerini gosteriyordu.?’ Kulti-
rel kimlik ortak paydasinda bulusma imkanlari, Basaksehir'de-
ki yasama deger katiyordu. Benzerlik alanlarinin yogunlugu,
mekanin pazarlanmasi ve degerlendirilmesinde 6nemli bir ar-

31 David C. Thorns, Kentlerin Dénisamu, CSA Global Publishing, Istanbul, 2010,
s. 112-113.
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ka plandi. Begim ve ailesi adina bu tur referanslar, Basaksehir
tercihinin cercevesini ¢iziyordu. Dolayisiyla Basaksehir, seci-
ci-benzerlik arayisinda olanlar i¢in makul bir yasam vaat edi-
yordu. Ancak “Islamc1” reflekslerden hareketle, Basaksehir’de-
ki homophily gibi ana akim egilimlerin disinda kalan ve sorgu-
layan 6rneklere de rastliyordum. Onlardan biri de Zeynep'ti.
Elli ii¢ yasindaki Zeynep’in Basaksehir’e yerlesimi 28 Subat
surecine dayaniyordu. 2000 y1linda Ankara'da égretmenlik go-
revinde bulunurken, dénem politikalar1 geregi memuriyetten
ihrac edilmis. Aynca YOK ve bakanhgin ortaklasa gelisen ihrag
politikasiyla, “ilahiyat” alaninda surdurdigu doktora egitimi,
kaydisilindiginden yarida kalmuis. Stiiregle birlikte, 2002 yilinda
Ankara’dan ayrilip kardesinin bulundugu Basaksehir’e yerlesir.
2007 yilinda gelen sicil affiyla memuriyete geri dénen Zeynep,
tercihini basortiilu olarak calisabilecegi Kur'an kursu ogreticili-
ginden yana kullanir. Milakat esnasinda Zeynep, yarim kalma-
sina ragmen, doktora ge¢misiyle siradan bir Kur’an kursu 6g-
reticisi profilinin ¢ok otesinde perspektiflere sahipti. Nitekim,
Basaksehir 6zelindeki homophily egilimlerinin yerlesik muhafa-
zakarlara donuk agir toplumsal maliyetini soyle betimliyordu:

Oturdugunuz cevrenin dindar, muhafazakar vs. olmasi benim
icin bir tercih sebebi degil. Cunku ¢ok fazla yalitmanin ken-
dimizde de deformasyona sebep oldugunu dustniiyorum. Tek
tip insanlarin ve tek tip inanc¢ kultiranun oldugu yapilasma-
lardan ziyade, insani diizeyi yiksek, seviyeli, her dusinceden
ve yapidan insanlar gérmeyi tercih ediyorum. Mesela lstan-
bul’a ilk geldigim zamanlar ¢argaflh hammlar1 gordugumde ir-
kiliyordum. Ankara’da bu manzaralara ¢ok alisik degildim ne
de olsa. Ben dindar kimlikli bir insan olmama ragmen soyle ir-
kiliyordum: Nefret anlaminda degil yani. Bu kadinlar ne kadar
rahat, ne kadar 6zguvenli... Hani ¢arsafhilar ve ne kadar ¢oklar
vs. gibi gozime ¢ok carpiyordu. Bir sasirma vard: yani.

Ama simdi Basaksehir'de basi acik birini gordugim zaman
“Acaba kim ki bu? Hangi binada oturuyor? Kimin misafiri ve-
ya kimin komsusu?” diye sorular aklima usiistyor. Cinku o
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kadar tek tiplesmeye basliyorsunuz ki, bir yerden sonra fark-
11 olan1 yadirgamaya bashyorsunuz. Tek tip disiince ve ya-
sam bicimiyle bir arada olmanin boyle koreltici ve otekilesti-
rici bir tarafi var.

Zeynep'in anlatimlari, Basaksehir yasamina entegrasyon st-
recinde zorlandig alanlar: iceriyordu. Homophily egilimle-
ri bunlarin basinda geliyordu. Giindelik yasam, énemli 6l¢u-
de benzerlik bi¢imlerine yer veren dinamiklere ve gorantimle-
re sahne oluyordu. Zeynep'in bu surecte deneyimledigi tek tip-
lesme, zamanla “basi acik” birey gérdugiinde merakini uyandi-
racak bir kapasiteye sahipti. Zeynep, aym1 zamanda homophily
egilimlerinin odagindaki Basaksehir yasaminin, giderek farkli
olanin “yadirgandig1” ve “otekilestirildigi” bir zemine evrildi-
gini belirtiyordu.

Gelinen noktada tiim bu ayrim hatlari, sembolik sinir iire-
timinde “kimlik”in belirleyici konumu ile ilgili farklilasan re-
ferans alanlaridir. Ancak sembolik sinirin ayrim ve dislamala-
ra donuk guncel yuzleri, kimligin 6tesine tasan bir kapsama
sahiptir. Etaplar bolgesinin ozellikle yeni luks yasam alanla-
r1, sembolik sinirlarin iceriginde yeni dinamiklerin sahne aldi-
g bir donusumu ifade etmekteydi. Stmif merkezli ayrimlar, bu
doniisumin temel lokomotifi olarak yer almaktayd.

Sinif habitusu ve ayrim egilimleri

Kimlik-temelli ayrimlar, Basaksehir'e olan yonelimlerde et-
kisini sirdurse de gunimiizde dislama hatlarinin giderek ge-
sitlendigi ve derinlik kazandig bir gerceklikle kars: karsiyayiz.
Guncel Basaksehir yasaminda, dislayici kapanma bashg altin-
daki ana dinamiklerden biri de sinif habitusudur. Simif ve habi-
tus gergekliklerini bir arada bulusturan analizi, dncelikle Bour-
dieu’de gormekteyiz. Ona gore, “her sinif fraksiyonu, habitus-
lar araciligi ile belli bir yasam tarzina karsilik gelen dagilimlar-
la karakterize edilir.”*? Nitekim habitus, aym sinif hatlarinda

32 Bourdieu, Distinction, s. 260.
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yer alan bireylerin, birbirlerine danisma geregi duymadan ne-
den benzer bicimde davrandiklarin aciklar.3? Soz gelimi Gst s1-
niflar, kendileriyle diger siniflar arasindaki mesafeyi korumak
icin ayrim mekanizmasini devreye sokarak,? initer bir yasam
tarzini ortaya cikarirlar.3

Kentsel seckinlerin simif habitusu insas1 etrafindaki mobili-
zasyonu, ¢cagdas toplumlardasinifsal ayrimlarin kalicihginin en
onemli dayanaklarindan biridir. Kiiresel bir kapsama da sahip
bu egilimler dogrultusunda, kentsel nifusun marjinallesmis
kisimlan giderek tehlikeli sehir-i¢i bolgelere sikisir. Miinze-
vi kapali bolgeler ve degerli mulklerde yasama firsat1 ise, kent-
sel topluluklar icindeki imtiyazl profesyoneller ve sermaye sa-
hiplerine diismektedir.?® Basaksehirin ozellikle etaplar bolge-
sinin yeni liks konut alanlarindaki guindelik yasam, belirtilen
kuresel cerceveden bagimsiz degildir. Prestij, konfor ve liks
yasam egilimlerinin giindelik yasami donatmasiyla es zamanh
olarak, simif habitusu burada varlik kazanmaktadar.

Sinif habitusunun Basaksehir'de varliga kavustugu liks ko-
nut projelerinin en yogun oldugu bélge 5. Etap’tir. Bolgede ilk
olarak KIPTAS'1n insa ettigi Kavacik, Istinye, Emirgan ve Tarab-
ya gibi Istanbul’a 6zgi metaforlarin kullanildig: orta-ist sini-
fa hitap eden siteler yer alir. D1s cephe renkleri, kat yuksekligi,
yesil alan ve guivenlik hizmetlerinin standart kaliplarda iretildi-
gi bu siteler, 6zel sermayenin yeni projeleri dikkate alindiginda
nispeten daha muitevaz bir goruntu cizer. Metrokent ise, “kamu
projeleri” kategorisinde bir istisna olarak yer alir. KIPTAS'In 5.
Etapa 0zel insa ettigi site, bolgenin en prestijli alanlarindan biri-
dir. Son donemde hiz1 giderek artan 6zel sermayeye dayal pro-
jeler ise, Mavera Saraylari, Guvenevler, AK Residance, Beyzade
Konaklar1 vb. prestij adaciklandir. Ertugrul Gazi Caddesi bo-
yunca siralanmis bu siteler arasinda disiik sosyal gruplara hitap

33 Cuche, age, s. 112.
34 Jourdain ve Naulin, a.g.e., s. 92.
35 Weininger, a.g.m., s. 124.

36 Mike Hout vd., “Post-Enduiistriyel Toplumlarda Siniflarin Kalicihg1”, Fark/
Kimlik, Sinif, der. Hayriye Erbas, Eos Yay., Ankara, 2007, s. 116.
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eden konutlara rastlanmiyordu. Bolgeyi donatan prestijli man-
zaranin disina ancak Emirgan Siteleri'nin arka kismindan ilerle-
dikge cikilabiliyordu. Burada karsiniza TOK'nin alt gelir grup-
larina 6zgu konutlarina ilaveten Deprem ve Go¢gmen Konutlar
gelmektedir. Bolgedeki emlak¢ilardan Yilmaz, bu klasmandaki
konutlardan 6zellikle TOKI'nin islevini soyle acikliyordu:

Basaksehir’de yoksul ya da alt siniflarin eksikligi belediye tara-
findan da fark edildi. Bu sorunu gidermek i¢in TOKI konutla-
n, ozellikle Esenler’den alt gelir grubundaki insanlara verildi.
Yani fakirinsanlarin da burada yer bulmast icin yapild.

Yilmaz'in deyimiyle, TOKI1 konutlar: araciligiyla cevre ilge-
lerdeki kenar gruplar, 5. Etap’in prestijli yasamina “monte”
edilmisti. Ancak bolgedeki siki-guivenlikli site yasami ve kapa-
l1 iliski aglar bir arada dusunuldugunde bu girisimin kisa va-
dede bir donusum gergeklestirmesi oldukca zor gérunmekte-
dir. Kamu marifetiyle manzaraya dahil edilen kenar gruplarin
Basaksehir'in seckin muhafazakarlariyla karsilasmalari, 6zellik-
le “temizlik¢i” statiisunde gerceklesmekteydi. Bolgede yasayan
alt gruplar icin 6nemli bir istihdam kaynag: olusturan bu ta-
lep etrafinda, farkli yasam profilleri nispeten karsilasma imka-
n1 bulmaktadir. Diger taraftan bu tur “mahrumiyet” deneyim-
lerini ancak kent merkezinde yakalayabilen sterillesme 6rmek-
leri de yer almaktaydu:

Yoksullarin olmadig: bir mekanda yasamay: cocuklarim aci-
sindan endise verici buluyorum. En son Eyup’e gittigimiz-
de, kuguk kizim ayaginda ayakkabi olmayan bir cocuk gordu.
Cok sasird1. “Anne neden ayakkabisi yok?” dedi. “Kizim bazi
insanlarin durumu boyle ve ¢cocuklarina alacaklar: bir ayakka-
b1 parasi yok,” diye cevap verdim. O da bunun uzerine “An-
ne ben de artik senden baska bir ayakkab1 istemeyecegim,” de-
di. Bu benim ¢ok hosuma gitti. Benim mali kosullarim orta-
lama seviyede. Ama Oyakkent gibi iyi bir gelir diizeyine sa-
hip bir yerde oturuyorum. Dolayisiyla ¢cocuklarimin bu ortam
icerisinde, farkl kosullan gormemesiyle ilgili bir kaygim var.
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Bolam icerisinde sik sik deneyimlerine yer verdigimiz anao-
kulu isletmecisi Halime’ye aitti bu s6zler. Oyakkent'in “mahru-
miyetten yoksun” yasaminn sosyal gercekligin belirli boyutla-
rina kapalihgini, ¢cocuklar1 adina endise verici buluyordu. Kent
merkezinin sinifsal ve kultiirel cesitliligi dikkate alindiginda,
steril bir yasam surdugunun farkindaydi. Bu niteliklerin Ba-
saksehir adina eksiklik oldugunun altini ¢iziyordu. Diger taraf-
tan etaplar bolgesindeki yasami, “kiltarel sermayeye kavusma”
imgesiyle kucaklayan muhafazakar profiller de yer almaktaydi.

Kultirel sermayeye déniik motivasyonlar:
“Aman ayakkabilarinizi kapi 6niine koymayin.
Burasi Gultepe degil!”

Etaplar bolgesindeki yerlesmeler, “sadece giivenlik ihtiyacin-
dan degil, belirli simflar icin degisen kiiltiirel sermayenin yasam
tarz1 yoluyla ifade edilmesi ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.”?’
Bu yaklagimin 6nciilerinden Bourdieu, kiiltirii ve yasam tar-
z1 gostergelerini bir toplumsal sinif zemininde buttunlestirir.
Bu baglamda kiiltirii, toplumsal sinifin kurucu bir unsuru ola-
rak kavramsallastirir. Diger bir deyisle kiiltiirel farkliliklar, simif
farkhiliklarimin gosterenleri islevi gorur. Simf farkhliklari, birey-
leri ve gruplar1 sadece ekonomik ¢ikar cercevesinde degil, top-
lumsal sayginlk olcutlerine gore de derecelendiren statu ay-
nmlarinda ifade bulur.?® Nitekim statii ayrimlar etrafinda bi-
tunlesen toplulugu kavramsallastirma girisimlerinden biri de
“statit gruplar1”dir. Bu gruptakiler, tipik bir hayat tarzi ve kul-
turel sayginligin yeniden tretimine odaklanan toplumsal ko-
lektivitelerdir.*®

Kulturel sermaye motivasyonlar: etrafindaki bu genel gerge-
ve, etaplar bolgesi gibi site-kent yasamini anlamada 6nemli bir
referanstir. Site yasaminda “medenilik” vurgusu, kultirel tur-

37 Hatice Kurtulus “Istanbul'da Kapal Yerlesmeler: Beykoz Konaklari Ornegi”,
age.,,s. 163.

38 Swartz,a.g.e.,s. 212.
39 Turner, Stati, s. 18.
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desligin ve ust simif kimliginin bir gostergesidir. Yaygin kam,
“site nifusunun seckin ve medeni insanlardan olusan bir ca-
mia oldugu”dur. Camia, kendini ayn1 zamanda geride biraktik-
lan ile tamimlamaktadir.*® Bu gercekligin Basaksehir tercihin-
deki etkilerini, otomotiv sektériinde is adami olan Fehmi soy-
le ifade ediyordu:

lyi ki buray1 se¢misim ve gelmisim diyorum. Cocuklarim,
esim buradaki insanlar1 6rmek alacak diye seviniyorum. Sene-
ler 6nce oturdugum Bagcilar'da, okulundaki simif arkadasi, og-
lumun esyalarim ¢alard1. Biz gider alirdik. Ertesi giin oglum
yine o cocukla beraber oynardi. Yapacak bir sey yoktu yani.
Cunku ayn1 yerde oturuyorduk. $imdi buraya gelirken bak-
tim ki ¢ok farkl bir yer. Gururla anlattigim, ¢cok sevindigim
bir deneyimim oldu burada. Kizimin okulundaki 6gretmeni
demis ki, “Herkes kisi basi elli lira toplasin. Iste ¢ocuklar igin
silgi, kalem vs. alacagiz,” dedi. Biz de “Nasil duracak peki on-
lar?” diye sordugumuzda, “Masanin tzerine koyacagiz. Han-
gi cocugun kalemi, silgisi kaybolursa ¢alma fikri aklinda olus-
masin. Direkt gelsin, serbestce oradan alsin. Kullansin. Varsin
bir iki tanesi zayi olsun, hi¢ 6nemli degil. En azindan hirsizli-
ga meyletmekten kurtulmus olurlar,” dedi. Bu ¢alma olaylan
ogretmenin daha 6nce yasadig ve calistig1 yerlerde olmus. Bir
daha boyle seyler yasamamak icin bu yola basvurdu.

Mesela bagka bir yere gidiyoruz, herkeste nefis var. Insan
bir kotiluge meylettigi zaman kalpte baglar. Ama burada go-
zunuzun onunde acik giyinen bir bayan yok. Sizin bu tir-
la hislerinizi harekete gecirecek ve tahrik edecek bayan yok.
Hepsi tertemiz giyinmis. Erkekler de boyle hakeza. Ben bugi-
ne kadar Basaksehir'de bir bayana laf atildigina hig sahit olma-
dim. Ama bir Aksaray'da, Laleli'de bunu gérmemek imkansiz.
Bunlara baktigim zaman Basaksehir’i 6nemsiyorum.

Fehmi icin etaplar bolgesindeki seckin habitus ve geride bi-
raktig1 kent merkezindeki alt simif manzaralan arasindaki asi-

40 Sencer Ayata, “Yeni Orta Sinif ve Uydu Kent Yasarmi”, Kultiir Fragmanlan, haz.
Deniz Kandiyotti, Ayse Saktanber, Metis Yay., Istanbul, 2003, s. 43.
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metri, yeni yasamindan heyecan duymasinda belirleyiciydi. Ag-
rih bir Kurt is adami olan Fehmi, 5. Ftap'taki prestijli bir sitede
oturuyordu. Fehmi ile tanismamiz, Imam-1 Azam Camii'ndeki
bir aksam namazinda, bu bélimdeki basliklardan birinde yer
verdigim Okan’la birlikte gerceklesmisti. Olduk¢a dogal, “he-
sapsiz-kitapsiz” bir yaklasima sahip iki gorusmecinin de ortak
yani, yuksek egitimden yoksun ge¢misleriydi. Bu durum, aras-
tirmayla ilgili veri elde etmem adina avantaj sagliyordu. Nite-
kim diger gorismecilerde kilturel sermaye duzeyi ytukseldik-
ce, “dislama egilimleri”ni profesyonelce kamufle edici refleks-
ler gelisiyordu. Fehmi ve Okan ise, “yoksullukla 6éruntalii ha-
fizalanni soylulastiran™ Basaksehir imgesini acik bir dille ku-
cakliyordu. Soz gelimi Okan, arkadasina benzer olarak geride
biraktiklar: uizerinden Basaksehir yasamini anlamlandinyordu:

Mesela Zeytinburnu'nda kag sene oturdum. $imdi benim Zey-
tinburnu’nda bir doktor, avukat, mithendis komsum hig ol-
mad1. Ama Basaksehir’e ilk geldigimde oturdugum 4. Etap’ta
t¢ tane doktor, iki eczact komsum oldu. $imdiki oturdugum
Kalamis sitesinde yine ayni... Yani bu tir insanlarla bir arada
oturmak mutluluk veriyor. Mesela benim doktor bir komsum
var. Gece saat birde, ikide kapisim1 caliyorum.

Okan tam bunlar anlatirken, arkadasi Fehmi soze girmisti.
Basaksehir'in onlar adina tasidig: degeri, daha iyi anlamam is-
teniyordu. Ancak oldukca vulger (avami) soylemlerle kendime
yonelen bu “cok yonli ikna terapisi’nin tam ortasinda sarfetti-
gim itiraz ile, hikayeyi yapisokime ugratmak istiyordum:

—Yani bu insanlar, belli bir doyum noktasina gelmisler. Onlar-
dan zarar gelmedigi gibi, bircok meselede faydalandigimiz da
oluyor. Bizim Kanlica sitesinde de bir¢ok doktor, avukat, mu-

4] “Hafizanin soylulastirilmas1” saptamasi, Ayse Cavdar'in “Loss of modesty: The
adventure of Muslim family from mahalle to gated community” adl doktora
teziyle ilgili gerceklestirdigi bir soyleside gecmektedir. Cavdar’a gore “soylula-
san hafiza"; kurulan yeni hayatta ise yarayacak seyleri haurlarken, geriye ka-
lanlara dair tam izleri hem fikren hem fiziksel olarak ¢ope atma, boylece hal1-
zayl mevcut ‘nezih’ hayat cercevesinde yeniden insa etmeye dayanir (https//vi-
meo.com/21486012).

266



hendis var. Baska bir yerde bunlan bir arada gormek mumkiin
degil. Ben buray bir ¢icek bahgesine benzetiyorum. Her cice-
gin oldugu bir bahcede yasamak bence daha guizel. Ki, verim-
li yani...

e Yoksullann olmadig bir seckinler bahgesi, gibi...
— Onlarin da olmasini isterdik, ama yoklar maalesef.

Basaksehir tercihinde kiiltiirel sermaye motivasyonlarinin
etkilerine bir baska ornek de 5. Etap’taki emlak burolarindan
birindeki gorusmede gerceklesiyordu. Bu bolumdeki cesitli
bagliklarda gériislerine yer verdigim Omer ve Yilmaz, Metro-
kent'inaltinda siralanan emlak birolarindan birinin ortaklariy-
dv. Ikisi de emekli bankaciydi. Ortaklardan Omer’in anlatimla-
r1, kent merkezinde yillarin birikmis sosyal sermayesini bira-
kip, Basaksehir’i tercih etmesinde “kultuirel sermaye” motivas-
yonlarinin belirleyiciligini gozler 6ntine seriyordu:

Ben Gultepe-Celiktepe tarafindan geldigim zaman, ister iste-
mez “Basaksehir’e uyum saglamamiz lazim,” diye aileme soy-
ledim. Buras: farkl. Farkli insanlar var burada. Ayn1 Alman-
ya'daki uyum meselemiz gibi...*? Alman devleti, bizimkilere
“Madem Almanya'da yasiyorsunuz, buranin birtakim olmazsa
olmazlari var. Bunlara ayak uydurmalisimz,” diyordu. Dolay1-
styla bu sureg bizim Basaksehir'de de var. Tabii ki ben de buna
dikkat ediyorum. Bakin ¢oluk cocuguma ne diyorum: “Aman
ayakkabilannizi kapi 6ntine koymayin. Buras: Giiltepe degil!”

Mesela diin bir daireyi musteriye gostermeden 6nce, eve gi-
dip son bir etut yapayim dedim. Baktim kapinin 6nu ayakka-
bilarla dolu. Yaklasik dokuz ytz bin liralik bir dairenin 6ni
ayakkabularla dolu. Caldim kapiyr: “Hanimefendi bu ayakkab-
lar1 alalim. Cunku ben miisteriye gosterecegim. Sirf bu yiizden

42 Almanya 6rmeginde uyum ve entegrasyon meselesiyleilgili:
Bkz. Cengiz Kanik, Almanya Dogumlu Turkiye Gengliginde Dini Tutum ve
Davraniglar, Yayinlanmarms Doktora Tezi, lstanbul Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitisy, 2016.
Cengiz Kamik, “Turkiyeli Go¢menler, Cokultarlaluk ve Kualtarlerarasilik
(Almanya Omnegi)", Siirt Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi, cilt IV, say1 2,
2017, s. 141-154.
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evinizi almaktan vazgecebilir,” dedim. Zaten daha once de bu-
nun 6rmegini yasadim. Anadolu yakasindan bir miisteri, yine
bu degerdeki dairenin pazarhgim yapmaya gelmisti. Bakt1 ki,
kapinin onu ayakkabr dolu: “Aman abi. Hi¢ gormeyeyim dai-
reyi,” diyerek cekip gitti. Dolayisiyla ekonomik seviyeniz ¢ok
yiksek olabilir, ama kultiir ¢ok farkl bir sey.

Omer icin Basaksehir imgesi, sinifsal diizeyle dogrudan bu-
tinlegen bir kilturellikti. Kent merkezinin rutin dagimiklig ve
dogalligina bu imgede yer yoktu. Bu yoniiyle, 6nceki baslklar-
da Basaksehir’e bicilen “Islami yasam” misyonu, Omer i¢in ye-
terli degildi. Ona gore, kent merkezi ve Basaksehir arasindaki
sembolik sinir1 olusturan temel dinamik, kultiirel sermayeden
baskas1 degildi. Nitekim gurbetciler ve Alman toplumu arasin-
daki “kitle kultaru/yiiksek kulttur” ayrimi 6rnegi, dislama mo-
tivasyonlarinin belirleyiciligini gosteriyordu. Goértusme ilerle-
dik¢e agilan yeni fasillar Omer’in dislama ve ayrim hatlarim
netlestiriyordu:

Bir ara belediye tarafindan anket yapildi. Orada dolmus ve
acik pazarlan istemedik. Daha 6nce mahallelerde acik pazarla-
n gordik. O tecriibeleri edindik. Rezillik rusva, kirlilik st du-
zeyde... Zaten biz oralan birakip, bir kasaba yasantisi icin Ba-
saksehir’e geldik. “Pazar falan istemiyoruz. Dolmus da istemi-
yoruz,” dedik.

Omer, “yiiksek kiiltur havzasi” olarak nitelendirdigi Basak-
sehir'de, dolmus ve acik pazar gibi kent rutinlerine yer vermi-
yordu. Ona gore etaplar bolgesindeki yasam, sterillik ¢itasini
en zirveden temsil etmeliydi. Dolayisiyla “kasaba yasami” ola-
rak isaret ettigi Basaksehir'deki seckin habitus, kent rutinleri-
ne kars1 bagisiklik kazanmaliydi. Bu tur kentsel manzaralarin
Basaksehir'de varlik kazanmasi, Omer icin disyopyadan bagka-
s1 degildi. Ancak etaplar bolgesinde her gecen giin artan konut-
lar ve demografi, Omer’in “kasaba yasami” idealini sinirlandi-
riyordu. Nitekim dolmuslardan uzun sure bagisiklik kazanan
5. Etap, son birkag yildir ulasim sisteminde buna yer vermek-
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teydi. Dolmuslar artik, Oyakkent gibi 5. Etap’in en u¢ nokta-
sina kadar girebiliyordu. “Acik pazarlar”a kars gelistirilen re-
zerv ise, kapali bir alanda duzenlenen “Basak Pazar” ile su an
icin karsiigim1 gormekteydi. Etaplar bolgesinin buttnune hiz-
met eden pazar, haftanin iki ginu kuruluyordu. Pazarin hitap
ettigi alanin genisligi, buytk bir ulasim sorununu ortaya ¢ika-
riyordu. Ancak etaplar bolgesindeki hemen her siteden ticretsiz
olarak servis araclariyla bu sorun ¢oézulayordu.

Omer, zihinsel diinyasinda Basaksehir’i kent merkeziyle kes-
kin bir karsitlik icerisinde konumlandiriyordu. Basaksehir'deki
sembolik sinir; kapinin 6ntine konan ayakkabular, dolmus, acik
pazar gibi kentsel rutinlere “kapali” olmaliyd1. Bu sinirlar igeri-
sinde gelisecek habitus, “ytuksek kiltiir"e sahip ve steril yasam
ozlemindeki bireylerle temsil edilmeliydi. Ozellikle ¢ocuklari-
na daha Basaksehir’e gelir gelmez yaptig1 uyanlar, bu konuda
tasidig1 heyecan gosteriyordu. Cocuklarinin kazanacag kulti-
rel sermaye, site-kente 6zgu habitusu igsellestirmelerini ken-
diliginden saglayacakti. Gercekten de Omer’in bu tasavvuruna
benzer olarak, kultiirel sermayeye donuk beklentilerin yetisen
kusaklara havale edildigi bircok deneyimle karsilasiyordum.
Bu kategorideki muhafazakar bireyler, ekonomik sermaye ala-
nindaki kazanimlara yogunlasirken, kulttrel sermaye duzeyin-
deki eksikliklerini ve beklentilerini cocuklarina havale ediyor-
du. Onlardan biri de bu bolumde sik sik yer verdigimiz STK
Platformu’nun ilk baskani olan Ishak’u:

Bizim yetistirmemizle, cocuklarimizin yani bizden sonraki je-
nerasyonun daha iyi olacagini tahmin ediyorum. “Birinci je-
nerasyonlar kaybedilen nesil,” derler. Bu yiizden ¢ocuklari-
miz bizden daha iyi olacaktir insallah. Yani onlar bizim kadar
“hirsh” olmayacak. Bizim kadar tirmalamaya gerek duymaya-
caklar. Zaten ellerinde bir sermaye olacak. Ama biz, kaybedi-
len nesliz. Ben oyle gorayorum bizim nesli. Bizden sonraki ne-
sil biraz daha bilingli. Bizim yasadigimiz eziklikleri, eksikleri,
bizim basanya olan doyumsuzlugumuzu belki onlar yasama-
yacaklar ve daha rahat olacaklar.
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Ayrim temelli gindelik yagam:
“Basaksehir'e sigindik”

Prestijli site-kentlerin homojenligin hakimiyet alanlar ol-
dugunu séylemek mimkin: oldukca genis benzerlik kiimele-
ri, belirli bir yasam tarzim disa vurma ihtiyaci ve konfor arayi-
si... Tam bu gostergeler, site-kent sakinlerinin ortaklastig1 nok-
talar. Bu yasam anlayisinda yeni bir cemaatcilik turinu gorebil-
mekteyiz.*? Ayn1 zamanda simifsal habitusun varligim simge-
leyen bu yeni cemaatciligin izlerini, Basaksehir'de yakalamak
fazlasiyla mamkun. Ozellikle etaplar bolgesinde giderek ivme
kazanan luks projelerin muhafazakar sakinleri, sinif merkezli
yeni cemaatin Basaksehir'’deki ana temsilleridir. Giindelik ya-
samin bircok ayrintisinda sinif bilinciyle hareket eden bu se¢-
kin cemaatin varlik kazanmasi, son dénemlerdeki ekonomi-
politik degisimlerden bagimsiz degildir. S6z gelimi, 2000 son-
rast donemde serbest piyasa ekonomisindeki firsatlar, iktida-
rin actigl alanlar ve din/yerel topluluklara mensubiyetin getir-
digi imkanlarla hizla sosyal hareketlilige kavusan bir “muhafa-
zakar seckinler blogu” ortaya ¢itkmistir. Her biri farkli neden-
lerle toplumsal hiyerarside sicrama gerceklestiren bu kategori-
dekilerin, giderek sinifsal bir cemaat refleksine burundugund,
yine Ishak’n anlatimlarinda gormekteydim:

Simdi bundan otuz kirk sene 6nce zengin de olsaniz, fakir de
olsaniz ortalama bir yasam standardinda yasiyordunuz. Giydi-
giniz kumas, bindiginiz araba, alisveris yaptiginiz mekanlar ve
en onemlisi yasadiginiz alanlar hemen hemen ayniydi... Ama
simdi is degisti. Ttuketim secenekleri artt1. Su anda her yoniiy-
le, yoksullarla aramizda bir mesafe olustu. $imdi benim bir ar-
kadasim var, Kirsehirli. Maddi duzeyi, Kirsehir'i ¢cok cok astu.
Ara sira konusmalarimizda “Oglum artik Kirsehir'den ¢ik. Ka-
lirsan zarar gorirsun. Cinki oranin tizerine ¢ikmigsin,” de-
dim. Artik sahip oldugu maddi diizey, yasadig1 sehirde ona za-

43 Jean-Frangois Pérouse, Istanbul’la Yizlesme Denemeleri, lletisim Yay., Istanbul,
2014, s. 135.
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rar verecek bir noktaya gelmis. Etraf boyle yani. Toplumun ar-
tik geldigi nokta su Siz oradaki insanlarla gelir diizeyi ve ya-
sam standardi makasim ¢ok acarsaniz, artik size tepki verme-
ye bashyorlar.

Ishak son cumlesinde kendisi gibi sinif atlayanlara karsi, ge-
nis yoksul kitlelerin giderek tepkisel egilimlere burundugu-
nu belirtiyordu. “Etraf boyle,” ifadesiyle de ¢izdigi manzaranin
“sosyal gerceklik” niteligi tasidigin1 vurguluyordu. Bu, olduk¢a
iddial bir argiimandi. Ayni zamanda belirli bir ziimrenin sozcu-
liigi roliine burinmuscesine, stratejik baglamlarda gelisiyordu.
Metrokent'te sirdurdigu steril yasamin, tercihten ote bir “zo-
runluluk” oldugu kanisina varmam istiyordu. Kent merkezin-
deki gundelik yasamin daralan boyutlarina odaklanan bu soy-
lem, daha somut ve carpici 6rneklere ihtiya¢ duyuyordu. Nite-
kim, Ishak’in yaptig1 da bundan farkli degildi. Kendisi ve simifsal
ortaklar goziiyle, manzaranin tahlilini genisletiyordu:

Simdi ekonomik geliri belli bir diizeye gelen insanlar, daha 6n-
ce aym duzeydeki ¢evresinden siyrilip ytikselince, orada bir
cekememezlik olur. Ben acikc¢a soyleyeyim, Range Rover Cip
kullanan birisiyim. Ama esime-dostuma, akrabalarima gider-
ken baska bir arabayla gidiyorum. Yani esimin arabasiyla gidi-
yorum. Neden? Ciinki bundan rahatsiz olabilirler: “Nedir bu?
Yediyuz bin liralik arabayla geliyor. Hava m1 atiyor bize?” sek-
linde disunebilirler. Eger o giin kendi arabamlaysam evlerinin
onune ¢cekmiyorum. Birkag sokak 6teye, uzak bir yere ¢ekiyo-
rum. Cunki rahatsiz oluyor insanlar.

Dolayisiyla daha once birlikte yasadiginiz insanlarla araniz-
daki sosyal-ekonomik mesafe acildig1 zaman, birlikte yasama
imkam da ortadan kalkabiliyor. Siz her turla ayrintida kendi-
nize dikkat ediyorsunuz ve bu artik daha da belirgin hale gel-
di. Adam orada ay sonunu zar zor getirirken, sizin birkac fark-
11 arabaya sahip olmaniz, ¢coluk cocugunuzla tatillere gitme-
niz... Tatil doniigleri bile bir “dert” oluyor artik. Dustunebili-
yor musunuz? Tatilden dénmisstiniiz, bronz bir tenle eve ¢i1-
kacaksiniz. Insanlarla karsilagiyorsunuz. Bu bile problem olu-
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yor yani. Rahatsiz oluyorsunuz ve rahatsiz ediliyorsunuz. O
zaman ne oluyor? Diyorsunuz ki “Bunlardan rahatsiz olmaya-
cagim bir mekana gideyim.” Dolayisiyla tam bunlar: ust ast-
te koydugunuz zaman, Basaksehir’e tastnmak, psikolojik bir ra-
hathk da saghyor bizlere. Cinka burada hemen hemen herkes
ayni seviyede.

Ishak, muteahhit olarak sahip oldugu iki sirketle birlikte, in-
saat yuksek muhendisiydi. Kulturel sermayesine iligkin veriler
bununla sinirh degildi. Refah Partisi'nin iktidar ortag: oldugu
donemde, parti yonetiminde 6nemli gorevler ustlenmisti. Poli-
tik yasamuyla ilgili en ilging bolum ise, artik “yasanilmaz” bul-
dugu kent merkezindeki bir ilcede, partisinin bir donem bele-
diye baskan aday1 olmasiydi. Ishak’in Basaksehir oncesi yasa-
mi, bagskan aday1 oldugu ilcede ge¢misti. Ancak bu paradoks
bir tarafa birakilirsa goriisme boyunca Ishak, sahip oldugu kiil-
turel sermaye ile Basaksehir’deki steril yasami rasyonel bir cer-
ceveye kavusturmaya calisiyordu. Oyle ki, kendi yasam etra-
finda vurguladigy habitus degisiminin mesruiyet cergevesini,
Osmanli kent toplumuna varincaya degin genisletiyordu:

Yani tamam, “Basaksehir’e sigindik. Burada fakir gormiyo-
ruz, kurtulduk,” demiyoruz. Bunun farkindayiz. Onlarla aym
mekanda bulunmaktan rahatsiz olmam ben. Ama simdi siz bu
zenginliginizle mahallede yasadigimzda, etrafa daha ¢ok rahat-
sizhk veriyorsunuz. Bunlari, Basaksehir’i savundugum icin soy-
lemiyorum. $imdi Osmanh doneminde yasarmyoruz. O zaman-
lar pasas1 da fakiri de aym semtteydi. Ama orada bir sey daha
vardu: Insanlar pasa da olsa, fakir de olsa aym yemegi yiyorlardi.
Aym seyi giyiyordu. Simdi sartlar ¢cok degisti. Artik insanlar, ya-
sam bicimlerinde kendi zenginliklerini disa hissettirmek istiyor-
lar. Boyle bir noktaya geldik. Eviyle, arabasiyla, cep telefonuy-
la, takuigy kravatla, giydigi ayakkabiyla bunu hissettirmek isti-
yor. Haa bu sadece Mislimanlarin bir sorunu degil. Butan dun-
yanin sorunu ve kapitalist sistemin dinyay: getirdigi noktadir.
Simdi siz, “Muslumanlar neden bu noktalara kadar geldi?” di-
yebilirsiniz. Ama bu, Muslumanlann degil, danyanin sorunu...
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Gercekten de Ishak'n “Basaksehir’e sigindik,” ifadesi, simif-
sal cemaati adina bir itiraf niteligi tasiyordu. Hemen akabinde,
bu “siginmay1” makul gosterecek argiimanlar devreye soka-
rak, genis toplum kesimlerinden “anlama” ve “riza” bekliyor-
du. Tarihsel ve kiiresel verilerden hareket eden bu soylem, dis-
layic1 kapanmay: yapisal bir zorunluluk olarak sunuyordu. Is-
hak’a gore, guniimuzde muhafazakarlar1 da iceren bir “habitus
dénusumu” yasaniyordu ve bundan kagis mumkiun degildi. Bu
manzarada sosyal ve ekonomik déngiinin disinda kalanlarin
yasam alanlar giderek “kentsel ¢okiintii” havzalarina doniistr-
ken, Ishak gibi yikselen ziimreler Basaksehir’e benzer mutena
alanlara kavusuyordu. Yasanan siire¢ “kader”den baskas: degil-
di. Dolayisiyla kentsel mekanda farkli simifsal gruplarin yan ya-
na gelmeleri artik duginiilemezdi. Simif-temelli ayrim egilimle-
rini yapisal bir cerceveye kavusturan bu sdylem, Basaksehir'in
imaj iceriginde belirleyici konuma sahip kultiirel kimlik dina-
miklerini ise talilestiriyordu. Nitekim 6nceki bashklarda Ishak,
kendisinin Basaksehir tercihinde “Cocuklarimiz kendi iklimi-
mizde buyisiin istedik,” soylemiyle, kimligin etkilerini vurgu-
luyordu. Ancak gorusme ilerledikce, bu tercihi belirleyen esas
dinamigin “simifsal kaygilar” oldugu ortaya ¢ikiyordu.

Gercekten de simifsal kaygilarin gindelik yasamdaki mer-
keziligini, Ishak’in disindaki farkh aktorlerde de goriiyordum.
Forklift sektoriinde is adami olan Serdar’in anlatimlar bunlar-
dan biriydi. Bu bolimde zaman zaman hikayesine yer verdigi-
miz Serdar, Insan ve Medeniyet Hareketi bunyesinde yer ala-
rak sosyal yasamim surdiruyordu. Lifepark gibi Basaksehir'in
prestijli alanlarinda yasayan Serdar, camiasiyla ilgili bircok fa-
aliyete de aktif olarak katiyordu. Ancak bu faaliyetlerden bi-
rinde yasadig1 deneyim, dislama egilimlerinin Islami habitusta
merkezilesen boyutlarim1 gormesine yol a¢iyordu:

Insan ve Medeniyet Hareketi'ne baglh Rahmet Dernegi adi-
na bir faaliyet yapmistim. Ataturk Mahallesi’'ndeki* gengler-
le, Basaksehir’deki gencleri birer otobiisle Yuvacik'ta bir ye-

44 Kucuk¢emece simrlannda, alt-orta simiflann genis yer tuttugu bir mahalle.
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re gotardum. Basaksehir'deki cocukla, Ataturk Mahallesi’nde-
ki ¢cocugun farkim orada goriiyorsunuz gercekten. Yola ¢ik-
madan once Basaksehir'deki genclerin aileleri bana sunu dedi-
ler: “Oradakilerin cocuklar sigara iciyor. Neden bizim ¢ocuk-
larimiz1 onlarla birlikte gotuniyorsunuz? Bizim ¢ocuklarimiz
da etkilenir.” Yani aslinda 6yle bir sey yok. O gengcler de bi-
zim ¢ocuklarimiz. Onlar dai¢ilmemesi gerektigini biliyor. Ay-
rica kaynasmalar gerekiyor. Bunlar beraber mag yapsinlar, ge-
zi yapsinlar... Halbuki hi¢birinin digerinden fark: yok. Sadece
babalarinin gelir durumu farkli. Ama gengcler aym gencler. Ay-
m seyi istiyorlar. Aym seyi 6zluyorlar...

Serdar’'in saskinligl, degisen habitusun dini topluluk biinye-
sindeki gunlik bir organizasyonda dahi etkisini gostermesiydi.
Ancak, “sigara icilmesi” etrafinda formiile edilen talebin ardin-
da sakladig1 yapisal gercekligin de farkindaydi: simif merkezli
dislama egilimleri. Serdar, “Halbuki, hi¢birinin digerinden far-
ki yok. Sadece babalarinin gelir durumu farkl,” derken, Isla-
mi habitusta gelisen bu tur egilimleri teshir ediyordu. Gengleri
dernek bunyesinde bulusturan ortak Islami kaygilar, Basakse-
hirli ailelerin “biz ve onlar” temelli ayrim hatlarinin disinda ka-
lamiyordu. Kamusal alanda tahammuiil esigini giderek diistiren
bu tiir egilimlerle ilgili 6rneklerden birini de tip doktoru olan
Adnan anlatiyordu:

Esim Basaksehir devlet hastanesinde aile hekimligi yapiyordu.
Muayene sirasinda ekonomik imkam iyi olanlar sonradan gel-
diginde geriliyordu. “Hani cesaret edebilse, sunu yapacak,” di-
yordu, “Sen bekle. Ben gireyim 6nce!”... Tavirlarindan, bakis-
larindan, cikardig sesten, guriltuden rahathkla anlasihyor.
Diyelim o gun, saat on ikiye kadar otuz hastaya baktiniz. Nor-
malde on ikide birakip, bir saat yemek molasi1 vermeniz lazim.
Esim, on ikiyi ceyrek geceye kadar hastalarinin isini gormek
icin zaman ayirdigim s6yliyor. Tam bu sirada biri gelip, “He-
men kapattiniz,” diyor. Siz de “Misaade edin, bir yemek yi-
yeyim, sonra size bakayim. Bekletmeyecegim,” demenize rag-
men, bashyor bagirip ¢agirmaya: “Siz beni nasil bekletirsiniz!
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Bunca zaman ilk defa geliyorum,” falan... Inanin o otuz has-
taya baktigimz siire icerisindeki yorgunlugunuzdan ¢ok daha
fazla etkiliyor sizi bu tur olaylar.

Zaten dayanamadi, Basaksehir'i de birakti. Esim daha on-
celeri Gazi Mahallesi'nde on yila yakin calisti. Yani bize gore
cok farkh bir kitleyle muhatap oldu. Hig sikayet ettigini gor-
medim. Ama burada bir y1lda sinirleri alt iist oldu. Bu kaprisler
yuziunden brrakti. Onun icin hizmet sunuculan, Basaksehir'de
gercekten ¢ok zorlaniyorlar. Yani bir tesekkuri bile ¢cok gorur-
ler. Cunki, “Onu yapmak zorundasinmiz” algisindalar.

Tip doktoru olan Adnan ve esi, 5. Etap’in liks sitelerinin bi-
rinde yastyordu. Kamusal alanin tam gobeginde yer alan mes-
leklerindeki deneyimlerinden hareketle, soyleyecekleri cok sey
vardi. Nitekim esinin mesleki yasamiyla ilgili, Gazi Mahallesi
gibi metropolin damgalanmis alanlarindan birini Basaksehir’e
tercih etmesi hayli ilgingti. Esinin Basaksehir'deki mesleki de-
neyimleri ust siniflara 6zgu estetik, ince duyarhliklar yerine, ta-
hammiil esigi oldukga distik sinifsal kibre sahne oluyordu. Si-
nif habitusu tzerinden kurulan bu tiir yeni egilimleri, kamu-
sal alanin diger boyutlarinda da gormek mumkundu. S6z geli-
mi egitim kurumlar biinyesinde yasanan deneyimler, degisen
habitusla ilgili 6nemli bir gosterge alaniyd1. Basaksehir’in pres-
tijli okullarindan Cinar Koleji'nde gorev yapan Yal¢in’in 6gren-
cileriyle yasadig1 deneyimler bu konuda olduk¢a carpici veri-
ler sunuyordu:

Okuldaki varlikli ailelerin ¢ocuklarinin hemen hepsi 6zel
derslerle biiyuyor. Yani simdi Osmanlr'dan 6rnek verirsek mii-
rebbiyelerle, dadilarla buyuyor gibiler. Ama bir Servet-i Fu-
nun beyefendisi de yetismiyor. Mesela aile ne kadar zenginse,
cocugu o kadar hayta ve tembel oluyor. Biz burslu 6grenci de
okutuyoruz. Ve burslu 6grenciler hem ahlaken hem de akade-
mik olarak ¢ok daha iyi digerlerinden. Ama zengin ¢ocukla-
nn da simdiden bildikleri bir sey var ki, gelip bize: “Hocam, su
proje siifindaki burslular var ya, yann ébur gin benim fabri-
kamda mudiir olacaklar!” diye sdyluyor. Bunu soyleyen, daha
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sekizinci simfa giden bir cocuk. Yani diyor ki: “Bu hayat boy-
le. Ben patron olacagim, ona is verecegim.”

Yalcin'in 6grencileri tizerinden deneyimledigi gerceklik, sinif
habitusuna dair bir rutinden baskas1 degildi. Ogrencilerin sos-
yal dunyanin genis kesimlerine iliskin algilari, “toplumsal si-
niflar dahilinde bslinmeyi icsellestirmenin trani”® olan ha-
bituslarindan hareketle gelisiyordu. Ailelerinin yiikselen sinif-
sal konumlan etrafinda bi¢cimlenen habituslari, énemli ol¢u-
de dislama ve ayrim egilimleriyle kendini gosteriyordu. Nite-
kim habitus degisimi, 6grencilerle simirli olmayip, ailelerinin
de dahil oldugu bir kapsama sahiptir. Cinar Koleji 6rmeginden
devam edersek, buradaki veli profilleri de degisen habitusa uy-
gun bir gorunimdeydi. Okulun rehber 6gretmenlerinden Ba-
hadirin yasadig: bir tartisma, ¢ocuklarda merkezilesen ayrim
egilimlerinin ailelere uzanan boyutlarini agiga ¢ikariyordu:

Bir 6grencim var. Okulda arkadasina ¢ok galiz kufurler etmis.
Hatta mesajlar tzerinden de kufurlerine devam etmis. Mesaj-
lar1 getirdi diger cocuk. Hakikaten gordum, ¢ok agir kiifirler
etmis. Bizim bu kufurlere, okul disinda bile yapilsa, tahammiil
etme imkanimiz yok. Tabii, cocugun velisini okula davet et-
tim. Dedim ki, “Cocugunuza ceza verilmesi, sosyal yaptirim
uygulanmasi gerekiyor.” Adam da bana hemen, “Hocam bu
soyledikleriniz mumkin degil. Benim ¢ocugum hayatta kuf-
retmez. Hatta biz Metrokent'te oturuyoruz. Oranin ev fiyatla-
r1 sekiz ytiz binden bashyor. Sadece aidat1 g yiiz lira. Oyle ¢o-
cuklar olmaz orada. Boyle komsular da yoktur. Benim ¢ocugu-
mun kufretmesi mumkin degil!”

Aciklamaya bakar misimiz? Devam ettigi noktada baglaya-
cag1 yargi su: “Evde bunlan 6grenemez. Neden? Cunku Met-
rokent'te oturuyoruz. Bunlar1 6grense ogrense, okulda 6gren-
mistir,” demeye getiriyor.

Bahadir'in muhatabi olan 6grenci velisi, yasanan olayla ilgili
savunmasini Metrokent ortami tzerinden kurmaktaydu. Siteye

45 Bourdieuy, a.ge., s. 170.
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yerlesimin yitksek ekonomik maliyeti, farkl bir sinifsal kate-
gorinin burada yer almasim1 imkansiz kiliyordu. Sakinlerin go-
zunde sinifsal ¢itanin bu ytuksekligi, kitle kilturuniin disinda ge-
lisecek bir steril yasam arzusunu tetikliyordu. Diger bir deyisle,
siifsal duzeyde toplumun farkl renklerine kapalilik, simif ha-
bitusunun varlik kazanacag: bir “imkan alan1” olarak goruli-
yordu. Ogrenci velisinin savunmasinda gecen Metrokent’e dair
standartlar, bu motivasyonun etkilerini gosteriyordu. Gergek-
ten de sinif habitusu icinde yer almaya donitk motivasyonlar,
gindelik yasamda farkli sosyal kategorilerle bir arada yasama
deneyimlerini sinirliyordu. llging olan ise, bu tiir ayrim egilim-
lerinin Basaksehir'deki kamu okullarinda da yer almasiydi. Si-
nif merkezli reflekslerin ¢cocuklarimi kolej turii egitim kurum-
larina gonderemeyen ailelerde dahi hakim olmasi, degisen ha-
bitusa dair referanslardan bir digeriydi:

Oglum, Fatih Sultan Mehmed 1lkokulu'na gidiyor. Bu sene di-
ger okullarin yogunlugundan TOKI'de oturanlarla, Miss Istan-
bul'un® birinci adasindakiler bizim okula gelecek. Simdi hep-
si karigik gidiyor. Miss Istanbul'da oturanlar da hani ¢ok ciddi
zenginler. Onlarin ¢ocuklar bu okula verilmis. Hepsi isyan et-
mis ve su an nakil aldirmaya ¢alisiyor. $Soyle de bir durum var:
Simdi, TOKI'den gelen ailenin ¢ocuguyla, Miss Istanbul’daki
hakim, savcimin ¢ocugu hakikaten simifta ¢ok farklh pozisyon
seyredebiliyor. Yani o ¢cocugun aldig kulturle, diger cocugun
aldig kaltur cok farkl. Acikcas: ben de ¢ok istemem. Yani ¢o-
cugumun hani biraz daha duzeyi olan bir simifta olmasim is-
terim. Cunku inamin su anda oglumun okulu ¢ok karisik du-
rumda. Iste TOKI, Miss Istanbul hepsi karisik... Tabii, TOK1
diye simiflandirmamam lazim belki, ama orada ¢ocuga yansi-
);an aile igerisindeki iliski farkl, bizdeki de ¢ok farkls...

Kamu okullarinda sinif temelli ayrim egilimlerinin varhg-
m gosteren bu ciimlelerin sahibi Esma’yd1. Otuz yedi yasinda-

46 5. Ewap icerisinde 6zel sermayenin gergeklestirdigi, konut fiyatlar1 kamunun
inga ettiklerine gore oldukga yuksek olan ve adalar halinde serpilmis gavenlik-
li bir site.
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ki Esma, 5. Etap'in prestijli sitelerinin birinde yasiyor. Kur’an
kursu ogreticisi olarak Basaksehir'’deki meslek hayatini sur-
duruyor. Ilahiyat mezunu olan Esma, gorustigumiiz 2015 y1-
11 baslarinda ayni alanda ytuksek lisans egitimine devam ediyor-
du. llging olan ise, tez konusunu sordugumda aldigim cevap-
t1: “Insan haklar1” Esma’nin tez calismasinda “temel haklar” re-
pertuvarinin sinirlar1 nereye uzanir bilmiyordum ama sozu-
nu ettigi okula TOKI'den gelenleri kapsamadig1 ortadaydi. Es-
ma’nin deneyimleri, toplumsal hiyerarsi skalasinin farkh uc-
larinda yer alanlarin, bir kamu okulunda bir araya gelisi tze-
rineydi. Beklenmedik bu deneyimle ilgili, Esma gibi belirli bir
kulturel ve ekonomik sermaye sahibi muhafazakarlarin ilk ref-
leksleri, ayrim ve dislamalardan 6teye gecmiyordu. Esma’nin
zihinsel dunyasi, TOKI ve Miss Istanbul sakinlerini ayni kamu-
sal catida bir arada dustunemiyordu. “Karmasa” olarak nitelen-
dirdigi bu duruma iliskin 6nerdigi ¢6ztim, arindirilmis-yahtl-
mis bir kamusalliktan baskas1 degildi.

Esma, bir din egitmeni oldugu halde, s6ztnu ettigi okul ko-
nusunda sinif-merkezli bir yaklasima sahipti. Ancak habitus
degisiminin etaplar bolgesindeki kapsami diisunuldugunde,
bu tur egilimler Esma ile simirli degildi. Gercekten de Basak-
sehir’in orta-ust sinif temerkuz alani niteligine kavusmasinin
ayarticiligl karsisinda, muhafazakarligin kapsayici-icermeci
onermeleri direngsiz kalabiliyordu. Bu cercevede, “steril man-
zaray1 bozan” gruplar ve alanlara kars1 tahammiil esigi oldukea
dusukti. Nitekim bu bolimdeki cesitli basliklarda deneyimle-
rine yer verdigimiz vaiz Aysen’in din egitmeni arkadaslariyla il-
gili anlatimlan, kimlik ve sinifin Basaksehir’deki bulusmasinda
baskin tarafi daha da netlestiriyordu:

Ben, Altinsehir ve Sahintepe’de de vaaz veriyorum. Oradaki in-
sanlarin gelir seviyeleri ¢cok diisuk. Ve benim vaazlarim agir-
hikh olarak oradadir. Cunki Basaksehir'in binalarinda iyi ko-
ti cok hoca var. Ama obir tarafta hic kimse yok. Cogu arka-
dasimiz Basaksehir'de oturdugu icin, oradaki Kuran kursla-
rinda gorev almak istemediler. Bu séylediklerim, onlar eles-
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tirme anlaminda degil. Orada ¢alisan arkadaglanmiz ya Imam
Hatip mezunudur ya da iki yillhik mezundur. Basaksehir'de ca-
lisanlarsa yiiksek lisans ya da doktora yapanlardir. Dolayisiy-
la biz muftilik olarak, yazin orada 6grencilere Kur'an okuta-
cak “fahri ogretici” bile bulamadik biliyor musunuz? Tasima-
l1 sistemnle Muftu Bey ¢are buldu, biz hoca bulamadik! Tagima-
11 sisteme ragmen hoca bulamadik. Kimse gitmek istemiyor.

Aysen'’in din egitmeni olan calisma arkadaslariyla ilgili anla-
timlari, simif habitusunun Basaksehir'’deki varligina déniik re-
feranslardan bir digeriydi. Stmf habitusu icerisinde yer alma ar-
zulari, din egitmenlerinin de dahil oldugu bir gerceklikti. Zi-
hinsel diinyanin bu cercevede bicimlenmesiyle, farkh bir ya-
sam alani ya da habitusun deneyimlenmesi dustiniilemezdi.
Nitekim din egitmenleri, ¢calisma alanlarinin ilcenin farkl bir
bolgesinde gerceklesmesi olasiligi karsisinda olduke¢a direng-
liydi. Bu tur egilimlerin yogunlugu karsisinda muftulik, careyi
credentializmin eleme bicimlerinde bulmus. Diplomalarin be-
lirleyici oldugu bu yontemde lise ve meslek yiiksekokulu me-
zunudin egitmenleri “caresizce” Giivercintepe ve Sahintepe gi-
bi “kenar” alanlara yoneliyordu. Etaplar bolgesindeki konten-
janlar ise, lisansiistu egitim gecmisi olan kiilturel sermaye sa-
hiplerine ayrihyordu.

Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, simf-merkezli steril yasamin
cazibesi karsisinda kimlik dinamikleri, giderek “bos gosteren”
hanesinde kodlaniyordu. Gergekten de ilan, afis ve organizas-
yon dunyasina goz atildiginda, Basaksehir'de gorunur yuzeyler
Islami kimligin gelismesine hizmet eden pratiklere ayrilmisti.
Soz gelimi 2017 Ramazan’inda il¢enin bir¢ok bolgesi, vaiz Ay-
sen’in basinda oldugu uzman heyetin “Meal-Tefsirli Mukabele
Programi” afisleriyle donatilmisti. Pazar gunu harig, haftanin
diger tum gunleri bu hizmet verilecekti. Ancak etaplar bolge-
sindeki dini egitimde olduk¢a “hassas” goriinen kurumsal ile-
tisim ag1, benzer ihtiyaclara sahip Guvercintepe-Sahintepe gi-
bi “kenar” alanlara geldiginde “fahri 6gretici” bulmakta sikin-
t1 yasiyordu.
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Kimlik ve simif arasindaki karsilasmalar ve bulusmalar, Ba-
saksehir’in farklh alanlarinda da goze carpiyordu. Nitekim “Si-
nerji Ozel Kiz Liseleri”nin 2017-2108 6gretim yilina iligkin bir
afisi bu konuda olduk¢a anlamliydi. 5. Etap'taki Basak Center’a
asili uzun afiste ilk olarak, “Ahlakli ve Basarili Nesiller” vur-
gusu dikkat ¢ekiyordu. Ahlakli nesiller ideali, 1slami gelene-
gin koklu toplum tasavvurlarindan biridir. Bu anlamda kuru-
mun “ahlak” vurgusu, Islami habitusa iliskin imgelerin egitim
alaninda gozetildigini gosteriyordu. Dolayisiyla her Islami ku-
rum ve toplulukta oldugu gibi rutin bir tasavvuru yansitiyor-
du. Ancak afige dikkatli bir sekilde goz gezdirdiginizde, simf-
merkezli egilimlerin belirleyiciligi bir kez daha karsimza ¢iki-
yordu. “Ahlakli ve bagsarih Nesiller” temasinin hemen yani ba-
sinda, “12 kisilik VIP siniflar” ifadesi goze carpiyordu. Gelinen
noktada, “Ahlakh nesiller idealinin VIP siniflarda yakalanaca-
g1” seckinci egilimler aciga cikiyordu. Kimlik ve simifin bulus-
tugu bu deneyim, baskin olan tarafi bir kez daha belirliyordu.

Tuketim egilimleri:
“Artik bizim de ikoncanlarimiz var”

Basaksehir’in kurgulanmasi, 1980 sonrasi kentsel ekonomi-
politikalar cercevesinde gelisir. Baslangigta kent merkezindeki
emek-yogun sektorlerin yoneldigi endiistriyel iiretim alani ola-
rak yapilanan bolge, zamanla yerlesim alan niteligini de kaza-
nir. Muhafazakar siyasetlerin/orta simflarin ve dini toplulukla-
rin bolgeye donik 6zel ilgileriyle konut alanlan hizla artmistir.
Ancak yerlesimle ilgili yakalanan trend, titkketime donuk sek-
torlere geldigimizde nispeten daha dustk bir seyir izlemistir.
Bunun en temel nedeni, Basaksehir’in kent merkezinin olduk-
ca disinda konuglanmis mekansal kurgusudur. Minzevi yasam
alan1 gercekligi, sektorun hitap ettigi kitleyi de belirli simirlarda
tutmaktadir. Kentin herhangi bir alanindan Basaksehir’e alisve-
ris akist pek mumkin gozikmez. Tersi durum, yani Basakse-
hir'den kent merkezine yonelen ahsveris akisi ise daha yogun-
dur. Nitekim ¢alisma alanlarinin ¢cogunlukla kent merkezinde
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olmasindan hareketle, urtn ve fiyat cesitliligini dikkate alarak
alisverislerini burada gerceklestiren Basaksehirliler oldukca
yuksektir. Dolayisiyla tilketim sahasindaki sektér icin, Basak-
sehir’deki kitleyle sinirli bir ticari dongui ortaya ¢ikmaktadir.

Bu gerceklikten hareketle, Basaksehir'deki tuketim sahasi-
n1 daha ¢ok mikro 6lcekte yapilanmis isletme aglar1 karakte-
rize eder. Ozellikle kiiresel kentlerin 6nemli bir sembolii olan
AVM’ler dunyasina baktigimizda, kentin diger alanlarina go-
re oldukca kuguk olgektedir. S6z gelimi 5. Etap’taki Terasium,
Bascarsi, Vadi Center, Metronom adli AVM’ler, bu kapsamda
yer alan mikro tiiketim merkezleridir. AVM sektoriinun ilge s1-
nirlarindaki en buyuk temsilcisi ise Mall of Istanbul'dur. An-
cak tuketim sektorunin odagindaki sinirh kitle gergegi, Mall
of Istanbul’'un Bahcesehir ve Basaksehir arasindaki bir bolge-
de konuslanmasina yol agmistir. ki miinzevi alanin ortasinda
yer alan AVM, orta-ust siniflarin yuksek tiketim egilimlerine
yaslanarak, iki yuz elliden fazla marka ve isletmeyi bunyesinde
barindiriyordu. Her iki bolgeden de belirli zaman dilimlerinde
kalkan servis araclari, Basaksehir ve Bahcesehir'deki farkl sos-
yal dunyalari, alisveris zemininde bulusturuyordu. Gergekten
de aligveris merkezine girdiginiz andan itibaren, Basaksehir'de
kaniksadiginiz manzara cesitleniyordu. Bunun en temel nede-
ni, Bahcesehir bolgesi sakinlerinin de ragbet etmesiydi. Soz ge-
limi ramazan doneminde, Starbucks kafedeki masalarin ¢ogu-
nun dolu olmas: tesaduf degildi.

Tiketim egilimleriyle ilgili olarak etaplar bolgesine geri don-
dugumuzde, ticari isletmelerin nitelikli, ancak sinirh sayida-
ki tuketici kitlesinden hareketle yapilandigim goriiyoruz. Ki-
resel kentlerdeki post-fordist tretim modeliyle de uyumlu ola-
rak gelisen ticari aglar, bir dizi farklilasmis turetim ve hizmet
faaliyetini iceriyor.*” Nitekim bolgede yeni liks konutlarla s1-
nifsal citanin her gecen giin yukselisi, bu gerceklige uygun bir
uretim modelini zorunlu kilmaktadir. S6z gelimi bolgedeki ti-
cari hafiza, sakinlerin yiiksek ekonomik duizeyinden hareket-
le sinirl kaliplarda gelisen, ancak ytiksek maliyete sahip yati-

47 Keyder, a.g.e.,s. 224.
281



rimlarin bosa ¢ikma hikayeleriyle dolu. Bunun tersine, sosyo-
lojik tabloyu iyi okuyan ve sofistike begeni egilimlerine adapte
olan “yeni nesil yatirimlar”, kazang¢ hanesini her gecen guin art-
tirmaktadir. Yesilvadi etrafina serpilmis villalan kiralayarak, si-
cak yemek sektortinde gelisen kadin girisimciler, bu kategori-
deki 6nemli temsillerdir. Birkag ortakla bir araya gelerek olus-
turduklar1 “ev yemegi” konseptini, genis bir servis agiyla otan-
tik lezzetlere duskiin Basaksehirlilere sunuyorlar.

Basaksehirli orta-tist simif muhafazakarlarin aligveris kultii-
rinu kesfedenlerden bir digeri ise butik ya da 6zel tasarim sek-
torudir. Kamusal yasamin nabzinin attig1 ana arterlerden Met-
rokent gevresi, sektoriin varligini yansitan isletmelerle dolu.
Metrokent’in hemen altinda birkag yiiz metre boyunca sira-
lanmis isletmelerde ilk siray1 butik sektoru almaktadir. Lem’a,
Lady Sah, Butik Hare, Elvan Botique, Al-Marwah, Masqa, Eb-
rar’s, Limante adli isletmeler, sektortn bolgedeki temsilleridir.
Isletmelerin hemen hepsi, kadinlara doniik kiyafetlerle hizmet
sunuyordu. Alandaki bir diger 6nemli 6zellik ise, fordist done-
me 6zgu “magazacilik”in disinda, stnirli sayida iiretilen ve 6zel
tasarima sahip kiyafetlerin yogunlugudur. Sektorun yapilanma-
sinda etkili olan bu gergeklik, sinif habitusuyla birlikte deger-
lendirildiginde anlam kazanir. Satin alinan druntn kamusal
yasamda farkl1 bedenlerde gorinmesi karsisinda gelisen hassa-
siyet, genis kitlelere doniik ayrim egilimlerinden bagimsiz de-
gildir. Nitekim etaplar bolgesindeki bu gercekligin farkina gec
vararak, is hayatina riskli baslangi¢ yapanlardan biri de Mer-
yem’di:

Ben magazay: ilk actigimda, orta karar urtnler getirdim. Daha
boyle normal markalar ve standart fiyatlan olan urunlerdi. O
kadar buyik tepkiler aldim ki! Ama ne tepkiler: “Bu kadar sik
bir magazaya bu urunler mi gelir!” falan... Hakikaten neredey-
se kulretmedikleri kaldi. O derece yani... Ben de bunun tistiine
hemen standartlan degistirdim. Ne yaptim? Iste musterilerin
uzerinde gordugum kiyafetler, giyim tarzlan... Bunlan bir ay
boyunca inceledim. Sonunda da buranin seklini degistirdim.
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Meryem’in bosanma sonrasindaki yasamy, ticari faaliyetlerle
dolu ge¢mis. Online alisveris sitesi yoneticiligi ve magaza mu-
durlagi deneyimlerinin ardindan kadin giyimi tzerine ken-
di isini kuruyor. Basaksehir'deki miutesebbislik deneyimleri,
ilk evrelerinde epey riskli ge¢cmis. Zamanla bolgenin sosyolo-
jik dokusunu ¢6zen Meryem, bugiin Metrokent’in altinda s1-
ralanan butik isletmelerden en aktif olanlarindan birine sahip.
Meryem’e tuketimle ilgili sahadaki gercekligi sordugumda, al-
digim yanitlar sinif habitusunun varhigina isaret eden gozlem-
lerle doluydu:

Cok hizli bir tiiketim var. lhtiya¢ dahilinde degil ahsverigle-
ri. Her hafta gelip alanlar var. “Yeni bir kiyafet gelsin. Kimse-
nin uzerinde olmasin. Farkli olsun...” Talepler bu dogrultuda.
Standartlarini yeni bulmus, ama nasil yasamasi gerektigini bil-
miyor. Bakiyor ki, o standartlarda yasayan insanlar bu sekilde
yasiyor, giyiniyor, altindaki arabanin modeli-markasi su... O
da hemen buna burunuyor. Dedim ya, paray1 sonradan bulan-
lar ¢ok fazla. Ne yapiyor? Iste A kisisi oyle giyiniyorsa... Hani
“ikoncan” denir ya, iste bizim kesimin de artik ikonlari var. O,
oyle giyiniyorsa, bunlar da aym tarz giyinmek istiyor.

Meryem’in yeni ve 6zgun tasarimlara duskin musteri kitle-
si, “titkketim toplumu hareketli bir toplumdur” formulasyonu-
na uygun bir géruntu ¢iziyordu. “Standartlarini yeni bulmus”
diye isaret ettigi seckinlesen muhafazakarlar, toplumsal hiye-
rarsi boyunca hareket ederek ust bir stattiye ve ayn1 zaman-
da bu statuyu gostergelerle gosterme zorunlulugundan ibaret
olan kilturel talebe ulasiyordu.*® Meryem'in anlatimiyla statii-
yu gosterme arzusu etrafinda bicimlenen egilimler, talepleri de
bu cercevede belirlemekteydi: “yeni”, “farkl1”, “6zgun”... Mer-
yem, musterilerinin alisveris egilimlerinin ayni zamanda model
aldiklar belirli bireyler ya da fenomenler tizerinden de gelisti-
gini belirtiyordu. Bu cercevede, “Artik bizim kesimin de ikon-
lar1 var,” saptamasiyla yasanan degisimi 6zetliyordu.

48 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, cev. Hazal Decegayh vd., Ayrinu Yay., 1s-
tanbul, 2008, s. 136.
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Tuketimle ilgili Basaksehirli muhafazakarlarin seckinci egi-
limleri, bu alanla ilgili literatiiran 6nculerinden Veblen'in ana-
lizine oldukc¢a yakindir. Veblen’e gore, her katmanin tuyeleri
bir ust katmanda moda olan hayat semasimi kendi gorgu ideali
olarak kabullenir ve enerjilerini bu ideale gore yasamaya yon-
lendirir.*® Nitekim statii-merkezli bu tiir kodlarin tiketim sa-
hasindaki yansimalarim ¢6zen Meryem, ticari hayatin1 basari-
ya kavusturuyordu:

Urinlerimi hep giincel tutmaya ¢alisiyorum. Giincel tutmaya
calisigim igin de talepleri biliyorum: Farkl olacak, kimsenin
uizerinde goriinmeyen bir tirin olacak ve kaliteli olacak. O ytiz-
den hep guncel tutmaya ¢alistyorum. Tabii satis fiyatlan yuk-
sek, ama alis fiyatlan da yiuksek bu urunlerin.

Meryem'’in basarisi, tikketime bigilen roliin daha cok statu
gostergeleri etrafinda gelistigi ticari zemini iyi okumasiydi. Vit-
rine soktugu urunler bu tir gostergelerle bulustugu olcude ka-
zanimlar1 artiyordu. Meryem'’in ticari hayatinin bir bagka yoni
ise, simif ve kimligi capraz kesen deneyimlere sahne olmasidur.
Musteri portfoytunu olusturan muhafazakar kitlenin mahremi-
yeti gozeten talepleriyle, statii-temelli motivasyonlar biittinles-
mekteydi. Olusan paradoks, hizla ytikselen bir miitesebbis ol-
sa da sosyal kimlik yonuyle muhafazakarlik hanesinde yer alan
Meryem’i zaman zaman rahatsiz ediyordu:

Ben kendimi bile bazen sorguluyorum. Tesetturlii kesimde
cok buytk bir dejenerasyon var. Artik Islami standartlardan
cok fazlasiyla ¢iktik. Bakiyorum, moda ad altinda bazilari de-
jenere oldu. “Acaba ben de bunun i¢inde miyim?” diye dusun-
meden edemiyorum. Nihayetinde ben de urunleri sergiliyo-
rum. Eskiden dar pantolon yoktu. Su an dar pantolon giyen
epey musterim var.

Mescla sekiz yuz liraya kadar csarp satabiliyoruz. Ithal
esarplaratalep var, ama hila getirtmeye cekiniyorum. Bakiyor-

49 Torstein Veblen, Aylak Sinifin Teorisi, cev. Zeynep Gultekin vd, Babil Yay., Is-
tanbul, 2005, s. 66.
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sunuz tesetturli kesime, Burbery esarp takiyor, Chanel giyiyor.
Bin lira mesela bir esarp. Ben getirtmiyorum. Gidiyorlar Istin-
ye Park’tan aliyorlar.

Baktiginiz zaman tekstil piyasasi su an tamamen tesettiire
calisiyor. Mesela Osmanbey ve Bomonti'deki piyasalarin hep-
sini taniyorum ve gidiyorum. % 80’i su an tesettur yapiyor.
Cinki para tesettiirde su an!

Meryem, “dejenerasyon” olarak adlandirdig: bu dalgaya kar-
st arafta kaliyordu. Ticari yasamdaki rold, bu tur seckinci ta-
leplerin dogrudan karsilandig1 adres halindeydi. Ancak Isla-
mi hassasiyetlerini yokladiginda, tuketim etrafindaki yeni egi-
limlerin habitus degisiminin parcas1 oldugunu gortuyordu. Bu
zeminde kimlige bicilen rolun, sinif/statii temelli egilimlere re-
fakatgilikle sinirh oldugunun da farkindaydi. Gelinen noktada
icinde oldugu sektorun bu tir dinamiklerin dolagima sokulma-
sindaki islevi, Meryem’i ikilemde birakiyordu.

Kimlik ve sinifin tiiketim sahasindaki bulusmasi, Basakse-
hir'deki kamusal yasamin diger yiizlerinde de goriinen bir kap-
sama sahipti. Soz gelimi, “Babalu Cocuk Oyun Merkezi’nde
gorulen manzaralar, adeta postmodern soyleme uygun cesitli-
lige sahipti. 1. Etap simirlarindaki kapali bir alanda kurulan is-
letme, 1-12 yas araligindaki ¢cocuklara hizmet veriyor. Oyun ve
eglence agirlikhi islev goren kurulus, ayn1 zamanda dogum gu-
nu partilerinin kutlandig1 salonlara sahip. Ancak ailelerin co-
cuklanyla ilgili “parti” repertuvari, bununla sinirh degil. Kut-
lama salonlari, ayn1 zamanda “hatim partileri’nin de gercekles-
tigi postmodern manzaraya burinmiis durumda. Davetli top-
lulugunu daha ¢ok orta-tist sinif muhafazakarlarin olusturdu-
gu hatim partileri, kesilen pastalarla s6len havasinda geciyor-
du. Gelinen noktada yeni muhafazakar seckinlerin gozunde bu
etkinlik, “yetisen kusaklari Islami habitusla bulusturma” isle-
vi goruyordu.

Kimlik ve sinifin tiikketim zemininde bir baska bulusma or-
negini ise egitim yoneticisi Kemal veriyordu. Bu bélumde ha-
tirlayacagimiz tizere, Kemal'in Basaksehir tercihinde kimlik ay-
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rimlan énemli bir referansti. Komsularinin dindar ve muhafa-
zakar kimligi, Basaksehir'deki yasami arzulamasinda belirleyi-
ciydi. Ancak Kemal’in yasam alan1 olarak sectigi Metrokent'te
gundelik yasam, sakinlerin sinifsal diizeylerinden hareketle 6n-
gormedigi duzeyde gelisiyordu. Kemal'in tiketim alan1 sinir-
larinda bu gerceklikle karsilasma deneyimi ise oldukga sarsi-
C1 gecmis:

Su anda, dindarlar igerisinde kazandigini harcamak icin, ne
yapacagini bilemeyen saskin bir kitle olmus durumda. Ve bu
iyi bir alamet degil. Mesela aralik ayinda asansorde o6yle bir
reklam gordam ki ¢ilgina dondum: “Yilbasinda Dj. Fatma Ci-
velek'’in sizi coskuyla yeni y1la sokacagi geceye hepinizi bekli-
yoruz” diye yaziyordu. “Cilgin eglence” diyor, “parti” diyor...
Reklam olarak koydugu resimde d e basortilu kadinlar var. Ve
bu bizim Metrokent'in biitiin asansérlerine reklam olarak asi-
liyor. Ben de ondan sonra sohbet halkamizdaki genglere “Su
ilanin iizerine, bu Hadis-i Serifleri asin!” dedim. Hakikaten bi-
zim bu miidahalemizle o reklam oradan kalkmis oldu.

Sinif habitusu golgesinde
“muhafazakar aile"yi aramak

Arastirmanin Fatih ayaginda, yerlesik muhafazakar orta si-
niflarin kamusal yasamin renklenmesi ve farklilasmasi kar-
sisinda “go¢” refleksine basvurdugunu gérmustik. Bu sire-
cin Fatih’teki etkileri ¢cok yonlu gelisiyordu: Kiracilik konu-
mu Uzerinden madun gruplar ve bekar hayatlar ivme kazanir-
ken, (muhafazakar) orta-sinif ve aile formlarinin varlig: tedri-
cen azaliyordu. Diger taraftan bu tur degisimler Fatih’e 6zgu
olmayip, gunimuz kiiresel kentlerinde rutinlesen egilimlerdir.
Sinifsal kaygilarin da bicimlendirmesiyle, aile olusumlarinin
yoneldigi havzalar giderek site-kentler ya da kent merkezinde-
ki korunakli alanlar olmakta. Sinif ve aile temelli kaygilarin bu-
lustugu kiiresel trend bu yonde gelisirken, Basaksehir’i cazip
kilan yon ise, bu gerceveye “kimlik” hanesini de katmasidir.
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Dolayisiyla kimlik, sinif ve aile ticgenindeki kaygilarin metro-
polde bulustugu adres halindedir. Bu u¢gen etrafinda gelisen
habitusu istikrarsizlastiracak unsurlara karsi, Basaksehir'de-
ki sosyal sistem oldukca direnclidir. Fatih’'te yayginlasan bekar
yasamlar, burada sistem disina itilebilmektedir. Aile yasami-
nin varligl ve korunmasi etrafinda gorinmez bir mutabakat bu-
lunmakta. Nitekim, magazinel bir boyut da kazanan “ikinci es
mekan1” soylemleri dolasima sokulsa da Basaksehir’deki istik-
rar alanlarindan birini aile kurumu olusturmaktadir.

Aile olusumlanyla ilgili 6ne ¢ikan 6zelliklerin basinda, ¢o-
cuklara donuk kultirel, sembolik yatirimlarin yogunlugu ge-
lir. Soz gelimi modern pedagojide buyik bir agirhiga sahip
“Montessori”? egitiminin verildigi karumlarin belki de kent
genelinde en yaygin oldugu yer Basaksehir'dir. Yiksek mali-
yetine ragmen bu tur egitim kurumlarina olan ragbet, cocuk
odakl1 yatirim ve sermaye algisinin boyutlarim gosteriyordu.
Pedagoji alaninda belli ekoller ve isimler yakindan takip edile-
rek, cocuklar yetistirilmek isteniyordu. Ailelerin alana dénuk
yuksek duyarhligiyla, farkh diizeylerdeki ekoller Basaksehir'de
zemin buluyordu. Nitekim pedagojinin “yerli ve milli” versi-
yonlarindan “Anadolu pedagojisi"ni uygulayan aileler, Basak-
sehir'de oldukca fazlayd:.

Bourdieu’ye gore cocuk merkezli bu tur duyarhliklar ve mo-
tivasyonlar, sinifsal kaygilardan bagimsiz degildir. Ona go-
re, ailelerin ¢ocuklarina dontk yogun yatirimlar, kendi top-
lumsal varligini tum gugleri ve ayricaliklariyla surdurme egili-
mi dogrultusundadir. Kulturel sermayeyi karsilayan yatirimlar,
bu egilimleri dogrudan yansitan pratiklerdir.' Ancak pedago-
jik yatirimlarin da bir pargasini olusturdugu ayricaliklar: siir-
diirme egilimlerinin, aileler tizerinde ytiksek bir toplumsal ma-
liyeti oldugu unutulmamalidir. Bu cercevede ayricalikl yasami

50 ltalya'min ilk kadin doktoru, pedagog ve antropoloji profesora Maria Montes-
sori (1870-1952) tarafindan gelistirilen, ¢cocugun bireysel becerilerine ve ilgi
alanlarina, bireysel 6grenme hizina ve karakter 6zelliklerine uygun bir peda-
gojidir (http//www.montessori.org.tr/montessori/montessori-nedir/).

51 Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, cev. H. Ugur Tannover, Hil Yay., Istanbul,
2015, s. 35-36.
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istikrara kavusturacak yasam temposu, aile hayatin1 dogrudan
etkilemektedir. Manzaranin 6n yizunu yogun is hayatina go-
muiilen baba figiira olustururken, arka fonda, Basaksehir’in ste-
ril yasaminda “kapanan” anne ve ¢ocuk profilleri yer alir. Baba-
nin daha cok “disanida” kaldig1 bu modelin ailenin geri kalan-
lar1 uizerindeki etkilerini, Basaksehir'deki psikologlardan Esra
soyle acikhyordu:

Burada erkeklerin ¢ogu ticaret erbabi ve yurtdisi seyahatleri
¢ok oluyor. Bundan dolay1 baba birkag ay evde olmuyor. Ka-
dina gore ¢cok daha az oluyor evde. Oldugunda da daha ¢ok
ekonomik giiciyle var olabiliyor. Cocuklar i¢inse “anne mas-
kulen” bir yasam var. Yani anne merkezli otoriterlesme. Ama
biz de bu problemi farkh yéntemler kullanarak asmaya cahsi-
yoruz. Babanin ¢alisma saatleri ne kadar olursa olsun, anne-
ye “babasal™ yasatmay1 6gretiyoruz. Yani baba evde varmis
ve onlarin tzerinde bir bulutmus gibi cimlelerle, davramislar-
la onu yasatmak... Ayrica babanin da bunu ara ara pekistirme-
si adina calismalar yapiyoruz.

Esra’nin etaplar bolgesindeki aile yasamiyla ilgili anlatimla-
r1, yeni muhafazakar seckinlerin basrol oynadig sicrama hika-
yesinin arka yuizine odaklaniyor. Deyim yerindeyse, Basakse-
hir'deki sinif habitusunun mahrem kisimlarini agiga ¢ikariyor.
Bu cercevede, ekonomik sermaye alaninda yakalanan yukselis
trendinin muhafazakar ailelerdeki toplumsal maliyetlerini dile
getiriyor. Yasanan sureg, ozellikle cocuklara doniik etkileriyle
resmediliyor. Babanin disarida ve ekonomik sermayenin artisi-
na odakli yasami, geride kalanlarin surdugii munzevi yasam-
la es zamanl gelisiyordu. Annenin zaman zaman babalik roli-
ne burindigu bu zeminde yamal: kisimlar, egitime donuk ya-
trimlar ve yogun titketim imkanlariyla kapatihyordu. Ust-simf
habitus buinyesinde yer alma motivasyonlari, bu tir eksiklikle-
ri tahammuil edilebilir simirlara cekmekteydi. Ancak Cinar Ko-
leji 6gretmenlerinden Yal¢in'in 6grencileriyle ilgili bir gozlemi,
aile icinde gelisen kapanmanin genel bir toplumsal refleks tre-
tebilme kapasitesini gosteriyordu:
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Lise ugiincu sinifa gelmis 6grenciler var, “Hocam, ben hig be-
lediye otobiistine binmedim,” diyor. Hatta lise son sinifta olan-
lar bile var. Kaldi ki bunlan soyleyenler belli hassasiyetlerden
dolay1 kiz ¢ocuklari falan da degil. Erkek cocuklar1. Hig oto-
buse binmemis. Yani “Bilet nedir, akbil nedir? Aaa boyle sey-
ler de mi varmis?” diye garipseyenler var.

Yal¢in'in anlatimlari, yeni muhafazakar seckinlerin dunya-
sinda yasanan izolasyonun boyutlarini resmediyordu. Ust sinif
“muhafazakar” yasamlar, sterillesme ve kapanma etrafinda ge-
lisiyordu. Toplumun genis kesimleriyle iliski kurma kapasite-
sini sinirlayan bu tur deneyimler, aile icindeki degisim suregle-
riyle bir arada degerlendirilerek anlam kazanir. Degisim sureci
oncelikle, babanin “disarida” ve ekonomik yasamda dinamiz-
me kavustugu zeminde gelisiyor. Anne ve cocuklar ise steril bir
alanda “muhafaza” ediliyordu. Ancak Yalcin'in 6grencileriyle
ilgili anlatimlari, steril yasamin kapanma reflekslerini gelistir-
digini resmediyordu.

Diger taraftan sosyal arastirma rutini olarak, yasanan stire-
ci bizzat aktorlerin dilinden ve deneyimlerinden hareketle goz-
lemek 6nemliydi. Bolum boyunca kendisine sik sik yer verdi-
gim miiteahhit Ishak, onlardan biriydi. Metrokent gibi Basak-
sehir'in prestijli konut alanlarinda yasiyordu. Bu yoniiyle, si-
nif habitusunun keskin sinirlarinda dontisen muhafazakar aile
yasamina dair soyleyecegi ¢ok sey vardi Nitekim Ishak, bir is
adamu olarak icinde yer aldig1 sinif toplulugunun goziiyle yasa-
nan sureci soyle acikliyordu:

Biz once kendimize bir yasam standard: belirliyoruz. O stan-
dardi devam ettirebilmek icin de ¢ok ¢alisiyoruz. Tabii bir yer-
den sonra kolesi oluyoruz bu yasamin. Mesela Metrokent gi-
bi sitelerde yasamak, belli bir ekonomik seviyenin tizerinde
olmay1 gerektiriyor. Bu ekonomik seviyenin tzerinde olabil-
mek icin de hayatinizin buyik bir kismim calismaya adamak
zorundasiniz. Dolayisiyla sizin érnegin on bin liranin uzerin-
de bir gelirinizin olmasi gerekir. Oyle ginde tg bes saat ¢alis-
mayla da bu gelire sahip olamazsiniz. Istanbul’'un zaten iki ii¢
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saati trafikte geciyor. Geri kalam da isinize veriyorsunuz. Bu
sefer sosyallesmeye, komsuya, arkadasa, fakire ayiracak zaman
kalmiyor. Hatta aileye bile! Basaksehir'deki dindarlarimizin te-
mel sorunu bu.

Ishak’in Basaksehir 6zelinde cizdigi manzara, giniumiz ku-
resel kentlerindeki orta ve tist siniflann ana akim reflekslerini
yansitiyordu. Ust simif habitusa erisim motivasyonu kargisinda,
direnc alanlan oldukca azdi. Bu agidan Ishak, “Bir yerden son-
ra kolesi oluyoruz bu yasamin,” derken, kentli yeni seckinlerin
yasadig1 “caresizligi” vurguluyordu. Sturecin toplumsal maliye-
tinin basinda komsuluk, arkadagslik hatta aile ici iliskilere kapa-
11 bir munzevi yasamin geldigini gosteriyordu. Ancak kayip ha-
nesindeki tiim bu unsurlara ragmen, ust sinif habitus simirlann-
da yer alma egilimleri baskin geliyordu. Nitekim Ishak, “Basak-
sehir'deki dindarlarimizin temel sorunu bu,” derken, sinif-mer-
kezli yasamin ayarticilig1 karsisinda muhafazakar kimligin ya-
sadig1 tikanikligl resmediyordu. Yasanan siire¢ genel cercevede
bir habitus degisimiydi ve “muhafazakar aile”ye dair geride pek
bir sey birakmiyordu. Bu gercekligin bir diger 6rnegini ise, C1-
nar Koleji rehber 6gretmenlerinden Bahadir veriyordu. Ogren-
cilerinden birinin ailesine dair serzenisleri, muhafazakar kimli-
gin paranteze alindig1 habitus donusiimiinu resmediyordu:

Hocam, bizim ¢ocuklugumuzda evler kugukti. Araclar da
yoktu. Cocuklar girla gezerdi aralarda. Ve her aksam, ya da
en azindan haftada bir, sohbet-muhabbet ortami olurdu evde.
Dini meseleler konusulurdu ve paylasilird... Simdi evlerimiz
daha genis. Araclarimiz var. Bu anlamda ulasim da dahil hi¢-
bir sorun yasamiyoruz. Ayaklar altina falan saklanan cocuk-
lar da buyudu. Ama simdi evde ne sohbet, ne muhabbet, ne

su, ne bu var...

Ogrencinin anlatimlari, tist-sinif habitus alanina dahil olma
surecinde muhafazakar ailenin gecirdigi degisimler etrafinday-
di. Bu anlatida yer alan eski yoksunluk zamanlari, dinin mer-
kezde, aile ici iliskilerin de siki oldugu bir duzeyde gelisiyordu.
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Ancak Bagaksehir yasami “ev, araba ve imkanlar” dahilinde ge-
nislerken, onceki doneme 6zgii kimlik kodlar1 daraliyordu. Di-
ger taraftan, muhafazakar aile modeli etrafindaki bu tir keskin
farklilasmalarin heniiz lise ¢cagindaki bireylerce deneyimlen-
mesi, yasanan degisimin zaman aralig1 konusunda bilgi veri-
yordu. Ozellikle 2000 sonrasi dénemde hiz kazanan siireg, ye-
ni bir tecruibe sayillmasina ragmen ¢ok yonlu bir etkiye sahipti.
Nitekim degisim siirecinin kadin dunyasina yansiyan boyutla-
r1 da oldukga cetrefildi.

Habitus degisiminin etaplar bolgesindeki muhafazakar ka-
dinlar tizerindeki etkileri, oncelikli olarak tiitketim alam etra-
finda gelisir. Onceki baglikta belirttigimiz gibi, kadinlarin mer-
kezinde yer aldig:1 tiiketim sektoru bolgede giderek ivme ka-
zamiyor. Soz gelimi Metrokent cevresini donatan giyim sek-
torunin buttnuyle kadinlara dénuk hizmet vermesi tesaduf
degildi. Yuksek fiyat ve kalite iceren uriinlere kadinlarin ilgi-
si oldukea fazlaydi. Bu gerceklik, kuresel kapitalizmin ¢alisma
alanlarindan guindelik yasama degin kosullandirdig: “bakim-
I1” ve “fit” olma egilimleriyle de ortiistiyordu. Ancak bolgede-
ki butik isletmelerden birine sahip olan Meryem, kadin mer-
kezli yiiksek tiiketimin daha cok aile i¢i kaygilardan beslendi-
gini gosteriyordu:

Soyle dusuniiyor kadin: “Paras1 var bu adamin. Altindaki ara-
bas1 son model. Yasam sartlar1 da ¢ok yuksek...” Bagka bir ka-
dinin onu kandirabilecegini dustniiyor. O yuzden, “Daha iyi
giyineyim, kendime daha iyi bakayim.” ... Bunun ¢abasinda.

Meryem’in anlatimi, degisen habitusun kadinlar penceresin-
den “can sikic1” gorintumlerine isaret ediyor. Kadin merkez-
li yuksek tiketimin arkasinda yatan temel motivasyonun “esini
kaybetme kaygisi” oldugunu belirtiyor. Dolayisiyla st sinif ha-
bitus sinirlarinda yer alina deneyimi, yiksek tuketim imkanla-
riyla, aile butunliguntin bozuldugu bir “distopya™nin varligina
es zamanl olarak sahne olmakta. Bu paradoks, kadinlarin dik-
katlerini bedenleri uizerinde daha fazla yogunlastirmasina yol
aclyor. Meryem ise, ticari alanda bu stirecin kazananlan tara-
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findaydi. Ancak aile hayat1 dikkate alindiginda, o da “kaybeden
kusak”ta konumlanabiliyordu. Nitekim Basaksehir'deki evliligi-
nin bosanmayla sona ermesinde, bu siirecin etkisi ka¢inilmazdi.

Degisen habitusun kadin goziiyle deneyimlenmesine dair bir
baska ornegi Miuicahit’ten ogreniyordum. lhracat alamiyla ilgi-
li ulkedeki en buytik kurumlardan birinde genel sekreter olan
Muicahit, kilturel sermayesi oldukea yiiksek biriydi. Soz gelimi
degisen habitusun kadinlar iizerinde olusturdugu “baski”ya da-
ir, Bagaksehir yasamindan oldukgca carpici gozlemler sunuyordu:

Kadinlar ¢ok korkuyor Basaksehir'den. Cinku esler her an gi-
debilir elden. O yiizden stirekli tedirgin, surekli onun pesinde.
Kendisi bir sey ortaya koyamazsa, ki bu her kadin icin gecer-
li bir tehlike, ama burada daha fazla sorun oluyor. Bakiml ol-
mak zorundalar. Cunku rekabet etmesi gereken yeni durumlar
ortaya ¢ikabiliyor. Mesela soyle bir sey duymustum: Buradaki
sitelerde oturanlardan birinin Dogu Avrupa’dan misafirleri ge-
liyor. Iste dogal olarak ne oluyor? llkbahar dénemi. Saat on-
on bir civar1. Bu misafirler kendi ilkelerindeki gibi bir orta-
ma sahip olduklarini zannedip, havlularini ¢imlere serip, biki-
nileriyle ginesleniyorlar. Daha ¢ikar ¢ikmaz hemen ¢evredeki
kadinlar guvenligi, tum yetkilileri cagirmislar. Tabii bu misa-
firleri hemen tepe taklak gondermisler Basaksehirden. Neden
sizce bu refleks ortaya kondu? Muhtemelen “rekabet”! Bence
bu refleks, yasam tarzlarinin savunusundan ziyade, kocalarina
kars1 duyduklarn korkudan...

Dislamanin mekansal boyutlan

Sosyal kapanmanin varligl, toplumsal boyutlarin yani sira
belirli mekansal dinamikler etrafinda da gelisir. Mekan, bu yo-
nuyle sosyal hiyerarsi ve ayrimlarin bir diger gosterge alanidur.
S6z gelimi Byrne, mekanin da dahil oldugu ¢ogul hiyerarsi ala-
ninda, sinifi yalnizca maddi gelir ya da meslek eksenli tek bo-
yutlu bir baglamda ele almaz. Sinif temelli ayrimlarin, mekan-
sal yerlesim araciligiyla da ifade edildigini belirtir. Ayn1 zaman-
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da, sosyal hiyerarside mekansal yogunlasmanin mekansal ola-
rak farklh kiltiirel formlar irettigini ifade eder.”® Bu gerceklik,
mekan ve kimlik-temelli ayrim pratiklerinin karsilikh etkileri-
ni gosterir. Kimlik yapilarini olusturan siirecler, kentin kultu-
rel cografyasinin dagihminda 6nemli bir etkiye sahiptir. Dola-
yisiyla, sosyal dislama ve mekansal farklilasmanin olusumunda
kimlik aidiyetleri belirleyici referanslardan biridir. Kimlik olu-
sumu siirecleri, mekan-otesi bir kapsamda ¢oklu ve degisken
olabilir. Ancak bu surecler daha ¢ok, kent icerisindeki gug ilis-
kileri ve maddi-politik kaynaklarin dagitimiyla baglantilidir.>
Mekan ve ayrimlar arasindaki bu korelasyonda, kiiresel kent-
ler olduk¢a mimbit bir alandir. Nitekim kiresellesen diinyada
dislanmislar, yalnizca toplumun sosyal marjinlerinde degildir.
Bunlar ayn1 zamanda, global ekonomiye tam olarak katilmayan
cevre iilkeler ve sehir-ici gettolarda mekansal olarak da marjin-
dedirler. Kiiresel kentler, bu yoniiyle sosyal farklilik ve kutuplas-
ma mekanidir. Dislayic1 kapanmanin politik, kilturel ve ekono-
mik etkileri, en belirgin bicimde kiiresel kentlerin hiyerarsi alan-
larinda gorilmektedir.>* S6z gelimi Basaksehir, kiiresellesen Is-
tanbul'da baslica hiyerarsi alanlarindandir. Mekénsal dinamikle-
rin ayrimlar etrafindaki islevleri, Basaksehir yasaminda oldukca
belirgindir. Ozellikle “kent karsit1 soylemler”, “go¢”, “guivensiz-
lik” ve “yabancilasma” egilimleri dikkate alindiginda, mekan ve
(dislayic1) kapanma bagintis1 gorinime kavusmaktadir.

Kent karsiti sdylem: “Bizimkisi,
yoksullardan kagma degil. Dejenere olmus
bir batakliktan kendini kurtarma”

Mekan ve dislayict kapanma arasindaki iliskinin gortuniime
kavustugu ilk alan, kent merkezine donik soylemlerdir. Yer-
lesik muhafazakarlarin bu konudaki giincel pratikleri, simifsal

52 David Byrne, Social Exclusion, Open University Press, Ingiltere, 2005, s. 115.

53 Knox ve Pinch, ag.e.,s. 43

54 Ronaldo Munck, Globalization and Social Exclusion: A Transformationalist Pers-
pective, Kumarian Press, ABD, 2005, s. 61-65.
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duzeylerine uygun bir hat izliyordu. Mutena bir yasam alani
olarak Basaksehir tercihleri, kent merkezine dair cizilen man-
zaradan hareket ediyordu. Resmedilen manzara ise olduk¢a ka-
ranhikti. Bu soylem etrafinda kent yasantisinin bir duzene tabi
olmayan canhlig ve farkh simiflarin, kultirel gruplarin birbir-
leriyle karsilasmasina olanak veren cogulculugu, kentsel dene-
yimin bir parcasi olmaktan ¢ikiyordu. Yerine, belirsizliklerden
ve farkhiliklardan arindinlmis® bir Basaksehir modeli, muhafa-
zakar seckinlerin mekan ethosu haline geliyordu.

Yerlesik muhafazakarlarin kent merkeziyle ilgili soylemle-
rinde belirleyici parametre, alani neredeyse buttntyle “cokin-
ti havzas1” olarak gorme egilimleridir. Bu yaklasimda, ken-
tin fiziksel ve sosyal kosullar1 bir arada degerlendirilerek “co-
kintd” soylemi islevsellesir. Coktintu sdylemi, ilk olarak ken-
tin “sosyolojik manzarasi”ndan hareketle cizilir. Kent merke-
zinin simif, kaltur ve topluluk duzeyinde her gecen gun renk-
lenen yasami, “¢cokiinti” soyleminin beslendigi zemin halin-
deydi. Soz gelimi STK Platformu Baskan Yardimcisi Yakup'un
kentle ilgili cektigi fotografta, kadraja girenler “karmasa”dan
baska bir sey degildi:

Basaksehir’e 2001 yilinda Yenibosna'dan tagindim. Tabii, “va-
ros” denmesi hosumuza gitmese de Yenibosna'nin ¢ok karisik
bir demografisi var. Yani degisik turden insanlarin bir arada
oldugu, zengin-fakir anlaminda s6ylemiyorum, ama alt ve tst
kultiran karmasik oldugu... Sokaklarda ¢ok rahat bigak ceki-
lebilecegi, kufur yiyebileceginiz, yani insana deger verilmedi-
gi ortamlar...

Yakup, kent merkezi ile ilgili ¢izdigi hosnutsuz tabloda yuk-
sek kultir/dusuk kultir ayrimlarindan hareket ediyordu. Va-
ros kultur, bu konuda ana odagiydi. Ona gore, kent yasaminin
karmagiklasmasinda temel harci, varos kultir sahipleri olus-
turuyordu. Lumpen sosyolojinin kusattig1 kentsel manzarada,
Basaksehir “zorunlu secenek” haline geliyordu. Ancak bu don-

55 Emre Gonlugur, “Kentsel Ayrismanin Yeni Alamet-i Farikasi Kapili Cemaat-
ler”, Birikim, say1 232-233, Istanbul, 2008, s. 80.
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giide belirleyici dinamigin sinif temelli egilimler oldugu rahat-
likla sezilebilirdi. Yakup ise, kimligin arka plana itildigi bu ger-
ceklik karsisinda argimansiz kalmiyordu. Basaksehir tercihini,
muhafazakar hassasiyetleri de dahil ederek mesrulastirma ara-
yisindaydr:

Basaksehir’e iki turli gelen var: Birincisi, cocuklannin gelece-
giicin gelenler. Yani, muhafazakar neslin korunmas: icin. Inan-
c1 dogrultusunda daha rahat yasayabilme arzusundan... lkin-
cisinde ise, refah dizeyimizin artmasi var. Daha rahat, ferah
bir hayat surme istegimiz. Mesela bir havuz, otopark, ¢cocuklar
icin oyun alany, parklar vs. Guvenlik ihtiyac1 da 6nemli. Mese-
la 4. ve 5. etaplann bazi siteleri i¢in konusursak, her gin giris-
cikislar kontrollu. Ama asil 6nemlisi dini hayati koruma arzusu
bizi buraya yoneltti. Sehre gore dini daha rahat yasama, ailevi
buttunlugi saglama acisindan burasi 6nemli...

Yakup'un kent merkezinden Basaksehir’e uzanan gog hattin-
da simif ve kimlige dair parametreler bir arada gelisiyordu. On-
ceki gorusmeciler gibi, rutin olarak Basaksehir'deki sinif habi-
tusunu karsilayan fiziksel ve sosyal kosullarin altni ¢iziyordu.
Bu konudaki soylemleri, kaniksanmis sinif reflekslerinin otesi-
ne gecmiyordu. Havuz, otopark, guvenlik, park vb. vurgulan,
ortak bir sinifsal egilimi yansitiyordu. Ancak Yakup’un Basak-
sehir tercihindeki referans zemini kimlige dogru kaydikga, ra-
dikal bir soylem aciga cikiyordu. S6z gelimi Bagaksehir’in dege-
rini “muhafazakar neslin korunmasi1” olarak kodlamasi, olduk-
ca carpicitydi. Bu soylemle kentsel yasamda muhafazakar nesil-
ler, dogal olarak “tehdit altinda” gozukuyordu. Nitekim ken-
di adima hayli muphem goziken bu argiiman agmasi icin Ya-
kup’a ek sorular yoneltiyordum:

* Kent merkezi, dini hayat adina rahat bir imkan sunmuyor mu
sizlere?

— Yani sehirde de dini yasarsiniz. Ama bizim i¢in din yalniz-
ca sohbetten, namazdan ibaret degil. Din her sey. Yani isimiz,
ticaretimiz, evliligimiz, insanlarla olan iligkilerimiz vs. hep-
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si dinin bir parcasl... Basaksehir'e gelmemizle ilgili bu anlam-
da soylemek istedigim sey, oncelikle ¢ocuklanmin korunma-
s1. Daha saghikli buyimeleri. Gelecege daha iyi hazirlanmala-
1 anlaminda soyledim. Mesela daha once kaldigimiz yer olan
Yenibosna'da sokaga ciktiginiz zaman her turlu insanla karsi-
lasiyorsunuz. Yani ¢ok basit sdz ya da hareketle size bicak ge-
kilebilir, silah cekilebilir.

e Bunlarla yakinen karsilastiniz mi?

— Birebir gordum ya da karsilastim diyemem. Belki karsilasma
imkani1 dogdugunda hep geri cekildik. O kitleye girmedik. Da-
ha 6nce Bagcilar Belediyesi’nde yapi-kontrol mithendisligi go-
revim vardi. O stirecte mesela bir insaata gidiyorsunuz. Adama
diyorsunuz ki, ‘Kardesim bu yasak. Gel belediyeye harcin ya-
tir, ondan sonra ingaat1 yap.” Hatta bazen yumruklasma nokta-
sina geldigimiz anlar oldu. Yani biz o insanlar bir diizene, sis-
teme cagiwrdik, onlarsa kendi bildigini okudular.

Gorusme ilerledikce Yakup, “muhafazakar neslin korunma-
s1” etrafindaki soylemini netlestiriyordu. Oncelikli vurgusu,
“Din bizim i¢in yalniz namaz ve sohbetten ibaret degil,” uzeri-
neydi. Bu soylem, ilk etapta Islam’in sosyal yasamin tiim ayrin-
tilarina nufuz eden normatif dogasina uygun bir duzeydeydi.
Dolayisiyla, sosyal yasamin ayrintilarinda yer alan deneyimleri,
dini yasam sinirlarina transfer ediyordu. Ancak Yakup’un far-
ki, seckinci egilimlerle kentsel yasamin “nahos” unsurlarindan
sakinmasini, dini bir norm htiviyetine sokmasiydi. Bu cerceve-
de, kent merkezindeki sosyal manzaranin parcalarindan tasrali
ve dugiik kultir sakinlerini, dini yasamin istikrarin1 bozucu bir
duzeyde kodluyordu. Basaksehir’in steril diinyasi ise, dini var-
liga yonelmis “kentsel tehditler”e karsi bagisiklik imkan sagla-
yacakt1. Gelinen noktada etaplar bolgesinde varhik kazanan si-
nif habitusu, yetisen kusaklarin sterillesmesini sagladig élciide
dini bir konsept icine sokuluyordu.

Yakup'un kent merkeziyle ilgili ¢izdigi ¢cokuntii tablosunun
referanslari, 6nemli o6lcude belediye mithendisi deneyimleri-
ne dayaniyordu. Bu dénemde kent merkezini, “dtzensizlik”
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ve “kargasa” temalar1 etrafinda betimliyordu. “Duzen” tze-
rinde 1srarla durmak, orta sinif zihniyetinin énemli bir 6zel-
ligidir. Yakup da bu sinmifsal refleksi, “Biz o insanlar1 bir du-
zene, sisteme ¢agirdik, onlarsa kendi bildigini okudular,” ifa-
deleriyle yansitiyordu. Kent hayatini, butuniyle bir karga-
sa ve duzensiz bir cesitlilik olarak resmediyordu. Dolayisiyla
etaplar bolgesindeki mutena yasam, yeterince uygar bulma-
dig1 cogunlukla aralarindaki temasi kaldirmanin bir araci ola-
rak disiiniyordu.®® Bu egilimlerin isaret ettigi sosyal gercek-
lik, dislama ve ayrismadan baska bir sey degildi. Yakup’a bu
kanaatimi soyledigimde, aldigim cevaplarla manzara daha da
netlesiyordu:

Evet, bunun ayrisma olusturacag soylenebilir. Ama bu, “yok-
sullayan yana yasamama” arzusu degil. Yasantisin1 daha goru-
nir, daha saglikh ve olgilebilir hale sokma miicadelesi. Bizim-
kisi, yoksullardan kacma degil. Dejenere olmus bir batakliktan
kendini kurtarma.

Simdi kaba bir tabir kullanacagim, ama koyden gelen in-
san her zaman koyludur. Cinku dagda yasayan insan, dagin
ruzgarindan, dumanindan etkileniyor malesef. Mesela beledi-
yede cahistigim donemde sunu gozlemledim: Kéyden bir in-
sanin sehre inmesi, hemen “sehirli” oldugu anlamina gelmi-
yor. Nereden baksaniz bence en az bir elli y1l gecmesi gereki-
yor ki o insan sehirlessin. Dolayisiyla kéyunde tavugu, horo-
zu icin ¢ok rahat insan 6ldiren adam, sehirde de diinyay1 ay-
n1 sekilde goruyor. Simdi haliyle bunlarn sehirde dolusmast in-
sanlan tirkiitiiyor.

Yakup’un belediyede bir donem miihendis olarak surdurdu-
gu mesleki yasami, kentin “6teki yuzleri”yle karsilasma imkani
saglamis. Ancak bu deneyimler, Yakup’un kent karsit1 soylem-
lerinin beslendigi zemin haline gelmekteydi. “Bataklik”, “dag-
11", “kdylu” vb. metaforlar, onun goziinde kentte varlik kazan-
mus belirli topluluklar1 sembolize ediyordu. Liimpen sosyolo-
jiyi betimleme girisimleri, bir arada yasamay1 imkansizlasti-

56 Ayata,a.g.m., s. 41.
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ran seckinci egilimlere uygun bir hat izliyordu. Bununla bir-
likte Yakup’un ayrim egilimleri, varos kitlenin varligindan ha-
reketle gelisen estetik ya da kultirel kaygilarla simirh degildi.
Kent merkezindeki yasamin risk hanesinde, giivenlik mesele-
si de 6n plandaydi. Nitekim Yakup gibi yeni seckinler, kendi-
lerini eskiden olmadig: 6l¢ude tehdit altinda hissetmektedirler.
Yakup'un, “Bunlarin sehirde dolusmasi insanlar urkutiyor,”
derken kastettigi tedirgin zumre, sinifsal paydaslarindan bas-
kasi degildi. Bu tehdit duygusunu sadece artan gelir farklari ile
algilamak yaniltic1 olabilir. Kentli seckinlerin agikca disa vur-
duklari tehdit algisinin asil nedenini, toplumsal uzlagsmanin ye-
rini simflar arasinda gerilime dayali bir iliski tarzinin almis ol-
masinda aramak gerekir.>’

Cokunti soylemi, ikinci olarak kent merkezinin fiziksel
manzarasindan hareketle varlik kazanir. Kentin lumpen sos-
yolojisine eslik eden derme-catma yapilasma, komple-dona-
niml bir yasam alani arayisina muhafazakar seckinleri itiyor-
du. Yerlesik muhafazakarlarin bu egilimlerini, 6zellikle kentsel
merkezini givenlik boyutlanyla degerlendirirken yakaliyor-
dum. Basaksehir’deki prestijli sitelerde yasayanlara yoneldigi-
mizde, guvenlik meselesi oncelikli alandi. Kapali sitelerde ya-
sam, bu acidan zorunlu bir tercih olarak goziikilyordu. Ancak
“guvenlikli-kapali site” konseptini, kent merkezinde hayata ge-
ciren modeller de bulunmakta. Bu tur alanlarda neden yasama-
diklarimi sordugumda, aldigim cevaplar kentin fiziksel boyut-
larindan hareketle gelisen kapanma egilimlerini aciga ¢ikari-
yordu. Soz gelimi, Metrokent’te yasayan bir diger emlak¢1 Vey-
selin kent merkezindeki guvenlikli sitelere donuk algilar1 bu
cercevede gelisiyordu:

Soyle dusunelim. Diyelim ki gittik bu sekilde bir bloktan da-
ire aldik. Es dost da aym bizim gibi. O yapidaki ve karakter-
deki insanlarla birlikte aldik. “Beraber yasayalim,” dedik... Ya
iyi de sadece bir apartmanin i¢inde degil ki hayat. Cikacaksin,
gezeceksin, etrafinda AVM’ler olacak vs. Basaksehir iste boy-

57 Isik ve Pinarciogly, a.g.e., s. 139-140.
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le bir yer. Ben alisveris yaparken de sokakta yurirken de rahat
ediyorum. Ama sordugunuz sorudaki yerleri ise vasat goru-
yorum. Mesela bahsettiginiz sekilde Zeytinburnu'ndaki Mer-
kez Efendi sitesinin icindeki lokasyonda bir guzellik var. Tabii
kendi icinde. Ama digsanya ¢iktiginiz zaman drnegin kumasci-
lar, gecekondular var. Site, bunlarin arasinda kalmis. Sen ¢ok
guizel olmussun, ama etrafin 6yle mi? Bu ne kadar tatmin edebi-
lir ki insan1? Halbuki, Basaksehir komple bir sehir.

Veysel'in sdyleminde kent merkezindeki fiziksel manzara,
cokuntu olarak donanmisti. Oyle ki, bu genis kentsel manza-
ra icinde herhangi bir alternatif yasam alanina dahi yer yoktu.
Veysel, bunun nedeni olarak “etrafin ¢irkinligi”ni 6ne suriyor-
du. Bu “cirkinligin” iceriginde sosyal boyutlar da yer almakla
birlikte, goriinen vurgu fiziksel yetersizlikler uzerineydi. Vey-
sel, degisen habitusuna uygun, komple ve butunlikla bir sec-
kin yasam alam arayisindaydi. Basaksehir’in esas degeri burada
ortaya citkiyordu. Etaplar bolgesinin oncelikli prestijini, kent
merkezine olan cografi mesafesi belirliyordu. Nitekim bolge,
cokuntu alani olarak kodlanan kentsel merkeze temassiz bira-
kan bir cografi “imkan”a sahipti. Bununla birlikte komple site-
kent havzasi nitelikleri de Basaksehir’in prestij hanesine yazi-
lan bir bagka art1 degerdi.

Cokunti sdyleminin “fiziksel” dayanaklari, Miicahit’le yapi-
lan gorusmemizde de agiga cikiyordu. Daha 6nce belirttigimiz
gibi, ihracat alaniyla ilgili ulkedeki en buytuk kurumlardan bi-
rinde genel sekreter olan Mucahit, kulturel sermayesi olduk¢a
yuksek bir muhafazakardi. Gérusmemiz, calisigs kurumun Ye-
nibosna'daki devasa binasinda gerceklesmisti. Mticahit'in ma-
kam odasi ise son katlardayd1. Dolayisiyla metropol, tum yiiz-
leriyle karsimizdaydi ve adeta ayaklarimizin altindaydi. Miica-
hit'inkentsel analizi de odasinin her bir kosesinin farkli alanla-
ra acildigl manzaralardan hareketle gelisiyordu:

Bakin sag tarafinizda, tam karsinizda Sefakéy duruyor. Sefa-
koy’e baktiginizda su an ne goriiyorsunuz? Ben soyleyeyim:
Sadece kaos gozikuyor. Bir duzen var m1? Birbirine benze-
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yen bir mimari tarz var m1? Ayni tarz renkte bir sokak gore-
biliyor musunuz? Hayir... Su anda baktiginiz yerde sadece ve
sadece kaos var. Ne oluyor? Iste sokagina giremezsin. Girsen,
cikamazsin. Trafik, park vs. rezalet... Tam bir kaos. Vatanda-
s1 kendi halinde birakmissin, onlann yaptig1 da bu. Buray1 ne
duzeltebilir? Toptan yikilmadig siirece yasanabilir bir alan ol-
ma sansi var m1? Yok... By, kentin bir yuzi...

Simdi koltugunuzu diger tarafa cevirip bakin. Ne goruyor-
sunuz? Nish Istanbul. Nasil gortuntyor? Dort buyik stitun tize-
rine kurulu yasam alanm. Altinda spor salonlari, havaalanina
direkt gecis, ofisler, konutlar bir arada. Iste Istanbul'daki bu-
tin kavga, oradan (Sefakoy) buraya gelmenin kavgas. Iste ls-
tanbul'da dinamizmi yaratan sey bu. Insanlarin motivasyonu,
oradan buraya gelebilmek. Bu motivasyon, kenti asir1 dina-
mik, rekabetci ve vahsi kapitalist kiliyor.

Mucahit, odasinin pencerelerine yansiyan manzaralarda,
kentin guincel ekonomi-politigini analiz ediyordu. Bu cerceve-
de, kentsel yerlesimler ya da hareketliliklerde ekonomik moti-
vasyonlarin altini ¢iziyordu. Kentsel yasamin ana ritminin Se-
fakoy gibi ¢cokiuinti alanlarindan, Nish Istanbul gibi prestij ada-
ciklarina yonelme etrafinda gelistigini belirtiyordu. Bu analiz,
betimleme boyutu dikkate alindiginda oldukca rasyoneldi. An-
cak Basaksehir sakini olarak, Mucahit'in bu egilimlerde kendi-
sini nerede konumlandirdig1 da 6nemliydi. Nitekim bana gos-
terdigi kentsel manzaralarda, “¢cokuntu” soylemini haklilasti-
racak kareler yakalamaya calisiyordu. Kentin sinifsal sosyolo-
jisiyle beraber mimari ¢esitliligi, onun gozunde kaos uretiyor-
du. “Diizen” ve “benzerlik”ten yoksun alanlara ilisen gozleri,
yeni seckinlerin diinyasinda istikrar arayislarinin merkeziligini
gosteriyordu. Basaksehir, bu acidan 6nemli bir adresti. Komp-
le site-kent niteligi, kentin sirprizlere acik dinyasinin tiretece-
gi risklere karsi bagisiklik kazandiriyordu. Dolayisiyla Mica-
hitin kentsel yerlesimlerle ilgili bahsettigi turden motivasyon-
larin yoneldigi ana mecralardan biriydi.
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Go¢ egilimleri

Dislayic1 kapanmanin mekansal repertuvarindan bir digeri,
gog egilimleridir. Ozellikle Bati-dis1 ekonomilerde artan kiire-
sel rant (ya da art1 deger), alt ve tust siniflar arasindaki hiyerar-
sik makas: giderek agmaktadir. Bu ugurum orta sinifi bir yan-
dan sayisal olarak kalabaliklastirirken, 6te yandan da mobilite-
sini arttirarak daha da hareketlendirmektedir.’® Yerlesik mu-
hafazakarlarin goc ritmi de bu cerceveye uygun bir hat ciziyor-
du. Sinifsal konum yikseldik¢e, buna uygun mekan ve yasam
alani arayislar1 da hiz kazamyordu. 5. Etap’ta yogunlasan yeni
luks siteler, bu tur arayislara 6nemli 6l¢tide cevap verebiliyor-
du. Ancak yeni seckinlerdeki mekansal begenilerin ayrintilan-
dirilms ve incelikli dogas: karsisinda, Basaksehir’in de “yetme-
digi” durumlar olusabiliyordu.

Kentin ozellikle kuzey bolgesi, bu tur talepler etrafinda geli-
sen bircok yeni projeye sahipti. S6z gelimi Fuzul Yapr'nin 6n-
culiik ettigi “3. Istanbul Projesi”,>® genis muhafazakar toplum-
da onemli bir karsilig1 olan “buyukluk” arzularina hitap ediyor-
du. Basaksehir'in dort bir yanini saran afislerde, “Avrupa’nin en
buyiik saglik kompleksi ve botanik parki” temalar1 6ne ¢ikari-
liyordu. “Taksim Meydanr'ndan iki kat biyuklikteki meydan”
ise, kentsel toplum karsisinda yeni seckinleri imtiyazh kilacakt1.

58 Cevdet Yilmaz, “Orta Siniflar Uzerine Dusunmek: Istanbul’da Orta Siniflarin
Ajandasina Risk Yazmak”, Miistesna Sehrin Istisna Halleri, s. 104.

59 Projeyle ilgili kurumun internet sitesine goz gezdirdigimde, ust simiflara hitap
eden yepyeni bir kent modeli karsima ¢tkiyordu.

“Toplam 368 bin metrekarelik buyuklugu ile Avrupa'nin en buyagu olma-
s1 planlanan ve doganin en guzel renklerinin sergilenecegi Botanik Park,
3. Istanbul'un komsusu konumda. Avrupa’nin en buytuk saghk kenti un-
vani ile 12 farkh hastaneden olusacak ve toplamda 2.682 yatak kapasitesi-
ne sahip Saghk Kompleksi, 3. Istanbul’'un hemen yan: basinda yukseliyor.
Ayrica 3. Istanbul, cografi konum agisindan Istanbul’'un en temiz hava ko-
ridoru uzerinde yer alarak, ayricalikli nefesler sunuyor. 3. Istanbul projesi
Taksim Meydanr'nin yaklasik 2 kat1 buyuklugunde, dort taral1 yesillikler-
le bezeli Kent Meydani’'na sahip. Adliye saray, hiikiumet konaklari, kong-
re merkezleri, nikah saray1, acik-kapah spor alanlari, yuruyus alanlar, ka-
feleri verestoranlanyla 5 bin kisilik camiyi de icinde banindiran kent mey-
dan, Basaksehir'in yeni gozde merkezi olacak.” (https//www.guncelpro-
jebilgileri.com/3-istanbul/istanbul-avrupa/proje/3047)
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Basaksehir'i cevreleyen alanlarda one ¢ikan bir diger proje
ise “Evvel Istanbul”du. Mahalle nostaljisinin etkisiyle, site ya-
saminda “kamuya acik” semboller arayisinda olan kitleye hi-
tap ediyordu. Kurumun reklam konseptinde liks yasamla, ge-
leneksel Istanbul mahallesine 6zgii temalar bir arada yer aliyor-
du. Bu cercevede “mahalle kahvesi”, “mahalle cesmesi”, “cicek-
li balkonlar”, “akide sekerleri” gibi mahalle yasaminin sembo-
lik yuzleri one ¢ikiyordu. Tum bu alternatif yasam alanlan, yer-
lesik muhafazakarlardan bir kisminin Basaksehir disina yonel-
mesinde etkili oluyordu.

Diger taraftan mekansal begeninin ¢esitliligi karsisinda,
etaplar bolgesi de teklifsiz degildi. Soz gelimi 1. ve 2. Etap gibi
“sosyal konut” niteliginde alanlar dahi, bunyesinde bu tir luks
projelere yer verebilmektedir. 5. Etap ise, bu yarisin en zirve-
den temsil edildigi bir “santiye alanina” dénmiisti. Dolayisiy-
la yeni luks projelerin varhgiyla birlikte, hem etaplar arasin-
da hem de disinda bir mekansal hareketlilik gelisiyordu. Stire-
cin “kazananlan”ndan biri olan emlak¢i Yilmaz, tiim bu hare-
ketliliklerin odagindaki motivasyonu kesfederken pek de zor-
lanmamus:

Basaksehir'de sunu gérayorum. Mali durumu surekli artan in-
sanlar var. Buradaki her yeni projede otururlar. Ben bunu su-
na baghyorum: “Oturduklan evin, kendilerine deger kattig1"n1
santyorlar. Temel neden bu. Ekonomik durumlan gelistikge,
her yeni projede yerlerini aldilar. Mesela ben daha 6nceden 5.
Etap'taki Turkiye Finans'in sube muduruydim. Sonra emlak-
cihiga yoneldim. Metrokent'in satiminda bizzat kendim yer al-
dim. Bir gecede yakin ¢evreme ve komsularima KIPTAS'tan el-
li daire alip sattim. Yani bu sektordeki bir yillik hedefi, bir ge-
cede yakalamis oldum.

Uzun yillar Islami katilim bankalarinda yer almis Yilmaz,
emeklilik sonras1 yasaminda emlak¢iliga yoneliyordu. Bu ter-
cihinde birgok faktér rol oynamistir. Oncelikle, muhafazakar
cevrede uzun yillar birikmis sosyal sermayesine guveniyor-
du. Aym zamanda sinif-mekan arasindaki dongiyu ¢6zme-
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si de sektore heyecanla yonelmesinde etkiliydi. Nitekim da-
ha ilk ginlerden kazan¢ hanesini devasa boyutlara tasimisti.
Yilmaz, etaplar bolgesinin giderek “imaj” ve “kulturel 6z bi-
lince sahip”®® alanlara déniustuginin farkindaydi Ona gore,
bolge icinde gelisen hareketliliklerinin baslica motivasyonunu
“prestij”, “ustunlik” gibi egilimler olusturuyordu. Bu konuda
5. Etap’ta yer alan Mavera Saraylar ile ilgili verdigi bir 6rnek,
mekan-sinif ve kultir t¢genindeki yagamin kusaticiligini res-

mediyordu:

Bugiin mesela Mavera Saraylar’’'nda bes yuz elli ii¢ metrekare
yani 6+2 daire, dort milyon iki yiiz bin lira. Ama insanlar, bu-
rada ne bogazi ne de baska bir denizi goruyor. $Simdi bu arka-
daslarimiz yeni donemlerde paray: buldular. Kendilerini bu
cevreye ispat etmeleri gerek, ki Basaksehir'de oturuyorlar.

Yilmaz’ a gore, cografi acidan kentin oldukca disinda kalan
bir alanda, “Mavera” diizeyindeki yatirimlarin gerceklesme-
si tesaduf degildi. Yeni muhafazakar seckinlerin goziinde Ba-
saksehir’i degerli kilan referanslar oldukga fazlaydi. Yilmaz, bu
konuda adres olarak, degisen habitusu isaret ediyordu. Mekan
kurgusu, sinif ve kultir icerimleriyle etaplar bolgesi, muhafa-
zakarlara 6zgu yeni bir yasam alaniydi. Alan icerisinde kapsayi-
c1 ve kusatic1 kimlik, muhafazakarhiktan yanaydi Ancak igeri-
sindeki mekansal hareketlerin yogunlugu, simif temelli egilim-
lerin gucune isaret ediyordu. Bolgedeki konforlu konutlarda
yer alma adina ytksek bedeller gozden cikarihyordu. Yilmaz,
emeklilik sonrasindaki yasaminda bu egilimleri iyi okuyanlar-
dan. Dolayisiyla, siirecin kazananlari arasinda yer aliyordu. Di-
ger tarafta ise muhafazakarlarin merkezinde yer aldig1 ekono-
mik sicramanin hizina yetisemeyen magdurlar vardi. Onlardan
biri de eski Refah Partisi milletvekillerinden Hamza’ydu.

1995-1999 yillar1 arasinda Hamza, memleketi olan Ordu’dan
milletvekili olmustu. Siyasi yasamini burada surdurtrken,
2004 yilinda partisinin istegiyle yolu Istanbul’a diigmus. Og-

60 Mike Featherstone, Postmoderizm ve Tuketim Kultuni, ¢cev. Mehmet Kuguk,
Ayrninu Yay., Istanbul, 1996, s. 166.
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retmen kokenli olan Hamza, “Saadet Partisi 1l Egitim Bagka-
n1” olarak Istanbul'da gorevlendirilmis. Hamza ve ailesinin yer-
lesim problemi ise, partili arkadaglarinin referanslariyla ¢6zu-
layordu:

O zamanlar, parti merkezimize yakin Fatih, Bahcelievler ve
Bakirkoy’de epey bir yer aradim. Uygun bir ev bulamayinca,
arkadagslarim Basaksehir’i tavsiye ettiler: “1l yonetimi, il icra-
s1 ve il baskan yardimcilarindan epey bir arkadasimiz Basak-
sehir'de yasiyor. Buraya gelebilirsin. Hem, birlikte hareket et-
me imkammiz olur,” dediler. Boylece Basaksehir’e yerlestim.

Hamza'nin yerlesme surecindeki deneyimler, 6ncelikle ho-
mophily (secici benzerlikler) egilimlerinin bolgeye yonelimler-
deki etkisini gosteriyordu. Basaksehir, bu yoniyle Islami parti
ve cemaat topluluklarinin adeta temerktiz merkeziydi. Basak-
sehir’e gosterilen bu yogun tevecciih karsisinda Hamza da du-
yarsiz kalamiyordu. Kiraci olarak Basaksehir’e yerlesmisti. An-
cak Hamza'nin tahayyilundeki yasamla, etaplar bolgesinde ha-
kim egilimler olduk¢a asimetrikti. Arkadagslariyla “birlikte ya-
sama ve hareket etme” zemini olarak gordugu Basaksehir, gi-
derek sinifsal sicramaya kavusanlarin yer alabildigi bir asimet-
riye kavusmustu. Hamza'nin yasadig: bu “hareketsizligin” bir
baska nedeni ise, icinde yer aldig1 parti orgutiydu. lktidar di-
s1 bir alanda varlik gosteren partisinden aldig1 miitevazi maas,
Basaksehir'de kiraci olarak kalmasina yol aciyordu. Dolayisiyla
surekli el degistiren konut piyasasinin kurbani haline gelmisti:

Surekli el degistiriyor Basaksehir'de evler. Sik sik satiliyorlar.
Cunki durmadan yeni projeler ortaya cikinca, insanlar daha
iyisini anyorlar. Kendi evlerinde oturmasalar dahi, onu satip,
daha iyi bir yatinm i¢in yeni projelerden aliyorlar. Mesela be-
nim ikinci oturdugum evde, bir sene dolmadan ev sahibi, “Sen
alir musin? Yoksa baskalarina satacagim,” dedi. Uciincii evim-
de ise bir stire sonra ev sahibim, “Abi ben evi satiyorum,” de-
yince saskina dondum: “Satamazsin! Cikmadigin siirece, seni
cikarmayacagim diye bana soz vermistin!” dedim. Ancak “Ben
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onun bu dustncesine ne kadar engel olabilirim ki?” dustince-
siyle o yil hep ev aradim. Istedigimiz evi de bir turli bulama-
dim. Zaten sonra da Sanyer'e tasindik.

Guven(siz)lik egilimleri

Guvenlik egilimleri, metropol yasamina y6n veren dinamik-
lerin baslarinda gelir. Arastirmamizin diger ayaginda ortaya
cikuign gibi, kent merkezinden Basaksehir gibi ceperdeki steril
alanlara dogru olan yonelimlerin motivasyon kaynaklarindan
biri giivenlik egilimleridir. Kent merkezinden bakildiginda, Ba-
saksehir'deki yasamin degerini belirleyen parametrelerden biri,
givenlige doniik imkanlardir. Ancak Basaksehir'in bu konuda-
ki imtiyaz, sitelerin fiziksel tasarimi ya da guvenlik hizmetle-
riyle sinirhi gozitkmez. Oncelikli olarak bolgedeki yasamin ma-
li kosullarinin beraberinde getirdigi sinif-kulturel dizey, gi-
venlik hanesine bir art1 deger olarak kodlanir. Bununla birlik-
te, kentsel kalabaliklarin kolayca erisemeyecegi mekansal yali-
tilmishk da guvenlik estetiginin diger bilesenidir. Tam bu fak-
torler, Basaksehir’e olan yonelimlerin baslangic evresinde gii-
venligin degerini ortaya koyar.

Gelinen noktada guvenlige donuk imkanlar, dikey yon-
li sosyal mobilizasyona kavusan muhafazakarlarin Basakse-
hir'e olan tevecciihiinde 6nemli bir konuma sahiptir. Seckin-
lesen kitlenin guvenlik tahayyulu, fiziksel imkanlarla birlik-
te toplumsal ayrismay: da kapsar. Diger bir deyisle, metropo-
lun farkh sinifsal, kultirel gruplarina kars: bagisiklik kazan-
dirmasi beklenir. Ancak, guvenligin sirtina ytiklenen bu kap-
saml roller karsisinda, Basaksehir'in yer yer “caresiz” kaldig
zamanlar da ortaya ¢ikmakta. Ozellikle “kamuya agik” goru-
niimdeki bloklardaki gundelik yasamin memnuniyetsiz kisim-
lar1, “guvenlik agig1”na havale edilir. Bolge icinde ve g¢evrede-
ki yeni projelerin pazar kitlesi, agirlikli olarak bu alanlarda ya-
sayanlardir. So6z gelimi, 4. Etap'ta yasayan Suleymanci is ada-
m1 Mahir'in mekansal hareketliliginde, giivenlik 6nemli bir re-
ferans alamidur:
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Gelecek sene Basaksehir icerisindeki Bulvar Istanbul’a tasin-
may1 planhyorum. Cunki, ¢cocuklar evden ciktiktan sonra, si-
tede guvenlikli bir ortamda dolasirlar diye. Rahat olursunuz.
Simdi bu anlamda Basaksehir'de eksikler var. Mesela ¢ocugu-
nuz disariya ¢iktiginda, siz de mecburen onunla birlikte ¢ik-
mak zorundasiniz. En azindan Basaksehir 4. Etap icin bunla-
n soyluyorum. Cinki gavenlikli bir bolge olusturulmus degil.
Tamam, yetiskinler i¢in bir guvenlik sorunu yok, ama ¢ocuk-
lar kendi basina ¢ikip oynayamiyor yani. Bulvar Istanbul ise,
girisi belli olan bir site olacak. Kapisinda givenlik olacak. Co-
cuk da site icerisinde dolasabilecek yani...

Mahir’in anlatiminda, Bagaksehir'in kamuya acik nitelikte-
ki alanlarina yonelik alginin, kent merkezinden pek de fark-
11 olmadig1 gorulir. Kamuya agikligin uretecegi sirprizler
ve riskler, yeni muhafazakar seckinlerin mekan tahayyulun-
de artik yer almiyordu. Bunun tersine, Weber'in “burokratik
rasyonalite”sini karsilayan tasavvurlar 6ne ¢ikiyordu: mekanik,
standart ve tekniklesmis bir yasam imgesi... Giindelik yasamin
belirsizliklerden arindirilmasina dontik bu motivasyon, “kent-
sel korku” etrafinda gelisiyordu. Yeni kentsel dizen, farklilik-
larin bir arada oldugu modern kent tahayyilunun yerine, “kor-
ku adaciklari”ni ortaya ¢ikarmaktaydi.®' Mahir'in 4. Etap’tan
gocunun arka planinda bu gerceklik rol oynuyordu. Guven-
lik sistemleri ve hizmetlerinde yetersiz bir goriintii cizen bolge,
kapali sitelere dogru gelisen gocin merkezinde yer aliyordu.

Guvenlik alaniyla ilgili 5. Etap’a geldigimizde, yerlesik mu-
hafazakarlarin hosnutsuzlugu o6zellikle arastirma surecinin
baslangi¢ evrelerinde yogunlasiyordu. 2015 yili ortalarina de-
gin, KIPTAS konutlarinda yasayanlarin® hakim gindemlerin-
den biri givenlik sorunsaliydi. Ozellikle dénem icerisinde go-
rilen hirsizlik vakalar1 herkesin gindemindeydi. Ortaya ¢ikan
manzara, kent merkezine benzer olarak Basaksehir yasami-

61 Luca Pattaroni - Yves Pedrazzini, “Insecurity and Segregation: Rejecting an Ur-
banism of Fear”, Cities: Steering Towards Sustainability, ed. Jacquet P., vd., Del-
hi: Teri Press, 2010, s. 177-187.

62 Metrokent, bu konuda bir istisna teskil etmektedir.
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n1 da ongonilemez kiliyordu. Guivenlik hizmetleri ise, yerlesik
muhafazakarlara gore oldukca esnekti. Bu yoniyle, bolge sa-
kinlerinin guvenlikle ilgili yuksek beklentileri dusunuldugun-
de oldukga yetersiz kaliyordu. Guvenlikle ilgili daha kontrollu
ve kompleks mekanizma arayiglan had safhadaydi. Soz gelimi
Kalamus sitesinde yasayan tip doktoru Nadir’in anlatimlari, bu
arayislarin merkeziligini gosteriyordu:

Burada giivenlikli bir site hayati var diye geldik. Baglangicta
oyle yuksek beklentiler vardi. Ama bir sure sonra gergek bir
site hayatinin olmadigim anladik. Hirsizlar burada bazi evle-
re girdi. Ozellikle yangin merdivenlerine yakin duranlar on-
ceden hicbir tedbir almadilar. Burada evlerine girilmeyecek,
soyulmayacak zannettiler. Ama 6yle olmadi. Mesela 6zel de-
mir ve kafesleme sistemi yoktu. Simdi her yerde baslad1. Ben
bu meselede apartmanlan, binalar1 yapan KIPTAS sucluyo-
rum. Bunlan 6ngormemigler. Guvenlik tedbirleri hi¢ alinma-
mis. Dolayisiyla zannedilenin tersine, burada ciddi guvensiz-
likler yasand1. Ve simdi herkes kendi tedbirini almaya baglad1.

Nadir'in anlatimiyla “kentsel korku”, Basaksehir gibi komple
site-kent havzasinda dahi varlik kazanabiliyordu. Ozellikle ka-
muya agik ya da giuvenlik hizmetlerinin esnek sunuldugu alan-
larda... Burada yasanan en ufak bir olay, Basaksehir’e yitklenen
kentsel misyonu tersyiiz ediyordu. Nadir, “Zamanla gercek bir
site hayat1 olmadigini anladik,” derken, kentli muhafazakarlar-
da yer alan Basaksehir imgesini acikliyordu. Bu imgenin bir yo-
ny, site-kent ortaminda guvenlige doniik kaygilarin sifirlandig
“kusursuz” bir yasama bakiyordu. Diger yonu ise, kentsel ka-
labaliklarla aralarina koyduklar bariyerlerin, sosyolojik boyut-
lar1 da iceren ¢ok yoénlilugine bakiyordu. Ancak ortaya ¢ikan
manzara, yuksek dizeydeki beklentilerle celisiyordu.

Zamanla yerlesik muhafazakarlardaki hosnutsuzlugun artan
ivmesi, KIPTAS$1 guvenlikle ilgili ek tedbirler almaya zorlad1.
S6z gelimi bu kapsamdaki tum siteler, artik TRN adli 6zel gu-
venlik kurumu ve personelleriyle korunmaktaydi. Sitelere gi-
ris-cikislar, sorgulamalar esliginde kontrollu olarak saglaniyor-
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du. Plakalar kamera ile okunuyordu. Tum bu yéntemler, yer-
lesik muhafazakarlarin Basaksehir'de geride biraktiklarim du-
sundukleri “kentsel korku”nun varlik kazanmamasi adinayd.
Kente dair cizilen bu “distopya manzaras1”, bolgedeki konutla-
rin piyasa degerini dahi belirliyordu. Guivenlik hizmetlerinden
yoksun ve kentin tehlikeli uzuvlan karsisinda “korunmasiz”
goziiken alanlara ragbet azd1. S6z gelimi, 5. Etap’taki emlakg¢i-
lardan Yilmaz, Yesilvadi eteklerindeki liks villalarin distk pi-
yasasini bu egilimlere baghyordu:

Su an bir milyon liraya Metrokent’te miitevazi bir daire ¢ok
kolay satilirken, bir milyon bes yuz bin liraya ¢ kath triplex
villanin satis1 ¢ok zor. Ciinki “Basaksehir’de soyulmamus villa
cok az kalms” goriisi hakim. Hemen hemen boyle bir algi var.
Bu alg1 da bosuna olusmamis. Normalde ug kath triplex, yak-
lasik ¢ yuz metrekare civari. Bu villay1 bir bucuk milyona sa-
tamiyorsunuz, ama bir milyon liraya Metrokent’te 4+1’lik dai-
reyi cok rahat satabiliyorsunuz.

Gergekten de villa alanlanyla ilgili Basaksehir'de hakim al-
g1, Yilmaz'in bahsettigi tiirden bir tekinsizlige karsilik geliyor-
du. Guvenlik hizmetlerinden yoksun kalmis bu alanlar, “kent-
sel korku”nun varhk kazandig: adreslerden biriydi. Kent mer-
kezine benzer “miiphem” yasam gercekligi, villalara olan tale-
bi de belirlemekteydi. Piyasanin acimasiz kosullari, bu kez “gu-
venlik” tarafindan vuruyordu. Dolayisiyla duvarlar ve benzeri
bariyerler, giivenlik amagli olmaktan 6te, dis dunyanin belir-
sizliklerini asgari diizeye cekmeye, boylelikle emlak degerleri-
ni giivence altina almaya yanyordu.®? Nitekim yerlesik muha-
fazakarlar, tercihlerini cogunlukla guvenlikli, ytuksek katl site-
lerden yana kullaniyordu. Onlardan biri de bu bélumde sik¢a
deneyimlerine yer verdigimiz isadami Ishak’t:

Metrokent’in kapilarinda kamera var. Giren-¢ikan kontrol edi-
liyor. Zaten tug¢ tane girisi var. Hepsinde kamera ve givenlik
var. Otoparklarda da var. Villa tarz1 evlerde ise, eslerimiz geki-

63 Gonlagur, a.g.m,, s. 81.
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niyor veya boyle bir guvenlik korkusu olusmus. Mesela benim
esim villa tarz1 bir evde oturmak istemiyor. Sebebi de su: Ben
dokuz on gibi eve gidiyorum. Hava karanyor. Sonugcta musta-
kil bir ev villalar. Hirsizlarin da daha rahat girebilecegi yerler.

Yabancilasma

Yabancilasma olgusu, ¢zellikle sanayi kapitalizminin ilk kent
modellerinde hiz kazanarak kentsel yasamin 6nemli bir parca-
st haline gelmistir. Modern sosyal teoride, bu gerceklige egilen-
lerin basinda Simmel gelmektedir. Simmel’e gore yabancilas-
ma ile kentsel yasam arasinda simbiyotik bir bag bulunmakta-
dir. Kentin buytklugi ve muazzam kalabalikhigi karsisinda, ya-
bancilasma egilimlerinin rutin bir refleks olarak gelistigini be-
lirtir. Benzer olarak, metropol hayatinin iistinkort temaslarla
gelip gecen unsurlari karsisinda bireylerin kapildig: gavensizli-
gin, son tahlilde mesafeye zorladigini ifade eder.®*

Yabancilasmanin modern toplumda varlik kazandig bir diger
alan, Richard Sennett’e gore kamusal kultur etrafindaki degisim-
lerdir. Sennett bu gercekligin izlerini, 6zellikle “ancien régime”®®
ve sanayi kapitalizminin kamusal yasam modelleri arasindaki
farklilasmada ariyordu. Bu cercevede ancien régime’deki canli ka-
musal yasamin, 19. yuzyil ortalarindan itibaren “yaliim”in mer-
kezde oldugu modern kamusalliga donustugunii belirtir. Soz ge-
limi, toplumsal merkezler olarak sehir sokaklarinin ve meydan-
larinin yerlerini, banliyolerdeki oturma odalar1 almaktaydi. Sen-
nett bu degisimi, “benlik sorunlarina giderek daha fazla gomul-
memizle” “iliskilendirir. Kamusal deneyim artik, “insanlarin ka-
carak kendilerini 6zel ve ahlaki ustunligu olan bir alana kapat-
mak istemeleri” etrafinda gelisiyordu. Dolayisiyla “6teki yone-
limli” toplumdan, “i¢ yonelimli” bir toplumsalliga geciliyordu ¢

64 Georg Simmel, Modern Kiltirde Catisma, Der. Ali Artun, lletisim Yay., Istan-
bul, 2015, s. 100-101.

65 1789 Fransiz Devrimi’nden onceki hakim sosyal ve siyasal sistemn.

66 Richard Sennett, Kamusal Insamn Cokiisii, cev. Serpil Durak - Abdullah Yilmaz,
Ayrinu Yay,, Istanbul, 2013, s. 32-51.
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Sennett'in bu ¢arpici repertuvari, kuskusuz modern kentsel
toplumun ilk tecriibelerinden hareketle gelisiyor. Ancak ya-
bancilasmanin istikrarli varligy disinuldugunde, gunimuze
de seslenebilme kapasitesine sahiptir. “Oteki yonelimli” top-
lum modelinin varlik kazandig alan, ginumitizde etkisi azal-
sa da, kentsel cografyalardir. Burada bir araya gelen farkl sos-
yaldiinyalar, ortak yasamin kosullarini aramaktadir. Dolayisiy-
la kultirel kimlik, simif, cografya ve etnisite baglaminda farkl-
lasan gruplar, “oteki yonelimli” toplum modelinin parcasi ha-
lindedir. Ancak simifsal konumlardan hareketle, kent yasamin-
da gelisen bu “zorunlu” secenekten kaginma refleksleri de var-
lik kazanir. Sennett, bu egilimlerin baglangictaki temerkuz ala-
ni1 olarak banliyoleri isaret ediyor. Gunumitize geldigimizde ise,
“i¢ yonelimli” toplumsalligin hakim temsillerinden biri site-
kent havzalandir.

Bloklar halinde bolinmiis bir yasam alani olarak Basakse-
hir, yukaridaki makro tabloya uygun bir modeli temsil ediyor-
du. Gundelik yasamin ana ritmi, 6nemli 6l¢ude yabancilasma
etrafinda gelisiyordu. Saha arastirma siirecinde bu gerceklik,
ozellikle komsuluk iligkilerine geldigimizde ortaya cikiyordu.
So6z gelimi 4. Etap’ta yasayan eski Refah Partisi milletvekillerin-
den Hamza'nin komsulariyla yasadigi deneyim, bu gercekligin
onemli bir temsiliydi:

Basaksehir’e yerlestikten bir siire sonra baktim ki kimseyle ko-
nusamiyorum. Selam vermekten ote bir tanismaya asla im-
kan yoktu. Ben de oturdugum apartmandakilere, “Gelin Kom-
su Olalim” baglikh bir mektup kaleme aldim. Tim dairelere
ait posta kutularina biraktim. Kendimi tanitan bir yazi kale-
me aldiktan sonra derdimi anlattim: “Basaksehir'de komsuluk
iliskileri giderek zayiflamaya basladi. Halbuki biz millet ola-
rak komsulugu ve komsu haklarini ¢ok iyi yuriten bir mille-
tiz. Dolayisiyla bunlar hep ortadan kalkiyor,” dedim. Mektu-
bun sonunda da ilisikte bos bir form verdim. Blogun tiim sa-
kinlerinden, sakincasi yoksa bu forma kendilerini tamtan bir
seyler yazmalarim rica ettim ve sonra da sunlar ekledim: “Ben
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inisiyatif alarak, tam blok sakinlerinin yazdiklarim bir brosur
haline getirecegim ve herkese dagitacagim. Siz bileceksiniz ki,
bu blokta su insanlar yasiyor ve ozellikleri de soyleymis. Da-
ha sonra birbirimizi tamdikea cesitli faaliyetler icerisinde bir
araya gelebiliriz. Basaksehir’e de bu meselede 6rnek teskil ede-
riz,” dedim.

Gercekten de etaplar bolgesinde yabancilasmanin hakim
varhig1 karsisinda Hamza'nin bu heyecanh girisiminin sembo-
lik degeri oldukca yiiksekti. Hamza, teskilat gecmisine sahip
bir eylem adamiydu. Parti teskilatinda yer aldig ilk genclik do-
nemlerinden itibaren, toplumla i¢ ice gecen bir yasam siri-
yordu. I¢cinde oldugu siyasal gelenegin merkezilesmesinde de
“toplumsal iletisim kanallannin ytuksekligi” 6énemli bir faktor-
du. Dolayisiyla kisisel ve ideolojik habitusu, bu tiir konularda
rahatlikla inisiyatif almasini sagliyordu. Ancak etaplar bolge-
sindeki giindelik yasam ise, Hamza'nin heyecanina ters bir kul-
varda gelisiyordu. Kayitsizlik ve mesafe, norm haline gelmisti.
Hamza'nin bu gerceklikle yuzlestigi trajik an ise, mektup eyle-
miyle beraber gelisiyordu:

Tum dairelere ait posta kutularina mektubu biraktim. Cevap
beklerken sadece bir tane geldi. Sanki herkesle gorusmuis, on-
lann fikirlerini almis ve onlar adina konusuyormus gibi bir ce-
vap oldu. Zannediyorum bunu yazan kap: gorevlisiydi: “Gu-
zel bir teklifte bulunmugsunuz. Sizi tebrik ediyorum. Ama ben
size sdyleyeyim, bu mektubunuza cevap verecek hi¢ kimseyi
burada bulamazsimz!” dedi. Ve hakikaten ikinci bir insan da-
ha oraya bir cevap yazmadi.

Hamza'nin aldig1 cevap, etaplar bolgesindeki muhafazakarla-
rin yabancilasmaya dair “kararhiigi”m gésteriyordu. Gundelik
yasamdaki iliskilerde hakim egilimler, “rasyonel kayitsizlik”a
karsilik geliyordu. Hamza'ya verilen tepki(sizlik), bu konudaki
ortuk uzlasmay: resmediyordu. Heyecanh girisim, “dtizen bo-
zucu” bir eylem olarak kodlamyordu. Diger taraftan aragtirma
sirecindeki gorismelerde, yerlesik muhafazakarlarin “yaban-
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cillasma” bahsinde Hamza'ya benzer bir elestirel tutum takin-
digim goruyordum. Hemen herkes, komsuluk iliskilerine da-
ir gelinen noktadan rahatsizdi. Ancak Basaksehir bir buttn ola-
rak degerlendirildiginde, yerlesik muhafazakarlar icin cazip ki-
simlar daha fazlaydi. Ozellikle sinif habitusuna uygun alanla-
rin yogunlugu karsisinda, yabancilasmaya dair can sikici fasil-
lar sineye cekilebiliyordu. S6z gelimi, uzun yillar yasadig: 2.
Etap’tan 5. Etap Kanlica sitesine gegen mali mugsavir Tahir’in
deneyimleri, bu konuda 6ne ¢ikan orneklerden biriydi:

Basaksehir’e ilk geldigimiz 2. Etap’ta, komsuluk iliskileri cok
st duzeydeydi. O zamanlar dokuz on komsu, her hafta biri-
mizin evinde toplanirdik. Bu toplantilanmiz su an iki haftaya
ciktl. Ama yine de devam ediyor. On-on bes yillik bir komsu-
luk iliskisini devam ettiriyoruz. Ama sadece 2. Etap’tan kalan
komsularimizla. Simdi oturdugum 5. Etap’tan ise gorustugum,
evine gittigim komsum yok.

Oturdugum blokta komsuluk iliskileri o kadar kot ki, kim-
se kimseye gelis-gidis yapmiyor. Cocuklarim da bu yonden ¢ok
sikayetci. Hatta “Baba ne olur buray: satalim. 2. Etap'a geri do-
nelim,” diye sirekli bastinyorlar. Kimse kimsenin sorunlann-
dan haberdar degil. Mesela birka¢ sene once, tust katlardaki
komsularimizdan biri vefat etmisti. Nasil ¢citkmis? Bizim sonra-
dan haberimiz oluyor. Yani, komsuluk iligkilerindeki bu tir so-
gukluk, zayiflik bizim kiltiriimuze ¢ok yabanci seyler.

Tahir'in anlatimi, 2. Etap’ta hatir1 sayilir bir “sosyal serma-
ye”’nin geride birakilarak Kanlica sitesine gelindigini gosteri-
yordu. Kanlica sitesi, Tahir ve ailesinin yukselen simifsal du-
zeyine uygun bir yasam alaniydi. Ancak bu konforlu yasamin
onlar icin bir sosyal maliyeti bulunmaktayd1: yabancilasma-
ya sahne olan giindelik yasam. Richard Sennett’in belirttigi gi-
bi, “Konfor, uyarim miktarini azaltir ve uyarim yogunlugunu
gevsetir.”®” Tahir ayrica, komsuluk iliskilerinde ortaya konan
performansin muhafazakar kalturde alisilmamis bir deneyim

67 Richard Sennett, Ten ve Tas, cev. Tuncay Birkan, Metis Yay., Istanbul, 2011,
s.328.
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sundugunu belirtiyordu. Kultirel kimligin geleneksel kodlari,
bu yonuyle islevsiz kalmaktaydi. Ancak yabancilasma etrafin-
da bu hosnutsuzluklar dile getirilse de giindelik yasamin bas-
kin karakteri sinif-temelli motivasyonlardi.

Laik Ceper’in géziinden Basaksehir:
”Bana "Selamiin aleykiim,’ demezler,
‘Merhaba Seda,’ derler”

Onceki basliklarda “kimlik” hatlarinin Basaksehir’deki sem-
bolik sinirin gelisimine etkisini, laik ve muhafazakar karsi-ku-
tuplardan hareketle resmetmistik. Ozellikle 28 Subat stirecinde
gelisen Onurkent ve onu takip eden Oyakkent hamleleri, Ba-
saksehir’e yiiklenen “muhafazakar” imgenin sarsilma ihtima-
lini doguruyordu. Belirtilen alanlara hem kentsel hem de ulu-
sal cografyadan “laik-yogun gocler” gelisiyordu. Gorusmeci-
lerin anlatimiyla, “Basaksehir'in muhafazakar bedenine soku-
lan bir hancer” olarak resmedilen bu “karsi-dalga”, muhafa-
zakarlar acisindan hayli distopik bir anlam yukluydi. Muha-
fazakar biinyeyi saran bu karsi-habitusun, metastaz yapmadan
“kontrol altina alinabilir” dizeye cekilmesi ise, Fuzul Yapr'nin
hamleleriyle gerceklesir. Fuzul'un bolgede insa ettigi alanlar-
da muhafazakarlarin temerkiiz etmesiyle, “netameli” siirec ter-
sine donmeye baslar. Ayni zamanda bu girisime, “laik/sekiiler
haneler”in bolgeyi peyderpey terk etmeleri eslik ediyordu.

Diger taraftan hegemonya miicadelesinin “kaybedeni” laik
blok icerisinde, Basaksehirin muhafazakar tonlari netlesse de
burada yasama kararlihig: gosterenler de yer almaktaydi. Co-
gulculuga acilan bu tir deneyimler, Onurkent ve Oyakkent si-
nirlarinin ¢ok otesine uzanarak, Basaksehir’in bircok etabinda
kendini gostermektedir. Nitekim aragtirmanin bu baslig, ula-
sabildigimiz laik-sekiiler hanelerin gézinden bir Basaksehir
manzarasl ¢izmeyi amaglamaktadir. Cogunluk muhafazakar
sakinlere oranla “ceperde kalan” laiklerin ¢izdigi manzara, ka-
panmanin aynm Ureten boyutlarinin merkeziligini bir kez da-
ha ortaya koyuyordu.
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4. Etap'in prestijli sitelerinde®® yasayan gérusmecilerimizin
Basaksehir’e yerlesim sertuveni, “ekonomik motivasyonlar”la
hareket eden bircok muhafazakarla benzer bir arka plana sa-
hip. Erken dénemlerinde kazandig “sosyal konut havzas1” hii-
viyeti, muhafazakarlarla birlikte kentin alt-orta sinif hanele-
ri nezdinde de Basaksehir’i cazip kilmaktaydi. Ancak bolgenin
sinifsal-kultirel kompozisyonundaki degisimi daha giiclu bir
sekilde tetikleyen gelisme ise, 1999 Marmara Depremi sonra-
st kent ici go¢ hareketleridir. Bu donemden itibaren, yerlesim
yeri tercihinde ekonomik kosullara ilaveten “guvenlikli yasam
alan1” arayisinin da 6nem kazanmasi, kent demografisinin hay-
li akiskanlasmasina katkida bulunmustur. Kimlik hatlar: ara-
sindaki ayrismalarin ise, metropol dokusunda hentiz metastaz
yapamadig, “dusiuk yogunluklu” zamanlariydi. Nitekim uzun
yillar CHP Basaksehir ilce yonetiminde yer almis avukat Na-
mik, “muhafazakar-yogun” bir mekan olmasina ragmen Basak-
sehir’i tercih etmesinde, “sosyal konut” niteliklerini isaret edi-
yordu:

Basaksehir 4. Etapta D grubu evlerde, 2001 yilindan beri otu-
ruyoruz. O zamanlar burada otobiis bile yoktu. Yeni kurul-
mustu. Burayi tercih etmemin sebebi, o zamanlarki ekono-
mik durumumun ancak Basaksehir'den ev almama imkan ver-
mesindendi. Odeyebilme sartlar1 acisindan ancak buras: uy-
gundu. Bahcgesehir de vardi o donemde, ama fiyatlar1 Basak-
sehir’e gore cok daha pahaliydi. O donem, Basaksehir disin-
da baska bir yerden ev alamiyorduk yani. Pesin paraniz var-
sa, D grubundaki 125 metrekarelik evleri on dokuz bin lira-
ya alabiliyordunuz.

Namik'in Basaksehir'in erken evreleriyle ilgili bu anlatimy,
doneme dair bircok sosyal gercekligi gin yuzune ¢ikariyordu.
Bu gercekligin bir boyutunu, Namik'in tercihinde de goruldu-
gu gibi, Basaksehir’e yerlesimin hayli diisuk bir ekonomik ma-
liyete denk gelmesi olusturur. Diger boyutu ise, modernlesme

68 4. Etap'ta, dairelerin ortalama yuz elli metrekare genisliginde oldugu en genis
konut alanlar.
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sirecinin kadim iki kutbunun o dénemlerdeki ekonomi-poli-
tik gtic dengelerini yansitmasi olusturur. Namik’in anlatimiyla,
Basaksehir'in o donemler “sekuler Bahcesehir’e gore cok daha
ucuz maliyeti, muhafazakarlarin heniiz burjuva tabanina ka-
vusamadig bir “iktidar yoksunlugu”nu resmediyordu. Bugi-
ne geldigimizde ise, AK Parti'nin kesintisiz iktidarina, Basak-
sehir'in de giderek kentin tst-sinif muhafazakarlarina hasredil-
mis bir komplekse dontusimii eslik etmekte.

Diger taraftan bolgenin donusen fiziksel-sinifsal dokusu, bu-
rada yasamaya dair daha farkli motivasyonlar: harekete geci-
riyordu. S6z gelimi Namik, gecmiste hayli ucuz bir maliyet-
le konut edindigi Basaksehir'de halen yasama devam etmesin-
de, bolge sakinlerinin giderek artan sinifsal ve kiiltirel dizeyi-
ni isaret ediyordu:

Buradan neden ayrilmadigima gelince, evimin oldugu alan-
da ¢ok genis bir park ve bahge var. Trafikten uzak. Yukaridan
baktigim zaman, cocugumu asagida goriyorum. Guvenli... Ai-
leler de disarida birbirlerinin ¢ocuklarini kollarlar. Yani bu ko-
nuda siyasi bir ayrim falan yapmazlar. Yani given anlaminda
cok sikint1 yok burada. Esinizi, colugunuzu ¢cocugunuzu ra-
hatsiz eden bir durum olmaz. O tur sikintilar yasamazsiniz. O
yuzden buray: terk etmedik.

Yasadig1 4. Etap'taki muhafazakar sakinlerin nispeten yuk-
sek “medeni ¢itas1”, Namik'in Basaksehir’i givenilir bulma-
sinda hayli 6nemli bir enstrimandi. Kamusal alandaki park
ve oyun sahalarinin paylasimlari, statti gruplarina 6zgii mede-
ni tutum ve davrams setlerini iceriyordu. Ancak paylasimla-
rin kulturel fasillarina geldigimizde, taraflar arasindaki farkl-
lasma ve ayrimlar, bir kez daha etkisini gosteriyordu. Bu cerce-
vede bir baska goriismeci olan mithendis Rasim’in anlatimlar,
Basaksehir’de siiren yagsamin sinir hatlarim ortaya koyuyordu:

Burada kendi evimiz var. $Sehirden ve gurultisinden uzak bir
yer. Sakinligiyle kafa dinliyoruz diyeyim daha dogrusu. Zaten
onun otesinde, biz hafta sonlar1 Bakirkdy’e, Eminoni'ne, bo-
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gaza gideriz... Basaksehir'de ¢ok fazla sosyal mekanlara gitme-
yiz. Sikildigimiz zaman, Basaksehir’in disina ¢ikiyoruz. Zaten
Basaksehir'de oturacak dogru durtist bir yer yok ki.

Yani ben 6rnegin Besiktas gibi bir yerde kendimi daha 6z-
gur hissediyorum. Ki arkadaslarim da buradadir. Orada kendi-
mi daha kolay ifade edebiliyorum. Iste sosyal, siyasal gorusii-
mil, davranislarimi daha 6zgiirce ifade edebiliyorum. Mesela
su an orug tutmuyorum. Yani su an burada sigarami rahathikla
icebiliyorum. Ama Basaksehir'de, kendimi bu konuda pek ra-
hat hissedemiyorum.

Rasim, Turk Silahli Kuvvetleri bunyesindeki prestijli bir ka-
mu kurumunda muihendis olarak gorev yapmaktaydi. 2015 y1-
l1 ramazan ayinda, calistign kurumda gerceklesen goriismemiz-
de, laik/sekiiler kimlik hanesindekilerin Basaksehir'e yiikledi-
gi anlam1 ortaya koyuyordu: Kentsel kalabaliklarin erisemeye-
cegi mutenaligiyla kucaklanirken, kiiltire doniik taleplerinden
sakiniliyordu. Yuizeysel bir bakisla, bu “kapanma”nin tamamen
gundelik yasama dair karsilasmalardan hareketle gelistigi soy-
lenebilir. Ancak Turkiye’deki modernlesme siireciyle ilgili k-
cik capl bir arastirma bile, ayrimlara sahne olan kamusal de-
neyimin arkasindaki belirleyici dinamigi gérmekte zorluk ¢ek-
mez: kutuplasma siyaseti! Nitekim Avukat Namik, Basakse-
hir’le ilgili bu “ikili tutumlar”ini, makro diizeydeki siyasal ge-
lismelerden hareketle anlamlandiriyordu:

Bu tamamen hiikiimetin izledigi politikalardan kaynaklaniyor.
Ben tlkemizin 6zellikle AK Parti htikimetleri boyunca yogun
bir ayrimciliga gittigini diisiniyorum. Hem etnik hem de dini
bir ayrimcilik... Insanlar bu ayrimcilik nedeniyle o parti etra-
finda toplanmaktalar. Ozellikle 2010 referandumundan son-
raki siirecte.

Basakschir de bu siyasi ¢izginin hakim oldugu bir yer. Bura-
da ev alanlara kolaylik sagladilar. Boylelikle Istanbul'un muh-
telif yerlerinde yasayan muhafazakarlar, buraya cekildi. Islami
gettoyu boyle olusturdular.
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Laik kimlik diinyasindan bizlere seslenen Namik, kutuplas-
ma siyaseti baskin geldikge, taraflarin kendi habituslarina ce-
kildigi bir “ayr1 dinyalar” resmediyordu. Ona gore Basakse-
hir’in imaj icerigi, her gecen giin muhafazakar kimlige yaslanan
sembollerle donatiliyordu.®® Siyasal iktidarin belirleyici oldugu
bu dalganin hiz1 arttik¢a, laik kesimin yasadig1 “araf” halleri,
daha da agirlasiyordu. Bir taraftan konfor-giiven ve yalitim gi-
bi sinif-merkezli arzularini tatmin eden “sosyal donatilar”, di-
ger taraftan ise, iktidar iligkilerinde artik “ceper”de yer aldik-
larini isaret eden “sembolik siddet”’® dinamikleri... Soz gelimi
tabela isimlerinin sergiledigi kiilturel dinya, kamusal etkinlik-
ler ile programlarin muhafazakar icerigi, icki satilan mekan-
larin neredeyse yok denecek kadar aihgl ve dini gruplarin ar-
tan hacmi, es zamanl olarak ceperdeki laiklerin yasadig: sem-
bolik siddetin dozunu arttiriyordu. Bu kusatilmislik, farkh ka-
nallarda gelisen bircok refleksi harekete geciriyordu. Ornegin,
kent merkezindeki Beyazit'ta cocuk kiyafeti sektoriinde is ada-
mu olan Gurkan, bu reflekslerden biri olan “gé¢” yoluna bas-
vurmay1 disunuyordu:

1996 yilindan beri Basaksehir'de oturuyorum. 1k olarak 1.
Etap’ta oturdum. O zamanlar asansor yoktu, santiye elektrigi
kullaniyorduk... Daha sonra, sosyal donatilan ¢ok daha iyi olan

69 Kuskusuz, arastirma boyunca Basaksehir'de kulturel kimlige yaslanan alanla-
r1, “imaj degeri” sinirlarinda konumlandirmistik. Kamusal deneyime yon ve-
ren asli dinamik ise, “sinil habitusu”ndan baska bir scy degildi.

Ancak arasurmanin bu bashig, “manzaranin ‘laik nercekler'den nasil go-
rundugu” sorusu etralinda gelisiyordu. Dolayisiyla gorusmecilerin “laik an-
lausi”nin sosyal gerceklige ne 6lciide karsihk geldigini okuyucularin kanaati-
ne birakmaktayim.

70 Bourdieu'nun kamusal ceneyimin tahakkum iliskilerine acilan yanlarini res-
metmek i¢in kullandigi kavramlardan biridir. Egitim, toplumsal cinsiyet, azin-
lik-gogunluk toplumu iliskileri gibi bircok farkli katmanda goriilebilen sid-
detin ambalajlanmig bu turu, kultirel sembollerin ve dilin tahakkum iligkile-
ri tireten yanlarina dikkat ¢eker. Bu ¢ercevede Bourdicu, modern gelismis top-
lumlarda hakim tahaklim tarzimin acik basla ve fizilisel siddet tehdidinden, sim-
gesel manipiilas yon bicimlerine kaydigim iddia eder. Hakim simgesel sistemler,
baskin gruplarin butunlesmesini saglarken, ceperde kalan gruplar icin ayrim
ve hiyerarsi iiretir. Sembollerin siddet diliyle, tahakkum alundakilerin toplum-
sal ayrimlarin mevcut hiyerarsilerini kabul etmeleri beklenir (Swartz, a.g.c., s.
120-122).
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4. Etap'a gectim. Ama ilerleyen zamanlarda cocuklanm icin git-
me karan alabilirim. Benim iki ¢ocugum var. Biri yedi, digeri
dokuz yasinda. Mesela ortaokula bagladiklar1 zaman, kesinlik-
le Basaksehir'de yasamam. Ciinku ¢ocuklarim bu ortamda artik
baski gormeye baslayacak. Mesela cocugum bir giin eve gelip,
“Anne senin bagin acik oldugun icin yanacaksin diyor arkadas-
lanm,” dedi. Boyle seyler oldugu siirece biz burada duramayz.

Mesela burada daha 6nce yasayan laik-sosyal demokrat in-
sanlar, zamanla tasindilar. Hatta merkez-sagdan Dogru Yol,
ANAP kokenli insanlar bile dayanamayip tasindilar. Su anda
burada AK Parti'nin, Milli Gériisin ve cemaatlerin kemik ta-
banlar: kaldl. Mesela benim THY’de pilot bir komsum vardi.
1ki ug yil once tasindi buradan. Sordum “Abi neden tasiniyor-
sun?” diye. “Artik ¢ocuklarim oturmak istemiyor,” dedi. Ctin-
ku merkez sag goruslu biriydi ve esinin-cocuklarinin baglan
actktr. Sagc1 adamdi. Namazinda niyazindaydi, ama ¢ocuklari-
nin bagi agikti. Liberaldiler. Bunlarin ¢ogu yeni ¢ikan projele-
re gittiler. Mesela Bahcesehir'deki Ispartakule’ye, Agaoglu'nun
ve KIPTAS'1n daha liks yeni projelerine gectiler...

Gurkan, hayli uzun suren Basaksehir macerasinin finalini,
cocuklarinin ortaokula basladig caglarda goruyordu. Ancak la-
ik zihinler icerisinde, “taktiksel” direnislere bagvurarak, bura-
daki yasami “sturdurtlebilir” kilan 6rnekler de vardi. De Certe-
au'nun “zayifin sanat1” olarak degerlendirdigi bu taktikler, ege-
menlerin oyun sahasinda ya da mekaninda gelisen hamleler ve
degerlendirilen firsatlardir. Sistemin kontrol alanlari icerisinde
ceperde kalanlar, kendi ¢ikarlarina gore yollarini ¢izer ve farkl
erekler ortaya koyarlar. Sistemin gozetiminde acilan catlaklar-
dan, son derece hassas ve 6zenli bir sekilde kurnazca sizarak,”
kendilerine 6zgu bir deger alani uretirler. Oldukca soyut goru-
nen bu analizi, yukaridaki okul fasliyla somutlastirmak istedi-
gimizde, Namik'in ¢ocuguyla ilgili gelistirdigi yontemler hayli
anlamli gorunuyordu:

71 Michel de Certau, Giindelik Hayatin Kegfi, cev. Lale Arslan Ozcan, Dost Kitabe-
vi, Ankara, 2009, s. 110-14.
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Ben ¢ocugumu hig buradaki kurumlara gondermedim. Bir tek,
anaokulundayken gonderdim. Anaokulundan sonra, Atakoy’e
gonderdim. Buradaki muhafazakar yapidan dolay: okutmak is-
temedim. Atakoy'de 60. Y1l llkogretim Okulu var. Calisan an-
ne ve babalar icin bir okul. Kurayla 6grenci aliyorlar. Burada
bir 6gretmen arkadasimiz o okulda gérev yapiyor. Servis ye-
rine, onunla anlastik. Arabasiyla her giin alip goturdu ¢ocu-
gumu.

Ortaokulda ise Nisantasi'ndaki 6zel Feyziye Mektepleri'ne
gonderdim. Oraya da kendim goturip getiriyorum. Burada
kendi anlayisima yakin arkadaglarimin cogu da Basaksehir’'de-
ki okullara ¢ocuklarim gondermiyor. Buranin muhafazakar
yapisindan etkilenmesinler diye. '

Namik’in anlatimlari, muhafazakar bir yasam alani olarak
Basaksehir'de laik zihinlerin gelistirdigi “taktik”lerin rutin bir
ornegiydi. Cocugunun erken yaslardan itibaren sekillenen “ki-
sisel habitus”una, muhafazakar kodlarin sizmasi karsisinda ol-
dukca hassasti. Namik’a, bu hassiyetinin nedenlerini sordu-
gumda, kamusal deneyime dair kesitlerin “kimlik eksenli mi-
cadele” fragmanlarina donustiguni 6greniyordum:

Bir giin markete gitmistik. Kizim o zamanlar ¢ok kii¢iiktu. Da-
ha ilkokula baglamamist1. Dort bes yaslarindaydi. Etek vard:
uizerinde. Marketteki arabanin i¢ine oturtmustuk. Tabii otu-
runca haliyle cocugun bacaklar: acihiyordu. Nihayetinde dort
bes yasindaki bir kiz ¢ocuguydu. Market calisanlarindan bi-
ri hemen geldi ve “Ort bacaklarini,” dedi. Birden déndum ve
“Ne diyorsunuz siz? Kugcticitk cocugun bacag acilsa ne olur,
acilmasa ne olur!” diye sert karsilik verdim. O gorevliyi, anin-
da perisan ettim orada. Butiin ust yonetimlerine kadar ¢iktim.
Sikayet ettim, bagirdim, ¢cagirdim... Neredeyse atilma noktasi-
na gelmisti.

Yine kizim, anaokulu ¢agina geldiginde buradaki bir okula
verdim. 1lk gun, ogretmenleriyle konustum. Baglar falan ka-
paliydi. Bu bizim i¢in sorun degil. Dedim ki onlara, “Bakin biz
farkh bir yasam tarzina sahibiz. Cocuklara 6yle baski falan ku-
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rulmasini istemiyoruz.” Onlar da “Hayir bizde kesinlikle boyle
seyler olmaz,” dediler. Bir gin ¢cocugum yamima geldi ve “Ar-
kadaslarim gidiyor, ben de Kur’an dersine gitmek istiyorum,”
dedi. “Kizim sen daha bes yasindasin, bu yasta napicaksin?”
dedim. O da bana “Arkadaslanmin hepsi gidiyor. Ben de simf-
ta yalniz kaliyorum,” dedi.

Bu olanlardan sonra esimle karar aldik. Bu ¢ocuk burada
eninde sonunda arkadaslariyla etkilesime gececek. Buradaki
cocuklar ailelerinden gelen anlayisla yetisecek ve bu kez be-
nim ¢ocugum yalniz kalacak. Psikolojisi bozulacak tabii an-
lamsiz bir sekilde. O nedenle buradaki okullardan egitim al-
masini istemedik. Eger Atakoy’deki okul, kuradan ¢ikmasayd:
biz buradan tasinacaktik.

Simdi ben ¢ocugumun egitimini Basaksehir’de aldirmiyor-
sam, gun igerisinde burada ¢ok fazla kalmiyor ve buradakilerle
iliskimiz olmuyorsa, burada yasamak bizim icin artik pek bir
sikint1 olmuyor. Bilakis, ben buranin avantajlanndan yararla-
niyorum. Ne gibi? Mesela park, guvenlik, yesil alan vs.

Namik’in anlatimlari, muhafazakarlhiga acilan pratikler ve
sembollerin kusaticiligi karsisinda, “laik habitus”u yasanilir
kilma miicadelesini ortaya koyuyordu. Kamusal alanin bircok
yuzunde gelisen karsilasmalarda, egemen muhafazakarliktan
ka¢inmak neredeyse imkansizdi. Namuik, kilturel dalganin bu
hayli yuksek cap1 karsisinda, siginilacak limani simgesel sini1-
rin otesindeki “laik alanlar’da bulmus. Ancak laik habitusu di-
ri tutma etrafinda gelistirilen “taktik”leri, bizzat Basaksehir’in
kalbinde hayata geciren 6zguvenli karakterler de vardi. Onlar-
dan biri de onceki paragraflarda kendisine yer verdigimiz mu-
hendis Rasim’di.

Diger gorusmecilerden farkl olarak Rasim, cocugunu biz-
zat muhafazakar nesiller yetistirme ideali tasiyan Cinar Kole-
ji'ne gondermis.”? Rasim’le ilgili aintilarda hatrlayacagimiz gi-

72 Soz gelimi okulun her yil yaymnlanan Gen¢ Cinar adl dergisinin 2017 Hazi-
ran ayindaki “Egitimde Fitrat'a Donmeliyiz” adl sayisina bakugimizda, mu-
hatazakar dunyaya acilan hayli yogun gondermelerle karsilasmaktayiz. Bunla-
rin baginda, Cinar Koleji'nin de uyesi oldugu OZKURBIR (Ozel Ogretim Ku-
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bi, Basaksehir'de suren kamusal deneyiminin sinir hatlarini, la-
ik-sekiiler kulturel kimligi tizerinden hayli kalin cizgilerle gos-
teriyordu. Soz gelimi hafta sonlar1 eglenme ve dinlenme ihti-
yaclarini, kent merkezindeki “laik-yogun” alanlarda karsiliyor-
du. Basaksehir’deki yasamin “eksi hanesi’ne koydugu bir diger
gosterge ise, “oru¢ tutmadig ramazan ayinda, rahatca sigara
icememesi”ydi. Gelinen noktada Rasim’e, kendi i¢ diinyasinda
hayli radikal say1labilecek bu tercihinin nedenlerini sordugum-
da, “taktik”ler bir kez daha karsimiza cikiyordu.

Oglum burada Cinar Koleji'inde okudu. Ciinki biz buraya ta-
sindigimizda ¢ocugumu verebilecegim devlet okulu bile yok-
tu. Cinar Koleji, Gunesli’den buraya tasininca, ilk egitimi on-
lar verdi. Biz de “Ozel okulda okusun. Fiziki imkanlar iyidir,
bir deneyelim. Memnun kalirsak devam ederiz,” dedik. Kolej-
deki 6gretmeni de devlet okulundan emekli bir bayand. Isini
seven, idealist bir hocaydi. Sonralan 6gretmenine alistik. Bire
bir iliskilerimiz de vard1. O vesileyle oglum ilkokula orada de-
vam etti. Sonraki yillarda, baska yerlerdeki okullar da sinavla
kazanma imkani vardy, ama ¢ocugum okula alismist1.

Tabii biz de okuldaki cemaat yonelimlerinden uzak tuttuk
cocugumuzu. Bu tir seylere girmesine izin vermedik. Su an
oglumladiinya gorislerimiz de aymidir. Arkadaslarina baktigi-
niz zaman, miitedeyyin insanlar. Onlarla tabii ki arkadasliklar
var. Bu anlamda bir sikint1 yok. Zaten o okulda ¢ocugumu et-
kileyecek bir bask: ortami olsaydi, ben buna izin vermezdim.
Ama bu o6l¢ude, agin bir ortam1 gérmedik orada. Hani zaman
zaman villalara ¢ocuklar1 davet ediyorlar. Kendi kafalarina go-

rumlan Birligi) Baskam Hami Kog'un “Insanhga Ornek Olacak Bir Nesil Geli-
yor” baglikh soylesisi geliyordu. Bugun kamuoyunda FETO olarak adlandiri-
lan grubun kamusal iletisiminden de hatirlayacagimiz bu terminoloji, muha-
{azakar dunyada karsihig1 hayli yuksek olan bir motivasyon kaynagiydi. Soyle-
sinin icerigine yoneldigimizde bashktaki “6rnek nesil"in, guncellenen fetihgi
anlayisin 6nemli bir yap1 tasi oldugu gorulmekteydi:
21. yuzyil Turk ve Islam asr1 olacaktir. Bu asir, hamasetin degil, yuce de-
gerlerimizle donaniml ahlak, fazilet, hakkaniyet ve ¢aliskan bir nesille, in-
sanhga ornek olacak bir neslin asridir. On bes yildir ulkemizdeki guzel ge-
lismeler, bunun habercisidir (Gen¢ Cinar, say1 22, Haziran 2017).
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re bir seyler anlatiyorlardi. Ama ben olabildigince bu tur seyle-
re girmesini engelledim.

Zaten benim cocugum da namaz kilar. Yani 6yle bir kar-
sithgimz yok bizim. Mesela cuma namazlarina arkadaslariy-
la giderdi. Bunu da kisitlayacak halim yok. O kadar da degil
Esim de donem dénem namaz kilar. Bazen birakir, bazen tek-
rardan baglar.

Namik ve Giirkan'in, “laik habitusun massedilmesi” cerce-
vesinde risk alani olarak gordukleri bolgedeki o6zel egitim ku-
rumlarina, Rasim 6zguivenle yaklasiyordu. Bu 6zgiiveninin kar-
siligin1 da bugun lise cagindaki ogluyla ayn1 dunya goruslerini
paylasmalariyla aliyordu. Muhafazakar nesil yetistirme idealini
simgeleyen kodlarla donatilmis bir alanda gelistirdigi “laik tak-
tik”, basariyla sonuclaniyordu. Rasim, okul ortamindaki mu-
hafazakar tebligin, Islam’in temel taslarindan “namaz” gibi ki-
simlarina onay verirken, konu, muhafazakar ideolojik anlatila-
ra geldiginde hayli “temkinli” davranmis. Okulun nispeten sef-
faf kamusal kimliginden dolayi, ideolojik aktarimlar, daha ¢ok
Yesilvadi’deki villalar gibi 6zel-kapali alanlarda gelismis. Ancak
Rasim, villa ortamlarina yiiklenen misyonu ¢6zdugunden, og-
lunun karsit habitusla temas diizeyinin hayli sinirh bir cerceve-
de gelismesini saglamus.

Diger taraftan, bu bashig: ve kentli muhafazakarlardaki do-
nusume odaklanan arastirmayi, son donemlerde giderek ivme
kazanan bir “toplumsal karakter” tizerinden sonlandirmak is-
tiyorum: sekiilerlesen gen¢ muhafazakarlar. Kent merkezinden
Basaksehir’e yerlesimleri 2000 yilina uzanan, Trabzon kokenli
ve uluslararasi iliskiler lisansina sahip Seda, bu profil i¢in hay-
li uygun deneyimlere sahipti. Bugiin, kargo tasimacilig1 sekto-
rundeki uluslararasi bir firmada is gelistirme uzmani olarak ¢a-
lisan Seda, yirmi yedi yasindaydi.

Lise doneminden tuniversite ikinci sinifa kadar basortila
olan Seda, daha sonra bir yol ayrimina girerek acilma kararn
alir. Seda'nin gundelik eylemleri ve kamusal deneyimlerine yo-
neldigimizde, bu donusimiun hayli ekstrem seviyelerde gelisti-
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gi gorulur. Diger taraftan gecmis yasamina damga vuran (Isla-
mi) habitus, belirli araliklarla zihin haritasinin dip kivrimlarin-
dan yuzeye cikabilmektedir. Bu gerceklikle, ozellikle “Kiilturel
kimlik olarak kendinizi nerede konumlandirirsiniz?” sorusuna
verdigi yanitlarda karsilasmaktaydim:

Tam ortasi diyelim. Ciinku benim i¢imde muhafazakarhk var.
Yok dersem, yalan olur. Cinku o sekilde buyudim. Belli bir
yasa geldikten sonra ise, baz1 seyleri kendi kendime dusiinerek
karar vermeye basladim. Bir donem kapaliydim.

Kendimi muhafazakar olarak tamimlayabiliyorum. Ornek
olarak soyleyeyim: Bir ortama girdigimde, insanlar beni bu ge-
kilde gordiklerinden, yamimda ¢ok rahathkla muhafazakar-
lara sovebiliyorlar. O an anlamiyorlar ne dusiundugumai. Bil-
miyorlar icerigim ne. Ondan sonra muhafazakarlara kars: bir
seyler soylediklerinde, kendimi ¢ok rahatsiz hissediyorum. Ve
buradan anliyorum ki “Seda, sende hala muhalazakarlik da-
man var. Ondan kurtulamazsin.”

Seda’nin anlatimlarinda muhafazakarlik, duygusal diinyasin-
da énemli bir nostaljik degere karsilik geliyordu. Ozellikle igin-
de yer aldig1 laik kamplardan, muhafazakar bloka kars yer yer
“nefret soylemi’nde gelisen elestiriler karsisinda yasadig ra-
hatsizlik, geride birakilan habitusun busbutin sifirlanmadig:
bir kisisel hikayeyi gosteriyordu. Bu cercevede Seda, “muhafa-
zakarhk damarindan kurtulamadigini” séyliyordu. Ancak bu-
rada isaret edilen muhafazakarhigin neye karsilik geldigi hala
belirsizdi. Nitekim satirlar ilerledikce, Seda’nin yasadig1 donii-
sumun oncelikle zihinsel boyutlar: aciga cikiyordu:

Muhafazakardan ¢ok demokratlik daha agir basiyor bende.
Daha cok demokrat olarak kendimi goruyorum. Neden de-
mokrat? Yani tamam dinle ortusmuyor, kabul ediyorum. Bu
durum muhafazakar dememe zit da gelse, insanlara daha ku-
caklayic1 bir bakis diyebilirim. Ornegin birisi gey. Ben gidip
onu yadirgamam. O, onun secimi. Tamam, dinen okay (okey)
degil. Yanlis bir sey... Gidip onu alkislamam hayatta. Ona “Ha-
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rikasin sen ya, supersin. Insanlan takma!” demem. Ama gidip
onu, hayatta da yadirgamam kesinlikle. Ya da ne bileyim iste,
bir hayat kadini ya da bir travesti... Kadin diyelim farkh yol-
lardan para kazaniyor. Gidip onu da yadirgamam. Ben herke-
se kars1 demokratim. .. Bana zarar vermedigi surece, benim igin
bir sorun yok.

Seda’nin anlatimlari, yasadig1 donusumun arka planindaki
dinamigi kesfetmemizi sagliyordu: kent kiltiru. Kent insani-
na 6zgi ¢ogulcu refleks, Seda'nin farkl cinsiyet kimliklerine
yonelimlerinde kendisini gosteriyordu. Kentin genc-orta simif
mubhafazakar tabakalarinda hizla akiskanlik kazanan bu kamu-
sal kultur, dogal olarak muhafazakar gelenegin sembolik tabu
alanlarina dokunuyordu. Yasadigi donisimin zihinsel hatla-
rim iceren bu dalgayi, Seda, “demokratlik” olarak tarif etmek-
teydi.

Diger taraftan muhafazakar gelenegin massedildigi “donu-
sum™in seffaf-gorunir kisimlan ise, ilk olarak kamusal alanda
bedenin yer alma bicimlerinde goriiliir. Seda’nin bu kapsamda-
ki tercihleri ve egilimleri, yasadig1 donusimiin ¢itasim bizle-
re gostermekte. Soz gelimi ilk alintidaki, “Insanlar beni bu se-
kilde gorduklerinden, yanimda ¢ok rahatlikla muhafazakarla-
ra sovebiliyorlar,” ifadesini actigimizda, dénusimin ¢ap: da-
ha da netlesiyordu:

Su an kurumsal bir firmada calisiyorum ve giyimime dikkat
etmek zorundayim. Yani yeri geliyor mini etek giyiyorum, ye-
ri geliyor farkli elbise de giyebiliyorum. Ben bunlan giyip bi-
nadan ¢iktigimda, insanlann da soyle bir bakislari oluyor ya-
ni bana karst: “Bu kiz da nasil boyle giyinmis” gibilerinden...

Hizl ve akigkan bir ritme sahip kapitalist piyasanin kamu-
sal alanda bedene dair talepleri, sekiiler yasama yelken acan Se-
da i¢in sorun olusturmams: “fit” ve “estetik” bir géruniime ka-
vusmak... Calistig1 sektérdeki bu gérinmez normatif beklenti-
lerle Seda rahathikla butiinlesmis. Diger taraftan Seda'nin yasa-
dig1 donusumiin iz dugsiimleri, kilik-kiyafet tercihlerinin ote-
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sine uzanmaktaydi. S6z gelimi eglenme ihtiyacim karsilayan
alanlarla ilgili tasarruflari, yine sekiiler tonlan hayli baskin bir
habitusu isaret etmekteydi:

Eglenmek icin normal insanlann gittigi yerlere giderim. Tak-
sim’e giderim, Bebek’e giderim, gece hayatina da giderim... En
son hatta gecen hafta, Reina'daydim yani. Kuzenimle beraber
gittim. Gegenlerde yine bagka bir kuzenimle, Demiroren’in’?
tam arkasindaki “Beat” diye gece kuliibii tarzindaki bir ye-
re gittim. Cogunlukla yabancilarin takildig: bir yer. Konser-
lere de giderim ama gece kulibune gitmekten daha ¢ok zevk
alinm.

Seda'nin kisisel kimligi ve yasadig1 donusumun ¢apiyla ilgi-
li tiim bu verilerin ardindan, sirada, muhafazakar Basaksehir’e
yukledigi anlamlar ve kurdugu iliskiler gelir. Yasadig1 donusu-
miin Basaksehir'de gelisen gundelik hayatina etkileri, 6zellikle
kendisiyle kurulan iligkilerde gorulmektedir:

Kendimle ilgili olarak, beni sitedekilerin ¢ogunun sima ola-
rak tanidiklarini dustiniyorum. Cunki biraz farkl kagtigim
icin Basaksehir’e... Iste “sarisin, arada mini etek giyen” vs. Ha-
ni o anlamda tanidiklarim dusinuyorum. Beni bildiklerinden
“Selamun aleykum” demezler. “Merhaba Seda nasilsin? lse mi
gidiyorsun? Nasil gecti giiniin?” vs. Ama annemle “selamin
aleykim”li konusurlar.

Seda’nin anlatimlari, habituslar arasindaki makasin gide-
rek acildig1 gercegini taraflarin karsihikli kabullenisini gosterir.
Karsilasma anlannda gelisen soylemler, bu kabullenisi net bir
sekilde ortaya koyuyordu: “Beni bildiklerinden ‘Selamiin aley-
kum,” demezler.” Muhafazakar bir aile cevresine sahip olmasi-
na ragmen Seda, kamusal alanda bedenin goéruntmune iliskin
tercihleriyle, egemen muhafazakarliktan hayli uzaklasiyordu.
Bu uzaklasmanin ekstrem boyutlan ise, Basaksehir’le ilgili ciz-
digi panoramada aciga cikiyordu:

73 Taksim Istiklal Caddesi'ndeki Demiréren ailesine ait AVM.
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— Bir kere idealimdeki mekan Basaksehir degil. Yani boyle ma-
halle baskisinin olmadig bir sahil kenar: olsa ¢cok daha gii-
zel olur.

* Neden?

- Dindarhk burada ¢ok farkli. Mesela evinizin éniindeki bir
parka gidip ¢cocuklar1 gozlemlediginizi disinin. Cocuklar
birbirleriyle nasil tartisirlar ya da kiserler... Bir gun, yegenimi
parka cikardim ve parkta soyle bir seye sahit oldum. 1ki ¢cocuk
birbirleriyle kustiyorlar ve biri digerine “kuserim,” bile demi-
yor. “Sana hakkimi helal etmem,” diyordu. O mantalitede ye-
tismis ¢ocuk. Tamam bu s6z onun i¢in ¢ok buyik bir sey. Ger-
cekten benim i¢in de ¢ok buyiik bir sey ama hani ¢ocuk da-
ha minicik. Belki daha yedi sekiz yaslarinda. Ve birbirlerine
bu cumleleri kuruyorlar. Bizim ¢ocuklugumuzda dyle bir sey
yoktu. Bin bir turli arkadasimiz vardi. Boyle aym tip insanlar
yoktu ki. Bunlar belli yani. Nereden geldikleri belli...

Arastirmanin Basaksehir'deki ayagiyla ilgili bu son fasil-
da, Seda’nin deneyimlerine yoneldik. Seda'nin yasadig do-
nusimiun gorunur kisimlari, muhafazakar cogunlukla “ters
istikamet”te gozukuyordu. Ancak ozellikle Basaksehir gibi
prestijli-mutena alanlarda, gindelik yasamin ritminin “sinif”
merkezli egilimlerce kusatildig1 gercegi dikkate alindiginda,
Seda'nin deneyimleri, kentsel muhafazakarlhigin akibetiyle ilgi-
li hayli onemli ipuclan sagliyordu. Muhafazakar goériismecile-
rin tiketim, yasam alani vb. tercihlerinde adin1 koymaktan sa-
kindiklar1 resmin, bizzat sekiilerlesme oldugunu hayli net ton-
larla ciziyordu. Gelisen trendin kapsama alaninda, ilk olarak
mubhafazakarhigin genc, kentli ve orta-ust simif duzeyleri yer
aliyordu. Muhafazakarligin bu tabakalari, habitus dénusumi-
niin bizzat kulturel kimligin “yasak alanlari”na metastaz yapa-
rak, sekulerlesmenin ciddi bir kimlik secenegi haline geldigini
gostermektedir.
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BESINCI BOLUM

KARSILASTIRMALI ANALIZ
VE SONUC

Karsilastirma safhasinda ana odagimiz, kentli muhafazakarla-
rin iki farkh yasam alaninda ortaya ¢ikan sosyal kapanma pra-
tiklerinin karsilagtirilmasidir. Arastirma boyunca yakalanan
gundelik yasam deneyimleri, bu karsilastirmay: yansitacak ol-
dukc¢a mumbit bir ifade alam halindedir. Genel bir hat cizdi-
gimizde, Fatih’teki dayamsmaci temsillerin goérintime kavus-
tugu alanlar, daha ¢ok kolektif mekanizmalar etrafinda gelisir.
Topluluklar diinyas icerisinde geligen gesitli aglarin damgasim
vurdugu dayanisma iretimleri, 6zellikle 1950 sonrasi1 donemin
mirasi olarak varligim surdurur. Bu ¢ercevede sosyal serma-
ye aglari, STK'lar, dini gruplar ve kokene dayal aglarla Fatih’te
yogun bir dayanisma tretimi goze carpmaktadir. Site-kent du-
zeyinde bir yasam alami olarak Basaksehir’e geldigimizde ise, bu
uretimler Fatih’e nazaran daha kurumsal, 6rgutli ve profesyo-
nel bir dile burtnerek var olur. S6z gelimi biinyesinde altms-
tan fazla STK’nin yer almasi, Basaksehir’deki dayanisma mode-
linin “profesyonel” yuzu ile ilgili 6nemli bir temsildir.
Dayanisma uretimleriyle ilgili olarak, Fatih bolgesinde kar-
simiza Oncelikle sosyal sermaye aglarinin stregelen varhig gel-
mektedir. Ancak bu tur aglarin giincel formu, 6nceki donemle-
rin dinamizminden nispeten farklilasarak, “defansif” duzeyde
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gelisir. Bir diger deyisle, “degisen Fatih”e karsl, yerlesik muha-
fazakarlarin basvurdugu bir kapanma refleksine karsihk gelir.
Gunumuz Fatih'inin giderek kozmopolit bir mekan niteligi ka-
zanmasl, sakinlerinin goziinde “tekinsizlesmesi” adina yeterli
bir gerekcedir. Bu gerceklikten hareketle, giindelik yasamda gi-
derek daralan guven-kulturd, belirli simirlarda turetilmektedir.

Giuven-kultirunin dolasima girdigi alanlardan ilki, mekan-
sal duzeydedir. Mahalle ya da sokakta, uzun yillara dayal bir
ortak yasam surme deneyimiyle gelisen given-kiulturu, yerle-
sik muhafazakarlarin goziinde Fatih’teki yasam istikrara ka-
vusturabiliyordu. Bu tur tani(n)ma ve yakinliklar, ayni zaman-
da kozmopolitlesen Fatih’in surprizlere acik dinyasinin trete-
cegi risklere kars, yerlesik muhafazakarlara bagisiklik kazan-
diracak bir mekanizmaydi.

Sosyal sermaye ya da given-kulturunin islevsel kilindig:
ikinci alan, kokene dayal aglardi. Guniimiiz Fatih’inde bu tur
aglarin belirleyiciligi giderek azalsa da gtindelik yasamin “flu”
alanlarina karsi asiladig1 guven-kilturayle, sakinleri nezdinde
deger kazanir. Kokensel aglar, bir yandan farkli sosyal grupla-
rin bolgedeki yasama ortak olmasiyla, yerlesik muhafazakar-
larda rutin bir refleks olarak beliren goc¢ egilimlerini nispeten
sinirlandiriyordu. Ote yandan ise karmasiklasan Fatih’e kars,
topluluk sakinlerinin korunma ve siginma alaniydi. Soz geli-
mi Kastamonulu demir-dokiim is¢isi Murat’la gérusmenin, Vo-
dina Caddesi’nin hemen yakinlarindaki hemsehrilerine ait bir
kahvehanede gerceklesmesi tesaduf degildi. Kahvehanedekile-
rin hemen hepsi Muratin hemsehrilerinden olusuyordu. Mu-
rat'n evi de yine bu bolgedeydi. Oturdugu sokakta “kizina yan
bakilmayacagi’na duydugu inan¢, Murat’in gozinde kokensel
aglarin gundelik yasam guvenilir kilmasinda 6nemli bir refe-
ransti.

Guven-kultarunan Fatih’teki bir diger ifade alam ise, dini
topluluklar etrafinda gelisiyordu. Ozellikle Carsamba semtin-
de yogunlasan Ismailaga toplulugu, bu alanda ¢nemli bir tem-
sildir. Carsamba 6rneginde mekanla toplulugun butinlestigi
sembolik sinir alanlari, sakinlerinin gozinde given-kulturinu
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islevsel kilan 6nemli bir zemindir. Ismailagal Kur’an kursu ho-
cas1 Elifin Carsamba sinirlarina geldigi an yasadig1 rahatlama,
tesadiiften ote, dini toplulugun damgasini vurdugu bir sembo-
lik sinir gercekligiydi.

Goruldugi gibi giindelik yasamin giderek cesitlenen ve kar-
masiklasan dogasi karsisinda, yerlesik muhafazakarlar icin sos-
yal sermaye aglan, bir nevi “korunakli-steril” alanlard:. Basak-
sehir'e geldigimizde ise sosyal sermaye, ticari yasama doniik
“kazang” ve “mobilizasyon” boyutlariyla kucaklaniyordu. Koz-
mopolitan Fatih’te sosyal sermaye, yerlesik muhafazakarlarin
gundelik yasama “tutunma” araciyken; Basaksehir'deki dege-
ri, ticari yasamda sagladig “imkan alanlar1yla gelisiyordu. Soz
gelimi, anaokulu isletmecisi Halime'nin icinde oldugu sektor-
de, cemaatlerin yogun bir hegemonyas: gorillmekteydi. Yesil-
vadi etrafina yayilan bu okullann miisteri portfoyu, dogal ola-
rak “cemaat halkas1” icerisinde yer alanlardi. Kendisini “ba-
gimsiz bir dindar” olarak tanimlayan Halime'nin sektordeki bu
cemaat hegemonyasini asabilmesi ise, ancak babasinin bolge-
deki hakim sosyal sermayesiyle miimkiin olabilmis.

Sosyal sermayenin Basaksehir'deki varlik alanina iliskin bir
diger 6rnek, emekli bankaci Yilmaz'in emlakgilik sektorundeki
deneyimleriydi. Yilmaz, Basaksehir'deki Islami katilim banka-
larinda yillar suren mudurlik deneyimini ve iligkilerini, emek-
lilik sonras1 yasaminda icine girdigi emlak¢ilik sektortune ak-
tararak, hayli yitksek kazanclar elde etmekteydi. Oyle ki, KIP-
TAS'n 5. Etap’a 6zel insa ettigi Metrokent projesinden, yakin
cevresine bir gecede elli daire satmaktayd. Sektore girisi ol-
dukca carpici bir basar1 hikayesine sahne olan Yilmaz, kendi
deyimiyle ortalama bir yillik hedefi bir gecede yakalamaktaydi.

Dayanisma uretimlerinin sivil topluma déniik yiizlerine gel-
digimizde, her iki yasam alaninda da sivil toplum dinamizmi-
nin bircok temsiliyle karsilasmaktayiz. Fatih’te dini cemaatler
basta olmak tizere, topluluk aglarinin “informel” boyutlar: ha-
kimken'; Basaksehirde, STK’lar érneginde “formel” boyutlar

1 Fatih ayni1 zamanda, Islami hareketin ulusal ve uluslararas: duzeydeki bir¢ok
STK temsilinin genel merkezlerinin yer aldig bir bolgedir.
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6n plandadir. Bu farkhlasmanin ortaya ¢ikmasinda, her iki ya-
sam alaninin kendine 6zgii mekansal gercekligi etkilidir. Once-
likli olarak kent merkezindeki Fatih’e hakim “mahalle hayat1”,
informel topluluk aglanmn gundelik yasamin kilcal damarlari-
na kadar sizabilmesini saglamistir. Bolgedeki konutlarin o6zel-
likle bodrum ya da giris katlari, bu kapsamda yer alan bircok
dini pratige ayrilmistir. Kur’an kurslari, dergahlar, medreseler,
sohbet mekanlar gibi bir dizi informel ag, Fevzipasa Cadde-
si'nin her iki yakasi boyunca yayginhk kazanmaktadir. Bagak-
sehir’in site-kent duzeyindeki mekansal kurgusu ise, bu tir ag-
lar1 daha kurumsal ve formel diizeylerle sinirlandirmaktadir.
Gercekten de site seklindeki yapilasmanin hakim oldugu etap-
lar bolgesinde sivil toplumun ritmini, genellikle STK duzeyin-
deki yapilanmalar belirler. STK’lar bu a¢idan, farkhlasan cema-
atlerin bolgedeki temsil ve temerkuiz alani haline gelmektedir.
Nitekim bu genis ve 6rgutli agin ¢at1 bir organi olarak, “Basak-
sehir STK Platformu” hayata gecirilmistir.

Diger taraftan sivil toplum duinyasinda, her iki yasam ala-
ninin bulustugu ortak deneyimler de s6z konusudur: yatirim
stratejilerince kusatilma. Bu gercekligin Fatih’e bakan kismini
Necmi soyle 6zetliyordu: “Ben dava adami ariyorum. Onlar ise
‘Imkanlarim ne olacak? diyor”. Sivil toplum bu a¢idan, kamu-
sal duzeyde taninma arayislarinin 6n planda oldugu egilimlere
sahne olmaktadir. Benzer motivasyonlar, Basaksehir’de de ken-
disini gostermektedir. STK Platformu bunyesindeki yardim ku-
ruluslarindan birinin baskanligini yapan Mubhlis, “Bircok der-
negimiz var ve iclerinde olmama ragmen, neden kurulduklari-
n1 anlayabilmis degilim,” ifadeleriyle, sivil topluma ytklenen
anlamlarda sembolik yatirim egilimlerinin merkezilesen boyut-
larina vurgu yapiyordu.

Dayanismayla ilgili i¢iincii duzeyde ise, dini topluluk aglari-
nin merkezde oldugu tretimler gelmektedir. Fatih bu anlamda,
dini temelde gelisen dayanisma tretimleri ve sembollerin yo-
gun olarak yer aldig1 bolgedir. Ozellikle Fevzipasa Caddesi'nde
“Itfaiye” diye adlandirilan mevkiden baslanacak bir yolculuk-
ta, bu gerceklik kendisini daha net ortaya koyar. Bolgedeki is-
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letme-sokak-cadde isimleri, sosyallesme alanlari, giyim tarzla-
r1, beden sosyolojisi ve cemaat-tarikat aglar1 vb. simgeler, Isla-
mi habitusun 6nemli gostergeleridir. Ayn1 zamanda, dini grup-
lar etrafinda gelisen dayanmisma iretimleri de habitusun varli-
gin1 karsilayan 6nemli bir temsil alanidir. Bu ¢ercevede Fetih-
ler Vakfi, Ismailaga ve Menzil topluluklar, dini dayanismanin
sembolik temsilleri olarak arastirmaya secilmistir.

Kuskusuz, secilen topluluklar érnegindeki dayanisma tre-
timleri y1l boyunca varhigini hissettirse de 6zellikle ramazan ay-
lar1, bu gelenegin en tust perdeden temsil edildigi 6zel bir za-
man dilimidir. Bu cercevede bolgede yer alan belirli camiler, bu
gruplarin yoksullara doniik faaliyetlerine tahsis edilerek, de-
yim yerindeyse “kamusal iletisim kanallari”na doniismektedir.
Soz gelimi Oymakapi, Ismailaga, Yavuz Selim ve Ebu Zer Gifa-
ri camilerinde verilen iftarlar, yardimlasma pratigi adina toplu-
luklarin adeta govde gosterisine sahne olmaktadr.

Basaksehir’e geldigimizde ise, sivil toplum bahsinde belirtti-
gimiz gibi din1 topluluklarin kamusal ifade alani, daha ¢ok STK
orgutleri etrafinda gelisir. Dolayisiyla dayanisma turetimleri de
onemliolcude STK’lar binyesinde gerceklesir. Ramazan ay1 or-
neginde, Fatih’te yoksullarin kap-kacaklariyla kuyruk olustur-
dugu yardim manzaralarina, etaplar Basaksehir'inde rastlamak
neredeyse imkansizdir. Bu gercekligi, etaplar bolgesinin yok-
sullardan 6nemli 6l¢ide “arinmig” niteligi belirler. Alan ice-
risinde gerceklesen yardim faaliyetleri, daha ¢ok kentin ve dis
dinyanin yoksullarina yoneliktir.

Bolgedeki topluluklarin temel motivasyonlarinin basinda,
yetisen kusaklari erken yaslardan itibaren kendi habituslari-
na dahil etme arayis1 gelir. Bu agidan ozellikle Yesilvadi bol-
gesi, cemaatlere 6zgu habituslar simgeleyen kurumlarla (ana-
okulu, kregler, okullar) donatilmistir. Kurum sayisindaki enf-
lasyon, site-kent yasam alanlarinin yabancilastiric etkisi kar-
sisinda, “yetisen kusaklari habitus sinirlarinda tutma” kaygi-
sindan temellenir. Benzer bir tasavvur, “Insan ve Medeniyet
Hareketi"nin yuzlerce aile ve ¢cocugu kapsayan “ev okulu” gi-
bi o6zel alanda gelisen projesinde de gorulur. Bu kapsamda be-
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lirli kiimelere ayrilan ogrenciler ve aileler, birbirlerine evlerini
acarak ortak bir habitus icerisinde yer alma tahayyulanu haya-
ta gegirirler.

Dayanisma uretimleriyle ilgili son karsilastirma alani ise
kokensel aglardir. llk olarak Basaksehir'den basladigimizda,
mekansal kurgu bu alanda da etkisini gostermektedir. Kentin
ceperinde yahtilmis bir site-kent havzasi gercekligi, kokensel
aglarin buradaki varligim belirli alanlarla ve pratiklerle sinir-
landirmaktadir. Saha arastirmasi boyunca yapilan gorismeler
ve gozlemlerde, kokene dayal aglarin izlerine rastlamak olduk-
¢a zordu. Gundelik yasamin ayrintili dinyasinda bu tur agla-
rin yer bulmasi, her gecen giin zorlasiyordu. S6z gelimi, Malat-
ya kokenlilerin yasadig1 deneyimler, bu gercekligin 6nemli bir
temsili olarak karsimiza ¢ikiyordu. Malatyal topluluk, etaplar
bolgesindeki prestijli alanlar ve yoksulluga acilan Guvercinte-
pe gibi Basaksehir’in hiyerarsi skalasindaki tim ytzlerinde kit-
lesel olarak yer almaktadir. Dernek merkezleri ise, Guvercinte-
pe’dedir. Bolgedekilerin disiik ekonomik sermayeleri dikkate
alindiginda, bu tercihin arkasindaki rasyonalite oldukca anlagi-
lird1. Gindelik yasamda kokene dayali yatay dayanisma aglari-
na duyulan ihtiyac¢ burada daha fazla ortaya ¢ikiyordu.

Ancak hemsehri grubunun etaplar bolgesindeki mensuplari,
Giivercintepe'nin merkezde yer aldig1 kurumsal formiilasyona
kars: teklifsiz degildi. 2. Etapin gorkemli mekanlarindan Arte-
rium’da bir daire kiralayarak derneklesme yoluna gittiler. Gu-
vercintepe’nin cografi uzakligi ve sakinlerinin dusitk simif-kul-
turel dizeyleri bir arada dusinulduginde bu tercihin arkasin-
daki motivasyon agiga cikiyordu. Hemgehrilik duzeyindeki or-
tak payda, etaplarin sembolik sinirlari icerisinde yasatilmak is-
teniyordu. Ancak, site-kent diinyasinin rutinlerinden bireysel-
lesme ve yabancilasmanin yogun varlhig) disunuldugiunde, bu
girisimin akibetini kestirmek gii¢ degildi. Acilisindan itibaren
“tabela” duzeyinde kalan bu girisim, bolgede beklenen etkiyi
uyandiramayarak bes alt1 ay gibi kisa bir stirede kapanmustir.

Diger taraftan kokensel aglarin guncel kent ortamlarinda gi-
derek yerlestigi “nostaljik alan” gercekligi, Fatih’te de kargi-
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miza ctkar. 1950 sonrasinin dinamik sosyal aglarindan birini
olusturan kokensel aglar, kozmopolit Fatih'in belirli topluluk-
larinda “tabela” duzeyinde yer almaktadir. Ancak bolgede, bu
gelenegi nispeten canl kilan topluluk 6rnekleri de mevcuttur.
Erzincan Basbaglar koylileri, bunlarin basinda gelir.? 1993
yilinda gerceklesen travmatik olayin taze acisi, kokene daya-
11 dayamismanin bu toplulukta halen canli kalmasinda temel
bir zemindir. Bu tur aglar sayesinde, katliam sonrasi yetim ka-
lan ytuzden fazla ¢cocugun kentsel yasamla entegrasyonu, sag-
likl bir diizeyde gelismistir. Travmanin birlestirdigi topluluk,
bugtin ticari yasamdan, dini egitime ve sportif faaliyetlere ka-
dar toplumsal yasamin bircok ayrintisinda tyeleri kusatan bir
aga sahip. '

Kentli muhafazakarlarin dislayic1 kapanma pratiklerine gel-
digimizde, her iki yasam alaninda da ortaya ¢ikan deneyim-
lerin yerel ve kiiresel diizeydeki bir dizi dinamigin® etkisiy-
le gelistigini vurgulamak gerekir. Ancak Fatih ve Basaksehir'in
kendine 6zgu mekansal, sinifsal dokusundan hareketle, disla-
manin referanslar1 ve motivasyonlar farklilasmaktadir. Soz ge-
limi, Fatih’teki dislamalarin motivasyon kaynaklarinin basin-
da, belirli topluluklarin (Kurtler, Romanlar, multeciler, gayri-
muslimler) gundelik hayatin parcasi haline gelmesi yatar. Ba-
saksehir’e geldigimizde ise dislamalar; sinif habitusu, sembolik
sinirlar, homophily gibi site-kent dokusuna uygun bir cerceve-
de gelismektedir.

Fatih'teki kolektif diglamanin ilk ugragy, ozellikle Balat’ta yo-
gunlasan Kiirtlerdir. Bununla birlikte topluluga yénelen disla-
manin bircok referans alani vardir. 11k duzeyde mekansal bo-
yut hiakimdir. Bu cercevede Kurtlerin ilcedeki varligi, “yerle-
sik muhafazakarlarin Fatih’ten arindirilmas: etrafinda isleyen
kentsel ajandanin” bir parcasi olarak kodlanir. AK Parti Balat
Mabhalle Bagkani olan Ergin’in “Simdi acaba diyoruz, bizleri bu-

2 Sosyal sermaye kategorisinde yer verdigimiz Kastamonulu demir-dokam isci-
si Murat ve hemsehrilerine iliskin deneyimler, kokene dayal aglarin canli mi-
rasina bir diger 6rncktir.

3 Arasuirmanin Dérdanca Bolaminde “Dislama Temsilleri” bashginda, bu kap-
samdaki dinamiklere yer verilmistir.
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radan gondermek icin, dogudan gocler ozellikle mi oldu?” der-
ken altim ¢izdigi kusku, bu gercekligin ifade alanlarindan bi-
ridir. Kurtlere dontik dislayict kapanmanin varhik kazandig:
ikinci referans alanini, “yerel otorite tarafindan himaye ve tole-
re edilen topluluk” algis1 olusturur. Belediye Baskan1 Mustafa
Demir'in Diyarbakirh ve Kurt kimligi, bu kapsamdaki dislama-
ya ivme kazandiran bir zemindi. Topluluga y6nelen dislamanin
ucincu motivasyon alanini ise, “kulttirel sermaye yetersizli-
gi” soylemi olusturmaktadir. Fetihler Vakfi onciilerinden Mah-
mut'un zorunlu gocle gelen Kiirtlere doéntik “problemli, cahil,
kopuk” vb. ifadeleri, dislamanin kiltiirel sermayeye donuk yu-
zunu temsil ediyordu.

Kolektif dislamanin Fatih’teki ikinci ugrag: ise Roman top-
lulugudur. Ozellikle Sulukule’de uygulamaya konulan kentsel
donusum stireci, dislamanin bu fashyla ilgili hayli yogun dene-
yimleri iceriyordu. Soylulastirma rasyonalitesi geregi, Roman-
larin yuzlerce yillik yasam alanlar1 olan Sulukule’yi bosaltip,
kendilerine kent merkezinin disinda sunulan konutlara yer-
lesmeleri 6ngorilmustir. Ancak soylulastirma politikasi, Ro-
manlarin kararli tutumuyla bir anda tersine donusmustur. Ro-
manlar siire¢ icerisinde kendilerine gosterilen alanlar1 bosalta-
rak, Sulukule cevresindeki alanlara —6zellikle bodrum katlari-
na- yerlesmislerdir. Bunun yerlesik muhafazakarlar icin tagidi-
g1 anlam, bumerang etkisinden bagka bir sey degildir. Kentsel
donusim oncesi “lokal” bir sosyal realiteyi temsil eden Roman-
lar, alternatif bir dayanismaci kapanma dinamizmiyle artik tim
Fatih’e yayillmistir. Bu yonuyle “Islami soylulastirmanin bume-
rang!” olarak, gundelik yasamin tum ayrintilarinda goérinume
kavusmay1 basarmislardir. Dolayisiyla Romanlarin genisleyen
varlig1 ve gorunumleri, Fatih’teki muhafazakar kitlede “dislay1-
c1 kapanma” etrafinda bir tepkimeye yol agmaktadur.

Kolektif dislamanin yoneldigi ticiincii adres ise Suriyeli mul-
teci gruptur. Kent merkezi olarak Fatih’in her gecen gun ar-
tan iktisadi ve sembolik degeri, miilteci kitlenin 6nemli bir kis-
minin bolgeye yerlesmesinde temel motivasyonlar1 olusturur.
Ozellikle bu arastirmanin saha alanlarindan birini olusturan
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Karagiimruk’te miulteci toplulugun varligi daha da netlesmek-
tedir. Naci Sensoy Caddesi’nde miilteci miitesebbislerin actik-
lar1 isletmelere bakmak, ticari alanda ortaya koyduklar: dina-
mik performansi gérmemize yetmektedir. Ancak birbiri ardina
acilan isletmelere, yerlesik muhafazakarlarin ahgveris tercihle-
rinde ayni 6l¢tide karsihik verdigini soylemek zor. Bu tur islet-
meler, miilteci grubun daha ¢ok kendi habitusuna hitap ettigi
bir sinirh alanda varlik gosteriyordu.

Diger taraftan, multeci kitlenin ticari aglar1 s6z konusu ol-
dugunda dusiik profil ¢izen dislayici kapanma, toplulugun bir
diger gercegi olan dilencilik, yoksulluk ve kultirel farklilasma
gibi alanlara geldiginde, daha ytiksek perdeden dile getirilmek-
tedir. Yerlesik muhafazakarlarda, miiltecilerle yan yana yasama
olasihginda gelisen ana refleks, dislama tutumlaridir. Bu yak-
lasimin veciz bir ifadesi, “Turk dilenciyi 6zledik,” vurgusun-
da kendisini gosterir. Miiltecileri odagina alan dislayici kapan-
ma, bu asamada “etno-kiiltirel bir baglam” icerisine yerleserek
varlik kazanir.

Kolektif dislamanin Fatih’te varlik kazandig1 son zemin ise
gayrimuslim kitleye dontik egilimlerdir. Bir donemler, “ibadet
harig, her seyin paylasildig1” cogulcu atmosfer, 6-7 Eylil'le be-
raber yerini kultirel catisma ve guvensizlik iklimine birakmis-
tir. Patrikhane’nin halen bolgenin tam kalbinde siiregelen ku-
rumsal varhg), yerlesik muhafazakarlar icin kusku sarmalinin
canli kalmasinda 6énemli bir referansti. Bu atmoslerde, ilce si-
nirlarinda gelisen bircok kentsel politikanin arkasinda Patrik-
hane’yi gormeleri tesaduf degildi. S6z gelimi metruk alanlarin
yikilarak otele doniismesi, sokak ve mahalle isimlerinin degi-
simi gibi bir dizi kentsel politika, “gayrimuslim ajandanin bir
parcasi” olarak kodlaniyordu. Ayni zamanda Dervis Baba Kah-
vehanesi o6rneginde oldugu gibi, ana akim dini tasavvurdan
farkhilik gosteren cesitli olusumlar da “misyonerlik” hanesine
yazilarak otekilestirilmekteydi.

Basaksehir'e geldigimizde ise, buradaki hakim dislama mo-
dellerinin site-kent kurgusundan hareketle tiretimi s6z konu-
sudur. Basaksehir bu ac¢idan, sinifsal ve kiltiirel diizeyde renk-
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li bir manzaraya sahip Fatih’le 6nemli 6l¢tide farklilasir. Deza-
vantajli gruplarin Fatih’teki kamusal yasama ortak olma dene-
yimine, etaplar Basaksehir'inde rastlamak olduk¢a gtic. Bunun
tersine etaplar bolgesinde, simif-kulturel boyutlanyla benzerli-
gin on planda oldugu demografi hakimdir. Manzaranin olduk-
ca “renksiz” bu gorunimd, farkh ekonomik ve kilturel toplu-
luklarin Basaksehir'deki yasama katilmasim guglestiriyor. Do-
layisiyla dislayici kapanmanin buradaki motivasyon kaynagy,
daha cok dis dunyanin farklilasan kimlik, kulttr ve sinif hane-
lerine yoneliktir.

Etaplar bolgesinin mekansal, sinifsal ve kilturel kimlik du-
zeyindeki yapisal kosullari, dislamanin ana aksini olusturur.
Bu cercevede diglamanin ilk goruniim alani olarak, kolektif kiil-
tirel kimlik etrafinda gelisen sembolik sinir vurgusu gelmek-
tedir. Kimlik merkezli ayrimlarin ve sinirlarin varligi, Basak-
sehir'in 6zellikle erken evlerinde yogun olarak kendisini his-
settirir. S6z gelimi Onurkent ve Oyakkent'in kolektif hafizasi,
bu ayrimlarin en yitksek perdeden dile getirildigi deneyimle-
re sahiptir. Bu tur mikro alanlarda laik ve Islami habitusu bas-
kin kilmaya doéniik rekabetci politikalar, yer yer catismac: at-
mosferde varlik kazanmaktaydi. Nitekim Turk modernlesmesi-
nin kadim iki kutbunun Basaksehir’deki bu karsilasmasi, Isla-
mi habitusun baskin gelmesiyle neticeleniyordu. Surecin laik-
sekuler sakinler acisindan maliyeti ise, demografik ve kulttirel
varliklarinin tedricen ortadan kalkmasiydi.

Yasanan deneyimin yerlesik muhafazakarlara doniik tercu-
mesi ise, Basaksehir'in tam kalbinde gelisecek bir “alternatif
habitus”un sonlanmasiydi. Ancak bu “kazanim”, kimlik ayrim-
larina dayal yuiksek motivasyonun yerlesik muhafazakarlarda
busbutiin sona erdigi anlamina gelmez. Guincel Basaksehir'de
bu tur ayrimlar, farkl kulvarlara yerleserek de olsa, varligini
korur. Oncelikli olarak, kent merkezinin kozmopolit diinyasi
ya da “Bahcesehir” 6rneginde karsit kimlik mekanlarinin varh-
g1, “muhafazakar hassasiyet”in tetiklenmesi adina yeterli bir re-
feranst1. Bu hassasiyet bicimi, s6z gelimi Basaksehir tercihiyle
ilgili, “Cocuklarimiz kendi iklimimizde buyusun istedik,” tu-
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ru ifadelerle gorunim kazanir. Yasam tarzi farkhiligina odakla-
nan bu soylem, dzellikle Bahgesehir bolgesinde yasamanin ni-
cin tercih edilmedigi sorularinda agiga ¢ikar. Bahgesehir’e karsi
gelisen sembolik sinir tretimi, “kopek besleyen konutlar” tuze-
rinden kultur; “sarhos bir komsuyla oturmanin tretecegi ser”
vurgusuyla ise din alanina cekilerek mesrulastirilir.

Kimlik etrafinda gelisen ayrimlarin giincel tezahiirleri, ho-
mophily (segici-benzerlikler) egilimlerinde de gorulmektedir.
Yerlesik muhafazakarlarin bu motivasyonu kapsaminda Basak-
sehir’in degerini, “sokaga ¢ikildiginda kendisi gibi yasayan ve
giyinen” profillerin yogun varlig: belirler. Benzer olarak, “bi-
zim gibi insanlar” algisinin Bagsaksehir tercihindeki belirleyi-
ciligi, homophily egilimleri hanesine yazilan bir baska referans
alanidir.

Sembolik sinmirlari, etaplar Basaksehir'inde varhga kavustu-
ran bir diger zemin, sinif temelli ayrimlardir. Gindelik yasa-
min sinif temelli ayrimlar izerinden bicimlenme deneyimle-
ri, “stnif habitusu”nun alandaki hakim konumunu gostermek-
tedir. Sinif ekseninde, kultiire yiiklenen anlamlarla, dis dinya-
nin dezavantajli gruplar hakkindaki algilarla, ayricaliklara ka-
vusma hedefine doniik bicimlendirilen aile iliskileri ve tiike-
tim kahiplariyla, bir dizi ayrim hatti olusmaktadir. Dolayisiy-
la sinif habitusu, ¢ok farkli dinamikler etrafinda gorinum ka-
zanmaktadir.

Siif habitusunun varhgin gosteren alanlann ilki, kilturel
sermayeye doniik motivasyonlardir. Seckin bir hayat tarzi (me-
denilik) ve statui ayrimlarina odakl: kilturel sermaye vurgusu,
gorusmecilerin giindelik yasamla ilgili bircok sdylemine yerles-
mekteydi. Soz gelimi, “doktor, avukat, mithendis gibi profes-
yonel meslek gruplarindan olusan seckin komsulara sahip ol-
ma”, Basaksehir'in degerini belirleyen bir temaydi. Benzer ola-
rak, “tertemiz giyinen insanlarin” ve “kapi 6niinde birakilma-
yan ayakkabilarin” varligy, kilturel sermaye hanesine yazilan
diger kodlardu.

Sinif habitusunun merkeziligi, ikinci olarak gundelik yasamla
ilgili “ayrim temelli sdylemler ve pratikler"de aciga cikar. Top-
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lumsal hiyerarside sicrama gerceklestiren muhafazakar seckin-
lerin gindelik yasamla ilgili temel refleksleri, bu konuda ol-
dukca miimbit bir alan halindedir. Giderek “simifsal bir cema-
at” huviyetine biiriinen bu kategoridekiler, degisen habituslari-
na adapte olmakta giiclik cekmez. Mekan ethosunda, gelenek-
sel Osmanl kentinde “pasa ve fakiri ayni semtte bulusturan” ¢o-
gulcu paradigmaya yer vermez. Yerlesim alanlari, cocuklannin
sosyal cevreleri ve egitim gordugu kurumlar gibi genis bir ala-
na uzanan tercihleri, sinif merkezli ayrimlarin odaginda gelisir.
Soz gelimi, “cocuklarinin TOKI konutlarindan gelenlerle ayni
siralar1 paylasma” olasilig1 karsisinda gelisen reaksiyonlar, sinif-
sal ayrimlar hanesine rahatlikla yazilmaktaydi. Benzer “hassasi-
yetler”, kentin yoksul bolgelerinden ¢ocuklarin Rahmet Derne-
gi'nin bir gezisinde, kendi ¢ocuklanyla bir arada yer alma ola-
silig1 karsisinda da tetiklenebiliyordu. Dolayisiyla gundelik ya-
samin sinif ayrimlarina dayah ritmi, farklilasan sosyal gruplarla
bir arada gelisebilecek deneyimlere set cekmekteydi.

Simif habitusuyla ilgili uctinci duzey, tiketim egilimlerin-
de karsimiza cikar. Tiketim sahasinin bolgedeki ana lokomoti-
fi olarak mikro 6lcekte yapilanmis AVM’ler ve butik isletmeler
gelmektedir. Ozellikle Metrokent’in altinda siralanmis “butik
dunyasi”na girdigimizde, simif habitusunun kusatic1 varligi da-
ha da belirginlesir. Soz gelimialandaki isletmecilerden biri olan
Meryem'in musterilerinin “ytiksek kalitede, farkl ve kimsenin
uizerinde bulunmayacak” duzeydeki talepleri, statii gostergele-
rine yerleserek anlam kazanir. Bu tir egilimlerin merkeziles-
mesi, kimligi de “imaj” alanina hapseden bir icerige sahiptir.
Meryem, yasanan paradoksu ticari hayatinda “nakde cevirse”
de yer yer kendini de sorgulamadan edemiyordu: “Artik Islami
standartlardan cok fazlasiyla ¢iktik. Bakiyorum, moda altinda
bazilar1 dejenere oldu. ‘Acaba ben de bunun icinde miyim?" di-
ye dusinmeden edemiyorum.” Dolayisiyla bu donusum hika-
yesinde kimlige bicilen rolun, sinif/statii temelli egilimlere refa-
katcilikle sinirh oldugunun farkindaydi.

Sinif habitusunun gosterge alanlanyla ilgili son dizeyde, ay-
ricaliklara erisim temelli “aile yasami” yer almaktadir. Aile ku-
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rumunda ebeveynlerin seferber oldugu alanlarin basinda, ¢o-
cuklara doniik kultirel, sembolik yatirimlar gelmektedir. Bu
cercevede etaplar bolgesi, pedagoji alaninda ¢ok farkh dizey-
deki ekollerin yaristigi mumbit bir zemin halindedir. Soz geli-
mi modern pedagojide buytk bir agirliga sahip “Montessori”
egitiminin verildigi kurumlar, bolgede oldukc¢a yaygindir. Ai-
lelerin pedagojiye donuk bu ilgisi, alanin “yerli ve milli” versi-
yonlarindan “Anadolu Pedagojisi"nin de dahil olabildigi genis
bir kapsama sahiptir.

Sinif habitusunun aile yasamindaki etkilerini kadinlar tze-
rinden de gozlemlemek mumkiindur. Ozellikle titketim saha-
s1, kadinlarin degisen habitusa adapte oldugu alanlarin basin-
da gelir. Soz gelimi Metrokent cevresini donatan giyim sekt6-
runin bitunuyle kadinlara déniik hizmet vermesi tesaduf de-
gildi. Yuksek fiyat ve kalite iceren urtnlere kadinlann ilgisi ol-
dukga fazlayd:.

Aile yasamiyla ilgili tum bu faktorler, “ayricaliklan surdur-
me egilimlerinin” merkezde oldugu bir motivasyondan hare-
ket eder. Ancak seckin yasam arzularinin, aileler iizerinde ytik-
sek bir toplumsal maliyeti oldugu da unutulmamalidir. Bu ger-
cevede ayricalikh yasami istikrara kavusturacak yasam tempo-
su, aile hayatin1 dogrudan etkilemektedir. Manzaranin 6n ya-
zunu yogun is hayatina gomiilen baba figuru olustururken, ar-
ka fonda, Basaksehir'in steril yasaminda “kapanan” anne ve co-
cuk profilleri yer alir. Diger taraftan aile icinde gelisen kapan-
manin, genel bir toplumsal reflekse dontusme riski de mevcut-
tur. Bolgedeki muhafazakar kolejlerde “hayat1 boyunca beledi-
ye otobustine binmemis” 6grenci profillerinin yer almasi, bu
acidan oldukea anlamhydi

Karsilastirmali analizde, dislamanin her iki yasam alaninda
da yansima imkan1 buldugu bir diger ana zemin, mekansal di-
namiklerdir. Bu gercevede dislayic1 kapanma, mekanla ilgili ge-
sitli dinamikler tizerinden varlik kazanir. Mekansal dinamikle-
rin basrol oynadig1 kapanmanin bu faslinda, Fatih ve Basakse-
hirli muhafazakarlarin temel refleksleri benzer bir kulvarda ge-
lisiyordu. Oncelikle, her iki yasam alanindaki muhafazakar sa-
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kinlerin ¢izdigi “kentsel manzara” ortismekteydi. Kent merke-
ziyle ilgili cizilen kara tablonun bilesenleri, “fiziksel imkanlarin
yetersizligi® gibi teknik boyutlardan, dezavantajh sosyal grup-
larin sinifsal ve kilturel yetersizliklerine vurgu yapan seckinci
egilimlere kadar uzaniyordu. Dolayisiyla kent merkeziyle ilgi-
li soylemlerde belirleyici parametre, alan1 neredeyse biittniy-
le “cokuntii havzas)” olarak gorme egilimidir. Bu yaklasimda,
kentin fiziksel ve sosyal kosullar1 bir arada degerlendirilerek,
“cokuntu” soylemi islevsellesir.

Kentin “fiziksel manzarasiyla ilgili dar sokaklar, yetersiz
park ve otopark alanlarina vurgular, ¢cokunti séyleminin ilk
etapta gelisen reflekslerini teskil eder. Ancak s6ylemin esas mo-
tivasyon kaynagi, dezavantajli gruplarin sahne 6niinde yer al-
digy, kentin “sosyolojik manzarasi”dir. Her iki yasam alaninda-
ki muhafazakarlarin sosyolojik manzaray: betimleme girisimle-
ri, ortak reflekslerden hareket eder. Bu dogrultuda kent merke-
zi, “karmasa”, “tehlike” ve “duzensizligin” kol gezdigi alan ola-
rak tasavvur edilir. Son donemlerde multeci kitlenin de katili-
muyla giderek cesitlenen dezavantajli gruplarin varlig, bu yak-
lasimin tahkim edilmesine yol acar. Giindelik yasamda giiven-
sizlik egilimlerinin belirleyici olmasiyla, Basaksehir gibi kentin
mutena alanlarina dogru gelisen go¢ refleksleri harekete gecer.

Sonug

“Kentli muhafazakarlarin dayanismadan dislamaya uzanan
sosyal kapanma sureclerinden hareketle, habitus dontisumu”,
bu arastirmanin temel odagini olusturur. Mekansal sinir ya da
odagy ise Fatih ve Basaksehir ilgeleri olusturmaktadir. Arastir-
manin yoneldigi muhafazakar kitle, modern Turkiye’deki en
hareketli sosyal katmanlardan biridir. Genis toplulugun kars:-
lik geldigi sosyolojinin devingen niteligi, arastirmanin da “su-
re¢ temelli” ve “kapsayic1” kavramsal 6nermelere yonelmesini
saglamistir. Bu cercevede, arastirmaya referans alinan kavram
setlerinin, toplulugun giincel donusumlerini “stre¢ sosyoloji-
si” 15181nda aciklama kapasitesi goz ontine alinmstir.
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Sosyal gercekligi, toplumsal gruplarin déonusumlerini da-
hil ederek aciklama imkani sunan sosyal kapanma, arastirma-
nin temel kavramsal referanslarinin basinda gelir. Kavram, sos-
yolojik yazinda ilk olarak Weber tarafindan dolasima sokulur.
Ancak Weber'in kapanma tasavvuru, toplumsal hiyerarside tst
basamaklar isgal eden gruplardan hareketle gelisir. Bu cerce-
vede Weber, egemen gruplarin tekelindeki imtiyazlarin, toplu-
mun geride kalan genis kesimlerinden yalitilmasina dayali pra-
tiklere odaklanir. Grup sinirlarinda gelisen mesleki orgutlen-
meler, evlilikler ya da yasam alanlariyla, dislayici temelde geli-
sen bir kapanma pratigi ortaya konulmaktadir.

Weber'in olduk¢a seckinci kapanma analizinin kapsamini
gindelik yasamin ayrintili diinyasindan hareketle genisleten
yaklasimi Bourdieu’de gormekteyiz. Gundelik yasamdaki sim-
gesel ve kiulturel duzeyleri iceren ayrimlara odaklanan Bour-
dieu, sosyal kapanma analizlerinde dislama ve ayrim hatlari-
nin genislik kazanmasini saglamistir. Modern toplumdaki ay-
rimlar sosyolojisinin giderek “algilara dayal kutuplagsmalar”la
temsil edildigini belirtir. Bu cercevede, simif temelli dislamala-
rin icerigini onemli 6l¢ide sembolik-kultirel ayrimlarin belir-
ledigini ifade eder.

Sosyal kapanmanin elit gruplarla sinirh islevini, alt sinifla-
rin dahil olabildigi bir zemine dogru genisleten yorumlan ise
Parkin'de gormekteyiz. Parkin, 6zellikle etnik ve dini gruplarin
toplumsal hiyerarside konumlanma bicimlerine odaklanir. Ka-
panma merkezli sosyal gercekligi, iki temel duzlemde ele alir.
1lk duzeyde, sosyal hiyerarsinin ¢eperinde yer alan gruplarin
temel reflekslerine yer verir. Toplumsal alanin bir¢ok yiizun-
de devreye sokulan dayanisma aglari, bu surecteki ana akim
refleks olarak ortaya cikar. “Degisim”, “meydan okuma”, “di-
namizm kazanma” gibi bircok motivasyondan hareket edilir.
Tam bu faktorler, kimlik gruplarinin dikey-sosyal hareketlili-
ge kavusmasinda arka plan olarak rol oynar. Catisma sosyoloji-
sinin egemen oldugu toplumlar, bu tir motivasyonlarin varlik
kazanmasi adina laboratuvar niteligindedir.

Kapanmanin ikinci boyutunu Parkin, seckin topluluklarin
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temel reflekslerinden hareketle cizer. Dislayici egilimlerin mer-
kezde oldugu bu model, ayn: zamanda Weber ve Bourdieu’'nin
yaklasimlarina uygun bir kulvarda gelisir. Sinifsal, kultiirel ve
psikolojik diizeyde imtiyaza kavusan birey ve topluluklarin ti-
pik sosyal refleksleri, kapanmanin bu duzeyi etrafinda geli-
sir. Onceki diizeyde degisimci ve hareketli bir sosyolojik taba-
na oturan sosyal kapanma, bu modelde, “tekellesmeci” ve “ay-
rismac1” egilimlere sahne olur. Dolayisiyla toplumun genis ke-
simleriyle kurulan iliskilerde, sahip olunan imtiyaz alanlarin
“koruma” gudiileri 6n plandadir. Bu gerceklik, makro duzey-
de belirli gruplarin imtiyazinda gelisen politikalardan gtnde-
lik yasamin ayrintilarina kadar uzanan genis bir cerceveye sa-
hiptir.

Parkin'in ikili duzeydeki kapanma analizini, kentli muhafa-
zakarlarin 1950 sonrasindan itibaren ivme kazanan merkezi-
lesme surecine uyarladigimizda, olduk¢a anlaml bir manza-
ra ortaya cikar. Basta Istanbul olmak tuzere, Anadolu kirsalin-
dan cesitli metropollere yerlesen gocmen kitle, buradaki yasa-
mun ilk evrelerinden itibaren bir dizi dayanisma ag seferber et-
mistir. Dayanismanin erken modelleri, kentin kilturel ve eko-
nomik duzeydeki karmasik haritasinda, “tutunmaya dénuk”
kaygilar: karsilamaya yoéneliktir. Bu acidan aile, hemsehri ve
cemaat topluluklarinin sundugu ekonomik ve sosyal serma-
ye imkanlari, kentsel yasama entegrasyon sturecinin saglikli bir
duzeyde gelismesini saglamistir. Benzer topluluklar aracigiy-
la kilturel kimligi muhafaza, hatta kentli bir diizeye kavustur-
ma imkanlar da gelismektedir. Dolayisiyla kentsel yasama en-
tegrasyonun 6nci deneyimleri, tagral kitlenin kendi habitusu
sinirlarinda gelisen, mutevazi diizeydeki ekonomik ve kulturel
imkan alanlarina sahne olmaktadr.

Diger taraftan, istikrarli bir hat izleyen ve giderek derin-
lesen dayanisma aglarinin muhafazakar topluluk icin tasidi-
g1 anlam da genisleyecekti. Erken modelleri kentsel yasama
“tutunma”yla sinirh bu aglar, zamanla toplulugun dikey-sosyal
hareketlilik kazanmasinda belirleyici parametre haline gelecek-
tir. Dayanisma aglarinin trettigi sinerji, genis topluluga “giic ve
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iktidar alanlarina yerlesim” motivasyonu kazandiriyordu. Par-
ti orgutleri, STK'lar, cemaatler vb. aktérler etrafinda gelisen da-
yanismanin icerigi, giderek “stratejik” bir anlama kavusuyor-
du. Bu tiir motivasyonlarin merkeziligi, toplumun diger kesim-
leriyle kurulan iligkilerde de kendisini gostermekteydi. Kema-
list modernligin kapsama alani disinda kalan cevredeki genis
sosyolojiyle kurulan iletisimde “davet” diline bagvuruluyordu.

Dolayisiyla kolektif-kimlik temelli diglamalarin 6ne ¢ikma-
dig1 bu siirecte, icermeci bir kamusal deneyim hakim olmak-
tayd1. Habitus sinirlarinda yogun bir dayanisma turetimi ger-
ceklestirilirken, ceperdeki diger topluluklarla kurulan kamu-
sal iletisim, onemli 6l¢ide icermeci-kapsayici bir hat izliyor-
du. Ancak habitusun sergiledigi bu ¢cogulcu manzaranin, mu-
hafazakarhigin “iktidar deneyimi” dncesine ait birer kare oldu-
gu unutulmamalidir. Islamihabitusun kentsel formu, 2000’lere
degin 6nemli 6lciide, toplumsal refah ve iktidardan pay alama-
yan muhafazakarlarca temsil edilmistir. Bu dénemde, habitu-
sun (iist) sinifsal boyutu yerine, daha ¢ok kiltiralist boyutla-
r1 6n plandadir. Sosyal kapanmanin temel karakteristigi ise, da-
ha ¢ok “dayanismaci” hatlar tizerinden gelisir. Dolayisiyla bu-
radaki habitus, muhafazakarlarin “kenar” zamanlarina 6zgu di-
namiklerce temsil edilir.

Ancak, sosyo-ekonomik tablodaki sicramalar ya da kriz-
ler, habitusun reaksiyon gosterdigi yapisal degisim alanlari-
dir. Bir sosyal gerceklik alani olarak habitus, dontisumlere ka-
pal1 ve kat1 bir yoriingede yer almaz. Bu gerceklikten hareket-
le, gunimiiz Turkiye’sinde yeni seckinler blogu halindeki mu-
hafazakarlarin, “habitus dontsumu”nt deneyimledigi soylene-
bilir. Donustimiun en yalin ifade alani olarak, “dislayic kapan-
ma” pratiklerinin giderek artan hacmi karsimiza ¢ikmaktadir.
Diger taraftan, dayanisma alam1 da bu donguden bagimsiz kal-
maz. Gunumiizde toplumsal ve siyasal duzeyde yakalanan ikti-
darla birlikte, muhafazakar-dayanismanin rasyonalitesi de do-
nusmektedir. Bu acidan dayanisma aglar icerisinde yer alma-
nin motivasyon kaynaklari, giderek “kamusal alanda taninma”
ve “prestij kazanma” gibi stratejilere sahne olmakta.
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Kokene ve dinsellige dayali simbiyotik iliski agina, ginu-
miizde iktidar giicii de eklemlendiginde, Islami habitus gide-
rek bir ekonomik rasyonaliteyi temsil etmektedir. Habitus ice-
risinde yer almak, bu yonuyle kuresel kentte tutunma, hatta
yukselme ve sicrama imkam saglamaktadir. Parti, STK, bele-
diye, cemaat gibi olusumlarin irettigi dayanismanin rasyona-
litesi, kentli muhafazakarlar icin sosyal yasamda yukar1 yonde
bir mobilizasyon anlamina kavusmaktadir. Yasanan donusu-
mun bir diger halkasin ise, dayanisma uretimlerinin gelenek-
sel-informel duzeyden, kurumsal-formel bir duzeye dogru aki-
s1 olusturur.

Diger taraftan saha arastirma alanlarina yoneldigimizde, da-
yanigsma uretimleri eksenindeki dénusim ritminin farkhilasti-
g1 goralur. Genel bir hat ¢izdigimizde, Fatih’teki dayanisma-
c1 temsillerin gorunume kavustugu alanlar, daha cok kolektif
mekanizmalar® etrafinda gelisirken, Basaksehir’de, daha ku-
rumsal, orgiitlii ve profesyonel bir dile burunerek var olur. Kent
merkezindeki Fatih’e hakim “mahalle hayat1”, dayanisma tre-
timlerinin “informel” boyutlarini 6ne ¢ikarir. Site-kent duze-
yinde bir yasam alani olarak Basaksehir’in mekansal kurgusu
ise, bu tur aglar1 daha kurumsal ve formel duzeylerle sinirla-
maktadir. S6z gelimi, bunyesinde altmistan fazla STK'nin yer
almasi, Basaksehir'deki dayanisma modelinin “profesyonel”
yuzuile ilgili 6nemli bir temsildir.

Basaksehir ornegi, Islami dayanigsmanin uretildigi zeminle-
rin giderek formel-kurumsal aglara evrildigini ifade etmekte-
dir. Diger bir ifadeyle, STK’lanin 6n planda yer aldig1 bir dénu-
sum hikayesiyle karsilasmaktayiz. STK modeline evrilen daya-
nismanin yizeyinde profesyonellesen ve kurumsallasan aglar,
arka planda ise dikey-sosyal haraketlilige erisim motivasyonlar
yer alir. Surecin yan etkisi olarak, dayanisma alaninin “yatirim
stratejilerince kusatildig1”n1 gormek zor olmasa gerek.

Habitus donusumunun diger ayagini ise gundelik yasamda
dislayici temelde gelisen kapanma pratikleri olusturur. Bu cer-
cevede muhafazakar yasam alanlarinda bir yandan cemaatler,

4  Kokene ve dine dayah orgutlenmeler...
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STK’lar, parti orguitleri vb. kolektif aygitlar etrafinda dayams-
ma uretimleri gerceklesir. Diger taraftan, ginumuizde yakala-
nan iktidann basrol oynadig: simifsal, kultiirel ve psikolojik sic-
rama, genis topluluk bunyesinde dislayici-ayrismaci dinamik-
lerin varhk kazanmasina yol acar. Bu agidan sosyal dislama, Is-
lami habitusta giderek artan yogunluktaki bir donusumu ifa-
de etmektedir.

Saha arastirma alanlarina yoneldigimizde, kapanmanin her
iki modeli arasindaki diyalektik, farkli tonlar ve renklere bura-
nerek karsimiza cikar. 1k olarak Fatih’te, basroliinii dini top-
luluklarin oynadig1 kompleks dayanisma tretimleri karsimi-
za ¢ikar. Bununla birlikte, muhafazakarligin iktidar zamanla-
rinin rutin bir disa vurumu olarak, dislayic1 kapanmaya do-
nuk hayli yogun gosterge de yer alir. Kapanmanin hangi mo-
delinin Fatih’te baskin oldugu ise, arastirma boyunca yanit ara-
digimiz 6nemli sorulardan biridir. Gercekten de kent merkezi
rutini olarak farkli simfsal ve kiltiirel hanelerde “yan yana si-
ren yasamlar” ve buna eslik eden Islamilesme, dislayic1 kapan-
may!1 nispeten “gérinmez” kilabilmektedir. Bu yontyle, Basak-
sehir gibi simif gercekliginin damgasin1 vurdugu mutena alan-
larda “net” bir gorianume sahip dislayic1 kapanma, mahalle ha-
yatinin nispeten korundugu Fatih’te, daha “flu” bir atmosferde
gelisir. Nitekim Fatih’teki kamusal deneyim, “yan yana sturen”
bir yasama tamklik ederken, konu bolgedeki madun gruplara
geldiginde kapanmanin dislayici yuzu agiga cikar.

Madun gruplara yénelik kapanmanin isci, ev hanim gibi
“mutevazi statu kategorileri’nde dahi yogun varligi, sarkacin
hangi kutbunun agir bastigiyla ilgili 6nemli bir gostergeydi. Bu
kategorideki muhafazakarlarda egemenlesme deneyimi, sinif-
sal ayag eksik kalsa da psikolojik boyutlariyla resmediliyordu.

Gundelik yasamda dislayic1 kapanmanin merkeziligine da-
ir bu fotograf, Basaksehir’e geldigimizde daha net bir gorunim
kazanir. Etaplar bolgesinin mekansal kurgusu, bu gercekligin
uretiminde oncelikli zemindir. Bolge, kent merkezi disinda yer
alan ve butuniiyle site-kent duzeyinde bir yasam alan1 huviyeti-
ne sahiptir. Yalitimin bu dizeyi, bolgenin munzevi sakinleri ve
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kent merkezi arasindaki etkilesimleri giderek simirlandirmak-
tadir. lligkiler dinyasindaki gecislilikler sinirlandinlarak, “ka-
pal1 devre” bir yasam dolasima sokulmaktadir.

Buna ilaveten etaplar bolgesi sakinlerinin kulturel kimlik
kodlariyla bitiinlesen yitksek ekonomik sermayeleri, habitus-
ta yeni bir deneyimi temsil eder. Bu deneyimin ana aksini, s1-
nifsal dinamiklerin yogun gérunumu ve es zamanh olarak dis-
layict kapanma hatlarinin billurlasarak gundelik hayatin parca-
st haline gelmesi olusturur. Site-kent duzeyindeki yasam ala-
n1 olarak Basaksehir, kentsel-1slami habitusun orta ve st sinif
dindarlar nezdinde evrilecegi sosyolojiyi temsil etme imkani-
na sahiptir. Bu yontyle habitus degisimine iliskin manzaranin,
Fatih’e oranla daha net bir gorintime kavustugu lokasyondur.

Gelinen noktada “habitus”, kentli-muhafazakarlarin yapi-
sal duzeydeki donustimlerini anlamada referans niteligindedir.
Bireyler ve genis sosyal gruplar habituslar1 araciligiyla sosyal
dunyaya ve olgulara seslenir. Bu acidan habitus, erken yaslar-
daki sosyallesme deneyimlerinden hareketle toplumsal diinya-
y1 gorme, algilama ve yorumlama diizeyimizi dogrudan bigim-
lendiren bir arka plandir. Ancak habitusun sinir hatlari, 6nemli
olcude sosyal hiyerarsideki konumlardan hareketle gelisir. S6z
gelimi, gocun erken evrelerinden itibaren kentli muhafazakar-
larin sergiledigi kamusal deneyim dayanismaci, icermeci ve
kapsayici bir hat izliyordu. Bu gerceklik, bir yonuyle (Islami)
kulturel kimligin etkisini ortaya koyabilirse de daha genis aci-
dan, toplulugun hiyerarsi alanlarinda ceperde kalan konumuy-
la iligkilidir. Nitekim kentli muhafazakarlarin aktiiel kapanma
modelleri, bu konuda 6nemli deneyimler sunar. Sinif, kultiir ve
kimlik boyutlariyla dislama egilimlerinin giderek artan hacmi,
habitusun bicimlenmesinde sosyal hiyerarsideki konumlarin
etkilerini bir kez daha ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kentli
muhafazakar toplalugun yapisal diizeyde deneyimledigi degi-
simler, kacinilmaz olarak habitusu da doniistiirmektedir.
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eyami Safanin Fatih Harbiye romam (1931), Batih,
modernist orta sinif seckin zamreyle geleneksel, din-
dar-muhafazakar muhit arasindaki celiskinin simgesi,
dogrusu biraz da klisesi olmustur. Bu kitap, 21. ytizyil
Turkiyesi'nin ilk on yillarinda bir baska sinifsal ve
toplumsal-kiilturel celiskiye dikkat cekiyor: Fatih-Basaksehir. Din-
dar-muhafazakar yoksullar ve zenginler arasindaki celiski.

Irfan Ozet, Islami habitus'un, yani hal ve davranisa, begeni ve zevk-
lere yansiyan i¢sellesmis egilimlerin, nasil dontismekte oldugunu
ele aliyor incelemesinde. Ekonomik rasyonaliteye dayanan bu egi-
limlerin, kentte tutunma ve yitkselme mucadelesindeki islevini ve
donustmunu gosteriyor.

O donustumun temel bir vechesini de, sinifsal ayrisma olusturuyor.
Fatih ve Basaksehir arasinda oldugu gibi, buralarin kendi icinde de
gitgide yol alan bir ayrisma... Bu dinamigin arkasinda, sosyal ser-
maye aglarinin, dini grup aglarinin ve sivil toplum kurulusu aglari-
nin degisimi var. Kentsel dontusumun etkileri ve dort koldan gelisen
simifsal dislama mekanizmalar1 var. Muhafazakar gundelik hayat
tarzinin ve “aile modelinin”, tasrali ve (kendi “ikoncanlar”mi da
yaratan) “elit” hallerinin farklilasmasi var.

Turkiyenin gecirmekte oldugu sosyolojik dontstim stirecinin 6nem-
li bir cephesini aydinlatan bir calisina. [ |
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