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Yazarin yayinevimizden gikan kitaplan

Insan, Tanr ve Oliimsiizliik



SIR JAMES GEORGE FRAZER

(1 0cak 1854, Glasgow, iskogya — 7 Mayis 1941), iskog insan bi-
limci (antropolog), yazarve halkbilimci)ames George Frazer, 1 Ocak
1854'de Glasgow'da dogdu. Babasi rahipti. 1869-1874 arasinda
Glasgow Universitesi'nde eski Yunan ve Latin Edebiyati grenimi
gordii. Frazer'in insan bilimine ilk ilgisi, ingiliz evrimsel insan bi-
limci Edward Tylor'in 1871'de yayimlanan "Primitive Culture" (ilkel
Kiltdir) kitabini okumasiyla basladi. 1874-1879 yillariarasinda Cam-
bridge Universitesi’'ne bagli Trinity College'da 6grenci iken din bi-
limci W. Robertson Smith ile tanismasi bu ilginin artmasinda onemli
rol oynadi. Frazer, 1879'da Trinity College'da 6g8retim iiyesi oldu.
1907-1908 yillarini, toplumsal insan bilim profesarii iinvani alan ilk
kisi olarak Liverpool Universitesi'nde gecirdi. Ertesi yil Cambridge'e
dondii ve yasami boyunca bu iiniversitede ¢alisti. 7 Mayis 1941 ta-
rihinde Cambridge'de 6ldii. Oldiigiinde arkasinda sayisiz arastirma
ve kitap birakan Frazer, akademik diinyada modern insan bilimin
babasi kabul edilmektedir. En {inlii eseri Altin Dal ile sayisiz aras-
tirmaciya ilham olmus yazar, bu dalda pek ¢ok 6diiliin de sahibi ol-
mustur.
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Girigimlerime ilham veren, bu kitabin var olmasina vesile
olan esime...






Onsoz

GECMi$ SENELERDE ERKEN donem toplumlar: ve din iizerine
yaptigim ¢alismalarim sonucunda ulasgtigim daha genel sonug-
lar bu kitapta toplanmistir ve konuyu detaylica inceleyecek
vakti ya da ilgisi olmayan okurlar icin bu sonuglar temelle-
rinde yatan derin bilgi yiginlarindan arindirilmistir. Sonuglari
onermelerden bu sekilde koparmak ve genellemeleri ¢ikarim
yapilan detaylardan ayri1 sunmak belli bir risk tagir ve bu par-
calarin alindig1, merakhi ya da kugkucu okurlar1 her konuda
daha detayl bilgiler i¢in yonlendirebilecegim eserlerimde ¢1-
karimlar1 destekleyecek kanitlarim olmasayd: her zamanki
yontemime bu kadar zit bir prosediirii tercih etmezdim. Bu
kitap benim talimatlarim dogrultusunda, metinlerin segimin-
den ve dizilisinden biiyiik dl¢iide sorumlu olan arkadasim Pi-
erre Sayn tarafindan derlendi. Tercihlerindeki zevki, fikirleri
ve gorevini icra ederkenki 6zverisi ve kusursuzlugu icin ona
minnettarim. Pargalar belirli bir ahengi olan bir mozaik ha-
linde bir araya getirmedeki becerisine hayranlik duyuyorum.
Birkag¢ metin ekledim, birkagin1 kaydirdim ve hepsine baglk-
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lar ekledim. Aynca, yer yer birkag kelimeyi yeni konumlarina
uymalar ya da ifadelerimi iyilestirmek maksadiyla degistir-
dim. Faydalanmalari igin bir de oldukga kapsaml bir dizin ha-
zirladim ve anlasilmas: giig birkag kelimeyi notlarla izah ettim.
Fakat burada da, diger kisimlarda oldugu gibi, esas ilgi alanim
olan ilkel toplumlarin adet ve diisiincelerini ifade etmenin en
iyi yolunun sade bir dil olduguna inandigim igin bu tiir terim-
lerin kullanilmasinda da ¢ok comert davranmadim.

Bu kitap, eminim ki, tasarimi bakimindan belli bir biitiin-
liige sahip olsa da, ana hatlarinda bile devam eden bir tablo
cizme gayesi olmadig), insanoglunun zihinsel ve sosyal geli-
siminin bir tarihgesini sunmadig1 hususunda okurlarn uyar-
mama gerek géormiiyorum. Boyle bir tablo ¢izmek, boyle bir
tarihge yazmak, benim iddia edemeyecegim 6lglide bir bilgi
diizeyi ve ¢ok yonlii bir zihin gerektirir. Gegmiste yapmay: de-
nedigim tek sey, insan evriminin bazi safhalarin1 aragtirmakti.
Ve bu kitapta amagladigim tek sey, arastirmalarimin sonugla-
rin1 okurun insanhigin vahsilikten medeniyete yiikselirken ¢ik-
tig1 uzun yiiriiylise dair fikir verecek bir optik cam bigiminde
netlestirmektir. Yiiriiyiis hala devam ediyor ve siiphesiz ki
bizden sonra da duraksamadan devam edecek. Varis noktas,
gelecegin sis bulutlar ardinda gizli ve bilinmiyor. Sayet yiirii-
yiise c¢ikanlar yanlarina benim eserlerimden birini alirlarsa,
belki bu kitap sirt cantalarindan birinde bulunabilir. Neyse ki,
agir verileri gikararak yiikii hafifletmeyi denedim. Fakat, ya-
nilmiyorsam, verdigim bilgiler uzun vadede teorilerimden
daha degerli bulunacak ve daha kiymetli goriilecektir. Ciinkii
teoriler gelip geciyor, fakat veriler kalic1 ve ebedi oluyor, tabii
bu siirekli degisen diinyada bir seyin bakiliginden s6z etmek
miimkiinse. Oyle tahmin ediyorum ki yazilarim sonraki nesil-
lerin raflarinda kendine yer bulabilirse, bunun sebebi antik ve
barbar gelenekleri, inanglan aydinlatmak i¢in kullandigim teo-
rilerimden daha ziyade tarif ettigi bu gelenek ve inanglar ola-
caktir. Unutmamaliyiz ki kitaplarin da, insanlar gibi, yazgilar
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vardir ve biiyiik gogunlugu er ya da geg yok olmaya mahkiim-
dur. Siiphesiz, kendi yazilarim igin degerli malzemeler elde
ettigim pek ok kitap da bu kisa 6miirlii kitaplar arasinda yer
alacaktir; gelecek nesiller giiniimiizde yasayan bizleri antik
doénemdekilerle bir tuttugu zaman, belki de kitaplarimdan ba-
zilarn ¢oktan tarih olmus bir vahsilik ve barbarlik belgesi ola-
rak, 6zgiin belgeleri yok olmus kaynaklar olarak halen okun-
maya devam edebilir. Ote yandan, bu kitap aragtirmacilara
daha kapsamli eserlerimin labirentlerinde rehberlik edecek bir
ipucu olarak bir siireligine faydali olabilir.
J. G. Frazer
Londra, 26 Haziran 1927
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BiRINCi BOLUM

INSAN BILIMi






l. Yeni Bir Bilgi Alani

GUNUMUZ ANTROPOLOGUNUN KONUMU ilmin uyanis d6nemin-
deki klasik donem bilginlerine benzer bir bakima. Bu insanlar
icin antik donem edebiyatinin yeniden kesfi bir aydinlanma
gibiydi, saskin bakislar karsisina Orta Cag'in inzivaya gekil-
mis bilgininin kilisenin kasvetli golgesi altinda, ¢an sesleri ara-
sinda hig hayal etmedigi harika bir goriintii serdi. Biz modern
donem insanlarina ise daha genis bir manzara kismet oldu.
Yalnizca iki tistiin 1rkin degil, tiim insanhigin inancini, adetle-
rini, umut ve ideallerini bize ulastirmay1 hedefleyen bir aras-
tirma gozlerimiz oniine daha genis bir manzara seriyor ve
boylece insanligin vahsilikten medeniyete uzanan, yavas ve
zorlu yiikselisini ve uzun yiiriiyiigiinii izlememizi saghyor. Ve
Ronesans bilgini Antik Yunan ve Roma’nin tozlanmus, yitip
gitmis el yazmalarinda nasil yalnizca yeni diisiinceleri besle-
yecek bir kaynak degil, ayn1 zamanda yeni bir ugras alan bul-
duysa, biz de dort bir yandan -en eski ¢aglarin yerin dibinde
kalmis kentlerinden tutun, ¢ollerin ve ormanlarin en vahsi yer-
lerine kadar- durmadan elimize ulasan materyaller yigininda
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uzmanlagmanin gelecek nesillerin gayretini gerektirecek yeni
bir bilgi alan1 gormeliyiz. Bu arastirma heniiz baslangig asa-
masinda. Ve su anda yaptiklarimizin, daha eksiksiz bilgi ve
derin bir sezgiyle, bizden sonra gelenler tarafindan yeniden
ve daha iyi yapilmasi gerekecek. Bu ¢agin insanlari olan bizler,
ormanda daha sonra digerlerinin ekip bigecegi alanlar agan
onciilerden ibaretiz.

Fakat insanligin inanglarinin ve kurumlarinin karsilastir-
mali incelenmesi, aydin bir meraki tatmin etme ve tahsillilerin
aragtirmalarina malzeme saglama yonteminden daha fazlasi
olmaya layiktir. lyi idare edildigi takdirde, modern toplumun
tizerine kuruldugu temellerin birtakim zayif noktalarini agiga
cikarirsa — kesin goziiyle baktigimiz ¢ogu seyin, doganin sag-
lam kayasindan ziyade batil inancin kumlarina dayandigin
gosterirse — ilerlemeyi hizlandiracak giiglii bir arag haline ge-
lebilir. Caglar boyu insanlarin umut ve hayallerinin, tipki sag-
lam bir kuleymisgesine hayatin sikint1 ve firtinasindan kagip
sigindiklar inanglarin temellerine saldirmak hakikaten hazin
ve takdir edilmeyen bir ugrastir. Fakat er ya da geg karsilas-
tirmali yontemin saldirisi, sarmasiklarla, yosunlarla ve bin-
lerce hassas, kutsal kurumun gigekleriyle kapli bu muhterem
duvarlarn agsmasi kaginilmazdir. Giintimiizde bizler yalnizca
silahlar1 cepheye tasiyoruz: heniiz ateslenmediler. Boyle kaba
bir bigimde parcalanan eski yapilar1 daha zarif ve dayanakh
sekillere sokmak bagka ellere, belki de farkli ve daha mutlu
devirlere, kalmistir. Gelecekte diisiince ve toplumun biiriine-
cegi yeni formlar1 6ngérmemiz hatta tahmin etmemiz miim-
kiin degil. Fakat bu belirsizlik, ¢ikar kaygisi ya da eskiye sayg1
nedeniyle, gegerliliklerini kaybettikleri zaman antik yapilara,
ne kadar giizel olurlarsa olsunlar, acimaya sevk etmemelidir.
Neye sebep olursa olsun, bizi nereye gotiiriirse gotiirsiin, yal-
nizca dogrulan takip etmeliyiz. O, bizim tek kutup yildizimiz-
dir: hoc signo vinces.
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Il. Insanin Evrimi

ILKEL TOPLUMUN INCELENMESI, genel insan bilimi ya da antro-
polojinin bir pargasidir. Bu bilim daly, bilimler kardesliginde
diinyaya en son gelenlerden biridir, on dokuzuncu yiizyilin
ortalarina dayanmaktadir; esasen, heniiz yaghhgin ug nokta-
larina varmamuisg birkag savunucusuyla birlikte bu bilim ¢ag-
das bir bilim dahdir. Ingiltere’deki iki kurucusu, Lord Avebury
ve Sor Edward Tylor, vefat edeli uzun seneler olmadi. Heniiz
geng bir bilim dali olsa da, o kadar hizhi gelisti ki su an bile tek
bir kiginin biitiiniine hakim olmasi imkansiz. Ekonomik iler-
leme igin vazgegilmez olan is boliimii ilkesi, bilimsel ilerleme
icin de en az aym 6lglide 6nemlidir. Bir Aristo’nun veya bir Ba-
con’in kavrayis: gliglii zihninin biitiin bilgiyi sahas1 olarak
kabul ettigi glinler mazide kald1. Her aragtirmacinin ¢alisma-
sin1 dar bir alana sinirlamasi, zekasinin 1s1g1n1 her bir tarafi-
mizda sonsuzluga uzandigini zorlukla algiladigimiz enginlik-
lerde kiigiik bir gembere, neredeyse kiigiik bir noktaciga, odak-
lamas:1 giderek daha gerekli bir hal almaktadir. Ancak yan
yana parlayan bu igiklarin sayisini katlayarak bilginin 1g1g1m
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bilinmezin sinirsiz diyarina adim adim yaymayi umut edebi-
liriz.

Bize mahsus bilim dalinda ilk genis ve keskin ayrim, insa-
noglunun bedeni ve zihninin incelenmesi arasindadir. Biri fi-
ziksel antropoloji olarak bilinir; digeri giiniimiizde yaygin bi-
cimde, en azindan bu iilkede, sosyal antropoloji olarak adlan-
dinlir, fakat ben ona daha genel bir isim vererek zihinsel an-
tropoloji olarak adlandirmay tercih ediyorum. Ciinkii insan
stiphesiz son derece sosyal bir varlik olsa da ve bir hayvan ola-
rak sahip oldugu iistiinliigiin biiyiik boliimiinii sosyal i¢gii-
diilerinin giiciine borglu olsa da, bu iggiidiiler onun zihinsel
yeteneginin yalmzca bir pargasidir ve onlar1 goz ardi etsek bile
insan zihninde dikkatle incelenmesi gereken ve dogal olarak
insan biliminin alanina dahil olan ¢ok sey vardir. Bu sayfa-
larda, fiziksel baglamdan ayr tutuldugu bigimiyle, bilhassa
zihinsel antropolojiyi ele alacagim.

Fakat antropoloji alaninda aragtirmalarimizi insan zihniyle
sinirh tuttugumuzda bile, konu o kadar genis ki ilerleme kay-
dedilecekse bu alanin da alt boliimlere ayrilmasi gerekir. Psi-
koloji, mantik, metafizik, etik gibi isimler altinda, bazen de
felsefe baghg) altinda toplanan ve insan bilimine biiyiik, say-
gin katkilarda bulunan bir dizi 6zel aragtirmayla insan zihni
caglardir incelenmistir. O halde bu yeni zihinsel antropoloji
biliminin bu antik aragtirmalarin yaninda nasil bir yeri vardir?
Bu muhterem toplulukta ona da yer var mudir? Kendinden
biiyiik kardeslerinin 6nceden sergileyemedigi bir islev ortaya
koyabilir mi? Bizce koyabilir, bu islevin ne oldugunu belirle-
mek i¢in modern antropoloji biliminin bir biitiin olarak ciddi-
yetle ve sistematik olarak ilk kez hangi tarihte ele alindigin
diisiinmeliyiz belki de sadece. Antropolojinin dogusu, 1859'da
Darwin ve Wallace tarafindan evrim teorisinin duyurulmasi-
nin hemen ardindan gergeklesti. Sanirnm hem burada hem de
diinyanin her yerinde antropolojik kuruluslarin bu tarihten
sonra kuruldugunu ve ¢ogunlukla aralarinda kisa bir zaman
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dilimi oldugunu sdylemekte haksiz degilim. Halen evrimin
nasil gerceklestigine dair goriis farkliliklan olsa da, insanog-
lunun hayvanlar alemindeki bir dizi daha diisiik formlardan
evrimlestigi gliniimiizde genel bir kabul gormektedir. Modern
antropoloji bilimine bir zemin saglayan sey, bu evrim diisiin-
cesidir.

Fiziksel agidan insan anatomisi yiizyillardir incelenmis ve
kabul ediyorum ki Darwin’in ortaya ¢itkmasindan ¢ok 6nce
ana hatlarina saglam bir sekilde oturtulmustu; bilime dahil
edilen yeni diisiince, insan bedeninin, diger biitiin hayvanlarin
bedenleri gibi, bitmis bir iiriin ya da doganin sekillendirdigi
veya Tanr’'nin tek dokunusta yarattig) sabit bir tiir olmadig
yoniindeydi. Bu diisiinceye gore, insa edilmekten ya da yara-
tilmaktan ziyade durdugunu diisiinmemiz igin bir sebep ol-
mayan, muhtemelen hala devam eden, canh varlklar 6lgeginde
biz su an en eski atalarimizdan ne kadar farkhysak torunlari-
muzin da bizden o kadar farkli olmasina neden olacak bir ge-
lisimi andiran uzun bir siirecin neticesi olan gegici bir taslakt
insan bedeni. Hareketi gérmemizi engelleyen ve bizimle bir-
likte doganin zirveye ulastigi, daha ileri gidemeyecegi sonu-
cunu akla getirerek insanoglunun gururunu oksayan sey, bu
siirecin yavashgidir. Evrim teorisinin duyurulmasinin derhal
ortaya ¢ikardig sonuglardan biri, karsilastirmali anatomiye
biiyiik bir ilgi duyulmasini saglamak oldu; giinkii artik insan
bedeninin soyutlanmus bir yap1 olmadigy, diger birgok hayva-
nin bedensel yapisiyla yakindan iligkili oldugu ve bir yapinin
digeri olmadan tamamen anlagilamayacag) diisiiniiliiyordu.
Yeni anatomi diye adlandirabilecegimiz bilimin 6nemli dalla-
rindan biri embriyolojiydi. Embriyoloji, insan ve hayvan em-
briyolarinin mukayesesi ile gelisimlerinin 6nemli bir béliimii
boyunca biiyiik bir benzerlik tasidiklarin gosterebilmeyi ve
boylelikle insanoglunun asag) form olarak nitelendirdigi hay-
vanlarla ortak bir kékeni oldugu ve hesaplanamayan bir siire
boyunca muhtemelen neredeyse paralel bir evrim siirecini iz-
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ledikleri sonucunu destekleyen giiglii argiimanlar iiretebilmis-
tir. Esasinda embriyoloji gosteriyor ki irkimizin ge¢misini agik-
lamak igin kabul ettigimiz evrim siireci diinyaya gelen her
erkek ve kadinin yasam tarihinde 6zetle yinelemektedir.
Insan dogasinin fiziksel tarafindan zihinsel tarafina déner-
sek, evrim teorisinin benzer sekilde burada da daha eski fel-
sefelerin egilmedigi yeni bir arastirma alani agtigim soyleye-
biliriz. Eski zamanlarda bir filozof ne zaman insan zihninin
yasalarini aragtirmaya koyulsa, ele aldig1 ya kendi zihni ya da
olsa olsa uygar ¢agdaslarinin zihni olurdu. Descartes kendi
oziine bakip kendi zihninin isleyisini diisiindiigiinde, insan
zekasinn erisebildigi en derin temelleri irdeledigine inanurdu.
Sanirim bilgi i¢in bir babun ya da sempanzeyi birakin, bir Zulu
ya da bir Hottentot'un zihnine bagvurmak hig aklina gelme-
mistir. Fakat evrim 6gretisi filozofun zihninin bu barbar halk-
larin ve tuhaf hayvanlarin zihinleriyle ¢6ziilmez bir baga sahip
oldugu ve eger insan zihnini tam manasiyla anlayacaksak bu
nagiz akrabalarimizin zekasini incelemekten geri durmama-
miz gerektigi diisiincesini son derece muhtemel kilmistir.
Insan bedeninin asag1 hayvan formlarindan evrimlesme-
siyle es zamanliolarak, zihninin de paralel bir evrim gegirerek
basit duyulardan yola ¢ikip giiniimiizde medeni irklarin ulas-
tig1 yiiksek zeka diizeyine gitgide yaklastig1 diistincesi, geli-
sim teorisinin bir neticesidir. Ve bedensel formun evriminde
asag1 gruplara ait pek ¢ok tiiriin daha iistiin formlarla yan yana
gliniimiize ulaghigini bildigimize gore, zihinsel evrimde insa-
noglunun mevcut irklarindan ¢ogunun bizden geri kaldig;,
degiskenzihinsel gelisim derecelerinin evrimselsiiregte ve in-
sanligin yukar dogru yiiriiyiisiinde gesitli safhalarda birtakim
geri kalmighik derecelerine isaret ettigi cikariminda bulunabi-
liriz. Yukar1 dogru yiiriiyiis diyorum ¢linkii bu geri kalmus irk-
larin, hepsinin degilse de ¢ogunun, istikrarla fakat agir agir
ilerledigine ya da en azindan Avrupa medeniyetiyle, onlar igin
talihsiz olan, vahim karsilasmalarina dek 6yle olduklarina inan-
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mak igin gegcerli sebeplerimiz var. Insanoglunun genel bag-
lamda ilkel bir erdem ve miikemmeliyet durumundan ilerle-
yerek yozlastigini ileri siiren eski teori, en ufak bir kanittan
bile yoksundur. Baziirklarinkismen yozlagtiginisavunan daha
kisith ve makul olan goriis bile, bence, ¢ok dar goriislii bir
sonug ¢ikarmaya dayaniyor. Kendi adima konusursam, diye-
bilirim ki okudugum ilkel kaynaklarinda irksal yozlagsmaya
acikca ve kesin bir tavirlaisaret eden ¢ok az sayida veriyle kar-
stlaghm. Insan tiiriiniin en az ilerleyen irki olan Avustralya
yerlileri arasinda bile, hatirladigim kadanyla, bir zamanlar Av-
rupalilar tarafindan kesfedildikleri donemden daha yiiksek
bir kiiltiir diizeyine sahip olduklarina dair higbir veriye rast-
lamadim. Aksine, gelenek ve inanglarindaki pek ¢ok sey, bana
Oyle geliyor ki, ge¢cmisini gozlemleyebildigimiz kadaryla,
Avustralya’nin yerli toplulugunun diisiik sosyal yasam form-
larindan yiiksek formlara dogru kesin birilerleme kaydettigini
kuvvetle destekliyor. Goriiniise gore bu gelisim, Avustral-
ya'nin kimi bélgelerindeki elverisli fiziksel sartlar tarafindan
baglatilmadiysa bile desteklenmistir; bunlarin basinda sahil
yakinlarindaki daglik bolgenin daha bol yagis almasi ve neti-
cesinde dogal olarak i¢ kesimdeki ¢6llesmis bolgelerin kurak
ve corakliginin aksine yiyecek bollugu olmasi gelmektedir.
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lll. Karsilastirma Yontemi

O HALDE ZiHINSEL ya da sosyal antropolojinin alani, insan dii-
siincesinin, 6zellikle ilk evrelerindeki, genel evrimini irdele-
mek maksadiyla insanoglunun gesitli irklarinin zihinsel ve
sosyal sartlarinin incelenmesi, 6zellikle daha ilkel irklarin daha
gelismiglerle kiyaslanmasi olarak tanimlanabilir. Insan zihni-
nin bu karsilagtirmali incelemesi, boylece anatomi ve fizyolo-
jinin {istlendigi insan bedeninin karsilagtirmali incelemesi ile
paraleldir. Fakat karsilastirmal1 anatomi ve fizyoloji mukaye-
selerinin kapsamini tiim canh varhklar dahil edecek olgiide
insan tiiriiniin 6tesine tasirken, zihinsel antropoloji simdilik
mukayeselerini kendi tiiriimiiziin iiyeleriyle sirurli tutmaktan
memnundur. Yine de, bu sinirlama hig kuskusuz gegici bir sii-
religinedir; zaman igerisinde daha diisiik hayvan formlarinin
zihinsel isleyisine dair artan bilgi miktarinin, bu bilgilerin
insan zihnindeki karsiliklariyla kiyaslanmasina miisaade et-
mesi olasidir. Boyle bir kiyaslama, heniiz ¢6ziime kavusturul-
mamis pek ¢ok soruna kesinlikle 1s1k tutacaktir.

Fakat insan biliminin yaran igin karsilastirmali yontemin
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kapsamu biiyiik 6lglide genisletilmis uygulamasi giiniimiizde
arzulanan, gelecekte kaginilmaz bir sey olsa da, baz1 iyi niyetli
ama diiglincesiz antropoloji dostlari, bu metodun uygulama-
sini1 gegici olarak gerekli ya da miinasip varsaydigimdan daha
dar bir alanla sinirlayacaklardir. Oyle gériiliiyor ki onlar bir-
birinden uzak irklarin diisiince ve kurumlarini, sanat ve zana-
atlarin1 kiyaslamamiza miisaade etmeyeceklerdir ve yalnizca
birbirine komsu irklar1 kiyaslamamizi isteyeceklerdir. Biraz
diisiinmek bizi boyle bir sinirlandirmanin, kullanigh olsa bile,
akillica olmayacagina, hatta dayatilirsa bir felaket olacagina
ikna edebilir. Biz bir seyleri benzerlikleri baglaminda karsilas-
tirinz ve benzerlik mesafeye baglh degildir. Radyum, diinyada
ve giineste aynidir; ikisi birbirinden milyonlarca mil uzakta
diye kargilagtirmay: reddetmek anlamsiz olurdu. Baz: arka-
daglarimizin antropolojiye uyguladig: bu kisitlamayi kendi-
sine uygulayan bagka bir bilim hakkinda ne diisiiniiliirdii?
Mesela jeoloji aragtirmalarini Ingiltere’deki tortul kayaglarla
sinirlaylp Amerika ve Asya’dakileri karsilagtirmay: reddetse
gelisebilir miydi? Zoologlarin kendi memleketlerindeki hay-
vanlar uzak iilkelerin hayvanlariyla -mesela Galler’deki ko-
peklerle Afrika ve Avustralya’daki kopekleri- karsilagtirmalar
yasaklansa zoolojinin hali ne olurdu? Onerilen kisitlamanin
abesligi hatta 6ziindeki anlamsizlig1 6yle bariz ki yalnizca 6ne-
riyi agikca ifade etmek bile bunu agiga ¢ikarmaya yetiyor.
Makul bir 6gretinin yaniltic1 suretine biiriinmiis kocakar ilac,
sanki boyle bir aragtirmanin yiiriitiilmesi 6nemsenmek igin
fazla akil disiymis gibi, Cin’den Peru’ya kadar insanoglunu
arastirmak hakkinda Dr. Johnson’in yazdig1 bayat bir regeteyle
her yerde hastaya veriliyor. Fakat antropolojiye yapilan bu sal-
diny1 kabul edenler, karsilagtirmanin diinya ¢apinda oldugu
jeoloji, botanik ya da zoolojiye benzer bir hakaretin edilmesini
akillarinin ucundan bile gegirmezler.
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IV. Insan Zihninin Incelenmesi

INSAN VUCUDUNU BiR kenara birakirsak, insanin ruhu da mu-
azzam bir karmasa icindedir. Ruhtan bahsederken yalnizca
ruhun kendisinden degil, ayrica meydana getirdigi tiim disa-
vurumlardan da yani sanattan, bilimden, sosyal kurumlardan,
politikadan, dinden bahsediyorum. Ayrica unutmayalim ki sa-
yisiz ylizyillar boyunca sanat, bilim ve sosyal kurumlar, farkl
irklara, zamanlara ve yerlere gore degismistir. Ve boylece,
insan ruhu iizerindeki ¢alismalar korkutucu sekilde karmasik
héle gelmisgtir. Peki, buna nasil yaklagilmalidir? insan ruhu
nasil anlagilabilir? Bu kadar gesitli, bu kadar zengin olan sey
biitiin yaratihisiyla nasil agiklanabilir?

Bu sorularin cevabini; ¢dziimleme yaparak yani en basit un-
surlarina kadar pargalayarak ve bu unsurlan birlegtiren kuv-
vetler ile birbirlerini armonik ve tutarh gsekilde tamamlayan
parcalar degerlendirerek verebiliriz. O halde, insan ruhu iize-
rine yapilan ¢aligmalarda su soru ortaya ¢ikar: bu kadar kar-
masik hale gelen kuvvetlerin unsurlar nasil bulunur ve nasil
degerlendirilir? Basit bir sekilde insan zihni nasil kegfedilebilir?
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Bu soru organik evrim teorisi ¢er¢evesinde cevaplanabilir.
Bu teoriye gore her organizma, ister bitki olsun ister hayvan
olsun, yasadigimiz gezegenin baslangicindan beri, ilerici bir
doniisiim iginde, kesintisiz bir sekiiler evrim tarafindan tire-
tilmigtir. Boylece her adimda canlilar basitlikten karmasikhga
dogru yol almiglardir. Bu sebeple, dogay1 anlamak igin her-
hangi bir organizmanin ge¢misten giiniimiize kadar kokenini
ve tarih igindeki evrimini araghirmak gerekir. Bu kurala gore
insan herhangi bir istisna tegkil etmez. Insan1 kusursuz bir se-
kilde tanimak igin tiiriiniin baglangicindan itibaren bir aras-
tirma yapmak gerekir. Miitevazi kokenlerinden gorkemlilere
kadar olan evrimini hem fiziksel hem de zihinsel olarak izle-
mek gerekir. Kisacasi, insanin ne oldugunu 6grenmek igin
onun kokenini bilmek gerekir. Ama bizim tiiriimiiziin tarihin
miikemmel bilgi ortalamasini agtig1 kabul edilirse, insan do-
gas1 anlamsiz kalacag gibi onu anlamaktan da vazge¢mek ge-
rekecektir. Ne yazik! Muhalefet sadece insana dair ¢cahsmalarda
degil, herhangi bir konuda biiyiik 6nem tagir. Miikemmel bil-
giye, biz kusurlu yaratiklar tarafindan ulagilamaz: biz, zayif
ozelliklerimizin 6lgiisii ile tutarh olan geylerle yetinmeliyiz:
kendimizi doganin bize dayattig1 dar sinirlarla sinirlandirma-
muz gerekir. Sapkinlik iginde oldugumuz bu sinirsiz evrenin
karanhigindaki soluk ve belirsiz 1siklar bize rehberlik etmelidir.
Kendimizi cehaletimizle, bizden sonra gelecek nesillerin bizim
icin bilmece olan sorunlarn ¢6zecegine inanarak teselli ederiz.
Clinkii her zaman, biiyiik kozmik evrim gibi organik evrimin
de bu neslin insanciklari olan bizleri durdurmadigi unutulma-
malidir: sonsuz ylizyillar boyunca, siirekli daha miikemmel
varliklaryaratarak, gercegi kavramak ve anlamak ugruna gor-
kemli seyri devam edecektir.
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V. Tiirlerin Cesitliligi: Evrimin Durumu Ve Etkisi

INSAN KULTURUNU TAKiP eden bu tablonun, tamamlanms ve
kesin oldugunu ele alalim. Bu, realiteden oldukg¢a uzaktir. Go-
riilen birgok eksikligin disinda, insanligin hangi vahsi canh fa-
milyasiyla uyumlu olduguna bakilmaksizin, uygar irklarin
atalarinin ge¢misteki izleri ele alinarak ortak varsayilmasi, ol-
dukga goziikara bir yaklasim olacaktir. Boyle bir durumu var-
saymak, insan irklarinin ayni evrim yolunu izledigini ve insan
evriminin yalnizca hiz bakimindan farkli oldugu sonucuna ¢1-
kacaktir ki bu yanhstir.

Boyle bir yaklasim beraberinde, biitiin insan irklarinin
sonug olarak ayni kiiltiir asamalarina varacagin gosterir; or-
negin zencilerin beyaza doniisecegini, Jiistinyanus veya Na-
poleon gibi yasalar ¢ikaracaklarini, Fideas'in veya Michelan-
gelo'nunki kadar giizel heykeller yapacaklarini, Shakespe-
ar'inki gibi akical tragedyalar ya da Moliere kadar esprili ko-
mediler yazacaklarini veya Mozart kadar biiyiileyici eserler
yaratacaklarini... Hayir, doga insanlar1 ayni kaliba girmeye
zorlayacak kadar yaraticiliktan yoksun olamaz, tersine olagan-
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istli zenginlikte bir gesitlilik vardir dogada. Hatta acaba ayni
tiirden iki birey, hi¢bir zaman tamamen benzer yaratilmis
mudir? Iste tam olarak bu sonsuz gesitlilik, organik evrimin 6n
kosulunu olusturur.

Bu yaratia giicii, dallar1 her yana uzayan bir agag gibi dii-
siinebiliriz, bu agacin dallarn birbirine benzese de, asla giktik-
lan gévdede bir dahabirlesmezler, hatta tersine gitgide birbir-
lerinden uzaklagirlar. Aymi durum biiyiik hayat agaci icin de
gegcerlidir. Yeni tiirler meydana geldikge ve bu tiirler yayil-
dik¢a daha da birbirinden ayrilmaktadirlar. Buayrilma su ana
kadar insanlarda hayvanlarda oldugu kadar sert olmamustir,
clinkii insanlarin hepsi yalnizca bir tiirii olusturur. Dolayisiyla
birleserek yeni bir ara tiir olusturabilirler, ancak bu birles-
mede, yanilmiyorsam, gesitlilik unsurlar1 korunmakta ve uzak
nesillerde tekrar ortaya ¢ikabilmektedir.
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VL. Bir Kokenler Bilimi

OZETLEMEK GEREKIRSE: ZiHINSEL antropolojinin esas problemi,
en eski donemlerden beri insan bedeninin evrimine eslik eden
insan zihninin evriminin izini siirmektir. Fakat bu evrimin
sonraki safhalar1 daha eski bilim dallar tarafindan uzun za-
mandir incelendigi i¢in, yeni bilimin kendini biiyiik oranla
daha eski bilim dallarinin dikkate almadig1 daha erken d6-
nemlerle sinirlamasi olduk¢a makuldiir. Bu nedenledir ki an-
tropoloji, yaygin olarak ve biitiiniiyle bakildiginda hakh bir
sebeple bir kokenler bilimi olarak goériilmektedir. Ciinkii son
donemlere gelinene dek insan kokenini sorgulamak bir nevi
kimseye diismeyen, bilimin ayak basmadig, bunun yerine ce-
halet ve batil inancin toynaklar altinda ezilmis bir zemindi.
Lakin antropoloji bu gorak toprag; lizerinde gezinen katirlar-
dan geri ald1 ve buray: bir bilgi bahgesine doniistiirdii. Antro-
polojinin ¢abalar biitiiniiyle beyhude ¢ikmadi. Daha simdiden
0 ¢6]1 meyve vermeye ve giil gibi cicek agmaya bagladi.
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VII. Bir Insan Dokiimani Olarak Vahsi

VAHSI, BiR iINSAN dokiimanidir, insanin kendini hayvan sevi-
yesinden yiikseltmek igin verdigi gayretin kanitidir. Bu dokii-
manin gercek kiymeti ancak son yillarda anlagilmigtir; pek ¢ok
insan halen yeni basilan Voyages to the South Seas’in ii¢ kalin
cildini isaret ederek “Bunlar1 kim okuyacak? Insan onlar oku-
yacagina isine baksa daha iyi olur; bu kitaplar okunmadan
once siganlar ve fareler tarafindan yenecek. Bu tiir kitaplar hig
eglenceli degildir; bir grup vahsi ile digeri arasinda fark yok-
tur,” diyen Dr. Johnsona ayni fikirde. Fakat diinya, Dr. John-
son’in giinlerinden bu yana ¢ok sey 6grendi; Bolt Court'un
dehasinin tereddiitetmeden siganlara ve farelere teslim ettigi,
vahgsilerin yasamina deginen kayitlan artik insanhigin en de-
gerli arsivleri arasinda yerini aldi. Bu kitaplarin akibeti Sibylla
Kitaplari’nin akibetine benzedi; tamami elde edilebilecekken
ihmal edildiler ve hor goriildiiler; simdiyse, bilgeler o kitap-
larin fena halde yipranmis ve kusurlu kalintilarini elde etmek
i¢in bir kralin servetinden daha fazlasin1 gozden ¢ikarir. Bizim
zamanimizdan dnce uygar insanlarin vahsileri sik sik ilgiyle

41



inceledigi ve onlan detaylica tarif ettigi dogrudur, bu tariflerin
bazilar1 hélen biiyiik bir bilimsel deger tagimaktadir. Omegin,
Amerika'nin kesfi dogal olarak Avrupali halklarin zihninde,
sanki bir sihirbaz sihirli degnegini sallayarak bat1 semalarinin
perdeleri aralanmis ve gorkemli, biiyiileyici manzaralarn goz-
leri 6niine sermis gibi karsilarina gikan yeni diinyanin yerlile-
rine dairbiiyiik bir merak uyandirdi. Bu dogrultuda, bu topraklan
kegfeden ve ele geciren Ispanyollar bizlere Kizilderililerin ya-
say1s ve geleneklerine dair anlatilar miras birakmglardir; bu
kayitlar, detaylarinin dogrulugu ve eksiksizligiile, yabanci bir
irka dair daha evvelki biitiin kayitlari muhtemelen geride bi-
rakmaktadir. Mesela, Fransisken rahibi Sahagun’un Meksika
yerlileri hakkindaki biiyiik eseri ve kendisi yar1 Inka olan Gar-
cilasso de la Vega'nin Peru’daki Inkalar hakkindaki eseri bah-
settigimiz tiirden eserlerdir. Daha sonra, on sekizinci yiizyilda
ebedi yazin hitkmettigi denize yayilmis, peri masalin1 andiran
adalanyla birlikte Pasifik’in kegsfedilmesi Avrupa’nin dikkatini
cekti ve hayal giiciinii harekete gegirdi. Yelkenlilerin done-
minde bizden ¢ok uzakta yasayan ve bu nedenle sair Cowper'a
o denizlerde bir daha Ingiliz gemilerinin dolanamayacagin
diisiindiirten adallara dair ¢ok kiymetli birtakim tanimlama-
lar1 Dr. Johnson’in zihninde olmasa da, pek ¢ogunun zihninde
uyanan bu meraka borgluyuz.
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VIIl. Vahsi’nin Olimii

BU YUKSELEN NESILDEKi ¢agdaslarimiz, trajedi ile komedinin
bir arada oldugu, gozlerimiz oniinde tarih sahnesinde sessiz
sedasiz sergilenen, uzun bir tiyatro oyununun son perdesine
sahit oldugumuzun pek farkinda degil gibiler. Vahsilere ne
olursa olsun, perde kisa siire sonra sonsuza dek vahsilerin
lizerine inmek zorunda. Son donemde medeniyetin hiz1 6yle
artt,, genislemesi 6yle benzersiz bir hiza ulast1 ki daha yiiz
sene oncesinde bakir ormanlarin derinliklerinde ya da denizin
irak adalarinda fark edilmeden ve kendi hallerinde eski ya-
samlarini siiren bir¢ok vahsi 1rk artik ya zalimce yok olmaya
siiriikleniyor ya da kendilerini ele gegirenlerin elinde giiliing
bir hale diisiiyor. Onlarin yok olmasi ya da doniisiim gegir-
mesiyle birlikte, bir farklilik, gérsellik ve gesitlilik unsuru diin-
yadan silinecek. Genel manada toplum daha mutlu olacak,
fakat daha gri, daha renksiz ve tek renk olacak. Ve vahsilik
gecmise karistik¢a her an genisleyen ve asilmasi giig bir ugu-
rumla kendisinden ayrilmis nesiller i¢in daha da ilgi ¢ekici ve
mucizevi bir obje halini alacak. Karanlik yiizii unutulacak,
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daha iyi yanlan hatirlanacak. Zalimlikleri, zorluklar, sefalet-
leri goz ard1 edilecek; hafiza, ¢ok 6nce yok olmusg vahsi yasama
dair iyi ve giizel olana ya da 6yleymis gibi goriinenlere zevkle
egilecek. Sihirbaz zaman, kusursuz sihrini bu eski devirlerin
tizerinde kullanacak. Romantik bir atmosfer, uzaklardaki
manzaranin kaba hatlarin zarif giizellige doniistiiren mavi
pus gibi bu devirlerin etrafini1 saracak. Ataerkil devir de, bir
yaz sabahinin tazeligini yayan ve ¢ig taneleri gibi tarihin yiik-
selen giinesinin ilk 1s1iklanyla 1s1ldayan biiyiileyici anlatilar
olan Yaratilig ve Odessa’da bize daimi bir cazibe sunmaktadir.



IX. Vahsi'nin Olimii: Ingiltere’nin Gorevi

GUNUMUZDE iNSANA DAIR tiim bilgiler arasinda, insanoglunun
erken tarihine iliskin paha bigilemez bulgularin ¢ok ge¢ olma-
dan kayda gecirilmesinden daha acil bir gereksinim yoktur.
Ciinkii yakinda, ¢ok yakinda hala keyfini siirdiigiimiiz bu ola-
naklarsonsuza dek yok olacak. Muhtemelen bir yirmi bes sene
igerisinde kayda gegirmek igin eski vahsi yasam tarzindan ge-
riye ya ¢ok az sey kalacak ya da higbir sey kalmayacak. Hala
gorebildigimiz sekliyle vahsi de, dodo kuslar gibi yok olacak.
Kumlar hizla akiyor: yakinda vakit dolacak: kayitlar kapana-
cak, kitap miihiirlenecek. Ve gelecek nesiller bu nesle ait biz-
leri, yok olmaktaki tiirdeslerimizi incelemeyi ihmal edip, biz
oliip gittikten sonra yildizlar parlamay birakacak, kutuptaki
buzlar eriyecekmis gibi yildizlar ve kutuplarin buzlarla kaplh
gorak topraklariniincelemek i¢in maliyetli seferler diizenleyen
bizleri, irkimiza ihanetten yargig¢ karsisina gikardiginda sanik
kiirsiisiinde nasil goriinecegiz? Bu uykudan uyanalim, 1sikla-
nmizi yakalim, kollarimizi sivayalim. Universiteler bilginin
ilerlemesi i¢in var. Bu yeni alani, biiyiik bir itinayla gelistir-
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dikleri eski ilimlere eklemek onlarin gorevi. Cambridge, sa-
nina yarasir sekilde, gerekli donanimi saglayarak antropolojik
seferlere gikilmasi igin basi ¢ekti. Calismalara katilma sirasi
Oxford’da, Liverpool’da ve iilkedeki diger biitiin tiniversite-
lerde.

Dahasy, aktif bir sekilde igbirligi yapmak her uygar devletin
umumi gorevidir. Bu bakimdan, Amerika Birlesik Devletleri,
topraklarindaki yerli irklarin arastirilmas: igin bir miiessese
kurarak, daha asagirklara hitkmeden biitiin uygar milletlerin
taklit etmesi gereken bir 6rmek ortaya koymustur. Bu gérev,
bu sorumluluk en ¢ok da bize diisiiyor, ¢iinkii insanlik tarihi
boyunca bu kadar ¢ok ve bu kadar farklh insan irka hiikmet-
mek bagka kimsenin payina diigsmemistir. Bizler kendimizi
kardeslerimizin bekgisi yaptik. Kardeslerimiz igin iizerimize
diisen gorevi ihmal edersek bize yaziklar olsun! Kiligla hiik-
mettigimiz halklara adaletle hiikmetmek yetmez. Bizim tara-
fimizdan bulunmadan, Ingiliz bayragini gérmeden ve sonucu
ne olursa olsun Ingiliz dilini duymadan &nce nasil olduklarini
anlatmak, onlara, kendimize ve gelecek kusaklara borcumuz-
dur. Ingiltere'nin sesi, tebaasindaki halklara silahlarinin gii-
riiltisiinden farkl tonlarda seslenir. Barisin da, savas gibi,
kendi bagarilar vardir: ele gegirilen bayraklar ve toplardan
daha soylu miikafatlar vardir. Eserler vardir; sen eserler; anlik
ve fani goriinen, yine de toplarin ufalandig), bayraklarin par-
calanup toza dondiigii zaman kalacak olan s6zden eserler. Ro-
mali sair ebediyetin imgesini sunmak istediginde, kendisinin
Roma Imparatorlugu var oldugu siirece, Vesta rahibelerinin
ve rahiplerin beyaz entarili gegit toreni Jiipiter'in tapinaginda
dua etmek igin Kapitol’e ¢iktig: siirece hatirlanacagin sdyle-
mis. O gecit toreni Kapitol'iin yamacina tirmanmay: ¢oktandir
birakti. Roma Imparatorlugu, iskender’in, Sarlman’in ve Is-
panya’nin imparatorluklarn gibi, uzun zaman 6nce yok oldu.
Yine de kralliklarin enkazi arasinda sairin anit1 sapasaglam
duruyor, giinkii dizeleri hala okunuyor ve hatirlaniyor. Uni-
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versitelere sesleniyorum, bu iilkenin hiikiimetine sesleniyo-
rum, igbirligi yapsinlar ve Britanya Imparatorlugu igin iyilik-
sever bir anit inga etsinler.
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X. Sibylla Sayfalarn

HER YERDE VAHSILER Oliiyor ve giderlerken irkimizin en eski
tarihini sayfa sayfa yanlarinda goétiiriiyorlar. Vahsi insanin in-
celenmesi, sayfalar bir bir koparsa da geride kalan, giderek
azalan sayfalar igin yine de ayn1 bedeli talep eden Sibyl’e ben-
zetilebilir. Gelecek nesiller igin bu kabilelere -hayat yarisinda
yenik diismiis ve son nefesini veren kosuculara- dair bir belge
birakma sansimiz yildan yila azaliyor ve onlar 6ldiikge kur-
tardigimiz birkag giivenilir belgenin degerini, yok etmek bir
yana, arttinyor. Ciinkii Cumaei Sibyl ile antropolojinin Sibyl'i
arasinda sdyle bir fark var: Ilkinin vaat ettigi haber ugusan say-
falarla birlikte sonsuza dek yok olmuyordu - gelecek zaman
icerisinde gelecege kendini gosterecektir; fakat gelecek devir-
lerde ge¢misin kayip belgelerini kim okuyacak?
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XI. Vahsilikten Evrimlesen Medeniyet

SOSYAL ANTROPOLOJININ ALANI, benim anladigim ya da ele al-
may1 hedefledigim sekliyle, insan toplumunun basit baglan-
giclan ve ilkel gelisimiyle sinirhidir: Bu karmasik gelisimin
daha olgun safhalarin1 kapsamaz, hele modern devlet adam-
lar1 ve yoneticilerin ilgilenmesi istenen uygulamadaki sorun-
lara hi¢deginmez. Bu dogrultuda, bu arastirma insan diisiincesi
ve kurumlarinin embriyolojisi, ya da daha kesin konusmak ge-
rekirse, oncelikle vahsilerin inang ve geleneklerini, ardindan
bu inang ve geleneklerin daha iist kiiltiirel diizeye sahip halk-
lar arasinda fosiller gibi giiniimiize ulagmis kalintilarim belir-
lemeyi amaglayan arastirma olarak tamimlanabilir. Sosyal
Antropolojinin alaninin bu taniminda, medeni uluslarin ata-
larinin bir zamanlar vahsi olduklan ve daha kiiltiirlii torunla-
rina, iginde ortaya giktiklar1 daha ilkel toplumun diisiince ve
hareket bigimleriyle son derece uyumlu olan fikir ve kurum-
lar1 -her ne kadar daha sonraki ¢evrelerinde abes kalsalar da-
aktardig) veya aktarmus olabilecegiima edilmektedir. Kisacasi,
bu tanim sunu varsaymaktadir: medeniyet her zaman ve her
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yerde vahsilikten evrimlegsmistir. Bu varsayimin dayandiga
bulgular y1g1n1, kanimca, bu tiimevarimi geri dondiiriilemez
kilacak kadar biiyiiktiir. En azindan, biri buna itiraz edecek
olursa, onunla tartismay1 zaman kayb1 olarak goriiriim. Me-
deni toplumda, inaniyorum ki, hala diinyanin diiz olduguna
ve giinesin onun ¢evresinde dondiigiine inanan insanlar var.
Fakat diinyay: diizlestiren ve giinesi dondiirenler duyularinin
kanitlarin1 yanilsamalarin1 desteklemek igin, insanoglunun
ilkel vahsiligine itiraz edenlerden daha biiyiik bir inangla 6ne
siirseler de, akli olan kimse, boylelerini hatalarina ikna etmek
gibi bos bir ¢abayla vakit harcamayacaktir.

Boylece vahsi yasamin incelenmesi, Sosyal Antropolojinin
¢ok 6nemli bir parcasidir. Ciinkii vahsi, medeni insanin ak-
sine, ttkanmis ya da daha ziyade geri kalmig bir sosyal gelisim
evresini temsil eder ve adet ile inanglarinin incelenmesi, em-
briyonunincelenmesinin insan bedeninin evrimine dair ortaya
cikardigr verilerin aynisini insan zihninin evrimi hususunda
ortaya cikarir. Bagka bir deyisle; bir vahsi, medeni bir insanin
goziinde, bir ¢ocuk bir yetiskinin goziinde neyse odur. Ve bir
¢ocugun zaman igindekizekasal gelisiminin tiiriin zaman igin-
deki zekasal gelisimine tekabiil ettigi, bir bakima 6zetledigi
gibi, vahsi toplumun evrimin farkl evrelerinde incelenmesi
de, elbette tam anlamiyla olmasa da, yaklasik olarak iistiin 1irk-
larin atalarinin barbarliktan medeniyete tirmanirken katetmis
olmalar gereken yolu izlememize imkan tanimaktadir. Kisa-
casl, vahsilik insanoglunun ilkel halidir ve ilkel insanin ne ol-
dugunu anlamak igin vahsinin giiniimiizde ne oldugunu bil-
memiz gerekir.
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XIl. Zihinsel Evrimin Bir Ol¢litl

BOYLECE EVVELA VAHSILiGI, ardindan vahsiligin medeniyetteki
kalintilarini inceleyerek yola ¢ikan Sosyal Antropoloji, insan
diisiincesi ve kurumlarinin erken tarihini kegfetmeye caligir.
Bilim ge¢misgin bizim bu kugakta hayal bile edemedigimiz silik
belgelerini okumanin bir yolunu bulmadikga, tarih asla ta-
mamlanamaz. Biliyoruz ki her olay, ne kadar 6nemsiz olursa
olsun, evrenin maddesel olusumunda ciizi de olsa bir degi-
sime yol acar, boylece diinyanin biitiin tarihi, bir bakima, yii-
zeyine kazinmigtir lakin gozlerimiz bunlar okuyamayacak
kadar zay:ftir. Belki de gelecekte doganin gizli el yazisinin ta-
mamini Daniel'dan daha biiyiik birinin kardeslerine yorum-
lamasi igin ortaya ¢ikaracak mucizevi bir belirteg, sihirli bir
kimyasal bulunabilir. Bunun bizim zamarumizda olmasi ¢ok
gug. Su anda elimizde olan kaynaklar: kullanarak, insanoglu-
nun tarih 6ncesi donemlerdeki zihinsel ve sosyal gelisimine
dair ¢ok kisa, eksik ve biiyiik dl¢iide varsayimsal bir izahatiyla
yetinmeliyiz. Daha 6nce degindigim gibi, bulgular, parca
parca ve kugkulu olsalar da, yeryiiziindeki insan yasaminin ucu
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bucag) olmayan ge¢misine dogru ¢ok az yol aliyor; yakinda
aradaki bu bag), soniik bir 1s1k yayan bu bagi, mutlak bilinme-
zin zifiri karanliginda yitirecegiz. Az ¢ok bilgimiz dahilinde
olan topu topu birkag bin y1l gibi nispeten kisa bir siire zar-
finda bile, evrim Oykiisiiniin kesilmeden akmasi igin yalmizca
hipotezlerle kopriilenebilecek bir¢ok derin ve genis ugurum
var. Bu tiir kopriiler, biyolojide oldugu gibi, antropolojide de
bir veri dizisindekibaglar1 digerindeki bogluklar1 doldurmak
icin 6diing almamizi saglayan Karsilagtirma Yontemi ile inga
edilir. Cesitli hayvan yasam formlar ile degil de, insan zeka-
sinin gesitli tirlinleriyleilgilenen bizler i¢in, Karsilagtirma Yon-
temi’nin megruiyeti insanoglunun tiim irklarinda insan zeka-
sinin igleyisinin kanitlanmis benzerligine dayanir. Yalnizca
farkl irklar arasindaki degil, ayn1 zamanda ayni irka ve ku-
saga mensup insanlar arasindaki biiyiik esitsizlikleri vurgula-
dim; fakat agik¢a anlasilmali ve hatirlanmalidir ki bu ayriliklar
nitelikselden ziyade niceldir, tiirsel degil derecesel farklilik-
lardan ileri gelir. Vahsi, uygar kardesinden farkl bir varlik
tiirii degildir: ayni zihinsel ve ahlaki kapasiteye sahiptir, fakat
daha az gelismislerdir. Evrimi daha diisiik bir evrede durmus
ya da geri kalmigtir. Ve tiim vahsi irklar ayni diizlemde olma-
dig1 ve tirmanigin farkli noktalarinda durduklar ya da takil-
diklan igin, onlar birbirleriyle karsilastirarak belli bir noktaya
kadar bir sosyal ilerleme 6lgegi ¢ikarabilir ve vahsilikten me-
deniyete uzanan bu uzun yolun baz: evrelerini kabaca belir-
leyebiliriz. Zihnin kralliginda, boylesi bir zihinsel evrim 6lcegi,
hayvanlar alemindeki bigimsel evrim 6lgegine karsilik gelir.
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XIIl. Bilimsel Ruh

ANTROPOLOJi, YA DA iNSAN BiLiMi, bilim dallan arasinda bir yeri
oldugunu iddia eder. Burada ele aldigimiz kurumlarin tarihi,
bu arastirmanin ya da bilimin 6nemli bir dalin1 olusturur. En
eskisinden en yenisine, biitiin insan kurumlarinin olusumu,
gelisimi ve ¢Okiisiinii ortaya ¢ikarmayi hedefler. Bunu yapar-
ken de kaygisi, yalnizca verileri kronolojik siraya koymak
degil, onlar insanin fiziksel ve zihinsel olusumundaki ve dig
doganin etkisindeki esas sebeplerine dayandirmaktir. Simdi,
eger bilimsel bir ruhla bu aragtirmanin pesine diiseceksek,
insan irkinininang ve geleneklerini bir zoologun arilarin ya da
karincalarin ahigkanliklarini incelerken takindig titiz tarafsiz-
likla incelemeye gayret etmeliyiz. Bu tarafsizhigi kazanmak,
bir antropolog icin bir zoologa oranla daha zordur, ¢linkii en
diisiik vahsiirklarinbile gelenek ve batilinanglaribize en yiik-
sek hayvan formunun ahgkanliklarindan bile daha yakindan
deginmektedir. Insan gelisgiminin devamhlig1 dyledir ki halen
medeni toplumlarin iskeletini olusturan biiyiik kurumlarin
hepsinin degilse de biiyiik gogunlugunun kokeni vahsilige da-
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yanmaktadir ve giiniimiizde sayisiz nesiller -aktarma siire-
cinde yeni dig goriiniimlere biiriinseler de 6zlerinde 6nemli
derecede degismeyen nesiller- vasitasiyla bize aktarilmigtir.
Belirgin 6rnekler vermek gerekirse, 6zel miilkiyet, evlilik, savas
ve bir tanriya tapinma kurumlar boyledir. Kalitimin kesin de-
gerine dair fikir ayriliklarn olabilir ve olmustur; gergekligine
dair bir fikir ayrihig1 ise miimkiin degildir. Boylece en ilkel
vahgileri bile incelerken, gozlerimizi kararlilikla hemen 6nii-
miizdeki objeye odaklamamiz kolay degildir. Ciinkii insan ta-
rihinin kaynaginda duruyormus gibi hissederiz ve bagka
caglarda, bagka yerlerde bu basit baglangiglardan, genellikle
bu goriiniiste zararsiz tuhafliklardan dogan 6nemli neticeleri
aklimizdan ¢ikarmak zordur. Ve tarihin akisinda daha asagi-
lara indikge ve kendi devrimize ve iilkemize yaklastikga, in-
sanlik i¢in bolca mutluluk ve bolca iiziintiiyle dolu kurumlar:
incelerken tarafsiz bir tavir sergilemek daha zor bir hale gelir.
Fakat arastirmamizda basariya ulasacaksak, konuya 6nyargi-
s1z yaklasmali ve tutkuya kapilmadan ele almaliy1z. Tek ama-
amizin; ovgli ya da suglamay1 pay etmek degil, dogrulara
ulagsmak oldugunu; yargi¢ ya da avukat degil, aragtirmac ol-
dugumuzu; Spinoza’nin kendi dilindeki s6zlerini unutmama-
liy1z: “humanas actiones non ridere, non lugere, neque detestari, sed
intelligere.” (Onlarla alay etmek, hayiflanmak ya da nefret duy-
mak yerine insanin davraniglarini anlamaya ¢alismaliy1z.)
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XIV. Timevarimsal Yontem

TUM TARIHSEL BILIMLERIN mecbur oldugu gibi g6zleme baglh
olan bir bilim iki sekilde 6gretilebilir. Ya genel ilkelerini ifade
ederek baslar ve miinferit vakalarla 6rnekleyerek devam ede-
riz, ya da, aksine, miinferit vakalarla baslar ve onlan birbirle-
riyle kiyaslayarak, hep bir agizdan 6zeli yonettigi sdylenen
genelilkeleri ortaya gikarmayagabalariz. Ik yontem tiimden-
gelim yontemi, ikincisiyse tiimevarim yontemidir.

Bu iki yontem de, diger bir¢ok sey gibi, kendilerine 6zgii
avantaj ve dezavantajlara sahiptir. Timdengelim yontemi, en
azindan goriiniirde, daha bilimseldir. Bir biitiinliik, simetri ve
oldukga cazip bir kesinlik havasi vardir. Zihin tarafindan ko-
layca kavranan ve hafizada yer eden bir konunun kus bakisi
goriintiisiinii sunar bize. Bu nedenle, 6gretmen tarafindan
acgiklama yaparken, 6grenci tarafindan da 6grenirken hayran-
likla benimsenir. Bagka bir deyisle, ister sinavlar ister daha
yiiksek hedefler icin olsun, bilgi ahgverisinde en iyi yontemdir.
Bu tiir amaglar igin tiimevarim yontemi neredeyse faydasizdir.
Bizi bir anda dyle bir detaylar denizine daldirir ki basta yonii-
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miizii bulmamiz, yani bu gériiniirdeki karmasay: diizene so-
kacak genel ilkeleri algilamak zordur. Daha yaygin ve agikla-
yia bir deyisle, odunu agactan ayirmak zordur. Fakat tiime-
vanm yontemini boyle zora sokan bu ciddi dezavantaj, baska
bir yonden saglam bir avantajla belki de fazlasiyla telafi edil-
mektedir - tlimevarim, kesiflerin yontemidir. G6zleme dayal
tiim bilimlerde, kesif mutlaka 6zelden genele, bireysel goz-
lemlerden onlar bir araya getiren soyut diisiinceye ilerleme-
lidir. Belirgin istisnalar vardir, fakat incelendiginde, inamyorum
ki, her zaman kaideye uydugu goriilecektir. Oyleyse, tiimeva-
rnim yontemi bilgi edinimine uygun degilse, o halde bilginin
genisletilmesine gayet uygundur; 6grenciyi sinavlara hazirla-
miyorsa da, aragtirmaya hazirhyordur.

Tiimevarim yonteminin sahip oldugu bu genel avantajin
yani sira, giiniimiizde antropolojinin bu yontemiizlemesiigin
Ozel bir sebep vardir. Akla yatkin bir ¢ikarim yapmak igin genis
bir veri koleksiyonu gereklidir; bu yiizden, tiimevarimsal bi-
limlerdebilgi toplama doneminin ¢ikarim yapma déneminden
once gelmesi 6nemlidir. Cok miktarda gozlem toplanip siniflan-
dirllmadan, onlara hiikkmeden genel kaideler yiizeye ¢ikmaya
baslamaz. Giiniimiizde antropoloji genel manada, kurumlar
tarihi ise detaylar bakimindan veri toplama agamasindadir.
Arastirmanin esas ihtiya¢ duydugu, teorilerden ziyade veri-
lerdir. Bu, bilhassa arastirmanin kokenleri ele alan dali igin ge-
cerlidir; ¢linkii, ifade ettigim gibi, bliylik kurumlarin biiyiik
¢ogunlugunun koékeni vahgsilere dayanmaktadir ve bu sebep-
ten dolay: vahsi insanhigin erken tarihi igin en kiymetli belge-
mizdir. Bu belge ancak son y1llarda hak ettigiilgiliyi gormiistiir;
ve ne yazik ki gozlerimizin 6niinde yok olmaktadir. Medeni-
yetle kurulan irtibat, vahginin eski inanig ve geleneklerini hizla
yok ediyor ve boylelikle irkimizin tarihi igin 6l¢lilmez bir kiy-
mete sahip kayitlar1 imha ediyor. Antropolojinin giiniimiiz-
deki en acil gereksinimi, vahsilerin mevcut gelenek ve diisiin-
celerine dair kesin verileri onlar yok olmadan 6nce edinmektir.
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Bu veriler elde edilince, kiitiiphanelerimizdeki mevcut kayit-
lar tiimiiyle incelenince ve bilgilerin biitiinii simiflandirilip
oziimsenince, felsefi tarihgi, yiiksek bir ihtimalle, insanhgin
diisiincesel, sosyal ve ahlaki evrimini sekillendiren genel kai-
deleri formiile edebilecektir.

Bu islem bizim zamanimizda yapilmayacak. Biiyiik disii-
niirler, antropolojinin Newtonlar1 ve Darwinleri, bizden sonra
gelecekler. Bizim isimiz, zamam geldiginde usta zekalar dog-
sun, incelesin ve bizim goziimiizden kagan karmasadaki o bii-
tiinliigii ve detaylardaki evrenselligi gorebilsinler diye verileri
toplamak, onlar ayiklamak ve diizenlemektir. Oyleyse giinii-
miizde aragstirmaciya diigsen gorev, ya bazi1 arkadaglarim gibi
cani pahasina bilginin pesinde vahsi topraklara giderek ya da
kiitiiphanelerin tozlarindan ¢ikararak verileri bir araya topla-
maktir. Rousseau gibi hayalperestlerin toplum tarihini kendi
akillarinda bastan inga ettigi, diiglerinin bir altin ¢ag1 miijde-
leyen goriintiiler olarak kabul edildigi, seslerinin yeni bir cen-
net ve yeni bir diinyanin gelisini haber veren meleklerin
borazanlan gibi dinlendigi o giinler geride kaldi. Boyle bir
yaygara koparmak ve bulutlarin iizerine hayali kaleler kur-
mak giiniimiiz antropologuna gore degil. Onun gorevi, veri-
lerin sabirla toplanmasi lizerine Rousseau’nun hayalinin gos-
terigli fantezilerinden daha saglam ve daha dayanikh bir ya-
pmnn temellerini atmak gibi daha ciddi ve daha renksiz bir go-
revdir. Fakat nihayetinde o da, bir devrimin -yavas ve bariscil
olacag i¢in daha kesin ve kalic1 bir devrimin- 6nciisii olabilir.

Bu nedenle, antropolojinin yontemi tiimevarimdir ve gii-
niimiizde aragtirmacilan genel teoriler tiiretmekten ziyade
materyal toplamak ve diizenlemekle meggullerdir. Yine de
belli 6l¢iide genellemeler yapmak mesrudur ve gergekten ge-
reklidir. G6zlemler bile, teorinin gézlemcinin dikkatini aksi
takdirde kayda deger bulmayacag) veya g6z ardi1 edecegi nok-
talara ¢cekmek i¢gin bir miktar miidahalesi olmaksizin basaril-
mas! miimkiin degildir. Fakat ongoriisel varsayimlara siki
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sikiya sarilmamak gerekir; yeni bulgularla catismaya diistiik-
leri zaman daima onlar1 degistirmeye ya da gegersiz saymaya
hazir olmaliyiz. Diger her alanda oldugu gibi, bu alanda da
bilginin ilerlemesi, siirekli olarak teorinin verilere, kavramin
algiya ve diisiincenin tecriibeye gore yeniden diizenlenmesine
baghdir; gitgide netlesse de bu yeniden diizenleme asla mii-
kemmel olamaz, ilerleme sonsuzdur.
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XV. Toplumsal Sarkacin Salinimi

ILKEL iNSANIN sosyAL kogullar1 hakkinda higbir bilgimiz yok-
tur ve bu hususta kafa yormak beyhudedir. {1k atalarimiz,
Whiston ya da Dr. Primrose kadar siki monogamlar olabilirler,
ya da tam tersi de olabilir. Bu konuda higbir bilgimiz olmadig:
gibi bilgi edinme ihtimalimiz de yok. Erkek ve kadinin bu
glizel bahgede ilk kez el ele dolastig1 ya da bakir ormanin dal-
lan arasinda maymunlar gibi tuhaf sesler ¢ikardigi zamandan
bu yana gegen sayisiz ¢aglar boyunca, birbirleriyle olan iligki-
leri say1s1z kez degisim gecirmis olabilir. Clinkii insan iligki-
leri, gbkyiizii gibi, bir dongii bigiminde ilerlemektedir; top-
lumsal sarkag 6lgegin bir ucundan digerine ileri geri salinr;
siyaset alaninda demokrasiden otokrasiye, sonra otokrasiden
tekrar demokrasiye salinds; aile hayatinda da bir¢ok kez liber-
tinizmle monogami arasinda gelip gitmis olabilir.
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XVI. Altin Cag Hayali

INSANOGLU SUREKLI, BizE tiirlii oyunlar oynayan biiyiilii hayal
glciiniin tuhaf ¢ekiciligine kapilir ve hi¢ var olmamuis ve belki
de hi¢ var olmayacak bir mutluluk diisleyerek kendisi igin
uzak gecmiste ya da uzak gelecekte bir Alin Cag hayali yara-
tir. Gegmis s6z konusu oldugunda, bu diisii bozmak, vahsiligi
gercek yiiziiyle sergilemek antropolojinin payina diigen iiziicii
bir gorevdir. Bu kitapta bunu yapmay1 denedim. Higbir seyi
hafifletmedim, yumugatmadim ve umuyorum ki higbir seyi
abartmadim. Toplumun yakinda ge¢misin bir pargasi olmaya
mahkim farkh bir formunu sade bir dille ortaya koyan bir
belge olan bu kitap, bilginin ilerlemesiyle hatalan diizeltilmis
ve teorileri gercege daha yakin bagka teoriler tarafindan geride
birakilmis oldugu zaman bile, ilgi gekebilir. Verilere uyuyor
gibi goriinen teoriler liretmekte ve verilerle gelistikleri anda
onlar terk etmekte hig tereddiit etmemis olsam da, bu ve diger
yazilarimdaki amacim bir anligina parlayan ve sonra sénen
bos hipotezler iiretmek degildir. ilkel insamin tiimevarimsal
incelemesini kapsamli ve saglam bir zemine oturtmak, genis
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bir veri koleksiyonu ve bu verilerin tami tamina siniflandiril-
masiyla miimkiin olmustur.
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XVII. Kiiltiirlerin Carpigsmasi

VAHSILERIN ATALARININ BiR zamanlar sahip oldugu yiiksek bir
kiiltiir diizeyinden yozlagtigini 6ne siiren eski goriig, hem ka-
nittan yoksundur hem de boyle bir ihtimal yoktur. Aksine,
asag1irklara dair mevcut bilgimiz, maalesef yetersiz ve yarim
olsa da, en vahsi irklarnn bile diisiik kiiltiir diizeylerine daha
da diisiik bir diizeyden hareketle ulagtiklarn ve bu yukarn ha-
reketin, algilanamayacak kadar yavas olsa da, vahsiligin me-
deniyetle irtibata gectigi ana dek gercek ve sabit oldugu sonu-
cuna igaret ediyor. Boyle bir irtibat ani, vahsiler igin kritik bir
andir. Eger onlar1 medeni davetsiz misafirlerin diisiincesel, ah-
laki ve sosyal mesafesi belli bir derecenin iizerine gikarsa, dyle
goriiniiyor ki er ya da geg vahsilerin yok olmasi kaginilmazdir;
daha giiglii bir irkla ¢atismanin soku kars: konulamayacak
kadar siddetlidir, daha zayif olan duvara ¢arpar ve pargalanir.
Fakat Ote yandan, ¢atisan iki irk arasindaki ugurum asilama-
yacak kadar genis degilse, daha zay:f olan, digerinin yiiksek
kiiltiir diizeyinin hayatta kalmasina yetecek kadarini benim-
seyebilir. Omegin, barbar atalarimiz antik Yunan ve Roma me-
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deniyetleriyle irtibata gectiginde boyle olmustur; belki de gii-
niimiizde Avrupa medeniyetiyle temas olan siyah irklarin ba-
zilan igin de gelecekte durum béyle olabilir. Zaman gosterecek.
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XVIII. Insanligin Komedyasi

INSAN COK iLGINC bir hayvandir ve aligkanliklar1 hakkinda
dahafazla sey 6grendikge de daha ilging goriinmektedir. Mah-
luklarin en akillis1 olabilir, fakat en tuhafi oldugu kesindir.
Vahsilere dair bilgilerin yardimi olmaksizin Swift'in somurt-
kan zekasi bile insanin ahmakhigina 1s1k tutma girisiminde
gercekten hayli uzak kalmigtir. Fakat tuhaf olan su ki, insa-
noglu, tuhafliklarina ragmen ya da tuhafliklar sayesinde, is-
tikrarla yukar1 dogru hareket eder; bizler onun ge¢misine dair
daha ¢ok sey 6grendikge, yozlasmay: savunan eski teori daha
da asilsiz gikmaktadir. Insanoglu sik sik yanlig varsayimlarla
dogru sonuglara ulasir: asilsiz bir teoriden saglam bir yontem
¢ikarir. Bu soylem, ahmakhgin bilgelige doniistiigii ve iyilik-
ten kotiiliigiin dogdugu birkag yolu aydinlatsa faydali bir
amaca hizmet etmis olacakt. Bu, engin bir konunun basit bir
eskizidir. Bu bos tablolar1 daha hos fir¢ca darbeleri ve daha
derin golgelerle dolduracak miyim buna gelecegin karar ver-
mesi gerek. Boyle bir resim i¢in bolca malzeme var; renkler ka-
ranlik olsalar bile, bu makalede isaret etmeye ¢alistigim iizere,
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bir teselli ve umut 1s181yla aydinlanmaglardir.
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XIX. Eylem: Inancin Mihenk Tasi

VAHSININ DUSUNCELERI MUPHEM ve tutarsiz olma egiliminde-
dir; diisiincelerini ne agikga temsil eder ne de, istese bile, bas-
kalarina anlagilir bicimdeifade edebilir. Ve diisiinceleri yalnizca
miiphem ve tutarsiz da degildir; degisken ve kararsizdir, dig
etkilerin altinda kaymaya ve degismeye yatkindir. Bu ve bagka
sebeplerden -yabancilara giivensizlik ve vahsi ile medeni aras-
tirmaci arasinda agilmas: giig bir bariyer olusturan dil sorunu
gibi- dolayi, ilkel inanglarin alam o kadar ¢ok kapan ve gukurla
sarihdir ki bize bu karanlik ve kaygan yolda rehberlik edecek
bir ipucumuz olmasaydi dogrulara ulagsmaktan neredeyse
iimidimizi kesebilirdik. Bu ipucu eylemdir. Genellikle bir in-
sanin ne diisiindiigiinii belirlemek ¢ok zor olsa da, ne yapti-
g1 belirlemek nispeten daha kolaydir. Ve insanin yaptigy,
sOyledigi degil, gercek inancini ortaya ¢ikaran en kesin mihenk
tagidir. Oyle ki, geri kalmig irklarn dinini aragtirmaya kalkis-
tigimizda, uyguladiklan ritiieller genellikle yiiksek sesle ifade
edilen inangtan daha giivenli bir gostergedir.
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XX. Vahsi’nin Akli

VAHSILERIN GENEL OLARAK, bildiklerimiz kadariyla, bizim dini
ya da felsefi addettigimiz, birtakim az ¢ok kesin ¢izgilere
sahip, davraniglarini onlara gore diizenledikleri teorileri oldu-
gunu ve eylemlerinin, medeni insana ne kadar tuhaf goriinse
de, bu teoriler gergevesinde yargilandiginda gergekten makul
ve anlasilir oldugunu temeli saglam bir dogru olarak ortaya
koyabiliriz kanimca. Oyleyse, bence, bizim makul, dogal ve
uygun algimizla Ortiismiiyor diye vahsilerin davraniglarinin
ille de akil d1s1, ince diigiince ve yargilamanin sonucundan zi-
yade kor isteklerin sonucu oldugu sonucuna varmak igin ace-
leci etmek biiyiik bir hatadir. $liphesiz vahsi de, medeni insan
gibi, sik sik sadece arzularina gore hareket eder; tutkular ak-
lina baskin ¢ikar ve akh arka planaiter. Vahsi, muhtemelen bize
kiyasla daha fevridir ve duygularinin firtinasina kapilmaya
daha meyillidir; fakat tiim yagsantisin1 genel akisindan ziyade
bu ara sira yasanan duygu patlamalariyla yargilamak adil ol-
mazdi. Ciinkii yasantisinin genel akigi, onu uzun siireli goz-
lemlerinden taniyanlara, yola ¢iktig1 varsayimlar bakimindan
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farklihklar tasisa da isleyisinde bize benzeyen bir akil ve man-
tik altyapisi gostermektedir. Son yillarda baz: yazarlar ara-
sinda vahsi yasaminin akilc1 temelini sorgulamak veya inkar
etmek popiilerlik kazandig i¢in bu akilci temeli vurgulamay:
gerekli goriiyorum. Bu yazarlara gore, eger onlar1 dogru an-
ladiysam, vahsi 6nce eylemi gergeklestirir, sebeplerini - genel-
likle ¢ok anlamsiz olan sebeplerini - daha sonra tiretir. Yeteri
kadar asikar ki, vahsilerin yasayisinin 6ziindeki akil disihg:
savunan yazarlarin, inaniyorum ki, vahsilerle higbir sahsi irti-
bat1 olmamustir. Vardiklari sonuglar, gézleme degil, tamamen
teorik ¢ikarimlara dayalidir; bu, insan bilimini veya herhangi
bir seyi iizerinde inga etmek icin hayli zayif bir temeldir. Oyle
ki, yillar boyu vahsilerle yasayan ve lizerine basa basa vahsinin
goriiniirdeki tuhaf davraniglarinin altinda yatan, bu davranisg-
lan agiklayan mantikli bir temeli dogrulayanlarin olumlu ta-
nikliklan karsisinda bu yazarlar kaale alinamazlar. $ahsen
benim, her haliikarda, bu tiir kisilerin agina olduklar gergek-
lere dair kanitlarin1 kabul etmek igin hig¢bir tereddiidiim yok-
tur ve bu kanitiinkar eden teorileri hig tereddiitsiiz reddederim.
Her kosulda 6nce eylemde bulunup sonra diisiinen bir insan
irki var olmussa, sunu soyleyebilirim ki ne okumalarim ne de
gozlemlerim sirasinda bdyle bir irkin izine hig rastlamadim;
sayet kitaplara bagli kalmig hayalperestlerin hayal diinyas1 di-
sinda bir yerde yasamislarsa, varolug miicadelesinde hig kus-
kusuz ofkelenen ve savasin gozii donmiis 6fkesini en azindan
bir nebze akil ve mantikla onlara dogrultan diismanlara boyun
egdikleri icin devirlerinin son derece kisa siirdiigiinii dii-
siinme egilimindeyim. Mantiksiz ve mantik 6ncesi vahsi miti,
teorik antropolojinin yanhs kullanilmis deha ve bosa harcan-
mis ¢alismalarla siirekli zenginlestirdigi 6grenilmis tuhafliklar
ve basarisizliklar miizesine i¢ rahathigiyla gonderilebilir.
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XXI. Giinlimiiz Vahsileri Tamamen llkel Degil

BU NOKTADA YAYGIN bir yanhs anlagilmaya karg: miidafaa yap-
mak gerek. Giiniimiiz vahsileri, yalnizca goreceli bir baglamda
ilkellerdir, mutlak bir baglamda degil. Bize kiyasla ilkeldirler;
fakat asil ilkel insana, yani varolusun tamamen hayvani asa-
masinda ilk kez ortaya ¢ikan insana, kiyasla ilkel degildirler.
Hakikaten, insanin tamamen ilkel haliyle karsilastinldiginda,
gliniimiizdeki en asag) diizeydeki vahsi bile hig siiphesiz son
derece gelismis ve kiiltiirlii bir varliktir. Ciinkii biitiin bulgular
ve ihtimaller, mevcut her insan irkinin, en gelismisinin ve en
ilkelinin, giiniimiizdeki kiiltiir diizeyine -ister yiiksek ister
diisiik olsun-ancak binlerce belki de milyonlarca yila yayilmig
uzun ve sancil bir tirmanigin ardindan ulasgtig1 goriisiinii des-
tekler niteliktedir. Bu yiizdendir ki, bilinen herhangi bir vahsi
irktan Ingilizcenin miisaade ettigi iizere ilkel olarak s6z eder-
ken, ilkel terimini onlar i¢in mutlak bir baglamda degil de go-
receli bir baglamda kullandigimiz unutulmamahdir. Kastettigimiz
sudur: onlarin kiiltiirii medeni uluslara kiyasla baglangig saf-
hasindadir fakat higbir sekilde ilk insaninkiyle bir degildir.
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I1kel teriminin bilinen biitiin vahsilere istisnasiz uygulanma-
sindaki goreceli kullanimini1 vurgulamak gerekir, ¢linkii keli-
menin ¢ift anlamindan dogan belirsizlik biiyiik bir karmasaya
ve yanlis anlasilmaya neden olmustur. Dikkatsiz ya da itinasiz
yazarlar ihtilaf maksadiyla bu kelimeyle hayli oynamis ve o
anki argiimanlarina hangisi uyuyorsa bir o anlamini bir diger
anlamini, kelime oyununu algilamadan veya her haliikarda
isaret etmeden kullanmiglardir. Bu s6zsel hatalardan kagin-
mak i¢in tiim yapmamuz gereken, Sosyal Antropolojinin goreceli
baglamda ilkel insan hakkinda soyleyecek ¢ok s6zii varken,
mutlak baglamda edecek tek kelimesi olmadigini hi¢bir zaman
aklimizdan ¢ikarmamaktir. Mutlak baglamda bir sey soyleye-
memesinin sebebi basittir; onun hakkinda higbir bilgisi yoktur
ve su anki sartlardan anlasildig) kadariyla bir seyler 6grenmesi
de muhtemel degildir. Biitiiniiyle ilkel olan insandan yola
¢ikip giliniimiiz vahsilerinin kurumlarina dek binlerce veya
milyonlarca yil1 katederek insan toplumunun tarihini insa et-
menin, muhtemelen hayal giicii i¢in kiymeti vardir fakat bir
bilim eseri i¢in hi¢bir kiymeti olamaz. Bunu yapmak, bilimsel
siirece uygun yontemin tam aksini yapmak olurdu. Bu, bili-
nenden bilinmeze dogru degil, bilinmezden bilinene dogru bir
¢alisma olurdu. Bugiiniin ve diiniin vahsilerin sosyal durum-
lar1 hakkinda pek ¢ok sey biliyoruz fakat, tekrarliyorum, ta-
mamen ilkel insan toplumu hakkinda higbir sey bilmiyoruz.
Bu yiizden, tarihin safagindan onceki ¢aglardaki insanoglu-
nun sosyal evrimine 1s1tk tutmak isteyen akli basinda bir aras-
tirmaci, bilinmeyen ve tiimiiyle varsayimsal bir ilk insandan
degil, bildigimiz veya haklarinda yeterli belgemiz olan en
asag vahsilerden baglamalidir. Onlarin gelenek, inang ve adet-
lerini saglam bir bilgi temeli olarak ele alip ge¢misin belirsiz-
liginde varsayimsal olarak bir miktar geriye yol alabilir. Bagka
bir deyisle, gozlemlenip kayda gegirildikleri donemden az ya
da ¢ok uzak, muhtemelen ¢ok da uzak olmayan, bir donemde
bu gergek gelenek, inang ve adetlerin nasil biiyiidiigii ve gelisti-
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gine dair akla yatkin bir teori olusturabilir. Fakat eger varsay-
digim gibi akl1 baginda bir aragtirmaciysa, hi¢bir zaman insan-
ik tarihinin yeniden insa edilen bu yapisin1 ¢ok eskilere
tasimayacaktir, hele ki bunu baslangica baglamay: diiglemeye-
cektir. Clinkii o, giiniimiiz vahsisini ilk insandan ayiran bin-
lerce ya da milyonlarca yillik ugurumu varsayimsal olarak bile
kapatmamizi miimkiin kilacak bulgulara sahip olmadigimizin
farkindadir.
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XXII. Asagi Olanin Asagilanmasi Sart Degil

INSANLIK OLCEGINDE ASAGI olmak kimi zaman kendisiyle hig-
bir iligkisi olmayan asagilanma ile karigtirilir. Benzer gekilde,
hayvanlarin yaratilisinda karinca, ar, fil ve kopek 6lgekte in-
sana kiyasla daha asagidir fakat onlar agsagilanmamigtir. Ve
onlar aptal, tembel, vahsi ve benzeri sifatlarla nitelemek iftira
atmak olurdu; ¢iinkii bu mahluklarin bir¢ogu bir dereceye
kadar zeka, cesaret ve sevgi gostermektedir, bu pek ¢ok insani
utandirmaldir.






XXIII. Folklorun Anlami

FARKLI ALANLARDA, INSANOGLUNUN erken tarihine dair gergek-
lestirilen modern arastirmalar neredeyse kars1 konulamaz bir
kuvvetle bir sonug lizerinde birlesti: tiim medeni 1irklar, belli
bir donemde, pek ¢ok geri kalmig irkin giiniimiize kadar erig-
tikleri haline az ¢ok benzeyen bir vahsilik halinden dogmustur
ve bir toplumdaki insanlarin biiyiik ¢ogunlugu vahsiler gibi
davranip diisiinmeyi biraktiktan ¢ok sonra bile eski vahsi
yasam ve diigiince tarzina dair birtakim izler insanlarin als-
kanliklar1 ve kurumlarinda yasamaya devam eder. Bu izler
folklor baghg altinda ele alinir. Bu baghigin, kelimenin en genis
anlami baglaminda, bir toplumun biitiin geleneksel inanis ve
adetlerini - cogunlugun toplu eylemlerine bagh olduklar go-
riildiigii ve biiyiik sahsiyetlerin bireysel etkileriyle bag: belir-
lenmedigi siirece - kucakladig: sdylenebilir. Antik donemdeki
Ibranilerin ahlak ve din hususundaki iist diizey gelisimine
ragmen, bu genel kaide karsisinda bir istisna olugturduklarini
varsaymak i¢in bir sebep yoktur. Onlar da muhtemelen bir
barbarlik hatta vahsilik safhasindan ge¢gmislerdir; bu ihtimal,
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diger irklarin analojisine dayanarak, ¢ok asag bir kiiltiir dii-
zeyinin izleri olmalarn diginda bagka bir varsayimla agiklan-
malar1 miimkiin olmayan inamis ve uygulamalara deginen e-
debiyatlarinin incelenmesi ile dogrulanmustir.
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XXIV. Folklor Ve Siir

SEZGILERIN FOLKLORDEKI YERIi heniiz arastirnlmamistir. Bunu
incelerken, folkloriin diger biitiin dallarinda oldugu gibi, aras-
tirmaci, cogumuzun biiyiik ¢abalarla topladigimiz bilgiler ko-
leksiyonu vasitasiyla 6grenebildigimiz seyleri sezgileri ile
algilayan sairlerden ¢ok sey 6grenebilir. Hakikaten, siirsel hayal
glciiniin dokunusu olmaksizin insanlarin yiiregine girmek
miimkiin degildir. Tag kalpli bir rasyonalist, periler diyarinin
gillerle siislenmis sihirli kapisin1 bosuna galacaktir. Kapici ka-
piy1 Bay Gradgrind’e agmayacaktir.
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XXV. Avustralya’daki Aborjinlerin Geri Kalmisligi

DUNYADAKI BUYUK KARA kiitleleri ya da kitalar arasinda Avus-
tralya en kiigligii ve en soyutlanmis olandir. Bu nedenle, bit-
kileri ve hayvanlar genel olarak diger kitalarinkilerden daha
az gelismis ve daha arkaik bir tiirdendir. Ayni sebeptendolay,
Avustralya’da aborijininsan giiniimiize diger her yerdekinden
daha ilkel bir vaziyette ulagmistir. Varolus miicadelesinde,
ilerleme esas olarak rekabete baglidir: rakiplerin sayisi arttikca
miicadele daha da sertlesir ve neticesinde de evrim siireci de
hizlanir. Avustralya’nin nispeten kiigiik alani fiziksel sartla-
riyla birlikte - bu sartlarin basinda iilkenin kurak ve ¢6lsii ta-
biat: gelir - daima niifusu sinirlamis ve niifusu sinirlayarak da
ilerlemeyi geciktirmistir. Bu durum, konumu nedeniyle dis
diinyayla baglantis1 kesilmis ve ayn1 zamanda dogal bariyerler
nedeniyle kitanin geri kalaniyla da irtibat1 koparilmis merkezi
kalbinde bilimsel aragtirmaci hakl olarak vahsiyi en asag dii-
zeyinde bulmayi, insanlig1 koza evresinde tespit etmeyi ve 1r-
kimizin 6zgiirliik ve 1s1ktan sonra gozleri kapali ilk adimlarin
gozlemlemeyi umabilir.
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XXVI. Denizden Gelen llerleme Akintisi

BiR ULKENIN iC kesimleri, sahillerine kiyasla, yabana etkilere
dogal olarak daha az agiktir ve bdylece eski yasam bigimleri
hususunda daha tutucudur. Fakat Avrupalilarin gelisinden
one Avustralyali irki pek de etkilememis olan yabanci etkinin
disinda, Avustralya’nin sahil kesimlerindeki irklarin medeni-
yete dogru ilk adimlar1 atmasini gerektiren 6zel bir sebep var-
dir; bu sebep, suyun ve yiyecegin, i¢ kesimlerin sicak ve kurak
platolarina kiyasla, daha bol olmasidir. Ig Avustralya, giiney
yarikiirenin ¢ol alaninda yer alir ve kendisini ¢evreleyen ok-
yanustan buharlar tutup yogunlastiracak yiiksek daglara sahip
degildir. Bereketli ve sulak en genis araziler, dogu ve giiney-
dogudadir; burada, Victoria kolonisinde, bir grup dag kalici
kar sinirlarina yaklasmaktadir. Ve kuzeyde, Carpentaria Kor-
fezi'nin sahillerinde, daha yogun bir yagis miktar1 daha giir
bir bitki Ortiisii ve i¢ kesimlerin kurak topraklarinda buluna-
bilecek yiyecek miktarindan daha fazla yiyecek iiretir. Boylece,
Avustralya’nin ilkel vahsileri arasinda bile, diinyanin biiyiik
medeniyetlerinin bagka yerlerde de denizin atmosferik etkisi
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altindaki sulak ve bereketli topraklarda dogmasini saglayan
doga kanunlarinin igleyisini tespit edebiliriz. Bol miktardaki
kaliteli yiyecek, ilerlemeyi birden fazla sekilde tetikler. Insan-
lara kendilerine ayirabilecekleri zaman birakarak onlara, biitiin
enerjilerini bir lokma yiyecek pesinde zorlu bir miicadelede
sarf edenlere kiyasla, gdzlem ve diisiince igin daha biiyiik ola-
naklar tanir. Irkin fiziksel kuvvetini artirarak, zayif ve yetersiz
beslenmenin uzun vadede daima korelttigi ve azalttig: zihinsel
becerileri kuvvetlendirir ve keskinlestirir. Oyleyse, Avustral-
ya'daki yavas fakat hissedilir bu ilerleme akintis1 denizden i¢
kesimlere dogru yola ¢iktiysa, bu muhtemelen biiyiik 6lgiide
daha bol yiyecek diirtiisiinden kaynaklanmigtir. Daha bol yi-
yecek ise, sahillerdeki yogun yagis miktarina ve komsu bolge-
lere baghdir.
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XXVII. Maddi llerleme: Entelektiiel llerlemenin
Olgiitii

INSANOGLUNUN KONUMUNU iYiLESTIRMEK icin sarf ettigi ilk ¢ca-
balarinin fiziksel gereksinimlerinin karsilanmasi yoniinde ol-
masi dogal ve belki de kaginilmazdir, ¢linkii maddi bir diinyada
entelektiiel ve ahlaki varhginin yaslanmak zorunda oldugu
vazgecilmez temel, tabiatinin maddi yoniidiir. Fakat yasam
becerileri ve konforlarindaki maddi ilerleme, ayn1 zamanda
entelektiiel ilerlemenin kuskusuz bir gostergesidir; ¢linkii en
asag1 vahsinin en ilkel mizragindan modern bilimin en kar-
magsik ve hassas makinesine kadar her arag, insanoglunun zih-
ninde kendinden 6nce meydana gelen bir fikrin fiziksel teces-
siimiinden bagka bir sey degildir. Boylece, kiiltiiriin evrimles-
mesinde, zihinsel gelisim bas ve itici faktordiir; maddi gelisim
ise ikincildir ve digerini onun neticesi olarak izler. Cagimizda
mekanik biliminin ilerlemesine dil uzatan sdylevciler bu ger-
cegi kavrayabilseler iyi olurdu. O vakit anlamadiklar bir geyi
suglayarak esasinda kokenini de varacagi noktay: da bilmesek
de insan dogasinda en iyi ve yiice olan her seyin kaynag olan,
insan zihnindeki bu yiikselme hareketini sugladiklarim gériirlerdi.
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Bu diisiinceleri, bir halkin maddi sanatlardaki ilerlemesinin
yalnizca en belirgin ilerlemesi degil, bir biitiin olarak o halkin
entelektiiel ve sosyal ilerlemesinin en kesin dlgiitii oldugu dii-
siincesi izler. Insan zekasi ve karakterinin en tist tiirleri hicbir
zaman qiplak, evsiz, yeteneksiz vahsiler arasinda bulunmaz;
yalnizca maddi uygarhigin en iist kademesine ulagan iilke ve
devirlerde bulunurlar. insanllgm en nadide ¢igekleri yabani
topraklarda degil, sehirlerde agmistir. Gergek medeniyet, is-
minin de ¢agnstirdig gibi, sehirlerin kurulusu ile baglar. Kon-
santre enerjiden olusan bir sinir diigiimiiniin olmadig) yerde
niifus vahsi ya da barbardir.
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XXVIII. Kiiltiiriin Evrimi ve Yayilmasi

INSANOGLUNUN ZziHINSEL GELi§iMINE dair belgeler, fiziksel ge-
lisimine dair belgelerden daha da eksiktir. Ve yalnizca konu-
nun kiyaslanamaz 6lgtide belirsiz ve karmagik dogasi nedeniyle
degil, aym1 zamanda kargilagtirmali anatomi ve jeoloji alanla-
rin1 ¢ok daha az golgeleyen yogun tutku ve 6nyargi bulutlan-
nin okurun gozlerini korlestirmesi nedeniyle okunmasi daha
giictiir. Insan zihninin tarihine katkim, neredeyse tiimii yazil
kaynaklardan toplanmuis bilgilerin kabataslak ve tamamen eg-
reti bir siniflandirilmasindan biraz daha fazladir. Eger bu
miinferit verilerden ¢ikarilabilecek bir tek genel kani varsa,
bunun biitiin irklardaki az gelismis insan zihninin igleyisin-
deki temel benzerlik oldugunu diigiinmeye ciiret ediyorum.
Bu benzerlik, kargilagtirmali anatominin biitiin irklardaki az
gelismis insanlarin bedenlerindeki temel benzerlige karsilik
gelir. Bu temel zihinsel benzerlik, inaniyorum ki, yerlesik kabul
edilebilir fakat bunun basit yayilima bagh olabilecek ve genel-
likle de boyle olan bir¢ok miinferit benzerlige baglayabilme
ihtimaline karg1 her zaman tetikte olmaliyiz. Ciinkii higbir ey,
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farkli insan irklarinin sanat ve zanaatlarini, diisiincelerini,
adetlerini ve kurumlarini birbirinden 6diing aldig gercegin-
den daha kesin degildir. Bir irkin bagimsizca evrimlestirdigi
kiiltiir unsurlarin1 ayrnistirmak ve onlar diger irklardan aldigs
unsurlardan dogru bir bigcimde ayirt etmek, son derece zorlu,
itina gerektiren ve uzunca bir siire insanoglunu inceleyenleri
mesgul edecegine s6z veren bir gorevdir. Gergekten de, veriler
o kadar karmasik ve bir¢ok 6rekte tarihsel belgeler o kadar
eksik ki asag) irklarin bir¢oguna dair muhtemel varsayimlar-
dan fazlasina ulasip ulasamayacagimizdan siiphe duyulabilir.
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XXIX. Geleneklerdeki Benzerlikler ve Kokenleri

DUNYANIN UZAK YERLERINDE yasayan irklarin inang ve gelenek-
leri arasindaki sayisiz, ¢arpici benzerligi nasil agiklayacagiz?
Bu benzerlikler gelenek ve inanglarin bir irktan digerine dog-
rudan irtibatla ya da araci halklar vasitasiyla aktarilmasindan
mu ileri geliyor? Veya pek ¢ok farkl irkta insan zihninin benzer
kosullar altinda benzer isleyis seklinden dolay: bagimsiz bi-
cimde mi ortaya gikiyorlar? Eger bu ¢ok tartisilan soru hak-
kinda bir goris belirtebilirsem, karsilikli olarak birbirini harig
tutan bir antitez bi¢ciminde sorulmus sorunun bana mantiksiz
geldigini s6ylerim hi¢ zaman yitirmeden. Muhakeme edebil-
digim kadanyla, biitiin tecriibeler ve biitiin ihtimaller iki ne-
denin de insanligin gesitli irklan arasindaki gelenek ve inang
benzerliklerini liretmek igin yaygin ve etkin bir bigimde rol al-
dig1 sonucunu destekler niteliktedir. Diger bir deyisle, bu ben-
zerliklerin pek ¢ogu az ¢ok degisime ugrayarak bir halktan
digerine Oylece aktarildig) seklinde izah edilebilir ve ¢ogu,
insan zihninin benzer bir ortama yanit olarak sergiledigi ben-
zer eylemin vasitasiyla bagimsiz olarak ortaya ¢iktig: seklinde
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izah edilebilir. Eger Oyleyse - ve bunun tek makul ve muhte-
mel goriis oldugunu diisiindiigiimii itiraf ediyorum - farkh
irklarin gelenek ve inanglar arasinda tespit edilen benzerligin
s6z konusu oldugu miinferit bir durumda aktarim kaidesine
ya da bagimsiz koken kaidesine bagvurmak yararsiz olurdu.
Her bir durum bilgilerin tarafsiz bir sekilde incelendikten ve
verilerin baskin oldugu yone kaymasi ya da dengede kalmasi
durumunda bu iki kaideden birine ya da ikisinin bir birlesi-
mine tabii tutulduktan sonra kendi 6zellikleriyle yargilanma-
ldir.

Bu iki kaideyi -aktarim ve bagimsiz koken- belli 6l¢lide
dogru ve gegerli kabul eden bu genel kani, biiyiik tufana ait
geleneklerin ayrintili bicimde incelenmesi sonucunda dogru-
lanmistir. Ciinkii biiyiik bir tufana dair efsanelerin, yeryiizii-
niin uzak bolgelerindeki pek ¢ok farkli halk arasinda yaygin
vaziyette bulundugu kesindir. Ve bu tiir meseleleri kanitlama-
nin miimkiin oldugu 6l¢iide, bu efsanelerin bir¢ogu arasinda
kuskusuz var olan benzerliklerin kismen bir halktan digerine
dogrudan aktarilmasina, kismense diinyanin bir¢ok farkl ye-
rinde biiyiik tufanlarin yasanmasini ¢agristiran olaylarin veya
biiyiik tufanlarin benzer fakat tamamiyla bagimsiz deneyim-
lerine bagli oldugu kanitlanabilir. Bylece bu geleneklerin in-
celenmesi, bu olaylarin tarihsel inanilirhigi hususunda bizi
gotiirebilecegi sonuglar bir yana, eger her iki kaidenin agirici
yandaslarini diger pek ¢ok tartismada oldugu gibi bu mev-
zuda da dogrunun iki taraftan birinde degil arada bir yerde
olduguna ikna ederek anlagsmazlklar kizigtiran harareti son-
diirebilirse yararl bir maksada hizmet edebilir.
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XXX. Tekil Ya Da Cogul Kéken Sorunu

VAHSILIGiIMiZ UZERINE YAPMIS oldugum bu kisa genel deger-
lendirmeyi bitirirken sizden, son zamanlarda bilim adamlar-
nin mesgul oldugu 6zgiin bir sorundan bahsetmek igin izin
istiyorum: fikir, sanat ve kurumlarin tekli veya ¢oklu koken
sorunundan sz ediyorum. Bunun igin, diinya ¢apinda, vahsi
kabileler arasindaki benzer fikir, sanat ve kurumlarin birbir-
lerinden ne kadar farkh ve uzak oldugunu agiklamak gerekir.
Acaba bu benzerlikler ayni fabrikadan ¢ikmus gibi insan ruhu-
nun her yerde benzer olmasindan ve her yerde benzer fikirler
liretmesinden mi kaynaklaniyor? Yoksa bu benzerlikler insan-
larin fikirleri, sanat1 ve kurumlarn bir digerinden 6diing alma-
sindan m1 kaynaklaniyor, boylece biitiin bu fikirlerin, sanatin
ve kurumlarin her birinin kokeni tek bir insan beynine mi da-
yamiyor? Kisacasi insanlar igin ortak olan fikirlerin, sanatlarin
ve kurumlarin kaynag gesitli midir yoksa tek midir? Bunlar,
birden fazla insanin m1 yoksa tek bir kisinin mi ortaya koy-
dugu eserlerdir?

Gordiigiiniiz gibi ortada birbirine zit, iki tane hipotez bu-
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lunuyor. Biitiin fikirlerin, sanatlarin ve kurumlarin kaynaginin
dogrudan ya da dolayh olarak tek bir kisi oldugunu kabul
eden diisiinceye gore 6diingalma yoluylabu fikir, sanat ve in-
sani kurumlar yayilmigtir. Aslinda durum iizerinde uzun uza-
diya durmama gerek olmayacak kadar agiktir. Omegin, giinii-
miizdeki 6nemli bilimsel kesifleri ve onemli mekanik buluslan
bir diisiiniin. Ustiin bir zihin ortaya gikiyor ve yeni bir doga
kanunu ya da insan yasamini daha ¢abuk gelistirmek veya
mahvetmek i¢in 6zgiin bir mekanik bulugortaya koyuyor. Ve
herkes bu giizel bulusu kendi yararlan olsun ya da olmasin
beklemeye koyuluyor. Boylece yeni bir fikir veya bulug tiim
diinyaya 6diing yoluyla yayilmis oluyor. Ayru zamanda, ancak
daha yavas bir sekilde, Budizm, Hristiyanhk, Miisliimanlik
gibi dinler diinyaya yayiliyor.

Tek bir Budha, tek bir Hristiyan ya da tek bir Miisliiman
yoktur: ii¢ biiyiik dahinin tek baglarina sahip olduklaridevasa
beyinler, iletisim kanallar1 ve bor¢lanma yani 6diing alma yo-
luyla yiizyillar boyunca diinya ¢apinda yayilmisgtir.

Ancak fikirleri, sanatlar1 ve kurumlar baskalarindan 6diing
aldiklarini inkar eden bazi pervasizlar da vardir. Bana gore,
milyonlarca insan arasinda tek bir kisi daha 6nceden herhangi
bir uygulama olmaksizin bir mekanizmay: ya da bir gergekligi
ortaya koyma kapasitesine sahiptir. Bu benzersiz miihendislik
ortaya ciktigl zaman diger biitiin insanlar bu fikir karsisinda
bilgisiz, mekanizma kargsisinda tecriibesiz kalir. Buna karsilik,
deneyimler gosteriyor ki birbirinden farkh insanlar, bir dige-
rinden bagimsiz olarak, ne kadar zor ve karmasik olursa olsun
aynu fikirleri iiretip, ayn buluglar: tasarlayabiliyor. Omegin,
diferansiyel hesabini es zamanli olarak Newton ve Leibnitz'in
kesfettigi sOylenir. Ayrica, biiyiik astronomlar Adam ile Le-
verrier'nin birbirlerinden bagimsiz ve neredeyse aymi za-
manda, oldukga karmasik matematiksel hesaplamalar sonucunda
Neptiin gezegenini kesfettikleri ve Uraniis gezegenindeki bo-
zulmalari esas aldiklar: herkesce bilinir.
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Daha sonralan iki biiyiik biyolog Darwin ve Wallace, bir-
birlerinden bagimsiz fakat eszamanl olarak bitki, hayvan gibi
tiirlerin kokenini agiklamak i¢in dogal evrim teorisini ortaya
attilar. Bu teori, iki seckin adamin yillarca tizerinde derinle-
mesine ¢alistig1 uzun ve gesitli gozlemler sonucunda ortaya
cikti.

Saydiklarim gibi, yapilan biiyiik bilimsel kesif 6rneklerin-
den yola gikarsak, aynu fikrin, ayn1 zamanda iki insanin aklina
gelemeyecegini nasil sdyleyebiliriz? Sanatin, bilimin ve ku-
rumlarin kesfedilmesi i¢in biitiin insan 1rk, tek bir olaganiistii
kisiye bagislanan yetenege mi tabidir? Ben, insan ruhunun bii-
yiikliigii hakkinda abartili fikirlerle beslemeyen higbir teoriyi
yeterince kapsamly, genis bulmuyorum.

Bu nedenle, ilkelligimize donmek igin fikirlerdeki, sanat-
lardaki ve kurumlardaki benzerliklerin; 6diing alma teorisi
gercevesinde, hayatin gereklerine uygun bir sekilde birbirin-
den bagimsiz olarak farkl kisiler tarafindan ortaya gikarildi-
gina inaniyorum. En basit kesiflere dahi saygi gosterilmesi
gerektigine ve herkesin ayni sonuglara ulagabilmesinin miim-
kiin olduguna inaniyorum. Omegin, bazi aritmetik Snermeleri
ele alahm. Iki kere ikinin dort ettiginin, Einstein tarafindan da
tartisilmaz bir gergeklik oldugunu diigiiniiyorum.

Simdi biz, bu gergekligin Galiléi gibi bir matematik dahisi
tarafindan kesfedildigini; diger herkesinse, bunu ondan 6g-
rendigini ve bir kisinin agzindan ¢ikan bir kelimeye inandigini
mi kabul edecegiz? Bence hig¢ kimse boyle bir sagmalig1 savun-
maz. Boyle sayisiz 6rmek bulunabilir. Giinesin her giin dogu-
dan dogdugu ve her aksam batidan battig), yabani atalarimizin
da bildigi bir hakikattir: Bunu dogrulamak igin bir astronomi
dehasinin gozlem yapmasini beklemek gerekmez, zaten bunu
her yetigkin ve her ¢ocuk kendi kendine g6zlemleyebilir.

Basit fikirlerin ile kesiflerin dahi insanlardan 6grenildigi
reddedilebilir ve buna saygi da duyulabilir. Ancak karmasik
fikirleri ve buluglar1 herkesin kendiliginden kegfettigini savun-
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mak da dogru degildir. Bu noktada sormamiz gereken soru,
fikrin kaynaginin tek mi yoksa ¢ok mu oldugudur. Omegin,
belki de insanlik tarihinin en 6nemli bulusu olan ve insarn
diger rakiplerinden ayiran atesi ele alalim. Bu biiyiik bulus tek
bir insan, ilkel Promethée, tarafindan mi1 bulunmus ve biitiin
diinyaya yayilmistir? Yoksa, farkh yerlerdeki bir¢ok kisi bunu
yasamin gerekleri karsisinda kendiliginden mi kegfetmigtir?

Bu soruya dogmatik bir cevap vermek igin yeterli bilgiye
sahip degiliz. Ancak bana, birden fazla kisinin bagimsiz olarak
atesi bulmasi, tek bir kisinin bulmasindan daha dogru gorii-
niiyor. Bir olasilik, insanin atesi tahta delerken, tastan bir alet
yapmak i¢in cakmastagi keserken yani sans eseri buldugu soy-
lenebilir. Binlerce kez bu islemlerin tekrarlanmasinin sonu-
cunda ates bulunmus olabilir. Dolayisiyla, atesin evrenselligini
aciklamak igin illa ki Promethée'nin tek basina atesi buldu-
gunu anlatan efsaneye bagvurmak zorunlulugu yoktur.

Ayn durumun sanat i¢in de gegerli oldugunu séylemek
miimkiindiir. ilkel insanlar hayvanlar evcillestirmis, maden-
ler tizerinde galismisg, topragi siirmiislerdir. Muhtemelen, kes-
fedilen bu yararl yontemlerin diinyanin biiyiik bir kisminda
tekrarlandigini sdylemek miimkiindiir.

Peki, bir kerede yapilan kesifler ile tekrarlanan kesifler nasil
ayirt edilebilir? Itiraf etmek gerekir ki, bu varsayimlari az ya
da ¢ok inandiric1 hale getirebilmek i¢in gereken kesin kriterler
eksiktir.

Ama genel olarak, basit bir bulusun tarihte tekrarlanarak
ortaya ¢iktigini; buna karsilik, karmasik bir bulusun olagan-
iistii bir deha tarafindan bir seferde bulundugunu sdyleyebi-
liriz. Diger bir deyisle, insan eliyle yapilan buluslarin kaynaklan
karmagikliklarina gore degisiklik gosterir. Bilim adamlan ta-
rafindan yapilan bilimsel kesif 6rnekleri de insan dehasinin
dogurganhigim simrlandirmamamiz konusunda bizi uyarr.

Insan dehasinin ancak bir kez ortaya koyabilecegi buluglara
ornek olarak, hepimiz igin ¢ok tamdik olan ve ¢ok sevilen ma-
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sallarin yaraticilar1 olan Perrault ve Grimm Kardegleri ele
almak istiyorum. Ortaya koyduklan eserlerin temelinde her-
kes tarafindan ulasilamayacak derecede komplike ve yaratici
fikirlerin bulundugunu diisiiniiyorum. Ayrica ben biiyiik bir
kisminin Hindistan'dan diinyaya miras kaldigina inandigim
bu manevi hazinenin yaraticilarini her daim takip etmeye ha-
zinm,
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XXXI. Asiri Sadelestirmenin Tehlikesi

KURUMLAR TARIHINi iINCELEYEN birinin insan toplumunun do-
kusunu inga eden sebeplerin asir1 karmagikligin1 her zaman
aklinda tutmasi ve tiim bilim dallan i¢in olasi bir tehdide karsi
—dikkatimizi olgularin yalnizca birkagina ¢ekip geri kalanin
harig tutarak sonsuz gesitlilige sahip olgular1 haddinden fazla
sadelestirme egilimine karsi- tetikte olmasi gerekir. Asin sa-
delestirme egilimi insan zihni i¢in dogaldir, ¢linkii ancak so-
yutlama ve detaylarin ¢ogunun goéz ard1 edilmesi anlamina
gelen genelleme sayesinde nagizane duyularini evrenin sinir-
sizenginliginin ufak bir miktarini kucaklayacak hale getirebi-
lir. Fakat eger bu egilim dogal hatta kaginilmazsa, incelenen
herhangi bir konudaki diigsiincemizi daraltip saptirmaya egi-
limli oldugu igin tehlikelerle doludur. Bunu kismen diizelt-
mek igin - ¢iinkii biitiiniiyle diizeltmek sonsuz bir deha gerek-
tirirdi - genis bir bilgi ve ihtimal grubunu hesaba katarak go-
riiglerimizi genisletmeye ¢abalamaliy1z; ve bunu giiciimiiz el-
verdigince gergeklestirdigimiz zaman, olgulann dogasi geregi
diisiincelerimizin gergeklikten ol¢glilemeyecek kadar uzak ol-
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dugunu daima hatirlamaliyiz.

Belki de bilimin higbir dalinda, sadelige duyulan bu cazip
fakat yaniltia egilim insanoglunun erken tarihinin aragtiril-
masinda neden oldugu kadar karmagaya mahal vermemistir;
tasindig abartili boyutlar 6zellikle ilkel mitoloji ve dinin arag-
tinlmasin itibarsizlagtiracak ¢ok sey yapmistir. Bu konulan
aragtiranlar verilerden bazilarini yeteri kadar izah eden her-
hangi bir teoriye sarilmak ve biitiin verileri kapsayacak sekilde
genisletmek i¢in fazla aceleciydiler; ve haddinden fazla gerilen
bu teori, beklendigi iizere, beceriksiz ellerinde ¢atlayip kiril-
diginda en basinda yapmalarn gerektigi gibi onu gergekten uy-
gulanabilecegi verilerle sinirh tutmak yerine tiksinerek bir
kenara atmislardir. Gengligimizde giines mit teorisi igin olay-
lar bu sekilde gelismisti; savunanlarn tarafindan mantiksiz bir
sekilde abartildiktan sonra uzun zaman boyunca karsitlar ta-
rafindan tiimiiyle reddedilmistir. Birkag belirgin 6rnek ver-
mek gerekirse, daha yakin donemlerde totemcilik, biiyii ve
tabu teorileri benzer sekilde mantiksiz savunanlarinin asiri
hirsina kurban gitmistir. Bu yarg tutarsizligi, antropolojik dii-
stincenin her yeni kegifle bir o yone bir bu yone savrulma egi-
limi, dikilip bir giin tapimildiktan sonra ayaklar altina alinan
putlara dogal olarak kugskuyla bakan akli1 baginda ve temkinli
sahislarin bu alana siipheyle yaklagsmasinin belki de baslica
nedenidir. Bu serinkanl gbzlemcilere gore, Max Miiller ve on
dokuzuncu yiizyildaki umut vadeden safak, Jacob Bryant ve
on sekizinci yiizyildaki Nuh'un gemisiyle ayni tozlu raflarda
duruyor. Ve onlar yiizlerinde alaya bir giiliimsemeyle giin-
demdeki antropolojik bagliklarin siras: gelince unutulmus tu-
hafliklarin huzurlu arafina teslim edilecegi zaman bekliyorlar.
Gelecek nesillerin ¢alismalar iizerinde varacagi hiikmii tah-
min etmek antropologun kendisine diismez; yine de sabirla
topladig verilerin yeterli sayida ve onlara dayandirdig kani-
larin en azindan bazilarinin yiikiinii tagiyacak kadar saglam
bulunmasi, béylecebunlarin bir daha asla kitaplara gémiilmiis
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bir arastirmacinin fantastik diisleri addedilerek bir kenara itil-
memesi onun nagizane umududur. Ayn1 zamanda, eger akil-
liysa, varsayimlarimizin nihayetinde karsilastigimiz gesitli
sorunlarin evrensel degil, kismi ¢6ziimleri oldugunu ve bi-
limde, giinliik hayatta oldugu gibi, bir anahtarin tiim kilitleri
a¢masini beklemenin bogsuna oldugunu kabul ve ilan etmekten
geri durmayacaktir.
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XXXII. Antropolojinin Sorunlan

ZiHINSEL YA DA SOSYAL ANTROPOLOJININ ele almasi beklenen ve
¢6ziime kavusturmaya ¢alismasi gereken sorunlarin birkagi en
kaba hatlariyla boyledir. Simdiye dek bunlarin birgogu sofist
ve palavracilarin, demagoglar ve gelecekte evrensel esitlik ve
zenginligin hakim oldugu bir Altin Cag hayalleriyle ge¢mis-
teki benzer bir Altin Cag'in temelsiz yanilgisina yaslanan, cahil
topluluklan sik sik ugurumun kiyisina gekip onlar1 agagiya
iten hayalperestlerin en sevdigi konu olmustur. Bundan boyle
ayni1 konular farkli bir ruh ve farkl bir yontemle ele almak
antropolojinin gorevi olacaktir. Eger ilkelerine sadik kalirsa,
sorunlar belagat ve nutuklarla, gogunlugun goriis ve 6nyar-
gilarina yalvararak ya da toplulugun tutku ve hirsina boyun
egerek ¢cozmeye ¢calismayacaktir. Sorunlar sabirh bir bilgi bi-
rikimi ve bilgilerin en ince detayina kadar incelenmesiyle,
bagka higbir yola bagvurmadan ¢6zmeye ¢alisacaktir, ¢linkii
ancak bu sekilde dogruya ulasmayi umut edebilir.
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XXXI1I. Insanuigin llerlemesi

ORTA CAGDAN BERi Sorbonne salonlarinda sesleri yankilanan
bilim adamlarini diisiiniin! Ne kadar gesitli 6gretiler ortaya
koydular! Su an bizim neslimize siradan, yanhs ve hatta sagma
goriinen tezlerin dogrulugunu ne kadar tutkulu bir sekilde sa-
vundular! Biz de ayni inang, cogku ve iyi niyetle, bizden 6n-
cekilerin ulastiklar1 gergeklerle ¢ok kisa bir siire ugrasarak
vaazlar verip duruyoruz. Ne yazik! Kendimizi bunlarla kan-
dirmayalim! Oncekilerin sundugu dogrular, su anki nesile
gore ashnda gergek hakikati yansitmiyor gibi goriiniiyor. Mu-
kadder bir zorunluluk olarak insan hala, asla ulasamayacag
bir gercekligin pesindedir.

Bu kovalamacada insanin yakalayacag sadece bir hayal,
bir goriintii, bir golgeden ibaret olacaktir yoksa insan asla ger-
cek hakikati elde edemeyecektir. Bu sonsuz bir kovalamacadir.
Biz ilerledikge amacimiz da tipki gokkusag: gibi ulagilamaz
hale gelecek ve bizim ¢cabamizla alay edecektir. Siirekli yeni-
lenen ve amaca ulagilamayan bu takip karsisinda biz bilgece
sOyle haykiracagiz: Vanitas vanitatum, omnia vanitas! (Boglarin
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bosu, her sey bos!)

Yine de ben kendi adima, bu cesaret kiria1 bilgeligin dogru
olduguna inanmiyorum. Bence, her ne kadar biz gercek haki-
kate asla ulasamayacak olsa da, her nesil bu dogruluga bir
adim daha yaklasacaktir. Yani bir kisirdongiiniin iginde olma-
digimizi diigiiniiyorum. Insan tarihi, yanilsama ve hayalkirik-
liklanyla dolu iiziicii bir dongiiniin iginde degildir. Bence bu,
inang ve siiphecilik arasinda sonsuz bir salinim da degildir.
Ortada yavas ama farkedilir bir ilerleme vardir. Tabiri caizse,
insanlik karanlik ugurumlardan aydinliga uzanan bir merdi-
venin basamaklarini tirmanmaktadir. Zayif ve omiirlii yara-
tiklar olan bizler, ne bu korkutucu ugurumlari aragtirabilir ne
de gozlerimizi bas dondiiriicii yiliksekliklere dikebiliriz. Mer-
divenin bize yakin basamaklarina sadece bir goz atmak, insan-
l1g1 bir basamak ileri gotiirmek ve ilerledigi basamaktan geriye
diisiirmemek bize yeter.

Iste, zihnimi mesgul eden ve ¢alismalarima yon veren sey,
insanligin ilerleme diisiincesi oldu.
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XXXIV. Totemcilik ve Dis Evliligin Kesfi

TOTEMCILIK VE DIS EVLILIGIN kasifi olmay herkesten ¢ok hak
eden adam, iskog John Ferguson McLennan’d1. Bu kurumlarin
cesitli irklarda var oldugunu fark eden ilk kisi degildi ve bu
kurumlar hakkinda bildiklerimize de pek bir sey katmad.
Fakat dehanin sezgisiyle, bu iki kurumun toplum tarihi iize-
rinde farkh yollarla biraktig1 kapsamh etkiyi algilad: ya da his-
setti. Bilime sundugu biiyiik hizmet; dogru sorular1 sormus
olmasiyds, bu sorular1 dogru yanitlamis olmasi degil. Gergek-
ten de inanarak dis evliligin kokenini agiklamay1 denedi, fakat
agiklamas1 muhtemelen hatahdir. Totemciligin kékeni husu-
sunda hig¢ kafa yormadi, ya da yorduysa bile bu diisiincelerini
yayinlamadi. Nihayetinde bu sorunu ¢oziilemez degilse de ¢6-
ziilmemis olarak kabul etmis gibi goriiniiyor.

McLennan’in dis evliligi kesfetmesi dikkatleri lizerine gekti
ve tartigmalarn ategledi fakat totemciligi kesfetmesi nispeten
daha az ilgi ¢ekti ve kiigiik bir grup uzman disinda egitim
diinyasinda hemen hemen hig fark edilmedi. Bu konuya de-
ginen birkag yazar konunun aydinlatilmasina ¢ok az katki sag-
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ladi. Cogunlukla birkag bilindik veriyi yineleyerek ya da bir-
kag yeni teori ekleyerek kendilerini tatmin ettiler; sistematik
veri toplama ve bulgularin siniflandirilmasi temeline dayana-
rak kapsaml bir ¢ikannm yapmay:1 denemediler. Bu nedenle,
McLennan’in 6grencisi olan muhterem dostum William Ro-
bertson Smith 1886 senesinde o dénem onun editorliigiinde
yayinlanma siirecinde olan Encyclopedia Brittanica’run doku-
zuncu baskisi igin totemcilik hakkindaki makaleyi yazmamu
istediginde, biitiin toplama ve siniflandirma igini, seleflerimin
pek bir yardimi olmadan, kendim yapmak zorunda kaldim.
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XXXV. Totemcilik ve Dis Evliligin Farkli
Muhtemel Kékenleri

BASLANGICTA, HEM TOTEMCILIGIN hemn de dis evliligin muhte-
melen farkh halklar arasinda farkh sekillerde ortaya giktigim
ve farkl yerlerdeki kurumlar arasindaki yiizeysel benzerlik-
lerin bu nedenle yaniltici olabilecegini aklimizdan ¢ikarmaz-
sak iyi ederiz. Diger bilim dallarinda bu tiir yanilgilarin 6r-
nekleri kolayca arttinlabilir. Baz1 agaglarin yapraklan ya da
dallarina baz1 boceklerden bagka higbir sey yiizeysel olarak
daha fazla benzerlik gosteremez; fakat boyle olaganiistii bir
benzerlik tasiyan seyler, ayni familyanin farkl tiirleri dahi de-
gildir; biri hayvan digeri ise bir bitki oldugu i¢in tamamen
farkli dogal diizenlere aittirler. Hem totemcilik hem de dis ev-
lilik i¢in de durum bdyle olabilir. Bir halkin totemcilik ya da
dis evlilik diye adlandirdig sey, kokeni ve tabiat1 bakimindan
bagska bir halkin totemcilik ve dis evliliginden belki de oldukga
farklh olabilir. Bu miimkiindiir. Fakat 6te yandan, tiim totem-
cilik ve dis evlilik sistemleri arasindaki benzerlik o kadar
biiyiik ve o kadar fazladir ki varsayim, her birinin her yerde
6zilinde ayni1 bigimde ortaya giktig1 ve bu kurumlarin herhangi
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bir irktaki kokenine tatmin edici bir agiklama getirebilen bir
teorinin tiim 1rklardaki kokenini de muhtemelen agiklayabi-
lecegi goriisiinii desteklemektedir. Boylece kamit bulma yiikii,
oziinde tek bir totemcilik ve dis evlilik oldugunu savunanlar-
dan ziyade, her bir kurumun pek ¢ok farkl tiirii oldugunu
iddia edenlerin omuzlarindadir. Gergek su ki, bu iki kurumun
dogusunu agiklamayi gorev edinen yazarlarin biiyiik ¢ogun-
lugu her bir sorunun ¢6ziimiiniin bireysel oldugunu varsay-
muslardir ve kanimca bu varsayimlarinda hakhlardir.
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XXXVI. Totemciligin Tarihi

TOTEMCILIGIN TARIHI BILINMEMEKTEDIR. Totemcilige dair en
eski bilgilerimiz yalnizca on yedinci yiizyila dayanir ve Kuzey
Amerika’da Kizilderililer arasindaki Cizvit misyonerlerince
yazilan raporlarda yazili yetersiz birkag referanstan olusur. On
sekizinci yiizyil bu konudaki bildiklerimize pek az sey katt.
Insanlar vahsiligin incelenmesi gerektigini ancak on doku-
zuncu yiizyilin biiyiik bilimsel Ronesans’inda idrak ettiler.
Yeni ¢alismanin bildiklerimize kattiklar1 6nemli seyler ara-
sinda totemciligin ve dis evliligin kesfi ile iligkinin siniflan-
dirma sistemi vardi. Totemciligin ve dis evliligin kesfi herkesten
cok Iskog J. F. McLennan’in eseriydi; iliskinin siniflandirma
sisteminin kesfi ise yalnizca Amerikali L. H. Morgan'in eseri-
dir. Ne yazik ki, bu iki biiyiik arastirmaci da birbirlerinin ¢a-
lismalarini takdir etmedi ve bu konu iizerinde kisir bir anlas-
mazlikla meggul oldular. Onlarin dehas: ve ¢calismalarindan
faydalanan bizler giiniimiizde her birinin eserinin digerine uy-
dugunu ve birbirini destekledigini gorebiliyoruz. Siniflan-
dirma sisteminin tarihi, totemciligin tarihi gibi, bilinmemektedir;
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goriinen o ki medeni insanlar on dokuzuncu yiizyila dek onun
varhgindan habersizdiler. Tarihsel belgelerinin yetersizligine
ragmen hem totemciligin hem de iligkinin simiflandirma siste-
minin gok eskiye dayandigindan kugku duyamayiz. Iki kurum
arasinda, totemciligin ¢ok daha eski olmasi muhtemeldir.
Glinkii simiflandirma sistemi, simdi gorecegimiz lizere, dis ev-
liligin {izerine kuruludur ve dis evliligin totemcilikten daha
sonra ortaya ¢iktigina dair saglam dayanaklar vardir.
Totemcilik ve siniflandirma sisteminin eski oldugunu des-
tekleyen giiglii bir argiiman, bu kurumlarin insanoglunun en
vahsi ve en az gelisen irklarindan bazilarinda goriilmesidir;
bu vahsi kabileler bu kurumlari daha medeni insanlardan ala-
mayacag igin, bu kurumlan onlan buldugumuzdan daha
asag bir kiiltiir diizeyinde gelistirdikleri sonucunu ¢ikarmak
mecburiyetindeyiz. Fakat totemciligin bile tiimiiyle ilkel insa-
nin bir iriinii oldugunu diisiinmek hi¢ kuskusuz yanhsg
olurdu. Daha 6nce de isaret ettigim gibi, giinlimiizdeki biitiin
vahsiler muhtemelen en eski atalarimizin hayvanliktan ¢ikip
insan olmaya bagladig1 zamanki vaziyetinden ¢ok uzaktadir-
lar. Insanligin embriyonik ¢ag1 bizim binlerce, belki de mil-
yonlarca y1l gerimizdedir ve giiniimiizde bilinen hi¢bir araghrma
yontemi tarihsel kayitlardaki bu devasa ugurumu kapatabil-
memize dair en ufak umut vaat etmiyor. Bu yiizden, giinii-
miizde yasayan vahsi irklan yalnizca goreceli bir baglamda,
medeni insanlarla kiyaslayarak megsru bir sekilde ilkel adde-
debiliriz. Bu ilkel vahsileri en eski insan atalanyla kiyaslaya-
bilseydik, arada gegen siire zarfinda zekasal, ahlaki ve yagam
becerilerindeki ilerlemenin olaganiistii oldugunu gorebilirdik
kuskusuz. Gergekten de, tiim bu yonlerden modern vahsiyi antik
vahsiden ayiran ugurum, en asag1 modern vahsiyi bir Shakes-
peare’den ya da bir Newton’dan ayiran ugurumdan pekala
daha genis ve daha derin olabilir. Oyleyse, zaman iginde ge-
riye gidip totemciligin baglangicina donebilseydik bile, yara-
ticilarinin gergekten de ilkel insanlar oldugunu gérecegimizi
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varsaymak i¢in bir sebep yoktur. Tahmin edebildigimiz kada-
nyla, totemciligin besigi, insanhgin besigi degildi.
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XXXVII. Tarihte Totemcilik ve Dis Evlilik

TOTEMCILIGIN TARIHTE OYNADIGI rolii hesaplarken, imkanlarin
elverdigi Olgiide, kuruma sanki insanin dini ve ekonomik ge-
lisimi i¢in son derece 6nemli bir etkenmis gibi yiiklenen abar-
til varsayimlarimakul sinirlara indirgemeye ¢alishm. Esasinda,
ekonomik gelisim lizerinde uyguladig) sanilan etki goriiniige
gore siipheli bir varsayimdan farksizdir. Ve din {izerindeki et-
kisi gercek olsa da fazlaca abartilmigtir. Dogaya tapinma ve
oOliilere tapinma gibi baska birtakim etkenlerle kiyaslandi-
ginda, totemciligin dini evrimdeki 6nemi tiimiiyle arka plan-
dadir. Bizim igin esas 6nemi, vahsinin gocuksu zihninin igleyisini
bir nebze olsun anlamamizi saglamasidir; sanki uzak gegmise
bir pencere acgilmis gibidir.

Dais evlilik de vahsiligin {iriiniidiir fakat totemcilige biiyii-
leyici bir cazibe katanilgingbatil inanglarin ¢ok azina sahiptir.
S6z gelimi, Piiritenlere 6zgii kat1 bir kurumdur. Kati mantigy,
karmagik kurallari, detayli terminolojisi ve labirenti andiran
iligki sistemlerinde sert ve itici bir 6zellik, kesinligi bakimin-
dan neredeyse matematiksel sayilabilecek, en miikemmel edebi
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sanatin yumugatamayacag ya da giizellestiremeyecegi bir res-
miyet sunar. Yine de tarih arastirmacilan i¢in 6nemi daha ne-
seli ve daha ciddiyetsiz kardesine gore daha derindir. Ciinkii
totemcilik, eger medeni irklarin atalan arasinda gergekten var
olduysa, torunlar arasinda tek bir iz birakmadan yok olmus-
tur fakat dis evlilik medeniyete 6nemli bir miras olarak evlili-
gin sinirh derecelerini birakmustir.
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XXXVIII. Totemciligin Tanimi

DAHA ONCEKi ARASTIRMALARI dikkatle izleyen birinin, diinya-
nin birbirinden ¢ok uzak noktalarinda farkl diller konusan ve
farkliirklara mensup olan kabilelerin inang ve geleneklerinde
ortaya c¢ikardigi benzerlik karsisinda hayrete diismemesi
miimkiin degildir. Elbette detaysal farkhiliklar -kimi zaman
onemli boyutlara ulasan farkliliklar - meydana gelmektedir
fakat toplamdaki benzerlikler belirgin bigimde agir basar ve
sayica o kadar fazladir, o kadar yakindir ki ortak bir isim al-
tinda siniflandirilmay: hak ederler. Bu konuyu aragtiranlarin
bu inang ve geleneklere bahsettigi isim, bu kurumu uygulayan
kabilelerin birinin dilinden alinan bir kelime olan totemciliktir.
Genellikle barbar dillerden yeni kelimelerin alinmasi tasvip
edilmese de, medeni uluslarin kurumlarina benzemeyen bar-
bar kurumlarini ifade ederken barbar kokenli bir ismin kulla-
nilmasimazur goriilebilir. Simdi biitiin verileri gozden gegirerek
totemciligin genel bir tanimin1 yapmay1 denersek, belki de to-
temciligin akraba olan bir grup insan ile dogal ya da yapay ob-
jelerin arasinda var oldugu varsayilan yakin iligski oldugunu
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sOyleyebiliriz. Bu objeler, insan grubunun totemleri olarak ad-
landinlir. Muhtemelen tiim totemci halklar igin gegerli olan
bu genel tanima, bir totemi olusturan seylerin yapaydan zi-
yade ¢ogunlukla dogal oldugu ve totem sayilan dogal tiirler
arasinda biiyiik ¢ogunlugun hayvanlar veya bitkiler oldugu
da eklenmelidir.

Totemci insanlarin totemleriyle kurdugu iligkiyi kesin bir
bi¢cimde tanimlamak miimkiin degildir; ¢linkii kesin tanimlar
kesin diiglinceler demektir ve vahsilerin diisiinceleri 6ziinde
belirsiz, bulanik ve geligkilidir. O halde, totemciligin kesin ve
kapsaml bir agiklamasin1 yapmaya kalkistigimiz anda, nere-
deyse kaginilmaz olarak tezada diiseriz; ¢iinkii bir kabilenin
totem sistemi hakkinda s6yleyeceklerimiz, biiyiik degisiklikler
ve sinirlandirmalar olmaksizin bir digerininkine uymayabilir.
Totemciligin tutarh bir felsefi sistem, kesin bilgi ve yiiksek ze-
kann bir iiriinii, tanimlarinda titiz veya bu tanimlardan yap-
tig1 cikarimlarda mantikli olmadigini her daim aklimizda
tutmaliy1z. Aksine, totemcilik ilkel bir batil inang, gelismemis
zihinlerin bir tirtini, belirsiz, mantiksiz ve tutarsizdir. Bunu
hatirlayarak ve mantikl bir tanima miisaade etmeyen bir ko-
nuyu tanimlama girisiminden vazgegerek, bir insanin tote-
miyle arasindaki iligkinin genel manada bir arkadashk ve
hisimlik iligkisi oldugunu soyleyebiliriz. Hayvanlan, bitkileri
veya totemleri her neyden olusuyorsa onlar dostlari, akraba-
lar, babalar, kardesleri ve nicesi olarak gorebilir. Onlarn elin-
den geldigince kendisi ve ayni totemci kabilenin iiyeleri olan
akranlanyla esit seviyede tutar. Onlan 6ziinde kendi akran-
lan, kendisi ve insan hisimlariyla ayni tiirden sayar. Kisacasi,
kendini ve kabilesinin diger iiyelerini miimkiin oldugunca to-
temiyle 6zdeglestirir. Yani eger totemi bir hayvan tiiriiyse, ken-
disini ve akranlariniayni tiire mensup hayvanlar olarak goriir;
ote yandan, o hayvan tiiriinii de bir bakima insan olarak gortir.
Sayin Spencer ve Gillen I¢ Avustralya’nin kabilelerinden bah-
sederken goyle sOyler: “Bir insanin totemi, bagka yerlerde de
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oldugu gibi, kendisiyle ayni sey olarak goriiliir; bu meseleyi
onunla tartisirken bir yerli bir keresinde, daha 6ncesinde gek-
tigimiz bir fotografina isaret ederek “O, benim aymimdir; bir
kanguru (totemi) da 6yle,” demistir. Totemciligin 6zii bu kisa
ciimlelerde 6zetlenmistir: Totemcilik, bir insanin totemiyle -
ister bir hayvan ister bir bitki veya bagka bir sey olsun- 6zdes-
lesmesidir.

Bu nedenle, bir totemin tanrihgindan s6z etmek ve kabile-
nin ona taptigim sdylemek goriiniise gore yaygin bir yaklagim
olsa da ciddi bir hatadir. Avustralya’nin yerlilerinde rastladi-
gimuz gibi bozulmamis bir totemcilikte, totem hig¢bir zaman
bir tann degildir ve hi¢cbir zaman ona tapinilmaz. Bir insan
nasil baba ve annesine, erkek ve kiz kardegine tapmiyor ve on-
lan tanrnsi olarak gormiiyorsa aymi sekilde totemine de tap-
maz. Elbette totemine saygi duyar ve ona kars itinali davraniglar
sergiler fakat ona gosterdigi bu saygi ve itina dost ve akraba-
larina gosterdiginin ayrnisidir. Bu yiizden, totem yenilebilir bir
hayvan veya bitki oldugundaysa daima olmasa da genellikle
onu oldiirmekten ve yemekten sakinir — tipki daima olmasa
da genellikle dost veya akrabalarini 6ldiirmekten ve yemekten
sakindig: gibi. Fakat akranlarina duydugu bu olgun saygiy:
bir tanriya tapinmak diye adlandirmak, totemciligin 6ziinii
yanhs anlamak ve yanls tanimlamaktir. Eger din, algilandig
gibi, tapinanin tapindigi objeyi kendisinden iistiin gérmesi an-
lamina geliyorsa, saf totemcilige din demek katiyen miimkiin
degildir. Ciinkii insan totemini {istii veya tanrisi olarak degil,
akrani ve dostu olarak goriir. Bu sistem tiimiiyle demokratik-
tir; bir yanda bir grup insanin diger yanda bir grup objenin
(genellikle hayvan ya da bitki) yer aldig1 miikemmel bir esitlik
temeli ilizerine kurulmus hayali bir kardesliktir sadece. Hig
kusku yok ki uygun sartlarda bu sistem, hayvanlara, bitkilere,
glinese, aya, denize, nehirlere veya totemi olusturan her ne ise
ona tapinma halini alabilir. Fakat totemciligin en saf haline
sahip en asag1 vahsiler arasinda boyle bir tapinma mevcut de-
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gildir; bu tiir bir tapinma yalmzca kiiltiirel bakimdan 6nemli
bir ilerleme kaydeden halklarda ortaya ¢ikar. Ve dolayisiyla
bunu dinsel evrimin ileri bir safhas, ile saf totemciligin yoz-
lagma ve bozulmasinin bir iiriinii olarak gormekte hakhyiz.
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XXXIX. Totemciligin Yayilmasi

VARSAYIMLARI BiR KENARA birakip kendimizi verilerle sinirh
tutarsak, totemciligin tropik bolgelerdeki kita ve adalarda,
gluney yarikiirede ve Kuzey Amerika’nin genis bir béliimiinde
yasayan, ten rengi komiir karasindan koyu kahverengi ve kir-
muziya kadar degisen, asag irklar diye adlandirdigimiz birgok
vahsi ve barbar halk tarafindan uygulandigini soyleyebiliriz.
Assam’daki birkag kabile disinda higbir san ve hicbir beyaz irk
totemci degildir, Assam’daki bu kabilelerin durumu da siip-
helidir. Boylece eger medeniyet dogrudan ten rengiyle, ten
renginin agarmas: veya koyulagsmasiyla biitiin olarak degisi-
yorsa, totemciligin insan tiiriiniin koyu ten rengine sahip, en
az medeni olan, tropik bolgelere, giiney yarikiireye ve Kuzey
Amerika’ya da yayilmus irklarina 6zgii bir kurum oldugunu
genel bir 6nerme olarak ortaya koyabiliriz.

Soru dogal olarak ortaya ¢ikar: Totemcilik insan irkinin bu
kadar biiyiik bir boliimiine ve yeryiiziinde boyle genis bir
alananasil yayild1? Bu soruya en azindan iki sekilde yanit ver-
mek miimkiin. Tek bir merkezde ortaya ¢ikmig ve buradan ya
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banigqil iligkiler ya da kurumun yiikselmesini saglayan insan-
larin fetih ve gogleriyle yayilmis olabilir. Veya farkli pek ¢ok
kabilede, tek bir kokenden gelen biitiin irklarda ortak olan bir-
takim genel entelektiiel ve toplumsal gelisim kaidelerinin bir
sonucu olarak bagimsiz sekilde ortaya ¢ikmis olabilir. Fakat
bu iki yanut birbirini karsilikl1 olarak saf dig1 birakmamaktadir;
ciinkii totemcilik birkag kabilede birbirinden bagimsiz olarak
ortaya ¢itkmug ve digerlerine yayilmig olabilir. Totemciligin
Amerika’nin kuzeybati kiyilarinda kabileden kabileye bu se-
kilde yayildigina dair baz1 gostergeler vardir. Lakin yeryiizii-
niin totemcilik haritasina soyle bir bakmak, bizi totemciligin
yayilmasini tek bir koken teorisine dayanarak agiklamanin
zorluguyla karsi karsiya getirir. Eger totemci halklar yerkiire-
nin yagarulabilir topraklarinin biiyiik béliimiinii olugturan Av-
rupa, Asya ve Afrika kitalarinin hep birlikte meydana getirdigi
genis kara kiitlesinde toplanmis olsalardi, bu teori yeterince
akla yatkin olabilirdi. Fakat aksine totemciligi uygulayan ka-
bileler, diinyanin alan bakimindan okyanusun karaya baskin
ciktig1 bolgelerinde birbirinden ¢ok uzak noktalara dagilmis-
tir. Vahsi igin sinirsiz ve agilmaz goriinen denizler Avustralya,
Hindistan, Afrika ve Amerika’nin totemci halklar1 arasinda
uzanir. Mesela Giiney Hindistan’in vahsi yerlileri ile Kuzey-
dogu Amerika’'nin vahgi yerlileri arasinda, Dravid ve Irokualar
arasinda nasil bir iletisim vardi1? Veya New South Wales’in ka-
bileleri ile Giliney Afrika kabileleri arasinda, Kamilaroi ve He-
rerolar arasinda nasil bir iligki vardi? Birbirinden bu kadar ayn
diismiis halklarin totemcilik ve akrabalik sistemlerinin birbi-
rine uydugu 6l¢iide, bu uyumu, bagimsiz koken teorisi dog-
rultusunda, benzer gereksinimleri karsilamak igin benzer sekilde
hareket eden benzer zihinlerin bir iiriinii olarak agiklamak
daha kolaydir. Ve totemci kabileleri birbirinden ayiran engin
denizler de genel manada vahsiligin, 6zellikle totemciligin
nigin diinyanin bu béliimiinde bu kadar uzun 6mdirlii olma-
sinda bir etken olabilir. Insan tiiriinii bélen fiziksel bariyerler,

124



serbest fikir aligverisini engelleyerek, entelektiiel ve ahlaki iler-
lemeye mani olur ve medeniyetin ilerlemesinin 6niine set
ceker. Bu nedenle vahsiligin, yeryiiziiniin okyanus bolgeleri
diye adlandirabilecegimiz giiney yarikiirede ve Yeni Diinya'da
bu kadar uzun zamandir tahtin1 korumasina sasmamaliyiz.
Ote yandan, medeniyetin ilk yuvasi, ilkel insanlarin heniiz ok-
yanusla miicadele edemeseler de kara yoluyla birbirleriyle 6z-
giirce iletisim kurabildigi Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika'nin
biiyiik kitasal alanlar1 olmustur.
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XL. Totemciligin Endiistriyel Teorisi

INTICHIUMA ADI VERILEN biiyiili torenlerin isaret ettigi genel
totemcilik tanimina gore, totemcilik temelinde toplulugun
liyelerine bir taraftan ihtiya¢ duyduklar1 gereksinimleri bol
miktarda karsilamak diger taraftan da insanoglunun dogayla
miicadelesinde maruz kaldig) biitiin tehlikelere karsi koruma
saglamak iizere tasarlanmig organize ve igbirlikgi bir biiyii sis-
temidir. Bu teoriye gore her totem grubu, doganin kendisine
isim verdigi bir boliimiinden sorumluydu ve bu boliimle ken-
disini olabildigince 6zdeslestirmeye ugrasirdi. Eger belirli bir
gruba tayin edilen boliimii meydana getiren geyler insanog-
luna yararliysa - yenilebilir hayvan ve bitkilerin durumunda
oldugu gibi - onlar1 korumak ve liremesini saglamak o grubun
gorevi kabul edilirdi. Eger, 6te yandan, bu boliimii olusturan
seyler tabiat1 bakimindan zararliysa veya bazi durumlarda,
yirticthayvanlar ve zehirli yilanlarin durumunda oldugu gibi,
yagmur, riizgar, kar ve benzeri doga olaylar1 zararl hale gel-
diginde, bunlan yatistirmak, 6nlemek ve verdikleri herhangi
bir zarar telafi etmek hatta belki de bunlari1 diismanlarin yok
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edilmesinde yardimai olacak yararh seylere doniistiirmek bu
grubun gorevi sayilirdi. Totemci biiyiiniin, negatif veya iyiles-
tirici yonii diye tanimlanabilecek bu ikinci yonii I¢ Avustralya
totemciligine dair verilerimizde fazla yer almamaktadir; fakat
bagka yerlerde 6rnekleriyle karsilasacagiz.

Totemciligin bu varsayimsal tanimin1 desteklemek igin bu
tanimin basit ve dogal oldugunu, uygulamadaki gereksinim-
lere ve vahsi insanin diisiince bigimine tamamen uyumlu ol-
dugunu sdyleyebilirim. Insanin aciktiginda yemek yemeyi,
susadiginda su igmeyi, lisiidiigiinde atesi ve sicaktan rahatsiz
oldugunda serin esintileri arzulamasindan daha dogal bir sey
yoktur; vahsi insana gore bu ve diger tiim gereksinim ve ra-
hatliklar1 elde etmek igin biiyii sanatindan daha basit bir yol
yoktur. Oyleyse, cok eski zamanlarda insan topluluklanmn ken-
dilerini objeleri dogal yollarla elde edecek sekilde az ya da ¢ok
organize etmis olmalari ve bu ylizden bunun onlara ¢ok basit
ve kolay gelmesine sasmamaliyiz. Medeni insanin oldugu gibi
vahsinin de ilk ihtiyac1 yiyecektir; totemciligin var oldugu her
yerde totemlerin biiyiik ¢ogunlugunun istisnasiz hayvan ya
da bitki olmasi, diger bir deyisle insanin yiyebilecegi seyler ol-
masi, buna baglhidir. Bu bilginin biiyiik 6nemi, totem aileleri-
nin kendi totem hayvanini ya da bitkisini yemesi yaygin bir
bicimde yasaklandig; igin simdiye dek bizden gizlendi. Fakat
Intichiuma torenlerinin I¢ Avustralya kabilelerinde kesfedil-
mesi, giiniimiize dek goziimiizii totemi yeme yasagina dikip
madalyonun yalnizca bir yiiziine baktigimiz1 ve bu yiiziin
diger ylizden daha 6nemsiz oldugunu kanithyor. Ciinkii bu
torenler, totemini yemekten geri duran kisinin, digerlerinin
onu yemesi i¢in elinden geleni yaptigini hatta hayattaki islevi-
nin ¢ok yakin bir iligki kurdugu ve ismini ona veren hayvan
ya dabitkiyi kabilesindeki akranlar i¢in yetistirmek oldugunu
gosteriyor — bu daha 6nce kimsenin aklina gelmemisti. Karsi-
mizdaki bu yeni bilgilerle, giivenle su ¢ikarimi yapabiliriz: her
ailenin gozettigi yasagin kokeni ne olursa olsun, bu yasak
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oziinde, toplulugun tamaminin yemesini saglamak gibi biiyiik
bir amaca kiyasen, nemsiz ve destekleyici niteligindedir. Bagka
bir deyisle, esas maksat ortak yiyecek erzakina katkida bulun-
maktir.

Bu 1s1kta degerlendirildiginde totemcilik, siradan insanin
gundelik gereksinimlerini agik¢a ve dogrudan karsilamak igin
tasarlanmig pratik bir sistemdir. Oziinde belirsiz veya mistik
bir sey yoktur, baz1 yazarlarin insanhigin baglangicina dair uy-
durmay: sevdigi fakat vahsilerin sade, tensel ve somut dii-
siince bigimlerine biitiiniiyle yabanci olan metafiziksel havaya
sahip degildir. Tiim bu sadelik ve agikligina ragmen bu diize-
nin kavrayis, biitiinliigii ve kapsamli hirsinda etkileyici bir
seyler var. Vahsi ve barbar bir felsefenin yaratilisi. Biitiin doga
boliimlere ayrilmis, biitiin insanlar kendisine denk diisen
gruplara dagitilmis ve her gruba sasirtic1 bir cesaretle toplu-
lugun refahi igin dogann bir boliimiinii kontrol etme vazifesi
yiiklenmis. Dinin, gézlemlenecegi lizere, bu diizende bir yeri
yoktur. Insan hala dogayla bas baga ve ona arzuladig gibi yon
verebilecegini diisliniiyor. Daha sonra hatasinin farkina va-
rinca da tanrilar1 animsar ve kendi erisemedigi ipleri onlarin
kontrol etmesi igin yalvarir.
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XLI. Totemcilik: Gebelik Teorisi

UZzuN UzUN DUSUNDUKTEN sonra aklima soyle basit bir fikir
geldi: totemciligin 6ziindeki ilkel batil inang belki de Ig Avus-
tralya yerlilerinin kabilelerindeki her erkek, kadin ve ¢ocugun
totemini belirleme yonteminde hala bulunabilir. Bu yontem
ilkel bir gebelik teorisine dayanir. Gebeligin esas nedenlerin-
den habersiz, bir gocugun kadinin igine ancak rahminde kipir-
dadigini hissettigi ilk anda girdigini diisiiniirler ve neden
ozellikle o anda bebegin kadinin bedenine girdigini bu dog-
rultuda kendilerine agiklamak zorunda kalirlar. Cocuk kagi-
nilmaz olarak digsaridan, kadinin gebe kaldigini fark etmeden
hemen 6nce gormiis veya hissetmis olabilecegi bir seyden gel-
mistir. I¢ Avustralyalilarin teorilerine gore, bir ruh gocuk, 6lii-
lerin ruhlarinin yeniden dogmay: bekledigi agaglar, taglar,
goletler ya da diger dogal seylerin en yakinindakinden gelip
kadininigine girer. Belirli bir noktada yalnizca belli bir totemin
insanlarinin ruhlarinin toplandigina inanildig ve yerliler her
kutsal toprak pargasinda hangi totemci ruhlarin gezindigini
gayet iyi bildigi icin kadin dogmamig gocugunun totemini be-

131



lirlemekte higbir zorluk yagsamaz. Eger ¢ocuk igine girdiginde,
yani rahminin hareketlendigini hissettiginde Kanguru insan-
larinin ruhlaninin gezindigi bir agacin yakinindaysa o zaman
¢ocugu da kanguru totemine mensup olacaktir; eger anne ol-
duguna dair ilk belirtileri Emu insanlarinin ruhlarinin yerles-
tigi bir kayanin yakininda hissettiyse ¢ocugu emu totemine
mensup olacaktir. Totem skalasi boyunca bu boylesiiriip gider.
Bu bir diisiince liretme meselesi degil; bu, inanglarini bildigi-
miz kadariyla, I¢ ve Kuzey Avustralya’nin tiim kabilelerince
kabul edilen bir inanigtir.

Fakat agik¢a goriildiigii lizere bu gebelik teorisi kendi ba-
sina totemciligi, yani insan gruplarnyla dogadaki seyler arasin-
daki iligkiyi agiklamiyor. Bu agiklamay: bir adim ile kaginyor.
Bir kadinin gebeligi sirasinda bedenine girdigini diisiindiigii
sey bir hayvan, bir bitki, tas ya da bagka bir sey degil; yalmizca
totemi bir hayvan, bitki, tas ya da bagka bir sey olan bir insan
¢ocugunun ruhu. Kadin o 6nemli anda igine girenin bir hay-
van, bitki, tas ya da basgka bir sey oldugunu diisiinseydi ve ¢o-
cugunun dogdugu zaman o hayvan, bitki ya da tasin insan
suretindeki hali oldugunu diisiinseydi, o zaman totemciligin
eksiksiz bir agiklamasina sahip olurduk. Ciinkii, tekrar tekrar
isaret ettigim lizere, totemciligin 6zii bir insanin kendini hay-
van, bitki ya da bagka bir seyle 6zdeslestirmesidir. Ve o insan
kendisini annesinin gebeligi sirasinda rahmine giren o sey ol-
dugunu -hayvan, bitki ya da bagka bir sey- ve dogum sirasinda
ondan meydana geldigine inansaydi bu 6zdeslesme tamam
olurdu. Buradan hareketle, I¢ Avustralya'daki gebelige dair
inaniglarin tiimiiyle ilkel totemcilikten yalnizca bir kademe
uzak oldugu varsayimina ulagtim. Teorime gore, tiimiiyle ilkel
totemciligin temelinde kadinlarin erkeklerin yardimi olmadan
rahimlerindeki hareketi ilk hissettikleri an bir seyin iglerine
girmesiyle gebe kaldig1 inanis1 vardir; glinkii boyle bir inanig
totemciligin 6ziinii, yani insan gruplarinin obje gruplanyla 6z-
deslesmesini miikemmel bir sekilde izah edebilirdi. Boylece,
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eger hakliysam, totemciligin ipucu bulmay1 {imit edebilecegi-
miz en makul yerde, bildigimiz en ilkel totemci halkin, yani
Avustralya yerlilerinin, inang ve geleneklerinde bulunabilirdi.
Aslinda ipucu senelerdir goziimiiziin oniindeydi fakat biz
fark edemedik.

Ama bulgular zincirinde bir halka eksikti; az 6nce bahsetti-
gim gibi, Avustralyalilarin inanglarn tamamuyla ilkel kabul edi-
lemez. Teorimi sunduktan ii¢ sene sonra kayip halka Dr. W.
H.R.Rivers'in arastirmalan sayesinde bulundu, zincir tamam-
land1; Banks Adalari’'nda benim tamamuyla ilkel totemcilige
dair varsayimsal tanimimi harfiyen karsilayan bir dizi inang
ve gelenek kesgfetti. Biitiin bilgiler okurlara daha 6nce sunul-
mustur; burada o bilgileri kisaca tekrarlamam yeterli. Bu ada-
larin bazilarinda insanlarin bir¢ogu kendini belirli hayvan ya
da meyvelerle 6zdeslestiriyor ve kendilerinin de bu hayvan ya
da meyvelerin niteliklerini ve tabiatin1 aldigina inamiyor. Bu
inanig dogrultusunda, bu tiirdeki hayvan ve meyveleri yam-
yamlik olacag: gerekgesiyle yemeyi reddediyorlar; ¢iinkii bir
bakima kendilerini yiyor olacaklar. Bu inaniglarinin ve bu ku-
ral1 gozetmelerinin nedeni olarak ise annelerinin rahimlerine
giren hayvan ve meyve ruhlan tarafindan gebe birakildigini
ve kendilerinin annelerine yerlesen bu hayvan ya da meyve-
den ibaret olduklarini, zaman gelince bu diinyaya yiizeysel
ve yaniltia bir insan suretiyle geldiklerini soyliiyorlar. Hay-
vanin ya da meyvenin tabiatin1 almalarinin nedeni de budur.
Bu tiirden hayvan ya da meyveleri iste bu nedenle yemeyi red-
dederler. Bunun ad1 totemcilik degildir fakat yine de biitiin
ilkel basitligiyle totemcilik gibi goriiniir. Bu, teorik olarak, do-
gumun, cinsel iligkiye girilmeden gebeligin miimkiin oldugu
inancina dayal bir agiklamasidir; pratikte, hayvan, bitki, ya da
diger dogal obje tiirlerine, insanlarla 6zdes oldugu varsayimi
gerekgesiyle gosterilen saygidir. Bu uygulama ¢oktandir to-
temcilik olarak bilinmektedir; uygulamay agiklayan teori ise
Sayin Spencer ile Gillen'in Ig Avustralya'daki ve Dr. W. H R.
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Rivers'in Banks Adalari’'ndaki kesifleriyle agikhga kavustu-
ruldu.

Nihayet burada totemciligin eksiksiz ve yeterli bir agikla-
masin1 buluyoruz. Gebelik teorisi, totemcilige dair iiglincii ve
anladigim kadariyla sonuncuteorim, tiim verileri sade ve dogal
bir bigcimde agikhiyor. Insanlarin genel olarak nigin totem hay-
vanlarin ve bitkilerini 6ldiiriip yemekten veya onlara zarar
vermekten kagindiklarini agikliyor. Sebebi sudur: kendilerini
totemleri ile 6zdeslestirdikleri i¢in dogal olarak onlan incit-
meme ve Sldiirmeme hususunda dikkatliler. Ote yandan, baz1
insanlarin neden totem hayvan ya da bitkilerinin bir miktarim
yemeye mecbur olduklarini diisiindiiklerini agikliyor. Yine se-
bebi soyle ki, kendilerini totemleriyle 6zdeslestirdikleri igin
ara sira etinden ve kanindan veya bitkilerin dokularindan yi-
yerek bu bag siirdiirmeyi ve kuvvetlendirmeyi arzuluyorlar.
Neden siklikla insanlarin hayvan ya da bitkilerin nitelik ve ta-
biatina sahip oldugunun diisiiniildiigiinii agikliyor. Sebebi su
ki, kendilerini totemleriyle 6zdeslestirdikleri igin mecburen to-
temlerinin nitelik ve tabiatina benziyorlar. Insanlarin neden
totemleri tizerinde biiyii ile idame ettigi bir kontrolii oldugunu
iddia ettigini agikliyor. Sebebi su ki, kendilerini totemleriyle
Ozdeslestirdikleri icin kendilerinin de dogal olarak iireme ve
tiirli kontrol edecek benzer giiglere sahip oldugunu diisiinii-
yorlar. Insanlarin neden genellikle totem hayvan ya da bitki-
lerin soyundan geldiklerini diisiindiiklerini ve bazen kadinlarin
bu hayvan ya da bitkileri dogurdugu soylentilerini agiklyor.
Sebebi sudur: bu hayvanlarin, bitkilerin ya da ruhlarinin ger-
cekten kabilenin annelerinin bedenine girdigi ve onlardan
insan formunda diinyaya geldikleri saniliyor. Bir yanda hay-
van ve bitkilerden doganin en biiyiik eserlerine, diger yanda
insanoglunun en basit eserine kadar sinirsiz sayidaki totem-
lerin tiimiini agikliyor. Sebebi sudur: o kritik donemde kadi-
nin hayal giiclinii glinesin, ayin, yildizlarin isigindan tutun en
basit ev arag gereglerine kadar her sey etkileyebilir ve kadin
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tarafindan rahmindeki ¢ocukla 6zdeslestirilebilir. Son olarak,
totemnci halklarin neden ¢ogu zaman atalariyla totemlerini ka-
nistirdigini agikliyor. Sebebi su ki, atalarinin insan formunda
olsa da 6ziinde hayvan veya bitki oldugunu diisiindiikleri igin
yiizeydeki insan suretleriile i¢lerindeki hayvansi ya da bitkisel
tabiat1 diislince safhasinda dahi ayirt etmekte zorlaniyorlar;
onlarin hem insan hem de hayvan ya da bitki olduguna dair
bulanik bir diisiinceleri var. Iki sey arasindaki tezatlik, zihin-
lerinde agik¢a canlandiramasalar bile, onlar sagirtmiyor. Bu-
laniklik, vahsi diisiincesinin karakteristik 6zelliklerindendir.
Bethsaida’min kor adamu gibi, vahsi de insanlar1 koyu bir en-
telektiiel sis tabakasinda yiiriiyen agaclar ve hayvanlar olarak
goriir. Boylece gebelik teorisinde totemciligin biitiin bilgi ve
inaniglarinin yeterli bir agiklamasini bulabiliriz.

Oyleyse, totemciligin baslica kaynaginin vahsinin insan ve
hayvanlarin liremesini saglayan fiziksel siire¢ konusundaki
cehaleti oldugu sonucuna variriz; bu, 6zellikle de, erkegin iire-
mede oynadigi role dair bir cehalettir. Medeni bir akla boyle
bir cehaletin sasirtic1 olsa da biraz diisiinmek, insan eger ger-
cekten asag1 hayvan formlarindan evrimlestiyse tiiriimiiziin
gecmisinde biitiin erkeklerin babaliktan bihaber oldugu bir
doénemin yasanmis olmas:i gerektigine bizi ikna edecektir
muhtemelen. Annenin iiremede oynadigi rol aklin kavramasi
i¢in agik¢a ortadadir ve hayvanlar tarafindan bile fark edilir;
fakat babanin rolii o kadar bariz degildir ve gercekten de alg-
lama degil cikarim meselesidir. ilkel vahginin gocuksu akli, ra-
himden gelen ¢ocugun uzun mu uzun dokuz ay 6ncesinde
ekilen tohumun meyvesi oldugunu nasil algilayabilirdi ki?
Vahsi, Avustralya yerlileri 6rneginden bildigimiz iizere, top-
raga ekilen tohumun yetisip meyve vermesi gibi basit bir ger-
cekten habersizdir. Oyleyse gocuklarin benzer bir siirecin
neticesi oldugunu nasil tahmin edebilir? O halde cehaleti irki-
mizin entelektiiel gelisiminde dogal ve zaruri bir agamadir.
Fakat vahsi uzun ¢aglar boyu ¢ocuklarin nasil diinyaya geldi-
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gini kavrayamamuis olsa da, pek yakinda diisiinmeye bagla-
yinca diisiincelerini gozleri oniinde defalarca tekrarlanan,
tiirlin devamui igin son derece hayati olan bu 6nemli ve gizemli
olaya yoneltmesi kaginilmazdi. Herhangi bir konuda bir teori
iiretirse, bu teori dogal olarak bu konuda olacakti. Cocugun
ancak anne ilk kipirtiy1 hissettiginde anne rahmine girdigini
iddia eden teoriden bagka hangi teori aklina gelebilirdi? Co-
cugun anne hissetmeden 6nce uzun zamandir orada oldu-
gunu nasil diisiinecekti? Onun cehaletinin ger¢evesinden
bakildiginda boyle bir varsayim olduk¢a mantiksiz ve tuhaf
goriiniirdii. Ve eger ¢ocuk kadinin bedenine ancak rahminin
ilk kipirtisinda giriyorsa onu o esnada dikkatini en ¢ok ¢eken
ve belki de esrarengiz bir sekilde gézden kaybolan bir seyle
6zdeslestirmekten daha dogal ne olabilirdi? Bu, 6niinden zip-
layan ve bir ¢alihgin arasinda gozden kaybolan bir kanguru
olabilirdi; 1s1ltili kanatlarinin metalik parltisiyla giinisiginda
oniinden gegen zarif bir kelebek veya yumusak mor, kirmizi
ve turuncu tiiyleriyle kanat girpan gosterisli bir papagan ola-
bilirdi. Ormandaki bir gélgeligin arasindan siiziilerek lizerine
vuran giines 1sinlan olabilirdi ya da ta ki hareket eden bir
bulut giimiis topu yok edene dek su yiizeyinde parlayan ve
dans eden ay 15181 olabilirdi. Agaclar arasindaki riizgarin ugul-
tusu ya da firtinali bir sahildeki dalga ve dalganin, kulakla-
rinda denizin 6teki yakasindan ona siiriiklenen bir ruhun sesi
gibi yankilanan boguk kiikremesi olabilirdi. Anne oldugunun
farkina ilk kez vardigi hayatinin o gizemli aninda kadin, dik-
katini ¢eken herhangi bir seyi gercekten de kolaylikla rahmin-
deki bebekle 6zdeslestirebilir. Goriinen o ki, gayet dogal ve
evrensel olan, annelerin kapildig: bu tiir kuruntular totemci-
ligin ¢ikis noktasi olabilir.

Boylece giiniimiizde totemciligin diinyanin genis bir bolii-
miine yayilmasi, ¢ok eski bir ddnemde muhtemelen biitiin
insan irklarinda esit oranda isleyen sebeplerle -dogumun ger-
¢ek kaynaginin bilinmemesi ile bu konuya duyulan dogal bir
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merakin bir araya gelmesiyle- agiklanir. Bir irkin digerinden
bu kurumu aldigini varsaymamiza gerek yok. Her yerde ba-
gimsiz bir bigimde, insanoglunun zihinsel yapisindaki ayni
basit kokten ortaya ¢ikmis olabilir. Fakat kurumun ortaya ¢ik-
masini saglayan sebebin, kurumun hala var oldugu her yerde
varlhigin siirdiirdiigiinii, diger bir deyisle biitiin totemci halk-
larin babaliktan tamamen bihaber oldugunu diigiinmek biiyiik
bir hata olurdu. Toplum tarihinde siirekli yagsandig) iizere bir
gelenek bir kez bagladiginda onu ortaya ¢ikaran sebep unu-
tulduktan uzun siire sonra bile siirdiiriiliir; kendisini harekete
gegiren itici gli¢ seneler evvel tiikkenmis olsa da bir kurum, de-
gisimsizligin zorlamasiyla, iyice aginmig yolda ilerlemeye
devam eder. Totemcilik i¢in de bu béyle olmustur. Kurum, ba-
banin ¢ocugun diinyaya gelmesindeki roliinden haberdar olan
bir¢cok kabile tarafindan halen siirdiiriilmektedir. Bu kabile-
lerde bile yeni bilgi, eski doneme ait cehaletlerini tam anla-
miyla hi¢bir zaman silememistir. Bazilar1 halen babanin
yardiminin yaygin olsa da ¢ocugun dogmasi i¢in vazgegilmez
olmadigini diisiiniiyorlar. Bu yiizden, Bagandalar bir kadinin
omzuna diisen mor muz gigegi ya da yol ayrimlarindaki utang
dolu mezarlarindan kadinin igine sigrayan intihar etmiglerin
ve 0lii dogmus bebeklerin ruhlar: tarafindan hamile birakila-
bilecegine siki sikiya inaniyorlar. Totemciligi uzun zaman
once terk etmis medeni irklarda bile - tabii eger daha 6nce hig
totemcilik inanigina sahip oldularsa - ayni ilkel cehaletin izleri
Ingiltere’de hala siirdiiriilen birtakim evlilik geleneklerinde,
kisir kadinlarin annelik duygusunu tatmak igin uyguladiga
bazi torenlerde ve bir bakirenin karsi cinsle temasa gegmeden
hamile kaldigini iddia eden popiiler 6ykiilerde hala yasamak-
tadir. Siradan insanlara dair bu tiir 6ykiiler anlatilmayalidan
beri gegen ¢aglardan sonra kahramanlara ve yari tanrilara dair
olanlar1 halen ¢ocuksu bir inangla anlatilmaktadir. Bu tapilan
kisilerin bakire dogumlarindan artik dogaiistii olarak bahse-
diliyor fakat gergekten ilkel olan vahsiye gore bu tamamen
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dogal bir seydir; ¢iinkii gergekten de insanlar1 diinyaya nasil
geldigi konusunda bagka bir sey bilmez. Kisacasi, bir bakire-
nin gebe kalip ¢ocuk dogurabilecegi inanci ilkel vahsilikten
gliniimiize kalan son miraslardan biridir.
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XLII. Vahsiye Gore Gebelik

AVUSTRALYA'NIN i¢ KISIMLARINDAKI kabilelerde, 6zellikle de
Arunta ve Kaitishlerde, yaygin olan totemcilik formunun
muhtemelen giiniimiizde var oldugu bilinen en ilkel form ol-
dugundan s6z etmistim. Belki bir adim daha ileri giderek
0zgiin halinden, totemciligin mutlakilkel formundan yalnizca
bir kat uzak oldugunu sdyleyebiliriz. Uzerine kuruldugu teori
dolayl sekilde, yerlilerin kendileri ise agtk¢a ¢ocuklarin iki cin-
siyetin iligkisinin meyvesi oldugunu inkar ediyor. Dogal bir
sebep-sonug iligkisi karsisinda bu denli bir cehalet ancak he-
saplanamaz uzaklikta bir ge¢cmise ait olabilir. Fakat bu cehalet,
bize tuhaf gelse de, vahsi insanin diisiince bigimlerinden ha-
reketle kolayca izah edilebilir. Oncelikle, délleme eylemi ile
gebeligin ilk belirtileri arasinda ge¢cen zaman dilimi bu ikisi
arasindakibaglantiy: algilamasina engel olmak igin yeterlidir.
Ikinciolarak, pek ok vahsi kabilesinde yaygin olan ergenlik 6n-
cesiiki cinsiyet arasinda cinsel iliskiye miisaade etme gelenegi,
vahsiyi, mecburen meyvesiz olan cinsel birlikteliklere asina
kilmistir. O da bu birlikteliklerden hareketle dogal olarak cin-
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siyetler arasindaki cinsel iligkinin ¢ocugun dogumuyla bir il-
gisi olmadig1 sonucuna varmis olabilir. Bu yiizden gebelik ve
dogumu bagka bir sekilde agiklamak zorunda kalir. I¢c Avus-
tralya yerlilerinin bu hususta benimsedikleri teori, kendini
ilkel zihne basit ve bariz olarak gostermektedir. Biitiin diinya-
daki vahgiler arasinda bir insanin igine giren ve boylelikle or-
ganizmasini rahatsiz edip hastalik ve delilik gibi anormal ruh
ve beden hallerine neden olan bir ruh tarafindan ele gegirile-
bilecegi inanisindan daha yaygin bir inanig daha yoktur. Oy-
leyse, bir kadinin hamile kaldig: fark edildiginde vahsi, haklh
olarak, onun igine bir seyin girdigi ¢ikarimini yapar. Nedir bu
peki? Ve kadinin rahmine nasil girmistir? Meseleye kafa yorar
yormaz vahsinin kendine sordugu sorulardir bunlar. Yukarida
belirtilen sebepten dolay, gebeligin ilk belirtilerini uzun siire
oncesinde gergeklesen cinsel iliskiye baglamak aklina gelmez.
Cocugun kadinin bedenine rahmindeki ilk hareketleri hisset-
tigi anda girdigini diisiiniir, ki bu da elbette esas gebe kalma
anindan uzun siire sonrasina dek gergeklesmez. Dogal olarak
anne i¢indeki bu gizemli hareketiilk kez fark ettiginde tam da
o anda bedenine bir seyin girdigi diisiincesine kapihr. Yine
ayni derecede dogal olarak bu seyin ne oldugunu belirlemeye
calisirken sans eseri yakininda olan ve bu 6nemli anda dikka-
tini geken bir objeye gozii ilisir. Eger o esnada bir kanguruyu
izliyor, yemek igin bitki tohumu topluyor, suda yikaniyor veya
bir okaliptiis agacinin altinda oturuyorsa bir kangurunun,
bitki tohumunun, suyun veya okaliptiis agacnin ruhunun igine
girdigine ve bu yiizden dogdugu zaman ¢ocugunun, bir insa-
nin dig gériiniimiine sahip olsa da, aslinda bir kanguru, bitki
tohumu, su veya okaliptiis agac1 olduguna inanabilir. Hayal
glciiniin gebeliginin sebebi olarak gorebilecegi objeler ara-
sinda yedigi en son yiyecegin de sik¢a yer bulabilecegini var-
sayabiliriz. Eger kisa siire 6ncesine emu eti ya da yam yemisse,
sorgulamadan bedenine aldig1 emu ya da yamin iginde kok
salip biiyiidiigiinii diistinebilir. Belki de en dogal kabul edi-
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lebilecek bu sonuncusu, gebeligin en yaygin agiklamasidir;
eger durum boyle ise, tiim diinyadaki totemci kabileler degilse
bile, Ig Avustralya’daki kabileler arasinda totemlerin biiyiik
¢ogunlugunun neden yenilebilir objeler -hayvan ya da bitki-

oldugunu anlayabiliriz.
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XLIII. likel Babalik Kavrami

I¢ AvusTRALYA'DAKI BU kabilelerdeki babalik algisinin bizde-
kinden tiimiiyle farkli oldugunu unutmamaliyiz. Cocugun
baba tarafindan diinyaya getirildigini inkar ederek, babay1yal-
nizca annenin kocasi ve bir bakima sahibi olarak gorebiliyor-
lar. Bir inege sahip olan bir erkek nasil o inegin yavrusuna da
sahip oluyorsa, anneye sahip oldugu i¢in onun dogurdugu ¢o-
cuga da sahip olur. Kisacasi, 6yle goriiniiyor ki bir erkegin ¢o-
cuklari, onun ziirriyeti olarak goriilmelerinden gok 6nce, onun
mali olarak goriiliiyorlardi.
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XLIV. Peri Masallarinda Totemcilik

BiR ERKEK iLE PERI kiz1 esi arasindaki uzaklagsma hakkindaki
hikayelerin hepsi, Kugu Kiz1 ve Giizel ile Cirkin’in tipik or-
nekleri oldugu hikayeler sinifina mensuptur. Totemci halkla-
rn totemci tabularimi agiklamak igin bu tiir hikayelerin
kullanilmas: karsisinda, tiim bu hikayelerin, dogrudan veya
dolayl olarak, totemcilik kurumunu ¢evreleyen diisiince ve
gelenekler dongiisiinden dogdugu varsayiminda bulunabili-
riz. Bu hikayelerin bazilarinda koca, bazilarindaysa karisy,
hayvan ya da bitki formundan ¢ikip insan formunu alan ve
hayvan ya da bitki tabiatina ait belirli bir tabu ¢ignendigi tak-
dirde tiziilen esini terk ederek sonsuza dek hayvanlar ya da
bitkiler alemine donecek olan bir peridir. Bu tiir hikayeler ko-
keninde, bir totem ve dis evlilik sistemi dahilinde - koca bir
tiirden, karisiysa bagka bir tiirden olmak {izere - farkh tiirden
hayvan ve bitkilerle akrabalig1 oldugunu iddia eden koca ve
kanlara atifta bulunduklar: varsayimina dayanarak dogal ve
basit bir bicimde agiklamir. Bu tiir ailelerde kar1 ve koca, hay-
van akrabalarina yapilan bir yanhs1 dogal olarak kendilerine
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vaprloy babial ederdi, ve eglerden biri digerinin miitevazr ilis-
Filenine wayvpn postermediginde evde derhal kavga gikarda.
Itaz1 tolemei kabilelerde bu ailevi anlagmazliklar, kar ve ko-
cani birbirlerinin totemlerine saygi gostermesi kuraliyla belli
bir Olglide onlenir fakat bu tiirden kargilikli saygiya az rastlan-
maktadir. Anlatilanlardan bildigimiz kadanyla, totemci halklarin
alisilageldik gelenegi soyledir: erkekler ve kadinlarin her biri
kendi totemine biat eder fakat eslerinin totemlerine biat etmek
zorunda degildirler. Bu durumlardakari-koca totemleri nede-
niyle siirekli tarhismaya meyillidir ve bu tiir kavgalarin siklikla
kahicr bir ayrilikla sonuglanmasi yeterince dogaldir. Totemcilik
bircok yasami mahvetmis ve bir¢ok kalbi kirmis olabilir. Bu
tarz kavga ve uzaklagmalarin hatirasi, bir siireligine insan
esiylemutlu mesut yasayan fakat nihayetinde sonsuza dek ay-
rilan peri kadin ya da peri kocanin hiiziinlii hikayesinde
acikca muhafaza edilmektedir.
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XLV. Totemcilik Ve Tarimin Kdkeni

EGER TOTEMCILIK EKONOMIK gelisimi dogrudan tesvik etme-
diyse bunu dolayli yoldan yapmuis olabilir. Esasinda, totemci-
ligin sans eseri tarima ve hayvanlarin evcillestirilmesine hatta
muhtemelen metallerin kullanimina yol a¢tig1 savunulabilir.
Bunun, biiyiik kesif ve buluslardaki pay: gercekten kiigiiktiir
fakatbelki de g6z ardi edilecek kadar da kiigiik degildir. Tarim
bakimindan, Kaitishlerin bitki tohumu klan1 tarafindan ger-
ceklestirilen biiyii torenleri kolaylikla akla uygun bir bitki ye-
tistiriciligine yol agabilir. Kaitishler, tim Avustralya yerlileri gibi,
kendi hallerinde ekilen bir tohumun yetigip lireyecegi gerge-
ginden tamamen habersizdirler. Bu nedenle, mahsul elde
etmek i¢in tohum ekmek hig akillarina gelmemistir. Fakat so-
nuca varmak i¢in bu akilc1 yéntemi benimsemeseler de, bitki-
nin yetismesi ve tohum vermesi igin izledikleri pek ¢ok akil
dis1 ve tuhaf toren vardir. Bir dizi bagka seyin yani sira, klanin
basi birka¢ tohumu agzina alir ve her yéne dogru agzindan
firlatir. Bitki tohumu insaninin zihninde, bu etrafa tohum sagma
toreni, kanguru totemine mensup bir adamin kangurularin
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liremesini saglamak amaciyla kendi kanini taglara akitma to-
reni ile birdir. Ama doganin ve bizim goziimiizde bu torenle-
rin ¢ok farkh bir degeri vardir. Biz kanimizi 6lene dek taslara
akitsak da taglardan tek bir kanguru bile liretemeyecegimizi
biliriz; fakat biz tohumlar1 havaya sa¢tigimizda tohumlarin
biiyiik ihtimalle topraga gomiilecegini, dollenecegini ve kendi
tiirlinden meyve verecegini de biliriz. Vahsi bile zaman iginde
bitki tohumu adaminin tohumlar firlattig) yerde topraktan ot
bitse de kanguru adamin kaniyla besledigi taglardan higbir
kangurunun yetismeyecegini algilayabilir; ve eger bu basit
gerceklik zihninin bos bir sayfasina kazinirsa, bitki tohumu
adami, kanguru adami kanini taglara akitarak kanguru yetis-
tirme hayalinden vazgectikten ¢ok sonra bile tohumlarin ba-
sariyla sagmaya devam eder. Boylece bilginin ilerlemesiyle
bitki tohumu adaminin biiyiisii toplulugun géziinde sayginlik
kazanirken, kanguru adamininki itibarsizlagir. Boyle basit bag-
langiglarla, akilci bir tarim sistemi ¢aglar igerisinde geligebilir.

Diger taraftan, totemleri hayvan olan insanlar onlarin iire-
mesini saglamak igin taglara kan akitmaktan daha etkili yon-
temlere de bagvurmus olabilirler. Hayvanlar yakalayip evcil-
lestirebilir ve onlar1 hapsederek iiremelerini saglayabilirler.
Totemcilik boylelikle hayvanlarin evcillegtirilmesine yol agmig
olabilir.
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XLVI . Tarnmin Kokeninde Kadinin Rolii

TARIMDAN TAMAMEN HABERSIZ olan vahsilerin gozettigi gele-
neklerde, insanoglunun vahsi dogadaki meyvelerin tiiketimin-
den bitkilerin sistematik olarak yetistirilmesine kadar izledigi
adimlarin bazilarini gozlemleyebiliriz. Clinkii kok aramak igin
topragin kazilmasinin - bu genellikle kadinlarin isidir - birgok
durumda toprag1 zenginlestirme ve verimlilestirme boylece
de kok ve ot mahsuliiniin artmas: yoniinde bir etkisi olmustur.
Ve boyle bir artis dogal olarak daha ¢ok sayida yerliyi ¢ekmis
ve mahsuliin hizla tiikenmesi nedeniyle yerlerini degistirmek,
yeni mahsuller pesinde uzaklara gitmek zorunda kalmadan
ayn bolgede daha uzun siire kalmalarini miimkiin kilmigtir.
Ayrica, kadinlarin daha 6ncesinde kazma gubuklariyla esele-
dikleri topragin iizerine tohumlar ayiklamalari da dogal ola-
rak ayni sonuca katkida bulunmustur. Ciinkii Kaliforniya ve
Avustralya yerlileri diizeyindeki vahsilerin tohumlar hemen
tiiketmekten bagka bir diisiinceleri olmamasina ve gelecekteki
bir kazang ugruna tohumlarn topraga ekerek gegici bir kayip
yasamanin hi¢ akillarina gelmemesine ragmen yenmeye ha-
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zirlanmak iizere ayiklanan tohumlardan bir¢ogunun ellerin-
den kagmis, riizgarin etkisiyle savrularak kazilmis topraga
diismiis ve meyve vermis olmasi yiiksek ihtimaldir. Boylece top-
rag1 kazmak ve tohumlar ayiklamak gibi eylemlerle - her ne
kadar bu eylemlerin maksadi o anki aghig) gidermekten 6te bir
sey olmasa da - vahsi adam ya da daha dogrusu vahsi kadin
farkinda olmadan toplulugun tamamu igin iiremelerini, eski
gocebe ve ziyankar yasam tarzini terk ederek daha yerlesik ve
ekonomik bir varoluga erismelerini saglayacak daha bol bir yi-
yecek erzaki ve gelecek hazirliyordu. Bazen insanoglu tuhaf
sekilde yakinindaki ufak hedefe odaklanirken daha biiytik ve
daha uzak bir hedefi vurabiliyor.
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XLVII. Totemcilik Ve Sanat

TOTEMCILIK TAKIPCILERININ SERVETINE ya da maddi kaynakla-
rina gozle goriiliir bir katki saglamamigsa da iglerinde bir
sanat algisin1 harekete gegirecek ve sanatsal idealleri somut-
lagtirmak i¢in gereken el becerilerini gelistirmek adina bir sey-
ler yapmisa benziyor. Totemcilik, resim ve heykelciligin 6z
annesi degilse de, siitannesi olmustur. I¢ Avustralya yerlileri-
nin birkag basit renkle totemlerini ve yasadiklar1 b6lgenin man-
zaralarini resmettigi basit gizimlerin, daha sansli donemlerde
Michael Angelo’nun fresklerine, Raphael’in ¢izimlerine, Titi-
an’in gorkemli tablolarina ve Turner’in ilahi eserlerinin hari-
kalarina ulasan o uzunsiirecin baglangici oldugu s6ylenebilir.
Ve totemcilik bu aym1 vahsiler arasinda resimsel sanatlarin
yanu sira heykelcilik sanatinin da baglangicini tegvik etmistir.
Cunkii totemlerinin iiremesi ve kontrol edilmesi igin icra ettik-
leri biiyii torenlerinde, bazen dallan kullanarak koza evresin-
deki bir giivenin heykelini insa ederek, bazen de 1slak kumu
kivrilan bir su yilan1 sekline sokarak totem hayvanlarinin
biiyiik tasvirlerini liretirler. Fakat Avustralya yerlilerini totem-
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lerini resim ya da heykel olarak tasvir etmeye iten sebebin tam
olarak estetik bir kayg: olmadigina dikkat etmeliyiz; maksat-
lar1 sanati sanat igin icra etmek degildir. Maksatlar tiimiiyle
pragmatiktir; buradaki maksat ya yiyecek olarak yenmeleri
icin gogalmalarini biiyii yoluyla saglamak ya da inananlarina
zarar vermemeleri i¢in onlar biiyii yoluyla kontrol altinda tut-
maktir. Kisacasi, sanat tiim bu durumlarda biiyiiniin hizmet-
cisidir; totemci biiyiiciiler tarafindan yiyecek saglamak ya da
arzulanan bagka bir amaca ulagmak i¢in kullanilan bir aractir.
Boylece Avustralya’da, diinyanin diger pek ¢ok yerinde ol-
dugu gibi, biiyli hakh bir sebeple sanatin siitannesi diye ad-
landinlabilir.
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XLVIII. Totemciligin Sosyal Baglan Gii¢glendirmedeki
Etkisi

TOTEMCILIK DiNiN UST formlarini gelistirmek adina pek bir sey
yapmadiysa da, sosyal baglan giiclendirmek ve boylece iler-
lemek igin toplumdaki insanlarin igten isbirligine, karsilikli
gliven ve iyi niyetine ve toplumun ¢ikarlari i¢in sahsi ¢ikarla-
rindan feragat etmeye hazir olmalarinabagh olan medeniyetin
ortaya ¢tkmasina 6nayak olan sebebe hizmet etmek igin ¢ok
sey yapmustir. Kendi igerisinde boylesine biitiinlesmis bir top-
lum giigliidiir ve hayatta kalabilir; karmasa ve anlasmazlikla
boliinmiis bir toplum gligsiizdiir ve i¢ sorunlar nedeniyle ya
da bireysel olarak gligsiiz olan fakat beraber hareket ettikleri
icin toplu halde daha giiglii olan toplumlarin etkisiyle yok ol-
malar1 muhtemeldir. Totemciligin insanlar sosyal gruplar ige-
risinde birlestirme egilimi, sahsi gozlemlerine dayanarak bu
kurumu tanimlayan yazarlar tarafindan defalarca kez fark
edilmistir. Bu yazarlar ayni toteme sahip olan insanlarin bir-
birini akraba olarak gordiigiinii ve arkadashk kurmaya, zorluk
ve tehlike durumunda birbirine destek olmaya hazir oldukla-
rin1 sOyliiyorlar. Gergekten de, totem bag1 bazen kan bagindan
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daha birlestirici kabul edilir. Ortak zorunluluk ve sorumluluk-
lar totem klanina hakimdir. Klanin her iiyesi diger bir {iyenin
icraatlarinin neticesini caniyla bile 6deyebilir; her biri akranina
yapilan yanlisa kendisine yapilmis gibi igerler ve intikamin
almak i¢in hazir bekler. Klandaki bu dayanisma kendini en
¢ok da kan davasi yasasinda gosterir. Genel kural soyledir:
iyelerinden birinin igledigi cinayetten tiim klan sorumludur
ve herhangi bir sebeple katilin kendisinden intikam alinami-
yorsa kurbanin klani bu sugu katilin klanindan herhangi biri-
sine, cinayetle higbir ilgisi olmasa bile, 6detebilir ve 6detme-
lidir. Medeni insanlar i¢in masumun suglu yiiziinden bu ge-
kilde cezalandirilmasi adil degildir, ve siiphesiz bu meseleyi
tamamen soyut bir bakis agisindan ele alirsak vekaleten aci
¢ektirmenin ahlaki agidan yanhs ve savunulamaz oldugunu
onaylamamiz gerekir. Hakli olarak deriz ki hi¢ kimse kendi
eylemleri disinda bir bagkasinin eylemleri yiiziinden cezalan-
dinnlmamalidir. Fakat yasamin gergeklerine olmalarn gerektigi
gibi degil de olduklan gibi bakarsak, kolektif sorumluluk il-
kesinin kaginilmaz abartisi vekaleten cezalandirmayla birlikte,
toplumun devamlilig1 ve refahi icin son derece kullanigh ve
belki de esas oldugu sonucuna varmaktan bagka segenegimiz
yoktur. Muhtemelen bagka higbir sey ilkel insanlar1 diigman
topluluklarin karsisinda ilerleyecek kadar biiyiik gruplar ha-
linde tutmay: bagsaramazdi; varolus miicadelesinde herkese
bireysel sorumluluk ilkesiyle adalet dagitmaya ¢alisan bir ka-
bile, kolektif sorumluluk ilkesiyle tek bir adam gibi hareket
eden bir kabile karsisinda muhtemelen diz ¢okerdi. Soyut ada-
letin savunucular gergekleri tespit edip esas sugluyu bulma-
dan ve hak ettigi sekilde cezalandirmadan 6nce daha aceleci
ve daha 6zensiz komgular tarafindan yok edilmeriskiyle kargi
karsiya kalirlarda.

Kolektif sorumluluk ilkesi teoride ne kadar elestirilirse eles-
tirilsin, uygulamada ¢ok faydal oldugundan siiphe edilemez.
Bireylere biiyiik bir haksizlik etmis olsa da, topluma biiyiik
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hizmeti dokunmustur; ¢ogunluk, birkaginin ac1 gekmesinden
yarar gdrmiistiir. Insanlar bagkalarinin kétii eylemlerinin 6n-
lenmesi hususunda kendilerinin de cezalandirilma ihtimali ol-
dugunu diisiindiikleri zaman, cezanin yalnizca esas sugluya
verilecegini bildikleri zamana gore daha isteklidirler. Bylece
biitiin kotii davraniglarin siddetle kinanarak tiim topluma ve-
rilmis zararlar olarak goriilmesiyle bir aligkanlik kazanilir; bu
zihinsel aligkanlik, kétii davranisin onu kinayan ve ondan nef-
ret eden kisiye verebilecegi zarar nedeniyle duyulan bencil
kaygidan 6te, kotii davraniglarin kinanmasi ve hor goriilmesi
i¢glidiisiine doniisebilir. Kisacasi, kolektif sorumluluk ilkesi
yalnizca sugu 6nlemekle kalmaz ayn1 zamanda tarafsiz bir iyi-
lik sevgisi dogurarak ve boylece toplumun zamanla ideale
daha da yakin bir adalet standardi benimsemesini saglayarak
sugluyu 1slah etme egilimi gosterir.

Oyleyse, totemcilik toplumdaki insanlar: birlegtiren baglar:
sikilastirdik¢a dogrudan dogruya daha saf ve yiice bir ahlakin
gelisimini de tegvik etmistir. Bunu yapan bir kurum insanligin
hakkini vermistir. Diigiinsel tuhafliklar, pratikteki faydalar
ugruna bagislanabilir. Ve sonuca baglarken, ¢ok 6nce bagka
bir giinahkar icin sdylenen bagislama ciimlesini soyleyebiliriz
belki de: Remittuntur ei peccata mutla, quoniam dilexit multum.
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XLIX. Di1s Evlilik Sorunu

TOTEMCILIGIN OZUNDE iLKEL bir gebelik teorisi oldugu varsa-
yimu verilere basit ve yeterli bir agtklama sagliyor gibi gorii-
niiyor. Fakat totemciligin yaygin bir sekilde karsimiza ¢ikan
ve bu varsayimin agiklamadig) bir 6zelligi var: totem halkinin
dis evliligi. Baska bir deyisle, bir erkegin kendisiyle ayni to-
teme mensup bir kadinla evlenmesini ya da iligkiye girmesini
yasaklayan bir kural vardir. Bu kuralin, erkek ve kadinlarin
kendilerini totem hayvanlariyla bir saymalar: goriisiine daya-
narak agiklanmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu hayvanlar
kendi tiirleriyle birlikte olur. Peki totem hayvanlarinin azicik
suret degistirmis formlar1 olduklarini diisiinen erkek ve ka-
dinlar neden aynisin1 yapmasin? Ama gergek su ki, dis evlilik
esas totemciligin bir pargasi degildir. Dis evlilik, ok sonralari
gerceklesen ve bir¢ok toplumda sans eseri totemci sistemi de-
gistirirken bazi toplumlarda hig etkilemeyen biiyiik bir sosyal
reformdur. Avustralya yerlilerinin gelenekleri, hig siiphe yok ki,
dis evliligi halihazirda totem gruplarindan olusan bir toplu-
luga ithal edilen bir yenilik olarak sunmaktadir; bu gelenekler,
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Avustralya yerlilerinin sosyal yapilanmasi iizerine yapilan bir
arastirma neticesinde fazlasiyla dogrulanmigtir. Bu aragtirma,
sayin Howitt, Spencer ve Gillen'in dogru bir bigimde algila-
diklan gibi, birincil dig evlilik biriminin totem grubu degil,
tiim kabilenin yaris1 oldugunu kanitliyor. Her kabile esasinda
ikiye ayriliyor, ayn1 anneden dogma tiim ¢ocuklar ayni tarafa
veriliyor ve iki taraftaki erkeklerin eslerini diger taraftan seg-
meleri gerekiyordu. Daha sonra bu iki yar bazi kabilelerde
kendi iginde iki alt gruba daha ayriliyordu, ve dort béliimiin
her birindeki erkek ve kadinlar eslerini diger ili¢ gruptan bi-
rinden, yalnizca birinden se¢gmeye zorlaniyorlardi. Bu esnada
¢ocuklarin anne ya da babalariyla ayn1 gruba diismemeleri
saglaniyordu. Kabilenin iki dis evlilik grubuna béliinmesi ve
ayni anneden olma biitiin ¢ocuklarin aynu tarafta toplanmasi-
nin maksadi agikga erkeklerin kiz kardegleriyle evlenmelerinin
oniine gegmekti. Kabilenin dort dis evlilik grubuna béliinmesi,
herkesin yalnizca bir gruptakilerle evlenebilmesi ve ¢ocuklarin
anne-babalarinin gruplarinda yer almamasi kurallanyla ortak
maksadi ebeveynlerin ¢ocuklariyla evlenmelerini engelle-
mekti. Kabilenin, giderek karmagiklasan bir soy kuraliyla, ard:
ardina ikiye, dorde hatta sekiz dis evlilik grubuna béliinmesi
her yonden yapay bir goriiniime sahip oldugu igin, esasen or-
taya ¢ikan sonucun hedeflenen sonug oldugu ¢ikariminda bu-
lunabiliriz. Diger bir deyigle, bu boliinmenin kasten diizenlendigini
ve evvela kardeslerin evliligini, daha sonra da ebeveynlerin
¢ocuklariyla evlenmesini engellemek ilizere benimsenen bir
yontem oldugunu soyleyebiliriz.

Bu durumun béyle olduguna kesin goziiyle bakiyorum.
Ancak, Avustralya ve yeryiiziiniin pek ¢ok bagka yerindeki
ilkel insanin bu birlikteliklere neden kars: ¢iktig1 ve 6nlemek
icin sik1 6nlemler aldig1 sorusuna yanit vermek giigtiir, verilen
yanit belirsiz ve genel olmaktan 6te gidemez. Bu yaygin yeni-
lik ya da reformun, irklarin tamami degilse de biiyiik ¢ogun-
lugu tarafindan tarih boyunca sergilenen ensest karsitlig1 ne-
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deniyle ortaya giktigimi diisiiniirsek muhtemelen hata ederiz.
Bu karsitlik, ensest yasaginin tohumundan ziyade meyvesidir;
eski zamanlardan beri nesilden nesle aktarilan bir yasagin
yavas yavas biriken etkisidir. Ensest kanununun bu eylemin
uyandirdigy i¢gilidiisel dehsetten dogdugunu diisiinmek,
sebep-sonug iligkisini tersine dondiirmek ve erken toplumu
incelerken yapilan tiim hatalarin en yayginini1 yapmak olur.
Bu hata, erken toplumu modern duygu ve aligkanliklarimiz
dogrultusunda yorumlamak ve baglangigevrelerini agiklamak
i¢in evrimin en son tiriinlerini kullanmaktir. Kisacasi, sonu
baslangi¢la izah etmek yerine, baglangici son ile agiklamis olu-
ruz.

Dahas, ensest birlikteliklere itiraz edilmesinin baslangig-
taki gerekgesi, dogan ¢ocuklar i¢in zararh oldugu algisi1 kesin-
likle olamazdi; bunun iki nedeni vardir. Birincisi, ebeveynlerin
saghk durumu son derece iyiyken ensest iliskinin boyle zararh
bir etkisinin olup olmadig: giliniimiizde bilim insanlar ara-
sinda tartisma konusu olan bir sorudur. Fakat nihayetinde bu
sorunun cevabi ne olursa olsun, modern bilimin biitiin goz-
lemsel kaynaklar ve hayvanlarin giftlesmesi hususunda uzun
siiredir yaptig1 deneylerle bile heniiz bir sonuca baglayama-
digy bir seyi ¢aglar 6ncesinde en ilkel vahsilerin algiladigin
varsayamayiz. Fakat ikinci olarak, vahsinin boyle siipheli bir
etkiyi tespit etmis olmasinin imkansizlig bir yana, bu etkiyi
hayal etmis olmasi dahi imkansizdir. Ciinkii giiniimiize dek
dis evlilik kaidesini siki sikiya uygulayan I¢ Avustralya yerli-
leri ¢ocuklarin iki cinsiyetin iligkisinin neticesi olduguna inan-
muyorlarsa, onlardan daha da ilkel olan atalar az ¢ok eski bir
donemde varhigini reddettikleri bir sebebin neticesini diizelt-
mek maksadiyla dis evliligi ortaya gikarmis olamazlar.
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L. Dis Evliligin Avustralya’daki Kokeni

BU iLKEL VAHSILER, dis evlilik kaidesini, bilinen hi¢bir insan 1r-
kinin evlilik sistemlerinde sergilemedigi bir pratik deha, man-
tiksal bir biitiinliik ve kesinlikle uygulamuslardir. Ve bu dogrultuda
son derece uzman gozlemciler tarafindan dogru bir bigimde
tanimlanmus evlilik kurumlarinin aragtirilmasi dis evliligin an-
lamini bagka bir yerde 6grenebilecegimizden daha iyi kavra-
mamiza yardima olur. Totemciligin yan sira dis evliligin de
sirrini ¢6zmemiz igin gozlerimizi Avustralya’ya ¢evirmeliyiz.

Avustralya’ya 6zgii evlilik sistemlerinin tiim detaylar1 daha
once okura sunulmustur ve maksatlarini agikga ortaya ¢ikar-
mak igin genel ilkelerinin ana hatlarini sergiledim. Bu evlilik
sistemlerinin en basiti olan iki simifh sistemden, en karmasik
olan sekiz sinifh sisteme kadar degisen zorluk derecelerine
sahip oldugunu gormiistiik. Dort sinifl sistem ise bu iki agir
ug arasinda araci bir konuma sahiptir. Bu ii¢ sistemin hepsi ya
erkek ya dakadinsoyuyla uyumludur; iki sinifli ve dort sinifli
sistem bazen erkek bazen de kadin soyunda bulunur, sekiz si-
nifh sistem ise simdiye dek yalnizca erkek soyunda kesfedil-
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mistir. Ayrica, bu iig sistemin, toplumun ard1 ardina boliinme-
siyle olustuguna dikkat gekmistim; iki sinifl sistem ilk boliin-
menin, dort sinifli sistem ikinci boliinmenin ve sekiz sinifli
sistem de ligiincii béliinmenin sonucudur. Dahasy, toplumun
kendilerine 6zgii soy kaideleriyle birbirini izleyen dis evlilik
gruplarina ayrilmasinin maksadinin yerlilerin yakin akraba
olarak gordiigii kisilerin evliligini engellemek oldugunu gor-
miistiik; her yeni boliinme, evliligin yasal olarak gerceklese-
bilecegi kisiler arasindan akrabalardan olusan yeni bir listeyi
silmektedir. Bu yontemlerle varilan sonug, yerlilerin evlilik hu-
susundaki goriis ve hisleriyle uyumlu oldugundan dolay,
toplumda birbirini izleyen her béliinmenin yakin akraba evli-
ligini 6nlemek amaciyla kuruldugu yoniindeki ¢ikarimimiz
dogrulanmis olur. Bu denli karmasik ve diizenli bir sistemi
tiim detaylanyla agtklamanin bagka bir yolu yoktur. Avus-
tralya yerlilerinin dis evlilik gruplarinin tasidig kasti tasarim
etiketini bagka hi¢bir insan kurumunun bu kadar bariz tasi-
madigin1 sdylemek hi¢ de yersiz degildir. Onlarin bir dizi
planlanmamus rastlanti sonucunda ortaya giktigini ve yerine
getirdikleri, yerliler tarafindan yiirekten onaylanan gorevi
sans eseri gerceklestirdiklerini varsaymak, bir saatin karmagik
mekanizmasinin insan eli degmeden atomlarin denk diismesi
sonucunda bir araya geldigini ve sahibinin yaninda tagimasina
sebep olan saati 6lgme gorevinin atomlarinin diziliginin rast-
lantisal bir sonucu olduguna inanmaktan farksizdir. Bilim
adina insan iradesini ve maksadini erken donem insan kurum-
larinin tarihgesinden ¢ikarma gabasi, Avustralya yerlilerinin
evlilik sistemleri iizerinde denendiginde fena bir basarisizhikla
sonuglanir.

Iki sinifli sistemin maksadinin ilk olarak erkeklerin kiz kar-
degleriyle evlenmesini her kosulda engellemek oldugunu,
fakat ebeveynlerle ¢ocuklarinin, kuzenlerin yani bir erkegin
¢ocuguyla kiz kardesinin gocugunun evlenmesini engellemek
olmadigini gérmiistiik. ikinci olarak, dért sinifh sistemin mak-
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sadinin erkeklerin kiz kardesleriyle, ebeveynlerin ¢ocuklaryla
evlenmesini her kosulda engellemek oldugunu, fakat kuzen-
lerin evliligini engellemek olmadigini gérmiistiik. Ugiincii ola-
raksa, sekiz sinifh sistemin maksadinin, erkeklerin kiz kardes-
leriyle, ebeveynlerin ¢ocuklariyla, kuzenlerin birbiriyle evlen-
mesini engellemek oldugunu gormiistiik.

Eger bu iig evlilik sisteminin art arda ve bu sirayla yarattik-
lar1 sonuca ulagsmak igin olusturulduklarin1 varsaymakta hak-
liysak, bu su anlama gelmektedir: iki sinifli sistem erkeklerin
kiz kardesleriyle evlenmesini 6nlemek igin olusturulmustur;
dort sinifli sistem, ebeveynlerin ¢ocuklariyla evlenmesini 6n-
lemek igin olusturulmustur; ve sekiz sinifl sistem belirli ku-
zenlerin evlenmesini -bir erkegin ¢ocugunun, kiz kardesinin
¢ocuguyla evlenmesini- 6nlemek i¢in olusturulmustur, ¢linkii
tiim diger kuzenlerin (iki erkek ya da kiz kardesin ¢ocuklari-
nin birbiriyle evlenmesi) evliligi iki sinifl1 sistem tarafindan
zaten Onlenmisti. Sayet bu ¢ikarim dogruysa, dis evliligin
Avustralya'da, tipki1 Morgan'in varsaydig gibi, erkeklerin kiz
kardegleriyle evlenmesini engellemek {izere ortaya giktigini ve
ebeveynler ve bazi kuzenlerle evlenme yasaginin bunu izledi-
gini goriiriiz. Oyleyse, ilk yasak belki de umuldugu iizere ebe-
veynlerle ¢ocuklar arasindaki evlilik degil, erkek ve kiz kardes
arasindaki evliliktir. Bu ille de Avustralya yerlilerinin erkek ve
kiz kardesler arasindaki ensestten ebeveynlerle ¢ocuklar ara-
sindaki enseste gore daha biiyiik bir dehgset duydugu anla-
mina gelmez. Hakli olarak ulasabilecegimiz tek ¢ikarim sudur:
iki sinifl1 sistem olusturulmadan 6nce ensest erkek ve kiz kar-
degler arasinda ebeveynler ve ¢ocuklar: arasindakinden daha
yaygindi ve bu nedenle ilk ihtiya¢ bunun engellenmesiydi.
Ebeveynler ve ¢ocuklan arasindaki enseste duyulan karsithk,
Avustralya yerlileri arasinda yaygindir. Iki simifh sistem bazi
durumlarda enseste engel olmasa da, bu kargithk dort sinifl
kabilelerde oldugu gibi iki sinifli kabilelerde de yaygindir.
Boylece daima aklimizda tutmamiz gereken 6nemli seyin, bazi
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evliliklerden duyulan rahatsizhigin, bir dis evlilik kanunuyla
somutlastirilarak resmiyet kazanmadan 6nce, insanlarin veya
en azindan liderlerinin zihninde her daim var olmus olmasi
gerektigidir. Avustralyali vahsiler gibi demokratik toplum-
larda, kanun yalmizca uzun zamandir ¢ogunlugun zihninde
yer etmis diisiincelere pratik bir etki kazandirir. Bu durum,
ebeveynlerle ¢ocuklarinin evlenmesinin yasaklanmasinin yan
sira birinci dereceden kuzenlerin evlenmesinin yasaklanma-
styla agik¢a drneklendirilmistir. Cilinkii pek ¢ok Avustralyali
kabile, duydugu rahatsizlig1 ve yasag birinci dereceden ku-
zenlerin evlenmesini etkili bicimde engelleyen sekiz sinifl: sis-
temi benimseyerek dis evlilik yapilarinin bir pargasi haline
getirmese de, biitiin bu tiir evliliklerden hoglanmaz ve yasak-
lar.

Yasak evliliklere kars1 duyulan iggiidiisel ya da sonradan
kazanilmisg bu karsitlik, bir¢ok vahsi toplumda birbiriyle yasak
derecelerde akraba veya yakin olan kigilerin birbirine kars1 g6-
zettigi sosyal sakinma geleneklerinde kendini belirgin bigimde
gostermektedir. Cilinkii yeryiiziindeki dis evliligi gozeten ve
totemci kabilelerin biiyiik ¢ogunlugunda tespit edilen bu tiir
geleneklerin tek mantikli agiklamasi, bu geleneklerin insanla-
rin ensest olarak gordiigii birlikteliklere karsi1 alinan 6nlemler
oldugudur. Erkek ve kiz kardeglerin, tiim dis evlilik sistemle-
rinde birbiriyle evlenmesi yasak olsa da, baz1 Avustralya ka-
bilelerinde bu sakinma gelenegi erkek ve kiz kardesler arasinda
gozetilir. Bu sakinmayi dis evlilik yasaginin bir sonucu olarak
aciklamak hi¢ kuskusuz teorik olarak imkansizdir. Fakat ben-
zer kargilikli sakinma geleneklerinin birbiriyle evlenmesi si-
niflarin dig evlilik kanunlarinca yasak olmayan kisiler tarafindan
da sik¢a uygulandig gozlemlendiginde, bu agiklama ihtimal-
ler disinda kalir. Mesela bir erkegin esinin annesiyle evlen-
mekten kaginmas: kurali, Avustralya’da hem kadin soyuna
sahip kabilelerce hem de erkek soyuna sahip kabilelerce go-
zetilir; fakat iki simifli, kadin soyuna sahip kabilelerde bir
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kadin her zaman kiziyla ayni dig evlilik sinifina mensuptur ve
boylece kizinin kocasi ile evlenmesi teorik olarak miimkiin-
diir. Benzer sekilde birinci dereceden kuzenlerin de, kabilenin
dis evlilik kanunu evlenmelerine bir engel teskil etmese bile,
bazen birbirlerinden sakinmas: gerekir. O halde, cinsiyet ba-
kimindan birbirleriyle evlenmeleri miimkiin olan fakat sosyal
bakimdan miimkiin olmayan kisilerin karsilikl1 olarak birbi-
rinden kaginmasina iligkin tiim geleneklerde dis evliligin so-
nucundan ¢ok nedenini, kurumun meyvesinden ¢ok tohumunu
gordiigiimiiz ¢ikarimi gegerli bir ¢ikarimdir. Bu tohum, eger
hakliysam, bazi kisilerle kurulacak cinsel birlesime duyulan
bir korku ya da rahatsizlik hissidir, dis evlilik yasaklarinda
yasal ya da daha ziyade geleneksel bir ifade bulmus bir histir.
Karsilikli1 sakinma geleneginin yetiskin erkek ve kiz kardesler
ile ebeveynler ve yetiskin ¢ocuklar arasinda sikga gozetildigi
gercegi, Dr. Westermarck’in cinsel arzunun uzun siire bir ara-
da yasayan kisiler arasinda dogal olarak olusmadig) goriisiinii
siddetle sarsmaktadir. Ciinkii genellikle kimse erkek ve kiz
kardesler ile ebeveynler ve ¢ocuklarindan daha uzun siire bir
arada yasamaz; oyleyse, kimse birbirleriyle olan sosyal iligki-
lerinde erkeklerin kiz kardesleriyle, ebeveynlerin ¢ocuklariyla
oldugu kadar serbest ve ensest egiliminden daha yoksun ola-
maz. Bu serbestlik biitiin medeni uluslarda mevcuttur fakat
biitiin vahsiler arasinda bulunmaz. Ve bu baglamda medeni-
yetin en yakin akrabalara sundugu serbestlik ve vahsiligin en
yakin akrabalara koydugu kisitlamalar arasindaki fark hig
kuskusuz sunu gosteriyor: yiiksek bir toplum diizeyinde ne-
redeyse yok denecek kadar az olan ensest egilimi diisiik bir
toplum diizeyinde etkisiz olmaktan o kadar uzak ki baskila-
mak i¢in ¢ok sik1 6nlemlere gerek duyuluyor.

Boylece iki siniftan, dort sinifa ve daha sonra sekiz sinifa
ilerleyen sistemin karmasikligiyla birlikte artan evlilik husu-
sundaki bir dizi dereceli kisitlamay1 olusturan Avustralyal
yerlilerin dis evlilik sistemi, yerlilerin ensest olarak nitelendir-
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digi cinsel birliktelikleri engellemek amaciyla kasten iiretilmis
gibi goriinmektedir. Buradan varilacak dogal ve neredeyse ka-
¢inilmaz olan ¢ikarim sudur: toplum ilk boliinme neticesinde
iki sinifa ayrilmadan 6nce yakin akrabalar 6zellikle de kan
bag1 bulunan erkek ve kiz kardesler arasinda ensest yaygindu.
Kisacasy, dis evliligin dogusundan 6nceki bir ddnemde cinsi-
yetler arasinda bariyerler yoktu, ya da bagka bir deyisle cinsel
iliskilerde serbestlik s6z konusuydu. Avustralyada giinii-
miizde ve muhtemelen uzun ¢aglardir bir sekilde baskin olan
dis evliligin etkisi altinda cinsel iliskilerdeki serbestlik donemi
az ya da ¢ok uzak bir gegmise aittir fakat bir¢ok Avustralya ka-
bilesinde erkeklerin evlenmemis kizlar1 kocalarina vermeden
once onlarla iligkiye girme hakkina sahip olmasinda bu done-
min belirgin izleri goriilmektedir. Bu vakalarda erkeklere ta-
ninan hak, vahsilerin sehvet duygusunun basit bir disavuru-
mu degildir. Aksine kabilenin tiim erkekleri tarafindan degilse
de bazilarn tarafindan kendilerine gelen siray1 diizenli bigimde
kullanis yontemleri kadim bir gelenegin izlerini siddetle cag-
ristirmaktadir. Boylece bu gelenekler bile higbir sekilde sinirsiz
bir cinsel serbestlik durumu teskil etmez fakat dis evlilik si1-
niflarinin sagladig bilgilerle bir araya gelerek daha onceleri
cinsiyetler arasinda giliniimiizde Avustralya yerlileri arasinda-
kinden ¢ok daha serbest iligkilerin var olduguna isaret eder.
Fakat cinsel serbestligi ya da benzeri bir seyi gliniimiiz
Avustralya yerlilerinin evlilik sistemlerinin baslangici varsa-
yarak, insanoglunun cinsiyetleri arasindaki tamamen ilkel ilig-
kilere dair hicbir seyi onaylamadigimiz1 asla unutmamaliyiz.
Tiim s6yleyebilecegimiz sudur: Avustralya yerlileri arasindaki
mevcut evlilik gelenekleri, ¢iftler arasinda kalici bir birliktelik
olarak algilanan evliligin bilinmedigi ya da nadir ve istisnai
oldugu ve en yakin akrabalarin bile birlikte olmasina miisaade
edildigi sosyal evrimin hemen bir 6nceki safhasinda ortaya
¢ikmistir. Ancak daha 6nce de belirttigim gibi, Avustralyal
vahsiler bize kiyasen yalnizca goreceli bir bakimdan ilkel ol-
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salar da kesinlikle kelimenin mutlak anlamiyla ilkel olmaktan
son derece uzaklardir. Aksine, en ilkel insana kiyasla zekasal,
ahlaki ve yasam becerileri hususunda inanilmaz bir ilerleme
kaydettiklerini diisiinmek igin bir¢ok sebep vardir. Mevcut
kiiltiir diizeylerine ulasmadan 6nce evliligin bizim algiladig-
miz bi¢imde var olmadig1 daha asag) bir sathadan gegtikleri
kanitlanabilse dahi, ¢ok daha eski donemdeki atalarinin insa-
noglu siiregelen bir evrim sonucunda daha asag bir hayvan
formundansiyrilip insan oldugundan beri bir cinsel serbestlik
halinde yasamis oldugu sonucuna varmaya hakkimiz yok.
Kuskusuz en erken donemlerden vahsi insanin tarih sahnesine
adim attig1 doneme dek cinsiyetler arasindaki iligkinin nasil
olmus olabilecegini diisiinmek ilgi ¢ekicidir; fakat bu tiir dii-
siincelerin sonsuza dek spekiilasyon olarak kalmaya mah-
kumdur, kanitlanamazlar hatta giiglii bir ihtimal haline dahi
gelemezler.

Oyleyse, Avustralya yerlilerinin karmagik dig evlilik siste-
minin tamami, yakin akrabalarin evlenmesinden -basta erkek
ve kiz kardeglerin, ebeveynler ve ¢ocuklarin evlenmesinden,
sonra da bazen bu yasak listesine dahil edilen bazense harig
tutulan kuzenlerin evlenmesinden- duyulan rahatsizligin art-
masi nedeniyle ortaya ¢iktigini varsayarsak, basit ve dogal bir
sekilde agiklanabilir. Bu evlilikleri 6nlemek i¢in kabileler ken-
dilerini kasten iki, dort ya da sekiz dis evlilik sinifina boldi;
li¢ sistem de her biri toplumun goriis ve ahlakinin taleplerini
karsilamada yetersiz kaldig) i¢in artan bir karmagiklik derece-
siyle birbirini izlemistir. Bu tablo hi¢ kuskusuz siradan kesi-
min iizerinde bir dehaya ve pratik beceriye sahip birkag kisi-
nin zihninde sekillendi ve bu birkag kisi niifuz ve otoritesiyle
akranlarini bu tabloyu uygulamaya ikna etti; fakat ayni za-
manda planin, neyin dogru ve uygun olduguna dair birtakim
genel goriisleri de yanithyor olmaliydi. Bu goriisler, toplulu-
gun onlarin uygulanmasini saglayacak belirli bir sosyal yapi-
lanmay1 benimsemesinden ¢ok 6nce ortaya gikmaya baglamisti.
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Ve sistemin en basit formuyla ortaya ¢ikmasi hususunda
dogru olan sey, takip eden ve vahsi aklinin cinsel ahlaki ko-
rumak i¢in olusturdugu tuhaf mekanizmanin karmagikligina
ve etkinligine katkida bulunan her adim i¢in de dogrudur. Bu
kadar kangik, bu kadar diizenli ve uygulayan insanlarin goriis
ve ihtiyaglarini bu kadar iyi kargilayan bir sosyal sistemi agik-
lamak ancak ve ancak bu sekilde miimkiindiir. Daha 6nce de
sOyledigim gibi, tarih boyunca kasti diisiince ve niyetin izini
Avustralya yerlilerinin dis evlilik sistemleri kadar bariz sekilde
tasiyan bagka bir insan kurumu bulmak miimkiin degildir.
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LI. Dis Evlilik ve Grup Evliligi

OYLEYSE DI$ EVLILIGIN kendisinden 6nceki sinirlandirimams
bir cinsel serbestlik durumunun yerini aldigin varsayabiliriz.
Yeni sistemin getirdigi sey, bireysel evlilik degil, grup evlili-
giydi; yani bu sistem, toplumun erkeklerinin elinden biitiin
kadinlarla birlikte olma haklarin aldi1 ve onlar1belirli bir kadin
grubuylasimirhkalmaya zorladi. Basta bu gruplar genisti fakat
kabilenin birbirini izleyen béliinmeleri neticesinde grupta yer
alanlarin sayisi azaldi. Iki sinifli sistem, her bir erkegin kabaca
bir tabirle kabiledeki kadinlarin yarisiyla birlikte olmasina ola-
nak verdi. Dort sinifl sistem, erkegin kadinlarin dortte birin-
den fazlasiyla cinsel iligkiye girmesini yasakladi. Sekiz sinifh
sistemse, onu kadinlarin sekizde biriyle sinirladi. Boylece dis
evliligin ilerlemesinde birbirini izleyen her adim, cinsiyetler
arasina yeni bariyerler insa etti; bu, cinsel serbestlikten dis ev-
lilige ve grup evliligine, grup evliliginden de tek eslilige dogru
bir ilerlemeydi. Bir yanda cinsel serbestlik 6tekinde tek eslilik
olmak iizere iki asin ug arasinda araci olan grup evliligi uy-
gulamasina dair en eksiksiz belgeyi, erkek ve kadinlarin bir-
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birleriyle olan iligskisini mensup olduklar nesil ve dig evlilik
sinifina gore tayin eden iligki sitmiflandirma sistemi tarafindan
sunulmaktadir. Tiim sistemdeki esas iligki, bir grup erkegin
bir grup kadinla evlenebilmesidir. Sistemdeki diger tiim ilig-
kiler bu merkezi iligki etrafinda toplanur.
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LIl. Daralan Evlilik Halkasi

FAKAT YERLi AVUSTRALYA toplumunu ele alirken grup evliligi-
nin yayginhgi sonucuna yalnizcailigki siniflandirma sistemin-
den varmak durumunda degiliz. Grup evlilik uygulamas: pek
¢ok Avustralya kabilesinde, 6zellikle de doganin yasanmaz kil-
mak igin varin1 yogunu tiikettigi ve sade bir varolus miicade-
lesi vermekle mesgul olan vahsilerin entelektiiel ve sosyal
gelisim i¢in vazgecilmez olan maddi olanaklardan yoksun ol-
dugu Eyre Golii gevresindeki dehset verici bolgelerde giinii-
miizde yaygindir ya da yakin ge¢cmise dek yaygindi. Bu nedenle
dogal olarak kadim grup evliligi gelenegi varhigini en ¢ok, dig
evliligi en basit ve en eski formunda yani iki sinifli sistem ha-
linde siirdiiren bu en geri kalmis kabileler arasinda siirdiirm-
tistiir. Fakat bu kabilelerde bile evlilik gruplar higbir sekilde
dis evlilik siniflariyla kesismez; 6lgiileri bakimindan ¢ok daha
kisithdirlar ve bireysel evlilik gelenegine yani bir erkegin bir
kadinla veya birkag¢ kadinla evlenmesi gelenegine - ki bu ge-
lenek giiniimiizde Avustralya kabilelerinde cinsel birlikteligin
genel formudur - daha yakindir. O halde dis evliligin tarihgesi,
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ard1 ardina birbirinin igine yerlestirilen esmerkezli, her biri 6n-
ciisiinden daha kiigiik ¢apa sahip ve bu nedenle gevreledigi
bireylerin 6zgiirliigiinii daha dar bir alanla simirlayan bir dizi
halkaya benzetilebilir. En dis halka kabilenin biitiin kadinla-
rimu kapsar; en ig halka yalnizca bir kadini kapsar. ilk halka
cinsel serbestligi, son halka ise tek esliligi temsil eder.
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LIll. Yasak Derecelerin Kokeni

OZETLE, iKi SINIFLI sistemin maksad}, ebeveynlerin ¢ocuklariyla
ya da bir erkegin ¢ocuklarinin kiz kardesinin g¢ocuklariyla ev-
lenmesini her kosulda engellemek degil, erkek ve kiz kardes-
lerin evlenmesini engellemektir. Dort sinifli sistemin maksada,
bir erkegin ¢ocuklarinin kiz kardesinin ¢ocuklariyla evlenme-
sini engellemek degil, erkeklerin kiz kardesleriyle, ebeveynle-
rinse gocuklariyla evlenmesini engellemektir. Sekiz sinifli sis-
temin maksadi, erkeklerin kiz kardesleriyle, ebeveynlerin ¢o-
cuklariyla ve bir erkegin ¢ocuklariyla kiz kardesinin ¢ocukla-
nnun evlenmesini engellemektir. Birbirini izleyen her béliinmenin
sonucu, evlenilebilecek kisiler listesinden bir baska akraba si-
nifinin silinmesidir, yani yasak dereceler listesine birinin daha
eklenmesidir.

Peki bu miiteakip boliinmelerin iirettigi netice, liretmeleri
hedeflenen netice midir? Kanimca varilan neticenin hedefle-
nen netice oldugunu giivenle soyleyebiliriz. Ciinkii giinii-
miizde Avustralya yerlileri enseste, yani dis evlilik siniflarinin
yasakladig evliliklere kars1 derin bir korku beslerler. Ve gii-
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niimiize dek bu tiir ensest iligkileri yaygin bigimde 6liimle ce-
zalandirmiglardir. O halde atalarinin, muhtemelen torunlan
gibi en biiyiik suglardan biri ve toplum igin tehlikeli gordiik-
leri eylemin gergeklesmesini 6nlemek igin en siki 6nlemleri
almis olmalar1 son derece dogaldir. Boylece mevcut evlilik ka-
nunlarinin uygulanmasi i¢in Avustralya yerlilerinin gegerli bir
sebebi vardir. Bu kanunlarin, karmasik ve diizenli olmalari ba-
kimindan yapay bir goriintiiye sahip olduklar igin, yerliler ta-
rafindan tam da etkili bir bicimde tirettikleri neticeleri
liretmeleri maksadiyla tasarlanmus olduklari ¢ikariminda bu-
lunmak miimkiindiir. Avustralya vahsileriyle bizzat karsilas-
mus olanlar, onlarin mevcut evlilik sistemlerinin uygulanma-
sindarastladigimiz tiirden sosyal reformlan algilayabilecek ve
gerceklestirebilecek kapasitede olduklarina inanurlar. Boyle bir
hususta en yetkin otoritelerin kesin goriisiinii inkar etmemiz
miimkiin degildir, 6zellikle de elimizdeki tiim veriler bu go-
riisii onayhyorken. Boyle giiglii bir dayanagi olan bir goriisii
gecersiz addetmek, tiim makul bilimsel aragtirma ilkelerine
karsidir. By, tiimevarim yontemini tiimdengelim yontemiyle
degistirmektir; ¢iinkii ihtimallere dair soyut diistincelerimizi
destekleyen birinci el gbzlemsel veriler bir kenara itmis oluruz.
Vahsileri bizzat degil de bagkalarinin bildirdikleri vasitasiyla
taniyan biz medeni insanlar, diiriist ve giivenilir gozlemcilerin
vahsi yasamina dair anlattiklarini, anlatilanlar bizim 6ngorii-
lerimize uysa da uymasa da, kabul etmek mecburiyetindeyiz.
Eger soylemlerinin bazilarin1 kabul edip bazilarini sahsi ve
keyfi bir gerekgeyle reddedersek, bu bilimsel antropolojinin
sonu olur. O vakit, disaridan eksiksiz ve hos goriinecek fakat
yaslandig1 gerekgeler yanhs oldugu igin igten ige giiriimiis
yiiksek bir varsayim kulesi dikebiliriz. Mevcut durumda Avus-
tralya yerlilerinin titiz evlilik sisteminin bizzat kendileri tara-
findan hizmet ettigi amaca hizmet etmesi igin iiretildigini
inkar etmek i¢in tek gerekge, vahsilerin evlilik hususunda pek
¢ok medeni insanin anlamak i¢in sabrinin ya da kabiliyetinin
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olmadig1 bu denli detayl art1 ve eksileri diigsiinme ve uygu-
lama kapasitesine sahip olmadiklan yoniindeki 6nyargili bir
diisiincedir. Baz1 Avrupalilarin kafasini karigtiran bu kurum,
goriinen o ki Avustralyali vahsinin hemen hemen hi¢ aklin
kanigtirmamaktadir. Onun ellerinde bu karmasik ve zahmetli
mekanizma diizenli ve sorunsuz bir sekilde islemektedir; bu
gercek, onun ustalikla kullandig bir arag icat etmis olamaya-
cagy goriisiinii savunurken tereddiit etmemize neden olur.
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LIV. Avustralya’da Totemcilik ve Dis Evliligin lliskisi

AVUSTRALYA'DAKI DIS EVLILiK hakkindaki goriigiimiizii tamam-
lamamuiz igin geriye yalmzca dis evlilik sinuflarinin totem klan-
lanyla olaniligkisine deginmek ve baz1 durumlarda klanlarin
dis evliliginin nasil siniflarin dis evliligin, yani toplumun bir-
biri arasinda evlenen iki gruba béliinmesinin, bir uzantis1 ha-
line geldigini gostermek kaliyor. Dis evlilik sistemleri degilse
bile totem sistemleri en ilkel olan Arunta ve diger i¢c Avus-
tralya kabilelerinde totem klanlar1 dis evli degildir. Bunun se-
bebi bu kabilelerin bir kisinin totemini belirleme hususunda
halen en ilkel yontemi siirdiiriiyor olmalaridir; yani kiginin to-
temi baba veya annesinin totemine goére degil, annesinin be-
begin ruhunun rahmine girdigini diisiindiigli amin yasandig
yere gore belirleniyor. Bu tiir bir belirleme yontemi, eger iti-
nayla uygulanirsa, totemlerin kalitsal olmasin agik¢a engelli-
yor ve boylece totemleri dis evlilik konusunda yararsiz kilyor.
Clinkii bu tiirden bir gebelik totemciliginde, bir erkegin ayn
toteme mensup bir kadinla asla birlikte olamayacagina dair
bir kural koyarak erkegin kiz kardesiyle veya annenin ogluyla
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birlikte olmas1 dnlenemez. Gebelik totemciliginde sik¢a rast-
landig) gibi, bir erkegin totemi kiz kardesininkinden veya bir
annenin totemi oglununkinden farkh olabilir. Oyleyse bu tiir
durumlarda, aym toteme mensup erkek ve kadinlarin birlikte
olmasini yasaklayan bir dis evlilik kuraly, erkegin kiz karde-
siyle veya annenin ogluyla ensest iliski yasamasini1 6nlemek
icin yetersiz kalir. Bu yiizden gebelik totemciliginin en ilkel
sistemini siirdiiren Aruntalar, i¢ Avustralya'daki diger kabile-
ler ve Banks Adalari'nda yasayan yerliler, mantiken ve hakh
sebeplerle totem klanlarinda dis evlilik kanununu hig uygu-
lamamustir, ¢linkii gordiiler ki boyle bir uygulama dis evliligin
ortaya gikis sebebi olan hedefe, yani yakin akraba evliliginin
onlenmesi hedefine ulasmayacakti. Bylece bu kabilelerin dis
evlilik kanununu totem klanlarina uygulamazken siniflarina
siki sikiya uygulamasi dis evlilik siruflar ile totem klanlan ara-
sinda yapmamiz gereken keskin ayrimi agik¢a gostermekle
kalmiyor, ayn1 zamanda dis evliligin yakin akraba evliligini
onlemekten bagka bir maksatla ortaya ¢ikmadigi goriisiine
saglam bir gerekge sunuyor. Ciinkii dig evlilik kanunu bu amaca
hizmet eden toplumsal béliinmelerde siki bigimde uygulanir-
ken, bu amaca hizmet etmesi muhtemel olmayan toplumsal
boliinmelere uygulanmazdi.

Bu su anlama gelmektedir: Aruntalar ve diger I¢ Avustralya
kabileleri dis evliligi totemler kalitsal olmadan 6nce uygula-
maya baglamiglardir. Bu diger Avustralya kabileleri igin de
bodyle mi olmustu? Diger kabileler i¢in de durumun béyle ol-
dugunu diisiinmek i¢in bir sebep yoktur. Dis evlilikten 6nce,
yani ayn1 toteme mensup olanlarin birlikte olmakta 6zgiir ol-
dugu donemde insanlarin totemlerini diizenli bicimde baba
veya annelerinden aldigin diisiinebiliriz. O halde dis evlilik,
o doneme kadar dis evli olmayan bir dizi kalitsal totem kla-
nindan olugan bir toplumda en basit halinde -iki sinifl1 sistem
halinde- uygulaniyorsa, totem klanlarinin dis evliligin zaruri
degilse de dogal bir sonucu oldugu kolayca goriilebilir. Ciinkii
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topluma yeni bir dis evlilik ¢izgisi gekmenin belirgin bir yon-
temi, her iki sinifi olugturmak tizere bir¢ok klanin her bir ta-
rafa yerlestirerek kalitsal totem klanlarini bolmekten gegecekti.
Boylelikle iki sinifin dis evliligi ve totem klanlarinin kalitmina
gore klanlar bundan boyle dis evli olacakti. Gelecekte higbir
erkek kendi klanindan bir kadinla ya da kendi sinifindaki her-
hangi bir klana mensup bir kadinla evlenemeyecekti; yalnizca
kars1 siniftaki klanlardan bir tanesine mensup bir kadinla ev-
lenebilecekti. Boylece gliniimiizde totem klanlar dis evli olan
kabilelerin hepsi, 6ncesinde degilse bile, dis evliligin ortaya
cikmasindan beri bu sekilde olmasi miimkiindiir.

Diger taraftan, Avustralya kitasinin ticra merkezindeki bir-
¢ok kabilenin nispeten daha yeni olan dis evlilik gelenegiyle
birlikte ilkel bir gelenek olan gebelik totemciligini siirdiiriiyor
olusu, Avustralya’nin her yerinde dis evlilik devriminin ben-
zer sekilde heniiz gebelik totemciliginden kalitsal totemcilige
gec¢memis toplumlarda ortaya ¢ikmus olabilecegini akla getirir.
Boyle diisiinmemiz igin gegerli sebepler vardir, ¢linkii mer-
kezden az ¢ok uzakta, denize daha yakin bulunan kabileler
gliniimiizde halen gebelik totemciliginden kalitsal totemcilige
gecis siirecindedir. Bu kabilelerde iki sistem arasindaki bos-
lugu dolduran teori soyledir: Annenin halen eskisi gibi bir
¢ocuk ruhunun girmesiyle gebe kaldig: diisiiniilse de, babanin
toteminin ruhundan bagkasi kadina yerlesmeye ciiret edemez.
Bu sekilde totemcilikteki eski gebelik teorisi korunur ve yeni
kalitim ilkesiyle birlesir: Cocuk yine eskisi gibi dogar fakat
artik istisnasiz babasinin totemini alir. Bir ¢ocugun daima ba-
basinin degil annesinin totemini almasi kuralin1 gebelik totem-
ciligiyle uzlastiracak benzer bir teoride iiretilebilir. Boylelikle
baglangictaki herhangi bir gebelik totemciligi sistemi, ilkele-
rine tutarh kalarak gelisip baba ya da anne soyundan gelen
kalitsal totemcilige doniigebilir. Fakat basglangigtaki herhangi
bir kahtsal totemcilik sisteminin Aruntalar ve diger Ig Avus-
tralya kabilelerinde karsilastiklarimiza benzer gebelik totem-
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ciligine ve kalitimsal olmayan totemcilige doniismiis olabile-
cegini agiklamak hi¢ de miimkiin gériinmiiyor. Bu, gebelik to-
temciligini birincil ya da oncii olarak, kalitsal totemciligiyse
ikincil ya da miiteakip olarak gérmek igin giiglii bir gerekge-
dir.

O halde, dis evlilik Avustralya’da ilk kez uygulandiginda
yerlilerin hdlen Arunta kabilesinin totemleri heniiz kalitsallas-
mamis -yani her bireyin toteminin annesinin rahmindeki ha-
reketi ilk defa hissettigi anda kapildigi diise gore belirlendigi-
klanlarina benzer totem klanlarina ayrilmis oldugunu diisii-
niiyorum. Oyleyse, bu gebelik teorisinden kalitsal totemcilige
gecis siireci bir anda degil kademe kademe gergeklesecekti.
Belirli bir kadinla stirekli birlikte olan erkek zamanla, kendi
ziirriyeti olduklarini bilmese bile, o kadinin dogurdugu, ken-
disininse koruyup besledigi ¢cocuklarin kendisiyle ayni toteme
sahip olmasini ve boylece kendi totem klanina mensup olma-
larim1 arzulamaya baglayacakti. Bundan dolay: kolaylikla ka-
risina baski uygulayabilir, kendi totemi haricindeki totemlerin
ruhlarindan gebe kalacag) yerlere gitmesini yasaklayabilirdi.
Eger bu hisler bir kabilenin erkekleri arasinda yaygindi ise, to-
temin babadan alinmasi gelenegi once yayginlasabilir, sonra
da tiimel bir hal alabilirdi. Bu siire¢ tamamlandiginda, gebelik
totemciliginden erkek soyuna dayal kalitsal totemcilige gegis
de tamamlanmusg olurdu. Ote yandan, ¢ocuklarinin kendisinin
totemini almasin ve kendisiyle aym totem klanina mensup ol-
masini arzulayan anne olsaydi, bu gegis ayn1 oranda hatta
daha da kolay olurdu. Ciinkii gebelik sisteminde ¢ocugun to-
temi daima annenin hayali ya da hayaline dair sdylediklerine
gore belirlendigi i¢in kendi toteminin ruhlarindan birini rah-
mine almak amaciyla kendi toteminin ruhlarinin bulundugu
yerlerde tek basina dolagsmasi veyahut vicdani konulara ¢ok
alding etmeyen biriyse kendi toteminden ¢ocuk sahibi olmay:
arzulayan ana yiiregini bu konuda yalan sdyleyerek tatmin et-
mesi kolay olurdu. Ilkel totemci kabilelerde totemin babasoyun-
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dan ziyade anne soyundan gelmesinin 6nemli nedenlerinden
biri bu olabilir.

Das evlilik, grup evliligi formunda bu sekilde anne ya da
baba soyuyla baglamis olsa da, zaman igerisinde baba soyuna
anne soyu karsisinda 6ncelik verecek bir¢ok sebep vardir. Bu
sebeplerin en 6nemlisi grup evliliginin giderek daha dar simr-
larla kisitlanmasi ve bununla birlikte bireysel babaligin daha
biiyiik bir kesinlik kazanmasidir; ¢linkii unutulmamahdir ki
dis evlilik fiziksel babaligin dogasinin bilinmedigi bir do-
nemde ortaya ¢ikmig gibi goriinse de bu kurumu halen siir-
diiren kabilelerin ¢ogu, giiniimiizde ve muhtemelen uzun
zamandir, babanin ¢gocugun dogmasinda oynadigirolden ha-
berdardir. Fiziksel babalik gergegi halen i¢ ve kuzey kesimler-
deki daha ilkel kabileler tarafindan bilinmese de, iyi bir iklim-
den ve bol yiyecek kaynaklarindan istifade eden yerlilerin en
biiyiik maddi ve entelektiiel ilerlemeyi kaydettigi Giineydogu
Avustralya’da bile agikca bilinmekteydi. Ve bir erkegi ¢ocuk-
lariyla birlestiren kan baginin 6grenilmesiyle, erkegin onlar
sosyal bakimdan da kendine yakinlagtirma arzusunun dogal
olarak gii¢lenecegi asikardir. Boylece, baba soyu sistemi bir
kez yerlestikten sonra asla anne soyuyla degismez ve sabittir
fakat anne soyu sistemi baba soyuyla degistirilmeye meyilli
olusundan 6tiirii sabit degildir. Anne soyundan baba soyuna
gecisi tetikleyen baglica neden, maddi varliktaki genel bir artis
ve beraberinde bireylere sundugu 6zel miilk erisimidir. Ciin-
kii bir erkek varislerine birakacak ¢ok varlig1 oldugunda onu
biitiin sahip olduklarini kiz kardesinin ¢ocuklarina birakirken
kendi ¢ocuklarina bir sey birakmasina miisaade etmeyen bir
akrabalik sistemin dogasindaki esitsizliginin farkina varr.
Boylece soyun kadindan erkege kaymasini saglayan yontem-
ler, genellikle 6zel miilkiyetin gelisiminden dogar. Bu yontem-
lerden arasinda bir erkegin, 6ldiigii zaman kiz kardesglerinin
cocuklarina gegecek ¢ok az sey kalmasi ya da higbir sey kal-
mamasi igin, hayattayken kendi ¢ocuklarina hediye vermesi;
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karisini gocuklariyla birlikte ailesinden satin alarak gocuklari-
nin hem sahibi hem de babasi olmasi; ¢ocuklar1 annelerinin
klan1 yerine babalarinin klanindan sayilmasi gibi uygulamalar
vardir. Soy ¢izgisini kadindan erkege aktarmak igin kullanilan
bu tiir yontemlerin 6rnekleri diinyanin gesitli yerlerinde ka-
yitlara gegmistir ve kuskusuz bu 6rmekler kolayca arttinlabilir.
Bu yiizden, nerede kadin soyu ile erkek soyu arasinda gidip
gelen bir kabileyle karsilasirsak, bu kabilenin anne soyundan
baba soyuna gegis siirecinde oldugundan ve erkekleri anne so-
yundan baba soyuna ge¢meye tesvik eden bir¢ok neden var-
ken baba soyundan anne soyuna ge¢gmeye tesvik eden higcbir
neden olmamasi nedeniyle gegisin aksi yonde olmadigindan
emin olabiliriz. Eger Avustralya’da anne soyundan baba so-
yuna gegise dair bir kanit yoksa nedeni muhtemelen varisle-
rine birakacak varligi olmayan ve bu yiizden varislerinin kim
oldugu konusunda ¢ok titiz davranmayan Avustralya yerlile-
rinin agir1 fakir olmasidir.

Boylece Avustralya yerlilerinin goriiniirde detayl, belirsiz
ve karmasik olan evlilik ve iligki sistemleri, gebelik totemciligi
ve toplumun yakin akraba evliligini 6nlemek amaciyla iki dig
evli sinifa boliinmesi prensipleriyle kolayca agiklanabilir. Bu
iki prensipten hareketle ve totemciligin dis evlilikten 6nce or-
taya giktigini kabul ederek, sistemin goriiniirdeki karmagiklik
ve belirsizliginin bir sis bulutu gibi dagilarak yerini net, dii-
zenli ve mantikl bir evrime biraktigini goriiriiz. Avustralya
yerlilerinin totemcilik ve dis evlilik geleneklerini bagka pren-
siplerden hareketle agiklamaya kalkismak, algilayabildigim
kadanyla, ancak karanlig1 koyulastirir ve karmasayi arttirir.
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LV. Baba ya da Anne Soyu Se¢enegl

ONCEKi BOLUMLERDE BiR toplumun ilk kez iki dig evli sinifa ay-
nldiginda ¢ocuklarin annenin sinifina dahil edildigini, yani
bagka bir deyisle soyun anne soyunda ilerledigini varsaymis-
tim. Kadin soyunun erkek soyuna tercih edilmesinin belirgin
sebeplerinden biri anne ile ocugu arasindaki kan baginin ke-
sinligi ve kalicihgiyd, glinkii bir erkegin birlikte oldugu kadi-
nin ¢ocuklariyla sosyal iligkisi nispeten belirsiz ve genellikle
degiskendi. Bu erken donemlerden s6z ederken daima hatir-
lamahiy1z ki babanin gocuklaniyla olan fiziksel iligkisi heniiz
bilinmiyordu, ¢ocuklar i¢in baba onlarin koruyucusu ve anne-
lerinin sahibiydi sadece. Baslangigtaki iki simiflh dis evlilik sis-
teminde kadin soyunun erkek soyuna tercih edilmesinin bir
bagka 6nemli sebebi - bu sebep bir 6nceki sebebin sonucu ni-
teligindedir - sudur: Anneyle yasanan ensest iligkiden duyulan
rahatsizlik muhtemelen kiz evlatla yasanan ensest iliskiden
duyulan rahatsizhiktan daha eski ve daha kokliiydii, ayrica
kadin soyuna dayah iki sinifh sistem anneyle ensesti 6nlerken
erkek soyuna dayal iki sinifh sistem 6nlemez. Kadin soyuna
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dayal iki sinifl1 sistem anne ve oglunu aym dis evlilik sinifina
koyarak cinsel birlesimlerini 6nliiyorken, erkek soyuna dayah
iki sinifl1 sistem anne ve oglunu farkl siniflara yerlestirerek
cinsel birlesimlerine bir engel ¢itkarmaz. Bu sebeplerden do-
layi, dis evliligin ilk ortaya ¢iktig1 donemde ¢ogu insanin baba
soyundan ziyade anne soyuna dayali dis evlilik siniflarini be-
nimsemis olmas1 muhtemel gériinmektedir.

Ama durumun ille de bu sekilde olmus olmas: gerekmez.
Grup evliligi sayesinde, bireysel baba bilinmese de baba grubu
da anne grubu kadar iyi bilindigi i¢in baba grubunu belirle-
mek anne grubunu belirlemek kadar kolaydir. Oyleyse, baz1
kabilelerin dis evliligi uygularken basindan beri ¢ocuklarn
anne grubu yerine baba grubuna dahil etmeyi tercih etmis ol-
malar1 son derece miimkiindiir. Elbette ¢ocuklarin baba gru-
buna dahil edilmesi, dogasi hatta varlig1 dis evliligin kuruculan
tarafindan kuvvetli ihtimalle bilinmeyen fiziksel babaligin 6g-
renildigine isaret etmez. Bu ilkel vahsilere gore bir ¢ocuk ba-
basi, ¢ocuklarin annesiyle birlikte yagsayan ve ailenin koruyu-
culugunu tistlenen erkekti. Bu birlikte yasama, kisa ya da uzun
siireli olsa da, toplulugun her iiyesi tarafindan kadinin anne-
ligi kadar bilinen bir gergekti. Kimsebirlikte yasama ile anne-
ligi sebep-sonug iligkisiyle baglamay: aklina getirmediyse de,
erkegin kadinla olan iligkisi onun kadinin ¢ocuklarina ilgi
duymasini saglardi ve bu iligki yani evlilik ne kadar uzun sii-
rerse erkegin ilgisi de o kadar artiyordu. Cocuklarin kadinin
bedeninin bir pargasi oldugu agik¢a ortadayds; eger erkek
uzun siire sahip olmasi1 nedeniyle kadin1 kendi mal olarak
gormeye baslarsa, dogal olarak kadinin ¢ocuklarin1 da kendi
mali olarak gormeye baslardi. Aslinda daha 6nce savundu-
gum gibi, bir erkegin karisinin ¢ocuklarini, onlarin kendi so-
yundan oldugunu bilmeden ¢ok 6nce, menkul mal olarak
gordiigii ¢itkariminda bulunabiliriz. Boylece ilkel toplumda ba-
baligin bir erkegin ¢ocuklariyla arasindaki fiziksel degil sosyal
iligki olarak goriilmiis olmasi muhtemeldir. Ancak bu sosyal
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iliskinin, ¢ocuklarin annelerinin sinifindan ziyade anneleriyle
birlikte olma hakkina sahip olan erkegin simifina dahil edil-
mesi i¢in yeterli bir sebep say1lmig olmasi gayet miimkiindiir.
Bu yiizden giiniimiizde dis evlilik siniflarin1 baba soyunda
devam ettiren Arunta ve i¢ kesimlerdeki diger kabileler gibi
Avustralyali toplumlarin daha 6ncesinde anne soyunu kullan-
dig1 varsayiminda bulunamayiz. Dis evlilik s6z konusu oldu-
gunda, baba soyu, anne soyu kadar eski olabilir.
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LVI. Kadin Egemen Toplum Hayali

SOYUN DEVAMI VE MiRAS konularinda yalnizca annenin araci-
Iigin1 6ne siiren kadim ve yaygin gelenek, hicbir sekilde kabi-
lelerin yonetiminin kadinlarin elinde oldugu anlamina gelmez;
kisacasi unutulmamali ki anne soyu annenin egemenligi demek
degildir. Aksine, anne soyu uygulamasi en ¢ok kadinin erke-
gin yoneticisi olmaktan ziyade onun koéleden az hallice isgisi
sayildig en ilkel vahsiler arasinda yaygindir. Gergekten de,
bu diizen kadinin sosyal iistiinliigiinii ortaya koymaktan o
kadar uzak ki muhtemelen kadinlar i¢in en kiigiik diisiiriicii
olarak kabul etmemiz gereken seyden, yani cinsiyetler arasin-
daki iligkilerin ¢ok serbest ve belirsiz olmasi nedeniyle ¢ocuk-
larin babasi olarak belirli bir erkegin gosterilemedigi bir toplumsal
durumdan dogmustur.

Mutlak ilkellik durumundan, miilk 6zellikle de toprak sa-
hipliginin giiglii bir sosyal ve politik niifuz araci haline geldigi
daha yiiksek bir kiiltiir diizlemine gectigimizde, anne soyu-
nun siirdiiriildiigii her yerde diizenin kadinin 6nem ve itiba-
rin1 artirma egiliminde oldugunu goriiriiz dogal olarak. Kadi-
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nin yiiceltilmesi en ¢ok kadinin kisisel miilkiin yani sira otorite
sahibi oldugu ya da en azindan varligini koruyucusuna veya
¢ocuklarina aktardig soylu ailelerde gozlemlenir. Fakat ka-
dinlarin sosyal platformdaki bu ilerlemesi, hi¢bir zaman er-
kekleri kadinlardan asag: bir politik konuma indirgeyecek
boyutlara tasinmamuigtir. Soy ve miilk baglaminda anne soyu
sisteminin tam anlamiyla egemen oldugu yerlerde bile esas
egemenlik her zaman degilse de genellikle erkeklerin elinde
kalmigtir. Kuskusuz istisnalar meydana gelmistir; giiglii ka-
rakteri sayesinde bir donem halkinin kaderini tayin eden ka-
dinlar zaman zaman ortaya gikmustir. Fakat bu tiir istisnalar
enderdir ve etkileri gegicidir; insan toplumunun ge¢miste esas
olarak erkek giicii ve akliyla yonetildigi ve insan dogas: de-
gismedigi icin gelecekte de bu sekilde siirmesinin muhtemel
olmasi kuralinin gergekligini etkilemez.

Kadin egemen toplum teorisi esasinda hayalperestlerin ve
ukalalarin diisiidiir. Khasiler'inkine benzer bir anne soyu sis-
temine tanricalarin hakim olmasinin kadin aklinin bir {iriinii
oldugu diisiincesi de esit 6lgiide asilsizdir. Sayet kadinlar tarih
boyunca tann liretmigslerse, onlara kadinsi 6zelliklerden zi-
yade erkeksi Ozellikler atfetmeleri daha muhtemeldi. Gergek
su ki, diinyada kalic1 bir iz birakan biiyiik dini idealler daima
erkek hayal giiciiniin bir iiriinii olmustur. Tannlar erkekler
iiretir, kadinlarsa o tanrlara tapar. Atalara tapinmanin anne
soyuyla birlesmesi bu kosullarin hakim oldugu bir toplumsal
vaziyete basit ve yeterli bir agitklama getirmektedir. Erkekler
dogal olarak inanglarinda bagkdgeye soylarinin kokiindeki
anay1 yerlestirirler. Gergekleri agiklamak igin kadin hayal gii-
ciiniin baskinhigini 6ne siiren olaganiistii bir varsayima basg-
vurmamiza gerek yok.

Anne soyu sisteminde kadinlarin erkeklere hiikmettigi ve
erkeklerin tapmasi igin tanrilar iirettigi teorisi o kadar olasi-
liksizdir ve gergege o kadar zittir ki gordiigii bu biiyiik ilgiyi
hi¢ hak etmez. Fakat bu 6riimcek aglarin bir kenara siipiirdii-
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glimiizde, ki bunu yapmamiz sarttir, halen anne soyunun,
yani soyu kadinlar vasitasiyla stirdiiren ve varligi erkekler ye-
rine kadinlar izerinden miras birakan bir sosyal sistemin yay-
gin oldugu gergegiyle kars: karsiyayizdir. Bilhassa ilkel top-
lumlarda tanrlarin sosyal iligkilerinin genel olarak onlara ina-
nanlarin sosyal iligkilerini yansittigin1 g6z 6niinde bulundur-
dugumuz zaman bu denli yaygin ve koklii bir sosyal sistemin
bu sistemi uygulayan halklarin dinini etkilemis olmasi gerek-
tigi yoniinde mantikh bir ¢itkarimda bulunulabilir.
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LVII. Dis Evlilik Sorunu, Genel Bir Coziim

Dis EVLILIGIN YERLI Avustralya’da esas kokenine degilse de ge-
lisimine yeterli bir agiklama getirdigimize gore dogal olarak
benzer bir agiklamanin dis evliligin uygulandig) baska yerler-
deki gelisimi i¢in de yapilmasinin miimkiin olup olmadigini
sorariz. Eger hakliysam, biitiin kurumun kokii tiim toplulu-
gun yakin akrabalarin cinsel birlikteligini engellemek amaayla
kasten iki dig evlilik sinifina boliinmesidir. Bu varsayimdan
hareketle, dis evliligi uygulayan biitiin kabilelerde benzer bir
boéliinme ya da boyle bir boliinmenin izlerini bulmayr umma-
liy1z. Fakat veriler higbir sekilde bu beklentiyi tam manasiyla
yanitlamamaktadir. iki dis evlilik sinifina boliinmenin, bagka
bir deyisle iki sinifli bir sistemin Melanezya’da, her yerinde ol-
masa da, yaygin bir sekilde var oldugu ve Irokualar, Tlingitler,
Haydalar ve Kenailer gibi birtakim Kuzey Amerika yerli ka-
bilesinde bulundugu dogrudur. Bir toplulukta yalnizca ve yal-
nizca iki sinifli bir béliinmenin var olmasi nadir ve istisnai bir
durumdur. Genellikle iki dis evlilik sinifi degil, bir¢ok d1s evli
klanla karsilasiriz; bu, Hindistan ve Afrika’daki totemci halk-
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larda degismez bir kuraldir. Fakat bazi topluluklarda bu dis
evli ve totemci klanlarin 6ncesinde dis evli sinif ya da boylar
halinde gruplanmis olmasi ve sonrasinda bu gruplarin arka-
larinda totem klanlarinin dig evlilik sisteminden - yani ayni
totem klanina mensup erkek ve kadinlarin evlenmesinin ya-
saklanmasindan - bagka bir sey birakmadan yok olmus olmasi
miimkiin degil midir? Bu miimkiindiir; hatta gériinen o ki bu
durum birbirinden hayli uzaktaki totemci topluluklarda ger-
¢ekten yasanmistir. Bu nedenle, Torres Bogazi'ndaki Western
Adalari’'nda totem klanlarinin daha once iki dis evlilik sinif ya
da boyuna bdéliindiigiinii fakat siniflarin dis evlilik gelenegi
esnerken totem klanlarinin dis evlilik geleneginin siirdiiriil-
diigiinii diigiinmek igin gegerli sebepler vardir. Ozenli bir
aragtirma, Dr. Seligman’1ayni seyin Yeni Gine’deki Mekeo ve
Wagawaga halklarinda da yasandig1 sonucuna ulastirdi. Uzun
siire Irokualarla yagayan ve onlari yakindan taniyan L. H.
Morgan’dan 6grendigimiz lizere, ayni1 degisim Kuzey Ameri-
ka’da Irokua kabilesinde de yaganmigtir. Morgan, daha énce
Irokualarin her biri dérder totem klanindan olusan iki dis ev-
lilik sinif veya boyuna béliindiigiinii ve higbir erkegin en biiyiik
nefret ve itibarsizlikla yiizlesmeden kendi sinif veya boyuna
mensup klanlardan bir kadinla evlenemedigini soyler. Fakat
zamanla sistemin bu katihginin yok oldugunu ve en sonunda
evlilik yasaginin yalnizca kisinin kendi totemiyle sinirlandiril-
digin1 ekler. Bu degisimin birebir aynisinin, Huron ya da
Wyandot kabilesinde de yasandig bildirilmektedir. Bu kabile
konusundaki en yetkin otorite olan Bay W. E. Connolly, Wyan-
dotlarin daha 6nce biri dort, digeri yedi totem klanindan olu-
san iki dis evlilik sinifina aynldigini bildirir. Eski zamanlarda
evlilik, totem klani igerisinde oldugu gibi sinif ya da boy ige-
risinde de yasakt; ¢linkii bir sinif veya boyda toplanan klanlar
kardes olarak goriiliirlerdi ve diger sinif veya boydakilerle ise
yalnizca kuzendiler. Fakat daha sonra sinif igi evliligi yasak-
layan kural kaldirld: ve yasak totem klanmiyla sinirlandinlda.
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Bagka bir deyisle, sinifin dis evliligi sona erdikten sonra klan
dis evli olmay: siirdiirdii. Amerika’nin 6te tarafinda da ayni
degisim Alaska’daki Kenai kabilesinde de gerceklesmis gibi
goriiniiyor — fakat bu kabileye dair bilgimiz, kesin konugsma-
miza miisaade edecek kadar eksiksiz ve net degildir.

Bu veriler gosteriyor ki her sinifin belli sayida totem kla-
nindan olustugu iki dis evlilik sinifina sahip olan kabilelerde
sinuflarin dis evliligi terk etmesi ve dis evliligin klan tarafindan
stirdiiriilmesi yoniinde bir egilim vardir. Bu tiir bir degisimin
belirgin sebeplerinden biri, dis evlilik sinifinin mensuplarina
dayattig1 gereginden fazla yiiktiir. Ciinkii toplulugun iki dig
evlilik sinifina aynldig bir yerde her bir erkegin, kabaca bir
ifadeyle, topluluktaki kadinlarin yarisiyla evlenmesi yasaktir.
Kiigiik topluluklarda - ki vahsi toplumlarda niifus genellikle
azdir- boyle bir kural, erkegin bir es bulmasini ¢ok giiglestiri-
yor olmalidir; bu yiizden, dis evlilik kuralin1 klan boyutunda
siirdiirme ve sinif boyutundaki dis evlilik kuralin1 gevsetme
yoniinde kuvvetli bir istek duyulur. Boyle bir gevsetmenin
verdigi rahatligin etkisi derhal goriiliir ve totem klanlarinin
sayisiyla orantili olarak bu rahatlik daha da biiyiir. S6z gelimi
yirmi klan varsa, erkek, sinif dis evliliginin kat1 kurali nede-
niyle bu klanlarin on tanesiyle evlenme hakkini kaybetmek ye-
rine, klan dis evliliginin 1imh kurali sayesinde bu klanlardan
yalnizcabiriyle evlenme hakkini kaybeder. Es konusunda kar-
sisina zorluk ¢ikarilan kabilelere sunulan bu cazip teklife gogu
zaman karg1 konulamamig olsa gerek. Oyleyse, Torres Bo-
gazi'ndaki Western Adalan yerlilerinin, irokualarin ve Wyan-
dotlarin yani sira birgok kabilenin iistii kapali bigcimde veya
actk¢a sinif dis evliligini kaldirirken vicdanlarini klan dis ev-
liligini stirdiirerek rahatlattigin1 varsaymak akla uygundur.
Boylece agr evlilik yiikiinii hafifiyle degistirmis olurlar.

Daha dnce belirtilen sebepler, her yerde, iki sinifl1 bir sis-
teme dair hicbir ize rastlanmayan yerlerde bile, sinif ya da boy
dis evliliginin klan dis evliliginden 6nce gelmis olabilecegini
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isaret etmektedir. Kisacas, evlilik hususunda dayattig1 kisit-
lamalarin daha az baskic1 olmasinedeniyle klan dis evliliginin,
dis evliligin yoz hali oldugu ¢ikariminda bulunabiliriz.

Ancak giliniimiizde yalnizca klan dis evliliginden haberdar
olan bir¢ok kabilenin daha 6ncesinde bu totem klanlarini iki
dis evlilik sinifina ayirdigini diisiinmemize yol agan giiglii ve
tiimiiyle bagimsiz bir sebep daha vardir. Her nerede totemci
bir halkin iligki sistemi kegfedildiyse, bu sistemin tanimlayici
degil siniflandiric1 bir dogaya sahip oldugu goriilmiistiir. Bu
kuralin bir istisnasi yok gibi gériinmektedir. iligki siniflan-
dirma sistemi, bir toplulugun iki dis evlilik sinifina ayrilma-
styla ortaya gikan grup evliliginin dogal ve zorunlubir uzantisidir.
Bu sebeple soyle bir ¢ikarimda bulunmamiz miimkiindiir: gii-
numiizde siniflandirma sistemi her nerede mevcutsa, orada
daha oncesinde iki sinifl1 bir dig evlilik sistemi var olmustur.
Eger durum boyleyse, dis evlilik her yerde Avustralya’daki
gibi toplulugun yakin akraba evliligini, 6zellikle de erkeklerin
kiz kardegleriyle ve annelerin ogullariyla evlenmesini 6nlemek
amaciyla kasten iki dis evlilik sinifina ayrilmasiyla ortaya ¢ik-
mastir.

Bunu dis evlilik sorunun genel bir ¢6ziimii olarak kabul et-
menin bir avantaji sudur: bu ¢dziim, totemcilik sorunu i¢in be-
nimsedigim ¢6ziim gibi, bu kurumun yeryiiziine nasil
yayildigini, uzak bir irktan digerine aktarildig: ya da Avus-
tralya yerlileri, Dravidler, siyahi ve Bantu halklar1 ve Kuzey
Amerika yerlileri gibi birbirinden ¢ok farkli ve uzak irklarin
ortak atalar tarafindan miras yoluyla aktarildig: varsayimla-
rina mecbur kalmadan anlamamizi saglar. Totemcilik ve dis
evlilik gibi bu denli eski ve yaygin kurumlari, aktarim veya
ilkel atalardan miras kalma varsayimlarindan ziyade bir¢ok
yerde bagimsiz sekilde dogdugu varsayimiyla agiklamak daha
kolaydir. Ancak boyle bir kurumun genis yayilimini ihtimaller
dahilinde bagimsiz kéken varsayimiyla agiklamak igin, vahsi-
lerin aklina kendiliginden gelebilecek bazi basit ve genel dii-
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siinceleri ve bu diisiincelerin uygulamada ifade bulabilecegi
birtakim kolay ve belirgin yontemi isaret edebilmemiz gerekir.
Son derece karmagik bir evrim siirecinin birbirinden bagimsiz
sekilde bir¢ok yerde bir¢ok 1rk tarafindan tekrarlandigini var-
saymamizi gerektiren bir teori, daha en baginda kendini giirii-
tiir. Eger bir gelenek yeryiiziiniin dort bir yanindaki bir dizi
vahsi kabilede birbirinden bagimsiz olarak ortaya giktiysa,
vahsi zihnine ¢ok basit ve bariz gelen bir diisiinceden dogmus
olmasi muhtemeldir. Totemcilik hususunda béyle basit bir dii-
siinceyle, kadinlarin karsi cinsin yardimi olmaksizin bedenine
giren ve yaniltici bir insan goriiniimiine sahip olsa da hayvan,
bitki ya da diger maddesel objelerin dogasina sahip hayvan,
bitki ya da diger maddesel objeler tarafindan gebe kalabildigi
inanisinda karsilasiriz. Dis evlilik hususunda boyle basit bir
diisiinceyle, erkeklerin kiz kardesleriyle annelerinse ogulla-
niyla birlikte olmasindan duyulan rahatsizlikta karsilasinz; ay-
rica bu rahatsizligin, toplulugun bu tiir birliktelikleri etkin
bigcimde 6nleyen ve kadin soyuna dayali iki dis evlilik sinifina
boliinmesinde nasil kolaylikla ifade bulabildigini gordiik. Bu
varsayim, en azindan, yaygin bir kurumun bir¢ok yerde ba-
gimsiz bicimde ortaya ¢ikisini agiklamaya kalkisan bir teori
icin vazgecilmez olan basitlik meziyetine sahiptir.
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LVIII. Dis Evlilik ve Bilimsel Ciftlestirmenin Benzerligi

D1s EVLILIK iLKELERINI bilimsel ¢iftlestirme ilkeleriyle karsilas-
tinirsak, Bay Walter Heape'in isaret ettigi gibi, ikisi arasindaki
neredeyse rastlanti sayilabilecek tuhaf benzerlik karsisinda sa-
sirmamamiz miimkiin degildir.

Ik olarak, en iistiin otoritelerin hayvan ve bitki tiirlerinin
refahi hatta var olmasi i¢in vazgegilmez kabul ettigi melezle-
menin yararl etkileri, dis evlilik sisteminde yakin kan bag: bu-
lunan akrabalarin birlikteligini engellemek i¢gin yapay bir
sekilde iiretilen iki, dort ya da sekiz sinifh dis evlilik sistemiyle
saglanir. Dis evliligin en eski formu olan iki sinifl1 sistemin
ozellikle engelledigi ensest tiiriiniin erkeklerle kiz kardegleri
arasindaki ensest olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu sistem
bu tiirden tiim ensest iligskileri mutlak derecede engellerken,
ebeveynlerle cocuklar: arasindaki ensest iliskiyi kismen engel-
lemektedir — ebeveynlerle ¢ocuklar arasindaki ensest, diger
sebeplerin yani sira aradaki kusak farki sebebiyle medeni in-
sana daha sarsia gelebilir. Fakat vahsilerin ebeveynlerle ¢o-
cuklan arasindaki cinsellikten 6nce erkeklerle kiz kardegleri
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arasindaki cinselligi engelleme konusundaki bu kararhliklarn,
en makul biyolojik ilkelerle uyum halindedir; ¢iinkii hem pra-
tikteki iireticiler hem de bilim insanlar tarafindan kabul edil-
digi lizere erkegin kiz kardesiyle cinsel birlesimi ensestin en
yakin ve en zararli bigimidir, bir annenin ogluyla veya bir ba-
banin kiziyla cinsel iligkiye girmesinden daha zararhdir. Ebe-
veynlerle ¢ocuklar: arasindaki ensest iliski, dis evliligin ikinci
formu olan dort sinifh sistem tarafindan tamamen yasaklan-
mustir. Son olarak, giiniimiize dek medeni iilkelerde bile fikir
ayrihiklarina yol agan birinci dereceden kuzenlerin evliligi ise
ancak dis evliligin {igiincii ve son formu olan sekiz sinfh sis-
temn tarafindan yasaklanmigtir. Bu form dogal olarak yalmizca
bu evliliklere kars1 olan kabileler tarafindan benimsenirken,
birinci dereceden kuzenlerin evliligine kayitsiz kalan veya
olumlu yaklasan kabileler tarafindan asla benimsenmemistir.

Dis evlilik ve bilimsel ciftlestirme arasindaki benzerlikler
bununla da kalmiyor. Kendi soyuyla iftlestirilen hayvanlarin
kalitesizlesmesi ve 0zellikle de kisir kalmasi kurali ¢ok 6nemli
bir istisnaya tabidir. Bu sikint1 taze kan katarak ¢oziilebilecegi
gibi, yalmizca yasam kosullarin1 degistirerek, hayvanlarin ba-
zilarini uzak bir yere gonderip yavrularin1 gonderilmeyenlerle
ciftlesmek iizere geri getirerek de ¢oziilebilir. Bu tiir bir yerel
dis evlilik, taze kan katilmaksizin, siiriiyii canlandirma ve yi-
tirilen verimliligi yeniden kazandirma konusunda etkilidir.
Fakat bu yerel dis evlilik sistemi, birbirinden uzakta yasayan
ve ayni irka mensup olanlarin evlenmesi, birgok kabile tara-
findan akraba dis evliligi sistemlerinin yerine ya da berabe-
rinde uygulanmaktadir. Bu kabilelerde eglerin yalnizca bagka
bir soydan degil, baska bir bolgeden segmeleri genellikle bir
kaidedir. Ornegin, I¢ Avustralya’daki Warramunga kabilesi
kendi aralarinda evlenen ve giiney ile kuzey olmak iizere iki
sinifa ayrilmigtir. Bu kabilede kuzeyli erkeklerin daima giiney
bolgesinden es se¢meleri giineyli erkeklerinse daima kuzey-
den es segmeleri bir kaidedir. Gergekten de, dis evlilik sinifla-
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rin1 bolgesel olarak ayirma geleneginin cinsel birlikteligi top-
luluk i¢in tehdit kabul edilen kisileri birbirinden ayirmak ama-
ayla en bagta benimsenmis olabilecegi varsayiminda bulun-
mak igin gecerli sebepler vardir. Biyolojik ilkelere daha uyumlu
olan bir evlilik sistemi kurgulamak zor olabilir.

Bu yiizden dis evliligin, 6zellikle de giiniimiizdeki vahsi-
lerin en gelismemisi olan Avustralya yerlileri tarafindan uy-
gulandigi haliyle, bir bilimsel giftlestirme sistemiyle arasinda
tuhaf bir benzerlik vardir. Bu ilkel insanlarin dis evlilik siste-
minin yapayligi ve hizmet ettigi amag¢ dogrultusunda, yani
yakin akraba evliligini 6nlemek igin 6zellikle iiretildigi kesin
goriinmektedir. Yerlilerin diisiince ve gereksinimlerine bu
kadar iyi uyarlanmis karmasik diizenlemelerin bir bagka
makul varsayimla agiklamamiz miimkiin degildir. Yine de, bu
cahil ve ihtiyatsiz vahsilerin bu sistemi sonuglarini bilerek ya
da gelecekteki torunlarinin refah igin kaygilanarak planladik-
larim1 diisiinmek imkansizdir. Giiniimiizde en medeni top-
lumlarin en aydin siniflarinda dahi evliligin diizenlenmesinde
bu diisiincelere ne kadar az bagl kalindigin1 gbz 6niinde bu-
lundurdugumuzda, dis evliligin ilkel kurucularina daha iistiin
bir bilgi, ongorii ve farkindalik diizeyi atfetmemiz olas: degil-
dir. Bu ilkel deha ve kanun iireticilerinin, kurumun temel hat-
larin1 belirlerken kafalarinda hangi diisiinceler oldugunu
bilemeyiz. Vahsiler hakkinda bildiklerimiz, bizi bu diisiince-
nin giiniimiizde batil inang diye adlandirdigimiz bir sey ve
bize gore agikca yanhs fakat onlara gore dogru olan dogal ne-
densellige iligkin ilkel bir diisiince oldugunu diisiinmeye iter.
Teoride fena halde yaniliyorlard: fakat pratikte gercekten hak-
lilardi. Hor gordiikleri sey gergekten kotiiydii; tercih ettikleri
sey ise gercekten iyiydi. Onlarin bu tuhaf sistemini belki de
bilimin bilingsiz bir taklidi olarak adlandirabiliriz. Mucitleri-
nin diisiinceleri aptalca olsa da, ulastig1 netice bilgeceydi. Bu
zavalli vahsiler farkinda olmadan bu sekilde hareket ederek,
fiziksel diinyada siirekli asag1 yasam formlarindan yiiksek
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formlan, ahlak diinyasinda vahsilikten medeniyeti doguran
biiyiik evrimsel giiglerin istegini yerine getirmislerdir. Oyleyse
dis evlilik, bu bilinmez giiciin - gizemli bir sekilde, algilanmasi
gug bir simyayla acinin kadehindeki akilsizlik ve kétiiliigiin
ciirufunu, altin bir bilgelik ve iyilige doniistiiren tarihin mas-
keli biiyiiciisiiniin elinde bir ara¢ olmustur.
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LIX. Yakin Akrabalardan Sakinmak

Kuzey MELANEZYA'DA, NEW IRELAND'IN i¢ kesimlerindeki yer-
liler arasinda, bir anne ile oglu arasindaki evlilik, anne soyuna
bagh sinifsal dis evlilik kuraliyla engellenir, ¢linkii anne ve
ogul ayni sinifa ve toteme mensuptur. Ayrica, bir erkekle kiz
kardesi arasindaki evlilik ayn1 gerekgeyle engellenir, ¢linkii
onlar da ayni sinif ve toteme mensuptur. Iki kiz kardesin ¢o-
cuklari olan kuzenlerin evliligi de ayn1 sebep nedeniyle engel-
lenir, ¢iinkii ¢ocuklar aym sinif ve toteme aittir. Fakat diger
yandan smifsal dis evlilik kurali, anne soyuna dayali siniflar
vasitasiyla, bir babanin kiziyla evlenmesini engellemez, ¢iinkii
baba ve kizi her zaman farkl sinif ve totemlere mensuptur. Bir
erkegin ¢cocuklarinin kiz kardesinin ¢ocuklariyla evlenmesinin
de oniine ge¢mez, ¢linkii bu tiir kuzenler daima farkl sinif ve
totemlere aittir. Fakat bu iki evlilik tiirii, sinifsal dis evlilik ku-
ralinca yasaklanmasa da, gelenek tarafindan siki sikiya yasak-
lanmigtir. Kiz evlatla ensest iliskide bulunmanin cezas, asilarak
idam edilmektir. Kuzenlerin - yani bir erkegin ¢ocugu ile kiz
kardesinin ¢ocugunun - yalnizca evlenmesi degil, birbirlerine
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yaklagsmalari, el stkismalari hatta birbirlerine dokunmalari, he-
diye aligverisinde bulunmalar ve birbirlerinin isimleriyle
hitap etmeleri de yasaktir. Fakat birka¢ adim 6te uzakliktan
birbirleriyle konusabilirler.

Sinif kurahiyla olmasa da gelenek tarafindan evlenmeleri
yasaklanan kuzenlerin karsilikli olarak birbirlerinden uzak
durmalarinin gelenegin ihlal edilmesini 6nlemek i¢gin bir ted-
bir olduguna siiphe yoktur; ister kasten iiretilmis isterse i¢gii-
diisel olarak gelismis olsun, bu gelenegin maksad: yasak
kigiler arasinda suni bir bariyer olusturmak ve onlar: bagtan
cikanial istekten uzaklastirmaktir. Giiniimiizde benzer ka-
¢inma kurallan yalnizca kuzenler arasinda degil, her zaman
aynu sinif ve toteme mensup olduklar i¢in evlenmeleri sinifsal
dis evlilik kuraliyla yasaklanan erkek ve kiz kardegler arasinda
da gozetilmektedir. Erkek ve kiz kardesler arasinda karsilikl
bir ¢ekingenlik ya da utangaghk vardir. Birbirlerine yaklasa-
maz, hediye veremez ya da dokunamazlar fakat birkag adim
uzakliktan birbirleriyle konusabilirler. Kiz kardesle ensest ilig-
kide bulunmanin cezasj, kiz evlatla ensest iliskide bulunmanin
cezasi gibi, asilarak idam edilmektir. O halde erkek ve kiz kar-
deglerin karsilikli olarak birbirlerinden uzak durmasimin kas-
ten ortaya giktigindan ya da aralarinda ensesti 6nlemek igin
tedbir maiyetinde i¢glidiisel olarak gelistiginden siiphe ede-
meyiz. Goriiniige gore erkek ve kiz kardesin cinsel iligkiye gir-
mesi Oyle biiyiik bir sug olarak goriiliiyor ki rutin dig evlilik
kurali tek bagina yeterli bir 6nlem tegkil etmiyor ve daha bagka
kat1 6nlemlerle takviye edilmesine gerek duyuluyor. Giiney
Melanezya’da, derhal gorecegimiz lizere, erkek ve kiz kardes
arasinda aym kargilikli sakinma mevcuttur ve ayni sekilde
aciklanacaktir.

Avustralya Gippsland'deki Kurnailer arasindaki gelenege
dair Dr. Howitt soyle soylemektedir: “Erkegin esinin annesiyle
konugmasini veya herhangi bir iletisim kurmasini yasaklayan
tuhaf gelenek ¢ok sira dis1 bir etkiye sahiptir ve kabilenin ta-
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biatina derinden islemistir. Bildigim kadarnyla bu gelenek
Avustralya’da yaygindir.” Dr. Howitt, tanidig1 Kurnaili bir
adamin ingiliz Kilisesi'nin iiyesi olmasina ragmen kayinvali-
desiyle konusmay: siddetle reddettiginden ve boyle bir ahlak-
sizlik yapmasini istedigi i¢in kendisini azarladigindan so6z
eder. Bu tuhaf kaginma kuralinin en muhtemel agiklamasi Dr.
Howitt’'in 6nerdigi agiklamadir: bu kuralin amacy, yerlileri ra-
hatsiz etse de anne soyuna dayali iki sinifh sistem tarafindan
engellenmeyen erkek-kayinvalide evliligini onlemektir. Bu
goris karsimiza giigliikler citkarmaktadir fakat simdiye dek
onesiiriilen diger agiklamalara oranla daha az itiraza agik kap:
birakmaktadir.

Giliney Melanezya’'da da yaygin olan anne soyuna dayali
iki sinifh sistem, bir erkegin kayinvalidesiyle evlenmesini
imkan tanir, ¢linkii kayinvalidesi kaginilmaz olarak karisiyla
ayni dis evlilik sinifina mensuptur. Fakat gelenek bu tiir evli-
likleri siddetle yasaklar. Yalnizca evlenmelerini degil, her za-
man oldugu gibi aralarinda siradan bir sosyal iligki ge¢mesini
de yasaklar. Banks Adalari’'nda bu kaginma kurallar ¢ok kat1
ve kesindir. Bir erkek esinin annesine yaklasmaz, esinin annesi
ise de ona yaklagsmaz. Eger sans eseri bir yol iizerinde karsila-
sirlarsa, kadin yoldan gekilir ve erkek uzaklagsana kadar sirt1
doniik vaziyette bekler veya daha uygun olacaksa erkek yol-
dan gekilir. Port Patteson’daki Vanua Lava’da bir erkek kayin-
validesinin ayak izleri dalgalar tarafindan kumdan silinmedikge
kayinvalidesini takip etmez.

Bir erkek ve esinin annesi arasindaki karsilikl1 kaginma ge-
leneklerinin, sinif sisteminin miisaade etmesine ragmen bu iki-
linin evlenmemesi gerektigi yoniindeki i¢giidiisel bir histen
dogdugu diisiincesi, gordiigiimiiz lizere, Dr. A. W. Howitt'in
goriisidiir. Ve su ana dair bu gelenek hususunda 6ne siiriil-
miis en makul agiklamadir. Banks Adalar1 ve Northern New
Hebridler'deki yerliler goz 6niinde bulunduruldugunda, bu
teori, bir yanda anne ve ogullar1 diger yandaysa erkek ve kiz
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kardesler arasinda gozetilen paralel kaginma kurallarn tarafin-
dan dogrulanmaktadir. New Hebridler'deki adalardan biri
olan Lepers Adasi'nda, bir erkek ¢ocugu belirli bir yasa eristi-
ginde o doneme dek yasadig1 evden ayrilir ve artik yemek
yemek ve uyumak igin diizenli olarak kullandig: kuliibeye
(gamali) yerlesir. “Ve boylece kiz kardesleri ve annesiyle ilis-
kisinde tuhaf ve siki ihtiyatlilik donemi baglar. Bu ihtiyat kiz
kardesleriyle olan iligkisine tiim etkisiyle yansir; kiz kardesle-
rinin ismi olan ya da isminde yer alan kelimeyi siradan bir
isim olarak kullanamaz, kiz kardegleri de ayn1 6zenle onun is-
mini kullanmaktan kaginirlar. Yemek istemek icin babasinin
evine gidebilir fakat kiz kardeslerden birisi evdeyse yemek ye-
meden once uzaklagsmasi gerekir; eger kiz kardesleri evde de-
gilse kapinin yanina oturup yemek yiyebilir. Olur da yolda kiz
kardesiyle karsilasirsa, kiz kardes kosarak uzaklasir ya da sak-
lanir. Eger bir erkek kumlardaki ayak izlerinin kiz kardesine
ait oldugunubiliyorsa o izleri takip etmez, kiz kardesi de onun
ayak izlerini izlemez. Bu karsilikl1 kaginma, erkek giysi giydi-
rildiginde ya da kiza d6vme yapildiginda baslar. Okulun siir-
diiriilmesi igin gerekli olan erkek ve kizlarin birbirinden
ayrilmasinin buradaki amaci, iki cinsi birbirinden ayirmak
degil erkek ve kiz kardesleri ayirmaktir. Bu kaginma 6miir
boyu devam eder. Anne ve ogul arasindaki mesafeli tutum
ogul biiyiidiikge artar ve oguldan ¢ok anne tarafindan sergi-
lenir. Ogul eve gider ve yemek ister, anne yemegi disariya ge-
tirir fakat ogluna vermek yerine onun almasi igin yere birakir.
Eger anne gelmesi i¢in ogluna seslenirse, ona kargi resmi bir
dil kullanir: ‘Geliniz’ anlaminda ‘Mim vanai’ der. Konusurlarsa
biraz uzakta oturur ve arkasimi doner, ¢linkii yetigskin oglun-
dan gekinir. Biitiin bunlarin ne anlama geldigi apagik ortada-
dir.”

Aslinda, Dr. Codrington’in burada vurguladigi gibi, bu tiir
kaginma kurallar yalnizca bir erkegin kiz kardesiyle ya da an-
nenin ogluyla arasindaki cinsel iliskiye duyulan korku nede-
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niyle ortaya ¢qiktig1 varsayimiyla agiklanabilir. Bu korku, in-
sanlan bilingli veya bilingsiz bir sekilde, erkekleri kiz kardes-
lerinden ve anneleri ogullarindan toplumsal olarak ayirarak
ensesti cazip kilan her seyi miimkiin oldugunca yok etmeye
itmistir. Bu durumlarla bir erkegin kayinvalidesinden kagin-
masi arasindaki fark sudur: anne soyuna dayanan iki sinifh
sistemde erkek ve kayinvalidesi farkhi dis evlilik siniflarina
mensuptur ve bu yiizden teorik olarak evlenmeleri miimkiin-
diir, erkekler ve kiz kardesleri ile anneler ve ogullar ayn1 dig
evlilik sinifina mensuptur ve bu yiizden birbirleriyle evlenme-
leri teoride bile miimkiin degildir. Sinifsal dis evlilik kuralinin
evlenmelerine engel olmasina ragmen erkek ve kiz kardesle-
rin, anne ve ogullarin bu gelenegi gozetmelerinin sebebi, kiz
kardes veya anneyle yasanacak ensest iliskinin dis evlilik sis-
teminin 6nlemek igin yetersiz kaldig1 biiyiik bir sug oldugu ve
dis evlilik sisteminin bu yakin akrabalar arasindaki ugurumu
genisletecek bagka kural ve geleneklerle desteklenmesi gerek-
tigi hissi olabilir. Bu evlilikler karsisinda duyulan korkuyu
paylasan ¢ogu halk, ister barbar ister medeni olsun, yine de
erkekler ve kiz kardesleri ile anneler ve ogullan arasina sosyal
bir engel koymaz. Bunun sebebi, nesilden nesle aktarilan anne
ve kiz kardeglerle ensest iliskiye girmekten kaginmak normal
bir yapiya sahip insanlarda o kadar ahsildik ve i¢giidiisel bir
hal aldi ki bir zamanlar erkekler ve kiz kardegleri ile anneler
ve ogullar arasina yerlestirilen digsal engeller gereksizlesti ve
boylece giderek yok oldu. Geng ve bekar erkekleri ailelerinden
ayrn bir eve yerlestirme gelenegi bu yapay geleneklerden biri
olabilir; delikanlilar ile kiz kardesleri ve anneleri arasinda teh-
likeli yakinlasmalar1 6nlemek amaciyla benimsenmis olabilir.
En azindan Dr. Codrington’in tanimladigi1 Melanezyal uygu-
lamalar bu yone isaret etmektedir; ¢linkii anne ve kiz kardes-
lerinin gengten belirgin bigimde kaginmasi tam da gencin
cinsel agidan tehlikeli hale geldigi ve bu nedenle umumi ku-
liibede diger erkeklerde uyumak tizere evden kovuldugu do-
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nemde baglar. Bekar erkeklerin ailelerinden ayr yasadig1 bu
tiir kuliibeler, Yeni Gine, Melanezya ve yeryiiziiniin bagka yer-
lerinde yaygindir.
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LX. Ensestten Duyulan Rahatsizligin
Nedeni Bilinmemektedir

COGU MEDENI IRKIN ensestten veya yakin akraba evliliginden
duydugu rahatsizligin gegen ¢aglar boyunca yasamis vahsi
atalarindan kalmis olmasi biiyiik bir olasiliktir; giinkii bu ra-
hatsizligin yeni bir sey veya ileri medeniyetin bir iiriinii oldu-
guna dair herhangi bir kanit veya ihtimal yoktur. Oyleyse,
Samilerin ve Aryanlarin ilkel atalarinin yasadiklar1 donemde
totemcilik ya da dig evlilikten habersiz olma ihtimaline rag-
men, ensesti onaylamadiklarin1 ve duyduklari rahatsizliklarin
gliniimiizdeki torunlarina aktardiklarini varsayabiliriz. Boy-
lece dis evliligin 6zii olan bu rahatsizlik insanligin ¢ok ilkel za-
manlarina dayanmaktadir. Ve bu rahatsizligin, bir dis evlilik
sistemiyle ifade bulmus olsun veya olmasin, her yerde ayn
ilkel diisiince ve hislerle ortaya giktigin1 hakli olarak varsaya-
biliriz. Peki, enseste duyulan bu nefreti doguran ilkel diisiince
ve hisler nedir? Bagka bir ifadeyle, ilkel ve cahil vahsiler nigin
erkeklerin kiz kardegleriyle veya ebeveynlerin ¢ocuklariyla
birlikte olmasini son derece uygunsuz gormeye baslad1? Ne-
denini bilmiyoruz, tahmin etmek dahi gii¢. Giinlimiize dek ve-

207



rilen cevaplarin higbiri tatmin edici degildir. Ilkel vahsilerin
dogacak ¢ocuklar igin zararli oldugunu algiladiklar igin en-
sesti yasaklamig olmasi imkansizdir. Ciinkii giiniimiize dek
bilim insanlar en yakin akrabalar arasindaki iligkinin dogacak
¢ocuklara zararn olup olmadig konusunda fikir ayriliklan ya-
samuglardir. Darwin soyle der: “Irklar aras1 iiremenin kotii ne-
ticelerini tespit etmek giigtiir, ¢linkii yavas yavas ortaya
cikarlar ve farkh tiirlerde farkli olgliidedirler fakat hemen
hemen hig istisnasiz bir olumsuzlugu takip eden iyi etkileri en
bastan itibaren agik¢a ortadadir.” Aile i¢i iiremenin kot so-
nuglarinin -eger kotii etkileri varsa- insanoglunun yavas {ire-
mesi nedeniyle insanda tespit edilmesinin diger hayvan tiir-
lerine oranla daha zor oldugunu ekleyebiliriz. Kuslar gibi hizl
tireyen hayvanlarda i¢ ve dis liremenin iyi ya da kotii sonug-
larin1 kisa bir siirede gézlemlemek miimkiindiir. Fakat insan
irkinda, iireme hususunda deney yapmakta sonsuz 6zgiirliige
sahip olsaydik bile, bu deneylerin sonucunu agikga ortaya ¢i1-
karmak i¢in uzun senelerin ge¢mesi gerekirdi. Bu nedenle, aile
i¢i liremenin herhangi bir zararli sonucunun vahsiler tarafin-
dan gozlemlendigini ve onlara dis evliligi liretmek igin bir
sebep sundugunu varsayamayiz. Vahsilerin cehalet ve ihtiyat-
sizligina dair tiim bildiklerimiz, Darwin’in vahsilerin soylarina
gelecek zararlar1 6ngormelerinin muhtemel olmadig yoniin-
deki gdzlemini onaylamaktadir. Ilkel insanin cinsiyetler aras
iligkileri aile igi liremenin dogacak ¢ocuklara verecegi zararlar
onlemeyi hedefleyen titiz kurallarla diizenlemis olmasinin im-
kansizligi, Darwin’in en siki dis evlilik sistemini uygulayan
mevcut en ilkel irklardan bazilarinin cinsiyetler aras: iligki ile
¢ocukdogumu arasindaki nedensel iliskiden tiimiiyle habersiz
oldugu yoniindeki miithim bulusundan beri biiyiik dlglide
artt1. Bu geri kalmig kabileleri karakterize eden cehalet, hig
kuskusuz bir donem insan tiiriiniin tamamina hakimdi ve dig
evliligin vahsi kuruculan bu cehaleti paylasmis olmalilar.
Fakat ¢ocuklarin evliligin meyvesi oldugundan habersizken,
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nasil olup da ¢ocuklarin yarar igin titiz bir evlilik sistemi tiret-
mis olduklarin1 anlamak giigtiir. Kisacasi, enseste duyulan
nefretin en basta dogacak ¢ocuklar iizerindeki zararl etkileri-
nin gozlemlenmesiyle ortaya ¢ikhig: diisiincesi hig tereddiitsiiz
asilsiz sayilabilir.
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LXI. Ensestten Duyulan Rahatsizligin
Kdkenine Dair Bir Varsayim

FAKAT EGER DI$ evliligin kuruculan yakin kan bagi bulunan
akrabalarin birlikteliginin soy igin zararli olduguna inanma-
dilarsa, bunun ebeveynlerin kendileri igin zararli olduguna
inanmus olabilirler mi? Bagka bir ifadeyle, cinsel iliskinin kendi
igerisinde, tiim toplumsal sonuglar ya da ahlaki duygularin-
dan bagimsiz sekilde, cinsel iliskide bulunanlarin biri veya her
ikisi i¢in zararli oldugunu diisiinmiis olabilirler mi? Daha 6nce
bunun boyle olabilecegini diisiiniiyordum ve bu nedenle dig
evliligin ya da ensestin yasaklanmasinin esas kokenini bu tiir-
den bir batil inangta, ensestin ensest iliskide bulunan ciftler
icin kendiliginden zararli oldugu yoniinde asilsiz bir korkuda
artyordum. Fakat bu goriige kargi ciddi ve kanimca kesin olan
itirazlar var. Ilk olarak, vahsilerin yakin akrabalarin cinsel ilig-
kide bulunmasinin bu iligkide yer alan kisilere zarar verdigini
diisiindiigiinii gosteren ¢ok az kamit var. Eger dis evliligin
¢ikis noktasi ensest birlikteliklerin iliskide bulunan taraflara
zarar verdigi korkusu olsaydi, bu korkunun dis evliligi en siki
formuyla uygulayan Avustralya yerlileri arasinda ¢ok derin-
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lere islemis bir kokii olmas1 miimkiin gibi goriiniiyor. Fakat
bildigim kadarnyla, bu vahsilerin karmasik dis evlilik kuralla-
rin1 uygularken boyle bir korkuyla harekete gectikleri soylen-
miyor.

Fakat kanit yetersizligi s6z konusu teoriye kars1 sunulabi-
lecek argiimanlarin en nihai olan1 degildir; glinkii vahsi yasan-
tisina dair sahip oldugum kayitlar maalesef o kadar eksik ki
kayitlarin suskun kalmasina dayanarak bu seyin yoklugundan
kesin olarak stz edemeyiz. Kisacasi, siradan bir olumsuz kant,
belki de bagka hi¢bir alanda antropolojide oldugu kadar eksik
ve aldatici bir dayanak tegkil etmez. Bir giin olumsuz bir ve-
riye dayanilarak emin bir bigimde ortaya siiriilen sonuglar, tek
bir olumlu verinin kesfi yiiziinden ertesi giin giiriitiilebilir. Bu
yiizden, giiniimiizde ¢ok az veri bulunsa da, ensestin ensest
iliskide bulunanlar izerinde zararl etkileri oldugu inanig: ger-
cekten de vahsiler arasinda yaygin olabilir. Dis evliligi bu tiir
bir korku iizerine temellendiren teoriye yoneltilen daha giiglii
bir itirazin dayanag) ise, ogu dis evli kabilede dis evlilik ku-
rumunu ihlal edenlerin topluluk tarafindan cezalandirilirken
sergilenen son derece kat1 tutumdur. Bu tiir suglara genelde
verilen ceza, her iki suglunun éldiiriilmesidir. Eger insanlar en-
sestin yalnizca ensest iligskiye girenlerin kendilerine zarar ver-
digini diisiiniiyorlardi ise, toplum giinahkarlan giinahlarinin
dogal ve kaginilmaz neticelerine katlanmak iizere kendi hal-
lerine terk etmekten pekala memnuniyet duyabilirdi. Toplum
neden buna dahil olup “Kendinize zarar verdiniz, bu yiizden
sizi 6ldiirecegiz” desin ki? Toplumun yalnizca toplumsal sug-
lar, yani ille de bireysel suglulara degil tiim topluma zarar
veren suglari cezalandirdig: ve verilen ceza ne kadar biiyiikse
islenen sugun da o oranda toplumsal refaha zarar vermis ol-
mas! gerektigi onermesi tiim toplum formlar igin gegerli bir
temel onerme olarak one siiriilebilir. Fakat toplum 6liimden
daha agr bir ceza veremez; bu nedenle, en biiyiik suglar, in-
sanlarin tiimii igin tehlikeli ve zararli olan suglar olmalidir. Bu-
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radan hareketle, dis evliligin ihlalini ya da kisacas: ensesti yay-
gn bicimde oliimle cezalandiran dis evli kabileler bu sugun
toplulugun biitiiniine ciddi boyutlarda zarar verdigi gorii-
siinde olmalidir. Ensestin vahsiler arasinda uyandirdig ve
suglulan 6liimle cezalandiracak 6lgiide duyduklan korkuya
ancak bu sekilde makul bir agiklama getirebiliriz.

O halde ensestin yol agtig1 diisiiniilen bu biiyiik toplumsal
sug ne olabilir? Suclularin isledikleri sugla ne sekilde tiim ka-
bileyi tehlikeye soktugu diisiiniiliiyordu? Muhtemel yantlar-
dan birisi sudur: yakin akraba iligkisinin kabiledeki kadinlar
bereketsizlestirdigi ve yenilebilir hayvanlarin {iremesini, ye-
nilebilir bitkilerin yetismesini engelleyerek ortak yiyecek sto-
kunu tehlikeye soktugu diisiiniiliiyordu. Kisacasi, ensestin
sonucunda, kadin, hayvan ve bitkilerin bereketsizlesecegine
inaniliyordu. Bu inanisglar yeryiiziiniin gesitli bolgelerinde bir-
¢ok 1irk tarafindan paylasilmaktadir. Genelde cinsel suglarin,
ozelde ise ensestin, mahsule zarar verdigi diisiincesi, Hint Ya-
rimadasi'ndaki Malezya kokenli halklarda ve Cinhindi bolge-
sindeki akrabalar arasinda yaygindir; fakat Bat1 Afrikali bazi
yerliler de bu diisiinceye siddetle katilir, ve ensestin kadin,
hayvan ve mahsuller {izerindeki zararl etkilerine dair benzer
diisiincelerin aralarinda Antik Yunanllar, Latinler ve irlanda-
lilarin da bulundugu ilkel Aryanlar ve ilkel Samilerin arasinda
yaygin oldugunu diisiinmeye iten gerekgeler vardir. Kanitlar
benim tarafimdan bagka bir yerde toplanmigtir. Eger dis evli-
ligin kuruculan bu tiir diisiinceler besledilerse, bu diisiinceler
kurumu ortaya ¢ikarmalar igin yeterli gerekgeyi sunmus ol-
maliyd1. Ciinkii bu diisiinceler, ensestten duyulan korkuyu ve
cezalandirilirken kullanilan son derece kat1 tutumu miikem-
mel bicimde aciklardi. Insanlara kadinlarinin gocuk dogurma-
sin1 engelleyip yiyecek stoklarini kesmekten daha biiyiik bir
kétiilitkk yapilamaz; kadinlarin ¢ocuk dogurmasini engellene-
rek tiiriinii devam ettirmesinin 6niine gegilmis olur, yiyecek
stoku durdurularak ise 6liimle tehdit edilmis olur. Bu yiizden
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bir toplumu tehdit eden en biiyiik tehlike, kadinlarinin ¢ocuk
dogurmamasi, yiyecek bir sey bulamamasidir. Cocuk {ireti-
mini ve yiyecek stokunu tehlikeye atan suglar, varligina ka-
nunlan biiyiik bir ihtimamla uygulayarak deger veren bir
toplum tarafindan cezalandirilmayi hak eder. Eger dis evliligi
ireten vahsiler gercekten ensestin kadinlarin gocuk dogurma-
sin1, hayvanlarin iiremesini ve bitkilerin yetismesini engelle-
digini diisiinmiislerse, kendi bakis agilarina gore toplumsal
yagsama boyle oliimciil darbeler indiren cinsel birliktelikleri
onlemek i¢in aldiklar1 6nlemler hususunda son derece hakli-
lard.

Fakat inandiklan sey gercekten bu muydu? Durumun boy-
le oldugunu varsaymamiz igin yolumuza gikan tek ciddi si-
kinti, en ilkel dis evli halklar olan Avustralya yerlilerinin bu
tiir diisiinceler beslediklerini gosteren kanitlarin bulunmama-
sidir — eger bu diisiinceler gercekten dis evliligin kokenini
olusturuyorsa, onlara Avustralya yerlilerinde rastlamay: ke-
sinlikle ummaliy1z. Ayrica, s6z konusu diisiinceleri besledigi
bilinen tiim halklar tarimla ugragsmaktadir ve bilhassa ¢ekin-
dikleri konu ensestin mahsulleri {izerinde yaratacagi bereket-
sizliktir; genellikle kadinlar ve hayvanlar iizerindeki etkisin-
den korktuklan séylenmez, bu kismen bazi irklarin hayvan
beslememesi durumuyla agiklanabilir. Fakat dis evliligin vahsi
kurucularn, eger bugiinkii Avustralya yerlilerinden hareketle
bir kaniya varabilirsek, kesinlikle tarimla ugrasmiyorlards;
topraga ekilen bir tohumun kok salip yetistiginden bile haber-
sizlerdi. Bu yiizden, ensestin kadin, hayvan ve bitkiler {izerin-
deki kisirlagtinial etkisine iliskin inamiglarin bilinen dagilim,
bunun dis evliligi kuran vahsilerden daha ileri diizeyde bir
kiiltiiriin iiriinii oldugunu gosterir. Esasen, ensestin zararh et-
kilerine dair biitiin diigiincelerin, ensestin yasaklanma sebe-
binden ziyade ortaya gikardig: etki oldugu savunulabilir.
Baska bir ifadeyle, s6z konusu halklar ilk 6nce birtakim bilin-
meyen sebeplerle yakin akraba evliligini yasaklamis olabilir,
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sonra da ensest kuralinin gézetilmesini 6yle aligkanlik haline
getirmis olacaklar ki ihlal edilmesini doga kanunu diyebilece-
gimiz bir seyin ¢ignenmesi olarak yorumlamis ve doganin dii-
zenini bozacagini diisiinmiiglerdir. Kisacasi, bu batil inancin
daha sonraki bir doneme ait olmasi ve bu yiizden dis evliligin
kokenini teskil edememesi miimkiindiir.

Diger yandan, unutulmamali ki boyle bir batil inancin dig
evliligin kokeni oldugunu varsaymanin kargisindaki en biiyiik
sorun, aralarinda bu teorinin gelismesi beklenen Avustralya
yerlilerinde bu tiir bir batil inanca bildigim kadarnyla heniiz
rastlanmamig olmasidir. Fakat yalnizca olumsuz verilere yas-
lanmanin tehlikesine daha 6nce deginmistim; elimden geldigi
kadariyla her seyi dikkatle ele alarak, biiyiik bir tereddiit ve
cekingenlik duyarak, dis evliligin ensestin iligkiye giren kisi-
lerin -en azindan erkegin ya da dogacak ¢ocugun- lizerinde
degil de kadinlarin ve 6zellikle yenilebilir hayvan ve bitkilerin
tizerindeki zararl etkisinden, 6zellikle de kisirlastirici etkisin-
den dolayi ortaya giktigini diisiinme egilimindeyim. Ve giinii-
miizde hayatta olan en ilkel dis evli halklar lizerinde yapilacak
Ozenli bir aragtirmanin halen bu tiir bir inamigin varligini or-
taya gikarabilecegini tahmin ediyorum. En azindan eger dis
evliligin kokeni bu degilse tamamen yanildigimu itiraf etmeli-
yim, ¢iinkii bu hususta sunabilecegim bagka bir varsayimim
yok.
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LXIl. lliski Siniflandirma Sistemi

AMERIKAN ETNOLOG L. H. MORGAN ve digerlerinin son altms
ya da yetmis sene igerisindeki aragtirmalari, diinyanin birgok
yerindeki vahsiler gibi Avustralya yerlilerinin de akrabalig:
iliski siniflandirma sistemi diye adlandirilan bir diizene gore
belirledigini kanitlamigtir. Bu sistemin temel ilkesi, akrabalik
bireysel arasinda degil gruplar arasinda kabul edilir. Omegin;
bir erkek yalnizca tek bir erkege degil kabile gelenegine gore
babasi olabilecek belli bir grup erkege baba der, tek bir kadina
degil kabile gelenegine gore annesi olabilecek belli bir grup
kadina anne der, yalnizca kendi anne-babasinin ¢ocuklarina
degil kabile gelenegine gore anne-babasinin evlenmis olabile-
cegi biitiin kadin ve erkeklerin ¢ocuklarina kardes der, yal-
nizca gergek karisina degil kabile geleneginin evlenmesine
miisaade ettigi biitiin kadinlar esi kabul eder ve yalnizca
kendi ¢ocuklarina degil evlenebilecegi fakat evlenmedigi biitiin
kadinlarin ¢ocuklarin evladi kabul eder. Bu grupsal iligki sis-
temi bize tuhaf gelse de, giiniimiizde diinyanin biiyiik bir bo-
liimiinde yaygindir ve simdi gorecegimiz lizere yalnizca bir

217



grup evliligi sisteminden dogdugu ve bu sistemi dogru bi-
cimde temsil ettigi varsayimiyla agiklanabilir. Bu grup evliligi
sisteminde, bir grup erkek bir grup kadinla evlenme hakkina
sahiptir, boylece bir gruptaki erkeklerden herhangi biri 6teki
gruptaki kadinlardan herhangi birini esi kabul edip ona o se-
kilde davranabilir. Bu tiir grup evliliklerinden dogan her gocuk,
gercek babasimin mensup oldugu gruptaki biitiin erkeklere
baba, ger¢ek annesinin mensup oldugu gruptaki biitiin kadin-
lara anne der. Bu unvanlar, katiyen konusan kisinin babasinin
grubundaki tiim erkeklerin ¢ocugu oldugu ya da annesinin
grubundaki tiim kadinlar tarafindan doguruldugu yoniinde
bir inanisa isaret etmezdi. Bunun tek anlami, konusan kisinin
bu gruplardaki biitiin erkek ve kadinlarla arasinda benzer fi-
ziksel degil sosyal bir iligkisi olduguydu. Kisinin onlara kars1
vazifelerinin ve onlardan kazandig: haklarin grubun her tiyesi
bakimindan aym oldugu, yani fiziksel anne-babasiyla bu un-
vanlarn verdigi diger kisiler bakimindan bu vazife ve haklarda
bir iistiinliik s6z konusu olmadig1 anlamina geliyordu. Kisa-
casl, bu sistemde babalik, annelik, kardeslik ve evlatlik kan ba-
gina gore degil sosyal iligkilere gore anlam kazanirdi, kan bagx
ya goz ardi edilir ya da her halitkarda grubun biitiin iiyelerini
bir araya getiren daha miihim bag tarafindan arka plana iti-
lirdi. Bu, her bakimdan, bir bireyselcilik donemi degil sosyal
komiinizm donemiydi. Daha iri hayvanlara kiyasla her bir bi-
reyin ne kadar zayif oldugunu hatirlarsak, insanoglunun
erken donemlerinde tistiinliik i¢in verdigi miicadelede ilerle-
mesi igin, ¢ok sayida erkek ve kadini sikibaglarlabir araya ge-
tiren bir sistemin, aileyi tek bir ¢ift ve o ¢iftin ¢ocuklariyla
sinirli tutan bir sisteme gore daha uygun oldugunu kabul ede-
riz. O donemde birlik, gii¢ anlamina geliyordu, belki de gii-
niimiizdekinden daha fazla. Ayrisma ve dagilma atalarimizi,
yirtial ve bireysel olarak ¢ok daha giiglii diismanlarina yani
biiyiik etobur hayvanlara yem olma riskiyle kars: karsiya bi-
rakirdi.
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LXIIl. Grup Evliliginde lliski Siniflandirma
Sisteminin Kokeni

AVUSTRALYA'NIN i¢ VE ORTA kesimlerindeki kabilelerin baslica
iligki terimlerinin incelenmesi bu terimlerin siniflandiric ya-
pisin1 kanitlamaya yeter. Bunlar, gruplar arasindaki iligkileri
niteleyen terimlerdir, bireyler arasindaki iligkileri degil. Her
birey bir¢ok baba ve bir¢ok annenin oglu veya kiz1 olarak si-
niflandirilir; bizim sistemimize goére kesinlikle akrabasi olma-
yan bir¢ok kadin ve erkegi kardesi olarak siniflandirir; her
erkek, gercekten evli oldugu kadinin yani sira, bir¢ok kadini
esi olarak siniflandirir; her kadin, gergekten evli oldugu erke-
gin yar sira, birok erkegi esi olarak siniflandirir; her erkek
ve her kadin, dogumunda rol almadig bir¢ok ¢ocugu kendi
¢ocugu olarak siniflandirir. Boylece biitiin niifus gruplara ay-
rilir ve akrabalik sistemi bu gruplarin birbirleriyle olan iligki-
lerinden olugur. Boyle bir grupsal iligki sisteminin tek makul
ve muhtemel agiklamasi sudur: bu sistem, bir grup evliligi sis-
temi igerisinde yani erkek gruplarinin kadin gruplan iizerinde
evlenme hakkina sahip oldugu bir toplum diizeninde ve bir
erkegin bir esle sinirlandirilmadig) bir ddnemde ortaya ¢ik-
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mugtir. Boyle bir grup evliligi sistemi, her erkegin neden bir
grup kadini esi olarak kabul ettigini; neden her kadinin bir ta-
nesi ya da higbiriyle evlilik bag1 bulunmamasina ragmen bir
grup erkegi kocasi olarak kabul ettigini; neden her erkek ve
kadinin, yalnizca iki bireyin fiziksel olarak anne-babasi olmasi
miimkiinken, biitiin kadin ve erkek gruplarina anne-baba de-
digini; her erkek ve her kadinin aralarinda zerre kadar kan
bagi bulunmamasina ragmen biitiin erkek ve kadin gruplarim
neden kardes kabul ettigini ve son olarak her erkek ve kadinin
dogumunda pay sahibi olmadig) erkek ve kadin gruplarinin
tamamini oglu veya kiz1 olarak adlandirdigini kolayca izah
eder. Kisacasi, grup evliligi grup iligkisini agiklar ve bu agik-
lamay1 bagka neyin verebilecegini bulmak giigtiir.

Bazi insanlarin insanhigin biiyiik bir b6liimiiniin ya da tii-
miiniin bireysel evliligin bilinmedigi bir sosyal evrim safha-
sindan gegctigini kabul etme hususundaki isteksiz tutumlarinin
disinda siniflandirma sisteminin bu basit ve yeterli agiklama-
sinin kabul gérmesinin 6niindeki tek ciddi engel, bir kisinin
nasil bir¢ok annenin ¢ocugu olarak kabul edildiginin anlasil-
masinin giigligiidiir. Bu giigliik, ancak dilimizdeki ‘anne’ s6z-
ciigiinii siniflandirma sistemine sahip olan vahsilerin dillerin-
deki karsihig1 olan fakat ayn1 anlama gelmeyen terimlerle ka-
ngtirdigimiz miiddet var olur. Biz ‘anne’ dedigimizde, bizi do-
gura kadini kastederiz; Avustralyal vahsiler ise ‘anne’ dedik-
lerinde herhangi birini dogurmus olsun veya olmasin, bir grup
erkek ve kadinla arasinda belirli bir sosyal iligki bulunan ka-
dini1 kastederler. O kadin, heniiz kucakta bir bebekken bile o
grubun ‘anne’sidir. Yetigskin bir adamun, biiyiik bir ciddiyetle
ve iligki sistemine gore hakl olarak ‘anne’ diye seslendigi
kiigiik bir kizla oyun oynarken gériilmiigtiir. Fakat bu adam,
¢ocugun onu dogurdugunu diigiinecek kadar ahmak degildir.
O sadece ‘anne’ kelimesini Ingilizcedeki manasinda degil,
kendi dilindeki manasinda kullaniyordu. Eger zihinlerimizi
ayni kelimeyi iki farkli1 baglamda kullanmanin yarattigi s6zsel
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yanilgidan arindirirsak, bir kisi ve bir¢ok anne konusundaki
hayali giigliik artik iligki siniflandirma sisteminin anlagilma-
simin Oniindeki yolu tikamayacaktir. Dr. Rivers’in ileri siir-
diigii gibi bir grup evliligi sisteminde anne ve cocugu arasindaki
kan baginin ilerleyen yasantilarinda unutulmus olabilecegini
ve dolayisiyla yetiskinlerin babalarinin kim oldugundan emin
olamadiklan gibi annelerinin kim oldugundan da emin ola-
madiklarimi varsaymamiza gerek yok. Anne ve ¢ocugu arasin-
daki gergek iliski daima hatirlanmis olabilir fakat bu higbir
sekilde annenin simiflandirma sistemindeki yerini etkilemeyen
bir kazaydy; ¢linkii anne tipki ¢ocugunun dogmasindan 6nce
oldugu gibi dogumdan sonra da ‘anneler’ grubunda yer ali-
yordu. Benzer sekilde, bir erkek genis bir aileye sahip oldu-
gundaki gibi emekleyen bir bebekken de "babalar’ grubuna
mensuptur. Siniflandirma sistemi ebeveynlik iligkisi iizerine
degil evlilik iligkisi {izerine temellendirilir. Toplulugun birbi-
riyle evlenen iki gruba boliinmesi {izerine kuruludur. Diger
gruplar ve sistemdeki grupsal iligkiler bu basit ve 6nciil grup-
lasmadan dogar.
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LXIV. Siniflandirma Sistemi ve lkili Diizen

EGER OKUYUCU, TOPLULUGUN dis evlilige dayali basit bir boliin-
mesinden hareketle yaptigim ¢ikarimlarla ulaghigim erkek ve
kadiniligkilerini siniflandirma sistemi tarafindan gergekten ta-
ninan iligkilerle kiyasladig takdirde, sade ve net olmak adina
sistemin dordiincii ve besinci nesillerdeki uygulamalarindan
s0z etmemis olsam da, derhal bu ikisinin 6zsel uyumunu fark
edecektir. Bu uyum, okuyucuyu iligki siniflandirma sisteminin
toplumun basit bir sekilde iki dig evli gruba ayrismasindan
dogduguna ikna edecektir. Ozellikle dikkat edilmelidir ki iki
sinifl1 dis evlilik sistemi -siklikla ikili diizen olarak anilir- bazi
kabileler tarafindan daha sonra benimsenen dort ve sekiz si-
nifl1 sistemlerden madden etkilenmemis gibi goriinen iligki s1-
niflandirma sistemini yaratmak igin kendi bagina yeterlidir.
Bu hususa dikkat edilmesi 6nemlidir, ¢linki iligki siniflan-
dirmasistemi diinyanin biiyiik bir b6liimiine yayilmis olsa da
dort ve sekiz simfh sistemlere giiniimiize dek yalnizca Avus-
tralya’da rastlanmigtir. Aksini gosteren kanitlar bulunmadig:
igin iki simifli sistemin daha sonra dort ve sekiz sinifa boliin-
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mesinin Avustralyali diisiincesinin iiriinii oldugu ve siniflan-
dirma sisteminin diger irklarda da mevcut olmasinin bu irk-
larin iki simifli basit sistemden daha karmasik bir dis evlilik
sistemini hi¢ uygulamadig sonucuna varirnz.

Oyleyse, iliski siniflandirma sistemi, iki siufh dig evlilik
kurumu ve onu izleyen grup evliligi sisteminden kendiligin-
den ortaya gikar; sadece mensup olduklar nesil ve dis evlilik
sinifi baglaminda toplumdaki biitiin erkek ve kadinlarin bir-
birleriyle olan iligkilerini tanimlar. Goriiniirde karmagik olan
bu iligki sisteminin, temel aldig1 goriiniirde karmasik olan dig
evlilik sistemi gibi, toplulugun iki dis evli sinifa ayrilmasin-
daki ¢ikig noktasina baktigimiz zaman yeterince basit oldugu
anlasilmaktadir.
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LXV. Grup Evliligi ve Grup lliskisi

ERKEK GRUPLARININ KADIN gruplar lizerindeki haklar tarafin-
dan belirleneniligkiler, grup evlilik sisteminin yok olmasindan
bu yana yeryiiziiniin bir¢ok yerinde hayatta kalan ve genel-
likle siniflandirma sistemi olarak bilinen grupsal iligki siste-
minde ifade edilir ve agiklanir. Grupsal iliski sistemi, yasayan
grup evliligi sisteminden alinan bir kalipla karsilagtirlabilir;
bu kalip organik yapisinin tiim detaylariyla orijinali yansitir
ve organizmanin yok olmasindan ¢ok sonra bile gelecek ku-
saklara rehberlik etmesi i¢in orijinali muhafaza etmeyi siirdii-
riir. I¢ Avustralya’da grup evlilik sistemi, grupsal iligki siste-
miyle birlikte, giiniimiize dek yasamustir; burasi belki de ori-
jinal ile kalibin bir arada bulundugu tek yerdir, halen birbirleri
tizerine konulmuslardir ve tami tamina olmasa da belli 6l¢iide
uyum gosterirler; ¢linkii yasayan grup evliligi sistemi burada
bile kiigiilmiistiir ve muhtemelen son demlerini yasamakta-
dir.

Kalibi ve orijinalin bir kismini, bagka bir ifadeyle hem grup-
sal iligki sistemini hem de grup evlilik sistemini, bilinen diger
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irklara oranla daha iyi muhafaza eden Avustralya yerlilerini
inceleyerek grup iligkisi sartlarinin iizerine temellendirildigi
birbirleri arasinda evlenen gruplarin dogasi ve kapsamina ke-
sine yakin bir tanim getirebiliriz. Avustralya yerlileri arasinda
bu birbirleri arasinda evlenen gruplar, kabileye gore diizenli
olarak iki, dort ya da sekiz tanedir; bazi kabileler iki, bazilar:
dort, digerleri ise sekiz dig evlilik sinifina sahiptir. Sistemin
tam anlamiyla isledigi ve yozlasmadig) yerlerde, dis evlilik si-
niflarinin sayisi kesinlikle iki veya ikinin katidir, asla tek say1
olmaz. Tiim verilerin destekledigi iizere bu sunu gosterir: bu
gruplar, toplumun kasten ve ard1 ardina, 6nce iki, sonra dort,
son olarak da sekiz dis evlilik grup ya da sinifina béliinmesiyle
ortaya gtkmustir. Ciinkii bildigim kadariyla heniiz hi¢ kimse
toplumun fiziksel bir yasaya tabii oldugunu ve toplumlarin
bu yasaya gore, kristaller gibi, otomatik olarak ve bilingsizce,
kesin matematiksel ¢izgiler dogrultusunda simetrik birimler
halinde birlestigini veya ayristiginisavunma ciiretinde bulun-
mad. Birbirini izleyen bu bdliinmelerin amaci, elbette, bir er-
kegin yasal olarak cinsel iligkiye girebilecegi kadinlarin sayi-
sin1 giderek daha da sinirlandirmaktir. Toplumun iki grup ya
da sinifa boliinmesi sonucunda, erkek, se¢imi hususunda,
kaba tabirle kadinlarin yarisiyla simirlandirilir; dérde boliin-
mesi sonucunda, kadinlarin dorttebiriyle sinirli tutulur; sekize
boliinmesi sonucundaysa, sekizde birle sinirlandirilir. Bu el-
bette erkegin giiniimiizde ya da 6ncesinde evlenmesine mii-
saade edilen gruptaki kadinlarla tiimiiyle cinsel miinasebette
bulundugu anlamma gelmez; fakat erkek, tiim bu kadinlan
esi kabul eder. Artik diizenli bigimde birlikte oldugu bir ya da
daha fazla kadina sahiptir ve digerleri bu gruptan harig tutu-
lur, bu sinirlandirmanin toplumun ard: ardina iki, dort ve
sekiz dis evlilik sinifina béliinmesinde agikga goriilen siirekli
azalmaya bagli olmasi miimkiin gibi goriinmektedir. Bagka bir
sekilde ifade etmek gerekirse, daha oncesinde erkek ve kadin
gruplarn arasindaki cinsel iligkilerin simdikinden ¢ok daha ser-
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best oldugunu ve bir gruptaki erkeklerin teoride halen sahip
olsalar da pratige dokmedikleri evlilik haklarini onlara diigen

grubun kadinlan iizerinde daha sik kullandigini varsayabili-
riz.
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LXVI. Siniflandirma Sistemi: Tarihte Bir
Doniim Noktasi

ILisKi SINIFLANDIRMA sisTEMi insanlik tarihindeki onemli
doéniim noktalarindan biridir. Siniflandiricr ve tanimlayic
iligki sistemleri arasindaki fark, ya da grupsal ve bireysel iliski
sistemleri arasindaki fark, vahsilikle medeniyet arasindaki
farka tekabiil eder; insanligin alt ve iist tabakas1 arasindaki
sinir, yaklasik olarak iki farkli akrabalik goriisii arasindaki
cizgi iizerinde ilerler. Ilk goriis akrabalarn gruplarla, ikinci
goriis ise bireylerle belirler. En genel hatlarina indirgendi-
ginde, bu ¢izgi cogulculuk ve bireycilik arasinda yer alir: Vah-
silik ¢ogulculugun, medeniyet bireyciligin tarafinda yer alir.
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LXVII. Levirat ve Sororat

YERYUZUNDE iKi YAYGIN gelenek vardir. Bu gelenekler, yalniz
baslarina ya da beraberce, grup evliliginin, 6zellikle L. H. Mor-
gan'in Punaluan diye adlandirdig grup evlilik formunun ka-
lintis1 olduklar varsayimiyla agiklanabilir. Punaluan, kardes
olan erkeklerden olusan bir grubun kardes olan kadinlarla ev-
lenmesine denir. Bu iki gelenekten ilki, bir erkegin 6len erkek
kardesinin dul karisiyla evlenmesini gerektiren veya bu evli-
lige izin veren diinya ¢apina yayilms bir kuraldir; ikincisi ise,
bir erkegin sag ya da 6lmiis esinin geng kiz kardegleriyle ev-
lenmesini gerektiren veya bu evlilige izin veren kuraldir. Veya
bu gelenekleri kadinin bakis agisindan ifade edecek olursak,
ilk gelenek kadina 6len kocasinin erkek kardesiyle evlenme-
sini gerektiren veya bu evlilige izin veren kuraldir, ikinci ge-
lenekse kadinin yagayan veya 6lmiis kiz kardesinin kocasiyla
evlenmesini gerektiren veyabu evlilige izin veren kuraldir di-
yebiliriz. Ik gelenek, ‘bir kocanin erkek kardesi’ anlamina
gelen Latince kokenli ‘levir’ kelimesinden gelen levirat ismiyle
uzun zamandir bilinmektedir; pek ilgi géormeyen ikinci gele-
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negin ise kendine has bir ismi yoktur fakat benzer bir yol izle-
yerek bu gelenege ‘kiz kardes’ anlamina gelen ‘soror’ kelime-
sinden gelen sororat kelimesiyle adlandiriimasin teklif ediyorum.

Bu iki gelenek esasinda birbiriyle baglantihidir; biiyiik ihti-
malle orijinal bir gelenegin iki tarafin1 temsil etmektedirler ve
bu geleneklere mutabik isimler verilmesi uygundur.
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LXVIII. Levirat ve Grup Evliligi

OLEN BiR ERKEK kardegin dul karisiyla evlenme gelenegi levirat
olarak bilinir. Avustralyali kabilelerin hepsinde degilse bile
birogunda bu gelenek vardir ve diinyanin diger bir¢ok yerin-
deki bagka halklar tarafindan da uygulanir. Bu gelenek en
azindan Avustralya bakimindan Dr. Howitt tarafindan grup
evliliginin mirasi olarak agiklanir: bu sistemde 6émidirleri siire-
since eslerini paylasan erkek kardesler daha sonralari, 6len se-
leflerinin yerine gegerek eslerini sirasiyla miras alir. Onde
gelen antropologlardan J. F. McLennan levirat gelenegini grup
evliliginin degil, poliandrinin miras: olarak agiklar. Fakat bu
goriise karsi, Avustralya’da poliandriye rastlanmazken grup
evliligine rastlandigini soylemek gerekir; yani Howitt’in 6n-
gordiigii gerekgenin gelenegin uygulandig bolgede gergekten
dayanag) mevcuttur fakat McLennan'in 6ngordiigii gerekge-
nin bu bolgede dayanag) yoktur. Dahasi, unutulmamali ki hem
levirat hem de grup evliligini agik¢a destekleyen iligki siniflan-
dirma sistemi yeryiiziinde olduk¢a yaygin bicimde uygulanir-
ken, poliandri gelenegi nispeten ender ve istisnaidir. Ender
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olusunun sebebi, poliandrinin kalic1 olarak var olabilecegi tek
temelin, yani erkeklerin sayica kadinlardan ¢ok {istiin olmasi
durumunun, bilgimiz dahilindeki hi¢bir irktanormal bir durum
olmamasidir. Omegin Afrika’da, Avustralya’da oldugu gibi,
levirat gelenegi ¢ok yaygindir ve iligki siniflandirma sistemi
genis bir alana yayilmistir, fakat poliandri gelenegi goriiniis o
ki son derece enderdir. Hakikaten, bildigim kadaryla, tek bir
Afrika kabilesinde, Uganda’nin Bahima ya da Banyankole ka-
bilesinde poliandri gelenegine rastlandig1 belirtilmistir. O
halde, yaygin levirat geleneginin kokenini, poliandri gibi ka-
nittan yoksun bir gelenekten ziyade bir zamanlar ¢ok yaygin
oldugunu diisiinmek igin gegerli sebeplerimiz olan grup evli-
ligi gibi bir gelenekte aramak daha mantikhidir.

Fakat levirat, sikca yasandig gibi, grup evliligini ¢ok 6nce-
leri terk eden toplumlarda var olmay siirdiirdiigiinde, dogal
olarak, degisen gevresiyle birlikte farkli bir yapiya biiriiniirdii.
Bu ylizden, miilkiyet haklar ve eg satin alma geleneginin sag-
lam bir zemine oturdugu her yerde egilim, dul kadinin varise
-bu varis 6len kocanin erkek kardesi, oglu ya da basgka bir ak-
rabasi olabilir- gecen mirasin bir pargasi olarak kabul edilmesi
yoniindeydi. Ornegin gelenegin yaygin sekilde uygulandig;
Afrika’da giiniimiizdeki levirat algis1 bu sekildedir. Ayn se-
kilde bir erkegin obiir diinyadaki ebedi refahinin arkasinda
cocuk birakmasina bagh oldugunun diisiiniildiigii yerlerde,
o6len erkegin ruhunun kurtulusu igin gerekenleri yerine getir-
mek ve ¢ocuksuz 6len bu akrabasinin miigkiil vaziyetini dii-
zeltmek dogal olarak 6lmiis kisinin erkek kardesine diiserdi.
Bu tiir durumlarda, eski levirat gelenegi siirdiiriilebilir veya
bir sinirlamayla yeniden hayata doéndiiriilebilir. Bu sinirlama,
Ibrani ve Hindu yasalarinda karsilagtigimiz kanundur ve yal-
nizca kisinin ¢ocuksuz 6lmesi durumunda, sadece dul esin
6len kisi igin bir ogul ya da ogullar dogurmas: maksadiyla
erkek kardesin bu dul esle evlenmesi gerektigini soyler. Boylece
bir zamanlar varisin sahip olacag bir veraset hakki olarak go-
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riilen sey, daha sonralar1 hayatta kalan erkek kardes ya da
bagka bir akrabaya dayatilmis ve 6liiye vazife borcu bellenerek
isteksizce kabul edilen bir yiik hatta itici bir zorunluluk olarak
goriilmeye baglanmis olabilir. Hindu yasalarin belirleyenler
levirati bu sekilde gormiislerdir.
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LXIX. Grup Evliliginin Mirasi Olarak Levirat ve Sororat

BiR ERKEGIN BiR kadinla evlendiginde o kadinin kiz kardesle-
riyle de evlenme hakkina sahip oldugunu soyleyen kural yay-
gin bir kuraldir, 6zellikle de Kuzey Amerika yerlileri arasinda.
Bu kural, bir erkegin dul eglerini erkek kardeglerine veren ku-
ralin agik¢a ziddidir. Bahsi gegen ikinci kural kadinlarin erkek
kardeslerden olusan bir grupla evlenmesini isaret ederken, ilk
kural erkeklerin kiz kardeglerden olusan bir grupla evlenme-
sine isaret eder. Birlikte ele alindiginda bu iki gelenek, erkek
kardeglerden olugan bir grubun kiz kardeslerden olusan bir
grupla evlenmesinin daha 6nce yaygin oldugunu gosterir. Bir
erkegin kiz kardeslerden birkagiyla birden evlenmesine mii-
saade eden gelenek, bir kadinin erkek kardeglerden birkagiyla
evlenmesine miisaade eden gelenekten 6nemli bir hususta ay-
rilmagtir; bir erkege 6mrii boyunca es zamanl olarak birkag
kiz kardegle birden evlenmesine taninan hak birgok irkta gii-
niimiize dek ulagsmistir, fakat bir kadinin erkek kardeglerden
birkagiyla evlenmesine taninan hak genellikle 6nceki kocanin
oliimiinden sonra evlenmesi gartiyla kisitlanmigtir. Bu iki ge-
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lenek arasindaki ayriligin sebebini, erkeklerin kiskanghk duy-
gusunun daha siddetli olmasina baglayabiliriz, kiz kardesler
bir kocay1 paylagsma konusunda erkek kardeglerin bir esi pay-
lasma konusunda oldugundan daha isteklidir.
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LXX. Kiz Kardeslerin Takas Edilmesi: Grup Evliliginin
Kokeni

BU DENLI YAYGIN olan bir grup evlilik formunun koékeni neydi
diye sordugumuzda, bu formun kuzen evliliginin temelinde
yatan bir takas sistemine dayandig1 sonucuna varabiliriz. Esa-
sen, erkekler yaygin bigcimde birbirlerinin kiz kardesleriyle ev-
lenirler, ¢linkii bu bir eg elde etmenin en kolay ve ucuz yolu-
dur. Benzer sebepler nedeniyle, grup evliliginin tutuldugu bir
toplumda bir grup erkek kardesin kiz kardeglerini bagka bir
grup erkek kardesin kiz kardegleriyle takas etmesi dogalda.
Boylece bir grup erkek kardes, erkek kardeslerden olusan
diger grubun kiz kardeglerini ortak egleri olarak kullanirlardi.
Bu sekilde, kadinlarin aileler arasinda takas edilmesi ilkesi sa-
yesinde, her gruptaki kocalarin birbirinin erkek kardesi, her
gruptaki eslerinse kocalariyla kardes olmadig) fakat birbiriyle
kardes oldugu bir grup evliligi sistemi kolayca olusabilir.

Bu ylizden, eger hakliysam, sororat ve levirat, biitiin koca-
larin birbiriyle kardes oldugu, biitiin eglerin de kocalariyla
kardes olmadig) fakat birbiriyle kardes oldugubir grup evliligi
sisteminin olusturdugu ortak kokten filizlenen dallardir. Ve
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bu sistem zamaninda miimkiin oldugu kadar kolay ve ucuz
bir sekilde es edinmek i¢in duyulan basit bir arzudan dogmus-
tur.
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LXXI. Dis Evlilik ve Siniflandirma Sisteminin
Insanligin Gelisiminde Evrensel Birer Asama
Olmasi Sart Degildir

OVYLEYSE, INSANLIGIN EN azindan biiyiik bir boliimiiniin cinsel
serbestlik doneminden tek eslilige dogru tirmanisinda grup
evliligi asamasindan ge¢mis oldugu varsayimi makul bir go-
riiniim sergilemektedir. Levirat ve sororat gelenekleri ile cin-
siyetler arasi iligkilere taninan daha genis ¢aph 6zgiirliigiin
izlerinin yanisira, grup evliligindeki iki biiyiik doniim noktasi
dis evlilik ve iliski siniflandirma sistemidir; bu ikili, daha 6nce
gostermeye ¢ahstigim iizere, ayrilmaz bir biitiindiir ve eski bir
toplu evlilik sisteminin kanit1 olarak beraberce ya dogru ¢ik-
mal ya da ciiriitiilmelidir.

Fakat dis evlilik ve iligki siniflandirma sistemi, kaba tabirle,
yalnizca daha asag) insan irklaniyla sinirhdir: vahsilik ve me-
deniyet arasinda kesin ve net bir ¢izgi ¢ekerler. Bu sinir ¢izgi-
sini ihlal eden neredeyse tek medeni 1rk, iligki siniflandirma
sisteminden yoksun bigimde dis evlilik kurumuna sahip olan
Aryan Hindulardir. D1 evlilik kurumunu tiim Aryan ailesinin
ortak atalarindan miras mi aldilar yoksa binlerce senedir iligki
halinde olduklari koyu tenli Hindistan yerlilerinden mi aldilar
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sorusu, yalnizca Aryanlarn tarihi igin degil insan evliliginin
tarihi igin biiyilik 6nem arz eden bir sorudur. Ciinkii eger tiim
Aryan ailesinin iligki siniflandirma sistemini uygulayan bir dig
evlilik asamasindan gegtigi tespit edilebilseydi, dis evliligin,
grup evliligi ve dncesinde yasanan bir cinsel serbestlik gele-
negiyle beraber, biitiin insanlk i¢in evrensel bir asama oldugu
sonucunun kargisinda durmak ¢ok giig olurdu. Fakat Sami ve
Aryanlarin herhangi bir ddnemde dis evliligi uyguladig ve
akrabalik derecelerini belirlemek i¢in siniflandirma sistemini
kullandig) yoniinde kanit olmamasi nedeniyle, bu kurumlarin
bir donemde tiim insan irkina yayildig1 sonucuna ulagamay:z.
Dogrudan bir kanitin bulunmamasinin yan sira, bu kurum-
larin tiim halklarin sosyal evriminde gerekli asamalar olmasi
gerektigine dair bir gerek¢e de yoktur. Dis evliligin amaci,
agiklamaya ¢alistigim lizere, yakin akraba evliligini, 6zellikle
erkeklerin kiz kardegleriyle ve annelerin ogullariyla evlenme-
sini, onlemekti. Baz1 halklarin bu amaca, genis ve zahmetli dig
evlilik ve iligki siniflandirma sisteminin mantiksal bir gelisim
olarak dogmasina yol a¢an toplumu iki dig evlilik sinifina
boélme tedbirine bagvurmadan, kan bag olanlarin evlenmesini
yasaklayarak ulagmus olabilir. Dis evliligin tarihi, yakin akraba
evliligine dair 6nce gelisen sonra ¢oken bir ahlaki goriisiin ta-
rihidir. Her yeni ahlaki goriisle, cinsiyetler arasina yeni bir ba-
riyer dikilmisti, ta ki bu bariyerler bilinen en yiiksek haline,
Avustralya yerlilerinin erkegin toplumdaki kadinlarin sekizde
yedisine agilan kapisini kapatan sekiz sinifli sistemine ulasana
dek. Herhangi bir kabile ahlaki goriisiinii daha da ileriye tasi-
yarak bir erkegin muhtemel eslerinin sayisin1 daha dar sinir-
lara indirgemis midir bilinmez. Eger boyle bir kabile vardu ise,
muhtemelen soyunu bu asin detayci sinirlamalar altinda siir-
diirmenin gii¢liigii nedeniyle ya yok olmustur ya da giderek
azalan sayilan ahlak bakimindan daha esnek davranan ve
daha hizh lireyen komsgularinin baskisina kars1 koyamamustir.
Asin biiyliyen sekiz sinifh sistem ve benzeri sistemlerle zir-
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veye ulasan dis evlilik, diisiige geger. {1k giden sirufsal dis ev-
lilikti ve ardinda daha az kapsamli ve dolayisiyla daha az kiil-
fetli olan klan dis evliligini birakt1 (bu klanlar totemci olabilir
veya olmayabilir). Avustralya digindaki dis evli halklarin
biiyiik ¢ogunlugunda kurumun halen karilagtigimiz sekli son
derece kiigiilmiis ve orijinal siruflanindan yoksun olan bu form-
dur. Cokiis, klan dis evliliginin de yikilmasiyla son safhasina
ulasir ve bu andan itibaren evlilik yalnizca yasak akrabalik de-
recelerine gore diizenlenir.

Giinlimiizde evliligi yalnizca yasak akrabalik derecelerine
gore diizenleyen insanlhigin biiyiik medeni ailelerinin, uzak
gecmiste bu sosyal gelisim ve ¢okiis asamalarindan ge¢mis ol-
mas! olduk¢a muhtemeldir. Tarihlerinin bir doneminde, bu
donemin en erken donem olmas: gerekmez, cinsel serbestlikle
yasamuisg, yakin akraba evliligine kars1 giderek artan bir rahat-
sizlik duymus, bu rahatsizlig bir dis evlilik sistemiyle uygu-
lamaya gegirmis ve son olarak bu sistemi ve uzantilarin gegersiz
sayarak kan bag1 bulunan kisilerin evliligini yasaklamaya don-
miis olabilirler. Fakat bu dolambagl yolu yalnizca basladiklar
noktaya donmek i¢in izlediklerini diisiinmek gerekmez. Belki
her dénem kendilerini tiksindikleri ensest birlikteliklere dair
basit bir yasakla sinirlandirmis olabilirler.
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LXXII. Kros-kuzen Evliligi

AVUSTRALYA'NIN i¢ VE KUZEY kesimlerinde ¢ok sayidaki kabi-
lenin dort dis evlilik sinifinin her birini ikiye boliip sekiz sinifh
sistemi olusturarak sosyal ayrismay: bir adim ileriye tasima-
sinin sebebi, kros-kuzen diye adlandirilan kisiler - bir erkegin
¢ocuklar ve o erkegin kiz kardesinin ¢ocuklar - evlenmesin-
den duyulan, giderek artan bir rahatsizhikti. Ciinkii biliyoruz
ki pek ¢ok Avustralyali kabile bu tiir evlilikleri etkin bigimde
engelleyen sekiz sinifh sistemi benimsemese bile bu evlilikleri
yasaklar. Gergekten de, kros-kuzenlerin evlenmesini hos kar-
silamayan Dieri ve Kulin gibi baz1 kabileler hi¢bir zaman iki
sinifliasamadan 6teye ilerlememistir. Bu gosteriyor ki dis evli
bir toplum bile onaylamadig) evlilikleri, dis evlilik sistemini
daha ileri boliinmelere tasimaya gerek duymadan basit bir ya-
sakla engelleyebilir. Ensest ¢izgisi yaygin bicimde kros-kuzen-
lerin evliligi hususunda gelgitler yasamistir, bu tiir evliliklere
dair goriisler kimi zaman bu tiir evlilikleri desteklemis kimi
zamansa kesinlikle karsisinda durmustur. Bu durum Avus-
tralya’da ve bagka yerlerde, kendi iilkemizde kendi donemi-
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mize gelinene dek boyle siiregelmistir. Avustralya’da kros-ku-
zenlerin evlenmesini onaylamayan kabilelerin bazilar1 dis ev-
lilik sistemlerini bu tiir evlilikleri kapsayacak sekilde genislet-
miglerdir. Digerleri ise eski dis evlilik sistemini daha basit
formlar olan iki ya da dort sinifli halinde muhafaza etmekle
yetinmis ve soz konusu evlilikleri dylece yasaklamiglardir.
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LXXIIl. Kros-kuzen Evliliginin Kékeni

AVUSTRALYA EVLILIK PAZARINDAKI en yaygn iki takas formu,
kiz evlatlarin takas edilmesi ve kiz kardeslerin takas edilme-
siydi. Hangi formun daha baskin oldugu, otoritelerimizin bu
hususta fikir ayriligina diismesi nedeniyle kesin degildir. Baz1
otoriteler popiilerlik bakimindan birini isaret ederken, diger-
leri de digerini isaret etmektedir. Muhtemelen uygulama,
farkli kabilelerde belli 6l¢iide degiskenlik gostermistir. Genel
baglamda, yasca biiyiik erkeklerle geng erkekler arasinda ya-
sanan es alma rekabetinde yas¢a biiyiik erkekler kiz evlatlarin
takas edilmesinden yanaydilar ¢iinkii boylece kendi haremle-
rini genisletme imkaniru yakahyorlardi. Geng erkeklerse, dogal
olarak, kiz kardeslerin takas edilmesini tercih ediyorlard,
ciinkii boylece evliliklerinin kaderini, geng gelinlere dair sahsi
planlarindan siiphe duyulmasi igin gok gecerli gerekgeler olan
muhterem ebeveynlerin ellerine degil, kendi ellerine birakih-
yordu. Bazi kabilelerde, 6rnegin Bat Viktorya’daki kabilelerde
“kurala gore yalnizca baba kizini verebilir. Eger baba 6lmiisse,
oglu, amcanin rizasini alarak kiz evladi verebilir.” Benzer se-
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kilde Giiney Avustralya’daki bazi kabilelerde, “erkekler ken-
dilerine es almak igin siklikla kiz kardeslerini takas ederler,
fakat bu yalnizca ebeveynlerin rizasiyla ya da ebeveynlerin
6liimiinden sonra yapilabilir.” Diger taraftan, Giiney Avus-
tralyalh bir kabile olan Narrinyeri'lerde, “kiz, erken yasta,
bazen babasi tarafindan ama genellikle erkek kardesi tarafin-
dan evlendirilirdi ve her zaman verildigi erkegin kiz kardesi
ya da bir kadin akrabasiyla takas edilirdi.” Avustralya yerlileri
arasinda kiz kardeglerin takas edilmesi gelenegi o kadar yay-
gind1 ki Giiney Queensland’deki bazi kabilelerde takas edecek
kiz kardesi olmayan erkeklerin evlenme sans1 yok denecek
kadar azdi.

Bu iki gelenekten, kiz kardeslerin erkek kardesleri tarafin-
dan takasta kullanilmasi gelenegi, kiz evlatlarin babalar tara-
findan takasta kullanilmasi gelenegine gore daha eskiydi;
ciinkii ikinci gelenek, hem babaligin hem de babanin ¢ocukla-
rin1 kullanma hakkinin taninmasi anlamina gelir. Ayrica yerli
Avustralya’sinda, muhtemelen bagka yerlerde de, cinsiyetler
arast iligkilerin bir zamanlar ¢ok serbest ve belirsiz oldugunu,
bu nedenle de erkeklerin kendi ¢ocuklarindan habersiz olduk-
larin1 ve onlar iizerinde herhangi bir otoriteye sahip olmadik-
larin1 diistinmemiz i¢in saglam gerekgeler vardir. Diger taraftan,
boyle sartlar altinda bile, erkeklerin kiz kardegleriyle iliskileri
¢ok iyi biliniyor olmaliyds, bu iligkinin taninmas1 muhtemelen
erkeklere belli bir derecede otorite tanimis ve baska kadinlar
i¢in kiz kardeslerini veya kiz kardeslerinin kiz evlatlarini takas
etmelerine imkan vermistir. Takasla aldiklar bu kadinlarla ya
kendileri evlenirlerdi ya da kiz kardeglerinin ogullariyla ev-
lendirirlerdi. Fakat toplum grup evliligini, ya da cinsiyetler
arasindaki daha serbest takaslari, geride birakip bireysel evli-
lige dogru yol aldikga, cinsel iligkiler giderek daralip tek bir
ciftin birlikteligiyle kisitlaninca, erkek, ¢ocuklarin diinyaya
gelmesindeki roliinii 6grenmeden dnce bile, esinin ¢ocuklarina
artan bir ilgi duymaya ve otorite kazanmaya bagladi. Ciinkii
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koca, koruyucu ve bir bakima annenin sahibi olarak sahip ol-
dugu sosyal pozisyon ona bir inegin sahibinin inegin yavrularn
tizerindekilere benzer haklar veriyordu. Gergekten de, fiziksel
babalik giiniimiizde dahi pek ¢ok Avustralya kabilesince bi-
linmemektedir. Ancak bu husustaki cehaletleri, bu vahsileri
baba ve cocuklarin karsilikl1 hak ve vazifelerini tanimaktan ali-
koymaz, ¢iinkii bu sosyal hak ve vazifeler hem teoride hem
pratikte kisiler arasindaki kan bagindan tamamen ayr ve ba-
gimsizdir. Bu ylizden yiizeysel bir gbzlemcinin nazarinda, bu
kabilelerde bir babanin ¢ocuklar karsisindaki pozisyonu Av-
rupa‘daki bir babanin ¢ocuklar karsisindaki pozisyondan
farksiz goriinebilir, fakat esasinda bizim goriisiimiize gore
sosyal iligkinin iizerine temellendirildigi tek sey olan baba ve
¢ocuklar arasindaki bu fiziksel bag, yerlilerin diisiincelerine
girmemistir. Bu sebeplerden dolayi, bireysel evliligin giderek
grup evliliginin yerini almasiyla bir kadin1 evlendirme hakki-
nin zamanla erkek kardesi ya da dayisindan alinarak babasina
aktarildigini varsayabiliriz.

Fakat kadinlarin evlilik maksadiyla takas edilmesi en bagta
ne sekilde uygulanmis olursa olsun, bu gelenegin Avustralya
yerlileri arasinda son derece yaygin oldugu kesindir, kros-
kuzen evlilik gelenegi kolaylikla bu gelenekten dogabilirdi.
Ciinkii iki erkek birbirlerinin kiz kardegleriyle evlendiginde
¢ocuklari kros-kuzen olurdu ve yaslari gelince bu kros-kuzen-
lerin, ebeveynlerinin daha dnce yaptig: gibi, birbirleriyle ev-
lenmelerinden daha dogal ne olabilirdi? Bu tiir kros-kuzen-
lerin, siradan kros kuzenler gibi yalnizca tek bir anne-babayla
degil her iki anne-baba araciligiyla birbirlerine bagl olduklar
icin aralarinda iki kat kan bag1 oldugunu goriiyoruz. Ciinkii
her bir kuzenin babas: diger kuzenin annesinin erkek karde-
sidir ve her bir kuzenin annesi diger kuzenin babasinin kiz
kardesidir. Aslinda kuzenler iki dereceden kros-kuzenlerdir,
bagka bir ifadeyle iki kat kros-kuzen diyebiliriz. Bu iki kat kros
iliski su anlama gelir: disi kuzen, erkek kuzeni i¢in hem anne-
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sinin erkek kardesinin kizi hem de babasinin kiz kardesinin
kizidir. Bu yiizden evlilikleri, genellikle ayr tutulan iki kros-
kuzen evlilik formunu (annenin erkek kardesinin kiziyla ev-
lenme ve babanin kiz kardesinin kiziyla evlenme) bir araya
getirir. Bu ylizden bu tiirden bir evlilik kan bag) birlikteliginin
¢ok yakm bir formudur.

Fakat eger evlilik maksadiyla kiz kardeglerin takas edilmesi
gelenegi hem fiziksel babaligin taninmasindan hem de erkekle
cocuklar arasinda kalia bir sosyal iligkinin kurulmasindan
once ortaya ¢ikmigsa kuzenlerin evlenmesi geleneginin de, ev-
lilik maksadiyla kiz kardeslerin takas edilmesinin dogrudan
bir neticesi olarak, hem babaligin taninmasindan hem de ba-
banin ¢ocuklar {izerinde bir otoriteye sahip olmasindan 6nce
ortaya ¢ikmis olmasi miimkiindiir. Ciinkii eger erkek kendine
es almak i¢in kiz kardesini takas etme hakkina sahipti ise, her-
hangi bir erkekle yapabildigi bu takasi kuzeniyle yapmasina
engel olacak bir sebep yoktur. Bu yiizden Dr. Rivers gibi, ba-
banin ¢ocuklar iizerindeki otoritesinin kuzen evliliginden
once ortaya ¢iktigimi varsaymamaiz yersizdir.

Kros-kuzen evliliginin kiz kardeglerin takas edilmesinden
dogdugu goriisii, evlilik sistemi Profesoér A.R. Brown tarafin-
dan dogru bigimde gozlemlenip tanimlanan Bat: Avustral-
ya'daki Kariera kabilesinin giiniimiizdeki uygulamasiyla
desteklenmektedir. Ciinkii bu kabilede erkekler yaygin bi-
¢imde kiz kardeslerini evlenme maksadiyla takas eder ve bu
birliktelikten dogan iki kat kros-kuzenlerin birbiriyle evlen-
mesine izin verilir hatta tesvik edilir... Kariera kabilesinde en
uygun evlilik, aralarinda iki kat kan bagi bulunan yani hem
baba hem anne tarafindan kan bagi bulunanlarin evliligidir;
kocanin babasi, esin annesinin erkek kardesidir ve kocanin an-
nesi esinin babasinin kiz kardesidir. Bagka bir ifadeyle, erkek,
ayn1 anda hem babasinin kiz kardesinin hem de annesinin
erkek kardesinin kiz1 olan bir kadinla evlenir; kadin ayni1 anda
hem annesinin erkek kardesinin hem de babasinin kiz karde-
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sinin oglu olan bir erkekle evlenir. Kisacas, bu tiir durumlarda
koca ve esi iki kat kros-kuzendir. Ciftler arasindaki bu iki kat
kan bag iligkisi, iki babanin kiz kardesleri es olarak takas et-
mesinden kaynaklanir... Boylece Kariera kabilesinde kros-
kuzen evliligi dogrudan, olaylarin siradan akisi dogrultusunda
kiz kardeslerin evlilik maksadiyla takas edilmesini izler.
Dogan ¢ocuklarin takas: ve birbiriyle evlenmesi neticesinde
kros-kuzen evliliginin tam formuyla yani hem anne hem baba
tarafindan iki kat akraba olan birinci dereceden kuzenlerin ev-
liligiyle karsilaginz; kisacasi, iki kat kros-kuzenlerin evliligiyle
karsilaginz. Fakat evlilik maksadiyla kiz kardeslerin takas edil-
mesi yerli Avustralya’sinda yaygindi hatta her yerinde uygu-
lanmaktayken, kros-kuzen evliligine bazi kabileler miisaade
eder hatta o6zellikle desteklerdi. Kros-kuzen evliligine mii-
saade eden ya da destekleyen tiim Avustralya kabilelerinde bu
tiir evliliklerin yalrizca ve yalnizca kiz kardeglerin evlilik mak-
sadiyla takas edilmesinin dogrudan neticesi oldugunu varsay-
mak akla uygundur. Ve bu takas, dogrudan dogruya bir es igin
6deme yapma yani erkegin evlenmek igin aldig1 kadinin kar-
sihginda bagka bir kadin verme zorunlulugundan dogmustur.

Yerli Avustralya’sinda kuzen evliliginin basit ve dogal bir
agiklamasini bulduktan sonra ayni sebebin bagka yerlerde de
ayni sonuca yol a¢ip agmadigi sorusuna yoneliyoruz; diger bir
ifadeyle, kros-kuzen evliligine izin verilen ve desteklendigi
bagkabolgelerde bu tiir birlikteliklerin dogrudan dogruya kiz
kardeglerin evlilik maksadiyla takas edilmesinden dogup dog-
madig1 sorusuna odaklaninz. Bagka bélgelerde de durumun
bu sekilde oldugunu diisiinmek i¢in birtakim gerekgeler mev-
cuttur. Her haliikarda evlilik maksadiyla kiz kardeslerin takas
edilmesi geleneginin kros-kuzen evliliginin yaygin oldugu
bolgelerin bazilarinda uygulandigini kanitlayabiliriz; Avus-
tralya’da bu iki gelenek sebep-sonug iligkisiyle bagliymis gibi
bir goriintii sergiledigi icin, iki gelenegin bir arada bulundugu
yerlerde aralarinda ayni nedensel iliskinin siirdiigiinii diisiin-
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mek dogaldir.

O halde, konu biitiin olarak ele alindiginda, evlilik maksa-
diyla kiz evlatlarinin ya da kiz kardeslerin takas edilmesi 6n-
celeri her yerde basit bir takas vakasi olmasi ve kadinlarin isgi
olarak biiyiik bir ekonomik deger tasidig: fakat 6zel miilkiye-
tin heniiz ilkel safhasinda olusu sebebiyle erkegin es almak
icin bagka bir kadin diginda verebilecek bir seye sahip olma-
dig1 diisiik bir vahsilik diizeyinde ortaya ¢ikmis olmas1 muh-
temeldir. Ayni1 ekonomik sebep, bu birlikteliklerden diinyaya
gelen, kros-kuzen olan ¢ocuklar: birbiriyle evlenmeye sevk
etmis olabilirdi, boylece en kolay ve dogal yoldan kros-kuzen
evliligi dogar ve uygulanirdi. Eger gelenegin tarihi yeryii-
ziinde hakim oldugu bir¢ok farkli yerde incelenebilseydi, her
yerde bu gelenegin basit kokenine ulasilabilirdi. Ciinkii hem
vahsiligin hem medeniyetin yiizeyinin altinda ekonomik giig-
ler, tuhaf sekilde karmasik tezahiirleri olduklari doga giigleri
gibi, isleyislerinde sabit ve tek tiptir.
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LXXIV. Insan Otomat Degildir

INSAN KURUMLARININ KOKEN ve gelisimini insan zeka ve irade-
sinin miidahalesi olmadan inceleme girisimlerinin tiimii kok-
ten bedhahtir ve bagarisiz olmaya mahkiimdur. Vahsi insani
siradan bir otomat, doganin bir oyuncag), igcinde bulundugu
sartlarin elindeki garesiz bir yaratik olarak gormek ve ilkel top-
lumun evrimini maddi yapilarin evrimi gibi yalnizca fiziksel
guglerin oyunu ile agiklamak bazilarina bilimsel gibi goriine-
bilir. Fakat bu sekilde kaleme alinmis bir insanlik tarihi, ne bi-
limdir ne de tarih; her ikisinin bir parodisidir. Clinkii hareketin
temel faktoriinii, biitiin mekanizmanin ana kaynagini1 goz ardi
eder, bu ana kaynak insanoglunun bilingli yasami, diigiince-
leri, hedefleri ve girisimleridir. [nsan her ¢agda bunlara sahip
olmustur ve her seyden ziyade bunlar insanin kurumlarin ge-
killendirmigtir. Elbette doganin dis etkenleri insan: etkiler,
fakat insan bu etkenlere tepki verir ve insanoglunun tarihi bu
etki ve tepkinin sonucudur. Birbirinden bagimsiz bu 6geler-
den herhangi birini (digsal veya igsel) disarida birakmak, eksik
bir goriintii sunarak tarihi ¢arpitmak olur. Bu 6geler arasinda
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icsel geler, en etkili 6geler olmasalar bile, hi¢ kuskusuz en be-
lirgin ve gozlemlenmeye en miisait olanlardir ve bu nedenle
tarihgi i¢cin daha 6nemlidirler. Tarihgi insanlik oyunundaki
olaylar1 kokenine baglama girisiminde iklim ve havanin, top-
rak ve suyun, nehir ve daglarin etkisini oyuncularin diisiince,
tutku ve hirslarina gore daha rahat goz ardi edebilir. insanog-
lunun, ister vahsi ister medeni olsun, kurumlan sekillendirir-
ken bilingli sekilde yaptig1 secime g6z yummakta 1srar etmeyi
siirdiiriirsek, hem vahsi hem medeni kurumlarin gelisimini
anlayamayacagiz. Her zaman hatirlanmalidir ki vahsiler me-
deni kardeslerinde tiir olarak degil derece olarak farkhdirlar,
gelisim siirecinde izledigi yon bakimindan degil gelisiminin
durdugu veya geri kaldi1g1 nokta hususunda farklihik gosterir-
ler. Eger, bildigimiz gibi, ikisinden biri kanunlarini belirlerken
akil ve sagduyusunu kullanmis ise digerinin de bu yolu izle-
diginden emin olabiliriz. Medeniyetin krallar1 ve cumhurbas-
kanlannin, senatolar ve parlamentolannun kargiliklar vahsilerin
sef ve reislerinde, ihtiyar konseylerinde ve kabile meclislerin-
dedir. Medenilerin iirettigi kanunlarin kargiliklan vahsilerin
baglatip siirdiirdiigii geleneklerdedir. Vahsi gelenekleri ara-
sinda, diislince ve amacin izini Avustralya yerlilerinin karma-
sik fakat diizenli olan evlilik sistemi kadar belirgin bigimde
tasiyan ya ¢ok az sayida gelenek ya vardir ya yoktur. O halde,
bu sistemin kokenini bizzat yerlilerin uzun diisiince ve bilingli
niyetlerine atfeden en iyi gozlemcilerin goriisiinii katilmakla
iyi ederiz.
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LXXV. Kanunlar Hi¢bir Zaman Yeni Degildir

BirRAZ DURUP DUSUNMEK, kanunlarin genellikle, kanunlagtirl-
diklar1 anda Athena’nin Zeus'un basindan tepeden tirnaga
zirhlara biiriinmiis vaziyette dogdugu gibi ortaya ¢itkmadik-
larina ikna edecektir. Yasama ve kanunlastirma ¢ok farkl iki
seydir. Yasama, en iistiin otorite tarafindan dayatlmadan 6nce
gozetilmeyen veya yasal bir gecerliligi olmayan birtakim dav-
ranis kurallarinin otorite tarafindan yasalastirilmasidir. Fakat
yeni kanunlar bile hemen hemen hig¢bir zaman tiimiiyle yeni
degildir; neredeyse her zaman, yeni kanunlarla az ¢ok uyumlu
olan ve uzun zamandir sessiz sedasiz insanlarin zihniyetini bu
yeni kanunlara hazirlayan mevcutbir gelenegi veya toplumsal
goriisii temel alirlar. Yeryiiziindeki en despot kral bile halkina,
fitratlarina aykir, atalarindan kalan tiim goriis ve ahiskanlik-
larina hakaret eden ve en kiymetli duygu ve arzularini dikkate
almayan tamamen yeni bir kanunu dayatamazdi. En devrimci
goriiniise sahip yasamalarda bile daima toplumun onayini ve
itaatini saglayan tutucu bir unsur vardir. Ancak ve ancak bir
halkin ge¢misine belli bir lgiide uyan bir kanun o halkin ge-
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lecegini sekillendirebilir. Insan toplumunu temelinden yeni-
den insa etinek, hayali bir tesebbiistiir; felsefi hayalperestlerin
litopyalarinda kaldig; siirece zararsizdir fakat demagog ya da
despotlar uygulamaya kalkisirsa tehlikeli ve muhtemelen y1-
kiaidir. Bu demagog ya da despotlar, bu girisimleriyle, ¢6z-
meye kalkistiklan sorunun temel ilkelerinden bihaber olduklanm
kanutlarlar. Toplum bir yap1 degil, bir gelisimdir. Bir bahgiva-
nin ustaligiyla ova ve bayirlardaki siradan gigeklerden daha
glizel ve daha zengin renklere sahip ¢igekler iirettigi gibi bu
gelisimi degistirip ona daha zarif sekiller verebilsek bile, bah-
¢ivanin bir zambak veya giilii yeniden yaratamadig gibi biz
de toplumu yeniden yaratamayiz. Bu yiizden her kanunda,
her ¢igekte oldugu gibi, ge¢gmise dair bir unsur vardir, kéke-
nine kadar takip edebilmemiz durumunda bizi insan yagami-
nin veya bitki yasaminin en erken donemlerine gotiirecek bir
unsur.
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LXXVI. Ahlakin Degisimi

BiR HALKIN YASALARI gibi etik degerlerinin d e siirekli bir reviz-
yona gereksinim duydugu hususuna dikkatli ve tarafsiz bir
gozlemci itiraz etmeyecektir. Dogru ve yanls ilkelerinin de-
gismez ve ebedi oldugu yoniindeki eski goriis artik savunu-
lamaz. Ahlak diinyasida, fiziksel diinya gibi, kesintisiz degisim
ve siirekli hareket kanunundan bagimsiz degildir. Yalnizca
farkl iilkelerdeki farkli insanlarin degil, ayni iilkedeki aym
halkin farkli donemlerdeki ahlaki goriis ve uygulamalar ara-
sindaki farklilik ve tutarsizliklari bir diigliniin ve ardindan ah-
laki temellerin ebediyen sabit ve degismez olup olmadigina
karar verin. Her donemde goriislerini kendi zaman ve tilke-
sinden Oteye tasimayan kimseler gibi bize de ahlaki temeller
sabit ve degismez goriiniiyorsa, bunun sebebi muhtemelen
degisimin genellikle her an algilanamayacak kadar yavas ya-
sanmasi ve ancak uzun zaman dilimlerini kapsayan dogru
gozlemlerin karsilagtirilmasiyla tespit edilebilmesidir. Eger
gerceklestirebilseydik boyle bir karsilagtirma bizi, ahlak kanu-
nunun sabit ve ebedi oldugundan s6z ettigimizde, bu kelime-
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lerin ancak biiyiik daglar1 kisa 6miirlii insan nesilleriyle kiyas-
larken kullandigimiz nispi ve mecazi baglamda kullanilabile-
cegine iknaederdi. Biz gormesek bile daglar da 6liiyor; giinesin
altinda veya iistiinde higbir sey sabit ve baki degildir. Dalga-
lan ya da yildizlarin hareketini engelleyemedigimiz gibi ah-
laki evrimin ilerlemesini de engelleyemeyiz.

Bu yiizden, hosumuza gitsin ya da gitmesin, davramsglar-
miz1 diizenledigimiz ahlaki degerler siirekli yeniden gézden
gecirilmekte ve degistirilmektedir. Eski kurallar sessizce sili-
niyor ve yeni kurallar gériinmez bir katibin meggul ve yorul-
mak bilmeyen eli tarafindan sessizce kullanilmis parsémene
yaziliyor. Yasalarin umumi ve resmi diizenlenmesinin aksine
ahlaki degerlerin diizenlenmesi daima hususi, gizli ve gayri-
resmidir. Ahlaki degerleri belirleyen yasamacilar ve uygula-
yan yargiglar siyah ve kirmiz1 giymez, verdikleri hiikiimler
trompetlerle ve armalarin sasaasiylailan edilmez. Yasalari ya-
panlar ve yargiglar bizleriz. Etik standartlarin1 degistiren ve
her durumu ona bagh olarak yargilayanlar halkin tamamudir.
En yiice mahkemede oturur, her giin suglularn yargilanz, bu
sorumlulugu reddedemeyiz. Yapabilecegimiz tek sey, olay
hakkinda miimkiin oldugunca net ve anlagilir bir goriise sahip
olmaktir, ¢iinkii kisith ve tarafl bir goriis sanik kiirsiisiindeki
mahkimlara karsi haksizliga -biiyiik ve telafi edilemez bir
haksizliga- yol agabilir. Farkli ¢aglarda gesitli insan irklarinda
tespit edilmis ahlak teorisi ve uygulamalarinin gesitliliginin
incelenmesi disinda ok az sey bizi ahlaki yargilarimizda dar
goriislii olmaktan ve taraf tutmaktan uzak tutabilir. Bu yiizden
etik olgusuna uygulanan Karsilastirma Yonteminin, din olgu-
suna uygulandiginda zihinsel ufkumuzu ve bilginin sinirlarin
genisleterek ve mevcut inang ve uygulamalarin kokenine 151k
tutarak giligsiizii gligliiyle, yanls1 dogruyla degistirmemize
dogrudan yardim ederek din adina giiniimiizde yaptiklarinin
benzerini ahlak adina yapmas: beklenebilir.
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LXXVII. Vahsilere Olan Borcumuz

BiZLER ONCEKi KUSAKLARIN attig1 temel lizerinde durmaktayiz,
su anda bulundugumuz ve ¢ok yiice bir konum olmayan bu
noktaya tirmanmanin insanhga mal oldugu ac1 dolu ve uzun
cabalar: belli belirsiz algilayabiliriz. Minnettarhgimiz, sabirh
diisiinceleri ve yogun ¢abalari sayesinde bizi biz yapan isimsiz
ve unutulmus emektarlaradir. Bir ¢agin, hele ki tek bir kisinin,
ortak hafizamiza ekleyebilecegi yeni bilginin miktar: ¢ok azdir
ve ortak hafizaya ekleme ayricaligina sahip olmus olabilece-
gimiz ufak tefek bilgilerle oviiniirken, ortak hafizamizdaki
bilgi yiginin1 goz ard1 etmek vefasizhigin yani sira ahmaklik
ya da iffetsizligin gostergesidir. Giiniimiizde modern zaman-
larin ve hattaantik donemin irkimizin ilerlemesine yaptig: kat-
kilann hafife alinmas gibi bir tehlike pek de s6z konusu degildir.
Fakat bu sinirlar1 agtigimiz zaman, durum farkhdir. Asagi-
lama, alay etme ya da hakir gorme ve kinama, vahsilere ve
vahsi geleneklerine karsi takinilan tek tavirdir. Fakat siikranla
anmamiz gereken iyilikseverlerin bir¢ogu, belki de biiyiik ¢o-
gunlugu, vahsiydi. Ciinkii ne denirse densin, vahsiyle aramiz-
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daki benzerlikler farkliliklarimizdan sayica ¢ok daha fazladir.
Onunla ortak noktalarimizi ve bilingli bir sekilde dogru ve kul-
lanigh kabul etmeyi siirdiirdiigiimiiz seyleri, orijinal ve sezgi-
sel kabul etmeye meyilli oldugumuz goriiniirdeki temel dii-
siinceleri deneyim yoluyla yavas yavas kazanan ve kalitim yo-
luyla bize aktaran vahsi atalarimiza borgluyuz. Bizler, uzun
¢aglar boyu aktarildigi igin kurucular hafizalardan silinen ve
o an sahip olanlarin diinyanin baslangicindan beri irklarinin
orijinal ve degistirilemez bir miilkii olarak gordiikleri bir mi-
rasin varisleri gibiyiz. Fakat diisiinmek ve sorgulamak bizi, en
¢ok bize ait oldugunu diislindiigiimiiz seyleri atalarimiza
borglu oldugumuza ve atalarimizin hatalarinin kasith sagma-
liklar ya da deli zirvalar: degil ortaya atildiklar1 donemde sa-
vunulabilen fakat daha eksiksiz bir deneyim tarafindan yeter-
sizligi kanitlanan varsayimlar olduguna ikna edebilir. Ancak
varsayimlarin arka arkaya sinanmasi ve yanhslarin reddedil-
mesiyle en nihayetinde dogruya ulagilir. Ne de olsa, dogru de-
digimiz gsey en iyi isleyen varsayimdir. Bu yilizden daha ilkel
¢aglarin diigiince ve uygulamalarini yeniden degerlendirirken,
hatalarin1 dogruyu ararken yapilmis kaginilmaz hatalar olarak
goriir ve onlara giiniin birinde bizim de ihtiya¢ duyabilecegi-
miz o hosgoOriiyii gosterirsek iyi ederiz: cum excusatione itaque
veteres audiendi sunt. (Oyleyse bu eski hatalarin éziirlerine kulak
verin.)
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LXXVIII. Toplumun Siitunlan

TOPLUMUN KADIM GOVDESI bir¢ok siituna yaslanmaktadir,
bunlardan en sarsilmazlar1 doga, akil ve adalettir; fakat yavas
ve zorlu ingasinin belirli safhalarinda batil inancin zay:f daya-
nagina yaslanmus olabilir. Koca yapinin tamamlanarak sade
bir asaletle saglam temeller iizerinde tasindig: giin gelirse,
dengesini tehlikeye atmaksizin ingas:1 sirasinda onu ayakta
tutan cliriik kirigleri kesmek miimkiin olacaktir.
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LXXIX. Batil Inancin Dolayli Faydalari

BAZI KOSULLARDA iLKEL ya da vahsi halklarin gozettigi itidal
kuralina dair yaptigim agiklama Dogu’nun sofu idealizmiyle
dolu bir dinde yetisen okurlar igin inanilmaz ve imkansiz go-
riinebilir. Zihinlerinde boyle bir kuralin gézetilmesiyle ¢ok ya-
kindan iligkilendirdikleri ahlaki safligin yeterli bir agiklama
sundugunu diisiinebilirler. Milton’la ayn1 goriisii paylasarak
bekaretin kendi igerisinde yiice bir erdem oldugunu, hayvansi
dogamizin en giiglii arzularindan birine uyguladig: kisitlama-
nin bu kisitlamaya boyun egenleri siiriiniin geri kalanindan
ayirdigini ve bu kimselerin ilahi takdire layik oldugunu dii-
siinebilirler. Bu diisiince bi¢cimi bize her ne kadar dogru go-
riinse de, vahsiler i¢in tamamen yabanci ve anlagilmazdir. Eger
vahsi ara sira cinsel i¢giidiisiine kars1 koyuyorsa bunun sebebi
yiice bir idealizm ya da ahlaki saflik yolunda ruhani bir arayis
degil, elde etmek icin duyularinin anlik tatmininden fedakar-
lik etmeye hazir oldugu gizli fakat kesin ve somut bir amaci
olmasidir. Verdigim 6rnekler durumun béyle oldugunu veya
olabilecegini kanitlamaya yeter de artar. Ornekler gosteriyor
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ki kendini en ¢ok yiyecek arayisinda gosteren korunma iggii-
diisiiniin soyun devamin tegvik eden iggiidiiyle ¢atistiginda
daha 6nciil ve temel olan korunma i¢glidiisii digerine baskin
cikabilir. Kisacasi, vahsi yiyecek ugruna cinsel egilimini bas-
kilamaya hazirdir. Vahsinin, ugrunda ayni fedakarhg yapa-
bilecegi diger bir seyse savasta kazanilacak zaferdir. Yalnizca
savas meydandaki savasg¢i degil evlerindeki arkadaglar da cin-
sel arzularini dizginlerler, boylelikle diismanlarini daha kolay
alt edeceklerine inanirlar. Bitkiyi eken kisinin bekaretinin to-
humun gelisimine katkis1 olacagi inamg: gibi bu inamisin da
asilsiz oldugu bizim igin agik¢a ortadadir; fakat bos ve asilsiz
olsalar bile bu ve benzeri inamiglarin insanogluna dayattig:
kendini dizginleme kural, tiiriin giiclenmesine yardima ol-
mustur. Clinkii irklardaki karakterin saglamlig, bireylerde ol-
dugu gibi, evvela icinde bulunulan am gelecek ugruna feda
edebilme ve anlik zevklerin cazibesini uzak ve uzun siireli mii-
kafatlar ugruna gozden gikarabilme kudretinde yatar. Bu kud-
ret ne kadar ¢ok kullanilirsa, karakter de o kadar saglamlasir;
ta ki bagkalarin1 korumak ya da onlar adina kazanmak, belki
gelecek caglarda 6zgiirliik ve dogruluk ugruna, hayatin zevk-
lerinden hatta hayatin kendisinden vazgecen insanlar kahra-
manhk mertebesine erisene kadar bu boyle siirecektir.
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LXXX. Yargida Batil Inang

BATIL iNANCIN, KENDI igerisinde asilsiz ve zararli sonuglari olan
katiksiz bir kétiiliik oldugunu diisiinme egilimindeyizdir. Yer-
yiiziinde ¢ok fenahiga yol a¢tig) inkar edilemez. Sayisiz cam
katletti, nice servetleri ziyan etti, uluslar karistirdi, dostlar
birbirine diiglirdij, aralarina kiliglar hatta daha beterlerini so-
karak kan ve kocalarin, ana-baba ve ¢ocuklarin arasini agti.
Hapishane ve timarhaneleri masum ve yanilmig kurbanlariyla
doldurdu. Birgok kalp kird1 ve birgok hayati bagtan sona mah-
vetti. Yasayanlara eziyet etmekle yetinmedi, hayatta kalanlan
korkutmak ve onlara iskence etmek i¢in karanlik hayal giicii-
niin lirettigi dehgetlerle dliilere mezarlarina kadar takip etti.
Biitiin bunlan ve daha fazlasin1 yapti. Fakat batil inancin du-
rumu, Bay Pickwick’in zavalli Bay Winkle'in tanik kiirsiisiinde
anlattiklarindan sonraki durumu gibi, belki de farkl bir agidan
ele alinabilir; seytanin avukathgina soyunmadan ya da mavi
alevler ve siilfiir dumanlan igerisinde huzurunuza gitkmadan,
merhametlilerin kusku uyandiran bir sanik igin yapilan makul
bir savunma diye adlandirabilecegi bir savunma sunacagimi

265



agthea ibade ediiyoram. (unkd ornekler vererek bazi irklarda
ve evemin bazi sathalarinda hepimizin veya ¢gogumuzun fay-
dal gordiigii sosyal kurumlarin kismen batil inang iizerine te-
mellendigini kanitlayacagimi ya da en azindan boyle bir
ihtimal oldugunu gosterecegimi ileri siirliyorum. Bahsettigim
kurumlar tamamen sekiiler ve sivildir. Dini kurumlardan s6z
etmeyecegim. Dinin bile batil inanca yaslanmaktan veya batil
inancin lekesinden tam manasiyla kagamadigin1 gostermek
miimkiin olabilir; fakat bu gece kendimi insanlarin yaygin bir
bi¢cimde yalnizca sarsilmaz bir sagduyu ve varliklarin doga-
sina temellendigini diisiindiigii bu sivil kurumlarla sinirl tut-
may1 tercih ediyorum. Ele alacagim kurumlarin tiimii medeni
toplumlarda halen yagiyor olsa da ve bu kurumlarin saglam
ve gegerli argiimanlarla savunulmalari miimkiin olsa da, vah-
siler arasinda hatta vahsilik diizeyini agmig halklar arasinda
ayn1 kurumlarin giiglerini giiniimiizde hig tereddiitsiiz batil
ve sagma kabul ettigimiz inanglardan aldig1 neredeyse kesin-
dir. Bunu kanitlarken ele alacagim dort kurum soyledir; yo-
netim, 6zel miilk, evlilik ve insan yasamina duyulan saygi.
Batil inang lehine bu savunmayi 6ne siirmeden 6nce, iki
seye deginmek istiyor ve bunlari unutmamanizi istirham edi-
yorum. ilk olarak, sdyleyeceklerimde kendimi belirli irklarla
ve belirli tarihsel donemlerle simirlayacagim, ¢ilinkii tiim 1rk-
lardan ve tiim tarihsel donemlerden s6z etmeye ne zamanim
ne de bilgim yeter. Bazi irk ve donemler hususunda varacagim
kisith sonuglarin digerleri igin ne kadar gegerli oldugunu be-
lirlemek gelecekteki sorgulamalara birakilmalidir. Bu s6yle-
yeceklerimin ilkidir. Ikincisi ise sudur: Eger baz1 irk ve donem-
lerde s6z konusu kurumlarin kismen batil inang iizerine ku-
ruldugu kanitlanabilirse, bu kesinlikle s6zii gegen kurumlarin
sozii gecen 1rklar arasinda hicbir zaman bagka bir sey lizerine
kurulmadig1 anlamina gelmez. Aksine, ele alacagim tiim ku-
rumlar sabit ve kalic1 oldugunu kanitladig i¢in esasen batil
inangtan ¢ok daha saglam bir zemine dayandiklar1 yoniinde
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guglii bir varsayim vardir. Tiimiiyle batil inanglar yani yanhs-
lar iizerine kurulan higbir kurum kalic1 olamaz. Eger insanla-
rin birtakim gergek gereksinimlerini karsilamiyorsa, eger
temeli varhiklarin dogasinin derinliklerine atilmamisgsa, yok ol-
masi gerekir, listelik ne kadar ¢abuk yok olursa o kadar iyi
olur. Bu da s6yleyeceklerimin ikincisidir.
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LXXXI. Savunmanin Ozeti: Oliim Cezasi

BATIL iNANCIN, KURUMLARIN gelisimindeki etkisinin ele alin-
dig1 bu kisa incelemeyi 6zetlemek adina su noktalar1 gozler
oniine serdigimi diigliniiyorum:

1. Bazi irklarda ve bazi1 donemlerde batil inang, yonetime,
ozellikle de monarsi yonetimine, duyulan saygiy: gii¢lendir-
mis ve boylece sivil diizenin kurulmasi ve siirdiiriilmesine kat-
kida bulunmustur.

2. Baziirklarda ve bazi1 donemlerde batil inang, 6zel miilke
duyulan saygiy: giiglendirmis ve boylece bu hakkin giivence
altina alinmasina katkida bulunmustur.

3. Baziirklarda ve bazi donemlerde batil inang, evlilige du-
yulan saygiy1 giiclendirmis ve boylece hem evli hem de bekar
kisiler arasinda cinsel ahlak kurallarinin daha siki gozetilme-
sine katkida bulunmustur.

4. Baziirklarda ve baz1 donemlerde batil inang, insan yasa-
mina duyulan saygiyi gliglendirmis ve boylece bu hakkin gii-
vence altina alinmasina katkida bulunmustur.

Fakat yonetim, 6zel miilk, evlilik ve insan yasamina duyu-
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lan saygj, biitiin sivil toplum yapisinin yaslandig siitunlardir.
Bu siitunlar sarsarsaniz toplumu temellerinden sarsmus olur-
sunuz. Bu nedenle yonetim, 6zel miilk, evlilik ve insan yasa-
mina duyulan saygj, sivil toplumun varolusu igin faydal ve
onemlidir; bu da demek oluyor ki batil inang bu siitunlarin her
birini gii¢lendirerek insanhiga biiyiik bir hizmette bulunmus-
tur. Topluluklara bir amag sundu; evet, bu amag yanhst: fakat
maksadi dogru eylemlere ulagsmakti. insanlarin iyi amaglarla
yola cikip yanhs icraatlarda bulunmasindansa yanhs amag-
larla yola koyulup dogru isler yapmas: diinya i¢in ¢ok daha
iyidir. Toplumu ilgilendiren diisiince degil, eylemdir. Eger ey-
lemlerimiz adil ve iyiyse, diisiincelerimizin yanls olup olma-
masinin bagkalar igin hi¢bir 6nemi yoktur. Yanhs diigiincenin
tehlikesi - ki en biiyiik tehlikelerden biridir - gogunlukla yanhs
eyleme yol agmasidir; bu yiizden de sorgusuz sualsiz biiyiik
bir kétiiliiktiir ve diizeltilmesi icin elden gelen her sey yapil-
malidir. Bu iki kétiiliik arasinda, yanlis eylem, yanhs diisiin-
ceden ¢ok daha kétiidiir; dogru eylemden ¢ok dogru diisiinceye
vurgu yapan, tutuculugu erdemden iistiin tutan tiim din ya
da felsefe sistemleri insanoglunun en iyi yarar hususunda gok
daha ahlaksiz ve dnyargilidir. Bu sistemler diisiince ve eylem
arasindaki esas 6nem farkini, asil etik degeri tersine gevirirler,
ciinkii insanlar igin diisiindiiklerimizle degil yaptiklarimizla
yararh veya yararsiz, iyi ya da kétii oluruz. Oyleyse, yanls dii-
siinceler toplulugu olarak batil inang uygulamada hakikaten
¢ok tehlikeli bir kilavuzdur ve yaptig: kotiiliiklerin haddi he-
sab1 yoktur. Fakat bu kotiiliikler ne kadar fazla olursa olsun,
batil inancin cahil, zayif ve ahmaklara (yanhs olsa bile) iyi ey-
lemler i¢in bir amag vererek topluma yaptig1 hizmeti goz ardi
etmemize neden olmamalidir. Batil inang, hataya diigsmiis bir-
¢ok zavalll kardesimizin adimlarina destek olmus bir kirik
bastondur, o olmasaydi bu kardeslerimiz tokezler ve diiser-
lerdi. Batil inang, bir 1s1ktir, los ve titrek bir 1s1k; bir¢ok deniz-
ciyi kayaliklara siiriiklemis olsa bile hayatin hoyrat denizindeki
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birtakim gezgini huzur ve baris dolu bir limana ulagtirmigtir.
Gemi limandaki 1siklar: gegip rihtima girdikten sonra kapta-
nin balkabagindan bir feneri ya da yildizlan takip ederek yol
almig olmasinin bir 6nemi yoktur.

Hanimlar ve beyler, iste batil inanca dair savunmam budur.
Belki sanik kiirsiisiine ¢iktiginda bu ak sagh faile verilecek ce-
zanin hafiflemesini saglayabilir. Yine de bu ceza, hig siipheniz
olmasin, 6lumdiir. Fakat ceza bizim zamanimizda infaz edil-
meyecek. Cok uzun bir erteleme olacak. Bu gece huzurunuza
onun infazcis1 degil, avukati olarak ¢iktim. Atina’da cinayet
davalar geceleyin Areopagus’un oniinde goriisiiliirdii, ben de
bu karanlik gii¢ lehine savunmami geceleyin yaptim. Ama
vakit ge¢ oluyor, horozlar 6tmeden ve tan yeri agarmadan sey-
tani miivekkilimle birlikte yok olmam gerek.
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INSAN VE DOGAUSTU






LXXXII. Insanlardaki Tanr Kavraminin Kokeni

EGER HAKIKATEN INSANLARDAKI Tanr1 kavraminin koékenini
kesfedeceksek, insanligin egitimli ve aydin kesiminin giinii-
miizde bu hususta besledigi diisiinceleri incelemek yetersiz-
dir; ¢linkii bu diisiinceler biiyiik 6lgiide gelenekseldir, nesilden
nesle bagimsiz bir sekilde diisiiniilmeden ya da sorgulanma-
dan aktarilmiglardir. Bu yiizden bu diisiincelerin baglangicini
tespit etmek icin incelemelerimizi ¢ok uzak ge¢mise dogrult-
mak zorunludur. Boyle tarihsel bir aragtirma igin gereken gok
miktardaki materyali bize antik halklarin maalesef ki yipran-
mis ve eksik sekilde de olsa modern zamanlara ulasan ve iire-
tenlerin dini inang ve uygulamalarina ¢ok kiymetli bir 1g1k
tutan edebiyatlar1 sunmaktadir. Ancak antik donemde yasa-
yanlar da dinlerinin biiyiik bir boliimiinii tarih 6ncesindeki
atalarindan almistir, bu nedenle insanhgin bu uzak gegmisteki
atalarinin dini diigiincelerini incelemek arzulanir hale geliyor,
¢iinkii en nihayetinde bu uzun gelisimin esas kaynagina ve ta-
rihsel kokenine bu atalarla ulasmay: iimit edebiliriz.
Fakatbunu nasil yapabiliriz? Yaziy1 bilmeyen ve inanglarin
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kalia olarak belgeleyecek bir yontemi olmayan bu halklarin
diisiincelerini nasil aragtirabiliriz? {1k bakista boyle bir sey im-
kansiz goriiniir; sorgulamanin halat: kisa kald: ve bizi gegile-
mez gibi goriinen bir ugurumun kiyisinda birakti. Fakat durum
goriindiigii kadar umutsuz degil. Evet, tarih oncesi ¢aglarin
inanglarin1 dogrudan inceleyemeyiz, ama karsilagtirmali aras-
tirma yontemi bu inanglar dolayl yoldan incelememize ola-
nak verir; bize bir ayna tutabilir, bu aynada orijinalleri gore-
mesek bile yansimalarini canlandirabiliriz. Ciinkii gesitli insan
irklarinin karsilastirmali olarak incelenmesi gosteriyor ki - ya
da en azindan yiiksek bir ihtimal olarak ortaya koyuyor ki -
insanlik her yerde son derece diisiik bir kiiltiir diizeyinde, gii-
niimiizdeki vahsilerinkinden ¢ok daha diisiik bir diizeyde,
baslamigtir ve bu ilkel baslangicin ardindan biitiin insan 1rk-
lar, gliniimiizde bulunduklan seviyeye ulasana dek, farkl
hizlarda - kimi daha hizli, kimi daha yavas - siirekli olarak yu-
kar1 yoniinde ilerlemistir.

Eger bu gikarim dogruysa, giiniimiizde bir¢ok kabile ya da
halkin iginde bulundugu gesitli vahsilik ve barbarlik diizeyleri,
kabaca bir tabirle, geri kalmis sosyal ve entelektiiel gelisimin
bir¢ok derecesini temsil etmektedir. Bu diizeyler, tarihlerinin
az ya da ¢ok uzak donemlerinde medeni irklarin atalarinin
gectigi diislinlilebilecek benzer evrelere karsilik gelir. Boylece
yeryiiziindeki bilinen tiim halklar: vahsilik ya da medenilik
diizeylerine gore derecelendirilmis bir kiiltiir 6lgeginde sira-
ladigimiz zaman, yalnizca bu halklarin 6lgek lizerindeki go-
receli konumlarini kiyaslayan bir goriis elde etmekle kalmay1z
ayn1 zamanda bir 6lgiide kiiltiiriin genetik gelisiminin ¢ok
erken bir donemden giiniimiize kadar ulasan tarihsel kaydini
da elde etmis oluruz. Bu yiizden insanhigin vahsi ve barbar 1rk-
larinin incelenmesi, kendimizinki de dahil olmak tizere en me-
deni 1rklarin dini, sosyal, ahlaki ya da politik inang ve uygu-
lamalarinin tam anlamiyla kavranabilmesi igin biiyiik 6nem
tasir; ¢linkii bu inang ve uygulamalarin vahsi atalarimizla bir-
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likte ortaya qiktig1 ve az ya da ¢ok degisime ugrayarak araci
nesiller vasitasiyla bize onlardan miras kaldig1 neredeyse ke-
sindir.

Mevcut vahgilerin incelenmesinin giiniimiizde medeni in-
sanlarin bu kadar ¢ok ilgisini gekmesinin sebebi budur. Gorii-
yoruz ki eger yalnizca ge¢mis tarihimizi degil detayli ve
karmasgik sorunlarinin tiimiiyle mevcut durumumuzu anlaya-
caksak, gliniimiizde halen 6nemsedigimiz inang, kanun ve ku-
rumlarinin ¢ogunu bize miras birakan vahsi atalarimizin iginde
bulunduklar zihinsel durumu kegfetmeye ¢alisarak ise en ba-
sindan baglamaliyiz. Giin gegtikge daha ¢ok kisi, bunu etkin
bigimde yapabilmemizin tek yolunun giiniimiizde ilkel atala-
rimizinkine benzer bir kiiltiirel duruma sahip olan vahsilerin
zihinsel durumunu incelemek oldugunu kavriyor. Medeni-
yetle irtibata gegerek bu vahsiler giiniimiizde hizla yok oluyor
ya da onlar bizim igin paha bigilemez tarihi kiymete sahip bir
belge haline getiren eski aligkanlik ve diisiinceleri yitiriyorlar.
Bu yiizden ¢ok ge¢ olmadan, bu belge sonsuza dek yok olma-
dan vahsilerin azim ve itinayla incelememiz gerek. Bizler, mi-
rasi teslim almadan 6nce tapu senetlerinin dikkatle incelenmesi
gereken bir varis gibiyiz; fakat tapu senetleri iizerindeki yazi-
lar o kadar silik ki senedi sonuna dek okumadan yazilarin ta-
mamen yok olma riski var. Bu varis, hizla gézden kaybolan
harfleri nasil bir dikkat ve aceleyle okurdu? Iste su anda me-
deni insanlar boyle bir dikkat ve aceleyle, hizla yok olan vah-
sileri incelemeye koyuluyorlar.

O halde eger insanlardaki Tanr1 kavraminin kékenini tarih-
sel olarak inceleyeceksek, ise bu hususta ulagabildigimiz en
ilkel diisiinceleri inceleyerek baglamak gerekir, hatta sarttir.
Ve en ilkel diisiinceler hi¢ kuskusuz en asag) vahsilerinkiler-
dir. Benzer bir sebepten dolayi, inorganik kimyanin incelen-
mesi dogal olarak organik kimyanin incelenmesinden 6nce
gelir; ¢iinkii inorganik bilesenler ¢ok daha basittir ve dolayi-
siyla organik bilegenlere nazaran ¢ok daha kolay incelenebilir.
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Bu durum, zihnin kimyas: i¢in de boyledir; medeni inanglarin
¢ok daha karmasik olgularini incelemeden 6nce, nispeten
daha basit olan vahsi zihnini meydana getiren 6geleri incele-
meliyiz.

278



LXXXIII. Vahsilerdeki llkel Tanri Kavrami

ASAGI IRKLARIN DiNi hususunda yasanan fikir ayriliklarinin
biiyiik boliimii, karsilikli bir yanhs anlagilmanin sonucudur.
Vahsi, medeni insanin diigiincelerini anlamaz; 6te yandan, ¢ok
az saylida medeni insan vahsinin diisiincelerini anlar. Vahsi,
‘tanr1” anlamina gelen kelimeyi kullandiginda aklinda belli
turden bir varlik vardir; medeni insan ‘tanr1’ kelimesini kul-
landiginda aklinda ¢ok farkl tiirden bir varlik vardir. Eger,
siklikla yasandig) gibi, bu iki kisi kendilerini birbirlerinin ye-
rine koyamazsa, tartismalar1 karmasa ve yanlis anlasilmadan
bagka bir seye varmaz. Eger biz medeni insanlar Tanr1 ismini
ilahi bir dogas: olan, kendi iirettigimiz kavramla sinirh tut-
makta 1srar edersek, vahsilerin tanris1 olmadigin itiraf etmek
zorundayiz. Fakat eger en gelismis ilkellerin ¢ogunun, tam
olarak bizim kullandigimiz manasiyla olmasa da tann olarak
adlandinlabilecek bazi dogatistii varliklara dair ilkel bir dii-
siinceye sahip oldugunu kabul edersek, tarihin gergeklerine
daha bagli kalmis oluruz. Bu ilkel diisiince, ¢ok biiyiik ihti-
malle, medeni irklarin zaman igerisinde tanriya dair kendi

279



yiice kavramlarini olustururken yola ¢iktiklar1 baglangi¢ nok-
tasini temsil etmektedir. Eger bu dinsel gelisim siirecini bagtan
sona inceleyebilseydik, bizim ve vahsilerin tanrilik hususun-
daki diisiincelerini birbirine baglayan halkanin bir ve biitiin
oldugunu gorebilirdik.
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LXXXIV. Doga Teolojisi

EGER DOGA TEOLOJisi, yani Tanr1 veya tanrilar farkh tiirden bir
aydinlanma olmaksizin yalnizca duyularimizla algilayabil-
mek, diye bir sey varsa, bu demektir ki dogaya dair bildigimiz
her seyi nasil algiliyorsak tanr veya tanrilar1 da bu yontem-
lerden biriyle algilamamiz gerekir. Kabaca ifade edersek, bu
yontemler iki tanedir: sezgi ve deneyim. Eger kendimize Tann'yi
kendi hislerimizi ve matematigin basit gergeklerini algiladig-
muz gibi sezgi yoluyla m1 algiliyoruz diye sorarsak, bence ¢cogu
kisi ‘hayir’ yanitin1 verecektir. Berkeley’e gére diinyanin yal-
nizca algilandig) sekilde var oldugu, diinyaya dair algilarimi-
zin zihnimizde Tanr’nin dolaysiz eylemiyle olustugu ve
dolayisiyla algiladigimiz her seyin tanrinin zihnindeki bir dii-
siince olarak degilse bile en azindan dogrudan ondan gelen
bir sey olarak yorumlanabildigi dogrudur. Bu teoriye gore bir
baglamda Tanr1’y1 dogrudan algiladigimiz sdylenebilir. Fakat
Berkeley’in bu teorisi, bildigim kadaryla, filozoflar arasinda
bile ¢ok kabul gérmedi. Bu teoriyi dogru kabul etsek bile, ima
ettigi Tann algisinin kelimenin tam anlamiyla sezgisel degil
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¢ikarimsal oldugunu itiraf etmemiz gerekir: Tanr1'y1 algiladik-
larimizla 6zdeslestirmekten ziyade O’'nun algilarimizin sebebi
oldugu sonucuna variriz. O halde insanin, ya da her haliikarda
siradan insanin, dolaysiz ya da sezgisel bir Tanr algisina sahip
olmadig) ve bir aydinlanmanin yardimi olmadan bir tann al-
gis1 edinirse bunun diger dogal yolla yani deneyim yoluyla ol-
dugu gitkarimin yaparim.

Deneyimde, sezgiden farkl olarak, ¢ikarimlarimiza o an bi-
lincinde oldugumuz belirli his, duygu ya da diisiinceleri dog-
rudan yorumlayarak degil, gegmiste bilincinde oldugumuz
cesitli his, duygu ya da diisiincelerden animsadiklarimizi bir-
biriyle kiyaslayarak ve bu sekilde kiyaslanan zihinsel imgeler-
deki benzer noktalari segerek ya da ayirt ederek dolayli yoldan
ulaginz. Sectigimiz ya da bir dizi detaydan ayirdigimiz benzer
noktalar, soyut ya da genel diisiince dedigimiz seyi olusturur
ve bu tiir soyut ya da genel diisiinceleri kiyaslayarak diisiin-
celerin birbirleriyle olan iligkilerini tanimlayan genel sonuglara
ulaginz. Deneyim genel olarak bireyin bilingli yasamini olus-
turan belirli his, duygu ve diisiincelerin kiyas edilmesiyle va-
rilan sonuglarin biitiiniinden olugur. Bu yiizden zihin, deneyimi
olusturmak igin hafiza, hayal glicii ve muhakeme gibi zihinsel
yetiler olarak adlandirilan, az ya da ¢ok karmasik olan bir dizi
islem yapmak zorundadir. Deneyimin bu analizi, felsefi olarak
eksiksiz ve kesin oldugunu 6ne siirmemektedir; fakat belki su
an ele aldigimiz ve hedefi felsefi degil tarihsel olan aragtirma
icin makul derecede dogrudur.

Deneyim, kelimenin en genis manasiyla, kolaylkla ikiye
ayrilabilir: kendi zihnimizin deneyimi ve bir dig diinyanin de-
neyimi. Bu ayrim, su anda yaptigim digerleri gibi, teorik agi-
dan dogru olmaktan ziyade pratik agidan kullamghdir; kuskusuz
higbir filozof tarafindan kabul gérmeyecektir, ¢iinkii pek ¢o-
guna gore ne dis diinyaya dair bir algiya sahibiz ne de mevcut
duyularimiz vasitasiyla boyle bir algiya ulasabiliriz, bizler
uyanikken ve uykudayken sahip oldugumuz diisiince ve duy-
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gularimiz kadar zihnimizin bir pargas: olan hislerimizle dis
diinyanin varhigini yalnizca gikarimsariz. Onlara gore, mad-
denin ya da bir dig diinyanin varlig, s6z konusu bizler oldu-
gumuz Olglide, hislerimizin diizenini agiklamak igin iiretilen
bir varsayimdir yalnizca; yeryiiziinde yasamis hicbir erkek,
kadin ya da ¢ocuk bu dis diinyay: algilamamuigtir; zihnimizin
eylemleri ve durumu disinda higbir seye dair dolaysiz bir al-
giya sahip degiliz ve olamayiz. Bu teoriye gore yakindan ba-
kildiginda diinya dedigimiz sey, zamansal ve mekansal son-
suzluklanyla, yildiz ve gezegen sistemleriyle, goriiniirde son-
suz olan inorganik madde ve organik yasam formlariyla bir-
likte gegici ve anlik bir diisiince iiriiniine doniigiir. Diinya,
binlerce farkli ve narin rengiyle parildayan, tek bir dokunusun
tuzla buz etmeye yetecegi camdan bir siis gibidir. Filozofun,
biiylicii gibi, tek yapmas: gereken sihirli degnegini sallamak-
tir.

“Ve, bu hayalin asilsiz dokusu gibi,

Bulutlara degen kuleler, gosterisli saraylar,
Heybetli tapinaklar, koca yerkiirenin kendisi,
Evet, yeryiiziiniin barindirdigi her seyyok olacak
Ve, bu solmus hayali gosteris gibi,

Ardinda tek bir iz birakmayacak.

Diislerin yaratildig1 malzemedeniz bizler,

Ve kisa yasamimiz bir uykuyla son bulur.”

Giliciim yetse dahi bu hayali diisiinceleri tartismak ve gag-
lardir mantikgilarin dis diinyanin gergekligi ya da gergek ol-
mayis! iizerinde birbirleriyle kars:1 karsiya geldigi arenaya
adim atmak alanimin digsindadir. Benim amacim igin zihin ve
madde arasindaki popiiler ve kullanigh ayrimi benimseyerek
deneyimi, kendi zihinlerimizin eylem ve durumlarinin igsel
deneyimi ve etrafimizi ¢evreleyen fiziksel evrenin eylem ve
durumlarinin digsal deneyimi olarak, ikiye ayirmak yetecektir.
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O halde eger Tanr'y1 dogal yollardan algilamak yalnizca
deneyim vasitasiyla yani gozleme dayali akil yiiriitme siire-
ciyle miimkiinse, bu boyle bir alginin igsel ya da digsal bir se-
kilde elde edilebilecegi anlamina gelir. Bagka bir ifadeyle, bu
alg! ya kendi zihnimizin islemlerini gézlemleyerek ya da dis
doganin isleyisini gozlemleyerek elde edilebilir. Esasinda dii-
stince tarihini incelenecek olursa, insanoglunun bu iki yolu da
kullanarak tanriya dair bir algiya veya en azindan bir kavrama
ulagtig1 goriilmektedir. [zninizle insanoglunu Tanrr'ya ulagti-
ran, ya da ulastinyor gibi goriinen, bu iki yola dair bir ¢ift s6z
edeyim.

Ilk olarak, insanlar birgok yerde ve bir¢ok donemde birta-
kim sira dis1 duyguyu tecriibe etti ve birtakim sira dis1 dii-
siince beslediler. Bunlar siradan deneyim formlariyla izah
edemeyince zihinlerine etki eden hatta viicutlarina girerek
kontrolii ele alan giiglii bir ruhun veya tanrinin dogrudan ey-
lemini sorumlu tuttular. Bu heyecana kapilmig ruh hali igeri-
sinde - agir1 heyecan bu tiir durumlarin karakteristik bir 6zel-
ligidir - hasta dogaiistii bir bilgi ve gii¢ tarafindan ele gegiril-
digine inanir. Kutsal bir ruhu idrak etme ve onunla irtibat
kurma haline -ister gergek ister hayali olsun- vahiy denir. Bu
olguya, peygamberlerine bu sekilde Tanr: tarafindan vahiy in-
dirildigine ve kutsal kitaplarinin diizenli olarak ilahi esinler
dogrultusunda yazildigina inanan Ibrani ulusunun tegkil ettigi
ornek dolayisiyla aginayiz. Bu inanig katiyen istisnai degildir,
aksine goriinen o ki diinya ¢apina yayilmigtir; ¢iinkii bu tiir
esin orneklerinin bildirilmedigi bir irk gostermek giigtiir. Ve
bir irk ne kadar cahil ve vahsiyse, bildirilenlere gore, esin va-
kalarinin sayis1 da o oranda ¢oktur. Ciltleri dolduracak kadar
¢ok ek mevcuttur, fakat son yillarda asag) irklara dair bil-
gilerin yayilmasi sayesinde bu konu o kadar bilinir hale geldi
ki 6rnek verme geregi duymuyorum. Tek sdyleyecegim su ki,
vahsiler arasinda esin ya da bedenin kontrol edilmesi teorisi
biitiin sira dis1 zihinsel durumlari, 6zellikle delilik ya da deli-

284



lige yakin zihinsel rahatsizliklari, agiklamak igin yaygin bi-
¢imde kullanilmaktadir; 6yle ki, akli yetilerini az ya da ¢ok yi-
tirmis kisilerin, bilhassa histeri ya da epilepsi hastalarinin,
ruhlar tarafindan 6zellikle segildigi diisiiniiliir ve dolayisiyla
bu kisilere kahin olarak danisilir, agizlarindan dokiilen sozler
fazla goz kamastiric1igigin karanlik sozler ve gizemli soylem-
lerin kalin ortiisii altindan gosteren yiice bir gligten - bir tanr
veya bir ruhtan - gelen vahiyler olarak kabul edilir. Bu tiir teo-
rilerin kabul edilip uygulandigi toplumlar tehdit eden ciddi
tehlikelerden stz etmeme gerek yok. Eger biiyiik 6nem arz
eden hususlarda biitiin bir toplumun kararlarn delilerin ya da
kismi delilerin tutarsiz hayallerine, gegici istek ve kuruntula-
rina birakilirsa bunun topluma yansimalari nasil olur? Mesela,
boyle bir talimatla, boyle bir kehanet dogrultusunda girilen
savasin nasil bir sonuca ulagsmasi beklenebilir? Hayvancilik,
tarim, ticaret ve bir halkin var olmak igin gerek duydugu tiim
zanaatlarin, epilepsinin zirvalar ve histerinin sagmaliklar ta-
rafindan yonlendirildiginde gelismesi miimkiin miidiir? Sa-
vasta bozguna ugramak, diismanlar tarafindan ele gegirilmek,
kithktan 6lmek, salgin hastalik ve daha bagka binlerce fenalik,
kendilerini boyle kor kilavuzlara emanet eden kor halklarn teh-
dit eder. Eger bastan sona inceleyebilseydik vahsi ve barbar
kabilelerin tarihi, bu ilkel esin teorisini mantiksal sonuglara ta-
simanin oliimciil etkilerine dair uyarn niteliginde binlerce or-
negi bize sunabilirdi; eger bu tiir 6rneklere dair umulandan
az sey duyuyorsak, muhtemelen bunun sebebi siirekli inang-
lar1 dogrultusunda hareket eden kabilelerin kendilerini yok
etmis olmasidir: Kendi hatalarinin kurbani olarak yok oldular
ve geride higbir iz birakmadilar. Tarihgilerin, heniiz delilige
tapinmanin - ¢iinkii genellikle bundan asag: kalir bir durum
degildir - halklarin akibeti ve kurumlarinin gelisimi veya yoz-
lagmasi tizerindeki etkisini yeteri kadar dikkate aldiklarina
inanmiyorum.

Fakat bu katiiliik, belli bir 6l¢iide kendi garesini tiretmistir.
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Clinkii esinlenme inancinin akli yetisi zayif olanlara verdigi
fahis giiciin farkina varan inatg1 ve hirsh insanlar benzer bir
duruma sahipmis gibi davranip namlarin1 ahmaklik ya da
esinle takas ederek akranlar tizerinde bir otorite kazanmuslar-
dir; bu otoriteyi genellikle kotii amaglarina alet etmis olsalar
bile bazen 6rnegin toplumu ilgilendiren hususlarda sagliklh
tavsiyeler vererek, hastalara faydal tedaviler uygulayarak,
suglar tespit edip cezalandirarak bu otoriteyi iyiye kullanmis-
lardir, boylece toplum refahinin siirdiiriilmesine, acinin din-
dirilmesine ve toplumun istikrar1 i¢in nemli olan ve yoklugunda
herhangi bir toplumun iskambil kagitlarindan bir kule gibi y1-
kildig1 kanun ve diizene duyulan sayginin saglamlagsmasina
yardimar olmuslardir. Medeniyet ve ilerleme yolundaki bu
hizmetler, ilkel toplumlarda sifaci, biiyiicii, kahin, miineccim
ve daha bir¢ok isimle anilan kimseler tarafindan yapilmustir.
Mesleklerini icra ederek kazandiklar saygi bu kigilere kimi
zaman ruhani bir otoritenin yani sira politik bir otorite de ka-
zandirmustir; kisacasi, siradan sifaci ya da biiyiicli olmaktan
¢ikmus kabile sefi ve kral olmuslardir. Bu tiir kimseler tahta
ciktiklarinda da kutsal bir ruhun aracisi olma unvanini korur-
lar, kral olarak saygi gordiikleri gibi tann olarak tapinilabilir-
ler. Insanlarin zihninde boyle iki katmanl bir etki birakarak
kendilerine tapinanlarin ve tebaalarinin akibetini iyi ya da
kotii yonde tayin etmek igin ¢ok yetkin bir giice sahip olurlar.
Boylece vahsilerin esinlenme veya bedenin kontrol edilmesi
diistincesi giderek krallarin tanrisalligi doktrinine doniistir.
Bu doktrin de uzun bir hiikiim siirdiikten sonra, atalarimizin
asina oldugu ve belki giiniimiizde bizler arasinda bile kulla-
nimdan tamamen kalkmamis miitevazi bir teoriye, krallarin
tanrinin verdigi hakla hiikiim siirdiigii teorisine doniisiir.
Fakat esinli insanlar her zaman kutsal krallara doniismez; ge-
nellikle oldugu gibi basit tapinanlarinin hiirmetini géren basit
bir ilahligin baslangig evresinde kalirlar, baglarinin etrafi ilah-
lik halesiyle gevrilir fakat bagslarina tag giydirilmez. Boylece
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tecriibe eden ve sahit olanlarin baska bir sekilde izah edeme-
digi birtakim sira dis1 zihinsel durumlar genellikle bir ruh ya
da tanrninin miidahalesi olarak agiklanir. Oyleyse bu, insanog-
lunun Tanr’y: algiladig) ve iletisime gectigi ya da dyle yapti-
gin farz ettigi iki deneyim formundan biridir. Bu, benim igsel
deneyim yolu diye adlandirdigim seydir. Simdiyse aym
amaca hizmet eden, ya da ettigi diisiiniilen, diger deneyim for-
muna bir géz atalim. Bu diger form ise, benim digsal deneyim
adin1 verdigim yoldur.

Dis diinya olarak adlandirdigimiz yerde goézlerimizin
oniinde yasanan olaylarin goriiniirdeki sonsuz gesitliligi ve
sonu gelmeksizin birbirini izleyigini diistindiigiimiizde, kargi
konulamaz bir istek bizi bu olaylar arasinda nedensel bag de-
digimiz seyi kesfetmeye iter. Bir seylerin nedenini kegfetme is-
tegi hakikaten de zihinlerimizin yaradilisinda dogustan gelen
bir 6zelliktir ve varligimizin siirmesi igin vazgecilmezdir. Bu
istek, hislerimizin akintisinda darmadagin siiriiklenen bir
yi1gin detayr kullanigh demetler halinde derleyip toparlayan
bagdir; yalin algilarin akip giden kumunu goériiniirde saglam
bir yapiya doniistiiren hargtir. Bu istegin bize kazandirdig) bil-
gilerden mahrum kalirsak, olaylarin akigini 6ngérme ve 6n-
goriilerimiz dogrultusunda hazirlik yapma giiclimiizii yitiririz.
Her seyin goriiniirdeki diizensizlik ve karmagikhig bizi sas-
kina gevirir, denizlerde diimensiz yol aliriz, higbir fikrimiz ol-
madan sonsuz bir labirentte dolasiriz ve bir ¢ikis yolu bulama-
digimizi¢in ya da daha agik bir ifadeyle her donemegte bizi bek-
leyen tehlikelerden korunamadigimiz i¢in yok olmamiz kagi-
nilmaz olur. Bu yiizden neden arayis, her ¢agda ve her kiiltiir
diizeyinde insanoglunun karakteristik bir 6zelligi olmustur,
hig sliphesiz bu 6zellik medeni toplumlarda vahsi irklara gére
¢ok daha gelismis haldedir. Vahsiler arasinda bu 6zellik, az ya
da ¢ok bilingsiz ve iggiidiiseldir; medeni irklarda ise bilingli
sekilde kullanilir ve daha somut 6diillerle degilse bile en azin-
dan akranlarinca alkiglanarak ve egitimin itibariyla miikafat-
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landirilir. Hakikaten, medeniyet ilerledik¢e nedenlerin sorgu-
lanmasi bir toplumun en iistiin entelektiiel enerjisini daha da
fazla gerektirmeye basliyor. Cok daha fazla sayida insan aktif
bir yasamin hirslarindan, zevklerinden ve kosusturmasindan
vazgecerek kendini yalnizca soyut bir dogrunun arayisina adi-
yor; bu kimseler olanlarin nedenini kesfetmeye ve goriiniirde
diizensiz, karmasik ve keyfi bir akisi olan olgularin altinda
yattig1 diisiiniilebilecek bir devamlilik ve diizeni aramaya ko-
yuluyorlar. Hig siiphe yok ki medeniyetin ilerlemesi, boyle
kimselerin araliksiz ¢abalarina ¢ok sey bor¢ludur ve eger son
yillarda ve kendi hafizamizda ilerlemenin hiz1 hissedilir 6l-
cide arttiysa, bu hiz artiginin bir boliimiinii yagamini arasgtir-
maya adamis kimselerin sayisindaki artisa baglamakla belki
hata etmemis oluruz.

Bir nedenin ortaya ¢ikisini1 dibine kadar inceledigimizde,
potamizin dibindeki son ¢okelti zerresinde uzun zaman 6nce
Hume’iin buldugundan bagka bir seyle, yani daimi sekans dii-
siincesiyle karsilasiriz. Ne zaman bir seyin bagka bir seyin ne-
deni oldugunu sdylesek esas demek istedigimiz sey, ikincinin
daima ilkinin ardindan geldigi ve boylece sonug adini1 verdi-
gimiz ikinci olguyla karsilagtigimiz zaman neden adini verdi-
gimiz ilk olgunun ondan 6nce gergeklestigi cikarimini yapabiliyor
olmamizdir. Sonugtan hareketle yapilan biitiin ¢ikarimlar tec-
riibeye dayanur; belirli bir olay akigini birkag kez gézlemledik-
ten sonra olaylarin fazlasiyla ilintili oldugu ve ilki gercek-
lesmeden ikincisinin gerceklesemeyecegi sonucuna ulasiriz.
Iki olayin birbirini izlemesi durumu, tek bagina olaylardan bi-
rinin digerinin nedeni oldugunu gostermez, ¢ilinkii zihni-
mizde bu iki olay arasinda zorunlu bir baglanti yoktur; iki olay
arasinda bir baglant1 kurmadan 6nce sekansin sikga tekrarla-
masi gerekir; ve bu ¢ikarim, sadece, olaylarin tekrar tekrar
gozlemlenmesiyle diisiincelerin zihnimizde bagdastirilmasina
dayanmaktadir. Diiglinceler bir defa tekrar bagiyla sikicabag-
dastirildiginda, aliskanliktan biri digerini ¢agristirir ve bu dii-
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siincelerin temsil ettigi iki seyin arasinda neden-sonug iliskisi
oldugunu soyleriz. Nedensellik diisiincesi, kisacasi, diisiince-
lerin bagdastirildigi durumlardan yalnizca biridir. Boylece ne-
denleri sorgulamak daha 6nce yapilan gozlemleri gerektirir:
gozlemlenenden hareketle gozlemlenmemige, bilinenden ha-
reketle bilinmeze dogru akil yiiriitiiriiz. G6zlem ve bilgileri-
mizin kapsami ne kadar genisse, diisiindiiklerimizin dogru
¢ikma olasihig1 da o kadar yiiksektir.

Tiim bunlar medeni insan igin oldugu kadar vahsiler igin
de gecerlidir. Vahsi de tecriibelerine dayanarak bilinenden ha-
reketle bilinmezi, gozlemlenenden hareketle varsayimlar: sor-
gular — sadece sorgulayabilir. Tecriibelerinin kapsami nispeten
daha dardir ve dolayisiyla yaptig: cikarimlar, daha kapsaml
bilgiye sahip medeni insanlara agik¢a yanlhs ve tuhaf goriiniir.
Bu durumun dogrulugu en ¢ok da etrafindaki dogaya dair
gozlemleri hususunda belirgindir. Vahsi genellikle yasamini
siirdiirmek igin bagimli oldugu hayvan, bitki ya da cansiz var-
liklar hakkinda ¢ok sey bilse bile, asina oldugu arazi ¢ogu
zaman kiigiik bir alani kapsar ve bu alana dair gozlemlerine
dayandirdig) ¢ikarimlarini diinyanin diger yerleriyle kiyasla-
yarak diizeltme imkan ya ¢ok azdir ya da hig yoktur. Fakat
dis diinya hakkinda az sey biliyorsa, kendi i¢ diinyasina, his-
leri ve diisiinceleri, duygular, istekleri ve arzularini belli 61-
ciide daha iyi biliyor olmasi gerekir. Bu yiizden, dis diinyadaki
olaylarin nedenini kesfetmeye kalkistiginda tecriibelerinden
hareketle bu olaylarin doganin perdesinin ardindan bu dev
mekanizmayi1harekete geciren ipleri ceken kendisi gibi goriin-
mez varliklarin eylemlerinin sonucu oldugunu diigiinmesi ol-
duk¢a dogaldir. Ornegin, iki gakmaktaginu birbirine garparak
kivileim gikarabilecegini tecriibeleri sayesinde bilir; o halde,
simsek dedigimiz dev kivilcimlarin ayni sekilde yukaridaki
biri tarafindan yapildigini ve yerde buldugu ¢cakmaktas: par-
calarinin bulutlarin tizerindeki gok giiriiltiisii ve simsegin ya-
raticisinin diigiirdiigii simsek taglar1 oldugunu diisiinmesinden
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daha dogal ne olabilir? lkel insan, sinirli tecriibesinden yola
cikarak, esas nedenlerini bilmedigi doga olaylarin1 agiklamak
icin kendi suretinde ¢ok sayida ruh ya da tann yaratir; kisa-
casl, vahsi insan doga olaylarini insan suretindeki giiglii ruhlar
olarak kisilestirir ve kendisinin onlarin inayetine muhtag ol-
duguna inanarak dua ve adaklarla sevgilerini kazanmaya ¢a-
lhisir. Doganin gesitli 6zelliklerinin bu sekilde kisilestirilmesi,
politeizm igin en bereketli kaynaklardan biridir. Bu diigiince
big¢iminin tirettigi ruhlar ve tanrnlara, insan tanrilardan -tapi-
nanlarinin kutsal bir ruh tarafindan esinlendigini veya kontrol
edildigini dislindiigli yasayan erkek ve kadinlardan- ayirt
etmek icin doga ruhlari ve tanrilan denilebilir.

Fakat zaman gectikge ve insanlar doga hakkinda daha fazla
sey ogrendikge, insanlar genellikle diinyanin agiklamas: olarak
sunulan politeizmden hognutsuz olur ve gitgide bunu gegersiz
sayarlar. Tanrilar doganin béliimlerinden tek tek, istemeye is-
temeye ya da horlanarak kovulur ve yetki alanlari, atalan gibi
insan duyularinca algilanamasalar bile baskin bir goriise gore
gorevlerini daha biiyiik bir nizam ve itinayla yerine getirdigi
diisiiniilen tanrisal eterler, atomlar ve molekiiller gibi birtakim
soyut fikirlere birakilir; boylece tanrilar insanligin daha aydin
kesiminin alkiglar1 arasinda bos tahtlara siki sikiya yerlestirilir.
Dolayisiyla bilincimizin dar alami1 digindaki evren giinii-
miizde, kanli canly, gosterigli, insanligin zarif formuna biiriin-
miis ve insanoglunun sicak tutkulariyla can bulmus giiriiltiicii
bir grup tannyla dolup tasmak yerine tamamen sessiz, renksiz
ve terk edilmis olarak algilanmaktadir. Bizlere isittigimiz nege
dolu seslerin, gordiigiimiiz parlak renklerin dis diinyada var
olmadig1 sdyleniyor: dostlarin sesleri, miizigin harmonisi,
akan sularin siriltisi, okyanusun dalgalari, ayin giimiis renkli
1s1ltis1, glinbatiminin altin rengindeki gorkemi, yazin kirlan
kaplayan bitki ortiisii ve sonbaharin atesli renkleri — tiim bun-
lar yalnizca zihnimizde var olur, eger baska yerde var olduk-
larini diisiiniirsek kendimizi kandiririz. Esasen, algiladigimiz
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dis diinyanin biitiinii koca bir yanilsamadir: eger kontrolii
hayal giiciine vermigsek, buna bilinmedik bir biiyiiciiniin za-
valli cahil insanhig afallatmak igin yaptig: biiyiilerle ortaya
¢ikan bir serap da diyebiliriz. Kendimiz diginda, dort bir ya-
nimizda ses, 151k ve renkten yoksun sonsuz bir bogluk uzani-
yor, her yonde yalnizca idrak edilemez 6lgiide karmasik, sessiz
ve gayrisahsi gii¢lerden olusan bir ag tarafindan gegilen bir 1s-
sizlik. Bu, eger dogru anladiysam, modern bilimin politeizmin
yerine koydugu genel diinya kavramudir.

Felsefe ve bilim ortak ¢abalariyla tanr ve tanrigalar1 doga-
daki biitiin tali gorevlerden siirdiigii zaman, artik bir tanrinin
hizmetlerine ihtiya¢ duymadiklar ve tanrinin biitiin gorevle-
rini elinden alarak, ondan yardim almadan, evrenin yaratilis
ve slirdiiriilmesi gibi 5nemli gorevleri halihazirda kendilerine
verilen kiigiik gorevleri hakkiyla yerine getirdigini kanitlayan
gaz, atom ve zerrelerden olusan verimli bir gruba verdikleri
beklenebilir. Bu beklenti tam manasiyla bos ¢ikmis degildir.
Bir grup ateist filozof cesurca 6ne ¢ikarak bize tanrinin evrenin
yaraticisi ve koruyucusu oldugu varsayiminin asilsiz oldu-
gunu, her seyin herhangi bir tanrinin yardimi olmadan ortaya
ciktigin ya da ebediyetten beri var oldugunu ve sonuna dek
- tabii eger bir son gelecekse - bu sekilde var olmayi siirdiire-
ceklerini sdylemistir. Fakat toplama bakildiginda bu ciiretkar
diisiiniirler azinhktadir. Egitimli insanlarin giiniimiizdeki
genel kanisi, eger saptayabilseydik, muhtemelen soyle bir so-
nuca egilimli oldugunu goriirdiik: doganin her boliimii yal-
nizca gayrisahsi maddi giigler tarafindan igsletilse de, tiim
evren, Tann diye adlandirdigimiz yiice bir dogaiistii ruh tara-
findan yaratilmistir ve giiniimiizde halen O’nun tarafindan
sirdiirilmektedir. Boylece medeniyetini, felsefesini ve dinini
bu sonugtan alan Avrupa’da ve diger iilkelerde, doga teoloji-
sinin merkezi sorunu su soruya indirgenmistir: Bir tek tann
mu var, yoksa hi¢ tanr1 yok mu? Bu derin bir soru ve ben bu
soruyu yanitlayamayacagimi agikga soyliiyorum.
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Eger doga teolojisinin bu kisa ve genel tarihgesi dogruysa,
insanoglu yalnizca duyularini kullanarak, herhangi tiirden bir
aydinlanmanin yardimi olmaksizin, kendi zihninin igleyisi
tizerinde kafa yorarak ya da dogadaki siiregleri gozlemleyerek
Tanr’y1 algilamis ya da en azindan bir Tanr1 kavramina eris-
mistir; i¢sel ve digsal deneyim, insani farkl yollardan ayni so-
nuca ulagtirmistir. Hangi yoldan ulasilirsa ulagilsin bu diisiince
diizenli olarak bir seyler arasindaki baglantiy1 agiklamak
tizere kullanilir - agiklanacak seyler insanin kendi diisiince ve
duygular ya da etrafindaki fiziksel diinyadaki degisimler ola-
bilir. Kisacasi, bir tanri, bir neden roliinii oynamak {iizere
daima dahil edilir; bu, insan1 bir tanriy:1 kesfetmeye ya da ya-
ratmaya iten olaylarin nedenini aragtirmanin zorunlu bir ge-
regidir. Nedenler ise, duyular tarafindan algilanip algilan-
mamalarina gore iki sinifa ayrilabilir. Ornegin istekanin bi-
lardo topu iizerindeki darbesini derhal topun hareketinin iz-
ledigini gordiigiimiizde, darbenin hareketin nedeni oldugunu
sOyleriz. Fakat bir elmanin agagtan diistiigiinii gordiigii-
miizde, diinyanin kiitlesinin elmanin kiitlesi iizerinde uygu-
ladig1 yergekimi kuvvetinin bu diisiisiin nedeni oldugunu
sOyleriz. Bu durumda sonucu algilasak da nedeni algilamay:z;
nedeni ancak deneyimden hareketle akil yiiriiterek ¢ikarim-
sariz. [kinci drnekteki nedenlere, algilanabilen nedenlerden
ayirt etmek icin ¢ikarimsal ya da varsayimsal nedenler deni-
lebilir. Bir tanri, her zaman degilse de genellikle, ikinci gruba
yani ¢ikarimsal ya da varsayimsal nedenler grubuna mensup-
tur; ¢linkii her haliikarda, bir kaide olarak, varligi duyularimiz
tarafindan algilanmaz, akil yoluyla ¢ikarimsanir. Tanrinin in-
sanlara hig¢bir zaman goriilebilir ve dokunulabilir bir formda
goriinmedigini sdylemek; argiimanimizi yanlis bir temel iis-
tiine kurmak olur, kanitlanmas1 miimkiin olmayan ve gele-
neklerde ya da pek ¢ok rkin kutsal kitaplarinda mevcut aksi
yondeki bir¢ok sdylemle celisen bir iddiada bulunmak olur.
Fakat ihtiyat1 elden birakmadan, boyle tezahiirlerin, eger ha-
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kikaten gergeklestilerse, gecmiste kalmis tiirden olaylara ait
oldugunu ve giiniimiizde dikkate alinmamas: gerektigini soy-
leyebiliriz. Oyleyse, pratikteki tiim sonuglar i¢in Tanr1 artik ta-
mamen ¢ikarimsal ya da varsayimsal bir nedendir; hem kendi
diisiince ve hislerimizi, istek ve duygularimizi hem de doga-
daki gesitli durum ve siiregleri agiklamak igin Tanr kullanila-
bilir; Tanr, ilk gruptakileri ilham eden ya da ikinci gruptakilerin
yaraticisi ve koruyucusu olarak goriilebilir. Genellikle bu iki
bakis agisindan ya birine ya da 6tekine gore kabul edildigi igin
tanrisal doga kavrami, ¢ok farkli iki iman tiirii ortaya ¢ikarr.
Tanry, ilahi dokunusu kendi zihnininigleyisinde arayan kisiye,
ilahi varlig1 dis diinyanin harika diizeninde, ahenginde ve gii-
zelliginde arayan kisiye goriindiigiinden ¢ok daha yakin go-
rinir; ilkinin imaninin daha tutkulu olmas: ve aktif bir
baglilikla dolu bir yasama sevk etmek i¢in ona, digerinin sakin
ve akilal imaninin sundugundan daha giiglii tegvikler sunmasi
bizi sagirtmamalidir. Cogu yiice dini reformcularin imaninin
ikinciden ziyade ilk tiire mensup oldugu ¢ikariminda buluna-
biliriz; bagka bir ifadeyle, onlar Tanri’ya ilahi bir yaraticinin
doganin harikulade mekanizmasindaki maharetini fark ettik-
leri igin degil, O’'nun kendi yiireklerindeki kipirtisini hissettik-
leri ya da hissettiklerini diisiindiikleri i¢in inandilar.
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LXXXV. Biiyii Devri

GUNUMUZDE HAKKINDA BiLGi sahibi oldugumuz en ilkel insan
toplumunda biiyiiniin belirgin varhigina, dininse yokluguna
rasthyorsak, diinyadaki medeni irklarin da tarihlerinin bir do-
neminde benzer bir entelektiiel safhadan gegctigi, doganin yiice
gliglerine isteklerini yerine getirmeleri i¢in adak ve dualarla
yakarmadan 6nce bu giiglere isteklerini zorla yerine getirtmeyi
denedikleri, kisacas:i insan kultiirtiniin maddi tarafinda her
yerde bir Tag Devri oldugu gibi, entelektiiel tarafinda her
yerde bir Biiyii Devri yasandig1 ¢ikariminda bulunamaz miy1z?
Bu soruya olumlu yanit vermek igin gegerli sebepler vardir.
Grénland'tan Tierra del Fuego'ya, Iskogya’dan Singapur’a kadar
insanligin mevcut irklarini inceledigimizde, ¢ok gesitli dinler
tarafindan birbirlerinden ayrildiklarini, bu ayrimlarin irklan
birbirinden ayiran genis hudutlarla bir olmadigin ve devlet-
lerin alt boliimlerine kadar inerek kasabayi, kdyii ve hatta ai-
leleri boldiigiinii, dolayisiyla tiim diinyada toplumsal yiizeyin
dini ayriliklarin boliicii etkisiyle agilan oyuk ve yariklarla delik
desik oldugunu gozlemleriz. Fakat toplumun esas olarak zeki
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ve diigliniir kesimini etkileyen bu farkliliklarin derinliklerine
indigimiz zaman, hepsinin alinda insanligin ne yazik ki biiyiik
¢ogunlugunu olusturan kavrayisgsiz, zayif, cahil ve batil inan-
¢hlar arasinda hemfikir olunan saglam bir katmanin yattigin
goriiriiz. On dokuzuncu yiizyilin en biiylik basarilarindan
biri, bu agag1 zihinsel katmana erigerek her yerdeki temel kim-
ligini kegfetmekti. Bu katman giiniimiizde burada, Avrupa'da,
ayaklarimizin altinda ve ¢ok da derinde degil; Avustralya’nin
vahsi topraklarinda ve ileri medeniyetin yerin altina gomme-
digi yerlerde yiizeye cikmakta. Bu evrensel inang, hakikaten
yaygin olan bu inans, biiyiiniin tesirine olan inangtir. Dini sis-
temler yalnizca farkh iilkelerde degil ayni iilkede farkl do-
nemlerde de farklilik gosterirken, birlik duygu biiyiisii sistemi
her yerde ve her donemde ilke ve uygulamalarinda 6nemli 61-
ciide ayn1 kalir. Modern Avrupa’nin cahil ve batil inangh si-
niflarinda birlik duygu biiyiisii, binlerce yil evvel Misir ve
Hindistan'da ve bugiin diinyanin en iicra koselerinde hayatta
kalan en asag) vahsiler arasinda neyse odur. Eger dogruluk
kaldinlan ellerle ya da baglarin sayimiyla sinansaydj, biiyii sis-
teminin “Quod semper, quod ubique, quod ab omnibus” (her
zaman, her yerde, herkesge) sloganin1 yanilmazhginin temsili
olarak kullanmasi i¢in daha ¢ok sebebi olabilirdi.

Buradaki mevzuumuz, toplum yiizeyinin altinda boyle kat1
bir vahsgilik katmaninin din ve kiiltiirdeki yiizeysel degisim-
lerden etkilenmeden siirekli var olusunun insanligin gelece-
gine nasil bir etki edecegini tartismak degildir. Aragtirmalan
sonucu bunu derinlemesine incelemeye itilen tarafsiz goz-
lemci, bunu yalnizca medeniyet karsisinda bir tehdit olarak
gorebilir. Bizler asagida uyuyan yeralt: gii¢leri tarafindan her
an kirilabilecek ince bir yiizeyde yiiriiyoruz. Zaman zaman
yeraltindan gelen derin bir minlt1 ya da havaya yiikselen ani
bir alev ayaklarimiz altinda neler olup bittigini anlatmaktadir.
Kimi zaman medeni diinya gazetelerde yer bulan ve Iskogya’da
sevilmeyen bir toprak sahibi ya da din adamin 6ldiirmek
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amaciyla her yerine igne batirilmig bir kuklanin bulundugunu,
Irlanda’da bir kadinin cad1 oldugu gerekgesiyle atege verilerek
oldiiriildiigiinii ya da Rusya’da hirsizlarin gece yaris1 koyul-
duklan islerini fark edilmeden yapmalarini saglayacagini um-
duklan insan yagindan mumlan yapmak amaciyla bir kiz1
oldiirerek dogradigini yazan paragraflarla hayrete diigmekte-
dir. Fakat ilerlemeyi saglayan etkiler mi yoksa halihazirda ba-
sarilanlan tersine ¢evirme tehdidinde bulunan etkiler mi niha-
yetinde baskin gikacak? Daha giiglii olan bizi daha yiiksege ta-
styacak olan azinligin itici enerjisi mi yoksa dibe batmamiza
neden olacak ¢ogunlugun cansiz kiilfeti mi? Bunlar simdiki
zamani ve gecmisi inceleyen miitevazi arastirmacilardan zi-
yade keskin goriisleriyle gelecegi sezen bilgelerin, ahlak ku-
ramcilarinin ve devlet adamlarinin yanitlayabilecegi sorulardir.
Bizler burada yalnizca biiyiiniin biitiin irklarin gegirdigi veya
din ve bilime uzanan yolda su an gecirmekte oldugu insan zih-
ninin daha ilkel ve erken bir safhasini yansittig1 varsayiminin
biiyiiye duyulan bu inancin biitiinliigii, evrenselligi ve siirek-
liligi tarafindan, dini inanglarin degisen yapis1 ve sonsuz ge-
sitliligine kiyasla, ne dl¢iide destekledigini sorgulamaktayiz.
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LXXXVI. Bliyliniin llkeleri

EGER BUYUNUN UZERINE temellendirildigi diisiince ilkelerini in-
celersek, ikiye ayrildigin1 goriiriiz: ilki, bir seyin benzerini
liretmesi, yani bir sonucun nedenine benzemesi; ikincisi ise,
bir kez temas kuran seylerin fiziksel temaslar1 kesildikten
sonra bile belli bir mesafeden birbirini etkilemeyi siirdiirme-
sidir. [1k ilkeye Benzerlik Yasas, ikincisineyse Temas ya da Et-
kilenme Yasas: denilebilir. Benzerlik Yasasi’'ndan hareketle
biiyiicii, arzuladig etkiyi yalnizca taklit ederek yaratabilecegi
sonucuna varir. Etkilenme Yasasi’'ndan hareket ederek ise,
maddesel bir objeye yaptig1 seyin bu objenin daha énceden te-
masta bulundugu kisiyi - obje bu kisinin bedensel bir pargasi
olsun veya olmasin - ayni dlgiide etkileyecegi sonucuna varir.
Benzerlik Yasasi’'na gore yapilan biiyiilere, Homeopatik ya da
Taklit Biiyiisii ad1 verilebilir. Temas ya da Etkilenme Yasasi'na
gore yapilan biiyiilere, Bulagici Biiyii ad1 verilebilir. Ik tiirden
biiyiilerden s6z etmek i¢cin Homeopatik terimi tercih edilme-
lidir, giinkii alternatif terimler olan Taklit ya da Oykiinmeci
kelimeleri, ima etmeseler bile, taklit eden bilingli bir failin ge-
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rekliligini cagristirir ve boylece biiyiiniin etkinlik alanini ¢ok
dar bir alanla sinirh tutar. Ciinkii biiyiicii sanatini icra ederken
kullandig) bu ilkelerin cansiz doganin eylemlerini diizenledi-
gine kesin bir inang duyar; diger bir ifadeyle, Benzerlik ve
Temas Yasalar1'nin evrensel olarak uygulandigina ve insan ey-
lemleriyle sinirli olmadigina inanir. Kisacasi biiyii, hem yanhs
bir doga kanunu sistemi hem de yaniltic1 bir davranig rehbe-
ridir; hem yanlis bir bilim hem de basarisiz bir sanattir. Doga
kanunu sistemi, yani yeryiiziindeki olaylarin akigini belirleyen
kurallarin ifadesi olarak goriildiigiinde biiyiiye Teorik Biiyii
ismi verilebilir: insanlarin amaglarina ulasmak maksadiyla uy-
dugu kurallar olarak goériildiigiindeyse biiyiiye Pratik Biiyii
ismi verilebilir. Ayn1 zamanda unutulmamal ki ilkel biiyiicii
biiyiiniin yalnizca pratikteki yoniinii bilir; o, higbir zaman uy-
guladiklarinin lizerine temellendigi zihinsel siiregleri irdele-
mez, eylemlerindeki soyut ilkeleri diigiinmez. Onun i¢in man-
tik, insanligin biiyiik ¢ogunlugu icin oldugu gibi, bariz degil
ortiiktiir: tipki yemegini yedigi gibi eylemleri i¢in 6nemli olan
zihinsel ve fizyolojik siireglerden tamamen habersiz olarak dii-
stiniir. Kisacasi biiyii, onun igin bir bilim degil daima bir sa-
nattir; gelismemis zihni, bilim diisiincesinden mahrumdur.
Biiyiicliniin eylemleri altinda yatan diisiince akigini incele-
mek, karismis yumag) olusturan birkag basit ipligi ayristir-
mak, soyutilkeleri somut eylemlerden ayirmak, kisacasi sahte
sanatin ardindaki yanls bilimi ortaya ¢ikarmak felsefi aragtir-
macinin gorevidir.

Eger biiyiiciiniin manti§1 hususundaki incelemem dog-
ruysa, bu mantigin iki biiyiik ilkesinin diisiincelerin farkl iki
sekilde yanls bagdastirilmasindan ibaret oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Homeopatik biiyii, diisiincelerin benzerliklerine
gore bagdastirilmasi lizerine kuruludur; bulasici biiyii ise, dii-
siincelerin temasina gore bagdastirilmasi lizerine kuruludur.
Homeopatik biiyii, birbirine benzeyen seylerin bir oldugunu
varsayma hatasina diiser; bulasici biiyii ise, daha 6nce temasi
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olan seylerin daima temas halinde oldugunu varsayma hata-
sina diiger. Fakat pratige aktarilirken bu iki kol genellikle bir-
lestirilir; ya da daha agik konugsmak gerekirse, homeopatik ya
da taklit biiyiisii kendi bagina uygulanabilse de bulagic1 biiyii-
niin genellikle homeopatik ya da taklit ilkesini barindirdig
goriiliir. Bu sekilde genel baglamda ifade edildiginde bu iki
kavrami idrak etmek biraz gii¢ olabilir, fakat hususi drmeklerle
acgiklandiklar1 zaman kolayca anlasilacaktirlar. iki diisiince
akis1 da aslinda son derece basittir. Yalnizca vahsilerin degil
her yerdeki cahil ve kit zekali insanlarin ilkel zihni igin, soyut
baglamda olmasa da somutbaglamdabilindik seyler olduklar
icin durumun aksi yonde olmasi miimkiin degildir. Biiyiiniin
her iki dali da Birlik Duygu Biiyiisii ismi altinda kolayca kav-
ranabilir; ¢linki her ikisi de cisimlerin belirli bir mesafeden
gizli bir etkilesim yoluyla birbirini etkiledigini, bu etkinin bir
tiir goriinmez hava olarak algilayabilecegimiz bir sey vasita-
siyla aktarilir — bu, modern bilimin tipatip benzer bir amag
i¢in, yani cisimlerin bos gibi goriinen alan iizerinden birbirle-
rini fiziksel olarak nasil etkiledigini agiklamak igin kullandig:
yontemden farksizdir.

Biiyiiniin dallarini asagidaki gibi, altlarinda yatan diisiince
yasalarina gore tablo haline getirmek faydal olabilir:

Birlik Duygu Blyiisi
(Etkilesim Yasasi)

1
I I

Homeopatik Bulasici
BOy0 Buyii
(Benzerlik Yasasi) (Temas Yasasi)
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LXXXVII. Negatif Bliyl

BiRLiK DUYGU BUYUSU sistemi yalnizca pozitif kurallardan olus-
maz; cok sayida negatif kurah yani yasag) da igerir. Kisiye yal-
nizca ne yapacagini degil, ne yapmayacagini da sdyler. Pozitif
kurallar biiyiilerdir; negatif biiyiilerse tabulardir. Esasinda,
tabu doktrininin biitiinii, ya da her haliikarda biiyiik bir kismu,
birlik duygu biiyiisiiniin benzerlik ve temas yasasiyla birlikte
ozel bir sekilde uygulanmasindan ibarettir. Bu yasalar vahsi
tarafindan katiyen ¢ok sayida kelimeyle formiile edilmemis
hatta soyut baglamda algilanmamuis olsa bile, vahsi bu yasala-
rin insan iradesinden bagimsiz olarak doganin akigini diizen-
ledigine inarur. Vahsi, belirli bir eylemde bulunursa bu yasalardan
biri dogrultusunda baz1 sonuglarin kaginilmaz olarak ortaya
¢ikacagim diisiiniir; eger bu eylemin sonuglar onun igin ra-
hatsiz edici ya da tehlikeli olursa dogal olarak bu sonuglara
mahal vermemek igin bu gekilde bir eylemde bulunmamaya
Ozen gosterir. Bagka bir deyisle, sahip oldugu yanls neden-
sonug diisiincesi dogrultusunda kendisine zarar verecegini
diisiindiigii seyi yapmaktan kaginir; kisacasi, kendini bir ta-
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buya tabi tutar. Bu yiizden tabu, pratik biiyiiniin negatif bir
uygulamasidir. Pozitif biiyii, “Sunun veya bunun olmasi igin
bunu yap,” der; negatif biiyii ya da tabu, “Sunun ya da bunun
olmamasi igin bunu yapma,” der. Pozitif biiyiiniin amaci iste-
nen bir durumu yaratmaktir; negatif biiyii ya da tabunun amaci
ise istenmeyen bir durumdan sakinmaktir. Fakat her iki neti-
cenin de, benzerlik ve temas yasalar1 dogrultusunda olugaca-
gina inanilir. Ve istenen bir neticenin biiyiisel bir torenle ger-
ceklesmedigi gibi, istenmeyen bir netice de bir tabunun ¢ig-
nenmesinden kaynaklanmaz. Eger kotii bir durum tabunun
¢ignenmesini izlemigse bu kotii durumun sorumlusu tabunun
degil ahlak ya da sagduyu kurallarinin ihlal edilmesidir. "Atege
dokunma” demek bir tabu degil, bir sagduyu kurahdir; ¢linkii
yasaklanan eylem hayali degil gergek bir kétiiliige yol agar.
Kisacasi, tabu dedigimiz bu negatif kurallar, biiyli dedigimiz
pozitif kurallar kadar bos ve asilsizdir. Bu iki sey, biiyiik bir
yanilginin, hatali bir diisiince bagdastirma algisinin iki zit kut-
budur yalnizca. Bu yanilgida efsunculuk pozitif, tabu ise ne-
gatif kutuptur. Hem teorik hem pratik kismi kapsayan bu
hatal sistemin tiimiine biiyii dersek, tabu pratik biiyiiniin ne-
gatif yani olarak tamimlanabilir. Bunu bir tabloyla ifade edecek
olursak:

Blyl
! |
Teorik Pratik
(Pstido-Bilim olarak) (Psbdo-Sanat olarak)
I |
Pozitif Buyl Negatif Byl
(Efsunculuk) (Tabu)
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LXXXVIII. Biiyiisel Telepati

UZAKTAN BiR EYLEMIN miimkiin olmasi konusunda bilimin
siipheleri olsa da, biiyiiniin hig siiphesi yoktur. Telepatiye
inanmak, biiyiliniin basta gelen ilkelerinden biridir. Giinii-
miizde bir zihnin uzaktan bagka bir zihni etkiledigini savunan
bir kimse, vahsileri ikna etmekte hi¢ zorlanmaz; ¢linkii vahsi
¢ok uzun zaman 6nce buna inanmigtir, dahasi, medeni karde-
sinin, farkinda oldugum kadariyla, heniiz davranislarinda ser-
gilemedigi bir mantiksal tutarlilikla bu inancina gére hareket
etmistir. Clinkii vahsi, yalmzca biiyiisel torenlerin kisileri ve
¢ok uzaktaki cisimleri etkiledigine degil, ayn1 zamanda giin-
liikk yasamdaki siradan eylemlerin de bu etkiyi yaratabilece-
gine inanmaktadir. Bu yiizden, 6nemli durumlarda uzaktaki
dost ve akrabalarin davranislar: genellikle az ya da ¢ok detayh
bir kurallar ¢er¢evesinde diizenlenir; bu kurallarin bir grup ta-
rafindan ihlal edilmesi durumunda orada bulunmayanlarin
basina bir felaket agacagina hatta 6liimiine neden olabilece-
gine inanilir. Ozellikle bir grup erkek digarida avlamyor ya da
savagiyorken, evdeki akrabalarinin, evlerinden uzaktaki avci
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ya da savaggilarin emniyet ve basarisini giivence altina almak
adina genellikle birtakim seyleri yapmasi ve bazi seyleri yap-
maktan kaginmasi beklenir.
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LXXXIX. Ibranilerde Putlarin Yasaklanmasi

IBRANI KANUNLARINI YAPAN kisinin “Gokte, yerde ya da de-
nizde olan higbir seyin benzerini yapmayacak, taslara isleme-
yeceksin; higbir putun 6niinde diz ¢okmeyecek ve ona hizmet
etmeyeceksin” emrini kaleme alirken, biiyiiciilerin arzularini
yerine getirtmek i¢in hayvan, insan ya da tanrilarin heykelle-
rini kullanmasini g6z 6niinde bulundurdugunu diisiinebiliriz.
Renan’in bu emrin ardinda bir grup gégebe ¢obanin bir siirii
gereksiz heykeli kendilerine ve hayvanlarina yiik etmemek is-
temelerinden bagka bir sey olmadigini 6ne siiren teorisi hi¢ de
yeterli bir agiklama degildir. Kisisel konfor ve rahatlarindan
endise etmenin kendiliginden mani olacagi bir konuda kisilere
nigin bu denli ciddi bir yasak koyulsun? Ote yandan, eski dé-
nemdeki biiyiiciiler, biiyiilii heykelcikleri, toren ve s6zleri va-
sitastyla tannlan sozlerini dinlemeye zorlayabildiklerine gergekten
inaniyorlardi; 6rnegin Eski Misir'da bu inanis siradan teolojik
bir dogma olarak kalmamis, bir tanridan zorda kalmadikga
bahsetmeyecegi liituflar1 elde etmek maksadiyla mantikh bi-
cimde uygulamaya gegirilmisti. Hig kugkusuz Ibraniler, giiglii
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komsularinin bu kétii becerilerine asinaydilar ve aralarinda
bu becerileri taklit eden bir¢ogu da olmus olabilir. Fakat derin
bir ilahi yiicelik ve inayet hissiyle kaplanmis maneviyati kuv-
vetli kimseler, cenneti zorla elde etme ugrundaki bu girisim-
leri en biiyiik giinah ve inangsizlik olarak gormiis olsa gerek.
Bu nedenle, bu tiir fena uygulamalarin siki bir sekilde yasak-
lanmasinin en eski Ibrani ahlak kurallar1 arasinda 6nemli bir
yere sahip olmasina sagmamalyiz.
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XC. Umumi Biiyiiciilerin Ortaya Cikisinin Faydalan

MESLEKI BIiRLIGIN KURAL oldugu ve igsboliimiiniin heniiz bas-
lamadigiilkel toplumda her insan az ¢ok kendisinin biiyiicii-
sudiir; kendi iyiligi ve diigmanlarinin fenaliga ugramasi igin
biiyii yapar ve biiyiilii s6zler sdyler. Fakat biiyiiciilerden olu-
san Ozel bir sinifin olusturulmasiyla, diger bir deyisle beceri-
leriyle -bu beceri hastaliklar iyilestirmek, gelecegi gormek,
hava durumunu tayin etmek veya umuma faydas: olan bagka
bir sey olabilir- biitiin topluma fayda saglamasi igin bir gru-
bun belirlenmesiyle birlikte biiyiik bir adim atilmigtir. Bu si-
nifa giren birgogunun benimsedigi yontemlerin yetersizligi
bizi bu kurumun biiyiik 6nemi konusunda yaniltmamalidir.
Buradas6z konusu olan, en azindan vahsiligin daha tist safha-
larinda gegimini beden giiciiyle kazanmaktan muaf tutulmus,
doganin gizli yonlerine dair arastirmalar yapmasina firsat ta-
ninan hatta ve hatta bu hususta tegvik edilen bir kesimdir. On-
larin gorevi, akranlarindan daha fazla bilmek, insanogluna
dogaylagiristigi zorlu miicadelesinde yardimci olabilecek, aci-
larini dindirecek ve émriinii uzatacak her seyi bulmakt:. ilag
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ve madenlerin igerikleri, yagislarin, kurakhgin, gok giiriiltisi
ve simgegin nedeni, mevsimlerin degisimi, Ay'in evreleri, Gii-
nes’in giinliik ve yillik hareketi, yi1ldizlarin hareketi, yagam ve
6liimiin sirr. Biitiin bunlar erken donem filozoflarin1 heyecan-
landirmus ve doganin siireglerini insanoglunun iyiligi i¢in hem
anlamalarin1 hem kontrol etmelerini bekleyen miisterilerinin
israrc1 taleplerle dikkatlerine sundugu sorunlara ¢6ziim bul-
mak igin harekete gecirmis olmah. 1k girisimlerinin hedeften
¢ok uzak kalmis olmasi ¢ok dogaldir. Gergeklige agir adim-
larla giderek yaklasmanin yolu, durmadan varsayimlar iiret-
mek ve bu varsayimlari test ederek o anda dogru goriinenleri
kabul edip digerlerini reddetmekten geger. Vahsi biiyiiciiniin
dogadaki nedensellige dair benimsedigi goriisler hi¢ kuskusuz
bizlere agik¢a yanhs ve tuhaf goriinmektedir; fakat bu goriigler
deneyim sinavindan gegememis olsalar bile kendi donemle-
rinde gegerli varsayimlardi. Alay konusu olmak ve suglanmak,
bu ilkel teorileri ortaya atanlarin degil, daha iyileri ortaya atil-
diktan sonrahalen bu teorilere inatla bagh kalanlarin hakkidr.
Bagka hi¢ kimse gergegi aramak igin bu biiyiiciilerinki kadar
gegerli sebeplere sahip degildi. En azindan bir bilgi gosterisi
yapmak gerekirdi; en ufacik bir hatanin fark edilmesi canla-
rina mal olabilirdi. Bu durum hi¢ kuskusuz onlar bilgisizlik-
lerini saklamak adina hilekarhiga sevk etmistir; fakat ayni
zamanda onlara, bir hilenin yerine gergegi koymak igin de
glglii bir sebep sunmustur, ¢linkii bir seyi biliyor gibi gorii-
niiyorsan o seyi gercekten bilmek en iyisidir. Bu yiizden her
ne kadar hakh olarak biiyiiciilerin asilsiz iddialarin1 reddedip
insanlik izerinde oynadiklar oyunlari kinasak da, her seyiyle
degerlendirirsek bu sinifin mensup oldugu orijinal kurumun
insanliga paha bigilemez bir katkis1 olmustur. Bu biiyiiciiler,
doktor ve cerrahlarimizin olmasa bile doga biliminin her da-
lindaki aragtirmaci ve kasiflerimizin dogrudan onciileri ol-
muglardir. Sonraki ¢aglarda haleflerince bu denli gérkemli ve
faydal hale ulastirilan ¢alismanin ilk adimini atmiglardir. Ve
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sayet baslangig zayif ve hataliydi ise, sebebi bu kisilerin yeter-
sizlikleri ya da kasten yaptiklar1 aldatmacalardan ziyade bili-
min yolunu kesen kaginilmaz giigliiklerdir.
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XCl. Biiyiiciiniin Geligimi

BiRLiK DUYGU BUYUSUNUN genel ilkelerine dair incelememizi
boylece sonlandirmis olduk. Bu ilkeleri agiklarken kullandi-
g1m ornekler, biiyiik 6l¢lide mahrem biiyiiden (yani bireylerin
yarari veya zarari igin kullanilan biiyii ve biiyiili sozlerden)
alinmistir. Fakat vahsi toplumda genellikle umumi biiyii (top-
lumun tamaminin yarar igin kullanilan biiyii) diyebilecegimiz
bir seye de rastlanir. Ortak refah igin bu tiir torenlerin gozetil-
digi yerlerde, biiyiiciiniin bireysel bir pratisyen olmaktan ¢i-
karak belli dl¢iide umumi bir gorevli haline geldigi agikca
ortadadir. Boyle bir gorevli sinifinin ortaya ¢ikmasi, toplumun
hem politik hem de dini evrimi igin biiyiik 6nem tagir. Ciinkii
kabilenin refahinin bu biiyiisel térenlerin icra edilmesine bagh
oldugu diisiiniildiigiinde, biiyiicii olduk¢a niifuzlu ve sanh
bir konuma yiikselir ve derhal bir sef ya da kralin riitbe ve oto-
ritesini elde edebilir. Boylece meslek, kabilenin en maharetli
ve en hirsh erkeklerini saflarina geker, ¢iinkii onlara bagka
mesleklerin sunamayacag) serefi, zenginligi ve giicii vaat et-
mektedir. Kivrak zekalar, daha zayif olanlar1 aldatmanin ve batil
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inanglarin1 kendi avantajlarina kullanmanin ne kadar kolay ol-
dugunu kavrar. Biiyiicii her zaman bir hilekar ya da diizenbaz
degildir elbette; genellikle, akranlarinin saf olusunun kendi-
sine atfettigi o harika gliclere hakikaten sahip olduguna sami-
miyetle inanir. Fakat biiyiicii ne kadar bilgeyse, kivrak zekal
olmayanlar: etkisi altina alan yanilgilar: fark etmesi ihtimali
de o kadar yiiksektir. Bu yiizden, bu meslegin en zeki iiyele-
rinin az ya da ¢ok bilingli aldaticilar olmas: gerekir; iistiin be-
cerileri sayesinde zirveye erigerek en biiyiik serefi ve en yetkin
otoriteyi kazanacak olanlar iste bu kesimdir. Profesyonel bii-
yiiciiniin yoluna ¢ikacak engel ¢coktur ve daima yalnizca en so-
gukkanh ve en kivrak zekah olan bu engelleri sag salim aga-
caktir. Clinkii hi¢cbir zaman unutulmamal ki biiyiiciiniin bu
sekilde ortaya atacag) her soylem ve iddia yanhstir; bu soy-
lemlerden bir tanesi dahi bilingli veya bilingsiz bir aldatmaca
devreye girmedik¢e savunulamaz. Bu nedenledir ki kendi
yanhs varsayimlarina samimiyetle inanan biiyiicii daha biiyiik
bir tehlike icerisindedir ve kariyerinin kasten aldatan biiyii-
cliye gore daha erken sona ermesi ¢ok daha olasidir. Diiriist
bir biiyiicii daima biiyiilerinin beklenen neticeyi verecegine
inanir ve biiyiileri her zamanki gibi basarisiz olunca da agikca
ve fena bir sekilde hayrete diiser. Hilekar meslektasinin ak-
sine, onun bu basarisizhig1 agiklayacak makul bir gerekgesi
yoktur ve gegerli bir gerekge sunacak firsat1 bulamadan hayal
kirikhigina ugrams ve sinirli miisterileri tarafindan kafasina
bir darbe indirilebilir.

Buradan ¢ikarilacak genel kani sudur: sosyal evrimin bu
safhasinda en iistiin giig genellikle en kivrak zekaya sahip ve
en vicdansiz kimselerin elindedir. Eger hileleriyle verdikleri
zararlar: ve kivrak zekalariyla bahgettikleri yararlar: bir tera-
zide tartabilseydik, faydalarin oldugu kefenin agir bastigini
gorebilirdik. Ciinkii muhtemelen, yiiksek konumlardaki dii-
riistahmaklar diinyaya zeki diizenbazlardan daha fazla zarar
vermiglerdir. Uyanik diizenbazimiz en biiyiik hedefine ulasip
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artik bagka amaci1 kalmayinca genellikle oldugu gibi yetenek,
deneyim ve imkanlarini toplumun hizmetine sunabilir. Giicii
elde etme hususunda vicdani konulara en az takilanlar, bu
glciin -hedeflenen ve kazanilan gii¢ zenginlik, politik otorite
vb. olabilir- kullanilmasindaki en faydah kimseler olmuslar-
dir. Politika alanindaki kurnaz diizenbaz, acimasiz galip, en
nihayetinde hayattayken sevilen, dldiigiinde yas tutulan, ge-
lecek kusaklar tarafindan hayran olunan ve alkiglanan bilge
ve comert bir hiikiimdar olabilir. En bilindik 6rmeklerden iki-
sini vermek gerekirse Julius Caesar ve Augustus boyle kisi-
lerdi. Fakat bir insan ahmaksa her zaman ahmak kalir ve
elindeki gii¢ ne kadar biiyiikse o giigle yapacag islerin de o
kadar fena olmasi muhtemeldir. Ingiliz tarihindeki en biiyiik
felaket, Amerika’yla yagsanan anlagmazlik, III. George diiriist
bir ahmak olmasaydi hi¢ yasanmayabilirdi.

Umumi biiyiiciiliik meslegi vahsi toplumun sekillenmesini
etkiledigi miiddetge kontrolii en muktedir kisiye verdi, yani
gli¢ dengesini gogunluktan alip bir kisiye verdi: Demokrasi ya
da daha dogrusu ihtiyarlar oligarsisi yerine monarsiyi getirdi
- giinkii vahsi toplum, yetiskin erkeklerin tiimii tarafindan
degil ihtiyarlardan olusan bir konsey tarafindan yonetilirdi.
Bu degisim, sebebi ve ilk hiikiimdarlanin fitrat1 ne olursa
olsun, genel anlamda ¢ok yararh olmustur. Ciinkii monarsinin
dogusu, insanhigin vahsilikten siyrilmasinda 6nemli bir kade-
medir. Hi¢ kimse, gelenek ve adetler tarafindan bu kadar geri
birakilmamustir; bu nedenle ilerleme bagka higbir toplumda
bu kadar yavas ve gii¢ degildir. Vahsinin en 6zgiir insan oldu-
gunu soyleyen eski goriis, gercegin tam aksidir. Vahsi, bir ko-
ledir; gozle goriiliir bir efendinin degil, gegmisin, dogumundan
oliimiine kadar her adimina musallat olan ve onu demir bir
asayla yoneten 6lmiis atalarinin kolesidir. Atalarinin yaptik-
lar1, dogruya uzanan yol ve vahsinin sorgulamadan kor bir ita-
atle boyun egdigi sozlii yasadir. Boylece eski adetleri daha
iyileriyle degistirecek iistiin yetenege miimkiin oldugunca az
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alan birakilmistir. En muktedir kisi, kaginilmaz olarak stan-
dard: belirleyen en zayif ve en ahmaklar tarafindan asagiya
cekilmistir, bu yiizden digerleri diiserken o da aralarindan s1y-
rilamaz. Boyle bir toplumun yiizeyi, dogustan gelen yetenek
ve mizaglar arasindaki dogal esitsizlikleri ve olglilemez fark-
hliklar, insanoglunun imkanlan 6lgiisiinde, asilsiz ve yalnizca
goriniirdeki bir esitlik diizeyine indirgeyerek homojen ve can-
siz bir diizey sunar. Daha sonraki donemlerde demagog ve
hayalperestlerin insanhigin ideal hali ve Altin Caga olarak 6v-
diigii bu asag1 ve duragan vaziyettense, yetenegin 6niinii agip
otoriteyi insanlarin dogal kabiliyetlerine gére pay ederek top-
lumun gelismesine yardimci olan seyler kardeglerinin iyiligini
gercekten isteyen herkesge kucaklanmalidir. Bu yiiceltici et-
kenler devreye girdiginde - ki sonsuza dek bastirilmalar1 zaten
miimkiin degildir - medeniyetin ilerlemesi nispeten hiz kaza-
nir. Tek bir kiginin tiim giicii eline almasi, bu kisinin daha 6nce
bir¢ok kusagin giiciiniin yetmedigi degisimleri bir tek omiir
icerisinde gergeklestirebilmesini saglar ve eger siradanin Gte-
sinde bir zeka ve enerjiye sahipse bu firsat1 derhal degerlen-
direcektir. Zorba bir hiikiimdarin gegici heves ve kaprisleri
bile, vahsiye yiik olan gelenegin zincirlerini kirmakta ise ya-
rayabilir. Ve kabile ihtiyarlarin iirkek ve zit goriisleri arasinda
savrulmay: bir son verip tek bir giiglii ve istikrarh bir akhin y6-
netimine teslim olur olmaz komsgularin1 dehgete diigiiriir ve
tarihin erken donemlerinde sosyal, endiistriyel ve entelektiiel
gelisim igin hayli elverigli olan bir biiyiime devrine girer. Top-
lum, kismen silah zoruyla kismen de daha zayif kabilelerin
kendiliginden teslim olmasiyla hakimiyetini genisleterek kisa
siirede zenginlesir ve kolelere sahip olur. Hem zenginlik hem
de koleler, toplumun bazi siniflarini varhigini siirdiirmek igin
verdigi siirekli miicadeleden kurtarir ve bu siniflarin kendisini
insanoglunun konumunu iyilestirmek igin en yiice ve en giiglii
arag olan bilginin pesindeki tarafsiz arayisa adamasina firsat
verir.
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Sanat ve bilimin ortaya ¢ikigi ve daha liberal goriislerin ya-
yilmasiyla kendini gosteren entelektiiel gelisim, endiistriyel
ya da ekonomik gelisimden ayr tutulamaz ve siras gelince o
da fetihler ve imparatorluktan biiyiik bir itici gii¢ alir. insan
zihninin en biiyiik patlamalarini zaferlerin hemen ardindan
yasanmasi ve medeniyetin ilerlemesi, yayilmasi igin en gok
seyi yeryliziiniin biiyiik fetihgi irklarinin yapmasi ve boylece
savagta agtiklar: yaralar1 baris zamaninda sarmalar: tesadiif
degildir. Babilliler, Yunanllar, Romallar ve Araplar ge¢mis-
teki taniklarimizdir: ileride benzer bir patlamay: Japonya’da
da gorebiliriz. Tarihin baglangicina dogru donersek, medeni-
yete dogru ilk biiyiik adimlarin tamaminin, yiice hiikiimdarin
hem kral hem de tanr olarak halkinin kullugunu talep ettigi
ve aldig1 Misir, Babil ve Peru’daki gibi zorba ve teokratik yo-
netimler doneminde atilmasi da bir tesadiif degildir. Bu erken
donemde zorba yonetimin insanhigin ve her ne kadar paradok-
sal goriinse de 6zgiirliigiin en iyi dostu oldugunu séylemek
hi¢ de yersiz olmaz. Ciinkii her seye ragmen en kati ve en ezici
zorba yonetiminde, bireyin konumunun besikten mezara dek
atalarindan kalan geleneklerin demirden kalibinda belirlen-
digi vahsi yasantisinin goriiniirdeki 6zgiirliigiine gére daha
fazla 6zgiirliik vardir — kendi fikirlerimizi iiretme ve kendi ka-
derimizi tayin etme 6zglirliiglimiiz vardir.

Oyleyse umumi biiyiiciiliik meslegi en muktedir kigilerin
en biiyiik giice ulagmak igin kullandig: yollardan birisi olarak
insanhigin geleneklerin esiri olmaktan kurtulmasina ve daha
genis bir diinya goriigiine sahip, daha engin ve daha 6zgiir bir
yasama ulagsmasina yardimci olmustur. Bu, insanlik igin hig de
kiigiik bir hizmet degildir. Biiyiiniin 6te yandan da bilime
giden yolu agtigin1 hatirlarsak, bu kétiiciil sanatin birgok fe-
naliga neden olmus olsa bile birgok iyilige de sebep oldugunu;
yanilginin gocugu olsa bile 6zgiirliik ve dogrunun anasi oldu-
gunu kabul etmek zorunda kalinz.
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XCIl. Insanuigin Gergek Liderleri

GENEL MANADA DAHA yiiksek kiiltiir diizeyine erigmis bir top-
lumda batil inanglarin varhigim nasil siirdiirdiigii sorarsak, bu
sorunun yanitini insanlar arasindaki dogal, evrensel ve yok
edilemez esitsizlikte buluruz. Yalnizca farkh irklar zeka, cesa-
ret, caliskanlik ve benzeri hususlarda farkh derecede donatil-
mamugstir; ayni irka mensup kisiler de dogustan gelen kapa-
siteleri ve nitelikleri bakimindan biiyiik farklihk gosterirler.
Bagka hicbir 6greti, insanlarin esitligi 6gretisinden daha yanlhs
ve asilsiz degildir. Kanunlar1 yapanlarin herkes esitmis gibi
hareket etmesi dogrudur, ¢iinki zaruri yasalar geneldir ve
sonsuz sayidaki miinferit durumlara uyacak sekilde yapila-
mazlar. Fakat insanlar yasalar 6niinde esit diye 6zlerinde de
esit olduklarini diisiinemeyiz. Giinliik hayati tecriibe etmek,
boylesi bos bir hayalin aksini kanitlamaya yeter. Okulda ve
iiniversitelerde, iste ve oyunda, barista ve savasta insanlarin
zihinsel ve ahlaki esitsizlikleri gormezden gelinemeyecek ya
da tartigilamayacak kadar belirgindir. En kivrak zekaya ve en
gugli karaktere sahip olan insanlar geride kalanlara liderlik
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eder ve toplumun en azindan dis hatlarinin igerisinde sekil-
lendigi kaliplar1 bi¢cimlendirirler. Bu tiir insanlarin sayisi lider-
lik ettikleri gogunluga nispeten daha az oldugu igin yonetim
guciiniin s6zde sayisal ¢ogunluga verildigi tilkelerde bile top-
lum esasinda aydin bir azinhigin iradesi tarafindan yonetilir.
Aslinda her ne kadar gizlemeye ¢aligsak da, insanoglunun y6-
netimi her zaman ve her yerde 6ziinde aristokratiktir. Politik
mekanizmayla ne kadar oynarsak oynayalim doganin bu ka-
nunundan kagamayiz. Her ne kadar liderlik ediyor gibi go-
riinse de kit zekali gogunluk nihayetinde kivrak zekah azinhig:
izler. Azinhgin kurtulusu ve ilerlemenin sirr1 budur. Akil in-
sana nasil hayvanlar iistiinde hakimiyet veriyorsa, iistiin insan
zekas1 da daha asag1 olanlar1 yonlendirir. Toplumun gidis yo6-
niinii belirleyenlerin unvan sahibi yoneticiler yani krallar, dev-
let ya da kanun adamlari oldugunu séylemiyorum. Insanhgin
gercek hiikiimdarlar1 bilimi ilerleten diisiiniirlerdir; insan
nasil diger hayvanlar iizerinde giiciiyle degil akhyla hakimiyet
kuruyorsa, insanlar arasinda uzun vadede toplumsal giigleri
yonlendiren ve kontrol eden bilgidir. Bu yiizden yeni gergek-
likleri kesfedenler, insanhigin tagsiz fakat gergek krallaridirlar;
hiikiimdarlar, devlet ve kanun adamlar: ise er ya da geg bu
dehalarin diisiincelerini uygulayarak emirleri yerine getiren
vekillerdir yalnizca. Toplumun i¢ dinamiklerini ve medeniye-
tin ilerleyisini inceledikge, her ikisinin de basta yalnizca birkag
dehanin aklinda beliren ve toplumun ya da insanhgin hare-
ketsiz kitlesini etkileyene dek giderek yayilan diisiinceler ta-
rafindan yonetildigini daha net gorecegiz. Bu tiir zihinsel
farkliliklarin ve kapsamli sosyal neticelerinin kokeni, biyolog-
larin goriisiine gore -eger haklilarsa- tiirlerin evrimi ve gelisim
ihtimalinin bagh oldugu fiziksel farklihklarin kokeni kadar be-
lirsizdir. Farklilik gruplarindan birine yol agan bilinmez sebep
belki diger farklilik grubuna da yol agiyordur. Bunu bileme-
yiz. Tek diyebilecegimiz sudur: ister fiziksel olsun ister zihin-
sel, yanisan giiglerin ¢arpismasindan nihayetinde en giiglii
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olan galip ¢ikar ve hayatta kalir. Zihinsel alandaki varolus mii-
cadelesi, fiziksel alandaki kadar gsiddetli ve 6liimciildiir, en so-
nunda gergeklik dedigimiz daha iyi diisiinceler istiin gelir.
Ilk ortaya giktiklarinda, eski nyargilarla gelistikleri her sefe-
rinde onlar1 kargilayan tantanal itirazlar nihayetindeki zafer-
lerini geciktirebilir fakat engelleyemez. En ¢okiyiligi dokunanlan
once tasa tutmak sonra ise ugrunda igse yaramaz anitlar dik-
mek kalabaligin adetidir. Eskiden kalma yanlglar1 ve batil
inanglar1 dogruluk ve akilla degistirmeye kalkisan herkes ya-
sami1 boyunca agir elegtirilere ve 6liimiinden sonra mermer bir
anita hazir olmahdir.
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XCIIl. Insan Tannlar

VAHSI YA DA BARBAR TOPLUMLARDA akranlarinin batil inanglar
sebebiyle doganin genel akis lizerinde kontrol sahibi oldu-
gunu disiindigi kimselere sikga rastlanir. Boylelikle bu kisi-
lere tann gibi davranilir ve tapinilir. S6zii gegen insan ilahlarin
inananlarinin yasam ve kaderleri iizerinde diinyevi bir etkisi
var mi, yoksa iglevleri tamamen ruhani ve dogaiistii mii, ya
da bagka bir ifadeyle bu kisiler ayn1 anda hem tanr1 hem kral-
lar m1 yoksa sadece tanrlar mi1? Bunun ayrimin1 yapmak bu-
rada bizi hig ilgilendiremeyen bir konudur. Esas ilgilenmemiz
gereken, sozde ilahliklaridir. Bu kisiler ilahliklar1 sayesinde,
inananlar igin, siirekliligin ve insanoglunun varhgin siirdiir-
mek i¢in muhtag oldugu fiziksel olaylarin diizen igerisinde
ilerlemesinin bir temenni ve garantisidir. Bu nedenle, dogal
olarak, boyle bir tanr insanin hayat1 ve sithhati, refahi hatta
varlig1 onabagl olan insanlar igin biiyiik bir endise sebebidir;
haliyle tanri insan, ilkel insan aklinin en biiyiik hastaligin yani
oliimiin de aralarinda bulundugu hastaliklardan korunmak
i¢in tirettigi birtakim kurallara uymaya zorlanirdi. Bu kurallar
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esasinda ilkel bakis agisina gore sagduyulu herkesin uzun siire
yasayacaksa uymak zorunda oldugu kurallardan bagka bir sey
degildir. Fakat siradan bir kisinin durumunda bu kurallarin
gozetilip gozetilmemesi kisinin segimine birakilsa da, tanr1 in-
sanin durumunda bu kurallar yiice mertebeden kovulma ve
hatta 6liim cezas tehdidiyle dayatilir. Clinkii onun hayati ina-
nanlar i¢in hizh davranip hemen 6lmesine miisaade edeme-
yecekleri kadar biiyiik bir risk arz eder. Uzun zaman 6nce ilkel
filozoflarin dehasinin iirettigi ve kis aksamlarinda yagh kadin-
larin halen ocak basinda etraflarina toplanan torunlarina gok
kiymetli hazineler olarak anlattig1 biitiin tuhaf batil inanglar,
eski diinya kurallar1 ve muhterem vecizeler — eskilerden
kalma, kiimelenmis biitiin bu kuruntular, beyindeki biitiin
oriimcek aglar ihtiyar kralin, insan tanrinin yoluna serilirdi;
insan tanri, 6riimcek agina dolanmus bir sinek gibi bu aglara
yakalanirdi, gelenegin defalarca birbirine dolanan “tiiy kadar
hafif fakat demir zincirler kadar gii¢lii” aglar1 onu yalnizca
6liimiin ya da tahtindan olmanin kurtarabilecegi bir g6z hap-
sine mahkiam ettigi igin kilin1 bile kipirdatamazdi.

Bu yilizden geg¢misi inceleyenler gorecek ki eski kral ve din
adamlarinin hayati talimatlarla doludur. Diinyanin geng ol-
dugu donemlerde bilgelik olarak goriilen her sey onlarin ha-
yatinda 6zetlenmistir. Bu hayatlar, herkesin yasantisini igine
sokmaya gahistig1 kusursuz bir kalipti, barbar bir felsefenin 6ne
siirdiigii gizgiler lizerine yanilmazlikla kurulmus hatasiz bir
modeldi. Bu felsefe bizim goziimiizde ilkel ve hatal olsa da,
mantiksal bir tutarhiigi oldugunu inkar etmek haksizhik olur-
du. Bu felsefe, hayati bir ilkenin diisiincesinden canl varligin
igerisinde var olan fakat ayirt edilebilen ufak bir varlik ya da
ruh olarak ortaya gikarak hayata rehberlik etmesi i¢in genel-
likle birbiriyle ¢elismeyen, oldukga eksiksiz ve uyumlu bir
biitiin olusturan bir kurallar sistemi dogurur. Sistemin hatasi
- ki son derece biiyiik bir hatadir - akil yiiriitmede degil, temel
aldig1 6nermelerdedir; yasamin dogasina dair diisiincelerin-
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dedir, bu diisiinceden ¢ikardig1 sonuglarin alakasizhiginda
degil. Ancak sirf hatalarini kolayca tespit edebiliyoruz diye bu
temel 6nermeleri giiliing diye yaftalamak hem vefasizlik olur
hem de felsefeye yakismaz.
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XCIV. Zorunlu Kralliklar

BAZI HIKAYELER, TAHTA ¢ikmayi zorunluolarak gostererek ger-
cek bir gelenegin hatirasin1 yasatir. Krallik diisiincesini me-
deni Avrupa’nin babadan ogula gegen, son derece ayricalikh
kralliklarindan alan bizlere, tacin isteksiz bir yabanciya veya
en alt tabakadan gelen siradan vatandaslara verilmesi diigiin-
cesi fantastik ve absiirt gelebilir. Fakat bunun tek sebebi, mo-
dern krallik tiiriiniin biiyiik dlgiide eski krallik sisteminden
geldigini kavrayamayisimizdir. Eski donemlerde hiikiimdar-
ligin yiikiimliiliikleri, ayricaliklarindan daha belirgindir. Ge-
lisimin belirli bir safhasinda sef ya da kral, halkinin yo6neticisi
olmaktan ziyade hizmetkaridir. Yerine getirmesi beklenen kut-
sal iglevlerin toplumun refahi ve hatta varolusu i¢in 6nemli ol-
dugu diisiiniiliir ve ne pahasina olursa olsun bu iglevleri yerine
getirecek biri bulunmak zorundadir. Erken donemdeki krallik
unvaninn her tiirden yiikiimliiliikleri ve kisitlamalar1 6yleydi
ki yalnizca popiiler hikayelerde degil, gercekte de kimi zaman
bos taht1 doldurmak igin zor kullanilmas: gerekirdi, bazen de
aday bulunamadig) i¢in gorev askiya alimir hatta kaldirilhirdi.
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Birkag ay ya da birkag giin siiren kisa bir saltanatin ardindan
bahtsiz kral 6liimle yiiz yiize geldiginde, hi¢ siiphemiz olma-
sin ki zindanlar siipiiriilmesi gerekir ve toplumun geri kalan-
lar1 yeni bir kral bulmak igin arayisa baglard.

Fakat boyle zorlu sartlarda hiikiimdarhg: kabul etmeye
hazir hatta hevesli olanlarin bulunamadigini diisiiniirsek hig
kugkusuz yanilmis oluruz.

328



XCV. Krallarin Kutsallig

ERKEN TOPLUMUN BELLI bir doneminde genellikle kral ya da din
adaminin dogaiistii giiglere sahip oldugu veya bir tanrinin
viicut bulmus hali oldugu diisiiniiliirdii; bu inanis dogrultu-
sunda doganin gidisatinin az ya da ¢ok onun kontroliinde ol-
dugu sanilir ve kétii hava kosullarindan, mahsullerdeki kithktan
ve benzeri felaketlerden o sorumlu tutulurdu. Oyle gériiniiyor
ki kralin doga iizerindeki giiciiniin, halkinin ve koélelerinin
tizerindeki giicii gibi, iradesinin belirli eylemlerine gore kul-
lanildigina inaniliyordu; bu yiizden, kuraklik, kitlik, hastalik
ya da firtina gikarsa insanlar bu felaketi krallannin ihmaline
baghyor ya da suglu olarak onu goriiyor ve kirbag ve pranga-
larla ya da kayitsizhgin siirdiiriirse tahttan indirerek o6liimle
cezalandiriyorlardi. Fakat krala bagh goriilse de doganin aki-
sinin kimi zaman onun iradesinden kismen bagimsiz oldu-
guna inanilirdi. Zat1 halleri, gii¢ 1sinlarinin gokyiziiniin dort
bir yanina yayildig: evrenin merkezi kabul edilirdi; boylece
her hareketi - bagini ¢evirmesi, elini kaldirmasi - aninda doga-
nin bir bélimiinii etkiler ve ciddi sekilde akigin1 degistirebi-
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lirdi. Kral, diinyay: dengede tutan dayanakti ve en ufak dii-
zensizligi hassas dengeyi bozabilirdi. Bu nedenle, hem kendisi
hem de halki tarafindan biiyiik tedbirler alinmaliyds; biitiin
yasami, en ufak detayina kadar, 6yle bir ayarlanmahiyd ki hig-
bir eylemi, istemli ya da istemsiz, doganin kurulu diizenini
bozmasin veya aksatmasin.
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XCVI. Biiyiiniin Bilime Benzerligi

BiRLiK DUYGU BUYUSUNUN en saf ve bozulmamis haliyle var ol-
dugu yerlerde, dogadaki bir olayin digerini, hi¢bir ruhani ya
da kisisel aracinin miidahalesi olmaksizin, her zaman kaginil-
maz olarak izledigi diigiiniiliir. Bu bakimdan temel diisiincesi,
modern biliminkiyle aynidir; biitiin sistemin altinda yatan bir
inang vardir, doganin diizen ve biitiinligiine dair ortiik fakat
gercek ve kesin bir inang. Biiyiicii ayni1 nedenlerin daima aym
sonuglar yaratacagindan; uygun torenin dogru biiyiilerle ger-
ceklestirilmesinin, bagka bir biiyiiciiniin daha giiglii biiyiileri
tarafindan engellenmedigi siirece, mutlaka arzulanan sonuca
ulasacagindan siiphe etmez. Daha iistiin bir giigten yardim di-
lemez: degisken ve huysuz bir varliktan medet ummaz: higbir
korkung tanrinin 6niinde kendini algaltmaz. Fakat biiyiik ol-
duguna inandig) giicii, katiyen bagimsiz ve sinirsiz degildir.
Ancak sanatinin (ya da onun algiladig sekliyle doga kanunu
diye adlandirilabilecek seylere siki sikiya bagh kaldig siirece)
guciinii kullanabilir. Bu kurallar1 géz ardi etmek, en ufak bir
noktasini ihlal etmek, basarisizliga davetiye ¢ikarmak demek-
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tir, hatta bizzat beceriksiz biiyiiciiniin kendisini en biiyiik teh-
likeyle kars1 karsiya getirebilir. Eger doga iizerinde hakimiyet
iddia ediyorsa bu, etki alan1 kat1 bigimde kisitlanmig ve antik
kullanima kesinkes uygun bigimde uygulanan yapisal bir ha-
kimiyettir. Bu yiizden, biiyiisel ve bilimsel diinya algis1 birbi-
rine yakindir. Ikisinde de olaylarin akigi tamamen diizenli ve
kesindir, igleyisi 6ngoriilebilen ve kesin olarak hesaplanabilen
sabit kurallarla belirlenirler; doganin akisinda kapris, sans ve
kaza unsurlarina yer yoktur. Her ikisi de, olaylarin nedenlerini
bilen ve diinyanin engin ve ince mekanizmasini harekete ge-
ciren gizli kaynaklara temas edebilenlere goriiniirde ucu bu-
cag1 olmayan bir ufuk agar. Iste bu yiizden biiyii ve bilimin
insan zekasi igin giiglii bir cazibesi vardir ve bu yiizden bu
ikisi bilgi arayisini tegvik eden giiglii bir itici kuvvet teskil et-
miglerdir. Bitkin ve yiiriimekten ayaklar1 sismis aragtirmaciy,
gelecegin sonsuz vaatleriyle iginde bulundugu hayal kiriklig:
¢oliinii gegmeye tegvik ederler; onu son derece yiiksek bir
dagin tepesine gikarir ve ayaklar: altindaki kara bulut ve sis-
lerin 6tesinde, uzaklarda fakat olaganiistii bir gorkemle 1s1l-
dayan, diislerin 15181yla sarili, semavi bir kentin goriintiisiinii
gosterirler.

Biiyiiniin biiyiik hatasi, olay akisinin yasalara gore belir-
lendigini varsaymasinda degil, bu akis1 yoneten kurallarin do-
gasin1 yanhs yorumlamasidir. Eger gesitli birlik duygu biiyiisii
vakalarini incelersek, daha 6nce belirttigim gibi hepsinin iki
temel diisiince yasasindan birinin (diisiincelerin benzerlikle-
rine gore bagdastirilmasinin veya diigiincelerin mekansal ya
dazamansal yakinliklarina gore bagdastirilmasinin) yanhs uy-
gulanmasi oldugunu goriiriiz. Benzer diisiincelerin yanhs bir
bigcimde bagdastirilmasi homeopatik ya da taklit biiyiisiinii or-
taya ¢ikarir: yakin diisiincelerin yanls bir bigimde bagdasti-
rilmasi bulagia biiyiiyii ortaya ¢ikarir. Bagdastirma yasalar
kendi i¢lerinde kusursuzdur ve hakikaten insan zihninin igle-
yici i¢in mutlak bir 6nemi vardir. Megru bir sekilde uygulan-
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diklarinda bilimi dogururlar; gayrimesru bir sekilde uygulan-
diklarinda ise biiyiiyii, bilimin gayrimesru kardesini dogurur-
lar. Oyleyse, biiyiiniin kesinlikle asilsiz ve bos oldugunu sdylemek
apagik bir seyi tekrarlayarak laf kalabalig1 etmektir; ¢linkii
biliyli dogru ve verimli olsayd: biiyii olmaktan ¢ikar, bilim
olurdu. En eski zamanlardan bu yana insanoglu doga olayla-
rinin diizenini kendi avantajina doniistiirecek genel kurallar:
aramigtir ve bu uzun arayista kimi altin kadar kiymetli ki-
miyse bes para etmez bir siirii kural toplamigtir. Bu dogru ya
da altin kurallar uygulamali bilimi meydana getirmistir; yanhs
olanlarsa biiyudiir.
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XCVILI. Bliyli Yanilgisi

OKURLAR $U SORULARI sormak isteyebilirler: Zeki insanlar nasil
olmustu da biiyiiniin bir yanilg1 oldugunu hemen fark ede-
memislerdi? Daima hayal kirikligina mahkim beklentilere ka-
pilmayi nasil siirdiirdiiler? Nasil bir mantikla sonu higbir seye
varmayan eskiden kalma tuhafliklarla oynamakta ve higbir et-
kisi olmayan zirvaliklar1 mirildanmakta 1srar ettiler? Tecriibe-
lerin agikga aksini gosterdigi inanglara neden siki sikiya bag-
landilar? Siirekli basarisiz olan deneyleri ne ciiretle tekrarla-
dilar? Tiim bu sorularin yanit, birgok kez, belki de ¢cogu kez,
arzulanan olayin bu olay1 meydana getirmesi igin tasarlanan
torenin gergeklestirilmesinden kisa veya uzun bir siire sonra
meydana gelmesi nedeniyle yanilgiy: fark etmenin kolay, ba-
sarisizhiginsa higbir sekilde asikar olmayigidir. Bu durumlarda
bile, térenin yasanan olayin nedeni olmadigini kavramak igin
ortalamadan daha kivrak bir zeka gerekirdi. Riizgari estirmesi,
yagmuru yagdirmasi ya da bir diismam 6ldiirmesi beklenen
bir torenin ardindan, beklenen olay her zaman er ya da geg
vuku bulacaktir; ilkel insanin bu olay: térenin dogrudan bir
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neticesi ve igse yaradiginin en kesin kanit1 olarak gormesi ba-
gislanabilir. Benzer sekilde, sabahlar giinesin dogmasina yar-
dimc1 olmak ve bahar mevsiminde diislere dalmg topragt
uykusundan uyandirmak igin yapilan térenler, en azindan il1-
man bolgelerde, hig¢ kugkusuz basanyla taglandirlacaktir;
ciinkii bu bolgelerde giines, altindan lambasini her sabah do-
guda 1s1ldatir ve her sene bahar topraklar1 yeniden zengin
yesil ortiilere biiriiniir. Bu nedenle tutucu iggiidiileri dogrul-
tusunda pratik zekal vahsi, giindogumunun ve baharin her
giin ya da her sene diizenlenen bu térenlerin dogrudan neti-
cesi olmayabilecegini, torenler arada sirada aksatilmasi hatta
terk edilmesi durumunda bile giinegin dogmaya, agaglarin ye-
sermeye devam edecegini isaret eden teorik kugkucunun, fel-
sefi radikalin, miiphem ifadelerini duymazdan gelebilir. Bu
kugkucu digiinceler dogal olarak digeri tarafindan inanc bal-
talayan ve tecriibelerin apagik aksini gosterdigi bos hurafeler
diye kinanarak inkar edilirdi. Diyebilir ki: “Ben yeryiiziinde
mumumu yakinca giinegin alevleriyle gokleri aydinlatmasin-
dan daha agik ne olabilir? Soyle bana, baharda yesil entarimi
kuganinca agaglar da aynisin1 yapmiyor mu? Bunlar herkesin
gordiigii apagik gergekler, ben bu gergeklere yaslanirim. Ben
tiimiilyle gergekgi bir adamim, senin o kili kirk yaran, mantig1
altiist eden teorisyenlerinden biri degilim. Teoriler, diigiince-
ler, biitiin bunlar kendi halinde zararsiz olabilirler, uygula-
maya gecirmedikce bunlarla ugragmana daitirazim yok. Ama
birak ben gergeklere bagli kalayim; iste o zaman nerede oldu-
gumu bilirim.” Bu diigiince bi¢iminin yanhghg bizim igin agik¢a
ortadadir, ¢linkii ¢ok uzun zaman evvel hakkinda karar var-
digimiz verileri ele almaktadir. Fakat ayni 6l¢giide bir argiiman
hélen tartisilan mevzulara uygulayalim, Britanyal bir hedef
kitlenin bu argiimani dogru, 6ne siiren kigisiyse guivenilir -
parlak veya gosterigli degilse de olduk¢a mantikh ve makul-
biri olarak kabul edip etmeyecekleri sorgulanabilir. Eger bu
tip diisiince bigimleri bizlerin arasinda gegerli goriilebiliyorsa,
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bunca zamandir vahsi tarafindan fark edilmemesine sasabilir
miyiz?
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XCVIII. Biiyli Dinden Daha Eskidir

PEK COK DONEMDE ve iilkede biiyii bu sekilde dinle karisip
biitiinlesmis olsa da, bu birlegimin ilkel olmadigini ve insa-
noglunun anlik hayvansi arzularinin 6tesine gegen isteklerini
kargilamak igin yalmzca biiyiiye giivendigi bir donem oldu-
gunu diisiinmek igin gegerli sebepler vardir. Oncelikle, biiyii
ve dine dair temel diisiinceleri degerlendirmek bizi insanlik
tarihinde biiyiiniin dinden daha eski oldugunu diisiinmeye
sevk eder. Bir yandan biiyiiniin en basit ve en temel zihinsel
siuireglerin (diisiincelerin benzerlik ve yakinhgina gore bagdas-
tirlmasinin) yanhs bicimde uygulanmasindan ibaret oldu-
gunu; ote yandan dinin doganin goézle goriilen perdesinin
ardinda insandan ustiin olan, bilingli veya sahsi aracilarin ey-
lemleri oldugunu varsaydigini gormiistiik. Agikca goriliiyor
ki sahsi araci diisiincesi, diigiincelerin benzerlik veya yakinl-
ginin algilanmasindan daha karmasiktir; doganin akiginin bi-
lingli aracilar tarafindan belirlendigini farz eden bir teori daha
anlagilmaz ve muglaktir ve bu teoriyi anlamak igin, olaylarin
yakinlik veya benzerlikleri nedeniyle birbirini takip ettigi go-
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riisiiniin gerektirdiginden daha iistiin bir zeka ve diisiince ka-
biliyeti gerekir. Hayvanlar bile birbirine benzeyen ya da yasa-
diklan tecriibelerde bir arada bulunan seylerin diisiincelerini
bagdastirir; bunu yapmayi biraksalardi bir giin bile hayatta
kalamazlardi. Fakat doga olaylarinin bir grup goriinmez hay-
van ya da sahne arkasindaki devasa ve inanilmaz derecede
gugcli bir hayvan tarafindan belirlendigi inancim1 hayvanlara
kim atfeder? Bu ikinci tiirden bir teoriyi kurgulama onurunun
insan aklina ayrilmasi gerektigini diisiinmek hayvanlara hak-
sizlik etmek anlamina gelmez muhtemelen. Oyleyse, eger
biiyli dogrudan dogruya temel diigiinsel siire¢lerden dog-
duysa ve zihnin neredeyse eszamanl olarak diistiigii bir ha-
taysa, ve din basit hayvan zekasinin heniiz ulasmadig) diigiin-
celere dayaniyorsa; tiiriimiiziin evrim siirecinde biiytiniin din-
den 6nce ortaya ¢ikmis olmasi ve insanoglunun nazh, kaprisli
ya da fevri bir tanriy1 dua ve adaklarla ikna etmeyi ve yumu-
satmay1 denemeden 6nce arzularin yerine getirmesi i¢in do-
gaya hiikkmetmeyi denemis olmasi olasi bir hal almaktadir.
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XCIX. Biiyliden Dine Gegis

EGER TAHMIN ETTIGiM gibi her yerde bir Biiyii Cagi, Din Ca-
gr'ndan once gelmigse, insanligl, ya da bir kismin, bir inang
ve uygulama bi¢imi olan biiyiiyii terk ederek yerine dini be-
nimsemeye iten sebepleri sorgulamamiz dogaldir. Agiklan-
masi gereken verilerin ¢oklugu, gesitliligi ve karmagikhigin
diisiindiigiimiizde, boylesi derin bir soruya tam ve tatmin
edici bir ¢6ziim bulunmasinin miimkiin olmayacagini ve su
anki bilgimizle yapabilecegimizin en ¢ogu az ¢ok akla yatkin
olan bir varsayimu riske etmektir. Oyleyse, gekinerek, biiyii-
niin 6ziindeki yanhshk ve anlamsizhigin ge¢ de olsa algilan-
masinin, insanhgin daha akli baginda olan kismini daha dogru
bir doga teorisi ve nedenlerini agiklayacak daha iiretken bir
yontem aramaya ittigini one siiriiyorum. Kivrak zekaya sahip
olanlar, biiyiisel torenlerin ve biiyiilerin meydana getirmesi
beklenen ve daha az gelismis zekaya sahip olanlarin ¢ogunlu-
gunun hala daha hakikaten meydana getirdigine inandig so-
nuglar1 ashnda meydana getirmedigini zaman igerisinde fark
etmis olmalilar. Biiyiiniin tesirsizligini ortaya ¢ikaran bu biiyiik
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kesif, bu kesfi yapanlarin zihninde radikal fakat yavag yol alan
bir devrime yol agmis olmali. Bu kesif su anlama gelir: insanlar
o ana dek tamamen kendi kontrollerinde oldugunu diisiin-
diikleri birtakim doga giiglerini diledikleri gibi yonlendirme
hususundaki acizliklerinin ilk kez farkina varmislardir. Bu,
insan cehaleti ve zayifhginn itiraf edilmesiydi. Insanoglu, neden
sandig) seylerin aslinda neden olmadigin ve bu hayali neden-
lere dayanarak galigmak igin sarf ettigi biitiin ¢abanin nafile
oldugunu goérdii. Zahmetli ugraglan ziyan olmustu, sira dis
yaraticiigi bogsa ¢ikmigti. Ucunda bir sey olmayan ipleri ¢ek-
mis, hedefe yiiriidiigiinii sansa da aslinda dar bir ¢emberde
dolagsip durmustu. Sorun, ugrunda ¢ok ¢aba harcadig) netice-
lerin meydana gelmeyi birakmasi degildi; hadlen meydana ge-
liyorlardi, fakat ardindaki etken artik o degildi. Kurumus
topraga halen yagmur diisityordu: gokyiiziinde giines giin-
diiz, ay ise gece yolculuklarini halen siirdiiriiyordu: mevsim-
ler aydinlikta ve karanlikta, bulutlu ve giinesli havada yeryii-
zlindeki gegit torenini gergeklestiriyordu: insanlar halen zah-
met ve ac1 dolu bir diinyaya doguyor ve kisa bir konaklamanin
ardindan uzaktaki baba evlerine donmeye devam ediyorlard.
Her sey eskiden oldugu gibi devam ediyordu, fakat artik her
sey gozuniin perdeleri aralananlara farkh goriiniiyordu. Ciinkii
yer ve goklerin akigini kontrol edenin kendisi oldugu ve elini
diimenden ¢ekecek olursa yer ve goklerin buyiik dongtilerini
gerceklestirmeyecegi gibi tatmin edici bir yamilsamaya daha
fazla inanamazdi. Diigsman ve dostlarinin 6liimiinde kendinin
ya da kotiiciil biyiilerin karsi konulamaz etkisine dair bir
kanit géremiyordu; artik biliyordu ki dost ve diigmanlar1 onun
yonetebileceginden ¢ok daha kudretli bir giice boyun egiyor
ve onun kontrol etmeye giiciiniin yetmeyecegi bir kadere itaat
ediyorlard.

Boylelikle eski limanindan koparilip dalgal bir kusku ve
belirsizlik denizinde savrulmaya terk edilen, 6nceden kendine
ve giiglerine olan giiveni fena halde sarsilan ilkel diigiiniirii-
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miiz, firtinali bir yolculugun ardindan giivenli bir limana ula-
sircasina iskence eden siiphelerine bir ¢6ziim getiren ve go-
niilsiizce feragat ettigi doga lizerindeki hakimiyetin atfe-
dilecegi bagka birini isaret eden yeni bir inang ve uygulama
sistemi bulana dek afallamus ve tedirgin hissetmis olmali. Eger
koskoca diinya onun ve onun tiiriinden olanlarin yardimi ol-
madan kendi kendini idare edebiliyorsa, bunun nedeni mut-
laka ve mutlaka ona benzeyen fakat ¢ok daha giiglii bagka
varliklarin var olmaliyds; bu varliklar gériinmezdi ve diinya-
nin akigini belirliyor, insanoglunun o giine kadar kendi biiyii-
lerine bagh olduguna inandig1 her tiirden olay dizilerini
meydana getiriyordu. Artik riizgar estirenin, simsegi ¢caktira-
nin, gok glriiltiisiinii meydana getirenin kendisi degil, bu var-
liklar olduguna inamiyordu; topragin temellerini atan, dalgal
denizlere gecemeyecegi sinirlar koyan, gokyiiziiniin gérkemli
isiklarimi parlatan, gokyiiziindeki kuglara ve ¢oldeki yirtica
hayvanlara avini veren, bereketli topragin bol iiriin vermesini,
yiiksek tepelere ormanlarla kapli olmasini, membalarin vadi-
lerdeki kayalarin altindan figkirmasini ve yesil otlaklarin dur-
gun sularin kiyisinda yetismesini buyuran, insanogluna tifle-
yerek can veren ya da onu aghk, hastalik ve savagla yikima sii-
ritkleyen bu varliklardi. Insanoglu yiiziinii bundan béyle do-
gadaki gorkemli ve gesitli torenlerinde eserlerine rastladig
yiice varliklara gevirdi, tevazu ile onlarin goriinmez kudretine
muhta¢ oldugunu itiraf etti, onlardan merhamet gostererek
kendisine iyi seyler vermeleri, fani hayatin dort bir yanin
saran tehlikelerden korumalar ve son olarak bedenin yiikiin-
den kurtulan 6liimsiiz ruhunu daha huzurlu, ac1 ve ¢ileden
uzak, onlar ve iyi insanlarin ruhlanyla sonsuza dek nege ve
mutluluk i¢inde yasayabilecegi bir aleme gotiirmeleri igin ya-
kard

Daha derin diisiinen zihinlerin bu ya da buna benzer bir
sekildebiiyiiden dine gegtigi dustiniilebilir. Fakat degisim bu
zihinlerde bile ani olmus olamaz; muhtemelen hayli yavasiler-
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lemis ve az ¢ok nihayete ulagsmasi uzun ¢aglarin ge¢mesini ge-
rektirmistir. Clinkii insanoglunun doganin akigini etkilemekte
glgsiizliigliniin biiyiik bir 6lgekte yavas yavas fark edilmis ol-
mali; hayali hakimiyetini bir tek darbeyle yitirmis olamaz. Ki-
van¢ duydugu konumundan adim adim uzaklagtirilmig olmals;
kendine ait gordiigii topraklardan ig gegirerek adim adim geri
cekilmis olmali. Once riizgar ve yagmuru, sonra giinigig ve
gok giiriiltiisiinii kendi iradesine gore yonlendiremedigini
kendine itiraf etmistir; doganin boliimleri boylece teker teker
elinden giktikga, ta ki bir zamanlar krallik gibi goriinen sey bir
hapishaneye doniisme tehdidinde bulunana dek, insanoglu
giderek artan bir garesizlik duygusuna kapilmis ve gevresini
sardigini diigiindiigii goriinmez varliklarin kudretinden etki-
lenmistir. Boylece, insandan iistiin gii¢lerin varhginin agir agir
ve kismen kabul edilmesi olarak ortaya ¢ikan din, bilginin ge-
lismesiyle derinlik kazanarak insanoglunun tamamuiyla ilahi
olana muhtag olusunun itiraf edilmesine doniisme egilimi gos-
terir; eski 6zgiir durusunun yerini goriinmez, gizemli giigler
kargisinda boyun egme tutumu alir ve en biiyiik erdemi ira-
desini onlarin iradesine teslim etmektir. Ancak bu derinlesen
din duygusu, her konuda kutsal iradeye teslim olmak, yal-
nizca evrenin enginligini ve insanoglunun acizligini kavraya-
cak kadar genis bir goriige sahip olanlar etkiler. Kiigiik zihinler
biiyiik diisiinceleri kavrayamaz; onlarin kisith algis1 ve dar go-
riigiine gore higbir sey kendilerinden daha biiyiik ve 6nemli
degildir. Boyle zihinler hi¢bir zaman din seviyesine ulagsamaz.
Onlar, ustleri tarafindan, goriiniirde dinin kurallarina uyduk-
lar1 ve dgretilerine lafta kalan bir baglilik gosterdikleri yiizey-
sel bir uzlagiya itilir; fakat 6zlerinde dinin gegersiz sayip
yasakladigi fakat insanhiginbiiyiik gogunlugunun zihniyetine

kok saldigs siirece yok edemedigi eski biiyiilii batil inanglarina
bagh kalirlar.
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C. Mevsimsel Degisimlerin Biiyli Inanci Ozerindeki
Etkisi

BiRAZ DURUP DUSUNMEK bizi doganin sene igerisindeki akisine
kadar degiskense, insanoglunun dogay: kendi yarar1 dogrul-
tusunda diizenleme konusundaki ¢abalarinin o kadar israrci
olacagina ve dogay1 yonetmeye muktedir oldugu inaniginin o
kadar giiglenecegine ikna edecektir. Bagka bir ifadeyle, mev-
simsel degisimler ne kadar belirginse biiyiiye ve biiyiiniin te-
sirine olan inarus - bagka sebeplerin mani olma ihtimali olsa
da - o kadar biiyiik bir yayginlagma egilimi gosterecektir. Ote
yandan, doganin bereketli oldugu, mevsimlerin sene igeri-
sinde ayr kaldig ya da ok az farklhilik gosterdigi yerlerde in-
sanoglu doganin akigini biiytliyle degistirmeye ya da kendi
isteklerine uydurmaya ne ihtiya¢ duyacak ne de bunu arzula-
yacaktir. Clinkii insan biiyiiyii, tipki dua etmek ve adak ada-
mak gibi, yalnizca sahip olmadiklarini elde etmek i¢in yapar;
eger halihazirda her istedigine sahipse neden kendini zahmete
soksun ki? Insanoglu bolluk ve zenginlik icindeyken degil, ih-
tiyag ve darhga dustiigiin zaman yiiziinii bilyii ve dine gevirir.
Bu yiizden, ebedi bir yazin yasandig), suyun, sicagin ve giine-
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sin hi¢ eksik olmadig), agaglarin her zaman yesil oldugu, mey-
velerin her zaman dallar susledigi, sularin baliklarla ve or-
manlarin hayvanlarla dolup tagtig tropik bélgelerde yagmurun
yagmasl, giinesin agmasi, yenilebilir hayvan ve bitkilerin ¢o-
galmasi igin yapilan torenlere ¢ogu zaman yoktur ya da 6nem-
sizdir. Ornegin, hatirladigim kadanyla, Brezilya'nin zengin
ormanlarinda yagayan yerliler arasinda bu térenlere dair ya
¢ok az sey duyanz ya da higbir sey duymayiz. Kisacik yaz
mevsiminin yerini degisken bir sonbahara, serin bir ilkbahara
ve sert bir kiga biraktig) iilkelerde durum bunun tam aksidir.
Bu iilkelerde insanoglu cimri bir dogadan gelip gecen ve is-
tikrarsiz nimetleri kapmak igin elinden geleni yapmaya mec-
bur kalir. Bu nedenle buralarda biiyiiniin yasamsal ihtiyaglar
tedarik etmeyi hedefleyen dalinin biiyiik olgiide gelismesi
beklenebilir.

Genel bir ifade kullanmak gerekirse, dogay1 kontrol etmek
icin biyii kullanilmasinin sene igerisindeki mevsimsel degi-
simler oraninda arttig1, mevsimler farkhhk gostermediginde
ise azaldig1 goriilecektir. Oyleyse, sene igerisinde mevsimsel
degisimlerin bagka yerlere gore en az hissedildigi ekvatordan
uzaklagtikca artig daha da belirginlesecektir. Bu genel kaideye
ragmen hig siiphesiz yerel iklim degisimlerine baglh bir¢ok is-
tisna mevcuttur. Muson yagislarinda oldugu gibi yagish ve
kurak bir mevsim arasindaki farkin yogun sekilde hissedildigi
yerlerde hava sartlarindaki avantajlar: giivence altina almak
ya da yogunyagis ya da kurakhigin yasattigi sikintilar: bertaraf
etmek i¢in biiyiiye bagvurulabilir. Fakat genel manada, biiyii-
niin bu dali medeniyet ya da bagka sebepler tarafindan 6nlen-
meseydi, dogal olarak ekvatoral bélgelerden ziyade iiman ve
kutup bolgelerinde doruk noktasina ulagirds; 6te yandan, dog-
rudan dogruya insanlarla ilgilenen, 6rmegin hastaligin tedavi
edilmesini ya da bulagmasini1 amaglayan biiyii dal1 bariz se-
beplerden 6tiirii enlem ya da iklim ayrimi yapmaksizin tiim
yeryuziine esit sekilde yayilma egilimindedir. Veinsanlari do-
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gay kontrol etmek igin biiyli yapmaya zorlayan bu sebepler,
insanlar1 biiyiiniin ise yaradigi konusundaki inanglarinda
hakl ¢ikarir; giinkii biiyiiciiniin biyiileri aracihgiyla meydana
getirmeyihedefledigi degisimler doga kanunlarinin isleyisiyle
sessiz sedasiz gergeklesir ve ¢abalarinin goériiniirdeki bagarisi
biiyiiciiniin hayali gli¢lerine duydugu giiveninifazlasiyla giig-
lendirir.

Mevsimsel degisimlerin bagka hi¢bir yerde ¢ok ani ve bu
degisimler arasindaki farkin ¢ok siddetli olmamasi, biiyiiniin
I¢ Avustralya gollerinde daha belirgin olmasinin nedenidir.
Mevsimin ilk yagislarinin ardindan dogada meydana gelen
muhtesem degisim, Avrupali gézlemciler tarafindan bile bii-
yliye benzetilmistir; 6yleyse vahsilerin bunu gergek sanmasina
neden sasalim? Bize sdylenene gére Avustralya bozkirlarinin
kurak ve yagish mevsimleri arasindaki farki algilamak ¢ok
gugtiir. Kurak mevsimde doga viran bir goriiniim sergiler.
Giines tas ya da sar1 kumlarla kaply, iizerinde g¢alilik bitki ve
birbirinden uzak oldugu igin sayilabilen kiigiik otluklarin ye-
tistigi araziler izerinde kavurucu bir sicaklikla parlar. Kuru
dalli cahliklarin keskin, ince golgeleri, kafalar1 karismiggasina
etrafta dolasan ya da belirli bir diizende yaprak ve tohumlar:
dizen kiigiik karincalarin kumdan yuvalarinin tepeciklerinden
bagka hi¢bir hayvanin yasadigina isaret etmeyen sar topraga
diiger. Yer yer bir ¢6l mesesi ya da bir akasya agac1 golge ve-
rebilir, fakat haftalar boyunca giindiizleri giinesin, geceleriyse
yildizlarin panltisini saklayacak bulutlar yoktur. Yogun yags-
lar gelip seller kokledigi agaglar ve birbirine dolanmis galilik-
lar1 6niine katarak uzun zamandir kurumus vaziyetteki nehir
yataklarin1 dolup tasirinca her sey degisir. Aylardir ¢orak olan
topraklar ansizin sularla kaplanir. Fakat ¢ok gegmeden yags-
lar kesilir ve sel sular1 hizla gekilir. Birkag giin boyunca akin-
tilar siirer, ardindan kurur ve yalnizca tek tiik derin qukurlarda
su kalir. Giines bir kez daha kavurucu bir sekilde parlar ve
nemli toprakta aylardir uykuda olan tohumlar filizlenir ve
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sanki bliyiliniin tesirine girmiggesine ¢6l zengin bir bitki ortii-
siiyle kaplanir ve gigek agan bitkilerle senlenir. Kisa siire 6nce
sicaktan kavrulan, ¢it ¢tkmayan topraklarda her tiirden kus,
kurbaga, kertenkele ve bocek goriiliip duyulabilir. Bitkiler ve
hayvanlar yetisip tireyebildikleri bu kisacik zamanin son anina
kadar tadini gikarir; bu siire zarfi ¢ok kisa oldugu igin var olma
miicadelesi daha zorlu bir hal alir. Eger geng bir bitki koklerini
sicak yiizeyin agsagisindaki serin topraklara ulagacak kadar de-
rinlere ulagtirabilirse hayatta kalabilir; ama eger ulagtiramazsa
yok olmaktan bagka segenegi yoktur. Eger geng bir hayvan ya-
sadig1 su qukurunun kiyisindaki topraklar hala nemliyken
yuva yapabilecek kadar hizh biiyiiyebilirse onun da hayatta
kalma ihtimali vardir. Bu bolgelerdeki yerliler, yalnizca iyi bir
mevsim umudu varken yiyecek olarak kullandiklar bitki ve
hayvanlarin ¢ogalmasi igin yapilan biiyiisel torenleri gergek-
lestirmek isterler. Kisa siire sonra isteklerinin gerceklesmesi-
nin onlara biiyiilerinin tesirinin nihai bir kanit:1 olarak goriin-
mesine sagirabilir miyiz? Bizzat doga bu yanilgiy: tesvik edi-
yor gibidir.
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Cl. Mevsimlerin Dini ve Biiyiisii

YERYUZUNDE HER SENE gerceklesen biiyiik degisimler, her ¢ag-
da insanlarin zihinlerinde giiglii bir etki birakmis ve onlar1 bu
engin ve harika degisimlerin sebeplerini diisiinmeye sevk et-
mistir. Meraklarinin altinda yatan sebepler tam anlamuyla ta-
rafsiz olmamustir; ¢linkii vahsi insan bile hayatinin ne denli
doganin yasamina bagh oldugunu ve sular1 dondurup toprak-
lan bitki ortiisiinden mahrum birakan siireglerin kendisini de
yok olma tehdidiyle karg: karsiya biraktigini algilayabilir. Ge-
lisimlerinin belirli bir safhasinda insanlar bu tehditkar felaketi
engellemenin kendi ellerinde oldugunu ve mevsimlerin degi-
simini biiyli sanatiyla hizlandinip yavaslatabileceklerini dii-
stinmiiglerdir. Bu yiizden yagmur yagdirmak, giines agtirmak,
hayvanlarin iiremesi ve meyvelerin yetismesini saglamak igin
torenler diizenlemis, biiyiilii sézler soylemislerdir. Zaman ige-
risinde, pek ¢ok yanilgiy1 ortadan kaldiran bilimin agir agir
ilerlemesi, en azindan insanhgin daha akill olan kesimini yaz,
kig, ilkbahar ve sonbahar arasindaki degisimlerin biiyiisel a-
yinlerden kaynaklanmadigina ve doganin degisen manzara-
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larinin ardinda daha derin bir sebebin, daha kudretli bir giiciin
olduguna ikna etmigtir. Insanlar da béylece bitkilerin yetis-
mesi ve solmasini, yasayan mahluklarin dogup 6lmesini ilahi
varliklarin - dogup 6len, evlenen ve ¢ocuk sahibi olan tann ve
tanrigalarin - insan hayat1 iizerindeki artan veya azalan giicii-
niin neticesi oldugunu diistinmeye baglamiglardir.

Boylelikle biiyiiye dayali eski mevsim teorisi yerinden edil-
mis, ya da daha ziyade dinibir teoriyle tamamlanmisti. Clinkii
insanlar artik yillik degisim dongiisiinii biiyiik 6lgiide tanr-
larindaki degisimlere baglamis olmalarina ragmen, halen bir-
takim biiyiisel ayinler yaparak yasamin kaynagi olan tanriya
karsisindaki 6liim kaynagiyla miicadelesinde yardimar olabi-
leceklerini diigiiniiyorlardi. Tanrinin azalan giiciinii geri geti-
rebileceklerini hatta onu yeniden hayata dondiirebileceklerine
inamiyorlardi. Bu maksatla gergeklestirdikleri torenler, esa-
sindameydana getirmek istedikleri dogal siireglerin dramatik
olarak sergilenmesiydi; ¢linkii yalnizca taklit ederek arzulanan
neticeyi elde etmek biiyiiniin bilindik bir kuralidir. Artik ge-
lisme ve yok olma, lireme ve 6liim arasindaki gelgitleri tann-
larin evlilikleri, 6liimleri ve yeniden dogus ya da hayata don-
diiriilmeleriyle agikladiklar igin dini ya da daha ziyade biiyii-
sel oyunlarina biiyiik 6lgiide bu temalar1 konu edindiler. Be-
reket giiclerinin verimli evliliklerini, kutsal eslerden en az
birinin tiziicii 6liimiini ve mutluluk verici bir sekilde hayata
dondiiriilmesini 6ne siirdiiler. Boylece dini bir teori, biiytisel
bir teoriyle bir araya getirildi. Bukombinasyon tarihte bilindik
bir seydir. Hakikaten, yalnizca birka¢ din kendini tamamyla
biiyiiniin engellerinden kurtarabilmeyi bagarmugtir. iki z1t il-
keye gore hareket etmenin tutarsizlig: her ne kadar disiinii-
riin ruhunu azaba ugratsa da siradan insam nadiren rahatsiz
eder; gercekten de siradan insan bunun nadiren farkina varir.
Onun isi eyleminin sebeplerini incelemek degil, eylemde bu-
lunmaktir. Eger insanlik daima mantikli ve bilge olsayd, tarih
ahmaklik ve sugla dolu uzun bir giince olmazd:.
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Mevsimlerin beraberinde getirdigi degisimler arasinda ili-
man bolgelerde en garpici olani, bitki ortiisiinii etkileyenlerdir.
Mevsimlerin hayvanlar iizerindeki etkisi, her ne kadar biiyiik
olsa da, fazla belirgin degildir. Bu nedenledir ki kis1 kovarak
bahar geri getirmesi hedeflenen biiyiisel oyunlarda bitki 6r-
tiisiiniin vurgulanmasi ve bu oyunlarda hayvanlardan ¢ok
agag ve bitkilerin rol almasi dogaldir. Yine de yasamin iki ta-
rafi olan bitkiler ve hayvanlar alemi bu torenleri gergeklesti-
renlerin zihninde birbirinden bagimsiz degildi. Hakikaten ge-
nellikle bitkiler ve hayvanlar alemi arasindaki bagin gercekte-
kinden daha giiglii olduguna inanirlardy; bu yiizden, ayru anda
ve ayni eylemle meyvelerin, hayvanlarin ve insanlarin ¢ogal-
masini saglamak maksadiyla genellikle bitkilerin canlandiril-
masini kadin ve erkegin gercek ya da tiyatral birlesimiyle
bagdastirirlardi. Onlara gore yasam ve bereket ilkesi, ister hay-
van ister bitki olsun, birdi ve béliinemezdi. Yasamak, yasat-
mak, yemek ve ¢ocuk yapmak - bunlar ge¢miste insanlarin en
baslica gereksinimleriydi ve diinya var oldugu siirece de 6yle
olmay siirdiirecekler. insan yasamini zenginlestirmek ve gii-
zellestirmek igin bagka seyler de eklenebilir, fakat 6ncelikle bu
gereksinimler karsilanmazsa insanligin yok olmaktan bagka
secenegi kalmaz. Yiyecek ve ¢ocuk - insanlarin mevsimleri dii-
zenlemek igin gergeklestirdigi biiyilisel ayinlerle elde etmeyi
amagladiklar: baglica sey bu ikisiydi.

351






Cll. Yunan Mitolojisinde Mevsimlerin Degisimi

YUNANLI, MEVSIMSEL DEGiSIMLERINI 6grenmek; giiliin gegici gii-
zelligini, altin rengi mahsullerin gegici gorkemini ve mor
tiziimlerin kisa siireli ihtisaminu fark etmek igin uzak diyarlara
yolculuk etmek zorunda degildi. Her sene kendi giizelim
memleketinde iziintii igerisinde yazin sasaasinin kigin kasvet
ve i¢ kararticihgina dénmesine sahit olurdu; yine her sene ba-
harda filizlenen yeni yasami coskuyla kargilardi. Doga giigle-
rini kigilestirmeye, soguk soyut kavramlarina hayal giiciiniin
sicak renkleriyle renk katmaya ve ¢iplak gergeklere mitolojik
bir hayalin gosterisli giysilerini giydirmeye aligkin oldugun-
dan, mevsimlerin degisen manzarasini kullanarak kendisi igin
bir dizi tanri, tanriga, ruh ve peri yaratt1 ve onlarin keyiflenme
ve kederlenme, cosku ve yas gibi eylemlerle dogaya yansiyan
akibetlerinde nese ve hiiziin, memnuniyet ve 1stirap arasin-
daki yillik gelgitleri takip etti. Bu sekilde 6liip yeniden dirilen
Yunan tanrilarindan bazilarini ele almak, Adonis, Attis ve Osi-
ris’in hiiziinlii resimlerinin yanina koyabilecegimiz birtakim
yoldaglar bulmamizi saglayabilir.
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Clil. Doganin Din Uzerindeki Etkisi

DiNiN, BUTUN DiGER kurumlar gibi, fiziksel ¢evreden derin bir
sekilde etkilendigine ve doganin bir halkin diisiince, aligkanhk
ve tiim yagamu {izerinde silinemeyen bir iz birakan yonlerini
degerlendirmeden anlagilamayacagina her zamankinden daha
fazla ikna olmus durumdayim. Dogu'yu ziyaret etmemis
olmam ve bu nedenle Adonis, Attis ve Osiris’in memleketlerini
kisisel deneyimlerime dayanarak tarif edememek benim igin
biiytik bir tizlintii sebebidir. Lakin bu eksikligi gorgii tanikla-
rinin anlatilarin1 mukayese ederek ve bu anlatilardan hare-
ketle calismalarim sirasinda deginmek durumunda kaldigim
bazisahnelerin karma bir resmini gizerek telafi etmeye ugras-
tim. Eger kaynaklarimdan Dogu’nun manzaralarindan, at-
mosferinden ve gorkemli renklerinden silik de olsa bir diigiince
yakalay1p okurlarima aktarabilmigsem, tam anlamiyla basari-
sizliga ugramig olmayacagim.
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CIV. Diinyanin Yaratilisi

VARLIKLARIN KOKENi UZERINE diigiinen erken donem filozof-
lan, diinyanin yaratihs ya da evrimini tropikal bolgeler digin-
daki yerlerde dogada her sene gerceklesen biiyiik degisimlere
benzer sekilde hayal etmis olabilirler. Bu degisimlerde, kis ba-
hara, yaz sonbahara teslim oldukga zaferin iki taraf arasinda
gidip gelmesinden dolay1 iki diigman giiciin ya da ilkenin - ha-
yatin yapicilik ya da yagsam ilkesi ve yok etme ya da 6liim il-
kesi- arasinda bir ¢atigma oldugunu fark etmek ya da hayal
etmek hi¢ de zor degildir. Halen savasan bu giiglii rakiplerin
baglangigtan bu yana bu savagin iginde oldugunu ve evrenin
su anki yapisinin bu ¢atismanin bir sonucu oldugunu varsay-
mak gayet dogaldir. Bu teoriye gore diinyanin yaratiligi her
bahar mevsiminde tekrarlanir ve her sonbaharda yok olma
tehdidiyle kars1 kargiya kalir; biri yaz mevsiminin negeli ha-
bercisi olan cigeklerle ilan edilir, digeri ise kisin hiiztinlii ha-
bercisi olan sar1 yapraklarla fisildanir. Bagka yerlerde oldugu
gibi burada da bu eski inanig sairin hayal giiciinde yankilanr:
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“Non alios prima crescentis origine mundi
Inluxisse dies aliumve habuisse tenorem
Crediderim: verillud erat, ver magnus agebat
Orbis, et hibernis parcebant flatibus Euri,

Cum primae lucem pecudes hausere, virumque
Ferrea pregenies duris caput extulit arvis,
Inmissaeque ferae silvis et sidera caelo.”*

Ohalde pek ¢ok yerde kig1bir an 6nce gondermek ve yazin
suiresini uzatmak igin diizenlenen térenler, bir manada yery-
ziinii yeniden yaratma, “goénliin arzu ettigi kaliba sokma” gi-
risimleridir. Eger kendimizi oldukga engin bir hedefi basarmak
icin son derece zayif yontemler gelistiren eski bilgelerin yerine
koyabilmek igin, kendimizi evrenin enginligi ve insanin evren
icindeki aciz ve 6nemsiz yeri gibi modern diisiincelerden yok-
sun birakmamiz gerekir. Sonsuz uzayin kigiilerek birkag mil-
lik bir alana doniistiigiini diistinmemiz gerekir. Vahsiye gore
goriilebilen ufku sinirlayan daglar diinyanin sona erdigi nok-
tadir. Bu dar sinirlarin 6tesinde hi¢ adim atmamistir, hatta
hayal giicii bile denizlerin ya da uzaktaki mavi tepelerin ar-
dinda ne oldugunu algilayamaz. Gelecegi hi¢ diisiinmez, geg-
mis hakkindaysa yalnizca vahsi atalar1 s6zlii olarak ona ne
aktardiysa onu bilir. Zamansal ve mekansal olarak bu sekilde
sinirlanmig bir diinyanin kendisi gibi bir varligin ¢abalan ya
da buyruguyla yaratildigini diisiinmek onun inanc1 igin zorluk
teskil etmez; kendisinin de biiyiileriyle her sene yaratilis1 tek-
rarlayabilecegine kolayca inanabilir. Ve bir grup vahsi tim
varliklarin yenilenmesi ya da korunmasi igin bir kez biiyiisel
toren gergeklestirdiginde, evrene dair eski dar goriislerin yerini
daha gecerli diisiinceler aldiktan ve kabile genisleyerek bir
ulusa doniistiikten ¢ok sonra bile adet ve geleneklerin giicii

bu toérenlerin uygulanmaya devam etmesini saglar.

*Farkh degil sanirim yeni dogmus bir diinyanin safagindabiiyiimekte olan
giinlerden; ya da bagka bir dogas1 yoktu: Bahardi bu, bu biiyiik kiirenin yasa-
dig1 diipediiz bahardi ve dogu riizgan kisin borasimi tasiyordu ilk siirii 118
altinda ilk suyunu igtiginde ve topragin asil soyu insan, kafasim zorlu toprak-
tan kaldirip da vahsi bir hayvan gibi ormandan ¢ikip bir yildiz gibi goklere yiik-
selirken. 358



Cv. Biiyiili Bahar

BU VE BENZER BIiRCOK toren hakkinda benimsemeye sevk edil-
digimiz genel agiklama sdyledir: Bu torenler bahar mevsi-
minde doganin yeniden canlanmasini giivence altina almayi
hedefleyen biiyiisel ayinlerdir, ya da kokenlerinde dyleydiler.
Bu hedefi gerceklestirmek i¢in kullanmalar: beklenen yontem-
ler, taklit ve birlik duygu idi. Cehaleti tarafindan olaylarin ger-
¢ek nedenlerinden uzaklagtirilan ilkel insan, hayatinin bagh
oldugu biiyiik doga olaylarin1 meydana getirmek i¢in yalnizca
o olaylar taklit etmesi gerektigine ve ormandaki agiklik bir
alandaya da dagdaki bir vadide, ¢6l bir arazide ya da riizgarh
bir sahilde sergiledigi kiigiik oyununun gizli bir birlik duy-
gusu ya da mistik bir tesir vasitasiyla daha kudretli oyuncular
tarafindan ele alinarak daha biiyiik bir sahnede tekrarlanaca-
gina inaniyordu. Yaprak ve ¢igekleri kusanarak ¢iplak topra-
gin bitki Ortiisiine biiriinmesine yardimcr oldugunu; kigin
oliimii ve defnedilmesini sergileyerek bu kasvetli mevsimi
uzaklagtirdigini ve geri ddnmekte olan baharin adimlari 6niin-
deki engelleri temizledigine inaniyordu.
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Bu tarz seylerin miimkiin gelebilecegi zihinsel bir duruma
hayal giiciimiizle dahi erismek zor geliyor olsa da, vahsinin
diisiincelerini hayvansi isteklerinin tatmin edilmesiyle mesgul
etmeyi birakip giiniimiizde doga yasalar1 dedigimiz siirekli
yasanan olgularin ardindaki nedenler hakkinda ilk kez kafa
yormayabasladigizaman hissetmis olabilecegi endiseyi anla-
mamiz daha kolay olabilir. Biiyiik evrensel olaylarin birbirini
izlerken sergiledigi biitiinliik ve diizenlilik kavramlarina agina
oldugumuz igin bu sonuglar1 meydana getiren nedenlerin
yakin gelecekte islemeyeceginden korkmamiz igin pek bir
sebep yoktur. Fakat doganin istikrarina duyulan bu giiven
ancak kapsaml bir gézlem ve uzun bir gelenekten gelen de-
neyimle elde edilebilir; vahsi ise, dar gozlem alan ve kisa sii-
reli gelenegi nedeniyle, doganin siirekli degisen ve genellikle
tehditkar olan yonleri karsisinda igini rahatlatabilecek tek sey
olan bu deneyimin unsurlarindan yoksundur. Oyleyse, bir tu-
tulma karsisinda panige kapilmasina ve 1sik veren seyleri on-
lar1 yemek isteyen canavardan korumak igin giiriiltii koparip
ciliz mizraklarimi goge firlatmazsa giinesin veya ayin kesin-
likle yok olacagini diisiinmesine sasmamak gerek. Gecenin ka-
ranliginda bir meteorun 1siltisiyla gégiin bir boliimii aniden
aydinlaninca ya da biitiin gokyiizii kuzey isiklarinin degisken
isiklariyla parlayinca dehsete diismesine sasmamak gerek.

Belirli, sabit araliklarla tekrarlanan olgular bile, meydana
gelmelerindeki diizeni fark edinceye dek korkuyla seyredebi-
lir. Dogadaki donemsel ya da dongiisel degisimleri fark etme
konusundaki hiz1 ya da yavaghg;, biiyiik 6l¢iide o dongiiniin
uzunluguna baghdir. Ornegin, gece-giindiiz déngiisii her
yerde, kutup bolgeleri harig, o kadar kisa ve o kadar siktir ki
her ne kadar eski Misirlilar aksamlar kizil batida kaybolan
alevden kiireyisabahlaridoguya dondiirmek igin her giin bii-
yiiler yapmigsa da insanlar muhtemelen bu dongiiniin tekrar
etmeyeceginden endise etmekten kisa siirede vazge¢mislerdir.
Fakat mevsimlerin yillik dongiisiinde durum ¢ok daha fark-
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liydi. Yagayacagimiz senelerin sayisi en iyi ihtimalle bile az ol-
dugundan, bir sene her insanoglu i¢in uzun bir donemdir. Ye-
tersiz hafizasi ve zamanin akigini 6l¢mek igin yetersiz imkéana
sahip olan ilkel vahsi, bir seneyi o kadar uzun bir siire zarfi
olarak algilamig olacak ki senenin bir dongii oldugunu fark
edememis, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin degisen yonlerini si-
rekli bir hayretle seyretmis ve 151k, sicaklik, yagmur, kuraklik,
bitki ve hayvan yasamindaki degisimlerin ona rahatlik sagla-
masi ya da hayatini tehdit etmesine goére zaman zaman sevin-
mis, lirkmiis, keyiflenmis ve umutsuzluga kapilmigtir. Solmug
yapraklarin dondurucu riizgar tarafindan ormanda savrul-
dugu ve kuru dallar1 gordiigii sonbahar mevsiminde oranin
yeniden yesilleneceginden emin olabilir miydi? Giineg her giin
gokyiiziinde batarken 11k sagan cismin gokteki yolunu tekrar
asacagindan emin olabilir miydi? Solgun orag: her gece dogu
ufkunun kiyisinda zayiflayan ay bile vahsinin zihninde, tama-
men gozden kayboldugunda artik ay diye bir sey olmayaca-
gina dair bir korku uyandirmis olabilir.

Bunlar ve bu tiir binlerce kayg;, i¢inde yasadig1 diinyanin
gizemleri Uzerine ilk kez kafa yormaya ve diisiincelerini ya-
rindan daha uzak bir gelecege tagiyan insanoglunun zihnini
doldurmus ve huzurunu kagirmus olabilir. Oyleyse insanin, bu
diisiince ve korkulara kapilarak, solan filizleri dallarina dén-
diirmek, algaklarda gezen kig giinegini yazin bulundugu ko-
numuna yiikseltmek ve giderek kiigiilen ayin giimiis lambasin
tam bir kiire haline dondiirmek igin elinden geleni yapmus ol-
masi dogaldir. Onun nafile gabalarina giilebiliriz, fakat insa-
noglu uyguladig1 yontemlerin hangisinin ige yaray1p hangisinin
yaramadigini ancak pek ¢ogu kaginilmaz olarak basarisizliga
mahk@m olan deneyimleri sonucunda 6grenmistir. Ne de olsa
biiyiisel torenler bagarisiz olan fakat uygulayan kiginin baga-
risizhigindan habersiz olmasi nedeniyle tekrarlanmaya devam
edendeneylerden bagka bir sey degildir. Bilimin ilerlemesiyle
ya bu torenlerin uygulanmasina tamamen son verilir ya da or-
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taya ¢ikmalarina sebep olan hedef unutulduktan ¢ok sonra
bile aligkanlik halini aldig igin yagatilmaya devam eder. Boy-
lelikle yiice mertebelerinden diigen ve artik zamaninda ger-
¢eklestirilmesi toplumun refahi hatta yagami i¢in mithim olan
adetler olarak goriilmeyen bu térenler giderek bir gosteri, eg-
lence ve oyun seviyesine diigser ve yozlagmalarinin son safha-
sinda yasca daha biiyiik olanlar tarafindan tiimiiyle terk edilir;
bir zamanlar bilgelerin en 6nemli ugras: olmaktan ¢ikar ve ¢o-
cuklarin eglencesi haline gelirler. Avrupal atalarimizin eski
biiyiisel adetlerinin ¢ogu giiniimiizde bu demodelik ve yoz-
lagsma safhasindadir; geriledikleri bu son noktadan da, insan-
lig1 yeni ve bilinmez bir hedefe dogru tasiyan ¢ok sayidaki
ahlaki, entelektiiel ve sosyal gili¢ tarafindan hizla siipiiriilmek-
tedirler. Siklikla sikic1 ve yavan oldugu diigiiniilen bir ¢ag igin
eski zamanlarin tadindan ve tazeliginden ve diinyanin geng
doénemlerinden bir geyler tagiyan bu kadim geleneklerin ve
gorsel bir golen olan torenlerin yok olmasi dogal olarak bizleri
tizebilir. Fakat bu hos térenlerin, giiniimiizde masum olan bu
eglencelerin kdkeninin cehalet ve batil inang oldugunu; insan
girisimlerinin bir belgesi olmalarinin yam sira sonugsuz kal-
mus becerilerin, boga gitmis emeklerin ve suya diigmiis umut-
larin bir hatiras1 olduklarimi; ve tiim o eglenceli cazibelerine
-ciceklerine, kurdelelerine ve miiziklerine- ragmen giildiirii-
den ¢ok trajediden beslendiklerini hatirladigimiz zaman iiziin-
tiimiiz azalacaktir.

W. Mannhardt'in adimlarin izleyerek bu torenler hak-
kinda yaptigim yorum, I¢ Avustralya yerlilerinin Avustralya
baharn diye adlandirlabilecek donemin yaklasmasiyla doga-
nin uyuyan gliglerini uyandirmak igin diizenli olarak biiyiisel
torenler diizenlediginin kesfedilmesiyle dogrulanmstir. Ser-
giledikleri performansin ardindan, er ya da geg, bitki ve hay-
van yasaminda kesin bir artigin yasandiginin goriilmesiyle
Avustralya yerlisinin biiyiiniin tesirine olan inanc1 dogrulan-
mis olur; o halde, eski zamanlarda durumun Avrupal vahsiler
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icin de boyle oldugunu varsayabiliriz. Caliliklarin arasindaki
taze yesilliklerin, yosunlu kiyilarda agan bahar ¢igeklerinin,
guneyden gelen kirlangiglarin ve giinden giine gokyiiziinde
yiikselen giinesin goriintiisiini, biiyiilerinin tesirini gostermis
oldugunun gozle goriiliir kanit1 olarak kabul ederler ve arzu-
larina gore boyle sekillendirebildikleri bir diinyada her seyin
yolunda gittigine dair bir giiven duygusuna kapilirlardi. Bu
guvenleri, yalnizca yazin yavas yavas yerini sonbahara birak-
tig1 giinlerde, kigin ve 6liimiin yaklagmasini sonsuza dek kov-
mak igin sarf ettikleri tiim c¢abalarinin nafile oldugunu
gosteren yok olma belirtilerinin neden oldugu siiphe ve kay-
gilar tarafindan altiist edilirdi.
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CVI. Biiyiiniin Rastgele Atislar

BUYUSEL TORENLER, KARANLIKTA rastgele yapilan ve bazilar ka-
zara hedefi vuran ahslara benzetilebilir. Eger top aticisi isabet-
leriniskalarindan ayirt edebilmeyi 6grenirse, bu zamana dek
rastgele yaptig) atiglar1 dogru istikamete yonlendirecek ve he-
defini vuracaktir. Sayet bu ayrimi1 yapmay: 6grenemezse, rast-
gele ates etmeye devam edecek ve daha 6nce oldugu gibi ¢ok
az isabet saglayacaktir. Bilimsel bir ¢iftci ilk tiirden bir top ati-
asidir; bitki tohumu totemine mensup Avustralyah bir gef ise
ikinci tiirden bir top aticisidir. Biiyii ile bilim ve vahsilik ile
medeniyet arasindaki fark budur.
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CVII. Kirsal Kesim Insaninin Biiyiisel Adetleri

SiMDIYE DEK BUYUKBAS hayvanlara tapinma olarak yorumla-
nan pek ¢ok adet, kokeninde, her zaman degilse bile, birlik
duygu biiyiisii teorisine dayanan ve kirli ya da temiz, dost ya
da diisman olan herkesin ayrim gézetmeksizin hayvanlarin
sutiinii kullanmasiyla ortaya ¢ikarak hayvanlar tehdit edebi-
lecek tehlikelere kars: alinan bir dizi 6nlemden ibaret olabilir.
Kotii niyetli kimselerin viicudundan ayrilan pargalar yoluyla
kendisine zarar verebilecegine inanan vahsi, ayni teoriyi hay-
vanlarina da uygular ve kendisini korumak i¢in aldig1 6nlem-
leri onlar igin de alir. Eger bu goriig dogruysa kirsal kesim
insaninin batil inanglar dogrultusunda siitiin kullanimina uy-
guladig1 bu kisitlamalar, kesilen saglarinin, timaklarinin ya da
viicudundan ayrilan diger kisimlarinin saklanmasi igin aldigy
batil 5nlemlere benzemektedir. Bunlar 6zlerinde dini degil bii-
yuiseldir. Fakat zaman igerisinde bu tiir tabular kolaylikla dini
bir sekilde yorumlanarak, hakikaten bilyiikbag hayvanlara ta-
pinma inancina doniigebilir. Ciinkii biiyl ve din arasindaki
mantiksal ayrim bir bigak sirt1 kadar keskin olsa da, tarihsel
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olarak aralarinda ¢ok kesin ve kat1 bir ayrim yoktur. Ilkel dii-
siincenin karakteristik bir 6zelligi olan muglaklik nedeniyle,
biri mavi biri san renkte olan ve bir araya gelerek tam anla-
miyla sar1 ya da mavi olmayan bir nehir olusturan iki akarsu
gibi, ikisi stirekli birbirine karismaktadir. Fakat ¢ogu kimyasal
elementin bir arada bulunmasi nasil analitik kimyageri bu ele-
mentleri ayrnistirma gereksiniminden muaf tutmuyorsa, biiytu
ve dinin tarihsel olarak karismasi da insan diisiincesini ince-
leyen felsefi aragtirmaciy1 bu bilesimi bilegsenlerine ayirmaktan
muaf tutmaz. Zihnin de viicut gibi kendi kimyas vardir. Ele-
mentleri daha belirsiz ve ugucu olabilir; fakat burada bile kes-
kin bir zeka, 6zensiz bir incelemenin gézden kagirabilecegi
ayrimlar saptayabilecektir.
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CVIII. Tiyatronun Dinsel ya da Biiyiisel Kokeni

ILKEL HALKLARIN TiYATRAL performanslari genellikle dinsel ya
da daha siklikla biiyiisel torenlerdir ve bu torenlere eglik eden
sarkilar ya da parcalar ise biiyiilii s6zlerdir. Yine de tiyatroyu
hosca vakit gegirmeye yarayan bir aktivite ya da ahlaki ders
veren bir arag olarak gormeye aligkin olan medeni insan, iki-
sinin de esas tabiatim1 goz ard1 etmeye meyillidir. Fakat me-
deni uluslarin tiyatrolarinin kokenini incelememiz miimkiin
olsaydi, koklerinin giiniimiizde halen bir¢ok vahsinin maskeli
danslarini sekillendiren ve yonlendiren biiyiisel ya da dinsel
diisiincelere dayandigini gorebilirdik. Hi¢ kugkusuz Atinalilar,
parlak medeniyetlerinin zirveye ulastig1 donemde, tiyatral
performanslarin dinsel 6nemine dair canl bir hissiyata sahip-
lerdi; ¢linki bu performanslan dogrudan iiziim baglarinin
tanris1 Dionysos’la bagdastirmis ve yalnizca onun senlikleri
esnasinda sergilenmelerine miisaade etmislerdi. Goriinen o ki
Hindistan’da da tiyatro, oyuncularin ulusal tanrlarin ve kah-
ramanlarin roliine girerek onlarin icraatlarini anlattiklar1 dini
dans ya da pandomimlerden dogmustur. Oyleyse, Babil'de Sa-
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caea’larin Bakkhanalia festivalinde kral kiligina biiriinen ve
gozden kaybolan suglunun, 6zii bize Ester kitab: aracihgiyla
ulagan kutsal bir oyunda rol alan oyunculardan biri olmas: ge-
cerli bir varsayimdir.

Mitolojideki tanrilarin, tanrigalarin ve kahramanlarin, bu
muhtesem varliklarin ismini tagiyan ve iglevlerini gergekles-
tirmesi beklenen kadin ve erkekler tarafindan resmen temsil
edildigini algiladigimiz zaman, ¢ok uzun zamandir birbiriyle
savagan iki rakip mitoloji uzmani grubunu uzlagtirmanin
miimkiin gibi goriindigi bir bakis agis1 elde etmis oluruz. Bir
taraf, mitolojik varliklarin dogadaki obje ve siireglerin kisiles-
tirilmesinden ibaret oldugunu; diger tarafsa, yasamlar esna-
sinda akranlar lizerinde bir gekilde biiyiik bir tesir birakmig
fakat icraatlar asilsiz ve saf bir gelenek tarafindan saptirilan
ve abartilan 6nemli erkek ve kadinlar olduklarin1 savunur.
Artik kolaylikla anlagilacag tizere bu iki goriis, savunanlar-
nin diigiindiigli kadar birbirinden bagimsiz degildir. Hak-
kinda mitolojik mucizelerin anlatildig) sahsiyetler, Euhemeristlerin
iddia ettigi gibi gercekten insan olabilirler; fakat Euhemerizm
karsitlarinin iddia ettigi gibi, ayn1 zamanda dogal obje ya da
siireglerin kisilestirmeleri de olabilirler. Tecessiim Ogretisi, go-
riniirde tutarsiz olan bu iki teoriyi birlestirmek icin gereken
kayip halkay1 sunmustur. Doganin tamami ya da bir boliimii-
niin gliglerinin bir tanrida kigilesmis oldugu distiniilebilirse
ve bu tann bir kadin ya da erkekte viicut bulabiliyorsa, viicut
bulmus tanrinin ayn1 anda hem gergek bir insan hem de do-
ganin kisilestirmesi oldugu agikga ortadadir. Oyleyse, 6rnegin
Semiramis, Samilerin yiice agk tanrigasi Istar ya da Astarte ola-
bilir; ancak, ister kralige ister hayat kadini olsun, hatiras1 antik
donem tarihinde yasayan bir ya da bir dizi gercek kadinda
viicut bulmus olduguna da inanilabilir. Kronos, tarim tanrisi
olabilir fakat mutlu ve kisa yagsamlar1 Altin Cag efsanesine kat-
kida bulunmus olabilecek kutsal krallar hanedani tarafindan
yeryiiziinde temsil edilmis olabilir. Bu tiir insan tanrilarin
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soyu ne kadar uzunsa, mit ya da efsanelerinin yagama ihtimali
de o kadar biiyiiktiir; ayrica tek bir tiir tanr1 ayn1 ya da farkh
bir isimle kutsal erkek ve kadinlardan olusan birgok yerel ha-
nedan tarafindan bir¢ok iilkede temsil edildiginde, hakkindaki
hikayelerin daha uzun siire var oldugu ve stereotip haline gel-
digi ortadadur.

Semiramis ve asiklarinin efsanesi hususunda vardigimiz
kani muhtemelen antik dénemde Dogu'da mevcut olan benzer
tiim hikayeler igin gegerlidir; bilhassa, Afrodit ile Adonis’in
Suriye’deki, Kibele ile Attis’in Frigya'daki ve Isis ile Osiris'in
Misir'daki efsaneleri igin gegerli oldugu dusiiniilebilir. Eger
bu hikayelerin kokenini inceleyebilseydik, her bir durumda
seneler icerisinde bir insan giftin asik tanrigca ve 6len tanrinin
roliinii oynadigini gorebilirdik. Biliyoruz ki Roma Imparator-
lugu dénemine dek Attis, ismini tagiyan din adamlar tarafin-
dan kisilestirilirdi. Eger bilgimiz dahilinde olan donemde 6lii
Attis ve 0li Adonis yalnizca biistlerle temsil edilseydi, duru-
mun her zaman bdyle olmadigini ve her iki durumda da 6li
tanrinin bir kez 6lii bir adam tarafindan temsil edildigini dii-
siinebilirdik. Dahasi, Sacae genliklerinde 6len tanriy1 oynayan
kisiye taninan miisaade, umumun 6niinde 6ldiiriilmeden 6nce
viicut bulmus tanrinin her haliikarda agk tanrigasini oynayan
kadinin dokunuslarinin tadini ¢ikarmasina izin verildigi var-
sayimini siddetle destekler. Insan tanr ve tanriganin zoraki
birlikteliginin ardindaki nedeni anlamak zor degildir. Eger
ilkel insan mahsullerin siradan erkek ve kadinlarin birlikte ol-
masiyla harekete gegirilebildigine inaniyorsa, hayal giiciiniin
bereket tanrilarinin yiiceligi ve gligleriyle donattig: bir ¢iftin
birlikteliginden nasil liituflar beklemesin?

Oyleyse Movers'in Sacaea’da insan kurbanin, sézde Zoga-
nes’in, bir tanriy: temsil ettigi ve tanrigay1 canlandiran bir ka-
dinla birlikte oldugunu o©ne siiren teorisinin, bilgili bir
arastirmacinin farkinda oldugundan daha koklii bir temele da-
yandig1 ortaya ¢ikar. Movers, térende vekaleten rol alan kutsal
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ciftin Semiramis ile Sandan ya da Sardanapalus oldugunu dii-
stiiniiyordu. $imdi ise goriiliiyor ki tanriga konusunda oldukga
hakhyds; fakat tanny1 daha fazla araghirmamiz gerekmektedir.
Sardanapalus isminin, Asur’un en biiyiik ve neredeyse so-
nuncu krali olan Asurbanipal'in Yunanhlardaki tasviri oldu-
guna dair hi¢ kugku yoktur. Ancak gergek krala dair son
yillarda giin yiiziine ¢ikan belgeler, klasik gelenegin ismine
ilistirdigi oykiileri desteklememektedir. Ciinkii bu belgeler
onun, sonraki donemlerde yasayan Yunanhlarin géziindeki
efemine ve zayif kral olmaktan 6te, Asur'un hakimiyetini uzak
diyarlara tasiyan ve memleketinde bilimin ve edebiyatin ge-
lismesini saglayan savas¢1 ve aydin bir kral oldugunu kanith-
yor. Yine de, Kral Asurbanipal’in tarihsel gercekligi Biiyiik
Iskender ya da Sarlman’inki gibi kanitlanmig olmasina ragmen
Asur gorkeminin firtinali giinbatiminda beliren biiytik figiiriin
etrafinda efsanelerin bulutlar gibi toplanmasina sasmamal.
Sardanapalus’un efsanelerinde gbéze garpan en belirgin iki
ozellik, abartih hovardalig: ve kendini ve muzaffer diigman-
larinin eline diismemeleri igin cariyelerini yaktig1 koca odun
y1gin lizerindeki vahsi 6liimidiir. Yiiziinii boyayan ve kadin
entarileri kusanan efemine kralin giinlerini hareminde cariye-
leri arasinda mor yiin egirerek ve sehvetli zevkler tadarak ge-
¢irdigi; mezar tasina yazilmasin istedigi yazida hayatin kisa
ve sikintilarla dolu oldugunu, talihin bilinemeyecegini ve di-
gerlerinin kisa siire sonra ardinda birakmak zorunda oldugu
seylerin tadini gikaracagim hatirlayarak 6mrii boyunca yiyip
icip sefa stirdiiglinii belirttigi soylenmektedir. Bu 6zellikler,
Asurbanipal’in ne yasamindaki ne de 6liimiindeki tasvirine
hi¢ benzememektedir; ¢linkii Asur krali, basaril bir fetih do-
neminin ardindan, insan hirsinin zirvesinde, memleketinde
baris1 saglamis, topraklar1 disinda zafer kazanmg, halkinca
sevilen, diigmanlarinaysa korku salmig biri olarak yaghhktan
olmiigtiir. Fakat Sardanapalus’a atfedilen geleneksel 6zellikler,
ayrn ismi tagiyan gergek kralinkilerle uyusmuyorsa da, Satiir-
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nalia’nin Asya’daki kargilig1 olan Sacaea senlikleri sirasinda
kisa ve mutlu bir yagsam siiren sahta kral roliindeki insan kur-
banlara dair bildiklerimiz ya da tahmin edebildiklerimizle ol-
dukga uyumludur. Oliimiin nefesini enselerinde hisseden bu
adamlarin zamanlarinin gogunu kederlerini unutmak ve kor-
kularin1 yenmek i¢in, kendilerine sunulan gegici zevk ve sefa-
lara delice kapilarak gegirdiginden siiphe edemeyiz. Kisa
sefahatleri sona erip acilar1 dindikten ve kemikleri ya da kiil-
leri topraga karigtiktan sonra insanlarin hakikaten Semira-
mis’in agiklarinin mezarlarim1 gordiigii mezar taslarinin
tizerine gelenegin yoldan gegenlere hayatin kisa ve bos olu-
sunu hatirlatmak igin biiyiik Asur kralinin dudaklarina yer-
lestirdigi bu tiir dizelerin kazinmig olmasindan daha dogal ne
olabilir?
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CIX. Biiyiisel Toren Olarak Kutsal Oyunlar

GORUNEN O Ki TANRICANIN efsanesi Zela’daki biiyiik tapina-
ginda siirekli olarak eyleme gegiriliyordu; agkinin dykiisi ve
ilahi agiginin 6liimii her sene bir tiir gizem oyunu olarak bir
mevsim yasayan ve bazen canlandirdiklar1 hayali varliklar ro-
liinde olen erkek ve kadinlar tarafindan sergilenirdi. Emin ola-
biliriz ki bu kutsal oyunlarin maksadi aylak bir seyirci toplu-
lugunu eglendirmek ya da onlara ders vermek degildi; bir sii-
religine i¢giidiisel tutkularin1 dizginlerinden kurtardiklan
oyuncular1 mutlu etmek i¢in de tasarlanmamisglardi. Bu oyun-
lar ilahi varliklarin icraatlarinm taklit eden ciddi torenlerdi,
cuinkii insanoglu taklit yoluyla kendisine kutsal giigler ytikle-
yerek bu giigleri diger insanlarin yarari igin kullanabilecegini
diisiiniiyordu. Onun diisiincesine gore doganin eylemleri ken-
disine ¢ok benzeyen mitolojik sahsiyetler tarafindan yurutu-
liyordu; hele bir de bu sahsiyetlere tamamen benzeyebilseydi
onlarin biitiin giiglerini yonetebilirdi. ilkel toplumlardaki din-
sel ve gizem oyunlarinin kokeninde yatan diisiince muhteme-
len budur. Bu oyunlar izleyenlere inanglarinin 6gretilerini
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anlatmak ya da onlarn eglendirmek igin degil, mitolojik suret-
lerine biiriindiikleri doga olaylarin1 meydana getirmek ama-
ayla sergilenir; kisacasi, bu oyunlar biiyiisel torenlerdir ve
uygulanma yontemleri taklit ya da birlik duygusudur. Giinii-
miizde yalnizca mit olarak bildigimiz bir¢ok efsanenin daha
onceleri biiyiide bir karsilig1 oldugunu, diger bir ifadeyle, me-
cazi bir dilde tasvir ettikleri olaylar1 gercekten meydana getir-
menin bir yolu olarak oynandigin1 varsayarsak muhtemelen
hata etmis olmayiz. Mitler hayatta kalirken torenler genellikle
yok olur; bu yilizden, yasayan mitten yola ¢ikarak yok olan t6-
rene ulasmamiz gerekir. Eger mitler bir anlamda insanlarin
bulutlar iizerine diigen yansimalariysa, bu insanlar goriis agi-
mizdan ¢ikip ufkun ardina battiktan ¢ok sonra bile yansima-
larinin gokyiiziinde halen goriilmeye ve bizleri sahiplerinin
icraatlar1 hakkinda bilgilendirmeye devam ettigini sdyleyebi-
liriz.

Taklit etme ilkesi insan dogasinda Oyle derin bir yere sa-
hiptir ve sanatin yam sira dinin geligimi lizerinde 6yle kap-
samh bir tesiri olmustur ki ilkel insanin dinsel ya da biiyiisel
oyunlar araciligiyla isteklerini kargilamak igin bu ilkeyi nasil
uyguladigin bir 6rmekle izah etmek, konudan uzaklasmak pa-
hasina olsa da, yararh olacaktir. Diinyanin pek ¢ok yerindeki
vahgilerin sosyal hayatinda 6nemli bir rol oynayan maskeli
danslar ve torenlerin baslangigta seyircilerin duygularini ha-
rekete gecirmek ya da sikic1 gegen bos saatleri doldurmaktan
ziyade pragmatik amaglara hizmet etmek igin tasarlanmus ol-
mas1 mumkiindiir. Oyuncular birtakim kudretli insaniistii
varhiklar taklit ederek ve biiriindiikleri rolde siradan bir insan
olarak gerceklestiremeyecekleri iyicil mucizeleri yaratarak
topluma lituflar bahgedilmesini saglamaya ¢ahigirlardi. Me-
deni uluslarin komedi ve tragedyalarinin ¢ikig noktasini ba-
rindiran bu ilkel oyunlarin amaci, esasinda, toplumun refahi
icin insaniistii gliglerin elde edilmesini saglamakti.
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CX. Antik Satiirnalialar

SOSYAL MERTEBELERIN TERSINE dondiiriilmesi ve tanr roliin-
deki bir erkegin kurban edilmesi 6zelliklerini tagiyan Satiirna-
lia tarzindaki senliklerin bir zamanlar Italya’dan Babil’e kadar
biitiin antik diinyada diizenlendigine dair kanutlar elde ettik.
Oyle gériiniiyor ki bu tiir senlikler insanlarin her birinin ba-
sinda baglica gorevi mevsimlerin diizenli degisimini, topragin
bereketini ve hem hayvanlarin hem kadinlarin dogurganhgin
glivence altina almak olan kutsal ya da ilahi bir kralin bulun-
dugu kiigiik topluluklar halinde yasadig1 zamana, tarim tari-
hindeki ¢ok eski bir doneme dayanmaktadir. Gerekli toren-
lerin bazilarin birlikte gerceklestirdigi ve dolayisiyla kutsal
karakterini paylasan karisi ya da bagka bir kadin partneri krala
baghyd. Baslangigta kralin gorev siiresi bir yil ile sinirliyd: ve
bu siirenin sonunda 6ldiiriiliirdii; fakat zaman igerisinde kral
guciinii ya da kurnazhgim kullanarak hiikiimdarlik stiresini
uzatmann ve bazen yerine gegerek taci kisa bir siireligine tem-
silen tagidiktan sonra onun yerine 6ldiiriilecek birini bulmay
basardi. Onceleri kutsal babanin yerine muhtemelen kutsal

377



ogul geciyordu, fakat sonralar1 bu kuralda 1srar edilmemistir;
zamanin daha da ilerlemesiyle insani bir hissin ortaya ¢ikmasi
kurbanin daima hiikiim giymis suglulardan segilmesini talep
etti. Yozlasmanin bu ilerlemis safhasinda ilahi 1g1g1n kararmasi
ve bir¢ok kisinin caninin i¢indeki tanriy1 gorememesi normal-
dir. Fakat diismiis tanrinin diisiisii burada kalmaz; bir suglu-
nun dahi asilacak ya da ateglere atilacak bir tanriy1 canlan-
dirmak igin fazla iyi oldugu diisiiniilmeye baglar; ve sonra-
sinda geriye hazin ve grotesk bir kukla yaparak bu acinas:
temsilcinin igindeki tanriy1 asmak, yakmak ya da bagka sekilde
yok etmekten bagka bir sey kalmaz. Giiniimiize gelinene dek
bu torenin esas anlami tamamen unutulmus olacak ki kukla-
nin, yasaminda akranlarinin nefretini kazanmus ve anisi o giin
bugiindiir temsili kuklasinin her sene yok edilmesiyle ebedi
bir kinle stirdiiriilen tarihi bir kisiligi simgeledigi diigtiniiliir.
Yahudiler, Katolikler ve Orta Avrupa’nin koyliileri tarafindan
her bahar mevsiminde yok edilen Haman, Karnaval ve Kis ya
da Oliim karakterleri, yasamasi ve dlmesi insanligin refahu igin
onemli sayilan doga giiglerinin viicut buldugu insanlarin so-
yundan gelmektedir. Fakat ligli arasinda, baglangigtaki mana-
sin1 koruyan yalnizca Kig ya da Oliim kuklasi olmustur. Diger-
lerindeyse, doganin akisin1 kontrol edecek biiyiisel bir toren
olarak tasarlanan gelenegin eski anlami sonradan gelisen bir
efsane tarafindan tamamen golgelenmistir. Bu ayrimin nedeni
sudur: bir Kis ya da Oliim kuklasini yok etme gelenegi tarih
oncesi zamanlardan beri nesilden nesle kdyliiler tarafindan
aktarilmigken, Babil'deki Sacaea ve Italya’daki Satiirnalia ben-
zeri prototipleri gibi Purim ve Karnaval senlikleri de yiizyillar
boyu kentlerde uygarlaghrilmigtir. Bu iki senlik, kentlerde ister
istemez bulanik sularini insanlarin yogun diisiincelerine aki-
tan fakat tilkedeki mitolojik hayal giictiniin pinarlarini bulan-
dirmayan, doniistiiriicii ve pargalayic1 diisiince, sorgulama,
rahiplik ve politika akinlarina maruz kalmustir.
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CXI. Kumdan Kaleler

ANTIK MITOLOJININ DOKUSU modern diisiince tarzimiza o
kadar yabancidir ve hakkindaki veriler ¢ogunlukla o kadar
eksik, miiphem ve geligkilidir ki bu verileri bir araya getirerek
yorumlama girisimlerimizde ne kendimizi ne de bagkalarin
memnun edecek sonuglara ulasma umudumuz yoktur. Diger
calisma dallarinda oldugu gibi bu dalda da, bilimin yiikselen
dalgasiyla ¢ocuklarin kumdan kaleleri gibi yikilmaktir teori-
lerin kaderi; ben de benim teorilerimin digerlerinden ayn tu-
tulmasini bekleyecek ya da arzulayacak kadar haddini bilmez
degilim. Teorilerime siki siki sarilmiyorum ve onlar topladi-
gim verileri bir arada tutacak kullanigh kaliplar olarak kulla-
niyorum. Ciinkii inaniyorum ki teoriler gelip gegici olsa bile
toplanan verilerin kalic1 bir degeri vardir ve teorilerim gelenek
ve inanglar kadar demode oldugunda kitabim faydali olmaya
devam edecektir.

379






CXIl. Sisyphus’un Kayasi

ANTIK MITOLOJIYE DAIR sorular tizerine ne kadar diigliniirsem
bu sorulan ¢ozebilecegimden o kadar siiphe duyuyorum; ve
bu ¢6ziimii olmayan sorulara yanit arayarak senelerimizi har-
cayan bizlerin sonsuza dek kayay1 tepenin zirvesine dogru ta-
s1y1p en sonunda kayanin yine vadiye dogru yuvarlandigin
goren Sisyphus’a ya da kirik testilere su doldurmaya ¢alisan
Danaos kizlarina benzedigimizi diisiiniiyorum. Asla 6greni-
lemeyecek bir seyi 6grenmek, kesfedilebilse bile 6grenmeye
degmeyecek bir seyi arayarak dmriimiizii harcamakta 1srar
edersek kendimizi savunmak igin ne sdyleyebiliriz? Korkarim
pek bir sey soyleyemeyiz. Bu tarz arayislar, saf akil temel ali-
narak savunulamaz. Sadece sunu diyebiliriz: Ne oldugunu bil-
medigimiz bir sey bizi her gordiigiimiiz yerde biiyiik diigman
Cehalet’e saldirmaya itiyor, siperlerine yaptigimiz saldirilarda
muvaffak olamazsak, ki muhtemelen olamayacagiz, ¢cabalari-
miz nafile olabilir fakat terk edilmis bir umuda 6nciiliik eder-
ken yenik diigmek soylu bir seydir.

381






CXIll. Tanrilarin Yiikselisi, Biliyliniin Cokiisi

TANRILARIN iNSANOGLUNUN SAHIP olduklar giiglerin ne derece
ne tir konusunda kiyaslanamayacag) giiglere sahip insaniistii
varliklar oldugu diisiincesi, tarih boyunca yavagga evrimles-
tirilmigtir. Ilkel insanlar dogaiistii varliklarin insandan iistiin
oldugunu diisiinmiiyorlards; ¢linkii tanrlar, insanlarin istek-
lerini yerine getirmeleri i¢in korkutulup zorlanabiliyorlardu.
Bu diisiince evresinde diinya kocaman bir demokrasi plat-
formu olarak goriiliir; ister siradanister dogatistii olsun biitiin
varliklarin orta derecede bir esitlik temelinde var olduguna
inanilir. Fakat bildiklerinin artmasiyla insanoglu doganin bii-
yukliigiinii ve kendisinin doga igindeki acizligini agik¢a kav-
ramay1 Ogrenir. Lakin ¢aresizliginin farkina varmasi, hayal
guciiniin evrene yerlestirdigi dogaiistii varliklarin giigsiizlii-
glne dair bir inanis1 beraberinde getirmez. Aksine, bu varlik-
larin giiciine olan inanc1 kuvvetlendirir. Clinkii diinyanin sabit
ve degismez yasalara gore hareket eden kisileriistii giiglerden
olusan bir sistem oldugu diisiincesi heniiz tam olarak zihnini
aydinlatmamis veya karartmamigtir. Bu diisiinceye dair elbette
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muglak bir hissi vardir ve yalmzca biiyii sanatinda degil, giin-
lik yasantisindaki ¢ogu isinde bu hisse gore hareket eder.
Fakat diisiincesi gelismez ve iginde yasadig: diinyay: agikla-
maya ¢alistik¢a diinyay: bilingli bir irade ve gsahsi bir varligin
kanit1 oldugunu diisiiniir. Eger kendisini bu kadar zayif ve
aciz goriiyorsa dogamn devasa mekanizmasini kontrol eden
varliklar1 ne kadar biiyiik ve kudretli goriiyor olmali! Boylece
tanrilarla esit oldugu diisiincesi agir agir yok olurken, kimse-
den yardim almayan giigleriyle yani biiyiiyle dogamin akigin
kontrol etme timidini de yitirir ve tanrlar1 bir zamanlar on-
larla paylagtigini diisiindiigii dogaiistii giiglerin tek kaynaga
olarak gérmeye baglar. Oyleyse, bilginin ilerlemesiyle dua ve
adak, dini torenlerde en 6n sirada yer alir; 6nceden dua ve
adagin yaninda mesru bir denkleri olarak yer alan biiyi ise
gitgide arka plana itilir ve karanlik bir sanat seviyesine diiger.
Artik biiyiiye, tanrilarin kralliginda hem nafile hem kafirce bir
saldin goziiyle bakilir ve tanrilanyla birlikte niifuzu artan ya
da azalan din adamlarinin siirekli muhalefetiyle karsilagir. Bu
yuizden ge¢ bir donemde din ile batil inang arasindaki ayrim
ortaya ¢ikinca adak ve duanin toplumun dindar ve aydin ke-
siminin dayanag), biiyiiniin ise batil inangh ve cahil kesimin
siginag1 oldugunu goriiriz. Fakat daha sonraki bir donemde
doga giiglerinin sahsi varliklar oldugu diisiincesi doga yasa-
larinin fark edilmesinin oniinii agtiginda biiyii, dolayh olarak
kisisel iradeden bagimsiz zaruri ve sabit bir neden-sonug akisi
diisiincesine dayandig) igin diistiigii itibarsiz ve diglanmisg ko-
numdan kurtularak yeniden ortaya ¢ikar ve dogadaki neden-
sel sekanslar: inceleyerek dogrudan dogruya bilimin yolunu
acar. Simya, kimyaya zemin hazirlar.
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CXIV. Dinin Biiyili Diismanlig

BUYU VE DIN ARASINDAKI BU koklii ilkesel ¢atisma, tarih bo-
yunca din adaminin biiyiiciiye karg: sergiledigi bitmek tiiken-
mek bilmez hasmane tutumu agiklamaya yeter. Biiyiiciiniin
kendine yetmesinin kibri, ytice gliglere karg: sergiledigi kiistah
tutumu ve arsizca tanrilarinkine benzer bir hakimiyete sahip
olabilecegini iddia etmesi, tanrinin ilahi yiiceliginden korkan
ve onun kargisinda diz ¢6ken, bu tiir iddia ve tutumlar yal-
nizca Tanrr'ya ait olan imtiyazlarin saygisizca ve kafirce gasp
edilmesi olarak goren din adamini 6fkelendirmistir. Ve bazen
din adaminin diismanhgin bileyen daha 6nemsiz sebepler de
s6z konusu olabilir. Din adami Tanr ile insan arasindaki ha-
kiki ve dogru araci oldugunu iddia ederdi; hig siiphe yok ki
zenginlige ulagmak igin ilahi inayetin engebeli ve kaygan yo-
lundan daha kesin ve kestirme bir yol vaat eden bir rakip, din
adaminin hem ¢ikarlarin1 hem duygularini zedeliyordu.
Fakat bizim agina oldugumuz bu husumet, din tarihinde
nispeten daha ge¢ bir ddonemde ortaya ¢ikmustir. Daha erken
donemlerde din adami ve biiyiiciiniin islevleri genellikle bir
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tutulurdu, ya da daha dogru bir sekilde ifade etmek gerekirse
ayristirilmamagti. insanoglu amacina ulagmak i¢in hem dua ve
adaklarla tanrilarin veya ruhlarin inayetini kazanmaya ¢ahsg-
mis hem de arzulanan sonucu tanri ya da seytanin yardimi ol-
maksizin kendiliginden meydana getirecegini umdugu téren
ve sOzlere bagvurmustur. Kisacasi, dinsel ve biiyiisel torenleri
eszamanl olarak gergeklestirmistir; davranisinin teorik agidan
tutarsiz oldugunu bilmeden ya da buna aldirmadan, 6yle ya
da boyle istedigini aldig) stirece tek nefeste hem dua etmis
hem bilyiilii s6zler sarf etmisgtir.
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CXV. Iblislerin Her Yerde Var Oldugu Inanisi

DOGAYI KiSILIKTEN SIYIRAN ve onu duyularimiz tizerindeki dii-
zenli bir dizi izlenime indirgeyen bir felsefeyle yetisen bizler,
kendimizi ayni izlenimleri ruhlar ya da ruhlarin eseri olarak
goren vahsinin yerine koymakta zorlaniriz. Bilimin sihirli deg-
neginin ocaklardan ve evlerden, harap olmus zindanlardan ve
fil disiyle stiislenmis kulelerden, gizemli golgeliklerden ve
kuytu koselerden, simsekler yollayan kasvetli kara bulutlar-
dan ve glimiis ayin etrafin saran ya da giinbatimini kizil renk-
lerle siisleyen giizel bulutlardan kovdugu, bir donem ¢ok
yakinda olan ruhlar ordusu ¢aglardir bizlerden gitgide uzak-
lagiyor. Ruhlar, artik yalnizca ¢ocuklarin mavi yayiyla gokler-
deki diinyanin gérkemlerini fani gozlerden gizledigine inandig
gokyiiziindeki son kalelerini bile terk ettiler. Geri ¢ekilen ka-
labaliklarin kipirtisin1 gérmek; gériinmez kanatlarini ¢irpma-
lariny, alayci kahkahalarini ya da uzakta yitip giden mcleklere
6zgu miiziklerini isitinek ancak sairlerin diglerinde ya da ora-
toryolarin tutkulu duygularinda miimkiindiir.

Vahsi i¢in durum bunun tam tersidir. Onun hayal giiciine
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gore diinya halen daha akh baginda bir felsefenin reddedecegi
cesit cesit varlikla doludur. Periler, cinler, hayaletler ve iblisler,
o uyanikken ya da uykudayken hala etrafinda dolanmaktadir.
Bin bir tiirlii garip ve ziyankar yola bagvurarak halen onun
adimlarini izler, kafasin1 kangtirir, bedenine girer, onu taciz
eder, aldatir ve iskence ederler. Vahsi, basina gelen aksilikleri,
yasadig1 kayiplari, katlanmak zorunda kaldig acilar1 diigman-
larinin bilyii yapmasina degil, ruhlarin garez, 6fke ya da kap-
risine baglarda. Siirekli etrafta olmalari, gece giindiiz demeden
kotiiliikk yapmalari onu yorar ve ¢gileden ¢ikarir; onlarin hep-
sinden kurtulmak igin kelimelerle ifade edilemeyecek bir istek
duyar ve zaman zaman sabr tagsinca kendine eziyet edenlere
ofkeyle doner ve hepsini topraklarindan siirmek, daha rahat
soluk almak ve hig degilse bir kez rahatsiz edilmeden igine ba-
kabilmek adina havayi dolduran siiriileri kovmak igin nafile
bir ¢caba sarf eder. Boylece ilkel insanlarin tiim sikintilarini de-
fetmek icin verdikleri ugras genellikle iblis ya da hayaletlerin
avlanmasi ve kovulmasi eylemine doniisiir. Melanet iskence-
cilerini bir kovabilirlerse mutlu ve masum sekilde hayata yeni
bir baglangi¢ yapacaklarini, Aden bahgesi ve siirlere konu
olmus Altin Cag Oykiileri bir kez daha dogru ¢ikacagini dii-
sliniirler.
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CXVI. Sakinilan Kelimeler

BATIL INANCLAR NEDENIYLE kaginilan ya da benimsenen birgok
konusma bi¢imini inceledigimizde, ruhani ve zeki kabul edi-
len ruhlarin ya da diger varliklardan duyulan korkunun bazi
durumlarda bazi kelimeleri kullanmaktan kaginmanin sebebi
olarak gosterildigi vakalarin sayis1 kargisinda hayret etmeme-
miz miimkiin degildir. Konusan kisi, kendisinin hayal giicii-
niin insana 6zgii bir akil bahsettigi ruhlar, hayvanlar ya da
diger varliklar tarafindan isitilecegi ve anlagilacagini diigtiniir;
boylece ya haklarinda iyi konusarak bu varliklar yatistirmak
ve Ofkelerini dindirmek istedigi i¢in ya da sdylediklerini isitip
onlarn 6fkelendirecek veya korkutacak bir is yapmak iizere ol-
dugunu anlamalarindan ¢ekindigi i¢in bazi kelimeleri kullan-
maktan kaginir ve o kelimelerin yerine bagkalarini kullanir. Bu
ylizden yasak kelimelerin yerini alan kelimeler, 6vgii niteli-
ginde ya da karmagik olmalarina gore iki sinifa ayrilir; gerek-
tiginde bu ifadeler, farkli hatta birbirinin zitt1 sebeplerle kul-
lanilabilir. Ovgii niteligindekiler anlagilip takdir edileceg;i igin,
karmagik olanlar ise anlasilmayacaklar igin kullanilir.
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Balikgilik, avcilik, madencilik, hasatgilik ve denizcilik gibi
mesleklerle mesgul olanlarin nigin giindelik bir dil kullanmak-
tan kaginarak kendilerini tuhaf ve karanlik sozlerle ifade etti-
gini artik anlayabiliriz. Ciinkii hepsinin ortak noktasi, dogal
glglerin, kiirkle, pullarla ya da tiiylerle kapli, goriinen veya
goriinmeyen, agacta, tasta, akarsuda ya da dalgalarda veya
goze goriinmeden gokte siiziilen yaratiklarin insanoglunun
yalnizca yagmalayip yok etmek iizere izinsiz girdigi hiikiim-
darliklarinda geziniyor olmalaridir. Doganin her yeri saran bir
yasamu ve zekasi oldugunu kafasina sokan insanoglu, entelek-
tiiel gelisiminin belirli bir safhasinda; firinal1 Hebridler'de ya-
banil kusglar: 6ldiiriirken ya da Malay Yarimadasi’'nin nemli
caliliklarinda giivercinleri avlarken, Lapland’de ay1 ya da Hint
Ormanlari’'nda kaplan avlarken veya Iskogya kiyilarinda
gumiis renkli ringa baliklariyla dolu aglar: toplarken; tropikal
ormanlarin golgesinde kafur kristalleri ararken, karanlik ma-
denden kizil altin gikarirken veya oragini savurarak tarladaki
altin rengi basaklari bigerken korkuya veyahut tereddiide ka-
pilabilir.

Acgikga goriiliiyor ki dogay1 yagmalamak adina kalkistig:
tiim bu girisimlerinde insanoglunun ilk kaygisi, sessizce ha-
reket ederek korktugu varliklarin dikkatini gekmemektir. Fakat
eger bunu bagaramazsa kotii emellerine iyicil bir goriiniim ve-
rerek, aldatmay1 planladig varliklar: 6verek yiiziine buldugu
en masum maskeyi gegiriyor; sdyleyeceklerini dyle bir segiyor
ki akranlar1 bu karanlik, muglak sozleri gayet iyi anlasa da
kurbanlari i¢in bu sézler tamamen anlagilmaz oluyor. Oldu-
gundan farkli goriinmeye calisir ve gercekte yaptigindan ta-
mamen farkl bir sey yapiyormus gibi davranir. O, ormandaki
glvercinleri yakalayan bir avcr degildir mesela; giizel pren-
sesleri sarayina ya da fil disiyle bezenmis holiine davet eden

bir Biiyii Prensi ya da Kral Siilleyman’in bizzat kendisidir. Boy-
lesi cocuksu numaralar, vahsinin soymayi1 veya 6ldiirmeyi
amacladig: saf mahluklan kandirmaya yeter, hatta belki belli
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bir 6l¢iide vahsinin kendisini de aldatir; ¢linkii bu numaralari,
ilkel insanin meydana gelmesini arzuladig seyi taklit ederek
hatta kendisini inandirarak gergeklestirmeye c¢alisirken bas-
vurdugu biiyii tiirii olan birlik duygu biiyiisiine ait formlar-
dan tamamen ayirmamiz miimkiin degildir. Yabanil giivercinler
karsisinda Kral Siilleyman’1 taklit eden Malayl bir biiyiiciiniin
zihinsel durumunu anlamamiz gergekten zordur; belki de
oyuncularin hayal giiciiniin karanlik diyarini tutkuyla canlan-
dirirken kendi kisiliklerini unuttugu sahneye ve ¢ocuklara ait
olan bu diis tiriinleri insan zihninin yapisinda derin yer etmis
olan taklit i¢giidiisiiniin igleyisini biraz olsun anlamamiza yar-
dima olabilir.
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CXVII. Bagrahip Richalm ve Iblisler

EN EsKi YUNAN filozofu olan Thales, yeryuziiniin tanrilarla
veya ruhlarla dolu oldugunu diisiiniirdii; antikitenin en son
diisiiniirlerinden biri bu goriise bir agiklama getirmistir. Por-
firyus, iblislerin hayvan kiliginda goériindiigiinii, her hanenin
ve herkesin onlarla dolu oldugunu ve térensel arinma form-
larinin - 6rnegin havay1 dovmek gibi - tek amacinin bu gozle
gorulmeyen, tehlikeli varhiklar1 kovmak oldugunu sdylemistir.
Kotii ruhlarin yemeklerden, 6zellikle de kan ve kirliliklerden,
haz duyduklarini; yemek yedigimiz sirada sinekler gibi tize-
rimize tiglistiiklerini; onlarin ancak tanrilari memnun etmeyi
degil, sadece iblisleri kovmay1 hedefleyen torenlerle uzak tu-
tulabileceklerini belirtmistir. Porfiryus’un dinsel arinma teo-
risi, bu hususta vahsinin inancini oldugu gibi yansitmaktadir;
fakat bir filozof, vahsilige ayna tutmasini bekleyecegimiz en
son kisidir.

Bu eski Ogretiyi, tiim diinyaya yayilan bu batil inanc1 bir
ortacgag basrahibinden duymak o kadar da sasirtic1 degildir;
cunkii biliyoruz ki iblislerin varligina inanmak, Hristiyanligin

393



kurucusunca onaylanmis ve kilise 6gretilerince kabul edilmis-
tir. Labrador’un buz tutmus kiyilarindaki higbir Eskimo, Gu-
yana'nin terleten ormanlarindaki higbir yerli, Bengal orman-
larindaki hi¢bir Hindu, etrafini saran kotiiciil ruhlarin varli-
gina dair hig kaybolmayan bir hisse on tigiincii yiizyilin ilk ya-
nsinda Schontal Sistersiyen Manastiri’nin bagindaki bagrahip
Richalm kadar kapilamazdi. Richalm, Revelations adin verdigi
ilging eserinde goremese de seslerini isittigi, bedensel ve ruh-
sal rahatsizliklarindan sorumlu tuttugu iblislerin her giin, her
saat nasil kendisine musallat oldugundan bahsetmistir. Midesi
bulansa, buna seytani bir varligin neden oldugunu disii-
niirdii. Burnunda yara ¢iksa, dudaklari biikiilse yine sorum-
lusu iblislerdi; 6ksiirtigiin, irkilmenin, bogazin sisip balgam
liretmesinin sebebi ancak dogaiistii ve seytani olabilirdi. Eger
kilolu bagrahip giinesli bir sonbahar sabahinda meyve bahge-
sinde adimlarken 6nceki gece yere diismiis ergin bir meyveyi
almak igin egilince nefesi sikigirsa, daralmasinin sebebi goriin-
mez diismanlandir. Eger pencereden siiziilen ay 15181 parmak-
liklarin golgesini karanlik korkuluklar gibi hiicresinin zeminine
diigtiriirken bagrahibimizi yataginda uyku tutmuyorsa onu
uyutmayan pireler degildi — hi¢ olur mu! “Hagereler aslinda
1sirmaz,” der bagrahip, bilge bir tavirla, “Onlar yalnizca 1siri-
yor gibi goriiniir, asinda hepsi iblislerin isi.” Rahiplerden biri
yatakhanede horlarsa rahatsiz edici bu giiriiltii ondan degil
bedenine sinmis bir iblisten geliyordur. En tehlikelileri de sar-
hosluk iblisleriydi. Bu kurnaz iblisler genelde yakinlardaki ka-
sabanin tavernalarinda mesken tutarlards, fakat s6len zaman-
larinda sinsice manastir kapilarindan si1zip kimseye goriinme-
den yemekhane masasindaki rahiplerin arasina karigir veya
buz gibi riizgarlar manastir kulelerinde inlerken ocakta gatir-
dayan atesin etrafina toplanirlardi, boylece mataralarda nor-
malden daha comert bir goriintii 1s1ldardi. Boyle giinlerden
birinde olur da gakirkeyif, ylizii kizarmig bir rahip samataci
ve kendinden gegmis bir goriiniim sergiler, agzin1 bozar veya
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saga sola yalpalayip dengesini kaybederse emin olun ki bu
kutsal adamcagiz1 sarsan tiziimiin cogkun ruhu degildir; ta-
mamen farkh tiirden bir ruhtur bunu yapan. Bedensel ve zihin-
sel rahatsizliklarin kaynagina dair bu tiir goriislere sahipken
bagrahibin ilaglar kitabinda bulunmayan, sorsak bile eczaci-
larda bulamayacagimiz ilaglar 6nermesi fazlasiyla normaldir.
Onerdigi ilaglar genellikle kutsal su ve hag olurdu; ikincisini
pire 1siriklar igin 6zellikle tavsiye ederdi.

Bagrahibin akli dengesinin yerinde olmadig), haliisinasyon
ve benzeri rahatsizliklardan muzdarip oldugu gelebilir akla
kolayca. Durum gercekten boyle olmus olabilir; fakat bagrahi-
binki gibi bir diigiince tarz1 diinyanin o kadar genis bir kis-
mina yayimig ki bunu tamamen zihinsel rahatsizliklara bag-
lamamiz miimkiin degil. Genel bilgi diizeyinin diisiik oldugu
Orta Cag’da Richalm’inkine benzer bir zihinsel durum ¢ok sa-
yida egitimli kisi tarafindan bile paylagilmig olabilir; lakin
onlar, Richalm’in aksine, gelecek kugaklara yanilgilarina dair
bir anit birakmamiglardir. Giiniimiizde, bilginin ilerlemesi ve
yayilmasi sayesinde, akli dengesinin yerine oldugu diisiiniilen
bir kisinin bagrahibin iblisler konusundaki goriislerini tagidi-
g1 gdrmemiz zor olabilir; ancak Avrupa’nin iicra yerlerinde
biraz aragtirma yapmak ¢ok sayida kiginin Porfiryus ve Ric-
halm’in ¢ok ciizi degisimlere ugramis inancini paylasgtigin or-
taya ¢ikarabilir.
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CXVIIl. Yiice Rahibin Zilleri

RAHIPLIK KURALLARI, RAHIBIN giysisinin bastan asagi mor
renkte yapilmasiny, etek uglarinin her birinin arasinda altin bir
¢an bulunan mor ve kizil siislerle bezeli bir kenar isiyle siis-
lenmesini emrederdi. Rahibin bu gosterigli giysiyi tapinakta
vaaz verirken giymesi gerekirdi, rahibin 6lmesinden korkul-
dugu igin o, kutsal mekana girerken de ¢ikarken de altin ¢an-
larin ¢almas: gerekirdi.

Mor giysisini kusanan, kenar isinin nese dolu siisleri ba-
caklar1 arasinda salinan rahip nigin kutsal mekana girerken ve
¢ikarken altin ¢anlar isitilmedigi takdirde 6leceginden korku-
yor ki? Bu sorunun en muhtemel yanit1 sdyledir: kutsal ¢an se-
sinin, ylice gorevi basindaki zengin kusamh rahip esikten
iceriye adim atarken iizerine atilip onu kagirmak igin hazir
bekleyen kiskang ve kétii ruhlari kovdugu diisiiniiliirdii. Bazi
modern alimlerin kabul ettigi bu goriis bir benzerlikle giiglii
bir sekilde desteklenmektedir; antik donemlerden beri metal
sesinin -ister kii¢iik ¢anlarin miizikal tinis1 veya biiyiik ¢anla-
rin giiriltisi olsun, isterse ¢alg: zilinin tiz sesi veya birbirine
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vurulan ya da gekiglerle doviilen demir ve bronzun sesi olsun-
iblis ve ruhlar kagirdig inanis1 yaygin bir diisiince olagelmis-
tir. Bu nedenle seytan ¢ikarma ayinlerinde rahibin elinde tut-
tugu bir zili calmasi veya her hareket ettiginde ¢inlayan bir
sirii zili izerinde tagimasi bir gelenek halini almigtir.

Bu 6mekler zillerin biiyiisel ya da dinsel torenlerde ne ka-
dar sik kullanildigini ve tinilarinin iblisleri kovma kudretine
sahip oldugu inaniginin ne denli yaygin oldugunu gostermek
icin yeterli olmustur. Verdigim 6rneklerden birkagina gore
kimi zaman ¢an sesinin kotii ruhlar1 kovmaktan ziyade iyi ya
da koruyucu ruhlarin dikkatini ¢ektigi diisiiniiliir, fakat genel
olarak ilkel ritiiellerde kullanilan bu miizikal enstriimanlarin
cekici ozelligi, itici 6zelligi kadar belirgin degildir. Zillerin itici
ozelliginden ¢ok gekici 6zelliginin kullanilmasi, dini farkinda-
ligin daha ileri bir safhasina, inayete olan giivenin kétiiliikten
duyulan korkuya agir bastig1 ve inangh ytireklerin Seytan’dan
kagmak yerine Tanr’ya siginmay:1 segtigi bir doneme tekabiil
edebilir. Oyle ya da boyle, bir araya getirdigim uygulamalar
ve inanglar basta bahsettigim Yahudi gelenegini -mor giysili
rahibin tapinagin esiginden gecerken altin ¢anlarin ¢calmasiyla
iblislerin saldirisini bertaraf ettigine mi yoksa tanrinin dikka-
tini ¢ektigine mi inanildigini- aydinlatmaya belki de agikla-
maya yarayabilir.
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CXIX. Kilise Canlarinin Sesi

ARAF’IN MESHUR BiR boliimiinde Dante, 6liim ¢ani diisiincesini
denizcilerin uzaklardan isittigi aksam garyla ¢ok giizel 6zdes-
lesmistir; ¢anlar sanki giiniin ya da kizil batiya gomiilen gii-
nesin 6liimiinii haber veriyorlardi. Byronin bu pargay: taklit
ettigi bir o kadar meghur olan dizeleri sdyledir:

0 duygu dolu saat! kiymetli dostlarindan koparildiklari ilk giin

Denizlere agilanlarin 6zlemini uyandiran, yiireklerini daglayan;
Ya da son nefesini veren giiniin yasini tutarcasina aglayan
aksam camiylairkilen

Yollara diismiis yolcunun igini sevgiyle dolduran.

Ayn diisiince, sairimiz Gray tarafindan bir Ingiliz kilisesi-
nin bahgesindeki ulu karaagag¢ ve porsuk agaglan arasinda
aksam vakti igitilen karartma ¢anina ayn giizellikte atfedil-
migtir: “Karartma ¢anlar aynlan giiniin 6liimiinii duyurur.”

Boyle zamanlarda bu tiir yerlerde isitilen kilise ¢ganlarinin
sesinde hakikaten vakur ve etkileyici bir sey vardir; Froude'nin
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tabiriyle yok olmus bir diinyanin yankilan gibi kulagimiza ¢a-
linir bu ses. Amerikan sair Bret Harte, Kaliforniya’daki uzun
siire 6nce terk edilmis Dolores Kilisesi'nde Angelus’un (Hz.
Isa’nin viicut bulma duasi) gahindigim duydugunda veyaduy-
dugunu hayal ettiginde bu hissi gayet iyi ifade etmisgtir:

Geg¢misin ¢anlari,

Goktan unutulmus miizigi hala a¢ik havayi dolduran,
Giiniimiiziin soluk alacakaranligini

Romantizmin rengine boyayan!

Sesini duyuyorum, goriiyorum giinesin battigini
Kayalar, dalgalar ve kumlarin tepesinde,

Sahil boyunca sariyor ¢epegevre kafir diyarini
Birbirine karisan kilise sesleri.

Tesir ettigin yerlere ugramaz

Ne bir felaket, ne bir hastalik;

Gecemez bu hayali duvarlan

Ne kargasa, ne hirs, ne de gayesizlik.

Uzerinde tasir beni geri ¢ekilen uzun dalgalarin,
Uzak ge¢mise dokunurum, -

ispanyol zaferinin sonmekteki isiltisini goriiriim,
Giinbatimindaki en son diisiinii.

*hk*k

Ah vakur ¢anlar!

Kutsal bedenleri eskilerin inancini hatirlayan, -

Ah ¢alan ¢anlar!

Alacakaranligin miizigiyle iman sahiplerini teskin eden!”

Canlarin kalbe tesir etme ve akh kutsal diisiincelere sevk
etme giiciine dair benzer bir his, inangh bir stiphecinin hosgo-
riisiiz diigiincelerinin edebi sanatginin hassas algilariyla yu-
musatan Renan’in kendine has dizelerinden bir boliimiinde
yer bulur. Alman teolog Feuerbach’in yavan rasyonalizmini
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elestirirken goyle soyler: “Keske Feuerbach kendini o ayrima
ve kibirli Alman milliyetgiliginden daha zengin konulara ver-
seydi! Palatino ya da Caelian Tepesi'ndeki harabelere gikip Ro-
ma’nin bir zamanlar iizerinde bulundugu bu terk edilmis
tepelerde ginlayan ve yok olan ebedi ¢anlarin sesini bir isit-
seydi! Ya da Lido'nun 1ss1z sahilinde Aziz Mark’in lagtinler
boyunca son ¢anlarini1 duysaydi! Assisi’yi ve onun mistik ha-
rikalarin, iki kath bazilikasin1 ve Cimabue ile Giotto'nun fir-
calariyla resmettigi Orta Cag'in ikinci Mesih’inin biiytiik efsa-
nesini gorseydi; Perugino’nun Meryem tablolarindaki o tath
dalgin bakisini seyretseydi ya da Siena’da San Domenico’da
Saint Catherine’i heyecanla gorseydi keske. O zaman M. Fe-
uerbach insanhgn iirettigi siir killiyatimin yarisini bir kenara
itmez, Yahuda Iskariyot'un ruhunu kovmaya caligiyorcasina
feryat figan etmezdi!”

Kilise ¢anlarinin dinleyen kiside biraktig1 duygusal etkiye
dair bu tiir beyanlar, bu konunun folkloruna yabanci bir sey
degildir; insanlarin diisiincelerini, his ve duygularin bu dii-
siincelerde biraktig1 derin tesiri kabul etmedikge anlayamayiz,
s0z konusu olan dinse diisiinceyi hislerden ayirmak yapabi-
lecegimiz son seydir. Aklin diigiinceleri, bedenin hisleri ve kal-
bin duygular arasinda agilmaz duvarlar yoktur; her biri,
cogkun duygularla birbirine karismaya meyillidir ve bu dal-
galar1 miizigin giiclinden gayr ¢ok az sey boyle hiddetlendi-
rebilir. Folklorun duygusal zemini heniiz aragtirilmamustir;
aragtirmacilar neredeyse tiim ilgilerini sadece folklorun man-
tiksal ve akilci, ya da bazilarinin ifade edecegi gibi mantiksiz
ve akildis1 unsurlarina yoneltmislerdir. Fakat hig siiphe yok
ki duygularin insanhigin kurumlarim ve kaderini sekillendir-
medeki tesirine dair gelecekte yapilacak arastirmalar biiyiik
kesiflere gebedir.
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CXX. Din ve Miizik

GUNUMUZDE MUZiGIN CAZIBESINE kars:1 derin bir duyarlilig:
olan dini biitiin biiyiik bir yazar, insanin kanini costuran ve
yliregine isleyen notalarin siradan, anlamsiz sesler olamaya-
cagini, bundan daha fazlasi olmas: gerektigini soylemistir;
miimkiin degil, notalar yiice bir diyardan gelmistir, onlar me-
leklerin sesi ve azizlerin ezgisinin ebedi armonisinin yankila-
ridir. Ilkel insanin ilkel hayalleri bu sekilde bagkalagmustir ve
zayif pelteklikleri Newman’'in miizikal mensurunda giiriiltiilii
bir akisle yankilanmustir. Gergekten de, miizigin dinin gelisi-
mindeki etkisi, anlayisimiz1 kuvvetlendirecek bir aragtirma
konusudur. Ciinkii en samimi ve etkileyici sanat olan miizigin,
dinsel duygular yaratmak ve ifade etmek igin ¢ok sey yapti-
gindan ve boylece ilk bakista yalnizca eslik ediyormus gibi go-
riindigi inancin dokusunu derinden degistirdiginden siiphe
edemeyiz. Dinin olusturulmasinda peygamber ve diigiiniiriin
yani sira miizisyen de rol almistir. Her inancin kendine uygun
bir miizigi vardir; dyle ki inanglar arasindaki farki mizik no-
talariyla ifade etmek neredeyse miimkiindiir. Ornegin, Ki-
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bele’nin coskulu eglencelerini Katolik Kilisesi'nin azametli ri-
tielinden ayiran fark, zil ve teflerin ahenksiz giiriiltiisii ile Pa-
lestrina ve Handel'in vakur armonilerini ayiran ugurumla
ol¢iliir. Farkli muiziklerin farkli ruhlari vardir.
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CXXI. Dinin Dogasi

MUHTEMELEN YERYUZUNDE DINiN dogasi kadar fikir ayriligina
neden olan bagka bir konu yoktur, herkesi memnun edecek
bir din tanim1 yapmak imkansizdir. Bir yazarin tiim yapabile-
cegi, once din derken neyi kastettigini agik¢a dile getirmek, ar-
dindan da bu kelimeyi eseri boyunca bu anlamla tutarh bi-
¢imde kullanmaktir. O halde, din dendiginde ben doganin ve
insan hayatinin akigin1 yonlendiren ve kontrol eden insaniistii
guglerin uzlagtirilmasi ve teskin edilmesini anliyorum. Bu ta-
nima gore din, biri teorik biri pratik olmak iizere iki unsurdan
-insandan ustiin giiglerin varhgina inanmak ve onlar uzlag-
tirmak ya da memnun etmek- olugur. Fakat inang, pratikte
karsilik bulmadikga bu bir din degil, teoloji olur; Aziz James’in
ifadesiyle, “Inang, eyleme dokiilmezse, yalniz ve oliidiir.”
Diger bir deyisle, davraniglarin belli bir 6l¢iide Tanr1 korkusu
ya da sevgisiyle sekillendirmeyen kisi dindar degildir. Ote
yandan, dini inangtan yoksun icraatlar da din degildir. Iki kigi
birebir ayn1 davraniglarda bulunabilir, fakat biri dindar olabi-
lirken digeri olmayabilir. Eger birisi Tanr sevgisi ya da kor-
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kusuyla hareket ediyorsa, dindardir; digeri insan sevgisi ya da
korkusuyla hareket ediyorsa, davraniginin genel kaniya uygun
diismesi veya celismesine gore ahlakh ya da ahlaksizdir. Boy-
lece inang ve pratik, ya da teolojik bir dil kullanirsak iman ve
ameller, din i¢in esit derecede 6nemlidir, din bunlardan biri
olmadan var olamaz. Lakin dini uygulamalarin her zaman bir
ritiiel halini almasi sart degildir; yani, din ille de adak adamalk,
dua okumak ve bagka tiirden gorsel torenlerden meydana gel-
mek zorunda degildir. Dinin amaci, ilah1 memnun etmektir;
eger bu ilah kanli adaklardan, ilahi sdylenmesinden ve tiitsii
yakilmasindan ziyade hayirseverlik, merhamet ve ruhani te-
mizlikten hazzeden bir tanriysa, inananlar1 onu 6niinde diz
¢okerek, methiyeler dizerek ve tapinaklarini kiymetli hediye-
lerle doldurarak degil, insanlara karsi iyi niyetli, merhametli
ve hayirsever olarak en iyi sekilde memnun edeceklerdir.
Ciinkii boylece insan biinyesinin izin verdigi kadariyla ilahi
tabiatin miikemmel yonlerini taklit edeceklerdir. Tanr’nin ina-
yeti ve kutsalhgina dair yiice bir idealden ilham alan Ibrani
peygamberlerinin agilamaktan usanmadig) sey, dinin bu ah-
laki yoniiydii. Peygamber Micah der ki: “Ey insanoglu! O sana
neyin iyi oldugunu gostermistir; O, adaletli olmandan, mer-
hameti sevmenden ve tevazu ile Tanri'nla yiiriimenden bagka
ne istiyor senden?” Ve daha sonraki bir donemde Hristiyanhk
diinyayi fethetmek igin kullandig giiciin ogunu Tanri’nin ah-
lakl dogasina dair yiice diisiinceden ve insanlara bu ahlak al-
gisina uymalar igin yiiklenen gérevden almigtir. Aziz James
der ki: “Baba’miz olan Tanr1’'min nazarinda saf ve bozulmamis
din, zor zamanlarinda yetim ve dullari ziyaret etmek ve diinya
hayatinda lekelenmekten sakinmaktir.”

Fakat din evvela yeryiiziinii yoneten insantistii varliklara
inanmayy, ikinci olarak da onlarin takdirini kazanmayi igeri-
yorsa, doganin akiginin bir dlglide elastik ya da degisken ol-
dugunu ve onu kontrol eden ytice varhklar kendi gikarlarimiz
dogrultusunda olaylarin akisini degistirmeye ikna edebilece-

406



gimizi agikga varsaymaktadir. Doganin ima edilen elastiklik
ya da degiskenligi hem biiyiiniin hem de bilimin ilkelerine
dogrudan dogruya karsidir; biiyii ve bilim, dogadaki siiregle-
rin igleyisinde kat1 ve degismez oldugunu ve bu isleyislerin-
den ne ikna ve yakarisla, ne de tehdit ve korkutmayla don-
diiriilemeyeceklerini kabul eder. Evrene dair, birbiriyle gelisen
iki goriig arasindaki fark, “Diinyay1 yoneten gugler bilingli ve
sahsi mi, yoksa bilingsiz ve kisileriistii miidiir?”” sorusuna ver-
dikleri cevapta yatmaktadir. Insaniistii giiglerin uzlagtirilmasi
olarak goriildiigiinde din, bu se¢eneklerden ilkini kabul eder.
Ciinkii uzlasma, uzlasan varhigin bilingli ya da sahsi bir unsur
oldugunu, davraniginin bir 6lgiide belirsiz oldugunu ve ¢ikar,
istek ve hislerine uygun bir yaklagimla davranigini arzulandig
yonde degistirmeye ikna edilebilecegini ima eder. Uzlagsma,
cansiz kabul edilen seyler ve belirli durumlarda tutumu ke-
sinlikle tahmin edilebilen kisilere karsi kullanilmaz. Din, yer-
yiiziiniin ikna edilerek diisiincelerini degistirmeleri miimkiin
olan biling sahibi varhklarca yonetildigini varsaydig igin,
doga olaylarinin kisisel varliklarin arzu ya da kaprisleriyle
degil, mekanik olarak isleyen sabit yasalarla belirlendigini sor-
gusuz kabul eden biiyii ve bilime tamamen zittir. Biiyiide bu
varsayim Ortiiktiir, fakat bilimde ise barizdir. Bilyiiniin sikhikla
dinin varsaydig) tiirden kisisel varliklar olan ruhlarla ilgilen-
digi dogrudur; fakat bunu uygun sekliyle yaptig1 zaman, ruh-
lara tipki cansiz varliklara davrandig gibi davranir, yani dinin
yaptig1 gibiuzlagmak ya da yakarmak yerine onlara baski yapar
ya da zorlar. Boylece biiyij, ister insan ister ilahi olsun, biitiin
kigisel varliklarin eninde sonunda her seyi kontrol eden fakat
yine de uygun toren ve biiyiileri bilen birinin yénlendirebile-
cegi kisileriistii giiglere tabi oldugunu kabul eder.
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CXXIl. Doga Dininin lki Tirl

DUNYANIN HER TARAFINDAKI ilkel halklarin doga dinlerini in-
celersek, muhtemelen her yerde iki sekle biiriindiigiinii gore-
cegiz; bu iki form birbiriyle uyumlu olmasa bile inananlar
tarafindan ikisinin de genellikle eszamanl olarak esit bir gii-
venle kabul edildigini goriiriiz. Bunlardan biri, dogaya tapin-
madir, digeri ise Oliilere tapinmadir. Her biri hakkinda birkag
sey soylemem gerek.

Evveladogaya tapinma hakkinda konusacagim; dogaya ta-
pinma derkenkastim, canly, biling sahibi ve insanliga iyilik ya-
pabilecek ya da zarar verecek giice ve iradeye sahip olarak
algilanan doga olaylarina tapinilmasidir. Doga olaylari, boyle
goriildiikleri igin dogal olarak insanlarin sayg: ve korkusunu
uyandiran objelerdir. Yagsamlar ve bilinglerinin birebir insan-
larinkine benzedigi sanilir; insanlarla ayni tutku ve duygulara
tabi olduklar: ve tiir olarak insanoglununkine benzese de de-
rece olarak insani fazlasiyla asan giiglere sahip olduklar dii-
stiniliir. Bu yiizden ilkel insanin zihninde bu doga olaylar,
Ofkesinden sakinmak, takdirini kazanmak istedigi korkung ve
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tehlikeli ruhlar kiligina biiriiniir. Bu hedeflerine ulagmak igin
ilkel insan, inayetine bagli oldugu insanlara karg1 uyguladig:
uzlagma yoluna bagvurur; onlara ricada bulunur ve hediyeler
sunar; bagka bir ifadeyle, onlara dua eder ve adaklar adar; ki-
sacasl, onlara tapar. Boylece dogaya tapinma dedigimiz sey,
doga olaylarinin kisilegtirilmesi tizerine temellenir. Bir teoriyi
izleyerek kasith olarak ya da daha muhtemel oldugu tizere ig-
gudiisel olarak tabiatinin sesini dinleyerek hareket eden ilkel
insan, zihinsel evriminin belirli bir doneminde -en erken do-
nemi olmas: gart degil- etrafin1 saran canli cansiz her seye, hig
degilse en dikkat ¢ekici olanlarina, kendininkine benzer bir ki-
silik atfeder. Bu kigilestirme siireci, ilkel topluluklarin dogaya
tapinmasinin tek degilse de ana kaynagdir.

Doga dininin diger formu, dliilere tapinmadir. Dogaya ta-
pinmanin kendinden ve temel aldig1 varsayimlardan farkh
olsa da, insanlar arasinda ayni 6lglide yaygindir ve muhteme-
len diigiince ve kurumlar lizerinde en azindan egdeger bir et-
kisi olmusgtur. Oliilere tapinmanin temel aldig1 varsayimlar
baglica iki tanedir: ilk varsayima gore 6liiler biling ve kisilik-
lerini yitirmez, ikinci varsayima goreyse yasayanlarin akibetini
iyi ya da kotii yonde etkileme giiciine sahiptirler. Bagka bir ge-
kilde ifade etmek gerekirse, insan ruhunun bedenin 6liimiin-
den sonra sag kaldig: ve viicutsuz vaziyetinde yasayanlara
iyilik ya da kétiiliik yapabilme kapasitesine sahip oldugu dii-
stinuliir. Boylece 6liimsiizliik ya da 6liimiin ardindan belirsiz
bir siire boyunca bilincin ve kisiligin hayatta kaldig: inanci,
olilerin teskin edilmesi ya da tapinilmasindaki ana fikirdir —
oliilere tapinma tarihte ¢ok 6nemli bir rol oynamig ve insanli-
gin iyiligi ya da kotiliigii konusunda pek miithim neticelere
vesile olmustur.
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CXXIIl. Animizm

INSANOGLU VARLIKLARIN DOGASI iizerinde ciddi ciddi diisiin-
meye basladiginda, bu konuyu en iyi bildigi seyle yani kendi
diisiince, his ve duygularina olan benzerlikleri dogrultusunda
acgiklamasi kaginilmazdi. Boylece yalnizca hayvanlara degil,
bitki ve cansiz varliklar da dahil olmak iizere her seye kendi-
nin bilincinde oldugu tiirden, bizim ruh dedigimiz bir yagam
formu atfetmistir. Bu ilkel felsefe genellikle animizm olarak
bilinir; insanoglu agisindan evrene dair ¢ocuksu bir yorumdur.
Insanoglunun diinyanin sirrimi ¢6zme hususundaki ilk giri-
simi midir bilemeyiz. Insanin yeryiiziindeki tarihi uzundur;
jeoloji ve arkeolojinin agiga ¢ikardiga veriler tiirlerin yagamini
gitgide daha eski donemlere dayandirmaktadir. Animizm var-
sayimi, insanoglunun dogruyu arayis: sirasinda once ortaya
atip sonra yetersiz diye reddettigi bir¢ok tahminden biri ola-
bilir. Tiim bildigimiz, glinlimiize dek geri kalms birgok 1rk ta-
rafindan kabul gordiigiidiir.
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CXXIV. Dinin Kademelere Ayrilmasi

YANLIS ANLASILMANIN ONUNE gecmek igin, ii¢ biiyiik toplum
tiiriine karsilik gelen iig biiyiik din ya da batil inang tiiriiniin
kademelere ayrilmasina iliskin sdylediklerimin amacinn,
dinin evriminin biitiiniinii ana hatlariyla kapsamak olmadi-
gin belirtmemde fayda var. Yabanil hayvanlara ve bitkilere,
biiyiikbag hayvanlara ve mahsul iiriinlerine tapilmasinin o saf-
haya denk diisen sosyal gelisim safhasinda hakim olan tek din
formu oldugunu 6ne siirmiiyorum kesinlikle; ifade etmeyi ar-
zuladigim sey, bahsi gegen tapinma tiirlerinin bu safhalarin
karakteristik bir 6zelligi oldugudur. Herhangi bir inang siste-
mini olusturan unsurlar, birkag basit formiille 6zetlenemeye-
cek kadar fazladir ve aralarindaki etkilesim fazlasiyla karma-
siktir. Din ve toplum arasindaki belirli bir etkilegimi isaret
ederken higcbir zahmetten kaginmadigim tek bir faktérden s6z
etmek gerekirse, 6liilerin ruhlarindan korkulmasi en asagidan
en list diizeye kadar olan sosyal gelisimin her safhasinda din-
sel evrimin akibetini sekillendiren en 6nemli faktorlerden biri
-belki de en 6nemlisi- olmustur; bu nedenle, yalnizca bir top-
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lum tiiriine 6zgii bir 6zellik degildir. Ug toplum evresinin ka-
rakteristik ozelligi olarak sectigim ti¢ din ya da batil inang tiirii
ise, sosyal gelisim merdiveninde kendilerine denk diigsen ba-
samakla sinirh kalmaktan ¢ok uzaktir. Cmegin, totemncilik, ya
da insan gruplarinin vahsi hayvan veya bitkilere taptig: her-
hangi bir tapinma tiirii, muhtemelen her daim toplumun av-
alk evresinde ortaya ¢ikmig olmasina ragmen, asla insan
gelisiminin o evresiyle sinirhh kalmamus, genellikle yalnizca
kirsal degil, tarimsal evrede de varligini siirdiirmiistiir - Af-
rika, Hindistan ve Amerika’daki bir¢ok kabilede bunun 6rnek-
lerini gorebiliriz. Oyle goriiniiyor ki kademelerin benzer sekil-
de i¢ ige gegmesi her rmekte yasanmaktadir. Kisacasi, insanhik
tarihini bir bigakla keser gibi her biri kendi rengine ve doku-
suna sahip kesin bolmelere ayirrmamiz miimkiin degildir; izah
etmeyi kolaylastirmak adina bu tiir bir ayristirmay teorik ola-
rak yapabiliriz, ancak pratikte en mitkemmel inceleme yonte-
mini bile reddeden anlasilmaz o6lgiilerde dokular ig ige geger
ve renkler birbirine girer. Bilimin soyut genellemelerinin so-
mut gergekligin tiim detaylarimi yeterince agiklayamadigim
dile getirmek dogruyu sdylemektir. Doganin gergekleri her
zaman insan teorilerinin dar sinirlarini asacaktir.
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CXXV. Totemlerin Tanrilastirilmasi

TOPLUM, SOYUN ANADAN ataya ge¢mesi ve kabilenin yerlesik
hayata ge¢gmesiyle, durmadan hareket halinde olan klanlar go-
riiniimiinden ¢ikip belirli 6lgiide sabit ve kalic1 bir forma bii-
riiniince, kiiltiirel ilerlemeye eglik eden uzun siireli hafizanin
sayesinde kalabalik gruplarn tanrilari olarak yayginlagan to-
temlerin artik unutulmamas ve alt kabile gruplarinin minor
tanrilar1 ya da genel kabilesel tanrilarin farkl tezahiirleri ola-
rak toplanan totemlerin yer aldig: dini hiyerarsi sisteminde
ylice bir mertebeye sahip olmalar1 beklenebilir. Cografi kosul-
larin izole bir yagsamu gerektirdigi, boylece yerel topluluklarin
Avustralya’nin agik vadileri ya da Amerika’nin ova ve savan-
larindaki vahsilerin nadiren elde edebileceg;i tiirden bir yerle-
sik hayat siirmesine neden oldugu Polinezya’da totemciligin
durumu budur. Bu nedenle Polinezya’da totem Olimpos’una
benzer bir olguyla kargilagiriz. Samoa’da baz: aile tanrilarinin
yan sira genel koy tanrilan vards; ayni tann farkli hayvan-
larda viicut bulurdu. Omegin bir tanri, kertenkele, baykus ve
kirkayakta; bir bagkas: yarasa, kiimes hayvanlar: ve giivercin
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ve denizkestanesinde; bir digeri yarasa, su yilani, miirekkep
balig, tekir balig1 ve kaplumbagada; bagka bir tanesi baykus
ve tekir baliginda; diger bir tanesi Porphyris Samoensis isimli
kusta, giivercin, sutavugu ve yilan baliginda; bagka birisi kap-
lumbaga, su yilani, ahtapot ve bahge kertenkelesinde viicut
bulur. Bir¢ok forma biiriinen tanrilarin, kabilenin ya da boyun
alt gruplarinin totemlerinin tecessiim olarak ilistirildigi kabile
ya da boy totemleri oldugunu séylemek gegerli bir varsayim
gibi goriinmektedir. Toteme insan 6zellikleri atfedilmesi to-
temciligin 6ziinde oldugu igin; farkli hayvan ve bitkiden mey-
dana gelen ya da ismi altinda barindiran bir tanrinin, hayvan
ve bitki 6zelliklerinin birbiriyle gelismesi, birbirini etkisiz kil-
masi nedeniyle bu 6zelliklerden siyrilarak, vahsilerin insanin
ortaklasa iiriinii olduguna inandig) tiim totemlerin ortak un-
suru olan insan 6zelliklerini korudugu agiktir. Kisacas: kabile
totemi, insan seklinde bir tanriya déniismeye meyillidir. Insan
suretine biiriindiikge altindaki totemler tecessiim olmaktan
¢ikar ve miitevazi gozdeler ve aracilar halini alir - ta ki daha
sonraki bir donemde onlar: tanriya baglayan baglar hafizalar-
dan silindiginde, kopan baglar1 sembolizm gibi ucuz bir yon-
temle baglamaya ¢alisan mitoloji uzmanlar ortaya ¢ikana dek.
Ancak sembolizm, gelismis bir ¢agin ge¢cmise dair cehaletini
ortmek igin tercih ettigi siislii fakat seffaf bir ortiiden bagka bir
sey degildir.
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CXXVI. Dinin Karmasik Dokusu

INSAN HAYAL GUCUNUN yiyecek erzakinin kati gergeklikleri et-
rafinda olusturdugu puslu gérkemden bu kadar sz ettikten
sonra okurlarimi insanoglunun tanrilarinin gogunu bir tarafla-
rindan uydurdugu izleniminde birakmak istemem — boyle bir
izlenime kapilmak dogal olsa da yanligtir. Durum boyle degil-
dir, en azindan din tarihinden benim anladigim bu degil. In-
sanin etrafini saran gozle gortiiliir, elle tutulur ve algilanabilir
unsurlar arasinda -ki yalnizca bu unsurlardan s6z etmek isti-
yorum- yalnizcabesinsel olanlar disinda, insanoglunun hayal
gliciine dokunma ve enerjilerini harekete gecirme konusunda
guglii bir tesiri olan ve boylelikle dinin karmasik dokusunun
inga edilmesine katkida bulunan bagka unsurlar da var. Tiir-
lerin devamu i¢in lireme Ozellikleri de en az beslenme 6zellik-
leri kadar 6nemlidir; iireme 6zellikleriyle birlikte bambagka
bir diigiince ve his alanina gegeriz, yani cinsiyetlerin birbiriyle
olan iligkisi ve bu gizemli iligkinin kapsadig) tim hassas de-
rinliklerin ve tiim zorlu sorunlarin alanina gireriz. Cinsel ig-
gudiiniin irkimizin dini algisini sekillendirirken izledigi, kimi
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agikar kimi ortiik, gesitli formlarin incelenmesi, gelecekteki din
tarihgilerini bekleyen en ilgi ¢ekici, ayn1 zamanda en zor ve
hassas gorevlerden biridir.

Fakat cinsiyetlerin birbiri {izerinde yarattig1, samimi ve
icten olan ve her zaman da 6yle olmas: gereken etki, insanhg:
toplum olarak birbirine baglayan ¢ekim giiciinii tiikketmekten
¢ok uzaktir. Koruma ve korunma ihtiyaci, igbirliginin sagla-
dig1 ekonomik avantajlar, rmek tegkil etme, bilgi paylagimi,
yiiksek kulelerden sagilan 1sik demetleri gibi biiyiik akillardan
yayilan biiyiik diisiinceler — tiim bunlar ve daha bagka birgok
sey bir araya gelerek insanlarn topluluklara geker, alaylar olus-
turmaya ve ilerleme yolunda anarsinin serkes savasg¢ilarinin
asla uzun siire karg1 koymay! umut edemeyecegi bir azimle
yiiriimeye sevk eder. Oyleyse insanligin ¢ok kiymet verdigi
liituflarin bir¢ogu igin topluma ne derece muhtag oldugunu
diisindiigimiiz vakit, insanhigin kaderini sekillendiren, goz-
lemleyebildigimiz etkenler iginde insanin insan tizerindeki et-
kisinin agik ara en 6nemli etken oldugunu muhtemelen kabul
ederiz. Eger durum bdyle ise, dini hayal giicliniin kutsal 6zel-
liklere biiriindiirdiigii gergek ya da hayali varliklar arasinda
insan ruhunun bitki, hayvan veya cansiz varliklarin ruhlarin-
dan daha 6nemli bir rol oynamasi muhtemeldir. Inaniyorum
ki delillerin dikkatle incelenmesi -bu mevzunun ele alinmasi
gerekiyor- bu ¢ikarimi ve insan zihninin dipsiz cehaletinin de-
rinliklerinden ¢ikarip, tapinaklarin log 151g1nda tann diye ta-
pindig1 ruhlan siki bir sorguya gekebilseydik, ¢ogunun 6li
insanlarin ruhlarindan bagka bir sey olmadig goriisiiniin dog-
rulugunu teyit edecektir. Lakin bunu séylemek, gelecekteki
aragtirmalarin sonucunu 6ngormekten ibarettir.
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CXXVII. Animizmden Monoteizme Gegis

EVRENI RUHLARDAN ARINDIRMA siireci, ¢aglar boyu siiregelen
yavas bir siiregtir. Insanlar her tag1 ve tepeyi, agaci ve cigegi,
dereyi ve nehri, esen her riizgan ve engin, mavi gokytiiziinii
siisleyen her beyaz bulutu birgok miinferit ruhla doldurduk-
tan sonra diisiincelerini ekonomik kullanmalar: sayesinde
hayal giiclerinin basta miisrifge arttirdig1 ruhani varhklarin sa-
yisinu sinirlamaya bagladilar. Her bir agag igin ayr bir ruh ye-
rine genel bir orman tanrisi, bir Silvanus ve benzerlerini
diisiinmeye bagladilar; biitiin riizgarlar her biri kendine 6zgii
ozelliklere ve goriiniime sahip birer tann olarak kisilestirmek
yerine, onlar1 ¢antalarda saklayan ve diledigi zaman deniz-
lerde firtina koparsinlar diye salan bir Aeolus hayal ettiler me-
sela. Bagka bir ifadeyle, sayisiz ruh ya da iblis genellenerek
nispeten daha az sayidaki tanrilara indirgendi; politeizm, ani-
mizmin yerini aldi. Artik yerytiziiniin, her biri kendine has bir
karaktere, giice veislevesahip, miinferit islevi dogrultusunda
doganin ya da insan hayatinin bir boliimiinii kontrol etme yet-
kisi alan bir grup tanr ve tanriga tarafindan yonetildigine ina-
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niliyordu. Bu genelleme vesilesiyle, zihnin diigiincelerini sa-
delestirmek ve biitiinlestirmek i¢in duydugu i¢glidiisel arzusu
bir oOlglide tatmin olmustur; ancak bu tatmin olma durumu
yalnizca kismi ve gegiciydi. En nihayetinde akil, istekleri ve
eylemleri siirekli birbiriyle celisen bir dizi farkh ve az ¢ok ba-
gimsiz tann diigiincesini kabul edemedi.

Animizmden politeizmi doguran ayni soyutlama ve genel-
leme siireci, sadelik ve biitiinliik i¢in duyulan ayni arzu, bu
kez politeizmden monoteizmi dogurmustur; diinyanin haki-
miyetini aralarinda béliigsen bir¢ok tanri, her seyin yaraticisi
ve idarecisi olan tek bir tanr1 ugruna terk edildi. Ornegin bag-
larda Yahudiler, bu tek Tanr1'nin doganin akigini keyfi eylem-
lerle diizenleyen, tutku ve ¢ikarlarina uygun sekilde kendisine
yalvarildig: takdirde kararlarini degistirebilen bir varlik oldu-
gunu digiinmiiglerdi. Fakat zaman ilerleyince ve doganin bii-
tiinliigii ile doga kanunlarinin sabitligi fark edilerek bilimin
her ilerleyisiyle saglam bir zemine oturtulunca, tanrinin do-
gadakiher olaydan bizzat sorumlu tutulmasi nedeniyle omuz-
larina yiiklenen tiirlii gorevlerin kiilfetinden kurtarilmas: ve
evrenin yaraticisi ya da mimari olarak dogaiistii alemde daha
yiice bir konuma terfi ettirilmesi gerekli ya da akla yatkin bu-
lunmustur. Diinyevi bolgedeki mevzular ise emrindeki araci-
lara, modern bilimin, dogru anladiysam, yergekimi ve elektrik,
ya da muhtemelen yalmzca elektrik olarak tanimladig ¢ekim
ve itme gilicli gibi tamamuyla fiziksel giiclere devredilmistir.
Boylece ruhani diinya teorisi, materyalist teorinin gegirdigine
benzer bir sadelesme ve biitiinlesme siirecinden gegmistir: ma-
teryalist varsayimin sayisiz madde formunu tek bir maddeye
indirgemesi gibi, ruhani varsayim da sayisiz ruhu tek Tanrr'ya
indirgemistir.
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CXXVIIL. Isis ve Meryem Ana

YUNANLILAR, DEMETER’LE OZDESLESTIRDIKLERI i¢in Isis’i bir
mahsul tanrigasi olarak gérmiislerdir. Bir Yunan epigraminda
Isis, “yeryiiziiniin meyvelerini doguran” ve “bagaklarin anas1”
diye tarif edilir; serefine bestelenen bir ilahideyse kendinden
“bugday tarlasinin kraligesi” diye s6z eder ve “bereketli saba-
nin bugday dolu yolundan mesul” diye tarif edilir. Dolayis:
ile Yunanli ya da Romali ressamlar genellikle onu basinda ya
da elinde bagaklarla resmederdi.

Isis’in eski donemlerde boyle oldugunu diisiinebiliriz, M-
sirhi koyliilerin kaba saba ayinleriyle taptig1 koyli bir Ekin-
Anasi. Fakat kaba tanriganin bu gosterigsiz goriiniimiine, dini
evrimlerle gegen ¢aglar boyu ruhanilegserek sonraki donem-
lerde inananlarina etraf1 ahlaki temizligin, kadim ve gizemli
kutsalligin halesiyle sarili sadik es, sefkatli ana ve doganin iyi-
liksever kraligesi olarak sundugu zarif ve miibarek goriini-
miinde rastlamak giigtiir. Bu sekilde 1slah edilip bagkalasti-
rilarak, vataninin sinirlarinin ok 6tesinde pek ¢ok gonlii fet-
hetmistir. Antikitede ulusal yagamin ¢okiisiine eslik eden din-
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ler karmagasinda Isis’e tapinmak, Roma’da ve imparatorlukta
en popiiler inanislardan biriydi. Baz1i Roma imparatorlar:
acikga bu inanca bagimliydilar. Isis’in dini, diger dinler gibi,
serbest bir yagsam siiren erkek ve kadinlar tarafindan siklikla
bir paravan gibi kullanilmigsa da, genel olarak ayinleri hu-
zursuz bir zihni rahatlatmaya ve sikkin bir kalbi gevsetmeye
uygun bir vakar ve dinginlikle, ciddiyet ve adapla digerlerin-
den ayrilirdi. Béylece bu ayinler narin ruhlara, herkesten ¢ok
da diger Oryantal tanrigalarin kanh ve ahlaksiz ayinlerinin
dehsete diisiirerek tiksindirdigi kadinlara hitap ederdi. Oy-
leyse, geleneksel inanglarin sarsildigy, sistemlerin ¢oktigi, in-
sanlarin aklinin karistig), bir zamanlar ebedi oldugu diisiiniilen
imparatorlugun dokusunun parcalanma belirtileri gostermeye
bagladig1 bir yozlasma déneminde Isis’in ruhani bir siikiina
sahip olan, 6liimsiizliik vaat eden heykelinin bir¢oguna firti-
nali gokyiiziindeki bir yi1ldiz gibi goriinmiis olmasina ve yii-
reklerinde Orta Cag’da Meryem Ana’ya duyulan baghliga
benzer bir hissiyat uyandirmasina sasmamak gerek. Gergekten
de sa¢ ve sakalin1 kesmis rahipleri, sabah ve aksam ayinleri,
¢inlayan miizigi, vaftiz ve kutsal suya daldirma ritiielleri ve
Tanri’min Anasi’nin miicevherlerle bezeli figiirlerinin yer al-
dig1 Isis’in gérkemli ayini, Katolik itikadinin g6len ve trenle-
rine pek ¢ok agidan benzerlikler tasimaktaydi. Aralarindaki
benzerlik tamamen tesadiifi olmasa gerek. Antik Misir, Katolik
Kilise’sinin gosterigli sembolizmi ve teolojisinin solgun soyut
terimlerine katkida bulunmus olabilir. Bebek Horus'u emziren
Isis figiirii Meryem ile ¢ocugununkine o kadar benzer ki
zaman zaman cahil Hristiyanlarin hayranhigini kazanmistir.
Meryem belki de daha sonra biiriindiigii denizcilerin koruyu-
cusu roliinde elde ettigi giizel lakabi Stella Maris’i (Denizin
Yildiz1) -ki firtinada savrulan denizciler O'na bu isimle tapi-
nur- Isis’e bor¢ludur. Bir deniz tanrisinin 6zellikleri, Isis’e de-
nizlerde seyahat eden iskenderiyeli Yunanhlar tarafindan
bahsedilmis olabilir. Bu 6zellikler, Isis’in orijinal karakterine
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ve denizi hi¢ sevmeyen Misirlilarin aligkanliklarina oldukga
yabancidir. Bu varsayima gore esas Stella Maris, yani Denizin
Yildiz), Isis’in temmuz sabahlarinda dogu Akdeniz’in cam gibi
sularindan yiikselen ve denizciler igin firtinanin habercisi olan
parlak yildiz1 Sirius’tu.
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CXXIX. Tabunun Erdemi

OYLE GORUNUYOR Ki KUTSAL ya da tabulagtirilmig kisilerin
icinde barindirdigina inanilan o gizemli 6zelligin -kutsallik,
biiyiilii erdem, tabu ya da hangi ismi verirsek verelim- ilkel
diisiiniir tarafindan bir Leyden kavanozunun elektrik dolu ol-
masi gibi, kutsal kisinin i¢ini dolduran fiziksel bir madde ya
da siv1 oldugu diisiiniiliirdii; ve tipki iyi bir iletkenle doku-
nuldugunda kavanozdaki elektrigin bosaltilabildigi gibi kisi-
deki kutsallik ya da biiyiilii erdem de bu teoriye gére biiyiilii
stv1igin miikemmel bir iletken islevi goren toprakla temas ha-
linde bosaltilip kurutulabilirdi. Bu yiizden, akimin ziyan ol-
masini onlemek adina, kutsal ya da tabulastirilmig kisinin
yerle temas etmemesine dikkat edilmesi gerekirdi; elektrik te-
rimleriyle ifade etmek gerekirse, bedenini agzina kadar dol-
duran kiymetli madde ya da s1viy1 kaybetmemesi igin kisinin
yalitilmas: gerekirdi. Ve pek ¢ok durumda tabulastirilmis ki-
sinin yalitilmasi, agikca goriiliiyor ki yalnizca kendi yarariigin
degil, digerlerinin yarari i¢in de bir 6nlem olarak tavsiye edi-
lirdi. Kutsalligin ya da tabunun erdemi en ufak bir dokunusla
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ateslenebilecek giiglii bir patlayici oldugundan dolayi, tasarak
patlamamasi ve temas ettigi her seyi yok etmemesi adina dar
bir alanda muhafaza edilmesi ortak emniyetin saglanmasi igin
sartti.

Lakin kisilerin yani sira cisimler de siklikla kutsalligin ya
da tabunun gizemli 6zelligiyle yiikliiydii; dolayisiyla, onlarin
da ayni sekilde degerli 6zelliklerini yitirmemeleri ve siradan
maddesel objelere, degerli basaklarindan arinmis aniza doniis-
memeleri adina benzer gerekgelerle topraga temas etmesini
onlemek gerekiyordu.
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CXXX. Giinah Cikarma

BASLANGIGTA TABUNUN GiGNENMESININ, bagka bir deyisle gii-
nahin, neredeyse fiziksel bir sey, giinahkarin bedeninde giz-
lenen, ruhani tiirden bir arinma ya da kusma ile bedeninden
def edilebilen bir nevi marazi bir madde olarak diigiiniilmiig
olmasi muhtemel goriinmektedir. Kenya’'daki Akikuyu kabi-
lesince uygulanan bir giinah ¢ikarma tiirii bunu dogrulamak-
tadir. Bize sOylenenlere gore bu kabilede: “Giinah 6ziinde yok
edilebilen bir seydir; itiraf etmek yeterlidir. Genellikle itiraf,
en 6nemli pargasi kusma taklidi olan bir torenle giinahi kovan
biiyiiciiye yapilir. ‘Kotahikio’, ’kusmak’ anlamina gelen ‘tahi-
ka'dan tiiremistir.” Oyleyse bu vahsiler arasinda giinah gikar-
mak ve giinahlardan arinmak, rahatsiz olankisinin vicdanindan
ziyade midesindeki bir sikintidan kurtulmasini igeren tama-
men fiziksel bir siiregtir. Bu goriis, yine Akikuyularin giinahi
gunahkardan defetmek igin bagvurdugu bir bagka fiziksel
yontemle bir kez daha dogrulanmuistir; bu yontem, tipki Yahu-
diler ve diger birgok halkta oldugu gibi, ahlaki kirliligi tagiya-
rak bagka bir yere bosaltmasi igin bir giinah kegisinin kullanil-
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masidir. Ornegin, bir Kikuyu ensest iliski yagamigsa -ki bu
dogal olarak onun oldiiriilmesi anlamina gelir- kendi yerine
hos olmayan bir térenle sugunu aktardig bir teke sunar. Ar-
dindan hayvanin bogazi kesilir; béylece keginin gozler 6niinde
ac1 gekisi ve 6liimii vasitasiyla suglu insan giinahindan arinur.

Boylece kiiltiir gelisiminin erken bir evresinde giinah ¢ikar-
mak, ahlaki ve ruhani bir arinmadan ziyade bedensel bir ya-
piya sahiptir; dini bir gelenekten ¢ok biiyiisel bir gelenektir ve
bu haliyle birgok ilkel toplulugun bizlerin ahlaki sug olarak
gordiigiimiiz, onlarinsa ates, su, a¢ kalma, miishil ilaglari, cildi
agindirma, yaralama ve benzeri fiziksel yontemlerle yok edi-
lebilecek bedensel bir kirlilik ya da enfeksiyon olarak goérdiigi
seylerden arinmak igin benzer sekilde uyguladiklar1 yikanma,
ovalama, tiitsiileme gibi torenlere benzer. Fakat giinah mad-
desel bir sey ve 6liimiin havaya sinmis kokusu olarak goriil-
mek yerine bilge ve iyicil bir Tanr1’nin iradesinin ¢ignenmesi
olarak goriilmeye baslayinca, bu gorsel arinma ayinlerinin fu-
zuli ve sagma bir hal alarak giicenmis ilahin 6fkesini yatigtir-
maya yetmeyecek nafile bir gosteriye doniistiigii agiktir. Arhk
onun 6fkesinden sakinmanin ve giinahin 6liimciil neticelerin-
den kaginmanin tek yolunun, giinahkarin tevazu ile giinah ¢i-
karmasi ve samimiyetle tovbe etmesi olduguna inarulir. Ahlaki
evrimin bu evresinde giinah ¢ikarma bedensel arinma olarak
tasidig1 o biiyiisel yapisin yitirir ve tek bir emriyle giinahu si-
lerek giinahkari masumiyete dondiirebilecek yiice, ahlakh bir
dogatistii varlikla uzlagmayi igeren tiimiiyle dini bir ayin 6zel-
ligi kazanir. Bu ig rahatlatic1 doktrin bizlere hatalarimizin so-
nuglarimi ortadan kaldirmak i¢in miitevaz1 ve tovbekar bir
kalple onlar1 kabul ve itiraf etmemiz gerektigini, sonrasinda
merhametli bir Tanr1'nin giinahimiz1 bagislayarak bizleri so-
nuglarindan arindiracagini 6gretir. Ge¢misi boyle kolayca si-
lebilmek, hadsizce edilen sozleri geri alabilmek ve her koti
eylemi intikam pesinde kosan Erinyeler gibi pesi sira izleyen
treni durdurabilmek hakikaten diinya igin ¢ok iyi olurdu.
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Ancak bunu yapamayiz. Sozlerimizin ve eylemlerimizin -iyi
ya da kotii fark etmez- dogal ve kaginilmaz sonuglar1 vardir.
Giinahi Tanr bagislayabilir ancak Doga bagislayamaz.
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CXXXI. Batil Inancin Siirekliligi

YURTTASLARIMIZIN BIRGOGUNUN iGTEN ige fakat derinden inan-
dig1 batil inanglar1 incelersek en canlilarinin en eski ve ilkel
olanlaroldugunu ve 6te yandan yine hatali olan daha modern
gorislerin toplumsal hafizadan kolayca silindigini goriiriiz.
Misir, Babil ve Antik Yunan ve Roma’nin yiice tanrilan ¢ag-
lardir insanlar tarafindan tamamen unutulmus ve varliklarini
yalnizca okumus kesimin kitaplarinda siirdiirmiigtiir. Fakat
Isis ve Osiris, Apollon ve Artemis ya da Zeus ve Hera'nin is-
mini hi¢ duymamus koyliiler, cad: ve perilere, hayalet ve cin-
lere, antik diinyanin biiyiik tanrilar1 hayal edilmeden uzun
zaman Once atalarinin inandig) ve biiyiik bir ihtimalle torun-
larinin giiniimiizdeki biiyiik tanrilarin 6nciilerinin izini takip
etmelerinden uzun siire sonra bile inanmaya devam edecegi
mitolojik hayal giiciiniin 6nemsiz mahluklarina giiniimiizde
halen inanmaktadirlar. Batil inang ya da dinin (bir neslin dini
ardindan gelen neslin batil inanc1 olmaya meyillidir) iist form-
larinin asag) formlar kadar kalici1 olmamasinin nedeni, ileri
zeka iiriinii olan iistiin inanglarin, astlarinin iradesi dogrultu-
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sunda bu inanglara inandigin sdyleyen ancak bu inanglar egi-
timli kesimin gozdesi olmaktan ¢ikinca onlar1 derhal terk eden
siradan insanlarin zihninde pek bir etki birakamamasidir.
Fakat bu cahil ve ahmak toplulugu egitilmis diisiincenin zi-
hinlerinin ancak yiizeyine kazidig inanglar hig tereddiit et-
meden terk etse de, gelismemis zekalarinin yontulmamis
dokusuna hitap eden ¢ok daha asilsiz inanglara kor bir inatla
sikica tutunur. Bu nedenle, aydin azinligin benimsedigi itikat
diisiince ve sorgulamanin etkisiyle siirekli degisirken, agik¢a
dile getirilmese bile cogunlugun gercek itikadi neredeyse du-
ragan bir goriintii ¢izer; bu denli az degismesinin sebebi ise
insanhgin biiyiik ogunlugunda, ister vahsi olsunister medeni
goriiniimiinde olsun, entelektiiel gelisimin fark edilemeyecek
kadar yavas olmasidir. Toplumun yiizeyi, tipki denizinki gibi,
siirekli hareket halindedir; derinlikleri ise, tipki okyanusunki
gibi, neredeyse hareketsizdir.
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CXXXIL. llkel Aryan

KIRSAL KESiM INSANININ popiiler batil inang ve geleneklerinin,
kopuk yapilarina ragmen, Aryanlarin ilkel dinine dair elimiz-
deki en eksiksiz ve en giivenilir deliller oldugu goriisii heniiz
yaygin bicimde kabul gérmedigi i¢in ¢ok sik tekrarlanmis ola-
maz. Zihinsel dokusuna dair 6zellikleri bakimindan ilkel Ar-
yan’in hakikaten soyu tiikenmis degildir. Gliniimiizde halen
aramizdadir. Egitimli kesimi kokiinden degistiren biiyiik en-
telektiiel ve ahlaki giicler koyliiyii pek etkilememisgtir. Koyli,
en derin inanglar1 bakimindan giiniimiizde Roma ve Lon-
dra’nin bulundugu yerlerde halen ormanlarin yetistigi, sin-
caplarin kosusturdugu giinlerde yasamus atalarindan farksizdir.

Bu yiizdendir ki Aryanlarin ilkel dinini konu alan her aras-
tirma ya koyliilerin batil inang ve geleneklerinden yola ¢ikma-
lidir ya da hig degilse onlar referans alinarak siirekli kontrol
edilmelidir. Yasayan geleneklerin sagladig1 verilerle karsilas-
tirlldiginda antik kitaplarin erken donemdeki din konusunda
anlattiklar1 pek kayda deger degildir. Ciinkii edebiyat diisiin-
cenin gelisimini, s6zlii diisiincenin yavas ilerlemesini ¢ok, cok
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gerilerde birakacak bir oranda hizlandirir. Edebiyatin iki veya
li¢ kusag), diisiinceyi degistirmek adina iki veya ii¢ bin yillik
geleneksel yasamdan daha ¢ok sey yapabilir. Lakin kitap oku-
mayan ¢ogunluk, edebiyatin gerceklestirdigi zihinsel devrim-
den etkilenmez; bundandir ki giiniimiiz Avrupa’sinda sozli
gelenekle aktarilmig batil inang ve uygulamalar genellikle
Aryan irkin en eski edebiyatinda anlatilan dinden ¢ok daha
arkaik bir yapiya sahiptir.
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CXXXIII. Batil Inang Tehdidi

MEDENI TOPLUMLARDAKI EN egitimli insanlar, vahsi cehaletin-
den arda kalanlarin kapilarinin ardinda ne dlgiide varligin
surdiirdiigiinden habersizlerdir. Bu kadar yaygin olduklarn
ancak gegen yiizyilda Almanya’daki Grimm Kardesler’in aras-
tirmalar: sayesinde kesfedilmistir. Grimm kardeslerden bu
yana Avrupa’nin, basta koyliiler olmak iizere, az egitimli s1-
niflar1 lizerinde yapilan sistematik arastirmalar sasirtic1 hatta
dehsete diisiiriicii bir gercegi agiga ¢ikarmigtir: her medeni iil-
kede bir kesim, ¢ogunluk olmasa da, halen entelektiiel vahsilik
evresinde yasamaktadir ve medeni toplumun piiriizsiiz yi-
zeyi esasinda batil inang tarafindan zedelenmektedir. Uzerine
bastigimiz zeminin altindaki oyugun ne kadar derin oldugun-
dan ancak ¢aligmalarinin bu konuyu aragtirmaya sevk ettigi
kimseler haberdardir. Goriinen o ki bizler her an duman ve
alev sacarak patlamasi ve bir¢ok neslin bin tiirlii emekle olus-
turdugu antik kiiltiiriin bahge ve saraylarin yerle bir etmesi
miimkiin olan bir volkanin tizerinde duruyoruz. Renan, Paes-
tum’daki Yunan tapinaklarinin harabelerine bakip italyan kéy-
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lilerinin sefalet ve ilkelligiyle mukayese ettikten sonra soyle
der: “Medeniyeti diisiiniince i¢im iirperdi, gérdiim ki hakim
oldugu iilkede bile yalnizca birkag kisi tarafindan sirtlanmus,
ne kadar da zayif bir temel {istiine inga edilmis.”
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CXXXIV. Avrupa’da Cadilik Inanisi

CADILIK iINANISININ GONUMUZDE ¢ogu insanda kalmadigin dii-
sunursek kendimizi aldatmis oluruz; aksine, bu inanigin yal-
nizca rasyonalizmin etkisiyle kis uykusunda oldugunu ve bu
etkinin tesiri bir kez olsun azalirsa yeniden yasama donecegini
gosteren bircok veri mevcuttur. Gergek su ki koyli gliniimiize
Oziinde bir pagan ve vahsi olarak ulagmigtir; onun medeniyeti,
hayatin sert darbeleriyle cok gegmeden asinarak altindaki pa-
ganizm ve vahsiligin kat1 6ziinli agiga ¢ikaracak olan ince bir
ciladan ibarettir. Medeni toplum yiizeyinin altindaki dipsiz
cehalet ve batil inang katmaninin yarattig tehlikenin boyutu,
yalnizca kirsal zihnin dogasindaki hareketsizlik ve cansizlik
sayesinde degil, ayn1 zamanda modern devletlerde kirsal nii-
fusun kent niifusuna oranla giderek azalmasi sayesinde de azal-
tilmaktadir; ¢linkii inaniyorum ki kasabalarda toplanan zana-
atkarlar, ilkel diisiince bigimleri hususunda kirsal kesimdeki
meslektaslarina gore ¢ok daha az tutucudur. Her donemde
kentler, kalabalik topluluklarda zihnin zihinle etkilesimiyle
ateglenen ve etrafi1 kaplayan karanlig1 aydinlatan diisiincelerin
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yayildig1 deniz fenerleri ve merkezler olmusglardir. Bu entelek-
tiiel 151k huzmeleri sayesinde, herkesin bu aydinliktan belli bir
6lgiide nasiplenmis olmasi dogaldir. Kugkusuz ki biiyiik kent-
lerin zihinsel karmasa ve huzursuzlugununiyi yanlarinin yan
sira kot yanlari da vardir; ancak bu kétii yanlarin dogurmasi
beklenen olumsuzluklar arasinda paganizmin hortlamas: ih-
timali yer almaz.
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CXXXV. Sicilya’nin Yagmur Yagdiran Azizleri

OkuR, Uzak DOGU METEOROLOJISINE giilebilir fakat birebir
benzer yagmur yagdirma yontemlerine bizim donemimizin
Hristiyan Avrupa’sinda da bagvurulmustur. 1893 yili nisan ay1
sonunda, Sicilya’da susuzluk nedeniyle biiyiik bir sikint1 ya-
sanmaktaydi. Kuraklik alt1 ay siirmiigtii. Giines, her giin bu-
lutsuz masmavi bir gokyiiziinde yiikseliyor ve batiyordu.
Muhtesem bir bitki ortiisii ile Palermo’yu ¢evreleyen Conca
d’Oro bahgeleri kuruyordu. Yiyecek kitlig1 bag gostermisti. In-
sanlar biiyiik endise igerisindeydi. En ¢ok kabul gérmiis yag-
mur yagdirma yontemleri denenmis fakat sonu¢ vermemisti.
Sokaklarda ve tarlalarda gegit torenleri diizenlenmisti. Kadin,
erkek, cocuk demeden herkes dua ederek, geceler boyu kutsal
figiirlerin 6niinde sabahlamisti. Kiliselerde gece giindiiz kut-
sal mumlar yaniyordu. Palmiye Pazari’'nda kutsanan palmiye
dallar1 agaglara asilmist1. Solaparuta’da ¢ok eski bir gelenek
uyarinca Palmiye Pazari'nda kiliselerden siipiiriilen toz tarla-
lara serpilmisti. Siradan zamanlarda bu kutsal tozlar mahsul-
leri korur; fakat o sene higbir etkisi olmamusti. Nicosia'da yerel
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halk, baglar: ¢iplak ve yalinayak, biitiin koguglarda ellerinde
haglar ile dolasmig ve birbirlerini demir kirbaglarla kamgila-
mustir. Her sene yagmur mucizesini gergeklestiren ve her bahar
tarlalarda gezdirilen Paolal1 Aziz Francis bile bu kez yardim
edemiyor ya da yardimini esirgiyordu. Ayinler, dinletiler, ya-
kilan mumlar ya da havai fisekler — higbiri onu harekete gegi-
remiyordu. Sonunda koyliilerin sabr1 tasmaya baslamisti.
Azizlerin ¢ogu yasaklandi. Palermo’da Aziz Joseph'i vaziyeti
bizzat gérmesi igin bir bahgeye firlattilar ve topraga yagmur
diisiinceye dek onu orada, giinesin bagrinda birakacaklarina
yemin ettiler. Diger azizlerin yiizleri, yaramaz ¢ocuklar gibi,
duvara gevrilmisti. Glizelim giysileri lizerinden alinan bazilar1
ise kiliselerinden siiriilmiis, tehdit ve agir hakaretlere ugramis
ve yalaga batirilmigti. Caltanisetta’da bas melek Mikail’in altin
kanatlar1 omuzlarindan koparilmis ve yerine mukavva kanat-
lar takilmist1; mor giysisi ¢ikarilmis ve bedeni ¢aputlarla saril-
mustl. Licata’da koruyucu aziz olan Aziz Angelo'nun akibeti
ise daha da kétii olmustu, ¢linkii tiim giysileri elinden alin-
mist1; hakarete ugramis, zindana atilmig, bogulma ve asil-
mayla tehdit edilmisti. Ofkeli insanlar bir yandan yiiziinii
yumrukluyor, bir yandan da “Yagmur ya da daragaci!” diye
bagiriyorlard.
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CXXXVL. Yiice Dinlerin Gegiciligi

AVRUPA’NIN ZIT UCLARINDA koyliiler tarafindan tarlalari siirer-
ken ve ekerken halen uygulanan tuhaf gelenekler, hi¢ kusku
yok ki, tarim tarihinin son derece erken bir dénemine dayan-
maktadir. Bu gelenekler muhtemelen Hristiyanliktan hatta
antik donem yazar ve sanatgilari sayesinde asina oldugumuz,
fakat ylizyillardir gegmise karisan Yunan dininin ileri formla-
rindan bile daha eskidir. Bu nedenledir ki mit, ritiiel ve sanatta
dini suurun olgunlasmus gicegi gelip gecici olsa da daha basit
formlari, dehanin muhtesem fakat gegici olan iriinlerinden
daha uzun yasayan siradan zihinlerin ilkelerine kok saldiga
icin, nispeten sabit ve kalicidir. Miiezzin Ayasofya’nin mina-
relerinden iman sahiplerini namaza davet etmeyi biraktiginda
ve inananlarin Notre Dame’in uzun koridorlarinda, St. Peter
Kilisesi'nin gatis1 altinda toplanmaktan vazgectigi zaman, gii-
niimiizde insanhigin saygisini ya da ilgisini geken ayrintih iti-
katlar, kutsal ayinler ve hagsmetli tapinaklarin “Olimpos’un
yitip gitmis hiyerarsisi” gibi yok olabilir; siradan halk halen
adsiz ve zamansiz atalarinin basit inanglarina itimat edebilir,
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halen cadi ve perilere, hayalet ve cinlere inanabilir ve halen
kadim biiyiileri mirildanabilir.
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COOXXVII. Halkin Dini

HINDISTAN'DA EN ESKi donemlerden giiniimiize dek siradan
halkin asil dinini daima ¢ogunlugu degilse de bir¢ogu kotiiciil
ve zararli olan kalabalik bir grup ruha inanmak olugturmus-
tur. Avrupa’da Hristiyanligin yiizeysel katmaninin altinda
biiyii, cadilik, hayalet ve cinlere duyulaninangzayif ve cahiller
arasinda nasil daima var olmus ve hatta ilerlemigse, Dogu’da
da durum evvelden beri boyle olmustur. Brahmanizm, Bu-
dizm ve Islam gelip gegebilir, ancak biiyii ve iblislere duyulan
inang her donemi sarsilmadan atlatir. Ve ge¢mise bakarak ge-
lecegi gormek miimkiinse eger, bu inancin baska tarihsel din-
lerin ortaya gikis ve yok olusundan sonra da varhigini siirdiir-
mesi muhtemeldir. Clinkii diinyanin biiyiik itikatlari, tistiin
zekanin, temiz ahlakin, sira disi bir idealizm tutkusunun ne-
ticesi olduklar igin, siradan insani etkilemeyi basaramazlar.
Siradan insanin aklina ve kalbine hitap ederler; fakat ikisi de
bu ¢agrilara yanit verme yetisine sahip degildir. Siradan insan
icin bu itikatlarin 6grettigi felsefe fazla soyut, agiladig1 ahlak
ise fazla ylicedir. Kivrak zekalar yeni felsefeyi kucaklar ve yeni
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ahlak daha comert ruhlar atesler; yeryiizii kivrak zekaya
sahip kimseler tarafindan yonetildiginden dolayi, onlarin
inancier ya da ge¢ ¢ogunlugun benimsedigi inang haline gelir.
Fakat her halkin biiyiik cogunlugunu olusturan siradan kesim
yeni dini yalnizca gosteris maiyetinde kabul eder, ¢linkii s6-
ziinli dinlemek mecburiyetinde olduklar: liderleri tarafindan
dayatilmigtir. Dudaklar1 s6zde kalan bir baghilik ifade eder,
fakat kalplerinde eski batil inanglarini asla terk etmezler; bu
batil inanglara, sozde benimsedikleri itikada duyamadiklar:
bir baglilikla inanirlar. Dara diistiiklerinde ve yiice dinin va-
atleri genelde oldugu gibi karsiliksiz kaldiginda, yanilmaz
care olarak yine bu batil inanglara bagvururlar.
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OOXXVIII. Batr’daki Oryantal Dinler

ROMA IMPARATORLUGU DONEMINDE Tanrilarin Anasr’na, Ki-
bele’ye, ve as1g1 ya da ogluna tapinmak ¢ok popiilerdi. Yazitlar
bu ikilinin, hem ayr1 ayr1 hem de birlikte, basta Roma olmak
{izere yalnizca Italya’da degil, ayn1 zamanda Afrika, ispanya,
Portekiz, Fransa, Almanya ve Bulgaristan’da da biiyiik saygi
gordiigiinii karutlamaktadir. Bu ikiliye duyulan inang, I. Kons-
tantin tarafindan Hristiyanligin benimsenmesinden sonra da
varligin siirdiirdii; Symmachus Yiica Ana’nin solenlerinin dii-
zenlendiginden ve Augustine doneminde efemine rahiplerin
halen sokaklarda ve Kartaca meydanlarinda beyazlatilmig
yluzleri, parfiimli saglar1 ve edal yiiriiytis tarzlariyla dolas-
tiklarindan, Orta Cag'in dilenen papazlar: gibi yoldan gegen-
lere el agtiklarindan s6z eder. Ote yandan, Asya kdkenli tanri-
canin ve partnerinin kanh ritiielleri Yunanistan’da ¢ok tutul-
madi. [badetin barbar ve acimasiz yapisi ve ugari yénleri, hig
kusku yok ki, Adonis’in benzer fakat daha zarif ayinlerini ter-
cih edenYunanllarin insanligina ve zevkine gore iticiydi.
Fakat Yunanlilar sok eden ve tiksindiren bu 6zellikler, gor-
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gliye o kadar aldirmayan Romalilara ve Bati’'nin barbarlarina
cekici gelmis olabilir. [lahiden gelen ilhamla karistirilan cos-
kulu cinnet anlari, bedenin pargalanmasi, insanin kan akitarak
giinahlarindan arindigin1 ve yeniden dogdugunu one siiren
teorinin kokii vahsilikten gelmektedir. Dogal olarak da halen
iclerindeki vahsi i¢giidiileri giiglii olan halklara cazip gelmis-
lerdir. Biitiin bunlarin esas karakteri genellikle makul bir ale-
gorik ya da felsefi yorum Ortiisiiniin ardina gizlenirdi; bu da
muhtemelen coskun inananlar1 hatta normalde bunlari korku
ve tiksintiyle karsilayacak daha aydin kesimi bile etkilemeye
yetiyordu.

Ilkel vahsilik ile ruhani arzulari tuhaf gekilde bir araya ge-
tiren Yiice Ana’nin dini, paganizmin son donemlerinde Roma
Imparatorlugu’na yayilan ve Avrupali halklara yabanci yagam
idealleri asilayarak antik medeniyetin dokusunu giderek
bozan birtakim Oryantal itikatlardan yalnizca bir tanesidir.
Yunan ve Roma toplumu, bireyin topluma, vatandasin devlete
boyun egmesi ilkesi ilizerine kuruluydu; bu ilke, toplumsal re-
fahin giivence altina alinmasini bireyin emniyetinin bu diin-
yada ya da yasamdan sonraki bir diinyada saglanmasindan
daha 6nemli kabul ederek bunu davranisin en iistiin gayesi
sayardl. Dogdugu andan itibaren bencillikten uzak olan bu
idealle egitilen vatandaslar, yasamlarini topluma hizmet et-
meye adar ve toplumun menfaati igin canlarini ortaya koy-
maya hazir vaziyette beklerlerdi; olur da bu en yiice feda-
karliktan geri dururlarsa da kisisel varoluslarini segerek iilke-
lerinin gikarlarina yegleyerek algakga bir harekette bulunduk-
larini diigiiniirlerdi. Bunlarin hepsi, ruhun Tanr1’yla biitiin-
lesmesinin ve ebedi kurtulusunun yasamaya deger tek gaye
oldugunu agilayan Oryantal dinlerin yayilmasiyla degismisti;
bu gayeler karsisinda devletin refahini hatta varligin1 koruma
gayeleri 6nemini yitirdi. Bu bencil ve ahlaksiz doktrin kaginil-
maz olarak, inananin topluma hizmet etmekten giin gectikce
elini cekerek kendi ruhani duygularina odaklanmasi, daha iyi
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ve ebedi bir hayata gegmeden 6nceki bir sinav goziiyle baktig:
bu hayati kiigiimsemesiyle sonuglanmugtir. Yeryiiziinii kiigiim-
seyen, cenneti diisliniince i¢i i¢ine sigmayan aziz ve miinzevi,
toplumun goziinde insanligin en yiiksek ideali halini ald:1 ve
kendinden gegerek iilkesi ugruna yasamay: ve dlmeyi goze
alan vatanseverlik ve kahramanlik idealini yerinden etti.
Tanr1’nin cennetteki kralliginin yolunu goézleyen insanlarin go-
ziinde yeryiiziindeki gehirler zavalli ve kiymetsizdi. Boylece
yercekiminin merkezi, simdiki yasamdan gelecege kaymustir;
oteki diinya ne kadar kazang elde etti bilinmez fakat hig siiphe
yok ki buradaki diinya bu degisim yiiziinden ¢ok biiyiik kayip
yasad\. Politik yap: béliinmeye bagladi. Devlet ve aile baglar
gevsedi: toplumun yapis1 miinferit unsurlarina ayrilarak bar-
barliga gerileme egilimine girdi. Medeniyet ancak bireylerin
aktif igbirligi ve toplumun menfaati ugruna sahsi ¢ikarlarin-
dan vazgegmesiyle miimkiindiir. insanlar iilkelerini savun-
may1 hatta tiirlerinin devamini saglamayi reddettiler. Kendil-
erinin ve bagkalarinin ruhlarini kurtulusa ulastirma kaygi-
siyla, kotiiliikle 6zdeglegtirdikleri bu maddesel diinyanin goz-
leri 6niinde yok olmasina miisaade etmeye raziydilar. Bu
takint1 bin yil siirdii. Roma yasalarinin, Aristo felsefesinin ve
antik donem sanat ve edebiyatinin Orta Cag sonunda hayata
donmesi, Avrupa’nin 6z yasam ve davranis ideallerine, daha
akla yatkin ve erkeksi diinya goriiglerine doniisiinii isaret etti.
Medeniyet yiiriiyiisiindeki uzun duraksama artik sona er-
misti. Oryantal istila dalgas1 sonunda geri ¢ekildi. Halen de
¢ekilmeye devam ediyor. Antik diinya ¢okerken Bat1'nin itti-
faki igin birbiriyle ¢ekisen Dogu kokenli tanrilardan biri de
Pers tanris1 Mithra’ydi. Mithra’y: tasvir eden anitlarin Roma
Imparatorlugu’'nun her yanina yayilmig olmasy, itikadinin ne
denli popiiler oldugunu kanitlamaktadir. Ogretileri ve ayinleri
bakimindan Mithra kiiltii, yalnizca Tanrilarin Anasi’nin dinine
degil, Hristiyanhiga dair pek ¢ok benzerlik tasiyordu. Benzer-
likler Hristiyanhgin ileri gelenlerinin dikkatini ¢ekmisti; onlar
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bu benzerligi insanlarin ruhunu saptirmak i¢in dogru inancin
sinsi ve asilsiz bir taklidini sunan seytanin isi olarak agikladi-
lar. Bu yiizden Meksika ve Peru’yu fetheden Ispanyollara, yerli
kafirlerin geleneklerinin pek ¢ogu Hristiyan ayinlerinin gey-
tani taklidi gibi gelmisti. Dinleri karsilagtirarak inceleyen gii-
niimiiz aragtirmacisinin, bu tiir benzerlikleri insanoglunun
evrenin sirrin1 idrak etmek ve kendi nagiz yasamini onun gi-
zemlerine gore sekillendirmek igin giristigi ugraslari sirasinda
zihninin benzer ve bagimsiz isleyisiyle bagdastirmas: daha
muhtemeldir. Her haliikkarda Mithra dininin vakur bir ritiieli
ahlaki temizlik ve 6liimsiizlitk umudunu hedefleyen arzularla
bir araya getirerek Hristiyanligin karsisina korku salan bir
rakip olarak ¢iktigina hig siiphe yoktur. Hakikaten bu iki inang
arasindaki ¢ekisme bir miiddet dengede gitmistir. Bu uzun
miicadelenin kanit: niteligindeki miraslardan biri, Kilise'nin
dogrudan dogruya kafir rakibinden aldig1 Noel festivalimizde
varhgin stirdiirmektedir. Jiilyen takviminde 25 Aralik, kig
gindoniimii kabul edilir ve bu déniim noktasindan itibaren
glinler uzamaya ve giinesin giicli artmaya basladig; i¢in G-
neg’in Dogumu olarak goriiliirdii. Suriye ve Misirda kutlanan
bu dogum ritiieli dikkat ¢ekiciydi. Ritiieli diizenleyenler tapi-
naklara kapanir ve gece yarisinda haykirarak disar ¢ikarlardr:
“Bakire dogurdu! Isik yayiliyor!” Misirlilar, yeni dogan giinesi
bir bebekle tasvir eder, dogum giinii olan kis giindéniimiinde
disar ¢ikararak inananlara sunarlardi. Hi¢ kugkusuz 25 Aralik
glnii bu sekilde bir erkek evlat doguran Bakire, Samilerin Kut-
sal Bakire ya da Kutsal Tanriga diye adlandirdig: yiice Oryan-
tal tanrigaydi; bu tanriga, Sami iilkelerinde Astarte’nin bir
formuydu. inananlar1 Mithra'y1 siirekli olarak giinesle 6zdes-
lestiriyor, ona 'Fethedilmemis Giines’ diyorlardi; boylece onun
dogumu da 25 Aralik’a denk geliyordu. Incil, isa’nin dogum
gliniine dair bir sey sdylemez, bu yiizden Kilise erken dénem-
lerinde Isa’nin dogumunu kutlamazdi. Ancak zaman igeri-
sinde Misirh Hristiyanlar, 6 Ocak’1 Isa'nin dogum giinii olarak
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gormeye basladilar ve Kurtarici’nin dogumunu bu giin anma
gelenegi giderek yayilmaya basladi, nihayet dordiincii yiiz-
yilda Dogu’nun tamaminda kabul goérdii. Fakat tiglincii yiiz-
yilin sonu ya da dérdiincii yiizyilin baginda 6 Ocak’1 Isa’'nin
dogum giinii olarak hi¢bir zaman kabul etmeyen Bati Kilisesi
25 Aralik’1 esas tarih olarak benimsedi ve bu karar1 zaman ige-
risinde Dogu Kilisesi tarafindan da kabul edildi. Bu degisim
Antakya’da M.S. 375 yilina dek gergeklesmedi.

Dini otoriteleri Noel festivalini baglatmaya hangi sebepler
itmisti? Bu degisimin ardindaki sebepler kendisi de Hristiyan
olan Suriyeli bir yazar tarafindan biiyiik bir agik sozliiliikle
ifade edilmektedir: “Pederlerin 6 Ocak’taki kutlamayi 25 Ara-
lik’a aktarmasinin sebebi s6yledir; 25 Aralik’ta giinesin dogu-
munu kutlamak kafirlerin gelenegiydi, térenlerinde mum
yakarlardi. Bu gelenek ve torenlere Hristiyanlarda katildi. Boy-
lece Kilise'nin 6nde gelenleri Hristiyanlarin bu festivale mey-
lettigini goriince istisare ettiler ve Isa’nin dogumunun bu
giunde, Epifani yortusununsa 6 Ocak’ta kutlanmasina karar
verdiler. Bu gelenekle birlikte, ayin altinc1 giiniine dek mum
yakma uygulamasi da siirdii.” Augustine, Hristiyan kardesle-
rine bu giinii dinsizler gibi glines ugruna degil, gilinesi yara-
tanin ugruna kutlamalarin 6giitlediginde, tistii kapali olarak
itiraf edilmese de, Noel'in pagan kokenine agikga isaret edil-
migstir. Benzer sekilde Papal. Leo da, Noel'in Isa'nin dogumu
yuziinden degil, yeni giinesin dogumu yiiziinden kutlandi-
gina dair rahatsiz edici inanigtan yana sitem etmisgtir.

Oyle gériiniiyor ki Hristiyan Kilisesi, kafirlerin giinese olan
inancim Dogrulugun Giinesi dedikleri Isa’ya yonlendirmek
icin kurucusunun dogum giiniinii 25 Aralik’ta kutlamayu ter-
cih etmistir. Oyleyse, dini otoritelerin benzer sebeplerle Efen-
di’'lerinin 6liim ve diriligini temsil eden Paskalya bayramin
ayn1 mevsime denk diisen bagka bir Asya kokenli tanrinin
6liim ve dirilisine adapte ettigi varsayiminin 6niinde bir mani
olamaz. Giiniimiizde Yunanistan, Sicilya ve Giiney Italya’daki
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Paskalya gelenekleri baz1 yonlerden Adonis’in ayinlerine ¢ar-
pici1 bir benzerlik tasimaktadir; Kilise, isa’ya iman edilmesini
saglamak ugruna bu yeni bayrami bilingli bir sekilde 6ncii-
siine adapte etmis olabilir. Ancak bu adaptasyon muhtemelen
antik diinyanin Latince degil, Yunanca konusulan bolgele-
rinde meydana gelmistir; ¢linkii Adonis kiiltii Yunanllar ara-
sinda yayilirken, Roma ve Bati {izerinde bir etki yaratama-
mustir. Kesinlikle hi¢cbir zaman resmi Roma dininin bir pargasi
olmamugtir. Cahil kesimin gonliinde alacag) yer zaten benzer
fakat daha barbar olan Attis ve Yiice Ana kiiltleri tarafindan
doldurulmustu. O dénemde Attis’in 6liimii ve dirilisi Roma’da
24-25 Mart’ta resmen kutlaniyordu; 25 Mart bahar ekinoksu
olarak kabul ediliyor, bu yiizden kis boyunca 6lii ya da uy-
kuda olan bir bereket tanrisinin dirilmesi i¢in en uygun giin
olarak goriiliiyordu. Fakat yaygin bir antik gelenege gore Isa,
25 Mart’ta carmiha gerilmistir; bu yiizden bazi Hristiyanlar
ayin konumuna aldirmadan, bu giinde Isa’nin ¢armiha gerili-
sini anarlardi. Bu gelenek hig siiphesiz Frigya, Kapadokya ve
Galya’da yasatiliyordu ve belli bir donemde Roma’da da uy-
gulandiginu diigiinmek igin gegerli sebepler vardir. Isa’mn 6lii-
miinii 25 Mart'a yerlestiren gelenek ¢ok eski ve kokliydii.
Gokbilimsel diisiincelerin bu gelenegin herhangi bir tarihsel
zemini olmadigini kanitlamas: daha da dikkat gekicidir. O
halde isa’min Cilesi’nin daha eski bir bahar ekinoksu festiva-
liyle 6rtiismesi igin keyfi olarak bu tarihe atfedildigi ¢ikarimi
kaginilmazdir. By, Isa’nin éliimiiniin yaygin bir inaniga gére
diinyanin yaratildig: giine denk getirildigine isaret eden din
tarihgisi Duchesne’nin goriigiidiir. Fakat Kutsal Baba ile Kutsal
Ogul’u kendinde birlestiren Attis’in dirilisi, Roma’da resmi
olarak ayni giinde kutlanirdi. Nisan ayinda kutlanan Aziz Ge-
orge yortusunun antik bir pagan festivali olan Parilia’nin, ha-
ziran ayinda kutlanan Aziz John festivali yaz ortasinda kutlanan
bir pagan su festivalinin, Meryem Ana’nin goge yiikselis yor-
tusunun Artemis soleninin yerini aldigini, kasim ayinda dii-
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zenlenen Tiim Ruhlar yortusunun paganlara ait kadim bir 6lii-
ler bayraminin devami oldugunu ve giinesin dogdugu giin
olarak gériildiigii igin Isa’nin dogumunun aralik ayindaki kig
gundoniimiine atfedildigini hatirladigimiz zaman, Hristiyan
Kilisesi'nin diger yortusunun da -Paskalya’nin- benzer sekilde,
benzer sebeplerle Frigyali tann Attis’in bahar ekinoksunda
kutlanan festivaline benzer bir kutlamaya donistiraldigi
varsayiminin asilsiz ya da makul olmadig: diisiiniilemez.

Hristiyan ve paganlarca kutlanan ilahi 6liim ve dirilis yor-
tularinin ayni yerlerde ayn1 mevsimde diizenlenmesinin ar-
dinda baska bir sey olmasa bile gok nemlibir rastlantidir; Isa’nin
oliimiinii bahar ekinoksunda anan yerler Frigya, Galya ve Ro-
ma’yds, bagka bir deyisle Attis kiiltiiniin dogdugu ya da derin
koklere sahip oldugu yerlerdi. Bu rastlantiya tamamen tesa-
diifi olarak bakmak giictiir. Ilman bolgelerde doganin tiim
cehresiyle fiskiran yasam enerjisine taniklik ettigi bir donem
olan bahar ekinoksu eskiden beri bir tanrinin dirilisiyle yer-
yliziiniin her sene yeniden yaratildigi donem olarak kabul
edilmigse, yeni tanrinin dirilisinin yilin ayn1 dénemine atfedil-
mesinden daha dogal bir sey olamaz. Fark edilecektir ki Isa'nin
oliimii 25 Mart olarak belirlenirse Hristiyan gelenegine gore
diriliginin 27 Mart’ta, yani Jiilyen takvimine gore bahar eki-
noksundan ve Attis’in dirilisinden iki giin sonrasinda gercek-
lesmis olmasi gerekir. Hristiyan yortusunun pagan yortularina
adapte edilmesinde benzer bir iki giinliik kayma, Aziz George
festivali ve Meryem Ana’nin goge yiikselisinde de meydana
gelir. Ancak Lactantius’un izledigi ve Galya’daki Kilise tara-
findan uygulanan bagka bir Hristiyan gelenegi, Isa'nin 6liim
tarihi olarak 23 Mart’y, dirilis tarihi olarak da 25 Mart’1 kabul
ederdi. Oyleyse Isa’'nin dirilisi Attis’in diriligiyle birebir ortii-
stirdii.

Aslinda donemimizin dérdiincii ylizyilinda yazan anonim
bir Hristiyan'in yazdiklarina gore, oyle goriiniiyor ki Hristi-
yanlar ve paganlar kendi tanrilarinin 6liim ve dirilisinin ola-
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ganiistii bir sekilde ayn1 zamana rastlamasina ¢ok sagirmis-
lard1 ve bu rastlant: rakip dinlerin miiritleri arasinda tatsiz bir
anlagmazlik yaratmist; paganlar isa’nin diriliginin Attis’in di-
rilisinin taklidi oldugunu iddia ediyor, Hristiyanlarsa ayni ha-
raretle Attis’in dirilisinin seytani bir taklit oldugunu savunu-
yorlardi. Bu kaba gekismeler boyunca paganlar, dikkatsiz bir
gozlemciye saglam bir gerekge gibi goriinebilecek bir diisiin-
ceyi, bir orijinal nasil her daim kopyasindan daha eskiyse,
kendi tannlarinin da daha eski olmasi nedeniyle taklit degil
orijinal oldugu diisiincesini savunuyorlardi. Hristiyanlar bu
zayif argiiman kolayca giiriittiiler. Zaman bakimindan Isa’nin
geng bir tanr1 oldugunu kabullendiler fakat asil Gistinligiinii,
miihim bir durumda doganin diizenini bozarak kendini agsan
Seytan’in kurnazligina yaslanarak ispat ettiler.

Tiim bunlar g6z 6niinde bulundurursak, Hristiyan yortu-
lar1 ile pagan bayramlar arasindaki rastlantilar tesadiif sayi-
lamayacak kadar benzer ve ¢oktur; Kilise'nin muvaffak aninda
yok olmus fakat halen tehlike arz eden rakipleriyle varmak zo-
runda kaldig uzlagiya delalet ederler. Ilkel misyonerlerin
taviz vermeyen kafir karsithig1 ve kafirlere kars: kullandiklar:
Ofkeli sOylemleri yerini uysal bir yaklasima, hosgoriiye ve
Hristiyanhigin diinyay: fethetmesi i¢in kurucusunun fazla kat:
ilkelerini esnetmeleri, kurtulusa agilan dar kap1y1 biraz genis-
letmeleri gerektigini anlayan kurnaz dini liderlerin hayirsever
sefkati ald1. Bu bakimdan Hristiyanhk tarihi ve Budizm tarihi
arasinda aciklayia bir paralel gizilebilir. Oziinde iki inang sis-
temi de soylu kurucularinin -zayif ve hata isleyen dogamiza
kilavuzluk etmek ve desteklemek icin daha iyi bir diinyadan
gelen varliklar gibi yeryiiziinde beliren bu iki giizel ruhun- c6-
mertligi, ulvi hedefleri ve sefkatlerinden dogan ahlaki reform-
lardan olusuyordu. Her ikisi de hayatin en yiice gayesi goziiyle
baktiklar1 bireysel ruhun ebedi kurtulusuna erismenin yolu
olarak ahlaki erdemi 6giitliiyordu. Tek bir farkliik vard:: Bu
kurtulusu Hristiyanlik ebedi bir mutlulukta, Budizm ise niha-
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yetinde acidan kurtularak yok olusta ariyordu. Fakat agiladik-
lar1 kat1 erdem idealleri, insanoglunun zaaflar1 ve dogal i¢gii-
diilerine oldukga zitt1; 6yle ki, 6gretiler dogrultusunda manas-
tirlarinin miinzevi kuytulugunda kendi kurtuluslar: igin ¢a-
balamak adina aile ve devlet baglarin1 reddeden az sayidaki
miirit disindakiler tarafindan uygulanmasi giictii. Bu tiir
inanglarin tiim uluslar ya da diinya tarafindan s6zde kabul
edilmeleri igin, evvela belli 6l¢iide cahillerin 6nyarg}, arzu ve
batil inanglarina uyum saglayacak sekilde degistirilmeleri
veya diizenlenmeleri gerekir. Bu uzlagma siireci, daha sonraki
caglarda 6gretmenleri kadar ruhani olmadiklari igin siradan
halkla inanglari arasinda aracilik etmeye daha uygun olan mii-
ritler tarafindan gergeklestirilmistir. Boylece, zaman igerisinde
her iki din de, artan popiilariteleriyle dogru orantili olarak, ya-
saklamak maksadiyla ortaya ¢iktiklar1 ahlaksiz davraniglar:
kucakladi. Bu tiir ruhani yozlagmalar kaginilmazdir. Diinya,
biiyiik kisiliklerin diizeyinde yasayamaz. Yine de Budizm ve
Hristiyanligin baglangictaki yollarindan sapmalarini tiirtimii-
ziin entelektiiel ve ahlaki zaaflarina yiiklemek insanligin ge-
neline haksizlik etmek olur. Ciinkii hi¢bir zaman unutul-
mamali ki bu iki din fakirlik ve bekareti yiicelterek, darbeyi
dogrudan yalnizca medeni toplumun degil, insan varolusu-
nun da kokiine indirmistir. Bu darbe, insanhgin tiiriiniin kesin
olarak yok olmasi bedeliyle ruhlarini kurtarmak igin bir sans
elde etmeyi reddeden ¢ogunlugunun bilgeligi ya da ahmakl-
giyla bertaraf edilmistir.
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CXXXIX. Michael Angelo’nun Pieta’si

KILiSE’NIN NE SIKLIKLA yeni inancin tohumlarini eski pagan
topluluguna ekmeye dair ustaca planlar yaptigini diistindii-
glimiizde, Isa’'nin 6liim ve dirilisini kutlayan Paskalya’mn, Su-
riye’de ayn1 mevsimde Adonis’in 6liim ve dirilisi adina kutla-
nan benzer bir yortudan uyarlandig: ¢tkariminda bulunabili-
riz. Yunan sanatg¢ilarin yarattig1 son nefesini vermekte olan as-
kini kollarinda tutan yash tanriga figiirii, Hristiyan sanatindaki
Pieta’'ya, Meryem’in oglunun cansizbedenini kucaginda tuttu-
gunu tasvir eden eserlere benzemektedir, belki de Hristiyan
sanat1 i¢in bir model tegkil etmis olabilir. En meshur pieta 6r-
neklerinden biri, San Pietro Katedrali’'nde bulunan, Michel
Angelo’ya ait olan pietadir. Annenin canli acisi ile oglunun ha-
reketsiz 6liimiiniin muhtesem bir kontrast yarattig1 bu eser,
mermere islenmis en basarii kompozisyonlardandir. Antik
Yunan sanati bizlere bu kadar giizel olan ¢ok az sayida eser
birakmustir, bu eserlerin higbiri bu kadar dokunakl degildir.
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CXL. Tarihsel Din Arastirmalari

DiNi INANGCLARIN DOGRU ya da yanhshgina bakilmaksizin ta-
rihsel olarak incelenmesinin hem ilgi uyandirict hem de agik-
layic1 olacagina, hicbir zeki ve etrafl diisiinen aragtirmaci
itiraz etmeyecektir. Dogru ya da yanls bir zemine oturtulmus
olsalar bile bu inanglar insanlar arasindaki iligkilerin diizen-
lenmesini derinden etkilemistir. En giiglii, dayanikh ve kalci
eylem sebeplerinden bazilarin1 sunmuslardir; uluslar sekil-
lendirmis ve yerkiirenin ¢ehresini degistirmiglerdir. insanllgm
genel tarihini anlamak isteyen birinin, dini yilliklar1 goz ards
etme gibi bir liiksii yoktur. Eger goz ard1 ederse, disaridan ba-
kildiginda dini kaygilardan hig etkilenmemis gibi goriinen
insan eylemlerini incelerken dahi en ciddi yanilgilara diismesi
kaginilmaz olur.

Oyleyse teolojik ya da genel baglamda dinsel diisiincelerin
kokenine inmek ve tiiriimiiziin kaderi tizerinde yarattiklari et-
kileri katman katman izlemek, sdylentisel dogruluklar: ya da
etik degerleri hakkindaki goriisii ne olursa olsun tarihgi icin
daima en 6nemli gaye olmalidir. Agikgasi insanlarin eylemle-
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rini iyi ya da kotii ugruna ne sekilde belirlediklerini 6grenene
dek etik degerlerine dair tahminde bulunamayiz. Bagka bir ifa-
deyle, tarihgelerinden emin olana dek dini inanglarin ahlakini
yargilayamayiz; hitkkiim verilmeden 6nce gercekler 6grenilme-
lidir; tarihg¢i, ahlak kuramcsindan 6nce ¢alismalidir. Dini
inanglarin gegerlilik veya dogruluklarina dair sorular, belki
de, kokenlerine dair sorulardan tiimiiyle ayrilamaz. Ornegin,
gelenekler yoluyla icten ige kabul ettigimiz 6gretilerin benzer-
lerine cahil vahsilerin barbar batil inanglarinda rastlarsak ister
istemez benimsedigimiz 6gretilerin de ilkel atalarimizin ben-
zer batil inanglarindan dogdugundan siiphe edebiliriz. Ve bu
siiphe, simdiye dek inancimizin 6gretilerine duydugumuz gii-
veni kaginilmaz olarak sarsar. Bu sekilde eski inancimizi gol-
geleyen siiphe belki mantik digidir, ¢linkii inancimizin batil
inangtan dogdugunu kesfetsek, ya da baska bir deyisle ilk
basta benimsenmesini saglayan gerekgelerin asilsiz ve absiirt
oldugunu fark etsek de bu aydinlanma inanglarin kendini ¢ii-
riitmeyecektir — ¢linkii desteklemek amaciyla 6ne siiriilen se-
bepler asilsiz ve absiirt olsa bile inancin dogru olmasi gayet
miimkiindiir. Hakikaten, kendi icinde dogru olan ve milyon-
larca insan tarafindan benimsenip savunulan pek ¢ok inanisi-
nin en ufak bir arastirmada bile asilsizlig1 ortaya ¢ikacak bir
zemin iizerine kurulu oldugunu séyleyebiliriz. Omegin, vah-
silerin 6liimden sonraki yasama dair ilkel diisiince ve gelenek-
lerinin 6liimstizliik inancin son derece giiliing duruma diigiirme
etkisi olsaydi, bu inanci paylagsanlarimiz kendilerini su tiir dii-
siincelerle teselli edebilirler: bir inang; lehine sunulan gerek-
celerden bazilari asilsiz diye, zaman zaman cahil diizenbazlarin
kotii oyunlarinca desteklendi diye ve dogurdugu uygulamalar
genellikle hem son derece absiirt hem de kétiiciil diye yanhs
sayillamaz.

C)yleyse, dini inaniglarin kékenini tarihsel agidan incelemek
inanglarin kendilerini, ¢liriitmek bir yana, gecersiz kilamaz,
yine de bu inanglara duyulan giiveni, hi¢ kugskusuz genellikle
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yaptig1 gibi, sarsabilir. Dini kokenlerin daha detayl incelen-
mesinin neticesi olan bu giiven zayiflamasi, toplum adina ¢ok
miihim bir meseledir; ¢linkii toplum biiyiik bir 6l¢iide dini bir
temel iizerine inga edilmistir ve iist yapiy: tehlikeye atmaks:-
zin bu temelleri sarsmak imkansizdir. Tarafsiz bir din tarihgisi
kendi arastirmalarina 6zgii tehlikeleri de g6z ard1 etmeyecek-
tir, aksine goziinii karartarak onlar1 sonuna dek kovalamaktir
gorevi. Sonucu ne olursa olsun elinden geldigince dogrular:
saptamalidir; bu gorevi tamamladiktan sonra mesakkatli ve
hassas bir gorev olan yeni bilgileri insanhgin pragmatik ihti-
yaglarina uyarlama gorevinidigerlerine birakabilir. Dogruluga
uzanan dar gegit karanhk ve tehditkar goriinebilir, yolcu ise
bitap diismiis olabilir; ama en karanlik ve en yorgun anlarda
bile, bilgiye degilse de, yolun en nihayetinde 1s1ga ve huzura
¢ikacagina duydugu giivengle ilerleyecektir. Daha sade bir ifa-
deyle, iyi ve dogru arasinda nihai bir uyusmazlik yoktur.
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CXLI. Diisiincenin Yolculugu

BiR TARAFTA iNSANIN her yerde ve her donemdeki baslica ihti-
yaglarinin benzerligini, diger tarafta bu ihtiyaglar1 karsilamak
icin farkh devirlerde benimsedigi yol ve yordamlar arasindaki
farklilig: diistiniirsek, belki de iistiin diisiincenin yolculugu
sirasinda, kokenine inebildigimiz kadariyla, biiyiiden dine,
dinden de bilime ilerledigi ¢ikarimina erigebiliriz. Biiyii dev-
rinde insan, etrafini saran zorluk ve tehlikelere kars1 koymak
icin kendi giiciine giivenir. Kesinlikle giivenebilecegi ve kendi
amaglar1 dogrultusunda yonlendirebilecegi kurulu bir doga
diizeni olduguna inanir. Hatasinin farkina varinca, kabul ettigi
doga diizeninin ve onun iizerinde sahip oldugu kontroliin tii-
miiyle hayali oldugunu anlayinca, kendi zekasina ve yardim-
siz ugraslarina son verir ve kendini tevazu ile doganin per-
desinin ardindaki goriinmez ytice varliklarin merhametine bi-
rakir. Bir zamanlar kendine atfettigi giicleri artik bu varliklara
atfetmistir. Boylelikle, daha kivrak zekaya sahip olanlarda
biiyii gitgide yerini, doga olaylarinin gidisatinin tiir olarak in-
sana benzeyen fakat gii¢ bakimindan ondan ¢ok daha iistiin
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olan ruhani varliklarin irade, istek ya da kaprislerince belir-
lendigini izah eden dine birakir.

Fakat zaman ilerledikge bu agiklamanin da yetersiz kaldig1
anlagilir. Ciinkii bu agiklamaya gore doga olaylarinin akigi de-
gismez kurallar tarafindan belirlenmez ve bir 6lgiide degisken
ve diizensizdir, bu goriis itinali bir gozlemce desteklenemez.
Aksine, doga olaylarinin birbirini izlemesini ne kadar yakin-
dan incelersek, gozlemleme sansina sahip oldugumuz her
yerde doga olaylarinin nasil bir diizen ve dakiklikle siirdiigii
karsisinda o kadar hayrete diiseriz. Bilimdeki her biiyiik iler-
leme, diizenin hakim oldugu alani genisletmis ve yeryiiziiniin
goriiniirdeki karmagikliginin alanini daraltmugtir. Oyle ki, gii-
niimiizde bizler rastlanti ve karmasanin hilen hiikiim siir-
diigii bolgelerde bile, daha kapsaml bilgi elde edildigitakdirde
kaosun kozmosa doniigecegini ongoérmeye haziriz. Boylece ev-
renin gizemlerinin daha derin bir ¢6ziimii igin ileriye hiicum
etmeyi siirdiiren sivri zekalar dindeki doga teorisini yetersiz
gorerek reddeder ve belli bir 6lgiide biiyii devrinde ustii ka-
pali sekilde benimsenen eski goriise donerler. Yani, dikkatle
gozlemlendigi takdirde doga olaylarinin akigini dngorebilme-
mizi ve uyarinca hareket etmemizi saglayabilecek degismez
bir diizenin doga olaylarinda var oldugunu savunurlar. Kisa-
cas1, doganin bir izahat1 olarak goriilen dinin yerini bilim alir.

Fakat bilim, her seyin altinda yatan bir diizene inanmasi
bakimindan biiyiiyle ortak bir noktaya sahip olsa da, bu eseri
okuyanlara biiyiiniin varsaydig1 diizenin bilimin temelini
olugturandan ¢ok farkli oldugunu hatirlatmamiza gerek yok-
tur. Bu farklilik, iki diizene ulagilirken kullanilan iki farkl1 yon-
temden kaynaklanmaktadir dogal olarak. Biiyiiniin yaslandig1
diizen, disiincelerin aklimizda olusma diizeninin yanhs bir
benzetmeyle genisletilmesinden ibarettir. Bilimin ortaya koy-
dugu diizene ise, bizzat olaylarin sabir ve kesinlikle incelen-
mesiyle ulagilir. Bilimin halihazirda ulastig neticelerin bolluk,
guvenilirlik ve ihtisami, bizleri bilimin kullandig1 yontemin
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saglikli olduguna inanmaya sevk eder. Insanoglu sayisiz gag-
lar boyu karanlikta el yordamiyla yolunu bulduktan sonra ni-
hayet burada bu labirente dair bir ipucu, doganin hazine
odasinin kilitlerinden bir¢ogunu agan altin bir anahtar elde et-
migtir. Gelecekte (ahlaki, entelektiiel ve maddi) ilerleme umu-
dunun, bilimin hazineleri sayesinde miimkiin oldugunu,
bilimsel kesfin 6niine konulan her engelin insanliga yapilmis
bir yanlis oldugunu sdéylemekle ileri gitmis olmayiz.

Fakat diigiince tarihi bizi, bilimsel diinya teorisi su ana dek
tiretilmis en iyi teori diye eksiksiz ve nihai oldugu sonucuna
varmaktan alikoymalidir. Unutmamaliyiz ki bilimin genelle-
meleri, ya da ortak isimleriyle doga kanunlari, yeryiizii ve
evren gibi yankilanan isimlerle yiicelttigimiz diisiincenin sii-
rekli degisen hayal oyunlarim agiklamak iizere iiretilmis hi-
potezlerdir yalnizca. Son tahlilde, biiyii, din ve bilim diisiince
teorilerinden ibarettir; ve onciilerini geride biraktig1 gibi bilim
de, olaylara tamamen farkli bir yonden bakmayi, golgeleri
farklh bir sekilde yakalamayi saglayan, bizim neslimizin dii-
siince sahibi olamayacagi daha eksiksiz bir hipotez tarafindan
geride birakilabilir. Bilginin ilerlemesi, durmadan geri ¢ekilen
bir hedefe dogru sonsuz bir yiiriiyiistiir. Bu sonsuz takipte mi-
rildanmamaliyiz:

“Vahsiler gibi yasayin diye degil,

Erdemin ve bilginin pesinde kosasiniz diye yaratildiniz.”

Bizler keyfini siiremeyebiliriz fakat bu takibin neticesinde
¢ok biiyiik seyler dogacak. Gelecegin denizcisinin -biiyiik bir
Odysseus’un- tepesinde daha parlak yildizlar 1s1ldayacak. Bii-
ylniin diisleri bir giin bilimin gergeklikleri olabilir. Fakat bu
aydinlik beklentinin uzaktaki ucunda karanhk bir golge yati-
yor. Ciinkii gelecegin insana getirecegi bilgi ve gii¢ ne kadar
engin olursa olsun sessiz sedasiz, durmak nedir bilmeden
diinyamizin bir noktacik ya da zerre misali iginde yiizdiigii bu
yildizli evreni yok etmeye ugrasan biiyiik gii¢lerin etkisine bir
dur demeyi umamaz insan. Gelecek devirlerde insanoglu riiz-
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gar ve bulutlarin tutarsiz rotalarini tahmin edebilir hatta kont-
rol altina alabilir, fakat aciz elleri yavaslayan gezegenimizi y6-
riingesinde yeniden hizlandiracak ya da giinesin sonmekteki
atesini yeniden alevlendirecek kudrete sahip olmayacaktir.
Yine de bdylesiuzak felaketlerin diisiincesi karsisinda titreyen
filozof, bu kasvetli hayallerin de, yeryiizii ve giines gibi, dii-
siincenin yoktan var ettigi hayali diinyanin bir par¢asindan
ibaret oldugunu ve goriinmez biiyiiciiniin bugiin uyandirdiga
ruhlari ertesi giin yok edebilecegini diisiinerek kendini teskin
edebilir. Siradan gozlere gergek gibi goriiniin bir¢ok sey gibi
onlar da buhar olup ugabilir.

Gelecege fazla kapilmadan diisiincenin simdiye dek aldig1
yolu ii¢ farkli iplikten -eger bilim basglig1 altina insanlarin her
cagda dogay: gozlemleyerek elde ettigi basit dogrular1 da
dahil edebilirsek, siyah iplik biiyiiyii, kirmizi iplik dini ve
beyaz iplik bilimi temsil eder- oriilmiis bir aga benzeterek
aciklayabiliriz. O halde diisiince agin1 en basindan inceleye-
bilseydik, 6nceleri siyah ve beyaz karigimi, heniiz dinin kir-
mizi ipliginin bulagmadigi, dogru ve yanls diisiincelerden
olusan bir yama isi oldugunu fark ederdik muhtemelen. Fakat
goziiniizii biraz ileriye gevirince goreceksiniz ki siyah ve beyaz
doku devam ederken dinin en derin niifuz ettigi kissmda koyu
kizil bir renk hakimdir ve bilimin beyaz ipligine agirhk veril-
dikge bu koyu rengin tonu agilmaktadir. Cesitli hedefleri ve
celisen egilimleri ile modern diisiincenin vaziyetini, bu sekilde
farkli renkten ipliklerle dokunmus, uzadikga renk degistiren
bir aga benzetebiliriz. Diigsiincenin g¢ehresini yiizyillardir agir
agir degistiren bu yolculuk yakin gelecekte siirdiiriilecek mi?
Yoksa ilerlemeyi durduracak hatta yapilanlar1 bozacak bir
tepki mi devreye girecek? Benzetmemizi siirdiirecek olursak,
Mirelerin zamanin mirildayan tezgahinda su anda dokumakta
olduklar1 agin rengi ne olacak? Kirmizi m1 yoksa beyaz mi?
Bilemeyiz. Los ve titrek bir 1s1k agin arka kisimlarini aydinla-
tiyor. ileri kismini ise bulutlar ve zifiri karanlik drtiiyor.
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DORDUNCU BOLUM

INSAN VE OLUMSU0ZLOK






CXLII. Oliimsiizliik Inanci

DoGA DiNiNIN BURUNDUGU formlardan muhtemelen higbiri,
oliimsiizliik inanci ve dliilere tapinma kadar derin ve uzun so-
luklu bir etki yaratmamustir insanlar iistiinde; o nedenledir ki
bu pek miihim inanigin ve dogurdugu pragmatik sonuglarin
tarihsel olarak incelenmesi -belgeleri memnuniyetle, giinesten
ve yildizlardan daha uzun yasadigini iddia eden insanoglu-
nun azimli dehasinin yiice bir kanit1 olarak gorsek de, insa-
noglunun ahmaklarin bildigini iddia ettigi, bilgelerinse bilme-
digini itiraf ettigi bliyiik gizemi ¢6zmek adina bosa harcadig:
emek ve dehanin yiirek sizlatan bir hatirasi olarak goérsek de-
hem yol gosterici hem de etkileyici olmayi basarabilir.
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cXLi. Olim Sorunu

OLUM SORUNU DOGAL olarak her devirde insanlarin zihnini
mesgul etmistir. Yalnizca birkag 1ssiz diistiniiriin ilgisini ¢eken
bagka sorunlarin aksine hepimizi kaygilandirir, ¢iinkii bilge-
lerin yani sira ahmaklarin da 6liimden kagis: yoktur ve en kay-
gisiz ve akilsizlar bile kimi zaman kendilerine 6liimiin ardin-
dan ne gelecegini sormaktan geri duramazlar. Boylece sorun
nesnel ve 1srarc1 bir sekilde zihnimize kazinir. Insanlarin uzun
diisiince tarihi boyunca en yiice dehalardan bazilarinin ken-
dini bu soruna adamig ve bu bilmeceye bir yanit bulmaya ¢a-
lismis olmasina sasmamak gerek. Bu soruna sunduklar: ¢6-
ziimlerden bazilar, zarif bir dilin glizelligine ve siirsel tasvir-
lere biiriinmiis olsa da, tuhaf bir sekilde vahsilerin ilkel tah-
minlerine benzer. Oyle goriiniiyor ki en yiice akillarin dogal
kudreti bile yasamin sonunu perdeleyen kalin 6rtiiniin ardina
erisemiyor.

Sorunun hepimizin zihnine kazindigindan s6z ederken
kastim, biitiin insanlarin siirekli, veya sik sik, 6liimiin dogas:
ve kokeni hususunda kafa yordugunu ima etmek degildir.
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Cok az sayida insan bu ve benzeri soyut sorunlari kendine
dert eder. Siradan bir insan muhtemelen bu soruya yanit bu-
labilmek igin ¢6piinii dahi vermez. Onun ve hepimizin bilmek
istedigi tek sey su sorularin cevaplaridir: Oliim birey icin her
seyin sonu mudur? $uuru agik benligimiz bedenle birlikte yok
mu oluyor yoksa bir siire daha ya da ebediyen varligin siir-
diiriiyor mu? Diinyaya gelen her insana sorulan bilmecedir
bu; pek ¢ok arastirmacinin agindirdig) fakat her seferinde eli
bos dondiigii kapidir. Bu kisitli haliyledillendirilen sorun tiim
diinyanin ilgisinin odagina yerlesmistir; haberdar oldugumuz
irklar arasinda bir tanesi yoktur ki bu gizem {izerine kafa yor-
mamis ve giivenle inandig1 birtakim sonuglara ulasmamis
olsun. Fakatbu, biitiin irklarin bu soruna esit derecede egildigi
anlamina gelmez. Bu sorun bazi irklarin diisiincelerini, diger-
lerine oranla daha ¢ok mesgul etmistir. Bazi irklar, bazi birey-
ler gibi, 6liimii neredeyse kaygisizca kargsilarken ve oOteki
diinyanin belirsizliklerine kafa yoramayacak derecede bu diin-
yanin gergekleriyle mesgulken, digerleri mezarin 6tesindeki
bir yasam diisiincesiyle yatip kalkmig, nihayetinde bu diisiin-
ceyi bir tutku, bir takint1 haline getirmis ve ebedi varolusun
beklenen mutluluguyla kiyaslayarak bu diinyadaki gelip ge-
cici varolusun zevklerini hor gérmiislerdir. Olﬁmsﬁzlﬁgﬁ
aklinsogukisiginda inceleyen siipheciye gore bu tiir irklar ve
bireyler cismi golgesine kurban etmektedirler: basit bir ben-
zetmekullanacak olursak, onlar hikdyede agzindakiincigi su-
daki yansimasini yakalayayim derken diisiiren kopek gibidirler.
Durum béyle olunca, bu tiir inang ve umutlara yiirekten ina-
nilan yerlerde zihnin ve bedenin tiim enerjisinin mutluluk
dolu ya da huzurlu bir ebediyet i¢in yapilan hazirliklara
adanma egilimindedir ve Platon’un deyimiyle hayat bir 6liim
diisiincesi ya da hazirligina doniisiir. Sorunsal bir gelecek ne-
deniyle asir1 kaygi duyulmasi, hem toplumlar hem de bireyler
icin en 6liimciil sapkinliklardan birinin verimli bir kaynag:
olagelmistir. Bu hayali hedeflerin pesinde dmriin kisacik se-
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neleri ziyan edilmistir: servetler ¢arcur edilmistir: oluk oluk
kan akitilmigtir: dogal duygular bastirilmigtir ve aklin nege
dolu dinginligi deliligin melankolik kasvetiyle takas edilmig-
tir.

Ah Cehennem’in tehditleri ve Cennet’in Umutlar:!
Hi¢ degilse surasi kesin - Bu Hayat ugup gidiyor;
Bir tek sey kesin, gerisi Yalan;

Bir kez acan Cicek sonsuza dek solar.

Suurlu benligimiz 6liimden sonra varligini stirdiiriir mii
sorusuna neredeyse biitiin toplumlar olumlu yamt vermistir.
Bu hususta siipheci ya da agnostik tutum takinan halklarin
varlig1yok denecek kadar azdir. Soyut gerceklikler ulusal po-
litikalarin en miithim sorunlarinda oldugu gibi el kaldirarak
ya da baglarin sayilmasiyla belirlenebilseydi, insanin 6liimsiiz
oldugu ya da en azindan 6liimden sonra yasam oldugu ogre-
tisi, en yerlesmis gercekler arasinda yer almay: hak ederdi.
Ciinkii insanligin tamamina bu soruyu soracak olsaydik
‘evet’lerin sayisi agik ara bir gogunlukla baskin ¢ikardi. Bu go-
riigse katilmayan az sayidaki kisi ise bastirilir, sesleri cogunlu-
gun giiriltiisiinde bogulurdu. Karsit goriisliiler vahsilerin
arasinda bile var olmustur. Omegin Tongalilar, yalnizca soy-
lularin ruhunun hayatta kaldigina, digerlerininse bedenleriyle
birlikte yok olduguna inanirlardi. Ancak bu aristokratik goriis
higbir zaman tutulmadi ve demokratik ¢agimizda destek gor-
mesi muhtemel degildir.
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CXLIV. likel Oliim Teorileri

BiRCOK VAHSI TOPLUM Oliimden sonra bir yasam olduguna
inanmakla kalmaz, ayni zamanda yasam ipligini zamanindan
once kesen biiyiicii ve cadilarin kétiiciil sanatlar1 olmasa hig
6lmeyeceklerini diigliniir. Diger bir ifadeyle, eceli ile lmek
dedigimiz seye inanmazlar; her insanin normalde bu yasamda
6limsiiz oldugunu ve meydana gelen her 6liimiin esasinda
insan olan bir diismanin sebep oldugu vahsi bir 6liim oldu-
gunu diisiiniirler - gerci birgok ya da ¢ogu durumda bu diis-
man goriinmezdir ve gayesini kili¢ veya mizrakla degil, bliyii
ile gergeklestirir... Konunun derinine inmeden sanirim soyle
genel bir kaideyi ortaya koyabiliriz: Sosyal ve entelektiiel ev-
rimin belirli bir evresinde insanlar dogustan 6liimsiiz olduk-
larina inanmis, hastalik, kaza ya da siddetten kaynaklanan
6limii biiyliniin neden oldugu dogaya aykir1 bir olay olarak
gormiiglerdir ve biiytiicii ya da cadiy: 6ldiirerek intikam alin-
masi gerektigini diistinmiiglerdir. Eger durum béyleydi ise,
biiyii ve cadilik inancinin vahsi kabilelerin niifusunun disiik
seviyede kalmasinda ¢ok onemli bir etkiye sahip oldugu so-
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nucuna ulasmamiz muhtemeldir; ¢iinkii dogal yollardan kay-
naklanan her 6liim en az bir, genellikle birkag, bazen de bir¢ok
siddet kaynakl1 6liimii beraberinde getirmistir. Bu, diinya ¢a-
pindaki biiyiiciiliikk ya da cadilik inancinin insanlar arasinda
ne kadar devasa bir kétiiciil gli¢ oldugunu anlamamiza yar-
dima olabilir.

Fakat zaman igerisinde vahsiler bile 6liimiin kimi zaman
biiyii ya da cadilik disindaki sebeplerden kaynaklandigini an-
larlar. Bazilar1 yashligin, kaza ve siddetin biiyiiden bagimsiz
6lim sebepleri oldugunu kabul eder. Genel kaide igerisinde
bu istisnalarin kabul edilmesi kesinlikle entelektiiel gelisim
evresine isaret eder...

Birbirinden son derece farkl ve uzak iki irk olan Melanez-
yalilar ve Caffreler dogal yollardan 6liime neden olan en az
li¢ bagimsiz sebep konusunda aynu fikri paylasiyorlar. Bu se-
beplerden ilki, biiyii ve cadilik; ikincisi, hayaletler ve ruhlar;
tiglinciisii, hastaliktir. Hastaligin biiyiiden tamamen bagimsiz
bir 6liim sebebi olarak taninmasinin entelektiiel bir gelisimi
isaret ettigini kimse inkar etmeyecektir. Ruh ve hayaletlerin
biiyiiden bagimsiz bir hastalik sebebi olarak taninmasinin ise
entelektiiel, ahlaki ve sosyal gelisimde gergek bir adima isaret
ettigi cok belirgin degildir, fakat ben ayni 6l¢iide dogru oldu-
guna inamiyorum. {lk olarak, entelektiiel ve ahlaki gelisimde
bir ilerleme kaydedildigini isaret eder; ¢iinkii daha 6nceden
insan aracilara atfedilen etkilerin insaniistii nedenlerden kay-
naklandigini kabul eder; evrende insandan {istiin giiglerin var
oldugunun kabul edilmesi ise yalnizca entelektiiel bir kazanim
degil, ayn1 zamanda ahlaki bir disiplindir. Bu disiplin, 6nemli
bir ders olan tevazuyu &gretir. Ikinci olarak, sosyal gelisime
isaret eder, ¢linkii 6liimden bir biiyiicii degil de bir ruh ya da
hayalet sorumlu tutuldugu zaman felakete neden oldugu dii-
suniilen bir insan1 oldiirerek bu 6liimiin intikamini alma za-
rureti ortadan kalkar. Boylece ruh veya hayaletlerin hastalik
ve 0liim sebebi olarak kabul edilmesi, biiyii kaynakh 6liim teo-
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risine gore siddet gorerek yok olup hayali suglarinin bedelini
o6demesi gereken ¢ok sayidaki kadin ve erkegin hayatinin ba-
gislanmasi lizerinde dogrudan bir etkiye sahiptir. Bunun top-
lum igin biiyiik bir kazanim oldugu asikardir; insan oldiir-
menin en biiyiik nedenlerinden birini ortadan kaldirarak
insan yagsaminin giivence altina alinmasina ¢ok biiyiik bir
katki saglamugtir.

Fakat kabul etmeliyiz ki kazanim her zaman beklendigi
kadar biiyiik olmuyor; hayalet ve ruhlara inanmanin sosyal
avantajlarina bir¢ok ciddi dezavantaj eslik ediyor. Ciinkii her
zaman degilse bile genellikle ruhlarin insanlarin intikam men-
zilinin diginda olduguna inanilsa da, genel kan1 onlarin 6vgii
ve riigvetle ikna edilebilecekleri yoniindedir; bagka bir ifa-
deyle, insanlar onlan dua ve adaklarla teskin edebileceklerini
disiiniiyorlar. Dua etmek her zaman maliyetsizdir fakat adak,
genellikle degerli mallarin biiyiik bir miktarinin ve ¢ok sayida
insan hayatinin yok edilmesini igerebildiginden dolay: ¢ok pa-
haliya mal olabilir. Yine de hayalet ve tanrilara kurban edilen
sayisiz insan sayabilseydik, muhtemelen sayilar: biiyiicii ya
da cadi olarak yok olanlarin yaninda ¢ok az kalirdi. Ciinkii
tanrilar ya da oliileri onurlandirmak i¢in insan kurban etmek
biiyiik 6l¢iide istisnaidir, yalmizca yiice tanrilar ve 6nemli sah-
siyetlerin Oliisii bu denli kiymetli adaklara layik goriiliirdii.
En azindan teoride, dogal yollardan 6liimii biiyiiye baglayan
insanlar arasindaki her oliimii kaginilmaz olarak biiyticii ve
cadilarin katli takip etmistir. Oyleyse, eger doga dini kabaca
insaniistii ruhani varliklara inanmak ve onlar teskin etmeye
ugrasmak seklinde tanimlanirsa diyebiliriz ki doga dini binleri
katlederken, biiyii on binleri katletmistir.

Lakin, Din Cagi’'ndan 6nce bir Biiyii Cag1 yasandig ¢ikari-
minda bulunmak igin kuvvetli gerekgeler vardir. O halde,
dinin geliginin, 6nciisii olan Biiyli Cag1'nin ardindan biiyiik
bir sosyal ve entelektiiel gelisime isaret ettigi sonucuna ulaga-
biliriz: Onciisiiniin dur durak bilmeyen zalimligine kiyasla
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merhametle anilabilecek bir donemi baglatmistir.
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CXLV. Oliim Korkusu

CESITLI SEBEPLER BATI Avrupa’nin modern uluslarini insan ya-
samina —kendi ve digerlerinin yasamina- diger birgok irkin
verdiginden daha biiyiik bir deger vermeye itmistir. Bunun
neticesinde, kendimizi begenerek asag1 gordiigiimiiz bazi
halklarin ayn1 yogunlukta paylasmadig: bir 6liim korkusu
dogmustur. Bizi bu sekilde korkak kilan sebepler arasinda,
likksiin yayilmasi ve insanligin biiyiik cogunluguna ebedi ceza
ve iskencelerle cezalandiracagini sdyleyerek, 6liim korkusunu
koriikleyen kasvetli bir teolojinin Ggretileri sayilabilir. Tanri-
larin karakterinde dahi paralel bir iyilesme yaratmaya nadiren
glicii yetmeyen daha insancil duygularin gelismesi, hakikaten,
son donemdeki bir¢ok Protestan din adamini ¢ok miktarda
merhamet asilayarak ve cehennem ateslerini biiyiik 6l¢tide ki-
sarak hatta tamamen sondiirerek ilahi adaletin kat1 ¢ehresini
yumusatmaya sevk etmistir. Fakat bu dehsetli alevler Katolik
Kilisesi'nin daha tutucu teolojisinde her zamanki hiddetiyle
yanmayi surduriyor.
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CXLVI. Oliimiin Kiigiik Goriilmesi

TOM INSANLARIN YA$AM sevgisini kendimizinkine gore yargilar
ve digerlerinin bizim bu kadar kiymetli tuttugumuz seye
deger verme ihtimali olmadigini varsayarsak biiyiik bir hata
etmis oluruz. Her devirde ve tiim tilkelerdeki insanlar1 deger-
lendirirken miikemmel fakat kisith olan modern Ingiliz orta
sinifinin standartlarini, bu sinifin maddi konfora olan diigkiin-
ligiinii ve “hayata tutkuyla hatta gézii donmiis¢esine sarilma-
larin1” baz almakta 1srar edersek insan tarihinin uzun yolculu-
gunu hicbir zaman anlayamayiz. Matthew Amold'in s6yledigi
gibi sahsimin da zayif bir unsuru oldugu bu sinif, hi¢ kugku-
suz, Ol¢iilmesi miimkiin olan pek ¢ok 6zellige sahiptir. Fakat
nadir ve narin bir maharet olan tarihsel imgelemi, baska ¢ag
ve lilkelere ait insanlarin diigiince ve duygularina haiz olma
kudretini, bu insanlarin yasamlarin1 bizimkilere uymayan
prensiplere gore diizenledigini ve bize giiliing derecede lii-
zumsuz gelebilecek gayeler ugruna hayatini feda edebilecegi
ihtimalini algilama yetisini bu 6zellikler arasinda sayamayiz.
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CXLVII. Insanin Diisiist

ILKEL DUSUNUR, AVIN ya da deri degistiren hayvanlarin benzer-
ligine dayanarak, baglangicta kalic1 gengligin iyicil bir varhk
tarafindan insanlara bahgedildigini ya da insanlarin daha 6nce
gercekten boylesi bir nimete sahip oldugunu ve bir sug, kaza
ya da gaf yasanmamuis olsaydi bu hakka sonsuza dek sahip ka-
lacaklar1 ¢ikariminda bulunmustur. Oliimsiizliik inancin
yilan, kertenkele, bocek ve benzeri hayvanlarin dokiilen deri-
lerine baglayan insanlar dogal olarak bu hayvanlara Tanr ya
da doganin bizim sahip olmamiz istedigi mirastan mahrum
birakan nefret edilesi rakipler goziiyle bakarlar. Dolayisiyla,
boylesi asagr mahluklarin bizleri bu paha bigilemez haktan
etmek adina nasil planlar yaptigini agiklayan 6ykiiler anlatir-
lar. Bu tiir dykiiler diinyada oldukga yaygindir ve Sami halk-
larinda da onlara rastlamak sagkinlik yaratacak bir sey degildir.
Incil’in Tekvin kitabinin iigiincii béliimiinde yer alan Insanin
Diisiisti 0ykiisii, bu ilkel mitin 6zetlenmis bir versiyonu gibi-
dir. Yeryiiziiniin pek ¢ok yerinde halen vahsiler tarafindan an-
latilan mitlerle arasindaki benzerligi tamama erdirmek igin
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¢ok az sey gereklidir. Atlanan en baglica hatta tek nokta, anla-
ticinin yi1lanin yagam agacinun meyvesini yemesi ve neticesinde
stiriingenin oliimsiizliige kavusmasi hususundaki sessizligidir.
Eksik kismi1 agiklamak da gii¢ degildir. Ibrani yaradilis dykii-
siine hakim olan ve bu 6ykiiyii Babil'deki karsihig olan gele-
negi siisleyen ya da seklini bozan bir¢ok grotesk o6zellikten
arindiran rasyonalizm, yilanlarin sézde 6liimsiizliigii konu-
sunda engele takilmaktan hig geri kalmaz; 6ykiiniin son halini
hazirlayan redaktor, olay: efsaneden tiimiiyle ¢ikararak bu ka-
yay1 inananlarin yolundan ¢ekmisgtir. Lakin stingerinin birak-
tig1 bu ugurum, anlatida yasam agacinin golgesinde oynanmasi
gereken kismi arasa da eli bos kalan yorumcularin dikkatin-
den kagmamustir. Eger bu dykiiye getirdigim yorum dogruysa,
binlerce yilin ardindan bu antik tuvaldeki boslugu doldurmak,
Ibrani ressamin usta elinin yumusattig1 coskulu ve barbar
renkleri tiim ilkel vahsiligiyle yeniden tuvale yansitmak kar-
silagstirma metoduna kalmistir.
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CXLVINL. Olimiin Mecburi Goriilmemesi

OLUMUN KOKENINE iLiSKiN bu kadar vahsi 6ykii yeter. Hepsi
de, 6limii doganin diizeninde gerekli bir kisim olmadigina,
birinin igledigi bir kabahat ya da hatadan kaynaklandigina ve
o feci kabahat ya da sug olmasayd1 hepimizin mutlu mesut ha-
yatlar siirecegimize dair bir inanci ortaya koymaktadir. Boy-
lece 6ykiiler, giiniimiizde halen her insanin dogustan 6liimsiiz
olduguna ve 6liimiin biiyiiden kaynaklandigina inanan vah-
silerin diigsliince yapisimi yansitir. Kisacasi, vahginin giinii-
miizde dliime karg1 takindig) tutumu da ele alsak, uzak geg-
miste 6limiin kokenine dair diigiincelerini de alsak, su sonuca
ulagmaliy1z: ilkel insan 6liimii dogal ve kaginilmaz bir olay ol-
dugu diisiincesini kabullenemez, onu bir kaza ve doganin dii-
zeninde yersiz bir bozukluk olarak gérmekte 1srar eder. Bu
ilkel diigiincelerle belki de belli bir 6lgiide modern biyolojinin
birtakim goriislerini 6ngdrmiis olabilir. Profesér August We-
issmann, oliimiin dogal bir zaruret olmadigini; en asag hay-
van tiirlerinden bir¢ogunun gercekten sonsuza dek yasadigin;
daha iist hayvan formlarinda 6liim geleneginin niifusu sey-
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reltmek ve tiiriin dejenerasyona ugramasini engellemek ama-
ayla ortaya giktigini, aksi takdirde dlemeseler de yeryiiziin-
deki ebedi varolusun kosturmacasinda ¢okga bedensel hasar
alabilecek 6liimsiiz bireylerin mecburen giderek giigten diige-
cegini savunur. Oliimiin dogal bir zorunluluktan ziyade tiiriin
menfaati ugruna ortaya ¢ikmis bir yenilik oldugu yoniindeki
benzer bir goriisii de 6nemli Ingiliz biyologumuz Bay Alfred
Russel Wallace 6ne siirmiistiir... Oyleyse, devrimizin en
onemli biyologlarindan ikisi, 6liimiin tiim canhlar i¢in katiyen
dogal bir zorunluluk olmadiginda vahsilerle hemfikirdir. Vah-
silerden yalnizca su hususta ayrilirlar: 6liimii vahsiler elim bir
kazanin neticesi olarak goriirken, bilim insanlarimiz doganin
yiyecek erzakiyla canli sayisin1 dengelemek i¢in ortaya ¢ikar-
dig; iyicil bir reform olarak goriir ve boylelikle tiirlerin refahi
ve iyilestirilmesini gozettigini diigliniirler.
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CXLIX. likel Ruh Diislincesi

VAHSILER NASIL CANSIZ dogadaki siiregleri olaylarin iginde ya
da ardinda yer alan canl varlklar tarafindan iiretildigini var-
sayarak agikliyorlarsa, yasam olgusunu da ayn gekilde agik-
lamaktadirlar. Eger bir hayvan yasiyor ve hareket ediyorsa,
vahsiye gore bu hareketi yalnizca hayvanin igindeki kiigiik
hayvan saglayabilir: eger bir insan yasiyor ve hareket ediyorsa,
sebebi insanin i¢inde kiigiik bir adam veya hayvanin olmasi-
dir. Hayvanin igindeki hayvan, insanin igindeki insan, ruhtur.
Bir hayvan veya insanin hareketi ruhun varligiyla agiklandi-
gina gore, uyku ya da 6liim hali de ruhun yokluguyla agikla-
nir; uyku ya da trans ruhun gegici yoklugu, 6liim ise siirekli
yoklugudur. O halde eger 6liim ruhun siirekli yoklugu ise,
6liimden korunmanin yolu ya ruhun bedenden ayrilmasina
mani olmak ya da aynldiginda geri donmesini saglamaktir.
Vahsilerin bu amaglara ulagsmak i¢in aldig: tedbirler, ruhun
devamli mevcudiyetini ya da doniisiinii saglamay1 hedefleyen
kurallardan ibaret olan birtakim yasak ve tabuya doniisiir. Ki-
sacasl, bu tedbirler yasamin muhafizlari veya bekgileridir.
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CL. Gdlge Olarak Algilanan Ruh

GENELLIKLE VAHSI GOLGESI veya yansimasini ruhu ya da her
haliikarda kendinin hayati bir pargasi olarak goriir; bu yiizden
ruhu onun i¢in kaginilmaz olarak bir tehdit unsurudur. Cilinkii
ruhu ezilir, darbe alir veya bigaklanirsa bu aciy1 kendine ya-
pilmiscasina hissedecektir; ve eger ruhu ondan tamamen ko-
parilirsa -bunun miimkiin olduguna inanir- 6lecektir.
Golgenin insan yasamuyla son derece ig ice olduguna, kay-
binin giigten diisme ya da 6liim anlamina geldigine inanildig:
yerlerde, golgenin kiigiilmesinin sahibinin yasam enerjisindeki
azalmanin isareti oldugunun diisiiniilmesi, korku ve kaygi
uyandirmasi dogaldir. Yunanh bir retorik ustasi, yalnizca soh-
ret pesinde kosan insani, her seyini golgesine yatiran, golgesi
uzunken bobiirlenen ve kabaran, kisaldigindaysa iiziiliip hayal
kinkhigina ugrayan, yok oldugunda ise eriyip biten bir insana
benzetmistir. Boyle birinin ruh hali, giiniin her saatiyle yiik-
seldigi ve diistiigii icin, dogal olarak degiskendir diye devam
eder sozlerine. Sabahleyin, dogu ufkundan heniiz yiikselen
glines golgesini servi agaglari ve surlar iizerinde yiikselen ku-
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lelere rakip kildiginda bu kisi ne kadar da mutlu ve cogkulu-
dur, endamiyla eski zamanlarin efsanevi devlerinin dengi ol-
dugunuhayaleder; o vakit degmeyin onun cakasina, sokaklarda,
meydanlarda gezinirken, herkes onu gormeli ve hayran kal-
malidir. Lakin saatler ilerledikge ¢ehresi degisir ve eve boynu
biikiik déner. Ogleyin, bir zamanlar kulelerle yarisan golgesi
ayaklarinin dibine diisiince kendini eve kapatir ve digsar1 ¢ik-
may1 reddeder, utanur bakamaz akranlarinin yiiziine. Fakat
Ogleden sonra, ¢okmiis morali yeniden canlanir ve giin sona
yaklagirken nesesi ve kibri aksamdistii golgelerinin endamiyla
kabarir. Insan hirsinin bir gayesi olan g6hreti siirekli degisen
bir golgeye benzeterek beyhudeligini agiga ¢ikarmay: akil
eden retorik ustasi, ahlaki bir noktaya deginmek adina haya-
linde kurguladigi bu ahmak gibi golgelerine ¢cok kiymet veren
insanlarin gergek hayatta var oldugunu aklinin ucundan ge-
¢irmemistir. Kanatlarini sonuna dek geren hayal giiciiniin yine
de insanoglunun ahmakhgin1 gegmesi ¢ok giigtiir.
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CLI. Dissal Ruh Inamisi

YASAMI “DUYULARIN SUREKLI ihtimali” veya “i¢sel diizenleme-
lerin siirekli olarak digsal iligkilere uyum saglamasi” olarak al-
gilayamayan vahsi, yasamin belirli bir cisme sahip, goriilip
tutulabilen, bir kutuda veya kavanozda saklanabilen ve incin-
meye, kirilmaya ya da pargalanmaya duyarli, somut ve mad-
desel bir sey oldugunu diisiiniir. Bu sekilde algilanan yasamin,
insanin i¢inde olmasi gerekmez; bedeninden ayn olabilir ve
buna ragmen bir tiir birlik duygusu ya da uzaktan etkiyle ona
can vermeyi siirdiirebilir. Yasami ya da ruhu dedigi bu obje
zarar gormedikge insanin durumu da iyidir; zarar goriirse
insan aci geker; yok olursa insan 6liir. Bagka bir ifadeyle, birisi
hasta oldugunda ya da 6ldiigiinde bunu yasami veya ruhu de-
digi maddesel objenin, bedeninde olsun ya da olmasin, zarar
gordigini veya yok oldugunu sodyleyerek izah ederler. Fakat
yasamin ya da ruhun insanin iginde kaldig: takdirde, emni-
yetli ve gizli bir yere saklanmasina kiyasla daha biiyiik bir
zarar gorme tehdidiyle karsi karsiya oldugu durumlar olabilir.
Dolayisiyla bu tiir durumlarda ilkel insan, ruhunu bedenin-
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den cikarir ve tehlike gegince yeniden bedenine yerlestirmek
tizere giivenli, tenha bir yere gizler. Ya da eger mutlak bir gii-
venin hakim oldugu bir yer kesfederse ruhunu sonsuza dek
birakmaktan mutluluk duyabilir. Bunun avantaji sudur: ruhu,
biraktig) yerde zarar gormeden var oldugu miiddetge insanin
kendi de 6liimsiizdiir; yasami bedeninde olmadig igin hicbir
sey bedenini 6ldiiremez.

Bir iskandinav 8ykiisii olan “Kalbi olmayan dev”in en bi-
linen 6rmegi oldugu masallar sinifi, bu ilkel inanigsa kanit sun-
maktadir. Bu tiir 6ykiiler yeryiiziinde oldukga yaygindir; sayi-
larindan ve ana diisiincenin temsil edildigi olay ve detay ge-
sitliliginden hareketle, digsal ruh diisiincesinin tarihin erken
bir doneminde insanlarin zihninde giiglii bir etki yaratmis bir
diisiince oldugu sonucuna varabiliriz. Cilinkii masallar, diin-
yanin ilkel zihinlerdeki goriintiisiiniin sadik bir yansimasidir;
emin olabiliriz ki masallarda yaygin sekilde ortaya ¢ikan bir
diisiincenin, bizlere ne kadar absiirt gelse de, bir zamanlar si-
radan bir inanig olmasi gerekir. Ruhu bedenden kisa veyauzun
bir siireligine ayirabilme (varsayimsal) giicii s6z konusu ol-
dugu kadariyla, bu 6ykiiler ile vahsilerin gercek inang ve uy-
gulamalanrun mukayese edilmesi bu inanisa bol miktarda kant
sunmaktadir.
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CLI. Oliim ve Dirilis Ritiieli

BIiRGCOK VAHSI KABILEDE, Ozellikle de totemcilik uyguladig) bi-
linen kabilelerde, ergenlige erisen genglerin birtakim baglatma
ayininden ge¢mesi adettendir. Bunlardan en yaygini, gencin
temsili olarak 6ldiiriiliip yeniden yasama dondiiriilmesidir.
Oziinde toteme aktarmak iizere gencin ruhunun ¢ikartilmasi-
nin yattigini diisiiniirsek bu ayinler anlagilir hale gelir. Ciinkii
dogal olarak ruhun gikartilmasinin genci 6ldiirecegi ya da en
azindan onu 6limi andiran bir transa, ki vahsi bu transi
oliimden ayirt edemez, sokacag diigtiniiliir. O halde gencin
kendine gelmesi, ya siddetli sokun ardindan bilincini kazan-
masina ya da daha biiyiik ihtimalle totemden alinan taze ya-
samin bedenine girmesine baglanirdi. Oyleyse bu ayinlerin
6zi, 6lim ve dirilisin simiillasyonundan meydana geldikleri
oOlglide, insan ve totemi arasinda yasamin veya ruhlarin takas
edilmesidir. Boyle bir takasin miimkiin oldugu yéniindeki
ilkel inarug, Bask avcisinin dykiisiinde agikga goze ¢arpmak-
tadir; avcy, bir ay1 tarafindan 6ldiiriildiigiinii ancak ayiun onu
oldiirdiikten sonra kendi ruhunu onun bedenine aktardigini,
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sonrasinda ayimnin bedeni cansizken kendisinin ayinin ruhuyla
can buldugunu ve bizzat bir ay1 oldugunu iddia eder. Olii av-
cnin bir ay1 olarak hayata déonmesi, burada 6ne siiriilen teo-
riye gore, ergenlige erisen bir gencin 6ldiiriilmesi ve hayata
dondiiriilmesi ayininde gergeklestigi diisiiniilen siirece birebir
benzerdir. Geng, insan olarak oliir ve yasama hayvan olarak
doner; hayvanin ruhu artik bedenindedir, onun ruhu ise hay-
vanin bedenindedir. Boylece haklh olarak kendisini, totemine
gore, bir Ay1 ya da bir Kurt ve daha nicesi addedebilir; ve yine
hakli olarak ayilari, kurtlar1 ve daha nicelerini akrabasi olarak
gorebilir, ¢linkii kendisinin ve tiirdeglerinin ruhu bu hayvan-
larin bedenine yerlesmistir.
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CLIII. Ruhun Beden Disina Aktarilmasinin Sebebi

TOTEMCILIGIN BULUNDUGU, YENI bireyin 6ldiiriilmesi ve yeni-
den hayata dondiiriilmesi siirecinin taklit edildigi yerlerde
ruhun digsal bir objeye -hayvan, bitki vb.- kalic1 olarak aktar-
manin miimkiin oldugu inaniginin yani sira bu eylemin ar-
dinda gergek bir maksat oldugu inanigi da var olabilir veya
var olmustur. Insanlarin nigin ruhlarin1 bedenlerinin disina
aktarmayiarzuladiklarini sorarsak eger, yaniti yalnizca su ola-
bilir: Peri masalindaki dev gibi, onlar da ruhlarini yanlarinda
tasimaktansa bagka bir yerde muhafaza etmenin daha giivenli
oldugunu disiiniirler — tipki paralarin tizerlerinde tagimak-
tansa bankaya yatiran insanlar gibi. Tehlikeli donemlerde
yasam veyaruh, bazen tehlike gecene dek giivenli bir yere ge-
cici bir stireligine birakilir. Fakat totemcilik gibi kurumlar, yal-
nizca 6zel tehlike durumlarinda devreye girmez; onlar herkesin,
en azindan erkegin, hayatinin bir doneminde dahil olmas: ge-
rektigi sistemlerdir. Dahil olmanin gergeklestigi donem ergen-
liktir. Bu da, totemcilik ve benzeri kurumlann ortadan kaldirmay:
hedefledigi tehlikenin cinsel olgunluga erismeden ortaya ¢ik-
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madiginin diigiiniildiigiinii, yani korkulan tehlikenin cinsiyet-
ler arasi iligkiyle dogdugunu isaret eder. Verilerden olusan
uzun bir listeyle cinsel iligkinin ilkel zihinde birgok ciddi teh-
ditle bagdastinldigin1 kamitlamak oldukga kolay olurdu; fakat
korkulan tehlikenin kesin tabiati halen belirsizdir. Vahsi dii-
siince bigimlerine daha yakindan haiz olmanin zaman igeri-
sinde ilkel toplumun merkezinde yer alan bu gizemi aydin-
latacagini ve boylelikle yalnizca totemcilik igin degil, evlilik
sisteminin de kokenine dair ipuglar1 sunacagini umut edebili-
riz.
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CLIV. Hayvan Ruhlarina lliskin Vahsi Inamislari

YASAMI BEDENDE YASAYAN ve pratikte 6liimsiiz olan bir ruhile
agiklayan teori, vahsinin insanlarla sinirli birakmadigy, genel
anlamuyla tiim canh varliklara atfettigi bir teoridir. Bu diisiin-
cesiyle vahsi, 6liimsiiz oldugunu iddia eden fakat hayvanlara
bu imtiyaz1 tanimayan medeni insana gore daha comert ve
belki daha mantikhidir. Vahsi o kadar kibirli degildir; hayvan-
lara, insanlara oldugu gibi, hisler ve zeka bahsedildigine ve
onlarin ruhlarinin da bedenin éliimiinden sonra bedensiz ruh-
lar olarak, yeryiiziinde dolagsmak veya hayvan formunda ye-
niden dogmak tizere, varhigin siirdiirdiigiine inanirlar....
Ilkel ciftgiyi ekinlere ya da koklere tapmaya sevk eden
sebep, ilkel avci, balikg1 veya ¢obani da hayatini siirdiirmesini
saglayan hayvanlara, kuglara veya baliklara tapmaya sevk
eder. Tapinilan bu varlklarin 6ldiigii diisiincesi, dogal olarak
vahsiler izerinde benzersiz ve farkli bir izlenim birakir; ¢ilinkii
bu, mecazi ya da alegorik bir 6liim degildir, iskeletin lizerine
siirsel islemeler serilmemistir, siirekli karsilarina ¢ikan gergek
olimdiir ve iskelet tiim qiplaklhigiyla karsilarindadir. Biz me-
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deni insanlara her ne kadar tuhaf gelse de, asag1 hayvan form-
larinin 6liimsiiz oldugu hatta yasama dondiigu diisiincesi,
vahsiler i¢in, bu hayvanlarin 6ldiigii gercegi kadar aginadir ve
bu diisiince vahsiler tarafindan ayni 6lgiide sarsilmazbir inan-
¢la kabul goriir. Cogunlukla 6li hayvanlarin ruhlarinin 6lii-
miin ardindan yasamaya devam ettigine inanirlar; bu yiizden
vahsi avainin zihni ¢ogu zaman kurbanlarinin dogal olarak 6f-
kelenmis ruhlarini en iyi nasil teskin edebilecegi ve kendisine
bir fenalik yapmasina nasil engel olabilecegi diisiincesiyle
mesguldiir. Vahsinin yasamsal siireglerin 6liimle birlikte sona
erdigini kabul etmemesi ve yasamin boliinmez devamliligina
olan sarsilmaz inanci, insan zihnini ve din tarihini ele alan
arastirmacilardan heniiz hak ettigi ilgiyi gérmemis bir gergek-
tir....

Oyleyse tiim canlilan insanla esit tutan vahsi igin, bir hay-
vani dldiiriilmesi ve yenmesi eylemi, hayvanlarin zihinsel kapasi-
tesini insaninkinden ¢ok asag1 goren ve onlarin 6liimsiiz ruh-
lara sahip oldugunu reddeden bizlere sundugu goriiniimden
farkli bir goriiniime sahip olmalidir. Bir hayvani dldiiren ilkel
avcl, ilkel felsefesinin ilkelerinden hareketle, hayvanin beden-
siz ruhunun ya da akrabalik ve kan davasinin dayatmalari ne-
ticesinde birbirine bagli olan insanlar gibi birbirine baglh oldu-
gunu diisiindiigii ayn tiirden tiim hayvanlarin 6fkesine maruz
kaldigina ve iglerinden birine verilen zarar yiiziinden kin du-
yacagina inanir. Bundan dolay1 vahsi, mecbur kalmadikga
hayvanlan -en azindan iglerinden birinin katledilmesinin
octinti kanl bir sekilde almasi muhtemel olan hiddetli ve teh-
likeli hayvanlari- 6ldiirmemeyi kendine kural edinmistir.
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CLV. Oliimsiizliik Inancinin Kaynagi Olarak Riiyalar

HAYVANLARI TESKIN ETMEK ve ¢ogalmalarini saglamak igin vah-
silerin benimsedigi geleneklerin incelenmesi, ilkel insanin
daha asag1 mahluklarin dliimsiizliigiine duydugu sorgusuz
inanca dair bizlere canl bir fikir vermeye uygundur. Vahsi,
hayvanlarin kendisininki gibi ruhlara sahip oldugunu ve bu
ruhun bedenin 6liimiinden sonra yasamay: siirdiirdiigiinii ve
farkl bedenlerde avcilar tarafindan tekrar 6ldiriiliip yenmek
lizere yeniden dogabilmesini giin gibi ortada olan bir temel
onerme olarak goriir. Biitiin bu gelenekler - medeni okura ab-
siirt gelmesi muhtemel gelenekler - bu temel varsayima daya-
nir. Geleneklerin irdelenmesi, vahsilerin insanin 6liimsiizliigiine
dair inanisinin mevcut agiklamasinin biitiin verileri agiklamak
icin yeterli olup olmadig1 hususunda kusku uyandirir. Bu ina-
nisa genellikle ilkel bir riiya teorisinden hareketle ulasilir. Vah-
sinin uykuda gordiigii riiyalar1 hayatin gergeklerinden ayirt
edemedigi sdylenir; bu yiizden riiyasinda 6li arkadaglarin
gordiigiinde, kaginilmaz olarak onlarin tiimiiyle yok olmadig;,
gercek hayatta algilayamasa da ruhlarinin bir yerlerde bir ge-
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kilde varhgin siirdiirdiigii gikarimini yapar. Bu teoriye gore,
vahsilerin ve belki medeni insanlarin 6lenlerin durumuna dair
olusturduklar: disiinceler -ister ilkel veya medeni, ister girkin
veya giizel olsun- rityada goriilenleri izah etmek igin tiretilmis
kapsamli hipotezden bagka bir sey degildir. Parlak ya da kas-
Vetli azametleriyle bir¢ogunun hayal giiciinde kudretli ve sar-
silmaz goriinen bu dev yapilann, yakindan incelendigi takdirde,
bulut ve buharlardan inga edilmis, tek nefesle dagilabilecek
hayali kaleler oldugu ortaya ¢ikar.

Fakat tartismanin hatirina bu teorinin insanin oliimsiizli-
gune iligkin yaygin inanca kolay bir agiklama getirdigini kabul
etsek bile, bu teorinin pek ¢ok irkin hayvanlarin 6limsiizlii-
glne duydugu inanca nasil bir agiklama getirecegini kestir-
mek daha giigtiir. Vahsi, riiyalarinda gordiigii arkadaslarini
hayatlarinda onlar1 karakterize eden yiiz hatlari, sesleri ve
davraniglar: sayesinde tanir. Fakat 6lii hayvanlar1 da benzer
sekilde tanidigimi diistinebilir miyiz? Riiyasinda bu hayvanlan
yasamlarinda diger tiirdeslerinden ayiran detayh bireysel
Ozellikleriyle ona goriindiigiinii, onun da hayvanlar gordii-
glinde “Iste bu diin mizrakla 1diirdiigiim kaplanin ta kendisi!
Bedeni 6lii fakat ruhu hala hayatta olmali” veya “Iste bu, sa-
bahleyin yakalayip yedigim somon balig1; bedenini kesinlikle
oldiirdiim fakat agikga goriilityor ki ruhunu 6ldiirmeyi basa-
ramamigim” diyebilecegini varsayabilir miyiz?

Hig kugku yok ki vahgi, hayvanlarin 6liimsiiz oldugu teo-
risine bu tiir bir diisiince siireci sonunda ulasmstir; fakat bu
varsayim, en azindan insanlarin 6liimstizligi hususundakin-
den daha zoraki ve ihtimal digidir. Eger yapilan agiklamanin
yetersizligini bu hususlardan birinde itiraf edersek, daha az
derecede olsa bile diger hususta da kabul etmek durumunda
kaliriz.

Kisacasy, ilkel riiya teorisinin, insan ve hayvanlarin 6lim-
siiz olduguna dair yaygin inanig1 agiklamak igin tek basina ye-
tersizdir; bu inancin desteklenmesinde riiyalar muhtemelen
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biiyiik pay sahibidir, fakat bu inancin ortaya ¢ikmasini sagla-
mak igin riiyalar yeterli midir? Bundan siiphe edebiliriz.
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CLVI. Yok Edilemez Bir Enerji Olarak Yasam

VAHSININ GOZUNDE OLUM, dogal bir gereklilik degil, sonsuza
dek siirebilecek bir varolusa erkenden son veren tiziicli bir
kaza veya sugtur. Bu yilizden kendi hislerinden yola ¢ikan
vahsi, yasami bir formda yok oldugunda bizler tarafindan
dogrudan algilanamayabilecegi bir bagkasinda ortaya ¢ikmasi
gereken yok edilemez bir enerji olarak goriir. Bagka bir ifa-
deyle, 6liimiin yasamsal unsuru hatta bilingli benligi yok et-
medigi, yalmzca bagka formlara aktarir ve bu formlar, genelde
duyularimizdan kagsalar da, ayni 6lgiide gergektir. Tlkel insa-
nin diisiincesine getirdigim bu yorumda hakliysam, vahsinin
yasamin dogasina dair goriisii, modern bilimin enerjinin mu-
hafazasi doktrinine tuhaf bir sekilde benzerlik tasir. Bu dokt-
rine gore, maddesel enerji asla yok olmaz hatta azalmaz;
azaliyor ya da yok oluyor gibi gériindiigiinde asil olan sey,
biitiiniin bir béliimiiniin niteliksel olarak farklh fakat niceliksel
olarak orijinal enerjiye denk farkli formlara aktarilir. Kisacasi,
bilimi dinlersek, fiziksel diinyada higbir sey kaybolmaz, her
sey siirekli degisir. Evrendeki enerji miktar sabit ve degismez-
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dir, fakat siirekli doniisiime ugrar. Enerjinin yok edilemezli-
gine dair benzer bir teori de, vahsiler tarafindan yasam ve
o6lim olgusunu agiklamak tiizere kullanmilmistir; vahsiler,
makul bir sekilde, bu teoriyi insanlarla sinirh tutmaz, daha
asag1 hayvan formlarina da uygularlar. Bu hususta, insanin
olumsiizliigiinii derhal kabul ederken insanlik onuruna bir ha-
karet diye nitelendirdigi i¢in hayvanlarin 6liimsiiz ruhlara
sahip oldugu diisiincesini reddeden medeni kardesinden daha
iyi bir mantik¢1 oldugunu gosterir. Medeni insan 6liimden
sonra yasam oldugu inancin1 dogrulamak adina vahsiler ara-
sinda yaygin olan benzer inaniglara bagvurup buradan hare-
ketle dogal bir olimsiizliik i¢giidiisii ¢ikariminda bulun-
dugunda ona sunu hatirlatmak gerekir: bu goriisiinii savu-
nursa, onun da, vahsiler gibi, tutarh bir sekilde 6liimsiizliik
imtiyazini hor gordiigii daha asagi hayvan formlarina da ta-
nimasi garttir; ¢linkii kanitlarini diisiincelerine uyacak sekilde
se¢mesi, kendi inanciyla 6rtiigsen vahsi inaniglarini kabul edip
ortiismeyenleri reddetmek uygunsuz bir davramigtir. Mantik-
sal ve bilimsel zeminde daha az ya da daha ¢ok inanmasi ge-
rekir: Ya insan ve hayvanlarin benzer sekilde 6liimsiiz oldu-

gunu ya da ikisinin de olmadigin1 diisiinmek mecburiyetin-
dedir.
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CLVIl. Empedokles, Herbert Spencer ve Darwin

PiSAGOR VE EMPEDOKLES’IN GERGEK goriiglerini birinin gelenek-
sel tarihinden ve digerinin fena halde tahrip olmus yazilarin-
dan elde edebildigimiz kadarnyla, ikisi de, pek ¢ok ortak
ozellige sahip olduklar1 Buda gibi, ruhlarin gogiine iligkin il-
kellerin kadim doktrinini, gelecek diinyada huzurlu bir ebe-
diyete erismek ugruna bu diinyada masum, saf ve miinzevi
bir yasam siirmeyi takipgilerinin zihnine kazimaya yarayan
bir masa olarak kullanmistir. Bu, en azindan, felsefi yazilarinin
parcalarn sayesinde goriiglerini iyi bildigimiz Empedokles igin
oldukga dogrudur. Ozgiinliigii siiphe gotiirmeyen sdylemle-
rinden anhyoruz ki Empedokles’in psikolojisi vahsilik ile mis-
tisizmin ilging bir karisimiydi. Ona gore insan ruhunun bedene
biiriinmesi giinahlan yiiziinden aldig) bir ceza, bir hakaret,
cennetten diisiis, Tanri’dan siirgiin edilmek ve mutluluklar
diinyasindan kovulup acilar diinyasina inmekti. Yeryiiziinii
bir magara, insanlarin karanhkta gezindigi, cinayet ve inti-
kama, diismanlara, hastalik ve yozlagsmaya av oldugu nese
yoksunu bir diyar olarak tanimlar. Fanilerin yasamindan, sefil
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ve acinasi bir varolus olarak acima ve kiigiimsemeyle s6z eder;
fani yagsam, cileden ve inlemelerden dogmustur, giinahlarinin
bir bedeli olarak ruhlarinin go¢ etmesiyle uzar, ta ki erdeme
ulasarak peygamber, sair, hekim ve prens olarak yeniden
dogup nihayet acidan, liziintiidden uzak, 6liimsiiz, temiz ve
kutsal bir sekilde yasamak tizere tanrilarla bir olana dek. Insan
yazgisina dair bu goriis, fani diinyaya kusulan bu cogkulu hor
gorii, mutlu bir ebediyetin ve gelecek diinyadaki miikafatlarin
pesinden kosmak, siradan bir Yunanlinin yeryiiziindeki varo-
lusa kars1 tutumunun neseli huzuruna ve dingin rasyonaliz-
mine oldukga yabancidir. Empedokles, bunca ¢ilenin fanilikten
ayrilmasinin miimkiin olmadigina duydugu derin inanac,
“etten giysi” dedigi bedenin yiikiinden kurtulma 6zlemi, daha
asag1 hayvan formlarina kars1 besledigi hassasiyeti ve onlarla
akrabalik baglar1 olduguna dair gii¢lii hissi bakimindan biitiin
diisiinceleri daha karanlik bir melankoliye ve daha umutsuz
bir gelecek beklentisine kapilan Buda’ya benziyordu. Ancak
bazi yonden benzerlikleri o kadar biiyiik ki, iki diigiiniir ara-
sindaki tarihler, tespit edildikleri kadariyla, engel tegkil etme-
seydi Budizm’in Empedokles i{izerinde dogrudan bir etkisi
oldugunu varsayma egiliminde bulunabilirdik.

Fakat Empedokles’in 6gretileri ahlaki yonii bakimindan
Budizm’in en koyu golgelerinden arinmig hali olarak tanim-
lanabilse de, bilimsel yonii bakimindan tuhaf bir sekilde ata-
larimizin ve bizim donemimizde Avrupali zihnini derinden
heyecanlandiran birtakim spekiilasyonlar1 5ngormiistiir. Clinkii
Empedokles, ilkel psikolojisi ve dini mistisizmine maddesel
evrene dair, Herbert Spencer'inkine ¢ok benzeyen kapsamli
ve muazzam bir teoriyi de eklemisgtir. Enerjinin muhafaza edil-
mesi bilimsel doktrini, ya da Spencer’in verdigi ismiyle kalic1
enerji -ki Spencer’in sisteminin temel tagidir- Empedokles’in
maddenin muhafazasi veya yok edilemezligi doktrininde bir
karsihiga sahiptir. Empedokles’e gére maddenin miktar1 her
zaman sabittir ve katiyen artmaz ya da azalmaz. Bu yiizden fi-
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ziksel diinyada meydana gelen tiim degisimler, iki zit gii¢ olan
cekim ve itig gilicliniin -mitolojik tabirleriyle sevgi ve nefret de-
digi giiclerin- neden oldugu maddenin birlesmesi ve ayrig-
masi, yapilarin olusumu ve yikimindan ileri gelmektedir.
Nasil tiim maddesel seyler ¢ekim giiciiyle gelisiyor ya da itis
gliciiyle pargalaniyor, bireyin igcindeki bireyin igindeki biitiin-
litkk hali stirekli bir dagilma ve ayrisma haliyle yer degistiri-
yorsa, durum bir biitiin olarak tiim maddesel evren igin de
boyledir. Cekim veya itis giicii sirasiyla birbirine baskin ¢ik-
masina gore evren de daralir ya da genisler. Ciinkii ¢ekim gii-
ciiniin baskin oldugu uzun, belki de 6lgiilemez, bir zaman
diliminin ardindan itis giicliniin hakim oldugu esit derecede
uzun bir zaman diliminin takip ettigi; nihayet baskin giiciin
titkenmesiyle eylemin 6nce duraksayip ardindan zit giig tara-
findan terse cevrildigi; boylelikle maddesel evrenin sirasiyla
daralip genisleyerek, iki giiciin birbirini tamamen dengeledigi
ve her seyin duragan ve dengede oldugu anlar haricinde hig
kesilmeyen periyodik ve ritmik bir hareket sergiledigi; ve koz-
mik sarkacin geriye dogru hareketiyle her seyin eski haline
dondiigii diisiincesi, Empedokles’in diisiincesiydi. Boylece
¢ekim ve itis gilicliniin etkisi altindaki madde, siirekli ileri-geri
salinir: daralma periyodunun sonunda kati bir kiire halini alir:
genisleme periyodunun sonunda ise, gliniimiizde gaz diye
tarif edebilecegimiz bir incelme halinde bosluga yayilir. Ve ev-
renin bir biitiin olarak sergiledigi bu devasaileri-geri hareketi
siiregelmistir ve sonsuza dek devam edecektir.
Empedokles’in besinci yiizyilda bu sekilde formiile ettigi
etkileyici genelleme, on dokuzuncu yiizyilda Herbert Spencer
tarafindan ayrica dile getirilmistir. Modern Ingiliz filozof, Yu-
nanli dnciisii gibi, ¢ekim ve itis gliciiniin degisimli olarak bas-
kin ¢itkmasina gore maddesel evrenin sirasiyla daralma ve
genisleme, bliylime ve parcalanma donemlerinden gegctigini
savunmustur. Genel ¢ikarimlarini 6zetledigi sdylemleri, nere-
deyse hi¢ degistirilmeden Empedokles’in ¢ikarimlarini tarif
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etmek igin kullanilabilir. Kiyaslama yapmak adina asagidaki
kismi eklemek ige yarayabilir:

“Boylelikle goriilebilen Evrenin biitiinlesmesinde sergile-
nen biitiin siireglerin en ufak biitiinlesmelerde sergilenen
biitiin siireglere benzer oldugu sonucuna ulasiriz.

“Hareket, madde gibi, nicelik bakimindan sabit oldugu
i¢cin, Hareketin maddenin dagiliminda yarattig1 degisim, ta-
sindig1 her yonde bir sinira ulasinca, yok edilemez Hareket aksi
yonde bir dagilimi gerektirir. Agikga goriliiyor ki evrensel ola-
rak bir arada var olan, gordiigiimiiz iizere hem tiim Evrendeki
biitiin kiigiik ¢aph degisimlerde hem de degisimlerin tii-
miinde ritmi gerektiren, 6nce ¢ekim giiglerinin baskin oldugu
ve evrensel daralmaya neden olan dlgiilemez uzunlukta bir
donem iireten ve ardindan itig gii¢lerinin baskin oldugu ve ev-
rensel genislemeye neden olan 6l¢iilemez uzunlukta bir donem
ireten ¢ekim ve itis giigleri, sirasiyla Olusum ve Coziilme do-
nemlerini meydana getirir. Ve bu da, su an siirmekte olanlara
benzer, birbirini izleyen Olugumlarin var oldugu bir ge¢mis
ile —prensipte ayn1 fakat somut neticede farkl olan bu tiir
bagka Olugsumlarin devam edebilecegi bir gelecegi akla getiri-
yor.”

Fiziksel bilim alanindaki en giincel aragtirmalar, evrenin
dogasina dair bu genel goriigleri ¢iiriitmekten ziyade dogru-
lama egilimindedir; ¢linkii eger modern fizikgiler maddenin
yapisinin esasen elektriksel oldugunu diisiinmekte haklilarsa,
Empedokles ve Spencer tarafindan ortaya konulan zit giigler
olan g¢ekim ve itig giigleri pozitif ve negatif elektrik halini ala-
caktir. Ote yandan, bagta uranyum ve radyum olmak iizere
bazi kimyasal elementlerde siirdiigii bilinen -muhtemelen tiim
elementlerde siirmekte olan- atomsal ayrigma, evrenin Spen-
cer'in iddia ettigi iizere, bir ayrisma ve ¢oziilme siirecinden zi-
yade, gercekten bir biitiinlesme ve biiyiime siirecinde olup
olmadigina, ya da inorganik diinyanin evrenin dokusunu usta
dokumacinin bir yandan dokuyup bir yandan soktiigii agina
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benzemesini saglayacak eszamanh ¢oziiliimiiniin organik
diinyanin goriiniirdeki biiyiimesine eslik edip etmedigine dair
bir kugku uyandirmaktadir. Gelecege dair 6ngoriimiizii boy-
lesi bulandiracak bu ciddi kugku nedeniyle, belki de Empe-
dokles’in insanlann gozlemine agik olan donemde gekim giicii
mii yoksa itig giicii mii baskindi, madde bir biitiin olarak bii-
tiinlesiyor mu yoksa ayrisiyor mu, her sey giderek daha kar-
magik ve biitiinlesmis formlara m1 doniisiiyor, yoksa giderek
¢oziiliiyor ve basit formlara doniiserek baslangigtaki bilesen-
lerine mi ayngiyor sorularin yanitsiz birakarak Herbert Spen-
cer’dan daha akillica davrandigini syleyebiliriz.

Empedokles, tipkifiziksel evrenin olusumu ve tarihine ilig-
kin goriigsiinde Spencer’in teorilerini belli bir 6l¢iiye kadar 6n-
gordiigi gibi, canhlarin gelisimine dair goriislerinde de belli
bir dl¢iide Darwin’in teorilerini Sngdrmiistiir. Ciinkii var olan
hayvan tiirlerinin, hayatta kalmaya uygun olmadiklan igin gi-
derek direncini kaybeden ve varolus miicadelesinde yenik
diisen ucubemsi gegis formlar1 aracihgiyla inorganik madde-
den evrimlestigini diisiiniiyordu. Empedokles’in en giigliiniin
hayatta kalmas ilkesinin yani sira evrim Ogretisini agikca dile
getirip getirmedigi konusunda kesin bir sey sdyleyemeyiz;
fakat her haliikarda Aristo’nun, ilk defa en giigliiniin hayatta
kalmasa ilkesini dile getirdikten sonra, bunu Empedokles’in
gecmisteki ucubemsi formlarin yok olmas: teorisine atifta bu-
lunarak orneklemesi 6nem tegkil etmektedir.

Dahiyane zihni zamaninin 6tesinde ve iiretken diisiince-
lerle dolu bir kimsenin memleketinin sokaklarinda ¢elenkler
ve kurdeleler arasinda, ona tapan ve dogru yolu gostermesi,
gaipten haber vermesi ve zaaflarindan arindirmasi igin ona
dua ve dalkavukluk eden erkekli-kadinh kalabaliklar: pegine
takip bir peygamber hatta bir tanr1 gibi davranmasi, insan do-
gasimin tuhaf karmagikliklari ve goriiniirdeki tutarsizliklarinin
onemli bir dregidir. Bilimin bir diger onciisii Paracelsus gibi
Empedokles’in karakterinde de gosteris ve palavra, 6zgiin
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arastirmacinin halis vasiflarina eslik etmistir. Fakat fitratinda
tespit edebilecegimiz bu sarlatansi tantana, yeteneklerini bagir
cagir duyuran herkesin ayaklarina kapanmaya hazir bekleyen
topluluklarin bir siireligine destegini kazanmasina engel ol-
maktan ziyade yardimci olmustur. Bilgeligin boylesi hayranlhk
uyandirdig: ve ahmakligin fazlaca 6viildiigii bir donemde
Empedokles’in yeni bir dinin tanris1 degilse de kurucusuna
déniismemesi sagirticidir. Hig¢ kugsku yok ki diger bagka insan
tannlar, Sicilyah diisiiniiriin sahip oldugundan ¢ok daha asag;
bir entelektiiel birikimle ortaya ¢ikmig ve bagarili olmusglardir.
Belki de Empedokles, insanhgin safligini etkilemek igin sart
olan o 6zellikten, iddia ettiklerine samimiyetle inanma yetisin-
den yoksundu. Bagkalarini hakikaten aldatmak igin kiginin ev-
vela kendini aldatmasi, farz degilse de, gereklidir. Sicilyal
bilgin ise bir tanri roliine biiriiniip bundan hi¢ gocunmayacak
kadar kurnaz degildi muhtemelen.

Empedokles’in yenileyip miiritlerine felsefi bir inang olarak
aktardig) ruhun gog ettigini soyleyen kadim vahsi 6gretisi,
daha sonralar1 ¢ok farkh bir durusu olan ve kimsenin ulasa-
madig1 bir diizeyde en yiice soyut diigsiince becerisi ile nadide
bir edebi dehay1 bir araya getiren bir bagka Yunanl filozof ta-
rafindan, agik¢a dogrulanmadiysa da, desteklenmistir. Diger
iki selefi gibi Platon da, bu 6gretiyi vahsilerden 6grendiyse bile
ilkel ortamindan ayrigtirmis ve cezalandiric1 adalet algisinin
yiice ahlakli gercevesine yerlestirmistir. Ciinkii o da 6limiin
ardindan insan ruhunun gog¢ ederek hayvan bedeninde can
bulmasini ruhlarin yasamlar: boyunca tasidig1 zayiflik ya da
bagimli oldugu fenaliklarin bedeli olan bir ceza veya tezelliil
olarak goriiyor ve giinahkar ruhun gog ettigi hayvan tiiriiniin
zayiflik veya kabahatin derece ve dogasina denk olacagini dii-
suniiyordu. Boylece, 6rnegin a¢gozliilerin, sarhoslarin ve ho-
vardalarin ruhlar: katirlarin bedeninde can buluyordu; hirsiz
ve tiranlarin ruhlar1 kurt ve sahin olarak yeniden doguyordu;
felsefeden nasiplenmemis kendini bilen ve sessiz kimselerin
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ruhu ar ve karinca olarak hayata doniiyordu; basarisiz bir sair
oliince bir kugu ya da bir biilbiile, basarisiz bir soytar: ise may-
muna doniigebilirdi. Yalnizca en yiice erdeme siki bir bagh-
likla yasamak ve tek bir amag¢ dogrultusunda soyut gerceklige
adanmuslik, boyle tezelliile u gramis ruhlari insan mertebesine
dondiirecek ve onlar nihayetinde tanrilarla bir olmaya ulas-
tiracaktir. Bu goruslerin 6ne siirildiigii pargalar mitolojik bir
tona sahip olmalarina ve Platon’un tiim yazilar: gibi tiyatral
bir forma sokulmus ve bagkalarinin agzina yerlestirilmis ol-
malarina ragmen filozofun sahsi diisiincelerini yansittiklarin-
dan siiphe edemeyiz. Vahsilerin kadim bir teorisi olan ruhsal
gocii, bir Yunanlh diisiintiriin Attika belagatinin incileriyle
siislii, dokiimlii bir ahlak ortiisii altinda gizlendigini gérmek
ilging ve yol gostericidir. En yiice ve en asag zihinlerin, her
devirde insanoglunu meraklandiran ve aklini karigtiran bu
derin sorunlar kargisinda sundugu yanitlar tuhaf bir sekilde
benzerlik tasir.
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CLVIII. Hayaletler Diinyasi

AKLIN SOLGUN ISIGIYLA aydinlanan insan bilgisinin ¢emberi o
kadar dar, bu parlak ¢emberin ardinda uzanan insan cehaleti-
nin karanlik bolgeleri o kadar engindir ki hayal giicii sinir giz-
gisine adim atip zengin renklerle bezeli biiyiilii fenerini karanhga
dogrultmak durumundadir. Gozlerini karanhga dogrulttu-
gunda kendi bedeninin gélgemsi yansimalarini bu dipsiz qu-
kurda dolanan hakiki varliklar sanma egilimindedir. Kisacas,
¢ok az kisi bilineni bilinmeyenden ayiran kesin ¢izginin far-
kindadir; insanlann ¢ogunlugu igin burasi alg) ve diigiincenin
ayrigsmaz bir biitiine donistiigii puslu sinir diyandir. Bu yiiz-
den vahsiye gore hayal giiciiniin boglugu doldurmak igin kul-
landig) 6lii hayvan ve insanlarin hayaletleri duyulariyla
algiladigi canl hayvan ve insanlar kadar gergektir; disiince-
leri ve eylemleri her ikisi tarafindan da neredeye aym olgiide
algilanir. “Nasil golgeleriz bizler ve nasil golgelerin pesinden
gideriz!” s6ziinii, medeni kardesinden ziyade, vahsi igin kul-
lanmak daha dogru olacaktir.
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CLIX. Hayalet Korkusu

HAYALET KORKUSU VAHSILER arasinda yaygin, belki de evren-
seldir; bu korku bizler arasinda da yok degildir. Eger var ol-
masaydi bazi egitimli toplumlar kepenklerini agabilirdi. Olii
ya da diri, hayalet korkusu katiyen katiksiz bir liituf olmamig-
tir. Bagka higbir inanigin insanoglunun ekonomik ve dolayi-
siyla toplumsal ilerleyisini gecikmesinde ruhun o6liimsiiz
oldugu inanci kadar pay1 yoktur; ¢iinkii bu inang, pesi sirairk-
lan1 ve nesilleri yasayanlarin esas ihtiyaglarini 6lilerin farazi
ihtiyaglarina kurban etmeye sevk etmistir. Bu inang¢ nedeniyle
bosa harcanan ve yok edilen can ve malin haddi hesabi yoktur.
Oliilerden korkmanin pek ok irki sevk ettigi sistematik mal-
miilk tahribatindan dogan ekonomik, politik ve ahlakibakim-
dan olumsuz neticelerini bir 6rnekle detaya girmeden gozler
oniine serecegim. Bilgili ve zeki gezgin d’Orbigny, Patagon-
yallardan s6z ederken soyle der: “Higbir kanunlar1 yok, sug-
lulara verilen bir ceza da. Herkes arzu ettigi sekilde yasiyor;
en biiyiik hirsiz, en becerikli oldugu igin en ¢ok saygiy1 gorii-
yor. Hirsizli g1 terk etmelerinin daima 6niine gegecek olan ve
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ayni zamanda sabit yerlesim yerleri kurmalarina daima engel
teskil edecek sebep, i¢lerinden biri 6liince onun miilkiinii y1k-
malarini sart kosan dini bir 6nyargidir. Tiim yasami boyunca
beyazlardan galarak ya da av iiriinlerini komsu kabilelerle
takas ederek mal-miilk toplayan bir Patagonyah mirasgilari i¢in
hicbir sey yapmamustir; tiim birikimi onunla birlikte yok edilir
ve ¢ocuklar1 kendi servetlerini sil bastan kazanmaya mecbur
edilir - bu, gozlemledigim kadariyla, merhumun arazisini
yagmalayan ve diktigi agaglar kesen Tamanake ve Orinokolar
arasinda da goriilen bir gelenektir. Ayrica 6lenin evini kapatip
terk eden ve arazisindeki agaglardan tek bir meyve koparmay1
gilinah sayan Yurakareler’de de goriilmektedir. Bu tiir gelenek-
ler varken hirsa kapilmanin miimkiin olmadigini, herkesin ge-
reksinimi kendiyle simirli oldugunu kolayca goérebiliriz;
dogalarindakibu tembelligin nedenlerinden biridir bu ve var
oldugu miiddetce medeniyetin ilerleyisini engelleyecek bir se-
beptir. Gelecekten umacaklar: bir sey yokken ne diye kaygi-
lansinlar ki? Yasanan an her seyleridir, tek ilgilendikleri birey-
sel menfaatleridir; ogul, kendisine kalmayacag igin higbir
zaman babasinin siiriisiine goz kulak olmaz, yalnizca kendi
meseleleriyle mesgul olur ve kendine bakmanin, ge¢imini sag-
lamanin yollarin1 aramaya koyulur. Hi¢ kuskusuz kentleri-
mizde sikga goriilen mirasgilarin aggozliliigiinii doguran tiim
sebepleri ortadan kaldirmasi1 bakimindan bu gelenegin ahlaki
yonden takdir edilmesi gerekir. Cocuklarina bir sey birakma-
yacaklar i¢in anne-babanin ¢abucak 6lmesi umudu veya ar-
zusu var olamaz; fakat 6te yandan Patagonyalilar miraslarini
korumus olsalard1 bugiin hi¢ kuskusuz sayisiz siiriiye sahip
olurlardi ve bu da beyazlar i¢in daha korkutucu olmalari an-
lamina gelirdi. Lakin mevcut aliskanliklar: onlar1 duragan bir
duruma mahkim edecek ve onlar1 ancak radikal bir degisim
bu vaziyetten kurtarabilecektir.” Bu nedenledir ki fakirlik,
tembellik, savurganlik, politik zayiflik ve gocebe yasamin tiim
zorluklan, dliilerden korkmanin bu zavall yerlilere musallat

514



ettigi acinas1 mirastir. Batil inang, kasvetli kapisindan gegen-
lere hakikaten agir bir bedel ddetir.

Ancak burada sonraki yasam teorisinin pratikte dogur-
dugu feci neticelere, agza alinmaz fenaliklara, sug ve acilarla
ilgilenmiyoruz. Su anda ele aldigimiz nokta, konunun daha
negeli olan kismi ve ruhlarin, hayaletlerin kat1 yiirekli kaba-
dayilann yiiregine saldig1 derin fakat asilsiz korkudur. Béyle
kimseler tutkularim irdeleyip sagduyunun kurallarina gore
diizenledigi zaman, ruhani bir cezalandirmadan ve kurbanla-
rinin 6fkeli ruhundan korkmalarinin faydah bir kisitlama et-
kisi yaratmis olmasi gerektigi ortadadir; diinyevi cezamin
dehsetini katlamis ve fevri, kotiiciil bir fitrata sahip olanlara
ellerini kana bulamadan 6nce durup diisiinmeleri i¢in yeni bir
sebep sunmus olsa gerek.
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CLX. Hayalet Korkusunun Olumlu Etkisi

HAYALET KORKUSU ACIMASIZ, fevri ve kotiiciil olanlar: kan dok-
mekten caydirarak bir yandan dogrudan dogruya insan yasa-
minin kutsalligini artirirken, ayni etkiyi bir yandan da dolayh
yollardan yaratmigtir. Ciinkii yalmzca gozii donmiis katil
degil, toplumun tamami kurbanin hayaletinden korkar. Top-
lum katilin varhginin kendine tehdit olusturdugunu diisiiniir,
ciinkii katili kovalayan 6fkeli ruh bagka insanlara yonelip on-
lara zarar verebilir. Bundan dolayi toplum, muhtemel bir teh-
like, tehditkar bir kirlilik ve 6liim kaynag olduguna inandig:
seyden kurtulmak adina sugluyu diglamak, kovmak ya da yok
etmek i¢gin gii¢lii bir gerekgeye sahip olur. Bagka bir sekilde
ifade etmek gerekirse, toplum cinayetin cezalandirilmasiylail-
gilenir. Bunun sebebi katillerin kabile ya da devlet tarafindan
yargilanmasi baslangigta katillere verilen bir ceza olarak dii-
suiiniilmesi degildi; daha ziyade, nefsi miidafaa, ahlaki bir ka-
rantina, ruhani bir arinma ve temizlenme siireci ve bir seytan
¢ikarma ayini olarak goriilmesiydi. Bu, toplumun genelinin,
bazen bizzat katilin, ruhani enfeksiyondan arindirilma yénte-
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miydi. llkel insana gore bu enfeksiyon maddesel ve elle tutu-
lurdu, kelimenin tam anlamiyla suyla, domuz ya da koyun ka-
niyla veya baska temizlik maddeleriyle yikanabilen ya da
cikarilabilen bir seydi. Fakat bu arinma toreni, katili hapsetme,
ilkeden kovma ya da kurbanin ruhunu teskin etmek adina ka-
tilin 6ldiiriilmesi halini aldiginda, pratikteki maksadi cezadan
ayirt edilemezdi; neden oldugu korku, tipki bir ceza olarak ta-
sarlanmiggasina bir caydiria etkisi gosterirdi. Biri asilmak tize-
reyken ona asilmanin bir ceza degil, bir arinma oldugunu
soylemek onu pek bir teselli vermez. Fakat bu kavramlardan
biri kolayca ve neredeyse hig fark edilmeden digerine donii-
siir; yani, 6nceleri dini bir ayin, ciddi bir kutsama veya kurban
etme toreni olan sey, zaman igerisinde tiimiiyle toplumsal bir
fonksiyona doniisiir ve toplumun kendine zarar verenlere uy-
guladig bir ceza halini alir. Kurban etme téreni idama donii-
siir, rahip geri ¢ekilir ve cellat 6ne ¢ikar. Hukukgu ve filozof-
larin ince zekasi kati bir ceza teorisinden ve yasanin koétiilere
korku salan bir dehset haline getirilmesini ya da suglunun ka-
rakterini 1slah etmeyi ve bedenini bu diinyada asarak veya ya-
karak 6teki diinyada kurtuluga ermesini arzulayan iyi bir niyet
olarak kullanilmasini1 6ngoéren bir politikadan hareketle yap-
tig1 ¢ikarimlarla ulagsmasindan ¢ok 6nceleri cezai adalet muh-
temelen ilkel bir batil inang {izerine temellendirilmisti. Eger
bu ¢ikarimlar idam cezasini yalnizca teoride dogruladigim
iddia ederse saglam ya da ¢iiriik bir zemine yaslanmus olabilir;
ama eger idam cezasin tarihsel olarak agikladiklarini iddia
ederlerse, kesinlikle yanhstirlar. Bir doneme baska bir done-
min diisiincelerini yansitarak, en eski diigiinceleri zihinsel ev-
rimin en son iriinleri baglaminda yorumlayarak ge¢misi
yeniden inga edemezsiniz. Bu sekilde devrim yapabilirsiniz
ama tarihi yazamazsiniz.

Eger bu goriisler dogruysa hayalet korkusu insan yasami-
nin korunmasina iki sekilde etki etmistir. Bir yandan her bireyi
akranini 6ldiirme hususunda kendi menfaati ugruna daha is-
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teksiz kilmigtir, diger yandan tiim toplumu katili cezalandir-
maya tesvik etmistir. Her insanin yasamini, ahlak ve yasadan
olusanciftkatmanli bir ¢it dairesinin igine yerlestirmistir. Fevri
ve tag yiirekli olanlara o en son, 6liimciil adimdan geri durmak
icin iki sebep vermisgtir: bir yandan kurbanlarinin ruhundan,
diger yandan yasanin kirbacindan korkmak zorundaydilar:
seytan ve derin bir deniz ile ruh ve daragaci arasinda bir bo-
gazda sikisip kalmislardi. Bilimin ilerlemesiyle ruhun golgesi
yok oldugunda, daragacinin bogucu goélgesi batil inangtan
dogan korkularin yardimi olmaksizin toplumu korumak igin
var olmaya devam eder. Iste gelenekler genellikle bu sekilde
ortaya ¢ikis sebeplerinden daha uzun var olurlar. Eger bir
kurum pratikte iyiyse eski teorik temeli ¢oktiigiinde bile yikil-
mayacaktir; daha dogru oldugu i¢in daha saglam olan yeni bir
temel bulunacaktir yaslanmas igin. Zaman ilerledikge ahlak
temel aldig1 zemini batil inancin kumlarindan alip aklin kaya-
sina; hayali olandan gergek olana; dogaiistii olandan dogal
olanatasir. Giiniimiizde devlet, hayaletlere olan inang sarsildi
diye huzur dolu vatandaslarinin yasamlarin1 korumaktan vaz-
gecmemistir. Yasam Agaci yolundaki yiiriiylisii Adalet’in
alevlerle kapli kiliciayla korumak igin kocakari hikayelerinden
daha iyi bir sebep bulmustur.
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CLXI. Oliilere Tapinma

SAHIP OLDUGUMUZ YALNIZCA vahsi ve barbar kabile kaynakla-
rin1 degil, ayn1 zamanda birtakim olduk¢a medeni halklarin
kaynaklarin1 da g6z 6niinde bulundurdugumuzda, 6lmiis in-
sanlara tapinmanin doga dininin en yaygin ve etkin formla-
rindan biri, belki de en yaygin ve etkini, oldugunu goriiriiz.
Acikga anlasildigi iizere bu inang, insan benligininruh, hayalet
ve daha nice isimler verdigimiz bir formda 6liimden sonra
varligin siirdiirebildigi ve kisa veya uzun bir siire zarfinda
yasayanlarin kaderlerini iyiye ya da kotiiye sevk etme husu-
sunda biiyiik bir etkiye sahip olmaya devam ettigi varsayi-
mina dayanmaktadir; bu nedenle yasayanlar, kendi emniyet
ve refahlari ugruna, 6liilerin golgelerini teskin etmekle miikel-
leflerdir. Insan ruhunun &liimden sonra var olmaya devam et-
tigi inamig1 tiim diinyaya yayilmustir; en asagidan tutun en iist
kiiltiir diizeyine kadar tiim insanlar arasinda gériiliir. Oy-
leyse, 6lmiiglerin ruhunu teskin etme geleneginin de diinya
capinda yaygin olmasina sagsmamamiz gerekir. Siiphesiz ki
ruhlara gosterilen ilginin derecesi her durumda ayni degildir;
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her biri ruha atfedilen giice oranla farklilik gosterir. Kudretli
savasqilar, sefler ve krallar gibi omrii yasaminda, bir sebepten,
daha ¢ok korku uyandiran insanlarin ruhlarina daha ¢ok sayg:
duyulur ve siradan insanlarin ruhlarina gore daha ¢ok biat
edilir. Bu sayg ve biat ancak ¢ok ulvi bir noktaya tasindig:
zaman bu durum layikiyla 6liilerin tanrilagtirilmas: diye ta-
nimlanabilir. Fakat 6lmiig insanlarin pek ¢ok yerde tanr1 mer-
tebesine yiiceltildigine dair ok kanit mevcuttur. Inananlarin
bir zamanlar yasayanlarin bedenine can verdigini kabul ettigi
ruhlara tapinilmasindan bagimsiz olarak, tiimiiyle mitolojik
varliklar olarak goriilen bir¢ok tanrinin, esas ge¢mislerinin
unutulmasina veya efsane gelenegi vesilesiyle hayali tanrinin
gercek karakterini az ¢ok ortaya ¢ikaran bir mite doniigtiiriil-
mesine ragmen onceleri etten kemikten insanlar oldugundan
kuskulanmak igin gegerli sebepler vardir. Tanrilarin gogunun
veya tiimiiniin bu sekilde ortaya giktigini, bagka bir deyigle
tanrilara inanmanin esasinda 6liilere tapinmaktan pek de farki
olmadigini sdyleyen teori, adin bu diigiinceyi 6ne siiren Antik
Yunan yazar Euhemeros’tan alir ve Euhemerizm olarak bilinir.
Tanrilara inanmanin evrensel bir agiklamasi olarak goriildii-
giinde kesinlikle dogru degildir; bu inancin kismi agiklamasi
olarak goriildiigiinde ise dogrulugu su gotiirmez. Ve belki
daha daileri giderek diyebiliriz ki doga dininin sakl1 tarihini
kesfettikge Euhemerizm’in dogrulugu artmaktadir. Doga di-
nindeki tanrilara daha yakindan baktigimizda mitolojik imge-
lemin azametli bedenlerine sarmaladig gosterigli ve gorkemli
sasaanin ardinda bir zamanlar insanligin ortak nesesini ve aci-
larin1 paylagmis, ortak hayat yolunu arginlamig ve ortak sona
ulagsmis gergek insanlara ait bilindik 6zellikleri daha iyi fark
ederiz.

Nasil oldu da 6lmiis insanlarin bu kadar sik tanri1 mertebe-
sine yiiceltildi diye sorarsak, fark edilecek ilk nokta sudur: bu
tiir biitiin ilahlagtirmalarin, teorimiz dogruysa, bir gesit dene-
yimden yapilmis ¢ikarimlar olmasi gerekir; ister insan zihnine
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ister dis dogaya dair bazi olgularin algilanamayan sebeplerini
acgiklamak iizere kurgulanmis hipotezler olmalar: gerekir. Bu
hipotezlerin tiimii, daha 6nce sdyledigim gibi, bilingli insan
benliginin -adina ruh, hayalet ya da ne derseniz deyin- bede-
nin oliimiinden sonra hayatta kaldigini ve bedenden ayrilmis
vaziyette, azalmamis hatta iyiye veya kotiiye kullanabilecegi
biiyiik 6l¢lide artmus giiglere sahip olarak varhgini siirdiirdii-
glnii isaret eder. Benligin 6liimden sonra hayatta kaldig1 ina-
nis1, kelimelerden tasarruf etmek adina 6liimsiizliik inanci
diye adlandirilabilir. Gergi 6liimsiizliik teriminin kullanilmasi
tami tamina uygun degildir, ¢iinkii ebedi varolus anlamina
gelir; oysa bedenin yok olusunun ardindan insan ruhunun
uzun ya da kisa bir siire boyunca varhigini siirdiirdiigiine
biiyiik bir baglilikla inanan ilkel halklar igin 6liimsiizliik di-
siincesi olduk¢a anlagilmazdir. Ruhun 6liimsiiz oldugu ina-
nis1, ya da daha uygun bir sekilde ifade etmek gerekirse
bilingli insan benliginin 6liimden sonra varligin siirdiirdiigii
inanisi, entelektiiel evrimin en asagidan en iist seviyeye kadar
biitiin safhalarinda insanlar arasinda fazlasiyla yaygindir; ka-
tiyen yalnizca yiice dinlere mensup olanlara 6zgii bir sey de-
gildir, diisiinceleri hakkinda net bilgi sahibi oldugumuz vahsi
ve barbar halklarin biiyiik gogunlugu tarafindan da sorgula-
namaz bir gergek olarak kabul edilir.

O halde 6lmiis insanlarin tanrilagtirilmasini agiklayacak
olursak, evvela yaygin 6liimsiizliik inancini agiklamamiz ge-
rekir. Su soruyu yanitlamaliyiz: Nasil oluyor da tiim iilkelerde,
tim cehalet ya da bilgi donemlerinde insanlar o6ldiikleri
zaman bedenin yok olmasinin ardindan bilinglerinin sonsuz
bir siire boyunca baki kalacagina bu kadar yaygin bir sekilde
inanabiliyorlar? Bu soruyu yanitlamak, teoloji terimini tam an-
lamiyla degil de bir Tanri’'nin akil vesilesiyle bilinmesiyle si-
nirlandinrsak, doga teolojisinin temel sorunlarindan biridir.
Ciinkii Budizm 6rnegi, 6liimden sonra insan ruhunun var ol-
dugu inanisinin bir tanriya inanmamayla bagdasabildigini ka-
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nitlamaktadir. Fakat doga teolojisi tabirini kendi igerisinde bir
tanrinin varhgini dogrulamasa da gergekligine dair en derin
ve en verimli kaynaklar1 sunan teorileri kapsayacak sekilde
kullanirsak, iste o zaman insanin 6liimsiizliigii doktrininin
doga teolojisinin alanina dahil oldugunu mesru bir sekilde
dile getirebiliriz. Oyleyse bu doktrinin kokeni nedir? Insanlar
nasil bu kadar yaygin bigcimde 6liimsiiz olduklarina inanirlar?

Insanin 6liimsiizliigiine dair dogada herhangi bir bilgi
varsa ya sezgi ya da deneyim araciligiyla elde edilmesi gerekir;
bunun bagka bir yolu yoktur. Diger insanlar fitratlarindan
gelen basit bir beklentiden dolayi, akildan tamamen bagimsiz
ve i¢giidiisel olarak mi 6liimsiiz olduklarina inaniyorlar bile-
mem; ama kendi adima kesin olarak diyebilirim ki kendi
oliimsiizliigiime dair hig boyle bir i¢giidiim yok ve yalnizca
dogal duyularima giivenecek olursam kisisel bir tanrinin kesin
veya muhtemel varligini nasil onaylayamiyorsam 6liimden
sonra benligimin kesin veya muhtemel varligini da onaylaya-
mam. Ve insanlarin kendi diisiincelerini inceleyebildigi tak-
dirde bu iki derin hususta kendilerini benzer bir goriiste
bulacaklarini diisiinecek kadar ciiretkarim. Bu nedenle, insan-
larin bir kaide olarak 6liimsiizliiklerine dair i¢giidiisel bir bil-
giye sahip olmadigini ve eger boyle bir hususta dogal bir bilgi
varsa bu bilginin yalnizca deneyime dayanan diisiinsel bir sii-
recle elde edilebilecegini muhtemel bir sav olarak ortaya
koyma taraftariyim.

Oyleyse insanin 6liimsiizliigii teorisini ortaya cikaran de-
neyim ne tiir bir deneyimdir? Kendi zihinlerimizin isleyisine
dair elde ettigimiz deneyimler midir yoksa dis dogaya dair de-
neyimlerimiz midir? Tarihsel bir veri olarak -ki bu soruya ta-
mamen tarihsel bir bakis agisindan yaklagiyorum- insanlar
benliklerinin 6liimden sonra baki olacag: ¢ikarimina her iki
tiirden deneyimler, yani hem i¢ diinyalarindaki hem de gele-
neksel olarak dis diinya adini verdigimiz olgulara iliskin de-
neyimleri, sayesinde varmiglardir. Vahsi, cehaleti nedeniyle
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yaygin bir bigcimde giindelik yasamin gercekleri adin1 verdi-
gimiz seylerden ayirt edemedigi, i¢ diinyasinin ayrilmaz bir
par¢asi olan rityalarinda 6liimsiizliige dair giiglii bir sav bulur.
Boylece riiyasinda tanidigi 6lmiis kimseler ona goriindiigiinde
dogal olarak bu kisilerin halen belki de yok olusuna gozleriyle
sahitlik ettigi bedenlerinden ayr bir sekilde, bir yerlerde var
oldugu ¢ikariminda bulunur. Kendisine sorar, “Yoklarsa 6lii
kimseleri nasil gorebiliyorum?” Onlarin bedenleri gibi yok ol-
duklarin1 savunmak duyularinin sundugu asikar kanitlari
inkar etmek olur; ¢linkii gormek inanmaktir kaidesi vahsi igin
medeni insan i¢in oldugundan daha gegerlidir. Olmiisleri yal-
nizca riiyalarinda gérmesi onun inancini sarsmaz, ¢iinkii o,
riiyalarin uyanik yagantisinda gordiikleri kadar gergek oldu-
gunu diisiiniir. Ve bu sekilde 6liilerin varhigin stirdiirdiigii ve
ona, riiyalarindaki goriindiikleri gibi, yardim edebildigi ya da
zarar verebildigi inancin1 kazandiginda, bu teoriyi uykudaki
diislerinden kesin bir gizgiyle ayirmadig) giindelik yagsantisin-
daki olaylara da yansitmasi dogal ve kaginilmazdir. Artik bu
olaylarin ve dogadaki stireglerin bircogunu 6lmiislerin ruhla-
rinin dogrudan miidahalesi olarak agiklar; basina gelen talih-
sizliklerde ve liituflarin bazilarinda onlarin gériinmez doku-
nusunu arar - ¢linkii en azindan vahsiler arasindaki hayalet
inancinda ruhlarin kindar ve kétiiciil, ya da en azindan huy-
suz ve aksi oldugu, yasayanlara yardim etmekten ¢ok zarar
vermeye meyletmesi yaygin bir 6zelliktir. Cogu vahsinin dii-
siincesine gore bu yonleriyle genellikle diizenbaz ve kétiiciil
varliklar olan, 6fkeleri tehlike teskil eden ve sevgisi korku ve
titremeyle kazanilan kisilestirilmis doga ruhlarina benzerler.
Boylece ruh ve hayaletlere dair dykiilerin katkisi bile olmadan
ilkel insan, zaman igerisinde etrafindaki diinyanin ge¢mis ne-
sillere mensup erkek ve kadinlarin golgelerinin nemli bir yer
tuttugu ve onderlik ettigi sayisiz ruhla dolu olduguna, onlar-
dan etkilendigi ve onlarin hiikkmiinde olduguna inanmaya baglar.
Yardim etme veya zarar verme kudretine sahip bu ruhlar tii-
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miiyle kotiiciil olduklarim gérdiigiinde uzaklagtirmaya gaba-
lar, eger girisimlerine tepki verecek kadar uysal olduklarin
diisiindiigiindeyse onlar teskin etmeye veya onlarla uzlas-
maya calisir. Rityalanin gergek fakat bize gore yanhs yorum-
lanmis olaylarindan bu sekilde yola gikarak vahsi, insanin
oliimsiizliigii doktrinine, oradan da oliilere tapinma ilkesine
ulasgabilir.

Vahsilerin 6liimsiizliik inancina dair sundugum bu agik-
lama ne yeni ne de 6zgiindiir. Aksine, simdiye dek ortaya ati-
lan en yaygin ve en bilindik agiklamadir. Verilerin tamamina
degilse bile muhtemelen bir¢oguna agiklik getirmektedir. Aym
zamanda farkl tiirden deneyimlerden edinilen bagka birgok
¢itkarimin, 6zlerinde 6ne siirmese bile, insanoglunun kendi
oliimsiizliigiine duydugu emin inanc1 dogruladigindan siiphe
etmiyorum. Digsal deneyimden tek bir drnek verecek olursak,
cocuklarin 6lmiis akrabalara olan benzerlikleri pek ¢ok vahsi-
nin aklinda bu 6lmiis akrabalarin ruhlarinin torunlarinda ye-
niden dogdugu diisiincesini uyandirmigtir. Bu gekilde agiklanan
birkag benzerligin ardindan, yasayan herkesin dlmiislerin ruh-
lariyla can buldugunu, bagka bir ifadeyle insan ruhunun
6limden sonra ebediyen degilse de sinirsiz bir siireligine ha-
yatta kaldigini ve bu siiregte bir dizi yeniden dogus ve reen-
karnasyona ugradigini one siiren bir teoriye varmak kolay
olacaktir. Her nasil ulagilmig olursaolsun ruhun yeniden dog-
dugu ya da gog ettigi doktrinine pek ¢ok vahsi kabilesinde
rastlanmaktadir. Bu konuda bildiklerimiz, ruh g6¢ii inancinin
zihinsel ve sosyal evrimin belirli safhalarinda ¢ok daha yaygin
oldugu ve ilkel insanin hayat:1 ve kurumlari iizerinde su an eli-
mizdeki verilerin teyit etmemizi sagladigindan ¢ok daha derin
bir etkisi oldugu yoniindeki varsayimimizi dogrulamaktadir.
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CLXIl. Oliilerin Tanrilastinlmasi

OLULERE TAPINMANIN SUREKLI olarak geng rakiplerinin ortaya
cikisiyla daha da arka plana itilen yiice tanrilara tapinmanin
oniine gegme egiliminde oldugu genel bir kaide olarak ortaya
koyulabilir. Bu durumun béyle olmasi oldukga dogaldir. Ustiin
yetenekler ve giiglii karakterlerin ilham ettigi erdem, hiirmet
ve korkuya duydugumuz baghlik, sevgi ve hayranhigimizin
odag1 olan objeler yeryiiziinden silinip gittikten ¢ok sonrabile
var olmay:1 siirdiiriir ve yasamlari sirasinda bizzat insanlarin
kendine sundugumuz veya kiskandigimiz biati artik hatirala-
rina sunariz. Bizler igin hala var gibilerdir; 6zellikleri, onlara
Ozgii diisiinceleri ve konugmalar1 hatiralarimizda hala tazey-
ken onlarin dylece yok olduguna, onlardan geriye topraga ver-
digimiz cansiz bedenden bagka bir sey kalmadigina inandi-
ramayiz. Yiiregimiz, kaybettigimiz sevdiklerimizin algimizin
otesinde bir yerlerde, daha 6nceden giden akrabalarin ruhla-
rina katildig: ve bizim de zaman iginde onlarla yeniden bir
araya gelecegimiz bilinmez bir diyarda toplanacagi -inanci de-
gilse de- umuduna sikica sarilir. Sevgi gibi, saygi ve korku da
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boyledir; bu ikisi de 6liilerin var olmay: siirdiirdiigiinii ifade
eden i¢giidiisel inanc tegvik eden giiglii birer etkendir. Bu gi-
zemli evrenin yiikseklik ve derinliklerini kesfeden mesgul
beyin, 6limsiizliik igin tutkuyla diisiindiigiimiiz giizellik ta-
savvurlarin iireten parlak hayal giicii, imparatorluklar kuran
ve yikan, diinyay sarsan azimli ruh ve cogkun hirs; hepsi artik
ciirtiyen birkag kemikten ya da mermer anitlar altinda yatan
bir avug kiilden mi ibaret? Cogu insan, insan dogasinin itibari
olarak gordiikleri seyi boylesine kiigiik diigiiren bir sonuca
karsi ¢ikar. Bu yiizden, hem hayal giiciiniin hem de kalbin ar-
zularini tatmin etmek i¢in insanlar, 6liilerini giinden giine aziz
ve kahraman mertebesine yiiceltir ve 6liiller bu mertebelerden
neredeyse algilanamaz bir gecisle zaman igerisinde tanrilarin
yiice mertebesine erigebilirler. Insan zihninin el yordamiyla
giristigi arayislarin kokenine inebildigimiz kadariyla insa-
noglu bu sekilde durmadan kendi suretinde tanrilar yaratmis-
tir.
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CLXIIl. Euhemerizm

TANRILARA DAIR EVRENSEL bir agiklama olarak Euhemerizm
hakkinda her ne diisiiniirsek diisiinelim, bir¢ok yerde yiice hi-
yerarsinin mertebelerinin biiyiik 6l¢lide etten kemikten insan-
larin ruhlariyla dolu oldugundan siiphe edilemez. Fakat insan
tanrilarin kékeninin arka planda kalmasina ve bastan beri sa-
dece ilah olan orijinal tanrilarla karigtirilmas: yoniinde genel
bir egilim vardir. Bu egilim bazen sonradan ilahlagan varlik-
larin miitevazi dogumu ve siradan baslangi¢larini 6rtbas etme
yoniindeki kasti bir arzu tarafindan vurgulanmaktadir. Fakat
iki sinif arasindaki ayrimin ortadan kaybolmasi muhtemelen
unutulmanin ve aradan gecen zamanin basit bir neticesidir.
Birisi 6ldiigiinde ¢cagdaslarinin agik ve net gordiigii ciissesi ha-
fizadan silinmeye ve belirsiz bir hale gelmeye bagslar, ta ki, eger
siradan biriyse, tamamen unutulup gidene dek. Ya da eger
eylem ve diisiinceleri ¢agdaslarini iyi veya kotii yonde etkile-
mis birisiyse, nesiller sonra bile hatiras1 yasamaya devam eder,
karaltis1 giderek siliklegse de, aksam pusunun giinbatiminda
biiyiidiigii gibi, caglarin ufkunda her zamankinden genis bir
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yer kaplar. Boylelikle dogal olarak ve fark edilmeden, zaman
ilerledikge, oliimlii dogamiz solarak ya da 1sildayarak 6liim-
stizlesir ve ilahlasir.
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CLXIV. Dinlerin Kurucusu Olan Biiyiik Sahsiyetler

Osiris VE IsA BENZER coskun bagliliklarin odak noktasi ol-
duysa tesirlerinin ardindaki sir da benzer olamaz mi? Isa yer-
yiiziindeki bir insanoglu olarak yasadi ve oldiiyse, Osiris de
aynin1 yapmis olamaz mi1? Yaygin ve yasayan popiilaritesi bu
varsayimi desteklemektedir; ¢linkii insanoglunun gonliinde
kendine bir yer kazanmis biitiin diger biiyiik dini ya da yan
dini sistemler, kisisel yasamlar1 ve sunduklar1 6rnekle insan-
larin akil ve kalplerinde higbir soyut kavramin, ortak bilgelik
ya da ahmakligin higbir solgun tiriiniiniin birakamayacag bir
tesir yaratan biiyiik sahislar tarafindan kurulmustur. Bu durum,
Budizm, Konfiigyanizm, Hristiyanlik ve Islam igin boyledir;
ve pekala Osiris’in dini i¢in de bdyle olmus olabilir. Hig kug-
kusuz, Antik Misir'in biitiinsel gelenegini kabul edersek veri-
lere Osiris’i katiksiz bir mite indirgeyerek verecegimizden
daha az zarar vermis oluruz. Ve en erken déonemden son do6-
nemlerine kadar Misirhi hiikiimdarlarina yasamlarinda ve
olimlerinden sonra tanr olarak tapinildigini gz éniinde bu-
lundurdugumuzda, i¢lerinden bir tanesinin yasami boyunca
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digerlerinden daha biiyiik bir baghlik kazandigl, 6liimiinden
sonra daha igten bir sevgi ve daha derin bir saygiyla hatirlan-
dig1 ve en sonunda sevgili hatirasinin soluklasip etrafinin za-
manin puslar: tarafindan gérkemli bir haleyle ¢evrelenerek
halkinin baskin dinine déniistiigii diisiincesinde abart1 veya
ihtimal dig1 olan higbir sey yoktur. Bu teori, en azindan, ciddi
bir irdelemeyi hak edecek 6l¢giide akla yatkindir. Eger bu teo-
riyi kabul edersek, efsanenin Osiris’e atfettigi mitolojik 6zel-
liklerin, hatirasini bir harabenin etrafini saran sarmasiklar gibi
saran sonraki donemlere ait eklentiler oldugunu varsayabili-
riz. Boyle bir varsayimin 6niinde bir mahsur yoktur; aksine,
tiim gostergeler destekler niteliktedir, ¢linkii mitlerin ge¢misin
biiyiik tarihsel figiirleri etrafinda sarmasiklar ya da gigekler
gibi yetistiginden daha kesin olan bir sey yoktur.
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CLXV. Demeter ve Oliimsiizliik

VERILERI BiR BUTUN olarak degerlendirerek diyebiliriz ki De-
meter ve Persephone mitinden, ikilinin ritiielinden, sanat ala-
nindaki tasvirlerinden, tasidiklar1 unvanlardan, ilk meyvelerin
onlara sunulmasindan ve ekinlere verilen isimlerden yola ¢i-
karak siradan bir Yunanlinin zihninde bu iki tanricanin esa-
sinda mahsuliin kigilestirmesi oldugu ve dinlerinin olgun-
lasmasinin izahatin1 dolayh olarak bu 6zde buldugu sonucuna
varabiliriz. Bu goriisii savunmak, dini evrimin uzun yolculu-
gunda yiiksek ahlaki ve ruhani kavramlarin bu basit tohuma
agilandig1 ve arpa ile bugdaydan daha narin gigeklere doniis-
tiiglinii reddetmek anlamina gelmez. Her seyden once, filiz-
lenmesi ve yeni, daha yiice bir yagama ulagmasi i¢in tohumun
topraga gomiilen tohum diigiincesi, insan yazgisiyla bir ben-
zerligi derhal akillara getirmis ve insanoglu i¢in de mezarin
bilinmez ve daha parlak bagka bir diinyadaki daha iyi ve daha
mutlu bir varolusun yalnizca baglangici olabilecegi umudunu
glclendirmistir. Bu basit ve dogal diisiince, Eleusis’teki Ekin
Tanrigasi’nin 6liimiin gizemi ve mutlu bir 6liimsiizliik umu-
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duyla bagdastirilmasina yeterli bir agiklama getirmektedir.
Ciinki antik donemde yasayanlann Eleusis Gizemleri’'ndeki
kabul térenini Cennet’in kapilarini agan anahtar olarak gor-
meleri, aralarindaki bilgili yazarlarin kabul goéren kimseyi
daha sonrasinda bekleyen mutluluga ithafen yaptiklar1 gon-
dermeler tarafindan dogrulanmaktadir. Boylesi yiiksek umut-
larin tizerine kuruldugu mantiksal zeminin zayifhginin farkina
varmak bizler igin kugkusuz ki kolaydir. Fakat insan ¢aresiz-
ken tutunacak herhangi bir dal arar ve sasirmamaliy1z ki Yu-
nanlilar da, bizler gibi, onlerinde onlar1 bekleyen 6liim ve
i¢lerinde cogkulu bir yagsam sevgisi varken insanin 6liimstiz-
liigii teorisini destekleyen ve ¢iiriiten argiimanlar iyice tart-
mak i¢in zaman harcamamusglardir. Aziz Paul’u memnun eden
ve sevdiklerinin 6lim déseginin baginda veya agik mezarlari-
nin yaninda bekleyen, aciigerisindeki binlerce Hristiyan’ tes-
kin eden diisiince, acilar karsisinda boynunu biiken, yasam
atesi zayiflayan ve gozlerini bilinmezin karanligina geviren
antik dénem paganlarina da sifa gibi gelmigtir. Oyleyse, ko-
kenini doganin en bilindik fakat ebediyen tesirli 6zelliklerin-
den bazilarina, sonbaharin melankolik kasvetine ve baharin
tazelik, parlaklik ve yesilligine dayandirdigimizda, Yunan de-
hasinin berrakhig) ve glinisiginin tizerine 6liimiin gizemi ve
golgesinin diistiigii nadir mitlerden biri olan Demeter ve Per-
sephone’ye saygisizlik etmemis oluruz.
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CLXVI. Oliim ve Giiller

BuU SEKILDE YORUMLANDIGINDA Adonis’in 6liimii, bitki Ortiisii-
niin yaz sicag) veya kis sogugunda dogal yollardan 6lmesi de-
gildir; ekinlerin tarlada onlar bigen, harman yerinde parca-
layan ve degirmende 6gliterek toz haline getiren insanoglu ta-
rafindan vahsice talan edilmesidir. Adonis'in daha sonraki d6-
nemlerde Levanten halklarina kendini sundugu baslica yonii-
niin bu oldugu kabul edilebilir; fakat Adonis baslangigtan beri
ekinin kendi miydi, bundan siiphe edilebilir. Daha erken bir
donemde ¢obanlarin goziinde, her seyden 6nce, yagmurdan
sonra filizlenen, zayif ve a¢ hayvanlara zengin bir otlak sunan
narin ottu belki de. Daha da 6ncesinde, sonbahar korularinin
vahsiye ve kadinina sundugu yemislerin ve meyvelerin ru-
hunu sembolize etmis olabilir. Cift¢i nasil tiikettigi ekinlerin
ruhunu teskin etmek zorundaysa, ¢oban hayvanlarinin yedigi
ot ve yapraklarin ruhunu, toplayia ise kazdigi koklerin ve dal-
lardan topladig1 meyvelerin ruhunu teskin etmek zorundadir.
Her haliikarda incitilen ve 6fkelenen ruhun teskin edilmesi
dogal olarak, her ne zaman elim bir kaza ya da gereklilik do-
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layisiyla katledilse veya soyulsa yiiksek sesli agitlarin eslik et-
tigiihtimamli mazeret ve 6ziirlerden olusurdu. Yalnizca unut-
mamaliy1z ki bu erken donemdeki vahsi toplayic1 ve ¢oban
muhtemelenheniiz genel bitki 6rtiisiine dair soyut bir diigiin-
ceye ulasmamusty; bu yiizden Adonis hepsi i¢in var oldugu sii-
rece, biitiin bitki ortiisiiniin kisilestirmesinden ziyade, her
miinferit agag ve bitkinin Adon’u ya da efendisi olmaliydi. O
halde, ne kadar agag ve bitki varsa ayni sayida da Adonis ol-
masi gerekiyordu ve bu Adonislerin her biri sahsina veya miil-
kiine verilen zararin tazmin edilmesini isteyebilirdi. Ve her
sene, agagclar yapraklarin1 doktiigiinde, her Adonis de sonba-
harin dokiilen kizil yapraklariyla birlikte kanayarak 6liiyor ve
baharin yesil yapraklariyla yeniden hayata doniiyordu.
Erken donemlerde Adonis’in kimi zaman bir tanr roliinde
vahsgice can veren bir insan tarafindan canlandirildigini dii-
siinmemiz igin gegerli sebepler vardir. Ayrica, Dogu Akde-
niz’in tarimc halklar1 arasinda ekin ruhunun -hangi adla
aniliyor olursa olsun- siklikla, seneler boyunca, hasat tarla-
sinda 6ldiirilen insan kurbanlar tarafindan temsil edildigini
ortaya koyan veriler mevcuttur. Oyleyse, ekin ruhunun teskin
edilmesinin belirli bir dl¢ilide 6liilere tapinmayla ig ice gegme
egilimi gostermesi muhtemel goriinmektedir. Clinkii bu kur-
banlarin ruhlarinin kanlariyla besledikleri bagaklarla yeniden
hayata dondiigii ve ekinin hasad: sirasinda ikinci kez dldiigi
diistiniilmiis olabilir. Artik siddet gorerek 6lenlerin ruhlar of-
keli ve ilk firsatta katillerinden intikam almak igin tetikte bek-
liyor. Bu nedenle, 6ldiiriilen kurbanlarin ruhlarini teskin etme
cabasi, dogal olarak, en azindan yaygin goriise gore, 6ldiiriilen
ekin ruhunu teskin etme ¢abasiyla ig ice geger. Oliiler filizle-
nen ekinlerde hayata dondiigii gibi, yumusak bahar havasiyla
uzun uykularindan uyandirilan bahar gigceklerinde de hayata
donebilecekleri diisiiniilmiis olabilir. Cigekler toprak altinda
uykularina yatirilmiglardi. Topraktan firlayan menekse ve
siimbiillerin, giil ve anemonlarin, onlarin kaniyla renklendi-
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gini ve ruhlarindan bir parga tasidigini diisiinmekten daha
dogal ne olabilirdi?

Bazen durur diisiiniiriim, Giiliin rengi

Bir Sezar'in kaninin dokiildiigii toprakta ayri bir kirmizidir;
Bahgeyi siisleyen her Siimbiil,

Kucagina diisen giizelim bir bastan filizlenmistir.

“Ve narin yesiliyle uzandigimiz bu nehir kiyisini kaplayan
Bu can veren Cimen — uzanirz iizerinde kaygisizca

Amma bilmeyiz hangi giizelim dudaktan boy verir
Kimselere goriinmeden.

17. ylizy1l Avrupa’sindaki en kanl savas olan Landen Sa-
vagi'ndan sonraki yaz, yirmi binin kaniyla sulanan toprak-
larda milyonlarca gelincik act1 ve bu kipkirmizi alandan gegen
yolcu hakikaten yeryiiziiniin 6liilerini geri verdigini hayal
edebilirdi. Atina’da Oliileri Anma téreni, ilk ciceklerin achigl
doneme, Mart'in ortalarina rastlardi. O donemde oliilerin me-
zarlarindan kalkarak sokaklarda dolastig1 ve bu huzursuz ruh-
lara karg: girisleri halat, dikenli ¢alilar ve taglarla kapatilan
tapinak ve meskenlere girmeye calistiklarina inanilirdi. Festi-
valin adi, en asikar ve dogal yoruma goére, Cigek Festivali an-
lamina gelir; zavalli ruhlarin o donemde dar ¢ukurlarindan
acan ciceklerle birlikte ¢iktig1 diistiniildiiyse, isim tOrenlerin
igerigine gayet iyi uyardi. Oyleyse, Adonis kiiltiinde hayalpe-
rest ve sehvani bir 6lim kiiltii géren, 6liimii Dehsetlerin
Krali'ndan ziyade kurbanlarini kendine ¢eken ve onlari ebedi
bir uykuya yatiran sinsi bir biiyiicii olarak diisiinen Renan’in
teorisi bir 6l¢iide dogru olabilir. Liibnan’daki doganin sonsuz
cazibesinin, kendini ac1 ve zevk, uyku ve gozyasi arasinda be-
lirsizce gidip gelen sehvani, hayali tiirden dini duygulara sun-
dugunu diistinmiistiir. Suriyeli kdyliilerin 6liim gibi bu denli
soyut bir kavrama inandigin1 sdylemek kugkusuz bir hata
olurdu. Yine de, basit zihinlerinde bitki ortiisiiniin ruhunun
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hayata dondiigii diisiincesinin, oliilerin ruhlarinin ekinlerin
yesili ve agaglarin rengarenk gigekleriyle birlikte baharda ye-
niden hayata dondiigii disgtincesiyle karigtig1 dogru olabilir.
Boylece doganin 6liimii ve dirilisine dair goriigleri, insanog-
lunun 6limii ve dirilisine dair gorisleri ile kigisel aci, umut
ve korkularinin etkisinde kalirdi. Benzer sekilde, Renan’in
Adonis teorisinin kendi igerisinde tutkulu hatiralarin, Liibnan
bayirlarinda go6zlerine miihiir vuran 6liim benzeri bir uyku-
nun hatiralarinin ve Adonis’in diyarinda anemon ve giillerle
birlikte bir daha asla uyanmamak iizere uyuyan kiz kardeginin
hatiralarinin derin tesiri altinda oldugundan siiphe edemeyiz.
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CLXVII. Tanrilarin Faniligi

ENTELEKTUEL GELiSIMININ ERKEN bir doneminde insan kendinin
dogustan dliimsiiz oldugunu diisiiniir ve yasam ipligini za-
manindan 6nce kesen biiyiiciilerin kétii niyetli eylemleri ol-
masa sonsuza dek yasayacagina inanur. Insani arzular1 hognut
eden bu yanilg), birgok vahsi kabilede giiniimiizde halen mev-
cuttur ve her yerde Din Cagi'ndan 6nce yasanan Biiyii Ca-
g1'’nda varhginun evrensel oldugun diisiiniilebilir. Fakat zaman
icinde insanoglunun 6liimlii oldugu higbir 6nyarg ve safsa-
tanin inkar edemeyecegi giiglii bir karutla ilkel diisiintiriimiizii
etkilemistir. Ilkel diisiiniirii istemeyerek de olsa 6liimiin kagi-
nilmazhigim kabul etmeye mecbur birakan birgok etki ara-
sinda, biiytii ve biiytiniin iizerine temellendirilen biitiin savlann
asilsizhgimi agiga ¢ikaran, insanin kibrini ve dogaya kars: asi
tutumunu kiran ve ona evrende zayif aklinin idrak edemeye-
cegi gizemlerin, ¢elimsiz ellerinin asla kontrol edemeyecegi
guglerin var oldugunu 6greten dinin biiyiiyen etkisi sayilma-
lidir. Boylece zaman igerisinde insan, kaginilmaz olana boyun
egmeyi ve yeryiiziindeki hayatin gegiciligi ve acilan kargisinda
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kendini sonraki yasaminda mutlu bir ebediyet umuduyla te-
selli etmeyi 6grenmistir. Ayn1 anda hem insaniistii hem doga-
istii olan varliklarin mevcudiyetini goniilsiizce kabullendiyse
de, kendini onlardan ayiran ugurumun derinliginden siiphe
etmekten ¢ok uzakti. Hayal giiciiniin bilinmez karanlig1 dol-
durmakta kullandig: tanrilarin, bilgi, giig, gosterigli yasamlar:
ve dmiirlerinin uzunlugu bakimindan kendinden iistiin oldu-
gunu kabul ediyordu. Lakin o farkinda olmasa da, bu gor-
kemli ve dehsetli varliklar, Brocken’in ruhu gibi, kendi kiigiik
sahsinin cehaletin golgeledigi diisiincelerinin abartilarak de-
vasa boyutlara ulastirilmasindan ibaretti. Aslinda insan, tan-
rilar1 kendi suretinde yaratti ve kendisi 6liimlii oldugu i¢in dogal
olarak yarattiklarimin da ayni soruna tabii oldugunu diigiindii.



CLXVIII. Insan Tanninin Oldiriilmesi

ToPLUM VE DiNiN EVRIMINDE belirli bir safhasinda yaygin olan
kutsal kimselerin, 6zellikle de kutsal krallarin, 6ldiirilmesi
uygulamasi, 6liimsiiz bir ruhu fani bedeninden kurtarmak,
acimasiz ellerle giirtimenin ilk belirtilerini azaltarak dogadaki
bozulma giiglerini durdurmak igin girigilen ilkel ve acinasi bir
girisimdi. Nihai ¢6kiisii durdurmayi, dev ¢emberin sonsuz
dongiisiinii duraksatmayi ve gengligin kisa émiirlii giillerini
her daim taze ve giizel tutmay1 hedefleyen bu ve benzeri giri-
simler karsisinda arzu edersek giilebiliriz. Fakat belki de her
tiirli hayal kirikligina ragmen, bizim neslimizde bile 6nii-
miizde agilan, sonsuz gibi goriinen bilgi ufuklarini diigtindii-
gumiizde, birgogumuz kalbinde {izerimize yikilip bizi ezme
tehditleri savuran bu tutsak hiicresinin demir duvarlarindan
kagmamizi saglayacak bir deligin kesfedilmesini, karanlikta el
yordamiyla dolanan insanligin nihayet ebediyetin sarayini
acan o altin anahtari bulabilecegini ve boylece bu golgeler ve
istiraplar diinasindan kagarak huzurlu 1sik ve mutluluk diin-
yasina ulasabilmeyi umut etmese dahi aklindan gegirebilir.
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Eger bu bir riiyaysa, hig siiphe yok ki mutluluk verici ve ma-
sum bir riiyadir; bizi bu riiyadan uyandiracak olanlara Mic-
hael Angelo’nun sozleriyle soyle sdylenebiliriz: “Fisilda, ne
olur, beni uyandirma!”
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CLXIX. Bir Tanninin Yenmesi

ARTIK BiR VAHSININ neden kutsal gordiigii bir hayvan ya da
insanin etinden yemeyi arzuladigini kolayca anlagilabilir. Tan-
rinin bedeninden yiyerek, onun vasif ve giiclerinden pay al-
maktadir. Tanr1 bir mahsul tanrisiysa, ekinler onun bedenidir;
tiziim baglarinin tanrisiysa, tiziimiin suyu onun kanidir; boy-
lece ekmegi yiyip sarabi icerek inanan, tanrisinin esas bedeni
ve kanindan yemis olur. Bu nedenle Dionysos gibi bag tanri-
larinin ayinlerinde sarap igilmesi, bir sefahat degil, ciddi bir
torendir. Lakin akli baginda olan insanlarin, kendini bilen bir
kimsenin ekmek yiyerek veya sarap igerek bir tanrinin bede-
ninden ve kanindan yedigini diisiinmesine anlam vermekte
gugliik yasadig bir donem gelir. “Ekinlere Ceres (Demeter),
saraba Bakkhus (Dionysos) dedigimizde, yaygin bir s6z sanati
kullanmis oluruz; fakat insanlarin yedikleri seyin bir tanr1 ol-
dugunuinanacak kadar delirmis oldugunu mu diisiiniiyorsu-
nuz?” der Cicero. Bunlar1 yazan Romal: diisiiniir, Roma’da ve
inancin1 Roma’dan alan iilkelerde delilik diye etiketledigi
inancin dinin temel 6gretilerinden biri olarak, kendilerini

543



pagan antikitenin kor batil inanglarina kiyasla dinen aydinlan-
musliklariyla gururlanan insanlar arasinda binlerce yil varl-
gin1 siirdiirecegini hi¢ tahmin etmemisti. Bir neslin en biiyiik
dehalar bile, gelecek ¢aglarda insanlhigin dini inancinin nasil
dolambagh bir yol izleyecegini ongéremez.
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CLXX. Olen Tanri: Kurtarici

OLEN TANRI, INANANLARINI yeryiiziindeki yagami kugatan her
tirli stkinidan kurtarmak tizere kimi zaman giinah kegisi ola-
rak kullanilmigtir. Bu ilging kullanimin kékenine inmeye, ilahi
gunah kegisi diisiincesini onu olusturan unsurlarina ayirmaya
calistim. Eger yanilmiyorsam bu diisiince, maddesel olanla
tinsel olanin; fiziksel bir yiikiin birinin omzundan bagkasina
aktarilmasi gibi gercek bir olasiligiyla bedensel ve zihinsel si-
kintilarimizi bizim adimiza tagiyacak bir bagkasina aktarilmasi
gibi farazi bir olasiliginin karistirilmasindan dogmaktadir. Bu
acinas! yanilginin tarihgesini vahsi yasamdaki ortaya ¢ikigin-
dan medeni uluslarin diisiinsel teolojisindeki olgunlagsmasina
kadar inceledigimizde, insan zihninin batil inancin degersiz
metaline altina benzer bir parilti vermedeki tuhaf giicii karsi-
sinda hayrete diiseriz. Hi¢ kusku yok ki bu diisiinsel simya,
baska hicbir hususta, esassiz ve ahmakga bir diisiince olan
giinah kegcisi kavramini yiicelterek 6liimiiyle diinyay1 giinah-
lardan arindiran bir Tanr1 diislincesine doniistiiren siiregteki
kadar bariz degildir.
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CLXI. Tanrinin Oldiiriilmesi Teorisi

OLEN TANRI TEORiSi en sistematik ve en trajik ifadesini Aztek-
lerin dini ritiielinde bulmugtur. Bildigim kadariyla, Meksi-
ka’datanri ve tanrigaroliinde 6len erkek ve kadinlarin inanan-
lar1 ve cellatlan tarafindan giinah kegisi olarak goriildigiinii
gosteren higbir sey yoktur; 6ldiiriilmelerinin maksadi daha zi-
yade insan kani akitarak aksi takdirde tanrilarin damarlarinda
kirlenip bayatlayacak yagam akintisini giiglendirmekti. Oy-
leyse tanrilar sonsuza dek geng ve giiglii kalabilsin diye erkek
ve kadinlarin katledilmesini, diri diri yakilmasini ve derileri-
nin yiiziilmesini emreden bu Aztek ritiieli, 6ne siirdiigiim
tanri 6ldiirme teorisine uymaktadir. Bu teoride 6liim, tanri ve
insanlarin yaghliktan kagmak ve ebedi gengligin kudretine
erismek icin gecmek zorunda oldugu bir kapidir. Bu diigiin-
cenin, gilinliik kurbanlarda Yaratici’'nin bedeninin diinyanin
kurtulusu i¢in yeniden 6ldiigiinii ifade eden Brahman 6greti-
sinde doruk noktasina ulastig1 sdylenebilir.
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CLXXII. Diinyanin Kurtulusu l¢in Bir Tanrinin Kurban
Edilmesi

DUNYANIN KURTULUSU iGiN ilahlastirilmig insanlarin kurban
edilmesinin, evrenin tamami ya da bir kisminin baslangcta
kurban olarak sunulan tanrilarin bedenlerinden yaratldig dii-
siincesinin dogmasina yardim etmis olmas1 muhtemeldir. Bu
tiir diisiincelerin karsimiza tam olarak diinyanin bu sekilde
kurban sunmanin diizenli olarak uygulandig: bélgelerinde
¢ikmas: tabii ki ilgingtir. Boylece tanri roliindeki insanlarin
kurban edilmesinin ulusal dinin belirgin bir 6zelligini olustur-
dugu Antik Meksika'da baglangicta, heniiz giin 15181 yokken,
tannlarin diinyay: aydinlatmak ilizere kendi istekleriyle birbiri
ardina biiyiik bir ocagin ateglerine atlayip o ateste kendilerini
yakarak giinesi yarattig1 soylenir. Benzer sekilde Babil Yaratihs
Oykiisiine gore, yiice tanr1 Bel'in yeryiiziinii disi canavar Tia-
mat’1 ikiye boliip gogii ve yeri olusturmak iizere bu iki pargay:
kullanarak yaratmistir. Daha sonra, yeryiiziiniin ¢orak ve bos
oldugunu fark etmis ve tanrilardan birine Yaratici olan kendi-
sinin basini kesmesini buyurmustur, akan kanla kili karigtir-
mus ve insanlarla hayvanlari yaratacagi macunu yogurmustur.
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Ayni sekilde Rigveda’nin ilahilerinden birinde tanrilarin ilk
dev Purushu’nun pargalanan bedeninden diinyay: nasil yarat-
tiklarin1 okuruz. Gokyiizii basindan, yeryiizii ayaklarindan,
glines goziinden ve ay beyninden yaratilmisti; hayvanlar ve
insanlar da damlayan yag1 ya da uzuvlarindan yaratilmis ve
biiyiik tanrilar olan Indra ve Agni agzindan gikmustir. Sair ta-
rafindan bu sekilde anlatilan ilkel hatta vahsi yaratihig oykiisii,
daha sonraki bir doneme ait Brahman vaizleri tarafindan ele
alinmis ve genel baglamda akillica bir kurban teorisine dontistii-
riilmiigtiir. Onlara gore diinya yalnizca baslangigta yaratilan-
larin efendisi Yaratici Prajapati'nin kurban edilmesiyle yaratil-
mamis, giiniimiize dek Brahmanlar tarafindan her giin ger-
ceklestirilen kurban ritiielinde bu mistik kurbanin tekrarlan-
masiyla yenilenmis ve muhafaza edilmistir. Yaratic1 ve Kurta-
rici’'nin bedeni her giin yeniden kirilir ve aksi takdirde param-
parca olacak bir evrenin yenilenmesi ve korunmasi igin her
giin yeniden birlestirilir. Boylece diinya, tanrinin kendini kur-
ban etmesiyle siirekli olarak yeniden yaratilir; kurbani sunan
rahip kendini Yaratici'yla 6zdeslestirir ve kurban eylemiyle ev-
reni yeniler, zaman ve maddenin dongiisiiniin aksamadan
devam etmesini saglar. Yerden goge, en yiice tanridan en nem-
siz kurtguga, giines ve aydan en ufak yapraga ve en kiigiik toz
zerresine kadar her sey, onun bu iyi niyetli hatta ilahi eylemine
baghdir. Neyse ki kurbani diinya kurtulusunun temel bir sii-
reci olarak goren bu gosterisli teori, rahibi kendi bedenini par-
calaylp kanini sunaga akitarak azametli Onciisiinii taklit
etmeye zorlamaz; aksine, bundan gikartilan rahatlatici bir sonug
ona toplumun refahi ugruna ¢ok ileri bir yasa kadar yasama,
kisacik insan 6mriinii yiiz yila ¢tkarma olanagini sunar. Me-
deniyetin ve insanligin yavas yavas ilerlemesiyle acimasiz bir
ritiielin ac1 gergeklerinin bu sekilde yumusatilarak mistik bir
teolojinin muglak vesoyut kavramlarina doniistiiriilmesi yal-
nizca rahip i¢in degil, insanlik i¢in de iyidir.
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CLXXII. Oliimsiizliik Sorusu

INSANLIGIN VAHSI IRKLARI arasindaki tabii liimsiizliik inanci-
nin giicli -veya buna evrenselligi de diyebiliriz- karsisinda sas-
kina donmemek imkansizdir. Onlar i¢in 6liimden sonraki
yasam diisiinsel ve varsayimsal bir konu ya da umut ve korku
nedeni degildir; bireyin kendi bilingli varliginin gergekligi
kadar emin oldugu ve kugsku duymay1 aklindan gegirmedigi
pratik bir kesinliktir. Bunu sorgulamadan kabul eder ve sanki
insan deneyiminin sinirlari igindeki en kesin gergeklikmis gibi
tereddiit etmeden uyarinca hareket eder. Bu inang, yiice giig-
lere kars1 tutumunu, giindelik hayatindaki davraniglarini ve
akranlarina karsi muamelesini etkiler; dahasi, bagimsiz top-
luluklarin birbiriyle olan iliskilerinde biiyiik bir 6l¢tlide belir-
leyicidir. Clinkii normalde, birbirine komgu olan, ¢cogu degilse
de, bir¢ok vahsi kabile arasinda var olan savas durumu, biiyiik
oranda dogrudan dogruya 6liimsiizliik inanglarindan dogar.
Clinkii husumetin en yaygin sebeplerinden biri, bagka bir ka-
biledeki biiyiiciilerin kétiiciil sanat1 yliziinden 6ldiigiine ve
gercek veya hayali katillerinden intikam alinmadig) takdirde
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gazaplarin iizerine diisen vazifeyi yerine getirmeyen kabile
mensuplarina gevireceklerine inandiklar1 dostlarinin 6fkeli
ruhlarini teskin etmektir. Yani 6liimsiizliikinanci bireyin diinya
goriigiinii etkilemekle kalmamuis, her devirde insanligin sosyal
ve politik iligkilerini derinden etkilemistir; ¢aglar boyu Avru-
pa’y1 oyalayan ve harap eden dini savaslar ve zuliimler, hak-
kinda bilgi sahibi oldugumuz hemen hemen biitiin vahsi
irklar arasinda hayalet korkusunun tetikledigi savas ve cina-
yetlerin medeni diinyadaki esdegeridir yalnizca. Bu perspek-
tiften bakildiginda, 6liimden sonraki yasam inanci ejderha
disleri gibi topraga ekilmis ve mahsul olarak ard1 ardina kilig-
larini birbirine dogrultan zirhli adamlar vermistir. Oliilere su-
nulan kurbanlarin bir pargasi olarak gelisigiizel, miisrifce
ziyan edilen can ve miilkleri diisiindiigiimiizde, itiraf etmeli-
yiz ki tiim avantajlariyla beraber bu inang, bu pahaliya mal
olan bu liikse diigkiinliik gosteren irklar: -ki bu hemen hemen
diinyadaki tiim irklar demek oluyor- agir ekonomik kayiplara
ugratmistir. Dogrudan dogruya 6liimsiizliik inancindan dogan
ahlaki, sosyal, politik ve ekonomik neticelerin boyutunu ve va-
hametini tahmin etmek bana diismez. Yalnizca bazilarini igaret
edebilir ve tarihgi, ekonomist, ahlakg1 ve teologlarin dikkatine
sunabilirim.

Fakat bu inancin pratikteki neticelerini hesaba katmadig-
mizda bile, dogru mu yoksa yanlis m1 sorusuyla kars: karsiya
kaliyoruz. Tarih boyunca iyilik ve kotiililkk hususunda ¢ok
kudretli olan bu miihim inanca dair bulgular: teraziye yerles-
tirme ve hangi tarafin agir bastigin1 sdyleme gorevini bagka-
larina birakmam gerekir. Her sorgulamada ¢ogu sey arastir-
macinin meseleye yaklastig1 bakis agisina baghdir; durdugu
noktanin ag1 ve uzaklhigina gore meseleyi farkliigikta ve farkli
olgiitlerde gorecektir. Mevcut durumda tartigilan mesele, insan
dogasinin kendisidir; hepimizin bildigi gibi, insanlar kendile-
rine ve kendi tiiriine dair ¢ok farkl yargilara varmuslardir. Bir
yanda insanoglunun yiiceligi ve itibar1 lizerinde durmay1
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seven ve insan dehasinin hayal giiciiniin diigsel diyarinda ve
dogada basardiklariyla gogsiinii kabartanlar vardir. Onlar hig
kuskusuz boyle gorkemli bir varhigin fanilik i¢in, bir mum mi-
sali sondiiriilmek igin, bir ¢igek gibi solmak igin veya bir nefes
gibi gecip gitmek icin dogmadigini sdylerler. O derin zeka, ya-
ratic1 hayal giicii, sonsuz hirs, soylu tutkular, ileriyi hedefleyen
umutlar bosa mi ¢ikacak, bir toz zerresine mi donecek? Bu
boyle degildir, olamaz. Insan bu engin diinyanin gigegi, yara-
tilanlarin efendisi, her seyin tac1 ve miikemmeliyetidir. Meza-
rin her seyin sonu oldugunu diisiinmek, hem ona hem yarati-
aisina haksizlik etmek olur. Insan dogas1 hususunda bu yiice
goriisii benimseyenler icin vahsilerin benzer inanglarinda hos-
nut edici bir destek bulmak ve bu denli yaygin, boylesi bir bag-
lilikla inanilan bir inancin mantiktan daha derin ve akilla
clriitiilemeyen bir seyin - adina ister icgiidii ister sezgi deyin
- lizerine temellendirilmis olmas: gerektiginde 1srar etmek ko-
laydir.

Ote yanda, insan dogasina dair farkh bir goriis benimseyen
ve tabiatinda gururdan ziyade bir utang kaynagi bulanlar var-
dir. Onlar bize insanin ne kadar zayif; ne kadar cahil; ne kadar
kisa 6miirlii; ne kadar dengesiz ve dar goriislii; aciya, 1stiraba
ve bedene eziyet eden, zihni harap eden hastaliklara nasil tut-
sak oldugunu hatirlatirlar. Insanoglunun kisactk émriiniin ya
aylaklik ve fenalikla gegip gittigini, ya da ¢ogu kisminin sii-
rekli tekrar eden bir dizi sagmalikla; yeme, igme ve uyuma gibi
siradan hayvani ihtiyaglari tatmin etmekle gegctigini soylerler.
Bir biitiin olarak insanlik tarihini incelediklerinde, sayfalarin
ahmaklik ve suglarla, yitirilmis inangla, merhametsiz bir hirsla,
nedensiz 6fkeyle, adaletsizlikle, zuliimle ve sehvetle lekelen-
digini, nadirense los bir bilgelik ve erdem 1s1g1yla aydinlandi-
g goriirler. Ve gozlerini insandan ayirip onun evrende iggal
ettigi yere ¢evirdiklerinde, iglerin nasil da bir kiigiikliik ve
acizlik hissi kaplar! Insanin iizerinde yasadig1 diinyanin uza-
yin akil almaz sonsuzlugunda ufacik bir noktaya doniistii-
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guni ve kisacik 6mriiniin idraki miimkiin olmayan zamanin
sonsuzlugunda bir saniyeye doniistiigiinii goriirler. Ve sorar-
lar: bu kadar kiigiik ve aciz bir yaratik sonsuza dek yasayaca-
gin1, hem mevcut yildiz sisteminden hem de giines ve yildizlar
toza doniistiigiinde, onlarin yikintilari iizerine gelecekte insa
edilecek olan bagka sistemlerden daha uzun var olacagini
iddia edebilir mi? Boyle degildir, olamaz. Bu iddia, agir1 6z-
saygt ve taskin kibrin neticesinden ibarettir. Bu, bir mum alevinde
kiile dénen giivenin giinesten uzun yasayacagin iddia etme-
sidir; bir kurtgugun eseledigi yerkiirenin yok olmasindan sag
cikacagini iddia etmesidir. Insanoglunun evrenin enginligi ve
bakiligi karsisindaki acizligi ve gelip gegici oldugu goriisiinii
benimseyenler, vahsilerin inanglarinda bu gériislerini degisti-
recek bir sey gormezler. Vahsinin ruh ve ruhun yazgisina ilis-
kin diistincelerinde ¢ocuksu bir cehalet, histerik sanrilar, deli
sagmalari, ya da bilingli aldatmacanin hurafelerinden bagka
bir sey gormezler. Bunlari rasyonel bir zihnin miihim dikka-
tine layik olmayan bir dizi batil inang ve hurafe diyerek top-
yekiin reddederler; ve derler ki bu tiir sagmaliklar 6liimsiizliik
inancin1 ytkamiyorsa -ki varliklarin dogas: geregi bunu yapa-
mazlar- en azindan ugari savlarina giiliing bir abeslik kazan-
dirmaya yeterlidir.

Oliimden sonra bilingli benligimizin varhgin siirdiirdiigii
yoniindeki vahsi inanglarina iligkin iki karsit goriis boyledir.
I¢lerinde birine taraf olma yanlis1 degilim. Okuru kendi sonu-
cuna varmakta 6zgiir birakiyorum.
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CLXXIV. Dis Diinya Varsayimi

INSAN ziHNi DUYUNUN olgularini kabullenmeyi reddeder. i¢-
gudiisel ve kars1 konulamaz bir istek onu, algilanabilir bu
diinyanin degisken hayallerinin 6tesinde var oldugunu dii-
siindiigli daha gercek ve baki bir sey aramaya iter. Bu arayis
ve varsayim filozoflara 6zgii degildir; bu diinyaya gelen her
erkek ve kadin bu arayig ve varsayima farkh oranlarda ortak
olur.

Bir ciftciyi ele alalim mesela. $afakla birlikte uyanir ve her
gunkii rutin igleri i¢in hazirlanmaya baglar. Karisinin ocakta
ateg yaktigimi ve kahvaltisin1 hazirladigini, ¢ocuklarinin ma-
sanin bagina toplanip beklestigini goriir. Ocakta yanan ategin
citirtisini, ineklerin bégiirmesini, 6telerde koyunlarin meles-
mesini ve kopeklerin havlamasini igitir. Gérdiigi bu goriintii-
ler ve isittigi bu sesler sayesinde onu tarlaya giden yolda ve
tarlada bekleyen manzaray: az ¢ok zihninde canlandirabilir.
Koy kilisesinin ve sabah giinesi altinda uyuyan vakur porsuk
agaclari ve otluk tiimseklerle kaph kilise bahgesinin; kivrilan
bir nehrin ve uzaktaki mavi tepelerin goziine iligtigi doneme-
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cin; aksama dek sabirh atlarin ardinda egelenen kahverengi
topraklarda ileri geri arsinlayarak siirecegi tarlaya agilan ka-
pinun bir goriintiisii olusur zihninde —evet, bir goriintiidiir bu.
Bu gordiiklerine kafa yormaz, gergeklikleriniyse hig sorgula-
maz. Bunlarin disarida bir yerlerde, kendinden bagimsiz bir
sekilde var oldugunu ve kendi gozleri, kulaklar kilise bahge-
sindeki tiimsekte sonsuza dek kapaninca bagka gozlerin ve
bagka kulaklarin da bu bildik manzaray: goriip tamdik sesleri
duyacagin varsayar.

Ayn sekilde her birimiz giiniin her saati siirekli, dolayl
olarak, gercekten algiladigimiz tek sey olan 1sik, renk, do-
kunma, ses ve kokuya dair anlik duyularimizin ardinda tii-
miiyle hayali bir diinya kurguluyoruz; tuhaftir ki duyularimizin
gelip gecen verileri degil de diisiincenin tiriinii olan bu hayali
diinyay1 gercek addederiz. Bu agidan bakildiginda insan zihni,
ruhlarin ya da salladig) sihirli degneginin yardimiyla biiyiilii
goriintiiler liretebilen ve sanatinin mitkemmelligine aldanarak
tirettiklerini gercek sanan bir biiyiiciiye benzetilebilir. Madde-
sel evren dedigimiz goriiniirde somut olan bu yapinin ne
kadar asilsiz oldugunu algilamak yalnizca akil yiiriitmekle
miimkiindiir. Kelimenin ilk anlamini kabul edersek bu yap,
rityalarla ayn1 malzemenin iirtiniidiir. Uykudaki riiyalarla
gunliik yasamimiz dedigimiz riiyalar arasindaki tek fark, giin
igerisindeki riiyalarimizi uykunun diiglerinden ayiran diizen-
liliktir. Glinliik riiyalarimizin siralanisi o kadar diizenlidir ki
biiyiik dl¢iide tahmin etmemiz miimkiindiir ve tecriibe her
gun, her saat tahminlerimizi dogrular. Mesela bahgeye girdi-
gimizde veya yan sokaga gectigimizde bizi karsilayacak man-
zaray1 ongorebiliriz ve bu 6ngorii daima dogru ¢ikar. Beklen-
timizin sayisiz kez dogrulanmasi, dis diinyanin gercekligine
olan i¢giidiisel inancimizin, hi¢ kuskusuz en iyi savunmasi ol-
dugu gibi, belki de baslica sebebidir. Zihnimizde bir sebep al-
gis1 doguran sey, olaylarin siralanigindaki diizendir; son tahlilde
sebep, degismez siralanigtir. Bu tiir siralaniglarin gézlemlen-
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mesi, hem insan hem de hayvan yasaminin idaresi hatta varo-
lusu i¢in esastir; bu gozlemlerin sayesinde gelecegi 6ngorebilir
ve kendimizi hazirlayabiliriz; aksi takdirde, erkenden yok olur
giderdik.

Fakat insanligin geneli duyusal olgularin ardinda daha
maddesel ve somut bir gergek diinyanin var olduguna igten
ice inansa da, bu varsayimsal dis diinyanin incelenmesine 6zel
bir ilgi duyanlar vardir. Kendilerine sorarlar: Duyumsanabilir
olgularin perdesi ardinda gizli bir diinya var m1 gercekten?
Eger varsa kokeni ve dogasi nedir? Ne tiir yasalara tabiidir?
Diinyanin nihai gergekligine iliskin bu sorular soranlar, keli-
menin en genis manasiyla filozoflardir ve verdikleri cevaplar
diinyanin nihai gergekligini maddede ya da zihinde bulmala-
rina gore kabaca iki sinifa ayrilir. ilk goriise gore, nihai ger-
ceklik cansiz, bilingsiz ve insan digidir; diger goriige goreyse,
canl, bilingli ve insan his ve zekasina az ¢cok benzemektedir.
Yine ilk goriise gore, evvela cisimler var olmus ve daha son-
rasinda zihin onlardan dogmustur; diger goriise goreyse, 6nce
zihin var olmus ve cisimler diyarin1 yaratmig veya her halii-
kérda diizene sokmustur. ilk goriise gore, diinya 6ziinde mad-
deseldir; diger goriise goreyse, diinyanin 6zii tinseldir. Bilim,
en azindan igleyen bir hipotez olarak bu goriislerden ilkini
kabul eder; din ise hig tereddiitsiiz digerini kucaklar.
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CLXXV. Zihnin Sonsuzu Algilamadaki Acizligi

DUSUNCE, DUYUYU SUREKLI olarak hem sonsuz enginlikte ol-
dugu gibi sonsuz kiigiikliikte de geride birakir; goriis menzi-
limizi, akil almaz uzakliktaki yildizlardan tutun da akil almaz
kiigiikliikteki zerreciklere kadar, ne denli genisletirsek genis-
letelim, diisiince yine de gergek, goriinmez ve ebedi olanin pe-
sindeki sonsuz arayista bunlarin 6tesine gecer. Bizler, asla
ulagsmay1 hayal edemeyecegimiz fakat yine de bilinmez bir
gliclin tesiriyle siirekli kovalamaya tesvik edildigimiz iki son-
suzlugun arasinda bir noktada bulunuyoruz. Diisiince, son-
suza dek, ta ki her iki tarafta da ufku cevreleyen zifiri karanlig:
delmeye calisirken bas1 donene ve gozleri kararana dek, idrak
edilemez derinliklerini g6zledigi iki dipsiz kuyunun ortasin-
daki bir bigagin sirtindadir. Fakat sonsuz enginligin ve sonsuz
kiigiikliigiin gizeminden iki katmanhymus gibi s6z edince na-
cizane yasamimizi gevreleyen gizemi kii¢iimsemis oluruz;
bunlara ek olarak biri sonsuz ge¢misin, digeri sonsuz gelece-
gin gizemi olmak lizere zamanin iki katmanh gizemi de yok
mudur? Bu yiizdendir ki diisiinceyi iki dipsiz kuyunun orta-
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sinda tasvir eden metaforumuzun diizeltilmesi ve genisletil-
mesi gerekir. Ayaklarn altinda iki degil, dort sonsuzluk, dort
ugurum, dort dipsiz qukur uzanmaktadir; diplerindeyse bir
bastan ¢ikarici vardir, ya da kulaklarina fisildayarak asilmaz
karanlikta kanatlarini1 beyhude ¢irpmasi igin onu cezbeden sey
parniltili bir melek midir? Bu noktada bile bulmacanin gorii-
niirdeki imkansiz dogasindan korkmayan insan zihni, bu kat-
merli antitezlere boyun egmeyi reddeder. Son donemde, eger
dogru anladiysam, felsefe ya da bilim (¢iinkii bu iki kardes
insan bilgisinin dongiisiini farkl yonlerde izledikten sonra
temel sorunlar izerinde bulugup sarilmaya meyleder) zaman
ve mekanin indirgenemez goriinen ilkelerini tek bir gerceklige
indirgeyerek, temel sorunlar: basitlestirme ugras: igerisinde-
dir. Bu ciiretkar genelleme {izerinde bir fikir beyan etmek bana
diismez. Bundan yalnizca felsefi ya da bilimsel zihnin evrenin
goriiniirde heterojen ve uyumsuz bilegenlerini biitiinlestirme
yoniindeki en giincel ¢abas1 mahiyetinde bahsetmekteyim.
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CLXXVI. Materyalizm ve Tinselcilik

Iki TEORI DE NiHAI gercekligin 6ziine ulasmay1 ve tanimlamay1
hedefler; biri bunu hidrojen ve elektrikte kesfeder, diger ise
bir tanrida. Bu ikilinin ne 6lgiide birbirini destekledigi ya da
birbiriyle gelistigi giizel bir sorudur fakat yeterli bir cevap ver-
mek benim hak iddia edemeyecegim felsefi ve bilimsel bir yet-
kinlik gerektirir. Deginmeyi arzuladigim tek nokta sudur: Her
iki hipotez de duyularimizin anlik verilerinin 6tesinde bir
diinyanin gergekligine duydugumuz i¢giidiisel inanci agikla-
maya ve dogrulamaya ¢alisir. Bu, hem materyalizm hem de
tinselcilik i¢in ayn1 oranda dogrudur; ¢iinkii her zaman hatir-
lamaliy1z ki modern bilimin maddesel diinyay: ayrigtirdig:
atomlar ve elektronlar, ciiceler, periler ve diger ruhani varlk-
lar gibi duyularimizin menzilinin 6tesindedir. Hayalet ve cin-
lerden ziyade atom ve elektronlarin varligina inanmak igin
daha gecerli sebeplerimiz oldugu dogrudur; fakat hem atom-
lar ve elektronlar hem de hayaletler ve cinler kendi i¢lerinde
esit 6l¢iide varsayimsaldir ve bu yiizden duyumsanabilir olay-
lar1 agiklamak igin icat edilmis, kelimenin tam anlamiyla ha-
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yali varliklardir. Her ikisinin de varsayimsal etkilerini algila-
yabiliriz, fakat kendilerini algilayamayiz. Mesela perilerin ay
1s1g1inda dans ederken ayaklarniyla yesillikler iizerine ¢izdigi
sOylenen halkay: gérebiliriz, ama perilerin kendini géremeyiz.
Ateslenen bir helyum atomunun karanlik bir odada ardinda
biraktig1 parlak iz oldugu sdylenen 1s1ltili gizgiyi algilayabili-
riz; fakat atomun kendisi, tipki periler gibi biitiiniiyle yetersiz
gorisiimiizden kacar.

Heniiz hayal dahi edilmemis bilimsel araglar vasitasiyla
atomlar ve elektronlar duyularimizin menziline getirildigi
zaman bile bilimin derhal algilanir hale gelen atom ve elek-
tronlar1 dahakiigiik ve algilanamaz maddesel unsurlarina kadar
incelemeye koyulacagindan ve bu siirecin sonsuza dek boyle
gideceginden siiphe edebilir miyiz? Halihazirda bilim her ato-
mun, etrafinda elektron biciminde donen gezegenlere sahip
birer giines oldugunu varsaymaktadir. Bu minik giineglerin
her biri kendi igerisinde daha da minik giinesler, ya da atom
bi¢ciminde sayisiz giines barindiriyor olamaz mi? Bir atomun
barindirdigy atomlar bir giines sistemi hatta bizimkinin min-
yatiir bir kopyasi olan ve i¢i bizdeki gibi evrimlesme ya da
yozlagma siirecindeki bitki ve hayvan formlariyla dolu biitiin
bir evren olamaz m1? Veyahut tam aksine, bize akla sigmaz bi-
¢imde engin goriinenevrenimizin ¢ok daha genis bir evrende
titresen bir atomdan ibaret oldugunu diisiinebiliriz.
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CLXXVII Sonsuz Arayis

HANGI HIPOTEZ BENIMSENIRSE benimsensin, temel bir kaideye
biat eden zihin, dogadaki ¢ogul ve heterojen goriiniimdeki ol-
gular sadelestirecek hatta miimkiinse biitiinlestirecek bir dii-
siince olugturmaya gahsir. Oyleyse materyalist hipoteze gore
Antik Yunanlh filozoflar, cisimlerin goriiniirdeki ¢ogullugunu
ve cesitliligini ateg, su ya da ne olursa olsun tek bir elemente
indirgemeye ugragmistir. Bu denli hirsh olmayan bagkalari ise
dort bagimsiz ve indirgenemez elementin -ates, hava, toprak
ve su- varligini kabul etmeye razi olmustur. Modern kimya,
uzunca bir siire, maddesel evreni olusturduguna inanilan go-
riiniiste nihai ve indirgenemez elementleri sayilar1 seksen se-
kize ulasana dek artirmaya devam etmistir. Lakin bilim, ¢ag-
mizin 6nde gelen filozoflarindan birinin gézlemledigi iizere, ev-
renin farkh tiirlerden yalnizca seksen sekiz elementten olus-
tugu teorisiyle yetinerek kosesine ¢ekilemez; atom gesitlerini
seksen sekizle sinirlandirmak, temel dini gergeklerin sayisini
otuz dokuzla sinirlandirmak kadar keyfidir. Her iki durumda
da zihin dogal olarak ya daha fazlasini ya da daha azini arzu-
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lar; ama biitiinliik ve sadelik ugruna, daha ¢oktan ziyade daha
az1 yegler. Bilimin durumundaysa bu arzu son yillarda tiim
eski kimyasal elementlerin hidrojene indirgenmesiyle tatmin
edilmektedir — bu yaklasima gore geri kalanlar hidrojenin kat-
laridir. Benzer sekilde biyoloji alaninda evrim teorisi, sayisiz
bitki ve hayvan tiiriinii onlari tek bir canli organizma tiiriine
dayandirarak biitiinliige indirger.

Yine benzer sekilde organik ve inorganik diinya bagla-
minda giiniimiiz bilimi, insan zihninin evrenin sonsuz karma-
sikhgini ya da daha ziyade zihnin aydinlik perdesine yansiyan
golgelerini belli bir 6l¢iide idrak etinek igin amirane talep ettigi
diisiinsel sadelik ve biitiinliige erismistir. Ancak bu karmagik-
lik sonsuz oldugundan, nihai biitiinliik arayis1 da muhtemelen
sonsuzdur. Ciinkii bilimin engin genellemelerini taglandiran
kesinligin esasen yanilsamadan, bitkin zihne sunduklari cazip
sadelik ve biitiinliigiinse son duraktan 6te sonsuz yiirilyiisteki
mola yerlerinden ibaret oldugundan siiphelenebiliriz. Bilgi
meyvesinin hos goriintiisiiniin ardindan ¢ogu zaman Sodom
elmalan ¢ikar. Goriiniirde basit olan sonucun yakindan ince-
lenmesiyle daha 6nceden hayal dahi edilmemis yeni bir kar-
masiklik ortaya ¢ikar, bu yeni karmasiklik da sirasi gelince
zihne kisa bir dinlenme miisaadesi taniyandan daha uzun ve
zorlu bir gorevin baslangi¢ noktasina donebilir. Diigiintiriin
siirekli konaklayabilecegi bir dinlence yeri yoktur. Oniinde
ebediyenilerleyen log bir aydinlhigin pesindeki bir seyyah gibi
daima ileri gitmek zorundadir. Odysseus’un sdzlerini o da yi-
neleyebilir: “Her tecriibe, o ayak basilmamig diinyanin 1sikla-
rin1 yayan ve ne zaman hareket etsem ebediyen benden
uzaklasan bir kopriidiir.”
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