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TESEKKUR

u ¢alisma sirasinda gosterdikleri yardimlardan étiirii birgok kurum

ve sahsa en igten giikranlarimi arz ediyorum. $iikrii Hanioglu'nun

Osmanl tarihi hakkindaki engin bilgisi ve anlayish yol gosterici-
ligi, bu ¢alismanin basindan itibaren kilavuzum oldu. Michael Cook'un
derin bilimsel vukufiyeti ve rehberliginin kaynaklara ve yazim siirecine
nasil yaklasacagim hususunda biiyiik etkisi oldu. Robert Tignor’un isabet-
li yorum ve onerileri bir ¢ok yonden ilham kaynagim oldu. Muhammad
Qasim Zaman, Hossein Modarrassi, Mark Cohen, Abraham Udovitch ve
Erika Gilson’a da bu ¢aliymanin degisik agamalarinda gosterdikleri yardim
ve destekten dolayr minnettarim. Ayrica, akademik kariyerimin erken bir
asamasinda Orta Dogu ¢aligsmalarina yonelmeme vesile olduklan icin Yossi
Kostiner, David Menashri, Michael Winter ve Yaacov Ro’i ye miitesekki-
rim. Basta Tom Kuehn, Steve Marks ve Roger Grant olmak iizere Clemson
Universitesi Tarih Béliimiindeki meslektaglarima yardim ve destekleri i¢in
tesekkiir ediyorum. Stanford University Press’ten Kate Wahl, Joa Suorez ve
Mariana Raykov’a kitap basim siirecinin farkli agamalarindaki yardimlan,
redaktor Alice Rowan’a titiz ¢aligmasi ve Stanford University Press’ten iki
anonim okuyucuya taslag inceledikleri ve ¢ok degerli 6neri ve tavsiyelerde
bulunduklari i¢in minnettarim.

Aragtirtnam sirasinda birgok kiitiiphane ve arsivin yardimini gor-
dim. Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi, Mesi-
hat Arsivi, Atatiirk Kitaplig1, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Islim Aragtirmalan
Merkezi ve Tiirk inkilap Tarihi Enstitiisii cahganlarina tegekkiir ediyorum.
Ayrica, Londra’daki British Library (Britanya Kiitiiphanesi) ve British Natio-
nal Archives (eski adiyla PRO, Britanya Milli Arsivi) ile ABD’deki Library of
Congress (Kongre Kiitiiphanesi) ve Princeton ile Clemson’daki iiniversite
kiitiiphanelerinin siiregte biiyiik yardimlar oldu.
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CEVRiYAZI, ISiMLER VE TARIHLER

bariyle modern Tiirk¢enin imlasi esas alinmigtir. Osmanlicadaki b

ve d, modern Tiirkcede p ve t olarak yazildiklar1 durumlarda dahi
orijinal hallerinde birakilmigtir. Bu yuizden kitapta, mesela, Ahmet yerine
Ahmed kullanmilmigtir.

Tirkiye'nin Miisliman uyruklari, bir soyadi almanin zorunlu hale
getirildigi 1934 tarihli Soyad1 Kanunu’ndan evvel ancak nadiren soyadi kul-
lanmiglardir. Bu yiizden, Hiiseyin Cahid ve Mehmed Semseddin sirasiyla
Hiiseyin Cahid Yalgin ve Mehmed Semseddin Giinaltay olmustur. S6z
konusu kanunun 1934’te kabuliinden 6nceki faaliyetlere ve yayinlara atifta
bulunuldugunda, bu soyadlar parantez iginde verilmistir.

Imparatorlugunun son dénemlerinde, Osmanh biirokrasisi ve 6zel
yaymnlar ti¢ farkli takvim kullanmigtir. Bunlardan biri, Hz. Muhammed’in
MS. 622’de Mekke’den Medine’ye hicretinden baglayarak ay yillarim esas
alan Hicri takvim (H.) idi. Bir digeri, baslangi¢ yili olarak yine Hz.
Muhammed'’in hicretini esas alan ama giines yilin1 kullanan Jiilyen takvi-
mine dayanan Rumi takvimdir. Ugiincii takvim ise 1908’den 6nce esas ola-
rak Osmanl Hariciye Nezareti tarafindan kullanilan Gregoryen takvimidir.
1917'nin baglarinda yapilan bir reform, yil sayimi hari¢, Rumi takvim ile
Gregoryen takvimi arasindaki fark fiilen ortadan kaldirmigtir. Cumhuriyet
hiikiimeti ise 1926’da Rumi takvimi kaldirmistir. Kitabin ana govdesindeki
tim tarihleri Gregoryen takvimine doniistiirdiim. Notlar kisminda ise soz
konusu belge ve yayinlarda kullamilan orijinal tarihleri kullandim ve bu tarih-
lerin Gregoryen takvimindeki kargiliklanni parantez i¢inde verdim.

O smanlica isim ve terimlerde, birka¢ 6nemli istisna harig, genel iti-
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Birinci BoLUM

ULEMA MESELESI

ozellikle ilgilendigi bir konu olmamugtir. Avrupa dillerinde de

ulemanin entelektiiel iiretimi, eylemleri ve kurumlarin1 konu edi-
nen kitap ve makalelerin sayis1 bir elin parmaklarini gegmez. Osmanl
Imparatorlugu’'ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne gegiste ulemanin hep kaybe-
den tarafta olmak zorunda kaldigin1 géz 6niine alinca, bu ilgi eksikligine
belki de fazla sasirmamak lazim. Yeni rejimin 1923’iin sonlarinda kurul-
masindan sonraki birkag yillik siirede, ilmiye simifi kiigiiltiildii ve merkez-
den ¢evreye itildi, kurumlarinin ¢ogu lagvedildi, yetkileri bilyiikk oranda
budandi ve hatta ulema unvan Tiirk¢eden neredeyse tamamen cikartildi.
Ulema, dénemin tarih yazzminin konusu oldugunda ise ¢ofu zaman, II.
Mesrutiyet’ten 20. yiizyihn ortalarina dek imparatorluga ve Cumhuriyet’e
hidkim olan modernlesmis ve batihlagmis yeni elitin asil “6tekisi” olarak
tasvir edilmis, bazen hor gériilmiis, hatta alay konusu olmustur. Ulema sik
sik, 20. yiizyilin baglarinda vadesi dolmug ve bu yiizden de tarihin ¢6plii-
giine atilmig epey yeknesak bir toplumsal-dini ziimre olarak sunulmugtur.
Boyle oldugu igin de ¢ok yakin zamanlara kadar akademik ¢aligmalarin ilgi
alanina girmemisti.!

Ancak, herhangi bir Islami kitabevine girdiginizde veya Tiirk-
¢e kitapgilarin interet sitelerini ziyaret ettifinizde karsimiza ¢ok farkh
bir resim ¢ikmaktadir. Son dénem Osmanl ulemas: ve onlarla iligkili
kurumlarin, son yillarda yayimlanmis diizinelerce kitabin konusu oldu-
gunu goriirsiiniiz. Bu yayinlann bazilan, son dénem Osmanli ulemas:
tarafindan Arapga olarak ya da Osmanh alfabesiyle yayimlanmi; kitaplarin
yeni terciimeleri veya gézden gegirilmis baskilaridir. Diger birgok yayin
ise, ¢ogunlukla, son yirmi otuz yil i¢inde Tiirkiye'de sayilan hizla artan
ilahiyat fakiiltelerinin 6gretim kadrolar1 veya mezunlarinin son dénem

S on dénem Osmanli ulemasi, modern Tirkiye tarih yaziminin

1 David Kushner, “The Place of the Ulema in the Ottoman Empire During the Age of Reform (1839-
1918),” Turcica 19 (1987), 51-53.
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Osmanl ilmiye tegkilat1 hakkinda yaptiklar yeni ¢aligmalardir. Bu yayinlar
oldukga ¢esitlidir: Bazilar1 son derece akademik bir igerige sahipken, diger
birgogunun amaci daha genis bir kitleye ulasmaktir. Islami dergilerin ve
Islami yonelimli giinliik gazetelerin biiyilyen pazar da sik sik yayimlanan
makaleler, bagyazilar ve kitap elestirileriyle bu egilime katkida bulunmak-
tadir. Bu yayinlara ulemay: ve onlanin kurumlarim takdir eden bir genel
bakig agis1 hiakimdir. Bu yayinlar agik¢a, Cumhuriyet’in ilk yillarindan
itibaren Tirkiye’deki tarih yazimina ve hegemonik séyleme egemen olan
olumsuz degerlendirmelere bir kargi-anlati olusturmay: amaglamaktadir.
Tiirkiye’deki Islami hareketlerin 6zellikle 1990’lardan itibaren artan gorii-
nirliigii ve etkisi temelinde bakildiginda, Osmanlh ulemasinin ve onlarin
kurumlarinin imajlarini yeniden degerlendirmeye ve diizeltmeye doniik bu
cabalar, kendilerini laik Cumhuriyet'in muhafizi olarak tanimlayanlar igin
sinir bozucudur, hatta birtakim kétii seylerin habercisidir.

Kisa bir siire 6nce kamuoyu 6niinde cereyan eden bir tarnsma,
Cumbhuriyet'in kurulmasinin iizerinden seksen yildan fazla bir siire geg-
mesine ragmen, hald bu konuya atfedilen hassasiyeti buitiin yonleriyle
ortaya koymustur. Ulema meselesi, Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi'nin
(AIHM), Tiirk iiniversitelerinde uygulanan bagértiisii yasagimin hukuka
uygunlugunu onaylayan kararindan sonra, Kasim 2005’te mangetlere
cikt1. Bu karara tepki gosteren Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’in hakim-
lerin verdigi karan elestirerek, “Bu konuda s6z hakki mahkemelerin degil,
ulemanindir.” demesi bir tartigma kasirgasinin fitilini ategledi. Partisinin
Islami kéklerini ve kendisinin bagértiisii meselesi hakkinda daha 6nce agik
bir sekilde dile getirdigi fikirleri g6z éniine alininca, Bagbakan'in mahkeme
kararim giddetle elestirecegi belki beklenen bir seydi. Ancak, muhaliflerini
asil hiddetlendiren, “ulema”’nin Bagbakan tarafindan alternatif ve tercih
edilebilir bir otorite olarak goriilmesiydi.

Bagbakan’1 elegtirenler, onu gergek Islama yiiziinii agiga gikardigim
ileri siirerek suglarken, Bagbakan ve taraftarlari kendisini kétiileyenleri agik-
¢a cahil olmakla itham ettiler. Muhalefet s6zctileri ve onlara sempati besle-
yen yorumcular, Erdogan’in, ulemay: Osmanh déneminde ve bugiin Suudi
Arabistan ya da Iran gibi islami rejimlerde sahip oldugu tiirden bir giice
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tekrar kavusturmayl amaglayan laiklik karsit gizli emelleri oldugunu iddia
ettiler. Erdogan ve destekgileri bu suglamalarn histerik, samimiyetsiz ve
cahilce bularak derhal reddettiler. Bagbakan ve onu destekleyenler, kendisi-
nin sadece, bu tiir meselelerde mahkemenin, konunun uzmanlarina danis-
mis olmas: gerektigini kastettifinde 1srar ettiler. Ulema teriminin esasinda
“bilirkisi”yi temsil ettifinin ispat1 i¢in so6zliige bir kere bile bakilmasinin
yeterli oldugunu ve dolayisiyla bu kadar ofke ve elestirinin yersiz oldugunu
ileri stirdiiler. Ancak, en 6nde gelen Tiirk politikacilan, akademisyenler ve
uzman yorumcular, yine de bizzat AIHM’in tartiymali kararina odaklan-
mak yerine, ulagabildikleri tiim medya mecralarinda giinlerce, Bagbakan'in
“ulema”ya yapti1 atfin gercek anlami ve imalarn iizerinde tartigtilar ve gar-
pistilar. Hatta bir ara Bagbakan’a kars1 baglatilacak bir yasal yaptirim tehli-
kesi hakkinda da tarhgmalar oldu.? Bu yaptirim o zaman gergeklesrnedi ve
Bagbakan kisa siireli bu krizi yara almadan atlatti. Yine de, tiim bu inesele
ve neden oldupu atesli tartismalar, Bagbakan'in “ulema”ya gondermede
bulunarak oldukg¢a hassas bir konuya dokundugunun bir kanitiydi.

Karsilikh riyakarlik atigmalar1 ve tarih-dig1 iddialar etrafinda mev-
zilenmeleri haricinde, Erdogan’1 elestirenlerin ve destekleyenlerin konu
hakkinda ¢ok az ortak noktasi vardi. Basbakan’in, ulema kelimesinin
bagortiisii yasag: gibi tartigmali bir konu baglaminda sadece telaffuzunun
bile muhalefet tarafindan laiklik karsit1 provokatif bir beyan olarak yorum-
lanacaginin farkinda olmamas: miimkiin degildi. Erdogan gibi tecriibeli
bir siyaset¢i, kendi siyasi tabaninda bir heyecan uyandirabilecek ama ayni
zamanda rakiplerinin ka¢inilmaz olarak sert tepkisine neden olacak sim-
gesel anlamlarla yiiklii bir kelime yerine, rahatlikla giinliik dilden nétr bir
terim de kullanabilirdi. Bu arada onu elestirenler, ulema kelimesi, sanki
kendiliginden tek boyutlu ve ezeli olarak olumsuz bir referansi temsil edi-
yormus gibi tepki gosterdiler.

Basbakan’in beyani etrafinda kamuoyunda yasanan atesli tartigma
Tirkiye’deki mevcut siyasi boliinmelerin bir gostergesiydi. Bu tartisma
2 “Ulema tartigmas biiyiiyor,” Hiirriyet, 16 Kasim 2005; “Ulema’ s6zii muhalefeti ayaga kaldird1” ve
“Bagbakan’in kastettigi fetva makami m1?” Radikal, 17 Kasim 2005; “Erdogan ‘ulema’ s6ziiyle bilirkisiyi

kastetti,” Zaman, 17 Kasim 2005; “Ulema'yr bilmeyen liigate baksin,” Yeni $afak, 20 Kasim 2005;
“AKP’ye tiiziik ihtan istendi,” Hiirriyet, 1 Aralik 2005.
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ayn1 zamanda Cumbhuriyet'in ilk giinlerinden beri ¢6ziillemeden duran
bazi meselelere de isaret ediyordu. Tiirkiye laik bir devlettir. Bu gergek,
1930’lann sonlarindan beri anayasalarda kutsanmigtir. Buna karsin, dev-
let ve dini kurumlar birbirlerinden tam olarak ayr1 degildir ve resmi dini
idarenin gorevleri ve yetkilerine iligkin nihai bir ¢6ziime kavusturulmamis
meseleler can sikic1 bir konu olarak beklemektedir. Erken dénem Cum-
huriyet liderligi laiklige olan sadakatine ragmen, Islami dini idareyi ve
kurumlar: tiimiiyle lagvetmemigtir. Bunun yerine, bazilarini bastirmis,
bazilaninin iglevlerini sinirlandirarak 6nemlerini azaltmis ama tiimiinii
kat1 bir sekilde devlet kontrolii altina almaya ¢aligmigtir. Yeni bir dev-
let kurumu olarak Diyanet Isleri Reisligi ya da kisaca Diyanet, Osmanh
dénemine kiyasla ¢ok daha kiigiik, ciliz ve daha az 6zerk bir dini idarenin
sorumlulugunu iistlenmistir> Yeni yonetimin de, Cumhuriyet’in kendisi
gibi, Osmanli'dan bir kopusu simgelemesi bekleniyordu. Ancak, gesitli
sebeplerden dolay1 bu kopus hi¢bir zaman gergekten yasanmadi. Evvela,
eski Osmanli ulemasi Cumbhuriyet'in kurulusundan sonra onlarca yil
Diyanet'e hikim olmaya devam etti. Ayrica, II. Diinya Savasi’ndan sonra
demokrasiye gecis, toplumdaki kimi kesimlerin Osmanli ulemasinin ve
onlarin kurumlannin lekelenen miraslarina iadei itibar igin daha 6zgiir bir
sekilde kampanya yiiriitebildikleri bir siireg baslatti. Erdogan’in demecine
gosterilen sert tepkiler, Cumhuriyet’in ilk giinlerinden itibaren kimi Kema-
list cevrelerde ulemayla ilgili herhangi bir hususta lehte olabilecek herhan-
gi bir bahse kars1 gosterilen, neredeyse refleks haline gelmis diiymanca
tepkilerle ayni diizlemdeydi. Benzer basitlestirilmis ve o6zsellestirilmis
tasvirler, Osmanl’nin son dénemleri ile Cumhuriyet’in baglarindaki ilmiye
teskilatt hakkinda yapilan ¢alismalan da etkiledi ve engelledi. Cok yakin
zamanlara kadar, bu dénemlerin hikim tarih yazimi ulema ve kurumlarin
geri kalmighgin, durgunlugun, gelenekgiligin ve gericiligin karikatiirlerine
indirgedi. Buna karsin, Islamca yayinlar ulemay: ¢ogunlukla, din-karsiti
komplolarin, zuliimlerin ve iftiralarin masum kurbanlarn olarak resmetti.
Cogu ornekte oldupu iizere, bu tiir tek tarafli anlatimlar gézlemleme iddi-

3 Diyanet’in tarihi ve iglevleri hakkinda yakm tarihli ¢ok sayida makalenin yer aldigi, bu konuya
hasredilmig 6zel bir say1 i¢in bkz.: The Muslim World 98/2-3 (2008).
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asinda olduklan ziimre ve kurumlardan ziyade bizatihi gozlemcileri tarif
ediyordu. Aslinda, ulema Osmanli’'nin son donemlerinde ve Cumhuriyet’in
baglannda kars: karsiya kaldign meydan okuyuslara ve firsatlara muhtelif
sekil ve yontemlerle karsilik vermisti.

Ulema, Osmanl devleti i¢cinde olusum déneminden itibaren 6nem-
li resmi roller oynamigti. Devletin bir Anadolu beyliginden 16. yiizyila
kadar gegen siirede bir diinya imparatorlufuna doniisiimii ulemanin res-
mi konumunun yasal olarak diizenlenmesini ve kurumsallagtirilmasim
gerektirmisti. Baginda seyhiilislamin bulundugu, devlet destekli hiyerarsik
bir dini yapilanma (ilmiye) orgiitlenmisti. Seyhiilislam dogrudan padi-
saha kars1 sorumluydu ve sembolik diizeyde sadrazamla esiti. Osmanh
ilmiye tegkilati Siinni bir kurumdu ve Hanefi fikhi ekoliine mensup din
adamlarinin hakimiyeti altindaydi. Genel olarak Siiler 6zel olarak Aleviler
taninmiyorlardi ve bu kurum iginde resmi olarak temsil edilmiyorlardi. Bu
kesimler, Islam’in hak yolundan sapmig ve -bilhassa 16. ve 17. yiizyillarda
Sii Safevi hanedanh ile girisilen uzun savaslar boyunca- siyasi agidan
giivenilmez bir unsur olarak degerlendiriliyorlardi. Osmanli’'nin resmi dini
miiessesi esas olarak kadilardan, 6nemli medreselerdeki miiderrislerden
ve agirhikh olarak biiyiik sehirlerdeki diger 6nde gelen din gorevlilerinden
oluguyordu. Ozellikle kirsal kesimde ve sinir bélgelerinde bulunan diger
bir¢ok ulemanin resmi ilmiye sinifiyla bag ise, en iyi ihtimalle, ¢ok zayift
ve bu ulema “gayriresmi” sinif olarak miitalaa ediliyordu. Ust diizey ulema,
bagka herhangi bir modem-éncesi islami imparatorlukta olmadif kadar,
Osmanl seckinlerinin ayrilmaz bir pargasiydi. Ancak, liyakat veya iyi talih
sonucu ilmiye simfi icinde yiikselmek ender kargilagilan bir-durum depildi.
Ilmiye tegkilatimin sembolik diizeyde, islami imparatorlugun baglica saca-
yaklarindan biri oldugu resmen kabul ediliyordu; bu, gercek hayatta, ilmiye
hiyerarsisi icinde 6nemli mevkdleri iggal edenler i¢in imtiyaz, itibar ve siyasi
niifuz anlamina geliyordu.+

4 19. yiizylla kadarki Osmanh ilmiye tegkilati hakkinda ek bilgi i¢in bkz. R.C. Repp, The Miifii of
Istanbul: A Study in the Development of the Ottoman Learned Hierarchy (Londra: Ithaca Press, 19806);
Madeleine C. Zilfi, The Politics of Piety: The Ottoman Ulema in the Post-classical Age (1600-1800)
(Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1988); Murat Akgiindiiz, XIX. Asir Baglanna Kadar Osmanl: Devletinde
Seyhiilislamhik (Istanbul: Beyan, 2002).
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19. yiizyilda Osmanl devletinin yeniden yapilandirilmasinin ilmiye
sinifi tizerinde derin bir etkisi oldu. Devlet aygitinin boyutlarinin ve niifuz
alaninin geniglemesiyle devlet idaresi ve maliyesini merkezilestirme ¢abalan
ulema ve onlarin kurumlarin ¢esitli sekillerde etkiledi. Bir yandan, ilmiye
teskilat: gittikce biirokratiklesiyor, eskiye kiyasla daha kati bir tarzda merkezi
devlet idaresinin otoritesi altina aliniyor, geleneksel yetkilerine yonelik git-
tikce daha fazla miidahaleye maruz kaliyor ve mali 6zerkligini biiyiik oranda
kaybediyordu. Diger yandan, devlet idaresi “gayriresmi” Siinni ulemay ve
tarikat geyhlerini resmi ilmiye tegkilatiyla biitiinlestirmeye ve ilmiye tegkilati-
nin faaliyet alanini biiyiik sehir merkezlerinin 6tesine genigletmeye ¢alistik-
¢a resmi dini idarenin boyutlari ve niifuz alami gergek anlamda biiyiiyordu.
Bu politikalarin sonucu ise gesitli ve karmagikti. Uzmanlagmis nezaretlerin
yetkisi altinda kurulan yeni nizamiye mahkemeleri ve yeni tarz okullar, belir-
gin bigimde seyhiilislam ve ilmiye tegkilatinin yetki alanina el uzaiiyordu.
Ancak, ayn1 zamanda, bir¢ok ulema yeni mahkemelerde, modern okullarda,
yeni Evkaf Nezareti’yle baglantili kurumlarda ve diger nezaretlerde istihdam
ediliyordu. idari anlamda értiigmeler ve kurumlann ig ice gegisi agikard.
Yine de diger devlet birimleri ¢ok daha hizli biiyiidiigii ve kadrolan gittikge
daha fazla yeni tarz okullarin mezunlanyla dolduruldugu i¢in 20. yiizyilin
baslarina gelindiginde, ulema devlet aygit1 i¢indeki izafi agirhgini ve 6nemi-
ni artik kaybetmeye baglamigt1.s

Osmanli imparatorlugu’'ndaki bu gelismeler Avrupa’daki énceki
omekleri izliyordu ve birgok baska ¢agdas toplumdaki benzer gelismelerle
ayni ¢izgideydi. 19. yiizyilin ikinci yarisi ve 20. yuizyilin baslan birgok iilke-
de dini tegkilatlarin ve kurumlarin aleyhine devlet aygitiniir boyut ve iglev-
lerinin hizla geniglemesine taniklik etti. Avrupa ve Amerika kitalanindaki
Katolik iilkelerde, devletlerin kilisenin giiciinii ve niifuzunu s:nirlamaya
doéniik ¢abalari, sonuglar1 muhtelif ve karmagik olsa da 6zellikle dikkat
cekiciydi. Osmanli imparatorlugu’'nun kaybettigi Balkan topraklaninda
kurulan yeni devletler de Ortodoks kiliseleriyle ilgili olarak benzer egilirnle-

s Carter V. Findley, Bureaucratic Reform in the Ottoman Empire (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1980), 61-63, 140-141; Ahmet Cihan, Reform Caginda Osmanh ilmiyye Sinifi (Istanbul: Birey,
2004), s. 253-274; Esra Yakut, Seyhiilislamlik (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2005), §55-70-
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re taniklik ettiler. Kilise miilklerine el konulmasi ve yeni orgiitlenen “milli
kiliselerin” yetki ve rollerini azaltmna ve bu kiliselerin siyasete karigmasini
engelleme ¢abalari, ¢ofu kez Balkanlardaki yeni devletlerin olusum agama-
larinin belirgin bir 6zelligiydi. Neredeyse ayni yolu izleyen tek Miisliman
devlet Osmanhlar degildi. Iran’da ve Ingiliz iggalinin 6ncesinde ve sonra-
sinda Misir'da da geleneksel dini kurumlarin yerine gegecek veya onlarla
rekabet edecek ve devletin Islami kurumlann yénetimi ve maliyesi iizerin-
deki hakimiyetini giiclendirecek devlet giidiimiinde kurumlar olugturmaya
doniik ¢abalar vardi. Ancak, her iki 6rnekte de sonuglar karigikt1 ve bu yon-
deki ¢abalarin etkisi Osmanli Imparatorlugu’ndakilere kiyasla daha zayift1.6

Bir¢ok iilkede, merkezi devletin dini kurumlar karsisinda giiglendi-
rilmesine yonelik politikalar, muhtelif 6l¢iilerde din ve ruhban sinifi kargiti
fikirlerle takviye ediliyordu. Halka ilerici ve bilimsel olarak gosterilen pozi-
tivist ve materyalist diigiinceler yeni orta siniflan1 ve baz yerlerde kitleleri,
geleneksel dini kurumlarin aleyhine geviriyordu. 19. yiizyilin sonlarina
gelindiginde, dini ortodoksluk ve kurumlarn bir¢ok entelektiiel, biirokrat
ve siyasi liderin diisiincelerinde ve yazilarinda artik geri kalmiglikla ve dar
gorugliilikle iligkilendiriliyordu. Avrupa iilkeleri bu anlamda 6ncii konu-
mundaydilar. Ancak, Avrupa emperyalizminin hedef aldif baz iilkelerde,
yeni ortaya ¢ikmakta olan milliyetci entelijensiya da bu modeli izliyordu.
20. yuzyilin baglarinda, din karsiti ve sekiiler etkiler sadece bir¢ok Avrupa
iilkesinde degil, dogrudan sémiirge yonetimi altinda olan veya emperya-
lizmin dolayh bigimleriyle kars1 karsiya olan Avrupa dig1 toplumlarda da
gittikce bariz ve énemli bir hale geliyordu.? 19. yiizyillin sonlarinda benzer
gelismeler Iran, Kafkaslar, Misir, Dogu Akdeniz ve Osmanlinin merkezi

6 Nikki R. Keddie, “Secularism and Its Discontents,” Daedalus 132 iii (2003), 16-21; José Casanova,
Public Religions in the Modern World (Chicago: University of Chicago Press, 1994), 77 vd.; John S.
Koliopoulos ve Thanos M. Veremis, Greece: The Modern Sequel (Londra: Hurst, 2002), 141-148; Jordan
Kolev, “The Bulgarian Exarchate as a National Institution and the Position of the Clergy,” Etudes
balkaniques 27 ii (1991), 40-54; Abbas Amanat, Pivot of the Universe: Nasir al-Din Shah Qajar and the
Iranian Monarchy, 1831-1896 (Berkeley: University of California Press, 1997), 413-415.

7 Eric Hobsbawn, The Age of Empire, 1875-1914 (New York: Vintage Boks, 1989), 265-266; Prasenjit
Duara, “Knowledge and Power in the Discourse of Modernity: The Campaigns Against Popular Religion
in Early Twentieth-Century China,” Journal of Asian Studies 50 i (1991), 77; T. N. Madan, Modern Myths,
Locked Minds: Secularism and Fundamentalism in India (New Delhi, India: Oxford University Press,
1997) 266-269. :
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topraklarindaki Misliiman aydinlanin gorislerinde ¢ok daha asikird.
Kimi aydinlar din karsiti egilimlere kucak agarken, aydinlarin biiyiik bir
kismi dinin kendisinden ziyade, yerlesik Islami ortodokslukla iligkilendiri-
len geleneksel normlan ve uygulamalarn hedef aliyordu. Ulema ve onlarla
iligkilendirilen kurumlar bu anlamda baglica hedefti. Ne var ki 20. yiizyila
girilirken, ulema simfinin muhaliflerinin savundugu degisiklikler, Osman-
l1 Imparatorlugu da dahil ¢ogu Miisliiman toplumda, ilmiye sinifinin konu-
mu ve mahiyeti bakhmindan, heniiz tamamen ve ¢ofu durumda kismen
bile resmi politikalara veya biiyiik degisimlere doniistiiriilememisgti.

Ruhban siiflannin ve diger dini kurumlarin, karsilagtiklar1 gercek
ve algilanan meydan okumalara verdikleri tepkiler muhtelif toplumlarda
biiyiik bir farklihk gosteriyordu. Devlet politikalar: ve siyasi kosullardaki
belirli niianslar ve ayrigmalar ile belli bir toplumun yapisi ve kendine 6zgii
tarihi, cografi ve ekonomik degigkenler din, devlet ve toplum arasinda
degisen iliskiler konusunda birbirinden olduk¢a farkhi sonuglar doguru-
yordu. Belli zamanlarda belli yerlerde ortaya ¢ikan ihtilaflar, agir krizler ve
kanli ¢catigmalar, bagka yerlerde ve zamanlarda miizakere sonucu ulasilan
uzlagmalara tezat olusturuyordu. Baz: ortamlarda varlifim siirdiiren gele-
neksel ortodoksluklar, bir¢ok bagka yerde reformist etkilerin yayilmasiyla
ayn1 zamana tesadiif ediyor; bu da reformcu din adamlarinmi sik sik, daha
muhafazakir meslektaslar1 ve geleneksel din otoriteleriyle kars: karsiya
getiriyordu. Her vaka benzersizdi ama buharli gemi, demiryolu ve matbaa
gibi yeni ulasim ve iletisim bi¢cimlerinin hizla yayilmasi hem kuvvetli bir
sekilde yiikselen bir kiiresel olgu izlenimi olusturuyor hem de siyasi cog-
rafi ve kiiltiirel ayrim hatlarindaki ¢ok tarafh etkilerin giiciinii artiyordu.®
Ayn1 zamanda, Avrupa’daki gelismeler son derece 6nemliydi, ¢linkii Avru-
pal1 uluslar 20. yiizyilin baglarinda diinyanin ¢ogu kesiminde biiytik siyasi,
askeri, ekonomik ve entelektiiel hakimiyete sahipti ve buna ilaveten diinya
capinda bir¢ok aydin, belli bagh Avrupali emsalierin moderniteye giden
evrensel bir yolu temsil ettifine inaniyordu.

Gerek Osmanl imparatorlugu gerekse Ingiliz egemenligi altindaki
Maisir ve Hindistan’dan Iran’a ve Rus yénetimindeki Orta Asya ve Kafkasla-

8 Keddie, “Secularism,” 16-20.
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ra uzanan cografyadaki diger Miisliiman toplumlar ve cemaatler bu anlam-
da bir istisna degillerdi. Ulemaya yoneltilen suglamalar (mesela, onlara
isnat edilen gelenekgilik, irtica (obscurantism) ve bilim karsit1 egilimlerin
Miisliiman toplumlarinin ilerlemesine ve modernlesmesine engel oldugu
iddiasi- ayn1 zamanda, Osmanli imparatorlugu gibi islam devletlerindeki
muasir ruhbani, rahipleri ve hahamlan da hedef aliyordu. Benzer sekilde,
Miisliman ilmiye simflarinin, kendi geleneksel yetkileri ve islevlerine
yonelik gercek ve algilanan meydan okumalara kars: gelistirdikleri yanitlar,
bir ucunda kat1 gelenekgiligin diger ucunda cogkulu bir reformizmin oldu-
gu bir cesitlilik gosteriyordu. Her toplumun ulemasi yerel sartlardan kay-
naklanan belirgin meydan okumalarla kars1 karsiyaydi. Bununla birlikte,
kars1 karsiya olduklar baskilanin ve meselelerin egsiz ve yerel olmadigini,
aksine diinyadaki diger birgok ¢agdas Miisliiman ve gayrimiislim toplumla
ortak oldugunu bilmeleri de rakiplerinin durus ve davraniglan kadar ule-
manin konum ve eylemlerini etkiliyordu.

Istanbul’daki ve diger biiyiik sehirlerdeki ulema bilhassa yeni meydan
okumalarin ve bunlarin ulemaya getirecegi maliyetin farkindaydilar. 20. yiiz-
yilin baglarinda, bahsi gecen ulemanin ¢ogu devletle baglantiliyd: ve birgogu
maash memurdu. 19. ylizylln ikinci yarisinda hizla genigleyen devlet biirok-
rasisi ulemaya yeni istihdam firsatlar ve ikbal imkanlar1 yaratmigti. Ancak,
20. ylizyilin bagina gelindiginde, yeni sekiilerist fikirler ile hizla yayilan yeni
tarz okullarin mezunlarinin tegkil ettigi rekabetin, cogu kez profesyonellik ve
liyakat temelli atanma talepleri kisvesi altinda, ulemanin devlet sektoriindeki
istihdam olanagini gittikce daha fazla tehdit ettigi goriiliiyordu. Hatta birgok
kidemli ulemanin kendi ¢ocuklarini, kimi koklii reform taleplerine kargin 19.
yuizyilda sadece ¢ok kiigiik miifredat degisikliklerine taniklik eden geleneksel
medreselerden ziyade yeni tarz okullara kaydetmeyi giderek daha ok tercih
ettiklerine dair ciddi kanitlar vardir.9 Bilahare, gegimle ilgili giindelik kayg-
lar, ilmiye simifinin ve islami kurumlarin rollerini ve islevlerini kisitlamaya
doniik taleplerin potansiyel siyasi, toplumsal ve kiiltiirel sonuglarina iligkin
genel kaygilan biiyiittii. Gegim kaygisi, hem ilim i¢in hem de gelecekte ig

9 Amit Bein, “The Ulema, Their Institutions, and Politics in the Late Ottoman Emplre (1876-1924),”
yayimlanmamg doktora tezi, Princeton University (20006), 61.
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bulma amaciyla stanbul’'un medreselerine akin eden on binlerce tagrali geng
i¢in 6zellikle 6ncelikli bir kaygiyd:.

20. ylizyllin baglarina gelindiginde ulema, Osmanl segkin ziimresi-
nin hegemonik séyleminde giderek daha fazla farkl bir grup olarak tasvir
ediliyor ve algilaniyordu. Bu, kendi iginde yeni bir olgu degildi. Osmanh
Imparatorlugu, ilmiye sinifim kurumsallaghrmak noktasinda bagka her-
hangi bir erken modern Islam devletinden ¢ok daha ileri gitmisti. 19.
yiizy1ldaki reformlar bu farklilig1 ulema ile iliskilendirilen gesitli kurumlan
seyhiilislamin bir bakanhg1 andiran makami (Mesihat-i Islamiye) icinde top-
layarak ve daireler hilinde yeniden orgiitleyerek tekrar teyit etmisti. Sakal,
elbise ve serpuslarin tarzlan gibi harici alametler, Osmanl seckin ziimresi
arasinda moda ve goriiniiste yaganan hizli degisimler doneminde ulemaya
bir bagka ayirt edici veghe ekliyordu. “Fesliler” olarak anilan modern egitim-
li Osmanhlann aksine ulemadan, topluca “sanklilar” olarak bahsediiiyordu.
Bununla birlikte, ulemanin bir¢ogunu, riistiinii 20. ylizyilin baslarinda
kazanan yeni nesil Osmanl aydinlar, biirokratlar: ve subaylarindan gittik-
e daha fazla uzaklagtiran, herhangi bir seyden daha ¢ok egitim ge¢misleri,
sosyallesme bigimleri, hayat tarzlan, bog vakit ve eglence aligkanliklar ile
muhafazakir egilimleri idi. Ulemanin ayrigma hatlan gercekte olduk¢a
yumusak olabilirdi ama bu hatlar, ulemanin hegemonik séylemde ve halk
muhayyilesinde, benzer 6zelliklere sahip bir topluluk olarak, iyi olsun
kotii olsun, ortak telmihler hak etmesine yetecek kadar gergektiler. Ulema
cemiyetlerinin ve yayinlarinin kurulmasi, ulemanin kendi arasinda da belli
diizeyde bir grup kimliginin var oldugu, ya da en azindan ortak ¢ karlar
olgusunun kabul edildigi gerceginin agik bir kanitidir.

Bu donemle ilgili tarihi ¢alismalar ¢ogu kez bu gergekleri ulema ve
onlarin kurumlarina iligkin ideoloji giidiimlii, tek boyutlu genellestirmelere
donustiirmiigtiir. Kemalist yorumcular ve bilim adamlari, son d6nem Osman-
11 ulemasini genellikle “koyu taassup ve dinin iptidai yorumuyla iligkilendir-
mislerdir.’ Boylece, bir biitiin olarak ulema, Tiirkiye’deki hegemonik tarih
yaziminda, engelleyicilikle ve gerici egilimlerle irtibatlandinlmig ve Osmanl

10 Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Inkiabe Tarihi, 2. b. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1963), I.
cilt, 11. kisim, 30, 38, 63.
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devletinin modernlegmesi ve yenilenmesinin oniindeki baglica engellerden
biri olmakla suglanmigtir.” Ulemanin Bati tarih yazimindaki konumu ¢ok
daha iyi degildir. Onde gelen tarihgilerden biri, ulemanin imparatorlugun
son birkag on yii boyunca “[Osmanl] reformcularinin ¢aligmalarim gecik-
tirdiini veya hiisrana ugrathfim” ve “sosyolojik ve siyasi olarak Hristiyan
ruhban sinifi ile kiyaslanmayi hak ettigini” iddia etmigtir.’> Bir bagka 6nemli
tarih¢i de su noktada hemfikirdi: “Ulema bir ziimre olarak muhafazakardi
ve reforma mani idi, miinferit istisnalar olmakla birlikte, [... onlar] yerlesik
gelenei savunmak diginda bagka higbir yol bilmiyorlard: [ve] bu yiizden
yenilige kargiydilar.”? Her ne kadar ¢ok yakin zamanlara kadar akademik
diinyada herhangi bir varliklar olmasa da, Islamci yazarlar ise hikim tarih
yazimina taban tabana zit bir anlatim gelistirdiler. Bu kesim, ¢ogu kez ham
ve polemikgi yayinlarda, ulemayl, Osmanlinin son dénemlerinde ve erken
Cumbhuriyet doneminin baginda hikimiyeti ele gecirmis din kargiti giiglerin
bigare kurbanlan olarak resmediyorlardi.'#4 islama yazarlar, birkag istisnai
ornekte ise argiv belgelerini ve karanhkta kalmi§ yayinlan ortaya ¢ikararak
daha ciddi bir tarihi ¢galiyma yaptilar; bundaki amaglari, son dsnem Osmanh
ulemasinin bir tarafta kiigiik bir grup Mason ve igbirlikgiler, diger tarafta 20.
yiizyihn ilk déneminde kudretli ve baskic1 din karsiti giiglerin hedef aldi1 ve
magdur ettigi haysiyetli kigiler ve ilke sahibi eylemcilerden olusan ¢ok daha
biiyiik bir ¢ogunluk olmak iizere ikiye béliindiigii seklindeki sunumlarim
desteklemekti.’s Ancak, bu tip yayinlarin okuyucu kitlesi ve etkisi esas olarak,
Tiirkiye'deki Islamc hareketlerle iliskilendirilen muhafazakarla sinirhydi.
Bu yayinlar, 1970’ler boyunca Kemalist hassasiyetler ile kalkinmaci faraziye-
lerin baskin oldugu akademik literatiirde kendilerine ¢ok az yer buldu.

1 Tank Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyans (Istanbul: Baha Matbaas, 1962), vii-viii, 183-134, 269-270;
Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (New York: Routledge, 1998 [1.b. 165 4), 5-8, 495.
12 Bernard Lewis, The Emergence of Modem Turkey, 3. b. (New York: Oxford University Press, 2002 {I.
b. 1961, 16, 265.

13 Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876 (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 1963), 5-33.

14 Bkz. 6megin, Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlan (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlan,
1992), 5-33.

15 Sadik Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler (istanbul: Medrese Yaymevi, 1979); Sadik
Albayrak, Tiirkiye'de Din Kavgas (Istanbul: Feyiz Yayinevi, 1973); Sadik Albayrak, Cumhunyez e Dogru
Hilafetin Sonu (Istanbul: Aragtirma Yayinlan, 1990).
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Daha yakin tarihli ¢aligmalar, bilhassa Soguk Savas'in sona ermesin-
den bu yana yapilan aragtirmalar, Osmanli’nin son dénemlerinin ve erken
Cumbhuriyet doneminin dogmatik olmayan bir sekilde yeniden degerlendi-
rilmesi i¢in yeni yonler kesfettiler ve yeni alanlar agtilar. Bu ¢aligmalarda
Cumbhuriyet’in ilk algillan ve kurucu mitleri sorgulanmakta ve egemen
tarihi anlatimlar gézden gegirilmektedir. Mesela, karsit bir ikilik tizerinden
bir tarafta ilerici modernlestirici 6ncii bir giiciin diger tarafta geleneksel
gerici gliglerin yer aldif siirekli bir miicadeleyi tasvir eden eski baskin
anlatimlar, yerlerini, en azindan akademik yayinlarda, ince ayrintilara daha
fazla 6nem veren analizlere birakmaktadir. Bu gelisme &zellikle ulema ve
onlarin kurumlan igin gegerlidir. Son yirmi yilda yayinlanan bazi 6nemli
eserler, ulemanin, Osmanl’'nin son déneminde siyasi faaliyetlere, egitim
¢abalarina ve kamusal hayata katilimina yeni bir 151k tutmaktadir.'®Ne var ki
ilmiye simifi bu ¢aligmalarin konusu bakimindan ¢ogunlukla en fazla peri-
ferik bir konumdadir. Ayn1 zamanda, Tirkiye’de yakin zamanlarda ¢ogun-
lukla ilahiyat fakiiltelerinin mezunlar ve 68retim iiyeleri tarafindan, ulema
ve onlarin kurumlan iistiinde yogunlasan diizinelerce kitap ve makale
yaymlanmigtir. Bu yazarlarin ¢ok az bir kismi yayinlarini Tiirk¢e disinda
bagka bir dilde yapmuglardir ve ¢ogunlugu itibariyle yaptiklar1 ¢aligmalar,
ele aldiklar1 dénemler ve temalar agisindan sinirhdir.”

Son dénem Osmanl ulemasi, onlarin kurumlar ve miraslar1 daha
kapsaml bir aragtirmay1 hak etmektedir. Cok katmanli oykiileri, Osmanl
Imparatorlugu’nun son déneminin ve Cumhuriyet'in ilk birka¢ on yilinin
mithim ama yeterince aragtinlmamig bir par¢asidir. Tecriibeleri ve kars:
karsiya kaldiklan meydan okumalar, modern dénemde ulema haldanda
yapilan genel icerikli ¢ogu ¢aligmanin goziinden de kagmistir.”* Bu kitap
16 Bkz. 6rnegin, M. Siikrii Hanioglu, The Young Turks in Opposition (New York: Ox{ord Universitv
Press, 1995), 49-58; Selim Deringil, The Well-Protected Domains (Londra: 1. B. Tauris, 1999), 44-67;
Benjamin Fortna, Imperial Classroom (Oxford, UK: Oxford Univeisity Press, 2002), 13; Selguk Akgin
Somel, The Modernization of Public Education in the Ottoman Empire, 1839-1908 (Leid~n: Brill, 2001),
273; Michael Meeker, A Nation of Empire (Berkeley: University of California Press, 20c¢2), 3-39.

17 Buanlamda énemli ¢aligmalardan ikisiigin bkz. ismail Kara, Islamalann Siyasi Gérigleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2001); Zeki Salih Zengin, I1. Mesrutiyette Medreseler ve ‘Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag
Yaymnlan, 2002).

18 Yakin tarihli en 6nemli ¢aliyma: Muhammad Qasim Zaman, The Ulama in Contemporary Islam:
Custodians of Change (Princeton, NJ: Princeton University Press, 2002).
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miinhasiran olmasa da esas itibariyle, imparatorlugun bagkenti ve 15. yiiz-
yilin sonlarindan itibaren Islami ilimlerin tarihi merkezi olan istanbul’daki
ulemanin faaliyetleri ve kurumlan iistiinde yogunlagmaktadir. Elinizdeki
kitap, reformcular ile gelenekgileri veya ilericiler ile gericileri bir zitlik
icinde konumlandiran ikilik¢i ve ahlak¢1 siniflandirmalarin 6tesine gege-
rek, Osmanl ulemasinin, ortak bir¢ok kaygilarina ragmen genel anlamda
devletin gelecegi 6zel anlamda devlet i¢indeki Islami kurumlarin rolleri
ve iglevleriyle ilgili temel meselelerde nasil béliindiguni ele almaktadir.
Ulemanin ve kurumlarinin 6ykiisii, bir hizh ¢6kiis, anlamsizlagma ve tutar-
sizlik hikayesi degil, yeni vaziyet aliglarin ve doniisiimlerin hikayesidir.
Ulemanin degisen kosullara nasil tepki verdikleri ve bu sekilde bu kosul-
larin gekillenmesine nasil katkida bulunduklari, modern Tiirkiye tarihinde
birden fazla yonde iz birakan 6nemli miraslar olusturmustur. Son dénem
Osmanli ulemasi kendilerini genellikle hem degisimin failleri hem (e gele-
negin muhafizlan olarak gérmiuslerdir. Ancak, temel rollerinin bu ikisin-
den hangisi olmas: gerektigi, kendi aralarinda baslica ihtilaf konusu héline
gelmigtir. Deneyimleri ve tepkileri baz1 agilardan diger ¢agdas Miisliiman
ve gayrimiislim toplumlardaki benzer gelismeleri aksettirmektedir. Bagka
agilardan bakildiginda, karsi karsiya kaldiklar1 meydan okumalar ve bunlara
kars1 gelistirdikleri tepkiler, icinde hareket ettikleri 6zel siyasi ve sosyokiil-
tiirel kogullar yiiziinden, 6zgiin bir nitelige sahipti. Onlarin 6ykiisiit modern
Tiirkiye’nin olusum déneminin ayrnilmaz bir pargasidir ve bu &ykiiniin
sonuglar1 ve miras:1 bugiine dek, Tirkiye’de dinle devlet arasindaki iliskiye
dair goriig ve tarngmalarinin temel niteligini belirlemeye devam etmistir.
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Ixinci Boriim
ILMIYE SINIFI: .
OLUMLU VE OLUMSUZ ETiKETLEME

O smanl Imparatorlugu’nun son birkag on yili, devletin bekasina yéne-

lik tehditlerin arttif1 ve devleti kurtarmaya déniik acil i¢ tartigmalarin

yasandif1 bir dénemdi. Biiyiik tehditlerden biri Avrupa emperya-
lizmiydi. Balkanlarda ve Anadolu’da, bilhassa Hristiyan azinhklar arasinda
ortaya ¢ikan yeni ulus devletler ve ayrilik¢1 hareketler bir bagka ciddi tehditti.
Bu ¢ok katmanh tehditler, en azindan 19. ylizyilin baglarindan itibaren, devlet
kaynakli reformlarin muhtelif bagar1 dereceleri ile tasarlandif1 ve uygulandif
zemin igin bir arka plan vazifesi gériiyordu. Ancak, bu yiizyil sona ererken
imparatorlugun kars1 karsiya oldugu tehditler birgok Osmanh biirok-at1 ve
aydiminin goziinii korkutuyordu. Bu kesimlerin birgogu, devletin bekasi-
nin, biiyiik oranda, bagarih oldugu iddia edilen Avrupah 6rneklerin etkisini
tagiyan daha kapsaml reformlar ve derin sosyal, egitimsel, kiiltiirel ve siyasi
doniigiimler gerektirdifi sonucuna varmiglardi. Ulema ve kurumlari, birgok
aydin ve biirokrat tarafindan imparatorlugun i¢inde bulundugu darbogazlarin
esas nedenlerinden biri ve en azindan mevcut halleriyle, devletin yenilenmesi
ve gelecekteki refahi agisindan ciddi bir engel olarak goriiliiyordu.

Bunlarin higbiri kendi i¢inde, sadece Osmanh Imparatorlugu’nun
son dénemlerine has olgular degildi. Biitiin diinyada, Avusturya-Macaris-
tan ve Iran gibi komgsu iilkelerin de iginde bulundugu birgok-gagdas toplum
ve devlet, Avrupa emperyalizmi tehdidi ve tecriibesi ile etnik milliyetgili-
gin meydan okumalariyla muhtelif derecelerde kars: karsiya kalmisti. Bu
toplumlarin yiiz yiize geldigi krizler reform ¢agrilarini tetiklemisti ve dini
kurumlar ile bunlarn yetkileri ve islevleri de bu ¢agrilarin hed« findeydi.
Bazi Islam iilkelerinde “ilerici” veyahut “ajitatér” ulema degisirn taleple-
rine onciilitkk ediyor veya bunlan destekliyordu. Diger birgok mubhalif ise
yeni modern okullarin mezunlariydi yahut Avrupa’nin modernist ve laik
diigiincesini benimsemig kisilerdi. Bunlarin bazilar1 ruhban sinifina, hatta
dine tamamen kargiyken, ¢ogu, Islami kurumlarn yetki ve iglevlerinin,
¢ogunlukla rollerinin azalacag bir tarzda ve dini hayatin bir¢ok vechesinde
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gerceklestirilecek kapsaml reformlardan sonra, yeniden tamimlanmasim
tasavvur ediyordu. Gerekli degisikliklere iliskin farkli goriislere ragmen,
Osmanli imparatorlugu ve diger Islam topraklanindaki muhalifler ilgili top-
lumlardaki dini kurumlarin ve gérevlilerin mevcut durumuna iligkin ortak
giiclii gekincelere sahiptiler.

Osmanh Imparatorlugu’'ndaki durum bazi énemli yénlerden, Orta
Dogu ve otesindeki diger birgok ¢agdas toplumdan farklilik gosteriyordu.
Evvela, Osmanh Imparatorlugu ayni zamanda hem Avrupali hem de Orta
Doguluydu. Bu, her ne kadar Avrupalilar ve ayn1 zamanda bir¢ok Osmanlh
tarafindan Avrupa kiiltiiriine, tarihine ve geleneklerine hila yabanci oldugu
diisiiniilse de, Osmanl Imparatorlugu'nun Avrupa’daki gelismelere Batih
olmayan diger toplumlarin ¢ogundan daha yakindan bagli oldugu anlamina
geliyordu. Ikinci bir husus, Osmanli imparatorlugu hem Avrupah kolon-
yalist gliglerin hedefindeydi hem de kendisi emperyalist bir giigtit ve hala
miicadele edilmesi gereken 6nemli bir giig olarak goriiliiyordu. Bir diger
husus, Osmanli Imparatorlugu 19. yiizyilin sonlarinda islami karakterini
yeniden 6ne ¢ikarmaya ¢aligmis olsa da, devletin son derece biiyiik bir deger
atfedilen yeni modern okullan ¢ogunlukla pozitivist, materyalist ve ilim-
perest fikirlerle asilanmig biirokratlar, subaylar, profesyoneller ve aydinlar
yetistiriyordu. Bu kisilerin bircogu, Islam’a kars1 aragsal tutumlar geligtirir-
ken, kendilerini ilmiye sinifindan sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel olarak ayi-
niyor; ulemay: ve kurumlarini hakir géren bir bakis agis1 benimsiyorlardi.*
Baska higbir Islam devletinde ilmiye sinifi ile devlet arasindaki baglar bu
kadar siki degildi; ancak, ayn1 sekilde Miisliitmanlarin ¢ogunlukta oldugu
diger iilkelerin higbirinde, yiikselen sinif konumundaki devlet memurlar
ve aydin ¢evrelerinde zaman iginde ulemaya kars1 olugan yabancilagma bu
boyutta degildi. Hatta 20. ylizyilin baslarina gelindiginde taassup, gericilik,
Orta Cagalik ve skolastizm gibi olumsuz kavramlar Osmanl biirokrasi-
sinden ve aydin kesiminden bir¢ok kiginin zihninde ulemayla ve onlarin
kurumlariyla giderek daha fazla 6zdeslestirilir bir hale gelmisti.

Istanbul ve diger biiyiik sehir merkezlerindeki ulema bu geligme-
nin gayet farkindaydi. Aslinda, sadece avam arasinda, is¢i siniflan ve kirsal

1 Hanioglu, The Young Turks, 7-28, 200-212.
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kesimde yasayanlar arasinda itibar gérmeyi umabilecekleri ve sehirli seg-
kinler ile yeni tarz okullarin yiikselen mezunlar arasinda hor goriildiikleri
gercegine hayiflananlann sayis: hi¢ de az degildi. Bu gelismenin sebepleri
hararetli tartigmalara konu oluyordu. Ancak, konu hakkinda fikir beyan
eden ulema ve aydinlara gore bu, izahtan vareste bir durumdu: Ulema ve
kurumlarimin imaj ve itibarlari, uzun vadeli bekalarinm tehdit eden, siddeti
gittikce artan olumsuz bir etiketlenme siireciyle karsi karsiyaydi. Ulemanin
Osmanli toplumundaki konumu hakkinda fikir beyan eden hemen herkes
bu varsayimdan hareket ediyor, bu olguyla ilgili analizlerini aym varsayim
iizerine bina ediyor ve bununla miicadele etmek i¢in stratejiler teklif edi-
yordu. Gelismelerden kaygi duyan yorum sahipleri, ulema ve kurumlarinin
itibarina yonelik meydan okumalari, ¢ogu kez, laik ve din karsit: fikirlerin
Osmanl segkinleri arasinda yayilmasiyla iligkilendiriyorlardi. Aslinda, II.
Mesrutiyet’ten 6nce ve laikligin Cumhuriyet tarafindan ideolojik bir dogma
olarak benimsenmesinden onlarca y1l 6nce kendilerini ¢evreleyen tehlike
isaretlerinin farkindaydilar. {lmiye sinifi i¢inde ve dindar fikir sahipleri ara-
sinda bu s6zde egilimin denetlenmesi ve tersine gevrilmesi gerektigi husu-
sunda genis bir mutabakat vardi. Bu amagla yapilacaklar arasinda ulema ve
kurumlannin olumlu bir sekilde yeniden etiketlenmesi de vardi. Okuma-
yazma oranlarinin 6nemli oranda yiikselmesine ve Osmanl topraklarinda
matbuat kapitalizminin ortaya ¢ikigina sahit olunan bir dénemde, bu imaj
yenilenmesi igin tercih edilen vasita yazih yayinlardi.

Diger taraftan, ulema arasinda, ilmiye sinifina isnat edilen itibar
kaybinin koékiinde yatan nedenlere dair pek fazla goriig birligi yoktv. Ne
de bu durumun diizeltilmesinin 6n sartlar1 hakkinda bir mutabakat vard.
Kimi ulema, imaj sorununun ilmiye sinifi igindeki ciddi eksikliklerin ve
anakronizmlerin bir belirtisi olduguna inaniyordu. Bu nedenle. basarili
bir imaj tazelemenin ancak, daha 6nce devletin 6nciiliik ettigi reformlarin
ortaya koydugu érnekleri en azindan kismen dikkate alarak, islami kurum-
larin koklii bir gekilde 1slahinin bir pargas: olarak gergeklestirilebileceginin
altim ¢iziyorlardi. Diger birgok ulema ise bu 6nermelere kars: gikiyordu.
Bu, illa ki, baz1 degisikliklerin yapilmasi gerektigini reddettikleri anlamina
gelmiyordu. Bununla birlikte, yapilacak herhangi bir degisikligin ancak ted-
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ricen ve ihtiyath bir sekilde uygulanmasi ve mevcut kurumlarin liyakatinin
rakiplerine kars giigli bir sekilde savunulmasi gerektigi hususlarini vurgu-
luyorlardi. ilmiye sinifin1 hedef alan diismanca tutumlara kars: koymanin,
mahcubiyet ve mevcut kurumlar, uygulamalar ile geleneklerde hizli ve agin
degisikliklere gitmekten ziyade saglam bir durus ve 6z-giiveni zorunlu kil-
digina inaniyorlardi. Bu iki yaklasim, Osmanh ulemasimn imparatorlugun
son yillarinda kendilerini konumlandirdiklan gériisler yelpazesini tarif edi-
yordu. Ulema arasinda, dindarlikta yaganacak genel bir diisiis ve bununla
es zamanl olarak sekiilerlesmenin artmasi ihtimali hakkinda biiyiik bir
kaygi vardy; ancak, bu tehlikelerin gercege déniismesine engel olmak ve
genel manada dinin 6zel manada ilmiye sinifi ile kurumlarinin bekasim
giivenceye almak igin bagvurulacak en iyi yontem hususunda keskin fikir
ayriliklar1 mevcuttu.

Mesele, kendini dindar olarak ilan eden II. Abdulhamid rejini sira-
sinda ¢oktan bir endise konusu haline gelmisti ve II. Mesrutiyet'ten sonra
hararetli tartiymalara konu oluyordu. ihtilalden énce gelistirilen ve benimse-
nen endiseler ve algilar, ulemanin izleyen yillardaki ideolojik ve siyasi tercih-
leri ile tutumlarimi mubhtelif sekillerde etkiledi. Géruisler ve duruslar siiphesiz
ki ihtilalden sonra da gelisme gostermeye devam etti. Ancak, Abdiilhamid
rejimi altinda zaten olusum evresinde olan genel algilar, egilimler ve yone-
limler, bu rejimin devrilmesini izleyen yillarda da kayda deger bir olgiide
kendilerini muhafaza ettiler.

AvrUPA'NIN UzUN GOLGEs]

Avrupal emperyalist planlar ve misyoner faaliyetleri. biiyiik endise
kaynaklarindan biri olmaya devam etmesine ragmen, son dénem Osmanl
aydinlar1 Avrupa'ya biiyiik bir hayranlik besliyorlardi. Avrupa’nin giictiniin,
zenginliginin ve bilimsel basarilarinin tezahiirlerinin etkisi altinaaki genel
anlamda Osmanl 1slahatgilan1 dar anlamda Baticilar (Garbalar) ilham
i¢in yiizlerini ¢ogu kez Avrupa'ya geviriyorlardi. Avrupali akademisyenler,
aydinlar ve biirokratlar ¢ogu kez, Avrupa tarihi hakkindaki kendi yorum-
larini, diger toplumlann tamamen geride kaldig, tek yonlii evrensel bir
Tarih’in 6rnegi olarak sunuyorlardi. Bati’min teknolojik, bilimsel ve ekono-

OsMANLI ULEMASI VE TURKiYE CUMHURIYETI 2.5



mik hikimiyeti bu tiir analizlere imkin taniyordu. Aslinda, birgok Osmanl
gozlemcisi, imparatorlufun uzun vadeli bekas: ve refahini saglayacak kimi
anahtarlarin Avrupa’nin tarihinde ve mevcut kosullarinda aranmasi gerekti-
gine inaniyordu. Bu yiizden, Avrupa’y: “yakalamak”, onun bagarisinin temel
unsurlarinin tespit edilmesini ve bunlarin Osmanh Imparatorlugu’nun
6zel kosullarina uyacak sekilde bir takim degisikliklere tabi kilinarak
uygulanmasini zorunlu kiliyor gibi gériiniiyordu. Avrupa’daki egemen
aydin gevreleri dini reformlan ve laiklesmeyi kitanin ilerlemesinin 6nemli
bir bilegeni olarak takdim ediyorlard: ve bu bakis agis1 daha sonra birgok
Osmanh gozlemcisi tarafindan da benimsendi. Avrupa’da gézlenen hizl
laiklesme, yorumcular tarafindan ¢ogu kez, dindarlikta yasanan zayifla-
mayla da iligkilendiriliyordu. Fransa, tiim kitay: kapsadig: iddia edilen bu
egilimin miikemmel bir 6rnegiydi. Osmanl gézlemcileri, érgiitlii dinin
Ugtincii Cumbhuriyet'teki konumuyla ilgili uzun savagtan ve 1905 tarihli
din ile devleti birbirinden ayiran kanundan haberdardilar. Cogu kez, bu
tiir kurumsal degisimleri biiyiik oranda Fransiz segkinlerinin din karsiti
tutumlarinin siiriikledigi diistiniilityordu. Buna mukabil, bu degisimlerin
hayata gegirilmesi hem dini kurumlarin gittik¢e marijinallesmesinin hem
de orta ve iist siniflarda dindarlikta yagsanan zayiflamanin bir yansimasi
olarak goriiliiyordu. Osmanli yorumculari, bu noktaya kadar neredeyse
tam bir mutabakat igindeydi. Ancak, Avrupa’daki bu gelismelerin Osmanh
topraklarindaki etkilerinin, eger boyle bir durum s6z konusu olacaksa, ne
olabilecegi ya da olmasi gerektigi hususunda aralarinda derin béliinmeler
vardi. Birgogu, Osmanli Imparatorlugu’'nun modernlesmesinin en azin-
dan, ulemanin ve Islami kurumlarin yarg: ve egitim sisteinleri dahil olmak
iizere devletin resmi islerindeki ve daha genel manada toplumsal ve kiiltii-
rel hayattaki roliiniin azaltilmasini zorunlu kildigina inaniyordu.

Benzer sekilde, 20. yiizyilin biiyitk kisminda Batili akadeimik gev-
relerde ve aydinlar arasinda hakim olan goriis, devletlerin ve toplumlarin
modernlesmesinin tabiat1 geregi, hem bir sart olarak hem de bir yan iiriin
olarak laiklesme siiregleriyle baglantii olduguydu. Ancak, son yillarda
bizatihi kavramin anlamina ve hem Avrupa’daki hem de bilhassa Avrupa
siirlarinin Gtesindeki toplumlara uygulanabilirligine gittikge daha fazla
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itiraz yuikselmektedir. Kimi bilim adamlar ilk laiklegsme teorilerinde birta-
kim degisiklikler yapilmasi ya da en azindan bunlarin belli ortamlara hasre-
dilmesi ama tiimiiyle gézden ¢ikartilmamas: gerektigine inanmaktadirlar.
Bagka bilim adamlan ise ilk laiklesme teorilerinin, tarafsiz gézlemlerden
ziyade laik ideolojik bir giindemin gostergeleri oldugunu ve bu sebeple
ulastiklar1 sonuglarin garpitilmig ve savunulamaz oldugu hususunda israr
ediyorlar. José Casanova laiklegsme tezinin unsurlarini, bu tezin baz temel
varsayimlarim ve ilkelerini analiz yoluyla ve yeniden formiile ederek kur-
tarmaya ¢aligmigtir. Casanova, teorinin taraftarlarinin ¢ogunlukla ti¢ ayn
onermeye basvurduklarina igaret eder: “(1) laik alanlarin dini kurumlar
ve normlardan ayrigmasi olarak laiklesme, (2) dini inanglar ve pratiklerde
goriilen bir zayiflama olarak laiklesme ve (3) dinin 6zel hayat alanina sinir-
landirilmasi olarak laiklesme.” Casanova, bu birbirinden ayr1 yonlerin ¢ogu
kez, yanhghkla birlestirildigini iddia etmektedir. Ona gore ikinci ¢nerme
uygulanabilir degildir ve bu yiizden géz ardi edilmelidir. Ugiincii ¢nerme
ise yalmzca baz1 toplumlarda uygulanabilirken, ilk 6nerme tiim modern-
lesmis toplumlardaki gelismeleri yansitmaktadir.? Talal Asad bu sonuglara
itiraz eder. Asad, daha yakindan baktimizda, sadece ikincisinin degil,
biitiin 6nermelerin temelinin ¢iiriik oldugunu 6ne siirer. O, laiklesme tezi-
nin, aynen “laik” kavrami gibi, 19. yiizyillda Avrupa’da gelistirilen “laiklik
denilen doktrinin bir par¢as: oldugunu” 1srarla savunur. Bu nedenle, Asad,
laiklesme tezinin 6zel gaye ve hedeflerle yiiklii ideolojik bir inga olarak
goriir ve ona gore bu tez en azindan belli bir analitik ve agiklayic1 degeri
olan, uygulanabilir bir teori olmaktan tamamen uzaktir.?

Bu iki bilim adaminin, laiklesme tezinin degeri; ya da degersizligi,
hususunda hemfikir olmalar: zor olabilir ama her ikisi de tezin mubhtelif
onermelerinin, Avrupa'daki ve Avrupa digindaki yorumcular tarafindan,
en azindan 19. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren ve 2o0. yiizyiin biiyiik
kisminda gegerli oldugunun varsayildifinda mutabiklar® Bu nedenle,

2 Casanova, Public Religions, 19, 211-215.

3 Talal Asad, Formations of the Secular (Stanford, CA: Stanford University Press, 2003), 181-192.

4 Casanova ve Asad'in birbirlerinin tezleri hakkindaki degerlendirmeleri igin bkz. David Scott ve
Charles Hirschkind, ed. Powers of the Secular Modern (Stanford, CA: Stanford University Press, 2000),
12-30, 207-210.
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Osmanli Imparatorlugu’'nun son yillarinda Avrupa’daki ve bagka yerlerdeki
entelektiiel seckinler, kavramin kesin anlami ve tanimi bir¢ok durumda
gercekten muglak kalmaya devam etse de, cogu kez modernite ile laiklesme
arasinda kesin bir bag oldugunu varsaymiglardir.

Aslinda, ulemanin da dahil oldugu Osmanh goézlemcileri, laiklesme
tezinin ti¢ 6nermesini genellikle birlestirmiglerdi. 20. yiizyihn baslarinda,
ilmiyenin iglevleri ve yetkisinin daha da simirlandirilmas: ve daraltmasi
ihtimali iistiinde kafa yoran ulema, meseleyi hemen her zaman seckinler
arasinda dindarhigin azalmasina ve kendilerinin ve kendileriyle iligkilendi-
rilen kurumlarin iglevsizlegtirilebilme ve marijinallestirilebilme tehlikesine
bagliyordu. Osmanl aydinlarinin ulemaya yonelttikleri sert elegtiriler bu
tiir kaygilan: kériikliiyordu. Oziinde, bir biitiin olarak ulemay: hedef alan
elegtiriler kesinlikle yeni bir sey degildi. Daha 6nceki asirlarda, ilmiye
sinifimi ve liderligini siddetle elestiren iyi konumlara sahip elegtirrenler
ve halk hareketleri bu anlamda bir¢ok emsal saghyordu. Ancak, ge¢miste
elestirmenler ¢ogunlukla giindemlerini dini kavramlarla tanimliyorlard: ve
dini kurumlarin konumlarinin zayiflatilmasi gibi bir gayeleri yoktu. Bunun
aksine, imparatorlugun son yillarinda, en sert elestiriler pozitivist, mater-
yalist ve din kargit1 fikirlerin etkisi altindaki aydinlar tarafindan yéneltili-
yordu. Ustelik laikligin Avrupa’daki tarihine dair belli bir anlatima maruz
kalmanin bir sonucu olarak, bir¢ok ulema, ilmiyenin diger elestirmenlerini
de, Islami kurumlarin marjinallegtirilmesine ve dini hayatta mukabil bir
zayiflamaya dogru giden tehlikeli bir egilimin pargas: olarak algiliyordu.

Daha 1880’ler gibi erken bir tarihte, Abdiilhamidci basin, Avrupa daki
orgiitlii dinin bir diigiiste oldugu fikrinin yayilmasina yardim. ediyordu. Bu
durum, fiziki bilimler ile yagam bilimlerinde saglanan ilerlemelerle, genel
anlamda gelismeyle ve bizzat moderniteyle yakindan baglantih, biitiin kitay:
kapsayan bir olgu olarak takdim ediliyordu. Ornegin, iinlii gazeteci Mizanci
Murad Bey 1887'de Fransiz ruhban simifinin kargilagtig talihsizlikleri, ruh-
banh@in tim “miiterakki tlkeler"de yasadif1 gerilemenin miikemmel bir
ornegi olarak anlatiyordu.s Bu, Abdiilhamidci yayinlarda yer bulan yaygin bir
varsayimdi. O giiniin en 6nde gelen Osmanh edibi Ahmed Midhat Efendi,

5 “Ruhban Cemiyetleri,” Mizan 23, 24 Mart 1887, 191-192.
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1880’lerin ortasinda benzer bir analiz yapiyordu. Ornegin, Mufussal Tarih-i
Kurun-i Cedide adl iinlii eserinde durumu “ruhbanlar eski gii¢ ve kuvvetleri-
ni kaybettiler ve simdi baz1 Avrupa iilkelerinden kovuluyor ve siirgiin edili-
yorlar” diye agiklar. Kalmalarina izin verilen yerlerde bile faaliyetlerinin dini
merasimlerle sinirlandirldigini ekler — bu durum 6yle bir boyuta gelmistir
ki kendisi su sonuca varir: “Bugiinlerde, bir kisi Avrupa’da dinsiz oldugunu
acikea ilan ederek yasayabilir, ... [ve] eger bir rahip boylesi bir sahsa itiraz ede-
cek olursa, vazifesinin sinirlarin1 agmakla suglanir ve hapse atilir.”® Bu tiir
gozlemler ve bunlara ilaveten Fransa'daki gelismelerin, genellikle, goriiniir-
de tiim Avrupa'y1 kapsayan siireglerle birlikte degerlendirilmesi, Avrupa’daki
dini egilimler hakkinda tek yonlii algilarin yerlesmesine neden oluyordu. Bu
algilardan biri de, birgok durumda temelsiz olmamakla birlikte, Avrupa’da
“kilise”nin kotiiye giden kaderinin, dini hayatta devam eden ve hizla yayilan
bir zayiflamay1 da yansitti1 seklindeki varsayimdi.

Konuyla ilgili haberlere bu olgunun sebeplerine dair analizler ve
Osmanli imparatorlugu’'ndaki muhtemel etkilerine dair degerlendirmeler
eslik ediyordu. Hristiyanhigin Avrupa’daki iddia konusu zayiflamasin izah
etmek icin esas olarak iki grup agiklama sunuluyordu. ilk grup, Hristiyanlik
inancindaki, bilhassa da Katoliklikteki, belirgin kusurlari éne gikariyordu.
Bu tiir analizlere gore, Hristiyanlhktaki belli yetersizlikler ve ruhban sii-
finin yozlagmas: ve giinahlar1 genel anlamda dine 6zel olarak ise Katolik
Kilisesi'ne kars1 kaginilmaz bir giiglii bir ters tepkiyi tetiklemisti. Bu tiir izah-
larin anlamy, bu gelismelerin Avrupa’ya ve Katolik Kilisesi'ne 6zgii oldugu ve
Miisliiman toplumlar: higbir sekilde ilgilendirmedigiydi. Ikinci tiir agiklama,
bir kiiltiir ya da inanca has olmaktan ziyade evrenseldi. Din kurumlarina
isnat edilen marijinallesmeyi ve dindarliktaki diigiisii modern hayat ve bilim-
sel diisiince ile koklii dini dogmalar ve gelenekler arasindaki gerilimlerin
olusturdugu baglama oturtuyordu. Bu izah, modernlesen tiim toplumlar
iizerinde potansiyel etkilere sahip genel bir olgu olarak sunuluyordu.

Bu konu hakkinda fikir beyan eden ulema ilk izah tiiriinii kabul
etme egilimindeydi. Avrupa’daki laiklesmenin baglica nedeni olarak hemen

6 Ahmed Midhat Efendi, Mufassal Tarih-i Kurun-i Cedide (Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaas,
1303 [1886)), 1. cilt, 107. ;
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her zaman Hristiyan ruhban sinifinda var oldugu iddia edilen kusurlarin
altm ¢iziyorlardi? Omegin, Ayasofya Camii'nin kiirsii seyhi Manastirh
Ismail Hakki 1908’in sonlarinda bir cuma hutbesinde Avrupali din adam-
lan hakkinda, daha sonra meshur islami dergi Sirat+ Miistakim tarafindan
yeniden yayinlanacak sert bir degerlendirmeye yer vermisti. Cemaate verdigi
hutbede, “ruhbanlarin yolsuzlukla yagamaya nasil aligtiklar1” hakkinda ayrin-
tilar vermisti. “Kendi sahsi ¢ikarlarimi saglama almak igin her tiirlii algakga
fille bagvurdular... Kendi hevalar1 dogrultusunda baz1 seyleri yasakladilar
ve bazi seylere izin verdiler... Daha sonra, Avrupalilar diinyevi alani [umur-i
cismaniye] ruhani alandan [umur-i ruhaniye] ayirarak bunlarin niifuzun-
dan kurtuldular.”® Burada ima edilen, bunun Hristiyanliga has bir soruna
Avrupa’ya has bir ¢6ziim oldugu ve bu nedenle Miisliiman topraklarina
uygulanabileceginin diigiiniilmemesiydi. En fazla dini makamlarin istisman
hakkinda uyaria1 bir hikaye vazifesi gorebilirdi. Bu, konu hakkinda yorumda
bulunan hemen hemen tiim ulemanin standart yaklagimi haline geldi.
Ulema, bazen evrenselci agiklama tirlerini de irdeliyordu ama
bunu yalnizca bu agiklamalarin zaaflarinmi ortaya koymak ve Miisliiman top-
lumlara uygulanamaz olduklarini vurgulamak igin yapiyorlardi. Kidemli bir
ilim olan ve daha sonra seyhiilislamhk yapan Musa Kizim Efendi, 1898'de
yayimladig1 bir dizi makale ile bu meseleleri ele almigtir. Bu makalelerde,
“mevcut devrin, bilimsel ilerlemelerin bir neticesi olarak, din ile bilim
arasinda tam bir ihtilaf varmig gibi goriinen bir zaman oldugu” izlenimine
agina oldugunu gostermektedir. Ancak, ona gore, Hristiyanhifin aksine
Islam’da bilime hi¢bir zaman karg: ¢ikilrnadigi i¢in Miisliimanlar bu egili-
mi reddetmeliydiler. Onun Hristiyanligin aksine Islam’in modern bilim-
lerle ve yeni teknolojik gelismelerle tamamen uyumlu oldugu seklindeki
tezi izleyen yillarda islami yayinlarda bir diistur hiline geldi. Onlann tezi
suydu: Her ne kadar ilerleme ve modernlesme Hristiyanhkta dini kurumla-
rin marjinallegtirilmesini ve belki de dindarlikta bir zayiflamayi bile zorun-
lu kilmig olsa da, Islam diinyasinin benzer laiklesme tedbirlerine ihtiyac
7  “Huzur Ders-i Hiimayun,” Kanun-i Esasi 33, 18 Subat 1314 [2 Mart 1899)], 2.
8 Manastirh Ismail Hakk1, Mevaiz (istanbul: Matbaa-i fhsan, 1324 [1908]), 71-76.

9 Musa Kazim Efendi, “Hami-i Medeniyet,” 26 Subat 1313 [10 Mart 1898), Kiilliyat-i Seyhiilislam Musa
Kazim (Istanbul: Evkaf1 Islamiye Matbaas, 1336 [1920]), 72, iginde yeniden yayimlanmustir.
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yoktu; zira Islam ve onun ehil yorumculan bilim ve medeniyet alanindaki
gelismelere hicbir zaman engel olmamuslardi.

Aym zamanda, ulema igin, gittikge daha fazla sayida Osmanh ayd-
n1 ve biirokratinin bu kandati paylasmadiginin farkinda olmak aci veren
bir gercekti. Bu, II. Mesrutiyet'ten énce de agikirdi Ornegin, Ali Vehbi
Efendi'nin 1892'de basilan bir kitaptaki sozlerini ele alahm. Ali Vehbi ser’iye
mahkemelerinde gorevli bir kadiyd, ihtilalden sonra ise parlamentonun bir
iiyesi olacakt. Medeniyet-i Islamiye Hakkinda Birka¢ Soz adh eserinde, Hris-
tiyanligin aksine Islam’in ash itibariyle, dindarhkta bir zayiflamaya davetiye
¢tkaran hicbir kusurunun bulunmadifimi vurgular. Bunun tiim Osmanh
gozlemcileri igin apagik ve neredeyse izahtan vareste bir durum olmasi
gerektigine inanir. Dini zayiflamanin, moderniteyle yakindan iligkili kaginil-
maz, evrensel bir olgu olmasi hasebiyle aynen Avrupa'y: etkiledigi gibi islam
topraklarina da tesir etmesinin mukadder oldugunda 1srar ettikler iddia
edilen Miisliimanlara, bu yiizden, sert bir sekilde gikigir.° ilerde sevhiilis-
lamhik makamina gelecek olan Musa Kazim Efendi de benzer bigimde, her
dinin ash itibariyle ilerlemeye engel oldugu ve bilime kars1 oldugu seklin-
deki yaniltic1 varsayima kars1 ikazda bulunur.” Bu tiir uyarilar ve tembihler,
ozellikle I1. Megrutiyet'ten sonra Islami yayinlarda diizenli bir temelde boy
gosteriyordu.” Bu sekilde, bir tarafta din ile difer tarafta ilerleme, bilimsel
diisiince ve modernite arasinda ickin bir karsith@ esas alan algilamalarin -
bu tiir algilamalar evrensel bir kabul gérmese bile — en yiiksek konumu elde
ettigi bir entelektiiel iklime karg1 koymaya ¢alisiyorlarda.

Ulema ve dier dindar gézlemciler, yeni nesil geng ve yiikselen
aydinlar, biirokratlar ve subaylar arasinda din karsiti etkilerin yayginhigin-
dan bilhassa kaygi duyuyorlardi. Bunlarin toplam sayisi nispeten kiigiiktii.
Ancak, imparatorlugun biirokratik, askeri ve profesyonel seckinleri olmak
iizere egitim alan ve boyle olmalar1 umulan yeni modern okullarin mezun-
lar1 arasindaki temsil giigleri sayilarina oranla ¢ok fazlaydi. Agikea ateist

10 Ali Vehbi Efendi, Medeniyet-i Islamiye Hakkinda Birka¢ S6z (Bursa: Matbaa-i Emiri, 1308 [1892}), 23,
44,51-63, 122-123. ’

11 Musa Kizim Efendi, “Mesalik-i Irsad,” 1314 [1898], Kiilliydt, 99 isinde yeniden yaynmlanmgtr.

12 Bkz. 6rnegin, Ferid, Dini, Felefi Musahabeler (Istanbul: Sirat1 Miistakim Matbaasi, H. 1329 [1911]),
25; Mehmed $emseddin [Giinaltay], Zulmetten Nura (Istanbul: Tevsi'-i Tibaat Matbaasi, H. 1331 [1913]), 76.
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ya da en azindan agnostik bir mahiyete sahip pozitivist, materyalist ve
bilimperest fikirler bu grup i¢inde moda hiline gelmisti. Bu durum dindar
gozlemciler agisindan tedirgin ediciydi, bilhassa da laik fikirlerin ve hare-
ketin yayilmasinin Avrupa’da benzer bir yoriinge izledigine yaygin olarak
inanildi@1 igin. Saygin yorumcular, Osmanh muhataplarini, Avrupa’daki
ozgiir digiinceli aydinlarin da geg¢miste kiigiik bir azinlik oldugunu ama
“bunlarin kiffesi envar-1 ulum ve maarifle fikr ve nazarlar1 miinevver olan
zevat” olduklar igin yine de istediklerini yapmayi ve laik etkilerle politika-
larin yayilmasina 6nciilitk etmeyi bagardiklarinmi anlatiyorlardi.”? Din karsiti
etkilerin yeni tarz okullar, sivil ve askeri biirokrasi ile basinda benzer bir
sekilde yayillmasi ihtimalinden duyulan kaygi, Abdiillhamid déneminde de
belli bir derecede bariz olmakla birlikte, II. Mesrutiyet'ten sonra ¢ok daha
ciddi bir hale birtindii.

Bu tiir kaygilar ¢ogu kez, “laik alanlar”in “dini kurumlar"dan ayril-
masina yonelik 6neriler hakkindaki siiphelerle iliskiliydi. Avrupal gozlem-
ciler 19. ylizyilin sonlarinda devletin resmen kurumsal olarak laiklegsmesi-
ne yonelik 6nerileri giindeme soktular; bu dénem, laiklesme tezinin kendi
anavatanlarinda ragbet gérmeye basladig1 bir zamandi. Osmanli aydinlan
ve biirokratlarina en agina o6neri, Fransiz diplomat Edouard Engelhar-
dt tarafindan sunulmustu. Engelhardt, 1884'de yayimlanan ve oldukga
etkili olmus bir kitapta Osmanl topraklarinin tiim sakinlerinin “bilimsel
kurtulus”u i¢in devlet aygitinin laik otorite (l'autorité laique) tarafindan
laiklesme (secularization) ilkeleri dogrultusunda yeniden yamilandirilmasi
gerektigini ileri siirer. Sozii edilen kitap II. Mesrutiyet'ten sonra Tirk-
ceye terciime edilerek tekrar yaymmlanmugtir.'+ Muhafazakirlar, kitabin
o kadar etkili olduguna inaniyorlard ki énde gelen bir Islama 1923te,
kitabin, din ile devletin birbirinden ayrilmasini ve “Tiirkiye’nin islam’dan
uzaklastirilmasi”ni1 savunanlar igin II. Mesrutiyet'ten itibaren bir ana tas-

13 Ahmed Midhat Efendi, “Taali-i Hak,” Miintahabat-i Terciiman-1 Hakikat, 2. cilt, 468-469; Ahmed
Midhat Efendi, Niza-i flm ii Din (Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1313- 1318 [1895-1900], 4. cilt,
serh 344-345.

14 Edouard Engelhardt, La Turquie et le Tanzimat (Paris: F. Pichon, 1884), 2. cilt 295-299; Edouard
Engelhardt, Tiirkiya ve Tanzimat: Devlet-i Osmaniye Tarih-i Islahat: 1826-1882, gev. Ali Regad (Istanbul:
Miirettibin-i Osmaniye Matbaasi, 1328 [1912]).
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lak vazifesi gérdugiinii iddia etmistir.’s Casanova’'nin diliyle ifade edecek
olursak, “sekiiler alanlarin dini kurumlardan ve normlardan ayngmasi
olarak laiklegme” ile “dini inang ve pratiklerde yaganan bir zayiflama olarak
laiklesme”nin bu sekilde birlikte degerlendirilmesi muhafazakar cevrelerde
hi¢ de olagandig1 bir durum degildi.*® Ulkeye yakin bircok somut érnegin
pekala farkindaydilar. Osmanl topraklarinda ise 1860’larda bir emsal olus-
mugstu: Ermeni, Rum ve Yahudi toplumlarinin her biri, Ermeni ve Rum
patrikhanelerinin ve Yahudi hahambasilipinin yam sira ilgili cemaatin
“maddi” ihtiyaglar iistiinde yetki sahibi kilinmig bir “meclis-i cismani” kur-
mustu.” Ayni1 dénemde, Rus imparatorlugu’nda Miisliimanlarin ¢ogunluk-
ta oldugu her bolgede, “idare-i Ruhani” denilen yap: gercevesinde islami
dini otoriteler teskil edilmisti. Benzer yapilar, Osmanhlarin 19. ytizyilda
fiilen kaybettikleri Romanya ve Bosna-Hersek gibi Balkan memleketlerinde
de olusturulmustu. Bu iilkelerdeki Islami dini yénetimler belli bir diizey
ozerklige de sahipti ama esas olarak, hikimiyeti alinda bulunduklar devle-
tin otoritesine tabiydiler.”® 19o5'te Fransa’da gergeklestirilen laiklik reform-
laniyla birlikte tim bu 6rnekler gerek uyaria hikayeler gerekse Osmanh
topraklarindakd degisimin olas: taslaklan olarak, Osmanl gézlemcilerine
yabana degildi.

1908’deki II. Mesrutiyet, laiklesme politikalarinin kimi taraftarlari-
na bu tiir politikalan alenen savunmak igin altin bir firsat olarak gériindii
Abdiilhamid rejiminin kati sanstirctliigiinde boyle bir sey imkansizdi.
“Laik” devlet kurumlan ile ilmiye teskilatinin birbirinden ayrilmasina yone-
lik ilk ¢agrilarin ihtilali izlemesi fazla uzun siirmedi. Unlii bir fikir adarm ve
vaktiyle Jon Tirk muhalefeti eylemcisi olan Mizanc1 Murad ‘Bey, 1909’tin
basinda, yiirtitme ve yarg islevlerinin ilmiye tegkilatindan aynlmas: igin
adimlar atilmasin 6nererek dikkatleri uistiine ¢ekti. Ulema yayinlarinda ¢ok
sayida elestiriye muhatap olan bir gazete makalesinde, tiim yarg islevlerinin

15 Egref Edib, “Megrutiyet Devrinde Tiirkiye'yi Islam’dan Uzaklaghrma Hareketleri,” SR 22/549, 9
Agustos 1339 [1923], 24-27.

16 Casanova, Public Religions, 19.

17 Davison, Reform, 114-135.

18 Robert D. Crews, For Prophet and Tsar (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2000), 49-91;
Alexandre Popovic, L'Islam balkanique (Wiesbaden: Harrassowitz, 1986), 204-215. -
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Adliye Nezareti'nin yetkisi alinda toplanmasini savunuyor ve Seyhiilislamin
kabinede yer almamas: gerektigini ileri siirtiyordu; zira Miisliimanlarin
manevi liderinin, imparatorlugun gayrimiislim topluluklarimin manevi
liderleriyle ayn1 konum ve iglevlere sahip olmasi gerekirdi. Yeni rejimin
ilk giinlerinde bagkentteki Ittihatgilar da benzer bir zihniyet sergiliyorlard.
Seyhiilislam’la yaptiklan bir gériisme sirasinda kendisine sunu hatirlatmis-
lard1: “Avrupa’da sadece tek bir yarg: sistemi var. Her ne kadar bir zamanlar
ruhbanlarin [yargisal] yetkisi var idiyse de, bilindigi tizere Combes [ruhbanlik
karsit1 bagbakan Emile] goreve gelir gelmez, egitimle ilgili islevlerinin yam
sira bu yetki ellerinden alindi.” Fransa’'daki 6mekten bahsederek, yarg ile
ilgili tiim iglevlerin Adliye Nezaretine devrini kabul etmesi i¢in kendisini
sikigtiniyorlardi.?° Bu tir beyanlar, Osmanli aydin kesimi ve biirokrasi i¢in-
deki birgok kisinin amaglarini ve inanglarini yansitmis olabilir ama zamanin
siyasi kogullar1 bu tiir tartigmali reformlarin aleyhineydi.

Biiyiik Harp, bu tiir gok 6nemli reformlar igin daha elverisli kcgullar
olusturdu. 1913'te otoriter bir tek-parti rejimi kuran Ittihat ve Terakki Cemi-
yeti, savas yillarina kadar tiim mubhalefeti yok etti. [ktidar partisi, bu kosul-
larda ve imparatorlugun gittikge umutsuzlagsan durumu radikal reformlar
i¢in firsatlar olustururken, yarg iglevlerinin Seyhiilislamlik makamindan
ayrilmasini da igeren bir dizi reformu hayata gegirdi. Bu reformlan 3.
Boliim’de daha ayrintili olarak ele alacagiz. Simdilik, “laik alanlar”in ve
dini kurumlarin ayrigmasini savunanlarin ¢agdas Avrupa distincesinden
etkilendikleri bir sir olmamasina ragmen, degisimleri Islami ve favdac
kavramlarla megru gostermek igin bilingli bir Ittihatq1 ¢aba oldugunu
sdylemekle yetinelim. Evvela, degigsimlerin devlet yonetimiyle ilgili islami
ilkelere uygun oldugu iddia ediliyordu. Ikinci olarak, ulemaya, ilmiye tegki-
latinin yeniden yapilandirilmasinin genel anlamda Islam’in ézel olarak ise
kendi siiflarinin gikarlarina en iyi sekilde hizmet ettigi noktasinda giiven-
ce veriliyordu. Osmanl devletinin 1. Diinya Savagi'ndaki yenilgisi, ittihatg
yonetimi sona erdirdi ama ilmiye sinifi igindeki birgok kisinin perspektifin-
19 Kiicitk Hamdi, “Islamiyet ve Hilafet ve Megihat-1 islamiye,” BH I/22, 16 Subat 1324 [1 Mart 1909),
511 i¢inde aynen alintilanmigtir.

20 Ahmed Cevdet, “Seyhiilislam Efendi Hazretleriyle Miilakat ve Hiikkidm-1 Ser'iyenin Tensikat1,”
Tanin, 22 Temmuz 1324 [4 Agustos, 1908, 3.
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den bakildiginda, ister islami gerekgeler ister Avrupali emsaller temelinde
olsun Osmanli devletinin resmen laiklesmesi igin yapilan g¢agrilar biiyiik
bir rahatsizlik uyandirmaya devam ediyordu.*

Ulema, Islami kurumlarin rollerini ve islevlerini yeniden yapilandir-
ma ve azaltrma ¢abalarini ¢ogu kez gizli din kargit1 maksatlarla iligkilendi-
riyordu. Bir¢ogu, “laik” ve “dini” alanlarin birbirinden ayrilmasina yonelik
hareketler i¢in Islami gerekgelere bagvurulmasini yaniltici ve samimiyetsiz
buluyordu. Onde gelen bir 4lim ve aym zamanda bir siyaset¢i olan Muham-
med Hamdi Efendi [Yazir), 1919'un basinda resmi laiklesme taraftarlarin
“Islam’1 anayasadan, Seyhiilislam hiikiimetten ve halife unvanini padisah-
tan uzaklagtirmak” amac gitmekle* sugladiginda bu durusu yansitiyordu.
O ve onunla ayn: fikirdeki kaygili ulema, laiklesme taraftarlarinin, hem
kurumsal anlamu itibariyle hem de dini inang ve pratiklerdeki bir zayifla-
ma anlaminda Avrupa tarzi tam tegekkiillii bir laiklesmenin ilk agamalar
olarak, ilmiye sinifin1 zayiflatmaya, statiisiinii dugiiriip 6nemini azaitmaya
ve ulemayr marjinallestirmeye ¢alistifindan siipheleniyordu.*® Bu uyarila-
rin ve kaygilarin ittihatg1 yénetimin sona ermesinden sadece birkag hafta
sonra, Anadolu igin verilecek miicadelenin baglamasindan aylar 6nce ve
Cumbhuriyet'in kurulmasindan yillar 6nce dile getirildigini vurgulamak
lazim. O zamanlar, daha sonra Kemalizm ile 6zdeslestirilen laiklik tirii
hala marjinal bir ideoloji olmus olabilir ama bu mesele birgok ulema igin
¢oktan ciddi bir kaygi konusu hiline gelmisti. Bu, herhangi etkili bir zimre
ya da siyasi parti tarafindan belirlenen, agik¢a laiklik taraftar1 bir giindeme
tepki olarak ortaya ¢ikmug degildi. Tersine, bizatihi ulema, Avrupa’nin
laiklesmesi hakkinda maruz birakildiklar1 belli bir anlatimin noktalarini
birlestiriyordu; burada bahsedilen, Avrupa’nin bir¢oklar tarafindan taklit
edilecek bir 6rnek olarak algilandif1 ve ilmiye sinifinin mubhalifleri tara-
findan Osmanli ulemas: ile Avrupa iilkelerindeki ruhban siniflar: arasinda
tekrar tekrar analojilerin kuruldugu bir entelektiiel iklimdi. Devletin 6ncii-

21 “Mesihatt Takviye,” Vakit, 9 Aralik 1918, 2.

22 Mehmed Hamdji, “Dinimiz, Devletimiz,” SR 15/328, 12 Kanunuevvel 1334 {12 Arahk 1918], 323-329.
23 Bkz. 6megin, Ahmed Sirani, “Din Devletten Tefrik Edilemez,” I'tisam, 12 Aralik, 1918, Sadik
Albayrak, Megriitiyet'ten Cumhuriyet’e Mesihat Seriat Tarikat Kavgas: (Istanbul: Mizan Yaynevi, 1994), I.
cilt, 237-239 iginde aynen alinhlamugtr.
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lik edecegi, “Avrupa tarz1” laiklesmenin hayaleti ilmiye sinifinin tistiinde
dolasiyor ve laikligin makul bir siyasi gindem ve Cumhuriyet yonetiminde
baskin ideoloji hiline gelmesinden yillar 6nce Osmanli ulemasinin bakis
agilanna ve duruglanna tesir ediyordu.

Orumsuz ETiKETLEME: RUHBAN OLARAK ULEMA

Osmanli ulemasi ile Hristiyanhktaki ruhban simfi arasinda kurulan
analojiler, ilmiye sinifinin muhalifleri tarafindan imparatorlugun son yl-
lan1 boyunca sik sik ve etkili bir sekilde devreye sokuluyordu. Bu tiir tezleri
en sik ve en kuvvetli sekilde seslendirenler Osmanli devletinin Avrupa-tarzi
bir laiklesme siirecinden ge¢mesini savunanlardi. Bu etiketleme tuttugu
takdirde, uzun bir siiredir Hristiyan din adamlarniyla 6zdeglestirilen olum-
suz nitelikler ulemaya atfedilebilir ve ulemanin da benzer bir toplumsal,
siyasi ve kurumsal marjinallesme siirecinden ge¢mesi gerektigi asiktan
ya da ortiilu olarak one siiriilebilirdi. Ne var ki ilmiye sinifinin dindar ve
mubhafazakir muhalifleri de Hristiyan ruhban sinifi ile hi¢ de 6viicti olma-
yan kiyaslamalar yaparak ulemaya sert elestiriler yoneltineye baglamigt.
Onlarin giindemi, resmi laiklesmenin kargisindaydi. Hatta bu elestirmen-
ler sik sik ilmiye simifini, aynen ruhban sinifinin Avrupa'da laikligin ve
dinsizligin yayilmaya baslamasina neden olmasi gibi ulemanin kifayetsizli-
gi, asin gelenekgiligi ve bencilligi yiiziinden farkinda olmayarak din kargiti
cepheyi giiclendirmekle sugluyorlardi. Bu tiir analojilerin birlesik etkisi,
ulemanin Hristiyan ruhbanlarina benzedigi seklindeki olumsuz bir etiket-
lenmenin, imparatorlugun son yillarinda kamusal séylemde, Baticilar, mil-
liyetgiler ve kimi muhafazakarlar arasinda benzer sekilde olduk¢a beskin
bir hile gelmesiydi. Mustafa Kemal bu arka plana dayanarak 1923'te soyle
diyordu: “Her seyden evvel sunu en iptidai bir hakikat-i diniye olarak bile-
lim ki, bizim dinimizde bir sinif-1 mahsus yoktur. Ruhbaniyeti reddeden
bu din inhisar1 kabul etmez. Mesela ulema, behemehal tenvir vazifesi ule-
maya ait olmadiktan bagka, dinimiz de bunu katiyetle meneder.”** Mustafa
Kemal, genel itibariyle Islami kurumlar, uygulamalar ve normlarda reform
taleplerini, 6zel olarak ise ilmiye tegkilatinin yetki ve islevlerinde degisim

24 Atatiirk Konya'da (Konya: Selguk Universitesi, 1986), 30.
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taleplerini desteklemek i¢in Osmanlr’nin son dénemlerinde ve daha sonra
Cumhuriyet doneminde sik sik bagvurulan bir retorigi kullaniyordu.

Ulemanin ruhbanlar olarak karikattirlestirilmesi, II. Megrutiyet’'ten
sonra artik her yerde kargilagilir bir hile geldi ama bu tiir girisimler ilk
olarak ihtilalden onceki yillara rastlar. Abdiilhamid déneminin yasal
yayinlarinda bu tiir analojilere kars1 yapilan uyarilar, bunlarin bazi aydin
gevrelerinde tedaviilde olduguna isaret etmektedir. Bu yiizden, Ahmed
Midhat Efendi 189o’larda, kolayca etki altinda kalan geng¢ Osmanlilarn
“Avrupalilarca Kilise hakkinda yazilan geyleri ulemaya atfetmemeleri” nok-
tasinda uyarma geregi hissetmisti. Kendisinin, William Draper'in History
of the Conflict Between Religion and Science adl1 eserinin serhli gevirisi bu tiir
yorumlarla doludur; ancak, bunlarin derin bir kanaatten i kaynaklandi
yoksa daha ziyade Ahmed Midhatin bu tiir tarbigmali bir konu hakkindaki
bir kitab: terciime etme kararina iligkin muhtemel siiphelere kars: bir kal-
kan olarak mi kullanildif1 tam olarak agik degildir.>° J6n Tiirk hareketinin
muhalif yayinlarinda daha agik analojilere yer veriliyordu. Ulema, bir defa-
sinda “Tiirkiye’nin sinif- ruhanisi” olarak resmedilmis ve bir biitiin olarak,
Katolik ruhban sinifinin haddi agmalarina benzer sekilde kendi konum
ve makamlarini suistimal etmekle itham edilmiglerdi.?” Bagka 6rneklerde,
Misliiman toplumlar tistiindeki uzun dénemli etkileri ruhban sinifinin
Avrupa tarihindeki olumsuz etkileriyle bir tutuluyordu. Bu sekilde, yozlas-
mig dini doktrinler ve uygulamalan tesis edip dayatarak ve 6zgiirliigiin ve
refahin bilimsel ilerleme vasitasiyla gelismesine kasten engel olarak benzer
obskiirantist roller oynamakla suglaniyorlardi.?® Bu tiir nitelemeler, bunlara
maruz kalan ulema agisindan rahatsiz edici olsa da, kendiierini bu fikirle-
rin kamusal séylemde ¢ok marjinal kalmasiyla avutabiliyorlardi.

25 Hiiseyin Cahit Yalgin, “Hocalar Saltanaty,” FH 1, 29 Ekim 1933, 13-15; Osman Nuri GCerman,
Modem Tiirkiye I¢in Din'de Reform (Istanbul: Tan Matbaasi, 1958), 52-53; Istar B. Tarhanl, Miisliman
Toplum “Laik” Devlet (Istanbul: AFA, 1993), 130-131.

26 Ahmed Midhat, Niza, 4. cilt, 285-288.

27 M. Siitkrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Donemi (Istanbul: Ugdal
Negsriyat, 1981), 147, 325 i¢inde ahintlanmistir.

28  “Nur ve Zulmet,” Sura-yr Ummet 21, 29 Ocak 29, 1903, 2-3; Henry Thomas Buckle, Ingiltere Tarih-i
Medeniyeti Medhalinden Ispanya Fash, icinde gev. Mahir Said (Kahire: Tiirk Matba351 H. 1325 [1907)),
3-8 miitercimin 6ns6zii; A.F., “Cehl!” Terakki 16 [Subat 1908], 3-5.
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Ne var ki II. Mesrutiyet'ten sonra benzer analojiler ve suglamalar
¢ok daha biiyiik bir goriiniirlitk ve aleniyet kazandi. Subay olarak goérev
yapan iinlii hikdye yazan Omer Seyfeddin, 1909’da “sariklilan” ilerleme-
nin diigman olarak alenen sugluyor ve okuyuculanna bu gericilerin higbir
sansinin olmadifina dair giivence vererek soyle diyordu: “Zaten tarih bize
gostermiyor mu ki, hiirriyet ve serbestinin her tarzina ancak rahipler kars:
gelmig ve nihayet maglup olmuglardir.”? Ulema, izleyen yillarda benzer teh-
ditkir mesajlardan gikiyet etmeyi siirdiirdii. Ornegin, 1912’de Istanbul'daki
Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye’nin sézciisii, ulema ile Avrupa’daki ruhban
sinifi arasinda kurulan ustii hafif 6rtiili analojileri siddetle elegtiriyordu;
pesinden, Osmanli “nur kuvvetleri’ne, Avrupali meslektaglarinin izinden
giderek Osmanl toplumundaki “kara kuvvetleri” yok etmeleri ¢agris1 yapi-
yordu.>* Bu miinferit bir vaka degildi. Aym yil i¢inde bir “klerikal papashk”in
pargasi olmak ithamiyla kargilagan ulema ile ilgili haberler vardi. Hatta kimi
ulema su iddia da bulunuyordu: “Cok sik olarak su tiir korkung tehditleri
[isitmek] zorunda kahiyoruz: ‘Fransa, ruhbanlar kovdu, siirgiin etti, 6ldirdi
ve katletti [ve bu sayede] ilerledi ve potansiyelini gerceklestirdi. Bizim de
kendi ulemamizi katletmek diginda bagka hicbir ¢aremiz yok.”* Bunlar o
zamaninin siyasi gerilimlerinden kaynaklanmug asir1 vakalar olabilir. Ancak,
belli bir séylem iklimini yansitiyorlardi ve bunlarin hem basili hem sozlii
olarak genis bir alana ulagmasi, imparatorlugun son yillarinda gittikce daha
fazla sayrida ulemanin hissettigi bir saldinya maruz kalma ve kurban olma
hissini agirlagtiriyordu. Kimi ulema “ulemanin ruhani goérevliler, ruhani bir
siif “ ya da “ruhani bir liderlik olarak tasvirinin” analitik bir kiymeti olma-
digim gostermek igin yogun ¢aba harciyordu.s? Ulema ve Hristiyan ruiban
sinifinin, bilhassa ulema Islam i¢in faydah olurken digerleri kendi inangla-

29 Tahir Alangu, Omer Seyfeddin: Ulkiicii Bir Yazann Roman: (Istanbul: May Yaynlar, 1968), 138
iginde ahntilanmugtir.

30 Mustafa Safvet, “Kara Kuvvet, Nur Kuvveti,” BH 6/167, 6 Temmuz 1328 [19 Temmu?z 1912], 2942-
2945-

31 S.,“Meydan Ceridesi'ne,” Meydan 21, 13 Mart 1328 [26 Mart 1912}, 3; Topalzide, “Inthab Miisliimanlan,”
Meydan 22, 14 Mart 1328 [27 Mart 1912), 2-3; Kudret, “Ittihadcilar Inkasina Vesile-i Ibret,” Yeni Meydan 73,
19 Agustos 1328 [ Eyliil 1912], 4.

32 SM 1/18, 18 Arahk/Kanun-u evvel, 1324 [31 Aralik, 1908], 299-300; Kii¢iik Hamd1 “Islamiyet ve
Hilafet ve Megihat-1 Islamiye,” BH 1/22, 16 Subat, 1324 [1 Mart 1909)], 511.
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rina zarar verdigi i¢in, konumlar ve rolleri bakimindan mukayese edilemez
olduklarini tekrar tekrar vurguluyorlardi.¥ Buna ragmen, hi¢ de 6viicii olma-
yan analojiler kurulmaya devam etti.

Aslinda, ulemanin ruhban benzeri bir ziimre olarak olumsuz bir
bicimde etiketlenmesi bazi dindar aydinlar ve aktivistler arasinda bile
rapbet goriiyordu. Cogu kez bir Islama olarak anilan Said Halim Paga,
1918’de, ilmiye simifinin yozlasarak bir “kism-1 ruhban”a doniistigiinii ileri
siirityordu. Bu eski sadrazam, ulemay:1 sadece kendi sahsi ve kurumsal
imtiyazlarina 6nem vererek, bir biitiin hilinde Miisliimanlarin ilerlemesi-
ne mani olmakla sugluyordu* Ilmiye tegkilatinin benzer gériiglere sahip
dindar mubhalifleri, ulemanin itiraz: hilafina ve ilmiye tegkilatinin dagitila-
rak yeniden yapilandirilmasi amaciyla savunduklar1 kapsamli dini reform-
lar1 desteklemek i¢in ilmiye sinifinin benimsedigi iddia edilen, rnihbanlara
has nitelikleri giindeme getiriyorlard1.® Dindar elestirmenler boyle yapa-
rak, her ne kadar mutlaka resmi laiklesmeyi desteklemek amaciyla olmasa
da, Osmanl biirokrasisi ve aydin kesimi i¢inde ulemanin olumsuz bir
sekilde etiketlenmesine fiilen katkida bulunuyorlardi. Aslinda, bazi elegtir-
menler “ulemanin ruhban sinifi olarak” tasvirini bir Avrupa-vari laiklesme
giindemine destek olmak i¢in devreye sokuyorlards; buna karsilik, dindar
aydinlarin elestirisinin esasini, bu tehlikenin gerceklesmesini 6nlemek igin
ulemanin acil olarak ciddi bir 1slaha girismesi ihtiyac belirliyordu.

IsLaMi AYDINLAR VE ILMiYE

Tiirk tarih yaziminda, geriye déniik olarak ¢ogu kez Islamcilar ola-
rak anilan, ilmiye tegkilatinin dindar elestirmenleri kendi iglerinde muhte-
lif dini ve ideolojik yoénelimleri barindiran bir gesitlilige sahip bir gruptu.
Bazilari, Osmanh medreselerinde okutulan geleneksel islami ilimlerde
belli bir diizey egitim almisti. Ancak, ¢ogu boyle bir egitime sahip degil-

33 Mustafa Sabri Efendi, “ilmiye Biidcesi Miinasebetiyle...,” BH 5/106, 4 Nisan 1327 [17 Nisan 1911},
1959-

34 Hasan Kayal, “Islam in the Thought and Politics of Two Late Ottoman Iritellectuals: Mehmed Akif
and Said Hilim,” Archivum Ottomanicum 19 (2001), 326.

35 AmitBein, “A ‘Young Turk’ Islamic Intellectual: Filibeli Ahmed Hilmi and the Diverse Intellectual
Legacies of the Late Ottoman Empire,” IJMES 39 (2007), 611-612.
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di. Cogunlupu itibariyle, yeni tarz okullardan mezun olmuslar ve devlet
buirokrasisi i¢inde yonetici, 6gretmen, hukuk¢u vesaire olarak istihdam
ediliyorlardi. Bazilari, II. Megrutiyet'ten sonra asil ugraslar olarak gazete-
cilige baglamisti. Dolayisiyla, egitim ve meslek profilleri, ihtilalden sonra
Osmanl entelekteiil hayatina egemen olmaya baslayan diger ¢cogu kisiden
mutlaka farkl degildi. Islami aydinlari, entelektiiel camiadaki diger birgok
kisiden farkli kilan devletin ve toplumun islami karakterine olan derin bag-
liiklariydi. Kendi aralarinda ideolojik ve siyasi farkliliklar olmakla birlikte,
hemen hemen hepsiilmiye teskilatin1 ve kurumlarini, kapsaml reformlara
ihtiya¢ duyan, devri gegmis ortodoksinin kaleleri olarak gériiyordu. fhtiyag
duyulan degigsimlerin sekli ve hiz1 noktasinda aralarinda farkliliklar vardi.
Ancak, hepsi, i¢lerinde birka¢ istisna olmakla birlikte bir biitiin olarak
ulemanin kendi reform giindemlerinin basarisi éniinde biiyiik bir engel
oldugu kanaatine sahipti. Avrupa tarzi laiklesmenin muhtemel sakincah
sonuglarina iligkin kendi kaygilar1 vardi. Buna ragmen, konu hakkindaki
coskular1 aym 6lciide olmamakla birlikte, Osmanli Imparatorlugu’'nun,
egemenlifine yonelik tehditleri savusturabilmesine, teknolojik olarak ileri
ve miireffeh bir devlet hiline gelmesine ve dini zay:flama tehlikesinden
kurtulabilmesine yardima olmak i¢in ulemanin, islami kurumlar, uygula-
malar ve geleneklerde genis ¢apl reformlara duyulan ihtiyaa ister istemez
kabul etmek zorunda oldugunu savunuyorlardi.

II. Mesrutiyet'ten 6nce bu tiir elestirel goriisler, 1870’lerdeki kisa
bir donemi harig tutarsak ancak yurtdisinda alenen dile getirilebilirdi. Yine
de bu tiir goriislerin gozden 1rakta olgunlasmaya devam ettigi gersegi,
Abdiilhamid’in sansiircii rejiminin kisitlamalarindan uzaktaki Misi’da
giin yiiziine ¢ikan Osmanl yayinlarindan anlagilabilir. Ornegin, Mehmed
Arif Bey 1890’larda, ilmiye tegkilati hakkinda sert elestiriler igeren bir hadis
serhi kitab1 yazmistir. Gengliginde kisith da olsa medrese egitim: alan bu
tecriibeli Osmanli biirokrati, hakir géren bir dille “devrimizde islam ule-
masi olarak bahsedilenlerin hepsi, sanki ayni fabrikada imal edilmisg, ayni
okuldan mezun olmus ve ayni tarzda egitim almislar gibi goriintiyorlar”
diyordu. Yorumlarina, bu alelade insanlara hakiki dlimlermis gibi saygi
duyulamayacagini, zira tek bildiklerinin, yontemleri ve yorumlar: Islam
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Peygamberi'nin belirledigi yoldan sapmis olsa bile, nakilcilik oldugunu
ileri siirerek devam ediyordu. Bu habis kiimenin yerine, “giiniimiiziin
materyalistlerinin tez ve savlarin tahlil etmelerine ve bilahare onlar ciiriit-
melerine ya da dinimize uyarlamalarina yardim edecek [modern] bilimlere
vikif ulemaya ihtiyacimiz” oldugunu 6ne siirityordu® Benzer acimasiz
elestiriler, 19o6°da Misir'da yayimlanan bir kitapta Ubeydullah Efendi tara-
findan da dile getiriliyordu. Eski bir medrese 6grencisi, gelecegin mebusu
ve ihtilalden sonrasinin iinlii vaizi bu renkli sahsiyet, ulemay: iddia edilen
dar kafaly, iktidar hirsiyla dolu ve genellikle zararhh tutumlar1 dolayisiyla
payliyordu. Ozellikle, ulemanin, Kur'an'in Arap olmayan Miisliimanlarin
ana dillerine tercime edilmesine karsi ¢ikmasinin iistinde duruyordu.
Ulemanin gayesinin, kutsal kitabin yorumu tistiindeki tekellerini stirdiir-
mek i¢in Miisliimanlar1 cahil birakmak oldugunu iddia ediyordu.” islami
akidelerin, ilmiye sinifinin adi menfaatleri ugruna bu bigimde bencilce tah-
rif edildigi ve carpitildign seklindeki suglama, ulema mubhalifleriniu elegti-
rilerinin temel bir unsuru hiline geldi. Bu tiir yikic elegtiriler Abdiilhamid
rejiminde alenen ifade edilememesine ragmen, yine de Istanbul ve diger
bityiik sehir merkezlerinde 6zel ortamlarda dile getiriliyordu.»®

Ilmiye simifi, 19. yiizyilhin sonlarindan itibaren Islam diinyasinin
hemen hemen tiim biiyiik sehir merkezlerinde dindar muhaliflerin bu tiir
hiddetli elestirilerine hedef oluyordu. Osmanlr'daki ulema mubhalifleri bu
sikayetlerin pekald farkindaydilar ve ¢opu kez bunlardan etkileniyorlard:.
Kesin sikdyetler ve 6nerilen careler farkliik gosteriyordu ama kendilerini
reformcu olarak gérenler, ulemanin tahripkar tutuculugunu 6ne ¢ikarmakta
birlesiyorlardi: Ulema ve kurumlarim “Otekileri, kendilerini tanimladik-
lar1 zitlar1” olarak resmediyorlardi3® Sikayetlerin listesi uzundu ve ¢esitli
unsurlar barindiriyordu. Bu liste ¢ogu kez, ulemanin igtihat ve fikih konu-

36 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis-i Serif Serhi (Kahire: Matba’at al-Ma'arif, H. 1319 [1901]), 77-79.
244-263.

37 Azmzide Refik Bey, Kwvam- [slam, cev. Ubeydullah Efendi (Kahire: yayievi belirtilmemis, H. 1324
[1906]), xv-xix, 52-53, 107 ve devarninda miitercimin girisi ve notlan.

38 Mustafa Sabri Efendi, “Din-i islam’'da Hedef-i Miinakasa olan Mesailden: Tesettiir-i Nisvan,” BH
5/110, 2 Mayis 1327 [15 Mayis 1911], 2022-2024.

39 IndiraFalk Gesink, Islamic Reform and Conservatism: Al-Azhar and the Evolution of Modem Sunni
Islam (New York: I. B. Tauris, 2010), 59. .
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sundaki katiliklari, dini egitimi 1slah etmekteki isteksizlikleri, kendi yetki ve
imtiyazlarini savunmakta agiriya kagmalar1 ve devrin meydan okumalarim
kavramak ve onlara etkili bir sekilde yanit vermek noktasinda sergiledikleri
dar kafalilik ve yetersizlik iizerinde yogunlagiyordu. Bir biitiin olarak ulema
hakkindaki bu tiir 6zsellestirici tavsifler, i¢lerinde bazilar1 egitimleri itibariy-
le ulemadan olan reformcu aydinlar ve eylemciler i¢in vazgegilmez bir esas
haline geldi. Bu kisiler ¢ogunlukla, Avrupa’nin ilerleme ve modernite kav-
ramlarimin islami kavram ve hassasiyetlerle harmanlanms sekillerini ice-
ren reform programlarini savunuyorlardu. islami reformculugun alenen dile
getirilmesi ve savunulmasi, 1870’lerdeki kisa bir bogluktan sonra Abdiilha-
mid rejimi tarafindan biiyiik oranda engellenmisti. Aymi1 dénemde Ingiliz
hakimiyetindeki Misir ve Rusya egemenligindeki Kafkaslar ve Orta Asya ise
bu tiir fikirlerin gelistirilmesi ve Osmanl topraklar1 da dahil olmak izere
yayillmasi i¢in olduk¢a miimbit sahalardi. Muhammed Abduh'un re‘orm-
cu giindemi, bu anlamda bilhassa etkiliydi; bu da, dogal olarak, kendisini
Abdiilhamid rejimi sirasinda Istanbul'da istenmeyen bir kisi kiliyordu.+°

Islami reform gabalar1 1870’lerden sonra giiglii bir sesle ilk defa
II. Megrutiyet'in ardindan tekrar kamuoyunun giindemine geldi. Islami
reformcular, baglarda, imparatorlugun hem Tiirk¢e konusan merkezi top-
raklarindaki hem de Arapga konusan ¢evresindeki toy milliyet¢i akimlarla
ortak bir davada bulusmuslardi.# Hem Islamc modernistlerin hem de
erken donem milliyetcilerin soylemlerinde kullandiklar tarih, ilerleme ve
bilim algilamalar1 Avrupa etkisi altinda, islami terimler ve .sembolizmle
harmanlanmigt1. Her iki grup da ¢ogu kez, Miisliitmanlarin Avrupa kargi-
sindaki giigsiizliigiinden tutun da yasadiklar1 ekonomik giicliiklere, iddia
konusu cehaletleri ve geri kalmighkliklarina kadar Islam diinyasinda teshis
ettikleri hemen her tiirli kétuligii ulemaya atfediyorlardi. Ancak, I Diinya
Savagr'nin arefesine gelindiginde, iki grubun ideolojik y6nelimlerindeki
farkhliklar gittikge daha belirgin bir hal aldi. Ayrisma noktalarindan birisi
dinin modern devlet ve toplum icindeki yeriydi. Milliyetgiler dine su iki
40 Gesink, Islamic Reform, 59-88, 165-169, 177-181; A. Holly Shissler, Betwecn Two Empires: Ahmet
Agaoglu and the New Turkey (Londra: 1. B. Tauris, 2003), 101-115.

41 David Dean Commins, Islamic Reform: Politics and Social Change in Late Ottoman Syr:a (New York:
Oxford University Press, 1990), 89-103.
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secenekten birini sunan bir yaklagim benimsiyorlardi: Ya 6zel inang ve
ibadet sekillerinin sinirlar1 iginde kalacak ya da hayat tizerinde 6nemse-
meye degmez taleplerde bulunan kamusal séylemle sinirlandirilacakti.+?
Bazi milliyetcilerin “Tiirklerin hayatinda Islam’in niifuz etmedigi higbir
unsur ya da kurum yoktur ve Islam hakl olarak Tiirklerin milli dini olarak
adlandinlabilir.”# geklindeki teminatlari, bu tiir vaatlerin, islam gelenegin-
den kopma arzusunu gizleyen bir retorikten ibaret oldugunu distinen, mil-
liyetciligin dindar elestirmenlerinin kaygilarin1 gidermekte pek ise yarami-
yordu. Islamcilar, bu arada, geleneksel ulemaya yénelttikleri tiim tenkitlere
ragmen, hili “tarihi Islami gelenegin” genig sinirlar1 icinde kalmak igin
her tiirlii gabayi sergiliyor, bu gelenegi degersizlestirmekten ve dini kurum-
lar, degerler ile uygulamalar1 marjinallegtirmekten kaginiyorlardi.#+ islam-
cilar ile milliyetgiler arasinda ve bu iki grubun kendi iglerindeki farkliliklar
zaman iginde belli bir evrim gecirdi ve doniistii ama aradaki ¢atlaklar ancak
1912-1913 Balkan Savaglar’'ndan sonra gériinmeye basladi. Daha 6ncesi ve
bir 6lgiide 1920’lerin baslarina kadar giden siire igin, ¢agrisgimlarla yiiklii
Islamcilar teriminden ziyade daha az sinirlayici olan Islami aydinlar terimi,
devletin ve toplumun Islami karakterine bagli ama ilmiye tegkilatina ¢ogu
kez oldukga elestirel yaklagsan, modern egitimli, reform yanlis1 ama bunlara
ragmen muhafazakar egilimlerini koruyan bu insanlarin ideolojik yoneli-
mini daha iyi ifade edebilir.

Islami aydinlar, ashnda ulema ve kurumlari hakkindaki degerlen-
dirmelerinde ¢ogu kez oldukga serttiler. Said Halim Pasa, “kendi ¢ikarlar-
nin pegine diigmiis ulemanin ataletinin Islam iimmetine zarar verdigini”+
soylediginde, bu aydinlarin bircogunun goriisiinii ifade ediyordu. islami
aydinlar, evvela, ulemanin Miisliimanlarin sosyal, ekonomik ve teknolojik
ilerleme anlaminda geri kalmasina neden oldugu ve bunun da Miisliiman-
lann Avrupa sémiirgeciliginin baskilarina karsi koyma kabiliyetini zaafa
ugrattip1 seklindeki suglamalar tekrarliyorlard:. ikinci olarak, islami aydin-
lar, Osmanl aydin kesimi ve gehirli seckinler arasinda din kargit1 fikirler,
42 Asad, Formations, 199.

43 Shissler, Between, 171.

44 Asad, Formations, 195-199.
45 Kayaly, “Islam,” 326.
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tutumlar ve pratiklere olan ragbetin artmasinin nedeni olarak ilmiye teski-
latinin kifayetsizliklerine yaptiklari vurgu ile dikkat ¢ekiyorlardi. Cok saygin
bir sair ve dindar bir aydin olan Mehmed Akif [Ersoy), érnegin, 1910’da
karamsar bir sekilde, “Dogrusu bu herifleri dinledik¢e genglerdeki dinsiz-
lik modasin1 hemen hemen ma’zur gorecegim geliyor.” diyordu. Ulemay:
dine kotiilitk etmekle suglayan Akif, yorumlarim “Eger dinin ne oldugunu
bunlardan égrenseydim mutlaka islam’in en biiyiik diismam olurdum.”
diyerek siirdiirityordu.+ Bu tiir sert ifadelere ¢ogu kez, baz istisnalarin var-
Iigina dair serhler eslik etse de elestirilerin genelleyici havasi yine de geger-
liydi. Elestirmenlerin mesajinin can alic1 noktasi, ulema ve kurumlarinin,
hayatiyetlerini yeniden kazanip faydal bir hale gelebilmeleri i¢in kapsaml
reformlara tabi olmalar1 gerektigiydi. Dindar elestirmenler, tenkitlerinin
ilmiye simfinin imajina kisa vadede zarar verebilecegini ama eger ciddiye
alinirsa, iyi niyetli elestirilerinin hem ulemanin hem de bir biitiin olarak
Miisliimanlarin yararina olabilecegini diigiiniiyorlardi.

Bir¢ok Miisliman aydin, Avrupa emperyalizminin ve ateist etkile-
rin tecaviizlerine kars: yuriittiikleri miicadeleyi, genel anlamda dinde 6zel
olarak ilmiye tegkilatinda yapilmasini sarsilmaz bir sekilde savunduklan
kapsamh reformlarla dengelemeye ¢alisiyordu. Filibeli Ahmed Hilmi,
popiiler gazete yazilar ve kitaplarinda bu durusun sesi oluyordu. Ulemaya
ve kurumlarina isnat edilen yetersizlikler hakkinda ¢ok sert degerlendir-
meler yapmaktan kaginmiyordu. Ulemanin “bencil ve sekilci taassubu’nu
yerden yere vururken ve ulemay1 Avrupa'daki “ruhbanlann bazi zararh
vasiflannm” benimsemis “farkh bir i¢timai simif” olmakla suglarken, 191r'de
su gozlemde bulunuyordu: )

[Meslek icabi] din tedris edenler, islam iimmetinin seyrin' tarihin
ve degisen zamanlarin akisinin tersine ¢evirmek igin asirlardir elle-
rinden gelen her seyi yaptilar. ... Ulemanin ekseriyeti hala zaruri
1islahat ve fikirlere karsi ¢itkma ve direnme zihniyetine sahip. ...
Ulemanin ilmi mevcut zamana ve sartlara uyumlu degil. Muasir
zihniyet ve ilimden kopuklar ve bunlara muhalefet ediyorlar. Netice

46 Mehmed Akif Ersoy’'un Makaleleri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yayinlar, 1687), 52.
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olarak, Miisliitmanlar su iki sakat ve fena secenekten birini kabul
etmeye zorluyorlar: tabiatqilif), siipheciligi ve dinsiz felsefeleri
kabul etmek ya da kendi dinlerinden ve milli hasletlerinden uzak-
lagmak veyahut ilim ve irfana kars1 bir nefret hissi olusturmak ve
netice olarak cehalette inat.+7

Filibeli'nin ulagtif1 sonug, reform yanlisi Islami aydinlarin ve ¢ok
az sayidaki mevcut “miinevver” ulemanin, yikici gelenekgiligin kalelerine
kars: verilen miicadelede giiglerini birlestirmeleri gerektigidir. Ona gore,
ulemanin kahir ekseriyetinin obskiirantizmi ve bog laflar1 tamamen bir
kenara itilmelidir, zira Musliimanlarin “bir ruhban sinifi yoktur ve eger
inanglarina hizmet etmek ya da inanglarinin herhangi bir vechesini tar-
tismak isterlerse herhangi bir otoriteden miisaade veya icazet almalarina
gerek yoktur.” Yine ona gore, kurumlar eksiksiz bir reformdan gecirilene
kadar, ulemanin resmi, devletten icazetli tiim yetkileri elinden alinmalidir,
¢iinkii dindar Miisliimanlarin “Dini is ve hususlara kars: ilgisiz kalmak,
dini idareyi Israiliyyat veyahut nakilcilikten bagka sermayesi olmayanlarin
eline” birakmak gibi bir haklar1 olamaz.#® Filibeli'nin ifadeleri son derece
sertti ama bircok bagka Islami aydin onun temel énermelerini paylagiyordu.

Ulemaya isnat edilen asir1 tutuculuga yonelik benzer sert elestiriler,
o dénem islam diinyasinin birgok biiyiik sehir merkezinde dile getiriliyor-
du. Islami aydinlar hem kendilerini ilmiye simfina atfettikleri olumsuz
hasletlerin z1dd: ile tanimliyor hem de ulemayi kimi zamar merkezi hiikii-
metin masasi olarak hakir gérerek ama hemen her zaman dini ehliyetlerini
ve zihnen anakronistik ve yikici geleneklere hapsolmus olmalarini alay
konusu yaparak onlarla ¢ogu kez dini otorite alaninda rekabete girigiyorlar-
d1. Ulemanin otoritesini hedef alan bu tiir meydan okumalarin etkileri yere
ve zamana gore farklilik arz ediyordu. Cogu durumda, Miisliiman toplum-
larda dini otoritenin par¢alanmasina neden oluyor, dolayisiyla da ulemanin

47 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam (istanbul: Hlkmet Matbaasi, 1327 [1911]), 2.
cilt, 612, 647, 650-659. Uzun alintilar s. 650-651'den.

48 “llmiyemizi I'ld lgin,” Hikmet, 24 Kasim, 1910, 4; Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi, “Hangi
Felsefi Ekolii Kabul Etieliyiz?”, Osmanh’dan Cumhuriyet'e islam Diigiincesinde Araplar (Istanbul:
Ragbet, 1999), 24 isinde yeniden basilmugtir.
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statiisinii sadece aydin kesimi i¢inde degil, kendi geleneksel tabanlarinda
da karmagiklagtiriyor ve tartigmaya agiyordu.+9

Islami Osmanh aydinlari dini hayat ve kurumlarda devlet giidii-
miinde, gerektiginde cebri yontemlerle yapilacak reformlar1 destekliyorlar-
di. Bir taraftan, gerekli reformlarin hayata gegirilmesi igin ulemaya telkinde
bulunuyor, diger taraftan onlara isnat edilen dar goriisliiliik, asir1 gelenek-
¢ilik ve y1kic1 bencilligin, ulemanin kapsamli reformlar1 onaylamasina asla
izin vermeyecegi siiphesini tagiyorlardi. Bu nedenle, bir¢ok Islami aydin,
ulemanin ¢ogunlugunun hosuna gitsin gitmesin, ilmiye teskilatinin kap-
saml1 bir sekilde yeniden yapilandirilmasinda devletin inisiyatif almasim
destekliyordu. Bu tiir bir eylem plani, 1. Mesrutiyet’ten sonra her yerde her
zaman savunulur olmustu.

[lmiye tegkilatinda devlet giidiimlii reformlarin uygulamaya konmasi
kaginilmazdi. 3. ve 4. Béliimlerde tartigilacag tizere, ilmiye sinifi ve kurums-
larinda gerceklestirilecek devlet giidiimlii reformlarin ne kadar makul ve
etkili olacag1 imparatorlugun son yillarinda degisen siyasi manzara ve kosul-
larla dogrudan ilgiliydi. Islami aydinlar ¢ogunlukla, ulema ve kurumlarinin
1slah edildikten sonra, Osmanl devleti ve toplumundaki merkezi kamusal
rollerini oynamaya devam etmeleri gerektigine inaniyorlardi. ilmiye sinifina
yonelttikleri sert elestirilerin, ulemanin yetersizliginin, Avrupa tarz: laikles-
me ve dinin zayiflamas: siireglerinin ilerlemesini kolaylagtiracag: korkusuy-
la, ilmiyenin kendi kendisinden kurtarilmas: gerektigi inancindan kaynakla-
digin1 her daim vurgulamak geregi hissediyorlardi. Bu aydinlarin gériisiince,
imparatorlugu kurtarmak, istikbaldeki refah: ile islami karakterini giivence
altina almak i¢ ige gegmisti ve ilmiye sinifinda, bu simifin kurumlarinda ve
bakis agisinda kapsamli degisiklikler yapmayi zorunlu kiliyordu. Bu énerme-
ler iizerinden bakildiginda, islami entelektiieller ile ulema arasindaki iligki-
ler 6zii itibariyle ¢atismaci degildi. Belli durumlarda, belli konular hakkinda,
belli kosullarda iligkiler etkilesim ve isbirligine dayanan bir hal de alabili-
yordu. Birgok ulema, Islami aydinlann savlarina ve emellerine kars1 cephe
alsa da, bazi reform yanhsi ulema, aydinlarin bakis agilarini ve giindemlerini
paylasiyordu. Destekgileri tarafindan genellikle, kendi meslektaglar1 arasin-

49 Zaman, The Ulama, 179.
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da “miinevver” ve “terakkiperver” bir azinlhk olarak tasvir edilen bu ulema
cogu kez Islami aydinlar, reformcu bir éncii rol iistlenme ¢abalan agisindan
yararli miittefikler olarak gériiyorlardi — bu 6nciiliik, Miisliimanlarin hakiki
¢ikarlarina hizmet etmek ve ilmiye sinifi ile kurumlarinin diigen itibar1 ve
kalitesini kurtarmak ¢abasindaki bir arayistu.

OruMLu ETIKETLEME: PROAKTIF VE SAVUNMACI TUTUMLAR

Her siniftan ulemanin Osmanli imparatorlugu'nun son yillarinda
kaleme aldif1 yazilar, ilmiye tegkilatinin Osmanli aydin kesimi ve biirokra-
sisi i¢inde diigen itibariyla ilgili yogun bir kaygi oldugunu ortaya koymakta-
dir. itibar konusu bir¢ok nedenden dolays, bilhassa da laiklik yanhsi ve din
kargit1 fikirlerin toplumun bu etkili kesimlerine niifuzuyla iligkilendirildigi
i¢in endige vericiydi. Osmanl toplumuna yillarca, Avrupa’da laiklesmeye
dogru gidisi, say1 bakimindan kiigiik ama stratejik olarak, kamuoyunu ve
devlet politikalarini etkileyebilecek makamlara yerlesmis bu tiir etkili ve
iyi konumlardaki gruplarin baglattifi anlatilmisti. Bu durum, kendisiyle
iligkilendirilen varsayimlar ve endigeleri dikkate alinca, her siniftan ulema
i¢in gergekten tehlikeli bir ihtimaldi. Bu tiir kaygilar II. Mesrutiyet'ten son-
ra daha da yogunlasti. Ulemadan hi¢ kimse laiklesmenin kaginilmaz bir
ihtimal oldugunu diistinmiiyordu ama potansiyel tehdidin, istisnasiz hep-
sinin Osmanl biirokrasisi ve aydin kesimi i¢inde yiikselen bir akim olarak
gordugii laiklik yanhisi ve din karsiti egilimleri tersine gevirmek igin etkili
eylemler gerektirecek kadar ciddi oldugunda tiimii hemfikirdi. Ayrica. eger
ulema, devletin ve toplumun islami karakterini gelecekte muhafaza etmede
bir rol oynayacaksa ilmiye tegkilatinin olumlu bir etiketlenmeye ihtiya¢ duy-
dugu goriisiinii de paylasiyorlardi. Ancak, bu hedeflere ulasmak ve zama-
nin ciddi meydan okumalarina karg1 koymak i¢in tam olarak ne vapilmasi
gerektigi hususunda anlagamiyorlardi.

Ulemanin ilmiye teskilatinin uzun vadeli bekasini giivenceye alma
amac1 imparatorlugun istikbali ve islami karakteri hakkindaki kaygilarla
birlesiyordu. Cogunlukla, tiim ulema bu meseleleri birbirine bagl ve hatta
bagiml goriiyordu. Bununla birlikte, bu hedefleri gergeklégtirmek i¢in izlen-
mesi gereken yol noktasinda aralarinda béliinmeler vardi. Saflan igindeki
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ihtilaflar, II. Mesrutiyetten sonra keskinlesti ve daha belirgin bir hal aldi. Bu
anlagmazliklar, imparatorluun siyasi ve entelektiiel hayatinin merkezi olan,
ulema ve islami kurumlarin en fazla yogunlagtp Istanbul’da 6zellikle kes-
kin ve goriiniirdii. Kimi ulema ilmiye sinifinda, Islami kurumlarda ve dini
hayatta radikal reformlar yapilmasini talep eden bir giindemi benimsiyordu.
Diger bir¢ok ulema ise, mevcut kurum ve geleneklerde ancak tedrici, ihti-
yath ve dikkatle hesap edilmis degisiklikleri savunan daha muhafazakar bir
yaklagimu tercih ediyordu. ilk yaklagim, eger reformlar bizzat ulema sinifi
baslatmayacak olursa, bunun agir sonuglarindan hem kendileri hem impa-
ratorluk hem de Osmanl topraklarindaki dini yagamin zarar gérecegini ileri
siiren proaktif bir egilimdi. ikincisi ise, “terakki” ve “i1slahat” ad1 altinda, aziz
ve degerli gelenekleri ve kurumlan tahrip edebilecek ve dinsiz ya da dinen
sapkin toplumsal normlar ve dini uygulamalarin yayilmasini aslinda kolay-
lagtiracak aceleci degisikliklerden duyulan kaygiyr yansitan bir tutumdu.
Bu zit yaklagimlar, Osmanli ulemasini gergek hayatta, birbirinden belirgin
hatlarla aynlmus, agik bir sekilde tanimlanmis, son derece kurumsallagmis
iki kampa b6élmemisti. Duruslar ve goriisleri, bir ucunda proaktif ve reform
yanhs: egilimlerin diger ucunda savunmac ve asir1 tutucu perspektiflerin
oldugu bir yelpazeye yayilmisti. Bireyler ve gruplar zamanla ve kosullarin
degismesiyle birlikte bu yelpaze iginde hareket edebiliyorlard: ve ettiler.
Reform yanlisi durus, ilmiye sinifinin temel sorunlarinin imajdan
ziyade ozle ilgili oldugu tezini biiyiik oranda kabul ediyordu. Bu bakis agi-
sina gore, bircok islami aydin tarafindan da agik bir sekilde izah edildigi
iizere, ulemanin itibari, ancak kurumlarinda ve bakis agilarinda kapsaml
degisiklikler yapildiktan sonra diizeltilebilir ve uzun vadeli bekasi glivence
altina alinabilirdi. Buradaki temel 6nerme, muhatap olduklan elestirilerin
cogunun hakh olduguydu. Ornegin, ilmiye tegkilatinin zaaflanrin genel
manada Islam diinyasinda sayisiz bunalima 6zel manada ise din karsiti
goriislerin ve uygulamalarin yayilmasina neden oldugu goriisii, reform yan-
lis1 birgok ulema igin igi bog bir iddia degildi. Modern hayatin icaplarinin,
mevcut gelenekler, yorumlar ve kurumlarin kapsaml ve hizli bir analizini
ve devaminda 1slahinmi gerektirdigi tezine muhafazakar meslektaslarindan
daha fazla agiktilar. Bu agidan, reform yanlisi ulema, hem Islami kurum-
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larin hem de ulemanin egitim ve toplumla ilgili bakis agisinin kapsaml
bir sekilde yeniden sekillendirilerek ilmiye sinifinin yeniden ihya edilmesi
gerektigine inaniyordu. ilmiye simifinin kendi i¢inden ¢ikacak eylemleri
savunuyorlardi ama bunun gergekten miimkiin oldugundan kusku duyu-
yorlardi. Reform yanlisi ¢ok sayida ulema, daha 1slahatgi bir¢ok Osmanl igin
bir ikon olan Muhammed Abduh’la (6. 1905) ayn fikirdeydi. Abduh, yillar
once eger “ulema kendi basina degismezse, devletin — terakkinin ana faili
olarak — onlan1 agmak zorunda kalacag1” noktasinda uyarilarda bulunmus-
tu. Misirli reformcunun, ¢ok sayida ulemanin “dinin muhafizlan kisvesine
biiriinmiis, cahil taassubun engelleri ve ahmakligin muhafizlar1” oldugus®
ithami birgok Islami aydinda oldugu gibi reform yanhsi ulemada da bir
yanki buluyordu. Bu nedenle, isteksiz ve obskiirantist agir1 tutucu ulemanin
imparatorlugun giiglenmesine ve ilerlemesine daha fazla mani olacag: ve
din kargit1 tutumlarin, normlarin ve uygulamalarin segkinler arasinda yayil-
masini kolaylagtiracag1 korkusuyla, ilmiye sinifinda ve dini hayatta reform-
lar1 baglatmak igin devletin giiciinii seferber etmek istiyorlardi.

Musa Kazim Efendi (1858-1920), II. Mesrutiyet'ten sonra ref orm yan-
lis1 ulemanin gostermelik lideri haline geldi. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
sadik bir destekgisi olarak Cemiyet'in on yillik siyasi hdkimiyetinin nere-
deyse yarisinda geyhiilislam olarak gérev yapti. Ihtilalden kisa bir siire
sonra, ulema ve kurumlarinin anlamh bir yeniden dirilise ihtiyaci oldu-
gu yoniindeki inancini zaten ayrintih bir gekilde izah etmisti. Ornegin,
Eyliil 1909’da medrese 6grencilerine bir konusma yapmis ve ulemanin,
dini otorite oldugu iddiasinin gegerliligini yeniden diisiinmenin zorunlu
oldugunu vurgulamigti. Islam kelaminin devrin gerisinde kaldigini ve bu
yiizden ulemay1 din kargiti fikirlere kars silahsiz biraktigini iddia ediyordu.
“Simdi biz kalkar da [islam’1] hazir bilgilerimizle miidafaaya yeltenirsek
giiliing oluruz. Ciinkii bilmiyoruz. “ diye agikliyordu durumu. Bu nedenle,
dar goriigliiliigiin ve “bu hususta taassub”un terk edilmesini ve islam kela-
minin zamanin gereklerine gore yenilenmesini 1srarla tavsiye ediyordu.”
50 Gesink, Islamic Reform, 81, 169. .

51 Musa Kizim Efendi, “Kiitiib-i Kelimiyenin lhtiyacit-1 Asra gore Islih ve Te'lifi,” Kiilliyat, 292-293

isinde yeniden yayimlanmistir; Osman Ergin, Tiirkipe Maarif Tarihi (Istanbul: Osmanbey Matbaasi,
1939-1943), L. cilt, 102-104.
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Ulemanin mevcut durumuna iliskin bu tiir kiigiimseyici bir deger-
lendirme, ulema saflarindaki reform yanlisi mubhaliflerin elestirilerinin
esas bir unsuru hiline geldi. Omegin, Halim Sabit Efendi (Sibay) 1909’un
sonlarinda Sirat-t Miistakim’de, bir biitiin olarak ulemanin liyakati ve iti-
bar1 hakkinda ¢ok sert elestiriler iceren bir dizi yazi yazdi Tatar kokenli
bu geng alim (¢o8. ulema) bu makalelerde, ulemanin kilavuzluk ve otorite
noktasinda tiim iddiasinm kaybettigini, hatta avam-1 nas’dan higbir farkinin
kalmadigini iddia ediyordu. Onlar farkh kilan ilim ve ahlaklar degil, yal-
nizca ciippeleri ve dig goriiniisleriydi. Eski otorite ve itibarlarini tekrar kaza-
nabilmelerinin kurumlarinin ve zihniyetlerinin tam tesekkiillii bir 1slahtan
gegmesine bagl oldugunun iistiinde duruyordu. Yiizeysel bir makyaj, ule-
may1 tiimiiyle 1slah etmek ve olumlu olarak yeniden etiketlemek igin yeterli
olamazdi.5* Bir biitiin halinde ulemanin reform yanlis1 ulema ve benzer
goriiglere sahip Islami aydinlar tarafindan bu sekilde yerden yere vurulma-
st ayn1 hizda devam etti, hatta I. Diinya Savasi’'na dogru giden yillarda baz1
durumlarda daha da siddetlendi.

Abdiilhamid rejimi sirasinda kamuoyuna ulagmasi engellenen sert
degerlendirmeler reform yanlisi mubhitlerde bir ana unsur hiline geldi
ve lttihatq1 yonetim sirasinda genig bir goriiniirliikk ve dolagim kazand.
Kullandiklar retorik, din karsit1 egilimlerinden kusku duyulan Jén Tiirk
aydinlan tarafindan dile getirilen elestiriyi kismen tekrar ediyordu. Ancak,
reform yanlisi ulema ve islami aydinlar, ac1 sézlerinin -kétii bir kastinin
olmadigini, aksine ilmiye simfi agisindan iyi niyetli uyanma ¢agrilan
oldugunu vurguluyorlardi. Bir fikir sahibi, 1914'te ulemaya azarlayia bir
edayla su retorik soruyla hitap ettiginde bu durusu yansitiyerdu: “Camile-
rimizin kutsal kiirsiilerinden ne din ne diinya igin bir degeri olan vaazlar
vermekte 1srar ederek insanimizi camilerden uzaklastirmaya devam ede-
cek misiniz?” Bu tiir aleni ¢ikismalardaki maksat, durumun aciliyetini
vurgulamak, ulema ve talebeleri arasindaki destegi harekete gecirmek,
aleyhtarlar1 utandirarak susturmak ve bagtakilere, ilmiye sinifinun, ancak
52 Kazanlh Halim Sabit, “Ulema ve Avam,” SM 2/48, 23 Temmuz 1325 |5 Afustos 1909], 343; SM

2/49, 30 Temmuz 1325 [12 Agustos 1909), 356-358.
53 Hoca Sir idris, “Ulema-y1 Kiram Hazerati'na Lozan'dan bir Hitab,” M, 27 Subat 1329 [12 Mart

1914], oL
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reform yanlis1 ulema basa getirilip onlara reformlar baglatma yetkisi veri-
lirse tekrar canlandirlabilecegi ve yararli olabilecegini gostermekti. Baska
bir sekilde ifade edecek olursak, reform yanlis1 muhalifler, ulemay hedef
alarak kendilerini olumsuz niteliklerle “etiketlenmekten” uzak tutmak
ve medrese talebelerinin, siyasi otoritelerin, aydinlarin ve genel manada
halkin goéziinde ilmiye teskilatini 1slah edebilecek, ulema ile kurumlarinin
imajim1 olumlu bir sekilde yeniden diizeltebilecek ilerici ve yenilikg¢i gorii-
niimlerini teyit etmek istiyorlard.

Bir¢ok ulema, bilhassa muhafazakar egilimleri olanlar, bu kibirli
durusa 6tke duyuyor ve 6nermelerini reddediyordu. Elestirilerin hem tislu-
bundan hem de ayrim gézetmeyen yapisindan oldukga rahatsizdilar. Muha-
fazakar ulema, her seyden 6nce, meslektaglarinin kullandif1 sert retorigin
dolayli olarak, “din diigmanlar1” taraftan yayilan fikirleri yiiceltmesi ve mes-
rulastirmasindan endise ediyorlardi. Ayrica, dini otorite, fikhi gelevekler,
Islami egitim, toplumsal degerler ve ahlik vesaire gibi 6nemli ve ciddi mev-
zularda aymu fikirde degillerdi. Bu konular ileriki béliimlerde daha ayrintih
bir sekilde ele alacagiz. Simdilik, muhafazakar ulemanin kendilerini kutsal
Islami geleneklerin sarsilmaz savunuculari olarak gériirken, reform yanlsi
mubhalifleri hakkindaki algilarinin, onlar1 Osmanlh segkinleri i¢indeki din
kargiti giiglerin “faydali ahmaklar”1 olarak gormeye yakin oldugunu soyle-
mekle yetinelim. Reform yanlilary, en iyi ihtimalle, gerek ilericilikleri ken-
dinden menkul Osmanllarin gerekse Avrupalilarin propagandas: ve her
turlit mesum baski ve etkisi sonucu yonlerini kaybetmis, kolay tesir altinda
kalan kisiler olarak algilaniyorlardi. En kétii ihtimalde ise bazilari, ulema ve
Osmanli topraklarindaki dini hayat agisindan yeis ve karamsarlik anlamina
gelen Avrupa tarzi laiklesme giindemine hizmet eden ilkesiz igbirlik¢iler
olarak nefreti tizerlerine gekiyorlardi. Bu, muhafazakir ulemanin genel
manada devlette 6zel manada Islami kurumlarda her tiirlii degisim ya da
reforma karsi olduklar1 anlamina gelmez. Aksine, ilmiye teskilatinin itibar
ve liyakatini 6ziir dileyici olmayan bir iisltipla savunan ve merkezi hiikiimet
tarafindan yuriitiilecek ya da dayatilacak reformlar yerine, yalnizca, ulema-
nin nezaret edecegi tedrici ve siirl reformlara destek veren ihtiyath bir
durug benimsiyorlardi.
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Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), 1I. Mesrutiyet'ten sonra savun-
maci-egilimli ulemanin sozde lideri haline geldi. O ve benzer goriisteki
ulema Istanbul’daki Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye’ye ve yeni cemiyetin yayin
organi Beyan’iil-Hak'in yayn ¢izgisine hiakim oldular. Mustafa Sabri, dergi-
nin bagyazari, Meclis-i Mebusan’in bir iiyesi ve 1. Diinya Savasi'ndan sonra
seyhiilislam olarak gorev yapmustir. Destekgileriyle birlikte, bu nifuz ve
iktidar konumlanndan istifade ederek, giindemlerinin ana konularindan
biri olan ilmiye sinifina atfedilen olumsuz sifatlara kars1 miicadele verdiler.
Bir biitiin olarak ulemaya yonelik geri kalmiglk, taassup, dar goriisliliik gibi
yakigtirmalann ister din karsit: fikir sahiplerinden isterse islami aydinlar ve
reform yanlisi ulemadan gelsin haksiz ve ¢ok zararl bir etiketleme oldugu-
nu sik sik vurguluyorlardi. Mustafa Sabri Efendi, aslinda II. Megrutiyet'ten
kisa bir siire sonra reform yanlis1 ulemayi, “dini yok etmek i¢in ulemay:
karalayanlarin” yoénlendirdigi “diiyman bir elin haince din-i islam’a uzan-
d1B1” hususunda uyarmisti. Ulemaya yonelik itibarsizlagtirma ¢abalarinin
ve vahsice su¢lamalarin, dini marjinallestirmek ve en sonunda tamamen
yok etmek i¢in asama asama yiiriitiilen gizli bir planin pargasi olarak giin-
deme getirildigi hususunda onlari ikaz ediyordu. Bu sebeple, herhangi bir
dini reform 6nerisine karg1 uyanik olunmasini tavsiye ediyor ve ulemayla
kurumlar1 hakkinda yayilan yanlis ve abartil bilgilerle yalanlarin kuvvetle
reddedilmesini telkin ediyordu.s+

Mustafa Sabri ve aym fikirdeki muhafazakar ulema 1srarla, ilmiye
sinifina yapilan saldirilarin agir1 ve haksiz oldugunu vurguluyorlardi. Isla-
mi kurumlarin da diizeltilmesi gereken kusurlari oldugu kabul ediyorlar
ama buna ragmen medrese mezunlannin hala dini yonimlayacak en ehil
ve giivenilir insanlar olduklarinin altini ¢iziyorlardi. Geleneksel dini egi-
timde higbir altyapisi bulunmayan, “ulemadan olmayanlar’in ‘layman)
Islami metinleri ve gelenekleri dogru ve anlaml bir sekilde yorumlayacak

54 Mustafa Sabri Efendi, “Din-i Islam'da Hedef-i Miinakaga Olan Mesiil,” BH 1/3, 6 Ekim 1324 [19
Ekim 1908), 8-11, BH 1/5, 20 Tesrinievvel 1324 [2 Kasim 1908), 92; ve BH 1/8, 10 Tesrinisani 1324
[23 Kasim 1908), 155; Mustafa Sabri Efendi, “Kurban Paralan ve Donanmia lanesi,” BH 4/91, 20
Kinunuevvel 1326 [2 Ocak 1911], 1717; Mustafa Sabri Efendi, “Ilmiye Biidcesi Miinasebetiyle (Cenib-1
Hak llmi Sarikhlardan aldi Feslilere Verdi),” BH 5/106, 4 Nisan 1327 [r7 Nisan 1911}, 1959; Mustafa
Sabri Efendi, Dini Miiceddidler (Istanbul: Sebil Yayinevi, 1994 [ilk b. 1919)]), 17-33.
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ehliyete sahip olduklarini kabul etmiyorlardi. Aslinda, Mustafa Sabri Efendi
kelam’da yeterli ilim tahsil etmemis, islam felsefesinde (hikmet) uzmanl-
g1 olmayan ve mantik ile diger zaruri Islami ilimlerin egitimini almamig
insanlarin yorumlama ehliyeti iddiasinda bulanacak kadar ciiretkar olma-
larini haddini bilmezlik olarak goriiyordu. Ne var ki bu iddial suni alimler
ise bu gergeklerle yiiz yiize geldiklerinde, ulemanin, “islam’'in kanunlarini
bir ruhban sinifi olarak uygulamak” icin kendilerini susturmak istedigi-
ni one siirityorlardl. Mustafa Sabri “ulemaya bu denli bir giivensizligin
ancak kiilli bir akilsizligin iiriinii olabilecegi” hususunda 1srar ediyordu.
Bu nedenle, reform yanhsi ulemanin benimsedigi “6z elestiri” iislubunu
reddediyor ve meslektaslarina uzmanliklari, kurumlar ve gelenekleri ile
iftihar etmelerini ve ilmiye sinifin1 ayrim gézetmeden hedef alan saldirilan
kabullenmeye razi olmamalarimi tembih ediyordu.s

Dolayisiyla, ilmiye sinifinin ve kurumlarinin kaderleriyle devlet ve
toplum i¢indeki yerlerine dair genis ¢aph bir miicadele igin sahne hazirdi.
Kamusal tartigmalar ve ulema igindeki siyasi manevralar Osmanh impara-
torlugu igin kuskusuz yeni bir sey degildi. Ancak, baglam yeniydi ve risk
biiytiktii. Zira bekasina yonelik gittikce daha fazla tehdit belirmeye baslasa
da ve tartigmanin tiim taraflarinin zihnini, laiklesme ile dini zayiflama ara-
sinda var oldugu iddia edilen Avrupa kaynakh paradigmanin olusturdugu
tehdit mesgiil etse de, Osmanl Imparatorlugu ayakta kalan son bagimsiz
Miisliiman giiglerden biriydi.

55 Bkz. 6megin, Mustafa Sabri Efendi, “Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa olan Mesailden: Talik,” BH
2/27, 23 Mart 1325 [§ Nisan 1909), 628-629. )
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yasi hayatinin bir¢ok veghesinde degisim i¢in yeni kulvarlar agt1. 1918’e

kadar hikim siyasi gii¢ konumundaki ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC),
hiikiimet ve devlet biirokratlarina genis ¢caph reformlarin failleri olarak bii-
yiik bir rol yiikledi. Cemiyet'in devlet merkezli idari, egitimsel ve toplumsal
degisim vizyonu, reform yanhs: ulemaya oldukga cazip goriinityordu, zira
bir¢ogu kendi giindemlerinin Ittihatgilarin programiyla pekild uyusacagim
diisiiniiyorlardi. Gizli bir muhalefet 6rgiitiiyken hikim giig haline gelen Ce-
miyet, kendisini Abdiilhamid rejimine isnat edilen atalete taban taban zit
ilerici ve donuigiimcii bir giig olarak konumlandiriyordu. Bir¢ok reform yan-
lis1 ulema, dini hayat ve kurumlarda cesur, kapsaml ve hizli islahztlar igin
yiiriittiikleri kampanyaya ittihatgilarin hayati énemde bir katki sunabilecek-
lerine inanmiyordu. Savunmac bir egilime sahip ulema da, her ne kadar de-
gisimin kapsami ve hizina iligkin olarak ¢ok daha ihtiyath bir tutumlar olsa
da, ilk baglarda en azindan s6ylem diizeyinde reform giindemine olduk¢a
sicak bakiyordu. Reform yanhsi1 kamp, ulemay1 degisimin failleri olarak ye-
niden tamimlamak isterken daha muhafazakir meslektaglar: kendi rollerini
esas olarak gelenegin muhafizhif: olarak goériiyorlardi. Bu zit goriisler, il-
miye sinifimin ve kurumlarinin gelecegine dair uzun yillar siiren bir mi-
cadeleye doniistii. Kamuoyu mahkemesi ile siyasi arena, dini kururalarin,
degerlerin ve uygulamalarin Osmanl topraklardaki gelecegl i¢in iki tarafin
verdigi savasin baslica meydanlar hiline geldi.

Yazihi basin yayin araglar, her kanaatten ulema tarafirdan kendi
goriislerini yaymak ve halkin destegini harekete gegirmek igin g :nis bir ge-
kilde kullanihyordu. Yeni dergiler gikarihyor, giinliik basin i¢in makaleler
yaziliyor, diizinelerce kitap ve risale yayimlaniyordu. Abdiilhamid rejiminin
sansiirciiligiiniin 1908’de ortadan kalkmasini izleyen nispi zgiirlesme
daha 6nce kamusal alana ¢ikmas: engellenen ihtilafh konular hakkinda he-
yecanl tartigmalara imkan sagladi. Dini akideler ve uygulamalar ile Islami
kurumlarin gelecegi son derece hararetli tartigmalara konu oluyordu. Hizla

°
I kinci Megrutiyet Osmanh Imparatorlugu’nun toplumsal, iktisadi ve si-
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serpilmeye baslayan basin, tiim taraflar i¢in camiler, medreseler ve sosyal
toplantilardaki sozlii iletisim big¢imlerinin ulastif1 sinirlarin 6tesinde yeni
kitlelere ulagsma imkim sagliyordu. Uzmanlar ve eylemciler, kamuoyunu
etkilemek, siyasi arenada niifuz elde etmek ve ilmiye teskilat1 i¢inde giig
kazanmak igin yarigiyorlardi.

Osmanh Imparatorlugu, ilmiye sinifi ile devlet arasindaki baglar
bakimindan uzun bir gelenege sahipti Osmanl hiikiimetleri silsilesi,
onceki gelenekleri takip ederek, 19. yiizyilin baslarindan itibaren dini ku-
rumlarin idaresini merkezilestirme ve dinin devlet onayli yorumlarini yay-
ginlastirma gayreti icinde oldular. Bu ¢abalar ancak kismen basarili oldu
ama Ittihatc hiikiimetler yine de, bilhassa ¢evreden ve sinir bélgelerinden
ziyade imparatorlugun merkezini teskil eden Anadolu ve Balkanlarda daha
yogun olmak iizere, benzer siyasetler izlemeyi siirdiirdiiler. istanbul’daki
gerek reform yanlis1 ulema gerekse savunmaci egilimli meslektaglar, dini
yasantiy1 hemen hemen tamamen devletlestirmeyi hedefleyen devlet mer-
kezli bu politikalara ilke olarak kars: degildiler. Hiziplerden higbiri, gercek
anlamiyla dini ¢ogulculugu ya da dini kurumlarin 6zellestirilmesini savun-
muyordu. Bunlardan kimileri, en fazla, ulemaya devlet denetimi altinda
ilmiye sinifi ve tegkilat1 izerinde 6nemli bir 6l¢iide 6zerklik taninmasi ge-
rektigine inaniyordu.

Oynanan oyun biiyiiktii ve rakip hizipler bilahare ilmiye tegkilatinin
kontrolii i¢in amansiz bir savasa girdiler. Hizipler arasindaki hatlar olduk¢a
giiglii olsa da yine de tamamen sabit degildi. Osmanli imparatorlugu’nun
istikrarsiz durumunda meydana gelen degisimler ve din karsiti etkilerin
niifuzuyla ilgili abartili kaygilar zaman iginde saflasmalarda baz1 degisiklik-
lere yol acti. Ihtilalden sonraki ilk yillar ategli tartigmalara taniklik etti ama
ilmiye sinifinda, kurumlarinda ya da dini yasantinin herhangi b’r veche-
sinde kayda deger ¢ok az degisim yasandi. Reformlarin hiz1 ¢ok yavasti ve
kapsami sinirhiydi. Kilitlenme, ancak ittihat ve Terakki Cemiyeti 1. Diinya
Savasi’'nin arifesinde iktidarini pekistirince agildi. Siyasi arenadaki geligme-
ler ve karigikliklarin, reform yanlisi ulema ile muhafazakir meslektaglari
arasindaki gii¢ ve niifuz miicadelesinin akibeti agisindan gercekten de ¢ar-
pic1 etkileri oldu.

OsMANLI ULEMASI VE TURKIYE CUMHURIYETI 55



DEe&igiMiN FAILLERI VE GELENEGiIN MUHAFIZLARI

1914’e kadar, ilmiye tegkilatinda veya herhangi bir Islami kurumda
kapsamli higbir reform hayata gegirilmedi. Yine de, eski kamusal tartigmalar,
1913’den 6nce baz1 gézlemcilerin algiladif gibi bog laflardan ibaret degildi.
Zira bu tartigmalar ilmiye sinifi igindeki tutumlarin gekillenmesine yardimci
oldu ve bunun uzun vadeli etkileri oldu. Her ne kadar ulemadan higbir kimse
kamuoyu 6niinde “islahatlar”a karg:1 ¢ikmasa da, ulema, bu reformlarin ne
gerektirebilecegi ve daha genel olarak, yeni siyasi kogullarda benimsemeleri
gereken durus hakkinda higbir gekilde fikir birligi icinde degildi.

1908 yilina ait, gériiniigte kiigiik bir semantik tartiyma, bize ilmiye
sinifi igindeki farkl egilimlerin ilk 6rneklerinden birini sunmaktadir. Tar-
tisma Mustafa Sabri Efendi’nin, Istanbul’da yeni kurulmus olan Cemiyet-i
Ilmiye-i islamiye’nin yayin organinda yayimlanan bir yazisi ile bagladi. Mus-
tafa Sabri, yazida devletin yeni kurulan yasama organini adlandirmak igin
yaygin olarak Kuwve-i Tegriiye teriminin kullanilmasina itiraz ediyordu. Par-
lamentonun, etimolojik olarak seriat kelimesine (Her iki kelime de Arapga
sin, ra, ‘ayn kokiinden gelmektedir,) yakin oldugunu iddia ettigi bir keli-
me ile adlandirilmamasini gerektigini soyliiyordu. Meclisin devlet yasalari
¢tkarmak disinda bagka bir seyle mesgul olmadigina dair tiim muhtemel
kuskulan ortadan kaldirmak igin bagka terimlerin kullanilabilecegini 6ne
siiriiyordu. Hatta terim se¢iminin masum olmadigini, aksine Islam geriati-
na kars1 saygisizhig yansittigi ve belki de seriatin ve onun ehliyetli yorumcu-
lar1 olan ulemanin altin1 kazmaya déniik uzun siireli bir-kampanyanin bir
pargasi oldugu imasinda bulunuyordu. Bu nedenle, parlamentonun yasala-
rinin herhangi bir sekilde, Allah’in kanunlari olan seriatla kiyaslanzbilecegi
seklinde herhangi bir yanilgiyr 6nlemek igin ihtiyati tedbirlerin alinmasim
istiyordu.! Itiraz ve dayandif1 6nermeler, zamanin en énemli re form yanlisi
dergisi Sirat1 Miistakim’'de yayimlanan bir yazi ile hemen tartigmaya agi-
liyor ve derhal reddediliyordu. Azarlayic1 bir iislup tagiyan bu yazi, selatin
camilerinden Ayasofya Camii'nin kiirsii seyhi Manastirh Ismail Hakk tara-
I  Mustafa Sabri Efendi, “Edeb-i Tahrir,” BH 1/15, 29 Kanunuevvel 1324 (11 Ocak 1909)], 327; Mustafa
Sabri Efendi “Cevabim,” BH 1/17, 12 Kinunusani 1324 (25 Ocak 1909), 382-384. Ayrica bkz.,, Mustafa

Sabri Efendi, Din-i Islam’da Hedef-i Miinakaga olan Mesiilden,” BH 1/3, 6 Tegrinievvel 1324 [19 Ekim
1908), 8-9. )
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findan kaleme alinmisti. Kendisi hi¢bir sekilde radikal bir 1slahat¢1 olmasa
da, reform yanlisi ulema ile iligkilendiriliyordu. Mustafa Sabri'nin agir1 bir
tepki verdigini soylityordu, zira kelime seg¢imindeki tek maksat yeni bir kav-
rami asina bir kelime kullanarak agikliga kavusturmakti. Ona gore, ne kafa
karigiklig1 ne de asir1 savunmaci olmak igin bir neden yokken, yeni mesruti
diizene talep ettigi giiveni duymak iginse her tiirlii neden mevcuttu.

Istanbul'daki bu semantik tartigma, belli bir &l¢iide, o zamanlar si-
yasi bir karmaganin ortasinda olan iran’da cereyan eden ¢ok daha carpici
bir miinakasay1 aksettiriyordu. Bir yil 6nce mesrutiyet hareketine destek ve-
ren ve hareketin anayasayi ilan etmesine ve meclis se¢imlerini yapmasina
yardim eden muhafazakar $ii ulema 1907'ye gelindiginde artik Seriat'in
meclisin yasama yetkisinin iistiinde oldugunu temin edecek degisiklikler
talep ediyordu. Bu, uygulamada, iist diizey ulemaya, kutsal islam seriatina
aykir1 addettikleri her tiirlii yasa iistiinde veto yetkileri taninmasi anlamina
geliyordu. O zaman birgok baska konu hakkinda aralarinda derin boliin-
meler olmasina ragmen, iist diizey ulemanin tamami bu talebi destekli-
yordu. Bilahare, meclis iist diizey ulemadan olusan ve bu kisiierin Islam
seriatina aykir1 gordiikleri her tiirlii yasay1 feshetme yetkisi ile donatan bir
konseyin kurulmasini 6ngéren ek bir kanunu onayladi. Konsey o zaman
kurulmad. Yine de, konu etrafinda kamuoyunda cereyan eden tartigmalar
ve ulemanin tavr lehine ¢ikan netice, temsili meclis sisteminin muhtemel
etkilerine dair Iranh bir¢ok ulema arasinda var olan rahatsizlif1 ve kaygilar
ortaya gikardi iran Megrutiyet Inkilabr'nin bagarisi ve kargilagtig1 engeller,
11. Mesrutiyet'ten 6nce Osmanh muhalefet eylemcileri tarafindan yakindan
takip ediliyordu ve ihtilalden sonra, agin muhafazakir yayiniar da dahil Is-
tanbul basini tarafindan olaya genis bir yer verildi.4

2 Manastirh Ismail Hakki, “Kuvve-i Tesriiye,” BH 1/17, 12 Kinunusani 1324 [25 Ocak 1909)], ;81-382.
3 Janet Afary, The Iranian Constitutional Revolution, 1906-1911 (New York: Columbia University Press,
1990), 89-115.

4 Nader Sohrabi, “Global Waves, Local Actors: What the Young Turks Knew About Other Revolutions
and Why It Mattered,” Comparative Studies in Society and History 44 (2002), 45-79; Palmira Brummett,
Image and Imperialism in the Ottoman Revolutionary Press, 1908-1911 (Albany, NY: SUNY Press, 2000),
91-110; Faruk Bilici, “L’lran dans deux journaux ottomans: Beyan iil-hak et Tanin (1908-1912),” Thierry
Zarcone ve Fariba Zarinebaf, ed., Les Iraniens d’Istanbul iginde (Paris: Institut franqais de recherches en

Iran, 1993), 61-74.
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Mustafa Sabri Efendi ile Manastirh Ismail Hakki arasindaki tartis-
ma, mesruti bir rejimde seriat ve ulemanin roliine iligkin kaygilan1 yans:-
tiyordu. Bu goriiniiste 6nemsiz tartigma, birkag yaziya daha konu oldu ve
zamanla giindemden diigtii. Mustafa Sabri'nin itirazlarina ragmen, Kuvve-i
Tegriiye tabiri, devletin yasama organini anlatmak i¢in kullanilmaya devam
etti, hatta Cumhuriyet'ten sonraki ilk anayasaya da girdi.s Ancak, bu iki alim
arasinda cereyan eden tartisma gelecekte olacaklarin habercisiydi. Onlar,
ulema arasinda daha 6nemli tartigmalardan agina olacagimiz birbirinin
antitezi konumundaki iki tutumu sergiliyorlardi. Mustafa Sabri, “Avrupa-
tarz1” miitecaviz bir laiklegmeden duyulan korkulari teyit eden her tiirlii
yenilige kars: endiseli ve siipheci bir yaklagimi temsil ediyordu. Yeni siyasi
diizeni desteklemesine ragmen, bu savunmaci ruh hali, megrutiyet rejimi-
nin ilk giinlerinde yazdig1 yazilarda agik¢a goriilmekteydi. Bu tutumun ak-
sine, reform yanlis1 ulema yeni siyasi diizene esas itibariyle, kotii seylerin
habercisi ve riskli bir durum olarak degil, kendi giindemleri igin sundugu
yeni ve heyecan verici firsatlar agisindan bakiyordu. Bu, siyaseten, ilk gru-
bun ya Ittihatqilara kars: fazlasiyla ihtiyath ya da tiimiiyle mubhalif oldugu
anlamina gelirken, ikinci grubun ¢ogu kez daha destekleyici ve igbirligine
daha agik olduguna isaret ediyordu.

[lmiye simifi icinde meydana gelen daha ciddi ihtilaflar bu farkl-
liklan kisa bir siire sonra iyice keskinlegtirdi. Ornegin, 1909’da Mecelle'yi
genigletmeyi amaglayan bir girisim, ulema arasindaki tarhgmalarin bagh-
ca nedenlerinden biri hiline geldi. Hanefi fikhi iizerine bina edilen Me-
celle, 1870’lerde yiirtirliige konmustu. Mecelle, tiim imparatorluk ¢apinda
uygulanacak, seriat temelli tek ve standart bir medeni kanun olarak 1asar-
lanmigt1 ama proje tamamlanmamig ve bu ytizden bir medeni kanunun
tiim vechelerini kapsamiyordu.® Bir zamanlar miikemmel bir reform pro-
jesi 6rnegi olarak miitalaa edilen Mecelle’'nin, 1909’da, hukuk sisteminin
Avrupah modellere gére reformuna yonelik girisimleri akamete ugratmak
i¢cin genigletilmesini destekleyenler muhafazakir Glemaydi. Bu nedenle,
5 Teskilat+ Esasiye Kanunu (Ankara: Biiyiik Millet Meclisi Matbaasi, 1926),-3.

6 Deringil, The Well-Protected, 50; Brinkley Messick, The Calligraphic State (Berkeley: University of

California Press, 1993), 54-58; Osman Kagik¢1, Islam ve Osmanh Hukukunda Mecelle (Istanbul: Osmanli
Aragtirma Vakfi Yayinlan, 1997).
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Mecelle’nin genisletilmesine déniik ¢aligmalarin tekrar baglatilmas: igin
Meclis-i Mebusan’da bir yasa girigimi baglattilar. Mustafa Sabri ve onunla
aym gorigleri paylagan ulema kékenli mebuslar, ittihatg liderlige danis-
madan Mecelle’'nin yeni béliimlerini hazirlamak igin Seyhilislam’in hi-
mayesinde, ulemadan olusan bir komisyon kurulmasi i¢in bir yasa teklifi
hazirladilar. Ayrica, basindaki yayinlarla ve Istanbul ¢argilarindaki siyasi
propaganda faaliyetleriyle girisime kamuoyunun destegini kazandirmak
i¢in harekete gectiler.

Yasa girisimini baglatanlar reform yanlsi ulemanin da tasariy: des-
tekleyecegini ummusg olabilirler. Eger gercekten oyle idiyse, cok gegmeden
hayal kirikhigina ugrayacaklardi. Proje, ulema igin ortak bir dava haline gel-
mekten daha ¢ok aralarindaki gittikce genisleyen ¢atlag: ortaya ¢ikardi. As-
linda, 6nde gelen reformcu ulema inisiyatife gayet aqik bir sekilde kars: ¢ik-
t1. Bu, girisime mutlak manada karg: olduklar1 anlamina gelmiyordu ama
tasarinin zamanlamasinin ve girisimi baglatanlarin art niyetlerinin, ¢ikan-
lacak yasanin sahip olabilecegi tim avantajlar1 baltaladigini iddia ediyorlar-
d17 Ornegin, Halim Sabit Efendi konu hakkindaki iki yazisinda, inisiyati-
fin arkasindakilerin Mecelle’yi tamamlama gorevini, gerekli derin ilimden
yoksun ve i¢inde bulunulan ¢agin sartlarina vikif olmayan ulemanmn eline
birakmak istedigini izah ediyordu. Bunun, arzulananin tersi istikametinde
sonuglar doguracagin ileri siiriiyordu. Bunun yerine, boylesi bir girigim,
dini egitim alaninda yapilacak kapsaml reformlar aydin ve ehliyetli ulema
yetigtirene kadar ertelenmek zorundaydi.?

Yasa girigimi, 1909’un baginda umut verici bir ba§lang1q yapmigty
ama yilin sonuna gelmeden tam bir fiyasko ile sonuglandi. Aym yilin Subat
ve Mart aylan iginde {i¢ ayr1 zamanda, Meclis ¢ogunlugu tasariya destek
verdi. Ayn1 anda Megihat'te tasarinin gerceklesmesi igin bazi hazirlik ¢alig-

7  Mardinizade Ebiil'ula, “Seriat’a Hizmet: Mecelle Cemiyeti,” SM 3/55, 10 Eyliil 1325 [23 Eyliil 1909).
42-44. Ebiil'ula Mardin, 1916’da, Mesihat-1 islamiye miistesar1 iken, Mecelle'yi genisletmck igin bizzat
girisimde bulunmugs ama bagansiz olmustur. Yillar sonra, Mecelle ve tarihi hakkinda kapsamh ve
degerli bir ¢aliyma yayimlamgtir. Bkz. /MMA-S.A. (60), no. 189; Ebiil'uli Mardin, Medeni Hukuk
Cephesinden Ahmet Cevdet Paga (Istanbul: Hukuk Fakiiltesi Yayinlar, 1946).

8 Halim Sabit, “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-1 Acizane,” SM 2/33, 26 Mart 1325 [8 Nisan
1909), 102-100, ile 2/35, 22 Nisan 1325 [5 Mayis 1909), 131-133; Kemal H. Karpat, The Politicization of
Islam (Oxford, UK: Oxford University Press, 2001), 199-205.
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malar1 yapihiyordu. Bununla birlikte Ittihatg liderlik tasariya karg1 cikiyor-
du. Zamana oynayan Meclis-i Mebusan Reisi tasarinin nihai onayini yilin
sonundaki biitge tartigmalarinin sonrasina erteledi. O vakit geldiginde, Itti-
hatg liderlik, Avrupali hukukgu ve iinli sarkiyat¢g1 Kont Leon Ostrorog'un
Adliye Nezareti'nde 6zel miisavir olarak istihdam edilmesi igini ¢oktan hal-
letmisti. Ostrorog’a “Osmanli medeni kanununu Avrupa’daki medeni ka-
nunlarla uyumlu hale getirme” vazifesi verilmisti.> Mustafa Sabri ve Mecel-
le girisiminin diger destekgileri, hukuk sisteminin 1slah edilmesi gérevinin
yabanailara degil Miisliiman alimlere verilmesi gerektigini giiclii bir sekilde
savunarak Ostrorog’'un atanmasina kars: ciktilar. itirazlan dikkate alinma-
di. Ustelik Mecelle girisiminin nihayet Meclis-i Mebusan'da gériigiilmesi
i¢in bir takvim belirlendigi zaman, Ittihatc liderlik usule iligkin gerekgeler-
le goriigmenin belirsiz bir tarihe ertelenmesini sagladi.’ Mecelle girigsimini
destekleyen ulema, kamuoyu destegini harekete gecirmek i¢in bir kez daha
¢abalads, ancak kendi arkadaslannin tamamini dahi ikna edemediler ve gi-
risim asla bir sonuga ulagamadi.”

Mecelle girisiminin basarisizhii, muhafazakar ulemanin, 6nleyici
giindemlerini ilerletme ¢abalarinin da basansizlia ugradiginin altim ¢izi-
yordu. Bilahare, 1909’un sonundan itibaren Mustafa Sabri Efendi ve aym
goriisteki ulema tamamen savunmaci bir hareket tarz1 benimsediler. Bu
kanadin gerilemesi ve yeni vaziyet aliglar1 tam da reform yanlis1 ulemanin
yeni gii¢ ve niifuz konumlan elde ettikleri déneme denk diigmekteydi. Il-
miye simfi igindeki gii¢ dengesi, Ittihatgilarin destegi sayesinde yavas ya-
vag reform yanhsi cephenin lehine degisiyordu. Bu egilim, Musa Kazim
Efendi’nin 1910’da seyhiilislam olarak atanmasiyla hayati bir déniim nokta-
sina ulagmg gibi goriiniiyordu. Reform yanlisi durusla en ¢ok 6zdeslestiri-

9 Feroz Ahmad, The Young Turks (Oxford, UK: Oxford University Press, 1969), 63.

1o TVi27, 6 Subat 1324 [19 Subat 1909], 11; TV 137, 16 Subat 1324 [r Mart 1909), 9; TV 160, 11 Mart
1325 [24 Mart 1909), 9-10; TV 266, 26 Haziran 1325 [9 Temmuz 1909), 17; TV 358, 7 Tesrinievvel 1325
[20 Ekim 1909)], 3-6; TV 314, 14 ABustos 1325 [27 Austos 1909), 1-5; “Miiteferrika,” BH 1/22, 16 $ubat
1324 [I Mart 1909), 519; “Mecelle Hey'eti,” YTE, 24 Haziran 1909, 3.

11 “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Hiikiimetten Varid Olan Kanun Liyihasinin Ta'diline Dair Enciimen-i
flmiye Mazbatas,,” BH 2/41, 24 ABustos 1324 [6 Eyliil 1909), 917-919; Kiigiik Hamdi, “Mecelle-i
Ahkim-1Adliyemize Reva Gériilen Muahezeyi Miidafaa,” BH 2/48, 8 Subat 1325 [21 Subat 1910}, 1024-
1026 ile bundan sonraki ii¢ sayida devam etmistir.
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len kisi, artik ilmiye tegkilatinin basindaydi. Atamas, destekgileri arasinda
yeni umut ve beklentilere yol agarken, ilmiye sinifinin daha muhafazakar
cevrelerinde endige ve tedirginlikle karsilandi. Yeni geyhiilislamin farma-
son oldugu yoniindeki séylentiler, hakkindaki kuskular1 daha da artinyor-
du. Bu nedenle savunmac: egilimli ulema, destekleyebilecegi veyahut uygu-
lamaya caligabilecegi herhangi kapsamh bir reforma engel olmaya kararh
bir sekilde, yaptiklarini yakindan takip ediyordu.™

Musa Kazim Efendi ve destekgileri, ilmiyede genis ¢aph kurumsal
reformlar yapilmasini savunuyorlardi. Bu amaca mebni olarak, Seyhiilislam,
basinda bulundugu makamin idari, hukuki ve egitimle ilgili fonksiyonlann-
da yapilmasi gerekli degisiklikler i¢in 6zel teklifler hazirlamak iizere birkag
tane komisyon kurdu.? Bu arada, muhafazakir muhalifleri bu komisyonla-
rin teklif edecegi hemen hemen tiim onerileri engellemek igin derhal hare-
kete gegtiler. Siirekli ihtilaf konularindan biri, mubhaliflerin, “1slahatlar”in
ideolojik rakiplerin niifuz makamlarindan tasfiye edilmesi i¢in ¢ogunluk-
la bir kihf oldugu yo6niindeki su¢lamalariyd. Bir diger anlasmazlik konusu
onerilen reformlarin hiziydi. Muhafazakarlar, yerlesik usil ve geleneklerde
sadece tedrici ve kademeli degisiklikler yapilmasimu istiyorlardi. Ornegin,
1911'de Bab-1 Mesihat, Istanbul’'da medrese miiderrisi olmak isteyen adayla-
nn girdigi sozlii rutis imtihanina yazih bir bir kismin da eklenmesine karar
vermisti. Muhafazakarlar bu degisiklige esasi itibariyle kars1 degillerdi, an-
cak yeni sinav geklinin derhal uygulanamayacagini, aylar degil yillar iginde
oldukga yavas bir sekilde uygulamaya sokulmasi gerektigi hususunda israr
ediyorlardi. Mustafa Sabri Efendi ve destekgileri, bu olay1 Megihat’teki tist
diizey yetkililerin ehliyet ve liyakatlerini sorgulamak icin bir firsat olarak de-
gerlendirdiler ve onlar beceriksizlikle sugladilar.*4 1911'in sonundan 1913’e
kadar devam eden istikrarsiz siyasi kosullar baglaminda siiren bn didigme

12 “Baba1 Megihat ve Hey'etii llmiye,” Hikmet, 21 Temmuz 1910, 2-3; Ali Fuad Tiirkgeldi, Gériip
Isittiklerim (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1951), 122; Ferhat Koca, Seyhiillslam Musa Kazim
Efendinin Hayat: ve Fetvalan (Istanbul: Ragbet, 2002), 51-54.

13 BOA-I.MSH 1328/N/3, no. 1; “Bab-1 Fetva'da Tegkil Olunacak Siira-y1 {lmiye’nin Veziifi Hakkinda
Nizimnime,” 25 Austos 1326 [7 Eyliil 1910], Diistur, 2. tertip (Istanbul:-Matbaa-i Osmaniye, 1330
[1914)), 2. cilt, 675-676; “Islah-1 Medaris,” SM 5, 23 Kinunuevvel, 1326 [5 Ocak 1911}, 303.

14 “Haftalik Ziibde-i Havadis,” BH 6/133, 17 Tesrinievvel 1327 [30 Ekim 1911}, 2407; Mustafa Sabri
Efendi, “Hemze-i Vasi Meselesi,” BH 5/124, 8 Afustos 1327 [21 ABustos 1911], 2246-2250.
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kapsamli reformlarin baglatilmasina engel oldu. Musa Kizim Efendi'nin
ilmiye sinifi igindeki tartismali nami, 191r'de gérevden alinmasina neden
oldu. 1914’e kadar yerine gelen halefleri ise olduk¢a muhafazakardi. Dolay:-
styla, reform yanlisi ulemanin giindemi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti 1913'de
otoriter tek-parti rejimini kurana dek tiimiiyle rafa kaldirildi.

Yine de, ge¢mis yillarin tartigma ve ihtilaflar1 sonug¢suz degildi. Bu
tartigmalar, ulema arasinda reforma iliskin goriis farkliliklarin ayrintilan-
nin ortaya ¢ikmasina yardimci oldu ve ulemayi daha bariz bir bigimde rakip
kamplara boldii. Reformcular ve savunmaci egilimliler arasindaki ¢ekis-
me, rakip giindemler arasindaki ayrisma hatlar1 her zaman ¢ok net olmasa
da, ulemay: bir saf segmeye zorladi. Ihtilalin hemen ardindan, neredeyse
Istanbul'daki ulemanin tamamu ilmiye sinifindaki reformlan destekledik-
lerini vurgulamaya 6zel bir dikkat gosteriyorlardi. 1911’e gelindiginde ise
kimi ulema “muhafazakarlik’las ilgili kendi tanimlarini gelistirmeye bas-
ladi ve I. Diinya Savasinin sonuna kadar baska bir¢ok kisi ayn1 yolu izledi.

Teorojik BiR TARTI§MA

Osmanl Imparatorlugu'nun son yillarinda ulema arasinda kamuo-
yu 6niinde cereyan eden tartigmalar, teolojik sorulardan ziyade pratik me-
seleler iistiinde yogunlastyordu. Bununla birlikte, kuskusuz doktrinel tartis-
malar da vardi. Birkag 6rnekte, bunlar, bilhassa da reformcu-muhafazakar
cekismesiyle bir ilgileri oldugu i¢in, kamuoyunu ilgilendiren bir tartima
haline geldi. Bu teolojik tartigmalarin en iyi bilinenlerinden.biri, kafirlerin
ahiretteki kaderi meselesiyle ilgiliydi; tartiyma Mustafa Sabri'yi, Istanbul’da
bircok hayrani ve taraftari olan Tatar lim Musa Carullah Bigiyevle karsi
karsiya getirmisti. Tarigma Rusya’da ortaya ¢ikmis ama kisa siirede Osman-
I1 topraklarina sirayet etmis ve halk nezdinde yiiksek bir ilgi uyardirmisti.
Meselenin en can alic1 noktasi, cehennem atesinin ebedi olup, kafirler ve
giinahkarlarin bu yiizden ahirette sonsuz bir azaba m1 mahktim olacaklari
yoksa bunun yerine ¢ekecekleri azabin, rahman ve rahim olan Allah tara-
findan belli bir zaman dilimiyle mi sinirh tutulacagiydi. Tartigma oldukga
hararetliydi ama bu, ele alinan konunun aciliyetinden kaynaklanmiyordu.

15 “Karesi Meb'us-1 Muhteremni Mecdi Efendi Hazretleriyle Miilakat,” Hikmet, 18 Mayis 1911, 3-4.
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Tersine, konunun dikkat ve ilgi ¢ekmesinin nedeni, reform yanls: ulema
ile muhafazakar ulema arasinda dini otorite ve niifuz igin verilen daha ge-
nel bir miicadelenin bir bagka miicadele alani haline gelmesiydi. Digaridan
bakildiginda, tartigma yalnizca, islam gelenegi i¢indeki koklii ihtilaflardan
birini yeniden canlandirmist. Gergekte ise taraflar tartismay, “degisimin
failleri olarak ulema” paradigmasi (Cogu kez dinin hakiki form ve idealleri-
nin yeniden ihya edilmesi olarak sunuluyordu.) ile “gelenegin muhafizlan
olarak ulema” modeli (Gelenek gogu zaman Islam akait ve fikhinin Hanefi
yorumlari ¢ercevesinde tanimlaniyordu. ) arasindaki miicadelenin bir par-
cas1 olarak goriiyordu.

Tartismanin fitili, Musa Carullah’in L. Diinya Savag: arifesinde Rus-
yanin Orenburg kentindeki 6nemli bir medresede verdigi bir dizi konfe-
ransin ardindan ateglenmisti. Carullah, konferanslarda, daha sonra dergi
yazilarinda ve en son bir kitapta, merhameti sonsuz olan Allah’in insanligin
gogunlugunu cehennemde ebedi azaplara diigar etmesinin tasavvur edilemez
oldugunu iddia eder. Tersine, Kur'an’da apacik belirtildigi tizere gayrimiis-
limlerin cehennemde ebedi olarak kalacaklarini ama belli bir noktada ora-
daki ates ve azabin son bulaca@ini ileri siirer. Carullah, bu sonuca bagimsiz
olarak ulagtigini agikliyor; ama hemen ardindan, yorumunun Celaleddin
Rumi (6. 1273) ve Ibn-i Arabi (6. 1240) gibi ge¢misteki Miisliiman bilge-
ler ile Ibn-i Teymiye (6.1328) gibi saygin alimler tarafindan desteklendigini
goriince rahatladifim ekler. Buna dayanarak, islam kelamn ile ilgili ¢ogu
kitapta serdedilen karsit fikirlerin yanls oldugunu ve goz ard: edilmesi ge-
rektigini ileri siirer.”

Carullah bu firsattan yararlanarak, tarihsel ve ¢agdas durumu bag-
laminda, islam kelaminin kiymetine iligkin daha genel bir hiicum baglatir.
Islam kelaminin en 6nemli kitaplarindaki 6gretileri kabul eden ve siirdiiren
ulemay elegtirir. Ona gére, bu, ¢ogu ulemanin islam’in hakikatierini kes-

16 Kafirlerin cehennemde ebedi azaba maruz kalip kalmayacaklar1 hakkindaki yiizlerce yillik tarigma
hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. William C. Chittick, “Ibn al-'Arabi’s Hermeneutics of Mercy,” Steven
T. Katz, ed., Mysticism and Sacred Scripture iginde (New York: Oxford University Press, 2000), 156-157;
Jane Idleman Smith ve Yvonne Yazbeck Haddad, The Islamic Understanding of Death and Resurection
(Albany, NY: SUNY Press, 1981), 92-95; Elizabeth Sirriyeh, Sufi Visionary of Ottoman Damascus
(Londra: Routledge Curzon, 2005), 32-35.
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fetmek ve 6gretmek noktasindaki kayitsizhifinin bir gostergesidir. Ulemay,
mevcut gelenekleri korii kériine takip etmekle ve ge¢mis pagan medeniyet-
lerin rahipleri ve Hristiyan ruhbanlar gibi yiizlerce yillik kitaplara karg: ki-
nanacak bir fetisizmle bagh olmakla suglar. Ulemanin yorumlarinin yanls
oldugunda ve Islam’in gikarlarina zarar verdiginde israr eder. Tartigmaya
konu olan 6zel mevzuya, kafirlerin ahiretteki kaderlerine gelince, kendi yo-
rumunun sadece dogru olmadigini, ayni zamanda bir tarafta Miisliimanlar
arasindaki dini taassup ve tahammiilsiizliige karsi, diger tarafta Avrupal
elestirmenler tarafindan islam’a yéneltilen temelsiz suglamalara kars1 veri-
len miicadelede yararl olabilecegini ileri siirer. Diger bir deyisle, gayet agik
bir sekilde, bu eski kelam tartigmasini yeni, reformcu bir giindemin ¢erge-
vesine yerlestirmeye calisiyordu.”” Benzer bir strateji, reformculuga 6zenen
birgok bagka kimse tarafindan tiim islam diinyasinda bu dénem boyunca
kullanilmigtir.

Carullah’in kitab1 1911'de Tiirkge olarak yayimland: ve kisa siirede Os-
manh topraklarina ulagti. Kendisi zaten iyi taninan biriydi ve istanbul'daki
reform yanls: dergilerde bolca yazisi gikiyordu. Bu nedenle, kitabi genis
bir yanki uyandirdi ve Rusya’da oldugu gibi Osmanh topraklarinda da der-
hal tartigma konusu haline geldi.’® Goriigleri baz1 ulemanin hayranhgi-
n1 kazanirken, bircok bagkasi tarafindan siddetle reddedildi. Megsihat-i
Islamiye’de dini yayinlardan sorumlu komisyon ikinci gruptaydi Onlara
gore, Carullah’'in yorumlan “usul-i Islamiyeye kiilliyen miibayin ve nusus-1
kat'iyeye muhalif’ti, “bir takim kiifriyat ve batildan ibaret"ti ve “ehl-i Islam"
igfal ediyor ve dalalete” diisiiriiyordu. Komisyon bu nedenle 1911’in bagin-
da Dahiliye Nezareti'ne bagvurarak kitabin Osmanli topraklarinda yayim
ve tedaviiliiniin yasaklanmasini istedi. Buna mukabil, Carullah bu firsat,
Osmanli ilmiye sinifinin iist kademesini tutuculugun ve geriligin kalesi ol-
makla suglayarak Megihat'e misillemede bulunmak i¢in kullandi.’»

Belli bir siire kesilen tartigmayi, Mustafa Sabri Efendi I. Diinya
Savasr'ndan sonra yeniden alevlendirdi. istanbul’daki muhafazakir ulema-
17 Omer Hakan Ozalp, ed., [ldhi Adalet (Istanbul: Pinar Yayinlan, 1996),-263-270, 334-337; Ahmet
Kanhdere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah (Istanbul: Dergah Yayinlarn, 2005), 55-56.

18 Kanhdere, Kadimle Cedit Arasinda, 56-57.
19 Kanldere, Kadimle Cedit Arasinda, 232-234.
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nin s6zde lideri Mustafa Sabri, Carullah’in belli tezleri ve daha genel anlamda
reformcu giindemiyle ilgili uzun bir reddiye yazdi. Kitap, 1919’da basildigin-
da, Mustafa Sabri Efendi artik seyhiilislamdi ve kamu kariyerinin zirvesin-
deydi. Bu kitapta, s6z konusu teolojik tartismanin kendisi i¢in ancak ikinci
dereceden bir 6nemi haiz oldugunu agik bir sekilde belirtir. Ger¢ek amac,
Carullah’in ve dinde reformculuga 6zenen bagka kisilerin ilmi iddialarim
ciiritmek ve onlarin reformcu giindemlerinin zayifliini ortaya gikarmaktr.
Carullah’, islam diinyasina musallat olan sézde din miicedditlerinin éncii-
lik ettigi yaygin egilimin timsali olarak goriir. Bazi Osmanl yorumcular,
Carullah’1 “Miisliiman Luther” olarak bile tasvir etmiglerdir; Mustafa Sabri
bu durumu hem rahatsiz edici hem de giiliing bulur. Muhafazakar ilimimize
gore, bu “Miisliiman Luther” arayis1 yersiz ve tedirgin edicidir ama ayn za-
manda [slam diinyasinin diigar oldugu yén kaybini ve sikintiy1 da yansitmak-
tadir.* Islam’in, Avrupali gézlemcilerce iddia edildigi ve kimi reform vanlisi
ulemayla islami entelektiieller tarafindan gizlice savunuldugunun aksine
hicbir reforma ihtiyacinin olmadig diigiincesindedir.>

Islam kelami ve onun geleneksel metinleri, genel olarak reform yanlh-
s1 ulemanin 6zel olarak ise Carullah’in son derece yogun saldinlarina maruz
kaliyordu. Mustafa Sabri, bu kesimlerin fikirlerini yanlhs ve yaniltic1 buluyor-
du ama bunlarin bir¢ok Miisliiman'in Islami ilimlerin bu hayati énemdeki
brangina duydugu giiveni zayiflatmak noktasinda ne yazik ki ¢ok etkili oldu-
gunun da farkindaydi. Carullah’in kafirlerin ahiretteki kaderlerine iligkin id-
dialarin, yerlesik diizeni temsil eden bir alim olarak gayet metodik bir tarzda
ele ahyor ve reformcularin, kéfirlerin gérecegi azabin sonsuz olmadig seklin-
deki fikirlerini ¢liritmeye ¢alisiyordu. Ancak, Mustafa Sabri burada durmu-
yordu. Daha ileri giderek, Carullah ve onun gibilerin, Miisliimanlar Islam
dininin diger tiim dinlerden iistiin oldugu gergegini teyit etme ve bununla
oviing duyma haklarindan mahrum birakmaya ¢aligtiklarini iddia ediyordu.
Islam’in Avrupali elegtirmenlerine medeni gériinme gayreti iginde oldukla-

20 “Miisliman Luther” arayisi hakkinda, bkz. Charles Kurzman ve Michaelle Browers, “Comparing
Reformations,” Michaelle Browers ve Charles Kurzman, ed., An Islamic Reformation? iginde (Lanham, MD:
Lexington, 2004), 2-5; Diicane Ciindioglu, Anlam’in Tarihi (istanbul: Kakniis Yayinlan, 2005), 181-197.
21 Mustafa Sabri Efendi, Musa Carullah Bigiyefe Reddiye (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1998 [ilk bs. 1919]),
7-13. Kitabin orijinal ismi ‘Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i flmiyesi’ idi.
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rindan ve Avrupa’nin maddi giig ve refahi yollarim sasirttifs i¢in, izafiyetin
hatali 6nermelerine kucak agtiklarini ve ¢arpik terakki anlayiglarinin 6niin-
de durdugunu diigiindiikleri tiim Islami gelenek ve inanglardan vazgegmeye
raz1 olduklarim s6ylityordu. Mustafa Sabri, bu yaklagimin liizumsuz oldugu-
nu, ¢iinkii hi¢bir Islami 6gretinin medeniyetin yiiriiyiisiine mani olmadigim
vurguluyordu. Bununla birlikte, daha sonra Islami akidelerin gelismeye ve
refaha engel oldupu kuramsal olarak ispatlansa bile —ki asil mesele buydu-,
Miisliimanlarin yine de, kargilastiklan her zorlugu giinahlarina karsilik ila-
hi bir ceza olarak kabul edip, kendi yollarindan ve Allah'in kanunlarindan
sapmamalarn gerektiginin altim ¢iziyordu. Bu nedenle, miiminleri kendile-
rini “din reformculan” (miiceddidler) olarak tanitanlarin fikir ve yorumlarina
uyarak yoldan ¢ikmamaya ¢agiriyordu.* Kisacasi, bu sekilde reform yanlhsi
ulema ile muhafazakar ulema arasinda tutum bakimindan en 6nemli ama
copu kez agik¢a zikredilmeyen farklardan birini tasvir ediyordu.

Mustafa Sabri'nin cehennem atesinin ebediligi meselesi hakkindaki
goriisii, gogunlugun goriisii olmaya devam etti ama yenilik¢i ulemaya kars:
yuruttigii daha kapsaml ideolojik kampanya ¢ok daha az basariliydi. Ca-
rullah ise izleyen birkag on yilda reformcu gevrelerdeki sayginligini korudu
ama kafirlerin kaderi hakkindaki tezi Tiirkiye’'de ve diger yerlerde azinlifin
goriisii olarak kaldi.»» Ancak, Mustafa Sabri Efendi’yle ayni fikirleri payla-
san muhafazakar ulema aymi dénemde, I. Diinya Savasi'nin arifesinde giig
kaybediyordu. Osmanh imparatorlugu, sonunu getirecek savasa dogru sii-
ritklendigi sirada, reform yanlis1 hasimlari ilmiye sinifinin merkezi kurum-
larinda hakimiyetlerini tesis ederken, savunmaci egilimli ulema olan biteni
tedirginlik icinde seyretmek disinda pek fazla bir sey yapamiyordu.

REFORMCULARIN ACI ZAFERI}
Yenilik¢i ulema ile daha muhafazakar hasimlan arasindaki kilit-
lenme I. Diinya Savagr’nin arefesinde kinldu. ittihat ve Terakki, 1912’nin

22 Mustafa Sabri Efendi, Musa Carullah, 6-10, 101, 228-231.

23 Kanldere, Kadimle Cedit Arasinda, 238-241; Ozalp, lahi, 9-14; “Biiyiik Ustad Musa Cirullah 25
Ekimde Allah’in Rahmetine Kavustu,” Seldmet, 2 Kasim 1949, 10-11; “Cehennemde ebedi kalmak
meselesi,” HD 7/178, 25 May1s 1950, §; “Tann Teala'nin rahmet-i ilahiyesini bildiren hadis-i serifler,”
HD 7/178, 25 Mayis 1950, 8.
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sonlarindaki kisa siireli bir kesintiden sonra iktidarin dizginlerini Ocak
1913’te yeniden ele gegirdi. ittihatgilann muhalefette oldugu birkag ay
i¢inde, Ittihat ve Terakki eylemcileri muhtelif derecelerde baskiya maruz
kalirken, imparatorluk Balkanlarda sok edici toprak kayiplar1 yagamigti.
[ttihatcilarin lider kadrosu, bir askeri darbe sayesinde tekrar iktidara dén-
diiklerinde, kendi kendilerini tayin ettikleri imparatorlugun kurtaricisi
roliine gosterilecek her tiirlii direnci yok etmeye kararliydilar. Ittihat ve
Terakki liderliginde 6nemli roller iistlenen Enver Pasa ve Cemal Pasa gibi
subaylarla birlikte, ITC mubhaliflerine kars1 ¢ok daha sert politikalar iz-
lenmeye baslandi. Birilerinin olan bitenin tam olarak farkina varmamaig
olmas: ihtimaline kargin, ittihatq1 Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi, Ni-
san 1914’te muhalif ulemay: “kamu diizenini bozabilecek” faaliyetlerde
yer almaya cesaret etmemeleri noktasinda sert bir sekilde uyardi.>* Bunun
ardindan, savunmaci egilimli ulemanin sesi, I. Diinya Savasi'nin sonuna
kadar kamusal alanda neredeyse tamamen saf dis1 birakildi. ittihat ve Te-
rakki Cemiyeti'nin 1913’'te kurdugu, bir tek-parti rejimine denk diisen bu
diizen, reform yanlis1 ulemanin hakim kesim haline gelmesine imkan ve-
ren sartlar1 olugturdu ve ilmiye sinifinda kapsamli reformlar yapilabilmesi
i¢in yeni firsatlar olugturdu.

Mustafa Hayri'nin Mart 1914'de seyhiilislam olarak atanmasini
miiteakip, reformlar igin yeni bir giin doguyordu. Unlii bir reformcu olan
Mustafa Hayri, Mekteb-i Hukuk-i Sahane mezunuydu. Abdiilhamid done-
minde nizamiye mahkemelerinde farkl konumlarda bulunmus, Meclis-i
Mebusan’a segilmis ve I1. Mesrutiyet'ten sonra birkag kabinede gorev al-
mugt1. Sadik bir Ittihatci olarak partinin lider kadrosuyla ¢ok iyi baglantilan
vard1 ve biri Ocak 1913'deki Ittihatq1 darbeden sonra olmak iizere iki kez
Evkaf Nazin olarak gorev yapmisti. Dolayisiyla, egitim gegmisi, kariyerinin
izledigi hat, siyasi eylemciligi ve daha onceki kabinelerde iistlendigi go-
revler, kendisini Megihat'teki tiim seleflerinden ayr bir yere oturtuyordu.
Ayni1 zamanda Evkaf Nezareti'ndeki gorevine devam ediyor oldugu gerce-
gi, yetkisinin de yakin gegmisteki tiim seleflerinden daha kapsaml oldugu,
Osmanl topraklarindaki Islami yagantinin hemen hemen tiim vechelerini

24 IMMA-TTMT (1619), 29 Mart 1330 [1I Nisan 1914].
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kapsadig1 anlamina geliyordu. Ilmiye sinifin1 ve kurumlarini 1slah etmesi
emri ile atanmig ve bu emir bir fermanda aynintih bir sekilde agiklanmigt1.*s

Atanmasini izleyen yillar, ilmiye tegkilatinda gercekten 6nemli degi-
simlere taniklik etti. Ancak, yeni politikalarin uygulamaya konmasi, reform
yanlsi gevreleri derhal harekete gecirecegine, aralarinda yeni gatlaklar olus-
masina neden oldu. Ge¢mis yillarda, reform yanlis1 ulema ve miittefikleri,
kapsaml reformlara yonelik muhafazakir muhalefete karsi koymaya odak-
landiklarindan, reformlarin ¢ap1 ve yoniine iligkin potansiyel anlagmazlik-
lar giin yiiztine gtkmamugt1. Fakat reformcular 1913°den sonra baskin giig
hale gelince, bunu reformlann kapsamai, bigimi ve yonelimi hakkindaki ig
tartigmalar izledi.

Istanbul'daki reformcu muhitler icindeki béliinmenin ilk isaretleri
L. Diinya Savasi'min arifesinde bu gevrelerin yayinlarinda bariz bir hale gel-
di. Sirat Miistakim dergisi 11. Megrutiyet'ten sonra reformcu yayinla:rin ana
mecrai vazifesini gérityordu. Ancak, 1912’de derginin kapanmasina yol agan,
yayin gizgisine iligkin anlasmazliklar reformcu gevreler iginde gittikge artan
ideolojik gerilimlerin habercisiydi.>¢ Sirat-1 Miistakim’in ilk iki kurucusundan
biri olan Egref Edib, bu derginin yerine gegmek iizere Sebiliirresad’s kurdu.
Yeni dergi, Izmirli ismail Hakki ve sair Mehmed Akif Bey gibi ihmh reform-
cularin merkezi haline geldi. Bilhassa egitim ve Islam kelam alaninda olmak
izere reformlar: desteklemeye devam etmelerine ragmen®, bu aydinlar yine
de I. Diinya Savagi sirasinda gittikge daha savunmac bir durug benimsediler
-hatta o kadar ki savasin sona ermesinden kisa bir siire sonra. 1919'da, dergi
kendisini “muhafazakar” olarak lanse etmeye bagsladi ve bir sayisinda Mustafa
Sabri'nin Islami reformculuga kars: yazdig1 polemikgi kitabinrkuvvetle ravsi-
ye etti.”® Bu arada, daha radikal bir gériisii savunanlar ise I. Diinya Savagi'nin
arifesinde ayn olarak kendi dergilerini kurdular. Sirat- Miistakin’in diger
sahibi Ebtil'ula Mardin 1912’de, yayin hayat: kisa siiren Kelime-i Tayyibe'yi
25 BOA-DH.SAID 92; Cl 1, 15 Mayis 1330 [28 Mayis 1914), 3; “Hayri Bey'in Seyhiilislamhgy,” Tiirk
Yurdu G/1, 5 Mart 1330 [18 Mart 1914), 2048; Abdiilkadir Altunsu, Osmanh $eyhiilislamlan (Ankara:
Akyildiz Matbaasi, 1972), 243-249.
26 Mardinizide Ebiil'ula, “Ifade-i Mahsusa,” Kelime-i Tayyibe 1/1, 5 Nisan 1328 [18 Nisan 1912], 1-2.
27 M. Sait Ozvarh, “Alternative Approaches to Modernization in the Late Ottoman Period: Izmirli

{smail Hakkr's Religious Thought Against Materialist Scientism,” IJMES 39 (2007), 85 -93.
28 “Miihim Bir Eser-i Dini,” SR17/439, 17 Temmuz 1335 [1919), II2.
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cikardi*9, daha sonra ise ¢ok daha énemli bir yayin olan Islam Mecmuasi'nin
yayin kurulunda yer aldi. Basinda Halim Sabit Efendi'nin bulundugu bu yeni
dergi, mali olarak ittihat ve Terakki Cemiyeti'nce destekleniyordu. Dergi, et-
kili entelektiiellerin yani sira Seyhiilislam Musa Kizim Efendi ve daha sonra,
Cumbhuriyet déneminde Diyanet igleri Reisligi yapan Serafeddin [Yaltkaya]
gibi 6nde gelen ulemanin yazilarini yayinhyordu. Islam Mecmuasi, Islami
mesajlarinin iginde Pan-Tiirk¢ii motiflere yer veriyor ve dergiye katkida bulu-
nanlar énemli islami gelenekler, uygulamalar ve kurumlarin oldukga liberal
bir sekilde yeniden yorumlanmasini savunuyorlardi3°

iki derginin yazarlari, dergilerin kurulmasindan kisa bir siire muh-
telif konular hakkinda tartigma yasamaya basladilar ve ¢cogu kez Sebiliirresad,
Islam Mecmuasi'n elestiriyordu. Islam Mecmuasi, kadin haklari, milliyetci-
lik ve islami ilimlere iliskin olarak radikal reformlar ve yeni yorumlamalar
lehine mubhtelif 6éneriler ve fikirler yayinliyordu. Ornegin, tartigmalardan
biri Islam’da ¢ok eglilik meselesiyle ilgiliydi. Islam Mecmuasinin yazar-
larindan biri ¢ok esliligi yasaklamanin miimkiin ve caiz oldugunu iddia
edince, Sebiliirresad derhal sert bir reddiye yayinladi> Her defasinda dergi-
lerden birinin digerinde yayinlanan goriislere karsit tezlerle cevap verdigi
bu kargilikli tartigma haftalarca siirdii. Islam Mecmuast yazarlarimn, islami
pratiklerin ve geleneklerin yaratic1 bir sekilde yeniden yorumlanmasina y6-
nelik her ¢agrisin1 benzer reddiyeler ve kargilikli elestiriler izledi. Islam’in
incelenmesinde ve yorumlanmasinda sosyolojik yontemlerin uygulanmasi
¢agrisini son derece yiiksek diizeyde bir tartigma takip etti. Giindemi tayin
eden, o donemin 6ncii Tiirk¢ti diiginiirii ve I. Diinya Savasi’nin arifesinde
en énemli Ittihatq1 ideologlardan biri olan Ziya Gokalp’ti. Bu goriis fazla
zaman gegmeden Islam Mecmuasi’nin diger yazarlarinca da beni'nsendi.
Ornegin, Serafeddin Ictimai Ilm-i Kelam olarak adlandirdig1 bir b'lim da-
linin geligtirilmesini savunuyordu. Hilim Sabit ise Ictimai Usul-i Fikih1
savunmakta Ziya Gokalp'in pesinden gidiyordu. Temel tezleri, islam fik-

29 “Islam Mecmuasi $iar,” IM 2, 13 Subat 1329 [26 Subat 1914] s. no. yok; IMMA-S.A. (60), no. 189.
30 Masami Arai, Turkish Nationalism in the Young Turk Era (Leiden, NL: E. ]. Brill, 1992), 83-95; Tuba
Gavdar, “Islam Mecmuasi,” TDV Islam Ansiklopedisi, 23. cilt, 53-54.

31 Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcat {slamiyette Men’ Olunabilir,” /M 8, 8 Mayis 1330 [21 Mayis

1914), 233-238.
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hinin ve kelaminin 6énemli bir kisminin ilahi olmayip insan tiriinii oldugu
ve bu ylizden zamanin taleplerine cevap vermek icin degistirilebilecegiydi.;*
Sebiliirresad hi¢ zaman kaybetmeden bdylesi bir projenin 6nermelerini ve
gerekliligini reddetti. izmirli Ismail Hakky, islam fikhinin ve kelam ilminin
giincellenmek zorunda oldugu ama sosyolojik yontemler temel alinarak ye-
niden yorumlanmamas gerektigi tezine onciiliik etti. Reform yanlisi cep-
henin eski miittefikleri artik, islami ilimler ve Osmanli topraklarindaki dini
kurumlara iligkin hararetli tartigmalarin rakip taraflariydilar.

Reformcu cephedeki bu taze siirtiigme, I. Diinya Savasi sirasin-
da, Ittihatq hiikiimetin benimsedigi yeni politikalar hakkindaki ihtilaf-
larin sonucunda daha da biiyiidii. Islam Mecmuasinin 1915'ten itibaren,
Seyhiilislam'in yetkilerinin yeniden tanimlanmasi ve daraltilmasi ¢agnla-
rina sahip ¢ikmasi bir¢ok ulemay: huzursuz etti. Derginin yazarlari, seyhii-
lislamin yiiriitmeyle ilgili yetkilerinin elinden alinmasini ve bu yetkilerin
diger devlet birimlerine aktanlmasini savunuyorlardi. Ornegin, derginin
basyazan ser’iye mahkemelerinin ve medreselerin Adliye Nezareti ve Ma-
arif Nezareti'nin y6netimine ge¢mesi taraftariydi. O ve derginin baska ya-
zarlan bu tiir degisikliklerin devlet yonetimiyle ilgili gercek islam gelene-
gini thya edecegini ileri siiriiyorlardi. islam seriatinin, fetva verme (ifta) ve
yargilama (kaza) gorevlerinin iki ayr birim tarafindan yerine getirilmesini
emrettigini soyliiyorlardi. Buradan hareketle, Seyhiilislam’in ger’iye mah-
kemeleri iistiindeki yetkilerini devretmesi ve fetva makamu olarak kendi go-
revi iistiinde yogunlagmasi gerektigini diigiiniiyorlardi. Aslinda, Islam Mec-
muast yazarlar1 Seyhiilislam’in icrai higbir gorevi ve yetkisinin olmamasi
gerektigini one siiriiyorlardi. Yetkisinin, yalnizca insanlarin maneviyat ve
diyanetle ilgili ihtiyaglar1 ile hukuki meselelerde genel esaslar: belirlemek
iizerinde toplanmasi gerektigini savunuyorlardi.’

32 Bkz., 6rnegin, [Ziya] Gok Alp, “Ictimai Usul1 Fikih,” [M 3, 27 Subat 1329 (12 Mart 1914, 84-87;
Hailim Sabit, “Ictimai Usul-1 Fikih,” IM 5, 27 Mart 1330 [9 Nisan 1914], 145-150; Mustafa Szref, “Ictimai
Usul-1 Fikih Nasil Teessiis Eder,” [M 6, 10 Nisan 1330 [23 Nisan 1914, 162-166; Serefeddin, “Ictimai
{Im-i Kelam,” IM 15, 6 Tesrinisani 1330 [19 Kasim 1914], 434-436.

33 lzmirli Ismail Hakki, “lctimai Usul-1 Fikiha thtiyac Var m1?” SR 12/298, 15 Mayis 1330 [28 Mayis
1914), 211-216.

34 Bkz. 6rnegin, Hilim Sabit, “Veldyet-i Diniye: Megihat-1 Islamiye Teskilati,” [M 29, 28 Mayis 1331
[10 Haziran 1915] ile IM 30, 11 Haziran 1331 [24 Haziran 1915), 680-683.
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Bu onerilerin bazilary, ittihat ve Terakki tarafindan 1916’da resmen
kabul edildi. Bu nedenle, partinin o seneki yillik kongresinin kapanig bildi-
risinde yargi erkinin Bab-1 Mesihat'in yetkisinden alinmas: istendi. Partinin
siyasi beyannamesi benzer ifadelerle, Islam Mecmuasi'nin, seriatin ifta ve
kaza islevlerinin tek bir makam altinda toplanmasina karsi oldugu seklin-
deki tezini tekrarliyordu. Bu sebeple seyhiilislam sadece diyaniye ve dini
egitimden sorumlu olmaliydi. Partinin bildirisi yeni politika tizerinde, bir
tarafta Avrupa’nin fanatik hayranlan (Bunu din ile devletin birbirinden ay-
rilmasini savunanlar olarak okuyun.) ile diger tarafta medrese mutaassiblan
(Bunu giiglii bir ilmiye teskilat1 savunanlar olarak okuyun.) arasinda bir orta
yol tutmak arzusunun etkili oldugunu ortaya koyuyor.>s Karar, kabine ve
Ittihatgilarin kontroliindeki meclis tarafindan kabul edildi- ve daha sonra
1917'nin basinda yiiriirliige kondu. Birkag aylik bir siire icinde ser'iye mah-
kemeleri beklendigi gibi Adliye Nezareti'ne devredildi ve Evkaf Nezareti
seyhiilislamin yetkisinden alind1.

Yeni politikalar reformcu ¢evrelerdeki bazi en 6nde gelen ulema-
nin dahi siiregten uzak durmasina neden oldu. Seyhiilislam Mustafa Hayri
Efendi, riizgarin hangi yone estigini fark etti ve Mayis 1916°da istifa etti.
Bulundugu makama, seleflerinden daha genis bir yetki ve emirle gelmisti
ve ilmiye teskilatinin zayif digiiriildigi bu stirecin baginda bulunmak is-
temiyordu. 1914’ten beri reformcu politikalarin mitkemmel bir temsilcisi
konumundaki Mustafa Hayri, bir¢oklar tarafindan, devletin laiklestirilmesi
ve ulemanin marjinallestirilmesini saglamaya doniik stii srtitk bir ¢aba
olarak kusku duyulan politikalarla iligkilendirilmek istemiyordu. Yerine
daha uyumlu biri olan Musa Kazim Efendi getirildi; Musa Kazim, tesadiif o
ki Islam Mecmuas’nin yayin kurulunun bir iiyesi olarak da gérev vapmugt..
I. Diinya Savasi’min son haftalarina kadar bu gorevde kald1 ve ilmye tegki-
latinin yetki alaninin daraltilmasina nezaret etti. Savastan sonra, kendisinin
de bu politikalara kars1 oldugunu ama kaygilarinin Ittihatg lider kadrosu
tarafindan dikkate alinmadigini iddia etti.*®

35 “Ittihad ve Terakki Kongresi,” IM 48, 27 Tesrinievvel 1332 [9 Kasim 1916), 975-978, ile IM 49, 17
Tesrinisani 1332 [30 Kasim 1916, 987-994.
36 BOA-MV 205/111; BOA-MV 254/92; Tiirkgeldi, Gériip, 118-122; Koca, Seyhiilislam, 63-66.
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Onun aksine, Sebiliirresad kaygilarin1 kamuoyuna duyurdu. Izmirli
Ismail Hakki tarafindan yazilan bir dizi makale, hiikiimetin ilmiye teskila-
tindaki reformlara iliskin olarak 6ne siirdiigii “Islami” gerekgeleri giiriitme-
ye galigiyordu. Bu saygin alim, Osmanlh imparatorlugu’nda 19. yiizyilin bas-
larindan itibaren vaki oldugu iizere, ifta ve kaza iglevlerinin ayni ¢ati altinda
olmasinda higbir zorluk olmadifini uzun uzun izah ediyordu. Hatt3, aksini
iddia ediyordu. Bu nedenle, 6ne siirdiigii tezler ittihat ve Terakki tarafindan
kabul edilen ve Ittihatgilarin kontroliindeki savag dénemi kabinesi tarafin-
dan onaylanan politikanin 6ziine aykiriydi? Hiikiimet bu tiir bir muhalefe-
te miisamaha gostermek istemiyordu ve 1916'nin sonunda Sebiliirresad’in
yayinin siiresiz olarak durdurulmas: emrini verdi. Bir zamanlar Ittihat ve
Terakki yanlsi reformcu gevrelerin baslica dayanaklarindan biri olarak go-
ritlen dergi ve yazarlar boylece I. Diinya Savasinin sona ermesinden kisa
bir siire 6ncesine kadar susturulmus oldu.®

Ilmiye teskilatinin idari yetkileri ve iglevleri hakkindaki tartigma-
lar 6zii itibariyle Islami ya da Osmanl devlet gelenekleriyle ilgili degildi.
Mesihat-i islamiye’nin mevcut idari ¢ergevesinin 19. yiizyildaki biirokratik
reformlarin bir sonucu oldugu herkes i¢in agikirdi. Bu durum, ser'iye mah-
kemeleri iistiindeki yetkiyle ilgili olarak 6zellikle gegerliydi.’® Yine de, ifade
ozgirligi tstiindeki agir kisitlamalar ve siyasi yerindelikten kaynakli en-
gellerden dolayy, tartigmanin kamuoyuna yansiyan kisimlar: gergek Islami
ve Osmanl geleneklerin ve devlet yonetimi bicimlerinin tespiti iistiinde yo-
gunlasiyordu. Bu nedenle, Seyhiilislam’in yetkilerinin daraltilmasini savu-
nanlar, tezlerini “tecdit” ve “ihya” kavramlari ¢ercevesinde ifade ediyorlard:.
Bazilar1 bu hususta samimiydi, digerleri ise muhtemelen o kadar samimi
degildi. Reformcularin, Sirat-t Miistakim giinlerinden eski mittefiklerinin

37 lzmirli Ismail Hakki “Ifta ve Kaza,” SR 14/358, 29 Eyliil 1332 [12 Ekim 1916], 157-158. | zmirli Ismail
Hakki, “Miifti ve Kad1,” SR 14/359, 6 Tegrinievvel 1332 [19 Ekim 1916], 169-171; Izmirli smail Hakki,
“Kadrmin {ftasy,” SR 14/360, 13 Tesrinievvel 1332 [26 Ekim 1916), 183-184.

38  Sehiliirresad Haziran 1918'de tekrar yayimlanmaya basladi, fakat dergiyle 6zdeslestirilen kisiler ile
ITC arasindaki iliski diizelemeyecek kadar bozulmustu. Bkz. Sadik Albayrak, “Esref Edip Fergan,” TDV
Islam Ansiklopedisi, 11. cilt, 473; Muhittin Birgen, Ittihat ve Terakkide On Sene (Istanbul: Kitap Yayinevi,
2000), 1. cilt, 366.

39 llhami Yurdakul, Osmanh flmiye Merkez Teskilatr'nda Reform (1826-1876) (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2008), 23-168. .
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de iginde bulundugu hasimlan ise reformlarin ashinda, ittihat ve Terakki
icindeki baskin hiziplerin takip ettigi daha biiyiik, gizli bir sekiilerist giinde-
min sadece bir pargas: oldugundan stipheleniyorlardi. Sebiliirresad 1918’in
sonunda, Ittihat¢1 yénetimin sona ermesinden sadece birkag hafta sonra, bu
tiir ithamlan agikga dile getirecekti.+

Bu nedenle, savasla birlikte ittihat ve Terakki yénetimi de sona er-
digi zaman ulema ilmiye teskilatindaki reformlar konusunda hi¢ olmadi
kadar béliinmiis durumdaydi. Her seyden 6nce, reformcu giindemin amag-
lan ve olasi sonuglar1 hakkinda ciddi kuskular olanlar vardi. Ge¢mis yillar-
daki gelismeler, Mustafa Sabri ve onunla aym goriisteki savunmac: egilimli
ulemanin, hizli ve kapsaml reformlara karsi duruglarinda hemen higbir
degisiklik meydana getirmemisti. Bilakis, reformcu giindem hakkindaki ge-
kincelerinin hakh giktigin diistintiyorlardi. En bagindan itibaren, statiikoya
aniden son verilmesinin laikgi ve Islam kargiti politikalarin yararlanacag
bir bosluk yaratacagindan siiphe etmiglerdi. Onlann perspektifinden, Itti-
hat ve Terakki reform yanlisi ulemay: “faydalh ahmaklar” olarak kullanir-
ken tam da bunu yapmugti. Artik, Ittihatg1 hiikiimetler tarafindan 1913'den
itibaren hayata gecirilen degisiklikleri tersine ¢evirmeyi umut ediyorlard.
Ustelik I. Diinya Savag’nin sonuna gelindiginde, baz1 konularda, eski re-
form yanlis1 muarizlar i¢indeki daha az radikal kesimle ortak bir zemin ya-
kalamuglardi. Sebiliirresad’la 6zdeslestirilen kisiler, reform davasindan tiim-
den vazge¢mek istemiyorlardi ama savas yillarda uygulamaya konulan baz
degisiklikleri ortadan kaldirmak amaciyla Mustafa Sabri ve destekgileriyle
isbirligi yapmaya da meyilliydiler. Aslinda, ihml reformcular kendilerini,
reform yanlis1 cephedeki eski miittefiklerinin agiriliklari olarak gordiikleri
durumlara karg1 daha muhafazakar tutumlar almak zorunda hissediyorlar-
di. Hatta kimi ilimli reformcular tamamen “muhafazakar” bir siyasi kimlik
benimsediler. Aym1 dénemde, daha radikal reformcular ise savagtan sonra
kendilerini zor bir durumda buldular. Tamamen Ittihat ve Terakki Cemiye-
ti ile 6zdeslestirildikleri ve onlara bagimh olduklan igin, bu firkanin feshi
kendilerinin de derhal marijinallesmesini beraberinde getirdi. Buna uygun
olarak, Islam Mecmuasi Ekim 1918’de, Osmanhlar ile Itilaf giicleri arasin-

40 Mehmed Hamdi, “Dinimiz, Devletimiz,” SR 15/328, 12 Kinunuevvel 1334 [12 Arahk 1918}, 323-329.
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da miitareke antlagmasina son seklinin verildigi sirada yayinini durdurdu.
Savas sona erdiginde, savas yillarinin reformlar ile en ¢ok iligkilendirilen
ulemanin itibar ve niifuzu da gériindiigii kadariyla paramparga olmustu.

1919 penceresinden bakildigindan, reform yanlisi ulemanin, 1. Diin-
ya Savasinin arefesinden itibaren muhafazakar gruba kars: sagladi: iistiin-
liik gergekten de ac1 bir zafer gibi goriintiyordu. Sebiliirresad’in yayin ¢izgisi
ile 6zdeslestirilen 1hml reformcular, reform iilkiisiiniin ITC igindeki agir1
hizipler tarafindan kétii niyetli bir sekilde istismar edildigine inaniyorlardi.
Bariz bir bi¢imde, yaniltildiklarini ve yonlendirildiklerini diisiiniiyorlardi.
Bu sirada daha radikal reformcular, savas yillarindaki rollerinden dolayi sa-
hislarina karg1 acimasiz elegtirilere muhatap oluyor ve muhafazakar hasim-
larinin geg¢mis yillarin degisimlerini tersine gevirme gabalarini caresizce
izlemek zorunda birakiliyorlardi+

REFORMUN ITiBARSIZLASMASI

Reform, 1. Diinya Savasi’'nin sonuna gelindiginde hem kavram ola-
rak hem de giindem olarak ¢ok tartigmali bir hile gelmisti. Aslinda, bir
zamanlar hemen herkes tarafindan yiiceltilen bu kavram, birgok ulemanin
ve Islami aydinin géziinde olumsuz ¢agrigimlar yiiklenmigti. Oysaki II.
Mesrutiyet'ten hemen sonraki giinlerde neredeyse ulemanin tamami ilmi-
ye teskilatina yénelik “1slahat” cagrilarini onayliyordu. ittihatgilarin on yillik
hakimiyetinin ardindan, bir¢ok kisi, reformlar igin olusturulan giindemin,
Islami gelenekler ve pratiklerde yapilmak istenen ¢ok zararh devrimci degi-
siklikler i¢in bir kilif oldugundan kugkulaniyordu. “Islahat”lara kars: ¢ikan
ve bunlardan kusku duyanlar, dini yasanti ve kurumlarda, esasi itibariyle
degisime mutlaka kars: gikiyor degillerdi. Onlarin kaygisi, “1slahat” giinde-
minin bastakiler tarafindan, ilmiye sinifinin marjinallestirilmesini ve sekii-
lerist ve belki de din karsit1 politikalarin uygulanmasini amaglayan adimla-
rin Ustiinii 6rtmek igin bir arag olarak suirekli kullanilabilecegiydi. Netice
itibariyle, I. Diinya Savas1 6ncesinde ilmiye sinifi igindeki tartigmalar han-
gi reformlan hangi hizda uygulanmas: etrafinda donerken, savas bittikten

41 Esat K. Ertur, Tamu Yelleri: Emekli Yargic Hiiseyin Kamil Ertur'un Anilan (Ankara: Tiirk Tarih Kuruinu
Basimevi, 1994), 155-156.
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sonraki mesele, eski reformlarin iptal edilmesinin gerekli olup olmadigiydi.
Bilahare, her ne kadar kimi ulema ve islami aydin, dini 1slahatlara olumlu
bir gozle bakmaya devam etse de, 1920’lere gelindiginde bu giindem birgok
bagka kisinin goziinde tiim itibarini1 kaybetmisti. Buna ragmen, énceki yil-
larda gergeklestirilen reformlarin mirasini ve etkilerini goz ardi etmek veya
yok etmek o kadar kolay olamayacakti.

Birbirleriyle rakip reform goriisleri ve bunlarin sonuglari, medrese-
lerdeki dini egitim s6z konusu oldugunda son derece agikdrd: ve hararetli
tartigmalara konu oluyordu. Ilmiyenin kurumlarinin bu sancak gemileri,
ulemaya isnat edilen kusurlar ile bunlan diizeltmek, ilmiye sinifinin olum-
lu bir sekilde yeniden etiketlenmesine destek vermek ve Osmanl toprakla-
rinda dini yasantinin uzun vadede bekasin giivence altina. almak igin ge-
rekli vasitalar hakkindaki ategli tartigmalarin merkezindeydiler. Dolayisiyla,
II. Mesrutiyet'ten sonra medrese egitiminin kaderi, ilmiye simifi igindeki
rakip reform goriislerinden etkilenmisti ve buna karsilik “1slahat” gindemi-
ne iligkin degisen algilamalarin sekillenmesinde rol oynamist1. 4. Béliimde,
II. Mesrutiyet'ten sonra medrese egitiminin yeniden yapilandirilmasi, kap-
samli degisikliklerin sonuglari ve bunlarin Cumhuriyet dénemine birakti3
uzun vadeli miraslan hakkindaki tartigmaya egilecegiz.
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DorDpUNCU BOLUM

DiNi EGITIMDE YENILIiK VE HAZIiN SON

edrese egitimine iliskin degerlendirmeler, cogu kez, son dénem
M Osmanl ulemasinin liyakat ve noksanliklarimi 6l¢mek igin bir
kistas olarak kullanilmigtir. Bu durum, Osmanh dénemi igin ol-
dugu kadar o zamandan bu yana yapilan tarihi aragtirmalar igin de gegerli-
dir. Medrese egitimine yonelik siddetli elestiriler ile miifredat, pedagoji ve
idareyle ilgili ilk kapsaml reform ¢agrilar1 1860’larda dile getirilmisti. Ne
var ki, birkag kiigtik degisikligi saymazsak, medrese egitimiyle ilgili olarak
19. ylzylhn son birkag¢ on yilinda ¢ok az sayida reform uygulamaya kon-
mustu.' Bu durum, yeni tarz Osmanl okul sistemindeki muazzam biiyii-
meye ve ara sira yapilan reformlar ile aym dénemde Misir, Hindistan ve
Rusya'da Islami egitim alaninda gériilen reform girisimlerine apa¢k bir
tezat tegkil ediyordu. I1. Megrutiyet, Abdiillhamid dénemi statiikosuna ani
bir sekilde son verince medrese egitiminde yapilacak ciddi degisiklikler icin
yeni firsatlar olusturdu. ilmiye sinifi icinde, medreselerde miifredat, peda-
goji ve idare anlaminda degisime gerek oldugu hususunda genis bir fikir
birligi vardi. Bununla birlikte, degisikliklerin kapsami ve hizi, hem reform
yanlis1 ulema hem de muhafazakir ulema arasinda hararetli tartigmalara
konu oluyordu. Bunu bir i¢ iktidar miicadelesi izledi ama kapsami ve etki
alani siimullii reformlan savunanlar I. Diinya Savagi'nin arifesinden 6nce
iistiinliigii ele gegirdiler. Medrese egitiminde, kapsamh reformlan ilk bas-
latanlar Osmanlilar degildi ama ittihatg hiikiimet bu gérevi iistlenir tistlen-
mez, mutabakattan daha ziyade kanun giiciine dayanarak bagka herhangi
bir Miisliitman toplumda gériilmemis bir cogkuyla reformlar1 uyglamaya
koymaya baglad:.
Istanbul medreselerinde 11. Megrutiyet'ten sonra yasanan gelisme-
ler birkag nedenden o6tiirii incelemeye degerdir. Evvela, ulemayi ideolojik ve
siyasi olarak bolen konularn basinda dini egitimin sekli ve igerigiyle ilgili

I Amit Bein, “Politics, Military Conscription, and Religious Education in the Late Ottoman Empire,”
IJMES 38 (2006), 283-301; Zeki Salih Zengin, II. Abdiilhamit Dénemi Orgiin Egitim Kurumlaninda Din
Egitimi ve Ogretimi, 1876-1909 (Adana: Baki Kitabevi, 2003), 3-10.
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tartigmalar geliyordu. Aslinda, medrese reformu projesinde goriilen inig
ve cikiglar ile projenin en sonunda gergeklestirilmesi, ilmiye sinifi i¢inde
muhafazakir ve reform yanlis1 ulema arasindaki degisen giic iligkilerini
yansitiyordu. [kinci bir husus, son dénem Osmanli medreselerinde uygula-
maya konan kapsaml degisiklikler, Cumhuriyet déonemindeki dini egitim
kurumlan igin bir sablon vazifesi géren modern dini egitim formlannin
megsruiyet kazanmasina yardimci olmustur.

KaPsaMLI REFORMIAR IGiN ORTAMIN HAZIRLANMASI (1908 — 1912)
Medrese egitiminin iginde bulundugu durum, II. Mesrutiyet’ten he-
men sonra kamusal bir mesele haline geldi. Basinda ¢ikan, bir¢ogu ulema
ve Islami aydinlar tarafindan kaleme alinan diizinelerce yazida, Abdiilha-
mid donemi sansiirciiliifiiniin sona ermesinden istifade edilerek, hitkiimet
onculiigiinde yapilacak reformlar tegvik ediliyordu. Bu konuda kalem oyna-
tanlar, modern bilimlerin miifredata bir an evvel alinmasim 6zellikie vur-
guluyorlardi. Bu talepleri, hem umumi basin organlarinda hem de bilhassa
ulemayla 6zdegslestirilen yayinlarda dile getiriyorlardi. Ornegin, yeni kuru-
lan Cemiyet-i {lmiye-i Islamiye'nin sézciisii konumundaki Beyan’iil-Hak
dergisi yeni rejimin ilk giinlerinde konuyla ilgili kamuoyunda bir farkinda-
lik olusturulmasinda éncti bir rol tistlenmisti.? Dergi, 1870’lerde onaylanan
ama hi¢bir zaman uygulanmayan bir reform programi yayinladi ve oku-
yucularindan, dergide yayimlanmak iizere, konu hakkinda kendi 6nerileri
ve diistincelerini gondermelerini istedi. Bu ¢agriya cevap verenlerin ¢ogu,
medreselerin i¢inde bulundugu mevcut duruma oldukga elestirel yaklagiyor
ve diger ulemadan yeni siyasi kogullann sundugu firsatlan fark etmelerini
ve dini egitimin idare, pedagoji ve miifredat bakimindan modernlestirilme-
si i¢in hiikiimet 6nciiligiindeki girisimlere destek vermelerini istiyorlardi.}
Ancak, rejimin ilk aylaninda hiikiimetin 6ncelikleri oldukca farkliy-
du. Ihtilal sonras: ilk kabinenin ana giindem maddesi, 1890’lann bagindan
itibaren medrese 6grencilerini, aralarinda bir fark g6zetmeksizin askerlik-
2 Zengin, II. Megrutiyette, 29-36. :
3 “Beyan'iil-Hak,” BH 1/12, 8 Kinunuevvel 1324 [21 Aralik 1908)], 251-252; Miintesibin-i {lmiyeden

Biri, “Islah-1 Medaris,” BH 1/12, 8 Kanunuevvel 1324 {21 Aralik 1908], 250-251; Miintesibin-i {imiyeden
Biri, “Islah-1 Tedris Hakkinda,” BH 1/13, 15 Kinunuevvel, 1324 [28 Aralik 1908], 274-276.
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ten muaf tutan uygulamaya bir son vermekti. Kasim 1908’de bu dogrul-
tuda bir karar aldi. Kabinenin karari, medrese talebelerinin (talebe-i ulum)
onciiluik ettigi ve ulemanin destek verdigi bir protesto dalgasiyla karsilastu.
Talebeler, mitingler diizenlediler, sokak gosterilerine katildilar ve basin-
da, yeni diizenlemenin ancak tedrici olarak uygulanmas: gerektigini iddia
ettikleri yazilar ve mektuplar yayimladilar. 1909’a gelindiginde, bu sokak
gosterileri, ITCnin siyasi niifuzuna yonelik sesi gittikce daha fazla ¢itkmaya
baglayan muhalefetle birlesti. Tahminler, bagkentte o zamanlar on binden
fazla medrese talebesi oldugu y6niindedir. Bu talebeler kiyafetleri ve ser-
puslariyla kolayca ayirt edilebiliyorlardi. Bu nedenle, ¢ok sayida talebenin
mubhalif eylemlere katilimi epey goze batiyordu. Ancak, bu kadar meydanda
olmak, birgok talebenin gergekten destekledigi, Nisan 1909’da istanbul'da
gerceklegen kisa 6miirlii, Ittihatg1 kargit1 bir isyandan sonra ters tepti. Ayin
sonuna gelindiginde, ITC iktidarini tekrar tesis edince, yetkililer medrese-
leri ve talebelerini siki bir sekilde denetim altina almay1 amaglayan sert po-
litikalar1 devreye koydular. Baz talebeler ve miiderrisler tutuklanip tagraya
siiriiliirken, birgogu askere alindi. Sonug olarak, bagkentteki talebe sayisi
yariya indi; 19o08’de on binden fazla 6grenci varken, bu say1 1910°da beg bin
civarina indi ve tagra merkezlerinde de buna yakin disiisler yasandi.+

1909 olaylar ilmiye sinifi igindeki ve ittihat liderlik ile muhafa-
zakar ulema arasindaki potansiyel gerilimi alevlendirdi. Baz1 ulema ve
medrese talebeleri, basarisiz isyanin sonrasinda ara sira-kétii muameleye
maruz kaldiklarindan ve sik sik ihanetle ve gericilikle suglandiklarindan
sikayet ediyorlardi. Bu sartlari dikkate aldigimizda, muhafazakar ulemanin
ittihatgilardan ve onlarin medreselerle ilgili niyetlerinden kuskulanmala-
rina pek fazla sasirmamak gerekiyor.s Ayn1 dénemde, kapsaml yenilikle-

4 Bein, “Politics,” 293-298; BOA-MV 122/10, 15 Tesrinisani 1324 [28 Kasim 1908]; ‘Pencsembe
Giinii Talebe-i Ulum Cemiyeti Tarafindan...,” Serbesti, 7 Subat 1324 [20 Subat 1909), 2-3; BOA-M V
142/29, § Temmuz 1326 [18 Temmuz 1910]; Sina Aksin, Seriat¢t Bir Ayaklanma: 31 Mart Olay: (Ankara:
Imge Kitabevi, 1994), 18-42; Zengin, I1. Abdiilhamit, 16o.

5 BOA-DH.EUM.THR 15/20, 24 Tesrinisani 1325 [7 Aralik 1909]; Mustafa Sabri Efendi, “Talebe-i

Ulum’a,” BH 2/33, 29 Haziran 1325 [12 Temmuz 1909), 764-765; Mustafa Sabri Efendi, el-Nekr ala

Miinkiri'n-Ni’meti mine’d-Dini ve’l-Hilafeti ve’l-Umme (Beyrut: el-Matba'a el’Abbasiyya, H.
1342 [1924]), 143-144, n. 1; Ahmet Halit Yasaroglu, “Kaybettigimiz biiyiik 1nsanlardan Sabik Istanbul
Miiftiisiit Mehmet Fehmi Efendi,” Seldmet, 27 Nisan 1949, 7.
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ri destekleyen reform yanlilari ise yeni siyasi kosullara farkl bakiyorlardi.
ITCnin 1909’un sonlarinda kontrolii tam anlamiyla saglamasi, medrese
talebelerinin sayisinin diigmesi ve daha muhafazakir ulemanin savunma
pozisyonuna ge¢mesi sayesinde cesur reformlar igin ufukta yeni ihtimaller
belirmisgti.®

Ayni1 dénemde Misir’'daki olaylar hakkindaki haberler, kapsaml re-
formlarin bir 6n sart:1 olarak talebelerin disiplin altina alinmasinin 6nemi-
nin altin1 giziyordu. Misir’daki dini egitimin yiizlerce yillik sancak gemisi
El-Ezher’in 1slah1 meselesi, 1908’de 6n plana ¢ikti. Bu cami-medresede 19.
yiizyilin sonlarinda zaten bazi reformlar baglatilmigti ama I1. Mesrutiyet'ten
sadece birkag ay 6nce daha iddiali ve kapsamli reformlar kabul edildi. Bun-
lar arasinda miifredat ve idareyle ilgili genis ¢aph ve ayrintih degisiklikler
de vardi. Ancak, yeni programin uygulanmasi talebeler ve onlara sempati
besleyen miiderrisler tarafinda 6nemli bir muhalefetle karsilagti. Muha-
lifler reform programinin igerigine mutlaka kars1 ¢ikiyor degillerdi ama
programin ancak tedrici bir sekilde yuriirluge konmasini istiyorlar ve iist
diizey ulemaya El-Ezher’in yonetiminde merkezi bir rol taninmas gibi, El-
Ezher’in baz1 koklu geleneklerinin devam ettirilmesi gerektigi noktasinda
kat1 davraniyorlardi. Muhalefetlerini grevlerle, sokak gosterileriyle ve hatta
baz1 noktalarda biiyiik ¢aph ayaklanmalarla sergiliyorlardi. Netice itibariyle,
reform programinin hayata gegirilmesi, en sonunda, muhafazakar ulema-
nin El-Ezher’in yonetimindeki merkezi s6z hakkini siirdiirmesini de iceren
daha kiigiik ¢apl bir reform iizerinde anlagilincaya kadar yaklagik ti¢ y1l bo-
yunca engellendi.”

Nisan 1909’daki ayaklanmadan itibaren sikiyénetimin yiiriirhikte
oldugu Istanbul'da, hiikiimet benzer bir giilii tepkiden endige duymaksizin
reformlari baglatabildi. Reform taraftar1 ulema ve Islami aydinlar, -9o9’un
sonunda Istanbul ve tasrada medrese egitiminde yapilacak reformlar igin
yuruttikleri kampanyalarini yeniden baslattilar. Destekleri ilk meyveleri-
ni verdi. Bib-1 Megihat, $ubat 1910°da Istanbul'daki birkag medresede bir

6 Kazanh Halim Sabit, Ulema ve Talebe-i Ulum Efendilere: Islah-1 Medaris Miinasebetiyle (istanbul:
Sirat1 Miistakim Matbaasi, H. 1329 [1911)), 3.
7  Gesink, Islamic Reform, 197-230.
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reform programinin baslatildigini ilan etti ve ¢ok ge¢meden bu program
Meclis-i Mebusan tarafindan onaylandi ve Padigah tarafindan imzalanarak
nizamname haline geldi. Yeni nizamnamenin 48 maddesinin bir¢ogu, dii-
zen ve disiplinin korunmasi, talebelerin kayit-kabulii ve egitime devamlar
ile 6gretim kadrosunun atanmasi gibi medrese egitiminin muhtelif idari
vechelerini diizenlemeyi amagliyordu. Yeni diizenleme, geleneksel pedago-
ji ve derslerden radikal bir kopus getirmiyordu. Bunun yerine, miifreda-
t1 standartlagtirmay1 ve mezuniyet kosullarin1 diizenlemeyi ve geleneksel
derslerin yanina dini igerikli olmayan dersler eklemeyi hedefliyordu. Esas
yenilik buydu. Yeni dersler arasinda, 6rnegin, kimya, fizik, zooloji, jeolo-
ji, kozmografya, cografya ve aritmetik vardi. Bu dersler, ¢ogunlukla ulema
sinifi disindan uzmanlar tarafindan, cami veya medrese odalarindaki gele-
neksel ders halkalari yerine bu amaca tahsis edilmig siniflarda ve laboratu-
arlarda verilecekti.® Yeni reformlar, bagkent ve tagradaki bagka medreseler
uygulamaya dahil edilmeden 6nce, ilk basta kiigiik capta denenecek bir pilot
program olarak tasavvur edilmigti.

Bu yeni olay, medrese egitiminde uzun bir siiredir devam eden dur-
gunlugun sonunu ve bir degisim déneminin baslangicin1 miijdeleyen bir gi-
risim olarak 6vgti ve cogkuyla karsilandi. Bu nedenle, yeni diizenin baglamasi
halka agik debdebeli ve tantanali bir térenle kutlandi. Térenin miidavimleri
arasinda ilmiye simfinin 6nde gelen tiim yetkililerinin yani sira Sadrazam,
Meclis-i Ayan Reisi, Meclis-i Mebusan iiyeleri ve bircok bagka ileri gelen ma-
kam sahibi vardi. Bu vesile ile yapilan konusmalar, girisimi dini egitimde
yeni bir yenilenme ve dirilis déneminin safag olarak tasvir ediyordu. Osman-
I basininda ve Misir dahil yurt disindaki Islami dergilerde cikan haberler,
hiikiimetin, medreselerin eski ihtisamli giinlerine dénmesine yardim etme
azminden 6vgliyle bahsediyorlardi.'> Gergekte ise, miifredat ve idareyle ilgili
birkag 6nemli emsal olugturmak diginda, reform programinin ilk etkileri ¢ok
sinirl kaldi. Ornek vermek gerekirse, reformlar bagkentteki birka¢ medreseyi

8 “Medaris-i ilmiye Nizimnamesi,” Diistur, 2. tertip, 2. cilt, 127-138; “Medarisin Islah1,” YTE, 18
Subat 1910, 7. :

9 Zengin, II. Megrutiyette, 92-94.

10 “Maarife Aid Bir Tebgir—Medarisin Islahy,” YTE, 13 Subat 1910, 2; “al-Madaris al-Diniyya fi
al-Asitana,” al-Manar 13, 11 Mart 1910, 150. -
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asamayip sadece onlarla simirh kaldy; bu da ¢ok geg¢meden elestiri konusu
oldu.” Bagka bir 6rnek, mali kaynak yoklugu ve 6gretmen degisimi oraninin
yiksekliginden dolayi, 6grenciler dini igerikli olmayan derslerde ya ¢ok ye-
tersiz bir egitim goriiyorlar ya da bazen higbir egitim alamiyorlardi. Sonug
itibariyle, reformlar olusturduklan yiiksek beklentileri kargilayamadi.»

Buna ragmen, Musa Kazim Efendi'nin Temmuz 1910’da seyhiilis-
lam olarak atanmasimin ardindan daha kapsaml reformlar destekleyenle-
rin iyimser olmak igin bir nedenleri vardi. Ilmiye tegkilatinin bagindaki yeni
isim, dini egitimde biiyiik ¢aph bir 1slah ¢abasini destekledigini gizlemiyor-
du. Bunun yam sira, ittihatq liderligiyle yakin bir iligki i¢indeydi; bu, med-
rese egitiminin ciddi manada yeniden yapilanmasi igin ihtiyag duyulan siya-
si destepi harekete gegirebilecegi izlenimi veriyordu. ilk igaretler umut vaat
edici goriiniiyordu. Atamasindan kisa bir siire sonra, medrese talebeleri ve
miiderrislerinin iicretsiz yemek yemeleriyle ilgili uygulamalarin kaldairilip,
bunun yerine talebelere, gida ve kilik kiyafet giderlerini kargilamalar igin
ayhk maas verilmesi siirecine nezaret etti. Degisikligin amaci, masraflan
azaltmak ve medreseleri, yeni tarz devlet okullarinin en iyi 6rneklerine ben-
zer gekilde tam yatili okullara gevirmek hedefi i¢in mali kaynak olugturmak-
t1. Ayrica, bu idari degisiklikler uygulamaya konurken, yeni Seyhiilislam,
medrese egitimiyle ilgili ayrintih reform teklifleri hazirlamalar i¢in uzman-
lardan olusan bir komisyon kurdu.*

Komisyon, ¢aligmalarina 1911’in baginda, ilmiye sinifi iginde siyasi
gerilimlerin arttif1 bir donemde basladi. Yeni Seyhiilislam ve reform yan-
lis1 ulemanin ¢ogu ITC ile baglantiliydi. Daha muhafazakar meslektaglar
ise muhalefeti desteklemeye meyilliydiler. Bu siyasi béliinme, medrese
egitiminde ciddi degisiklikler yapilmas:1 meselesi giindeme geldiginde
11 “Medreselerimiz,” BH 2/51, 1 Mart 1326 [14 Mart 1910, 1078-1079.

12 MMZC, 24 Ocak 1326 [6 Subat 1911}, 1007; Osman Nuri, “Tedenniye Dogru,” BH 6/136, 7
Tesrinisani 1327 [20 Kasim 1911), 2446-2449; Hamid Sa’di, “Dershareler Hakkinda bir Miitalaa,” BH
7/165, 18 Haziran 1328 [1 Temmuz 1912), 2915-2916; Ispartall Mehmed Aziz, “Medaris Dershanelerinde
Tahsil-i Riyaziyat,” HK, 26 Kinunuevvel 1329 [8 Ocak 1914), 23-24; Hafiz Hilmi, “Dershanelerimizin ¢
Yiizii,” HK, 2 Kanunusani 1329 {15 Ocak 1914}, 69-70.

13 BOA-MV142/29,5 Temmuz 1326 (18 Temmuz 1910); “Talebe-i Ulum Muhassasatina Dair Nizimname,”
Diistur, 2. tertip, 3. cilt, 1-3; Miiftizade, “Istanbul Medreseleri: lage,” SR 21/544-545, 12 Temmuz 1339 [1923],

190; Yasar Sarkaya, Medreseler ve Modemlesme (istanbul: 1z Yayinailik, 1997), 126-127.
14 “Islah-1 Medaris,” SM §/122, 23 Kinunuevvel 1326 [5 Ocak 1911}, 303.
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de kendini belli ediyordu. Reform yanlisi ulema ve islami entelektiieller
1910’un basinda gergeklestirilenlerden ¢ok daha kapsaml reformlarin ve
genis ¢aph degisiklerin yapilmasini savunuyorlardi.’s Diger tarafta, muha-
fazakar ulema ise yeni reformlarin baslatilmasina iligkin ¢ekincelerini dile
getiriyordu. Degisiklerin uygulamaya konmasina ilke olarak karg1 degil-
lerdi. Aslinda, muhafazakar egilimli Cemiyet-i ilmiye-i islamiye’nin yayin
organ1 Beyan'iill-Hak 1910'un basindaki reformu memnuniyetle kargila-
mig ve hatta bu reformun bizatihi ulema tarafindan baslatildigini, kabine
tarafindan dayatilmadigini vurgulamak i¢in biiyiik ¢aba sarf etmigti.'® Ne
var ki Musa Kizim Efendi’'nin seyhiilislam olarak tayininden sonra, bazi
muhafazakar ulema, kendisinin reform kisvesi altinda, ileride yarardan
¢ok zarar olabilecek birtakim agsir1 degisiklikleri devreye sokabilecegine
dair kaygilar dile getirmeye baslad1. Endiseleri, baz1 reform taraftariarinin
miifredatta Islami ilimlerin agirhgini, modern bilimlerin lehine azaltmak
i¢in gizli bir plan iginde olduklariydi. Baz1 muhalefet eylemcilerinin kus-
kulari ¢ok daha kétiiydii: Hitkiimetin, ref orm kisvesi altinda, medreselerin
mali ve insani kaynaklarini kurutmak ve boylece en sonunda kapanmala-
rin1 hizlandirmak igin gizli hesaplar: olabilirdi? Bu diizeyde bir itimat-
sizlik, ITC'nin 1911°deki sallantili siyasi durumuyla da bir araya gelince, o
zaman i¢in medreselerde yakin tarihli herhangi bir reform ihtimaline yer
birakmiyordu. ttihat ve Terakki Cemiyeti (ITC), medrese egitiminin 1slah
edilmesi hedefini parti programina kesinlikle eklemisti ve basinda ¢ikan
bazi haberler konunun kabine tarafindan tartigildifina isaret etmektedir.
Buna ragmen, Musa Kazim Efendi 1911’in sonunda gorevi biraktiginda,
ufukta dini egitimin yeniden 6rgiitlenmesi yoniinde hi¢bir pratik adim
goriitnmiiyordu.®

15 Bkz., 6rnepin, A|bdiirresid] {[brahim], “Usul-i Tedris ve Islahat,” TM, 7 Tesrinievvel 1326 [20 Ekim
1910], 289-290; “Dersler Bagland1,” TM, 14 Tesrinievvel 1326 [27 Ekim 1910], 299.

16 “Hayat-1 [Imiye ve ilk Hatve-i Terakkictiyine,” BH 2/47, 1 Subat 1325 [14 Subat 1910]. 11-13.

17 Mustafa Sabri Efendi, “Talebe-i Ulum’a,” BH 2/33, 29 Haziran 1325 [12 Temmuz 1909)], 76s5;
Ermenekli M. Safvet, “Medreselerimiz,” BH 4/87, 15 Tegrinisani 1326 [28 Kasim 1910}, 1642-164S;
MMZC, 24 Kinunusani 1326 [6 Subat 1911}, 997, 1000-1001.

18 Emrullah, [zahname (istanbul: Matbaa-i Hayriye, H. 1330 [1912]), 88 Abdullah Ziyaiiddin,
“Seyhiilislam Efendi Hazretlerinin Nazar-1 Dikkata,” BH 6/144, 9 Kinunusani 1327 {22 Ocak 1912],

2576-2578.
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Ancak, komisyonun ¢aligmas: tiimiiyle beyhude degildi. Kornisyonun
iiyelerinden ikisi, Halim Sabit ile Sevketi Efendi, medrese egitimin yeniden
yapilanmasina yonelik ayrintih teklifler hazirladilar ve bunlar1 hem basin
aracilifiyla hem de risaleler halinde yayimladilar. Sirat-1 Miistakim’de sik sik
yazilar1 ¢ikan ve daha sonra Islam Mecmuasi’'nda bagyazarlik yapan Halim Sa-
bit, medreselerin devlet okullariyla ayni dogrultuda birlesik, iki kademeli bir
sistem olarak yeniden yapilandirilmasini 6neriyordu. Medresenin alt kisma,
ilmiye teskilatindaki diigiik riitbeli makamlara hitap edecek sekilde diizen-
lenecekti. Bu kisimdaki talebeler islami ilimlerin yam sira, mukayeseli din,
psikoloji, zooloji, fizyoloji, anatomi, astronomi, kozmografya ve saglik egiti-
mi gibi konularda dersler gorecekti. Bu kismin se¢kin mezunlari, yeni med-
rese sisteminin ihtisas kismi olarak hizmet verecek ve belli islami ilimlerde
uzmanlar yetigtirecek olan yiiksek kismina alinacakti. Bu yiiksek medresenin
mezunlarina egitim, hukuk ve idare branglarindaki yiiksek riitbeli makamlara
giden bir kariyer hedefi giziliyordu.” Istanbul'da ve Bat1 Avrupa’da yeni mo-
dern okullarda da eitim gérmiis miistesna bir miiderris olan Sevketi Efendi
de benzer bir teklif sunmustu. Ancak, mevcut miiderrislerin muhtemel kay-
gilarinin yatigtirilmasi ihtiyacina ayr bir vurgu yapmisti. Bu kesimin destek
ve igbirligini giivenceye almak ¢abasi ¢ergevesinde, programinda reformlarin
tasarlanmasi, uygulanmasi ile sevk ve idaresinde miiderrislere anlamh bir
rol verilmesini temin eden sartlara yer vermisti.>> Hem onun hem Halim
Sabit’in 6nerilerinin, aym1 donemde Misir'da olgunlagtirilmakta olan reform
onerileriyle birtakim ortak yonleri vardi.* Her haliikarda, bu 6neriler o sirada
Istanbul'daki en ayrintili ve en kapsamli reform girisimleriydi. Kamuoyunun
konuya ilgisini artirdiklar: gibi, medrese egitiminde yapilacak kapsamli degi-
siklikler i¢in de potansiyel bir sablon vazifesi gordiiler. Gegmig yillarda kamu-
oyunda uzun bir siire devam eden tartigma, ilmiye simifinin hem i¢:nde hem
de disinda reform projesine olan destegi harekete gegirmeye yardima oldu.
Reformlann fiilen uygulamaya konmasi ise Osmanh Imparatorlugu'nun
1911'in sonundan 1913’lin bagina kadar hapsoldugu, istikrarsizlik kaynag i¢

19 Kazanlh Halim Sabit, Ulema, 3-46. )
20 Esref Efendizade Sevketi, Medaris-i [slamiye Islahat Program: (Istanbul: Hiirriyet Matbaasi, H. 1329

[1911]), 3-65.
21 Gesink, Islamic Reform, 214, 226.
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buhranlardan ve felaketle sonuglanan uluslararas: savaglardan daha elverigli
siyasi kogullarin olugsmasimi beklemek zorundayd:.

[sTANBUL'DA MEDRESE EGIiTiMiN YENIDEN YAPILANDIRILMASI (1913-1914)

ITC, Ocak 1913'de otoriter bir idare kurup muhalefeti ezdikten sonra,
kapsaml reformlara giden yol nihayet acild1. Medreselerin gelecegi, ittihatc
darbeyi izleyen aylarda hararetli tarigmalarin bir konusu haline geldi. iTC,
kisa bir siire muhalefette kaldiktan sonra, I. Balkan Savagi’'nin hemen ar-
dindan iktidarin dizginlerini tekrar ele gegirmisti. Osmanli'nin yenilgisi ve
muazzam toprak kaybi, imparatorlugun tamamen ¢6kmesini ve dagilmasim
engellemeyi amaglayan milli diizeyde bir i¢ hesaplagmay: ve radikal ve hizh
reform taleplerini tetikledi. Bu endige ve aciliyet ortaminda, medreselerin ge-
rekli olup olmadi ilk kez alenen sorgulanmaya basladi. 1913’e kadar kamu-
oyundaki tartigmalar dini egitim alaninda hangi degisikliklerin uygulamaya
konmas: gerektigi konusuna yogunlagmisti. Bu tarihten sonra, Osmanli basi-
nindaki bazi uzmanlar tanitimu gayet iyi yapilan makalelerde, ¢cogu kez kigkir-
tic1 bir tarzda, medreselerin varolus hakkini sorgulamaya bagladilar. Reform
yanlis1 ulema ve Islami aydinlar, geleneksel kurumlara karg1 duyulan taham-
miilsiizliiin ve toplumsal alanda medreselere kars: gittikge artan hasmane
tutumlarin olusturdugu bu zeminde, dini egitimin kapsaml bir sekilde 1sla-
hina yonelik kampanyalarinin yeni bir evresini baglatiyorlardi.

Istanbul'daki siireli yayinlar, 1913’de, genel olarak-ulemaya 6zel ola-
rak medrese egitimine karsi o zamana kadar goriilmemis seviyede sert eles-
tirilere yer veriyordu. En acimasiz elestiriler, Osmanli toplumsal hayatinda
Batic1 goriislerin kalesi konumunda olan Ictihad dergisinde yayimlaniyordu.
Derginin yazarlary, sézlerini sakinmadan, medreselerin gelismenin 6niinde
biiyiik bir engel oldugunu ama islah etmeye de degmediklerini ileri stirii-
yorlardi. Agik agik, “mevcut medreselerin kapatilacag:” ve yerlerine Avrupa-
11 yitksek 6grenim kurumlarini model olan egitim kurumlarinin kurulacag:
bir gelecek tasavvur ediyorlardi.>* Benzer goriigler, ayn1 donemde tanitimi

22 A[bdullah] C[evdet], “Softaliga Dair,” ictihad 6o, 4 Nisan 1329 [17 Nisan 1913], 1303-1306; Kiligzade
Hakky, “Derviglik, Softahk Mes'elesi,” ictihad G2, 18 Nisan 1329 [1 Mayis 1913], 1349-1352; Kiligzade
Hakki, ftikadat- Batilaya Ilan-t Harb (Istanbul: lkbal Kiitiibhanesi, 1332 [1916]), 71.
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gayet iyi yapilan ¢ok sayida kitap ve risale aracilifiyla da yayiliyordu. Bu go-
riisler arasinda, medreselerin gericiligin ve geri kalmighigin kaleleri haline
geldigi ve bu nedenle, ortadan kaldinlmalari, “higbir ige yaramayan talebe-
lerini” faydal bireylere déniistiirmenin tek yolu oldugu i¢in “mevcut med-
reselerin tiimiiyle kapatilmas: gerektigi” gibi suglamalar vardi.® Ulemay: ve
kurumlarini hedef alan bu aleni saldinlarin uisliibu, siddeti ve insicaminin
gegmiste bir emsali yoktu. Hatta ¢ok iyi bilindigi iizere, Ictihad'in énemli
yazarlarindan biri, derginin sayfalarinda kendi ifadesiyle “sahte softaliga ve
derviglige 'lan-1 harb” ediyordu.># Bib-1 Mesihat sik sik Ictihad ve benzeri
goriisteki yayinlar hakkinda Dahiliye Nezaretine sikdyette bulunuyordu.
Bu yayinlara, bazen gercekten de gegici yayin yasag1 cezalan veriliyordu.
Fakat bu dénemde muhatap olduklar1 diiymanca tutumun derinligi yine de
bir¢ok ulemay1 huzursuz ediyordu.

Bu insafsiz elestiriler, basinda genel manada Osmanl egitim 6zel
olarak medreselerdeki reformlar hakkinda iist diizey tartigmalarin yapildi-
g1 bir zeminde gergeklesiyordu. Bu baglamda, Tiirkgii-milliyetci egilimlerle
ozdegslestirilen aydinlar imparatorlugun tiim uyruklar veya hig degilse tiim
Miisliiman 6grencileri igin tek tip bir devlet okulu sistemi savunuyorlardi.
Imparatorluktaki egitim kurumlarinin birlestirilmesine yénelik béylesi bir
adim, medreselerin bu kadar iddiali bir proje igindeki yerine dair bir deger-
lendirme yapmak zorunda kalacakt1. Boylesi bir degerlendirmeden ¢ikacak
sonuglar ¢ogu ulema agisindan iimit verici degildi. Aslinda, 1914'iin bagin-
da Sebiliirresad’da yayimlanan bir makale, “medreselerin 1slah edilmek veri-
ne ayni idare ve miifredat1 paylasacak sekilde [devlet] mektepleriyle birlegti-
rilmesini” éneriyordu.>®

Bu tuir 6neriler ve ilmiye sinifi ile medreseler hakkindaki acimasiz
aleni elestiriler siyasi ve ideolojik egilimleri ne olursa olsun tiim ulemay:

23 Alntilar ve referanslar sirastyla su eserlerden alinmigtir: Hagim Nahid [Erbil), Tiirkiye I¢in: Necat
ve ['tila Yollan (Istanbul: Ikbal Kiitiibhanesi, H. 1331 [1913], 134, 232; Hemedanizade Ali Na<i [Karacan],
Softalar ve Medreseler (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi [1913)), 9-12; Celal Nuri [lleri), /t:ihad-t Islam
(Istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi, H. 1331 [1913]), 317.

24 Kiligzade Hakki, “Sahte Softaliga ve Dervislige 'lan1 Harb,” Ictihad 58, 14 Mart 1329 [27 Mart1913),
1277-1281.

25 IMMA-NA/D (1499), 26 ABustos 1329 (8 Eyliil 1913); IMMA-NR/D (1328), 1 Eyliil 1329 [14 Eyliil 1913).
26 Mehmed Siikrii, “Medrese, Mekteb Birlesmeli,” SR 11/285, 13 Subat 1330 [26 Subat 1914], 400.
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tedirgin ediyordu. Bir¢ogu, kendileri ve kurumlarinin basin yoluyla muha-
tap olduklari husumet ve saygisizligin, ittihatcilarin baskin oldugu o giiniin
siyasi ve entelektiiel seckinleri arasinda birgok kisi tarafindan paylasildigini
farz ediyorlard: ki bunda pek de yanilmiyorlardi. Ne var ki ulema kendileri-
ni elestirenlere engel olmak ve genel manada ilmiye simifinin 6zel manada
medreselerin uzun vadede hayatta kalmasim saglamak i¢in ne yapmalan
gerektigi hususunda bir mutabakata varamiyordu. Muhafazakar ulema,
medrese egitiminde ivedi, kapsamli ve hiikiimet tarafindan dayatilacak
degisiklikler yerine, yapilacak tiim yeniliklerin tedrici ve kademeli olarak
gergeklestirilmesi ve karar verme stirecinde miiderrislere kesinlikle 6nem-
li bir s6z hakki taninmas: gerektigini ileri siirmeye devam etti. Medrese
miiderrislerinden biri, mevcut geleneklerden radikal bir kopus anlamina
gelecek ve en sonunda yarardan ¢ok zarari olacak, alelacele giindeme getiri-
len reformlarin uygulamaya konmasinin kendisini niye endiselendirdigini
izah ediyordu.?” Bir baskasi, “tekdmiil kaideleri geregince, dini tahsil her
zaman tedrici olarak ilerledigi” i¢in degisimin hizinin yavas olmas: gerekti-
gini agiklamaya ¢alisiyordu.® Ancak, bagka bir muhafazakir yorumcu daha
da ileri giderek, “degisikliklerin ¢ogunun gelecek nesillere birakilmas: [ge-
rektigini]” iddia ediyordu.>® Her ne kadar bu tiir savunmmac: tavirlar ulema
arasinda istisnai olmasa da, bir mutabakat: da kesinlikle yansitmiyorlarda.
Aslinda, reform yanlisi cephenin, muhafazakarlarin bakis agilarina
tahammiilleri gittikce azaliyordu. Dini egitimde koklii bir 1slahat1 savunun-
lar, yavas ve tedrici degisikliklerin “cok az, ¢ok ge¢” kalacagini ve medresele-
ri topluca kaginilmaz bir yikama siiriikleyebilecegini iddia ediyorlardi. Hatta
muhafazakir meslektaglarim, dolayli olarak din ve ulema diismanlarinin
elini giiclendirmekle sugluyorlardi, zira kapsaml reformlara kars: sergile-
dikleri muhalefet, gériildiigii kadariyla, ilmiye sinifina isnat ediler gericilik
damgasina mesruiyet kazandiriyordu.3® Yeni bir ¢itkmaz gelip ¢attify icin,

27 Medrese, “Def i Zunun,” M[ 3, 20 Mayis 1329 [2 Haziran 1913), 17-18.

28 Bayezid Dersiamlarindan Urfali Hafiz Mehmed Hilmi, “Medaris Mes'elesi,” SR 10/251. 20
Haziran 1329 [3 Temmuz 1913), 278-279.

29 H. S, “Islah1 Medaris Miinasebetiyle: ifrat-Tefrit,” el-Medaris, 16 May1s 1329 [29 Mayis 1913, 44-45.
30 “Talebe-i Ulum’da Hareket-i Fikriye,” SR 10/242, 18 Nisan 1329 [1 Mayis 1913), 134; Medreselilerden
H. N., “Medrese Fikirleri,” MI, 6 Mays 1329 (19 Mayis 1913], 17.
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reform yanlisi yaynlarin sayfalarini, 1909’dan beri neredeyse tamamen
susturulmus olan yeni aktorlere, yani medrese talebelerine agarak reform-
lara yonelik baskiy: artirmaya karar verdiler.

Bircok talebe, 1913’e gelene kadar, medrese egitimi hakkinda daha
once esi benzeri goriilmemis elestirilerin etkisiyle, dini egitimin biiyiik bir
1slahata ihtiya¢ duyduguna artik kani olmustu. Statitkonun stirdiiriilmesi-
nin genel olarak imparatorlugun uzun vadeli ¢ikarlari 6zel olarak kendileri-
nin hem gelecekteki istihdam olanaklar1 hem de halktan gorecekleri saygi
agisindan zararh oldugu tezini yiirekten benimsemiglerdi. Endigelerinin
ciddi oldugu, 1913’deki yayinlarn ve eylemcilikleri ile bariz bir hale geldi. Ta-
lebelerin, miiderrislerine karsi, daha énce benzeri goriilmemis genelleme-
ci ve insafsiz sozlii saldirilara girismeleri birgok ulemay1 dehsete diisiirdii.
Birgok talebenin, elestirilerini kendi gercek isim ve kurumsal aidiyetlerini
kullanarak yayimlamasi, ne kadar kararh ve inangl olduklarinin, ya da belki
de caresizliklerinin agik bir kanitiydi. iki yiizden fazla égrenci taratindan
imzalanan ve Mayis 1913’te Sebiliirresad’da yayimlanan bir dilekge, reform
yanlis1 6grenci protestolaninin meydana getirdigi hareketin karakterini be-
lirledi. Dilekge sahipleri geng neslin reform istegini vurguluyorlardi. Ancak,
miiderrislerinin savunulamaz mubhalefeti yiiziinden, talebeler Osmanl ba-
sininda geri kalmis ve miirteci olarak da resmediliyorlardi. Dilek¢ede im-
zasl olan talebeler, miderrislerini, “hatali uygulamalarini terk etmeye” ve
kapsamli, izl degisikliklerin zaruri oldugunu kabul etmeye ¢agiriyorlardi.
Miiderrisleri, medreselerin yenilenmesine inatla kars: ¢itkmalarinin zararh
ve savunulamaz oldugu ve bu tutumu derhal terk etmeleri gerektigi husu-
sunda ikaz ediyorlardi.» )

Talebelerin dilekgesini, benzer goériisleri savunan bir makaleler ve
mektuplar dalgasi izledi. Bu mektup ve yazilarda, talebeler miiderrislerinin
nakis zihniyetlerinden akademik ehliyetlerinin yetersizligine kadar her seyi
elestiriyorlardi. Bir defasinda, talebelerden biri miiderrislerin, ilmi ¢aligma-
larini ve 6gretimlerini sadece geleneksel islami ilimlerin iistiine hina etme
1srarlarini elestiriyordu. Bu tiir uygulamalar akil kdn degildi ¢linkii gliniin

31 ki yiiz 6grenci tarafindan yazilan bir dilek¢e, “Gérmek Istemeyenlerin Nazars Insafina,” SR
10/242, 18 Nisan 1329 [1 Mayis 1913], 135. .
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meselelerini “bin sene evvelki felsefe ile, bes yiiz sene evvel telif edilen aka-
it ve mantik ile” anlamak kabil degildi.* Bir bagka 6grenci daha da ileri
gidip, “kendi elleriyle bile bile biz bigarelerin izmihlal mezarim kaziyor-
lar” diyerek miiderrisleri sugluyordu. Bu nedenle, miiderrislerin islahatlara
olan muhalefetinin higbir sekilde dikkate alinmamas: gerektigini diisiinii-
yordu.» Bu acimasiz dil ve ¢ikarimlar, 6grencilerin mektup kampanyasinda
istisnay temsil etmiyordu. Ornegin, makalesinde ismini ve kurumsal bilgi-
lerini tam olarak veren bir bagka 6grenci, “miuiderrislerimizin Orta Cag'dan
kalma usullerini ortadan kaldirmak i¢in hosnutsuzlugumuzu toplu halde
gostermeliyiz” diyerek talebe arkadaslarina ¢agrida bulunuyordu. Arkadas-
larini, eger harekete ge¢cmezlerse, “tembelligimiz ve ataletimiz dini egiti-
min genel tahribatiyla neticelenebilir” diyerek uyariyordu.+ -

Elegtirilerin acimasizlif1 ve ortaya ¢ikardig: nesiller aras: ¢atlak, bir-
¢ok medrese hocas: i¢in endige vericiydi. Kapsaml reformlarin baz; des-
tekgileri bile, talebeleri elestirilerini yumusatmalar1 ve daha mutedil bir
dil kullanmalar1 hususunda uyarniyordu. Ayni zamanda, baz1 miiderrisler
ogrencilerin, statitko kargisindaki hayal kirikligindan miitevellit hislerini
ve digiincelerini anlayigla kargiladiklarini ifade ediyorlardi» Aslinda, tam
da bir¢ok muhafazakir miiderrisin medrese egitiminde yapilacak radikal
degisikliklere karsi muhalefetleri siirdiirdiikleri sirada, istanbul'da ¢ok
saylda reform yanhsi miiderris dini egitimde genis ¢aph idari ve pedago-
jik degisiklikler yapilmasim desteklediklerini ilan etti.’® Onlarin bu aleni
durusu medreselerdeki reformlar i¢in yeni bir ivme olugmasi agisindan
hayatiydi. Bu sekilde, reform yanlis1 6grencilerle birlikte, Islami cevreler-
de degisime ciddi bir destek oldugunu ortaya koymus oluyorlardi. Onlarin
destegi, hiikiimetin siirece miidahil olmasinin mesruiyet kazanmasina ve
32 M. Satvet, “Maksadimiz, Huldsa-i Amalimiz,” Sadik Albayrak, Mesritiyet'ten, 1. cilt, 18« -191 iginde
aynen alintilanmgtir.

33 Talebe-i Ulumdan Adapazarh Resid Aski, “Talebe-i Ulum Feryadlan,” HK, 12 Subat 1914, Albayrak,
Megriitiyet'ten, 1 cilt, 191-192 iginde aynen alintilanmugtir.

34 Talebe-i Ulum'dan Usaki Ismail Hakki, “Talebe-i Ulum Arkadaglarimla Hasbihal,” SR 10/242, 18
Nisan 1329 [1 Mayis 1913], 134-135.

35 Bayezid Dersiamlarrndan Mehmed Fuad, “Aci Fakat Dogru Sézler,” HK 5, 5 Kanunuevvel 1329
(18 Arahk 1913], 33-34; Fatih Dersiamlan'ndan O. Atf, “Sebiliirresad Ceridesinde Miinderic Talebe

Mektublan Dolayisiyla,” Mi, 6 May1s 1329 [19 Mayis 1913], 3-5.
36 Zengin, II. Mesrutiyette, 75-80.
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birgok muhafazakar ulemanin siiphe ve endiseleri g6z ard: edilerck, devlet
onciiliigiinde reformlarin baglatilmasina yardim etti. Reform yanlisi ulema
ve talebeler kapsaml bir degisim igin coskuyla yiiriittiikleri kampanyanin,
sadece reformlarin gerceklesmesine degil, ilmiye simifinin, rehavet ve geri-
cilik suglamalarindan aklanmasina da yardima olacagini umut ediyorlardi.

Mart 1914'te ilmiye tegkilatinin idaresinde yasanan ani ve ¢arpici bir
degisimin ardindan, talebelerin beklentilerine ¢ok ge¢meden biiyiik bir des-
tek gelmis olacakti. Yeni Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi, genel manada
dini kurumlarda dar anlamda medreselerde 6nemli degisikleri baglatmasi-
ni isteyen agik bir emirle tayin edilmisti.? Kendisinin yakin ge¢misteki si-
cili de oldukga cesaret vericiydi. Evkaf Nazir1 olarak gérev yaparken, 1913’te
cami gorevlileri yetistirecek iki yeni mesleki medresenin kurulmasina 6n
ayak olmustu. Yeni kurumlardan biri (Medreset’iil-Vaizin) vaiz yetistirilme-
sine hasredilirken, digeri (Medresetii’l-Eimme ve’l-Hutaba) imam ve hatip
yetistirecekti. Yeni kurumlarin, ayrintili ve muntazam miifredatlar ile ku-
rumsal olarak merkezi bir idareleri vardi. Bunlara ilaveten, bu medreselerin
ders programy, Islami ilimlerin yan1 sira kayda deger sayida sosyal bilimler,
matematik ve doga bilimleri, hatta beden egitimi dersleri iceriyordu.3® $ubat
1914'te, Mustafa Hayri'nin seyhiilislam olarak atanmasindan kisa bir siire
once, yetkililer bir ytiksekogretim kurumu olarak tasavvur edilen Medreset'iil
Miitehassisin’in kurulugunu duyurmuglardi. Ogrencilerini diizenli med-
reselerin tiim mezunlarn arasindan alacak olan bu ihtisas medresesinin
mezunlarinin, belli Islami ilimlerde uzmanlagmas ve gelecek neslin 6nde
gelen dini bilimler uzmanlari olmalar: bekleniyordu. Reform yanlisi cephe
yeni kurumu memnuniyetle karsiladi ama yeni Seyhiilislam’in bagkentteki
ve tagradaki tiim medreselerde benzer degisiklikleri daha biiyiik bir 6lgekte
uygulamaya koymasini bekliyorlardi.?

37 Cl1, 15 Mayis 1330 28 Mayis 1914), 3.

38 “Medreset'iil-Vaizin Nizimnamesi,” Diistur, 2. tertip, 6. cilt, 212-215; Hilseyin Atay, Osmanllarda
Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergdh Yayinlar, 1983), 308-311.

39 Ylesari] Sami, “Biiyiik bir Besaret, Biiyiik bir Fi'l-i Teceddiid ve Inkilab,™ el-Medaris, 19 Eyliil 1329
[1 Ekim 1913], 292-293; “Islah-1 Medarise Aid Mukarrerat-1 Miihimme,” HK 2, 15 Tesrinisani, 1329 [28
Kasim 1913, 15; “Ders Vekalet-i Celilesinin Miihim Bir Tegebbiisii,” SR 11/286, 20 Subat 1329 [5 Mart

1914), 418-420.
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Yillarca devam eden tartigmalar ve tehirlerden sonra, Mustafa
Hayri'nin kapsamh bir reform programi hazirlamasi ve bunu yasama siire-
cinden gegirmesi aslinda alt1 aydan daha kisa bir siire aldi. Hiikiimetteki Itti-
hatq1 miittefiklerinin destegi basariya ulagmasinda kesinlikle etkili olmusgtu.
Sultan Mehmed Resad, “Islah-1 Medaris” nizamnamesini, kabine ve Meclis
tarafindan onaylanmasinin ardindan 1 Ekim 1914’te imzaladi. Bu iddial re-
form program, istanbul’daki medrese egitimini merkezilestiriyor, bir diize-
ne sokuyor ve aslinda devletlestiriyordu. Boylece, 19. yiizyilda seyhiilislamin
medreseler uistiindeki gozetiminin yavas yavas sikilasmasiyla baglayan bir
slireq, medreselerin miifredati, pedagojisi ve idaresi {izerindeki tiim yetkinin
Megihat-i [slamiye’ye verilmesiyle son buldu. Reform programu elbette devlet
tarafindan da onaylanmust1 ve bu sebeple hiikiimetin, seyhiilislam aracihigiyla
medreselerin meselelerine miidahale etmeye hazir oldugunu da gésterivordu.

Reform programi baskentteki tiim medreselerin Ddr’iil-Hiafet’il-
Aliyye Medresesi adiyla ti¢ kademeli birlesik bir sistem halinde yeniden 6r-
glitlenmesini gerektiriyordu. Yeni sistemde, ilk ve ortaokullar, lise diizeyin-
de okullar ile en iistte bir tiniversiteden olusan devlet okullar1 sistemi model
alinmisti. Reformdan gegen sistemin yeni branglar, baskentin geleneksel
medreselerini hicbir sekilde andirmayan betimleyici ve biirokratik isimlere
sahipti. Reforma ugrayan sistemin girig diizeyine, buraya alinacak 6gren-
ciler ilkokul mezunu olmak zorunda olduklari igin Medrese-i Taliye dendi.
Iki kisma ayrilan Medrese-i Taliye sekiz yillik bir ders programina sahipti.
Medrese-i Aliye olarak adlandirilan bir sonraki kademenin, talebeleri ilmiye
teskilatinin baslangi¢-diizeyi kariyerlerine hazirlamay: amaglayan dort yil-
lik bir program vard. Diger bir deyisle, bu kademe 6zel bir misyonu olan
bir meslek okulu olarak géruiliiyordu. Mezunlari, miinferit miiderrislerden
alinan geleneksel kisisel belgelerin yerine kurumsal bir icazetname alacak-
lar ve cesitli dini gorevlerde istihdam edilmeye hak kazanacaklarai. Bunla-
rin iginden en iyi olanlar, yeni sistemin en yiiksek kismi olan Medreset il
Miitehassisin’e de kaydolabileceklerdi. Bu iki yillik kurumdan mezun olan-
lara medreselerde miiderrislik ve ilmiye teskilatinin gelecekteki lider kadro-
sunda yer alma imkani garanti ediliyordu.+ ‘

40 “Islah-1 Medaris Nizimnimesi,” Diistur, 2. tertip, 6. cilt, 1325-1328.
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Yeniden yapilandirilmig medreselerin miifredat, reform 6ncesi do-
nemdekilerden ¢ok farkliydi. Miifredatta, din dis1 konularla ilgili cogunluk-
la devlet okullarinin programina dayanan ¢ok sayida ders vardi. Medrese
talebeleri, Islami ilimlerin yan1 sira sosyoloji, felsefe, matematik, saglik bil-
gisi ve Avrupa dilleri gibi dersler géreceklerdi. Derslerin ¢ogu, hala fikih,
tefsir ve kelam gibi konularla ilgiliydi. Bu dersler ulema tarafindan verili-
yordu. Ancak, diger bir¢ok ders, 6zellikle de matematik bilimleri ile fizik,
kimya ve biyoloji gibi doga bilimleri dersleri ile tarih ve felsefe gibi sosyal
ve begeri bilimler dersleri hemen hemen tamamen muallim mektepleri ya
da Dariilfiinun mezunlarinca veriliyordu. Ders verenlerden bazilari, o za-
manin en énde gelen aydinlari arasindaydilar. Ornegin, 1914’te yayinlanan
bir 6gretim gorevlisi listesi, Tiirk¢li eylemci Ahmed Agayef [Agaoglu] (ta-
rih), ittihatg1 ideolog Ziya Bey [Gokalp] (sosyoloji) ve Islamci entelektiiel
Izmirli Ismail Hakk: (Islam felsefesi tarihi) gibi isimleri igeriyordu.*' Islah
edilen medreselerin yeni 6gretim kadrosu ve miifredatin standartlastirilip
genisletilmesi, dini egitimi devlet okullar sistemi tarzinda yeniden yapilan-
dirmak isteyen Seyhiilislam’in bilingli bir ¢abasinin pargasiydi. Bu sayede
medreseleri modern egitim kurumlar olarak yeniden bi¢imlendirmeyi ve
medreselerin Osmanl segkinleri arasindaki sorunlu imajimi diizeltmeyi
arzu ediyordu.+

Medreselerin ihyasi, fiziki ¢evreleriyle de belli edilmeliydi. Gelenek-
sel olarak, medrese talebeleri 6grenimlerini cami koselerindeki veya med-
reselerde bu amaca tahsis edilmis odalar, ders salonlar: ve avlulardaki ders
halkalarinda siirdiiriirlerdi. Reformdan sonraki sistemde, aynen devlet okul-
larindaki akranlari gibi, bu amaca tahsis edilmig siniflarda sira halinde art
arda dizilmig siralarin arkasinda sandalyede oturacaklardi. Hocalarinin ise
dersleri modern okullarda oldugu gibi, bir kiirsiiniin arkasindan anlatmalar:
bekleniyordu. Uzun vadeli plan, eski medrese yapilarinin yerine yavas yavas
modern binalar yapmakti. Ancak, kisa vadede dersler mevcut medreselerin
yenilenmis simiflarinda yapilmak durumundaydi. Bu nedenle, 1914’te mev-
41 IMMA-BFMK (1641), 25 Mart 1331; Darii’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi: Nizamname, Ders Cedveli, Suret-i
Tedris ve Kitablar, Talimatname (Istanbul: Matbaa-1 Ahmed Kimil, 1330 [1914]).

42 Muallim Cevdet, Mektep ve Medrese (Istanbul: Cinar Yayinlan, 1978), 43-45; M2hir iz, Yulann Izi
(Istanbul: Kitabevi, 2003), 449.
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cut tum yapilarn fiziki ve sihhi kosullarini tespit etmek i¢in genis ¢aph bir
inceleme yapildi. En uygun yapilar yenilendi ve yenilenmis sistem igin simif
olarak tahsis edildi.#? Yeni sistemin goz bebegi Medreset’iil Miitehassisin ise is-
tisna tutuldu. Yenilenmis medreselerin sancak gemisinin en basindan itiba-
ren 6zellikle bu amag i¢in inga edilmis yeni bir binada iskin edilmesine karar
verildi. Binanin dini egitimin yeni seklinin modernist vizyonunu yansitmasi
amaglaniyordu. Bundan dolayi, binanin tasarimi giiglii Ttirkgi egilimlere sa-
hip, énde gelen bir mimar olan Kemaleddin Bey'e emanet edildi. Kendisi, o
dénem hakkindaki ¢aligmalarda genellikle, Osmanl canlandirmacili olarak
bilinen bir mimari tarzla iligkilendirilir, + fakat yeni binada ge¢misin medre-
seleriyle 6zdeslestirilebilecek hemen higbir “geleneksel” motif kullanmamus-
tir. Yavuz Sultan Selim Camii’'nin yanina insa edilen heybetliiki kath bina, U
seklindedir ve yiiksek, kirmizi kiremitli bir catis1 vardir. Binada, istanbul’daki
padisah medreseleri ile 6zdeslestirilen kubbe ¢atilar ve dikdértgen plan gibi
motifler kullanilmamigtir. Tersine, bina, yaklasik olarak ayn1 dénemde insa
edilen devlet okullarinin yapilarin1 andirmaktadir.# Aslinda, yeni binanin,
geleneksel medreselerden ziyade, yeni okullarla baglantil bir yenilenme ve
degisim imaj1 yansitmas: amaglaniyordu.

Tiim bu degisimler reform yanlis1 ulemada biiyiik bir heyecan uyan-
dirmisti ama meslektaglarindan birgogu onlarin bu cogkusunu paylagsm-
yordu. Medreselerin basarili bir sekilde devletlestirilmesi, dini egitimin
geleceginin bundan béyle, birgok muhalifin gizli laik hatta belki de din kar-
sit1 egilimleri oldugundan siiphelendigi ittihatg1 hitkiimetin yetki alanina
girmesi demekti. Thtilalden sonraki alti yil iginde, ilmiye sinif1 igindeki ve
disindaki bircok kisi, ittihatci liderligin genel anlamda dine $zel anlamda
Islam’a karg1 tutumunun hasmane oldugunu diigiiniir hale gelmigti. Bu
nedenle, bir kisim ulema reformlara, hala geleneksel medrese epitiminin
degerine inandi@1 ya da daha ilimh ve yavas degisiklikleri tercih ettigi i¢in

43 Miibahat S. Kitiikoglu, Darii'l-Hilafeti’l-'Aliyye Medresesi ve Kurulusu Arefesinde Istanbul
Medreseleri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978), 15-18.

44 Sibel Bozdogan, Modemism and Nation Building (Seattle: University of Washington Press, 2001),
29-34.

45 Binanin kat plani ve binayla ilgili ayrintilar i¢in bkz. Yildinm Yavuz, Mimar Kemalettin ve Birinci
Ulusal Mimarlik Dénemi (Ankara: yaymnevi belirtiimemis., 1980), 44, 227-231.
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kars1 gikarken, bazilan ise daha ¢ok, hiikiimetin dini egitimi zayiflatmak
i¢in reform kihfi altinda asama asama ilerleyen bir plan tezgadhliyor olabi-
leceginden kaygi duyuyorlardi. Medrese egitiminin tam anlaminda 1slah
edilmesiyle ilgili bir emsal olustuktan sonra, hiikiimetin gerekli gériirse
bagka degisiklikleri, ulemanin ¢ogunlugunun bunlarn isteyip istemedigine
bakmaksizin, uygulamaya koymakta tereddiit etmeyebilecegini diisiinmek
igin iyi bir sebep vardi ortada.

1914 reformu, en azindan ilmiye simifinin baz: gevrelerinde ¢oktan
alarm zillerini ¢almigti, zira medrese 6grencilerinin sayisina bir sinirlama
getirilmisti. Yeni nizamnameye gore, Medrese-i Taliye 2080, Medrese-i Aliye
ise 8oo’den fazla 6grenci kaydedemeyecekti.+® Medreset iil-Miitehassisin’de
egitim gormesi tasarlanan birka¢ diizine 6grenci eklendikten sonra bile,
yeni kontenjan, 1910’daki medrese talebesi sayisina iligkin tahminlere k-
yasla toplam 6grenci sayisinda %40’lik bir azalma anlamina geliyordu.
Reform yanlis1 ulema talebe sayisindaki diisiisii 6denmeye deger bir pedel
olarak goriiyordu, oysaki daha muhafazakir meslektaglar1 bunun, gelecekte
olacaklarin bir habercisi olmasindan korkuyorlardi.

Islahat programina kars: ¢ikanlar, reformun destekgilerini, dini egi-
tim kurumlarimin hala sahip oldugu her tiirlii 6zerklikten, tizerinde fazla
disiinmeden vazge¢melerinden dolay1 siddetle elestiriyorlardl. Mevcut dii-
zenlemelerin, ilerde hiikiimetin kétii niyetli miidahalesine kars1 herhangi
bir giivence verilmeden, pervasizca yiiriirlikten kaldinldigim ve yerlerine
kiymeti ispata muhtag ve iizerinde kafa yorulmamais bir sistemin getirildigi-
ni iddia ediyorlardi. Otoriteler bu tiir gorisleri kisa siire i¢inde susturdular.
Hatta son derece sert bir muhalif, “Mersiye-i Medaris” adim verdigi, hicvedici
bir risale yaymnlayinca derhal tutuklands, isyana tegvik suglamasiyla divan-
harpte yargiland: ve bir y1l hapse mahktm edildi#” Ayrica, yasal ig'emlerin
disinda, reformlara aleni olarak kars: ¢ikmak, bir kisinin, igini ve temel ge¢im
kaynagim kaybetme tehlikesini géze almas: demekti. Siyasi olarak giivenil-
mez addedilen ya da reformlara muhalif olduklar diigiiniilen onlarca ulema
ashinda yeni sistemin disinda tutulmuslardi. Reform yanhsi arkadaslan ise

46 “Islah-1 Medaris Nizimnamesi,” Diistur, 2. tertip, 6. cilt, 1325-1328.
47 IMMA-TTMT (1625), 12 Mart 1332 [25 Mart 1916).
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ayni1 déonemde yeniden yapilandirilan medreselerin idare ve 6gretim kadrola-
rinda iist diizey mevkilere getirilerek miuikafatlandirilmiglardi.+®

Bu suretle, 1914’teki reform programi ilmiye sinifi igindeki boliin-
meleri tekrar 6n plana ¢ikard: ve genisletti. Medrese egitiminin yeniden ya-
pilandirilmasi bir¢ok ulema ve talebe tarafindan destekleniyordu. Aslinda,
reformlar bu iki ziimrenin hayati bir rol iistlendigi uzun stireli bir kamuo-
yu kampanyasinin hemen ardindan gergeklesmisti. Bu eylemciler elbette,
1914’te uygulamaya konan kapsamh degisiklikleri ittihatilarin diigmanca
bir dayatmasi olarak gérmiiyorlardi. istanbul’'daki medreselerin yeniden ya-
pilandirilmasinin, dini egitimin imparatorlugun her yerinde yeniden can-
landirilmasina dogru giden ilk etkili adima isaret ettigine dair biiyiik umut-
lan vardi. Reformlarin, muhafazakir muhaliflerin hatali oldugunu ortaya
¢tkaracagina ve onlarin da en sonunda yeni sistemi, ilmiye sinifinin bir bii-
tiin olarak yenilenmesine dogru olumlu bir adim olarak kabul edeceklerini
umut ediyorlard1.#9 1914’tin sonunda Avrupa’nin iistiinde toplanmakta olan
savag bulutlarinin, yakinda Osmanli Imparatorlugu’'nu kusatacagindan ve
dini egitime yo6nelik reform projesi tistiinde beklenmeyen carpic etkileri-
nin olacagindan tartiymanin taraflarinin pek haberi yoktu.

ZoR ZAMANIAR: GUGLUKLER, HAYAL KIRIKLIKLARI VE YENILIKLER (1914-1918)

Reform sonrasi medreseler, 19 Kasim 1914’te (H. 1 Muharrem 1333)
ilk egitim yilina bagladiklarinda Osmanli imparatorlugu ¢oktan savaga dihil
olmustu. Derslerin baslamasinin tizerinden bir haftadan az bir stire geg-
meden, Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi ve ilmiye tegkilatinin tiim diger
onde gelen yetkilileri itilAf Kuvvetleri'ne kars: cihat ilan edilmesi karanni
onaylayarak imzalamiglardis® Bu nedenle, reforma tabi tutulan rnedrese-
lerin basarisi, hiikiimetin éncelikler listesinde en dibe itildi. imparatorlu-
gun bekas: tehlikedeydi ve savasla ilgili faaliyetler her seyin 6niine gegti.
Bu kosullardan dolay, ilmiye tegkilatinin liderligi bile, savasin igindeki

48 Ahmed Sirani, “Magdurlar Hali Magdur ve Miiteneimler Hali Miiteneim,” I'tisam, 6 Subat 1335
(1910}, 1-4. :

49 “Makam-1 Mesihat'in Miihim Bir Tegebbiisii,” SR 12/312, 16 Tegrlmewel 1330 [29 Ekim 1914), 439-440.
50 Geoffrey Lewis, “The Ottoman Proclamation of Jihad in 1914,” Islamic Quarterly 19 (1975). 157-163;
“Beyanname,” Sabah, 25 Kasim 1914, 1.

94 Dini ECiTiMDE YENiLik VE HAZIN SON



imparatorluga destek seferberligine yardim etmek iistiinde yogunlasmigt
ve reformlarin uygulamaya konmasini kutlamak i¢in pek zamanlan yoktu.
Bu defa, 1910’da yapilan aksine, olay1 kutlamak igin hi¢bir tist diizey téren
duzenlenmemisti. Bu ugursuz baslangig, yeni sistemin uzun savas yillar
boyunca yiiz yiize gelecegi giicliik ve sikintilarin habercisiydi.

Hiikiimet, medreselerin insani ve maddi kaynaklarini tiimiiyle ce-
kerek, savasa yonlendirmek noktasinda ¢ok fazla ¢ekingenlik géstermiyor-
du. Savas halinin baglamasindan kisa bir siire sonra, miuistakbel ve mevcut
birgok 6grenci askere yazilirken, ulemadan olsun olmasin birgok miider-
ris ayn1 sekilde ya silahli kuvvetler iginde cesitli mevkilerde gérev yapmak
izere seferber edildiler ya da baska 6gretim gorevlerine tayin edildiler.>
Seyhiilislam, talebelerin, derslerine yogunlasabilmelerine imkin vermek
i¢in askerlikten muaf tutulmasini talep etti, fakat milli ¢ikarlarin orlarin
seferberligini gerektirdigi 6ne siirtilerek talebi reddedildi.s* Talebeler:n ¢ok
bilyiik bir oranda askere alinmalar, Istanbul’a seyahat etmenin giderek zor-
lagmasiyla bir araya gelince kayit ve devam rakamlarinda ¢arpiai bir diisiis
yasand1. Reform sonras: sistemdeki talebe sayis:1 sert bir sekilde, 1914'te
cikarilan nizamnamede getirilen kontenjanlarin altina diistii. Ornegin, ni-
zamname Medrese-i Aliye icin 800 talebelik kontenjan belirlemisti. Ger-
cekte ise, yalniza 178 talebe derslere kaydolmusg, bunlardan ise aslinda yal-
nizca 38'’i yilsonundaki zorunlu sinavlara girebilecek kadar uzun bir siire
medresede kalmislardi. Egitimlerinde bir sonraki kademeye gegebilmek
i¢cin bu sinavlar zorunluydu. Sayilardaki benzer bir diisiis reform sonrasi
sistemin diger branslarinda da barizdi. Uzun savas yillan boyunca kayith
ogrencilerin toplam sayisi, 1914’teki nizamnamede 6ngoriilen rakamlarin
yaklagik 3/1’'ine kadar diigmuistii. Bu arada, hiikiimet, askerleri ve sivil miil-
tecileri barindirmak i¢in mevcut binalarin bir¢oguna resmen el koyarken,
medrese binalarinin yenilenmesiyle ilgili planlar durdurulmustu.s

51 Bu konuyla ilgili resmi politika icin bkz. “Dersiam ve Miiderris ve Fetvahane-i Ali’ye Memur
Efendilerin Askerlikleri Hakkinda,” CI 4, Sevval 1332’nin baglan [Eyliil 1914], 184

52 BOA-DH.MB.HPS.M 16/12.

53 [lmiye Salnamesi, 185; C12/23, 523 ile 3/32, 915; “Medarisin Teftisi,” Vakit, 26 Kasim 1920, 2; “Medreseleri
Tahliye,” Vakit, 30 Kasim 1920, 3; Sadik Albayrak, “Birinci Diinya Harbinde Istanbul Medreselen Islam
Medeniyeti 29 (Mart 1973), 26-29.

OsMANLI ULeMAsI VE TURKiIYE CUMHURIYETI 95



Savag yillarindaki zorluklar hem medreselerde bir karamsarlik hava-
s1 hem de reformlarin sonuglarina dair derin bir hayal kiriklig: hissi yaratti.
Reformlara en basinda kars1 ¢ikan ulema, ilk kaygilarinin ve kugkularimn
hakli ¢iktigina iyice ikna olmuglardi. Dini egitimin gidisatiyla ilgili kaygilar
Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi'nin Mayis 1915'te istifasinin ardindan
daha da artti. 3. Boliim’'de de tartisildig tizere, reformlarin mimarinin go-
revinden ayrilmasinin nedeni, seyhiilislamin yetkilerinin kisitlanmasi hu-
susunda Ittihatq liderlik ile yagadig ihtilaflardi. istifasi, birgok ulemanin
L. Diinya Savagi'nin baglangicindan beri muzdarip oldugu sikintiy1 iyice
artirdi. Cok az ulema, 1914 reformlarinin sonuglarindan memnundu. Cok
daha fazla sayida ulema ise reformlardan sonra islami ilimler ve Arapga
tedrisinin diizelmeyip, aslinda eskiden de kétiiye gittigini ve ayn1 zamanda
din dis1 derslerin 6gretiminin ehliyetsiz 6gretmenler yiiziinden basarisiz
oldugunu distiniiyordu.s+

Mayis 1916’da tekrar seyhiilislam olarak tayin edilen Musa Kazim
Efendi bu endise ve korkulan dagitmaya gayret etti. Ulemaya, hiikiimetin
dini egitime ve ilmiye teskilahinin menfaatlerine baghhginn devam ettigine
dair giiven telkin etmek i¢in, 1917'nin baginda reform programinda degisik-
lik galigmalar baglatti. Bu simirh bir revizyondu, 1914 reformlarinda esash
bir degisiklige gidilmiyordu. Yine de bu revizyonu baglatan yeni nizamname
birkag 6nemli degisiklik igeriyordu. Bunlar arasinda, medrese miiderrisleri-
ne ise alim ve isten gikarmalarda daha fazla s6z hakk giivencesi verilmesi ve
idare ve 6gretim kadrolarina yapilan atamalarda ulemaya diger 6gretmenlere
nazaran oncelik taninmasinin tekrar vurgulanmasi vardi. Bir baska 6nemli
adim, reformdan gegen sistemin Bursa, Edirne, Konya ve bagka 16 tagra mer-
kezi dahil olmak tizere, Anadolu ve Dogu Trakya’daki tiim biiyiik sehirleri
kapsayacak sekilde genisletilmesiydi. Daha ¢ok sembolik bir diizeyde olan bir
bagka degisiklik, reform sonrasi medrese sistemindeki 6gretim kademeleri-
nin eski siradan isimlerinin kaldirilarak, yerlerine 16. ylizyildan beri medrese
egitimiyle 6zdeslesmis geleneksel isimlerin geri getirilmesiydi. Orta kademe

54 Bkz. 6rnegin, bir medrese miiderrisi tarafindan Aralik 1919'da “ittihat ve Terakki medreseleri nasil
tahrip etti?” baghg: altinda kaleme alinan bir yazi, Albayrak, Megritiyet'ten, 1. cilt, 247- 248 i¢inde aynen
alintilanmigtur.
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medresenin iki seviyesi sirasiyla Ibtida-i Haric ve Ibtida-i Dahil olarak, yiik-
sek kademe medrese Sahn olarak, ihtisas diizeyi medrese ise ismini aldig
meshur camiden farkh bir mahallede bulunuyor olmasina ragmen, resmen
Siileymaniye Medresesi olarak yeniden adlandirild1.$

Bu simurh degisiklikler islah edilen sistemi elestirenleri pek faz-
la teselli etmedi. Evvela, bu diizenlemenin arkasindaki ittihatg1 ulemaya
higbir gekilde itimat etmiyorlardi. ikinci bir husus, yeni reform program
birgok kisi tarafindan en hayati sorun olarak gériilen su olguya hitap etmi-
yordu: Talebelerin sayisinin ¢arpic1 sekilde azalmasi. Aslinda, yeni kanun
Istanbul'daki 6grenci kontenjanini daha da diisiirmiistii: 1914’te 2.880 olan
sayl, 1917'de 1.350'ye kadar diigmiigtii. Ustelik sistemin her kademesindeki
Ogretim programinin uzunlugu dért yildan iig yila indirilmis, diger bir ifa-
deyle toplam siire on iki yildan dokuz yila diigmiistii. Goriildiigii kadariyla,
bu degisiklikler, Ittihatq1 hakimiyetindeki Meclis'te dahi, ¢ok sert ulmasa
da baz elegtirilere neden olacak kadar tedirgin ediciydi. Ancak, 6grencile-
rin sayisindaki garpic diisiis soruldugunda, Bab-1 Mesihat'ten iist diizey bir
temsilci, 1914 reformlarindan 6nce, talebelerin zaten yaklasik % g9o’inin
asker kagag1 oldugunu ve artik sadece kendilerini gercekten bu ise adamis
talebelerin kayit yaptirdigini s6ylemisti. Bu sasirtic1 cevap nie ulema igindeki
muhalifleri ne de Meclis'teki kuskucular: tatmin etti. Ancak, mebuslarin
tek basarisi, savagin sona ermesinden sonra imparatorluktaki ekonomik ve
siyasi kosullar iyilesir iyilesmez, kayit kontenjaninin yeniden gézden gegi-
rilmesine olanak saglayan bir maddenin eklenmesi oldu.s® .

1917'de gikarilan reform yasasi, ulemanin biiyiik gogunlugu agisin-
dan &zellikle ilham verici ya da yiireklendirici degildi. Oprenci kontenja-
nindaki diisiis, 1slah edilen sistemin mubhalifleri arasindaki kizginhk ate-
sini canlandirmak diginda bir igse yaramadi. Programin diger kosullan da
onlar etkilemekten ¢ok uzakti. Bu arada, reform yanlisi bir¢ok ulema yeni
yasay: bir tiir gerileme olarak goriiyordu. Reforma tabi tutulan medrese-
lerin, geleneksel medreselerin varisi oldugunun sembolik olarak yeniden
55 Ci3/32, Sewval 1335 [Mayis 1917), 915; “Medaris-i [Imiye Hakkinda Kanun” Diistur, 2. tertip, 9. cilt,

598-6o0; “Dar’iil-Hilafet'il-Aliye Medresesi'yle Tagra Medarisi Hakkinda Nizimname, 4 Tesrinievvel

1333 |4 Ekim 1917]," Cf 3/33, Zilhicce 1335 [Ekim 1917), 936-943.
56 MMZC-A 3, 361-364.
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vurgulanmasi, reform yanlis1 ulemanin yeniden yapilandirlan sistemi 1914
oncesi kurumlann kotii gohretinden uzak tutma umutlarina darbe vuru-
yordu. Benzer sekilde, ulema sinifindan olmayan 6gretmenlerin ve din dis1
derslerin sayisinin dugiiriilmesi, devlet okullan ile medreseler arasinda
miifredat bakimindan benzerlikleri artirmaya doniik ilk baglardaki niyeti
baltaliyordu. Bir biitiin olarak bakildiginda, 1917’deki reform programu, I.
Diinya Savasi'nin sonuna kadar medreselerin iistiine gittikce daha fazla ¢6-
kecek olan olumsuzluk havasini ve bagarisizlik hissini dagitmaya muvaffak
olamamigtir.’?

Bu sikintil hal, reforma ugramis sistemle ilgili cogu degerlendir-
meyi etkiliyordu, boyle olunca da bu degerlendirmeler dini egitimdeki de-
gisikliklerin baz1 yapia etkilerini gz ard1 etmeye meylediyordu. Yeni ku-
rumsal ortamin en 6nemli yonlerinden biri, medrese miiderrislerine yeni
bilimsel ilgileri denemeye izin vermesiydi. Yiizlerce yillik derleme e serleri
okutmak ve yorumlamaktansa, artik kendi ders malzemelerini ve kitaplari-
n1 gekillendirebileceklerdi. Bazilar gergekten tam da bunu yaptilar. Ornek
vermek gerekirse, Esad Efendi mukayeseli dinler dersi veriyordu. Dersleri-
ne, Avrupa’da yakin zamanlarda yapilan bilimsel ¢aligmalar: dahil ediyor
ve bunlan sunuyor, ya da daha dogrusu Islami algilara ve hassasiyetlere
uyacak gekilde bazen yeniden yorumluyordu. Ders notlar1 en sonunda bir
araya getirilmis ve ders kitab: olarak yayimlanmigt15# Medrese muderrisleri,
gercekten de reformdan 6nce bu tiir konularda ders vermiyor veya benzer
kitaplar yayimlamiyorlardi. Yeni kurumsal ortam miiderrisleri yeni bilimsel
calisma bigimleri tecriibe etme ve medrese siniflarinda talebelerini bunlarla
tanighirma noktasinda cesaretlendiriyordu. )

Diniilimlerde yeni yonelimlere taninan mesruiyet, donemin en énde
gelen ulemasindan bazilarinin ¢aligmalarinda ifadesini buldu. Muhammed
Hamdi Efendi [Yazir]'1n egitim noktasindaki ilgileri ve yayinlan belki de bu
egilimin en 6gretici 6rnegiydi. Bu ¢ok saygin alim II. Mesrutiyet’in hemen
sonrasinda Beyan'iil Hak ve Cemiyet-i {lmiye-i Islamiye’nin muhafazakar

57 “Teskilatn Hayriye” ['tisam, 20 Mart 1335 [1919), 63-G4; Medrese-i Siilleymaniye Talebesinden
Cevad, “Medrese Tegkilati,” SR 18/453, 1 Kinunusani 1336 [1 Ocak 1920), 127-130.
58 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Istanbul: Evkaf- islamiye Matbaasi, H. 1336 [1918]).
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¢izgisiyle 6zdeslestiriliyordu. Ancak, I. Diinya Savasi’nin arifesine gelindi-
ginde, islami ilimlerin ayakta kalmaya devam etmesi i¢in din limlerinin
Avrupa felsefesiyle ve diisiincesiyle mesgul olmasi gerektigi kanaatindeydi.
Ayni sonuca ulasan diger ulema ¢ogu kez Avrupali eserlerin terctimelerini
okurnakla yetiniyorlardi. Hamdi Efendi ise Fransizca 6grenerek Avrupa-
11 kaynaklara dogrudan ulagmaya kararhydi. Boylece, hi¢bir zaman devlet
okullarina devam etmedigi ya da yurtdigina gitmedigi halde bir Avrupa dili-
ni yeterli diizeyde bilen Osmanli din dlimlerinin miistesna bir 6rnegi oldu.
Avrupa felsefesiyle ilgili eserleri okuyor, terciime ediyor ve 1slah edilen
medrese sistemindeki derslerinde okutuyordu. Daha sonra, gevirilerinden
birkagini genel kamuoyunun istifadesi igin yayimladi. Terciimeleri arasin-
da, Alexandar Bain ve Stuart Mill'in mantikla ilgili kitaplar ile Gabriel Séal-
les ve Paul Janet'in felsefe tarihi ile ilgili bir kitab1 vardi.>* Hamdi Efendi,
Tiirkiye’deki islam 4limleri arasinda énde gelen bir kisilik olmaya devam
etti. Daha sonra, 1930’larda Kur’an’in Tiirkgedeki epey etkili tefsirlerinden
birini yayimladi.°> Medreselerin 1slah1 sayesinde, akademik denemeleri ve
yeniligi cesaretlendiren bir kurumsal ortamdan istifade edebildi ve boylece
Tiirkiye’de bir sonraki Islam ilimleri kusaginin géziinde dini aragtirmalar-
da yeni yonelimlerin mesrulagmasina katkida bulundu.

Medreselerin reformu kesinlikle ¢ok ses getiren bir basar1 degildi
ama bazi zamanlarda diistiniildigi gibi, uzun vadede hi¢bir 6nemi olma-
yan bir fiyasko da degildi.® I. Diinya Savasi'nin sonuna gelindiginde, 1914
reformlarinin cogkulu destekgilerinin bile ortaya ¢ikan sonuglardan dolay:
hayal kiriklig1 yasadiklan1 dogrudur. Buna ragmen, ¢ogu hila reformlarin
hakli ve gerekli olduguna inaniyordu. Aslinda, bir¢ok ulema ve medrese
talebesi de, hala, dini egitimin geleneksel bigimlerinin vadesinin doldugu
kanaatine sahipti. Bu kesimler, medreselerdeki reformlarin, hiikiimetten

59 Hamdi Efendi su eserde terciimelerini anlatip bdyle bir isi iistlenmekteki amaglarini aqiklar: Tahlili
Tarih-i Felsefe: Metalib ve Mezahib, cev. Elmalili Hamdi (Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1341 [1025]), 10-13.
60 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili: Yeni Mealli Tiirkce Tefsir (Istanbul:
Matbaa-i Ebiizziya, 1935-1938). 2 cilt; Ahmet Karamustafa, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir's (1878-
1942) Philosophy of Religion,” Archivum Ottomanicum 19 (2001), 273-279.

61 Bkz. érnegin, Bahattin Aksit, “Islamic Education in Turkey: Medrese Reform in Late Ottoman
Times and Imam-Hatip Schools in the Republic,” Richard Tapper, ed. Islam in Modern Turkey icinde
(Londra: 1. B. Tauris, 1991), 160.
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daha biiyiik bir destek gérmiis ve daha iyi yonetilmis olmas: gerektigini
dusiintiyorlardy, fakat islah edilen sistemle ilgili kararliliklarindan geri adim
atmamiglardi. Bu kararlilik, ittihatcilarin 1918’in sonunda iktidardan gitme-
lerinin hemen ardindan bir sinava tabi tutulacakt.

L. Diinya Savagi'min bitigi, hem yeni bir siyasi istikrarsizlik dénemi
baslatti, hem de genel anlamda imparatorlugun 6zel anlamda dini egiti-
min gelecegi hakkinda belirsizlige yol agti. ittihatc1 yénetimin sona erme-
siyle, medreselerin gelecegi muallikta kaldi. Muhafazakar muhalifler artik,
reformlarla ilgili memnuniyetsizliklerini dile getirebiliyor ve bunlarin iptal
edilmesine ¢alisabiliyorlardi. Bu arada, baz1 milliyet¢iler en sonunda, med-
reselerin tiimden kaldirilmasi ve yerlerine daha ilerici milli bir din egitimi
sistemi kurulmas: gerektigine kanaat getirmiglerdi. Bu kosullarda ve I. Diin-
ya Savagi sonrasinda [stanbul’un iistiine bir karamsarlik ve belirsizlik havasi
¢Okerken, islah edilen sistemin savunucular1 kendilerini bir ¢itkmazi*: i¢in-
de buldular. Anadolu'nun ve Dogu Trakya’nin kaderine iliskin tartigmalar
ve miicadeleler Ekim 1918’deki miitarekenin hemen ardinda siddetlenmeye
baslarken, genel manada Tiirkiye’deki dini egitimin gelecegi 6zel olarak islah
edilen medreselerin kaderi gittikge ciddi bir risk altina giriyordu.

TEHLIKELI SULARDA SURUKLENMEK (1919-1924)

Dini egitimin gelecei igin verilen savasta ilk salvo, Ocak 1919’da
muhafazakir medrese miiderrisleri tarafindan geldi. Otoriter ittihat1 yéne-
timin sona ermesinin iistiinden heniiz birkag¢ hafta gegmisken, Istanbul'da
onlarca ulema geg¢mis yillarin reformlarinin iptali igin bir kampanya bas-
latt. Basinda ¢ikan bir dizi yazi, hareketin niteligini ortaya koyuyordu. Re-
form sonras sistemin mubhalifleri, “Ittihad ve Terakki Medreseleri Nasil Tah-
rib Etti?” gibi bagliklar kullanarak 1914’den beri yapilan degisiklikleri kotii
niyetli ve yikici olarak tasvir ediyor ve geleneksel medreseleri yenilerinden
iistiin tutuyorlard1.%* Bu yiizden, diizinelerce medrese miiderrisi tarafindan
imzalanan ve $eyhiilislam’a hitaben yazilan bir dilekge “gerekli sayida ehli-
yetli ulemanin yetigmesi noktasinda 1300 yildir ise yaradiklarini ispatlamg

62 Hiiseyin Sem’i, “ittithad ve Terakki Medreseleri Nasil Tahrib Etti>” ['tisam, 26 Aralk 1918,
Albayrak, Megritiyet'ten, 1. cilt, 247-248 icinde aynen alintilanmugtir.
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eski tahsil prensiplerinin geri getirilmesini” talep ediyordu. Ayrica, medre-
se miiderrislerinin ve talebelerinin 1. Diinya Savag1 éncesinde oldugu gibi
askerlikten muaf tutulmalarin istiyorlar ve mevcut sistem feshedilip 1914
oncesi sisteme geri doniilmeden, gelecek igin hi¢bir reformun tasarlanma-
mas! gerektigini israrla vurguluyorlard1.®

Reform yanlisi ulema ve medrese talebeleri dehget igindeydiler. Bu
dusiincelere ve taleplere, basindaki bir protesto kasirgas: esliginde, 6fkeli
bir kargilik verdiler. Ekseriyetle, 1slah edilen sistemin bir¢ok kusuru oldu-
gunu ve ittihatg1 hitkiimetin medreseleri kétii yonettigini bir tereddiide yer
birakmadan kabul etmeye hazirdilar. Ancak, ayn1 zamanda, 1914 6ncesi-
ne ait diizenlemelerin daha tercih edilebilir olduguna y6nelik herhangi bir
oneriyi derhal reddediyorlardi. Aslinda, dilekge sahiplerini Orta Cag’a ait,
geri kalmig ve bu nedenle modern ¢aga uygun olmayan, tamamen tikanmig
bir sisteme akil dig1 bir 6zlem duymakla sugluyorlardi. Hatta kimi uzman-
lar, medreselerdeki sorunlarin 1914 reformlarinin, geleneksel medreselerin
pedagoijilerinden ve ders programlarindan kopmak noktasinda yeterince ra-
dikal olmamasindan kaynaklandigini ileri siiriiyorlardi. Bu nedenle, reform
yanlis1 ulema ve talebeler, bagtakilerin reform sonras: sistemi feshetmekle
ilgili herhangi bir diigiince iizerine kafa yormaktan ziyade, medreselerin
idare ve miifredatlarindaki spesifik sorunlarin giderilmesi iistiine yogun-
lagmasi gerektigini savunuyorlardi.®4 Ancak, gercekte farkh bir seyin olabi-
lecegi ve muhafazakar meslektaglarinin, muhalefete ragmen, istediklerini
yaptirabilecekleri hususunda kaygi duymak igin hakli nedenleri vard:.

Istanbul’da ilmiye simifi i¢indeki giig iligkileri 1919’un bagindan iti-
baren ¢arpici sekilde degisti. Mustafa Sabri Efendi Mart’ta seyniilislam ola-
rak atand1. Bu geligme ilmiye teskilatinin idaresinde muhafazakar bir déne-
min baglamasina isaret ediyordu. Atanmasindan birkag giin sonra, sirasiyla
1914 ve 1917 reformlarinin mimarlar1 olan Mustafa Hayri Efendi ve Musa
Kizim Efendi tutuklandilar ve ittihatc liderlikle igbirligi yaptiklar igin yar-

63 Fatih ve Bayezid Dersiamlarindan Birgoklanmin imzalariyla Makam-1 Megihat'a Takdim ve Bir
Sureti idarehanemize Irsal Olunan Layihadir, “Makam-1 Mualla-1 Cenib-1 Mésihatpenahiye,” 'tisam,
16 Kanunusani 1335 16 Ocak 1919], 4-7.

64 M. T. Hilmi, “Layiha Miinasebetiyle,” ['tisam, 30 Ocak 1919, 7-9; Mustafa Sidki, Talebe -i Ulum Ne
Diyor?” ‘I'tisam, 27 Subat 1919, 14-15.
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gilandilar. Yeni Seyhiilislam, ne eski iki selefini hor gordiigiinii ne de 1slah
edilmis sistem hakkindaki ciddi kaygilarini sakliyordu. Bu makama tayinin-
den 6nce yazilan ama 1919’da basilan bir kitapta, “istanbul’daki, yeniden
yapilandirilan medreselerin programina devlet mekteplerinin derslerinin
¢ogu dahil edilmis olmasina ragmen, yeni yontemin eski [sistemin] yetis-
tirdikleri kadar ehil ulema yetistirmedigini” ileri siiriiyordu.® Islah edil-
mis sistem igin iglerin kotiiye gideceginin tek alameti bu degildi. Mustafa
Sabri'nin Ittihatcilarin hikimiyetindeki on yilin izlerini silme temayiiliiniin
bir baska isareti, medrese miiderrislerinin 1919'un basinda kurdugu mu-
hafazakar egilimli yeni dernegin kurulusunda kendisinin tistlendigi oncii
roldii. Balkan Savaglarindan énce kendisiyle Cemiyet-i Ilmiye-i islamiye’de
ve onun sdzcuisii Beyan'iil-Hak’ta isbirligi yapmis bir¢ok baska ulemanin
destegiyle, yeni dernegin ilk baskani olarak gérev ald1.°® Bu gelismeler 1slah
edilen sistem igin iyiye igaret degildi.

Geleneksel medreselere geri doniig ihtimali, Istanbul'daki pirgok
medrese talebesini huzursuz ediyordu. Islah edilen sistemin kaldirilmasi
¢agrilarina karsi gikarak, tipk: 6grencilerin 1913’teki reform yanlis1 kampan-
yasinda oldugu gibi, seslerini duyurmaya karar verdiler. 1919'un baslarin-
da, Talebe-i Ulum Cemiyeti'ni kurdular.®” Cemiyet, basinda yayimlanan bir
layihada, modem bilimlerin ve Avrupa dillerinin 6gretimi dahil olmak {ize-
re mevcut sistemin temel parametrelerinin muhafaza edilmesini savunu-
yordu. Buna karsilik, talebeler geleneksel sistemin yeniden canlandirilina-
sina yonelik her tiirli fikri reddediyorlardi.®® Miinferit talebeler tarafindan
kaleme alinan ve basinda yayimlanan mektuplar ¢ok daha agik sozlitydii.
Son derece keskin dilli bir 6rnekte, talebenin biri, “su anda séz konusu olan
medreselerin 6lim kalim meselesi” diyerek arkadaglarini uyariyordu. Sade-
ce iki segenek oldugunu soyliiyordu: “Ya mevcut kosullarin 1slahi ya da alti
yil 6nceki duruma [yani 1914 Oncesine] geri donmek; diger bir deyisle: ya

65 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 211.

66 Cemiyet-i Miiderrisin Nizamname-i Esasisi—Beyanname (Istanbul: Evkafa Islamiye Matbaasi, H. 1337
[1919)), 3-10; IMMA-NA/D (1499), 4 Mart 1335 [1919].

67 Talebe-i Ulum Cemiyeti, medrese talebelerinin hem egitimle hem de bagka konularla ilgili menfaatlerini
korumak amaciyla 1919’un baslarinda kurulmustur. Bkz. Talebe-i Ulum Cemiyeti Nizamnamesi (Istanbul:
Necm-i Istikbal Matbaasl, 1335 (1919)), 2-5; IMMA-NA/D (1499), 19 Subat 1335 [1919)).

68 “Talebe-i Ulum Cemiyeti'nin Layihas1,” SR 18/462, 1 Nisan 1336 [1920], 239-240."
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kurtulus ya iflas.” Ayrica, “Maalesef, ikinci goriisiin kendi destekgileri var
ve bunlar hi¢ de az degiller.” diyerek uyaniyordu. Ilmiye sinifinin radikal
elestirmenlerini aksettiren bir sekilde, iskolastik’in zararli yéntemlerini ye-
niden canlandirmaya ¢alisarak Hristiyan ruhbanlarin izinden gittigi i¢in bu
muhafazakar ulemay kiniyordu. Mektubunu “Bu tiir gerici goriisler mag-
lubiyete ugratilmalidir.” diyerek sonlandiriyordu.®® Bu arada, 1slah edilmis
sistemin yakin tarihli mezunlari, yeni medreselere darbe vurulmasinin, il-
miye tegkilatinda veya devlet birimlerindeki muhtemel istihdamlarim tehli-
keye atmasindan kaygi duyuyorlardi.7

Reform yanlisi ulemanin ve talebelerin sert muhalefeti, siyasi iklim-
deki degisikliklerle de birlesince, en sonunda geleneksel medreselere geri
doniis girisimini engelledi. Muhafazakarlar ne eskiye déniis konusunda
mutabakata varabildiler ne de 1slah edilen sistemin kaldirilmasini ichar et-
meye yetecek derecede bir siyasi giice hitkmedebildiler. Tiim bu olup hiten-
ler, 1. Diinya Savagr'nin sonuna gelindiginde, istanbul'daki bir¢ok ulema ve
talebenin g6ziinde geleneksel medrese egitiminin itibarinin tamir edileme-
yecek kadar yiprandiini ¢ok agik bir sekilde ispatliyordu. Bu arada, Mustafa
Sabri Efendi ve eskiye déniisiin destekgileri 1919’un baginda yakaladiklari
goriilen siyasi ivmeyi devam ettiremediler. 1919’un ikinci yarisindan itiba-
ren Anadolu ve Dogu Trakya i¢in verilen miicadelenin kizigmasi ve bunun
Istanbul'da tetikledigi siyasi krizler, zihinlerini medrese egitiminden ¢ok
daha acil siyasi meselelerle megsgul ediyordu.

Yine de, ilmiye tegkilati i¢indeki i¢ gerilimler kaynamaya devam
ettigi icin, Istanbul'daki medreselerde her sey yolunda gitmiyordu. Muha-
fazakarlar 1slah edilen sistemi yiirtirlitkten kaldiramamis olabilirlerdi ama
gidisatini degistirmek igin yogun ¢aba harciyorlardi. Mustafa Sabri t919°da
ve tekrar 1920’de geyhiilislam olarak gérev yaparken, Islam dis1 konularla
ilgili derslerin yogunlugunu azaltmis ve ideolojik veya siyasi muhalif ol-
malarindan kuskulandig1 miiderrisleri tasfiye etmisti. Kendi tayin ettikleri
de, kendisi iki kez gérevden ayrilmak zorunda birakilinca isten ¢ikanlmis-

69 Sahn Talebesinden A. Siikri, “Medarisin Hayat ve Memat: Arifesinde” SR 18/462, 1 Nisan 1336

[1920], 237-240.
70 Bkz. 6megin, Istrumcali Yusuf bin Abdullah’in 25 Subat 1920’de “Siileymaniye Medrese51 mezunlan
namina” verdigi dilekce, BOA-BEO 346363 iginde.
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lard1” Istanbul'daki medrese 6grencileri, 1914 reformlan dogrultusunda
Avrupa dilleri ile kimya, fizik, felsefe, Tiirk edebiyat: ve saghk bilgisi gibi
genis bir konu yelpazesini iceren bir miifredata gére egitimlerine devam
ediyorlardi.”> Ancak, sonu gelmeyen g¢ekismeler ve idari istikrarsizlik siip-
heleri kuvvetlendiriyor ve hem 6gretim kadrosu hem de 6grenciler arasin-
da moral ¢okiintiisiine yol agiyordu. I¢ tartismalar, bazen ¢ok ufak tefek
meselelerden kaynaklanmiyordu. Ornegin, bir defasinda birkag talebe, grup
fotografi cektirdikleri igin okuldan uzaklagtirilmislardi. Muhafazakar mii-
derrisleri, [slam geriatinin insanlarin fotografinin ¢ekilmesini yasakladigin
iddia ediyorlardi. Bu olay1 takip eden tartigma, ilmiye sinifi icinde devam
eden ideolojik ve nesiller arasi derin bolinmeleri yansitt@: gibi, asir1 mu-
hafazakir ulema ile reform yanls1 meslektaglar1 arasinda zaten var olan
gerilimleri de siddetlendirdi.”

O dénemehakim belirsizlik ve istikrarsiz siyasi kogullar, Istanbul'daki
medreselere siirekli diisiik kayit rakamlan olarak yansiyordu. Kayit sayilar,
L. Diinya Savagr'nin ve Ittihat¢1 yénetimin sona ermesinden sonra bile diisiik
kaldi. O dénemdki siyasi istikrarsizlik, toplumsal huzursuzluk ve ekonomik
zorluklarin yani sira medrese egitiminin degerine ve medrese talebelerinin
istihdam olanaklarina iligkin belirsizlik hep birlikte sorunda pay sahibiy-
diler. Ornegin, Kism-i Sahn’daki giris simifinin biiyiikliigii, 1919 ile 1923
yillan1 arasinda 19 ile 46 6grenci arasinda degisiyordu.7+ Biitiin olarak ba-
kildiginda, 1924'tin baginda Istanbul'daki tiim medrese kademelerindeki
ogrencilerin toplam sayisina iligkin tahminler 700 ile 1000 arasinda bir
yerlerdeydi.”s Bunlar, reform oncesi yillar1 ya da Abdiilhamid devrini bir
yana birakin, 1slah edilen medreselerin ilk zamanlariyla kiyaslandiginda
bile can sikic1 diizeyde diisiik rakamlardi. Diisiik kayit rakamlari, medrese-
71 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemas: (Istanbul: Medrese/Milli Gazete Yayinlary, 1 )80), 2. cilt,
belge 11 ile 4. cilt, belge 30; IMMA-TYD (1247), Ekim 1919.

72 Egref Edip, “Dini irfan miiesseselerini nasil yiktilar>” iTAM 2/87 (Aralik 1947), 8, IMMA-TYD
(2247); IMMA-TYD (2248).

73 Ahmet Halit Yasaroplu, “Kaybettigimiz bilyilk insanlardan: Sabik Istanbul Miiftiisii Mehmet
Fehmi Efendi,” Seldmet, 27 Nisan 1949, 13.

74 IMMA-TUID (2176), Kism-1 Sahn Imtihan-1 Umumi Cedvelleri— 1335-1339.

75 Miiftizade, “Istanbul Medreseleri,” SR 21/450-451, 28 Haziran 1339 [1923], 161; “Sariklar

Cikartiliyor,” Tanin, 7 Mart 1924, 2; “Miifti Efendi Son Mes’eleler Hakkinda Ne Diyor,” Tanin, 8 Mart
1924, 2; “Medreselerin Talebesi Anadolu Liselerine Génderilecek,” TE, 10 Mart 1924, 1-2.
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leri miidahaleci hiikiimet politikalarina karg: eskiye kiyasla daha fazla zay:f
kiliyordu.

Ankara’da olusum asamasindaki yeni hiikiimet, dini egitimle ilgili
olarak ilk baslarda 1slah edilen modele destek verdi. Nisan 1920’de Biiyiik
Millet Meclisi'nin tesekkiiliinden kisa bir siire sonra, Ser’iye ve Evkaf Veka-
leti kuruldu. Yeni bakanlik, fiilen Seyhiilislamlik makamina bir alternatif
olarak hizmet veriyor ve kadrosu esas itibariyle reform yanlis1 ulemadan
olusuyordu. Beklenecegi iizere, dini egitim igin model olarak istanbul'un
reform geciren medreselerini benimsemislerdi. Ancak, bu dénemler savag
zamanlanydi. Suras: ¢ok agik ki mali sikintilar ve vasifli 68retim goérevlisi
yoklugu boyle bir sistemin genis bir 6l¢ekte kurulmasinin éniinde engeldi.”®
Evkaf Vekaleti bu arada kirsal kesimdeki medreselerde daha sinirh reform-
lar yapmay: tercih etti. Biiyitk Millet Meclisi, Mayis 1921°'de Anadolunun
daha kiigiik sehirlerinde, 1slah edilen sistemin daha gevsek bir medelini
kurmay1 amaglayan bir yasay: kabul etti. Revizyondan gegirilerek Medaris-i
Ilmiye olarak adlandirilan bu medreselerin miifredati, birkag yeni ders ice-
recekti ama en mithim degisiklik idarelerinin yasal bir zemine oturtulmasi
ve daha siki bir hiikiimet kontroliine tabi kilinmalariydi. Aslinda, yeni re-
form iilkedeki dini egitimin tamamen devletlestirilmesine giden bir baska
adimu tegkil ediyordu.”” O zaman igin, 1922'nin sonuna gelindiginde yeni
Tiirkiye’'nin her tarafini kontrolii altina alacak olan milliyet¢i hitkiimetin 1s-
lah edilen medreselerin davasina sahip giktif1 goriiliiyordu. Milliyetci hare-
keti destekleyen ulema ve Islami aydinlar, 1slah edilen medreseler hakkinda
Mustafa Kemal [Atatiirk] ve diger tist diizey siyasi llderlerm 1922’deki ovgii
dolu sézlerinden cesaret ahiyorlardi.”®

Ankara hiikiimetinin 1slah edilen medreseler hakkindaki niyetle-
ri, 1923’te Cumhuriyet’in kurulmasindan sonra daha belirsiz bir hal aldu.
Goruldiigu kadarniyla, Mustafa Kemal ve diger hiikiimet yetkilileri tara-

76 Mehmet Akif Erdogru, “Istanbul Medreseleri ve Milli Miicadele (1914-1924),” Ugiincii Uluslararas:
Atatiirk Sempozyumu icinde (Ankara: Atatiirk Aragtirma Merkezi, 1998), 11, 628-631.

77 “Medaris-i {lmiye Nizimnimesi,” SR 19/481, 21 Mayis 1337 [1921], 135-136; Atay, Osmanlilarda,
325-328; Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakf,

1999), 2-12.
78 Esref Edip, “Dini irfan miiesseselerini nasil yiktilar>” ITAM 2/87 (Aralik 1947), 9-10.
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findan verilen beyanlar, dini egitimi Maarif Vekaileti'nin yetkisi altinda
yeniden yapilandirma niyetlerine isaret ediyordu. Bu tiir bir kurumsal
diizenlemede medreselerinin kaderinin ne olacag: belli degildi. Gelis-
melerden kayg: duyan bazi ulema ve medrese talebeleri, bunun medrese
egitiminin sonu anlamina gelebileceginden korkuyorlardi.?® Hiikiimet,
1923’tin sonunda goniilsiiz tekzipler yayimladi ama soylentiler Ankara ve
Istanbul’da 1924’iin bagina kadar 1srarla dolasmaya devam etti.®° Séylenti,
Istanbul'daki medrese 6grencilerini bir kez daha reforma ugramug siste-
min imdadina yetismeye sevk edecek kadar giivenilir goriinmiistii. Tale-
be-i Ulum Cemiyeti bu nedenle, medreseleri veya medreselerin herhangi
bir brangini kapatmaya doéniik olas tiim niyetlere kars: bir protesto notasi
yayinladi ve Cumhuriyet’in ¢igegi burnunda bagkentinde yetkililer ve mil-
letvekilleri nezdinde kulis yapmalarn igin Ankara’ya talebe heyetleri gon-
derdi.® Ancak, bu defa kamuoyu kampanyalar1 sonugsuz kaldi. Hiik imet,
aylarca siiren belirsizlik ve ertelemeden sonra, nihayet, medrese egitimine
son veren kati bir hamle yapt1.

Cumbhuriyet, Mart 1924'in basinda kendisini Osmanl devletinden
uzaklagtirmak igin bir takim ¢arpic1 adimlar atti. Hilafet'in kaldirilmasi, Os-
manh hanedanhiginin geride kalan tiim mensuplannin siirgiin edilmesi ve
dini idarenin, bakanlik diizeyinden bagbakanin yetkisi altindaki bir idari
birim seviyesine diisiiriilmesi bu adimlarin en 6nemlileri arasindaydi. En
son karar, medreseler iistiindeki yetkinin Maarif Vekaleti’ne devredilecegi-
ne yonelik uzun siiredir ortalikta dolasan soylentiye son verdi. Bu burok-
ratik yeniden yapilandirma, egitimin tek bir milli otorite altinda birlestiril-
mesi (tevhid-i tedrisat) zarureti agisindan megrulagtiriliyordu; Medreselerin
yeni diizenleme gergevesinde faaliyet gosterecegine halkin kisa bir siire i¢in
inanmas saglandi. Fakat Maarif Vekili birkag giin sonra, szde iflah olmaz

79 “Istanbul Miiftiiliigii ve Bab-1 Fetva,” Renin, 15 Kasim 1922, 2; “Darii’l-Hilafet Medrescleri Evkafa
Rabt Edildi,” Renin, 15 Kasim 1922, 2; Sadi Borak, Atatiirk: Resmi Yaywnlara Girmemig Soylev, Demeg,
Yazisma ve Soylegileri (Ankara: Kinmzi Beyaz, 2004), 268-270.

80 “Medaris-i ibtidaiye Hakkinda Bir Tekzib,” Tanin, 2 Afustos 1923, 2; BCA-DIR (051), 2.1.13, 31
Aralik 1922 ile 5.43.3, 26 ABustos 1923; “Yeni Miiftimizle Miilakat,” TE, 7 Sukat 1924, 4.

81 “Talebe-i Ulum Cemiyeti'nden Varid Olmustur,” Mahfel 4/39, Muharrem 1342 (Agustos 1923), 52;
“Bir Talebe-i Ulum Hey’eti Ankara’ya Gidiyor,” TE, 6 Subat 1924, 2; “Talebe-i Ulum Hey eti Avdet Etti,”
TE, 20 Subat 1924, 3.
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geri kalmighiklan ve birgok bagka kusurlan yiiziinden medreseleri tiimiiyle
kapatma kararini ilan etti. Hiitkiimet medreselerin yerine, imam ve diger
cami gorevlilerini yetistirmek igin mesleki imam-hatip okullari, din alim-
lerinin egitimi igin de Dariilfiinun biinyesinde bir ilahiyat fakiiltesi agacag1
soziinii verdi. Bu son derece 6nemli karar elbette Mustafa Kemal'in yam
sira Cumhuriyet’in diger tst diizey liderlerinin tam destegiyle alinmigti.
Bilahare, bagkentteki medreseler, miiderrislere gelecekteki istihdamlanyla
ilgili herhangi bir giivence verilmeden 15 Mart 1924'te kapilarini son kez
kapattilar.82 Sembolik olarak, yiizlerce yillik bir egitim gelenegi ortadan kal-
dinlirken, gergekte ise sadece on yillik, reforma ugramus bir sistem biiyiik
beklentiler, baz1 bagarilar ve nice miicadele, hiisran ve yikilan umutlarla
gecen yillarin ardindan aniden son bulmustu.

IsiaH EDiLEN MEDRESE SISTEMININ MiRAsI

Medreselerin kapatilmasi, 1924 sonras: Tiirkiye'de ihtilaf konusu
olmaya devam etti. Dénemin hiikiimet yanhs: yorumculari, Kemalist goz-
lemcilerin ve benzer goriisteki bilim adamlarinin o zamandan beri hep yap-
tiklan gibi, cogu kez, medrese egitiminin ilgasinin sadece, reform karsit1 ve
irticac1 ulemanin kontroliindeki, uzun bir siiredir ¢6kiis halinde olan iflah
olmaz bir sisteme yapilan kaginilmaz bir coup de grace oldugunu iddia edi-
yorlard1.® Bu anlat: ve 1slah edilmig sistemin hatirasini yok etme ¢abalar,
medreselerin kapatilmasinin hemen ardindan basladi. 1924’te hiikiimet
yanlis1 basin organlarinda ¢ikan yazilar ¢oktan, medreseleri Orta Caglardan
beri fosillesmis cehaletin ve gericiligin 1slah1 imkansiz kaleleri olarak res-
metmeyi baglamisti. Kapatilmalari, Tiirkiye’de milli birlige ve aydinlanma-
ya giden yolda kaginilmaz bir adim olarak sunuluyordu®+ Bu anlatim uzun
yillar boyunca siirdiiriildii; Tiirk kamuoyuna, medrese talebelerinin ¢ogun-
lukla cahil asker kagaklar1 oldugu ve hocalarinin obskiirantist, gerici olduk-
82 “Medaris Maarife Rabt Olundu,” TE, 6 Mart 1924, 2; “Diyanet lsleri,” iler, 7 Mait 1924, 2;
“Medreseler Hakkinda Ne Karar Verildi,” TE, 8 Mart 1924, 5; “Maarif Vekili Vasif Beyefendi'nin
Beyanat,” Hakimiyeti Milliye, 13 Mart J924, 1; “Medreselerin ilgasy,” ileri, 13 Mart 1924, 3; “Diin
Medreseler Kamilen Kapatildi,” TE, 16 Mart 1924, 1.
83 Berkes, The Development, 415-416; Stanford J. Shaw ve Ezel Kural Shaw History of the Ottoman

Empire and Modern Turkey (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1977), 2. cilt, 306 307.
84 “Tevhid-i Tedrisat Neticesinde Medreseler,” fleri, 13 Mart 1924, 1.
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lan ve dini egitimde her tiirlii degisime kars: ¢iktilan anlatihiyordu. 1914
reformlan ve arkasindan kurulan yeni sistem ¢ogunlukla ya gérmezden ge-
liniyor ya da ittihatq hiikiimetin, ulemay: kendi kendilerinden kurtarmayi
amaglayan bagarisiz bir ¢cabas: olarak sunuluyordu.® Bu tiir yanhg ve abartili
degerlendirmeler, sadece, erken Cumhuriyet déneminde Tiirkiye’'deki Ke-
malist entelijansiya ile muhafazakar cevreler arasindaki boslugu genislet-
meye ve glivensizlidi artirmaya hizmet etti.

Ulemanin ve islami aydinlarin ¢ogunlugunun, 1924’te medresele-
rin kapatilmasindan dolay: kizgin olduklarim rahatca s6yleyebiliriz. Bazi
reform yanlis1 ulema biiyiik bir hayal kiriklip1 i¢indeydi, hatta Cumhuriyet
hiikiimetinin, dogru istikamette ilerleyen ve parlak bir gelecegi olabilecek
bir projeye aniden son verdigini dusiindiikleri i¢in ihanete ugradiklarina
inamiyorlardi. Dini egitimin yeniden yapilandirilmas: igin yillardir verdik-
leri miicadele ve elde ettiklerine inandiklar: ilerlemeler bir kenara iti! misti.
Onlarin bakis agisina gore, medreseler hem kurtarilabilirdi hem de aslinda
modern dini egitim alaninda ilerici okullar olma yolunda epeyce yol kat et-
mislerdi. Bu nedenle, hiikiimetin medreselerin kapatilmasina dair agikla-
malari, baz1 reform yanlisi ulemaya mesnetsiz ve sahtekarca goriiniiyordu.
Muhafazakir ulema da aym sekilde hayal kirikhig i¢indeydi ama aym za-
manda on yil 6nceki reformlara kars1 yaptiklar: ikazlarda hakl ¢iktiklarim
dustniiyorlardi. En bagindan itibaren hep, hiikiimetin medrese egitimdeki
reformlara destek vermesinin, kendi miidahalesini artirmak ve en sonunda
medreseleri tamamen ortadan kaldirmak igin yalmzca bir bahane oldugu
noktasinda uyarilarda bulunmuslardi. Onlarin penceresinden bakildiginda,
Cumbhuriyet otoritelerin 1924’te yaptiklar, on yil énce ittihat selefleri ta-
rafindan tertiplenen gizli bir planin son sahnesini icra etmekten ibaretti. Bu
korkularin bazilar, hiikiimet 1925’te tiim mubhalif yayinlan sindirmeden
once istanbul basininda bile dile getirilmigti. Ancak, en fiitursuz elegtiri-

85 Ziya Gokalp, Turkish Nationalism and Westem Civilization, gev. Niyazi Berkes (New York:
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ler siyasi siirgiinler tarafindan yurtdigindaki yayinlarda ifade ediliyordu.®¢
Erken Cumbhuriyet hiikiimeti, yurt i¢indeki muhalifler hakkinda yasal is-
lem baglatarak ve yurt digindan gelecek “bozguncu yayinlar’in dagitimim
yasaklayarak tiim mubhalif sesleri susturmaya ¢aligti. Bu sekilde, ulema ve
diger muhaliflerin, 1slah edilen medreseler ve onlarin etkileri ile miraslan
hakkindaki goriislerini kamuoyu 6ntinde dile getirmeleri ¢eyrek ytizyildan
daha uzun bir siire engellendi.

Muhalifler, fikirlerini ancak II. Diinya Savagi'ndan sonra ifade 6z-
gurligii tistiindeki yasaklarin yumusgatilmasiyla tekrar dile getirebildiler.
Esref Edip, 1947’de yayimlanan bir makalede 1slah edilen medreseleri
gayet olumlu bir sekilde yad eder. Erken Cumhuriyet liderligine elestirel
yaklagan bu taninmig Islamci gazeteci, gayet hakh olarak, ulema ve med-
rese talebelerinin, “eski tiir egitimden”den kurtulmak ve “yerine yepye-
ni bir yapilanma ve zengin bir miifredat ikame etmek” isteyen hareketin
arkasindaki ¢ok 6nemli bir itici gii¢ oldugunu vurgular. 1914 reformlarn-
ni, yolunda gitmeyen bazi seylere ragmen, bir basar1 6ykiisii olarak tas-
vir eder. Onun anlatiminda, ideallestirilmis olsalar da, bu reformlardan
sonra, “medreseler, yirminci asrin miispet ilimlerine agina ve hem Sark
hem de Garp lisanlarina vakif insanlar yetistirmeye baglamigtir.”8” Med-
rese egitiminin basindaki son isim olan ve daha sonra Cumhuriyet do-
neminde Diyanet Isleri Reisligi de yapan Ahmed Hamdi Akseki (1887-
1951) 1950°de kaleme aldig1 bir raporda benzer diisiinceler dile getirmistir.
Ayrica, her iki fikir adami medreselerin kapatilmasinin ve.dini egitimin
Maarif Vekileti'ne devredilmesinin Cumhuriyet déneminde Tiirkiye’deki
dini egitim tizerinde ¢ok olumsuz etkileri olan yanlig kararlar oldugunu
ileri siiriiyorlard1.® Diger bircok meslektaglar1 gibi, 1slah edilen medrese-
lerin 1920’lerde faaliyetlerine devam etmis olmas: gerektigine inaniyor-
lard1. Ustelik 7. Béliim’de bazi ayrintilariyla ele alinacag tizere, onlarca yil

86 Yahya Afif [Ahmed $irani'nin miistear ismi], “Vebali Miiderris Beylerin Boynuna,” ile “Tevhid-i
Tedrisat Demek llga-y1 Tedrisat Demek Midir>” SR 24, 29 Mayis 1340 [1924] 55-59; Mustafa Sabri
Efendi, el-Nekr, 144.

87 Esref Edip, “Dini irfan miiesseselerini nasil yiktilar?” ITAM 2/87 (Aralik 1947), 8-11.

88 Ahmed Akseki'nin raporu 1960'da “Dini Miiesseselerimiz Hakkinda Bir Rapor adiyla tekrar
yayimlanmistir: Islam 3/34 (Temmuz 1960), 295-300.
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sonra bile, 1slah edilen sistemin II. Diinya Savas: sonrasindaki Tirkiye’'de
yeni dini egitim kurumlar icin hala bir model vazifesi gérebilecegini ileri
siiriiyorlardu.

Medrese egitiminde yapilan reformlar ve bu reformlarin 6ncesi ve
sonrasindaki tartigmalar ile miicadeleler 6nemliydi ve ne gormezden gelin-
meliler ne de degersiz addedilmelidirler. Reformlarin 1914'te uygulamaya
konulmasi ve izleyen on yil boyunca destek gérmeye devam etmesi, o do-
nemde ilmiye sinifi iginde 6nemli degisimlerin meydana geldiginin kam-
tidir. Cogu zaman farz edilenin aksine, dini egitimin geleneksel bigimle-
ri, ulema ve talebeleri arasinda bile gittikge itibar kaybediyordu. Gergi bu
herkesce paylasilan bir goriis degildi ama yine de ilmiye sinifinin saflarin-
dan da dini egitimin sekil ve igerik olarak modernlesmesi yoniinde talep-
ler geliyordu. Reformlar, sadece, bir biitiin olarak géniilsiiz olan ulema ve
medrese talebelerine miidahaleci bir devletin dayatti1 bir sey degildi. Islah
edilen medreselerin miifredatina “diinyevi” konularin dihil edilmesi, bir-
¢ok ulema ve talebe icin 6fke nedeni olmaktan ziyade gurur kaynagiyd. Bir
miiddet, Istanbul medreselerinin birkag yil zarfinda, modern pedagoji ve
yonetim ilkelerini benimsemek bakimindan Misir, Hindistan ve Rusya’daki
medreseleri geride biraktif1 gibi bir izlenim olugsmustu. Bazi muhafazakar
ulema da, reformlar hakkindaki ¢ekinceleri ne olursa olsun, bunlar bir em-
rivakiyle kabul etmek zorunda birakilmigty; bu durum ittihatg1 yénetimin
sona ermesinden sonra bile degismedi. Bu kadar ¢ok sayida reform yanlis
ulema ve medrese talebesi, reformlan biiyiik bir cogkuyla sahiplendikten
sonra, geriye doniis asla miimkiin degildi. Bu nedenle, ulemanin ve tale-
belerin kahir ekseriyeti medrese egitimine son verilmesini haksiz, hatta
belki de haince bir hareket olarak goriiyordu. Bunlar, o dénemde birgok
kisinin, 1920’lerin basinda yeni kurulan Sovyetler Birligi'nde kok salmakta
olan ateist Bolsevik rejimiyle 6zdeslestirdigi tiirden politikalardi. Bundan
dolayi, medreselerin kaldirilmasi, hem reform yaniis1 hem de muhafazakar
ulema arasinda hiikiimete karsi duyulan giivensizligi artirdi ve izleyen yil-
larda, dinle iligkili meselelerde devlet 6nderliginde yapilan neredeyse tiim
reformlara karsi ciddi bir kusku ve hatta giiglii bir husumet mirasinin olus-
masina neden oldu.
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Ulema ve diger tiim Islami kurumlarda oldugu gibi, medreselerin
kaderi de sonunda siyasi alanda tayin edildi. En temelde, reforma ugrayan
sistem ve daha genel manada medreseler, ulemanin, 5. Béliim’de tartigila-
cag1 uzere bu yonde gayret gostermis olmasina ragmen, yeterli bir siyasi
niifuz saglama becerisi gosterememesinden dolay: bu kadere mahkiim ol-
muglardi.
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Besinci BoLUM

SiYASI EYLEMCILIK VE MUHALIFLERI

dindan mechul siyasi sulara dogru yol aliyordu. Parti siyaseti ve

parlamenter sistem ilk defa, siyasi diizenin bag aktorleri haline gel-
mis gibi goriiniiyordu. Tiim diger Osmanh vatandaglar gibi ulema da siyasi
eylemcilige istirak etmek noktasinda sézde serbestti. Birgogu, bu yeni kes-
fedilen haklardan yararlanmak noktasinda gercekten de biiyiik bir istek du-
yuyordu. Dini ve ahlaki alanda sahip olduklarn otoritenin, ¢ogunlukla, J6n
Tiirklerin yiikselen entelektiiel ve biirokratik elitinin diginda kalan bir¢ok
se¢menin destegini cezbedecegi ve aym otoritenin siyasi niifuza doniistii-
riilebilecegi beklentisine girmek i¢in iyi nedenleri vardi. Ne var ki dé6emin
siyasi gercekliklerinin ¢ok daha karmagik oldugu ortaya ¢ikacakt.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC), ihtilale megrutiyetgilik adina 6n
ayak olmugtu ve iiyelerinden bazilari, segimle igbagina gelen bir hiikiime-
tin ve parlamenter sistemin degerini tasdik ederken samimiydiler. Bunun-
la birlikte, ihtilali izleyen yillarda, Ittihatci liderlik i¢indeki baskin hizipler,
gerek yasal yollara bagvurarak gerekse anayasal sistemi ¢igneyerek, ITC'nin
siyasi hegemonyasini hedef alan her tiirlii meydan okumanin 6niinii kes-
mek hususunda gittik¢e daha kararlh bir hale gelmiglerdi. Gizli bir 6rgiitten
egemen siyasi giice déniigen ITC, kendi himayesi altiida oldugu siirece
ulemanin siyasi eylemciliginden hognuttu. ittihatc liderlik,-ilmiye i¢indeki
rakiplerinin siyasi faaliyetlerini engellemek ve megruiyetten yoksun birak-
mak i¢in ise elinden gelen her geyi yapiyordu. Bir taraftan 1TC ulemanin
siyasete katilmasinin megruiyetini sorgulamaktan kaginmazken diger ta-
raftan ITC'nin ulema arasinda destekgi bulmak igin yiiriittiigii etkin ¢abalar
ve atamalar ile gérevden almalara miidahalesi ilmiye sinifinin politize ol-
masina yol agiyordu. Bu celigkili yaklasim, iktidar i¢in ITC’yle rekabet eden
diger biiyiik siyasi gruplagmalarda da bariz olarak gézlemleniyordu.

Ulemanin siyasete katihm, Jén Tiirk htilali'nden sonra aslinda ha-
raretli bir tartigma konusu haline gelmigti. Siyasi eylemciligin avantajlari ve
riskleri ilmiye sinifi iginde de bir tartigma ve ihtilaf konusuydu. Bazilari 1s-

O smanl Imparatorlugu, 1908’deki J6én Tiirk Ihtilali'nin hemen ar-

112 Sivasi EYLEMCiLik VE MUHALIFLERI



rarla, ulemanin siyasi eylemciliginin devletin Islami karakterini giivenceye
almak ve ilmiye sinifinin gikarlarini savunmak agisindan gerekli oldugunu
savunuyordu. Diger bir¢ok ulema ise bu goriise kars: cikiyordu. Siyasi ey-
lemciligi elestirenler, ulemanin parti siyasetine dahil olmasinin béliicii bir
unsur oldugunu, bir biitiin olarak ilmiye sinifinin itibarinin zedelenmesi
tehlikesini barindirdigini ve ulemayi potansiyel siyasi misillemeye ve olum-
suz tepkilere maruz biraktigini ileri siirerek endiselerini dile getiriyorlardi.
Bu nedenle, Islam’in erken asirlarindan bu yana bir¢ok ulema arasinda ol-
dugu gibi Osmanl ilmiye sinifi iginde de 1923’te Cumhuriyet’in kurulma-
sindan ve akabinde “siyasetin ve dinin birbirinden ayrilmasi”n1 éngéren
resmi bir siyasetin benimsenmesinden ¢ok daha once, siyasi eylemciligin
meziyetleri ve tehlikeleri hususunda ihtilaf vardi.

Imparatorlugun son yillarinda ulemanin siyasete katilmasi hakkin-
daki tartigmalar, ilmiye sinifina yonelik gittikge artan meydan okumalarin
olusturdugu bir zeminde cereyan ediyordu. Bu baglamda, baz: 6nde gelen
ulemanin siyasi eylemciliginin diizeyleri ile ilmiye sinifinin perifelilegtiril-
mesi arasinda kurulan muhtemel korelasyon ategli bir tartiyma konusu hali-
ne gelmisti. Bir¢ok ulema, kesinlikle bir sebep-sonug iliskisi oldugunu varsa-
yiyordu, sadece bu iligkinin sartlar1 hususunda hemfikir degillerdi. Bazilan
ilmiye simifi i¢inde siyasi eylem noktasinda bir kararlihk olmamasinin islami
kurumlarin marjinallestirilmesini ve en sonunda yok olusunu kolaylastirdi-
g iddia ediyorlardi. Bagka birgok kisi ise bazi meslektaglarinin siyasi ey-
lemciliginin aslinda rakiplerini tahrik ettigini ve onlarin eline dini kurumlara
saldirmak, bunlar1 megruiyetten yoksun birakmak ve yok etmek i¢in bahane-
ler verdigini iddia ederek bu goriise kars: gikiyorlardi. Cumhuriyet'in kurul-
masina giden yillarda edinilen tecriibeler ve bunlarn icbar ettigi zit ¢ikarim-
lar 6nemli miraslar birakmgtir. Bu miraslar, miiteakip yillarda, Tiirl:iye’deki
Islami gevreler i¢inde siyasi eylemciligin avantajlan ve riskleri hakkinda cere-
yan eden tartigmalari etkilemeye devam etmistir.

Muhafazakir ulemanin s6zde lideri Mustafa Sabri Efendi, siyasi ey-
lemciligin firsatlaninin ve risklerinin mitkemmel bir 6rnegi olmaya herhan-
gi bir meslektagindan daha fazla layiktir. 1908’den 6nce fazla taninmayan
bir dlimken, Jén Tiirk ihtilali'ni izleyen yillarda gazeteci, mebus, parti lideri
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ve en sonunda seyhiilislam olarak gérev yapmistir. Basarilari, kargisina ¢i-
kan giicliikkler ve basarisizliklar: siyasi eylemcilik tercihinde bulunan ule-
maya refakat eden firsatlari, riskleri ve tartismalan resmetmektedir. Siireg
i¢inde, ilmiye teskilatinda béliinmeye neden olan bir sahsiyet haline gel-
migtir: Bazilan i¢in bir kahraman ve ilham kaynag iken, bagkalari igin bir
yuz karasi ve ulemayla ilgili yanlis giden her seyin semboliiydii. Kariyeri ve
birakti1 mirasa iligkin ihtilaflar, Tiirkiye'deki islami cevreler i¢inde siyasi
eylemciligin meziyetleri ve dezavantajlan hakkindaki zit fikirlerin sekillen-
mesine katkida bulunmustur.

Sivasi ARENAYA [1x ADIM

1908'deki Jon Tiirk Ihtilali, Mustafa Sabri gibi hirshi ulema igin si-
yasi eylemcilik agisindan yeni kulvarlar a¢h. Hamid rejiminin, ifade 6zgiir-
liigii noktasinda dayattif1 agir sinirlamalara, belki de, Osmanli topliimun-
daki bagka herhangi bir ziimreden daha fazla maruz kalmislardi. Sultan II.
Abdiilhamid (1876-1909 arasinda hiikiim siirmiistiir.) statitkoya yonelik
olarak kamuoyuna yansiyacak herhangi bir elestiri emaresine kars: tetik-
teydi fakat ulema saflarindan gelecek tenkitlere veya siyasi eylemcilige dog-
ru bir temayiil oldugunu goésteren herhangi kanita kars1 bilhassa hassasti
ve bunun igin iyi bir nedeni vard:. Tahta ¢ikisi, amcasi Abdiilaziz’in ve kar-
desi V. Murad’in azillerinin hemen ardindan gergeklesmisti; her iki olayda
da ilmiye sinifinin en tist diizey kademelerinin etkin isbirligi ve binler-
ce medrese ogrencisinin destegi vardi. II. Abdiilhamid, bu-nedenle, uzun
hiikiimranhg1 boyunca kendisine kars1 benzer bir komplonun tekrarindan
hep endigse duymustu. Bir taraftan ulemaya himaye ve farkii tiirde destek-
ler saplayarak, diger taraftan ulemanin kamusal faaliyetlerini yakin bir de-
netime tabi tutarak potansiyel tehdidi azaltmaya ¢alisiyordu. Siyasi emel-
leri oldugundan kugkulanilanlar siddetle cezalandiriliyordu. Dogal olarak
bir¢ok ulema bu tutuma ve iginde barindirdig1 gozdagina kars: bir kizgin-
lik besliyordu. Bu nedenle, énemli sayida ulema, Jén Tiirk ihtilali'nin he-
men ardindan mesgruti rejimin geri getirilmesini samimi bir zafer hissiyle
memnuniyetle kargiladi.*

1 Kara, Islamalann, 128-140; Bein, “Politics,” 289-290.
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Hatta Mustafa Sabri ve bir¢ok bagka ulema ihtilalin hemen ardindan
ITCye yonelik olarak tam desteklerini ifade ettiler. Kendisi ve bir¢ok mes-
lektasi, mesruti rejimin Temmuz 1908’de geri getirilmesini izleyen giinler
ve haftalarda mitinglere katildilar ve ihtilali baslatan ve artik siyasi arena-
ya egemen olmaya ¢alisan gizli 6rgiit lehinde coskulu konugmalar yaptlar.
Yeni siyasi diizene ve onun 6nciilerine verilen bu destek ilk bakista, en azin-
dan Mustafa Sabri érneginde, biraz sagirtici goriinebilir. istikbali belirsiz,
kirsal kokenli bu geng 1890’larin baginda istanbul'a geldiginde ¢ok az sahsi
baglantisivardive aslinda neredeyse bagkente ayak basar basmaz Hamid re-
jiminin himayesinden yararlanmigti. Yine de, goriildiigii kadaryla, 1908’e
gelindiginde ilmiye sinifinin igindeki ve disindaki bir¢ok bagka Osmanl
uyrugu gibi, Abdiilhamidci siyasi diizene olan inancini kaybetmisti.

Aslen Tokat’li olan Mustafa Sabri, yirmili yaglarina dogru hanedan-
lik sehrindeki medreselerde dini egitim almak amaciyla istanbul'a gelmis-
ti. Anadolu ve Osmanli Balkanlarindan gelen birgok talebe igin bu tipik bir
giizergaht1. Bunlarin birgogu, ilimlerini bagkentteki medreselerde ilerletmek
i¢in harekete ge¢meden o6nce, ilk olarak kendi memleketlerinde veya bélgesel
ilim merkezlerinde temel dini egitimlerini alirlardi. Bu talebelerin en segkin-
leri icazet almaya hak kazandiktan sonra miiderris olabiliyor ya da devlet y6-
netiminde (¢ogunlukla idare, egitim veya yargiyla ilgili mevkilerde) istihdam
edilebiliyorlardl. Hamid rejimi sirasinda, ulema hizla genisleyen hiikiimet
buirokrasisi ve devlet kurumlarinda yeni istihdam olanaklar1 bulmustu.

Mustafa Sabri miistesna derecede parlak bir talebe oldugunu ispat-
lamig ve bu sayede, heniiz yirmili yaglarinin baglarindayken, ii¢ yildan daha
kisa bir siirede icazet almay1 bagarmisti. Bu, hem fevkalade kisa bir egi+im
siiresiydi hem de bir kisinin egitimini tamamlamasi i¢in son derece geng bir
yastl. Bununla birlikte, daha da énemlisi Mustafa Sabri'nin, Istanlul'daki
hocasi ve miirgidi Ahmed Asim Efendi ile kurdugu giiglii kisisel baglardu.
Boylesi durumlarin ¢ogunda vaki oldugu tizere, medrese miiderrisi ile en
parlak 6grencisi arasindaki baglar geng alimin, hocasinin kiziyla evlenme-
siyle iyice saglamlastirilirdi. Bu, Mustafa Sabri i¢in 6nemli bir gelismeydi.
Miirsidi ve kayinpederi siradan miiderrislerinden biri degildi. Ahmed Asim
ayni zamanda, Megihat-1 Islamiye’de ders vekili olarak gérev yapiyordu ve

OsMANLI ULeMASI VE TURKiYE CUMHURIYETI 115



bu durum kesinlikle bu gen¢ adamin kariyer olanaklarina zarar veren bir
durum degildi. Aslinda, Mustafa Sabri akademik meziyetleri ve belki de
niifuzlu kayinpederi sayesinde daha yirmili yaglarinin baginda Istanbul’'da
medrese muderrisi olarak bir makam elde etmisti ki bu sira dig1 bir durum-
du. Ustelik birkag yil sonra ve daha otuz yagina basmadan, her yil ramazan
ayinda padigahin huzurunda yapilan huzur dersleri'ne davet edilmisti. An-
lagildig1 kadanyla, II. Abdiilhamid geng dlimi takdir ediyordu, zira 19o0’de
onu, imparatorluk sarayinda 6zel kiitiiphanecisi olarak atamigti. Mustafa
Sabri, izleyen yillarda ¢ok sayida resmi nisan ve miikafata layik goriildii ve
1903'de, otuz ii¢ yasindayken (Bu bile bagh bagina sira dis1 bir durumdu.)
kendi 6grencilerinden elli tanesine icazet verdiginde ¢ok comert bir gekil-
de taltif edildi. ittihat ve Terakki, ihtilali baglattifinda, otuz dokuz yaginda,
oturmug bir kariyer ¢izgisi ve muhtemelen parlak bir gelecegi olan orta dii-
zey bir dlimdi.> Miitevaz1 tagra kokenlerine ragmen, 189o’larda bagkentteki
ulema arasinda bir 6l¢iide yiikselen bir yildiz haline gelmisti.

Padisah himayesinin faydalan bariz ve somut olmasina ragmen,
yine de Mustafa Sabri'nin imparatorlugun gittigi yone iliskin endiselerini
tam olarak dengeleyemiyordu. Hiikiimetin dig tehditlere ve ayrilik¢1 hare-
ketlerin faaliyetlerine kars: takindig1 tutum birgok Osmanlr'nin kayg: duy-
dugu alanlardan biriydi. Ancak, Mustafa Sabri ve bir¢ok arkadas agisindan,
entelijansiya ve biirokrasinin genigleyen cevrelerinde Islami geleneklerin
ve degerlerin erozyona ugramas: ve din kargiti fikirlerin yayilmas: olarak
degerlendirdikleri olgu daha az rahatsiz edici degildi. Abdiilhamid rejimi
tarafindan siirdiiriilen aldatic1 Islami dindarhk gériintiisiiniin, imparator-
lugun islami karakterine yénelik gittikge artan tehditlerin iistii értitk bir
bi¢cimde gelismesini engellemekten ziyade sadece uistiinii 6rtilyor olmasin-
dan korkuyorlard:.

Mustafa Sabri'nin, 1898’de, yirmi dokuz yasindayken yayimlanan
ilk gazete yazis1 bu kaygilar1 gayet canli bir sekilde yansitmaktadir. Maka-
le, Osmanllarin “Araplarin ilimlerine” olan inat¢1 bagliliklanndan vazgeg-
meleri ve yalmizca ¢agdas Avrupa bilgisine odaklanmalan gerektigini ileri

2 Miifrah Siileyman el-Kavsi, es-Seyh Mustafa Sabri ve-Mevkifuhu mine’l-Fikri'l-Vafid (Rlyad Merkezii’l-
Melik Faysal li'l Buhus ve’d Dirasati’l Islamiyye, 1997), 63-70.
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siiren bagka bir makaleye cevap olarak yazilmigti. Mustafa Sabri, Osmanl
Imparatorlugu'nun Avrupalilagmasinin bu sekilde savunulmasini tiksindiri-
ci buluyordu. Bu makaleyi yazan geng edibe kars: s6ziinii sakinmadan, ac-
masiz bir saldiriya girismisti. Mustafa Sabri, kiistah bir sefil olarak kinadig:
bu kisiyi ve onunla aym fikirde olanlari dini ilimlerin 6nemini dogrudan
veya dolayh olarak sorgulamamalar1 noktasinda kesin bir dille uyariyordu.
Hiicum ettigi isim o dénem geng aydinlann etkili bir kliginin bir mensu-
bu olan ve J6n Tiirk Ihtilali'nden sonra, ITC'nin gayriresmi sézciisii giin-
liikk Tanin gazetesinin basyazarlifini yapan iinlii gazeteci Hiiseyin Cahid
[Yalgin]'d1. O zaman igin bu iki adamin farkinda olmadigy, her ikisinin de
onlarca yil sonra bile hatirladig bu erken karsilasmanin, aslinda, Mustafa
Sabri'nin genel manada ittihatc liderlik ile &zel olarak ise Hiiseyin Cahid’le
iligkilerini haber verdigiydi.’

Makale, ayn1 zamanda, Mustafa Sabri'nin Osmanl toplumunun
gelecekteki gidisatina dair kamuoyunda cereyan eden tartigmalara katilma
arzusunu gosteriyordu. Aslinda, bu olaydan kisa bir siire sonra en az bir
makale daha yazmigt1 ama Abdiilhamid’in yetkilileri bunun yayinlanmasini
engellediler; kendisine kamuoyunda miinakasa gikarmaktan uzak durmasi
tavsiye edilmis olabilir.+ Boyle bile olsa, kamuoyu 6niindeki suskunlugunu
on y1l korudugu ve ikinci makalesini ancak ihtilalin hemen ardindan yayim-
layabildigi agiktir. izleyen yillarda, hem sayisiz fikir yazisi, makale ve kitap
kaleme aldi hem de ii¢ yildan daha uzun bir siire Istanbul’daki Cemiyet-i
flmiye-i islamiye’nin yayin organinin bagyazari olarak gérev. yapti. Bu ne-
denle, 1908’in sonlarinda Abdiilhamid rejiminde ulemanin baski altinda
olmasindan ve susturulmasindan sikéyetci oldugunda, samirni olarak ken-
di sahsi tecriibelerini naklettigi ¢tkariminda bulunabiliriz rahatlikla.s

Ihtilalden sonraki ilk makalelerinden birinde, yeni mesruti diizende
ulemanin oynamas: gereken rolii izah eder. Makalesine, “iyiligi emretmek,
kotiiliigii men etmek” geklinde Islami emirle es tuttugu ulemanin siyasete

3 Hiiseyin Cahid'in orijinal yazis ile Mustafa Sabri'nin reddiyesi i¢in bkz. Huseym Cahid [Yalgin),
Kavgalanm (Istanbul: Tanin Matbaas, 1326 [1910]), 95-114.

4 Ali Ulvi Kurucu, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralan, ed. M. Ertuprul Diizdap (istanbul: Kaynak,
2007), 2. cilt, 38.

5  Mustafa Sabri Efendi, “Beyan’iil-Hak'in Meslegi,” BH 1/1, 22 Eyliil 1324 [5 Ekim 1908], 2-3.
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katilmasina engel oldugu i¢in Abdiilhamid rejimini sert bir sekilde elesti-
rerek baglar. Burada, bu kilit islami emrin hayata gegirilmesi noktasinda
ulemaya temel bir rol yiikleyen uzun bir dlimler geleneginin izinden gidi-
yordu.® Bu nedenle, ittihat ve Terakki'yi, ulemanin nihayet “devletin yiiriit-
me organina rehberlik etme sorumlulugu”nu yerine getirebilecegi anayasal
bir rejimin yeniden kurulmasindaki 6nderliginden dolay: 6ver.” Ancak, aym
durus uzun vadede kendisini ittihat¢1 liderlik ile ihtilafa siiriikleyecekti.
ITC'nin ve ayni sekilde mubhalif siyasi gruplarin lider kadrolar, siyaset s6z
konusu oldugunda ulemaya en iyi ihtimalde en fazla yan bir rol vermeye
meyilliydiler, en kotii ihtimalde ise ulemay tiimiiyle siyasetin diginda tut-
ma taraftariydilar.

Bununla birlikte, kisa vadede iki taraf aralarinda vizyon bakimindan
mevcut olan bariz farkliliklann iistiinii 6rtmeye ve igleyebilir siyasi Dbir ilig-
ki kurmaya galisiyorlardi. Mustafa Sabri, ihtilalin hemen ardindan bagkent
ulemasinin, ilk bagta ITC ile gevsek baglari olan bir géniillii cemiyette 6r-
giitlenmesine yardimc oldu. Yeni kurulan Cemiyet-i [lmiye-i Islamiye’nin
yonetim kuruluna segildi ve cemiyetin yayin organi Beyan'iil-Hak'in bas-
muharriri olarak gérevlendirildi. Bundan kisa bir siire sonra da memleketi
Tokat’1 temsilen parlamentoya mebus olarak segildi. Kendi beyanina gore
Tokat’a yaklagik yirmi yildir gitmemigti, ama buna ragmen, ittihatqilann
destegi sayesinde 1908’in sonlaninda Tokat'in parlamentodaki temsilcile-
rinden biri olarak segilmeyi bagarmigt1.? ittihatqi liderlik o zamanlar ikti-
dardaki giiciinii pekistirmeye ¢alisiyordu ve miittefiklerinin se¢iminde gok
titiz davranabilecek bir konumda degildi. Mustafa Sabri ve diger ulemanin
destegi, ITC'nin muhafazakir gevrelerdeki giivenirligini artirmaya ve ilk
baslardaki dinsizlik su¢lamalarini piiskiirtmeye yardim ediyordu. Bu siyasi
mantik evliligi, bir o kadar da Mustafa Sabri'nin isine yanyordu. Daha 6nce
pek az taninan bu medrese miiderrisi kisa bir siire i¢inde, genel manada

6 Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought (New York: Cambridge
University Press, 2000), 488-489.

7 Mustafa Sabri Efendi, “Beyan’iil-Hak'in Meslegi,” BH 1/1, 22 Eyliil 13245 Ekim 1908], 2.

8 “Cemiyet-i lttihadiye-i lmiye,” Tanin, 7 Agustos 1324 [20 ABustos 1908, 4; Fatin, “Cemiyetimiz,”
BH 1/1, 22 Eyliil 1324 [5 Ekim 1908, 10-11; “Beyanii’t-Hak,” Tanin, 3 Tesrinievvel 1324 [16 Ekim 1908],
8, MMZC, 26 Kénunusani 1325 [8 Subat 1910], 234.
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kamu yasaminda 6zel manada siyasi arenada 6nde gelen bir sahsiyet olarak
ulusal sahnede arz-1 endam etti.

Mustafa Sabri ve Cemiyet-i Ilmiye-i islamiye’nin gok sayida bagka
mensubu Meclis-i Meb’usan’in Aralik 1908’de agilmasindan sonra ITC’nin
meclis grubuna katildilar. Ancak, Ittihatgilarin geriatin ve geleneksel deger-
lerin korunmasi davasina sadakatleri hakkindaki ciddi kaygilar hizla 6nem-
li sayida ulemanin desteginin kaybedilmesine neden oldugu igin ittihatg
liderlik ile Cemiyet-i Ilmiye-i islamiye arasindaki iligkiler ¢ok gegmeden
zayifladi - ig o raddeye geldi ki, Cemiyet-i Ilmiye kendi saflarindaki birligi
korumak i¢in Ocak 1909’da, iITC'den ayrildigini kesin bir dille ilan etmeyi
gerekli gordii.?

Iki taraf arasinda altan alta tirmanan gerginlikler, 1909'un ilk ayla-
rinda seriatin uygulanmas: meselesi yiiziinden iyice alevlendi. Gerilimler,
Cemiyet-i Ilmiye mensuplan “Seriat Isteriz” sloganiyla kamuoyuna déniik
bir kampanya baglatinca 6n plana ¢ikt1. Istanbul’un sokaklarinda ve pazar
yerlerinde destek anyorlar ve parlamentoya verilecek bir dilekge igin imza
topluyorlard1. Girigim, iTC'nin 6énde gelen mebuslan ve iTC yanlis1 yayin-
lar tarafindan istihza ile kargilandi. Ayrica, girisimi orgiitleyenler irticai
egilimlere sahip olmakla suglaniyorlardi. Mustafa Sabri ise, onlarin aksi-
ne, kampanyay savunan ¢ok sayida makale yazdi. Buna ilaveten, 1909’un
baglarinda Ittihatg liderligin benimsedigi diger tutum ve siyasi duruglan
alenen elestirmek icin de sebepleri vardi.* Elestirilerini, iITC’nin meclis
grubundan ayrilmaya kadar gétiirmese de bunlar, kopusun ve yaklasan bir
krizin apagik isaretleriydi.

Yiikselen tansiyon, Nisan 1909’daki ittihatgi-kargit1 bagarisiz bir is-
yanin ardindan zirveye ulasti. Askeri ayaklanmanin bir sonucu olarak, iTC
yaklagik on bes giin Istanbul’da kontrolii kaybetti ve liderleri canlarimi kur-
tarmak icin Istanbul’dan kagmak zorunda kaldi. ittihatc1 liderlik, bu kriz
doéneminde, tagra vilayetlerinde destek aramakla ve bagkente yiiriiyup siyasi
hakimiyetlerini yeniden tesis edecek askeri bir giiciin 6rgiitlenmesine ¢alis-
9 BH1/14, 22 Kanunuevvel 1324 [4 Ocak 1909], 298.

10 Mustafa Sabri Efendi, “Edeb-i Tahrir,” BH 1/15, 29 Arahk 1324 [11 Ocak 1909), 327-328; “Seriat
Isteriz,” BH 1/23, 23 Subat 1324 [8 Mart 1909), 541-542; Hiiseyin Cahid, “Mesrutiyet Hatiralan,” FH

4/98 (1936), 309-310.
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makla mesguldiiler. Mustafa Sabri ve miittefikleri, bu zor zamanlarda giig
durumdaki ITCye hi¢bir yardim teklifinde bulunmadilar. Tersine, Cemi-
yet-i llmiye-i Islamiye, tasra vilayetlerindeki ahaliye megruti rejimin hala
yerinde oldugu giivencesini veren ilanlar yayinladi ve Istanbul’daki yeni ka-
binenin mesruiyetini kabul etti. Ustelik Cemiyet-i Ilmiye, mesruti rejimin
kutsalligini vurgularken rejimin ana destekgisi ve muhafiz1 olma roliinii de
sahipleniyordu. Bu tutumlar, ittihatgilarin ITC'nin bagkentteki egemenli-
gini yeniden tesis etme stratejilerine meydan okuyordu. ITC propagandasi,
isyany, istibdatq1 Abdiilhamid rejimini yeniden kurmayi amaglayan irticai
bir hareket olarak resmediyor ve yeni hiikiimeti, gayrimesru oldugundan
reddediyordu. Bu iddialar temelinde, tasra vilayetlerinde kayda deger bir
destegi seferber etmeyi bagarmiglardi. Bu nedenle, ittihate liderlik, i¢inde
ITCye herhangi bir rol vermeksizin anayasal rejime destek beyan ettigi i¢in
Ilmiye Cemiyeti'nin tavrina karg: éfkeliydi.”

Dolayisiyla Mustafa Sabri ve miittefikleri ile ITC'nin birbirlerinden
nihai kopusu sadece bir uygun zaman meselesi haline gelmisti. Iki taraf
arasindaki gatlak gercekten kapatilamayacak kadar genisti. Ancak, bu siyasi
bosanma hemen gerceklesmedi. Isyanin bastirilmasindan ve ittihatgilarin
siyasi hakimiyetlerini yeniden kurmalarindan belli bir siire sonra, Mustafa
Sabri ve arkadaglar1 ITC'yle olan iligkilerini diizeltmek i¢in bir yol bulma-
ya ¢aligtilar. Hatta Beyan’iil Hak, ortamin sakinlesmesine imkan tanimak
amaciyla, yayiina goniillii olarak yaklasik iki ay ara verdi. Haziran 1909'un
ortasinda yayinina tekrar bagladiginda, sayfalarinin ¢ogunu ulemanin mes-
ruti devlet sekline olan sarsilmaz destegini yineleyen makalelere ayird.
Dergide yazanlar kriz sirasinda megrutiyetin feshedilmesinin énlenmesin-
de Cemiyet-i [lmiye’nin oynadigi roliin altim giziyorlardi. Mesela, Mustafa
Sabri ulemaya ve bilhassa medrese 6grencilerine yoneltilen irticai egilim
ithamlarini kuvvetli bir dille reddediyordu. Aym1 zamanda, “her iki tarafin
yanlig anlamalari ortadan kaldirmak igin ¢abalayacag: ve memleketin iyiligi
i¢in isbirligi yapmak hususunda karsilikh olarak hemfikir olacaklari, unsur-i

11 Cemiyet-i ilmiye-i islamiye, “Asker Evladlanrmiza Hitabimiz,” ile “Cemiyet-i {imiye-i islamiye’nin
Hafta icinde Nesr Olunan Beyannimeleridir,” BH 2/29, 6 Nisan 1325 [19 Nisan 1909], 668-676 ile
687-G89.
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dinimizle unsur-i siyasimiz arasinda bir yakinlagma olmasina yonelik ... sa-
mimi bir umudu” da dile getiriyordu.> Bu zeytin dal esit ortaklar arasinda
bir igbirligi teklifediyordu. ittihatci liderligin bu sartlar1 kabul etme ihtimali
¢ok zayifti. Genel manada Osmanl askeri ve biirokratik segkinleri 6zel ma-
nada ITC, higbir sekilde, imparatorlugun idaresinde ilmiye sinifina esit bir
statii verme egiliminde degillerdi.

LiDERLiK PE§INDE

[ttihatci liderlige kars1 duyulan gittikge artan hayal kinklig: ve giderek
biiyilyen siyasi acziyet hissi en sonunda Mustafa Sabri ve birkag arkadaginin
ITC'den kopmasina neden oldu. Subat 19o0g’da ittihat ve Terakki'nin parla-
mento grubundan resmen c¢ekildiler ve Ahali Firkasi adinda yeni bir siyasi
parti kurdular. Yeni partinin iiyelerinin ¢ogunlugu, daha énce ITC ile baglan-
til1 olan ulemadan olusuyordu. Partinin kurulusu Mustafa Sabri'nin siyasi
kariyerinde yeni bir safhay1 baglatiyordu. Artik, ITC'nin siyasi hikimiyetine
son verme arayigina girmis, kendisi iin siyasi liderlik ve niifuz konumla-
n elde etmeye caligan bir muhalefet eylemcisiydi. Bu, ittihatc liderligin ne
pahasina olursa olsun iktidarda kalma yoniinde gittikge kuvvetlenen azmini
dikkate aldigimizda riskli bir girisimdi. Her ne kadar iTC'nin kimi iiyele-
ri gercekten sadik mesrutiyetgiler olsalar da ihtilali izleyen yillarda o6rgiitiin
giindeminin ve hareket tarzimin belirlenmesinde gittikce daha etkili olanlar
daha radikal yoldaslanydi. Farkli ama baglantih bir diizlemde ele alindiinda,
Ahali Firkasi'nin kurulusu ilmiye sinifi i¢indeki derin siyasi boliinmenin git-
tikge daha resmi bir boyut kazanmasina da katkida bulunuyordu.

Kimi ulema parti siyaseti kaynakli ¢ekigmenin iistiinde kalmay: yeg-
lerken, siyasi eylemcilik tercihinde bulunan ¢ok sayida ulema gittikce iki mu-
halif kampa béliiniiyordu. ittihatcilann “ya bizimlesiniz ya bize karsisiniz”
zihniyeti ulemay: kutuplagtirarak, hiikiimet yanlsi ve ittihatq1 kargiti olmak
iizere iki cepheye bolmiigtii. Cemiyet-i {lmiye ve daha muhafazakar ulema
1909’dan sonra muhalefet ile ittifak kurmak egilimine girmigken, reform

12 Mustafa Sabri Efendi, “Menkabelerimiz ve Ayiblanmiz,” BH 2/30, 8 Haziran 1325 [21 Haziran
1909)], 693-696; Mustafa Sabri'nin Tanin'de yayimlanan yayimlanan bir yaziya verdigi cevap: “Din,”
BH 2/31, 15 Haziran 1325 [28 Haziran 1909), 718-719.
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yanhs: cephe ¢ok bityiik 6l¢tide ITC’yi destekliyordu. Bu grup bu sebeple Ce-
miyet-i Imiye’den ayrildi ve ITC'nin himayesinde ulema ve {slami aydinlar-
dan olugan alternatif bir dernek kurdu.” Bu “Ittihat¢1 ulema” genel itibariyle,
siyasi siireg iginde ikincil roller iistlenmeye ve ITC liderliginin yetkisine tabi
olmaya raziydi. ITC'yi radikal din kargit1 ve Batici yénelimlerden uzak tuta-
bileceklerine inamiyorlardi ama ITC iginde liderlik rolii iistlenmek gibi bir
hiilyalar1 yoktu. Mustafa Sabri ve yoldaglar1 bu 6nermeleri reddediyorlardi.
ITCnin lider kadrosunun, bir¢ok ulemanin safiyane veyahut suursuz igbir-
ligi sayesinde din karsit1 politikalar tedricen uygulamaya koymak y6niinde
gizli bir programi olduguna emindiler. Onlarin perspektifinden bakildiginda,
Ittihatcilarin siyasi hikimiyeti o kadar tehlikeli bir hale gelmisti ki iktidar par-
tisini yerinden etmek igin gayrimuslimlerle veya “dini bakumdan lakaythkla-
riyla” adi gckmig Miisliimanlarla bile siyasi ittifaka girmeye degerdi. Aslinda,
Mustafa Sabri, yillar sonra, 1927’de yayimlanan bir makalede ITC ile igbirligi
yapan ulemanin bir¢ofunun dindar Miisliimanlar oldugunu ve kendiisinin,
Ittihatcilara kars: olan miicadelesinde kimi zaman dinsizlerle igbirligi yap-
tigin kabul etmistir. Ancak, ona gére “hayati fark sudur: ITC'deki dindarlar
asil niifuzu dinsizlerin eline vermis olduklar: halde”, kendisinin kurdugu ve
liderligini yaptif1 partilerde “bu asla boyle olmamugt:.”

Mustafa Sabri ve arkadaglarimin mubhalefet saflarina ge¢mesinde
bardag: tagiran son damla, 1910’un baglarinda yeni bir seyhilislam atan-
masiyla ilgiliydi. Resmi olarak, sadrazami ve seyhiilislam se¢en padigah-
t1. Ancak, uygulamada yeni padisah V. Mehmed’e bu atamalan dayatan
ITC’ydi; V. Mehmed, Nisan 1909’da Ittihatgilar bagkentte kontrolii yeni-
den ele gecirip II. Abdiilhamid'in azlini sagladiktan sonra tahta ¢ikarimis-
t1. Yontem basitti. ITC parlamento grubu, bu géreve layik ii¢ aday: belir-
lemek iizere gizli bir oylama yapiyordu. Aday listesi daha sonra. yapacag:
sadrazam tercihiyle ilgili tistii 6rtiik tavsiyelerle birlikte padisaha arz edi-
liyordu. Mustafa Sabri ve miittefikleri simdi seyhiilislamin tayininde de
benzer bir usuliin izlenmesini talep ediyorlardi. Aslinda, oylama yapilmus,

13 Kara, Islamalann, 88-89; Ahmet Hamdi Akseki, “Hocam izmirli ismail Hakky,” Seldmet 73, 9

Subat 1949, 4.
14 Sadik Albayrak, Hilafet ve Kemalizm (Hildfet-i Muazzdma-i Islamiye) (Istanbul: Aragtirma Yayinlar,

1992), 192-193 i¢inde aynen alintilanmigtir.
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i kigilik aday listesi usuliince hazirlanarak padigaha arz edilmigti. Ne var
ki V. Mehmed listedekilerin hig¢birini atamamigti. Anlagilan, padigahin ta-
yin ettigi Hiiseyin Hiisnii Efendi, ittihati liderlik tarafindan, ITC'nin par-
lamento grubunun tamamini bilgilendirmeden gizlice aday gosterilmisti.
En azindan Mustafa Sabri ve arkadaslar béyle olduguna inaniyorlard: ve
bundan dolay1 oldukea kizgindilar — hatta o kadar ki perde arkasinda ce-
reyan eden birkag giinliik 6fke ve istisarenin ardindan iktidar partisinden
ayrilmaya ve mubhalefete katilmaya karar verdiler. Bagka bircok Ittihatgi
mebusun, kendileri gibi lider kadronun yonlendirmelerinden biktigina ve
kendilerini takip edecegine inaniyorlard:. Yeni siyasi yuvalari, Ahali Firkas:
on ile yirmi aras1 mebustan olusuyordu. Partinin uiye yapisiyla ilgili cagdas
degerlendirmeler biiyiik farkliliklar gostermektedir. Ancak, tiim kaynaklar-
dan elde edilen bilgiler, yeni partinin iiyelerinin kahir ekseriyetinin ulema
oldugunu teyit etmektedir.”

ITC mensuplari ve ittihatq1 sempatizanlan yeni partiyi karakteri ba-
kimindan klerikalist, egilimleri bakimindan gerici bularak sert bir gekilde
elestirmekte gecikmediler. Partinin mesruiyetini yok etme gayreti iginde,
kamusal s6ylemde ulema ile iliskilendirilen ve dolayisiyla bu damgalama-
y1 yeniden 6n plana ¢ikaran obskiirantizm imajlarin1 giindeme getirdiler.
Kamuoyu yeni partinin, Nisan 1909 tarzinda baska bir gerici ayaklanmayi
dahi kigkirtabilecegi hususunda uyariliyordu. ittihatcilar, bunlara ilaveten,
partinin programini ya da mensuplarinin ilan edilen hedeflerini incele-
mek yerine, basinda, kisileri 6n plana ¢ikaran oldukga iyi planlanmig bir
kampanya yiuriitiiyorlardi. Bu suretle, yeni partinin mensuplar1 muhteris
olmakla, vatanperver olmamakla ve ITC’ye katilirken ettikleri iddia edilen
Islami sadakat yeminine sayg1 duymamakla itham ediliyorlard..®

15 “YeniFirka,” [kdam, 22 Subat 1910, 1; “Ahali Firkasy,” YG, 10 Subat 1325 [23 Subat 1910], 1; Mustafa
Sabri Efendi, “Firka-1 Ahali ve Jeune Turc, Osmanischer Lloyd, La Turquie,” YG, 14 Subat 1325 [27 Subat
1910}, 2; “Bilans Hebdomadaires,” Stamboul, 26 Subat 1910, 1; G. Lowther to E. Grey, » Mart 1910,
PRO/F.O. 371/1006/7780; “Seyhiilislam Efendi Hazretleri'nin Beyanati,” ikdam, 8 Mayis 1919, 1.

16 Ahmed Rasim, “Meclis-i Meb’usan’da,” Sabah, 11 Subat 1325 [24 Subat 1910], 1-2; Sehbenderzide
Filibeli Ahmed Hilmi, “Ahali Firkas: Miinasebetiyle . . . Nazariyat ve Bizdeki Tatbikat,” YTE, 19 Subat
1325 {23 Subat 1910], 1; Hiiseyin Cahid “Meclis-i Meb'usan’da,” Tanin, i1 Subat 1325 [25 Subat 1910],
1; Babanzade Ismail Hakki, “Cevabsiz Kalmamasi Lizim Gelen Bizi Sualler,” Tanin, 15 Subat 1325 [28
Subat 1910}, 1-2. .
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Mustafa Sabri ve yoldaglar iyi koordineli bir kisilik suikasti kam-
panyast olarak gordiikleri bu ¢abaya karsilik olarak hasar kontroliine ihtiyag
duyuldugunun farkindaydilar. Bu nedenle, mesrutiyete, demokrasiye ve
halkin ¢ikarlarina olan bagliliklarini tekrar tekrar vurguluyorlardi. Ruhban-
c1 olmadiklarinin altini 1srarla giziyorlar ve kendilerini Avrupa’daki halkg
(populist) partilere benzetiyorlardi. Aym zamanda Ittihatgilarin kendilerine
yonelttigi ithamlardaki ikiyiizliiluge dikkat gekiyorlardi. Mustafa Sabri, bu
noktadan hareketle, kendisine ve arkadaslarina kargi, ITC'den ayrilmadan
once higbir zaman ruhbancilik ve taassup suglamasi yoneltilmedigini dile
getiriyordu. ITC'yi destekledikleri miiddetge, bu tiir vahsi iftiralara maruz
kalmadiklarini 1srarla vurguluyordu. Kimi ulemanin ¢agin gerisinde ve ca-
hil kalmis olabilecegini kabul etmeye raziydi ama bunlarin bir¢ogunun as-
linda ikiyiizlii ITC ile igbirligi halinde oldugunu iddia ediyordu.”

Bunlarin sonucu olarak ortaya ¢ikan siyasi ihtilaf, ulema aras.ndaki

béliinmeleri artirds. ttihatq yanhsi eylemciler ile rakipleri arasindaki husu-
met aslinda oldukga bariz bir hal almigt ve hatta kimi zamanlarda bu husu-
met ¢irkin bir boyut kazamyordu - hatta ig o raddeye varmigt1 ki Ayasofya
Camii'nin yagh kiirsii geyhi Manastirh Ismail Hakki (1846-1912) camide dii-
siip bacagim kirdiginda, olaya sevinen kimi ulema arasinda “Ittihatcilara tes-
lim oldugu i¢in Allah ona bir ders verdi” dedikodusu ¢ikmugti.'® Suriye-Misir
kokenli iinlii gazeteci ve dlim Resid Riza, 1910’da uzun bir siire Istanbul'da
kalmig ve ulema arasindaki gerginliklere birinci elden tanik olmustu. 1910’un
sonlarinda yayimlanan bir yazida, Ittihatgilarla baglantili ulemanin kendisini,
Cemiyet-i [lmiye’nin, ilerlemeye ve 1slahata karg1 gikan miirtecilerin bagnaz
bir érgiitii oldugu noktasinda uyardiklarindan bahseder.? Iki taraf arasindaki
gerilim tirmanmaya devam etti, zira ITC'nin miittefikleri farkh ek ayricalik-
lara kavusurken, ittihatcilarin muhalifleri kendilerinin yetkililer tarafindan
gittik¢e daha fazla magdur edildigini diisiintiyorlardi.
17 Giimiilcine Meb'usu {smail, “Firka-1 Ahali ve Jeune Turk, La Turquie, Osmanischer Lloyd
Gazeteleri,” YG, 12 Subat 1325 [25 Subat 1910], 2; Mustafa Sabri Efendi, “Firka Mes'elesi,” YG, 16 Subat
1325 [1 Mart 1910}, 2; Mustafa Sabri Efendi, “Devr-i Hazir Miiraileri,” YG, 18 Subat 1325 (3 Mart 1910], 2;
Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiyede Siyasal Partiler (Basim yeri belirtilmemis: Hiirrivet Vakf1 Yayinlan, 1984),
1. cilt, 242-244.

18 1z, Yillann, 326.
19 “al-Jam’iyya al-'Ilmiyya fi al-Asitana,” al-Manar, 13. cilt, 2 Kasim 1910, 753-758.

124 Sivasi EYLEMCiLik VE MUHALIFLERI



Mustafa Sabri ve destekgileri, muhalefete katilmalarinin iistiinden
fazla bir siire gegmeden hiikiimetin gizli takip operasyonlaninin hedefleri
haline geldiler. Postalar1 denetleniyor ve gizli ajanlar ile sivil polisler tara-
findan takip ediliyorlardi. Bu ajanlardan biri yillar sonra yayimladig hatira-
tinda, Mustafa Sabrimin yakin destekg¢i ¢evresine sizma gabalarini anlatti
bir boliime yer vermistir. Kendisine, onlarin yikic faaliyetlerle baglantilar
hakkinda delil toplama gorevi verilmigti. Mustafa Sabri ve yoldaglar: bu ¢a-
balarin farkindaydilar ve casus kisa bir siire iginde ifsa edilmisti.>> Haziran
1910°da Istanbul ve ¢ok sayida bagka sehirde, aralarinda Mustafa Sabri’nin
birka¢ tamdifinin da bulundugu diizinelerce insan, gizli ihtilalci bir 6rgiite
iiyelik stiphesi tizerine tutuklaninca tansiyon iyice tirmandi. Mustafa Sabri
gozaltina alinmamaigt1 ama basina sizan raporlar onun da bu komploya bulas-
tigin1 ima ediyordu. Bu arada, iki tamidi), kendisi aleyhinde ifade elde etmek
amaciyla, gézaltinda iken sorgulanmig ve igkenceye ugramiglardi. Mustafa
Sabri'nin, “Seriat Isteriz” sloganiyla 1909’daki gibi bir isyan ¢ikarmayi hedef-
leyen komplonun arkasindaki azmettirici oldugu yo6niinde ifadeye vermeye
zorlanmuglardi. Baskilar sonugsuz kalmig ve sonunda zanhlarin ¢ogu serbest
birakilmiglardi. Mustafa Sabri, muhakkak ki suglamalardan ve yakin cevre-
sinin maruz kaldifi kétii muameleden 6tiirii sarsilmigh ama ITC'ye karg:
miicadelesini siirdiirme azmi kirilmadi. Yapilanlarin kendisini yildiramaya-
cafin ve siyasi giindeminden vazgegmemeye kararh oldugunu ilan etti.*

Bu sikintilar, Ittihat¢1 yanlis1 ulemanin ayn1 dénemdeki tecriibele-
riyle keskin bir tezat tegkil ediyordu. Bir¢ogu, ITC’ye sadakatlerinin kargili-
ginda elde ettikleri muhtelif menfaatlerin keyfini siiriiyordu. Musa Kizim,
Temmuz 1910’da seyhiilislam olarak atanirken, Mustafa Hayri Efendi ayni
yilin Aralik ayinda Evkaf Nazir1 olmustu.? Bu iki atama, yalnizca en tist

20 A. R. Oge, Megrutiyetten Cumhuriyete Bir Polis Sefinin Gergek Amilan (Basim yeri belirtilmemis:
Giinliik Ticaret Gazetesi Tesisleri, 1982), 105-106, 165-170; “Espionage in Turkey: Deputies and the
Post Office,” Times (Londra), 19 Mayis 1910, §5.

21 BOA-DH.MUI 113/66; “L'Association secréte: Une Arrestation sensationnelle,” Stamboul, 20 Temmuz
1910, I; “L’Association secréte,” Stamboul, 22 Temmuz 1910, 2; BOA-DH.EUM.THR 42/43; Haf1z Kemal,
Cemiyeti Hafiyye Iskenceleri yahud bir Sergiizest-i Hunin (Istanbul: Bedir Yaynevi, 1993 [ilk baski 1911]),
9-29; Riza Nur, Cemiyet-i Hafiyye (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1997 [ilk baski 1914]), 108-120, 438; Mustafa
Sabri Efendi, “Ma’nas1 Yanli§ Anlagilan Kelimeler,” Tesisat, 28 Tesrinisani 1327 11 Arahk 1911], 1-2.

22 Altunsu, Osmanl, 234; BOA-DH.SAID 92. ’
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diizey iki “Ittihatci ulema”y1 édiillendirmiyor, aym1 zamanda ilmiye tes-
kilatinin idare ve maliyesinin kontroliinii tiim boyutlariyla, onlarin eline
birakiyordu. Insanlarin kariyerlerin kaderine hiikmetme yetkisine sahip-
tiler ve Istanbul’daki ulemanin gogunlugu ile tagradaki bir¢ok ulemanin
gecimlerini belli 6l¢iide onlar kontrol ediyorlardi. “Tamamen dini nitelikli
gorevlerde dahi, atamalarin [Ittihat ve Terakki] Cemiyet[i] iiyelifine gore
belirlenmesini”® protesto etmek diginda muhalefet eylemcilerinin elinden
pek bir sey gelmiyordu ve bu da pek bir ise yaramiyordu. Ulemanin Ittihat-
¢t hizbinin iist diizey bir mensubu olan Hiiseyin Kimil [Ertur]'un hatira-
t1, bu suglamalarin temelsiz olmadiini ortaya koymustur.?4 Muhafazakar
mubhalifler de Musa Kazim Efendi’nin dinsiz bir mason oldugu yéniindeki
soylentilerin yayilmasina yardim ediyorlardi. Fisilti kampanyasi ve neden
oldugu tepkiler oyle ciddi bir boyuta eristi ki Seyhiilislam, en sonunda,
basinda kizgin tekzipler yayimlamak zorunda kald1. Yine de ithamlar etkili
oldu ve baz: ¢evrelerdeki itibarini lekeledi.*

Dolayisiyla bedeller her iki hizip i¢in de artti ve ilmiye simifinin
siyasallagmas: daha belirgin bir hale geldi. Imparatorlugun hizla, uzun
siire devam edecek siyasi bir krizin igine diistiigii 1911’in sonlarinda ge-
rilimler iyice tirmandi. ITC'den kopuglar, Berberiye’deki (bugiinkii Libya)
Trablusgarb’da italya'ya kars1 yaganan maglubiyetle birlesince Ittihatcilarin
iktidarini sarsti. Bu bariz zayiflif1 sezen Cemiyet-i [lmiye ve yayin orgam
Beyan’iil-Hak, daha once hi¢ olmadif: kadar agik bir sekilde muhalefetin
tarafini tutmaya bagladilar.?® Mesela, Cemiyet-i [lmiye-i Islamiye Agustos
1911°de, Ittihatq Istanbul sehreminini Kanun-i Esasi’yi ¢ignedigi iddiasiyla
kinarken, kendilerinin “megrutiyetin hakiki muhafiz1” olarak iistlendikleri
role atifta bulunuyordu.?” ITC'yi hedef alan bu yaylim atesi ve pek de iistii

23 Abdiilrahman Zeki, “Ders Vekaleti'nde neler oluyor,” BH 6/144, 9 Kinunusani 1327 [22 Ocak
1912), 2583-2584.

24 Ertur, Tamu, 74-77.

25 Koca, Seyhiilislam, 51-54.

26 Mustafa Sabri Efendi, “Hemze-i Vasi Meselesi,” BH 5/124, 8 Apustos 1327 [21 ABustos 1911],
2246-2250; “Haftalik Ziibde-i Havadis,” BH 6/133, 17 Tesrinievvel 1327 [30 Ekim 1911}, 2407;
Abdilrahman Zeki, “Ders Vekileti'nde neler oluyor,” BH 6/144, December 9 Kinunuevvel 1327 [22
Ocak1912), 2583-2584.

27 Cemiyet-i {lmiye-i Islamiye, “Beyanname,” BH 5/127, 29 Agustos 1327 [11 Eyliil 1911, 2294.
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ortitk olmayan hakaretin hedefini 1skalamasi imkansizdi ve biiyiik bir ger-
ginlige neden oldu.

ITC'nin cevab: hizl ve sertti. Ekim 1911'de, y1llik kongresinin ardin-
dan, siyasetle arasinda mesafe koymas: icin Cemiyet-i [lmiye’yi hedef alan
sert bir uyar1 yayimladi. Resmi bildiri, “ulema”ya, devlet hazinesinden maag
alan resmi memurlar olduklarini ve bu nedenle “devletin i¢ siyaseti"ne mii-
dahil olmamalar gerektigini unutmamalarini salik veriyordu. Bildiri, ayrn-
ca, siyasetten uzak durmanin ulemanin gikarina oldugunu vurguluyordu.
Zira “siyasi miicadelelerin tabiatinda var olan hiicum ve saldirilarin, ‘ne-
bilerin varisi’ olarak konumlarin1 zedelememesi igin parti ihtilaflarindan
uzak durmak ulema icin dini bir vecibe”ydi. ittihatgilarin mesaji, ulemanin
siyasete daha 6nce, 1909’da yaptif1 miidahalenin gerici bir ayaklanmayla
son buldugunu olduk¢a megum bir tehditle hatirlatarak devam ediyordu.?®
Bu, ulema ile dini taassup arasinda kurulan iligkiyi giindeme getirmeye ve
pekistirmeye matuf pek de iistii 6rtitk olmayan bir girigimdi. Ayrica, Cemi-
yet-i Ilmiye siyasete miidahalesinin agir bir bedeli olacagi hususunda uya-
ribyordu. Ancak, ayn1 zamanda, bu ihtarlar Ittihatgi liderligi, ilmiye sinifi
i¢cindeki kendi miittefiklerinin siyasi eylemciligini desteklemekten kesinlik-
le ahkoymuyordu. o

Cemiyet-i ilmiye, ITC'nin iddialarim ve tistii 6rtiik tehditlerini der-
hal reddeden kisa ama sert bir cevap ile kargilik verdi. Mustafa Sabri ise Itti-
hatgilan 6nemli giincel meseleler yerine “[ulemayi] sadece soyut kavramlarla
mesgul, duyarsiz bir ziimreye indirgemek” seklinde bir plan kurmakla sug-
ladig1 daha uzun bir yaz kaleme aldi. Yazida, kendisinin_ve arkadaglarinin
hi¢bir zaman bu tiir oyunlara yenik diigmeyeceklerini, zira “yiligi emredip
koétiilitkten men etme” sorumlulugunun kendilerini siyasete miidahil olma-
ya mecbur ettigini israrla vurgular. Daha sonra, Ittihatcilanin taleplerindeki
ikiyiizliiliikle alay eder. Cok sayida ulemanin ITC'den yana siyasete miidahil
olduguna igaret ederek, iktidar partisinin ger¢ek amacinin Ittihatgilann siyasi
hegemonyasini tehdit edebilecek tiim bagimsiz sesleri susturmak oldugunu
iddia eder. Cemiyet-i [lmiye’nin ve mensuplarinin, siyaset yapmaktan higbir

28 “Osmanh Ittihad ve Terakki Cemiyeti 1327 kongresinde kitib-i umumi tarafindan kiraat olunan
merkez-i umumi raporu hulasasidir,” SM 165, 20 Tegrinievvel 1327 [2 Kasim 1911], 145.
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zaman vazge¢meyeceklerini taahhiit eder ve bunu onlarin anayasal bir hakk:
ve Islami bir sorumluluklan olarak tanimlar .29

Siyasi eylemcilige verilen bu coskulu destek, ulema arasinda tize-
rinde herkesin hemfikir oldugu bir durus olmaktan uzakti. Dogrusu, baz
muhafazakar ulema bile bunu onaylamiyordu; bu durum, siyasete karigma-
nin yarar ve zararlar noktasinda kararsiz bir tutum takinan islam alimle-
rinin ge¢misi olduk¢a uzun gelenegini hatirlatmaktadir. Siyasi eylemcilige
elestirel yaklasanlarin ¢ogu, ulemanin giincel meseleler hakkinda yorumda
bulunmak ve kendi goriislerini serbestce ifade etmek hususunda her tiirlii
hakki haiz oldugunda kesinlikle hemfikirdiler. Ancak, kimi ulema, parti si-
yasetine dihil olmak hususunda tedirgindi. Mesela, Ahmed Sirani, 1912’de
ulemanin siyasi partilere iiye olmasinin sadece kendi iglerinde bsliinmeye
neden olduguna, ilmiye sinifi igindeki gerginlikleri artirdigina ve ulemanin,
Islami hakikatler ile vicdanin tarafsiz ve herkesin saygi duydugu bir sesi
olarak hizmet etme yetenegi 6niinde bir engel olduguna dikkat ¢eken ¢ok
sayida makale yayimladi. Ona gore, ulema siyasi makam pesinde kosma-
yan apolitik bir 6rgiit olusturmak igin bir araya gelmeli ve bu orgiit, ister
ITC olsun ister bagka herhangi bir parti olsun iktidardakileri gerektiginde
elestirmeli gerektifinde de onlara yol gostermeliydi. Ulema siyasi hizipgili-
ge boyun egdigi icin, devlet yonetimindeki etkilerinin azaldigini ve gittikce
marjinallestiklerini ileri siiriiyordu.>* Bu bakis agisina gore, Mustafa Sabri
gibi muhalefet eylemcileri, ilmiye sinifinin yasadig1 yanhs siyasallagma hu-
susunda en az Ittihatq1 meslektaglan kadar sugluydular. Bu nedenle. agi-
n hizipgilik ve siyasi ihtirasla ilgili suglamalar, izleyen yillarda da Mustafa
Sabri'yi hedef almaya devam etti; hatta bu elestirileri yapanlar arasinda baz1
muhafazakir ulema bile vardi.*

Mustafa Sabri, siyasi tarafsizlik taraftarlarinin saf ve beceriksi - oldukla-
n kanaatindeydi. Baskic1 ITC'yi ve Islam kargiti entrikalan durdurabilmek igin
29 Mustafa Sabri Efendi, “lttihad ve Terakki Kongresi'nde Kiraat Olunan Raporun Bii Noktas1,” BH 6/131,
3 Tegrinievvel 1327 (16 Ekim 1911], 2359-2363; Cemiyet-i {Imiye-i islamiye, “Cevab-1 Sevab,” ¢.g.e., 2358.
30 Ahmed §irani, “Ulema-y1 Kiramn ve Firkalar,” BH 6/147, 13 Subat 1327 [26 Subat 1912}, 2621-2623;
Ahmed $irani, “Yine Ulema’'nin Bitaraflifs Meselesi,” BH 6/148, 20 Subat 13274 Mart 1912), 2642-2643;
Ahmed $§irani, “Ahvali Ulema ve Teessiirlerim,” BH 6/149, 27 Subat 1327 [11 Mart 1912}, 2651-2652;

Haf1z Hiiseyin, “Ulemanin Mevki-i Siyasisi: 3,” BH 7/160, 14 Mayis 1328 [27 Mayis 1912, 2828-2829.
31 Albayrak, Hilafet, 277. :
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ulemanin parti siyasetine girmekten baska ¢aresi olmadiginda 1srar ediyordu.
Nitekim Kasim 1911'de kurulan Hiirriyet ve Itilif Firkasi'nin kurucularindan
ve liderlerinden biri oldu. Liberal Birlik olarak da bilinen bu yeni ittifak, etnik
yapilarina ve ideolojik yonelimlerine bakmaksizin tiim mubhalefet gruplarim
ITC’ye kargi ortak bir cephede birlestirme gabasinin bir sonucu olarak kurul-
mustu. Mustafa Sabri partinin iki baskan yardimcisindan biri olarak segildi;
bu durum, ulemanin ve diger muhafazakar se¢gmenin oyunu alabilecegi bek-
lentisini yansitiyordu. Bu itibarla, parlamentodaki tartigmalarda, halka yonelik
konusmalarda ve basindaki fikir yazilarinda partiyi o temsil ediyordu. Kamu-
oyu 6niine bu kadar ¢ok ¢ikmasi, gordiigii ilgiyi ve siyasi tintinii daha yiiksek-
lere tasiyordu. Siyasi bir krizin ardindan parlamentonun feshedilip 1912’nin
baglarinda yeni segimlerin yapilmasina karar verilince, Mustafa Sabri ve siyasi
miittefikleri ITC’yi sandik yoluyla iktidardan diigiirmek igin nihayet bir sans
yakalayabileceklerine inanmak istiyorlardi.* Kendisi ve ilmiye sinifi igindeki
destekgileri gérev igin hazirdilar. Cemiyet-i [lmiye’'deki birgok yol arkadagiyla
birlikte Hiirriyet ve itiliftan aday oldular. Beyan'iil Hak'in yayin ¢izgisi ise
acik bir sekilde ana mubhalefet partisini destekliyordu. Kampanya dénemi Su-
bat 1912’de cogkuyla basladiginda, Mustafa Sabri ve miittefikleri, dindar Miis-
liimanlarin hayati éneme sahip oylan i¢in ittihat¢1 ulemaya karsi miicadeleye
hazirlaniyorlardi. Hal béyle olunca, atesli kampanya déneminin yarattif kar-
masa, meslektaglarinin parti baglantilarini elestiren ulemanin sesini igitmeyi
ddeta imkansiz kiliyordu. Giiniin galibi siyasi eylemcilikti.

Mubhalefet eylemcilerinin hiikiimet yetkilileri ve ittihatq eylemciler
tarafindan taciz edilmeleri daha en basinda kampanya dénemine halel getir-
misti. Mustafa Sabri, Trakya ve Orta Anadolu'da secim kampanyas yiiritiir-
ken bu tiir baskilan ilk elden tecriibe etmisti. Rum bir adayla birlikte kam-
panya yaptig1 Kavala'da, Ittihatgilardan olugan bir kalabalik siyasi bir mitinge
katilmasini engellemeye ¢alismis, kendisini Miisliiman kardeglerine ihanet
etmekle suglamiglardi. Igin dogrusuy, her iki biiyiik parti de gayrimiislim 6r-
giitler ve eylemcilerle igbirligi yapiyor ve her ikisi de Miisliimanlarin ger¢ek
32 Ali Birinci, Hiirriyet ve [tilaf Firkast (Istanbul: Dergdh Yayinlari, 1990), 45-37, 93-121.

33 1912 secimleri hakkinda genel bilgi i¢in bkz. Hasan Kayal), “Elections and the Electoral Process in

the Ottoman Empire, 1876-1919,” IJMES 27 (1995), 273-277; Rashid Ismail Khalidi, “The 1912 Election
Campaign in the Cities of Bilad al-Sham,” IJMES 16 (1984), 461-474.
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¢tkarlarini temsil ettiklerini iddia ediyordu. Mustafa Sabri, gii¢ de olsa top-
lulugu gecerek alana ulasabilmis ve konusmasini yapmusty; ancak, ilerleyen
giinlerde basinda Miisliimanlarin diigmanlanyla igbirligi yaptig1 iddiasiyla
bir su¢lama bombardimaniyla kars1 karsiya kaldi. Beyan’iil Hak, tiim Os-
manli tebaasi arasinda inanglar arasi igbirliginin yararlarini anlatan ategli ve
kararh bir savunmayla kargihik verdi; bu, Cemiyet-i ilmiye’nin muhafazakir
sozciisiiniin 1908’in sonlarindaki kurulusundan o ana dek hemen hemen
hicbir zaman yapmadi bir seydi. Kampanya yolculugunun Anadolu aya-
ginda Mustafa Sabri'yi baska engeller bekliyordu. Konya'da, sehrin merkez
camisinde verdigi Cuma hutbesi, muhafazakir ilimi islam kargiti mesajlar
vermekle suglayan vilayetin Ittihatq valisi tarafindan kesildi. Bu arada, Itti-
hatg1 eylemciler, dogum yeri Tokat'ta segmenler {istiinde bir-baski kurmakta
basarili olmuglar ve hemsehrilerini, Mustafa Sabri daha memleketine ulas-
madan onu yeniden se¢mekten vazgegirmislerdi. Bu aksilik tizerine, oartisi
icin bagkentte destek toplamak iizere Istanbul’a dénmeye karar verdi. Muha-
lefeti destekleyen baska birgok ulema benzer giigliiklerle karsilagiyorlard: ve
yetkililerin tacizlerinden sikayetgciydiler. Oysaki Ittihat¢1 ulema, herhangi bir
engelle kargilasmadan iktidar partisi igin kampanya yuriitiiyordu.+

Resmi devlet politikasi, dini alanlar ve ibadet mekanlarinin siyasi
amaglar i¢in kullanilmasina izin vermiyordu. Mevcut kanitlar, bu yasaklarin
uygulandigini ve kusuru bulunanlara ceza verildigini ama bu durumun yal-
nizca, Hiirriyet ve [tilaf Firkasi adina kampanya yiiriiten ulema séz konusu
oldugunda gegerli oldugunu gostermektedir. Hatta birkag vakada muhalefet
eylemcileri, halk: isyana tahrik su¢lamasiyla tutuklanmig ve divan-1 harpte
yargilanmak iizere bagkentte gonderilmislerdi.s Aym dénemde, eski Seyhii-
lislam Musa Kizim Efendi ve diger ittihatci ulema herhangi bir baskiyla kar-
silagmadan partileri i¢in kampanyalarina devam ediyorlardi.»®

34 Bein, “The Ulema,” 153-165.

35 “Hiirriyet-i Vicdan Nerede?” Meydan 11, 2 Mart1328 {15 Mart 1912}, 2; “Dersaadet Cemiyet-i ilmiye-i
Islamiyesi Merkez-i Umumisi'ne,” BH 6/149, 27 Subat 1327 [11 Mart 1912}, 2662-2663; BOA-DH.SYS
83-1/2-46; BOA-DH.SYS s52/4; BOA-MV 163/79; Hiiseyin Kizim Kadri, Me;rutlyet ten Cunhuriyet'e
Hatiralanm (Istanbul: {letisim Yayinlar, 1991), 109-110.

36 Musa Kazim, “Kuwvetin Esasi lttihad ve lttifakdir,” Kiilliydt, icinde jo1-305; “Izmir Mii'temer-i
Ilmiyesi,” SM 7/176, 5 Tesrinisani 1327 [18 Ocak 1912}, 322; “Aleyhe dénen Konferans,” Meydan I Mart
1328 14 Mart 1912], 4.
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“Sopali Se¢im” olarak adlandirilan se¢im, ¢ok diigiik bir halk des-
tegiyle de olsa ITC’ye Meclis’e tamamen hikim olma imkani verdi. Ancak,
muhalefet adaylarinin yiiz yiize geldigi yaygin baski ve seg¢im siireciyle
alakal: suistimal haberleri se¢imlerin mesruiyetine golge dugtirdii. Olayla-
rin aldig bu hal, ITCyi sandik yoluyla iktidardan diigiirmeyi uman mu-
halefet eylemcileri i¢in buiyiik bir hayal kirikhigiydi. Kimi parti eylemcileri
parlamenter rejime hili kalpten bagh olsalar bile, ittihatq liderligin, biz-
zat ITC'nin 1908'de yeniden kurulmasini sagladig megrutiyeti diizmece
bir rejime donuistirmeye hevesli oldugu artik agikti. Mustafa Sabri'nin de
icinde bulundugu bazi Osmanlilar bizatihi demokratik se¢imlerin ve par-
lamenter sistemin gegcerliligini sorguluyorlardi. Mustafa Sabri, Osmanh
Imparatorlugu’nun sonuna dek parti siyasetiyle ugrasmaya devam etti ama
yillar sonraki beyanlarindan, 1912 segimlerinin ardindan parlamenter reji-
min adaletine ve islerligine olan inancim gittikge kaybettigi anlasilrnakta-
dir.¥ Diger bircok muhalefet taraftar1 da benzer diistinceler tasiyorau. Bu
nedenle, segimlerden kisa bir siire sonra, gii¢ kullanma tehdidiyle ittihatg
hiikiimetin Agustos 1912’de istifasini saglayan ITC kargit bir grup subayin
ortaya ¢ikisin1 memnuniyetle kargiladilar. Bu sekilde, se¢imlerin {izerinden
alt1 ay gegmeden ITC iktidardan uzaklagtirilmis, meclis tekrar feshedilmig
ve devlet islerinin idaresi i¢in emektar devlet adamlarindan olusan Ittihatq
karsit1 bir kabine atanmisgti.

Ancak, birkag ay sonra yeni kabinenin idaresindeki imparatorluk-
ta vuku bulan biiyiik sikinti ve felaketler ITC'nin hizli bir sekilde iktidara
doniigiinii kolaylagtirdi. Emektar devlet adamlanindan teskil olunan kabi-
nenin konumu, 1912 sonlarindaki I. Balkan Sava§lar1ndé yaganan sok edi-
ci askeri yenilgilerin ve toprak kayiplarinin ardindan zayifladi ve sonunda
savunulamaz bir hale geldi. Bagkentin iistiine karamsarlik ve timitsizligin
neden oldugu kasvetli bir hava ¢ékerken, bir grup Ittihat¢1 subay bir darbe
yaparak ittihat ve Terakki'yi 23 Ocak 1913’te yeniden iktidara getirdi. ITC,
yonetimin kanl bir sekilde ele gecirilmesini, imparatorlugu sorumsuz ve
aciz bir kabinenin elinden kurtarmak zaruretini 6ne siirerek hakh goste-

37 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akl ve'l-Iim ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve-'Ibadihi’l-Miirselin.
(Kahire: Dar [hya’ el-Kiitiib el-’Arabiyyah, 1950) , 4. cilt, 332-334.
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riyordu. Artik radikal subaylarin eskiye kiyasla daha hakim bir konumda
bulunduklan ITC liderligi, herhangi bir muhalefete tahammiil gésterecek
bir hélet-i ruhiyede degildi. Darbenin ardindan muhalefet eylemcilerine ve
sempatizanlarina yonelik olarak gerceklesen tutuklama dalgasini, Sadrazam
Mahmud $evket Pasa’nin Haziran 1913’de suikast sonucu 6ldiiriilmesinin
ardindan ¢ok daha acimasiz énlemler izledi. istanbul’da, muhalefetle bag-
lantily, iclerinde onlarca ulemanin da bulundugu yiizlerce kisi tutuklandi.
Diizmece bir sikiyonetim mahkemesinde alelacele yargilanarak mahkim
edildiler ve Anadolu'nun iicra koselerine gonderildiler.?® Mustafa Sabri, o
zaman igin benzer bir akibete ugramaktan kurtulmay: basarmgt:: ittihat-
¢1 darbenin hemen ardindan, bir tutuklama emrinden gii¢ bela kurtularak
yurtdisina kagmist1.3 Bu noktadan L. Diinya Savasi’na kadar gegen siirede,
ITCye kars1 muhalefet her yoénden etkisiz hale getirildi. Olaylar aniden, hig
beklenmedik bir sekilde yon degistirmisti. Osmanli ulemas: siyasi eyiemci-
lik bakimindan, Jén Tiirk Ihtilali'nden sonra belli bir siire diger tiim islam
iilkelerindeki ulemanin yasadifindan daha 6zgiir bir ortama sahip olmustu.
Ne var ki 1913’e gelindiginde Istanbul'daki siyasi ortam belki de, Avrupali
sémiirge idaresi altinda olanlar da dahil islam diinyasindaki diger tiim bii-
yiik sehirlerdekinden daha kisitlayiciyda.

Ittihatgilarin sinirsiz siyasi giicii, ilmiye simifi iginde de 6nemli bir
giic dengesi degisimine yol agti. iktidar partisinin rakipleri, uzun yillar
boyunca siyasetin 1ssi1zlifinda siirgiine, hapse ya da korku dolu bir sus-
kunluga mahkam edildiler. Aym1 dénemde, ittihatg1 ulemaya ilmiye tes-
kilatindaki tiim st diizey idari mevkilerin kapilar1 agilmigti. Siyasetten
uzak duran veya siyasi tarafsizlif1 savunan ulemaya ise genellikle miisa-
maha gosteriliyordu ama bu kisilerden ¢ogunlukla uzak duruluvor ya da
gormezden geliniyorlardi. Mustafa Sabri’nin 1908’de, ulemanin hiikiimet
agisindan bir ahlak pusulasi ve hidayet rehberi vazifesi gormesi seklinde
tarif ettigi amaglar gergeklestirilmekten ¢ok uzakti. 1912'nin sonlarinda
Cemiyet-i ilmiye-i islamiye dagitilip yayin organinin yayinini1 durdurmasi-
nin ardindan ve ITC'nin 1913'te fiilen bir tek-parti rejimi kurmasini miite-

38 BOA-MV 178/70; BOA-BEO Der Saadet Gelen, 314138.
39 Kurucu, Ustad, 2. cilt, 39-41; Altunsu, Osmanl, 255.
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akip bu amaglarin pesinden gitmek igin kullanilabilecek agik hi¢bir mecra
kalmadi. 1914'iin sonlaninda savas bulutlar1 Avrupa’nin ve imparatorlu-
gun iistiinde toplamirken, ulemanin herhangi bir sekilde bagimsiz siyasi
niifuz iddiasinda bulunmasinin neredeyse imkansiz oldugu herkes igin
asikarda. '

SivAsi MARJINALLESME

[lmiye sinifinin siyasi agirhg 1. Diinya Savasi sirasinda azalmaya de-
vam etti. Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi, oniine geleni sorgusuz sualsiz
imzalamaktansa Mayis 1916°da istifa etmeyi tercih ederken, Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi savastan sonraki beyanatinda kendisine hemen hemen
hi¢bir zaman danisilmadigini ya da herhangi miithim bir siyasi karar hak-
kinda bilgi verilmedigini séylityordu. Bu tiir bir beyan, ittihatg1 yénetimin
1918’in sonlarinda nihayete ermesinin ardindan muhakkak ki kenaisinin
isine yaniyordu ama biraz abartili da olsa, tanikhig1 yine de dogru gibi go-
riinmektedir. Ittihatg1 ulema, I. Diinya Savasi'ndan énce [ttihate liderligin
arkasinda ikinci planda kalmaya aligmig olabilirdi ama ilmiye tegkilat1 ve
kurumlan s6z konusu oldugunda hala énemli bir s6z hakkina sahip olabili-
yorlardi. Ancak, savas yillarinda bu giigleri bile 6nemli 6lgiide erozyona ug-
ramugty. ittihatq1 ulema ilmiye teskilatindaki iist diizey mevkileri ellerinde
tutmaya devam etti ama siyasi niifuzu ¢ok sinirliydi. Bu dénemde, muhale-
fet eylemcileri tamamen merkezden uzaklagtirilmiglard. islami kurumlar-
daki reformlar ve ilmiye tegkilatinin yetkilerinin daralhilmasin, ¢aresiz bir
hayal kiniklig1 ve ac1 bir hakli ¢itkma duygusuyla seyretmek zorunda birakail-
miglardi. Ser’iye mahkemeleri iistiindeki yetkinin Adliye Nezareti’ne devre-
dilmesi ve seyhiilislamin icrai yetkilerinin elinden alinmasina doniik 6neri-
ler, Mustafa Sabri ve onunla aym fikirdeki ulema tarafindan, ittikatgilann,
ilmiye tegkilat: ve kurumlarini 6nce ele gegirmek ve en sonunda tasfiye et-
mek seklindeki gizli biiyiik planinin yeni merhaleleri olarak goriiliiyordu.

Mustafa Sabri ilk basta siyasi eylemciligini yurtdisindan siirdiirme-
ye tesebbiis etti. Ocak 1913’te Istanbul’dan firar etmesinden sonra siirgiin-
deki ilk y1li, Avrupa’daki mevcut Osmanh muhalefet aglarina katilma ¢aba-
lanyla gecti. Ancak, Fransa'da gecirdigi birkag ay ve Misir’da kaldig birkag
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hafta, izledigi yolu degistirmeye ikna olmasi i¢in yeterli oldu.*° Tamami ne
mubhafazakir ne de dindar olan ittihatgi kargit siyasi miittefikleri arasinda
kendisini rahat hissetmiyordu. Bu nedenle, o zaman i¢in Romanya’da Miis-
liimanlarin agirhkta oldugu bir bolgeye yerlesmeye karar verdi. Acele firan
sirasinda Istanbul'da geride biraktif ailesini yanina getirtti. Ancak, geride
Osmanl bagkentinde, hiikiimet, Sadrazam Mahmud Sevket Paga’nin Ha-
ziran 1913’te 6ldiriilmesiyle sonuglanan komploya karistig1 suglamas: te-
melinde hakkinda dava a¢gmaya karar vermigti. Mustafa Sabri, mahkemeye
cikmak icin Osmanh imparatorlugu’na dénmeyi reddedince, yetkililer vakit
kaybetmeden misillemede bulundular. Geride biraktif1 mallarina el konul-
du, ilmiye tegkilatindaki riitbesi iptal edildi ve dersiamlik maags1 kesildi. Hii-
kiimet daha da ileri giderek vatandaglhk haklarim askiya aldi, pasaportunu
iptal etti ve Rumen yetkililerden kendisinin sinir dig1 edilmesini talep etti.
Bundan kisa bir siire sonra, $ubat 1914’te Rumen polisi tarafindan tutuklan-
dy, aile mensuplarindan ayinlarak trenle Avusturya yonetimindeki Bosna’ya
gonderildi. Saraybosna’ya, Avusturya Arsidiikii Franz Ferdinand'in haziran
ayinda sehri ziyaret etme planlann duyurulmadan kisa bir siire 6nce vardi.+

I. Diinya Savag’'min fitilini ategleyen suikaste dogru giden aylar,
Mustafa Sabri'nin yetigkin hayatindaki en perisan ve kasvetli zamanlardand:
— o kadar ki siyasi yagsantisini tiimiiyle terk etmeyi diisiinmeye dahi raziydi.
Hala Romanya'da olan ailesi ve maddi sikintilar ile muzdarip oldugu saglik
sorunlar yiiziinden siyasi eylemcilik kendisi agisindan cazibesini kaybedi-
yor ve ITC'yle herhangi bir uzlagmaya kars: kararli muhalefeti zayifliyordu.
Osmanh argivinde bulunan gimdiye kadar yayimlanmayan belgeler, aslinda
kendisinin resmi bir af elde etmek ¢abasi iginde 1914’iin ortasinda Osrnanh
hiikiimetiyle temasa gegtigini ortaya koymaktadir. Aleyhindeki tiim davala-
rin ve cezalarin dusgiiriilmesi kargilifinda, sessizce memleketine yrrlesmeyi
ve siyasetten tamamen ¢ekilmeyi taahhiit ediyordu. Mustafa Sabrr'nin, tek-
lifi miizakere etmek iizere sahsen Osmanl konsolosu ile bulugsmasindan

40 “Fusion politique,” Mecheroutiette 45 (Agustos 1913), 2; “Turks in Egypt 31 Ocak 1914, F.O.
371/2131/7975 iginde.

41 “Divan-1 Harb’a Da'vet,” Tanin, 3 Kinunusani 1329 [16 Ocak 1914], 3; BOA-HR.SYS 1857/1; Ali
Sarikoyuncu, “Seyhiilislam Mustafa Sabri'nin Milli Miicadele ve Atatiirk Inkilaplar1 Karsii Tutum ve
Davraniglary,” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 39 (1997), 809.
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once, Bosna Reis'iil-Ulemas1 Mehmed Cemaliiddin Efendi de onun adina
arac1 olmugtu. Istanbul'daki yetkililer bu teklife kars: ne ok istekliydiler ne
de tamamen duyarsizdilar. Bu tiir bir anlagma i¢in heniiz sartlarin olgun-
lagsmadi@1 seklinde bir karsilik verdiler; ancak, giiven artirici bir 6nlem ola-
rak Saraybosna’daki konsolosa, Romanya'ya seyahat edebilmesi ve oradaki
ailesiyle tekrar bir araya gelebilmesi i¢in, Mustafa Sabri adina bir pasaport
duizenleme yetkisi verildi. Bu cevap tam vaktinde gelmisti. Zira Arsidiik
Franz Ferdinand 28 Haziran’da suikaste ugradiginda Mustafa Sabri hala
Saraybosna’daydi. Ancak, Temmuz’'un sonlarinda sinirlar kapatilmadan ve
Avusturya-Macaristan ile Sirbistan arasinda savag hali baglamadan birkag
giin 6nce tarafsiz konumdaki Romanya'ya gegmeyi basardi.+

Tiim bu olaylar, Mustafa Sabri'nin kisisel olarak maruz kaldig: bii-
yiik sikintilar ortaya koymanin da étesinde, ittihati siyasi hegemonyanin,
1913’ten sonra muhalefet eylemcilerinin maneviyat: iistiindeki yikici <tkisi-
ni yansitmaktadir. Muhtemelen bu durumun, agir1 muhaf azakar muhitler-
de, ITC'nin baskic1 ve din kargit1 politikalarina kargi miicadele eden tavizsiz,
gozii kara savagg olarak sahip oldugu imaja olumsuz aksedebileceginden
cekindikleri i¢in gerek Mustafa Sabri'nin kendisi gerekse taraftarlari, siya-
si yasaminin bu safhasini gizlemislerdir. Dogrusu su ki, Mustafa Sabri ve
diger muhalefet eylemcileri, ittihatcilarin egemen oldugu dénemde ve yil-
larca siiren Biiyiik Harp boyunca bir tarafta koyu bir umutsuzlukla diger ta-
rafta savagin ve Ittihat¢1 ydnetiminin sona erecegine dair iyimser beklentiler
arasinda kalmiglardir.

Bununla birlikte, Mustafa Sabri, Romanya tarafsmllgml korudugu
miiddetce siyasi aktivizmden uzak durma vaadine sadik kalmigtir. Biiyiik
Harp'’in ilk yillarinda Romanya’daki bir medresede 6gretmen olarak gorev
yapmigtir.#3 Medrese egitimiyle ilgili gelismelerin ve seyhiilislamir yetkile-
rinin kisitlanmasina déniik girisimlerin kendisini dehsete diistirdiigtinde
siiphe olmasa da bu dénem zarfinda, Osmanl hiikiimetini herhangi bir
sekilde alenen elestirdigine dair higbir igaret yoktur. Ancak, Romanya Agus-

42 BOA-HR.SYS 1857/1.
43 Miistecib Ulkiisal, Kinm Yolunda Bir Omiir: Hatralar (Ankara: Kinm Tiirkleri Kiiltiir ve Yardimlagma

Dernegi, 1999), 49.
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tos 1916’da [tilaf Devletlerinin safinda savasa girince, Osmanli hiikiimeti-
ni agiktan elestirmek noktasinda kendisini daha serbest hissetmis olabilir.
Agik olan su ki Romanya bundan kisa bir siire sonra, iginde bir Osmanlh
birliginin de bulundugu ittifak Kuvvetleri tarafindan isgal edilince, Mustafa
Sabri Miisliimanlarin agirlikta oldugu Karadeniz kiyisindaki evini ve aile-
sini geride birakarak baskent Biikreg'e kagma lizumunu hissetmigti. Ru-
men bagkenti Subat 1917°de diisiince, Osmanh seferi kuvvetleri tarafindan
tutuklandi. Romanya’da haftalarca hapiste kaldiktan sonra, ucu agik hapis
cezasini Bat1 Anadolu’'nun kiigiik kenti Bilecik’te gekmek iizere en sonunda
Osmanl topraklarina nakledildi.+

Hem L Diinya Savag1 hem de ittihat¢1 yénetim yavag yavas sona yak-
lagirken, Mustafa Sabri muhalefetteki birkag eski miittefikiyle tekrar bir araya
geldi. 1913'ten itibaren, Mustafa Sabri'nin iki damadinin da dahil oldugu yiiz-
lerce siyasi tutuklu Anadolu’da Bilecik gibi muhtelif yerlerde gruplar halinde
hapsedilmislerdi. Siyasi mahpuslar vakitlerini ¢ogunlukla, imparatoriugun
icinde bulundugu darbogazlar: ve gelecekte karsilasabilecegi ihtimalleri tar-
tigarak gegiriyorlardi. Mustafa Sabri, 1917'nin baslarinda onlara ve tartisma-
lanna katilmaya baglad), ayn1 zamanda iki kitap taslag: iizerinde ¢alisacak
kadar zaman ve enerji de buluyordu. Kitaplarin ikisi de kendisi i¢in yetigkin
hayat1 boyunca son derece ciddi bir kaygi nedeni olan Islam reformculugu-
na karg1 yazilmig polemikgi eserlerdi. Her iki kitap savagin sona ermesinden
kisa bir siire sonra yayimlandi.+ i¢indeki siyasi eylemcilik atesinin, Biiyiik
Harp'in ilk yillarinda séniip sonmedigini bilmiyoruz ama Bilecik’teki hapis
donemi suphesiz ki siyaset tutkusunu yeniden ateslemisti.

Temmuz 1918'de tahta ¢ikan VI. Mehmed Vahideddir, ittihat¢: ida-
renin son bulmasinin ardindan, ayni yilin Ekim ayinda genel af ilan edince
Mustafa Sabri vakit kaybetmeden derhal bagkentte dondi. Muhalefetteki ve
siirgiindeki “kayip yillar”1 telafi etmek yoniinde giiglii bir azimle kusanmig
olarak Kasim ayinda Istanbul’a vardi. iktidarin dizginlerini kendi ellerine
alma vaktinin ¢oktan geldigine inanan ¢ok sayidaki muhalefet eylemcisin-

44 BOA-DH.EUM.1.$b 6/31; BOA-DH.EUM.MH 157/38.
45 TITE 62/124; Refik Halid Karay, Minelbab ilelmihrab (istanbul: Inkilip Kitabevi, 1992), 42-43;
BOA-DH.EUM..Sb 6/31.
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den biriydi. Ancak, Mustafa Sabri aym zamanda, ITC'nin yenilmesi ve iti-
barinin lekelenmesi sayesinde, ulemanin siyasi arenadaki etkisine yeniden
kavugmasi igin bir firsat kapisi agildigina inaniyordu.

PERVASIZ SIYASALLASMA VE MUARRIZLARI

Ittihatgilarin iktidarinin 1918'in sonlarinda son bulmas, tiim Os-
manl topraklarinda bir siyasi bagkaldirilar donemi baglatti. Savag halinin
Ekim’'de sona ermesinin ardindan, Osmanh kabinesi hilad dogrudan Os-
manl yonetiminde olan topraklardaki fiili kontrolii muhafaza etmeye ve
muzaffer Itilif Devletleri’yle onurlu bir barig antlasmas1 miizakere etmeye
cahisiyordu. itilif Devletleri’nin zafer sarhosu tutumlarimin yam sira hem
kendi aralarinda hem de bolgesel miittefikler ve bagimh devletlerle bir an-
lagsmaya varmakta kargilagtiklar giigliikler bu amaglarin gergeklestirilme-
sine mani oluyordu. Bagta bir milyondan fazla Ermeni'nin 6limiindeki
sorumlulugu olmak iizere, savas yillar1 boyunca Osmanl devleti tarafin-
dan iglenen mezalimlere duyulan 6fke bu anlamda isleri getrefillestiren bir
bagka biiyiik etkendi. 1919’un sonlarina gelindiginde, nihai barig antlagma-
s1 hakkindaki ihtilaflar daha kétii bir hal alarak, Anadolu'nun hemen her
kosesinde, silahli ¢atismalarin hedefinde ¢ogunlukla Miisliiman niifusun
oldugu savaglara déniigtii. Bu istikrarsizlagtiric1 etkenler, Istanbul’daki hii-
kiimeti zayiflatiyordu. Miisliimanlarin yerel orgiitleri ve tasradaki askeri
birlikler Istanbul’dan bagimsiz olarak, gittikge tiim Anadolu’yu kapsayan
bir direnis hareketi olusturacak sekilde birlesiyorlardi. 1919’un sonlarina
gelindiginde Mustafa Kemal Pasa goniillii milliyetgi giiglerin lideri olarak
ortaya ¢ikti. Ankara ise hareketin ana karargihi vazifesini gériiyordu. Mil-
liyetgilerin bir¢ogu, ¢ogunlukla orta-diizey riitbelerden olmak iizere, eski
Ittihatcilard.

Bu arada, ittihat1 karsiti eylemciler Istanbul’da Osmanh hiikiimeti
tizerinde hakimiyet kurmaya ¢alisiyorlardi. Bir¢ogu Mustafa Kemal ve yakin
arkadaglarini kihik degistirmis Ittihatcilar olarak gériiyordu. ITC'nin mace-
raperestliginin Arap vilayetlerinin 1. Diinya Savasi’nda kaybedilmesine yol
a¢tigim ve simdi de direnis hareketinin istanbul ve Anadolu'nun kaybina
neden olabilecegini ileri siiriiyorlardi. Bilahare, milliyetgiler ile rakipleri
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arasindaki miicadele hatlar, tipatip aynmi olmamalarina ve 6nemli istisnala-
ra ragmen, Ittihatcilar ile muhalifleri arasinda énceki yillarda meydana ge-
len béliinmelerle olaganiistii bir benzerlik arz etmeye devam etti.*¢ Ulema
arasindaki mukabil ayrigmalar da tekrar giin yiiziine ¢ikt1 ya da belirgin bir
hale geldi. Milliyetci hareketle ilgili siyasi ihtilaflar, ulemanin, ilmiye tes-
kilatinin yeniden giiglendirilmesi ve devletin Islami karakterinin yeniden
on plana g¢ikarilmasi gibi ¢ogunlukla hemfikir olduklar1 konular hakkinda
bile igbirligi yapmalarimi engelliyordu. Dogrusu, Mustafa Sabri ulemanin
¢ogunlugunu kendi liderligi altinda ortak bir siyasi cephede birlegtirme ¢a-
basinda ciddi zorluklarla yiiz yiizeydi.

1918’in sonlarinda baskente dénmesinin hemen ardindan yeniden
gliclii bir siyasi destek tabam olusturmak igin ise koyuldu. Bu amag dog-
rultusunda birgok kesimi hedefine ald1. Ilk olarak, Kasim 1918 gibi erken
bir tarihte Hiirriyet ve Itilif Firkasi’'n1 yeniden canlandirdi. Yeniden dirilti-
len parti, tim Anadolu’da subeler agiyor ve kabine atamalar i¢in padisah
nezdinde kulis yapiyordu.# Ikinci olarak, ulemay, artik faal olmayan Ce-
miyet-i [lmiye-i Islamiye’ye benzer géniillii bir dernek etrafinda érgiitleme
girisimine onciiliik etti. Bilahare, yeni dernegin ilk bagkan: olarak segildi.+®
Uglincii olarak, Biiyitkk Harp’ten énce ITC'yi desteklemis ama daha sonra
Ittihatci liderlige kars1 hayal kirikhig1 yasamis muhafazakar aydinlarla gay-
riresmi bir igbirligi cercevesinde sicak iligkiler kurdu. Bu bakimdan en dik-
kat ¢eken durum, Sebiliirresad’in aleni destegini kazanmasiydi. Bu 6nemli
Islami dergi L Diinya Savag: arefesine dek Ittihatc1 yanhisi bir ¢izgi izlemis-
ti ama derginin sahibi ve énemli yazarlar savag yillarinda ITC'den uzak-
lasmglardi. Korkulan, Ittihatcilarin laik bir devletin kurulusunun énciisii
olabilecek politikalara 6n ayak olmalariydi.#9 Mustafa Sabri, bu egilimleri

46 Erik ]. Ziircher, Turkey: A Modemn History, 3. bask: (New York: I. B. Tauris, 2005), 136-152.

47 “Hiirriyet ve itilaf Firkasy,” Yeni Giin, 22 Kasim 1334 [1918], 2; Sina Aksin, Istanbul Hiikiimetleri ve
Milli Miicadele (Istanbul: 1§, 2004), 184-191; BOA-DH.EUM.AYS 64/ 40.

48 Cemiyet-i Miiderrisin Nizamname-i Esasisi, 9.

49 Bkz. 6rnegin, Ahmed Nairn, “Bizde Din ve Devlet,” SR 15/380, 28 Tesrinisani 1334 [28 Kasim 1918],
293-295; Mehmed Hamdji, “Dinimiz, Devletimiz,” SR 15/382, 12 Kinunuevvel 1334 [12 Aralik 1918), 323-
329; Ahmed Sirani, “Din Devletten Tefrik Edilemez,” [tisam, 12 Aralik 1918, Albayrak, Mesrutiyet ten,
iginde 1. cilt, 237-239.
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tersine gevirmeyi vaat ettigi igin giivenlerini kazanmigt1.5° Partisinin gii¢-
lii siyasi destegi, ulema arasinda yeniden kazandig liderlik statiisii ve yeni
elde ettigi, islami aydinlarin gayriresmi destegi sayesinde 1919’un baglarin-
da siyasi kariyerinin zirvesine ulasmay1 basardi.

Mustafa Sabri, 4 Mart'ta, Damad Ferid Paga’nin baginda oldugu ve
Hiirriyet ve Itilif Firkas1 mensuplarinin agirhkta oldugu kabinede geyhii-
lislam olarak gérev aldi. Bundan kisa bir siire sonra da Ayin azas: olarak
atand1’ Uzun miicadele, siirgiin ve hapis yillarimin karsihigini ahyor gibi
goriiniiyordu. Siyasi eylemciligi, kendisini ilmiye tegkilatinin en iist ma-
kamina getirmisti. On yillik basarisiz siyasi miicadelenin ardindan nihayet
liderlik ve iktidar mevkiine gelmisti. Bu nedenle, ilmiye tegkilatinin zay:fla-
tilmas1 olgusunu tersine ¢evirmek ve kamusal alanda geleneksel Islami de-
gerlere ve uygulamalara riayet edilmesini yeniden temin etmek i¢in derhal
harekete gecti. Basina verdigi beyanlarinda, siyaseten faal bir seyhiilislam
olduBu gergegine 6ziir dileyici bir sekilde yaklagan bir tavir yoktu. ittihatg
seleflerinin yikia politikalarinin izinden gitmeye higbir niyetinin olmadi-
gin1 ustiine basa basa vurguluyordu. Bu nedenle, seyhiilislamin kabineden
¢tkarilmas1 ve makaminin depolitize edilmesi gerektigini ileri siiren tiim
onerileri reddediyordu. Bu tiir taleplerin, seyhiilislamin yanhs bir sekilde
Hristiyan kiliselerinin ruhani 6nderleriyle bir tutulmasindan kaynaklandi-
gin ileri siiriityordu. Mustafa Sabri ¢ok farkli bir yonde ilerlemek istiyordu.
Ilk énceligi seyhiilislamin, ser'iye mahkemeleri iistiindeki yetkisine tekrar
kavusmasini saglamakti. Bunu ilmiye teskilatinin destegiyle kamusal dav-
ranig kurallaniyla ilgili Islami normlann yasa haline getirilmesi ve uygulan-
mas izleyecekti.s* Bunlarin “eski ITC hiikiimetinin, devlet ile dinin birbi-
rinden ayrilmasini amaglayan, herkesin malumu hedefi dogrultusunda bir
on hazirhk olarak baslattig1” reformlarin bosa ¢ikarilabilmesi igin gerekli ve
acil 6nlemler olduguna inaniyordu.s
5o Ebuzziyazide, “Tesettiir Degil, Ahlik Mes'elesi,” YTE, 9 Subat 1335 [1919], 1; Ahmed Nairn,
“Tesettiir Isine Zabita Karismasin m?” YTE, 11 Subat 1335 [1919), 1; Ali thsan, “Seyhiilislam Efendi
Hazretleri'nin Nazargih-i Semuhilerine,” SR 16/398, 13 Mart 1335 [1919), 72- 73
st IMMA-NA/S (1516), 17 Mart 1335 [1919].

52 “Seyhiilislam Efendi Hazretleri'nin Beyanati,” SR16/404, 10 Nisan 1335 [1919], 130-132.

53 “Makam-1 Mesihat'in Sadaret-i Uzma’ya Miithim Bir Tezkeresi,” [tisam 38, 21 Agustos 1335 (1919),
388-392.
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Bu zikredilen amaglar, Seyhiilislam’a ilmiye sinifi ve Islami gevre-
lerde genis bir destek kazandirdi ama aymi zamanda Osmanli basininda sert
elegtirilere hedef oldu. Baz1 yorumcular, ulemanin devletin maaglh memur-
lar1 oldugu ve bu veghile siyasetten uzak durmalar gerektigi seklindeki tezi
yeniden devreye soktular. Digerleri ise Mustafa Sabri ve destekgilerini kle-
rikalist egilimlere sahip olmakla sugluyorlardi. Bir “medrese saltanat” kur-
maya tesebbiis ettigi iddiasiyla sert bir gekilde elestiriliyor ve alay konusu
ediliyordu. Muhalifleri, bu yoldan ilerlememesi hususunda kendisini uya-
niyorlard,, zira biirokrasi, askeriye ve aydin kesimi kendisinin siyasi vizyo-
nunun aleyhinde birlesmislerdi. $eyhiilislam’in, ¢ogunlugun bakig agisini
savundugu iddias: da elestirmenlerini etkilemiyordu. Segkinci egilimlerini
sergileyen bazilan ise Seyhiilislam’a, tarihin baslangicindan itibaren tim
toplumlarda ilerlemeyi saglayanin cahil yiginlar degil, kiigtik bir miinevver
azinliBn ilerici vizyonu oldugunu hatirlatiyorlardi. Mustafa Sabri’nin miit-
tefikleri ve destekgileri bu tiir algilarin potansiyel sonuglarinin farkindayds-
lar. Bu nedenle, Sebiliirresad gibi Islami dergiler Seyhiilislam’a déniik sert
elestirileri reddeden ve onun siyasi giindeminin arkasinda duran makaleler
ve dilekgeler yayinlyorlardi.s+

Mustafa Sabri'nin hedeflerinin gerceklesmesi, Osmanl kabinesi-
nin destegini alabilme yetenegine baghydi. Diger nazirlarin destegi garan-
ti degildi. Hiirriyet ve Itilaf Firkas: igindeki birgok siyasi miittefiki de ne
dindardi ne de muhafazakar. Bu nedenle, islami kurumlarin ve geleneksel
normlarin giiglendirilmesi noktasinda igbirligi yapmaya ¢ok istekli degiller-
di. Imparatorlugun gelecegine dair belirsizligi dikkate alan bazilan, raten
bu tiir tarhigmali konularin simdilik bir kenara konmast gerektigini diisii-
niiyordu. Bu nedenle, Mustafa Sabri siki bir kulis yiiriitmek ve bazi siyasi
kosullar fazlasiyla zorlamak zorundaydu.

Kamusal davranig kurallar1 ve normlarin yasayla diizenlenmesi me-
selesi bilhassa tartigmaliydi. Mustafa Sabri, Miisliiman dlimlerden miite-

54 “Autour des déclarations du Cheikh-ul-Islam,” Le Courrier de Turquie, 13 Nisan 1919, 2; “La
femme turque: déclarations du Cheikh-ul-Islam,” Le Courrier de Turquie, 16 Nisan 1919, 1-2; “Beyanat-
Mesihatpenahi Etrafinda,” SR 16/400, 17 Nisan 1335 [1919), 151-152; “Z4t-1 Hazret-i Mesihatpenahi’nin
Sz Gazetesi'ne Cevabnimesi,” ['tisam 22, 24 Nisan 1919, 282-284; Omer Riza, “Klerikalizm,” SR
16/410, 1 Mayis 1335 [1919), 185-188; Albayrak, Megrutiyet'ten, 1. cilt, 280-286.
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sekkil bir birimin, Miisliiman kadinlarin Islam’a aykin bir sekilde digar1
¢ikmasi, kadin ve erkeklerin egitim kurumlarinda ve igyerlerinde bir arada
bulunmalari, kamuya agik yerlerde alkol tiiketimi ve ramazan ayinda orug
yenmesi ile basindaki ve tiyatro oyunlarindaki gayri ahlaki icerik gibi izin
verilmeyecek kamusal davraniglar tayin edecek bir yasa tasaris1 hazirlama-
sin1 oneriyordu. Seyhiilislam’in gézetiminde bir akademik kurum olarak
1918'de agilan Dar'iil Hikmet'il Islamiye ana esaslan tespit edecek ve bun-
larin devletin yasa uygulayic1 birimleri tarafindan tatbikini denetleyecekti.ss
Tim bunlar siiphesiz ki I. Diinya Savagi’ndan 6nce zaten hararetli tartigma-
lara konu olmus oldukga ihtilafh meselelerdi. 1918'de ittihatcilarin iktidan-
nin son ermesinden sonra tekrar giindeme oturdular.s® Aslinda, Ittihatgila-
rin ¢ok istememesine ragmen, savas yillan sirasinda bir “zabita-1 ahlakiye”
kurulmasina énciiliik eden bir iTC hiikiimetiydis? $imdi ise Mustafa Sabri,
Dar’iil Hikmeti'il islamiye’nin, devlet tarafindan siki ve iddiali bir gekilde
tatbik edilecek ana esaslar1 belirlemesini istiyordu.

1919’un sonlarina gelindiginde belli bir mesafe kat etmeyi bagarmis-
t1. Haftalar siiren miizakerelerden sonra, kabine Temmuz’'da girisimi ilke
olarak desteklemeye nihayet karar verdi. Karara, ser'iye mahkemelerinin
Mesihat Makami'na iadesi onergesi eslik ediyordu. Ancak, kabine derhal
harekete ge¢mek yerine, bir “ahlak komisyonu” kurulmasina ve ger’iye mah-
kemelerinin ilmiye teskilatimin biirokratik yetki alanina devri igin gerekli
hazirliklar1 yapmak tizere bakanlhklar arasi komisyonlar kurulmasina ka-
rar verdi.®® Mustafa Sabri ve taraftarlarinin gecikmelerden dolay1 memnun
olmalar1 miimkiin degildi ama bunlarin, o zaman igin verilmesi gereken
tavizler oldugunu diigiiniiyorlardi. Osmanl kabinesi ser’iye mahkemele-
rinin agamali olarak yeniden Mesihat Makami’'na iadesini Mayis 1920’de
nihayet ilan etti. Yetki devri Temmuz'un ortasinda tamamlandi.5° B'1 arada,
Seyhiilislam’in himayesinde Dar’iil Hikmet'il islamiye’de bir ahlak komis-
55 “Darii’l-Hikmet'il-1slamiye,” SR 15/365, 15 ABustos 1334 [1918], 18-19; Sadik Albayrak, Son Devrin
Islam Akademisi: Dér-iil Hikmet-il Islamiye (Istanbul: Yeni Asya Yaynlan, 1973), 11-39.
56 Sadik Albayrak, Megsrutiyet Istanbul’'unda Kadin ve Sosyal Defigim (Istanbul: Yeditepe, 2002), 248-281.
57 BOA-DH.EUM.MEM 73/Gg; BOA-DH.EUM.r.§b 14/52; BOA-DH. EUM.j.3b 9/sL.
58 BOA-MV 216/27; IMMA-DHID (1786), 54, 6 ABustos 1335 (1919); “Dar’iil-Hikmet'il-Islamiye'de

Ahlak ve Vezaif-i Islamiye Komisyonu,” YTE, 27 Agustos 1335 [1919], L.
50 BOA-MV 254/106.
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yonu kuruldu. Komisyonun iiyeleri ahlaka ve islam’a mugayir oldugu iddia
edilen davranislan izliyor ve zabitay1 bunlardan haberdar ediyordu ama bu
faaliyetlerin gercek sonuglar1 hem Mustafa Sabri hem de onunla aym fikir-
deki ulema igin buiyiik bir hayal kirikligiydi. Ancak, 1920°ye gelindiginde,
Mustafa Sabri'nin daha bir y1l 6ncesine kadar sahipmis gibi goriindiigii si-
yasi niifuzunu kaybettiler ve bu nedenle onun giindeminin uygulanmasini
saglamak noktasinda yapabilecekleri fazla bir sey kalmadi.°

Mustafa Sabri'nin girisimlerinin yavas bir sekilde kabul gérmesi ve
goniilsiizce tatbiki aslinda siyasi kariyerindeki buiytik bir terslikle e zamanh
olarak ilerliyordu. 1919’daki siyasi yiikseliginde, partisinin kendisini ITC'ye
kars1 basarili olabilecek bir alternatif olarak sunma becerisi, partisi i¢indeki
iist diizey konumu ve kendisinin ulemanin ¢ikarlarini temsil etme iddiasi
hep birlikte kolaylastiric1 bir rol oynamisti. Tiim bu etkenler, kendi liderligi
altinda siyasi agidan iddiali bir ilmiye sinifi olugturma vizyonunun gerc ekles-
mesi bakimindan hayati bir 6neme sahipti. Ne var ki 1919’un sonlarina ge-
lindiginde, bu siyasi dayanaklarin her biri, ayr1 ama birbiriyle ilgili cok sayida
dramatik gelismenin bir sonucu olarak hizli bir erozyon siirecine maruzdu.

Izmir ve cevresinin Yunanllar tarafindan iggaline kars1 gosterdikle-
ri zayif tepkiden dolayi, Osmanli hiikiimeti ile Hiirriyet ve itilaf Firkasi'nin
gemisi Mayis 1919’da su almaya basladi. Istanbul'un sergiledigi acziyet,
Anadolu’nun bir¢ok késesinde ortaya ¢ikan bagkaldir1 ve direnis mesajlari-
na keskin bir tezat teskil ediyordu. Anadolu’daki Miisliiman-Tiirk egemen-
ligi tehlikede oldugu icin, bircok Miisliiman, genel manada Istanbul’daki
hiikiimetin 6zel manada Hiirriyet ve Itilif Firkasi’'nin bu géreve layik oldu-
guna dair inancini yitirmisti. Birgogu, diisman Yunan, Ermeni ve itilaf kuv-
vetlerinin tilke topraklariyla ilgili planlarina karg: vatanin savunulmasinda,
Anadolu’da sekillenmekte olan milliyet¢i hareketinin bagar: ihtimalini, risk-
li de olsa, daha yiiksek gériiyordu. Istanbul’daki hiikiimet yetkiliterini ha-
yal kiriklifina upratsa da ¢ok sayida muhafazakar ulema bile Anadolu’daki

60 BOA-DH.EUM.AYS 41/68; IMMA-DHID (1786), 30 Mart 1336 [1920); IMMA-NA/D (1499),
Kinunusani 1336 [Ocak 1920]; IMMA-DHID (1786), 14 Mayis 1337 [1921); “Turkish Immorality:
Medieval Methods of Reform,” Times (Londra), 25 Agustos 1920, 9; “Moslem Morality,” Times (Londra),
2 Eylil 1920, 9.
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direnis hareketini destekliyor veya en azindan onaylhyordu.®* Mustafa Sabri
kuskusuz ki bunlardan biri degildi. Hatta ¢ok gegmeden Mustafa Kemal ve
Ankara’daki yol arkadaglarinin en sert muhaliflerinden biri olarak 6ne ¢ik-
t1. Kendini milliyetgi olarak adlandiran hareketin aslinda kilik degistirmig
bir Ittihatg1 6rgiitii olduguna kanaat getirmisti. Hatta ne kadar esef verici
olursa olsun, Anadolu'nun kimi bélgelerinde yasanacak toprak kaybini, adi
Miisliiman ama 6zii itibariyle din kargit1 olacak daha biiyiik bir devlete ter-
cih ediyordu.®:

Bu radikal durus kendisine, 1919’'un baglarinda kendisini destekle-
yen ama milliyetci kargiti tutumunu paylasmayan ulemanin ve Islami ay-
dinlarin destegine mal oldu. Bu anlamda, belki de en dikkat ¢ekici 6rnek
Sebiliirresad’la 6zdeglestirilen tinlii dlim ve entelektiiellerin ¢evresiydi. Der-
gi, 1919’un baglarinda Mustafa Sabri’yi destekliyor ve giindemini methedi-
yordu. Ancak, 1920'ye gelindiginde, derginin yazarlar1 Mustafa Kerral ve
yol arkadaglarini desteklemeye baglamiglardi. Onlar da, Mustafa Sabri gibi,
milliyet¢i hareketin sosyokiiltiirel yonelimine kuskuyla bakiyorlardi. Yine
de, Anadolu’da Miisliiman egemenliginin saglanmasi igin verilen miicade-
lenin daha 6ncelikli olduguna ve bu durumun direnis hareketini destek-
lemeyi zorunlu kildigina inamyorlards; hareketin sekiilerist ve din kargiti
istikametlerden uzaklagsmasin saglayabileceklerini diisiiniiyorlard1.®* Daha
sonra, Mustafa Sabri ve onun siyasi giindeminden tamamen koptular- hatta
o kadar ki Mustafa Sabri'nin oglu onlarca yil sonra bile bu-Islamc eylemci-
lerin, Anadolu igin verilen miicadele sirasinda milliyet¢ilere verdikleri des-
tekten hila kizgin ve ofkeli bir sekilde bahsediyordu.+

Bir zamanlar kendisini destekleyen gayriresmi muhafazakir cephe-
nin dagilmasi, Mustafa Sabri agisindan bir bagka terslige rasthiyordu: ken-
di partisi iginden gelen meydan okumalar. 1919’un sonlarina gelindigin-

61 Ali Sankoyuncu, Milli Miicadelede Din Adamlan (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanhgy, 1995), 17-70.
62 Kendisinin ilham verdigi, Kuva-y1 Milliye karsiti bir bildirinin metni ve bu bildirinin
yayimlanmasinda oynadif: rol hakkinda, bkz. Tunaya, Tiirkiye'de, 2. cilt, 388-396; Tahir'ul Mevlevi
Olgun, Matbuat Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemeleri (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1990), 62-71.
63 Hoca §iikrii, “Ulema-y1 Islam’a Miiteretteb Vazife,” Sebiliirrejad 19/478, 30 Nisan 1337 [1921],
97-98; Esref Edib Fergan, Milli Miicadele Yillan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 35-109.

64 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Misir Hayat: ve Kur'én Meali (Istanbul: Sule Yayinlan, 2003),
23-28. :
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de, ITCye kars: yuriittiikleri muhalefette kendisiyle uzun bir yol yliriimus
ve kendisi gibi, milliyetci harekete diijyman olanlar bile tiim bunlara rag-
men ona sirtlarin1 dondiiler. Mustafa Sabri'nin partisiyle sorunlar1 Mayis
1919°da, Hiirriyet ve itilif Firkasr'nin savas éncesi dénemdeki lideri Sadik
Bey alt1 yillik stirgiinden geri déntince baglamisti. Sadik Bey birkag hafta
icinde partinin bagkanlifini yeniden iistlenmisti ama ayrica sadrazamlik
koltugunda da gozii vardi, bu olmazsa bile en azindan kabine iginde et-
kili bir konum elde etmek istiyordu. Mustafa Sabri igbirligi yapmaya pek
istekli degildi. Bunun sonucunda, ikisi arasindaki iligkiler hizla kotiilesti.
En sonunda, Haziran sonlarinda Mustafa Sabri'ye bir ultimatom verildi:
Ya parti liderinin otoritesini kabul edecek ya da partiden ihrag edilecekti. O
sirada, Seyhiilislam ayni zamanda Sadrazamlik makamina da vekilet edi-
yordu, ¢inkii Damad Ferid Pasa devlet isleriyle alakali olarak Avrupa’daydi.
Mustafa Sabri ultimatoma uymay: reddetti. Bunun yerine, basinda. Sadik
Bey'in siyasi basireti ve kisiligini hedef alan ¢ok agir bir elestiri yayimlad:.
Sert bir cevap bekleniyordu ama cevabin 6zel igerigi Mustafa Sabri'nin hi¢
beklemedigi bir seydi. Ittihatgilarin izinden giden Sadik Bey, Seyhiilislam,
asir1 hirsi1 ve ahmaklig1 kendisini klerikaller'in egemen oldugu bir rejim igin
miicadele etmeye sevk eden ¢agdas bir Kardinal Richelieu olmakla sugla-
d1. Bunu izleyen kargilikli yergiler Hiirriyet ve itilaf Firkas’nin iki diigman
hizbe béliinmesine yol a¢an, tamiri miimkiin olmayan bir par¢alanmaya yol
act1. iki hizbin mensuplari, Anadolu, istanbul ve Dogu Trakya'da Miislii-
man-Tiirk egemenligini temin etmek noktasinda basarili olabilecek strate-
jiler gelistirmeyi bir yana birakin, en az milliyetgileri sabote etmekle ugras-
tiklan1 kadar birbirleriyle kavga etmekle mesguldiiler.® -

Tim bu olanlar ulemanin o siralar iginde bulundugu siyasi agmaz
hakkinda ¢ok sey anlatmaktadir. Mustafa Sabri, bir birey olarak degil, ter-
sine klerikal arketipin temsilcisi olmak isnadiyla eski siyasi muttefikinin
hiicumuna ugruyordu. “Siyasete miidahalesi” ulema arasindaki tarihsel bir
egilimin yansimasi olarak sunuluyordu®®, hatta kendisinin siyasi ortaklarin-
dan bazilar bile “Yirminci asirda softa kabinesi olmaz.” diyerek ofkelerini

65 Bein, “The Ulema,” 252-254; Tunaya, Tiirkipe'de, 2. cilt. 2, 318-320; Aksin, Istanbul, 386-391.
66 Ahmed Refik, “Hoca Niifuzu,” fkdam, 25 Tegriniewvel 1335 [25 Ekim 1919), 2.
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ifade ediyorlardi.®” Mustafa Sabri, ulemay1 ge¢misin klerikal kalintilar ola-
rak kii¢iimseyen tasvirlerin kargisinda yol arkadaglarinin arkasinda saflan
siklagtiracaklarim1 umduysa da, ¢ok ge¢meden hayal kinkhigina ugradi. As-
linda, bir¢ogu “Sadik Bey’i ilmiye aleyhine pot kirmaya” tahrik ettigi ve bu-
nun akabinde ilmiye sinifina yapilan hiicumlara yol agtif1igin Seyhiilislam”1
su¢luyordu. Bu kisiler arasinda, Mustafa Sabri'nin genel sosyokiiltiirel ba-
kis agisini1 paylagan asir1 muhafazakir arkadaslarn da vardi. Bunlardan ba-
zilan, Seyhiilislam”, iilkedeki en {iist dini yetkili olarak degil de kiigiik bir
siyasetci gibi hareket ettigi igin sert bir sekilde elestiriyorlardi. Bu nedenle,
ulemanin zaten lekelenmis itibarini1 daha da zedelemek itharmiyla kars: kar-
stiyaydi. Gergekten de kimi ulema, Seyhiilislam’in ilmiye sinifini1 pervasizca
siyasallagtirmasinin Miisliimanlarin davas: ve ¢ikarlarina hizmet etmekten
ziyade ters teptigi ve ulemayi yaraladidi kanaatindeydi.®®

Aslinda, Mustafa Sabri'nin keskin siyasi eylemciliginin, ¢ikarlarim
temsil ettifini iddia ettigi ziimre i¢inde bile iki tarafi keskin bir bigak oldu-
gu ortaya g1kt Siyaset s6z konusu oldugunda, ulema en azindan 1912’den
itibaren ii¢ ana gruba béliinmiigtii: Ittihatqilar, muhalefet eylemcileri ve
apolitik kesim. ittihat¢1 ulema, ITC iktidarinin her tiirlii nimetinden yarar-
lanirken, 1918’in sonlarindan itibaren tasfiye ve baskilarin hedefi haline gel-
di ama bir¢ogu 1919'un sonlarindan itibaren milliyetgi olarak sahneye geri
dénmeye basladi. Bu arada, muhalefet eylemcileri ITC iktidarinda mubhtelif
sekillerde cezalandirmaya maruz kalmislardi ama Biiyitk Harp’ten sonra
ilmiye teskilatinin y6netimini ele ge¢irmeyi basardilar. Bu ulemadan bir-
cok kisi yillarca haksiz yere gektikleri acilarin tazmin edilmesini hak ettik-
lerine inaniyordu. Bundan dolays, ilmiye tegkilatinda arzulanan makamlara
tayin edilmeleri onlara gére son derece mesru bir uygulamaydi ve Mustafa
Sabri'nin kendisinden umulan yapmasim bekliyorlardi. O da 6yle yapti.
Seyhiilislam olarak atanmasinin iizerinden fazla gegmeden, siyasi miitte-
fiklerinin bir¢ogunu {iist diizey mevkilere getirdi. Eger yeni atananlar sadece
Ittihat ve Terakki sempatizanlarim yerlerinde etmis olsalardi, buna itiraz
67 Tirkgeldi, Goriip, 242-243.

68 Ahmed $irani, “Tedbirsiz veyahud Talihsiz Sabri Efendi,” ['tisam, 30 Ekim 1919; Ahmed $irani,
“Agyarin Sabri Efendi'ye Sebeb-i Hiicumlan,” ['tisam, 6 Kasim 1919, Albayrak, Me;rutlyet ten, iginde 1.

cilt, 327-331.
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eden ¢ikmayabilirdi. Ancak, Mustafa Sabri siyasi miittefiklerine menfaat
saglamak arzusuyla, siyasetten uzak duran ulemay1 da gorevden aldi. Bu
kigilerin ITC iktidar1 déneminde gérev yaptiklar kesinlikle dogruydu ama
Ittihatgilan aktif olarak desteklememislerdi. Bu nedenle, Mustafa Sabri'nin
siyasi miittefiklerine sagladig: imtiyazlar i¢in higbir gerek¢e bulamiyorlard:
ve bir¢ogu ilmiye simifinin asin1 bir sekilde siyasallagtirilmasi olarak gordiik-
leri olgudan dolay: 6fkeliydi.®

Bu nedenle, ¢ok sayida ulema ve bir zamanlar kendisini destekleyen
bagka bircok kigi, Haydarizade Ibrahim Efendi'nin Eyliil 1919’da Mustafa
Sabri'nin yerine atanmasindan dolay: son derece memnundular. Alt1 aylik
bir fasiladan sonra makamina geri donen yeni seyhiilislam, toplumsal ag1-
dan Mustafa Sabri kadar muhafazakirdi ama siyasetten uzak duran bir sah-
siyetti ve bu nedenle daha az kutuplastinc bulunuyordu. Haydarizade’nin
bu goéreve yeniden atanmasi genel itibariyle, ilmiye teskilat i¢indek: tansi-
yonu diisiirmeyi ve seyhiilislami parti siyasetinden uzak tutmayi amaglayan
bir 6nlem olarak algilandi. Bu yiizden Mustafa Sabri’nin siyasi eylemcilik
giindemi ciddi bir darbe yemis oldu. Kendisi ve taraftarlan igin, ittihatcila-
rin iktidarinin sona bulmasinin ardindan biiyiik beklentilerle baglayan bir
yil ac1 bir hayal kirikhgiyla noktalanmig oluyordu. Miicadele heniiz bitme-
mis olmasina ragmen, basan ihtimali 1920’ye gelindiginde olduk¢a azal-
migt. Mustafa Sabri ve destekgilerinin kontrolii disindaki gelismeler, ik-
tidarin merkezini Istanbul'dan Ankara'ya dogru kaydirdik¢a, giindemleri
Osmanl baskentindeki ilmiye sinifi i¢inde dahi hizla giig yitiriyordu.
Sivasi EYLEMCILIGE TEPKI )

En nihayetinde ulemanin siyasi durusunu tayin eden Istanbul ile
Ankara arasindaki niifuz miicadelesi oldu. Uzlagma tegebbiisler:, kismen
Itilaf giiglerinin miidahalesinin bir sonucu olarak akamete ugradi ve Os-
manl kabinesi ile milliyet¢i hareket arasindaki gergin iligkiler kétiilege-
rek 1920'nin ortalarinda agik bir siirtiismeye déniistii. [tilf kuvvetlerinin
Istanbul'u iggali ve son Osmanl Meb’usan Meclisi'nin Mart'ta dagitilma-

69 IMMA-MALI, 6. cilt, 26-31, Mart 1335 [1919]; IMMA-BFMK (1637), 12 May1s 1335 [1919[ Albayrak,
Megritiyet'ten, 1. cilt, 327-331.
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siyla baglayan bir dizi gelisme Nisan’da Ankara’da alternatif bir hiikiimet
kurulmasiyla sonuglandi. Bu arada, istanbul’'da yine Damad Ferid Paga’nin
sadaretinde, milliyetci hareket karsiti egilimleri bariz, yeni bir hiikiimet go-
reve bagladi. Ferid Paga’nin kabinesi Mustafa Kemal ve taraftarlarina uzlas-
maz bir bi¢imde hiicum ediyordu. Hatta $eyhiilislam Diirrizade Abdullah
Efendi isi Ankara liderligini kesin bir dille, her tiirlii vasita kullanilarak yok
edilmesi gereken eskiyalar olarak ilan eden bir fetva yayimlamaya kadar var-
dirdi. Ankara hiikiimeti ayni1 gekilde karsilik verdi. Tagra vilayetlerindeki
onlarca ulema hiikiimet adina, Osmanh kabinesini kinayan ve gerektiginde
giic kullanmak da dahil olmak {izere milliyetgilerin kendilerini savunma-
ya hazir olduklarinin altini gizen karg: bir fetva yayimladi7® Ulema ashn-
da ¢atigmanin her iki tarafinda da, tam olarak aym gekilde olmasa bile, bir
role sahipti. Ankara'da, ITC iktidar1 déneminde oldugu gibi, ikincil dere-
cede bir rol oynamalar: bekleniyordu. Milliyetci liderlik tarafindan, hemen
hemen yardimci oyuncular olarak gériilityorlardi. Bu arada, Istanbul'daki
kimi meslektaslar1 ve siyasi hasimlari, Mustafa Sabri ve miittefiklerinin
1908'den beri arzuladiklar: gibi, 6nemli liderlik rolleri pesinde kogmaya
devam ediyorlard1.

Aslinda, Mustafa Sabri ilmiye sinifi ve kendisi i¢in siyasi karar alma
siirecinde anlamli bir s6z hakki elde etme ¢abasina 6nderliketmeye devam
ediyordu. Her ne kadar Nisan’da kurulan kabinenin diginda birakilmig
olsa da, “Anadolu’daki Ittihat1 eskiyalar1” Islam’in din kargit1 diigmanlan
olmakla itham ettigi miting konugmalari, yazdig basyazilar-ve risalelerle
kabineye destek veriyordu.” Bu nedenle milliyetcilere karg1 verilen fetvay:
onayhiyor ve bunlan yok etmek icin silahl giiglerin sevk ediimesini cles-
tekliyordu. Ona gore, milliyetci bir zafer ihtimali, Anadolu’da yagsanma-
s1 muhtemel toprak kayiplarindan daha kétiiydii. Hatta itilaf Devletleri,
Osmanl hiikiimetine asagilayic1 bang sartlan dayattifinda, bu sartlarin
ehveni ger olarak kabuliinii desteklemigti, ¢iinkii Ankara hiikiimetinin
yok edilmesi ihtimalinin artmasi i¢in toprak meselelerinin bir ¢6ziime ka-
70 Ali Sankoyuncu, Atatiirk, Din ve Din Adamlan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 176-184.

71 Albayrak, Megriitiyet'ten, 2. cilt, 300-304; Osman Akandere, “Damat Ferit Pasa Hiikiimetleri

Déneminde Kuva-y1 Milliye Hareketine Yéneltilen ithamlar,” Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 16 (2000), 5-6, 18-19. ’
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vusturulmasi gerektigine inaniyordu. Mustafa Kemal ve yol arkadaslarina
kars1 sergiledigi bu sarsilmaz husumette, milliyet¢i hareketi ittihatgilarla
ve onlara isnat edilen din karsiti giindemle 6zdeslestirmesinin pay1 vardi.
Bu kararh milliyetgi karsiti durug ve Sevr Antlagmasi’nin agir sartlarim
kabul etmesi Mustafa Sabri'yi Temmuz 1920’de yeniden seyhiilislamlik
koltuguna oturttu.??

Mustafa Sabri, bu ikinci ama ¢ok daha kisa siiren gorevi sirasinda,
zamaninin ve enerjisinin ¢ogunu Osmanl kabinesinin otoritesini yeniden
tesis etmenin yollarim kesfetmeye ayirdi. Milliyet¢i liderlikle herhangi bir
uzlagmaya varilmasina kargi ¢ikmaya devam etti. Onun bakis agisindan, iz-
leyen yillarda kendisinin tekrar tekrar vurguladif1 iizere, Misir'daki ingiliz
somiirgeciligi gibi bir somurgecilik idaresi bile adi Musliiman ama 6ziin-
de miilhit bir milliyet¢i yénetimden daha evlaydi” ister milliyetci hareketi
destekledikleri i¢in isterse siyasete bulagmayan bir ilmiye tegkilatin: tercih
etmelerinden dolay: olsun bu perspektifi paylasmayan ulemaya 6fkeleniyor-
du. Bu nedenle, bunlarin biiyiik bir kesiminin gérevden alinmasmni ve yer-
lerine siyasi miittefiklerinin atanmasini sagladi. Bu 6nlemler biiyiik oranda
ters bir etki olusturdu. Yaptiklar1 kendisini bir¢ok ulemanin goziinde se-
vimli kilmadip1 gibi, genel manada Islam dininin 6zel manada ulemanin ¢1-
karlar agisindan, siyasallagmanin hem gerekli hem de faydali oldugu tezine
de destek kazandirmadu. islerinden olanlar kuskusuz farklh diisiiniiyorlardu.
Bu olayin akabinde ilmiye simfi iginde ortaya ¢ikan gerginlikler, Ankara
hiikiimetini bastirmak igin et etkili stratejinin ne oldugu hususunda Sadra-
zamla yasadif1 bir goriis ayrilifina denk diistii. Kendisinin daha saldirgan
fikri kabul gérmeyince, yeniden atanmasinin iizerinden iki ay gegmeden
Eylul 1920°de istifa etti.’s Kendisiyle aynu fikirlere sahip bir sadrazamin sa-
daretindeki yeni bir kabinede yeniden seyhiilislam olarak atanmay1 umu-
yordu ama tiim bu olanlar olayl siyasi kariyerinin sonunun baslangici oldu.
Bir daha asla higbir devlet gérevine getirilmedi. Ayni zamanda, siyasi kari-

72 “Turkey’s Last Act of Surrender,” Times (Londra), 24 Temmuz 1920, 11; Altunsu, Osmanli, 256-257.
73 Mustafa Sabri Efendi, el-Nekr, 3-10; Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4. cilt, 281-28s.

74 Karay, Minelbab, 255-56; “Dealing with Mustapha Kemal,” Times (Londra), 23 Eyliil 1920, 9; Bilal
N. Simgir, British Documents on Atatiirk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1973) 2. cilt, bel. 117
ile 125, s. 314-315, 336; Albayrak Megriitiyet'ten, 2. cilt, 300-304.
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yerindeki gerileme, siyasallasmis bir ilmiye tegkilat1 vizyonunun ¢okiisiinii
de beraberinde getirdi.

Yeni ve son seyhiilislam, Mehmed Nuri Efendi, ulemanin siyasete
karigmas1 meselesi hakkinda taban tabana zit bir goriisii temsil ediyordu.
Apolitik din bilginlerinin mitkemmel bir 6rnegiydi. ittihatcilarin tilkeyi yo6-
nettigi yillarda, ne iktidar partisiyle ne de muhalefetle iliski kurmugstu. Sele-
finin siyasi eylemciligine gercekten de ¢ok olumsuz bir gézle bakiyordu. Bu
nedenle, atanir atanmaz, Mustafa Sabri'nin sadece birka¢ hafta 6nce siyasi
saiklerle gerceklestirdigi gorevden almalar: ve atamalar iptal etti. Gérevde-
ki son iki y1l boyunca, son Osmanli hiikiimetinin Kasim 1922’de istifasina
kadar herhangi bir siyasi tartigmaya girmekten kagindi. Ayrica, ilmiye tes-
kilatindaki tiim st diizey yetkililerin de ayni sekilde davranmasini zorunlu
kildi. Esasinda, Ankara’daki hiikiimet egemenlik alanim1 Bati Anadolu ve
Istanbul’a kadar genigletmeden ¢ok énce, ilmiye tegkilatinin depolitize edil-
mesine doniik bir siyaset uyguluyordu. Mustafa Sabri ile iliskilendirilen si-
yasi eylemcilik tuiriine karg: gelisen bu olumsuz tepki ilmiye sinifinin kendi
icinden dogmustu ve birgok ulema tarafindan destekleniyordu.”s

Dolayisiyla, on beg yillik siyasi eylemcilik, Cumhuriyet’in Ekim 1923’de
kurulmasindan énce, ilmiye sinifi icinde birbiriyle tezat halinde olan miras-
lar birakti. Mustafa Sabri Efendi hayatim1 kurtarabilmek i¢in 1922'nin sonla-
rinda Istanbul’dan kagmak zorunda kaldi ama goriigleri ve érnekligi, izleyen
yillarda da Tiirkiye’deki kimi Islamci eylemcilere ilham vermeye devam etti.
Modern ¢agin meydan okumalarinin ulemanin siyasi eylemciligini ve devlet
yonetimine miidahil olmasini zorunlu kildig1 inancindan higbir zaman geri
adim atmadi. Ulemay: ve islami kurumlan kétii niyetli hitkiimet politikala-
rina kars1 savunmasiz biraktifi igin siyasetten uzak durmanin naifce oldugu-
nu ve [ulemayi] gii¢siiz kildigim 1srarla vurguluyordu.”® Ne var ki ¢ck sayida
ulema bu bakig agisin1 paylasmiyordu. Cumhuriyet déneminde yaklagik yir-
mi y1l siiresince [stanbul Miiftiisii olarak gorev yapan ve kisa bir siireligine
Cumbhuriyet'in din idaresinin baginda bulunan Omer Nasuhi [Bilmen)], “haki-
75 IMMA-NA/S, 14 Tesrinievvel 1336 [14 Ekim 1920]; IMMA-BFMK (1637), 30 Tesrinievvel ve 1
Tegrinisani, 1336 [30 Ekim ve 1 Kasim 1920]; Albayrak, Son Devir, 1. cilt, 144-149 ile 2. cilt, bel. 11;

Altunsu, Osmanl, 265-267.
76 Albayrak, Hilafet, 276-277.
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ki din adamlarinin vazifesi milletin ve memleketin selameti i¢in dua etmek
ve siyasete herhangi bir sekilde karigmaktan kaginmaktir”” tezini ileri stir-
diigiinde bu gruptaki ulemanin fikirlerine terciiman oluyordu. O ve bir¢ok
arkadasi, ulemanin 1908'den sonraki siyasi eylemciliginin ilmiye sinifinin
itibarina leke diisirdiigtine ve ilmiye sinifin siyasi nitelikli tepki ve cezalara
karg1 daha savunmasiz biraktiina inaniyorlardi. Mustafa Sabri, bazilar igin,
hakl bir dava i¢in verdifi miicadelede basarisiz olmug trajik bir kahraman
olmaya devam etti. Bagkalari i¢in ise uzlagmasiz yéntemleri ve izleyen basari-
sizliklar, itidal ve uzlagmanin meziyetlerini gosteren 6nemli derslerdi. Bu zit
goriisler ve miraslar Cumhuriyet'in ilk donemine tagindi ve yeni cumhuriyet
rejiminde, degisen kogullara ve zorlu meydan okumalara karg1 benimsenen
tutum ve tercihleri etkiledi.

77 Ahmet Selim Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen: Hayati—Eserleri—Anilan (Istanbul: Bilmen Basimevi,
1975), 19-20.
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ALTINCI BOoLUM

ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE
DENEMELER

savagin uluslararasi boyutlarini biiyiik oranda bir ¢6ziime kavustu-

rurken, Tiirkiye’de i¢ karisikliklarin yasanacag bir doneme kap ara-
ladi. Onceki yillarda, milliyetgiler, ortak diigmanlanna kars: birlikte gogiis
germeye odaklanmislar ve aralarinda mevcut, oldukga belirgin ideolojik ve
sosyokiiltiirel farkhiliklarin istiinti 6rtmnekte ¢ogunlukla basarili olmuglar-
d1. Bir ucunda laiklik yanllar: ve devrimcilerin diger ucunda Islamailar ve
asir1 muhafazakarlarin bulundugu bir goriisler yelpazesi, biiyiik semsiyele-
rinin altinda temsil imkan1 bulmustu. Ne var ki, 1921 ve 1922’deki bir dizi
muhtesem askeri bagar1 miicadelenin kaderini tayin edince, Tiirkiye'nin
gelecegine dair vizyonlardaki farkhiliklar yavas yavas ama higbir siipheye
yer birakmayacak bir sekilde bariz bir hale geldi. Bu yiizden, Ekim 1923’te
Cumbhuriyet'in kurulmasini ve Mart 1924’te Hilafet'in ilgasin1 - ki her iki
olay da kendi iclerinde ¢ok tartigmali kararlard: - yeni Tiirkiye'de siyasi ve
ideolojik hakimiyet kazanmak igin verilecek bir miicadeleler donemi izledi.
Bu miicadeleler yeni devletin giineydogu boélgelerindeki Kiirt isyanlariyla
ayn1 doneme rastlayacak ve bunlardan etkilenecekti. 1923 ile 1930 arasin-
da kalan dénemin en belirgin 6zelligi, Mustafa Kemal'in ve basinda bu-
lundugu Cumbhuriyet’in rakiplerinin ve mubhaliflerinin muhtelif 6lgiilerde
siyasi baski altina alinmasi ve Tiirk milliyetgiliginin ve devletin ekonomik,
kiltiirel ve siyasi istikameti noktasinda milliyetgiler arasinda yaganan ig
¢ekismeydi. 1930’da yasanan kisa siireli demokrasiye gegis donem'ni, ¢ok
gecmeden daha kisitlayia1 bir otoriter yonetim sekli ve Kemalizm olarak bi-
linegelen ideolojinin ciizleri olarak diisiiniilen Tiirk milliyetciligi, laiklik ve
devletgiligin daha radikal formlannin hikim konuma yiikselisi izlemisti.
Geng Cumhuriyet’in bir¢ok vatandasi i¢in bu dénem nefes kesiciydi. Bagka
bircok kisi i¢in ise, bu donemler devlet ve toplum i¢in y1ikic1 sonuglari olan
bedbaht zamanlard.

Temmuz 1923’te imzalanan Lozan Antlagmasi, Anadolu igin verilen
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Higbir sekilde tamami olmasa da, ulemanin ¢ogunlugu biiyiik oran-
da ikinci bakis agisina meyilliydi. Cumhuriyet'in ilk yillarindaki hiikiimet
politikalar1 islami kurumlarin rollerinin ve iglevlerinin sinirlandirilmasini,
ulemanin sosyal ve siyasi sermayesinin degerinin diisiiriilmesini ve siyasi
niifuzunun yok edilmesini zorunlu kiliyordu. Tehlikede olan yalnizca dev-
let ve topluma dair vizyonlar1 degildi, gecimleri de risk altindaydi. Seriye ve
Evkaf Vekaleti Mart 1924 ’te kaldirild1 ve yerine riitbesi diisiiriilmiis bir Di-
yanet Isleri Reisligi ikame edildi. Bu yeni devlet birimi dogrudan Bagbakan’in
idari yetkisine tabi kilind: ve rol ve islevleri ¢ok biiyiik oranda azaltildi. Ayru
donemde, ser’iye mahkemeleri de kaldirildi ve medreseler kapatildi. Kisa
bir siire sonra islam geriatinin yarg sistemi igindeki tatbiki tiimden sona
erdi, bunu resmi dini egitimin bitisi ve 1930’lanin baslaninda birgok ibadet
yerinin kapatilmas: izledi' Hiikiimetin, dini egitimin Maarif Vekaleti'nin
himayesinde 1slah edilecegi ve canlandirilacagina dair 1924'te verdigi va-
atlere ragmen, 1933’e gelindiginde hem ¢ok az sayidaki imam-hatip okulu
hem de [lahiyat Fakiiltesi iglevsiz hale gelmislerdi. Ustelik, yaklagik on yil
siiren faaliyeti sirasinda Fakiilte’'de gorev alan hocalarin 6nemli bir kismi
modern okullarin mezunlanyd: ve ne herhangi bir medreseye gitmisler ne
de herhangi bir formel dini egitim almiglardi.> Bunlar ve devlet 6nciiliigiin-
de yiiriitiilen ¢ok sayida bagka idari ve sosyokiiltiirel reform, ulemanin ¢o-
gunlugunun bakis agisina gore, biiyiik oranda arzu edilmeyen gelismelerdi.

Teknik olarak, ilmiye tegkilatinin varlig1 ortadan kalkti ve yerine ¢ok
daha kat: bir biirokrasi ve yasal diizenlemeye tabi olan sivil biridare kuruldu.
Bu biirokratiklesme ve yasal diizenlemelerin temelleri aslinda Osmanl’nin
son donemlerinde atilmigti ama yeni Cumhuriyet'in politikalar1 gegmisle
olan baglarini da gerek sembolik diizeyde gerekse bagka agilardan *oklii bir
bigimde kopardi. Evvela, 1930’larda bizatihi ulema kavrami resmen ‘erk edil-
di ve din gorevlileri ve dlimlerle iligkilendirilen geleneksel kiyafetler ya yasak-
land1 ya da kullanimlan yalnizca ibadet mekanlaniyla sinirlandinld. ikinci
olarak, Cumhuriyet'in din teskilatindaki gorevlilerin sayisinda Osmanli’'nin

1 Tarhanh, Miisliman, 20-47.
2 Ayhan, Tirkiye'de, 65-70; Hamit Er, Istanbul Dariilfinunu Hahiyat Fakiiltesi Mecmuast Hoca ve
Yazarlan (Istanbul: Sosyal Bilimler Arashrma Merkezi, 1999), 13-31.
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son donemlerine kiyasla ¢ok biiyiik miktarda bir kesintiye gidildi ve basta
egitim ve yargi olmak iizere bir zamanlar ulemanin isgal ettigi makamlarin
sayisl ya azaltildi ya da bunlar tiimden kaldirildi. Ayni zamanda, Osmanl il-
miye sinifina isnat edilen obskiirantizm ve geri kalmighkla ilgili kii¢iimseyici
yayin bombardimanina ve Osmanli ulemasinin giiya ruhbanlig1 andiran bir
kuruma doniistiigii gerekeesiyle sik stk muhatap oldugu elestirilere, ulema,
sesini ¢ikarmadan katlanmak zorunda birakildi. Hiikiimetin politikalarinin,
devlet hizmetinde ¢alisanlari teslimiyete ve marjinallesmeye zorlayarak. geri
kalanlan ise susturarak ve periferilestirerek ulemanin 6nemini zaman igin-
de yok etmeyi hedefledigi, Cumhuriyet'in kurulmasindan sonraki on yilda
aslinda gayet bariz bir hale geldi.

Anadolu igin verilen savag sirasinda, Islam temelli dayanigma, mil-
liyetci hareket i¢indeki farkli etnik gruplar ve ideolojik akimlar: birlestir-
meye hizmet etmisti. Ancak, Cumhuriyet'in kurulmas: ve Hilafet'in kal-
dinlmasindan sonra, kayda deger laik izler tagiyan bir Tiirk milliyetciligi
yavas yavas, genel anlamda ulus ingasiyla dar anlamda yeni Cumhuriyet
icindeki gesitli etnik unsurlarin milli homojenizasyonuyla ilgili hiikiimet
politikalarinin temeli haline geldi. Buna ragmen, Islam en azindan sembo-
lik diizeyde, Tiirk milliyetciligin vatandash@a dayaly, teritoryal, kiiltiirel ve
etnik tarifleriyle birlikte Tiirk milli kimliginin tanimlanmasinda 6nemli bir
rol oynamaya devam etti. Laiklik ve milliyetciligin daha radikal bi¢imlerinin
egemen oldugu ve milli kimligin taniminda dinin digarida birakilmaya ¢ab-
sildig1 1930’larda bile Miislitmanlik, Tiirk kimliginin 6nemli bir gostergesi
olarak hili anlamli bir role sahipti.} Dini idare, islami akideleri, 6gretileri
ve gelenekleri Tiirk milliyetciliginin izlerini tagiyacak sekilde yeniden yo-
rumlayip Islam’y, hiikiimetin asimilasyoncu, modernist ve laik politikala-
rin1 kolaylastiracak sekilde hizmete sunmasi yoniinde beklenti ve baskilara
maruz kaliyordu.

Erken Cumhuriyet donemindeki politikalar “eski” ulemay: agir so-
rular ve zorlu tercihlerle karg1 karsiya birakti. islami kurumlar ve degerlerle
ilgili reformlarin, goriildiigii kadaryla ucu agik olmasi birgogunu 6zellikle

3 Soner Cagaptay, Islam, Secularism, and Nationalism in Modern Turkey: Who Is a Turk? (New York:
Routledge, 20006), 13-19, 82-84.
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huzursuz ediyordu. “Inkilapgilik” ilkesinin ya da daha dogrusu Kemalist
reformculugun 1930’larda rejimin ideolojik ilkelerinden biri olarak benim-
senmesi, sonu gelmeyen milliyetci ve laik radikallesmeyle ilgili endiseleri
iyice arttirdi# Ulema, ge¢mis tecriibelerin, mevcut kosullarin ve gelecekteki
muhtemel egilimlerle ilgili varsayimlarin etkisiyle, erken Cumhuriyet hii-
kiimetine ve onun politikalarina karsi mubhtelif tiirde tepkiler ve tutumlar
benimsedi. Aslinda, bu tepkiler bir ucunda tam igbirliginin diger ucunda
mubhtelif tiirde kararli muhalefet ve direnis bigimlerinin oldugu bir yelpa-
ze olusturuyordu. Genellikle oldugu iizere, cogunluk her iki ucu da tercih
etmiyor ve orta bir yol izlemeye ¢alisiyordu. Ulema arasinda Osmanli'nin
son zamanlarinda zaten mevcut olan ayriliklan dikkate alinca tutumlardaki
gesitliligin herhalde sasirtici olmamasi gerekir. Ancak, bu, Cumhuriyet’e
umutsuzca ve garesizce kars: olduklar i¢in ya da tersine devlet tarafindan
adeta sorunsuzca sistemin bir pargasi haline getirildikleri ve kontrol edil-
dikleri i¢in “eski” ulemayi gereksiz géren genellestirmeci tasvirleri hige say-
mak olurs

TARAFINI SEGMEK

Erken Cumhuriyet hiitkiimetleri, Cumhuriyet Halk Firkas: (CHF) y6-
netiminde gittik¢e daha iddial1 ve miidahaleci laik politikalar benimsediler.
Iktidar partisi, daha Cumbhuriyet'in ilk giinlerinden itibaren sekiilerizm’in
erdemlerini tasdik etmisti. Laiklikle ilgili adimlar tartisihyor ve bazen geli-
siglizel olmak {izere, parga parga uygulamaya konuyordu; 1920’ler boyun-
ca yavas yavag gerceklesen bir gelisme seyri izleyen bu adimlar, 1930’larda
laikligin Kemalizm’in ve Cumhuriyet'in merkezi ilkelerinden biri olarak
kabul edilmesiyle nihayete erdi.® Bu dénem boyunca, hiikiimetin laiklik po-
litikalarinin kesin tanimi ve pratik sonuglari, bilhassa da bunlarin Islami

4 Fazla 6nem atfetmeyen bir yaklagimla ele alinmis olsa da, inkilapgihk ilkesi hakkinda bir tartigma
i¢in bkz. Taha Parla & Andrew Davison, Corporatist Ideology in Kemalist Turkey (Syracuse, NV: Syracuse
University Press, 2004), 92-100.

5  Berkes, The Development, 483-484; M. Hakan Yavuz, Islamic Political Idemity in Turkey (Oxford, UK:
Oxford University Press, 2003), 49-50.

6 Andrew Davison, Secularism and Revivalism in Turkey (New Haven, CT Yale University Press,
1998), 134-173; Ahmet T. Kuru, Secularism and State Policies Toward Religion: The United States, France,
and Turkey (New York: Cambridge University Press, 2009), 219-221.
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kurumlar ve dini hayat agisindan ne tiir neticeler doguracag tartigilmaya
devam etmigtir ve bu tartismalar hi¢bir zaman tam bir sonuca baglana-
mamuigtir. Cumhuriyet'in kurulmasindan kisa bir siire sonra hiikiimetin
laiklikle ilgili giindemi sekillenmeye baslayinca, bu giindemin ne derece
iddiali olacag: ve nihai sonuglar bir sekilde 6ngoriilebiliyordu ama bunlar
ne Cumbhuriyet'in lider kadrosu ne onlarin destekgileri ne de rakipleri tara-
findan kestirilemiyordu. 1920’ler boyunca devlet destekli resmi milliyetgilik
ve laiklik vizyonu tekdmiil ettikge ve hiikiimet politikalar1 kademe kademe
ortaya ciktik¢a, bunlar islami ¢evrelerde muhalefet, teslimiyet ve muhtelif
duzeylerde destekle kargilagti.

Hiikiimete ve politikalarina en cogkulu destek, daha énce Islam Mec-
muast tarafindan savunulan islahatg1 gériglerle iliskilendirilen cevrelerden
geldi. Aslinda, erken Cumhuriyet'in dinle ilgili reformlarinin 6nemli bir kis-
mu ittihatgilarin yénetimi sirasinda giindeme getirilen ve Islam Mecr: uas ile
Ittihatc1 yanlis1 benzer goriisteki diger yayinlar tarafindan Islami agican ge-
rekgelendirilen fikirlerin izinden gidiyordu. 1918’de sahsi manada agir olum-
suz sonuglarla karg1 kargiya kalan birgok eski ittihat¢1 ulema, milliyetci hare-
ket icinde ve erken Cumhuriyet déneminde esenlige ve eski itibarlarina geri
kavusmuslardi. Huseyin Kimil [Ertur] (1862-1944) buna bir 6rnek olarak ve-
rilebilir. ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne 1908’de katilmig ve ttihatg1 yénetim
sirasinda ilmiye tegkilatinda, Mesihat Miistesarlig1 gibi ok iist diizey gérev-
lerde bulunmustu. Ancak, Bilyiikk Harp’in sona ermesinin ardindan ilmiye
teskilatindan tasfiye edildi ve Osmanl hiikiimetinin tehdit ve baskilariyla
karsi karsiya kaldi. “Kuvayr Milliye”ye katlmasindan ve itilaf Devletleri'nin
Istanbul'u iggal etmesinden sonra Ankara’ya kagmadan énce son Osman-
11 Mebusan Meclisi'ne segilmesinin ardindan igleri yoluna girmeye baslad:.
Milliyetgilerin de facto baskentindeki ¢icegi burnunda hiikiimet, kendisini
Anadolu’daki 6nemli sehirlerden birine hakim olarak atadi ve Cumhuriyet’in
kurulmasina dek burada kaldi. izleyen yillarda ve 1930’larin bagindaki emek-
liligine kadar, yarg: sistemi iginde farkh mevkilerde gorev yapmaya devam
etti ve Cumhuriyetgi liderligin her zaman sadik bir destekgisi oldu. Ertur,
1937'de yazdig1 ama onlarca yil sonra yayimlanan hatiratinda, Atatiirk’e ve
onun basanlarina olan hayranhgin soyle ifade eder:
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Mustafa Kemal Pasa... yurdumuzu diismanlardan temizlemis; ye-
teneksiz padigahlardan, halifelerden, hayinlardan kurtarmis; Arabi
gorabi etkisiz bir duruma getirmis; bize yepyeni piril piril bir devlet,
bagimsizlik ve 6zgiirlitk armagan etmistir ... Tanr1 daha uzun yillar
Biiyiik Atatiirk’e bu ulus ve yurt igin giristigi tiim islerde basarih
olmasi i¢in yardim etsin.?

Benzer diisiincelere sahip bagka din alimleri ve Islami aydinlar da
vard1. Bilim adamlari, bu tiir kisilerin ideolojik ve siyasi egilimlerini anlat-
mak i¢in Islami milliyet¢iler ve daha yakin zamanlarda Kemalist-Islamcilar
gibi kavramlar ortaya atmiglardir® Bu kesim, 6zellikle de Cumhuriyet’in
ilk yillarinda Mustafa Kemal'in gergeklestirdigi reformlar-igin islami ge-
rekceler bulunmasina ve bunlarin delillendirilmesine yardim etmisti. Or-
negin, Cumhuriyet'in kurulup Hilafet’in ilga edilmesini ilk dort “rasid”
halife déneminde mevcut olan hakiki islami devlet yénetim bigiminin ih-
yas1 olarak tasvir ediyorlard. Siinni islam geleneginde biiyiik sayg1 duyu-
lan bu halifeler bir cumhuriyetin liderleri olarak tasvir ediliyorlardi. Her
biri, Mustafa Kemal’e verilen ayni unvanla, yani birer Reis-i Cumhur olarak
tanimlaniyorlardi. Bu ideal islami devlet yénetimi bi¢cimine son vermekle
itham edilenler ise hem Siinniler hem de Siiler i¢in geleneksel kétii aktor
konumundaki Emevilerdi. Goriildiigii kadariyla, onlarin hak yoldan sap-
muis halifelik bigimi, miiteakip asirlardaki farkl hanedanlarin yénetiminde
¢ok daha kotii bir hale gelmisti; bunda bilhassa bununla es zamanl olarak
gerceklestigi iddia edilen ulemanin kemiklesmesi siirecinin ve dini egi-
timde yasanan mukabil durgunlugun biiyiik pay1 vardi. Tiirkiye'deki yeni
rejim, orijinal islami devlet yénetimi bigiminin hakiki ruhunu ihya etmeyi
ve asirlarin yozlagmasi ile geri kalmighigini yok etmeyi amaglayan bir ¢aba
olarak sunuluyordu.® Bazi érneklerde, Mustafa Kemal gerek dogrudan ge-

7 Ertur, Tamu, 151-217. Ahntlar s. 216-217'den.

8 Meeker, A Nation, 46-55; Hilmi Ziya Ulken’in bu kisileri “modernist ve Tiirkgii islamcilar” olarak
tanimlamas: biraz sorunlu gibi gériiniiyor. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi
(Istanbul: Ulken Yayinlar, 1992), 394.

o Omer Hakan Ozalp, Ulemadan Bir Jéntiirk (Istanbul: Dergdh Yayinlan, 2005), 546-551; Esat Sezai
Siinbiilliik, “Islamda Dérdiincii Cumhurreisi Hazret-i Ali,” HD 6/138, 20 Ekim 1949, 5.
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rek ima yoluyla, bir kurtaria1 figiir olarak bizatihi Hz. Muhammed’e bile
benzetilmektedir.*

Bunlar ve benzer fikirler, en azindan 1930’larin ortalarindan itiba-
ren devlet okullarinda Cumhuriyet’in yeni nesil ¢ocuklarina agilaniyordu.
Buna iyi bir 6rnek Abdiilbaki [Golpinarh] tarafindan 1920’lerin sonlarinda
yazilan ilkokul ders kitaplaridir. ilerde iiniversite profesérii, Mevlevi seyhi
ve akademik anlamda 6nde gelen bir tasavvuf uzman olacak olan Golpi-
narli o siralar Istanbul'da bir doktora égrencisiydi ve ilkokul 6gretmenligi
yapiyordu.* Ugiincii ve besinci siniflar igin yazdig: ders kitaplari, Cumhu-
riyet liderliginin hakim egitim giindemini oldukga basitlestirilmis bir bi-
¢imde nakletmektedir. Kitaplarda 6grencilere, Cumhuriyet hiikiimetinin
politikalarinin Hz. Muhammed'in biraktif1 modelin yolundan gittigi ve bu
politikalarin onun yaptiklariyla benzer oldugu tekrar tekrar anlatilmaktadir.
Ornegin, aynen Hz. Muhammed'in birgok diigmanini maglup etmesi gibi
Mustafa Kemal'in de hasimlarinin karsisina ¢ikip onlar alt etmek zorunda
kaldig1 anlatilmaktadir. Hem yeni Tiirkiye’de hem de erken islam dénemin-
de, her tiirlii “bagnaz ve sahtekar dindar”, kendi 6zel ziimrevi ¢ikarlarindan
dolay1 milletin ilerlemesine engel olmaya ¢alismiglardir. Ancak Mustafa Ke-
mal basgarili olmugtur, ¢iinkiit Hz. Muhammed'in yolunda gitmis ve onun
dort adil halifesinin, yani “Hiilafa-i Ragid”in, davraniglarini benimsemistir.
Bir bagka ornekte, geng 6grencilere, bir hadise dayanilarak, dini ve diin-
yevi otoritelerin birbirinden aynlmasini ilk emredenin Islam peygamberi
oldugu o6gretilmektedir. Bilahare, peygamberin ilk dort halifesinin hepsi de
cumhur-u reislik gérevine segilerek gelmislerdir. Ogrencilere, yeni Tiirki-
ye Cumbhuriyeti'nin aslinda, bu bozulmamig islami devlet yénetimini ve
Peygamber tarafindan &gretildigi sekliyle Tanr'nin gergek dinini diriltmek
icin gayret ettigi anlatiliyordu. Bu amagla hareket eden hiikiimet hirgok re-
form baglatmig ve din alimi kihigindaki “bagnazlar” ile miirtecilerin etkisi-
ni kirmigti. Cumhuriyet, bu zararh takim yerine, cahil olmayip gercekten
“milletin menfaati i¢in ¢aligan” ve “bize kendi dilimizle hitap eden” hocalan
10 Sam Kaplan, The Pedagogical State (Stanford, CA: Stanford University Press, 2006), 84-8s; Richard
Tapper & Nancy Tapper, “’“Thank God We’re Secular’: Aspects of Fundamentalismn in a Turkish Town,”

Lionel Caplan, ed., Studies in Religious Fundamentalism icinde (Albany, NY: SUNY Press, 1988), 68-69.
11 Ali Alparslan, Abdiilbaki Gélpinarh (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yayinlar, 1996), 3-17.
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yiikseltmisti. Bu nedenle, 6grencilere, kendisinden 6nceki geri kalmis ve
zararh rejim yerine Cumhuriyet doneminde biiyiiyecek kadar iyi talihli ol-
duklan igin sevinmeleri 6giitleniyordu.”® En azindan 1930’larin baslarina
kadar devletin egitim sisteminin tiim diizeylerinde, biraz daha az sadelesti-
rilmis olsa da benzer mesajlar veriliyordu.

Cumhuriyet'in lider kadrosu, politikalarim Islami agidan onayla-
yan, hi¢ olmazsa kendilerini din kargiti olarak lanse eden iddialarin ¢iirii-
tiilmesine yardima olan din dlimlerine arka ¢ikilmasina 6nem veriyordu.
Son dénem Osmanl ulemasi i¢indeki miinevver azinlik olarak methedilen
bu kisiler, buna kargilik bir takim menfaatler elde edebiliyorlardi. Serafed-
din [Yaltkaya] (1879-1947), Kemalizm'i benimsemis reformcu ulemanin
miikemmel bir 6rnegidir. ITC iktidan déneminde, 1slah edilen medrese-
lerde ders vermis ve Islam kelaminda kapsaml degisiklikler yapilmasini
savundugu bir¢ok makale yayimlamigt.®> Modernist olarak edindigi iin,
Cumbhuriyet'in kurulusundan sonra kendisini tist diizey akademik ve ida-
ri mevkilere getirdi. 1924'te, Istanbul’da yeni kurulan [lahiyat Fakiiltesi'ne
atand1. Burasi 1933’te kapatildiktan sonra, ok sayida eski meslektas: 6gre-
tim {iyeligi gorevlerini kaybetti ama kendisine yeniden yapilandirilan {ini-
versitede profesérlitk bahgedildi. CHF'nin Islami gevrelerdeki en giiveni-
lir miittefiklerinden biri olarak gériiliiyordu. Bu sebeple, Mustafa Kemal,
Kasim 1938'de Istanbul'da vefat ettigi zaman, Cumbhuriyet'in kurucusu-
nun halka kapali cenaze namazim kildirma goérevi verilen kisi Serafeddin
Yaltkaya'ydi. Atatiirk’iin halefi ismet Inénii yénetimiyle de yakin bir iligki
kurdu; bu sayede 1942’de dini idarenin bagina getirildi ve bes y1l sonra ve-
fat edene kadar bu gorevi siirdiirdii. Cumhuriyetin ilk birkag on yilinda,
kendilerini hiikiimetle ve onun sekiilerist ve milliyet¢i giindemiyl= tam bir
igbirligine adamig ulemanin somut bir temsilcisi haline geldi. Benzer go-
riislere sahip diger din gorevlileri de erken Cumhuriyet rejimini ve onun

12 Abdiilbaki, Cumhuriyet, 50-51, 65, 71, 89-91.

13 M. Sait Ozervarly, “Transferring Traditional Islamic Disciplines into Modern Social Sciences in Late
Ottoman Thought: The Attempts of Ziya G6kalp and Mehmed Serafeddin,” MW g7 (2007), 324-327.
14 Aykut Kazanagil, “Mehmed Serefeddin Yaltkaya (1879-1947),” Bilim. Felsefe, Tarih 1 (1991), 113-119;
Giinter Seufert & Petra Weyland, “National Events and the Struggle for the Fixing of Meaning,” New
Perspectives on Turkey 11 (1994), 80
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politikalar: ile giidiilerini benzer sekilde savunuyor ve Mustafa Kemal'in
Islam hakkindaki gercek diisiincelerini sorgulama ciiretinde bulunan “bed-
hahlan1”, “Atatiirk dine kars1 hi¢bir zaman kayitsiz kalmamasg, yalniz dini
[kendi sahsi ¢ikarlar igin] istismar edenlere cephe almistir” diyerek sert bir
sekilde elestiriyorlardi.s

Bu arada, hitkiimete ve hiikiimetin yaptif1 reformlara mubhalif olan-
lar ise miirteci ve vatan hainleri olarak kétiileniyorlardi. Muhalefetlerini ka-
musal alanda gosterenler, istihdamlarinin engellenmesinden siirgiine, hatta
bazi durumlarda idama kadar uzanan agir misillemelere maruz kaliyorlard:.
Ornegin, 1925'te onlarca ulema ve tarikat seyhi, hiikiimetin i¢ muhalefetle ve
giineydogu bolgelerinde biiyiik bir Kiirt isyaniyla kars1 karsiya kaldig bir si-
rada tutuklandilar ve vatana ihanetten yargilandilar. Bazilar1 hapse atilirken,
digerleri idam edildi. Hiikiimet bu sekilde, kendisine meydan okumava ya
da karg: ¢tkmaya cesaret eden herkesin agir bir karsilik goérecegine dair agik
bir mesaj géndermis oluyordu. lktidardaki CHF, 1930’daki kisa bir bogluk
hari¢ 1925 ile 1945 arasim1 kapsayan dénemde her tiirlii siyasi muhalefeti
bastirdi. Tktidar partisi bilhassa, dini saiklerle ya da [slam temelinden hareket
eden muhalefeti ezmeye kararhydi. Dini giidiilere sahip her tiirlii protesto ya
da siddet iceren muhalefet vakas: - ki 1920’ler ve 1930’larda bu tiir birkag
olay vardi - dini taassubun bir tezahiirii olarak agir bir sekilde elestiriliyor ve
guvenlik kuvvetleri tarafindan acimasizca bastiriliyordu.”® Bu sartlar altinda,
Tiirkiye’de tamamen Islam’a dayanan, hiikiimet kargit1 gériislerin kamuoyu
oniinde dile getirilmesi neredeyse imkansizdi.

Yurtdisindagokdahaaz engellemevardi. Mustafa Sabri, Cumhurlyet in
ilk yillarinda uzlasmaz Islami muhalefetin en énemli temsilcisi haline gel-
di. Milliyetgilerin sehri teslim almasindan hemen 6nce, 1922’nin sonlarin-
da istanbul'dan kagan sabik seyhiilislam, Misir, Hicaz, Liibnan, [talya ve
Romanya’da birkag yil kaldiktan sonra 1927’de Yunanistan'da Bat1 Trakya'ya
yerlesti. Siirgiindeki bu bes yilda, Islam kargithig: isnat edilen Ankara'daki
hiikiimeti ag1r bir sekilde elestirdigi, Arapga ve Tiirkge olarak birkac makale

15 Bkz. 6megin, Hafiz Yagar Okur, Atatiirk’le On Bes Yil (Istanbul: Sabah Yayinlar, 1962), 9.
16 Tunaya, [slamalik, 156-166; Umut Azak, “A Reaction to Authoritarian Modernization in Turkey,”
Touraj Atabaki, The State and the Subaltern iginde (New York: I. B. Tauris, 2007), 143-158.
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ve bir kitap yayimlad1.’? Cumhuriyet hiikiimeti eski seyhiilislamin yikici fa-
aliyetler iginde yer aldigindan da siipheleniyordu. 1925’te ¢ok sayida tanin-
mis ulema ve islami aydin, Mustafa Sabri'nin kurdugu ve yénettigi iddia
edilen gizli bir ihtilalci tarikata iiye olmakla suglandi. Bunlardan bazilar,
ornegin gelecekte Diyanet'in basina gececek olan Ahmed Akseki, haftalar-
ca cezaevinde kaldiktan sonra beraat ettiler; digerleri ise suglu bulunup ya
hapse atildilar ya da idam edildiler.’® Mustafa Sabri, Tiirk sinirinin diger
yakasinda agirlikla Miisliimanlarin yasadig: bir yer olan Bati Trakya’daki
yeni ussiinde Tiirkge olarak yayimlanan Yann adinda yeni bir siireli yayin
¢ikardi. Yann, Balkanlardaki Miisliiman topluluklar1 hedef aliyordu ama
Ankara hiitkiimetinin resmi bir yasagina ragmen kagak olarak Tiirkiye’ye de
sokuluyordu.*

Mustafa Sabri, erken Cumhuriyet’in laik politikalarina 6fke duyan
ve Tirk milliyet¢iligine kucak agmasina kargi ¢ikan asir1 muhafazakarlarin
sesi oldu. Milliyetci ideolojilerin, tiim Islam diinyasinda kendilerine énem-
li mecralar edindikleri bir dénemde, eski geyhiilislam, islam’1 Ortagag’in
baglarinda kabul eden Tiirklerin dillerini ve etnik kimliklerini muhafaza
etmelerinden dolay: bityiik tiziintii duyuyordu. Ona gore, Tiirkler ve Arap
olmayan diger tiim Miusliimanlar Araplasma siirecinden ge¢mis olsaydi ¢ok
daha iyi olurdu. Béyle olsayd, onlar1 islam’dan uzaklagtirmak igin hi¢ kim-
se Miisliimanlarin dini ve etnik kimliklerinin arasina bir duvar 6rmeye ve
zengin bir ¢esitlilige sahip olan dillerini ve etnokiiltiirel vasiflarini kullan-
maya tesebbiis edemezdi. Eski seyhiilislam “donek” Cumhuriyet’in aslinda
Islami kurumlar: ve bunlarin kadrolarimi “yok edip ortadan kaldirmaya az-
mettigini” iddia ediyordu. Bu nedenle, dinsiz Diyanet'in hizmetinde ¢als-
maya hevesli “sahtekar ulema”nin “ruhsal algakli1”n1 siddetle kiniyordu.
Tiirkiye’deki insanlari, “Islam dinini ayaklar altina alan ve [hakiki] ulemay:
tekmeleyerek susturan” bir rejimi destekleyen bu gibi “akilsiz ulema’nin

17 “Muhaciran el-Asitane,” el-Ahram, 20 Kasim 1922, 4; “Seyh el-islam es-Sabik.” el-Ahram, 2 Aralik
1922, 1; Kavsi, eg-Seyh, 116-120, 631.

18 “Miidafaa-i Hukuk-i Hilafet-1 Kiibra Namuyla Inkilaba Suikasd Yapanlar Cezm-i Meshud Halinde
Tutuldular,” Vakit, 12 Haziran 1925, 2.

19 Nuray Mert, “Cumbhuriyet’in {lk Déneminde Yurtdiginda iki Muhalefet Yayini: Yarin ve Miisavat,”
Toplum ve Bilim 69 (1996), 128-149.
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ve “Islam’in gizli diigmanlan”nin sézlerini dikkate almamaya caginyordu.
Bu nedenle, hi¢ olmayacak bir sey yaparak Tiirkliikten “istifa” ettigini ilan
ediyor ve etnik bag yerine Miisliiman kimligini tercih ettigini vurguluyor-
du.?° Etnik temelli milliyetgiliklerin tiim Islam diinyasinda hizla yiikseligine
sahit olunan bir dénemde, bu gercekten de olagan dis1 bir mesajdi. Mustafa
Sabri Efendi daha da ileri giderek, Anadolu’'nun Avrupali somiirgecilerce
isgalinin Kemalist yonetimden daha iyi olacagini bile ileri stiriiyordu.*

Mustafa Sabri milliyet¢i kargit1 durugunun arkasindayd:i. Bu tavir,
Tirkiye'de bazilarinin hayranliini iyice pekistirirken, diger birgok kisi bu
durumu istihza ile karsiliyordu. 1930’larin baslarinda, Ankara ile Atina
arasindaki buzlarin erimesinin ardindan yer degistirmek zorunda kald.
Misir’a yerlesti ve daha 6nceki siyasi cihadinin (el-cihad el-siyasi) yalnizca
bir devamui olarak “ilmi-dini cihat” (el-cihad el-'ilmi’d-dini) diye tabir etti-
gi miicadelesini oradan siirdiirmeye karar verdi* 1938'de affa ugramak
ve Tiirkiye’ye donmek igin bir firsat olugtuysa da, eski siyasi miittefikle-
rinin ve stirgiindeki arkadagslarinin aksine, bunu higbir zaman kabul et-
medi. Kendi tabiriyle “dinsiz Kemalist rejim”in, Tiirklerin basina gelen
en biiyiik felaket oldugu inancindan 1954 ’'teki vefatina kadar hig vazgeg-
medi. Resmi Tiirkiye agisindan bir parya olarak kaldi ama Tiirkiye'deki
baz1 Islami gevrelerde bilyiik bir saygi gériiyordu. Bu nedenle, II. Diinya
Savasi’'ndan sonra Cumhuriyet bir demokratiklesme siireci yasayinca, bir-
takim Tiirk 6grenciler Mustafa Sabri’yle bulusmak ve onun irsad ve ilmin-
den faydalanmak tizere Misir’a gitti. Yazilar1 ve 6gretileri senraki yillarda
Turkiye'deki taraftarlar1 arasinda gizlice yayilmaya devam etti. 1970’ler-
den itibaren kanuni yasaklar yavas yavas kaldirildik¢a, hemeri hemen tiim
eserleri giiniimiiz Tiirkgesine gevrilip yeniden yayimlanmigtir ve bunlara
Islami kitabevlerinde ve internet iizerinden satig yapan kitapgilarca kolay-
ca ulagsmak miimkiindiir.»

20 Albayrak, Hilafet, 27, 133, 176-187, 206-208, 288.

21 Mustafa Sabri Efendi, Mevkif, 4. cilt, 281-28s.

22 Mustala Sabri Efendi, Mevkif, 1., 2. ciltler ve 4. cilt, 281-28s.

23 Amit Bein, “Ulama and Political Activism in the Late Ottoman Empire: The Political Career of
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869-1954),” Meir Hatina, ed., Guardians of Faith in Modem Times:
Ulama in the Middle East iginde (Leiden: Brill, 2009), 86-90.
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Bununla birlikte, Cumhuriyet'in ilk birka¢ on yilinda, erken Cum-
huriyet rejimine kars: benzer uzlagmaz hasmane tutumlara sahip olanlar,
kamuoyu 6niine ¢ikamuyorlardi. Hiitkiimet baskisi karsisinda, tedbirli ol-
mak ve ince eleyip sik dokumak zorundaydilar. Rejime karsi geligen isla-
mi muhalefet ¢ogunlugu itibariyle yasadis: tarikat aglari, 6zel toplantilar,
kiigiik mahalle camileri vesaire gibi gizli faaliyet merkezlerine ¢ekilmigti.+
Kimi muhafazakar ulema kamusal alandan ve yetkililerin nazarindan uzak-
ta, 6grenci yetistirmeye ve onlara ¢ogu kez devletin resmi politikalarina ters
disen geleneksel dini akide ve Ggretileri agilamaya devam ettiler. Bu tiir
riskli faaliyetler esas itibariyle, hiikiimet kurumlarinin merakh gézlerinden
uzakta, tasra kasaba ve koylerinde gerceklesiyordu. Bu sayede, yer yer yet-
kililerin tacizleriyle karsilagsalar da, baz1 gayriresmi medreseler, riistiini
Cumhuriyet déneminde kazanan yeni bir nesle islami ilimleri ve Arap di-
lini 6greterek faaliyetlerini siirdiirdiiler.s Hiikiimetin baskilarina razmen,
geleneksel dini ilimler ve bilgiler ile donanmis yeni bir 6grenci nesli yetis-
tirmeye muvaffak oldular. Osmanli zamanlarina kiyasla sayilar1 az ve kargi-
lagtiklan giigliikler g6z korkutucuydu. Yine de, marjinallestirilmelerine ve
bir¢ok aksilige ragmen, nihai anlamda kendilerini tamamen anlamsiz kil-
may1 ve Islami ilimleri, degerleri ve bunlarla iligkilendirilen uygulamalar
liizumsuz bir hale getirmeyi hedefleyen ¢abalara kars1 koymay1 basardilar.

“Eski” ulemanin biiyiik ¢ogunlugu ne rejimi ve politikalarini biiyiik
bir coskuyla destekliyordu ne de her tiirlii igbirligine kars: ¢ikan iflah ol-
maz muhaliflerdi. Bunun yerine, farkh diizeylerde sinmirh ighirligini ve dii-
sitk yogunluklu direnisi esas alan orta-yolcu yaklagimlan tercih ediycrlar-
di. Bir¢ogu, gerek dini idare teskilati gerek diger devlet kurumlari olmak
iizere hiikiimet i¢in ¢ahisiyordu. Bundan 6tiirii ve zamanin siyasi kogulla-
rindan dolayi, hiikiimet politikalarina agiktan muhalefet edemezlerdi. Yine
de, copu kez, devlet calisanlarinin bile baz: siyasa hedeflerine kars: fazla
goze carpmayacak bigimlerde direnis gostermek igin belli bir manevra alan
vardi. Devletle igbirlikleri ve uyumlarinin ya da devletin talimatlarina kars
gosterdikleri direnigin kapsami ve diizeyi kuskusuz kisiden kisiye degisi-

24 Yavuz, Islamic, 52-57.
25 Omegin, bkz. Ismail Kara ed., Kutuz Hoca’nin Hatiralan (istanbul: Dergih, 2000}, 36-41, 71-76.
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yordu. Ancak, genel itibariyle bir¢ok ulema ve islami aydinin tercihi, cos-
kulu destek veya agik ve dogrudan diisgmanlik ve iligkileri koparmak yerine
Cumbhuriyet’le pragmatik bir iligki kurmaktan yanaydi. Hitkiimetin siyasa
hedefleri ve giindemi hakkindaki ciddi ve yaygin kaygiya ragmen, birgok
kisinin sirh igbirligini tercih etmesinde pratik miilahazalar etkili oluyor-
du. istthdam ve kigisel giivenlik kesinlikle énemli etkenlerdi. Ancak, itti-
hatgilarin yo6netiminde yasananlardan ¢ikarilan pragmatik sonuglar daha
onemsiz degildi. Bircok ulema artik, ITC'ye kars: sergilenen agik ve dogru-
dan mubhalefetin din kargiti cevreleri giiglendirdigi ve gittikce daha radikal
tepkileri tetikledigi kanaatindeydi. Cumhuriyet déneminde de durum farkh
goriinmiiyordu, her din-kaynakl muhalefet vakasi daha baskici politikalar
beraberinde getiriyordu. Bu sartlarda, Cumhuriyet’in liderliginin asinlik-
lan1 ve radikalizminin olusturdugu etkilerinin sistemin iginden azaltil*nasi
bir¢ok ulemaya, tehlikeli ve sonug¢suz agik muhalefete kiyasla daha ige varar
bir secenek gibi goriiniiyordu. Mutlak destek ya da hiikiimete kars1 uzlas-
maz muhalefet taraflarindan birini se¢meye kiyasla, sinirh igbirligi ehveni
ser gibi goriiniiyordu. Bir¢ok ulema icin, din karsit1 duygular beslediginden
siiphelenilen bir hiikiimetle iliskilendirilmek bazi zamanlarda kabullenil-
mesi gii¢ bir durumdu ama Osmanl ulemasinin, devlet aygitiyla biitiinles-
meyi ve devlet otoritesine boyun egmeyi esas alan uzun gelenegi ve Siinni
Islam’da goriilen birgok erken siyasi dingincilik 6rnegi, bu duruma katlan-
may1 kolaylagtirmig olabilir.

Ahmed Hamdi Akseki, orta-yolcu yaklasimi baska herhangi bir dini
yetkiliden daha iyi temsil ediyordu. Ittihatgilarin iktidar1 déneminde reform
yanlis1 ulema arasinda belli bir iin kazanmis ¢ok saygin bir alimdi. Daha son-
ra, Anadolu i¢in verilen miicadele sirasinda Ankara'ya taginmig ve veni ku-
rulan milliyetci hiikiimetin y6netimindeki medrese egitiminin genel miuidiir-
liigiine getirilmigti. Bu gérevi medreseler 1924'te kapatilana kadar siirdiirdii.
Ancak onun agisindan daha kétiisii, bir yil sonra, Mustafa Sabri Efendi'nin
onderlik ettigi gizli bir hiikiimet kargit1 cemiyete iiyelik zanniyla, onlarca bas-
ka ulemayla birlikte tutuklanmasiydi. Tiim suglamalardan aklanip serbest
birakilincaya kadar yaklagik kirk giin cezaevinde kaldi. Bu olayin tizerinden
yalnizca birkag hafta gectikten sonra, dini idarede iist diizey bir makama ge-
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tirildi ve 1951°deki vefatina kadar devlet hizmetinde kaldi. Hiikiimet hizme-
tinde ge¢irdigi onlarca yi1l, cumhuriyet tarihinin en miidahaleci sekiilerist po-
litikalarinin uygulamaya konmasina taniklik etti. O ve Diyanet’teki diger tist
diizey gorevliler bu politikalarin birgogunu sahsen onaylamiyorlard. Yine de
devlet hizmetinde kalarak onaylamadi: hiikiimet politikalarinin megrulasti-
rilmasina sagladi@ katkayi, iceriden biri olarak sahip oldugu konumu, erken
Cumbhuriyet'in hasmane siyasi ortaminda {slami bir giindem olugmasini tes-
vik etmek i¢in kullanarak dengelemeye ¢aligiyordu.

Ahmed Akseki, islam’in esaslarini, Kemalist liderligin begenileri
agisindan yeterince “aydinlanmig” olacak ama ana akim Siinni yorumla-
rin kokli geleneginden ¢ok radikal bir bigimde sapmayacak itidalli bir mo-
dernizmle yeniden sunmay1 amaglayan onlarca makale ve kitap yayimladi.
Akseki'nin kendi yazdiklarinin yan sira kendisiyle benzer goriislere sahip
diger alimlerin yazilarinin yayimlanmasindaki yardimi 1928’te yeni alfabe-
ye gegilmesinin ardindan son derece 6nemli bir hale geldi. Arapga temelli
Osmanl alfabesinin terk edilmesi ve miiteakip yillarda uygulamaya konan
dil reformlar1 Osmanli dini literatiiriiniin 6nemli bir kismini yok olusa mah-
kam etmekle tehdit ediyordu. Akseki ve kendisiyle hemfikir alimler bunun
gerceklesmesini engellemeye ¢aligiyorlardi. Ornegin, 1940’larin baglarinda
“Islami” bir ansiklopedi i¢in makaleler yazdi. Bu ansiklopedi projesi, o za-
manin Bati sarkiyatcihinin en gézde eseri Islam Ansiklopedisi'nin hiikiimet
destegiyle Tiirkceye terciime edilmesine karsilik olarak tasarlanmigti.>” As-
linda, Akseki hiikiimet hizmetinde gegirdigi uzun yillara ve genel olarak is-
birligine agik tavrina ragmen, yerlesik Islami akidelerden, uygulamalardan
ve degerlerden asir1 bir radikallikle saptiini diisiindiigii hiiicimet-6nciili-
giindeki reformlar1 onaylamaya raz degildi.?®

26 Siileyman Hayri Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi,” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirk Diyanet
Vakfi, 1989), 2. cilt, 293-294; Ismail Kara, Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkipe (Istanbul: Dergih
Yayinlar, 2002), 30-37.

27 Lewis, The Emergence, 417.

28 Kara, Seyhefendinin, 32-33; Siileyman Uludag, “Islam’in Bir Savuncusu Olarak Ahmet Hamdi
Akseki,” Hiiseyin Arslan & Mehmet Erdogan, ed., Ahmet Hamdi Akseki icinde {Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2005), 35; “Muhterem Okuyucularimiza Hasbihal,” ITAM 2/65-66 (1946), 3; Ahmet Saim
Kilavuz, “Ahmet Hamdi Akseki'nin islam-Tiirk Ansiklopedisi'ne Katkilan,” Arslan & Erdogan, cd.,
Ahmet Hamdi Akseki iginde 131-139; Lewis, The Emergence, 417.

164 ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE DENEMELER



Akseki'nin ve benzer sekilde hareket eden diger birgok eski ulema-
nin sinirh igbirligi tercihi farkh tepkilere neden oldu. CHF’nin bazi uzlas-
maz Islami muhaliflerine gére, onlarin orta-yolcu yaklagiminin din kargiti
bir hiikiimetle isbirlik¢ilikten asag1 kalir hi¢bir yani yoktu. Ayn1 dénemde,
baz1 Kemalistler ise Akseki ve onunla hemfikir ulemay: temel dini reform-
larin yiirtirliige konmasina engel olan asir1 muhafazakar egilimlere sahip
olmakla sugluyorlardi. Ancak, hatir1 sayilir sayida meslektas: i¢in Akseki,
otoriter bir tek-parti rejiminin hiikiim siirdiigii zor bir zamanda (Anilan do-
nem, iddiali laikligin, Osmanli’nin son dénemlerindeki miimkiin ama ger-
ceklesmesi pek de ihtimal dahilinde olmayan gelecege doniik bir ideolojik
yonelim olmaktan gikarak 1930’larda rakipsiz bir ideolojik hakimiyete eris-
tigi bir donemdi.) hiikiimetin agir baskilarinin ve miidahaleci laik politika-
larinin olumsuz etkilerini azaltmak igin elinden gelen her seyi yapti igin
takdiri hak eden bir ilimdi.?9 Akseki ve ulemanin ¢ogu, bu sartlar altinda,
devlet yonetimindeki hizmetlerinin kendilerine, Tiirkiye’deki dini hayatin
gelecegine yonelik gittikge artti1 goriilen tehditlerin zararh etkilerini azalt-
mak i¢in en azindan belli bir firsat tanidifini diisiiniiyorlardi. Eski ulema,
resmen izin verilen yerlerde hiikiimet onayl Kur’an dersleri veriyorlardi.
Ulema, ayrica, bir¢ok durumda kiigiik camilerde, biirolarda, atolyelerde ve
hatta kendi sahsi ikametgahlarinda gayriresmi olarak 6grenci yetistirmeye
devam ediyorlardi.3°

Bu donemler, cumhuriyetin bir¢ok dindar vatandasinin perspekti-
finden gergekten de zor zamanlardi. Bu dénem, Din Nigin Oliiyor? baghkh
bir kitabin yayimlanabildigi ve birgoklarinin korkularini ve beklentilerini
celbedebildigi bir zamandi. Bu dénem, bir yazarin Milli Din Duygusu ve Oz
Tiirk Dini baglikh bir kitap yazip esas olarak Islam’in yerine milli bi- dinin
tesis edilmesini savundugu radikal milliyetgilik yillariydi3 Dini idarenin
kiiciiltiilmesi, birgok islami kurumun kapatilmasi ve baz1 gelenekse) pratik
29 Kimil Miras, “Yeni Diyanet Reisi Profesér Ahmed Hamdi Akseki,” ITAM 2/70 (Mayis 1947), 6-9;
Uludag, “Islam’in Bir Savuncusu,” 35; Kara, Seyhefendinin, 34-36.

30 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Meslek Olarak Islam (istanbul: Dergih, 2008), 109-111;
Bayram Sarican, 1930’lardan Giiniimiize Bursa’da Dini Hayat (Bursa: Diigiince Kitabevi, 2003), 31 ve
devamy; Kara, Kutuz, 36-41.

31 Din Nigin Oliiyor (istanbul: Resimli Ay Matbaasi, 1927); A. Ibrahim, Milli Din Duygusu ve Oz Tiirk
Dini (Istanbul: Tiirkiye Matbaas, 1934).
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ve normlara sinirlama getirilmesi gibi uygulamalarla st iiste konunca, bu
yayinlar ileride gerceklesmesi muhtemel bir egilimi temsil ediyor gibi gorii-
nityordu. Ahmed Akseki gibi insanlar Cumhuriyet’le yaptiklar igbirligini ve
Cumbhuriyet'in politikalarina uyum gostermelerini ¢ogu kez zor bir durum
olarak ve hatta bazen iskence olarak gériiyorlards; yine de ¢ok daha kot
agirbiklarin 6ntine ge¢mek i¢in bunun zorunlu olduguna inamiyorlard:.
Onlarin perspektifinden bakildiginda, dini idarenin ve Islami kurumlarin
bir anlam ifade etmeye devam etmesi agisindan sinirh igbirligi, dalkavukea
igbirlikgilikten de uzlagmaz muhalefetten de daha iyi firsatlar vaat ediyordu.
Ilk yaklagimi benimseyenler destekleri garanti olarak gériilen saksakgilar ol-
duklar i¢in hafife ahnmaya mahktmdular, ikinci durusu benimseyenlerin-
se karar alma siirecine herhangi bir tesirde bulunmalarinin imkéani kalma-
mistl. Bu nedenle, hitkiimetin politikalarinin genel istikametinin gittikce
asikar bir hale geldigi ama nihai menzilinin son derece belirsiz oldugu bir
dénemde ve Islami yagantiya yénelik tehditler hakkinda islam diinyasinin
her yanindan ve bilhassa ateist Sovyetler Birligi'nden her tiirlii kayg verici
haberin geldigi bir zamanda, sinirh igbirligi yoniinde yaptiklan tercihin eh-
veni ser olduguna inamyorlardi3 Bu yaklagimin yagama kabiliyeti en carp-
a bicimde, Tiirk¢enin dini hayatta kullanilmasinin artirllmasin amaglayan
bir hayli tartigmah girigimlerle sinanacakti.

Bir TERCUME MESELESI

Kur'an'in da ig¢inde bulundugu temel islami metirlerin terciime-
sinin miimkiin olup olmadif1 meselesi ve bu yondeki arzu Osmani’'nin
son dénemlerinden beri ategli bir tartigma konusuydu. Reformcu ulema
ve Islami aydinlar, Allah’in keliminin ve diger temel metinler i'e énemli
tefsirlerin istisnasiz her miimin igin ulasilabilir ve anlagilabilir clmas: ge-
rektigini savunuyorlardi. Bu terciimeleri ¢ogunlukla, orijinal Arap¢a metin-
lerle birlikte sadece egitim amagh kullanilacak yardima: kaynaklar olarak
ongoriiyorlardi. Bircok muhafazakar ulema ise, ¢ogunlukla ilke olarak kars:

32 Tirkiye’deki Kemalist proje ile Orta Asya'daki Bolgevik proje hakkindaki ufuk agic1 bir kargilastirma
icin bkz. Adeeb Khalid, “Backwardness and the Quest for Civilization: Early Sovnet Central Asia in
Comparative Perspective,” Slavic Review 65 (20006), 231-25L.

166 ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE DENEMELER



¢tkmamalarina ragmen, bu tiir ¢abalarn1 onaylamiyordu. Onlarin temel kay-
gis1, terciime metinlerin muhtemel suiistimaliydi. Muhafazakar ulemadan
bazilar, bilhassa da orijinal metin, Miisliimanlan yeni dini goriisleri ve yo-
rumlarn kabul etmeye yonlendirmek amaciyla yanhs terciime edilebilecegi
ve belki de daha da kétiisii ibadetlerde Arapga metnin ash yerine bu ter-
ctimeler kullanilabilecegi icin, en fazla Kur'an’in yerel ana dillere terciime
edilmesi ¢agrilanindan kaygi duyuyorlardi. Bu kaygilar tamamaiyla hayali de-
gildi. Kimi Tiirk milliyetgileri gercekten de, Kur'an'in ve diger temel Islami
metinlerin terciimelerinin dini yagantinin her veghesinde orijinal Arapga
metinlerin yerine ge¢mesi gerektigine inaniyorlardi. Bunu, Cumhuriyet’in
tiim Miisliiman vatandaglarini asimile etmeyi, bu gruplarin Tiirk milli kim-
liginin ve miisterek baglarinin giiglendirilmesini ve Tiirk milleti ile Miis-
liimanlarin ¢ogunlukta oldugu diger halklar ve etnik gruplar arasindaki si-
nirlarin en kesin gekilde ¢izilmesini hedefleyen ¢abalarin zaruri bir ciizii
olarak goriiyorlardi. Bir ucunda tamamen terciime metinlere gegilmesini
savunanlarin, diger ucunda statiikonun kati bir sekilde korunmasini iste-
yenlerin oldugu bu fikirler yelpazesi, arada genis bir manevra ve tartigma
alani birakiyordu.

Kur’an, Kuran tefsirleri ve diger temel Islami metinlerin Tiirkceye
terciimesiyle ilgili olduk¢a eskilere uzanan tarihi emsaller vardi. Osman-
1 déneminden ¢ok onceki birkag istisnai vakada bu tiir metinler orijinal
Arapg¢a metinlerin egsdeger ikameleri olarak kullanilmigti. Ancak, bu me-
tinler ekseriyetle, sadece agiklama amagh yardima kaynaklar olarak kulla-
nilmiglard;; Osmanli déneminde de durum kesinlikle bdyleydi. Ornegin,
bir Amerikali misyoner 1836’da, “Arapga her kelimenin altina Tiirk¢e an-
lamlarinin verildigi bir kuran [metinde aynen] hazirlayan bir yazar gordii-
gunii” bildirmigtir. Kur'an'in bu tiir satir arasi tercimelerin izini, 1500 yili
civarinda Orta Asya’da Tiirk¢e konusan Miisliman toplumlara kadar siir-
mek miimkiindiir. Bu terciimeler, Osmanl topraklarinda oldukga yaygin-
d1 ve bunlar 19. ytizyila kadar hatin1 sayilir miktarlarda iiretilmeye devam
etti.» Ilging olan, Amerikali misyonerin, bu geleneksel terciime bigimine

33 Eleazar Bimnbaum, “On Some Turkish Interlinear Translations of the Koran,” Journal of Turkish
Studies 14 (1990), 113-138. )

OsMANLI ULeMAsI VE TURKiYE CUMHURIYETI 167



isaret ettikten sonra, “Tiirkcede [bagimsiz] bir kuran [metinde ayncn| tercii-
mesi yoktur ... onlann bazi genis goriiglii adamlan bir tane hazirlamaktan
bahsetmektedirler”3+ diyerek bir eklemede bulunmasidir. Bu tiir bir mesele-
nin 1830’larda herhangi bir sekilde giindemde olup olmadig: tartigmalidir.
Oyle bile olsa, izleyen yillarda, matbaanin eskiden el yazmas1 metinlerin ha-
kimiyetinde olan bir alani yavags yavas isgal etmesi ¢ok daha 6nemli bir ge-
lismeydi. Kur’an’dan pargalarin ve tefsirlerin eski terciimeleri daha 6nce hig
goriilmedigi kadar fazla miktarlarda yeniden basiliyordu. 19. yiizyilin sonu-
na gelindiginde, eski terciimeler ve onlarin eskimis dilleri yeni terciimelerle
ikame ediliyor ve eskileri gitgide yerlerini daha genis kitlelerin ulasabildigi
yenilere birakiyordu. Ancak, bunlar ¢ogunlugu itibariyle kismi ¢evirilerdi ve
ekseriyetle tefsir formundaydi. Her ne kadar bazi aydinlar daha 1870’lerde
tam Kur’an terciimelerinin yayimlanmasini savunmaya baglamig olsalar da
bu higbir zaman gerceklesmedi ve 1880’lerde Abdiilhamid rejimi gittikge
daha otoriter ve sinirlayic1 bir hale gelince konunun tartigilmas: engellendi.
Ondan sonra, kamuoyunda Kur’anin Tiirk¢eye terciimesini savunmak ¢o-
gunlukla yurtdisindaki muhalefet yaynlariyla sinirh kaldi.»

I1. Megrutiyet, genel manada Islami metinler 6zel manada Kur’an'in
Tiirk¢eye terciime edilmesinin faydalarinin kamuoyunda tartigilmasinin
oniindeki engelleri kaldirdi. Ornegin, Ubeydullah Efendi, 1910’da Ayasof-
ya Camii'ndeki bir hutbede su beyanda bulunmustur: “Kur’an’in Tiirkge-
ye terciime edilmesine higbir makul itiraz olamaz. ... Tiirkler igin Tiirkge
basilmalidir,” ¢iinkii “ilahi vahiy Arapga ile Tiirkge arasinda higbir ayrim
yapmaz.”*® Bunlar, ihtilalden 6nce ancak Misir’da siirgiiniin sagladig em-
niyet i¢inde dile getirebilecegi ve getirdigi goriislerdi. Artik, bir mebus ve
Ittihatgilarin bir miittefiki olarak, mesaji bagkentteki en biiyiik seldtin cami-
sinde yankilaniyor ve hem yerel hem de yabanci basinda tekrarlaniyordu.
Tirk¢e Kur'an savunucularn ¢ogunlukla, terciimenin Arap¢a metnin ash-
nin yerine ge¢mesi gerektigini iddia etmiyorlardi. Yine de kimileri, hedefin
gercekten de bu olmasi gerektigini ima ediyorlardi. Bu durus en meghur
34 “Extracts from a letter of Mr. Homes, dated Dec. 29, 1836,” Missionary Herald 33 (1837), 307.

35 M. Brett Wilson, “The Qur’an After Babel: Translating and Printing the Qur’an in Late Ottoman

and Modern Turkey,” yayimlanmamig doktora tezi, Duke University, 2009, 80-118.
36 “The Reformation of Islam,” The Independent (New York), 19 Mayis 1910, 1085.
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olarak, Ziya Gokalp tarafindan, 1918'de kaleme aldif iinli bir siirde izah
edilmigtir.” Kur'an'in terciime edilmesine karg1 ¢ikan muhafazakarlar esas
olarak bu meseleden kayg: duyuyorlard1. Yapilacak herhangi bir terciime-
nin, hem uygulamayla ilgili hem de teolojik nedenlerden dolays, tefsirle si-
nirlandirilmasi gerektiginiileri stiriiyorlards; burada, biiyiik oranda, Tiirkge
Kur’anin orijinal Arapga metnin yerine ge¢mesi gibi bir ihtimalin 6ntine
gegmek maksad giidiilityordu. Ittihatgilarin iktidar1 déneminde istedikleri
oldu. Meselenin son derece tartigmali ve siyasi agidan riskli tabiatin1 dikkate
alan otoriteler, Kur'an biitiin bir Tiirkge terciimesini yayimlamaya doniik az
sayidaki girisime engel oldular.’®

Terciimenin potansiyel faydalar1 ve muhtemel sakincalar1 hakkinda-
ki tartigmalar Anadolu i¢in miicadele verilen yillarda ve Cumhuriyet’in ku-
rulmasindan sonra yeniden canlandi. Aslinda, baz1 aydinlar ve 6zel girigim-
ciler, bagimsiz ve 6zel bir girisim olarak Kur’an tam bir terctimesini yapmak
ve yayimlamak igini tistlenmiglerdi. Bunlarin {i¢ tanesi, Cumhuriyet’in ilan
edilmesinin ve Hilafet’in ilgasinin hemen ardindan 1924’te basildi. Miiter-
cimlerin higbiri Islami ilimlerde uzmanlik iddiasinda bulanamadiklar: gibi
ilmiye sinifiyla bir baglarinin oldugunu dahi ileri siiremiyorlardi ama iig
terciime de 6zet ya da tefsirden ziyade birebir terciime olduklar igin gokle-
re cikariliyordu. Miitercimlerden Cemil Said [Dikel]'in aslinda terctimesini
orijinal Arap¢a metin yerine biiyiik oranda daha eski bir Fransizca tercii-
menin ustiine bina ettigi ortaya ¢ikti. Eserine en ciiretkdr ismi veren de
oydu: Tiirkce Kur'an-i Kerim. Yine de bu ii¢ terciime de derhal Islami basin
ve yeni kurulan Diyanet’in uist diizey yetkileri tarafindan ¢ok sert elestiriye
ugradi. Miiellifler, bizatihi metinlerin dogrulugundan ve edebi degerinden
tutun da bunun gibi tarihi boyutta 6nemi olan bir isi iistlenmek noktasin-

37 “Vatan” baghgim tasiyan siir su dizelerle baglar:

“Bir iilke ki, camiinde Tiirkge ezan okunur,

Koylii anlar manasin1 namazdaki duanin...

Bir iilke ki, mektebinde Tiirk¢e Kur'an okunur,

Kiigiik, bityiik herkes bilir buyrugunu Huda'nin...

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!” Diicane Ciindioglu, Tiirkge Ibadet I (Istanbul: Kitabevi,
1999), 185-186. Bkz. M. Brett Wilson, “The First Translatlons of the Qur'an in Modern Turkey (1924-
1938),” IJMES 41 (20009), 421
38 Wilson, “The Qur’an,” 119-163.
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daki amator ve ehliyetsiz kiistahliklarina kadar her konuda acimasizca eles-
tiriliyorlardi3®

Ancak, bu anlamda ge¢misle baglarini koparan Diyanet, Kur’an ve
diger temel Islami metinlerin Tiirkceye terciime edilmesi ¢agrilarin ilke
olarak kabul etti. Daha 6nce uzun siire Ankara Miiftiisii olarak gorev yapan
Diyanet'in ilk bagkani Rifat Borekgi (1924-1941), 1924 te kendisi ve meslek-
taslar1 adina su duyuruyu yaptr: “Kur’an-1 Kerim’in tam bir Tiirkge terciime
ve tefsirinin gerekli olduguna inaniyoruz. Bu tiir bir terciimenin ve tefsirin
milletimiz i¢in gok hayirh ve faydal olacagini diisiiniiyoruz.” Ancak, saha-
sinda otorite olabilecek bu tiir bir terciimenin giizel ve dogru bir nesir sa-
heseri olmasi gerektiginin ve aym1 zamanda, bir kutsal kitap gibi asil Arap¢a
metnin yerine ge¢mesinin hi¢bir zaman s6z konusu olmamas gerektiginin
altim ¢iziyordu. Bu, reformcu ulemanin ve Sebiliirresad gibi islami dergile-
rin genel itibariyle paylastig1 bir tutumdu.+° Biiyiik Millet Meclisi bu orcam-
da Subat 1925'in sonlarinda Bagvekil Ali Fethi [Okyar]'in onayiyla “Kur’an
ve diger Islami eserlerin Tiirkgeye terciime edilmesi i¢in uzmanlardan olu-
san bir komisyon tayin edilmesini igin verilen bir 6nergeyi” kabul etti.#’

Yeni resmi girigim tam da Tirkiye’de biiyiik siyasi degisiklikler ger-
¢eklesmeye baglamak iizereyken eyleme doniistii. Giineydogu vilayetlerin-
de alevlenen genis ¢apl bir Kiirt isyani, 1925'te daha radikal ve otoriterlik
yanhsi Ismet [Inénii]'niin bagvekil olarak atanmasi, muhalefet yaymnlarimn
susturulmasi ve baskici bir tek-parti rejiminin kurulmas: igin bir arka plam
vazifesi gordil. Yine de terciime projesi kendi istikametinde ilerlemeye de-
vam ediyordu. Diyanet'in destegi ve Meclis’in verdigi 6deneklerle, devlette
resmi hicbir gorevi olmayan bir grup 6nde gelen ilim 1926'nin baglarinda
arzulanan terciimelerin yapilmas i¢in ige koyuldu.#* Taninmug sait ve Is-
lami aydin Mehmed Akif [Ersoy] Kur'an'in terciime edilmesi igini iistlen-
di; meshur dlim Muhammed Hamdi [Yazir| Tiirk¢e’deki ilk modern ama
39 Wilson, “The First Translations,” 422-426.
40 Wilson, “The First Translations,” 426-428.
41 “The Turkish Cabinet,” Times, 23 $ubat 1925, 11.
42 Diyanet Reisi Rifat Borekgi 1925'te hila Kur'an'in terciimesi igin yakinda 2limlerden olugacak bir
komisyonun kurulmasindan bahsediyordu. Ancak Mart 1926'da bu agir vazife igin tek bagna Mehmed

Akif gorevlendirildi. Bkz. Kara, Cumhuriyet, 37; “Turkish Republic Translates Koran: Two of Nation's
Most Able Scholars Have Two-Year Task,” Hartford Courant, 18 Mart, 1920, 15.
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gelenek-temelli Kur'an tefsirini yazmakla gorevlendirildi; Ahmed Naim
ise Buhari'nin hadis koleksiyonunu terciime etme sorumlulugunu iistlen-
di. Eserlerin tamami Diyanet’le miistereken ve Cumhuriyet hiikiimetinin
himayesiyle yayimlanacakt1.#¥ Mehmed Akifin Kur'an mealinin, terciime
projesinin g6z bebegi olmasi bekleniyordu. 1926’da New York Times'in mu-
habirine verdigi bir réportajda nakledildigine gore Diyanet Reisi gercekten
de “yakinda yayinlanacak Kur'an'in Arapgadan Tiirkgeye terciimesinden
gururla bahsetti — bu, kutsal kitabin, islam tarihinde Luther’in incil’inin
Kilise tarihinde oynadigindan sadece biraz daha az sarsic1 bir rol oynamasi
beklenen ilk resmi terciimesi olacak.” Ancak, Rifat Borekgi “ibadetler oriji-
nal Arapga formlarini muhafaza edecek” diye bir ekleme yapmay: gerekli
gormiigtii. 44

Tartismanin tiim taraflar, tezlerini islami kavramlarla ifade edi-
yorlardi ama Hiristiyanlik tarihinden dersleri giindeme getirmeyi de ihmal
etmiyorlardi. islam’da kapsamh reformlar yapilmasini savunanlar siklikla,
Islam diinyasinin, modern diinyada yeniden hayat bulmasi ve hayatiyeti-
ni siirdiirebilmesi i¢in Protestan-vari bir reformasyona ihtiya¢ duydugunu
ileri siiriiyorlardi. Incil'in yerel ana dillere terciime edilmesi ve en sonun-
da yerel versiyonlarin Latince metnin yerine ge¢mesi ¢ogu kez Protestan
Reformasyonunun 6n sartlar1 ve basarisinin temel etkenleri olarak gorii-
lityordu. En azindan 19. yiizyihn baslarindan itibaren Batil aydinlar, dev-
let adamlar1 ve misyonerler tarafindan ileri siirilen bu anlat;, I. Diinya
Savagr'nin sonlarina gelindiginde Osmanl aydin ziimresindeki birgok kisi
tarafindan kabul goriiyordu. Ayni gekilde, Islam’da kapsaml, Reformas-
yon-vari dini reformlar yapilmasini savunanlardan bazilar1 da bu nedenle
dini yagantinin tiim veghelerinde Tiirk¢enin Arapganin yerini almasini isti-
yorlard1.# Bu arada, kapsaml dini reformlarin muhafazakar karg'tlar1 Pro-
testan érneginden tamamen zit bir sonug gikariyorlardi. Ornegin, Mustafa
Sabri, Protestan reformlarinin aslinda Hiristiyan diinyasinda istenmeyen
etkilere yol agtif1 uyarisinda bulunuyordu, zira Incil'in yerel terciimelerinin
43 “Kur'ani Kerim terciimesi hakkinda,” Seldmet, 20 Nisan 1949, 5.
44 Rose Lee, “New Turkey Clings to Old Islam Ways,” NYT, 4 Temmuz 1926, 31.

45 Celal Nuri ileri, Tirk inkdab (istanbul: Kakniis, 2000 [ilk baski 1926]), 291-300; Ahmet ishak
Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlaninin islam’a Bakisi (Istanbul: Ensar, 2004), 224-226.
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¢tkmasi Hiristiyanlik igine ayrilik tohumlari ekilmesinin bir vasitasi olmus
ve din karsit1 deger ve uygulamalarin yayilmasini kolaylastirmisti. Yurtdi-
sinda siirgiinde olmanin verdigi emniyet icinde, “Ankara’daki sapkinlarin,
Tiirkiye’de hala islam’dan geriye kalan ne varsa yok etme planlar1”nin bir
baska adimi olarak Kur’an'in Tiirkceye terciimesine destek vererek benzer
bir sonug elde etmeyi tezgahladiklar: uyarisinda bulunuyordu.+® O ve ken-
disiyle hemfikir, erken Cumhuriyet déneminin diger iflah olmaz mubhalif-
leri, hi¢bir seyden dolay1 olmasa bile projenin nihai amac orijinal Arapga
Kur’an1 ikame etmek oldugu i¢in saygin, Allah’tan korkan hi¢bir alim ve
dindar aydinin devlet destekli terciime projesine yardim etmemesi gerektigi
noktasinda kat1 bir tutum sergiliyorlardi.+

Mehmed Akif ve aralarinda Ahmed Akseki gibi iist diizey Diyanet
yetkililerinin de bulundugu dostlar1 bu kaygilarin bazilarini paylasiyorlardi
ama farkl sonuglar gikarmiglardi. Terciime projesine istirak etmelerinde
birkag fayda goriiyorlardi. Evvela, kamusal egitiminin yayginlastig1 ve okur-
yazarlik oraninin arttig1 bir ¢cagda temel islami metinlerin alaninda otorite
olacak terciimelerinin gerekli olduguna gergekten inaniyorlardi. Bu tiir ka-
liteli terciimeler olmaksizin, Arapga bilmeyen Tiirkler Avrupali terciimelere
itimat etmek zorunda kalabilirler veyahut islami metinler hakkinda bilgi
edinmek yéniindeki ilgilerini tamamen kaybedebilirlerdi. Ikinci bir husus,
Cumhuriyet seckinleri icindeki niifuzlu ¢evrelerin Kur'an ve temel Islami
metinlerin terciimesini her haliikirda tegvik etmeye kararli olduklarinin
farkindaydilar ve bu nedenle bu girisimin basinda ehliyetsiz ve giivenilmez
miitercimlerin yerine kendilerinin olmasini tercih ediyorlardi. 1924'te 6zel
sahislarca yayimlanan ti¢ Kur'an terciimesi bu anlamda bir uyar1 alarmi va-
zifesi gérmiistii. Gergekten de resmi terciimelere maddi destek verme kara-
r1 Meclis’te onaylanir onaylanmaz, tiim 6zel terciime girigimleri ya::aklandi.

Izledikleri sekiilerist politikalardan kugku duyan bir grup taninmig
sahsiyeti devlet destekli terciime projesiyle gorevlendiren Cumhuriyet'in li-
der kadrosunun kendi nedenleri vardi. Mehmed Akif, Muhammed Hamdi

46 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an Terciimesi Meselesi (istanbul: Bedir, 1993 [ilk bask: 1932)), 7-12, 132-

136, 194.
47 Kara, Seyhefendinin, 25-26.
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Efendi ve arkadaslar1 II. Mesrutiyet'ten itibaren hem dindarliklar1 hem de
ilmi liyakatleri ile biiyiik bir itibar kazanmiglardi. Bu tip kisiler, terctimelere
CHF ile yakindan iligkilendirilen sahislarin saglayamayacag bir giivenilir-
lik ve mesruiyet kazandirabilirlerdi. Mustafa Kemal ve Cumhuriyet’in diger
liderleri 1920’lerde, genel anlamda dini yasantida 6zel anlamda Kur'an'in
terciimesi baglaminda Tiirk¢e’nin daha fazla kullanilmasina agiktan destek
veriyorlardi. Kur'an'in Tiirkge terciimesinin ibadetlerde kullanilip kullani-
lamayaca1 hususunda ise tutumlan belirsizligini koruyordu.#® Hiikiimete
verdikleri atesli destekle degil, dindarliklar1 ve ilmi ehliyetleri ile iin yapmus
kisilerin bu géreve getirilmesi terciimelerin giivenilirligine iligkin her tiirlii
soylentiye son vermek bakimindan daha iyi bir sansa sahipti. Bu, baslan-
gicindan itibaren, hem hiikiimetin bir parcasi olan hem de terciime proje-
sinin arkasindaki kigilerle sahsi dostlugu bulunan Ahmed Akseki gibi tist
diizey Diyanet yetkililerinin kolaylagtincilik rolii tistlendigi zor bir iligkiydi.
Devlet destekli girisim, hiikiimetin yogunlasan laiklik politikala-
rinin bu huzursuz igbirliginin tistiindeki yiikleri iyice artirdif1 bir sirada,
1928’de ilk meyvesini verdi. Diyanet 1927'de Tiirkiye ¢capindaki tiim cami-
lerde kullanilmak iizere Ahmed Akseki tarafindan yazilan ve elli bir Tiirk¢e
hutbeden olusan bir mecmua yayimladi. Mustafa Kemal, Cumhuriyet'in ilk
giinlerinden itibaren bu tiir bir reformu alenen savunuyordu.#° Ancak, Ak-
seki herhangi bir yersiz korku ve yanlig beklentinin olugsmasini engellemek
maksadiyla, kitaba yazdig: giris kisminda namazin ve ibadetin tiim veche-
lerinin Arapga olmaya devam edecegini vurgulama geregi hissetmistir.>®
Terciime projesi de hizla ilerliyordu. 1928’e gelindiginde Ahmed Naim,
Buhari’'nin devasa hadis koleksiyonundan yaptif1 terciimelerin ikinci cil-
dini tamamlamay1 ve yayimlamayi bagarmist1.* Bu arada, Mehmed Akif ve
Muhammed Hamdi sirasiyla kendi Kur’an terciimeleri ve Tiirk¢e Kur'an
tefsirleri iistiinde ¢aligmakla mesguldiiler. Akseki ve Naim'in ¢aligmalar
48 Halil Altuntag, Kur'an’in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi (Ankara: Tiirkiye Di: inet Vakf:,
1998), 65-97; Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kur'an ve Cumhuriyet ideolojisi (Istanbul: Kitabevi, 1998),
19-406; Berkes, The Development, 486-487.
49 Kara, Cumhuriyet, 37, 70.
so Kitap son yillarda “Atatiirk’iin Cuma Hutbeleri” seklinde olduk¢a yamiltic1 bir isimle yeniden

basiimigtir. Bkz. Emine Seyma Usta, Atatiirk’iin Cuma Hutbeleri (Istanbul: fleri Yayinlari), 16-17.
51 Kara, Cumhuriyet, 104. )
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Arapga-temelli Osmanl alfabesiyle yayimlandi ve meslektaglarinin heniiz
tamamlanmamug eserlerinin-de ayni yolu izlemesi bekleniyordu. 1928'de
harf devriminin ve miiteakip yillarda dil reformlarinin uygulamaya konma-
siyla tiim bunlar degisti. Bu politikalarin bir sonucu olarak, Arapga-temelli
alfabe kisa bir siire sonra yerini Latince-temelli yeni Tiirk alfabesine birak-
t1, Arapga ve Farsga devlet okullarinin miifredatindan ¢ikarildi ve Arapga
kokenli ve Farsca-temelli “yabanc1” kelimeler tasfiye edildi ve yerlerini “6z
Tiirkce” yeni kelimelere biraktilar.s* Bu arada, islam’ devletin resmi dini
olarak tanimlayan ibare 1928’de anayasadan ¢ikarild.

Artik miitercimlerin genel manada islam’in Tiirkiye'deki gelecegi
ozel olarak kendi eserlerinin bu gelecekteki potansiyel rolii hakkinda daha
giiclii kaygilar1 vardi. Alfabe degisikligi ve Tiirkceyi “sadelestirme” ¢aba-
lan1 gelecek nesillerin genel anlamda Osmanlica ve Arapga dini literatiire,
dar anlamda temel islami metinlere ulagmasini tehlikeye atti. Bu kosullar
miitercimleri bir ikilemle kars1 kargiya birakt. Bir taraftan, terciimelerinin
yeni alfabeyle ve resmen onaylanan kelime hazinesi temel alinarak yayim-
lanmasi, en énemli Islami metinleri gelecek yillarda da ulagilir ve anlagi-
lir kilacakti. Diger taraftan, metinlerin kendileri ve olusturacaklar1 emsal,
Cumbhuriyet'in lider kadrosu tarafindan, miitercimlerin illaki paylagmak
durumunda olmadi siyasa hedeflerini desteklemek igin gasp edilebilirdi.
Cogunlugu itibariyle, projenin potansiyel faydalarinin, barindirdi risklere
daha apir bastifina karar verdiler. Boylelikle, Ahmed Naim'in Buhari'nin
hadis koleksiyonu terciimesi 1934'teki vefatina kadar, planlandig: gibi de-
vam etti ve proje daha sonra Kimil Miras tarafindan siirdiiriilerek tamam-
landi. Bu arada, Muhammed Hamdi tefsir ¢aligmasina dévam ediyordu.
Bu her iki 6nemli eser eksiksiz olarak 1940’da yeni alfabeyle yavimlandi.
Ancak, Kur'an terciimesi meselesinde Mehmed Akif en sonund», suiisti-
mal tehlikesinin ¢ok fazla oldugu kararina vardi. Terciimesini tam olarak ya
da kismen bitirip bitirmedigi tam olarak aydinhga kavusmamigtir. Ancak,
kesin olan bir sey, projeden ¢ekildigi ve en sonunda, 1936'da vefat etme-
den kisa bir stire 6nce yazdig: taslagin yakilmasi talimatini verdigidir. Cum-

52 Geoflfrey Lewis, The Turkish Language Reform: A Catastrophic Success (New York: Oxford University
Press, 1999), 27-56. :
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huriyet liderligi igin bu biyiik bir hayal kinklif1 olmus olmalidur. Bizatihi
Mustafa Kemal'in Mart 1930’da yabanci bir muhabire, biiyiik ihtimal Meh-
med Akifin devam eden ¢aligmasini kastederek, “Kur’an’ ilk kez Tiirk¢e
yayinlatiyorum.” dedigi nakledilmistir.»* Nihayetinde, dindar sairin, yaptig1
terciimenin hiikiimet tarafindan dini yagantinin tiim vechelerinde orijinal
Arapga metnin yerine kullanilmasinin zorunlu kilinabilecegi seklindeki en-
disesi, Kur’an’1 Tiirk¢e konugan gelecek nesiller agisindan daha ulasilabilir
ve anlagilabilir kilma yoniindeki arzusuna baskin gelmistir.s

1930’larin baslarinda, benzer kaygilar i¢lerinde terciime projesinin
katilimcilarinin da bulundugu diger bir¢ok muhafazakar tarafindan payla-
sihyordu. Aslinda, Muhammed Hamdi Yazir, Kur'an'in mealini de iceren
tefsirine yazdif giris kisminda meseleyi kokiinden halleder. Konuyu tartig-
maya agmamasl! yoniindeki resmi baskiya ragmen, “Kur’an’in Arapga bir
metin” oldugunu ve higbir sart altinda “Tiirk¢e Kur'an” olarak terciime edi-
lemeyecegini ve sunulamayacaginin kesin bir dille belirtir. Tiirkge bir ver-
siyonun ancak orijinali tesrih ve tavzih etmeye yardima olabilecegini ama
ibadette, namazda veya ciddi ilmi ¢aligmalarda ashinin yerine gegemiyecegi-
ni 1srarla vurgular. 1924’te yapilan Kur’an terciimelerinin niteliklerini eles-
tirir ve miielliflerinin motivasyonlarini sorgulayip, bu kisilerin kasten veya
farkinda olmayarak inananlarin aklimi karighrma ve onlari yanlig yonlendir-
me yoluna saptiklarina dikkat ¢eker. Kendi metninin ve terciimelerinin su-
iistimal edilmeyeceginden emin olmak igin, bir¢ok ayeti terciime etmeden
Arapga olarak birakir ve terctime ettigi kisimlar1 uzun tefsir-paragraflariyla
iligkilendirir. Bu formatin yani sira, zor kelime se¢imi ve karmagik ciimle
yapis1 kullanimi eserinin niyetlenilen ilmi amaci disinda bagka herhangi
bir maksat i¢in kullanilmasini 6nlemistir.s Ahmed Akseki ve Divanet'teki
diger bircok iist diizey yetkili ise bu sonugtan memnundu. Yazirn kanaat
ve endiselerini onlar da paylasiyorlardi. Her ne kadar baslangigia Kur'an

53 “Kemal: A Vivid Portrait of a Dictator,” NYT, 9 Mart 1930, 20.

54 “Kur’ani Kerim terciimesi hakkinda,” Seldmet, 20 Nisan 1949, 5; Ergin, Maarif Tarihi, s. cilt, 1933-
1935; Altuntag, Kur’anin, 97-103; Diicane Ciindioglu, Bir Kur'an $dini (Istanbul: Birun, 2000), 112-182.
ss Yazir, Hak Dini, 8-9, 15-17; Ergin, Tiirkiye Maanif Tarihi, 5. cilt, 1935-1937; Diicane Ciindioglu,
Megrutiyet'ten Cumbhuriyet’e Din ve Siyaset (Istanbul: Kakniis, 2005), 115-118; Wllson “The First
Translations,” 429-431.
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terciimesi i¢cin Mehmed Akif’in gorevlendirilmesini desteklemis clsalar da,
1930’lann baglarina gelindiginde, hiikiimetin terciimeyi Kur’anin aslina
bir altematif olarak sunmaya tesebbiis edebilecegine iligkin gittik¢e artan
hakli korkular, projeden yana igtahlarim kesmisti. Bu perspektiften bakildi-
ginda, Yazir'in tefsiri, tam bir terciime yerine kabul edilebilir bir alternatifti,
¢iinkii neredeyse Kur'an’daki her ayetin anlaminin Tiirkge olarak yorumu-
nu igermesine ragmen, orijinal Arapga metnin yerine kullanilabilmesi gibi
bir ihtimal hicbir sekilde s6z konusu olamazdi.

Bu noktada, muhafazakarlar ile Cumhuriyet'in lider kadrosu ara-
sindaki igbirligi sona erdi. Bu durum devlet destekli terciime projesi hak-
kinda ¢ok farkh degerlendirmeler yapilmasina yol agti. Ahmed Akseki ve
Diyanet'in hem iginden hem disindan yol arkadaglari ortaya ¢ikan sonugtan
genel itibariyle memnundular. Dini yasantinin “Tiirkgelestirilmesi’ni sa-
vunan Kemalistler bu durumdan onlar kadar hognut degillerdi. ilk grubun
perspektifinden bakildiginda, temel Islami metinlerin yeni Tiirk alfabesiy-
le yayimlanmasi, Cumhuriyet rejimindeki dini hayat ve ilimlere y6nelik
muazzam meydan okumalarin var oldugu zor bir dénemde, modern Tiir-
kiye ile islami-Osmanli ge¢misi arasinda bir képrii kuruyordu. Ornegin,
Yazir'in tefsiri ilmi kiymeti ve Osmanlr'nin son dénemlerindeki dini ilimler
geleneginin Cumhuriyet déneminde devamina katkisindan dolay: islami
cevrelerde hayranlik uyandirmisti. Tamamen ayni nedenden 6tiirii, baz Ke-
malistler Yazir'in basarisini kiigiimsiiyorlar ve asir1 derecede muhafazakar
ve ¢agin gerisinde buluyorlard1.s¢ Onlarin bakis agisina gore daha da kotiisit
Kur'an'in resmi bir terciimesinin yayimlanmasinin higbir zaman gergek-
lestirilemedigi gergegiydi. 1926’da, Mehmed Akif projeyi bizzat iistlendi-
ginde Islami cevrelerde, Kemalistlerin onu kendi amaglari dogrvltusunda
istismar edebilecegine iliskin belli bir kayg var idiyse de, on yil sonra arzu-
lanan metni hazirlamadan vefat ettiginde hayal kirikli1 yasayan ve kullanil-
diklarini diigiinen taraf Kemalistlerdi. Kur’an’in terciime edilmesi igini en
sonunda bizzat birtakim Kemalist aydinlar iistlendi. Bu ¢aligmalarin higbiri
1950’lerden 6nce giin yiiziine ¢ikmadi ki o zamanlar, erken Cumhuriyet'in
nefes kesici sekiilerist reformlar dénemi sona ereli bir hayli olmustu.

56 Berkes, The Development, 489, dipnot 7.
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[BADETLERIN MODERNiZASYONU VE “TURKGELE§TiRiLMESI”
Icin OzEeL GirigiMLER

Ancak, Islami gevreler, hiikiimetin Kur’an’in terciimesini destekle-
mekteki giidiileri hakkinda neden kusku duyuyorlardi? Her seyden evvel,
“Tirk¢e Kur'an™ orijinal Arap¢a metnin yerine ikame etmek noktasinda
ne herhangi bir kabine mensubu ne de Mustafa Kemal herhangi bir za-
manda alenen herhangi bir niyeti dile getirmislerdi. Buna ragmen, onla-
rin niyetinin bu olduguna dair alg1 1930’lara gelindiginde hem destekgi-
lerinin hem de mubhaliflerinin bir¢ogu arasinda mevcuttu. Bunun cevaby,
1930’larin gittikge daha iddiali ve miidahaleci bir hale biiriinen milliyet¢i
ve sekiilerist politikalarin olusturdugu genel havada ve Ittihatgi dénem ile
Cumbhuriyet'in ilk yillarinda edinilen tecriibelerin kiimiilatif agirhginda
aranmalidir. Cumhuriyet'in ikinci on yili, hiikiimet 6nciiligiinde, devletin
ve toplumun tiim veghelerinde kiiltiirel olarak “saf Tiirk” 6gelerin, “vaban-
c1” tesirlerin yerini almasina taniklik etti. Osmanli'nin son dénemlerinden
devranilan bir gablon iginde, ilk bagta devlet yetkililerince sahiplenilmeyen
ozel girisimler ¢ogu kez radikal reformlar igin bir tetikleyici ve hatta temel
vazifesi goriiyordu. Goriildiigii kadariyla, dini hayatin “Tiirkcelestirilmesi”
projesi de Cumhuriyet'in ilk yillarinda bu tamdik giizergahtan ilerliyordu.

1908’den beri hiikiimetin 6nderlik ettigi dini politikalar ve reform-
lar agag1 yukar su ortak sablonu izliyordu: Ilk basta, iktidar partisi ile ilig-
kili yorumcular basin marifetiyle, dini yasantinin veya Islami kurumlarin
belli vechelerinde kapsamli degisiklikler yapilmas igin 6éneriler yayimliyor
ve hitkiimeti bunlar resmi bir politika olarak benimsemeye ¢agiriyorlardi.
ikinci asamada, bu fikirler basinda ve 6zel sosyal ortamlarda ihtilafa ve ka-
muoyunda tartigmalara neden oluyor, boylece reform 6nerileri genis bir ke-
sime duyurulmug oluyordu. Ugiincii agamada, hiikiimet kurumlari ortarm
yatigtirmak igin, ¢ogu kez, teklif edilen genig kapsamli degisiklikleri uygu-
lamaya koymak gibi herhangi bir niyetlerinin olmadigini iddia ederek dev-
reye giriyordu. Dérdiincii agamada, reform tekliflerinin her geye ragmen
biirokrasi ve aydin kesim iginde kabul gérmesi igin belli bir siire gegtikten
sonra, bu teklifler siyaseten uygun bir anda uygulamaya konuyordu. Muha-
fazakarlar ve Islamcilar bu sablonun ¢ok iyi farkindaydilar, hatta bazilar1 bu

OsMANLI ULEMASI VE TURKIYE CUMHURIYETI 177



duruma komplocu bir anlam yiiklemeye ¢ahsiyordu. Bu nedenle, hiikiimet
yanhs1 yorumcular 1920’lerin ortasinda agir sansiire tabi basinda radikal
dini reformlar i¢in Oneriler yayimlayinca, yazdiklar1 olmas1 muhtemel bir-
takim seylerin habercisi olarak ciddiye aliniyordu.

Ornegin, namaz ve ibadet dili meselesine bakalim. 1925'te, tam da
hitkiimet konugma ve ifade 6zgiirligiinii baskic1 bir sekilde kisitlarken,
basinda Tiirkgeye gecisi savunan bir makale dalgas: goriildii.” Dini haya-
tin her veghesinde anadile gegisi savunanlar 6nerilerini Tiirk milliyetgisi
bir dille ifade ediyorlardi ama sik sik islami gerekgelere de isaret ediyor-
lardi. En bariz olarak, Tiirkiye’deki baskin Siinni mezhebin kurucusu Ebu
Hanife’ye (699-767) atfolunan goriislere bagvuruyorlardi. Ebu Hanife'nin,
belli sartlarda namazda, orijinal Arapga yerine Farsc¢a kiraate cevaz verdigi
iddia edilir. islami ibadetler ve metinlerde Tiirk¢eye gegisi desteklevenler,
bir otorite olarak onun goriisiiniin aslinda, ¢ogu Tiirk Misliiman’in anla-
madif1 “yabanc1” Arapca metinlerden anlagilabilir terciimelere gegisi mes-
ru kildigini iddia ediyorlardi. Ebu Hanife ile 6grencileri ve takipgilerinin
goriisiiniin bu sekilde yorumlanmasina yonelik muhafazakar itirazlari agin
tutucu, s1f goriislii ve gerici olmakla suglayarak kal’e almiyorlard.s

1925'teki yayin dalgasimin iistiinden birkag ay gegtikten sonra,
sozleri icraatlar takip etti. Mart 1926’da, dini hayatinin tiim vegheleriyle
“Tiirkcelestirilmesi”nin taraftarlarindan biri meseleye el koydu ve konuyu
kamuoyunun ve hiikiimetin giindemine dayatti. Bu kisi Mehmed Cemaled-
din [Seven] (1876-1964) idi. Eski bir miiderris olan ve Goztepe Camii'nde
imam olarak gorev yapan Mehmed Cemaleddin, hutbeyi Tiirkce olarak
okuduktan sonra -ki bu yavas yavag norm olmaya dogru gidiyordu- namaz
da Arapga yerine Tiirkge olarak kildirmaya devam etti. Anlasildig’ kadar1y-
la ilgili metnin kendi yaptif1 terciimesini kullanmisti. Nakledildigine gore,
cemaatten bazilar1 bu beklenmedik yenilikten duyduklar rahatsizlig ifade
etmiglerdi ve bir¢ogu bu durumu sok edici ve hatta kutsala kars: bir saygi-

57 Buyazilardan birkaginin metni igin bkz. Ciindioplu, Tiirkge [badet, 187-190, 195-198, 202-210.

58 A. L. Tibawi, “Is the Qur'an Translatable? Early Muslim Opinion,” Colin Turner ed., The Koran iginde
(Londra: Routledge Curzon, 2004), 4. cilt, 1-13; Hidayet Aydar ve Necmettin Gokkur, “Discussions on the
Language of Prayer in Turkey: A Modern Version of the Classical Debate,” Turkish Studies 8 (2007), 123-
126; Ciindioglu, Megrutiyet'ten, 49-51, 69-71; Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, 192-195.
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sizlik olarak gérmiig olmalidir ama bunun ardindan higbir siddet olay1 ya
da bagka herhangi biiyiik bir toplumsal huzursuzluk yaganmamugti. Olayin
haberi birkag giin iginde, ilk olarak gizli resmi raporlarla ve agizdan agiza,
daha sonra Ankara ve istanbul’daki basin yoluyla dért bir yana yayildu.

Ofkeli elestirmenler, Diyanet'e sikiyetci oluyor ve Mehmed
Cemaleddin’in gérevden alinmasini talep ediyorken, olaydan dolay: biiyiik
bir seving duyan destekgiler ise onun olusturdugu goriilen emsali destekli-
yorlard1. Biiyiik gazeteler yenilik hakkinda genellikle lehte haberler ve bas-
yazilara yer veriyorlar, “reformcu imam” taninmig gazeteciler ve aydinlar
tarafindan methediliyordu. Diyanet liderligi ise bu coskuya katilmiyordu.
Mehmed Cemaleddin kisa bir siire sonra gérevinden alindi ve ¢ok ge¢me-
den dini idareden tamamen uzaklagtinldi. Diyanet Reisi Rifat Borekgi, go-
revden almay1 hem idari hem dini gerekgelerle savunuyordu. Bérekc:, her
seyden 6nce Mehmed Cemaleddin’in Diyanet'teki amirlerinin 6n onayim
almas gerektigini, ikinci olarak namazin dilinin asla orijinal Arap¢a metin-
den farkl bir dille degistirilemeyecegini bilmesi gerektigini ileri stiriiyordu.
Mehmed Cemaleddin, eylemlerine karg1 gosterilen bu uzlagmaz muhale-
fetin bir sonucu olarak igini kaybetmis olabilirdi ama Kemalist seckinler
tarafindan higbir gekilde diglanmadi. Hatta Diyanet tarafindan isten atil-
masindan kisa bir siire sonra, Maarif Vekileti'nce 6gretmen olarak galis-
mak iizere Istanbul'daki imam-hatip mekteplerinden birine tayin edildi. Bu
meslek okullaninin resmi gorevi olan gelecek nesil dini yetkilileri egitmek
icin yapilan bu atama, eski meslektaglarinin ve Diyanet'teki amirlerinin
goziinde, hakl olarak, kendi iglerine parmak sokmak olarak goriilmiis ol-
mal1. 1930’larin baglarinda biitiin imam-hatip mektepleri kapatildi, fakat
Mehmed Cemaleddin, Mart 1926 olaylarindan yillar sonra devlet memuru
olarak emekli olana kadar devlet okullarinda farkh mevkilerde 6gretmenlik
yapmaya devam etti.’

Girigimin, basinda onay gordiigii ve Mehmed Cemaleddin’in her-
hangi ciddi bir cezaya ugramadifi dikkatlerden kagmadi. Dini hayatin
“Turkgelegtirilmesi”ne karg: ¢ikan bircok kisi aslinda Mehmed Cemaleddin’in

59 Ciindioglu, Tiirkee Ibadet, 215-234; Ciindioglu, Megrutiyet'ten, 83, dipnot 123; Aydar & Goklr,
“Discussions,” 127-128. ’
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eylemlerinin iktidardaki CHF i¢indeki unsurlarla birlikte tezgahlandigindan
siipheleniyorlardi. Muhaliflere gére, baska tiirlii olsaydi miicrim, yetkililer
tarafindan muhtemelen ¢ok daha sert bir bicimde cezalandirilirdi. Muhalif
gozlemciler, Diyanet tarafindan 1927’de resmen onaylanan Cuma hutbesinin
Tiirkge olarak verilmesi uygulamasindan 6nce de “miinevver” din gorevlileri-
nin sahsi girisimleri oldugunun ve basinda destekleyici yazilar giktiinin faz-
lasiyla farkindaydilar.® Hiikiimete yonelik her tiirlii elestiriye karsi 1925'in
baslarindan itibaren insafsiz kanunlarinin yiiriirlitkte oldugu Tiirkiye’de bu
tiir kusku ve kaygilar sahsi alanla sinirh tutulmak zorundaydi. O zamanlar
yurtdisindaki muhalefet yayinlarinin éniinde bu tiir engeller yoktu. Ornegin,
Mustafa Sabri'nin Yunanistan'daki gazetesi, Mehmed Cemaleddin’in 6zel
girisimini hiitkiimetin gizli bir giindemine baglarken hi¢bir endige tagimiyor-
du. Nitekim 1928'’in baslarindaki bir yazi Cemaleddin’in hareketlerinin CHF
adina yapilan bir nabiz yoklamas: oldugu uyarisinda bulunuyordu. Yazinin
milellifi, iktidar partisinin bu “dalalet’e resmen onay vermeden ve tiim Tiir-
kiye ¢capinda uygulanmasini mecbur tutmadan 6nce halkin tepkisini 6lgmek
istedigini agikliyordu.®' Tiirkiye'deki birgok muhafazakirin, Cumhuriyet hii-
kiimetinin genel manada islam dini 6zel manada camilerdeki ibadetin gele-
neksel sekil ve i¢eriginin muhafazasi hakkindaki niyetlerine kars: duyulan bu
itimatsizlif paylastiginda higbir siiphe yoktur. II. Diinya Savasi'nin sonuna
kadar bu tiir gorigleri gizli tutmak zorundaydilar ama bu arada hinglarini
dini beddua ve lanetlerle ifade edebilecekleri bir mecra bulmuslard:.®
Hiikiimetin camilerdeki ibadetlerin bi¢im ve icerigine miidahale et-
meye yonelik gizli bir giindemi olduguna iligkin kugkular ancak 1928'de
yogunlasti. Bir yil énce Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi'nin 6gretim iiyeleri
dini hayatta yapilacak reformlarla ilgili teklifler hazirlamak tizere bir heyet
kurmuglardi. Haziran 1928'de Istanbul basini bu heyetin miizakerelerinin
sonuglar1 oldugu iddia edilen, tek kelimeyle afallatic1 6nerileri yayimladi.
Yasama organinin, anayasadan devletin resmi dininin islam olduguna dair
ibareyi ¢ikarmasinin istiinden heniiz haftalar ge¢misken, iilkedeki en yiik-

6o Sankoyuncu, Atatiirk, 95-97.
61 Metin igin bkz. Ciindioglu, Tiirke [badet, 238.
62 Kara, Cumhuriyet, 181-182.
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sek Islami egitim kurumunun miiderrisleri, nakledildigine gére, namaz
ve ibadetlerin sekil ve igerigini koktenci bir sekilde yeniden yapilandirma
cagris1 yapan bir reform programina destek veriyorlardi. Ornegin, bu plana
gore namaz dahil ibadetlerin ve ibadetle ilgili faaliyetlerin her vechesinde
mevcut Arapga metinler yerine Tiirkgeleri kullanilmaliyd: ki bu en radikal
onerilerden biri degildi. Cok daha garpic1 olan, camilere siralar ve miizik
aletleri konmas: ve ibadet mekanlarina girilmeden 6nce ayakkabilarin ¢i-
karilmas1 uygulamasinin kaldinlmas: gibi 6nerilerdi. Ibadetlerin sekil ve
igeriginin bu kadar radikal bir bi¢imde degistirilmesinin gerekgesi modern
hijyenik ihtiyaglar, camilerdeki ruhani deneyimin kalitesinin artirilmasi
zarureti ve egitimli seckinlerin goziindeki cazibelerini artirmak amaciyla
Islami ibadet mekanlarinin imajinin acilen yenilenmesi geregi temelinde
aciklaniyordu.®

Reform programu biiyiik bir ihtimal, 1924’teki kurulusundan itiba-
ren lahiyat Fakiiltesi’'nde miiderris olarak gérev yapan iinlii egitimci Isma-
yil Hakk: [Baltacioglu]'nun fikriydi. Anlagildig kadarnyla, 6nerilerini, mes-
lektaglar1 tarafindan etraflica tartigilmadan ve onaylanmadan 6nce basina
sizdirmigti. Ancak, Tiirkiye'de ve yurtdigindaki basinda ¢ikan haberlerde,
onun teklif ettigi degisiklikler tiim 6gretim tiiyelerinin yer aldig: bir ekip
¢aligmasinin sonucu olarak sunuluyordu.®

Radikal reform programinin yayimlanmasinin haberi diinyanin dort
bir kogesine ulasti. Avrupa basimi reformlari, her ne kadar zaman zaman
amaglarinin islam’'in demokratiklestirilmesi oldugu seklinde tartigmal bir
iddia ile sunsa da, dogru bir sekilde “taslak Oneriler” olarak tasvir ediyor-
du.’s Bu arada, Kuzey Amerika’da Associated Press'in, reform’ programini
bizatihi Mustafa Kemal'e atfeden yanlig ve teyit edilmemis haberi ¢ok daha
sansasyonel mangetlere neden oldu. New York Times'daki bir manset “Ke-
mal Miisliiman Camilerine Siralar [Konmasini] Emretti” diye haykiriyordu.
Montreal Gazette’dekd bir bagka manget “Halilarin Yerine Sunaklar, Siralar,
Korolar ve Orglar — Miiminler Ayakkabilarin1 Cikarmamak Zorundalar”
63 Metin igin bkz. Ciindioglu, Tiirkce [badet, 249-252.
64 Ciindioglu, Mesrutiyet'ten, 99-104.

65 “Religious Changes in Turkey,” Times (Londra), 19 Haziran 1928, 16; “Religion et principes
démocratiques en Turquie,” Journal de Geneve, 20 Haziran 1928, 2. )
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diye izah ediyordu olay1. Los Angeles Times'daki bir bagka manset “Tiirkler
Modern Ibadet Ugruna Kadim Adetleri Terk Etmek Zorunda” diye agik-
liyordu olanlari. ABD’de Seattle sehrinin hemen disinda yer alan kiigiik
Ellensburg kasabasinin yerel gazetesi bile okuyucularini olaydan haberdar
etme geregi hissediyordu: “Tiirkler ibadet Ederken Ayakkabilarimi Giymek
ve Siralara Oturmak Zorundalar.”®® Tiim bu haberler reform programim
Tiirkiye’nin Batililagmasinin bir bagka adimi olarak sunuyor, bazilar ise
acikga, Kemalist rejimin camileri kilisevari dini ibadet mekanlarina doniis-
tiirmek istedigini belirtiyordu. Bu tiir algilar, ya da daha dogrusu yanhs alg-
lamalar, Batili gbzlemcilerle sinirli degildi. Reform projesinin yayimlanma-
s1 Misir basininda da benzer tepkilere yol agti. Projeyi elestirenler “Islami
namaza Hiristiyan ve pagan unsurlar karigtirilmamalidir.” diyerek olay:
protesto ediyorlardi.®” Bu arada, Associated Press’in bir muhabirinin bildir-
digine gore Istanbul’da kendileriyle réportaj yapilan “dindar Miisliitnanlar
iistiine basa basa, siralarla ve orglarla ve ayakkabilarla ve Hiristiyaniifa ait
baska edepsizliklerle kirletilen camilere girmektense namazi evde kilacakla-
rin1 (bir¢ogunun zaten yaptif1 gibi) beyan ediyorlar”d1.® Reform programy,
Tirkiye'deki ve yurtdisindaki gozlemcileri keyiflendirmis, sasirtmis veya
tiksindirmis olabilir ama hemen hemen hi¢ kimse Cumbhuriyetci liderligin
bu tiir radikal bir projeyi kabul etmesini akildis1 gérmiiyordu.

Donemin radikalizmi, bu tiir bir girisimi miiellifi agisindan tasavvur
edilebilir kilarken, Tiirkiye i¢indeki ve disindaki birgok kiginin hiikiimetin
boyle bir projeye onay verebilecegine inanmasini miimkiin kiliyordu. Ni-
tekim hiikiimet yanlis1 yorumcular ge¢mis yillarda bu tekliflerin en azin-
dan bazilarim zaten agik acik savunmuslardi. ibadet dili clarak Tiirkgeye
gecmek bunlardan birisiydi. Bir digeri ise camideyken ayakkabilar gikart-
mamakti. Ornegin, Ubeydullah Efendi 1925'te Hz. Muhammed'in hadis-
lerinin camilerde namazin yalin ayaktan ziyade temiz ayakkabilarla kilin-
66 Tiim haberler 19 Haziran 1928 tarihine aittir. “Kemal Orders Pews for Moslemn Mcsques,” NYT,
15; “Turkish Mosques to Be Furnished,” Montreal Gazette, 1, “Turks Must Abandon Ancient Rituals
for Modern Worship,” Los Angeles Times, 3; “Turks Must Wear Shoes and Sit in Pews to Worship,”
Ellensburg Daily Record, 4.

67 Richard Hattemer, “Atatiirk and the Reforms in Turkey as Reflected in the Egyptian Press,” Journal

of Islamic Studies 11 (1999), 35-36.
68 “Turkey Resists Western Culture Spread in Islam,” Deseret News, 21 Eyliil 1928, 3.
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masina izin verdigini iddia eden yazilar yayimlamigt1.®? Bu fikirleri nazan
itibara alinca ve hiikiimetin 1924'ten itibaren yiiruttiigii diger tasavvuru
imkansiz reformlarin 15181nda, birgok goézlemci igin reform programinin
Cumbhuriyetci seckinler igindeki etkili gevrelerin diisiincesini yansittiina
inanmak kolaylagiyordu. Nitekim yillar sonra bile bazi1 Kemalist aydinlar
girisimi islam’1 yenileyecek ve “eski sekil ve ddetler"den kurtaracak takdire
layik bir ¢aba olarak tasvir ediyorlardi.”

Reform programu hakkindaki haberler, Tiirkiye’deki yetkililer ka-
muoyunda bu konuyla ilgili her tiirlii tartismaya engel olduklar bir sirada
dahi, yurtdisinda belli bir siire daha yankilanmaya devam etti. Ya oneriler
fazlasiyla asir1 olarak degerlendirildigiicin ya da hiikiimetin bakis agisindan
zamanlama uygun gériinmedigi i¢cin meselenin iistii tiimiiyle kapatildi. Her
haliikarda, ne Baltacioglu ne de baska herhangi bir miiderris ya da gazete-
ci ceza almadi. Ustelik Mustafa Kemal'in, énerilerin en azindan baziarini
kabul etme niyetinde olduguna dair soylentiler 1929’da ortalikta dolagmaya
devam etti ve yabanc basina yansidi.”* Bunlarin soylentiden ibaret oldugu
gerceginin, hiikiimetin laiklesme politikalarinin bazi mubhalifleri tistiinde
pek bir etkisi olmuyordu, zira 1928’e gelindiginde artik, Cumhuriyet hiikii-
metinin politikalar1 ve uzun vadeli hedefleri hakkindaki her tiirlii korkung
dedikoduya inanabilecek durumdaydilar.

Nitekim Mustafa Sabri'nin mubhalif gazetesi, Yunanistan’da olma-
nin sagladif1 emniyetle bir kez daha, Tiirk hiikiimetinin “namaza el uzat-
mak” istedigi uyarisinda bulunuyor ve soyle devam ediyordu: “Eger [cami-
lere] sandalyeler konmasin saglarlarsa, abdesti ilgaya kalkisacaklar. Ondan
sonra [giinde] bes vakit yerine sadece iki vakit, hatta bir vakit [namaz] kabul
edilecek. Daha sonra, ‘Haftada bir Cuma namaz kafidir' denilecek ve on-
dan sonra sira namazin tiimden kaldirilmasina gelecektir.””? Bu tir higbir
sey hicbir zaman gerceklesmedi elbette. Ancak, 1928 reform teklitinin he-

69 Metin igin bkz. Ciindioplu, Tiirke Ibadet, 191-194.

70 Berkes, The Development, 494.

71 “Mustapha Kemal Hushes Turkey Reform Rhapsody,” Gettysburg Times, 9 Nisan 1929, 6;
“Religion: Kemal's Koran,” Time Magazine, 15 Nisan 1929, http://www.time.com/time/magazine/
article/0,9171,881798,00.html

72 Metin igin bkz. Ciindioglu, Tiirkee Ibadet, 241.
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men ardindan, hiikiimetin niyetlerine iligkin olarak islami gevrelerde var
olan kayg yeteri kadar gergekti. Teklif, Tiirk islamcilar tarafindan yirmi yil
sonra bile CHF’nin nasil “[Islam] dini[ni] yok etmeye ¢aligtifinin” bir yansi-
masi olarak resmediliyordu.”

Laikligi ilan edilmis olan hiikiimetin dini pratiklerin sekil ve igeri-
ginde degisiklikler ilham etmeye ya da bunlar dayatmaya g¢alistif1 seklin-
deki varsayimlar ancak 1930’larin ortalarinda yogunlasti. Dini yagantinin
“Tiirkgelestirilmesi’ne yonelik yeni resmi girisimler, goriildiigii kadanyla,
hem bazi Kemalistlerin beklentilerini hem de ¢ok sayida muhafazakarin
daha onceden beri sahip oldugu kuskular1 dogruluyordu. Resmi kampan-
ya ise hiikiimet yanls1 basinda yillarca siiren ajitasyondan sonra ve genel
manada muhalefet eylemcilerine 6zel manada asin muhafazakar “din mu-
taassiplar1 ve miirteciler’e kars1 baskici énlemlerin izledigi 1930°daki kisa
Omiirlii demokratik deneyin hemen ardindan bagladi.

HUKUMET AGIRLIGINTI KOYUYOR

Ocak ve Subat 1932’deki bir dizi olay, belli bir siire, Tiirkiye’deki dini
hayatta kokli degisikliklere zemin hazirlar gibi gériindii. Mustafa Kemal, o
siralar eski imparatorluk bagkentinde kaliyordu. Ramazan ay1 yaklasirken,
Istanbul basinindaki haberler merkezi bir konuma sahip ama nispeten kii-
¢iik Yerebatan Camii'nde “Tiirk¢e Kur'an temelli” bir Cuma hutbesi verile-
cegine dair bir plan duyurdu. 1926°daki ilk 6megin aksine, girisim bu defa
Reis-i Cumhur tarafindan destekleniyor ve yakindan izleniyordu. Mustafa
Kemal, bu is i¢in diistiniilen imam olan Hafiz Yasar [Okur]u ¢ok biiyiik
ihtimal bir nabiz yoklama olan bu tarihi rolii iistlenmesi icin sahsen tesvik
etmisti. Hafiz Yasar bu istegi yerine getirdi ve Yerebatan Camiimi tiklim
tikhim dolduran cemaatin huzurunda hutbeyi okudu. Yabanci basin olay:
“Kur’an’dan ayetler bugiin Arapga yerine Tiirk dilinde okundu.”+ geklin-
de haber verirken, Hafiz Yasar'in kendi beyanina gore aslinda geleneksel
Arapga ayetlerden tiimden vazge¢memis, tersine onlara Tiirkge terciime-
lerini ilave etmigti. Oyle bile olsa, sehirde baz1 homurdanmalar olmasina

73 “Bu Dini Nasil Tepelemek {stediler?” Biiyiik Dogu, 2 Mayis 1947, 13.
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ragmen ciddi higbir tepki olugmamisti. Nabiz yoklama bir basa~1 olarak
goriiliince, Mustafa Kemal uygulamanin derhal, eski Osmanl baskentin-
deki bir diizineden fazla baska camiye daha genisletilmesini emretti.” Bu
uygulamalar da sakin bir gekilde kargilaninca ve Islam takviminin en kutsal
ay1 sona yaklasirken, Kur’an ayetlerinin Tiirkge terciimelerinin camilerdeki
yogun kullaniminin daha fazla yayginlagtirilmasina karar verildi.

Mustafa Kemal Kur'an’dan terciime metinlerin daha 6nce hig ol-
madig1 kadar genis bir kitleye duyurulmas: igin sartlarin olgunlastifina
karar verdi. Bu is i¢in segilen mekan, iki yil sonra miizeye doéniistiiriilme-
den evvel muhtemelen Tiirkiye’deki en iinlii camii olan eski Bizans kilisesi
Ayasofya’ydi. Se¢ilenzaman ise, Kur’an'inilk ayetlerinin Hz. Muhammed’e
indirildigi kutsal Kadir Gecesi’ydi. Bu 6zel anda, Kur'an’dan terciime edilen
boliimler merasimlere ve ritiiellere dahil edilecek ve ayni1 zamanda ilk defa
radyodan yayinlanacakti. Gerek Istanbul basini gerekse dig basindak: kap-
saml bir tanitimdan sonra, bu tarihi olaya taniklik etmek ve katilmak igin
caminin i¢inde ve etrafinda yirmi binden fazla insan toplanmigti. Genellik-
le, biitiin bunlarin amacinin, Tiirk¢e terciimelerin kullanima karsi mevcut
tiim psikolojik engelleri yikmak oldugu varsayiliyordu; bu, Tiirk¢e metinle-
rin yavas yavas tiim Tiirkiye ¢capinda Arapga asillannin yerine kullanilma-
sina dogru giden bir bagka adimdi. Ancak, tiim bu yapilanlarin ne kadar
etkili olduguna dair degerlendirmeler farklilik gésteriyordu. Ornegin, kimi
yabana muhabirler cemaatin ¢ogunun, bir destek gosterisinden ziyade te-
masa igin orada olduklarimi bildirmiglerdir.” Anlagildig1 kadariyla, Mustafa
Kemal ve danigmanlari bu kugskular: paylasmiyorlardi. Olay: biiyiik bir baga-
n olarak goriiyorlardi. Olayin ardindan, istanbul’daki tiim cami yetkililerine
Cuma ve bayram hutbelerine, Kur’an ayetlerinin Arap¢a metinlerinin yani
sira Tiirkge terciimelerini de dahil etmeleri yoniinde talimatlar veridi.””

Ancak, dini hayatin “Tiirkgelestirilmesi” giindemi ivme kazaniyor
gibi gorinmesine ragmen, aslinda bir ¢ikmaza dogru ilerliyordu. Ezan, ka-
met ve sala (6rnegin cenazelerde) gibi dini ¢agrilarm Arapga yerine Tiirkge

75 Okur, Atatiirk’le, 15-18.
76 “New Turkish Koran,” NYT, 14 Subat 1932, 8.
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okunmasinin zorunlu kilinmas: gibi birtakim kayda deger ilerlemeler vardu.
Bu talimat ilk kez 1932’de Istanbul'da hayata gegirildi, daha sonra 1933'te
tiim iilkeyi kapsayacak sekilde genisletildi. Birkag kisa 6miirlii halk protesto-
su harig, tilke ¢capinda, en azindan hiikiimet yetkililerinin ulagma menzilinde
nispeten az direngle kargilagt.. Bursa’da protestoda bulunan dini yetkililerin
tutuklanip hapse atilmasinin kamuoyuna ¢ok iyi bir sekilde duyurulmasin-
dan ve bilahare Diyanet Reisi'nin, ezanin Tiirkge okunmasinin islam huku-
ku tarafindan yasaklanmadiginmi vurgulayan ve dini yetkilileri bu uygulamaya
karg: tkmamalar veya elestirmemeleri hususunda uyaran bir genelge yayin-
lamasindan sonra, ¢ok az kigi ezanin Arap¢a okunmasina yénelik fiili yasaga
kars1 gelmeyi goze alabildi. Uygulamaya kars: gelenler aleyhinde dava agi-
liyordu ve ezan1 Arap¢a okumak 1941’de kanunen bir sug haline getirildi.”®
Buna ragmen, Tiirk¢enin dini hayata bu sinirh girisgi, 1930’larin baglarinda
umulan veya korkulan dini reformlarin ¢ok uzaginda kahyordu.

Iktidardaki CHP’nin milliyetgi ve laik giindeminin hayata gegir.Imesi
noktasindaki 6zgiivenin yeni boyutlar kazandig Kemalizmin bu en parlak
devrinde, Tirkiye'deki dini hayatta devlet énderliginde herhangi 6nemli bir
reform ger¢eklesmedi. Bu durum, o donemki Kemalistlerin laiklik ilkesini,
devleti din islerine miidahale etmekten alikoyan bir etken olarak gérmedik-
leri gercegine ragmen boyleydi. Nitekim bircok Kemalist, miiletin kolektif
iradesinin temsilcisi oldugu varsayilan hiikiimetin, Miisliimanlarin ibadet-
lerinin gekil ve iceriginde yapilacak aydin reformlar: desteklemesi gerektigi-
ne inaniyordu. Ancak, hiikiimet destekli olarak dilin, tarihin, cografyanin ve
kiiltiiriin “Tiirklestirilmesi” giindemi 1930’larda yol almaya devam ederken,
dini reformlar s6z konusu oldugunda ¢ogunlukla bir tikarima-yaganiyordu.

Dénemle ilgili gahgmalarin ¢ogu, bu bariz rota degisikliginin bir dizi
ideolojik tadilatin, daha 6nceki dini reformlara kars: duyulan hayal kirkh@inin
ve siddet iceren halk tepkisinden ¢ekinilmesinin bir sonucu oldugunu ileri
siirmektedir. Niyazi Berkes “devleti islam’da bir reform araa olarak kullan-
ma fikrinden, Tiirkiye'nin yasal olarak bir islami devlet olarak tanimlanma-
sina [1928'de] son verilmesiyle birlikte vazgecildigini” 6ne siirer. M. Hakan

78 Kara, Cumhuriyet, 76; Sarican, 1930’lardan 81-83; “Turks Rebel at Ban on Prayers in Arabic;
President Rushes to Broussa to Quell Riot,” NYT, 6 Subat 1933, L.
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Yavuz'a gore “1930’da meydana gelen [kanl] Menemen vakasindan sonra,
devlet milli (Tiirk) ve aydin bir Islam yaratma tegebbiislerini terk etti ve
Islam’in kamusal tezahiirlerini yok etmek i¢in militan bir laiklik politikas:
benimsedi.” Andrew Mango, her ne kadar farkl bir zaman dilimine atif-
ta bulunsa da, benzer sekilde “[1933’deki] Bursa vakasinin Miisliimanlarin
ibadetini Tiirk¢elestirmede daha ileri gitmenin emniyetli olmadigin goster-
digini” iddia etmektedir.”o Tiim bu izahlar ancak kismen yeterlidir. Kamu
diizeninin bir endige kaynag: oldugunda ve rejimin laik ideoloji ve politika-
larinin 1930°larda radikallestiginde higbir siiphe olmamasina ragmen, mev-
cut kanitlar bu yaygin degerlendirmelerin bu meselelerin etkisini abarttig
ve diger etkenlerin roliinii kii¢iimsedigi izlenimini vermektedir.

Mevcut kanitlar, dini hayatin kapsaml bir gekilde “Tiirkgelestirilme-
si” giindeminin ertelenmesinde ve en sonunda raydan ¢ikmasinda ideolojik
fikir degisikligi veya siyasi korkulardan ziyade pratik engellerin ve yanlhs
hesap edilmis stratejinin aslinda ¢ok daha hayati oldugu fikrini uyandir-
maktadir. En 6nemli engel, giivenilir bir Kur’an terciimesinin olmayisiydi.
Ornegin, 1932’de Ramazan ay: sirasinda Istanbul’daki camilerde kullani-
lan Kur'an pasajlar1 Cemil Said [Dikel]'in Fransizca temelli terciimesinden
alinmigt1 ki bu terciime ne giivenilirdi ne de yanhglardan ariydi. Bu eksik-
likler, hiikiimet tarafindan igbirligine agik olduklan diisiiniilen dini yetkili-
lerce Mustafa Kemal'e sahsen iletilmisti.3° Giivenilir bir metin anlaminda
basarili olabilecek tek secenek Mehmed Akif'in terciimesiydi ama iinlii sair
o zamana kadar ¢oktan terciimesinin camilerde orijinal Arapga yerine kulla-
nilabilecegine ikna olmustu. 1930’larin ortalarina gelindiginde gercek niye-
tin bu oldugunu inkar etmek gittik¢e daha zor bir hale gelmisti. Bu nedenle,
hiikiimet belirsizlik veya aldatma yerine ikna yolunu se¢meye karar verdi.
1935'te Maarif Vekaleti'nin baskilar1 sonucunda Mehmed Akif'in, kendileri
de iiniversite hocasi ve taninmig islam ilimleri olan iki sahsi dostu, Izmir-
li Ismail Hakki ile Serafeddin Yaltkaya, namazin her riikniinde ve Cuma
hutbelerinde “Arap¢a diginda herhangi bir dil”in kullanilmasina izin veren
79 Berkes, The Development, 497; Yavuz, Islamic, 50; Andrew Mango, Atatiirk (New York: Overlook
Press, 2002), 498.
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gizli bir yazil goriig bildirdiler. Bu goriis elde edilince, Diyanet'in basindaki
kadroyu bu hitkmii onaylamaya ikna etmek icin gayret sarf edildi. Diyanet
Reisi Rifat Borekgi oldukga hasta ve zayif oldugu igin, karar, bahsi gegen
her iki kisinin hem eski bir 6grencisi hem de sahsi dostu olan, Mehmed
Akifin yakin dostu Ahmed Akseki'ye birakildi. Ancak, kendisi baskilara ve
ikna ¢abalarina ragmen, bu tiir bir goriisii desteklemek noktasinda tama-
men isteksizdi® Ahmed Akseki bu goriisii onaylasa bile Mehmed Akif'in
terciimesini teslim edip etmeyecegi zaten belli degildi. Ancak, artik maske-
ler cikarildidi igin, zira Mehmed Akif ¢ok bilyiik bir ihtimal perde arkasin-
daki bu baskilardan haberdard, terciimesini teslim etmemek ve hazirladig:
taslagin 6limiinden sonra yok edilmesini istemek yoniindeki kararhilhig:
ancak iyice kuvvetlenmig olabilir. Nitekim Atatiirk 1936 kadar geg bir ta-
rihte, Mehmed Akifin zamansiz vefatindan sadece aylar énce, iinlii saire
¢alismasini teslim etmesi igin yaptif1 daveti yineledi ama bu beyhude bir
cabaydi.®> Mehmed Akif'in ve Ahmed Akseki'nin kritik bir dénemdeki kasti
oyalama taktikleri, dini hayatin kapsaml bir sekilde “Tiirk¢elestirilmesi”ni
amaglayan tiim projenin ivmesini kirdi.

1936'dan sonra, gittikce karmagiklagan ve tehlikeli bir hal alan ulus-
lararasi arenada Tiirkiye’nin giivenli bir giizergihta seyretme ¢abalar ve
Mustafa Kemal'in bozulan sagli1 ve nihayet 1938’de vefati, son derece tar-
tismah yeni politikalarin yerindeligini ve uygulanabilirligini azaltt. II. Diinya
Savasr'na yol agan Avrupa’daki krizin siddeti artarken, dini hayatta radikal
reformlara imkin taniyan firsat pencereleri hizla kapaniyordu. II. Diinya
Savasr'nin hemen ardindan CHP liderligi i¢inde Kur'an terciimesi ve ibadetin
“Tiirkcelestirilmesi” projelerini yeniden baglatraya yonelik yeni bir ilgi var-
di. Her seyden 6nemlisi, Diyanet'in basindaki Serafeddin Yaltkaya (1942’den
1947'deki vefatina kadar), 1935'de namazin Arapga disinda dillerde kilinabi-
lecegine onay veren aym kisiydi. Ancak, baslangitaki tartismalar nihayetinde

81 Hikmet Bayur, “Kur'an Dili Uzerine bir Inceleme,” Belleten 22/88 (1958),-599-605, alint1 s. 6o2;
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hi¢bir sonuca ulagmad1.® Tiirkiye'nin, II. Diinya Savagr'ndan sonra demok-
rasiye gegisi, fazla tartigmali ve béliicii dini reformlar yapilmasina elverisli
olmayan siyasi kogullar olusturdu. Aslinda, 7. Béliim’de daha ayrintih olarak
ele alinacag) iizere, tam tersi bir ortam vardi: Cumhuriyet’in baslarinda yap:-
lan reformlardan geri doniilmesini isteyen talepler gittik¢e artiyordu.

ERKEN CUMHURIYET DONEMiINDE ULEMA:
MARjINALLE§Mi§ AMA LizuMsuz DEGIL

Cumbhuriyet'in ilk yirmi yilinda var olan otoriter ve tahakkiimcii la-
iklik iki diinya savag: arasindaki dénem igin bir istisna degildi. ilerinde gii-
ney Avrupa'dan birgok tilkenin de bulundugu, ¢ok sayida Avrupa iilkesi bu
doénemde otokrasiler veya tek-parti rejimleri tarafindan yonetiliyordu. Aym
doénemde, Miisliiman-gogunluklu bélgeler de dahil olmak iizere Sovyetler
Birligi'nde ateist politikalar giidiiliiyordu ve milliyetci ve liberal giindemnlerle
i ige gegmis, acikga din kargiti olmasa bile laiklik taraftan diigtinceler iran ve
Misir ile Ortadogu’daki eski Osmanl topraklarindaki aydin ziimresi ve siyasi
seckinler arasinda mesafe katetmeye devam ediyordu. Erken Cumhuriyet d6-
neminin otoriter diirtiileri, devlet ile dinin birbirinden biitiiniiyle ayrilmasi ve
ibadet ve vicdan hiirriyetinin tesis edilmesi anlaminda Cumhuriyet’in tama-
men laiklestirilmesinin 6niinde bir engeldi. Bir tarafta, erken Cumhuriyet'in
gayridemokratik yontemleri Tiirkiye'de laiklesmeyle ilgili 6nemli projelerin
ve diger degisikliklerin nispeten kisa bir siirede hizla hayata gegirilmesini
kolaylastiriyorken, diger tarafta devlet ile din arasindaki iligkiler de dahil bir
dizi tartisgmali konu hakkinda genis tabanh bir mutabakat olugsmasini sagla-
yacak tiim potansiyelleri baltaliyordu. Tersine, Osmanlrnin son dénemi ile
Cumbhuriyet’'in olusum dénemi, 6nemli ilerlemelerin yan sira koklil 6fkeler
ve ¢Oziilmemis sorunlar da iiretti. Ancak, bunu o zamanlar ¢ok fizla goz-
lemci éngéremiyordu. Hatta erken Cumhuriyet rejimi, iran ve Afganistan
gibi diger Miisliman-¢ogunluklu iilkelerin siyasi segkinlerinin yani sira Arap
topraklarindaki aydinlarin bazi kesimleri igin, belli bir 6l¢iide parlayan bir rol
modeli vazifesi goriiyordu.

83 A. Adnan Adivar, “Hocay: nasil tanminm,” Vatan, 28 Haziran 1947, 2; Esref Edib, “Doktor Adnan
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Erken Cumhuriyet’in politikalan dini idarenin konumunun hizhi bir
erozyona ugramasina neden oldu ama “eski” ulemay: tiimden liizumsuz
kilmadi. Hiikiimetle igbirligine ¢ogunlukla agik olan ama bir biitiin olarak
iradesiz, tamamen sistemin bir pargasi haline gelmis, teslimiyetci evet-efen-
dimciler olmayan eski ulema resmi bir devlet kurumu olan Diyanet’e hikim
olmaya devam etti. Aslinda, bir¢ok Kemalist Diyanet’e hi¢bir zaman tamamen
glivenmedi, ¢linkii orada gérev yapanlari, Cumhuriyet’in, Tiirkiye’deki dindar
Siinni Miisliiman vatandaglardan yana sadakat iddiasini1 kuvvetlendirmek i¢in
gerekli olmalarina ragmen, Osmanh gegmisinden kalmis muhafazakar kalin-
tilar olarak goriiyorlardi. Dolayisiyla, 1960 kadar geg bir tarihte bile, kendileri-
ni Kemalist mirasin muhafizlarn olarak tanimlayanlar, Cumhuriyet dénemin-
de yetisenler de dahil olmak iizere Diyanet'in iist diizey yetkililerini ¢ogu kez
hila giivenilmez, cahil, bagnaz ve miirteci olarak goriiyorlardi.#¢ Taban tabana
z1t bir perspektiften bakmalarina ragmen, erken Cumhuriyet’in asir1 muha-
fazakdr muhalifleri daha az elestirel degillerdi. Bu kesimdeki birgok kisi igin,
dini idarede gorev alan eski ulema, sadece din karsit1 bir rejimin kotiiliiklerini
izale edemeyen acizler olmakla kalmamig, ayn1 zamanda aslinda igbirlikgilik
yapmig ve bu rejim ile politikalarin mesrulagtirilmasina yardim etmislerdi.
Dolayisiyla, Ahmed Akseki gibi insanlarin itidalli yaklagimini Kemalist elegtir-
menler igbirligine yeterince agtk bulmazken, ultra-muhafazakar karsitlan asir
derecede igbirlik¢i buluyordu. $iiphesiz ki bu degerlendirmeler hangi ideolo-
jik ¢erceveden bakildigina baghydi. Ancak, tiim bu degerlendirmeler —déne-
min olaylanna yakindan bakildiginda da goriilecegi gibi—, bu-tiir insanlarin
eylemlerinin ya da eylemsizliklerinin 6nemli olduguna isaret ediyordu.

Erken Cumhuriyet déneminin giiglii sekiilerist egilimi; Islam’1 1slah
edip siyasi mesruiyet, milliyetci akiiltiirasyon ve etnik homojenizasysnun bir
araci olarak igse kogma tutkusunu diglamiyor ya da ortadan kaldirmiyordu.
“Bu agidan, Kemalist laiklik anlayisimi islam’in devletten ayrilmas: olarak
gormek ¢ok zor” olsa dahi, Mustafa Kemal ve yol arkadaslar, sekiilerist iddi-
alan ile devletin dini hayatin diizenlenmesine yogun miidahalesi arasindaki
kaginilmaz gerilimin farkindaydilar.®s Dini idare tegkilatina bagh kurumlarda

84 Kara, Cumhuniyet, 87.
85 Kuru, Secularism, 224.
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onemli degisiklikler yapildiginda, “milli irade” giindeme getirilebiliyor ve re-
form, islam 4limlerinin ve dini gorevlilerin gériigleri pek dikkate alinmadan
resmi kararname yoluyla hayata gegirilebiliyordu. S6z konusu olan Islami
ibadet ve namazin igerik ve sekli oldugunda mesele ¢ok daha hassasti. Bu
meselelerde hiikiimet, din dlimlerini ve Diyanet yetkililerini siyasa hedefleri
dogrultusunda igbirligine ve bu hedeflerin Islami mesruiyetini zimnen tas-
dik etmeye ikna etmek i¢in agik zorlama ve dayatma yerine bir dizi bagtan
¢tkarma ve bask: yontemine bagvuruyordu. Osmanl ulemasina, medresele-
re ve Islami ilmi ¢aligmalara yapilan tiim saldirilara ragmen, bahse mevzu
olan inang, ibadet ve namaz olunca, hili s6zii gegenler Kemalist aydinlar
degil, bu arka plana sahip insanlardi. Giig iligkileri siiphesiz yeterince agikti
ve Diyanet’in asir1 muhafazakar elestirmenlerini hiisrana ugratsa da, Cum-
huriyet hiikiimeti aslinda bu anlamda beklentilerinin ¢ogunlugunu karsila-
may1 basarmigt. Ayni zamanda, sinirh igbirligi yolunu tercih eden Diyanet
yetkilileri de devlet aygit1 igindeki etkinliklerinin, dini hayatta ¢ok daha kot
asinliklart ve devlet destekli radikal reformlan 6nledigini disiiniiyorlardi.
Kur’an'in terciimesi ve ibadet dili buna bir 6rnekti.

Ulemanin benimsedigi tutumlar dizisi, kendi i¢lerinde boliinmeleri-
ne neden olmugtu ama ayni zamanda bir anlam ifade etmeye devam etmele-
rine yardim etmisti. 1940'larin sonlan itibariyle, hicbir alternatif dini otorite
Osmanli medreselerinin mezunlarinin yerini alamamigti. Bir¢ok gézlemci-
nin beklentilerinin tersine, baz1 ulemanin CHP’yle isbirligi yapmaya istekli
oldugu gercegi, tamamen perifelilestirilmeleri ve gereksiz kilinmalari ihtima-
lini 6yle ya da boyle zayiflatti. Bu arada, diger grubun husumet ve muhalefeti,
niifusun benzer goruisteki kesimlerinin goziindeki dini ve ahlaki otoritelerini
devam ettirdi. Yine de, II. Diinya Savasi’nin ardindan otoriter tek-parti rejimi
¢okmeye baslar baglamaz, Tiirkiye'deki Islami kurumlarin giiglendirilmesi
ve yeniden ingasi igin girisimlerin baglatilmasinda en fazla hizmeti gegenler
mutedil eski ulemaydi. Bir tarafta, CHP’yle mutlak igbirlik¢ilik su¢lamala-
riyla lekelenirken, diger tarafta uzlasmaz Cumhuriyet karsithigindan dolay:
kabul edilebilir sinirlarin disinda goriilmeleri zayif bir ihtimaldi.
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gisiklik déneminin baglamasina isaret ediyordu. Soguk Savasin ilk

yillarinda Tiirkiye’'nin Amerikan destegini giivenceye alma ¢abalarinin
olusturdugu zeminde, CHP hiikiimeti kendisini, zamanla uzun tek-parti
donemini sona erdirecek demokratiklesme ve serbestlesme adimlarin at-
mak zorunda hissediyordu. Eger Tiirkiye, her seyden 6nce Tanrr'ya olan
inancim komiinizmin tannsizh@inin karsisina oturtan bir milletin énder-
lik ettigi Ozgiir Diinya'nin resmi bir mensubu olmak istiyorsa, iki savag
aras1 dénemin ozgiirliikleri kisitlayici laik politikalar1 da en azindar 1limh
bir hale getirilmek zorundaydu. istikrarsiz uluslararas: kogullar ve Lbunun
yol agtig1 korkular, sézde i¢ “kizil tehlike”ye kars: Tiirkiye'de ilk kez resmi
kampanyalar diizenlenmesini tetikledi. Demokrasiye gegcisi ve komiinistle-
rin dinsizliklerini hedef alan hiicumlari da iceren donemin yeni siyasi gart-
lar, 1920’lerin ortalarindan itibaren susturulan ve ¢ogu kez géz ard edilen
dindar muhafazakar gevreler icin yeni kamusal alanlar a¢ti. Bu baglamda,
laikligin demokratik bir rejimde arzulanan sekli ile Cumhuriyet rejiminde-
ki Islami kurumlarin gelecegi hararetli tartigma konular haline geldi. Bu
tarhigmalarin aciliyeti ve canlilif1 ve goriildigu kadariyla ortaya ¢ikan yeni
ihtimaller dizisi, bazi agilardan 1908’deki II. Mesrutiyet’i ve 1918’in sonla-
rinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin iktidarinin sona erinesini izleyen dé-
nemleri andinyordu. Aynen bu eski kavsaklardaki gibi, devlet ve toplumun,
tarihlerinde yeni donemeglere girmek iizere olduklar gayet net bir sekilde
goriilityordu ama bu doénemeglere hangi istikamette ve kimin liderliginde
ve sartlarinda girecekleri belirsizligini koruyordu.

II. Diinya Savas1 sonrasi déonem, aym zamanda Turk siyasetin-
de ve kamusal yasamda nesil degisiminin hizlandig1 bir zamandi. Bu do6-
nemde, II. Mesrutiyet civarinda riistiinii kazanan nesil, “Cumbhuriyet'in
¢ocuklari’na yol vermeye basladi. Ancak, son Osmanl nesli mesaleyi dev-

e
Ikinci Diinya Savagi’'nin sona ermesi, Tiirkiye’de buyiik bir siyasi de-
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retmeden once Tiirkiye'nin gelecekte izleyecegi rotay: etkilemeye ¢alisiyor-
du. Beklendigi iizere, bu ziimrenin 1940’larin sonlarinda giindemde olan
meseleler hakkindaki perspektifleri, ITC'nin iktidarda bulundugu dénemi
ve Cumhuriyet'in ilk yillarin1 hatirlatan tartigma ve ihtilaflarin kuvvetli et-
kisi altindaydi ve biiyiik 6lgtide bunlarin devamiydi. Buraya kadar séylenen-
ler, Islamcilar ve muhtelif siyasi yonelimlere sahip ulema da dahil, tiim ide-
olojik egilimlerin mensuplan i¢in gegerliydi. Osmanh Imparatorlugu'nun
sonlarinda ve erken Cumhuriyet’in iddial ve tahakkiimcii laikliginin tesis
edildigi dsnemde yagayan birgok kisi Tiirkiye'yi, genel anlamda islam’in ka-
musal hayattaki roliine yeniden kavustugu, 6zel olarak islami kurumlarin
yeniden canlandirildif1 bir yone dogru sevk etmeye ¢aligiyordu.

1940’larin sonlarinda basin iistiindeki kisitlamalarin yumugatilma-
s1, Islamailara goriiglerini ve siyasi vizyonlarinmi 1925’ten beri ilk kez nispe-
ten ozgiirce ifade etme imkaniverdi. Uzun yillar siiren zoraki suskun)uktan
sonra kamusal yagamda 6n saflara ¢ikan emektar bir islamci gazeteci ola-
rak Esref Edib Fergan, bu konuda tek olmasa da belki de en dikkat ¢eken
ornekti. Atatiirk’iin 1938'de vefatinin ardindan, yeni Inénii yénetimi Esref
Edib’e, yayimlanmasina yardimc oldugu Islami ansiklopedinin eki olarak
bir siireli yayin ¢ikarma izni verdi. II. Diinya Savasi’'ndan sonra bu akade-
mik yayini yavag yavas siyasi bir dergiye dontigtiirdii. 1948'de dergiyi ye-
niden Sebiliirresad olarak adlandiracak kadar kendinden emin oldugunda,
ilk Sebiliirresad’in yayininin erken Cumbhuriyet hiikiimeti tarafindan dur-
durulmasinin iistiinden yirmi yildan biraz fazla bir siire ge¢misti. Derginin
erken Cumhuriyet donemindeki birgok reforma kars1 yiirittigii kampan-
ya gibi bu sembolik isim de yeterince agikti. Esref Edib ve derginin diger
yazarlarinin Kemalist siyasi ve entelektiiel seckinlere karsi ¢ok hasmane
bir tutumlari vardi. Sebiliirresad, ayn1 zamanda Diyanet’in lider kidrosun-
daki “egemen” sahsiyetlerle yakindan 6zdeslestiriliyordu. Bu 6zdeslik dini
idaredeki tist diizey yetkililerle kurulan onlarca yillik sahsi dostluklarin ve
Tiirkiye’de dini idarenin ve Islami kurumlarin yeniden giiglendirilmesini
hedefleyen ortak bir giindemin {istiine bina edilmisti.' Vizyonlar1 agirhkh

1 Fahrettin Giin, Sebiliirresad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Islamalara Gore Din-
Siyaset ve Laiklik (Istanbul: Beyan, 2001), 59-90.
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olarak, Osmanli’'nin son zamanlarinda olugan emsallere dayaniyordu ve bu
yiizden erken Cumhuriyet'in reformlarinin kapsaminin daraltilmasini veya
degisiklige tabi tutulmasini zorunlu kiliyordu. Aynm1 zamanda, en azindan
kamuoyuna yansidig1 kadarniyla, 1924 6ncesi sartlarin tamamen yeniden
tesisi gibi bir yanilsama iginde degillerdi. Bunun yerine, Osmanl ge¢mi-
siyle 6zdeslestirilen bazi1 kurumsal gelenekleri ve sembolizmi ihya edecek
yeniden gii¢ kazanmg bir dini idareye daha biiyiik yetkiler ve ilave islev-
ler verilmesi gerektigini savunuyorlardi. Kamuoyu nezdinde yiiriittiikleri
kampanya ve bunun sonuglari, II. Diinya Savasi sonrasindaki Tiirkiye'de
Osmanli'nin miraslari ile Cumhuriyet’in yeni gerceklikleri arasindaki etki-
lesimin bir kanitidir.

Laix VE DEMOKRATIK BiR CUMHURIYET'TE DiN VE DEVLET

1940’larin sonlarinda yeniden canlanan islamci basin, hiikiimetin
din iglerine yaptif1 miidahaleleri derhal geri ¢ekmesini istiyordu. Iktidar-
daki CHP'nin sézciilerinin sloganlarini ters yiiz eden Islamc1 yorumcular
demokrasi, laiklik ve ibadet 6zgiirliigii ilkesi adina, basta ezanin Arapga
okunmasinin kanunen sug kabul edilmesi olmak tizere, kisitlayic1 diizen-
lemelerin kaldirilmasin: talep ediyorlardi.> Bu meseleler s6z konusu oldu-
gunda, nihai amaglar farkh olsa bile, CHP’nin liberal muhalifleriyle birlik-
te hareket ediyorlardi. Islamc aydinlar ve eylemciler 1940’larin sonlarinda
liberal diistiniirlerin savunuculugu yaptig1 laik ve demokratik tezleri kis-
men depistirerek soylemlerine dahil ettiler. Esref Edib ve onunla hemfikir
yorumcular, kati bir ideolojik dogmatizmin aksine entelektiiel bir esneklik
sergiliyorlard: ki bu olgu izleyen yillarda Tiirkiye’deki ve baska yerlerdeki
Islamcilarin ayirt edici bir ézelligi haline gelecekti.

Islamcilar, demokratik ilkeleri sahiplenmelerini, II. Megrtiyet'ten
sonra anayasacihfin mesrulastirilmasinda oldugu gibi ¢ogu kez Islami
kavramlarla gerekgelendiriyorlardi. “Miislimanhkta Demokrasi Esaslari”
baslikl: yaz1 buna iyi bir 6rnek tegkil edebilir. Yazi, 1947’de Diyanet’in ba-
sina gecen Ahmed Hamdi Akseki tarafindan kaleme alinmis ve Haziran
1949'da Sebiliirresad’da yayimlanmisti. Akseki, bu yazida, halk egemenligi-

2 Egref Edib, “Ezan Meselesi,” ITAM 2/86 (Kasim 1947), 8-10.
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ne dayanan demokratik cumhuriyetin temellerinin ilk kez Hz. Muhammed
tarafindan atildigim iddia eder? Bu siirekli tekrarlanan bir temayd; buna
gore hem Islam demokrasiyle uyumluydu hem de Miisliimanlar aslinda
din hiirriyeti ve vicdan hiirriyeti gibi demokratik ilkeleri ilk olarak uygula-
maya koyan topluluktu.4 Aslinda bunlar bir zamanlar hiikiimet taraftarlari
tarafindan, bilhassa 1920’lerde, erken Cumhuriyet déneminde yapilan re-
formlan mesrulagtirmak igin bagvurulan tezlerdi. CHP'yi ikiyiizlii goster-
me gayreti iginde bu tezleri fazla bir degisiklik yapmadan tekrar giindeme
getiren Esref Edib ve kendisiyle hemfikir yorumcular, simdi demokrasi ve
vicdan hiirriyeti ilkesi adina, 1920’lerden itibaren uygulamaya konan politi-
kalarin kapsaminin daraltilmasini talep ediyorlard:.

Benzer sekilde, Islama talepleri desteklemek igin laiklige de miira-
caat ediliyordu ama Islamailar igin laikligi sahiplenmek ilkesel olarak biraz
zordu. Sebiliirresad'in, devlet ile dinin herhangi bir 6l¢iide birbirinden ay-
rilmasina yonelik en azindan 1918’e kadar giden uzun bir muhalefet tarihi
vardis Islama dergi otuz yil sonra, hili, Hristiyan Bat’'nin aksine Miis-
liiman toplumlarin tarihsel olarak, laiklige ihtiya¢ duyulmasini imkansiz
kilan, yiiksek diizeyde dini hoggoriiye ve toplumsal ahenge sahip oldugunu
iddia ediyordu. Yine de, islamcilar yasal ve pragmatik nedenlerden dolay:
Cumbhuriyet’in laikligini agiktan elestiremiyorlardi. Bunun yerine, laikli-
gi kabullerini, dini hayatin baski altina alinmasi igin bir mazeret vazifesi
gormedigi muddetge, ¢ogunlukla bir emrivaki olarak izah ediyorlardi. Bu
ylizden, Esref Edib “din ile devletin birbirinden ayrilmasinin hitkiimetin
herhangi bir dini meseleye veya dini ibadete —yasal ve siyasal olarak ve egi-
tim agisindan— miidahale etmemesini zorunlu kildigim” {istiine basa basa
vurguluyordu.® Kendisi ve diger islamalar bu nedenle, hiikiimetin laikli-
gin gercek ruhuna uygun hareket ederek, islami kurumlari bask: altinda
tutmaya son vermesini ve ibadet ve vicdan hiirriyetini ayakaltina almaktan
vazgegmesini talep ediyorlard1.’

Ahmed Hamdi Akseki, “Miisliimanhkta Demokrasi Esaslan,” SR 2/48 (Haznran 1949). 354-350.
Giin, Sebiliirresad, 343-359.

Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet,” SR 15/380, 28 Kasim 1334 [1918], 293-295.

Esref Edib, “Halk Partisinin Dini Siyaseti,” ITAM 2/84 (Kasim 1947), 14-15.

Giin, Sebiliirresad, 369-390.
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Islamailar, ironik bir kivraklikla, din kargsiti olmayan hakiki laiklik
s6z konusu edilince taklit edilecek bir 6rmek olarak Batili milletleri 6ne sii-
riiyorlardi. islamailar sosyokiiltiirel yonelimlerinde ¢ogunlukla pervasizca
Bati karsit1 olmalarina ragmen, erken Soguk Savas baglaminda taleplerini
ABD’nin ve miittefiklerinin politikalariyla uyumlu gostererek sunmay1 uy-
gun buluyorlardi. Mesela, Esref Edib, Tiirkiye’'nin dini 6zgiirliikler tistiinde-
ki mevcut “Bolsevik-tarz1” kisitlamalarinin terk edilmesi ve bunlarin yerine
demokratik tilkelerin din taraftan standartlannin getirilmesi gerektigini
savunuyordu.? Tiirkiye’deki bu komiinist kargit1 seferberlik zamaninda, Es-
ref Edib ve destekgileri CHP hiikiimetini Sovyetler-tarz1 baskici politikalar
izlemekle suglamiglardi. islamci dergiler tezlerini daha agik bir sekilde an-
latmak i¢in Bati'da, bilhassa da uzun zamandir Tiurkiye'nin iddiah laiklik
politikalarina model olan Fransa’da, dini hayat baglaminda yasanan s6zde
ronesans hakkinda ¢ok sayida yazi yayimliyorlardi.? Hatta Islama dergi-
lerden biri, yeni kurulan Israil'in -ki Islamca basinda genellikle yerilen bir
iilkeydi- dinin “diinyanin en modern, geng, ileri ve ilerici devleti"ne nasil
ilham verdiginin ikna edici bir 6rnegi olarak goriilmesi gerektigini bile ileri
siirdii.’ Islamc basin, hiikiimetin dini cemiyetler ve uygulamalar {istiin-
deki kisitlamalar kaldirarak ve dini “Tiirklestirme”ye doniik herhangi bir
tutku beslemeyerek Tiirkiye’deki ¢ogunlugun demokratik arzularina saygi
duyrasini talep ediyordu.”

Dini hayatin “Tiirkgelestirilmesi” sorunu gercekten de 1940’larin
sonlarinda tekrar hararetli bir mesele haline geldi. Mesela, $ubat 1949'da
Meclis'teki biitge goriigmeleri sirasinda milletvekillerinden biri 1srarla. hii-
kiimetin Kur'an'in resmi bir Tiirkge terciimesinin yapilmasi girisimini ye-
niden baglatmasini istiyordu. Incil’in biitiin Hristiyan iilkelerde verel ana
dilde okundugunu ve Tiirklerin de kendi milli dillerinde ibadet etmenin
faydasini gormesi gerektigini ileri siiriiyordu. Miiteakiben bu kisiyle diger
8 Esref Edib, “Halk Partisi Miifritlerinin Din Aleyhtarlig1,” ITAM 2/89 (Aralik 1947), 1~ Esref Edib,
“Dini Negriyat Késteklemek Istiyenler,” SR 1/24, (Aralik 1948), 372.

9 “Fransada Bugiinkii Dini Vaziyet,” SR 1/4 (Haziran 1948), 59-60; Omer Riza Dogrul, “Demokrasi
Diinyasinda Din,” Seldmet, 23 Mart 1949, 2, 15; “Medeniyet Diinyasinda Diie Isyan ve Dine Déniis
Hareketleri,” Seldmet, 29 Haziran 1949, 6-7, 15.

10 “Modern Israil Devletinin Anayasasindan Bir Sahife,” Seldmet, 25 Mayis 1949. 11.
11 “Ibadetlere kanun miidahale edebilir mi?” SR 1/4 (Haziran 1948), 6o-61.
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milletvekilleri arasinda hararetli bir tartiyma meydan geldi. Teklifi destekle-
yenler, Martin Luther’in eylemlerinden ve gegmisteki Miisliiman alimlerin
fikirlerden 6rnekleri kaynak olarak gésteriyorlardi. Teklife kars: ¢ikanlar ise
orijinal Arap¢a metinlerin yerine baska bir seyin ikame edilemeyecegini ve
gercek manada laik bir hiikiimetin bu tiir inang meselelerine miidahil ol-
mamasi gerektigini ileri siirerek cevap veriyorlardi.'*

Bu atesli ahgma kamuoyunda tartigmalar tetikledi ve basindaki yo-
rumlara bir canliik kazandirdi iktidardaki CHP’nin yarn resmi sézciisii
Ulus, dini ibadetler ve namazin her vechesinde Tiirk¢e metinlere gecilmesi
¢agnlarin destekliyordu. Bir zamanlar bir medrese talebesi olan taninmig
dil bilimci ve milletvekili Besim Atalay, “hi¢bir kimse, ‘Tiirk kendi dili ile
Tanrr'sina yalvarmasin, kendi dili ile Allahna ibadet etmesin’ diyemez”
vurgusuyla bas1 ¢ekiyordu. Kur’an’dan ayetlere ve Ebu Hanife'ye atfedilen
goriige gonderme yaparak ve Anadolu’daki Osmanli-6ncesi Tiirk hanedaenlik-
larinin olusturdugu emsallere isaret ederek, “eski hocalar”in itirazinin ve irti-
canin seslerinin dikkate alinmayip Kur'an terciime etme ve dini hayatin her
vechesinde Tiirk¢e metinleri kullanma girisiminin yeniden canlandirilmasi
gerektigine hitkmediyordu.? Ayni fikirde olan, gazetenin bagyazan Falih Rif-
ki1 Atay daha da ileri giderek kesin bir dille “Eger Atatiirk [vakitsiz] 6lmeseydi,
coktan Kur'an da Tiirkce okunacakt1” diyordu."# islama yaynlar son derece
otkeli bir dille karsilik vererek, terciimenin ancak aslinin bir “meal”i olarak
goriilebilecegini, esiti olamayacagin vurguluyorlardi. Her seyden o6nce laik
bir hikkiimetin bu tiir meselelere miidahale etmemesi gerektigini vurgulaya-
rak, “Tirkce Kur'an” taraftarlarini, Tiirkleri Kutsal Kitap’a yabancilaghracak
ve Tiirklerle diger tilkelerdeki Miisliiman kardesleri arasina bir duvar 6recek
onlarca yillik gizli bir giindemin pesinden gitmekle sugluyorlardi.’

1940’larn sonlarindaki atesli miinakasalar ileriki yillard: da ge-
kigmeli bir sekilde devam edecek bir tartigmanin bir bagka agamasiydi.*
12 “Mecliste Kuran Yiiziinden Milletvekilleri Catistilar,” Yeni Sabah, 24 Subat 1949, 5 “Mecliste
Diyanet Biitgesi Goriigiilirken Tarhgma Oldu,” Ulus, 24 Subat 1949, 3.

13 Besim Atalay, “Kur’an Tiirk¢e’ye Cevrilemez mi?” Ulus, 18 Mart1949, 2, 5.
14 Falih Rifki Atay, “Bay Hikmet Bayur’a Cevap,” Ulus, 8 Subat 1949, 2. ’
15 Esref Edib, “Halk Partisi Miifritlerinin Din Aleyhtarhi,” ITAM 2/89 (Aralik 1947), 13; “ ‘Aydin

Imam’ Degil, Miisliimanlar Arasinda Fitne ¢ikaran imam,” SR 2/34 (Mart 1949), 143.
16 Ciindioglu, Anlam’in, 209-212; Altuntas, Kur'an'in, 127-129; iz, Yillann, 454-459.
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Kemalist aydinlar, nihayet 1950’lerin sonlaninda birka¢ Kur’an gevirisi yap-
tilar ancak bunlarin higbiri asla resmi onay alamadi ve halktan biiyiik bir
ilgi gérmedi. Bu Kur'an terciimelerinin en inliisii, 1928'deki tartigmah
reform programini hazirlayan ismayil Hakk: Baltacioglu tarafindan yapil-
di. Girigimi, 1938 ile 1946 yillan1 arasinda Egitim Bakanlhi1 yapmis olan
Hasan Ali Yiicel gibi 6nemli Kemalist sahsiyetlerin destegini aldi; ama hem
Diyanet hem de islamcilar tarafindan reddedildi.” Ceviri projesinin des-
tekgileri Avrupa’da ilerlemenin ancak incil’in terciime edilmesinden sonra
gerceklestirilebildigini ve Tiirkiye’de benzer ilerlemelerin saglanmasinin
Kur'an'in terciime edilmesini zorunlu kildigini iddia etmeye devam etti-
ler.® Diyanet ve Islamci basindaki aleyhtarlarim “— [kendi] 6zel ¢ikarlarim
korumak igin— bagka herkesi Kur’an’t okumak ve anlamaktan alikoymak
i¢in tezgdh kuran cahil, geri kalmig ve miirteci medrese 6grencileri” ol-
makla sugluyorlardi.’® Ulema hakkindaki bu tiir olumsuz imajlarin yeniden
devreye sokulmasi son dénem Osmanli séylemlerinin siirdiiriilmesine ve
yeniden iiretilmesine yardimci oluyordu; ancak, bu tutum II. Diinya Savas
sonrasi Tirkiye’sinde bir beklentiyi ve zafer sevincini degil, hayal kirikligini
ve keyifsizlik halini yansitiyordu.

1940’lann sonuna gelindiginde radikal Kemalistler CHP iginde
bile savunma pozisyonuna geg¢mislerdi. Tiirkiye’'nin demokratiklesmesini
takiben dindar se¢menlerin destegini elde etmek igin girilen siyasi yaris,
partinin giindeminin ve onceliklerinin yeniden gézden gegirilmesine yol
acts. Partinin radikal laik imajin1 yumusatmak ¢abasi dogrulti:sunda, bir za-
manlar Sebiliirresad ¢evresine mensup olan Mehmed Semseddin Giinaltay,
Ocak 1949’da Bagbakan olarak gorevlendirildi. Giinaltay, vakit kaybetrek-
sizin Cumhuriyet’in laik niteliginin hiikiimetin, ibadetin dili ve sekli dahil
olmak iizere dini hayatta herhangi bir degisikligi dikte etmesine ars1 bir
giivence oldugunu ilan etti. Bu ayni1 zamanda ana muhalefet partisi Demok-
rat Parti (DP) tarafindan da 1946°daki kurulusundan itibaren benimsenen

17 lIsmayil Hakk: Baltacioglu, Kur'an (Ankara: Yildiz Matbaacilik, 1957); Refi Cevad Ulunay, “Yeni
Tiirkge Kur’an,” Milliyet, 7 Austos 1957, 3. ’

18 “Prof. Baltacioglu: Kur'an Terciime Edilmelidir” Dedi,” Milliyet,27 Nisan 1961, 3.

19 Ali Riza Sagman, Kur'anin Tiirkceye Tercemesi Karsisinda Ug Profesér (Istanbul: Ahmed Sait
Matbaasi, 1957), 11. ’
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bir durustu.>® Giinaltay'in kabinesi, din derslerinin devlet okullarinin prog-
ramina yeniden konmasini sagladi; Giinaltay tiirbelerin ziyaretini yasallag-
tirmak igin adimlar att1 ve kabinesinin Islami yiiksek egitim kurumlarinin
ve mesleki dini okullarin yeniden agilmasi yoniindeki niyetini duyurdu.*
Sarkag geriye dogru sallaniyordu ama nereye kadar gidecegi agik degildi.

Islamc1 yayinlar ¢ok daha esasl ve giiglii degisiklikler talep ederken,
Kemalist muhalifler Atatiirk’iin eserlerinin yok edilmesi oldugunu iddia et-
tikleri bu degisikliklerin kargisinda saf tutuyorlardi. islamci basin agik agik
“din iistiindeki yirmi beg y1llik baski”ya derhal son verilmesini talep ediyor-
du ki bu agik¢a Mustafa Kemal'in bagta bulundugu dénemi kapsayan bir
atift1. Siyasi otoritelerin dinle ilgili meseleleri tartigmaktan bile uzak dur-
mas! gerektigini tekrar tekrar vurguluyorlardi.>> CHP ¢evrelerinin, boylesi
bir durusun Atatiirk’iin reformcu mirasina kargi bir ihanet olacag: ve top-
lumdaki miirteci giigleri kuvvetlendirecegi yoniindeki ikazlanna ragimen,
bu 6zel konuda diger muhalefet eylemcileri ile birlikte hareket ediyorlard:.
Islamcilar, demokratik prensiplere sadece laiklik kargit1 giindemlerine hiz-
met ettifi zaman sahip ¢ikan takiyeciler olmakla suglaniyorlardi.» Hararetli
ve kutuplagmus siyasi ortamlarin ¢ogunda gegerli oldugu tizere, tartigmanin
tiim taraflarinin tariz ve riyalarinin farkina varmak ya da bunlar: siyasi re-
kabet i¢in istismar etmek zor degildi.

Karsitlarinin 1srarla iistiinde durduklar1 6nemli bir konu, islamcila-
rin dini ozgiirliikklere destek noktasinda segici davranmalariydi: Bu 6zgiir-
litkkleri Aleviler i¢in istemiyorlardi. Hem Tiirk hem Kiirt kokenli mensup-
lar1 olan, bu kozmopolit dini topluluk, tarihsel olarak marjinallestirilmis ve
Osmanl yénetiminde zaman zaman zulme maruz kalmisti. ister Sii olarak
ister ¢ok farkli bir mezhep olarak goriilsiinler, genel olarak Siinni ¢ogun-
lukla, 6zel olarak da Siinni ilmiye sinifi ile iligkileri itimatsizlik ve husumet
izerine kurulmustu. Erken Cumhuriyet déneminde, Alevilerin farkl dini

20 Miimtaz Faik Fenik, “Kur’an Arapga mi, Tiirkce mi Okunmah?” Vatan, 25 Subat 1949 1, 3.

21 John M. Vanderlippe, The Politics of Turkish Democracy (Albany, NY: SUNY Press, 2005), 190-191.
22 “Siyasi Irtica,” SR 1/19 (Kasim 1948), 304; Esref Edib, “Liik Devletin Liik Meclisinde Din
Meseleleri Konusulamaz,” SR 2/33 (Mart 1949), 114-118.

23 Falih Rifku Atay, “Gerilik,” Ulus, 6 Subat 1949, 2; Hasan Cemil Cambel, “Tiirkge Ezan ve Tekbire
Dair,” Ulus, 9 Subat 1949, 2; “Bayur-Atay Tartiymas Gittik¢e Alevleniyor,” Yeni Sabah, 9-Subat 1949, 1.
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ve cemaat kurumlari ortadan kaldirilmigti ama rejimin laik politikalar1 aym
zamanda onlara Tiirk milletinin esit iiyeleri olarak kabul edilmeleri ve en-
tegre olmalar1 bakimindan daha biiyiik bir imkin sunuyordu. Kemalistler
dinin kamusal alana ve devlet kurumlarina yeniden sokulmasinin Aleviler
icin de benzer degisikliklerin yapilmasim gerektirecegine ve Cumhuriyet’in
vatandaslan arasindaki dini ayriliklan gereksiz yere 6n plana ¢ikaracagina
igaret ediyorlardi.>

Islamailar bu tiir tezlere pek fazla itibar etmiyor ve muhaliflerini ger-
cek Islam’in ortaya ¢ikmasina engel olmak icin bahaneler icat etmekle sug-
luyorlardi. Alevi meselesini giindeme getirenlerin ger¢ek maksadinin [slam
kargit1 giindemleri oldugunu ve her haliikirda Islam’in yalmzca bir tane ha-
kiki sekli oldugunu ve bunun Siinni gelenegin sinirlarinin 6tesine gitmedi-
gini ileri siirityorlardi. Esref Edib, Alevileri megru bir Islam mezhebi olarak
tanimaya bile raz1 degildi. “Alevilik” diye bir seyin olmadigini, tersine sadece
hakiki islam’in tahrif edilmis ve sapik tiirleri oldugunu éne siiriiyordu. Var-
dip1 sonug, hiikiimetin, kendilerini Alevi olarak tanimlayanlarin sapkin ve
cahil yollarin 1slah edecek girisimlere yardimci olmasiydi.> Bu, laik devletin
oneriydi. Alevilerin dini 6zgiirliiklerinin ve haklarinin kamusal ve resmi ola-
rak taninmas: meselesi bir kez daha hararetli bir sekilde tartisildi1 ama asla
gergek bir ¢6ziime kavusturulmadi. Her haliikirda, bu tarihten sonraki do-
nemlerde, islamcilar ve muhafazakar Siinniler her ne zaman daha fazla dini
ozgiirliik ve devlet ve kamu iglerinde Islam igin daha fazla gériiniirliik talep
etseler, karsilarina kendilerinin Alevilerin demokratik haklariyla ilgili tutum-
lar1 gikanlds. Islamailar ve Diyanet yetkilileri agisindan, 1940'larin sonlarinda
ve izleyen yillarda bu tiir haklarin taninmasi zordu.>®

Demokrasiye gegis, Islam hukukunun laik cumhuriyetteki yeri me-
selesini yeniden ve gok daha tartigmali bir gekilde giindeme getirdi. islam-
cilar “hakiki laiklik”in geriati timden reddetmeyi veya ona karsi1 diigmanlik

24 Nurettin Artam, Miisliiman Tiirkler, Aynhktan Kaginin! (Ankara: Ulus Basimevi, 1953), 16-17.

25 Egref Edib, “Halk Partisi Miifritlerinin Din Aleyhtarh,” ITAM 2/8¢9 (Aralik 1947), 9-11; “Mem-
leketimizde Alevilik Yoktur ve Asli Olamaz,” Selémet, 16 Subat 1949, s, 15.

26 David Shankland, The Alevis in Turkey (Londra: RoutledgeCurzon, 2003), 13-32.
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giitmeyi gerektirmedigini ileri siiriiyorlardi.” Mesela, Esref Edib’e gore na-
sil ki “Laik Bati'nin tiim medeni kanunlarinda Hristiyan hukuk doktrini ve
gelenekleri iistiine bina edilmis bir¢ok kanun maddesi var ise” Tiirkiye’deki
kanunlar da seriata dayanabilirdi ve dayanmasi gerekirdi. Seriata kars: ¢1-
kanlari, demokratik Bat1’daki baskin egilimleri hige sayan Sovyet-tarz1 “kizil
taassup”la sugluyordu.®® Ancak, Islamcalarin pozisyonu, ézellikle bu konu
temelinde, iki biiyiik partinin liderleri tarafindan da kabul gérmiiyordu.
CHP ve Demokrat Parti hemen hemen her konuda atesli bir tartigma igin-
deydiler ama Haziran 1949’da giig birligi yaparak, “dini esas ve inanglarin
istismari1”na ve “dini, dini hissiyat1 veya dince mukaddes taninan seyleri alet
ederek laikligin esaslarim1 yitkmak igin propaganda yapma”ya kars: bir ka-
nun ¢ikardilar. Gelecekte, 1950-1960 arasinda cumhurbagkani olarak gérev
yapacak DP’nin lideri Celal Bayar, partisinin “Tiirkiye’de seriatin ve irtica-
nin diriltilmesine asla izin vermeyecegini” kesin bir dille ilan etti.*® Seriatin
irtica (obscurantism) ile iliskilendirilmesi islamcilan bir hayli kizdirdi. Ana
muhalefet partisinin, bu bakis agisin1 destekledigi gercegi son derece moral
bozucuydu. “Din karsit1” ve “antidemokratik” bu adimdan dolay: yasadik-
lar1 hayal kinkligini yasa ¢itkmadan 6nce agik agik dile getiriyorlardi ama
daha sonra bu konu hakkindaki goriislerini, yasal sonuglarindan duyulan
korkudan dolay: kendilerine saklamak zorunda kaldilar.>* Yine de, seriatin
yeniden yiiriirliige konmas: hedefini savunmaktan uzak durmak noktasin-
daki isteksizlikleri, bagka meseleler hakkindaki laik s6ylemlerini bir sekilde
zayiflatiyordu.

Sebiliirresad ve benzer goriisleri savunan yayinlar, Osmanlr’nin son
dénemlerine ait idealler ve tabirleri, Cumhuriyet doneminir: yeni kelime
dagarcifiyla birlestiren bir islama séylemin sekillenmesine katkida bulun-
dular. “Hakiki” laiklik ve demokrasi talepleri, Siinni islam’a ve seriat kural-

27 Omer Cemil Tansi, “Hakiki Liiklik Nedir> Mutlaka Ahkim-1 Ser'iye Muhalefet Degildi,” SR 2/45
(May1s 1949), 317-318.

28 Egref Edib, “Liiklik Seriat Aleyhtarhgi midir?” SR 2/45 (May1s 1949), 315-317.

29 “Mahut Hadiseyi Cikaran Kimlerdir?” SR 2/42 (Mayis 1949), 265-269; “D.P. Komiinizm ve Irticaa
Karg lktidarla Beraber,” Vatan, 10 Haziran 1949, 1, 3; “Ey Demokrasi! Senin Namina Ne Kanunlar
Yapiliyor,” SR 2/48 (Haziran 1949), 357.

30 Esref Edib, “Irtica Teranesi Bir Tedhis Silahudir,” SR 2/43 (Mayis 1949), 385-386; “Dine Kars: Takip
Edilecek Siyaset,” SR 2/50 (Haziran 1949), 397-399; Giin, Sebiliirresad, 198-204.
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larina ayricalikli konumlar isteyen 1srarh taleplerle ele ele gidiyordu. Ancak,
Kemalistlerin kendilerini irticai egilimlerle suglamasina ragmen, islamc
yayinlar ¢ogunlugu itibariyle ne monarsi yanhsiydilar ne de Osmanh geg-
misinin yeniden insas: gibi bir takintilar1 vardi. Siyasi séylemleri Cumhu-
riyet déneminde degisen kosullara uyum sagladiklarimi gosteriyordu. Bu-
nunla birlikte, Sebiliirresad, “Avrupahlar Osmanli Devleti'nin Temellerini
Nasil Coktiirdiller?” ve “Biiyiik Bir Ideal: Islamistan” gibi bagliklar tagiyan
uzun makale dizileri yayimliyordu; bunlar Islam halifeliginin ilga edilmesi
ve yerine milliyet¢i bir cumhuriyetin kurulmas: hakkindaki diisiincelerine
iligkin olarak siipheye fazla bir yer birakmiyordu.* Dolayisiyla, islamcilar
hakiki bir demokrasi ve laikligin 6ziinde var olmas: gereken dini 6zgiirliik-
leri talep ederken, erken Cumhuriyet’in laiklikle ilgili uygulamalarindaki
tutarsizliklara ve celigkilere isaret ettikleri zaman kendilerini de riyakarhk
ve hilekirlik su¢lamalarina maruz birakiyorlardi.

Laik VE DEMOKRATiK BiR CUMHURIYET'TE DinNi IDARE

Diyanet'in yetki alani ve statiisii, 1924'teki kurulusundan sonra ilk
kez 1940’larin sonlarinda oldukga hararetli bir tartigma konusuhaline geldi.
Erken Cumhuriyet déneminde yapilan reformlar, dini idareyi tenzil-i riitbe
ile Bagbakanlik makamina bagh bir alt kuruma devretmis ve bu idareye dini
egitim, yarg isleri ve evkaf (vakiflar) tizerinde herhangi bir yetki vermemis-
ti. Bu idare, 1931°de cami gorevlileri ve galisanlan iistiindeki idari yetkisini
bile kaybetmisti. Her ne kadar Diyanet hi¢cbir zaman tamamen gereksiz bir
hale gelmese de, kuruldugu ilk giinden itibaren iistiine bir kasith zarar ver-
me, engelleme ve kiiciik diisiirme havasi ¢6kmiistii. II. Diinya Savagi'ndan
sonra yururliige konan demokratiklesmeyle beraber, bu durumun diizel-
tilmesine yénelik talepler islamcilar, muhafazakarlar ve bazi liberaller ile
Diyanet yetkilileri tarafindan gittikge daha fazla dile getirilmeye bagland.
Egitim faaliyetleri iistinde daha az kisitlama, dini idare iginse daha faz-
la idari ve mali 6zerklik veya belki de tam bagimsizlik talep eden ¢agrilar
1920’lerden sonra Tiirkiye'de ilk kez serbestge yayimlaniyordu. Bu mesele-

31 Egref Edib, “Avrupahlar Osmanl Devletinin Temelini Nasil Cokerttiler>” SR 3/57 (Agustos 1949),
110-111; “Bilyiik Ideal: Islamistan,” SR 3/64 (Kasim 1949), 220-222.
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de de, Tiirkiye'de din iglerinin ve Islami kurumlarin nasil idare edilmesi ge-
rektigine dair bakis agilarinin temel karakterini, demokrasi ve laiklikle ilgili
rakip yorumlar ile Osmanh ge¢misi hakkindaki zit tutumlar tayin ediyordu.

Diyanet’e daha genis bir yetki alan1 taninmasi gerektigini savunan-
lar, statiikoya ii¢ alternatif sunuyorlardi. ilk iki segenek, Diyanet ile hiikii-
met arasindaki baglarin tiimiiyle koparilmasini gerekli kiliyordu; bu goérii-
siin destekgileri, Tiirkiye’de hakiki laikligin yerlesmesi igin bunun zaruri
oldugunu savunuyorlardi. Ancak, devlet ile dini kurumlarin birbirinden
mutlak manada resmen ayrilmasini savunanlar, bunun ardindan Diyanet'in
Cumbhuriyet’in tim Misliiman vatandaglar uistiindeki miinhasir dini oto-
ritesini korumasi mi gerektigi yoksa Diyanet'in yerini 6zel, cemaat-temel-
li dini tegkilatlarin m1 almasi gerektigi hususunda ayrihiga disiiyorlardi.
Ik segenek, merkezilegmis, tekelci, iilke capinda etkin ama bagimsiz bir
kurum vizyonu éngérityordu. ikinci segenek, rekabetci piyasa-eksenli bir
ortamda birgok bolgesel veya yerel inang-temelli cemaatten olusan bir ag
tasavvur ediyordu. Uglincii segenek, Diyanet ile devlet arasindaki resmi bag-
lan1 kesecek kadar ileri gitmiyordu. Bunun yerine, resmi dini idareye daha
genis yetkiler ve 6nemli 6l¢tide daha fazla idari ve mali 6zerklik taninarak
bu iligkilerin yeniden tanimlanmasini éngériiyordu. Bu segenek, Islami
dini idareye, Tiirkiye’deki Hristiyan ve Yahudi cemaatlerine yerel kanunlar
ve uluslararasi antlagmalarla taahhiit edilene benzer daha genis 6zerklik ve-
rildiginde bile Diyanet ile Cumhuriyet arasindaki resmi ve sembolik bagin
muhafaza edilmesini 6ngériiyordu. .

Islamalarin bakig agisindan, tiim bu 6neriler mevcut duruma gore
daha iyiydi fakat hangisinin en avantajli ve uygulanabilir oldugu hali ha-
zirda ¢ok agik degildi. Bu nedenle Esref Edib, 1947'nin sonlarinda siyaset-
giler, aydinlar ve okuyucularla bu konudaki tercihleri hakkinda tir anket
yapmak gibi alisilmadik bir adim atti.. Katilimcilara 6zellikle, Miislimanlar
i¢in, Cumhuriyet’in Hristiyan ve Yahudi vatandaslarinin dini ihtiyaglarim
kargilayan kurumlarla ayni ¢izgide bagimsiz bir dini idare kurmak segenegi
hakkindaki goriislerini soruyordu.’* Ankete cevap verenlerin ¢ogunlugu bu
secenepi elemigti. Sadece bir kisi, iinlii Tiirk milliyetcisi ve eski Ittihatc

32 “Mecmuamizin Mithim Anketi: Islam Cemaat Teskilati Hakkinda,” ITAM 2/85 (Kasim 1947), 5.
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Kazim Nami Duru, Diyanet'in resmi statiisiiniin kaldirilmasini destekle-
misti.? Digerlerinin tamami Diyanet’in devletin resmi bir kurumu olarak
kalmas: gerektigi goriisiindeydi. Yorumculardan biri, CHP {iiyesi olmasi-
na ragmen Islamai egilimleri ile taninan Fatin Gékmen, Osmanli toprak-
larindaki Misliimanlarin 19. yiizyila kadar ¢ogunlukla adem-i merkeziyet-
¢i yerel dini cemaatler etrafinda orgiitlendiklerini kabul ediyordu. Ancak,
Diyanet'in 6zellestirilmesi ve pargalanmasi yoluyla o sartlar geri getirmeye
doniik bir adimin Miisliimanlar arasinda, olumsuz teolojik, toplumsal ve
siyasi sonuglar doguracak, Hristiyanlarinkine benzer bir mezhepgilige yol
acabilecegi uyarisinda bulunuyordu.# Tirkiye'deki dini hayat i¢in adem-i
merkeziyetci, serbestlesmis, piyasa-eksenli ve gogulcu bir idare vizyonu, an-
kete katilanlarin ¢oguna ve nihayetinde bizatihi Sebiliirresad ve diger ¢cogu
Islami yayina pek cazip gelmiyordu. Bunun yerine, Diyanet'in tekelci, hii-
kiimete bagh ve tiim tilkeyi kapsayan orgiitlenmesinin, daha genis bir yetki
alam ve idari ve mali 6zerlik taninarak muhafaza edilmesine destek veriyor-
lardi. 1940’larin sonlarinda Diyanet’teki uist diizey yetkililer de bu perspek-
tifi paylasiyorlardi.»

Ahmed Akseki'nin Nisan 1947'de Diyanet'in basina getirilmesi,
dini idarenin yeniden giiglendirilmesine verilen destegi harekete gegirdi.
Merhum selefi Serafeddin Yaltkaya, islamcilar tarafindan Tiirkiye'deki
Islami kurumlarin “yozlagmasina ve yok olup gitmesine” izin vermekle
suglaniyordu’® Onun aksine, Ahmed Akseki'nin, Tiirkiye'deki dini haya-
tin yeniden ihya edilmesine olan baghiligindan hig¢bir zaman siiphe edil-
memisti. En fazla, hi¢bir zaman bir Osmanh medresesine devam etmemis
ve riistiinii Cumhuriyet dsneminde kazanmis bazi yas1 daha geng ve daha
radikal Islamcilar tarafindan fazla pasif ve kayitsiz olmakla suglamyordu.
Mesela, sair Necip Fazil Kisakiirek, Akseki'nin dindarhigini teslim ediyor

33 “Muhterem Ustat Kizim Nimi Duru’nun Cevaby,” ITAM 2/93 (Ocak 1948), 9-10.

34 “Konya Milletvekili ve Sibik Rasathane Miidiirii Profesér Fatin Gékmen Ustadimizin Cevabi,”
ITAM 2/85 (Kasim 1947), 5.

35 “Okuyuculanmizdan Hakki Senkon, A. Mesud'un Cevablar,” ITAM 2/87 (Aralik 1947), 12; “Islam
Cemaiti Teskili Haklunda,” ITAM 2/100 (Nisan 1948), 9; YusufZiya Yériikari, “Dincilik Diiyman Bir
Fikir midir?” ITAM 2/76 (ABustos 1947), 4; Esref Edib, “Halk Partisi Miifritlerinin Din Aleyhtarhig,”
iITAM 2/89 (Aralik 1947). 9.

36 H. Basri Gantay, “Diyanet Reisi Merhum Yaltkaya Hakkinda,” ITAM 2/76 (ABustos 1947), 7. 5.
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ama Cumbhuriyet'in ilk déneminde Islami kurumlara kars: girisilen teca-
viizlere direnememesinden dolay1 onu kii¢iimsiiyordu. Ancak, Aksekinin
Sebiliirresad’daki eski tanidiklar1 derhal onu savunmaya ge¢mislerdi. Esref
Edib ve benzer goriisteki medrese mezunlar ile emektar Islamci yorumcu-
lar Akseki'yi elestirenlere, Akseki ve meslektaglarinin erken Cumhuriyet'in
baskic1 hiikiimetleri déneminde Islam’a yapilan saldirilara kars: zekice kar-
s1 koymak igin yapabilecekleri her seyi yaptiklarim1 hatirlatiyorlardi. Go6z-
lemlerini hikim laiklik séylemi ¢ergevesi i¢inde bir yere oturtan bu kisiler,
Diyanet, hiikiimetin yiiriitme organinin felg edici otoritesinden kurtulunca,
Ttirkiye'deki dini hayatin dirilisine 6nderlik edecek en iyi kisinin kesinlikle
Akseki olacagini iddia ediyorlardi.”

Sebiliirresad ile Diyanet'in iist diizey yetkilileri arasindaki iliski bir
sir degildi. Akseki ve meslektaslar1 maagl devlet memurlar1 olmalanndan
dolayy, en azindan CHP haila iktidardayken, bu islamci yayinin Diyanet'in
yeniden giiglendirilmesi igin ylriittifii kampanyaya alenen destek vere-
miyorlardi. Bununla birlikte, kaleme aldiklar: yazilar ve verdikleri beyanlar
copu kez Sebiliirresad’da yer aliyordu ve Esref Edib’in Ahmed Akseki ve di-
ger st diizey Diyanet yetkilileri ile olan dostlugu ¢ok iyi biliniyordu.>® Her
haliikirda, Diyanet'in gelecegine dair ortak bir vizyona sahip olduklarini
gosteren kanitlar gayet barizdi. Mesela, Subat 1948'de yirmi vekilden olu-
san bir grup, dini egitim kurumlarinin, daha genis bir idari ve mali 6zerklik
taninacak Diyanet’in himayesinde yeniden agilmasini isteyen bir yasa teklifi
verdi. Ne bu teklif ne de Meclis’e ilerleyen aylarda verilen benzer yasa one-
rileri kabul edildi. Yine de, bu tekliflerin verilmesi islamc1 basina benzer
goruiglerin propagandasini yapmak firsat1 tanidi, hatta Ahmed Akseki dahi
kamuoyu o6niindeki genel suskunlugunu bozarak, basina verdigi beyanlar-
da bu teklifleri esas itibariyle destekledigini duyurdu.»

Kemalistler ve baz: liberal yorumcular, bu teklifleri, 6lii Osmanl il-
miye teskilatini diriltmeyi amaglayan cabalar olarak goriiyor ve reddediyor-

37 Kara, Sephefendinin, 30-33; M. Raif Ogan, “Oglum Necip Fazila Agik Mektup,” SR 4/87 (Eyliil 1950),
178-180; Egref Edib, “Dini Makamlara Hiirmetkar Olalim,” SR 4/92 (Aralik 1950), 269-270.

38 Esref Edib Fergan, CHP ve Din, Fahrettin Giin, ed. ({stanbul: Beyan, 2005), 319-322.

39 “Mekteplerde Din Tedrisat1 ve Laiklik,” ITAM 2/97 (Mart 1948), 4-6; Salih Zeki Aktay, “Bir Kanun
Teklifi,” Biiyiik Dogu, 13 Subat 1948, 3; “Islam ilahiyat Fakiiltesi,” SR 1/9 (Temmuz 1948), 133.
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lardi. Dini taassup ve irticai emeller kaynakl bu sozde kibusa kars1 destek
i¢in, ulema ve kurumlar: hakkindaki olumsuz imajlar bir kez daha yeniden
1sitilarak devreye sokuldu.+° Mesela, Egitim Bakani Hasan Tahsin Banguoglu
1949'1n baslarinda, her ne kadar CHP hiikiimeti dini egitim kurumlarinin
yeniden agilmasina olumlu yaklassa da hiikiimetin, bu kurumlar Diyanet’in
gozetiminde neo-medreselere dontistiirecek her tiirlii girisime kars: koyaca-
gini ilan ediyordu.+ Kemalistler gercekten de Cumhuriyet'in din idaresi tes-
kilatin1 ¢ogu kez Osmanl ilmiye teskilatina atfedilen olumsuz stereotiplerle
ozdeslestirmeye devam ediyorlardi. 1950’lere kadar, birgok Kemalist hal3,
Diyanet'teki yetkililerin “cogunlugunu” Atatiirk’'iin ve reformlarinin diis-
manlar olarak goriiyordu. “Tiirkiyeyi din namina orta ¢agdan 6teye gotiirmek
istemeyen Atatiirk ve inkilap diiymani, gériinmez bir kuvvet bu miiessesenin
icinde ve etrafinda niifuz sahibidir” (aynen).#* Aslinda, bir¢ok Tiirk, Diyanet’i
bazen asagilayic1 bir sekilde “medrese kiiltiirii” veya “medrese zihniyeti” diye
tabir edilen olguyla 6zdeslestirmeye devam ediyordu.

Bu arada Islamca yorumcular ise yeni siyasi kogullari, Osmanlh il-
miye teskilatin1 dogru bir sekilde tanitacak kars: taarruz igin gayet uygun
buluyorlardi. Yirmi yildan fazla bir siiredir, ulemanin ve kurumlarinin iti-
barini ve miraslarin1 hedef alan siddetli saldirilara sessizce katlanmak zo-
runda kalmiglardi. Islamca yorumcular artik tarihsel hafizalarini, kismen
tarih bilincinden hareketle ama biiyiik oranda erken Cumhuriyet dénemi-
nin bazi reformlarim zayiflatmayi ve hatta tersine ¢evirmeyi hakh kilmak
cabasi iginde tashih etmek istiyorlardi. Kemalistlerin, ulemanin vatanper-
ver olmadi seklindeki ithamlarina karsilik olarak “Ilmiye Sinifinin Vatan
Yolundaki Biiyitk Hizmetleri” gibi basliklar tagiyan yazilar yayimlaniycrdu.
Ulemanin Orta Cag'a ait, geri kalmig ve irticaci olarak olumsuz bir sekilde
resmedilmesine karsi Osmanlinin son déneminde yapilan medrese refor-
mu ve bu reformun ulemanin talebi {izerine baglatildigina dair tanikliklar
hakkindaki yazilara yer veriliyordu. Ilmiye sinifinin aleyhtarlari, dine karg

40 Falih Rifki Atay, “Gerilik,” Ulus, 6 Subat 1949, 2; EsrefEdib, “Onlar I¢in Hidayet Kapahdir,” SR 1/3
(Haziran 1948), 34. :

41 Egsref Edib, “Medreselere Aslan, Farmasonluga Karg: Serge,” SR 2/26 (Ocak 1949), 12.

42 Cerman, Modern Tiirkiye, 109.

43 Iz, vilann, 447-450.
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komiinizm-kaynakl kotii niyetli bir diigmanlik beslemekle suglaniyor ve
“millet ulemaya kars1 saygisizlik gosterenlere kars: asla bir sefkat veya gii-
ven hissetmeyecektir” denilerek ikaz ediliyorlardi.++

Islami basinda ¢ikan yazilar, ¢ogunlukla olumlu bir yénde olsa da
Osmanli ulemasi ile Diyanet arasindaki iligkiyi kabul ediyorlardi. Hatta Es-
ref Edib, Diyanet yetkililerini medrese mezunu olduklar i¢in methediyordu.
Egitim ge¢misleriyle gurur duymalar gerektigini ileri stiriiyordu, “zira hakiki
bir dlimin medreseden mezun olmasi zorunlu” idi. Ayrica, teklif edilen yeni
dini egitim kurumlarinin 1924’de lagvedilen 1slah edilmis medrese sistemi-
ni model almas: gerektigini ileri siiriiyordu. Okuyuculara, Mustafa Kemal’in
1922’de, 1slah edilen sistemi 6vdiigiiniin kayitlarda oldugunu ve bu sistemin
basindaki son ismin Diyanet Reisi Ahmed Akseki oldugunu hatirlatiyordu.
Esref Edib bu sebeplerden hareketle, dini egitim kurumlarinin Diyanet'in
himayesinde yeniden agilmasinin, miirteci ve geri kalmis bir egitim: siste-
mini diriltebilecegi seklindeki histerik ikazlarin dikkate alinmamasi gerek-
tiginde 1srar ediyordu. Ayrica, en basta, medreselerin kapatimasinin yanhs
oldugunu herkesin kabul etmesi gerektiginin altini ¢iziyordu. Yeni kurumla-
rin medrese olarak adlandirilip adlandirilmamasinin kendisi i¢in bir 6nemi
yoktu. Esas olan, bu kurumlarin mahiyeti itibariyle gercekten de 1slah edilen
medreselere yeniden hayat vermesi ve buralarin idaresinin ehliyetli ve iyi ni-
yetli “eski” ulema ile Diyanet yetkilileri tarafindan iistlenilmesiydi.+

Yillarca her tiirlii hakaret ve istihzanin muhatabi olduktan sonra,
Islamailar 1950 secimlerine giden siirecte CHP’ye satagma 6zgiirliigiinii
yastyorlardu. Iktidar partisinin, muhafazakir segmen goziindeki din karsit:
imajini silmek igin yasadig telas, islamc basinda alay ve agagilanma ko-
nusu oluyordu. Yeni hiikiimet politikalarinin ve girisimlerinin ¢ok yetersiz
oldugu ve ok geg kaldip1 degerlendirmesi yapiliyordu. Mesela, yeniden bir
ilahiyat fakiiltesi kurulmas: karar: esasi itibariyle memnuniyetle karsilani-

44 H. M., “llmiye Sinif nin Vatan Yolundaki Biiyiik Hizmetleri,” SR 1/2 (Mayis 1948), 25, 32; “Ilahiyat
Fakiiltesi Hakkinda, Selamet 96 (20 Temmuz 1949), 3

45 Esref Edib, “Dini Irfan Miiesseselerini Nasil Yiktilar,” ITAM 2/87 (Aralik 1947), 8-11; Esref Edib,
“Onlar Igin HidayetKapalidir,” SR 1/3 (Haziran 1948), 36; Esref Edib, “Ahkim-1 Ser'iye Okunmiyan Bir
tlahiyat Fakiiltesi Ancak Moskovaya Yaragir,” SR 1/4 (Haziran 1948), 62-63; Esref Edlb “Medreselere
Aslan, Farmasonluga Kargi Serge,” SR 2/26 (Ocak 1949), 13.
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yor ama yeni kurumun miifredat ve Egitim Bakanlifi'na bagh olacak olma-
s1 sert bir sekilde elestiriliyordu. Benzer sekilde, Diyanet’e tiim cami yetki-
lileri ve personeli iizerinde idari denetim gorevinin geri verilmesi 6vgiiye
mazhar olurken, evkafin genis emlaki {istiindeki yetkinin dini idareye dev-
redilmedigi gercegi elestiriliyordu.+¢ CHP’nin mevcut politikalarda sadece
kiigiik degisiklikler yapmaya hazir oldugu, bunlar hizla ve esash bir sekilde
degistirmeyecegi herkesin gorebilecegi kadar agikti. Baz1 yasaklarin zaman-
la gevsetilmesi uygulamasi 1947’den beri yiiriirlitkteydi fakat ayn1 zamanda
Islama faaliyetlerin ve muhafazakar tarikat alarinin bastirilmas: i¢in hala
caba sarf ediliyordu. Mesela, 1950'nin baslarinda birgok tarikata baskin ya-
pilmis ve seyhleri, halka tanitimi ¢ok iyi yapilan mahkemelere ¢ikarilmis-
lardi. Bunun iistiinden fazla bir siire gegmeden ve tamamen demokratik ilk
parlamento seg¢imlerinden sadece haftalar 6nce, Ankara'da Maresal Fevzi
Cakmak’in cenaze merasimini Arapga ezana destek amaciyla sokak gosteri-
leri baglatmak i¢in kullanmaya kalkan onlarca kisi tutuklanmigt1.4? Bu sart-
larda ve CHP'nin sicili géz 6niine alindifinda, hepsi olmasa da ¢ogunlugu
ayn1 duygular tagiyan “eski” ulemaya benzer sekilde, islamcilarin da iktidar
partisinin se¢imde maglup olmasi igin dua ettigine ve bu yénde gayret gos-
terdigine hicbir siiphe yoktur. Onlar1 heyecanlandiran sey sadece CHP’nin
ana rakibi degildi. Aslinda DP, mesela, seriatin herhangi bir sekilde ytiriir-
lipe konmasina karg1 yiiksek sesli muhalefeti nedeniyle Sebiliirresad1 hayal
kinkhgina ugratmists. Yine de Demokratlar erken Cumhuriyet déneminin
birgok yasagin1 yumugatmayi ve kamusal alanda islam’a daha genig bir gé-
riiniirlitk imkéni tanimayi vaat ediyorlardi ki bu, onlari, islamcilarin ve bir-
cok muhafazakirin goziinde CHP'den kesinlikle daha cazip kliyordu.?

46 “Din 6gretimi, Imam Hatip Kurslan ve ilahiyat Fakiiltesi,” Selémet, 19 Ocak 1949, :; “Imam ve
Hatip Kurslan Hakkinda,” Seldmet, 16 Subat 1949, 3; “Memleketin Biiyiik Bir Davasi,” Seldmet, 23 Mart
1949, 4-5; “Evkaf Islerini Diyanet Isleri Bagkanliina Baglamak Bir Zarurettir,” Selémet, 3~ Mart 1949,
2; “Yeni llahiyat Fakiiltesi,” Seldmet, 15 Haziran 1949, 3; “Tiirk Biiyiikleri Tiirbelerin Agilinas Igin Bir
Kanun Hazirlands,” Aksam, 15 Ocak 1950, 5.

47 “Naksibendi Seyhi ile Miiritlerinin Muhakemesi,” Aksam, 21 Nisan 1950; 1; “Istanbul Adliyesince
74 Kisi Tevkif Edildi,” Ulus, 14 Nisan 1950, 1.

48 Giin, Sebiliirresad, 148-150, 205-213, 302-310; M. Raif Ogan, “Reylerimizi Kimlere Vermeliyiz*” SR
3/73 (Mart 1950), 360-362; Esref Edib, “Partilerin Din Siyaseti,” SR 4/76 (Nisan 1950); 2-IL.
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YENI SAFAK, Eski HUSRANLAR

CHP'nin 1950 milletvekili segcimlerindeki yenilgisi biitiin Tiirkiye'de
biiyiik bir sevingle karsilandi. Islamc basin da buna dahildi. Sebiliirresad
bityiik bir keyifle iktidar partisinin dramatik gerileyigini bildiriyor, bunu
CHP'nin Islam’a karg1 girigtigi sézde tecaviizlerinin bedeli olan bir ilahi
ceza gergevesine oturtuyordu. Esref Edib’e gore, bu, “dini ve vicdan 6zgiirlii-
gunii bogmak icin elinden gelen her seyi yapan”, inananlan agagilayan, din
gorevlilerini baski altina alan ve dini egitimi ortadan kaldiran bir partinin
odeyecegi bedelin sadece baglangiciydi. DP'nin hayret uyandiran ezici zaferi,
bagta din ile devlet arasindaki iligkilerde yaganan degisiklikler olmak iizere
Cumbhuriyet'te yapilacak degisikler noktasindaki beklentileri artirdi. Demok-
ratlar Atatiirk’iin mirasini savunmayi taahhiit ediyorlardi ama ayni zamanda
1930’lardan itibaren yiiriirliikte olan iddiali ve sinirlayic1 laiklik politikalari-
nin kapsamin daraltmay: amagladiklarini da oldukga agik bir sekilde belirti-
yorlardi. Esref Edib, Demokratlari, efer eski iktidar partisinin yanhglarindan
gereken dersi ¢ikarmazlarsa, kendilerinin de ilahi cezaya maruz kalacaklan
ve sonlarinin CHP gibi olacag noktasinda uyariyordu. “Milli irade”nin, haki-
ki dini yaganti ve Islami kurumlara yardim edilmesini ve bunlarin tegvik edil-
mesini talep ettigini ve Demokratlarin uzun vadeli siyasi kaderlerinin halkin
bu talebine sayg1 duymalarina bagh oldugunu iddia ediyordu.+°

DP iktidarinin ilk giinleri Islamailari hayal kirikligina ugratmadi.
Bagbakan Adnan Menderes Haziran’in ortalarinda ezanin Arapga okun-
masinin ustiindeki yasaklar1 kaldirmak igin harekete gecti. Birka¢ hafta
sonra kabinesi din derslerini, dersi almama secenegi vermesine karsin,
tim ilkokul 6grencileri igin se¢meli olmaktan ¢ikararak’zorunlu hale ge-
tirdi. Bu arada, Imam-Hatip okullarinin yeniden agilmas ciddi olarak tar-
tigthyor ve planlaniyordu.s® Sebiliirresad bu degisiklikleri, “diktatorler ve
sefler’in devrinin sonunu gosterdigi icin biiytik bir sevingle karsiliyor ve

49 Esref Edib, “Hakka Arka Cevirenlerin Akibeti,” SR 4/78 (Mays 1950), 34-36; Esref =dib, “Yeni
Gelen Milletvekilleriyle Miilakat,” SR 4/79 (Mayis 1950), 50-52; Esref Edib, “Hiikiimetin Programi ve
Ezan Meselesi,” SR 4/80 (Haziran 1950), 70-71; Esref Edib, “Yere Serilen Kara ve Kizil Taassup,” SR
4/82 (Haziran 1950), 106-107.

50 M. Sevki Yazman, “Ezan Meselesinde Hakikat Nedir?” Vatan, 8 Haziran 1950, 2; “Arap¢a Ezan
Bugiinden Itibaren Serbes Okunacak,” Aksam, 17 Haziran 1950, 1; Mehmet Ali Gokagu Tirkiye'de Din
Egitimi ve Imam Hatipler (Istanbul: iletisim, 2005), 189-199.
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DP yanhs1 basinin izinden giderek eski hiikiimeti bir “devr-i sabik” (an-
cien régime) olarak nitelendiriyordu; Fransiz ihtilali'ni yad eden bu tabir
bir zamanlar ittihatcilar tarafindan II. Abdiilhamid dénemini tasvir etmek
i¢in kullanilmigt1.3* Esref Edib, yeni hiikiimet doneminde gergeklestirilen
“biiytik devrimci degisim”in temel bir ciizii olarak Diyanet’in otorite ve
yetkisinin artirilmasin talep ediyordu. Hatta, Osmanli déneminde seyhii-
lislamin, kabinenin mevki olarak sadrazamla esit bir iiyesi oldugunu hatir-
latarak milletvekillerinin Diyanet Baskani'ni kabineye almay: diigiinmesi
gerektigini ileri siiriiyordu. Yaptig1 kiyasi daha ileri bir noktaya tasiyarak,
bagbakan ve Diyanet baskanina, yalmizca cumhurbaskanindan sonra gele-
cek sekilde, esit statii verilmesini teklif ediyordu. Yasal nedenlerden dolay:
ayrintisiyla agiklayamasa da, buradaki restorasyoncu alt metin gayet agikt1.
Benzer engeller, kendisini seriatin yeniden yiiriirlige konmasini agik agik
savunmaktan da alikoyuyordu. Yine de, Tiirkiye’de islam hukukurun ye-
niden uygulamaya konmasi “tehdid”ine kars: uyarilarda bulunan yorum-
culara yonelttigi sert elestiriler, durdugu yeri yeterince agikliyordu. Ancak,
Sebiliirresad o zaman igin genel anlamda Diyanet'in yetki alani ve iglevle-
rinin genisletilmesi, 6zel olarak aym kuruma dini egitim tizerinde yetki
taninmas iistiinde yogunlagiyordu.s

Diyanet'in yeniden giiglendirilmesi kampanyasi, Meclis'in birkag
yeni Demokrat iiyesi ve bizzat Diyanet'in liderligi tarafindan destekleni-
yordu. Ezanin Arapga okunmasina yasal olarak izin verilmesinden sadece
birkag giin sonra, dini idarenin yetki alaninin, egitim faaliyetlerini de kap-
sayacak sekilde genisletilmesini isteyen bir yasa teklifi verildi.®® Bu arada,
Ahmed Akseki yeni hiikiimet dsneminde, ayn1 dogrultuda’ Diyanet'in ye-
niden giiglendirilmesi igin alenen kulis yapacak kadar kendini emin his-
sediyordu. Agustos'un basinda, hem mevcut kosullar teftis etmek hem

51 Esref Edib, “Hiikiimetin Programi ve Ezan Meselesi,” SR 4/80 (Haziran 1950), 66-7¢; Esref Edib,
“Yere Serilen Kara ve Kizil Taassup,” SR 4/82 (Haziran 1950), 104; Esref Edib, “Islam Demokratlar
Cephesi,” SR 4/83 (Temmuz 1950), 117-118; Mustafa Ragib Esatli, “Muhalefetin iktidar» Kazanmas,”
Aksam, 2 Temmuz 1950, 4; S. B, “Biiyiik Millet Inkilab1 Karsisinda,” SR 4/84 (Temmuz 1950), 140;
“Tiirkiye'de Zihniyet ve Ruh Inkilib: Olmustur,” Zafer, 11 Ekim 1950, I.

52 Esref Edib, “Hakiki Laiklik ve Hakiki Cemaati Islamiye,” SR 4/84 (Temmuz 1950), 132.

53 “Diyanet Isleri ve Din Tedrisah,” Aksam, 17 Haziran 1950, 1; “Diyanet Rlyasetmm Tam Istiklali
Hakkinda,” SR 4/83 (Temmuz 1950), 125.
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de Diyanet yetkilileri ve toplum 6nderleriyle istisarede bulunmak amaciyla
emsalsiz ve tanitimi ¢ok iyi yapilan bir yurt gezisine gikti. Bu yagh insan,
Eyliil'iin sonunda Ankara’ya dénmeden 6nce, iki haftalik istanbul ziyareti
de dahil olmak tizere alt1 hafta boyunca tiim Tiirkiye'yi dolagti. Geziden
onceki ve sonraki basin toplantilarinda, mevcut durumdan duydugu mem-
nuniyetsizlii dile getiriyor ve erken Cumhuriyet déneminin politikalari-
nin diizeltilmesi i¢in tekliflerini anlatiyordu. Diyanet'in gii¢lendirilmesi-
nin, Tirkiye'de dini hayatin uyamiginin ilk zaruri adimi1 olmasi gerektigini
digiiniiyordu. Yeniden gii¢lendirme, evkafin emlak ve varliklarinin y6ne-
timini, tiim dini egitim kurumlan ustiinde yetkiyi ve siyasi baski ve zor-
lamalara karsi daha genis bir 6zerkligi icerecekti. Islama basin elbette ki
bu fikirleri destekliyordu fakat genel itibariyle basindaki tepkiler ¢ok daha
soguktu, hatta kayitsizdi.5+

Buna ragmen, Akseki'nin girisiminin 1950’nin sonlarinda, bi'hassa
Ali Fuat Basgil'in destegi sayesinde, kesinlikle bir ivme kazandif1 gozle-
niyordu. Fransa egitimli anayasa hukuku profesorii, muhafazakar egilimli
onde gelen liberal aydin ve gelecegin cumhurbagkan: aday: sifatlarina sahip
olan Basgil, yayimladig: bir dizi fikir yazisinda Diyanet'in devletin siki de-
netiminden kurtarilmasi ¢agrisinda bulundu.ss Diyanet'in yeniden adlandi-
rilmasin1 ve merkez teskilatinin hiikiimet merkezinden uzaga, tekrardan
Istanbul’a taginmasini éneriyordu. Daha énemlisi, Diyanet'e Miisliiman-
larin ibadetleri, dini egitim ve evkaf tizerinde tam kontrol verilecekti. Bu
yenilenmis ve gii¢lendirilmis tegkilat, eski Osmanli ulemas: ve medrese
miiderrisleri arasindan segimle belirlenecek bir heyetin idari yetkisi altinda
olacakt1. Baggil, Ttirkiye'de hakiki bir laikligin uygulanabilmesi i¢in bu ye-
niden tanzim edilmig dini tegkilatin devletten tamamen ve resmen ayrilma-
s1 gerektigi fikrindeydi.’® Din ve devletin birbirinden tamamen aynlmasina
verdigi destek anlaminda, din kargit1 egilimler tagimasindan kusku duyul-
54 “Diyanet Isleri Reisinin Beyanaty,” Vatan, 26 Agustos 1950, 1, “A. Hamdi Akseki'nin Gazetemize
Beyanat1,” Zafer, 21 Eyliil 1950, 1, “Diyanet Reisinin Miithim Beyanati,” SR 4/86 (Eyliil 1950), 162-168;
M. Raif Ogan, “Diyanet islerinin Muhtariyeti,” SR 4/87 (Eyliil 1950), 180-182.
ss Ali Fuad Basgil, “Devlet Iginde Din Sistemi ve Laiklik,” Yeni Sabah, 10 Haziran 1950, 2; Ali Fuad
Basgil, “Tiirkiye’de Din Hiirriyeti ve Liiklik,” Yeni Sabah, 14 Haziran 1950, 2.

56 Ali Fuad Basgil, “Cikmazdan Kurtulmamn Caresi,” Yeni Sabah, 21 Haziran 1950, 2; Ali Fuad Baggil,
“Soziin Sonu” Yeni Sabah, 24 Haziran 1950, 2.
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mayan ender bir 6rnekti. Diyanet'in resmi statiisiiniin sonlandiriymasinin
diger cagdas destekgileri ¢ogunlukla, bazilarinin din kargiti oldugundan
siiphe ettigi, Islam karsit1 bir durugla 6zdeslestiriliyorlardi’? Son énerisi
baglaminda, ne Akseki ve Diyanet'in diger iist diizey yetkilileri ne de Sebiliir-
resad Basgil'le hemfikirdi. Yine de, programinin diger kisimlarini kesinlikle
begeniyorlard: ve bir¢ogu Basgil'in CHP'nin 1920’lerden beri yuriittiigu
devlet “zulmii"ne yo6nelik sert elestirisine katiliyorlardi.s® Aslinda, Ahmed
Akseki, Baggil'in vizyonundan fazlasiyla etkilenmis ve onu, Diyanet’in is-
levlerinin, yetki alaninin ve yasal statiisiiniin yeniden belirlenmesi amaciyla
kendisinin kurdugu tig kisilik resmi komisyona atamigt1.5

Bu komisyon, kapali kapilar ardinda ¢aligmalarini yiiriitiirken, Ak-
seki dini idarenin yeniden gii¢lendirilmesine hem kamuoyu nezdinde hem
de siyaset i¢inde destek bulmaya ¢alisiyordu. Bu amag dogrultusunda, Ara-
lik 1950°’de, Tiirkiye’deki dini hayatin igler acis1 halini giddetle elestiren,
sorunlarin nedenlerine igaret eden ve bu sorunlarin en iyi sekilde nasl ¢o-
ziilebilecegine dair oneriler getiren bir rapor yayimladi. Raporu, 1920’den
beri hiikiimetin Diyanet'e dayatt yetkisizligin, Cumhuriyet déneminde
dini egitimde ve dini hayatin diger vechelerinde zayiflamaya neden oldu-
gunu vurguluyordu. Bu nedenle, care, yetkisi ve iglevleri artmg daha 6zerk
bir Diyanet'e gotiirecek adimlarin atilmasini i¢ermeliydi. Akseki, boylesi bir
reformun sadece Tiirkiye’deki dini hayatin ve kurumlarin yeniden dirilme-
sine yardimci olmayacagini, aynm1 zamanda Ttirkiye'yi diger tiim demokratik
iilkelerle ayni ¢izgiye getirecegini iddia ediyordu.®® Bu arada, Prof. Basgil
ihtiya¢ duyulan reformlarla ilgili ayrintilara nihai seklini veriyordu. Hazr-
ladig1 kanun tasaris: yeni idari ve mali diizenlemeler icermekle beraber,
onerilen yeni dini egitim kurumlanyla ilgili 6zel ayrintilara giriyordu. Bu
kurumlarin Osmanli’'nin son déneminde 1slah edilen medreseleri model
alacag barizdi. Basgil'in, resmi statiiniin tamamen sonlandirilmas: seklin-
57 1ki 6rnek igin, bkz. A. Adnan Adivar, “Din Liiklik,” Cumhuniyet, 10 Haziran 1950, 2; Ahmed Emin
Yalman, “Diyanet Igleri,” Vatan, 14 Ocak 1951, 1.
58 A. Fuat Baggil, “Din Mefhumunun Unsurlar ve Din Hiirriyeti,” SR 4/79 (Mayis 1950), 52-54; Ali
Fuat Basgil, “Ceyrek Asir Devam Eden Zuliim Devri,” SR 4/79 (Agustos 1950}, 146.
59 Ali Fuat Baggil, “Diyanet Isleri Teskilatina Dair Bir Kanun Tasansy,” Islam 3/35 (Afustos 1960), 328.

6o “Dini Miiesseselerimiz Hakkinda Bir Rapor,” baghigiyla yeniden yayimlanmugtir, bkz. Islam 3/34
(Temmuz 1960), 295-300.
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deki nihai vizyonu, muhtemelen Akseki ayn1 gériiste olmadig: icin tasanda
dile getirilmemigti.>'

Yeni kanun tasarisi bityiik umutlara gebeydi ama fazla zaman geg-
meden tasarinin 6lii dogdugu anlasildi. Uygulamaya konmasinin 6niindeki
en yikic aksilik, Ahmed Akseki'nin altmis dort yasinda Ocak 1951’de vefat
etmesiydi. Basgil, birkag y1l sonra yaptig1 karamsar bir yorumda Akseki'nin
oliimiiniin dini idareyi yeniden giiclendirme ¢abalarina 6liimciil bir darbe
indirdigini ifade etmistir.%? Girisimin gergekten bir sansinin olup olmadig:
tartiymahidir fakat surasi agik ki en saygin destekgisinin vefat;, bu ¢abanin
goz ard1 edilmesini ve en sonunda giindemden ¢ikarilmasini kesinlikle ko-
laylagtirmigtir. Bu netice Akseki'nin islamci destekgileri i¢in biiyiik bir ha-
yal kirikh@iyd. Hatta Sebiliirresad, CHP taraftarlarinin insafsiz elestirileri-
nin Akseki'nin kalp yetmezligine ve en sonunda 6liimiine neden oldugunu
iddia edecek kadar ileri gitti.®» Akseki'nin ilham kaynag: oldugu kanun tasa-
nis1 DP eylemcileri ve milletvekilleri arasinda belli bir destek kazand:i*+ fakat
daha sonra ortaya ¢iktif iizere, partinin lider kadrosu tasar:y1 desteklemek
yoniinde higbir niyet sergilemiyordu.

Bagbakan Adnan Menderes’in hiikiimeti, aslinda Diyanet'in tegkila-
t1, islevleri ya da yetki alaniyla ilgili herhangi biiytik bir degisikligi destek-
lemek taraftan degildi. Subat 1951'de Meclis’teki bir tartiymada, Menderes
ne Diyanet'in yerini yerel cemaat-temelli dini 6rgiitlenmelerin almasina ne
de Diyanet’in resmi statiisiine tamamen son verilmesine veya Diyanet'in
resmi statii ve yetki alaninda yapilacak baska herhangi biiyuk bir degisik-
lige destek vermek niyetinde olmadiginmi gayet agik bir gekilde belirtti.%
Bu konuyla baglantili olsun veya olmasin, hiikiimetin Akseki'nin yerine
birini bulmasi {i¢ ay siirdii. Akseki'nin yakin dost ¢evresi ve meslektagla-
rindan olugan icerden adaylarin hepsi reddedilince, kabine, seleqinin bii-
yiik reform planiyla iliskilendirilmeyen eski Konya Milletvekili Eyiip Sabri
61 Yasa teklifinin bir érnegi igin bkz. “Diyanet Isleri Teskilat Kanunu Tasansi,” Islam 3/35 (Agustos
1960), 328-332.

62 Ali Fuat Baggil, “Diyanet fsleri Teskilitna Dair Bir Kanun Tasans1,” Islam 3/35 (Agustos 1960), 328.
63 “Diyanet Reisi Akseki'nin Vefat1,” SR 4/93 (Ocak 1951), 286.
64 Bkz. 6rnegin, “Diyanet Riyaseti Muhtariyeti ve Evkafin Diyanete Baglanmas: Hakkinda Kanun

Teklifi,” SR 4/99 (Nisan 1951), 371-372.
65 “Diyanet Igleri Biitgesi Tartigmalara Yol A¢t1,” Milliyet, 23 Subat 1951, 1.
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Hayirhoglu'nu tayin etti. Hayirhoglu, DP iktidarina askeri bir darbeyle son
verildigi Mayis 1960'a kadar bu gorevde kaldi. Diyanet, Hayirlioglu'nun si-
radan yoéneticiligi altinda, 1950’ler boyunca bagimli ve siyaseten giivenilir
bir devlet kurumu olarak ¢aligti. Yeni bir Kur'an terciimeleri dalgasina ve
baz1 Kemalist aydinlarca dini hayatin “Tiirkgelestirilmesi”nin alenen savu-
nulmasina karg1 gosterdigi ¢ok agik muhalefet harig¢ tutulursa, dini idare
1950'ler boyunca Cumbhuriyet’in ilk déneminde CHP y6netimi zamaninda-
ki duruma oldukga benzer bir sekilde nispeten gozlerden uzak ve merkezin
diginda kalmgtir.%¢

MESALEYI DEVRETMEK

Demokratlar, on yillik iktidarlannda islamcilarin abartih beklenti-
lerine veya tist diizey Diyanet yetkililerinin 1950°de biiyittiigii umatlara
karsilik veremediler. Ancak, Demokrat Parti, CHP’ye kiyasla hidla ehven-i
ser olarak goriilityordu, zira kamusal alanda Islam’a daha fazla gériiniir-
liik imkéani tanimig ve bir diizineden fazla imam-hatip okulunu yeniden
agmugty. Yine de, 1950’lerin ortalarina gelindiginde islamci gevrelerden bir-
¢ok kisinin ilk baslardaki heyecan: sénmiistii.®” Geriye doniip bakildiginda,
Islamc1 aydinlar arasinda DP’nin 1950°deki se¢im zaferini, Tiirkiye'nin mo-
dern tarihindeki bir déniim noktas: olarak degil de Kemalist kamp iginde
sahinlerden 1limlilara gegen bir iktidar degisimi olarak tasvir edenler bile
vardi®® Bir bilim adaminin “Kemalist ihtilalin yumusatilmas1” olarak ta-
bir ettigi ve bir bagkasinin DP hiikiimetinin ¢abalarin1 “kendisini iddial
laiklikten uzaklagtirmak” olarak tanimladig: olgu, ¢ogu Islamci tarafindan
bir¢ok nedenden 6tiirii yetersiz goriilityor ve hayal kiriklig: olarak addedi-
liyordu.®o Bir taraftan, devlet Islamcilarin hosuna gidecek kadar :.gikar bir
Islami kimlige sahip degildi, diger taraftan, Diyanet siyasi otorite ere 1950
oncesinde oldugu kadar bagimli kalmaya devam ederken dini faaliyetler ve
kurumlarin iistiindeki bir¢ok sinirlama hala yiiriirliikteydi. Dolavisiyla, Is-

66 German, Modem Tiirkiye, 5-9; Kemail Edib Kiirk¢iioplu, Dinde Reform Meselesi (Ankara: Giizel
Sanatlar, 1957); Refi Cevad Ulunay, “Yeni Tiirkge Kur’an,” Milliyet, 7 Agustos 1957, 3.

67 Giin, Sebiliirresad, 175-182.

68 iz, Yillann, 426-429.

69 Yavuz, Islamic, 60-62; Kuru, Secularism, 226.
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lamailarin 1960 askeri darbesinden sonraki giindemi hila, dini idarenin
guiclendirilmesi yoniinde yenilenen talepler gibi II. Diinya Savasi’'ndan son-
ra demokrasiye ilk gecis siirecindekilere benzer unsurlar barindiriyordu.?

1960’lar, ayrica, Islami gevreler icindeki nesil degisiminin sonu-
na igaret ediyordu: Son nesil Osmanh ulemas: yavas yavas ahirete irtihal
ediyordu. Ayn1 zamanda, ulusal siyaset, askeriye ve aydin kesimi i¢inde de
benzer bir degisim gerceklesiyor, gittikce daha fazla “Cumbhuriyet ¢ocu-
gu” Cumbhuriyet'in “kurucu babalari’ndan gorevi devraliyordu. Cok sayida
muhafazakir gibi, Islama gevrelerde de birgok kisi bu “kurucular’a faz-
la sayg1 duymuyordu, fakat ¢ogunluk hala onlarin kurdugu cumhuriyetle
barigikti. Islamcilarin, devletin nasil yapilandirilmasi ve iglemesi gerekti-
gi hususundaki anlayiginin ortodoks Kemalist diigunceyle uyusmadiginda
siphe yoktur. Yine de, Sebiliirresad ve benzer goriisteki yayinlar. reevcut
ulusal sinirlar1 agan bir Islam birligine yapilan retorik atiflar diginca, Os-
manl Hilafeti'nin yeniden kurulmasini ne arzuluyor ne de savunuyorlar-
di. Tersine, degisim i¢in Cumhuriyet'in temel gercevesi iginde miicadele
ediyorlar, Islam birligi fikrini gelecekte, tayin edilmemis bir zamanda ger-
ceklestirilecek bir ideal olarak benimsiyorlardi. Yakin gelecek i¢in tasavvur
ettikleri degisiklikler, siiphesiz Osmanli emsalleri iistiine bina ediliyordu
ama ¢ogunlukla, bu degisikliklerin erken Cumhuriyet’in koydugu sinirlay:-
c1 parametreler yumusatilarak ancak kismen uygulamaya konabileceginin
kesinlikle farkindaydilar. Uglardaki radikal bir azinliga ragmen, her turli
degisim igin demokrasi ve laikligin esnek sinirlari iginde miicadele edilme-
si gerektigi hususunda genel bir kabul vardi. Cogu Islama bu cergeveler
dahilinde kendileri i¢in ilave dini 6zgiirliikler talep etmeye fazlasiyla istek-
liydi ama Aleviler gibi gruplar s6z konusu oldugunda, bu kesimlerin vicdan
ozgurlugii haklan i¢in miicadele etmeyi birakin, bunlari tanimaya dahi pek
yatkin degillerdi.

Sebiliirresad ve benzer goriisteki yayinlar 1940’larin sonlarindan
itibaren Tiirk tarihinin bir kargi-anlatisinin olusmasina katkida bulundu-
lar. Kampanyalar: hedeflerine ulasgamamis olabilir fakat ayni ¢aba zinde

70 “Din Hiirriyeti Istiyoruz” ve “Hocalara Diismanlik Meselesi,” Islam 3/34 isinde (Temmuz 1960),
29, 303-304. ’
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bir Islama siyasi séylemin temellerinin atilmasina yardim etmiy ve aym
zamanda erken Cumhuriyet déneminde, Osmanli ulemasinin mirasinin
yok edilmesine matuf ¢abalarin basarisizligina taniklik etmigtir. Osmanh
Islamcilarinin son nesli, Osmanlrdan kalan miraslari Cumhuriyet'in ger-
ceklikleri ile harmanlayan bir entelektiiel ve siyasi gelenek igin giiclii temel-
ler birakmigtir.
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SEkKiziNci Bortim

MIRASLAR VE UMUTLAR

iirkiye, 1950°’lerden itibaren devlet ve toplumun hemen her veghe-
I sinde carpia1 deisimler yagsadi. Buna ragmen, bu degisimlerin te-
melinde yatan baz: sosyokiiltiirel ve siyasi meseleler, darbelere ve
demokrasiye geri doniislere, devletci ve liberal ekonomik modeller arasin-
daki gegiglere ve muhtelif ¢izgilerdeki agir1 milliyetgiler, Marksistler, Islam-
cilar, muhafazakarlar, liberaller ile Kemalistler arasindaki bitmek bilmez
rekabete ragmen ¢6ztimsiiz ve hayli tartiymali kalmaya devam etti. Genel
anlamda din ile devlet arasindaki iligkiler 6zel anlamda Diyanet’in rolleri
ve yetki alani bu konular arasinda en 6nemli ve en tartigmal olanlarindan
biridir." Dini kurumlarin ve gorevlilerin modern bir devlette oynamas gere-
ken roller hakkindaki tartigmalar, tabii eger bir rol iistleneceklerse, ashinda
Osmanlr’'nin son dénemlerini hatirlatmaktadir.

Cumhuriyet'in kurulmas: ve uygulamaya koydugu yeni politikalar,
bu politikalarin yerlerini almak iizere yola koyuldugu Osmanh kurumlar:-
nin ve miraslarinin uzun vadeli etkisini yok etmeyi basaramadi. Aslinda,
Tiirkiye'de son donemlere ait akademik ¢aligmalar, popiiler literatiir ve ka-
musal tartigmalar, hepsi birlikte, Osmanh mirasinin Cumhuriyet'in bir¢ok
vechesinde varhigini korumaya devam ettigine igaret etmektedir. Ge¢miste,
“Islami imparatorluk”un yikilmasindan ve yerine “Kemalist cumhuriyet”in
kurulmasindan yakinanlar esas olarak Islamcilardi. Daha yakin zamanlar-
da, liberal bilim adamlan ve aydinlar da, genellikle imparatorlugun ¢ogul-
cu karakterini ve azinhklara karg1 uzun hosgérii sicilini vurgulasalar da,
Osmanl ge¢migini gelecegin vizyonu olarak diriltmeye ¢abalamaktadirlar.
Ancak, ge¢mis Osmanh modellerinin bugiiniin Tirkiye’si igin arzulana-
bilirligi ve kullanighli1 -Islama kéklere sahip Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP) hiikiimeti tarafindan yurt i¢inde ve diginda tegvik edildigi ileri sii-
rillen “Osmanhcihigin geri déniisii” ya da bagka bir ifadeyle yeni-Osman-
licilik hakkindaki yakin tarihli tartigmalara hikim sorunlu iislubun bariz

1 Ozlii bir genel bakis igin bkz. Kuru, Secularism, 166-201.
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bir sekilde gosterdifi iizere- hayli ihtilafli bir konu olmay: stirdiirmekte-
dir? Bu arka plan iizerinde, Diyanet'in yetki ve rolleri de yakin tarihlerde
yeni bir inceleme konusu olmustur. Cumhuriyet’in ilk yillarindan sonra ilk
kez olmasa da, yerel siyasi arenada ve Tiirkiye’nin uluslararasi kogullarinda
meydana gelen biiyiik yon degisimi, genel anlamda din ile devlet arasindaki
iligkilerin, daha dar bir anlamda Diyanet'in statiisii ve yetkilerinin yeniden
degerlendirilmesine yol agmistir.

Bugiin Tiirkiye’deki tartigmalar giincel meseleler hakkindadir, ama
bunlarin tarihi kokleri neredeyse istisnasiz olarak Osmanli'nin son dénem-
lerine ve Cumhuriyet'in ilk yillarina gétiiriilebilir. 19. ylizyildaki reform-
lar bu anlamda iki 6nemli geligmeyi tetiklemistir. Bunlardan biri, ilmiye
teskilatinin merkezilesmesi, biirokratiklesmesi ve resmilesmesidir. Dige-
ri, geleneksel olarak ilmiye teskilatinin yetki alaninda olan egitim ve yargi
idaresi gibi kilit 6nemdeki alanlara gittikge daha fazla nifuz edilmesidir.
II. Mesrutiyet'in arifesinde, bu politikalar karigik ama ayni zamanda ¢ok
onemli sonuglara ulagmisti. Bu etkiler imparatorlugun cografi ve etnik peri-
ferisinde ¢ok daha az belirgin olsa da, bunlari sehir merkezlerinde ¢ok bariz
bir sekilde gozlemek miimkiindii. Bu politikalar yeni bakanliklarin himaye-
si altinda, birbiriyle rekabet potansiyeline sahip biirokrasilerin ve kurumla-
rin tesis edilmesine yol agmust; ancak, ayni politikalar bu yeni kurumlar ve
biirokrasiler ile ilmiye teskilat: arasinda yetki ve personel bakimindan esash
cakigmalara da neden olmusgtu. II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet'in ilk dénemi
hem bu egilimlerin belli bir 6l¢iide devamina hem de 6nceki-dénemlerden
farkh 6nemli degisimlere tamklik etti. [lmiye teskilatinin merkezilesmesi,
biirokratiklesmesi ve resmilesmesi inisiyatifi giiclendi. Bu anlamda, siki
kontrol altindaki ve yiiksek derecede biirokratiklesmis bir Diyanet’in ku-
rulmasi ve “gayri resmi” dini personel ve kurumlarin erken Cumhuriyet
donemine gelindiginde “yasa di1” ilan edilmis olmasi, 19. yiizyildan beri
stirdiiriilen politikalarin ulagtif1 son noktaydi. ilk kez ittihati hiikiimetler
tarafindan kesfedilen ve erken Cumbhuriyet tarafindan tam olarak uygula-

2 Suat Kinikhoglu, “The Return of Ottomanism,” Today’s Zaman, 20 Mart 2007; Ege Cansen, “Yeni
Osmanhlk,” Hiirmyet, 5 Eylil 2007; Fatma Demirelli, “Stop the Alarm Bells! It's Not the Return of the
Ottomans,” Today’s Zaman, 8 Mart 2009.
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maya konan, dini idarenin iglevlerinin ¢ok daha kisitlayici bir sekilde tanim-
lanmasi olgusunun izi bile bir dereceye kadar 19. yiizyildaki ilk reformlara
kadar siiriilebilir. Ancak, yeni politikalar ayn1 zamanda baz1 temel yo6nler-
den eskilerinden farklihk gésteriyordu. Evvela, Ittihat ve Terakki Cemiyeti
doéneminde ve daha ¢arpici bir sekilde CHP’'nin tek-parti yénetiminde dini
idarenin ve kurumlarinin hacmi, ilgi sahasi ve kapsama alan ciddi olarak
daraltilmisti. ikincisi, dini idarenin egitim ve yargiyla ilgili iglevlerini, ITC
doéneminde yeniden sekillendirme, erken Cumhuriyet déneminde ise ta-
mamen lagvetme girisimleri, 19. yiizyihn sonlarinda akil disi, tasavvuru
bile neredeyse imkansiz derecede koktenci ve agir1 hedeflerdi. Zira iddial
laiklik, 19. ylizyilin sonlarinda neredeyse adindan bile bahsedilmezken ve
1908’den sonra ise biraz daha aleni olsa da kisith bir konumdayken, erken
Cumbhuriyet déneminin baskin ideolojisiydi.

ITC ve erken Cumhuriyet déneminde izlenen radikal ve sert politi-
kalar bazi celigkili sonuglar iiretti. Bir taraftan, ilmiye tegkilatimin kiigiiltiil-
mesinin, yetki alanimin daraltilmasinin ve daha kat1 bir sekilde hiikiimet
denetimine tabi kilinmasinin bu kurumu, 6zellikle milli bunalim dénem-
lerinde esas olarak niifusun harekete gegirilmesi ve kontrol edilmesi hedefi
agisindan daha esnek ve verimli bir devlet birimine déniistiirmesi bekle-
niyordu. Diger taraftan, Ittihatcilarin ve erken Cumbhuriyet'in lider kadro-
sunun bu amaglan gergeklestirme kabiliyetine, yaptiklan reformlarin ve
izledikleri baskic1 politikalarin temel karakterini pozitivist, materyalist ve
din kargit1 inanglarin belirledigine yonelik kuskular sekte vuruyordu. Bu tiir
kaygilar ilk kez II. Mesrutiyet'ten sonra belirgin bir hale geldi, I. Diinya Sa-
vasi esnasinda daha keskinlesti ve bu anlamda, Anadolu ve Dogu Trakya’da
Miisliimanlarin egemenligi i¢in verilen miicadele sirasinda (1919-1922)
belli bir kesintiye ugrasa da, 1930’larda doruk noktasina ulasti. Bilahare,
Ittihatgilarin ve erken Cumhuriyet liderliginin ilgili dini idarelerle olan ilig-
kilerine potansiyel gerilimler, yalmzca sinmirh bir igbirligi ve yaygin giiven
eksikligi damgasini vurdu.

Erken Cumhuriyet déneminin politikalar: ilmiye sinifinin resmi ve
gayri resmi alanlara boliinmesi olgusunu istemeden de olsa yeniden can-

3 Kuru, Secularism, 209-226.
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landird1. Dini idarenin kiigiiltiilmesi ve Islami kurumlarin ortadan kaldiril-
masl, devletin resmi etki alaninin digindaki gizli ulema ve tarikat aglarinin
orgiitlenmesini ya yeraltina itti ya da bu orgiitlenmeleri tegvik etti. Bu ge-
lisme, “gayri resmi” ulemay: ve tarikat seyhlerini ilmiye tegkilatina entegre
etmeyi amaglayan onlarca yillik ¢abalar1 hige sayiwyordu. Ayrica, yeni veya
varhgim devam ettiren gayri resmi aglar, Osmanl déneminin aksine er-
ken Cumhuriyet tarafindan yasadig1 addediliyorlardi. Ancak, “gayri resmi”
alimler ve ruhani rehberler buna ragmen hem genglere hem de yaglilara
alternatif ve gayri resmi dini egitim, 6gretim ve liderlik sunmaya devam
ettiler. Bu durum o6zellikle kirsal kesimlerde ve Tiirk olmayan etnik grup-
lar arasinda barizdi ama belli bir ol¢iide sehir merkezlerinde, yetkililerin
merakl1 gozlerinden uzakta sahsi konutlarda da mevcuttu. Bu anlamda,
erken Cumhuriyet donemindeki baskici yontemlerin, din adamlann:n ve
dini kurumlarin merkezilesmesi, biirokratiklesmesi ve resmilesmesivle il-
gili Cumhuriyet’in kendi politikalarim baltalayan istenmeyen bir sonucu
oldu. Diyanet gercekten de yakindan denetleniyordu ve yiiksek seviyede bir
denetime tabiydi, fakat hem kapasitesinden dolay: hem de bir¢ok dindar
Miisliiman tarafindan hakkinda din kargit1 goriisler besledigi seklinde kus-
kular olan bir hiikiimete bagli olmasindan dolay: topluma niifuzu sinmirliydi.
Erken Cumhuriyet dénemindeki hiikiimetler, niifusun ¢ogunlugunun ar-
zularini1 6nemsememeleri sayesinde siiratli bir sekilde olaganiistii reform-
lar gergeklestirebildiler. Ancak, bunun bedeli hem eski taraftarlar1 hem de
Cumbhuriyet'in vatandaglar i¢indeki muhtemel miittefikleri-arasinda bile
ofke ve yabancilagma yaratmak oldu.

Erken Cumbhuriyet'in lider kadrosunun guttugu politikalar esas
olarak, José Casanova'nin laiklesme kuraminin ii¢ 6nermesi olarak ta-
nmimladif: olgulardan etkilenmisti ya da bunlarin bazi unsurlarnr 1 ihtiva
ediyordu. Hiikiimet, laik alanlan dini kurum ve normlardan ayrigtiracak
adimlar atiyordu; dini kigisel alanla sinirlandirmaya galisiyordu; Kemalist
seckinler igindeki baskin ziimreler ise dini inang ve pratiklerin bir diigiis
siirecinde oldugu varsayimindan hareket ediyorlardi.# Ancak, CHP liderligi,
Cumbhuriyet’in vatandaglarinin ¢ogunlugunun muhafazakar ve dindar ol-

4 Casanova, Public Religions, 19, 211-215.
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masindan dolayi ve Islam’in, Tiirk olmayan Miisliimanlarin kiiltiirel olarak
Tirk milleti i¢inde asimile edilmesinde araci olarak oynadig rol yiiziinden,
iddiah laikligin 1930°’lardaki en parlak giinlerinde dahi bu konularin her
birinde taviz verme zorunlulugu hissetti. Ideolojinin Tiirkiye'nin toplumsal
gercekleriyle catigmasi, daha Cumhuriyet'in ilk giinlerinde ¢ok katmanlh tu-
tarsizliklar ve geliskiler olugsmasina neden oldu. Laiklik ideolojisi ile gercek
uygulamasi arasindaki gerilimler, aralarinda siiphesiz Fransa ve ABD'nin
de bulundugu birgok iilkede ortaya ¢ikmisti. Zaten, bu iki iilke Tiirkiye'de
cogu kez laik cumhuriyetin referans erceveleri olarak gériilmiistiir. Ancak,
Tiirkiye'deki geligkiler 6zellikle asikdr ve tartigmal bir hale gelmistir, ¢iin-
kii devlet, ibadetin sekil ve igerigiyle ilgili meselelerdeki miidahaleciligini
dahi ¢ok daha ileri boyutlara tasimasina ragmen, dini kurumlar ile devlet
kurumlarn arasindaki yapisal ayrihkta ABD ve Fransa kadar ilerleme sagla-
mamugtir. Diyanet'in resmi statiisii ve devlet tarafindan dikte edilen yetki
ve islevleri hakkindaki tartigmalar, Cumhuriyet’in ilk giinlerinden itibaren
Tiirkiye'deki laik politikalarin birbiriyle geligkili “ayriik” ve “kontrol” egi-
limleri arasindaki gerilimin miikemmel bir 6rnegidir.

Soguk Savas'in baslamasi ve demokrasiye gegis, din ile devlet arasin-
daki iligkilerin ve Diyanet'in konumunun yeniden degerlendirilmesine yol
acty, fakat her iki konuda da garpic1 bir degisim yasanmadi. Dini idarenin sta-
tii ve iglevlerinin yeniden tanimlanmasi ya da tamamen lagvedilmesine yo-
nelik onerilerin higbiri asla gergeklestirilme asamasina gelmedi. Diyanet'in
lagvedilmesine yonelik ¢agrilar 1940’larin sonundan itibaren, ézellikle de
siyasi doniisim donemlerinde, zaman zaman dile getirilmis ama he> de-
fasinda asilmaz bir muhalefetle karsilagmigtir. Ne Kemalistlerin ve muha-
fazakirlarin ¢ogu ne de islamalarin ¢ogunlugu bu vizyonu ézellikle cazip
bulmuslardir. Farkli nedenlerden dolayi, bu kesimlerin hepsi Diyanet’in
devlet destekli tekelini ve diizenleyici otoritesini sona erdirmenin, siklikla
“dini anarsi” diye tabir edilen olguya yol agmasindan endise ediyorlards; bu
kavram, hem dini ¢ogulculugun milli birlik iistiindeki muhtemel etkilerine
duyulan giivensizligi hem de dini hayatin biitiiniiyle serbestlesmesinin po-
tansiyel sosyo-politik sonuclarindan duyulan korkuyu cesitli 6l¢iilerde 6zet-
lemektedir. Diyanet'in lagvedilmesinin ve yerini 6zel inang-temelli cemaat-
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lerin almasinin muhtemel faydalarina isaret eden muhafazakir ve Islama
dustnirler, kendi ¢evrelerinde hi¢bir zaman hakim sesler haline geleme-
diler. Muhafazakarlar ve islamcilar ¢ogunlukla, Diyanet’e devletin sinirlan
dahilinde daha fazla 6zerklik ve genisletilmig yetki ve iglevler verilmesini
savunuyorlardi. Bu tiir oneriler, kuskusuz, hemen hemen her ¢izgiden Ke-
malistler i¢in lanetliydi. Kendilerini Cumhuriyet’in muhafizlan olarak go-
ren bu kesim, Diyanet’e ve yetkililerine hi¢cbir zaman, 1930’larda bile, tam
olarak giivenrnediler ve dini kurumlarin yeniden giiglendirilmesini kabul
etmeye razi olmadilar. Belki de beklenecei tizere, daha bagimsiz ve etkili
resmi bir dini idareye kars1 6ne siirdiikleri iddialar1 desteklemek igin son
dénem Osmanli ulemasive onlarin kurumlari hakkindaki olumsuz imajlar:
giindeme getiriyorlardi. Bilahare 1940’larin sonundaki demokrasiye gegis
siireci, Diyanet’in statii ve yetki alaninin kapsamh bir gekilde yeniden ta-
nimlanmasina yol agmada.

Diyanet, 1950’den itibaren hacmi ve kapsamu itibariyle oldukga dik-
kat ¢ekici bir gekilde biiyiidii ama yetki alan, iglevleri ve hiikiimet kontro-
liilne tabi olusu esasen degismedi. Merkezi, devlet-destekli bir dini idare
olarak iglevi ile devlet-onayh dini goriisleri ve uygulamalar1 yayma misyo-
nu, Tiirkiye 1950’lerden itibaren olaganiistii toplumsal, siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel degisimler ve devrimler yasarken dahi varliklarini korudu. Degisen
siyasi kogullara ragmen, Diyanet agir1 muhafazakir Islamcilar tarafindan
cogu kez hiikiimete karg: agir1 itaatkar olmakla elestirilirken, tutucu laikler
Diyanet yetkililerinin onceliklerinden ve sadakatlerinden siiphe duymaya
devam etmiglerdir. ik gruptakiler i¢in Diyanet Osmanli ulemasinin birak-
11 6rnege layik olamamigken, ikinci gruba gére Diyanet aslinda ulemanin
bazi en zararl niteliklerini muhafaza ediyordu. Diyanet, her askeri darbe-
nin ardindan, Kemalizm’e olan sadakatini giivenceye altina almak amagh
agir miidahalelere hedef oluyor, bunlar ise Islamc gevrelerde Diyanet’e kar-
s1 beslenen kugkular yeniden harekete gegiriyordu. Bu arada, devlet 6nder-
liginde kismen Diyanet'in aracilifiyla, 1980’lerde dine daha dostga yaklagsan
bir Kemalizm iiretmeyi ve yiikselen islamcilik, Marksizm ve Kiirt milliyetci-
ligi akimlarinin bastirilmasina yardim etmeyi amaglayan entegrasyonist bir
Tiirk-Islam sentezi gelistirme cabalar1 birgok Kemalisti gittik¢e daha fazla
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dehsete diisiirityordu. Dolayisiyla, hiikiimetin Diyanet’i kontrolii ve onu si-
yasi amaglarina alet etmesi, Diyanet’in bir denetim, disiplin ve toplumsal
tanzim ve yonetim vasitasi degil, apolitik bir din hizmetleri tedarikgisi ol-
dugu yoniindeki tiim iddialar zayiflatiyordu. Bu nedenle, Osmanli’nin son
doéneminin ve erken Cumhuriyet'in diger miraslar1 gibi Diyanet de Soguk
Savas'in uzun yillar1 boyunca ¢ok tartigmali bir kurum olmaya devam etti.s

Hizla 2000’li yillara girilirken, Tiirkiye’deki yeni demokratiklesme
donemi Diyanet’i, kim bilir kaginc1 kez yeniden din ile devlet arasindaki
iligkiler hakkindaki tartigmalarin igine itti. Tiirkiye ge¢mig altmig yilda ulus-
lararasi, bolgesel ve i¢ kosullar bakimindan muazzam degisimlere taniklik
etti. Ulke, radikal solun hem yiikseligine hem géreceli diisiisiine, militan s-
lami hareketlerin ortaya ¢ikisina ve daha ihmh ve demokratik islami eylem-
cilik tiirlerinin bunlan golgede birakmasina, periyodik askeri darbelere ve
bunlar izleyen tam demokratik bir sistem kurma ¢abalarina, dini ve etnik
gruplar arasindaki iligkilerin bozulmasina ve ulusal barig girisimlerine, dev-
let¢i dogmalarin yerini piyasa eksenli politikalara birakmasina ve ekonomik
patlama ve bunalim dénemlerine tanik oldu. Diyanet bu dénemde hacim ve
kapsama alani bakimindan katlanarak biiyiidii ve Egitim Bakanligi’'na bagh
dini egitim kurumlarinin sayis: ¢arpic sekilde artti. Ancak, bu degisimler
Diyanet’in etrafindaki tartiymalar1 sonlandirmads, aksine son yillarda iyice
siddetlendirdi.

Islamc: kéklere sahip AKP’'nin 2002 yilindan itibaren Tiirkiye'de
baskin siyasi gii¢ olarak ortaya ¢ikisi, dikkatleri yeniden Djyanet'in statii
ve iglevlerinde meydana gelebilecek olas1 degisikliklere gevirdi. 1950’de
oldugu gibi, bir kez daha iktidar partisi demokratiklesme davasini siyasi
giindeminin merkezine yerlestirmektedir. AKP liderleri din 6zgiirliigi is-
tiindeki simirlamalar kaldirma ve Tiirkiye'deki tiim dini ve etnik gruplar
i¢in serbestlesmeyi ve esit haklar1 destekleme vaadinde bulunmaktadirlar.
1950'lerde, demokratik giindem, Tiirkiye’nin Amerika énderligindeki “Oz-
giir Diinya”ya tiyeligini teyit etme ¢abalarinin olusturdugu zeminde uygu-
lamaya konmustu. Sonunda anlagildig iizere, Soguk Savag yillar1 esnasinda

5 Rusen Gakir ve Irfan Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet Isleri Ba;kanhgt Miimkiin Mu?
(Istanbul: TESEV Yayinlari, 2005), 110-114.
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demokrasiye giden yol gercekten uzun ve engebeliydi. 2000’lerdeki yeni
demokratiklesme inisiyatifinin esas niteligini, insan haklarim giivenceye
alma ve igleyebilir bir sivil toplum, istikrarl bir siyasi hayat, hem is diin-
yasina hem ekonomik gelismeye faydali bir ¢evre ve Avrupa Birligi iiyeligi
baglaminda daha iyi firsatlar olusturma yoniindeki giiglii arzu belirliyor.
AKP hiikiimeti bu amaa gergeklestirmek igin, Diyanet’in resmi statiisii,
yetki alani ve islevleri de dahil olmak iizere 6nemli anayasal degisiklikler
yapmak noktasindaki kararliigini ilan etmektedir.

AKP liderligi, Diyanet'e daha genis 6zerklik tamima yoniindeki ar-
zusunu higbir sekilde gizlememistir. 2002’nin sonunda, parti biiyiik bir
zaferle iktidara geldikten sadece birkag giin sonra, din islerinden sorumlu
devlet bakan1 Diyanet'in politikacilar tarafindan degil, Tiirkiye’deki ilahiyat
fakiiltelerindeki din konusunda ¢aligmig bilim adamlar ve ilahiyatcilarla
birlikte, kendi yetkilileri tarafindan idare edilmesi gerektigini ifade ctmis-
tir. AKP yetkilileri izleyen yillarda benzer beyanlarda bulunmaya devam et-
tiler.®* 2003-2010 yillar1 arasinda Diyanet Bagkanli gérevini yiiriiten Prof.
Ali Bardakoglu bu hedefi desteklemistir. Siyasi otoritelerin, din ile siyasetin
birbirinden ayrilmasi ihtiyacimi defalarca vurgulamalarina ragmen ge¢mis
yillarda sik sik dini meselelere miidahil olduklarini dile getirmekten ¢ekin-
memistir. Bu nedenle, aynen Akseki'nin 1950’de yaptif1 gibi, Diyanet'in
insanlar1 Islam hakkinda 6zgiirce aydinlatip egitebilmesi igin siyasi mani-
piilasyonlara ve baskilara kars1 korunmasina destek vermistir.” AKP yo6neti-
mindeki dénem boyunca, siyasi engeller bu zamana kadar 6zerk fakat hala
merkezi, biirokratiklesmis, tekelci, devlet destekli bir Diyanet kurgulayan
bu vizyonun hayata gegirilmesini bir kez daha ertelemistir.

Aslinda, AKP liderligi, Diyanet’i hiikiimet onayh milli politikalarin
gerceklestirilmesi igin bir arag olarak géren algilamadan tamamen uzak-
lasmamgtir. Bagbakan Erdogan da daha onceki hiikiimetlerin bagindaki
selefleri gibi, dini idareyi milli politikalarin tegviki ve desteklenmesi igin
bir arag ve Islam’in ihmli ve aydin yorumlarim yayan, devlet dostu bir elgi
6 “Diyanet’e kismi otonomi verilmeli bagkam da ilahiyatgilar se¢meli,” Zaman, 24 Kasim 2002;
“Diyanet 6zerklesecek,” Yeni Safak, 11 Nisan 2005.

7  “Siyasetiimabile etmeyin,” Aksam, 29 Subat 2009; “Diyanet'i Genelkurmay’a benzettil” cnnturk.com,
4 Mart 2009.
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olarak gérmektedir. Gergekten de kurulusunun 86. y1l dontimii igin Mart
2010’da yapilan bir térende, hiikiimetin “milli birlik ve kardeslik projesi”
kapsaminda Diyanet’in bu roliinii tekrar vurgulamistir® Bu, uygulamada,
Cumbhuriyet'in Kiirt ve Alevi vatandaslarini hedef alan agilim girigimlerin-
de ve Islam’in agiri muhafazakir ve militan yorumlarina kars: yiiriitiilen
ideolojik ve egitimsel kampanyalarda Diyanet’i de igeren koordineli ¢aba-
lar anlamina gelmektedir. Hiikiimet ve Diyanet, bu ¢abalardan 6tiirii bazx
cevrelerde biiytik bir 6vgiiye mahzar olurken, ayni ¢abalar baska ¢evrelerde
kuskular canlandirmis ve muhalefete neden olmustur.

Cumhuriyet’in Kirt ve Alevi vatandaglarina yonelik “agiim” politi-
kalar1 buna bir 6rnektir. AKP hiikiimeti, Kiirdistan Ig¢i Partisi'ne (PKK) ve
onun giindemine verilen destegi kesmek amaciyla, Kiirt kiiltiirel yagaminin
oniindeki engelleri kaldirmay: hedefleyen birtakim &nlemler 6nermekte-
dir. Diyanet'e ise bu girisimde anlaml bir rol verilmigtir. Ornegin, Diyanet
2009’un sonlarinda vaazlarin baz1 kisimlarinin Tiirkge yerine Kiirtge okun-
masina izin verdi, ayn1 zamanda Kur'an ve diger temel Islami metinlerin
Kiirtce terciimelerinin yayimlanmasin iistlenmeyi taahbhiit etti.® Ironik olan,
yeni 6nlemlerin kismen, Cumhuriyet’in ilk yillarindan bu yana Tiirk milli-
yetgileri tarafindan kullanilanlara benzer kavramlarla megrulastirilmasiydi.
2010'un baglarinda, Diyanet [gleri Bagkani, bildirildigine gére yeni girigime
destek vermek, bolgede dini hayatin yeniden canlanmasina yardimc olmak
ve bolgenin Cumbhuriyet’le olan baglarinin giiglenmesine katkida bulunmak
amaciyla, ii¢ giin siirecek bir gezi i¢in kurumdaki tiim {ist diizey yetkililerin
refakatinde Giineydogu’ya gitti.'> Aleviler s6z konusu oldugunda ortaya ikan
onemli bir agmaz, genelde hiikiimetin 6zel olarak ise Diyanet'in bu grubu,
din 6zguirligiine tam hakk: olan ayr1 bir mezhep olarak tanimay: kabul et-
memesidir. AKP, 2009’da gerilimleri azaltacak ve sikdyetleri giderecek or-
tak bir zemin bulma amaciyla Alevi ve Siinni toplum liderlerini, aydinlar ve
akademisyenleri kapsayan resmi ¢aligtaylar baglatty. Istigareler, Diyanet ¢atisi

8 "Erdogan Bardakoplu'ndan ne istedi?” Yeni Safak, 3 Mart 2010; Demokratlk agilimu en iyi vaizler
anlatir’,” Sabah, 4 Mart 20710.

9 “Diyanet'ten Kiirte Agilrm1,” Vatan, 7 Mart 2009; “Diyanet Kiirt agilimu igin yol haritasim hazirlady,”
Radikal, 18 Kasim 2009.

10 “Dogu’daki kanaat énderlerinden Diyanet'e ¢arpici 6neriler,” Zaman, 8 Subat 20r0.
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altinda Alevi’lerin meseleleriyle ilgilenecek bir daire kurulmasi ¢agrisin1 da
iceren bir dizi tavsiyenin yayimlanmasiyla Ocak 2010°da sona erdi. Tavsiyeler
arasinda, Alevilerin resmen taninan bir dini mezhep olarak kabulii veya cem
evlerinin ibadethane olarak resmen taninmasi yoktu; bu iki husus genel an-
lamda birgok Siinni igin 6zel anlamda Diyanetliderligi i¢in kirmizi gizgilerdi.
Diyanet yetkilileri tavsiyeleri ilke olarak destekliyorlar, AKP eylemcileri ve ta-
raftarlar ise ayni onerileri demokratiklesme ve milli baris agisindan 6nemli
bir adim olarak methediyorlardi.”

Ancak, her iki “agilim” girisiminde de hedef kitleler, hiikiimeti
Diyanet’i ve yetkililerini ideolojik ¢ikarlar igin kullanmakla sugluyorlardi.
AKP'nin Kiirt ve Alevi muhaliflerinin suglamalar1 son derece serttir. Hii-
kiimetin, ¢ogulculuk ve demokrasi adina hareket ettigine dair iddialarim
sahtekarca bularak reddediyorlar. AKP'nin politikalarinin ana eksenini kisa
vadeli siyasi kazanglarin ve uzun vadeli asimilasyonist planlarin elirle-
digini ileri siiriiyorlar. Ornegin, Kiirt ve Alevi siyasi liderler ve muhalefet
eylemcileri, sézde agilim girisiminin Kiirtleri sistemin bir pargas1 haline
getirmeyi ve Alevileri “Siinnilestirme”yi ve bu yolla bu kesimleri AKP'nin
Islama taraftarlarinin karbon kopyalarina déniigtiirmeyi amaglayan gizli
bir planin kilifi oldugunu iddia etmektedirler. Eylemcilerden biri, hiikii-
metin ve Diyanet’in iist diizey yetkililerinin “Siinni ulema” (ki bu tabir bir
hakaret olarak kullamilmisti) zihniyetine sahip olduklarini iddia ettiginde
birgok baska kuskucu mubhalifin gériisiinii ifade ediyordu.”> Bu kavgaci re-
torik, Cumhuriyet’in Kiirt ve Alevi vatandaglar1 arasindaki gériigler yelpa-
zesinin tamamin temsil etmiyor fakat genel anlamda merkezi hiikiimet
dar anlamda Diyanet'in misyonu ve etkisi hakkindaki kéklesmis kugkular
kesinlikle yansitiyor. Bu nedenle, en sert elestirilerin sahipleri sadece ikti-
dar partisinin “agilim” girisimlerinin ayrintilarini reddediyor degiller, ayn-
ca Cumbhuriyet'in tiim vatandaslarini kapsayacak hakiki bir laiklik, dini 6z-

11 “Diyanet'te Alevi birimi kuruluyor,” Radikal, 26 Ocak 2010; Ali Bulag, “Cemevleri-2,” Zaman, 3
Subat 2010; “Diyanet’ten cemevlerine: Haddinizi bilin!” soL, 3 $ubat 2010; Alev1 cahstaylan 6n raporu
yayinlandi-Tam Metin,” DunyaBulteni.net, 9 Subat 2010.

12 “BDP: ‘Hiikiimet halki kandinyor,” cnnturk.com, 9 Subat 2010; “Rapor, asimilasyona hizmet
etmekte,” Cumhuriyet, 10 Subat 2010; “Hiikiimete zehir zemberek ¢ikis: Siinni ulema glbl'” cnnturk.com,
12 Subat 2010.
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giirlitkler ve insan haklan i¢in Diyanet'in lagvedilmesini bir 6n sart olarak
savunuyorlar. Bu anlamda, ileri siirdiikleri talepler bazi Kemalist ve solcu
aydinlarin gorisleriyle uyusmakta® ve 1940’lann sonundaki tartigmalan
hatirlatmaktadir.

Meselenin ash su ki Diyanet'in lagvedilmesi i¢in genis bir halk des-
tegi veya siyasi destek yok. Gegtigimiz on yil iginde yapilan kapsaml: iki
anket, katihmailarin % 75 ila % 8o gibi giiglii bir ¢gogunlugunun, Diyanet’i
Cumbhuriyet'in laik niteligiyle uyumlu buldugunu ve Diyanet’in lagvedilme-
sine veya yerini 6zel cemaat-temelli 6rgiitlenmelerin almasina kars: giktig1-
ni1 ortaya ¢ikarmugtir. Ustelik her ne kadar halk, Diyanet'in Cumhuriyet'in
vatandaglari arasindaki tiim din ve inang yelpazesini temsil etmediginin ¢ok
iyi farkinda olsa da, giiglii bir gogunluk Diyanet’in Tiirkiye’deki milli birlige
katkida bulundugunu ve yanlhs ve zararh dini yorumlarin yayilmasim en-
gellemekte 6nemli bir rol oynadigini diisiinmektedir. Kiirt katilimcilar bu
bakimdan bir istisnayd,, ¢iinkii, az bir farkla da olsa, ¢ogunluk Diyanet'in
lagvedilmesini destekliyordu.'* Tiirkiye’deki hi¢bir biiyiik parti bu goriisii
desteklememektedir. Hiikiimet ve se¢gmenlerinin ¢ogu, kamuoyunun fik-
ri ve bu siyasi kosullar goz 6niinde bulunduruldugunda, son zamanlarda
Diyanet'in lagvedilmesine yonelik olarak dile getirilen taleplerin sadece
uygulanamaz olmakla kalmayip, ayn1 zamanda irrasyonel oldugunu ileri
siirmektedirler. Hiikiimetin ve Diyanet'in iist diizey yetkililerinin perspek-
tifinden bakildiginda, ana hedeflerden biri her daim “dinin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve uygulanmasi siirecini” kolaylagtirmak olmustur ve olmaya
devam etmelidir.5 Ancak, bu hedef Tiirkiye’de, kimileri i¢in din i¢inde 1lim-
hlastiricr bir gii¢ vazifesi goren 6vgiiye deger bir misyonun- parcasiyken;
bagkalari bunu, ya gizlice bir islama giindem giidiilmesi i¢in ya da islam’in
Batr'nin talepleri ve beklentilerini karsilamak amaciyla kisiliksiz bir sekilde
yeniden ambalajlanmasi i¢in kullanilan bir kilif olarak goriiyorlard:.

13 “Diyanet Igleri lagvedilmeli,” Vatan, 8 Subat 2010; Gakir ve Bozan, Sivil, 265-282.

14 Kemaleddin Tas, “The Social Status of the PRA in Turkey and Its Overall Assessment: Common
Public Opinion,” MW 98 (Nisan/Temmuz 2008), 363-368; Binnaz Toprak ve Ali Garkoglu, Tiirkiye'de
Din, Toplum ve Siyaset (Istanbul: TESEV Yayinlan, 2000), 66-67; Kemaleddin Tas, Tiirk Halkinin
Goziiyle Diyanet (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 156-172.

15 Ulvi Ata, “The Educational Services of the PRA and Its Contribution to Religious Education in
Turkey,” MW 98 (Nisan/Temmuz 2008), 302. Vurgular sonradan eklenmistir.
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Aslinda Diyanet, hem Kemalizm'in sadik destekgilerinin hem de
agin muhafazakir islamalarin bu tiir sert elegtirilerine muhatap olmus-
tur. Bir¢ok Kemalist, AKP’'nin, reform ve demokratiklegsme kisvesi altinda,
Diyanet'in liderligiyle tam igbirligi i¢inde Tiirkiye'de laikligi zayiflatip Is-
lami kurumlar giiglendirmeye ve islam’in niifuzunu artirmaya ¢ahstigini
ileri siirmektedir. Ornegin, Mart 2008'de Ali Bardakoglu devlet okullarin-
daki zorunlu din egitimini hukuka aykir1 bulan bir yarg: kararini elestire-
rek, konu hakkinda Diyanet’e danisilmis olmas: gerektigini ileri siirtince
Kemalist cevrelerden sert elestiriler aldi. Bardakoglu'nun yorumunu elesti-
renlerden biri “Diyanet Isleri Baskani burada haddini asiyor. Fetva Dairesi
var ve seyhiilislamlar gibi fetva veriyorlar. Laik iilkede Fetva Dairesi olmaz”
diye ¢ikisiyordu. Bu olay, son yillarda kamuoyunda yasanan ve Diyanet’in,
ima yoluyla ya da dogrudan, laikligi zay:flatip Osmanli ulemasinin sahip ol-
dugu otorite ve niifuzu tekrar elde etmek niyetini tagimakla suglandigi kav-
galardan sadece birine neden olmustu.’® Bu suglamalar 2008'de AKP’nin
kapatilmasina yo6nelik basarisiz bir davaya dahil edildi ve iddia edildigine
gore iktidar partisine kargi bir darbe gerceklestirmeyi amaglayan, akim
kalmig birka¢ komployu da derinden etkiledi.’” Bununla birlikte, agir1 mu-
hafazakir Islamcilar ise ¢ok eskiden beri, Diyanet'in Batr'nin ihiml islam
beklentilerini tatmin etmek hususunda s6zde sinirsiz bir esneklik ve agir
bir heves gosterdigi seklinde kuskular tasimaktadirlar. 2008'in baglarinda,
Ingiliz medyas1 Diyanet'in himayesinde yapilan “Islami metinlerde radikal
revizyon” hakkinda éviicii haberler yayimlayinca Islamci gevrelerde bir tar-
tisma kasirgas: koptu. Haberler, muazzam boyutlardaki hadis kiilliyatini si-
niflandirmay1 ve kismen yeniden yorumlamay: kapsayan gergek bir girisim
hakkindaydi. Asir1 muhafazakar Islamailar, islam’n Bati’'nin dayatmalan ve
beklentilerine gore yeniden sekillendirmeye doniik haince bir ¢aba olarak
tasvir ettikleri, “Islam 2.0 projesi” olarak adlandirilan bu girigimi ¢ok sert
bir sekilde elestiriyorlardi. Elestirilerin tonu ve igerigi o derece iirkiitiicii ve
histerik bir boyut kazandi ki Ali Bardakoglu, derhal, yabanc1 basinda ¢ikan
16 “Diyanet, devlet igine karigmasin,” Hiirriyet, 8 Mart 2008; “Barolardan Danigtay'a destek, Diyanet’e
tepki,” Ntvmsnbc.com, 10 Mart 2008.

17 Anayasa Mahkemesi Karan 2008/2, Esas Sayist 2008/1 (Siyasi Parti Kapatma), 30 Temmuz 2008;
“Iste cuntacilara ilham kaynag olan tez,” Zaman, 7 Mart 20io0.
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haberlerin bir hayli abartili oldugunu ve “dinde reform yapmaya ni¢ kim-
senin ciiret edemeyecegini” belirten bir agiklama yapti. Diyanet'in yalnizca,
temel Islami metinleri 21. yiizyillda daha yaklasilabilir ve ilgili kilmak igin,
bu metinlere ulagilmasim kolaylagtirmaya ¢ahistigini agikhiyordu.'

Bircok Kemalist muhalif gibi, agir1 muhafazakar {slamclar da zo-
runlu olarak, bizatihi Diyanet'in gerekli olup olmadiginmi sorguluyor degil-
ler, aksine Diyanet'in amaglarini ve politikalarini sorguluyorlar. Asir1 mu-
hafazakar islamcilar Diyanet'teki ilimlilar1 {slam’in otantik geleneklerine ve
geemisteki “hakiki ulema”nin biraktif1 mirasa kars: elim bir ihanet iginde
olmakla sugluyorlar.’® Bu arada baz1 Kemalistler ise Diyanet'i, ¢arpik “ule-
ma zihniyeti ... [ve] mantif1”nin etkisinde kaldig igin kiigtimsiiyorlar.>°

Diyanet liderligi, bu suglamalara hem Osmanlr'dan devraldif mi-
ras1 hem de Cumhuriyet¢i kimligini vurgulayarak kargilik vermektedir. Or-
negin, Ali Bardakoglu, laik bir cumhuriyetin memuru gibi degil de sanki
bir seyhiilislammaig gibi hareket ettigini ileri siiren iddialan tekrar tekrar
reddetme geregi hissetmigtir. Diyanet’e laik bir devlet tarafindan “din adina
konugsma yetkisi” verildigini ve dolayisiyla bu dogrultuda hareket etmenin
yanhs bir sekilde sanki Diyanet yetkilileri “Islam cumhuriyetinin ulema-
st ya da Osmanli'nin seyhiilislami gibi” hareket ediyorlar seklinde yorum-
lanmamas: gerektigini iistiine basa basa vurgulamistir.** Ayni zamanda,
Diyanet'in resmi yayinlar1 ve bizatihi Bardakoglu, Diyanet'in “Tiirkiye'de
yeni bir olgu olmadigini, koklerinin Osmanlh tarihinde bulunabilecegini”
ileri siirmektedirler. Cumhuriyet dénemindeki dini idare ile-Seyhiilislam-
ik makaminin “iglev ve yetkileri"nin birbirinden farkh oldugu uyarisiyla
birlikte hild su noktay: vurgulama geregi hissetmektedirler: “Osmanh top-
lumunda, dinle siyaset arasindaki iligkiler ve din iglerinin 6rgiitl-nmesi,
belli 6lgiide 6zerklik taninmis olan Seyhiilislamlik kurumunun otoritesi
altinda diizenleniyordu. Bu [yaklasim], Cumhuriyet déneminde, ozerklik
18 Robert Pigott, “Turkey in Radical Revision of Islamic Texts,” BBCNews. com, 26 Subat 2008; “
‘Dinde reform’ yapmaya hig kimse ciiret edemez,” Yeni $afak, 29 Subat 2008; “Islam 2.0 Project Draws
Skeptical Set of Reviews,” Turkish/Hiirriyet Daily News, 6 Haziran 2008.

19 Mehmet Sevket Eygi, “Islam’in Temellerini Dinamitliyorlar,” Milli Gazete, 15 $ubat 2009.
20 Gamze Akdemir, “Yaraya merhem yazilar,” Cumhuriyet, 31 Ocak 2009.

21 “Bardakoplu ‘ulema’ benzetrnesine kizdi,” Yeni Safak, 13 Mart 2008; “Seyhiilislam degil, Diyanet
Isleri Bagkani olarak gérilg agikliyorum,” Zaman, 12 Mart 2008. ’
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alanindaki baz1 sinirlamalarla birlikte, biiyiik oranda korundu ve devam
ettirildi.”*> Bu ve benzeri beyanlarda kullanilan dil gayet karmasik goriine-
bilir ama amag oldukga agiktir. Diyanet'in, hem Osmanli'nin biraktif1 mi-
raslan hem de Cumbhuriyet'in gergeklerini temsil ettigi olgusuna yapilan
vurgu, asin muhafazakir Islama elestirilerle Kemalist kugkular kargisinda,
her iki megruiyet kaynagina da dayanmaya ¢aligmaktadir. Ustelik, boyle-
si bir durus gayet agik bir sekilde, Diyanet'in, Cumhuriyetci kimligini ve
niteliklerini kaybetmeden daha fazla “Osmanli” vasfini tekrar kazanabile-
cek daha giiglii ve 6zerk bir kurum olarak yeniden 6rgiitlenmesi yoniindeki
talepleri hakh kilmaktadir. Bu, aslinda, Bardakoglu ve AKP'nin ilan ettigi
hedeftir: Diyanet’in, Miislimanlarin dini hizmetleri iistiindeki tekelini stir-
diirmesine ragmen, Alevi ve Kiirtler ile Tiirkiye’deki gayrimiislim topluluk-
lara agilarak Tiirkiye'de dini g¢ogulculuk, hosgorii ve insan haklarinin ge-
listirilmesine yardim edebilecegini ileri siirmektedirler. Ancak, bu vizyon,
19. ylzyildan beri tekrar tekrar denenen devlet-destekli homojenlestirme
projelerine ragmen, dini ve manevi hayatin yapisindaki hara tek tiplilikten
ziyade gesitlilik olan bir toplumda, Diyanet'in hiikiimet-onayh milli bir ku-
rum olarak muhafaza edilmesinin arzulanabilirligini hi¢bir sekilde sorgula-
mamaktadir. Dolayisiyla, Diyanet'in muhatap oldugu elestiri ve kuskularin,
bu kurum daha 6zerk ve iddial bir hale gelse bile ortadan kalkmas: ihtimal
dahilinde degildir.

Diyanet'in iist diizey yetkilileri daha fazla 6zerklik taleplerini sik sik,
“Osmanl devletinin din islerinin idaresini diizenledigini ama bu idarenin
nasil isleyecegini bilingli olarak 6zerk biraktig1” iddiasina dayandirmakta-
dirlar. Bu noktada hakl olabilirler. Ancak, benzer sekilde, Osmanl hikii-
meti 19. yiizyila kadar, resmi din tegkilatinin yetki alan1 digindali Islami
kurumlarnn faaliyetine engel olmaktan da biiyiik oranda kaginin stir. As-
linda, ¢ogu ulema ile Islami kurumlar ve ibadet mekanlan devlet yoneti-
minden olduk¢a bagimsiz bir gekilde faaliyet gostermisler, kamu diizenini

22 http://www.diyanet.gov.tr/english/default.asp (erigim: 23 Aralik 2009). Ayrica bkz. Ali Bardakoglu,
“The Structure, Mission, and Social Function of the Presidency of Religious Affairs,” MW 98 (Nisan/
Temmuz 2008), 173.

23 Mehmet Gérmez, “The Status of the Presidency of Religious Affairs in the Turkish Constitution
and Its Execution,” MW 98 (Nisan/Temmuz 2008),” 242. )

230 MiRASLAR VE UMUTLAR



bozduklar: veya devletin hayati ¢ikarlarim tehdit ettikleri diigiiniilmedigi
miiddetge biiyiik oranda kendi hallerine birakilmiglardi. Diyanet yetkilileri,
ayrica, Cumhuriyet'te “dinin resmi statiisii’niin Almanya, italya ve Yuna-
nistan gibi bir¢ok Avrupa iilkesindekiyle ayni oldugunu, bundan dolay: da
bu statiiniin kendi bagina, Tiirkiye’deki tiim bireylerin ve dini topluluklarin
din o6zgiirligiine sahip olmasinin 6niinde bir engel olmadigim ileri siir-
mektedirler.>¢ Gergek bu kadar tozpembe olmayabilir ama Diyanet’in lagve-
dilmesinin Tiirkiye’de gercek anlamda bir din 6zgiirligii yasanmasinin 6n
sart1 oldugunu savunan muanzlar uzun bir siire beklemek zorunda kalabi-
lirler.» Bunun yerine, Diyanet'in daha fazla 6zerklige sahip oldugu ve resmi
statiisiinii korudupu ama ayni1 zamanda devlet onayl tekelini kaybettigi bir
duizenleme serbestlesme agisindan daha uygulanabilir bir secenek olabilir.
Boylesi bir diizenlemede, Diyanet mevcut kurumlarini, varliklarini ve sem-
bolik fonksiyonlarini muhafaza edecektir, fakat Cumhuriyet'in gerek $1inni,
Alevi, Tiirk, Kiirt gerekse gayrimiislim vatandaslarina kendi dini ve manevi
hayatlarini, devletin niifuz alaninin diginda siirdiirme imkam taninacak-
tir. Bir asirdan uzun bir siiredir devam eden hiikiimet gozetimi gelenegi
ile dini hayatin kat1 bir sekilde diizenlenmesi uygulamasinin kapsaminin
daraltilmasi ve Diyanet’'in daha 6zerk ama daha az tekelci bir kurum olarak
yeniden yapilandirilmasi, Tiirkiye’de tizerinde mutabakat olan ¢ogulculuk,
barig, demokrasi ve istikrar davasina hizmet edebilir. Ancak, boyle bir seyin
gerceklesebilmesi igin Tiirk siyaseti, askeriyesi ve kamuoyunun bir biitiin
olarak, bu tiir bir adimin olasi faydalarinin, aym adimin, aynlik¢1 ve agir
gruplarin (yani, sirasiyla PKK ve Islama militanlar) faaliyetini kolaylagtira-
bilme riskinden daha 6nemli oldupu sonucuna ulagmasi zorunludur. Bu-
nun gerceklesip gerceklesmeyecegini ise zaman gosterecektir.

Genel anlamda din ile devlet arasindaki iligskilere dar nlamda
Diyanet'e gelince, son dénem Osmanli ulemas: ve onlarin kurumlarindan
kalan miras ile bunlarin etrafindaki tartisma ve miicadeleler, imparatorlu-
lugun dagilmasiyla ortadan kalkmamaistir. Osmanli’'nin son déneminden ve

24 Goérmez, “The Status,” 247.
25 United States Department of State, 2009 Report on Intemational Religious Freedom—Turkcy 26
Ekim 2009; “Diyanet sleri lagvedilmeli,”” Vatan, 8 Subat 2010.
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Cumbhuriyet'in ilk doneminden alinan 6nemli bir ders, uzlasmaz derecede
gatigmaci tutumlar ve miinakasac bakig agilarinin ne tartigmanin tarafla-
rina ne de bir biitiin olarak iilkeye uzun vadeli bir faydasinin oldugudur.
Bu dersin alimip alinmadig tartigmali bir konu degildir. Tiirkiye’deki isla-
mi hareketlerin, yeni-tarz bir ulemanin tekrar ortaya ¢ikmasi igin yapilan
bazi ¢agnlar da dahil olmak {izere, son zamanlardaki yeniden giiglenisi ve
ozgiiveni ile muhtemel bir Kemalist tepki, bunu yakin, belki de en yakin
gelecekte sinava tabi tutabilir. Serbestlesme belli bir noktada, Diyanet'in
devlet-destekli tekelinin ve hiikiimet-onayl dogmalar ile uygulamalar: Di-
yanet araciiiyla asilamak isteyen, Diyanetle baglantili tutkularin yumusa-
tilmasini hukuken hemen hemen kesinlikle gerektirecektir. Osmanli’'nin
biraktig1 emsaller, Tiirkiye’deki dini hayatin serbestiesmesine dogru giden
reformlara ilham vermek ve bunlar1 megrulagtirmak agisindan ise yarabilir
— yani, ilmiye tegkilatinin ve Islami kurumlarin, hem son dénem Osmanh
hem de erken déonem Cumhuriyet hiikiimetlerinin siirdiirdiigii merkezi-
lestirme, yasal diizenlemeye tabi tutma ve tekellestirme ¢abalarindan evvel,
19. ylizy1l 6ncesindeki sekli.
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imam-Hatip okullan 107, 152, 179, 209, 214

inkilapgilik 154

inéni, ismet 158, 170, 193

fslam kelamu 49, 63, 65, 68, 158

Islam Mecmuasi1 69-71, 73, 83, 155

fsmail Hakki (izmirli) 68, 70, 72, 91, 187

ismail Hakla (Manastirh) 30, 56, 58, 124

ittihat ve Terakld Cemiyeti (ITC) 34, 112, 116-
117, 131, 137, 169, 177, 192, 203, 210, 218-
219; Milliyet¢i hareketle baglantis1 69, 143;
reformcu politikalan 5o, 54, 6o, 62, 66-67,
72-74, 76, 82, 84, 86, 90-92, 94, 96, 100,
102, 104, 110, 136; ulemayla iliskileri 49, 55,
58-59, 70-71, 78, 81, 97, 101, 108, 118-130,
132-135, 138139, 141, 144-149, 155,163, 168

OsMANLI ULEMASI VE TURKIYE CUMHURIYETI

kelam 53, 64, 70, 91, 166 Ke

Kelime-i Tayyibe (gazete) 68

Kemalizm, Kemalist(ler) 12, 18-19, 35, 107, 156,
166, 191; Cumhuriyet'in ilk yillannda 108,
151, 154, 161, 164-165, 176, 179, 182-184, 186,
190, 220, 219; I1. Diinya Savagi sonrasinda
158, 193, 198-200, 202, 205-2006, 214-2I5,
217, 221-222, 227-230, 232

Kisakiirek, Necip Fazil 204

Klerikalistler, klerikalizm, antiklerikalizm 38, 123,
140, 144-145

Kur'an 41, 63, 16s5; tefsirleri 99, 171; terclimeleri
166-170, 172-177, 184-185, 187-188, 191, 196-
198, 214, 225

Kiirt(ler), Kiirtge 151, 159,170, 199, 222, 225-227,
230-231

Maarif Vekileti 70, 106, 109, 152, 179. 187 Ma

Mahmud $evket Pasa 132, 134

Mecelle 58-6o

Meclis-i Meb'usan 52, 67, 155; tamimlan ve
islevleri 56-57; secimler 118, 129-131; yasama
faaliyeti 59-Go, 80

medrese egitimi 40, 75-77, 79-83, 86-88, 90, 92-94,
96, 104, 106-107, 109-110, 135, 163; 1slah edilen
sistem 97, 100-103, 105, 110, 207; kamuoyun-
dald imaji 10, 24, 44, 48, 51, 91-92, 198,
206, 222; lagvedilmesi/kapatiimas: 84, 107-
110, 207, 219; miraslan 107-111; reform éncesi
donem 91, 104; reform onerileri 52 &3, 177

Mehmed Akif [Ersoy] 44, 68, 170-176, 187-188

Mehmed Arif Bey 40

Mehmed Cemaleddin [Seven] 178-.80

Mehmed Cemaluddin Efendi 135

Mehmed Nuri Efendi (§eyhiilislam) 149

Mehmed V Resad (Sultan) 9o

Mehmed VI Vahideddin (Sultan) 136

Menderes, Adnan 209, 213

Miras, Kamil 174

Muhammed Hamdi Efendi [Yazir] 35, 98-99, 170,
172-175
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Murad Bey (Mizana) 28, 33

Musa Kizim Efendi (§eyhiilislam) 30-31, 49,
60-62, 69, 71, 81-82, 96, 101, 125-126, 130, 133

Mustafa Hayri Efendi (Seyhiilislam) 67, 71, 89,
94, 96, 101, 12§, 133

Mustafa Kemal [Atatiirk] 137, 143, 148, 188; Hz.
Muhammed'le ve ilk halifelerle mukayeseler
156-157; dinle ilgili politikalar 36, 105, 107,
147, 152, 158-159, 173, 175, 177, 181, 183-185,
187, 190, 199, 207

Mustafa Sabri Efendi (Seyhilislam) 62, 64, 142;
1918'e kadarla siyasi kariyeri 52, 113-125, 127-
140, 144146, Cumhuriyet'e muhalefet 53,
56-57. 143,147, 149-150, 159-161, 163, 180, 183;
dini/dinde reformlar hakkindaki gérigsleri
58-61, 66, 68, 73, 141, 171; kelami gériisleri 53,
6s; Seyhiilislam olarak 101-103, 148

Okul(lar) 17, 24, 32, 40, 76, 81, 85, 90, 92, 99,
104, 107-108, 174, 179, 199, 209, 214, 228;
ders kitaplan 98, 157; modemn 14, 22-23, 31,
83, 91,152

Omer Nasuhi [Bilmen] 149

Omer Seyfeddin 38

Resid Riza 124
Ruhbanlar, ruhbanhk, ruhban karsithg 15-17, 19,
22, 28-30, 34-39, 4445, 53, 64,103,124, 153

Sadik Bey 144-145

Said Halim Pasa 39, 43

Sebiliirresad (dergi) 68-70, 202; Anadolu icin
verilen miicadele sirasinda ve Cumhuriyet'in
baslannda 143, 170, 195, 201; II. Diinya
Savagi sonrasinda 193-194, 198, 204-205,
208-210, 212-213, 215; ITC iktidan dénemi-
nde 72-74, 85, 87, 138, 140

Sirat-1 Miistakim (dergi) 30, 50, 56, 68, 72, 83

Sufilik bkz. tarikatlar

Stnni(ler) 13-14, 164, 178, 190, 199-200, 220, 231;
fslam 156, 163, 201, 225
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Ser'iye ve Evkaf Vekileti 105, 152

Serafeddin [Yaltkaya] G9, 158, 187-188, 204

seriat 56-58,70-71,78, 104, 119, 125, 152, 200-20I,
208, 210

Sevketi Efendi 83

seyhiilislam, Bab1 Mesihat 13-14, 30-31, 49, 52,
Gs, 67, 82, 125-126, 130, 146-148, 159-160;
Diyanetle karsilashrma G9, 105, 113-114, 210,
228; iglevleri 59, 61, 229; yetki ve rollerindeki
degisim 18, 34-35. Go, 67, 70-72, 79-81, 8s,
89-91, 94-97, 100-103, 122, 133, 135, 139-141,
144-145, 149

Sirani, Ahmed 128

Talebe-i Ulum 78

Talebe-i Ulum Cemiyeti 78, 102, 106

Tanin (gazete) 117

tarikat(lar) 160, 162, 208; seyhi 14, 159, 220

Terciime 9, 166; [Batli] eserler 32, 37, 09; islami
metinler 41, 164, 167-178, 184-185, 187-188,
191, 196-198, 214, 225

Tokat(l) 115, 118, 130

Tiirkcelestirilme 176, 196, 214; éneriler ve politi-
kalar 177-188

Ubeydullah Efendi 41, 168, 182

ulema 10, 20; Diyanet'le iliskisi 69-70, 160; erken
Cumbhuriyet déneminde 9, 12-13, 57, 108, 153
154, 158, 163, 189-191;-kamuoyundaki imaiji
24, 44, 48, 51, 123, 135, 198, 200, 222; ruhban-
larla kiyaslamalar 15-17, 19, 22, 28-30, 34-39;
siyasi eylemcilik 67, 112-114, 121, 127-129, 132
134, 136, 139, 145-146, 148-15¢. tarih yazim
9-10, 18-19, 39. Aynca bkz. medrese egitimi;
seyhiilislam.

Ulus (gazete) 197

Yalgin, Hiiseyin Cahid 117
Yann (gazete) 160
yeni-Osmanhcahk 217
Yiicel, Hasan Ali 198
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