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1962’de Buenos Aires’te dogdu. Aile kokleri Bursa
ve Sivas’a dayanir. Salvador Universitesi Hukuk
Fakiiltesi'ni Hukuk Felsefesi dgretmeni olarak bitirdi.
Buenos Aires’teki Lacanc1 Intibak Okulu’nda psikanaliz
tizerine yiiksek lisans egitimi aldi. Labios (Dudaklar, 1993),
Debajo de la piedra (Tasm Alunda, 1998), El ahogadero
(idamhane, 2002) ve Cuando todo acabe todo acabard (Her
Sey Bitince Bitecek Her Sey, 2008) isimli siir kitaplarinin yam
sira, La mujer de ellos (Onlarin Kadin, 2001), Mar Negro (Kara
Deniz, 2012), Del vodka hecho con moras (Bégirtlen Votka
Limon, 2015) isimli romanlant ve La granada (Nar, 2003),
Mia (Benim, 2004), Juana I (2006) isimli oyki kitaplan
vardir. Ispanya kralicesi Juana'nin iktidar kavgalarina
odaklanan siirsel anlatis1 Juana I, La que necesita una boca
(Bir Agzin Thtiyac) isimli tiyatro oyununa esin kaynag oldu.
Insan Deposu ile Fundacién Proyecto al Sur tarafindan
verilen Lucien Freud Odiilleri’nde derece aldi. Ermeni
Soykirimt ve Arjantin’deki askeri diktatérliik sirasinda
kaybedilen insanlarin hikayelerini anlatan A - Didlogo sin
fronteras (Sinir Tarumayan Diyalog, Ignacio Dimattia’yla birlikte)
isimli belgeseli ¢ekti. Arjantin ile Ermenistan arasindaki
kiiltiirel baglarin gelismesi icin ¢alismalar yapti. Halen
FLACSO (Latin Amerika Sosyal Bilimler Fakiiltesi) biinyesinde
dersler veriyor.
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Sunug ve Tegekkiir

Bu eser yillara yayilan bir arastirmanin tirtinii; bu arastirma
ilk olarak FLACSQO’da (Latin Amerika Sosyal Bilimler Fakiilte-
si) psikanaliz ve sosyal bilimler tizerine Carlos Bruck ve Sergio
Visacovsky tarafindan verilen “Travmanin Olusumu” baslikli
bir uluslararas: lisansiistii program cercevesinde basladi. Sonra
CAS-IDES’te (Ekonomik Gelisim Enstitiisii biinyesindeki Sos-
yal Antropoloji Merkezi) Sergio Visacovsky tarafindan koordi-
ne edilen, Rosana Guber yonetimindeki “Felaketin Toplumsal
Deneyimi: Yikim, Kriz, Travma” isimli calisma ve arastirma
grubunda devam etti. Ayrica 2007 yilinda katildigim, yine Vi-
sacovsky tarafindan koordine edilen “Acimin Toplumsal Dene-
yimleri” (CAS-IDES) bashikli sempozyumun da bu ¢alismaya
6nemli katkis1 oldu. Grubun disiplinleraras: karakteri travma ve
felaket konularina yaklasim bicimlerini zenginlestirdi. Katilumet
antropologlar, sosyologlar, psikanalistler ve edebiyatcilarin kat-
kilartyla ¢ok farkli ve yeni bir okuma ortaya cikt1.

Burada, bu ¢alisma heniiz bir projeyken bu ise girismem
i¢in beni destekleyen Sergio Visacovsky’ye tesekkiir ediyorum;
ayrica elinizdeki metnin 2009 yihinda ikincilik édalii aldigy, La
Fundacién Proyecto al Sur’un (Giineye Projesi Vakf1) gelenek-
sel Lucian Freud Odiilleri’'ne katilmam icin de beni yine kendisi
tesvik etmistir.

Zihin acic1, duyarh okuma ve degerlendirmeleri icin Jaime
Epstein’a 6zellikle tesekkiir ederim.

Ana Arzoumanian



linizdeki denemede Arjantin’deki Ermeni diaspora-

sinin kayip bedenlerden yola cikilarak semantik ola-
rak yeniden insa edilisini temel hatlar1 iizerinden takip
edecegiz.

Bir bolge isgal ediliyor ve yiizyillar sonra bosaltiliyor. Yur-
dundan ¢ikanlanlar, tehcir edilenler ya ¢6lde kayboluyor
ya da travmatik siirgiin topraklarina ulagiyorlar.

Mademki travmanin zamanla bir iliskisi vardir, Ermeni
halkinin maruz kaldign soykinim sonucunda tarihsel ka-
rakterini ve duygularinin varolussal otantikligini kaybet-
mesi de soyle bir sonuc dogurur: Toplumsal iliskiler yal-
nizca olayin vuku buldugu yere ve zamana degil, gelecege
dogru da yigilip birikirler.

Edebi olgular, toplumda yasananlar estetize eden eserler
olarak, bir kiiltiirel ve sosyal kimlige atifta bulunurlar.
Ancak, diaspora kavramini olusturan karmagik kiiltiirle-
rarast a3 “Ermeni halk1” kategorisini sorunlu hale getirir.
Sonradan kabul edildikleri toplum i¢inde yasamak bu
Szneleri, bir kez daha, kesisen dillerin yarattigr diaspora
toplumuna &zgii iki dillilik tizerinden, soykirim kurban-
lan tarafindan da deneyimlenen sadakat ve ihanet kav-
ramlarnin yeniden iretildigi bir toplumsal dokuya katar.




TURKCE BASIM ICIN ONSOZ
Donemeyenle Kalanin Hakiki Bulugmasi

Siyasi erk, kendini hakim otorite olarak insa etmek icin
anlatinin islevlerinden faydalanir. Bu insada isgal ve yazi-
lanlar sik stk birbirinin yerini alirlar. Bu savas anlatilarim
ve avatarlarim ¢ok eski ¢aglardan bu yana soylenegelen
epik siirlerde, destanlarda ve sovalye romanlarinda gore-
biliriz. Jiil Sezar’in kaleme aldig1 yorumlan, Tukididis’in,
Titus Livius'un, Ksenefon’un eserlerini hatirlayalim.

Bir yerden gegilir, o yere isim verilir ve oras1 yerlesime
acilir.

Retorik siisleme anlat1 gelenegine yasal diizenlemeyle
bagdasarak yerlesir. Amerika’da da béyle olmus, isgalcile-
rin metinleri mesru séylem iiretme baglaminda ele alinmis-
tir, tipk1 Hernan Cortés’in Meksika’dan Mektuplar’y gibi.
Yeni kentin insasi, vakayinamenin kayda gecirecegi adiyla,
oncekinin yikintilar {izerinde gerceklesir.

Anlati, bir bakisin da hikayesidir aym1 zamanda; 6teki-
ne bakma biciminin, muhatapla tam o anda tamismanin
hikayesidir.

Eger eski caglardaki isgallerde eylem, isgal etmek ve an-
latmak fiillerinden olusuyorsa; bugiin bu fiillerin isgal et-
mek ve fotograflamak oldugunu séylemek mimkin. Gii-
niimiiziin modern isgalleri ve onun korkun¢ muhtevalarinu
da bu bakis tizerinden ele alabiliriz. Amerikan askerlerinin

2003 yilinda Ebu Gureyb Cezaevi'nde cektikleri fotograf



ve videolardaki baslarina cuval gegirilmis Irakli mahkam-
lar ve bunlarin sunumlar1 birer 6rnektir buna.

Osmanh Imparatorlugu’ndaki Ermenilerin tehciri ve
katlinde bu yok edisi takip eden eylem anlatmak olmad,
anlatmamak oldu. Adlandirmay1 birakmak da bir politika-
dir, eski isimler silinir, yenileri bulunur, ideolojik bir temel
icin semantik degisiklikler yapilir.

Bu eserin Tiirkce yayimlanmasi, parcalanmis bir harita-
dan yola ¢ikan muhtemel bir bulusma heyecanini, hakiki
bir bulusmanin heyecani haline getiriyor. Pasaportlarin-
da “geri doniisii yok” ibareleriyle sinirdis1 edilenlerin kat
ettigi yolu yiiriimek anlamina geliyor. Béylece ceviri, bu
halkin ¢ok eski zamanlarda meydana getirdigi anadilin top-
raklarina geri déSnmenin bir bicimine déniisiiyor.

Benim Bursa’daki ve Sivas’taki aile ge¢misim icin, de-
demin sonsuza dek kayip kizlar icin ise bu kitap bir tiir
adressiz mektup, iki kelimelik bir ciimle oluyor ve sadece
sunu séyliyor: “Duy beni.”
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Insanlar hedefsiz yiiriiyorlar, durup bekliyorlar.
Hissediyorum Avrupa’da ya da Amerika’da olmadigimi.
Hissediyofum hicbir yerde olmadigimi, acilar

ve diisler arasinda 1ss1z bir bélgenin kiyisinda kaldigimu.

Jonas Mekas
“Gidecek Yerim Yoktu”

Leonardo Senkman’a,
Ispanyolca yazdigim halde
Ermenice okudugu icin.






Yerinizi Alin

Ruhu depolayabilecek bir yeri olmak
ya da olmamalk, iste biitiin mesele bu.

Agustin Tavitian
“Yenilmez So6z”

Bir soykirim pratigi, aralarinda kiltiirel carpikhigin da
oldugu pek ¢ok sonucu tetikleyen bir travma yaratir. Bu,
Jeffrey C. Alexander’in kiiltiire]l travma ya da bir kitltiiriin
travmast olarak adlandirdigi seydir. Dolayisiyla kiiltiirel
travma yeni bir égrenme stireci, bir yeniden sosyallesme
doénemi gerektirir. Yenilenme ve isyan bu anomi durumu-
na verilebilecek yanitlarin birer bicimidirler; rititelizm ve
¢ozitlme ise ayni yanitin pasif bigimleri olarak belirirler.

Edebi hayal giicit kapsaminda yapilan gezintiler tarihle
bir anlasmaya varma denemeleridir. Belli bir tarihle elbet-
te. Boylesi bir hayali yolculuga cikip geri dénmenin ken-
disi, yerinden ¢tkmis olan bir seyi yerine koyar ama aym
zamanda kisinin o hayal ettigi topraklarda dogmus birinin
sahip oldugu seye sahip olma istegi ya da arzusuna bir mey-
dan okuma olarak beliren bir vatanla arasindaki karmagsik
iliskiye de isaret eder. Yazarlan, okurlar1 ve gériniir kild:-
g1 bosluklariyla edebiyat, bir kanit olarak okundugunda,
kimlik belgelerinin yerini tutabilir. Devlete ait bir siyasi er-
kin yoklugunda ya da yozlasmasi halinde, hayal diinyas: ve
onun sembolik olarak yaziya gecirilisi bir yurttaslik eylemi
islevi goriirler. Pek cok farkli anlam iceren bir bagin yerini
alan séyleme eylemleridir bunlar. Bir insanin, sayesinde
politik bir toplumun tiyesine déniistagii bir aidiyeti belir-
leyen bagdir séz konusu olan. I¢ hukuk normlan da ulus-
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lararas1 hukuk gibi, bireyin yasalar tarafindan belirlenen
yiikitmlaliikleri kabul ederek korunma talep etme hakki-
na sahip oldugu bir devletle olan iliskisini milliyet olarak
tanimladigindan, diaspora kavrami yabanciligin zitt1 olan
ulusal kategorinin kayb1 ve yeniden kazanimina dair bir
dizi yeni yasal diizenlemeyi ve degisikligi giindeme getirir.

Ulus, tarihsel streklilik arz eden, o giine kadar baska-
larindan kolaylikla ayirt edilebilecek organik bir biitiin
olarak varligini stirdiirmiis, ge¢mislerinin birlestirmesiy-
le simdide dayanisan ve ortak bir eylem plani icerisinde
olan bir insan grubundan olusur. Dayanisma, fedakarlk,
gecmis, simdi kavramlarinin ve somut bir arzunun agik¢a
ifade edildigi bir ulus tanimidir bu. Arzu, toplumun arzu-
sudur.

Bir halka damgasini vuran bu ortak sahiplikler, bir da-
gilip sacilma olarak anlasilan diaspora kavramini temelden
sarsarlar. Yerinden edilmis ve iki dilli olmasi, sinir ¢izgile-
rinin cok &tesine varan bir theatrum mundi’yi® sahiplenme
sorunuyla kars: karsiya birakir diasporay:.

Diaspora ¢ogu zaman bir siirgiinliige; yani bir sug ve
kefaret diisiincesine, terk edise ya da vatan 6zlemine gon-
derme yapan bir topragindan sirriilmiisliige terctime edilir.

Yine de kemiklerimin kiiciik bir sandikta geri dénmesini
saglayacaksin;
boylece dlsem de siirgiinde olmayacagim.

Publius Ovidius Naso
“Hiiziinler”

Simdi bir o yana bir bu yana siirekli savrularak, gitgide
genisleyen bir yol boyunca ilerleyecegimiz bu yolculuktaki

*

Lat. Diinya sahnesi. (e.n.)
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yerimizi alalim. Yolculugun estetik deneyim boyutunu bir
konudan digerine atlayan heterojenligin uzay1 olarak, bir-
birine ilistirilmis ses par¢alan olarak anlayalim. Bitismeleri
destekleyen anlam iklimleri olarak kabul edelim. Bu arka
plan iizerinde ben ancak olaylarin aktarilis1 boyunca siiregi-
den bir yere sahiptir. Kisiselligin ¢oklu, hareketli, iletisim-
ci karakteridir: Onun isin i¢ine karigan yanidar.

Okumak, bakmak ve dinlemek, entelektiiel eylemler
olarak bir yerdeki yasantinin, gidisatin, giivensizligin ya da
direnisin sahiplenilmesine miisaade ederler. Bu eylemlerin
bicimsel mekanizmalan (metinsel, maddi) ise ele aldiklar
oznenin isteklerini ve imkanlarini kendi yapilan icerisinde
kayda gecerler.

Eger temsil mevcut olmayan bedeni ona benzeyen ya
da benzemeyen bir nesneyle ikame ediyorsa; bu bir beden
meselesidir artik.

15



Habeas Corpus*

Beni de gotiir bir tutam tiitsi gibi
Kiiciik kiz kardesimin ruhu icin.

Manuk Manukian

Bir adli antropolog olan Dario Olmos’a gore, Arjan-
tin’de askeri diktatérliigiin kaybettigi insanlara dair kimlik
belirleme calismalar: 6ncelikle bedensiz kimlikler ve kim-
liksiz bedenlerle alakadar olmalidir.”” Kayip olarak bildi-
rilen ama bedenleri ortada olmayan kisiler ilk kategoriyi
olusturur. Kimliksiz bedenler dendigindeyse devletin kayit
sistemindeki bilgiler kullanildigi halde kimligi belirlene-
memis beden kalintilar kastedilmektedir.

Ermenilere gelince, salt “kimliksiz” bedenler s6z konu-
su degildir, olmayan bedenlerin “kimlikleri” de kayiptir.
Sag kurtulanlarin akrabalan net olmayan verilere sahiptir,
¢ogu zaman yanhs bilinen bazi isimler ve yaslar séylenir;
ciinkit ya dogrudan akrabalart olan hi¢ kimse kalmamg-
tir ya da zihin kangikhginin yarattigh bir sessizlik kalanlan
da giderek dilsizlestirmistir. Bu, sonraki kusaklarda par-
calanma saplantis1 yaratan bir sorundur ve ayn1 zamanda
Ermeni diasporas: iiyelerinde kimlik her zaman sorgularur
haldedir, ciinkii onlar ister istemez, kimligi belirlenememis
bir kayip bedenle ayn1 kékten gelmektedirler.

*

Latince hukuk deyimi, gozaltinda tutulan kisinin mahkemede hazir bulun-
durulmas: i¢in mahkeme ya da hikim tarafindan ¢ikanlan ve ilgili kisi ya da
kuruma gonderilen yazili emir; kelimesi kelimesine: “bedene sahip ¢tkmali-
sin”. (e.n.)

Ariela Battan Horenstein, “Del cuerpo de los sabios a las somatograftas”,
Identidad, representaciones del horror y derechos humanos icinde. Derleyenler:
Barrionuevo, Battin Horenstein, Olmo, Scherman, Encuentro Grupo Edi-
tor, Cordoba, 2008.

*
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Goriinmez olmak zulme ugrayan kisi igin farklilik ya-
ratmanin bir yolu olabilir; pesindekileri bir siireligine atlat-
mak gibi. Ne tiir sikintilara maruz kalirsa kalsin gériiniir
olmak yerine, konusmamay: se¢mistir Arjantin Ermenisi.
Goriiniir haldeyken sarf edecegi sézden duydugu korku
onda siiphe ve &liim halinin giincellenmesine yol agiyor-
du: “Konusursam beni 6liime génderebilirler; hem beni,
hem ailemi.” Bu nedenle yasananlarin sanatsal deneyimle
kavranmasi da sorunludur. Travmatik acilara yer verilme-
verek, fantezi ve zevkin yeri olarak gériilen sanatsal metin-
ler ve pratikler baska bir gercekligi insa ederler. Diaspora
Ermenilerinin bunu fark etmekteki yetersizligi yeni tip bir
birey yaratir; acinin kapsam alani1 disinda yasayan bir birey.
Artik fiziksel bir beden degildir o; kimligi kilise kurumu
tarafindan olusturulan, yonetilebilir, istatistiki bir beden
olarak kabul edilir.

korkudan ve sessizlikten ibaret o siperde

onca zaman saklanmaktan uyusmus halde
kimselerin dogmadigini, kimsenin biyiimedigini
fark ettik birden

soziin de ¢orak oldugu o delikte

bikkinliga ve ihtiyata batiyorduk gittikce

Agustin Tavitian
“Yenilmez Soz”

Goriiniir olanin dokunulur olandan ayrilmasi: Bedeni
hissetmeme. Duyusal makine, yani yasananlarin ve olusan
hazlann tizerine yazildiga bir yiizey olarak beden, mevcu-
diyetini yitirir, ¢ollesir. Ama bu sadece, yasadigi deneyim
sebebiyle kayip ile 6zdeslik kurmaktan degil, ayn1 zamanda
bir sonraki katledilen olma korkusunun siirekli yenilen-

Insan Deposu / Ana Arzoumanian F: 2 17



mesinden de kaynaklanir. Ne haz alip veren ne de uysal
bedenlerdir artik bunlar; anestezi bedeni ortadan kaldir-
mistir:

Sen derin bir uykudasin;

ama bak, oliiler mezarlarindan kalkiyor...
ama bak. Iskeletlerdeki kemikler nefes aliyor;
sense bu esnada lanet olas: bir 6liisiin.

Sahan Natali
“Ararat’la”

Hiristiyanlikta, Isa’nin bedenini ve kanimi simgeledi-
gine inanilan ekmegin ve sarabin kutsanmasi ritiieli me-
tin dis1 birakilir. Yerine bir dilsizlik, kapatilmishik, otistik
olma duygusu gelir. Nasil olur da Hiristiyan bedeni sessiz-
likle birlestirilir? Hukuksuz olarak, uluslararasi hukuktaki
Corpus Juris™ kiilliyatina aykin bicimde, giyabinda alinan
bir kararla, her beden sonunda bedene biiriinen ilahi s6z
konseptinde karaya oturur.

Ya Rab, 6liime giden yolculugunda

bizi de al yanina, yol arkadaslann olarak.

Bizi yine o carmiha gerilisine katilanlardan kil.
Senin cektigin o 1stirab1 bizimle paylasman
Iyilestirsin bizim acilarimiz1 da.

Karekin I, Ermeni Apostolik Kilisesi Katolikosu
Ulusal Kilise Lideri, 1932-1999

Sahiplenilen bir beden, bir séylemdir, ex-corporate’dir™
Jean Luc Nancy’nin deyisiyle.
Ya Rab, defnedildin,

kalplerimiz iiziintii icerisinde ve aciyla kutsandilar,

*  Roma hukuku kiilliyatt. (e.n.)
** Ing. Hitkmi olandan gelen; bir evveli de igeren. (e.n.)
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bedeninin ortadan kaybolusu bizi derinden sarsiyor
sana yalvariyoruz, liitfen kalplerimizi de senin
gercekten yattigin birer mezara doniistiir.

Karekin [

Zamanda ve diinyada yasayan kanli canli Isa’nin mistik

bir bedeninin insas1 olarak belirir kilise:
Diisman, Hiristiyanhg da giyindigimizi sands
bir sevap gibi. Ama simdi
anliyor mutlaka, degistiremeyiz ki
o bizim tenimizin rengi.
Yegpise
“Vartan’in ve Ermeni Savasi'nin Tarihi”

V. yiizyilda yasamus bu yazara gére, inanc insanin derisi-
nin rengi gibi varliginin ayrilmaz bir parcasidir.

Ermenilerin Osmanli topraklarinda 1915 ile 1923 yilla-
1 arasinda maruz kaldiklan tehcirler ve katliamlar, Ermeni
niifusunu ortadan kaldirmaya yonelik denemelerdi, tarihi
Ermeni yurdunu gdsteren haritadaki {i¢ bin yillik Ermeni
varligina son vermeyi hedefliyorlardi. Ermeni Soykirimu
ad1 alinda anilan bu felaket, hayatta kalanlarin duygulari-
na, duyarliliklarina ve giindelik hayatlarina damgasini vur-
du. “Ermenisiz bir Ermenistan istiyoruz,” diyordu Tirk
yoneticiler, bugiin Avusturya devlet arsivlerinde korunan
bir belgede.

Topraklarindan sékiiliip atilan bu varliklar icin felaket,
dilde de yer alan bir vakadir. Ermenilerin kendileri hak-
kindaki tasavvurlarinda da &yle; imkansiz ya da sinich bir
tasavvurdur bu. Ciinkii namevcut olanin varligiyla karsila-
silir. Freudyen teori, Vorstellung sozciigiinii kullanir tasav-
vurlardan bahsederken. Stellung durusa, duruma, bedeni
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ortaya koyus bicimine génderme yaparken; vor da 6niinde,
karsisinda anlamina gelir. O halde vorstellen, 6n tarafa sah-
nesel goriiniimleri, yani 6zneye yegleneni koymaktr.”

Lanet olasi yiirek acist

sesin bedeni terk edisi.

Tarihi camilerin o hig

degismeyen ugultusu.

Sonra yine ayn1 bosluk

bir sira ip gibi

bogazda diigiimlenen.

Masanin altina oturmus, bekliyorum.
Senin dilin

opiisler devsirirken bir baska agizda
biitiin bedenim orada biiziilmiis, aciyor.

Ana Arzoumanian
“Tasin Altinda”

Uyarlanmis, deforme edilmis, yogunlastinlms, yerin-
den koparilmis tasavvurlardir bunlar. Ama yine de dias-
pora Ermenisi 6yle kiyia1 bir korku hisseder ki, sessizligi,
yani neredeyse gizlenmek manasina gelen bir ses yoklugu-
nu secer:

Bu delilikte,
kendimi hig bile degilken dahi algilamak

gibi hayati bir tuhafliz1 6grendim. Tanimam
gerekmeden gériiniisiimii, yiiziimi, bakigima.

Agustin Tavitian
“Sairin Giinligiinden Sayfalar”

Holokost uluslararasi alanda taninmis ve sonrasinda
da ekonomik ve politik giice sahip bagimsiz bir devlet ku-

*  Guillermo Koop, “Cuerpo, suefio y teoria”, Cuadernos Sigmund Freud: Los
limites de la interpretacién icinde, Editorial Altazor, Buenos Aires, 1978.
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rulmusken, Holokost’tan farkli olarak Ermeni Soykirimi
uluslararasi toplum tarafindan taninmadi. Bu durum fela-
ketle ilgili cok cesitli tepkilerin ortaya ¢ikmasina yol act1.
1960’tan 6nce yazilmis bazi siir ve kurgu eserlerin disinda,
Yahudilerin tepkisi daha ¢ok gazetecilik ve hayatta kalan-
larin anilan iizerinde yogunlasmisti. 1961°de Eichmann’in
yargilanmasinin ardindan Yahudi toplumu Holokost traje-
disini s6ze dokmeye basladi. Nelly Sachs’in siirinde Yahu-
diligin yikimu ile Israil Devleti'nde ulusal olanin yeniden
dogusu arasinda kurulan siirsel bag gozlemlenebilir. Bu
yolla, cekilen dis acilar, kurtarici bir i¢ glice dontistiiriilme-
ye caligitlmistir.

Ermenilerin faciaya verdikleri yanit bir yeniden dogus
degildir. Diaspora deneyimi iimitvar terimlere terciime
edilemedi. Holokost edebiyati sik sik utang ve asagilanma
mecazint ele alir, Ermenilerin hayal giiciinde rastlanma-
yan temalard: bunlar, ¢iinki utang ve asagilanma ifadeleri
felaketin icsellestirilmesine yonelik cesitlemelerdir. Holo-
kost edebiyatinda silahli savunmaya ¢ok az deginilirken, bu
konu Ermenilerin krize verdikleri tepkide siklikla ortaya
cikar.

Yasli bir anne salladi senin besigini,
salivermis uzun saglarini

ve sen Ermenistan askeri oldun.

Daha besikten tuttun kavganin yolunu.

Nayiri Zaryan
Kaybedilmis beden ama ayni zamanda par¢a parca
edilmis, kesilip sakat birakilmis bedenlerdi. Cengeller ¢o-

cuklarin alinlarina ¢akilmusti. Insanlar daha yasarken be-
denlerinden parcalar kesilmis ve sonra yakilmusti. Bazilan
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biiyiik legenlere konmus ve belden asagilart haslanmasti,
“Ebeveynlerinin éniinde ¢ocuklarin1 bogazlamislar; cocuk-
larin 6niinde de ebeveynlerini...””

Kagirihip el konan Ermeni kiz ¢cocuklarini ve kadinlan-
m1 kurtarmaya yardima olan Danimarkali misyoner Karen
Jeppe’nin (Orient im Bild’te yayimlanan) fotograf arsivi ko-
leksiyonunda kimlik ve bedendeki izler arasindaki iliskiyi
gozlemlemek miimkiin; ¢iinkit kagirilan ve Misliitmanlag-
tirllan pek ¢ok kadinin alnina, boynuna, cenesine ve elleri-
ne dévme yapiliyordu. Dévme yeni aidiyetin simgesi islevi
goriiyordu. Miisliiman aileler bereket, gii¢ ya da korunma
edinmek gibi dogaiistii amaclar i¢in kullanirlards dévmeyi;
ama kacirilan kadinlarda, farkli olarak, bir isaretleme me-
kanizmast olarak kullaniliyordu.

Kargalara yem olmak da, tehcir edilenlerin Tiirkce soy-
ledikleri sarkilarin dizelerinde bahsi gecen bir seydir:

Der Zor ¢oliinde ciirtidiim kaldim
Kargalara tayin oldum, kaldim
Oy anam, oy anam, halimiz yaman.

Amerika Birlesik Devletleri’nde gelisen Ermeni edebi-
yatt daha da ileri gider; 2007 yilinda kaleme alinan bir me-
tinde, Margaret Ajemian Ahnert’in The knock at the Door:
A Journey Through the Darkness of the Armenian Genocide
isimli kitabinda kurbanlar arasindaki kanibalizmden bah-
sedilir: Romanin kahramani Ester yollara yigihp 6lmis
bedenlerden pargalar kesip alan kadinlar gériir ve kiz1 ken-

* Hovhannes Tumanyan, Yerger, cilt 6, Erivan, 1959. Su eserde alintilanmus:

Verjine Svazlian, The Armenian genocide in the memoirs and turkish-language
songs of the eyewitness survivors, Erivan, 1999; Ermeni Soykinmi: Hayatta Ka-
lan Gérgii Tanuklarinin Anlattiklan, cev: Tigran Ter Vogormiyaciyan, Petros
Cavikyan, Belge Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 58.
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disine yalvarir: “Litfen anne, litfen séz ver bana, benim
bedenimi senden baska kimsenin yemesine izin vermeye-
ceksin, bir tek sen yiyeceksin, tamam m1 anne?”
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Bir Yapinin Taslaklar::
Ermeni Halki - Diaspora

Smirlardan ge¢mek, onlardan hareketle diisiinme alis-
kanhiginda oldugumuz kategorilere bir gegisi de zorunlu
kilar. Diaspora, bir yolculuk boyunca ekilip bigilenin yine
yolculuk boyunca dagilisina ve etrafa sacilisina génderme
yapar; yerlesilen yerle ilintili olarak diaspora kavramina at-
fedilen kiiltiirel aktarim fikri de buradan gelir.” S6z konu-
su kiiltiirel aktarim, koklerin geldigi topraklar, dagilms ol-
masina ragmen birligini koruyan bir halk ve dahil olunan
toplum arasinda ¢esitli iiggen baglar olusturur. Bu yiizden
baz1 yazarlar “hakiki diasporalar”, “gizli diasporalar” ya da
“olusmakta olan diasporalar’dan bahsederler. Sosyal do-
kuda yeni yerler edinme mekanizmalar1 gerektiren kimlik
stratejileridir bunlar. Bir diasporaya ait olmak bir azinlik-
tan olma halinin bir tiir siyasallasmasindan hareket eder.
Bu siyasallasma azinhk olma ya da anavatanun ceperinde
kalma seklinde olabilir; bir merkezle (Ermenistan) yasanan
cekismeye bagl olarak degisir. Arjantin’deki Ermeni top-
lumu, bir ézne olarak, bagimsizhgindan bu yana Ermenis-
tan disiincesini merkez almaktadir, ancak Arjantin’le de
kimlik tiretimi bi¢imleri konusundaki ahsverislerini kopar-
mamuis, askida tutmakeadir.

*

Martine Hovanessian, “Diaspora et identités collectives”, Diaspora armé-
nienne et territorialités, Hommes et migrations no 1265 icinde, Paris, Ocak-
Subat 2007.
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“Kimsin? Nasil ciiret ettin buraya vaktinden &nce gel-
meye?” diye sorarlar Dante’ye giinahkarlar, onu birden
Cehennem’de goriince. Boylece simdiki zamani bir la-
netlenmeyle kutsarlar. Ermeni diisiince yelpazesinde im-
kansiz bir lanetlenmedir bu, cinki sehitlik disiincesi bir
kendinden vazgegis olarak itaatin kavramsal temeli lizerine
oturtulmustur.

Buenos Aires’te ortaokullarda islenen bir okuma kita-
bindaki “Oglum Evden Gidiyor” isimli masalda bes yasin-
da bir oglan ¢cocugunun hikayesi anlatilir, annesinin ikaz-
larin1 dinlemeyip giivercinlere seker vermekte israr eden
cocuk annesinden birkac fiske yer; gururu kinlan cocuk
evi terk etmeye karar verir. Babasi evi terk etme kararinin
nedenini sordugunda, annesinin kendisini sevmedigini,
ciinkit dovdigini soyler. Oglunun yanitini dinleyen baba
hi¢ ustelemez ve ogluna yolculukta ihtiya¢ duyabilecegi
baz1 seyler verir. O an cocuk ikinci bir hayal kiriklig: yasar:
Annesinin kétiit muamelesinin ardindan, babanin umur-
samazliryla karsilasmistir. Aynlik ani gelince, ¢ocuk an-
nesine sarilip hickira hickira aglamaya baslar. O ana kadar
anlatic1 baba “cocugunun bu isin icinden nasil ¢ikacagini”
disiinmektedir. Annesine sarilip aglayinca oglunun pis-
man oldugunu anlar ve su ciimlelerle bitirir hikayesini:

Aman Tannm,
alt: ustii oglumuza kiigiik bir ders verelim dedik
ama ne biiyiik bir bedel odedik...”

Aram Haygaz

*

Bedros Hadjian, ;Sonia, haierén kidés? (Sonia, Ermenice Biliyor musun?),
Buenos Aires, 1999.
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Itaatin bedeli budur, uyusma. Toplulugun kendiligin-
den trettigi bir kayitsiz sartsiz boyun egme hali olarak ita-
at, varhgim bir birligin sergilenmesi diisiincesinden yola
cikarak tanima seklidir. Itaatin islevsel uygunlugu birligin
ic yapisinda kendine yer bulur. Eger kavga disariya yonelik
bir birlik semboliiyse, bir dilin stirekliligi ve kullanimi, di-
lin gerceklestirilmesi de, bir tiir disiplin olarak, icerde aym
seydir.

Ermeni dilinde siirgiinii, tehciri ifade etmek icin bir
kelime vardir: aksor, diasporayr tanimlamak icin de bir
baska kelime: ispyurk. Bu son kelime soykirimdan sonra
ortaya ¢ikmugtir. 1915 6ncesindeki niifus hareketlerine
aksor deniyordu. Soykirima ¢art denir, kelime katliam an-
lamina gelir. Diasporada bir s6z 6begi daha iiretilmistir;
beyaz soykirim: cermag ¢art ya da beyaz katliam, asimilas-
yon anlaminda kullanilir. Oyle ki geleneklere ve dile bagh
kalmamak giderek normal bir hal almaya baslayinca, toplu-
luk iiyeleri arasinda ihanet diisiincesi olusmustur, onlar da
ceza kabilinden bir adlandirma aracihgiyla, bu eylemi ya da
eylemsizligi, beyaza 6zgii tarafsizlik fikrinden yola ¢ikarak
soykinm olarak nitelendirmislerdir. Bununla birlikte s6z
konusu tarafsizlik bir tehcir nitelemesine izin vermez. Bu
daha ¢ok bir eksiklik, kiiltiirel bosluk isaretidir. O beyaz
perdeyle toplumsal hayatin tiyatrolastinlmasini engelle-
yecek bir mekanizma iireten her tiirli kopukluk ortadan
kaldirilarak temsiliyet iliskisi degistirilir.

O coskulu, avare ruhunda, 6ksiiz
ama ¢ok eski asil bir 1rk yasar;
emdigi sit kandandir ve acidan...
annesi yoktur, Turkler sldirdi onu.
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Giinii gelince, vataninin kurallarina itaatle

zorba diismanin karsisina ¢iktiginda sen

sicacik bir 6piicitk konduracak alnina ve

soyle diyecek sana: yasa, oglum, Ermenistan sensin.
Vahan Hovanesian

“Bana getirin”

Ermenistan Cumhurbaskan1 Serj Sarkisyan’a, Tirkiye
ve Ermenistan cumhurbaskanlan arasinda Eyliil 2008°de
gerceklesen tarihi bulusmanin &ncesinde, hitkiimetinin
bazi siyasi gruplarnin dile getirdigi toprak talebi gorisiinii
paylasip paylasmadig1 soruldugunda, su yara verdi: “Hic-
bir Ermeni yetkilinin toprak talebi hakkinda konustugunu
duymadim. Ama kars1 taraftan duydum. Eger bu bizim
resmi durusumuz olsaydi, adimiz Dogu Ermenistan Cum-
huriyeti olurdu, Ermenistan Cumhuriyeti degil.”” Acaba
“Ermenistan Cumhuriyeti,” ad1 boéyle diye, hukuki talep-
lerin tiim siyasi boyutlarini, mesela diasporay1 su var olma-
yan Bati Ermenistan’in varisleri olarak taniyan muhayyel
kategorileri ortadan kaldirmis mu oluyor?

Ksenefon, MO 401’den MO 399’a kadar Asya top-
raklarinda bir Odisea yapar, on binlerin yiiriiyiisiine kati-
lanlarin karsisina cikan ¢olleri ve denizleri asar. Yaklagsik
on bin Yunan kiyidan Iran’a dogru ilerlemis ve sonra
donmeye karar vermislerdir. Ksenefon’un bu yiiriiyiisten
bahsettigi anlatinin adi Anabasis’tir. Eserde Yunanlarin Er-
menistan’dan nasil gegmek zorunda kaldiklar: da anlatilir:
“Bitlis nehrinin ¢evresinde pek ¢ok koy vardi. Bu yer Bati
Ermenistan olarak aniliyordu. Orada zeytinyagi yerine kul-
lanilan pek ¢ok merhem vardi: domuz yagi, susam yagi,
acibadem yag, terebentin. Yine bu maddelerden ¢ikarilan

*  Sardarabad, Buenos Aires, Eylil 2008.
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parfiimler de iiretmislerdi...” Once eylem adam, sonra ya-
zar olan Ksenefon bir déneme sahitlik ediyor ve bu sifatiy-
la isimlendiriyordu memleketi: Bat1 Ermenistan. “Vardik-
lar1 kéy biiyitktii, satrap icin gercek bir saray yapmuslardi
ve evlerin ¢ogunun kuleleri vardi. Yiyecekleri boldu.””

Jenofonte, Anabasis, Editorial Gredos, Madrid, 1982; Ksenefon, Anabasis
— Onbinlerin Déniigit, gev: Oguz Yarhgas, Kabalct Yayinevi, Istanbul, 2011.
(Alintidaki italikler yazara aittir)
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Depo Olarak Cografya

Uluslar ve devletler, kendi kolektif kimliklerini mey-
dana getiren anlatilar, imgeler, torenler ve rititeller aracili-
giyla insa edilip stirdiiriilen topluluklar, bir araya getirilip
uyusturulur. Yollar, sehirler ve kirlarla cizilen o panorama,
kahramanliklarla dolu bir kurulus metni araciligiyla, vatan
tutkusunun, kolektif umutlarin ve korkularnn esin kayna-
g1 olur. Efsanevi bir anlati iilke cografyasina, insanlarin
duygulan ve heyecanlanyla iliski icinde olan o topraga can
verir. Ulusal tarih, kadim soylarin, efsane kisiliklerin ve
sembol figiirlerin ortaya serilmesiyle destans: bir giice bii-
riiniir. Ancak efsane-tarihler fiziksel bir alan1 kaplamakla
kalmaz, ayn1 zamanda digerleriyle catisan bazi diinya g6-
ritsleri de ortaya cikarirlar. Bu meta-catisma olasi bir bit-
likte yasami engelleyebilir.

Her ne kadar Ermeniler manevi, idari ve hukuki me-
selelerde bir tiir 6zerklige sahip olmus olsalar da, Os-
manlt Imparatorlugu’'ndaki hayatlarinin neredeyse tiim
diger alanlarinda asag: ve bagimli bir kategoriye itilmis
haldelerdi. Yine de ¢ogu, egemen Miislimanlarla 6nemli
iliskiler kurabilmislerdi. Memnuniyet verici bir uyumdu,
ki sonucunda “millet-i sadika” tabiri ortaya gikti. Ancak,
19. yiizyiin ortalarinda Ermeniler, patriklerinin rehberli-
ginde, Osmanli hiikiimetinden bazi eyaletlerde yasanan
kétii muamelelerle ilgili taleplerde bulunmaya basladilar.
Sonraki dénemde iktidar1 devralan Jontiirklerin en yetkili

29



ismi Mehmet Talat, givurlarla esit olmaya dair her tiirlii
fikri reddetti. Ermenilerin programli olarak yok edilme-
sini, tiimiiyle Islami ve Pantiirk temelli bir imparatorluk
olusturma plani izledi. Dénemin Alman ve Avusturya-Ma-
caristan raporlari, Osmanh yetkilileri tarafindan tezgahla-
nan ve Ermenileri —sonradan onlar isyan, sabotaj ve ayak-
lanmayla suclayabilmek i¢in— kiskirtmayr amaclayan bir
dizi girisime dikkat ¢ekiyorlar. Bu eylemlerin sonucunda
yasanan kargasa siirgiinler icin bahane olacakti. Yillardir
siiren Tiirk-Ermeni ¢atismast iillkeden kovma ve yok etme
sebebine doniistil.

Sadakatsizlik, baskaldir1 ve sonunda isyan olarak ter-
ctime edilen rahatsizliklar ve sikayetler tiim bir halkin ka-
derinin drillecegi ugursuz bir tarihin bahanesi oldular. Bu
baglamda, egemen devlet magdur olarak sunulur oldu.

Ermenilerin tarihsel ve psikolojik durumu tarihte yasa-
nan diger rezaletler icin tipik bir 6rnek olarak ele alinabi-
lir. Hareketliligi kisitlamak, iletisimi kontrol altina almak,
hayatta kalmak icin gereken temel kaynaklar1 yok etmek,
sivil alanlardaki niifusu kiligtan gecirmek. Ayrimcilik. Et-
nomerkezcilik. Iktidarin hakim grup ve azinlik ile olan
iliskilerindeki esitsizlik ve azinlik taniminin sayica az olam
degil de daha giicsiiz olan1 tanimlamasi. Berlin Kongresi,
Oslo Antlasmasi1 ve uluslararasi alana tasinan catisma.
Muhta¢ hale diigtiriilmis bir halk. Kendi siyasi ve kiiltii-
rel referanslarindan koparilmis aymi halk. Sovyet Baltik
halklarini nakletmek miimkiin oluyorsa, Filistinli Arapla-
r1 tasimak da mimkiindiir, diye yazar Jabotinsky Agustos
1939’da Alman-Sovyet Saldirmazhk Pakti’na kars1 c¢ikar-
ken; pek ¢ok makalesinde Yunan-Tiirk mitbadelesine gon-
derme de bulunmustur.
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“Ciinkii bu iilke bize ait, onlara degil.””

Miisadere siireci niifusun tamaminin yerinin degistiril-
mesi biciminde isler. Nakletme ya da yeniden yerlestirme
disiincesi sinir dist etme kavramini animsatir. Bir yurdun
sakinlerini olas1 bir sadakatsizlik bahanesiyle ¢éle siirmeyi;
Ermenisizlestirmeyi, Arapsizlagtirmayi.

Duvarlarla kusatilmis bir yerlesimde bogulmak, sefalet
ve siyasi yikim i¢inde yasamak. Isgal altindaki topraklar
krizi de, giderek, Ermeni Davasi olarak adlandirilan ve
soykinmla sonlanan siirecin bicimini aldi. Elde edilmek
ve kontrol altinda tutulmak istenen kaynak diin petroldii,
bugiin su. Yok edilisten bir 6nceki adim olarak giigstizliik.
Giigsiiz rejim dagilmaya egilimlidir. Osmanl’daki Erme-
nistan vilayetleri, Lilbnan’in tamami, Suriye ve daha son-
ra Irak, etnik ve dini temelde dagilip gittiler. Topraklarin
miisaderesini tanimamak yasal olarak imkansizdi. Bag bah-
¢enin kazilmasi, stiriilmesi, bos birakilmasi. Her seyi elin-
den alinmis bir halki sinirin 6te yanina atmak. Beyhude
¢oziimler olarak duvarlar 6rmek, ¢tinki vatanin disindaki,
alternatifi olmayan bir vatan degildir.

Vatan -dedi bana- annemin kahvesinden
yudum yudum igtigim

sey ve aksam eve doniisiimdiir benim diyordum
...ama vatan?, dedim

bos ver vatanlari, diye yanitlad: beni:

beyaz zambaklar diisliiyorum simdi ben

awvil civil bir sokak ve 1siklar icinde bir ev.

Mahmud Dervis
“Beyaz Zambaklar Diisleyen Asker”

*  Menachem Ussishkin, 19 Mayis 1936’daki Yahudi Ajanst Yonetim Kurulu
Toplanus: Protokolii’nden.

31



1915 Ermenistan’t ya da Filistin-Israil anlatisinda be-
nim, senin, onun, bizim buradaki ve simdiki halimiz.

Insanlar ¢ok eski zamanlardan beri savasirlar, diye yazar
Deleuze, ama tiim Ilyada destaninda kolunu ya da bacagint
kaybeden bir savagcinin anildigi tek bir 6rnek bile yoktur.
Destanlarda uzuvlanm kaybedenler devler ya da canavar-
lardir daha cok.”

Savas makinesinin baska bir ekonomisi, baska bir vah-
seti, baska bir adaleti vardir. Bu makine sivil hayatlar da
ele gecirip sahiplenirken, giinbegiin bu makineyle yasayan
insanlarin elinde bir tek hatirlamak kalir, yeniden tanimla-
mak ve yeniden islemek. Hatirlamak yapma giiciine ve ka-
pasitesine sahip oldugumuz seyler listesinde yer aldiginda,
tam vaktinde “ben yapabilirim” diyebilecek miyiz?

Gilles Deleuze - Félix Guatarri, Mil mesetas, Capitalismo y esquizofrania. Pre-
textos, Valencia 2006; Mille Plateaux — Capitalisme et schizophrénie 1, Les
¢ditions de Minuit, Paris, 1972; Anti Odipus: Kapitalizm ve Sizofreni, cev.
Fahrettin Oge, Hakan Erdogan, Mustafa Yigitalp, Bilim ve Sosyalizm Ya-
yinlan, Ankara, 2012.
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Yaral: Bellek

Zaman gegiyor ama o ge¢miyor.

Lazlo Krasznahorkai
“Direnisin Melankolisi”

Hatiray1 ikame etmek. Eylem olarak yeniden tiretmek.
Yinelemek. Freud, 1915 tarihli “Savas ve Oliim Uzerine
Giincel Disiinceler” isimli metninde kotiligiin ortadan
kalkmas1 diye bir seyin olmadigin ileri siirer. Devlet, va-
tandaslarindan en st diizeyde itaat talep ederken, gercegi
son raddeye kadar gizleyip sansiir uygulayarak kendisine
tabi kildign bireyleri savunmasiz birakir, aciz duruma di-
stirar.”

Oliim karsisinda manevi bir yikim olusur, ¢iinkii onun-
la beraber iimitler, arzular ve zevkler de gomiiliir. Toplu-
luk bir soykinnmin sayisiz kayb karsisinda, agik bir yarayla
—ya da Freud’un Yas ve Melankoli teziyle kiyaslayarsak, ac1
cektiren nesnenin kurtulusunu, doyumsuz aglipim 6teki
nesnelere yonelterek ifsa eden manyakca bir tutumla— bas
basa kaldig1 melankolik bir azap yasar.

1919 tarihli bir yazisinda Freud savas nevrozunu trav-
matik nevrozlardan biri olarak tanimlar ve bunu, askerin
eski barisqil beniyle yeni savasci beni arasinda yasanan ca-
tisma ve ¢atismanin barisqil benin 6liim tehlikesini gériip
yerini yeni asalak es benligine biraktig1 andaki agirlasmast

*  Sigmund Freud, “Consideraciones de actualidad sobre la guerra y la mu-

erte”, Obras Completas, Tomo XV, Editorial Losada, Buenos Aires, 1997;
“Zeitgemifes iiber Krieg und Tod”, Viyana, 1915; “Savas ve Oliim Uzerine
Distinceler”, Uygarlik, Din ve Toplum, cev. Selcuk Budak, Oteki Yay., An-
kara, 1997.

insan Deposu / Ana Arzoumanian F: 3 33



olarak tarif eder. Bu yiizden 6liim tehlikesi 6znede kendisi-
ni yarali hatta hastalikli bir bellekle gosterir. Calisma sozel
olarak ozlii ve kesin bir anlatimi gerektirir: Yinelemelerin
baskisina karsi koyan bir hatirlama calismasidir bu. Ciinkii
kaybedilen nesnenin varligh psikolojik olarak siirmektedir.
Oteki, yalnizca nevrotik bireylerin aile romanindan degil
tarihsel bir durumdan da gelen 6teki de, adaleti tesis eder,
ki bu adalet, travma yaratan anilardan emsal degerlerini
alinca, bellegi bir adaletin gereklerini ortaya ¢ikarma pro-
jesine donistirir. Cinkii adalet, sahip oldugu pek ¢ok
erdem arasinda, kendini 6tekinin yerine koyma bilesenini
de icerir. Bellegin 6devi, Aristoteles’e gore, kendisinden
farkli olan &tekinin anis1 araciigiyla adil olma 6devidir.
Freud’un iizerine calistig1 yas ve melankoli kavramlarina,
Paul Ricoeur adalet kavramint da ekler. Ciinkii izlenimler,
sahneler ve olaylarin unutulmas: bir alikoymaya indirge-
nir. Tekrarlayan bir takint1 hatirlamay tetikleyen, uyaran
rolit oynayabilir. “Hatirlama, Tekrarlama ve Derinlemesi-
ne Calisma” bagliklh metinde bu tekrarlanan seyin bir ta-
rihsel olus biciminde degil giindelik bir potansiyel olarak
ele alinmasi gerektigi soylenir. Zamanin altiist olusu, kiril-
ma oradan kaynaklanir.

Ozlem, arzu, ihtiyac nesnesi olarak hakkaniyet, nispi
esitlik terimleri {izerinden yanit veren, bu yiizden de so-
rumlu olan bir zneye eylem atfetmenin tesliminde boliis-
tarilir. Artik kas giicityle ya da elindeki aletlerle konus-
madig1 icin yanit veren dzneye.

Eger savasa yatkinlik yikim icgiidiisiiniin iriina ise,
ancak insanlar arasinda duygusal baglar olusturan bir sey
savaga kars1 etkili olabilir. Savasa kars: etkili “olmal1”, diye
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yazar Freud.” Kiiltiire aynlan alan, zihnin giiglendirilmesi
ruhsal degisikliklere yol acar. Freud uygarlik terimi yerine
kiiltiirel evrim siireci kavramim kullanmayi tercih eder;
Einstein’a 1932’de yazdig1 bir mektupta, kiiltiirel evrimi
tesvik eden her seyin savasa kars1 bir islevi oldugu sonu-
cuna varir. Savasin estetik bir diisiis ima ettigini, bunun
da en az savasta islenen vahsete denk bir isyan duygusuna
katkida bulundugunu gézlemler.

Atalanin sembolik devami olarak bir durus benimse-
mek, travmadan miras kalan siddeti degisime ugratmak,
kelimelere dokmek, travmatik olaydan 6ziimsenebilir bir
sonug elde etmek, biitiin bunlar, Nathalie Zaltzman’in de-
yisiyle, kulturarbeit'tir.”

Silahlarini hazirladim,
basucundalar yine.

Tipka kitaplarin gibi, eskiden
okula gittigin giinlerde.
Kalk, kilicin1 takacagim
simdi beline...

Kitaplarinin yerine

Kiliclarin var artik

Kagtlarin yerine

Savas meydanin.

“Ermeni Savascimin Annesinin Sarkis1”
Eger ulusun kiiltiirel bir yapinti oldugu konusunda

Benedict Anderson’a katilirsak, bu “calisma”nin uyruk ve
diaspora olma kavramlariyla nasil kat kat eklenerek olus-

*

Sigmund Freud — Albert Einstein, El porqué de la guerra, Obras Completas,
Tomo XXI11, Editorial Losada, Buenos Aires, 1997; Warum Krieg, Internati-
onales Institut fiir Geistiges Zusammenarbeit, Paris, 1933; Nigin Savag, cev.
Emre Ak, Ayrag Yay., 2009

**  Alm. Kiiltire! ¢aliyma. (e.n.)
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tugunu goézlemleriz. Anderson’a gore, toplumlar sahtelik-
lerine ya da mesruluklarina gore degil, tasavvur edildikleri
tarzlara gore aynstinlmalidir. Bu yiizden vatana duyulan
ask da diger duygusal etkilenmelerden farkli degildir, hep-
sinde sevecen tasavvur unsuru mevcuttur.

I. Diinya Savasi bilyitk hanedanlar dénemine son ver-
di. 1922 yih itibariyla, Habsburglar, Hohenzollernler, Ro-
manovlar ve Osmanlilar sahneyi terk etti. Berlin Kongresi
yerine Milletler Cemiyeti ortaya ¢ikti. Birer topluluk ola-
rak tasavvur edilen gruplar arasindaki kardeslik, bu yeni
ozerk konumu i¢in hak talep etmeye bagladi.”

*  Benedict Anderson, Reflexiones sobre el origen v la difusién del nacionalismo,
Fondo de Cultura Econémica, México, 2007; Imagined Communities: Reflec-
tions on the Origin and Spread of Nationalism, Verso, Londra, 1983; Hayali
Cemaatler, cev. Iskender Savagir, Metis, Istanbul, 2007.
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Miilkiyet, Katliam

Bir iilkenin haritas: o tilkenin kendisi degildir.

Peter Sloterdijk
“Kapitalist Diinyada”

Ermeniler, Osmanh istilalarindan yiizyillar 6nce Tirki-
ye’de meskiindular ve Ermeni kiiltiiriiniin besigi olan Tiir-
kiye’'nin dogusundaki topraklara 6z anavatanlari olarak
sahip cikiyorlardi. Bu yegane memlekete sahip olmak icin
iki ulus arasinda ¢ikan kavga bir bucuk milyon Ermeni’nin
oldigii bir soykirimla sonlandi.

Osmanl Imparatorlugu’nun sonunu getiren kurumsal
¢okiis ve Ermeni Sorunu adini tagiyan gerilimin tam or-
tasinda SSCB’nin olusumu; Ortadogu’dan Orta Asya’ya
uzanan bolgedeki enerji kaynaklarinin kontroliinit garanti
altina almak hedefiyle gelistirilen petrol politikas: ve Pan-
tirrkizm denen kiyic1 tiitopya XX. yiizyihin ilk soykirmini
belirleyen fenomenolojik karakterler oldular.

Ermenilerin azinhk olarak durumu ikiliydi; ¢iinkit iki
imparatorlugun pargastydilar: Osmanlilarin Tiitk ve Ro-
manovlarin Rus Imparatorlugu’nun. Rejimle aralarindaki
iktidar iliskilerinde bir esitsizlikten mustarip olan Osmanli
Ermenileri 1878 Berlin Kongresi'nde bunu uluslararas:
bir mesele haline getirmis ve bolgede reformlar yapilmasi-
n1 talep etmislerdi. Ancak Yunanlarin, Bulgarlarin ve Liib-
nanlilarin bagimsizliklarin1 kazanmalar icin miidahil olan
iilkelerden ne Fransa ne Rusya ne de Ingiltere Ermenilerin
yaninda olduklarini bildirmislerdi.

18. yiizyihn sonlarinda Ruslar Iranhlara kars: pek ¢ok
savasa girdi ve 19. yiizyihn baslarinda Giircistan, Karabag,
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Erivan ve Nahcivan’t (Iran tarafindan isgal edilen Ermeni
topraklarin1) Rusya topraklarina kattilar. 1878’de Ruslar
Ermeni vilayetleri Kars ve Ardahan’i da ele gegirdiler. Car,
daha sonra bir Ruslastirma politikas1 dayatsa da, bahsi ge-
cen bolgeleri “Ermeni Topraklan” olarak belirledi.
Balkan Savaslari’nin (1912-13) sona ermesiyle beraber,
Osmanl Imparatorlugu yalnizca Asya’da yer alan bir im-
paratorluga doéniistii. Tam bu esnada Tiirklerin Asya’da-
ki koklerini canlandirmay: hedefleyen bir ideoloji ortaya
¢ikt1. Bir grup siyasi yoneticinin basini ¢ektigi bu diisiince
entelektiiel kesim ve burjuvazi icinde yandaslar buldu ve
Pantiirkizm ideolojisi Talat Pasa liderliginde kurularak
yayildi. 1914’te artik savasin ilan1 an meselesiyken, Jon-
tirkler’in partisi Ruslara kars1 bir ayaklanma orgiitlemek
i¢cin Ermeni liderlere, Giircii ve Azerilerle bir anlasma yap-
malarini 6nerdi. Tiirklerin 6nerisi Erzurum’da reddedildi.
Rusya savasa girdi ve Ermeni vatandaslarin1 Avusturya-Al-
manya cephesine gonderdi. Savas 2 Kasim’da bagladiktan
birka¢ hafta sonra Cihad, yani kutsal savas ilan edildi. Er-
meniler 1908°den beri, imparatorluk vatandaslar: olarak,
Tiirk ordusunda askerlik yapmaktaydilar. Ruslann Tiir-
kiye Ermenistani’’na girmesiyle birlikte Pantiirkizm pla-
nin1 hayata gecirme firsat1 yakalandi: “Ermeni meselesi”
halledilecekti. Tehcir kararmin amaci isyancilarin sinirdan
kagmasini dnlemektir, deniyordu. Ama ¢ogunluk daha ko
yiindeyken infaz edilecekti. Zeytun, Sason ve Van’da di-
renisler 6rgiitlendi. En ¢ok hatirlanan carpismalardan biri
Franz Werfel'in Musa Dag'da Kk Giin isimli kitabinda
anlattigt Musa Dag carpismasidir. Tiirkiye dis cepheler-
deki yenilgiler karsisinda, saldirganligini icerideki diizene
yoneltti. Ermenilere kars1 alinan “i¢ giivenlik” énlemleri
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“Ermeni Sorunu’nu kokiinden ¢6zme” bigimi olarak tehci-
re dayaniyordu. Plan cizilmisti: Ik olarak entelektiieller ve
siyasetciler, sonra ordudaki Ermeni askerler ve son olarak
da kadinlar ve cocuklar. Béyle sldiirtildii o dénem Tiirki-
ye’de yasayan iki milyon Ermeni’nin bir buguk milyonu.
Osmanli Imparatorlugu’ndaki Ermeni niifusunun yok
edilisi, bu perspektiften bakilinca, giinbegiin radikallesen
yontemlerle giderek daha ¢ok Ermeni’nin imha edilmesi
tarihsel bir siirecin tepe noktasi olarak ortaya ¢ikiyor. Er-
zurum’daki eski Alman Konsolosu, memleketi Bavyera’ya
dondiikten sonra kaleme aldig1 son raporunda soyle yazar:
“Tiirkiyeli Ermeniler tamamen somut bir hedef gozetile-
rek yok edildiler.”

Tirkiye ile Itilaf Devletleri arasindaki barisi saglayan
Agustos 1920 tarihli Sevr Antlasmasi, gayrimiislim Os-
manli tebaanin din degistirerek Islama gecisinin gegersiz
saytlmasin sart kosuyor, keza 1914’ten sonra kaybolmus,
kacinlip alikonmus ya da tutsak edilmis tiim bireylerin
teslim edilmesini, tasinir ve tasinmaz mallarinin iadesini
ongoriyordu. 1919 Paris Banis Konferansi da insan hak-
larina kars1 islenmis suglardaki Tiirk mesuliyetinin pesini
birakmadi; konferansta sistematik terdrizm, dliimler, kat-
liamlar, kadinlarin namusuna yonelik saldirilar, mallarin
miisaderesi, soygunlar, 6zel ve kamusal mallarin keyfi yok
edilisi, tehcir, zorunlu c¢alisma ve sivillerin infazinin altl
cizildi. Tiirkiye bu baskilar altinda ve tilaf Devletleri kar-
sisinda, (Paris Baris Konferansi’nin yansimasi olan) Sevr
Antlasmast’yla Ermenistan’t miistakil, bagimsiz ve egemen
bir devlet olarak tanidi. Daha sonra, Lozan’daki Milletler
Cemiveti bans géritsmelerinde bir Ingiliz temsilci, Erme-
niler icin bir “ulusal yurt” talep etti, ardindan bu talep

39



“Tirkiye’de bir Ermeni Yurdu”na indirgendi. Bununla
beraber, Kemalist Tiirkiye ve Itilaf Devletleri arasinda im-
zalanan 1923 tarihli Lozan Antlasmasi, devletlerin bagim-
sizligina ve egemenligine sayginin teyidiyle basladi ve Tiirk
yoneticilerin, 1914-1922 willart arasinda islenen biitiin
suglar icin genel affa tabi tutulmasina iliskin bir uzlasmay:
iceren yayimlanmarmus bir ekle bitti.

Bir yil sonra, 1924’te, aym1 Milletler Cemiyeti, petrol
agisindan ¢ok zengin olan Musul bolgesini Tiirk egemen-
liginden ¢ikarmaya ve artik Britanya himayesindeki Irak’a
birakmaya karar verdi. Carlos Polatian’a gére, Osmanl
Imparatorlugu’ndaki Ermeni topraklari, belki de Batih
gitclerin Tiirk hitkiimetinin kendisine ait oldugunu iddia
ettigi Musul’daki petrol yataklarina el koymak icin Kemal
Atatiirk Tiirkiyesi’ne 6dedikleri “bedel” olmustu.”

Batinin bu ilgisizligi hukukun ana ilkesiyle de uyusuyor;
ilgi (neden, saik, itici gii¢) eylemin (ya da eylemsizligin)
olcustidiir. Avrupa Birligi de yine sessiz bir uyusuklukla
izlemedi mi 1990’larda Balkanlar’da yasanan soykirimu?
Ne yapacagini bilememe ya da pahahiya mal olacak bir yar-
dim teklifi, hem de ¢cok pahaliya. ABD ¢ok geg karar ver-
di Bosna’ya yardim etmeye. Etti ama akabinde ¢ok pahali
bir bedel talebiyle: 11 Eyliil’den sonra Bosna’dan ve eski
Yugoslavya’dan dogan diger tilkelerden Uluslararas1 Ceza
Mahkemesi’nin kurulmasina kars: oy kullanmalarni iste-
di. NATO’dan bir generalin meshur ciimlesi Let them kill
themselves™, cografyalan caninin istedigi gibi yoneten, zayif

*  Carlos Polatian, “Los intereses econémicos europeos en el Cercano Oriente

y la Cuestién Armenia”, Aspectos juridicos y econdmicos del genocidio armenio
icinde, Consejo Profesional Argentino-Armenio, Buenos Aires, 1984.

** Ing. Birakin birbirlerini sldiirsiinler. (e.n.) Isabel Nufiez, Si un 4rbol cae.
Conversaciones en torno a la guerra de los Balcanes. Alba, Barcelona, 2009.
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diisiiren ama sonrasinda hem insani kaygilarla ve insan
haklan savunusuyla, hem de kayitsizlik ve sadece bir ya-
banci olarak gordiigii bir 6teki (ya da étekiler) karsisindaki
vurdumduymazlikla® 6riilmiss ikiyizlii bir ahlaki soylem
tutturan bu tuhaf gézlemcinin tavrim 6zetlemektedir.

*  Bosnah kadin yonetmen Jasmila Zbanic 2006 yilinda Berlin Film Festiva-
li'nde Grbavica isimli filmine verilen Altin Ay1 6diiliinii alirken yaptin te-
sekkiir konugmasini su sozlerle bitirdi: “Buradan bugiin Avrupa’da dzgiirce
gezen iki kisiyi bir kez daha hatirlatmak istiyorum: Radovan Karadzig ve
Ratko Mladi¢, Bosna’da 20 bin kadinin tecaviize ugramasimi, 100 bin kisi-
nin liimiinii ve bir milyondan fazla insanin yerinden edilmesini planladhlar.
Bunu hatirlatmaya gerek bile yok aslinda, ¢tinkii Avrupa bunlar zaten bili-
yor ve olmasina izin veriyor.”
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Kiyimin Isimleri

Bir ulusal, etnik, irksal ya da dini grubun planlanarak
sistematik bicimde ortadan kaldirilmasina ya da varligini
bir grup olarak siirdiiremeyecegi kadar yikima ugratilma-
sina soykirim deniyor. Terim ilk olarak hukuk¢u Raphael
Lemkin tarafindan kullanildi; Lemkin daha sonra kirimin
mutlaka bir anda ve tiimden olmak zorunlulugunun bu-
lunmadigini, aym sekilde tiyelerinin dili, kiltird, kimligi,
ekonomisi ve dzgiirliigiinii yok etmeyi hedefleyen vakala-
rin da bu sekilde anlagilacagini aciklayarak tezini genislet-
meye devam etti.

Birlesmis Milletler, Soykirim Sugunun Onlenmesi ve
Cezalandinlmasina Dair Sézlesme’yi 9 Aralik 1948de,
Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi'nin kabuliinden bir giin
énce, su eylemleri tanimlayip listeleyerek kabul etti: (a)
Grup mensuplarinin 8ldiriilmesi; (b) Grup mensuplarina
fiziki ve ruhsal olarak agir zararlar verilmesi; (c) Bir grubun
kismen veya tamamen yok edilme kasti ile fiziksel varligani
sona erdirecek yasama kosullarina tabi tutulmasi; (d) Grup
icinde dogumlan engellemek amaciyla kisitlamalar konma-
s1; (e) Cocuklarn zorla baska bir gruba nakledilmesi.

Ancak insanhga kars1 islenmis su¢ kavrami ¢ok daha
once, Itilaf Devletlerinin 24 Mayis 1915 tarihli bir dekla-
rasyonunda goriniir. Daha sonra da 1. Diinya Savasi’nin
ardindan yapilan 1919’daki Paris Baris Konferansi sirasin-
da, “insan haklarina kars: islenmis su¢” adlandirmas: bir
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devlet tarafindan kendi niifusunun bir kismma karg: isle-
nen ve tgctinci tilkelerin miidahalesine yol acacak kadar
apir vakalan belirten bir kavram olarak kullanilir. Bir dev-
let tarafindan uluslararas: bir silahli catisma cercevesinde
gerceklestirilen savas suglarindan ayr tutulur.

Fransa, Britanya ve Rusya 1915 tarihli deklarasyonla-
rinda, Osmanli devletine resmi tutumlarini bildirirler:

Miittefik giicler, “Turkiye’nin insanliga ve medeniyete
kars1 isledigi bu yeni suclar” karsisinda, Babiili'ye, Os-
manli hitkitmetinin tiim iiyelerinin de tipk: bu tiir katli-
amlara kanstifr tespit edilecek olan memurlan gibi sah-

sen sorumlu tutulacaklarini, kamuoyu nezdinde bildirir.

Béylece korunan hukuki deger olarak insanlik ya da
medeniyeti iceren, insanhiga kars1 islenmis su¢ kavramu ilk
defa bu deklarasyonla ortaya ¢ikmus olur.

Soykirim “uluslararas: su¢” olarak nitelendirilince, so-
nuglan itibariyla, yalnizca tazmin ya da iade etme mecbu-
riyetinin degil, ayn1 zamanda baski yapma ihtimalinin de
kapilan agilir. Vakanin yasaya aykirihg bir iilkenin kendi
kurumlan tarafindan degil uluslararasi hukuk tarafindan
tanimlanir. Uluslararas: bir yitkiimlilagiin ihlalini olustu-
ran bir eylem ya da ihmal s6z konusu olur, ¢iinkii Birles-
mis Milletler uluslararasi hukuk komisyonuna gére “bir
devletin uluslararasi acidan hukuka aykir1 tiim eylemleri,
onun uluslararast sorumluluguna tabidir.”""

*  Fransa Disisleri Bakanlhg1 Arsivi, 1914-1918 Savas1, Tiirkiye, cilt 887, sayfa
127. Sévane Garibian bu belgeye, 2003 yihinda, Paris’te, Revue d'Histoire de
la Shoah, no 177-178’de yayimlanan “Génocide arménien et conceptualisa-
tion du crime contre I’humanité” bashkh makalesinde yer vermistir.
Roberto Malkassian, “La responsalidad internacional del estado Turco por
el genocidio de los armenios”. Aspectos juridicos y econémicos del genocidio
armenio, Consejo Profesional Argentino-Armenio, Buenos Aires, 1984.

*h
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Soykinm Sucunun Onlenmesi ve Cezalandirilmasina
Dair Sézlesme’nin IV. maddesine gore, soykirim sucunu
isleyenler, ister yetkili yonetici, ister kamu goérevlisi, ister
yurttas olsun, cezalandinlirlar. Yani, cezalandirlabilir &z-
neler kisilerdir, devletler degil. Eger cezalandinlan kisi,
sucu uluslararasi ceza hukukunun gecerli oldugu bir ortam-
da —ceza sisteminde etraflica tanimlanmistir— islemisse, bir
devletin yerine getirmek zorunda oldugu tazminatlar onun
sorumluluguna atfedilir. Kasim 1968’de kabul edilen Sa-
vas Suglan ve Insanhga Karsi Suclar Bakimindan Kanuni
Sinurlamalann Uygulanmayacagina Dair Sézlesme, soyk:-
rim sucunun, islendigi tilkenin i¢ hukukuna gore suc teskil
etmese dahi zamanasimina ugramayacagin tespit eder ve
tiim diinyada uygulanar.

Ote yandan, Soah ismi her seyi yetle bir eden tufan
anlamindaki Ibranice kelimeye atifta bulunur. Avrupali
Yahudilerin yok edilisini tanimlamak icin ilk kez 1940’ta
Kudiis’te, Polonyali Yahudilere Yardim Birlik Komitesi
tarafindan yayimlanan bir brosiirde kullanilmigtir.

Holokost Yunanca kokenlidir, holékaustos kelimesinden
gelir, Kutsal Kitap’m Yunanca cevirisinde, ateste tiimiiy-
le yakilarak Tanr’ya sunulan bir tiir adak anlamina gelen
ibranice olah kelimesi icin kullanilmistir. Modernizm, laik-
lesmeye verdigi 6zel 5nem nedeniyle, yalnizca kutsal olam
unutmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu kategoriye baska ku-
rumlar1 da dahil eder.

Vatan diisiincesi, erotizm ve yikim, teorik metinlerde
ve edebiyatta kutsallastirilan unsurlar olur. Pek ¢ok yazar
eserlerinde edebi simirlara dair dogmatik olmayan, degisi-
me acik bir fikir ortaya koyar; bir dinin yerinin kendisinden
arta kalanlarla olusturulan farkli yapilarla doldurulmasina.
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Bu minvalde, Holokost kelimesini kullanmak da isimlen-
dirme aracihgyla kutsallastirmanin bir bicimidir. Oyle ki,
bir zamanlar ruhsal inziva ve hac mekanlan olarak gidilen
kiliselerin yerlerini Hafiza Miizeleri aldi. Bu mekanlarda
sanatin oynadig1 rolden, duyulan kayginin pedagojik giicii-
ne kadar her sey aymidir. Abidelestirmeler, ilham almalar,
hatirlayarak tedavi eden ve kurtaran sahneler. Mekan, nes-
neleri kutsal emanetler statiisiiyle sunar.

Bellekkirim manasina gelen memoricide ifadesi Mirko
Grmek’e aittir; Birlesmis Milletler bu terimi, kiltiirel var-
liklarin savasta, askeri bir gereklilik olarak hakli gosterile-
meyecek bicimde kasten tahrip edilmesi olarak tanimliyor.

Papa XVI. Benedictus, Kilikya Kutsal Makami Katoli-
kosu Aram I ile Kasim 2008’de gerceklesen bulusmasinda
1915 i¢in “soykinm” kelimesini kullanmads, yalnizca Er-
menilerin 20. yiizyilda yasadig1 “tarifsiz acilar”dan bahset-
ti. Aym yihn Mayis ayinda, Papa bu kez de, yasananlan
“sehadet” olarak ands, selefi I1. John Paul’iin zaten kullan-
mus oldugu soykinm kelimesinden kaginmayi secti.”

1. Diinya Savasi stiresince pek ¢cok Alman subay, Tirk
miittefiklerine egitim verip onlarin yaninda savasti. Bu su-
baylann ¢ogu Ermeni Soykirimi’nda hazir bulundu, bazila-
nt eylemlere aktif olarak katildi. 1939’da, Hitler ordularina
Polonya iizerine ilerlemeleri emri verdiginde séyle diyor-
du: “Bugiin Ermenileri kim hatithyor ki?”

2008 yilinin Aralik ayinda, yaklasik otuz bin Tirkiyeli
entelektiiel, Oziir Diliyorum baslikli bir metni imzalaya-
rak Tirkiye hitkiimetinden bir talepte bulundular. Ermeni
halkindan dilenen af, belgede “biiyiik felaket” olarak ani-
lan sey i¢indi:

*  Asbarez.com, 24 Kasim 2008.
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1915’te Osmanh Ermenileri’nin maruz kaldign Biiyiik Fe-
laket’e duyarsiz kalinmasini, bunun inkir edilmesini vic-
danim kabul etmiyor. Bu adaletsizligi reddediyor, kendi
payima Ermeni kardeslerimin duygu ve acilarini paylasi-
yor, onlardan &ziir diliyorum.

Oziir talebinde soykinm teriminin kullanilmasindan
kacinulir. Ulkede entelektitellerin ve muhalefetin bir kism1
Avrupa Birligi’ni iilkede demokratik ilkelerin yerlesmesi-
nin bir arac1 olarak gérdiiklerini dikkate almak gerekir. Er-
meni sorunu da bu ideolojik giindemin bir parcasi olarak
islev goriir. Eger dindar, yani Islami ve geleneksel Tiirki-
ye Osmanli medeniyetine karsilik geliyorsa; cumhuriyetci
Tirkiye, yani Pantiirkizm tarafindan dayatilan cumhuri-
yetci ideallerin Tirkiyesi de azinliklarin ortadan kaldiril-
masinun faili olan Tiirkiye’dir.

Londra merkezli BBC televizyon kanali 2003 yilimin
Ocak ayinda gérintiilerin tstiine bindirilen spotta katli-
am ve ihanet tarihi iizerine bir gazetecilik arastirmas: ol-
dugunu ilan ettigi “The Betrayed: Armenian Genocide
Documentary”” isimli bir belgesel yayinladi. Ingilizlerin
objektifi hayatta kalanlarin anlatilarina odaklanir ve Tiirk-
lere ait farkli bakis agilarina deginerek ilerler. Tiirk diplo-
masisinin memurlar1 Ermenileri “hain” azinlik, 1915 olay-
larim ise bir “tehcir” politikas: olarak nitelerken; tarihciler
ve akademisyenler yasananlara dair bir kefaret ve tanima
talep eder. Belgeselde ihanet ikilemi siirekli degisiyor.
Once Tiirk séyleminde Ermeniler hain azinlik olarak go-
riiniiyor, sonra hayatta kalanlann sesinde Tiirk hiikiimeti
hain olarak damgalaniyor, epilogda da devrimci Ermeni
gruplann énce Rus birliklerine katilmaya itilip sonra kendi

*

Ing. Thanete Ugrayan: Ermeni Soykinmi Belgeseli. (e.n.)
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kaderlerine terk edilmesinde Avrupa’nin “suc¢”u analiz edi-
liyor. Giintimiizde de, siyasi lobilerde soykirimin taninma-
st vaadinde bulunan ama sonra konuyu yetki sahibi yéneti-
cilerin faaliyetlerine terk eden Bat, ihanetin tekrarlandig:
yer olarak gosteriliyor.

Yetmisli yillardan bu yana déniistiimlii olarak Tiurkiye,
Yunanistan ve Italya’nin giineyinde yasayan Danimarkali
sair Henrik Norbrandt, adin1 Ermenistan koydugu bir siir
yazar; siirdeki Avrupali ben, kurbanla 6zdeslesir ve izledigi
acili yol ihanetle doruga ulasir:

zevkle bahse koydum tiim iskambilden diinyalarim
ama yaylalarda soguk olur geceler

bu yiizden seni satiyorum askerlere

eski bir battaniye i¢in

ve 1sittyorum ellerimi senin

sitem dolu mektuplarinin atesinde.

Inan bana bu satirlar da baska bir sey degil

seni aldatmanin yeni bir bi¢iminden

yeni bir ihanetten.

Iste boyle azdir degeri askin; iste boyle az, siirin.
Aldattiklarim hep asik olduklarimdir benim...
Anlamiyor musun?

satildiginy, igfal edildigini, katledildigini

ve tistiine unutuldupunu diinya tarafindan yiizyillarca
yiizyillar boyu?

Kitabin bir de epilogu var; siirdeki sesin empatik tavrin-
dan ayrilan bir epilog. Orada yazar siirin sahasindan ¢ikip
bir gazete haberi kaleme alirmis¢asina olaylan kisaca anla-
tirken epilogun bir yarg: gibi islemesini saghyor: Tirkleri
suctan kurtarmay: deneyerek bir kolektifi, “Avrupa’mn
biiyiik giicleri”ni fail yapiyor. Dinsel catismayi, Hiristi-
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yan-Miisliiman catismasimi tekrar kuruyor, ama bu sefer
Hiristiyan saldirgan ve Miisliiman kurban oluyor, ¢iinkii
trajedinin (yazar tarafindan béyle adlandiriliyor) gézlemci
Batililar tarafindan aktanlan boyutlarini “abart1” buluyor.
Ve soykirimu trajedi olarak adlandirarak sinsi bir inkan da
hayata gegiriyor: “Zulme ugrayanlar, kurbanlar Hiristiyan-
d1. Batih tarihyazimu yiizyillar boyunca hor gordiigii Tiirk-
lere bir éziir borcludur.” Béylece siir bir ihanetin sahneye
konmasina doniisiir.
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Kanin Militan Islevi
Kurban ya da Sehit

Kurban sayesinde yasa viicut bulur ve yasaklamalar an-
lam kazanir. Bu nedenle bir birligi takviye etmek, bir ittifak
yaratmak icin basvurulur kurbana. Bu ittifak bir dizi olast
sonuca neden olur, hatirlamaya zorlar ve hadiselerin amil-
masini garanti eder. Kurban ritiieli hem holokostu hem
de komiinyondaki adag1 kapsar. Holokost bireyin ya da
cemaatin bagis1 olarak bir paylagim tiretmesi icin Tanrr'ya
sunulur. Giinliik dini ayin, “Eger emirlerimi, sana bugiin
verdigim emitleri, gercekten, yani Tann efendinizi severek
ve ona biitiin kalbinizle hizmet ederek dinlerseniz”” bir hiz-
mettir. Hem feda edilen kurbana hem de sunagin kendisi-
ne gdnderme yapan kelime, Yunanca thyein fiilinden tiirer.
Farkli bir kokten gelen ama yine kurbana iliskin anlamin-
da birlesen bir diger Yunanca sézciik prosfora ise sunuyu
belirtir. Kurban kavraminu diger akrabalarindan ayirma-
mak gerek; latruein fiilinin hizmet anlami1 bu akrabalardan-
dir. Ispanyolcada, putperestlik anlamina gelen idolatriadaki
gibi, latria soneki latmeinden gelir. Korintoslulara ilk mek-
tubunda Pavlus ilk kez Isa’nin liimiinden bahsetmek icin
agik¢a kurbana dair bir terminoloji kullanir. “Eski maya-
y1 kaldirip atin ki yepyeni bir hamur olasiniz. Dogrusunu
isterseniz siz mayadan ansimz. Ciinkii passahimiz Mesih

*  Tevrat, Tesniye, Boliim 11: dize 13.
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kurban edildi (thyein)”" Ama eger Carmiha Gerilen sonra-
dan Dirilen’e doniisiiyorsa, 6liimii yeni bir boyut kazanur.
Yalnizca 6liim degildir, bir sey ya da birisi i¢in, bir... “i¢in
Slam”dir. “Mesih giinahlarimiz icin 8ldii der Kutsal Yazi-
lar...”"" Yunancadaki hyper, yanina konan tamlayana bagh
olarak Ispanyolcadaki “por” edatinin ii¢ anlamimi da karsi-
layabilir; bir ikame anlam vardir, “yerine” gibi; bir gerekge
anlami vardir, “sebebiyle” gibi ve bir de sonug ya da atfet-
me anlamu vardir, “yararma” gibi. “O halde kardeslerim,
Tanrinin sevecenligi adina size yalvarinm: Bedenlerinin
diri, kutsal, begenilir sunu (thysia) olarak Tanr’ya sunun,
sunmaniz gereken sagliklihizmetbudur.””"” Ekmek ve sarap
ayini, Isa’nin bu radikal bagisi, kurbanin Tann tarafindan
timiiyle titketildigi holokostun bir uzantis1 gibidir. Kan,
ittifaki mihiirleme rolii gériir. Cile anlatisi, Isa’nin 6liimii
ile paskalya kuzusunun kurban edilisi arasindaki iliskiyi
ima eder. Kurtaran, ézgiir birakan, selamete erdiren islevi.
Baba ogul iliskisinde ogulluk gérevi olarak kurban. Hiris-
tiyan bakis acisina gore, Isa kendisine verilen meziyetleri
son raddesine kadar dener, Babasinin séziinii dinler, onun
istedigini yapar, kendini buldugu yer orasidir. Sonunda
birlestigi o varliga teslim olur.

Hukukun temelinde yer alan iliskinin metafizigini di-
siinelim. Yasalara, hukukun 6znesini temel alan bu yargisal
kurguya tabi olma ihtiyacini. Yasalarin hukukun orantilili-
gimt dayanak alarak verdigi 6zgiirliigii diisiinelim. Romali
hukuke¢u Ulpianus bunu belli bir esitlik tiiriine gére herke-
se hakki olan1 vermek olarak tanimliyordu. “Toplum”u ya-

*  Korintoslulara I. Mektup, Béliim 5: dize 7.
** Korintoslulara I. Mektup, Bolim 15: dize 3-5.
*** Romalilara Mektup, Boliim 12: dize 1.
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ratan yasa, comunién ve ingestién” ayinlerine atifta bulunur.
Arjantin Medeni Kanunu’nun kisi tanimim hatirlayalim;
bu yasaya gére kisi, haklara sahip olma ve yakimliliikleri
yerine getirme kapasitesine sahip tim varliklardir. Yani,
kendisini yasanin biinyesine katilmak icin sunan bedendir.

“Buras1 kéklerin tersine salinmasi gerektigi bir yer,
uyluklan arasina kutsal tozun biriktigi ihtiyar analarinin
kaninda tekrar bityiimek igin ihtiyarlanin geldigi bir yer”
der Israilli yazar Yoram Kaniuk'*, Israil’i sag kurtulanlarin
tilkesi olarak tarif ederken. Sug ve kefaretin izini siirer; bu-
rada, kurbanin Israil topraklan “igin 6lme”si Yahudilerin
Holokost’a verdikleri yanita tekabiil eder. Ermenilerin ya-
nit1 ise sehitlikeir.

Ermenistan’in 1 Temmuz 1991’de kabul edilen Ulusal
Marsi, Birinci Ermenistan Cumhuriyeti’nin (1919-1920)
marsint temel alir ve sézleri sair Mikayel Nalbantyan’in bir
siirinin ¢esitlemesinden olusur; taninmamaktan, acidan ve

kurban edilmekten bahseder:

Bizim vatanimiz

Ozgiir ve bagimsiz

yasadi yiizyillarca.

Ozgiir ve bagimsiz Ermenistan
diye aniyor seni ¢ocuklann.
Al kardesim

bu bayrak senin icin

kendi ellerimle diktim

Upyku tutmayan

Comunién ve Ingestion: Isa’min bedeni ve kan olarak ekmek ve sarabr alma
ayini. (e.n.)

** Yoram Kaniuk, El hombre perro, Libros de Asteroide, Barcelona, 2007.
Adam Ben Kelev, Amikam, Tel Aviv, 1968; Adam'mn Dirilisi, cev: Giil
Greenslade, Koton Kitap, Istanbul, 2014.
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gecelerde
gozyaslarimla yikadim.

Ug rengine bak hele,

kutsal semboldiir o bize.
Diisman karsisinda alev sacan,
Ermenistan’da hep 1sildayan.

Oliim, her yerde, bir tane,

yalniz bir kere oliir insan;

ama ne mutlu kendini feda edene
vatanin dzghrliigi icin.

Dérdiincii dizede Ermenistan’ 6zgiir ve bagimsiz olarak
anan “cocuklari”’ndan bahsedilir ama yalnizca “cocuklar”
mu boyle aniyorlar diye sormak gerekir. Bayrak gecenin
yalnizliginda kadinlar tarafindan hazirlanir, acinin uykuya
izin vermedigi, 6zneyi gozyaslarina bogdugu o anda. Erkek
yurtseverliginden ¢ok kadinlarin 6ne ¢iktigi bir sahnedir
bu. Bayrak erkek kardese devredilir; diiymana kars1 dalga-
lansin, kendini feda ettigi 6lctide kutsallasacak bir oliimiin
misyonunu tagisin diye. Birisi bayragi hazirliyor ve onu
kardesim dedigi birine veriyor; belki bu noktada Erme-
nistan’la diaspora arasindaki iliskinin iceriden-disaridam
tizerine biraz disiinebiliriz.

2006 yilinda Ermenistan’da yeni bir ulusal mars igin
bir yarisma diizenlenecegi ilan edildi. Bu konu iilke giin-
demini isgal eden siyasi bir meseleye donitistii. Mer Hay-
renik (Bizim Vatanimiz) devrimci Ermeni sair Nalbant-
yan’in sdzlerinin bir Italyan miizigine, Italyan Geng Kiza
Sarki’nin melodisine uyarlanmasindan olusuyordu. 2008
yilinda kiltiir bakani1 Hasmik Bogosyan, Aram Hagcatur-
yan'in besteledigi ve sozlerini yazdign Sovyet Ermenistani
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marsini yeni ulusal mars ilan etti, ancak sézleri farkli ola-
cakti. Marsin sozlerini belirlemek amaciyla bakanhk yeni
bir yarisma agt1.

Ermenistan’da ve diasporada mars yiizinden yasanan
tartisma, Ermenistan kimligi tizerine icerisi ve disaris1 ara-
sindaki &rtitk gerilimi agiga vuran alametlerden biri oldu.
Birinci Ermenistan Cumhuriyeti'nin marsi yetmis yillik
Sovyet dénemi boyunca diaspora tarafindan séylenmeye
devam edilen marst1. Ermeni Devrimci Federasyonu ideo-
lojisinin temsili olan ile Rus-Sovyet kiiltiirel karisimi olan
arasinda yasanan bu gerilimde asil tartisma konusu “esa-
sen” Ermeni olarak kabul edilen seylerin ne olduguydu.
Burada belirleyici olan, asli olmayan bir toplum, herhangi
bir sekilde bir esasla bagdasmayan bir uzlasma diisiince-
sinin ortaya ¢ikmastydi.” Agamben de ortak olan iizerine
ditsiiniirken Spinoza’min tutumunu izler; evet biitiin be-
denler yayilmaci bir &zellik sergilerler ama yine de ortak
olan hic¢bir durumda tekil bir seyin esasin1 olusturmaz. Bu
vayilmac1 6zelligi tekillere baglamak, esasta birlestirmez,
aksine esast dagitir. Ortak olandan tekil olana, ortak olan-
dan yine ortak olana sonsuz sayida bir dizi gelgit bu esnada
bir bicim meydana getirir.

Sehit terimi sahit anlamuna gelir. Aziz Augustinus,
Hippo Regius’ta dinleyicilerine séyle agiklar bunu: “Bizim
Latincede testes (sahit) dedigimize Yunancada martyres (se-
hit) deniyor.” Sahit Yeni Ahit’te yerini “itiraf” sdzciigiine
birakir, sehit kelimesi icin ise eziyet, 8liim ve ac1 anlamlan
kalir. Sehitler bir inancin, Tann sevgisi ugruna ac1 ceken ya

Giorgio Agamben, La comunidad que viene, Pre-textos, Valencia, 2006; La
comuniti che viene, Einaudi, Torino 1990. Gelmekte Olan Ortaklik, cev: Be-
tiil Parlak, Monokl, Istanbul, 2000.
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da olen, sahitleridir. Sehitlik en yiiksek, en yiice kutsama
olarak kabul edilmistir. Hukuk dilinden alintilarsak, sahit
bir davada gordiigiinii ve bildigini onaylar, olaylarin dogru-
luguna sehadet eder. “Ardimsira gelmek isteyen, kendini
reddetsin, her giin hagin1 alsin ve beni takip etsin.”” Dik-
kat edelim ama; sehitlik bag kurmaz, bir iliski gerektirmez,
karsiliklilik iiretmez. Fénelon, son sayfalar1 “Paganlarin
Tanikliklar” altbashigini tasiyan Saf Ask Ugzerine isimli ki-
tabinda, yalnizca askin bir baskas: i¢in 6lme istegine ne-
den olacagini séyler. Kisiyi altiist eden “karsiliksiz” ask,
yiiregini ele ge¢irir ve onu alir gotiiriir. Euripides’in kadin
kahramani Alkestis, 6lmeye karar vermenin ilk tanikligim
(sehadetini) sunar. Ikincisi, olumsuz olsa da, Orfeo’nun
tanakligndir. Hades’e canli canli girmek ister, her ne kadar
sonrasinda bir grup kadin tarafindan parcalanip gercekten
olse de. Artik yalnizca “igin 6lme” degildir bu, “pesinden
6lim”diir aym1 zamanda; yani bir alisverisin ¢cok 6tesine
gecmistir. Asik aktiftir, hissettigi eksiklik, ondan bir sey,
iyi bir eylem talep eder, bir simetri oldugunu varsaymasin
saplayacak bir yanit degil. Boylece Alkestis askindan yok-
sun kaldip1 anda o iyilige girisir. Vekili 6liimiin ta kendisi
olan karsiliksiz arzudur bu. Kendini unutmak, dikkate al-
mamak, vecd, kendinden gecistir.

“Gelecekte mutlu olmak icin degildir bu eylem, ne de
su anda ac1 cekmeyi birakmak icindir. Alkestis artik olma-
mak ister. Daha uzun bir hayatin getirecegi tiim mutluluk-
lani reddeder, su anin acisini kabul eder. Artik ne gelecekte
bir mutluluk aramaktadir ne de su andaki acidan muaf bir
huzur.””” Bir ucurumda yitip gitme, kendini sonsuza dek

*  Luka, Bélim 9: dize 23.
** Francois Fénelon, Obras II; (Buvres, II, Gallimard, Paris, 1983.
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kaybetme eylemi. Urperis ve altiist olus. “Telafisiz” bir
6liim, daha var olmadan vuku bulan bir felaket, tipki de
Sade’in karakterleri gibi, yoniinii yok olusa gore saptayan
bir 6liim. Artik olmamay: arzulamak. Basari, kurtulus ya
da kefaret diisiincesinin cok 6tesine varan bir 6lmek. Er-
meni tasavvurunda beliren diisiince budur; bir anlasma ge-
tiren fedakarlik (kurban) degil, yalnizca sehitlik. Ceviriler-
de feda (kurban) kelimesi kullamlsa bile, 6ziinde eskiden
beri beklentisiz bir askta kendini harcayarak tatbik edildigi
bilinen, can1 géniilden bir 6liim diistincesine gonderme ya-
pildigin1 gézden kagirmayalim.

“Ne sormak, ne 6grenmek istiyorsun bizden? Bizler
atalarimizin koydugu yasalar1 ihlal etmektense olmeye
hazinz.”” Kagmaya kalkismayip celladin karsisina ¢ikan
yedi Makkabili kardesin iskence esnasindaki duraksama-
lar1 kabul etmeyen yalvanislandir bunlar: “Neden durak-
styorsunuz? Neyi bekliyorsunuz?” Bir kanit olur artik se-
hitlik.

Sehitlik diinyayla bir kopustur. Romal: din adami Ori-
genes Sehitlife Nasihat'inde babasinu siiriilmiis, siitannesi-
nin memesinden sokiiliip alinmuis olarak betimler. Direncli
olmasini nasihat eder, bahtsizlik iizerine bahtsizlik yasa-
maktan zevk almasini ister. Origenes on bes ya da on alt1
yasindayds, Filistin’de oturuyordu, iyice susamus, tiimiyle
teslim olmaya hazir bir ruhun atesiyle dile getiriyordu me-
ramini.

Hayatta kalanlarin séyledigi sarkilardan bazi dortlikler,
gen¢ Ermeni kadinlarin nasil el ele tutusup Firat nehrine
atladiklarim anlatir:

*  Makabeler I1, Bolim 7: dize 2.
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Gidin, gidin, Ermeni kizlar,
bir giin 8liim bize diger,
diismana avrat olmamaya,
Firat’in icinde 6liim bulayim.

“Tiirkce Soylenen Tehcir Sarkilan”

Sozlir anlatilardan biri, ¢ yiiz ila dort yiiz kisinin ke-
merleriyle birbirlerine baglanip nehre atladiklarini anlatir.

Tehcir edilenlerin Tiirkce sarkilan sehitligin de sarkilar-
dir.

Der Zor ¢olleri tashdir gecilmez
Firat’in sulari acidir

Bir tas icilmez

Ermeni kani ile su da icilmez.
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Kayip Kanon

Soykirimun etkilerini kendi bedenlerinde ilk hisseden-
ler entelektireller oldu. Rejim bagimsiz bir Ermenistan’in
isaretlerini silmek amaciyla olasi kurucularini yakalayip
yok etti. P. Thibaud’ya gore, bu katliam bir katliam di-
stincesinden fazlasini igerir; ortadan kaldirmak buharlas-
tirmaktir, yonini kaybettirmek, bellegini yok etmektir.
Boylece su ¢ollere sagmak saplantisinin altinda yatan yok
etme arzusu daha iyi anlastlir oluyor. Yazarlarindan, mi-
zisyenlerinden, yetiskin erkeklerinden yoksun, a¢ bir kit
le 0 andan itibaren anonim bir beden olacaktir. Soykirim
programi Sliiniin 6l olarak varhgimin inkanm da igerir,
onlar1 daha énce hi¢ olmamus kisilere déniistiiriir. Inkarci-
larin suca ortak oldugu nokta da iste burasidir: Olitlerden
oliimlerini esirgemek onlardan hayatlarim esirgemektir.
Sembolik olanin 8litmi ve bu Sliimiin aktarilmamasiyla
yalnizca gelecek yerle bir edilmez, gegmis de enkaza cev-
rilir. Ardindan diasporanin icinde yasadig kiiltiiria kabul-
lenmeye zorlanmast gelir.

Francois Chiantaretto tarafindan gelistirilen iceriden
taruklik kavrami, 6znenin varolusu icin gerekli olan teki-
nin bakisin1 temsil ederek, i¢sel mekan: canlandirma olas:-
hgini sunan psikolojik alan olarak yazinin 6nemine vurgu
yapar. Bir terér eyleminin, magdurunu yaziya tesvik eden
vahsetidir bu. Travmatik yasantilarin sézliz olarak islenisi,
soyun sembolik devamina kalan vasiyete bir gérev daha
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ekler, “kalanlar1 kaydet”"; boylece, yazi, ortadan kaldirilan
sosyal iliskileri ve akrabalik belirten kelimelerin boslugunu
doldurmay: dener. Kayip bir toplumsal bedenin kalintilan
artik, dért bir yana sacilmus kiiltiirel miras1 sembolize eden
bir dille karsilasmazlar. O yash gruplarda, grubun tyesi
olmak, hem simdiki zamana hem de kaybedilenlere sadik
kalma baskisina kars: siirekli miicadele etmek demektir;
bu yiizden aktarilan asil deger direnise ¢zgii bir degerdir.

Ispanyolcada Canon (Kanon) 6lcii ya da norm diisiin-
cesini isaret eden bir terimdir. 11k olarak dini alanda kulla-
nilmus, daha sonra edebiyata da gegmistir. Genis anlamiyla
edebi kanon bir topluluga ait yazili ve sézlii eserlerin top-
lamidir. Bununla beraber, bu ifade, akademi, siyaset ya
da medya uzerinden edebiyata bir eseri kabul eden ya da
etmeyen bir kurum olarak islerlik kazandiran bir diizenle-
meyle kisitlanmais bir tanimlamadir. Bu yiizden kanon bir
corpus, yani bir biitiin degildir; caydiric1 bir uygulamay: yii-
riitenlerin zevkine ya da estetik anlayisina bagl bir listedir.
Birlestirme operasyonu adi altinda, bir yandan ideolojiyi
telkin edip 6gretir, bir yandan da en iyileri belirler. Kanon,
bir eseri listesine dahil ederken, yetkisini mesrulastirmak
i¢cin kurumu oldugu iktidann tavrim sergiler. Edebi tiirler
de kanonlastirma kriteri olarak isleyen degiskenlerden bi-
ridir. 18. yiizyilda siir merkeze yerlesirken, 19. yiizy1l bur-
juva geleneginin zevki romam tahta gikarmustir.

Ermeni topraklan burjuva 6ncesi bir politik 6rgiitlen-
meye sahipti, bu arada entelektielleri, 1915 olaylan 6n-
cesinde, Avrupa’ya seyahat etme ve egitimlerini Avrupa
iniversitelerinde tamamlama abiskanligindaydilar. Cogu,

*  Janine Altounian, L'intraduisible. Deuil, mémoire, transmission, Dunod, Pa-

ris, 2005.
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memleketlerinin iginden gectigi dramatik siireci dikkate
alarak geri donmeye karar verdi. Felaket yiiklii bir karardi,
¢linkii hayatlannin sonunu getirecekti. Boylece, romanla-
rint Avrupa kanonuna goére yazmaya baslamis bir kusak
yok oldu; ve bu yok olusla beraber, edebiyat1 besleyen si-
rekliligi garanti edecek olan norm da kirilmis oldu.

Ote yandan, sonrasinda gelisen her edebiyat icin farklt
siniflandirma kriterleri ve kategoriler bulmak gerekecekti.
Dogu diinyasinda, mitsel ¢atigmasi benle 6teki ben, bireyle
diinyas: arasindaki savas etrafinda gelisen epik tiiriin (ro-
manin oldugu kadar epik siirin de) énermelerine yer yok-
tur. Islami saray cevrelerinin Dogulu anlatilant destanin
siirsel edebi degeri pesinde kosan Bati tipi epikten uzaktir.

Edebiyat tarihi baglantilar tarihidir. Kultiir ve dil yikim
karsisinda kanona giris yasaktir artik. Béylece, diasporada
dil ya bir ac1 dili olacaktir ya da gérmezden gelinecektir:

Bir sekilde, yabanciyim ben de

kendime dair bir seye;

bir sekilde “farkliyim”

ama digerlerinden degil de,
“bizimkilerden” farkliyim;

ana babamin konustugu dilde konusmuyorum ben
onlarla paylastipim bir anim yok

onlann da sahip olabilecekleri, onlara dair,
onlart bir tarih, kendi kiltiirleri,

kendi umutlan olarak gésteren,

hayir, bana aktarilmadi bu tiir anular.

Bir unutulmusluk duygusu degil ama bu
hi¢ 8grenememis olmak duygusu yalnizca...

Georges Perec
“Ellis Adas1”
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Bir bosluk, mirasin kabuliinii, kabuliin beyanim engel-
leyen kirik halka. Arjantin’deki Ermeni diasporas: siirler
okuyarak baslads ise, ilkin Ermenice yazilmus siirler, son-
ra da baska kitalarda yazilip Ispanyolcaya cevrilmis siirler.
Fransa’dan, Liibnan’dan, Suriye’den. Yazinin kendisi ge-
cikmis ve epey kittir. Elinizdeki ¢alismada hem bagka dias-
poralarda yazilmis olup Arjantin’de de okunmus/okunan
eserlerin hem de burada Arjantin’de dogan eserlerin ara-
sindan geciyoruz. Burada dogmak fiilini bilerek kullaniyo-
rum, ¢iinki sosyal baglar kurulabilecek bir kanonun alam
disinda kalan, in extremis” gebeliktir.

Politik olarak gériinmez hale gelmis bir grup insan,
edebiyat kurumu da artik tiimiiyle yok olmussa, kisi ancak
kendi namina konusmaya, kendi séziinii izole edilmis ses-
lerden yola gikarak mesrulastirmaya basladiginda, inkarci
ittifaklar yikabilir. “Gériiniirlitk deneyimle gelen bir veri
degildir, sosyal yollarla kurulur.”""

Artik hicbir yetki sunmayan bir mesruiyetin iktidarsiz-
l1g1, bir olil ya da katil olarak erkek figiirdiir; geriye uzak-
hgin metaforu anne kalmistir. Eger kanon bir kuralsa,
diaspora 6znesi bir anlasmaya varmak zorundadir; “evlat
edinildigi” tlkesinde yeni bir norm yaratmak, boéylelikle
kendisine miras birakilan siddeti parcalarina ayirmak zo-
rundadir. Yazi bir cenaze toreni rolii oynar, diyor Michel
de Certeau, 6liimii sdyleminin igine katarak seytan kovar
gibi uzaklastinir, sinirlarim cizerek bir gegmis belirler ve
oray1 d6liimiin yeri yapar; béylece anlatilirhigi, yasayanlan
barindirp korumanin bir bi¢imi olarak kullanir. S6z sem-

*  Lat. Son anda, 6lmek tizereyken.

** Patrick Tenoudji, aktaran Janine Altounian, L'intraduisible, Dunod, Paris,
2005.
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bolik bir mezar, kayiplar sonsuza dek bellekte ve bu saye-
de 6lilmden sonra hayatta kalanlanin hayatinda da devam
ettirmenin bir bicimi olur.

Islem Tiirk edebiyatinda da gerceklesir, suc ve saskinlik
tuhafliga atfedilir.

Koyun gibisin kardesim,

gocuklu celep kaldirinca sopasini
siiriiye katiliverirsin hemen

ve adeta magrur, kosarsin salhaneye.
Diinyanin en tuhaf mahlukusun yani,
hani su derya icre olup

deryay1 bilmiyen baliktan da tuhaf.

Nazim Hikmet
“Diinyanin En Tuhaf Mahluku”
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Boslugun Sinirlar

Felakete 6zgii olan sey parcalama giiciiddiir. Kurbanin
oldugu kadar katilin de diinyasinda yasanan bir parcalan-
madir bu. Tarsus’ta dogan, Tiirkiye’nin en verimli sairle-
rinden Umit Yasar Oguzcan 1957°de yayimladig Iki Kisive
Bir Diinya isimli kitabinda, basit ve duru bir dille, birbirini
seven iki kisi arasindaki imkansiz kavusmay anlatir:

Tannmn biraktigr yerden biz baslayalim

Ug milyar insanin yansim sen 6ldiir yarisini ben
Usg kisi kalsak yetisir yeryiiziinde

Yaklas bana

Seninle kardes degiliz

Dokuz yiiz dizelik bu senfonik siir, en genis anlamiyla
okundugunda, bahsi gecen asik ve masuk figiirleri birlikte
yasayamayan ve mahvolan iki halk olarak ele alinabilir.

Kim kurdu bu diizeni nerdeyiz

Bu tekerlekler nasil doniiyor boslukta
Bu umutlar bu dualar bu kahrolasi hayaller
Nasil bunca yildir barindirds bizi

Bu kat1 yiirekli topraklar

Bu giiliing mezartaglar

Olimler sliimler sliimler
Oliimlerden beter yalnizhgimiz

Bu macera ne zaman bitecek séyleyin
Soyleyin ne zaman aydinlanacak

Bu karanlik alin yazimiz
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Eger kurbanin bedeni delik desik olmussa, katilin in-
sanlig1 olur sonunda mahvolusa giden yine:

Ya savag meydanlarinda yitirip bulamadigimiz gergek
Engizisyon iskenceleri yirminci yiizyilin

Firinlar

Gaz odalan

Kitle halinde sliimler

Kara sineklerin kondugu ciiriimiis et yiginlan
Yaylim atesleriyle delik desik olmus insanhgimiz

O azgin atlann ¢ignedigi kollar bacaklar

O kan ¢ana@ gozler

O siingti uclarinda yiikselen kesik baslarimiz

Kurbanin durumuna dair aktarim hayatta kalan tizerin-
den gerceklestirilir. Katil yerini 6liimiin hayaletlerine terk
eder ve durumunun bir ismi yoktur:

Bizi alcaltan bu kanh zafer taclan iste

Hangi perdeyi aralasak gece
Hangi tas1 kaldirsak ¢aresizlik

Unmit Yasar Oguzcan

Sag kurtulanin varisi, kabul edildigi kiiltiiriin ona sun-
dugu ya da verdigi malzemeyle kurar kendisini. Oliimciil
felaket ve ardindan gelen psikolojik titkenisle bellek felc
olur. Bir yerin siyasi yapisina dair herhangi bir fikirleri ol-
mayan yeni nesiller yerle bir olmus sembolik bir soyagaciy-
la kalirlar. Yine de orasidir, o siirgiin yeridir, elindeki sem-
bolik yapiy1, bu sayede de, sevme kapasitesini tamir etmeyi
denedigi yer. Fransa ya da ABD’dekinden farkl: olarak —
ciinkii okullan ve egitim politikalar diaspora unsurlarinin
formasyonuna mitdahale eder— Arjantin’de siire¢ cok daha
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yavas, hatta daha dramatiktir. Belki de Arjantin’in kendi
politik dogasindan, “bir irklar potasi” olarak dogmasindan
dolays; ya da hayatta kalanlardan “Amerika’y1 yaratmak”
arzusundan dolay1 Arjantin kiiltiirii yeni nesillerin sembo-
lik agidan onarimina katilmakta ge¢ kalmustir. Eger top-
lulugun biiyiik kisminin kapaly, yani yalnizca Ermenilerin
oldugu Ermeni okullarinda egitim aldigini dikkate alirsak,
verimli bir kimlik temeli olarak ¢esitlilik dinamiginin uzun
zaman dizginlendigi goriliir.

Yerlesilen tilkelerin kiiltiirel araclariyla gerceklestirilen
kiiltiirel yeniden yapilanma, bireysel hayatlanin 6znelligi
besleyen alanini 6zgiirlestirir ve korur. Uluslararasi top-
lumun Ermeni Soykirmmi’ni tanimadigini ve taninma sii-
recinin bugiin de halen devam ettigi dikkate alindiginda,
yerlesilen {ilkeler, peslerinden gelmeyen bir “6teki”nin ye-
timi olan hayatta kalanlara bir mevki vermek icin elzem
olan t¢iincti kurumsal taraflardir. Kusaklar tarihinde, yani
askidaki bir iliskiyi nitelemenin eksik sézciigiyle, kendi-
ne bir varolus bahseden su performatif sdzciikle, bir tir
beyaz bellek riski altindaki yeni nesiller konusmaya ve
yazmaya, ancak olitler kayip olmay: biraktiklarinda, Jean
Luc Nancy’nin deyisiyle artik “calinmus oliimler” olmay
biraktiklarinda baslarlar. Diistincede bir yerleri oldugun-
da, bir baska Arjantinliyle konusurken sohbette yer bul-
mus olmalann halinde. Boylece, Arjantin kiiltiirii, miras
alinan siddeti etkisiz hale getirmenin miimkiin oldugu bir
siyasi cografya, bir alan insa etme islevi gormiis olur. Bi-
raz yukarida, bu siirecin Arjantin'de, Fransa ve ABD’de
gerceklesenden farkli olarak, dramatik bir ¢izgide ilerledi-
gini séylemistik. Sag kurtulanlarin ve onlarin devami olan
nesillerin sembolik ve kurumsal giigsiizliigiine daha sonra,
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siyasi rakibini 6ldiirmek ve sesini kesmekle tehdit eden bir
terdr ve Arjantin kurumlanindaki kaos da eklendi. Bu yiiz-
den, iizerinden on yillar gectikten sonra daha yeni yeni Er-
meni toplumu psikolojik stkintilardan ve yoksunluklardan
sikayet edebiliyor.

Mesru baba figiiriiniin eksikliginde, anne-ogul ikili-
si yanlarina gelecek iiglincii terim olarak kiyici figiiriini
buldu. Ihtiyac duyulan kurumsal araglari sunan yerlesi-
len dlke kiiltiirii, travmatik deneyimin aktarilabilir miras
olarak “baska bir dilde” soylenmesini miimkiin kilar. Bir
tanik olarak bu yabanci-Arjantinli, séylem ben-sen-o’yu
yeni konumlara yerlestirerek yeniden diizenler. Oznenin
toplumsal konumu, katil devlet tarafindan miisadere edil-
mis olmaktan 6tiirii, Janine Altounian’in ¢ok iyi acikladig
gibi, ¢ift yonlii bir iliskiye girebilmek icin, bir sevgi tastmak
icin mesru siyasi ve hukuki kosullar ve adalet talep eder.

Bir ¢ocuk dogdu, bir travmanin dogmas: gerektigi yer-
de.” Elie Wiesel’e gore, sag kurtulanlarin yeni hayatlan,
¢ogu zaman hissetme kapasitesini yitirmis olan digerleriyle
sahte bir iliskiye dayanir. Bosluk, hayal kurma kapasitesine
ket vurur ve boylece yeni baglarin kurulmas: icin yeniden
bir mevki verme ihtimaline miidahale edilmis olur:

... nasil da disler kurduruyor karanlik
ama biz diis gérmek istemiyoruz, o zaman séyleyelim:
Acele edin, hadi, yakin bitiin 1siklar1...!

Baruyr Sevag

Alicia Gamondi, “Los unos y los otros. Del impacto de la violencia social en
el psiquismo de las distintas generaciones”, El derecho a la verdad, Turquia,
armenios y kurdos iginde, Instituto de Movilizador de Fondos Cooperativos,
Buenos Aires, 2008.
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Dinsel Farklilik Olarak Dil

Ermenice Hint Avrupa dil grubunun bir koludur. Iran
grubundan bagimsiz ve farklidir; ses olarak Avrupa dilleriy-
le iliskilenir. Ermenilerin, 4. yiizyilin baslarinda Hiristiyan-
higa gecisleriyle beraber, ortak bir dil belirlemeleri gerekti.
Rahip Mesrop Masdots, donemin kilisesinin himayesinde,
Ararat diyalektini secti ve 36 harflik bir alfabe olusturdu.
Daha sonra dilbilimciler alfabeye iki harf daha eklediler.
Dogu dillerindeki yaygin yazimin aksine soldan saga yazi-
liyordu. Pers saldirilarinin tehdidi alindayken, yeni alfabe
de olusturulunca ilkin Incil cevrildi. Eski zamanlarin pa-
gan sarkilarinin yerini dini ilahiler aldi. Bir konusma dili
(askharapar) vardir, bir de yaz1 dili (krapar). Modern Erme-
nice ise ytizyillar sonra ortaya ¢ikmastir.

Dogu Kilisesi, satafath torenlere ve gosterisli kostiim-
lere her zaman biyiik bir egilim gostermistir. Hem kulla-
nilan nesneleriyle hem de din adamlarnnin kiyafetleriyle,
dini ayinler ve kutlamalar 151l 1511 bir gérsellik sunarlar.
Bizans tilkesine gelen bir yabancinin dikkatini anitlarin
tizerindeki su yazit ¢ekerdi: “Cristos Basileus”, yani Bi-
zans Imparatoru Isa. Bizans’tan sz ediyoruz, Roma’nin
mirascist olarak; aralarinda Slavlarin ve Ermenilerin de
oldugu farkli kdkenlerden halklar biinyesinde barindiran
coklu etnik yapiya sahip bin yillik bir imparatorluk olarak
Bizans’tan. En sasaali donemine, Iran yayilmacihgina kar-
st duran Tustinianos zamaninda ulasan Imparatorluk’tan.
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Ermenistan’in Bizans ve Pers Imparatorluklan arasinda
boliindiigii goriliir. Persler Araplarin Islamcihgini kabul
etmelerine ragmen, dine kendi ulusal renklerini verdiler,
Sii yapiy1 sekillendirdiler; Tiirkler ise Miisliitmanlik icinde-
ki Siinni 6gretiyi takip ettiler.

Dogu Avrupa kralliklan Bulgaristan, Sirbistan, Erme-
nistan ve Ozellikle Rusya’nin Bizans uygarhgmin fazlasiy-
la etkisi altinda kaldig1 goriildii. 652 yilinda, Ermenistan
Miisliitman egemenligi altina girdi; dért yiiz yil sonra kral
Gagik bir anlagsma imzaladi, anlasmaya gére oSlitmiiyle
beraber Vaspuragan Ermeni Krallig1 Bizans Imparatorlu-
gu’'na kaliyordu. Boylece Ermeni devleti Misliiman diis-
man karsisinda bir tampon gérevi gérmeyi birakiyor ve
imparatotlugun bir parcasi haline geliyordu. Devlet ve ki-
lise arasinda bir ayrilik olabilecegini diisiinmek, Hussey’e
gore, Bizans diinyasinin yapisimt anlamamak demektir.
Imparator kilisenin bekgisiydi.” Bizans manastirlan kil-
tiir merkezleri degillerdi. Kilise ve toplum arasinda gitgide
artan 6zdeslesme Konstantinopolis’in 1453 teki diisiisiin-
den sonra da siirdii. Inanca baglilik sosyal ve politik bir
birlik unsuruna déniistit. Patriklik ve monarsi ayni tekerin
dislileriydi. Yaygin edebi tiir dini siirler ve tarihti. Bununla
beraber, kiiltiir ve halk diinyas: arasindaki uzaklik Bizans
ddnemi eserlerine belirgin bir yapay ton vermistir.

Islenmis biyiik bir perdedir Ermeni Kilisesi

perdenin ardinda, kutsal kadehin icine iner Tanr bizzat
oniindeyse eger bagini biitiin ulusum.

Ermeni Kilisesi’nin her bir tasinin altinda

gizli bir yol saklidir sonu cennete cikan...

* J. M. Hussey, “La Alta Edad Media”. $u eser iginde: Joseph M. Walker,
Historia de Bizancio, Edimat Libros, 2005, Madrid.
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Bedenlerine ve ruhlarina tiim Ermenilerin
151] 1511 bir silahtir Ermeni Kilisesi

haclar kiliclan olur, ¢anlan gigliklan
ilahilerse daima séyler zaferleri.

Vahan Tekeyan
“Ermeni Kilisesi”

Abovyan 1840 yilinda konusma dilinde yazilan ilk ro-
man olan Ermenistan’in Yaralar’m kaleme aldi. Roman,
harabeye donen vatana ve kolelestirilmis ¢ocuklarina ya-
kilmis bir agittir. Dini kanonun sinirlan igerisinde ama
silahl direnis diisiincesini de katarak yasamakta olduklari
felaketi yorumlar. “Isa bizzat kendisi aldi Petrus’un kilici-
ni, Hiristiyan Ermeniler asla ellerine bir kili¢ almasinlar
diye. Inan¢ ve ayindir kilici Hiristiyanlarin... Silahin yok-
sa bogazini keser, ¢ocuklarini katleder, mallarina el koyar,
seni koéle ederler. Boyledir bu. Ne yapabilirsin?”

Edebiyatta konusma dilinin kullanimiyla halk kendi ta-
lepleri konusunda daha duyarli olmaya tesvik ediliyordu.
Ama edebi dilin her iki kolunun gelisiminde asil biiyiik et-
kiyi yaratan basin oldu: Hem Anadolu’da ve soykinmdan
sonra diasporada kullanilan Bati Ermenicesinde, hem de
Ermenistan Cumhuriyeti'nde, Rusya topluluklarinda, Iran
ve Uzak Dogu’da konusulan Dogu Ermenicesinde.

Avrupa’nin umursamazhign Sultan II. Abdiilhamid’in,
1915’te Ermeni Soykirimr’yla sonuglanacak sansiir, bask1
ve zulmii tirmandirma kararnn hayata gegirmesine yardim-
c1oldu.

Ote yandan, Kafkasya’min diger yakasinda yasayanlar
da kendilerini Sovyet rejiminin baskisi altinda buldular.
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Eza kisisel secimle geldiginde ac1 verici olmaktan cikar.
Hag kisisel baghlik anlamina gelir. Kisisel baglhk inanci,
umudu ve aski da getirir. Ve bu icii, 6litme bile meydan
okuyabilecek olan cesareti iiretirler. Biz ezayi, saflastirict
atege doniistiirecek giice sahibiz. Atesten gecirilen altinin
daha saf oldugu soylenir. Eza, bizi uyandirmast icin kendi
derimizin altina konmus bir igne gibi diisiiniilebilir.

Karekin I’in Beyrut Amerikan Universitesi
ogrencileriyle sohbetinden, Aralik 1979.

Tehcir sirasinda séylenen ve sag kurtulanlarin hatirla-
dig1 pek ¢ok sarki, Tiirkce sdylenen ayn ciimleyle biter:

Dini ugruna 6len Ermeni!

Erkekler Tiirk cephelerinde savasmak zorunda birakil-
dilar, siinnet edildiler, Tiirkce konusmaya zorlandilar, bu
arada kadinlar igfal edildi, 6ldiriildii ya da es olarak alindu.
Boylece bedenler hem devlet giiciine hem de 6zel giiglere
teslim edilmis oldu ve amag belliydi: Tiirk olani, bir dilin
egemenligini bedenlerde yeniden kurarak, yeniden iiret-
mek.
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Kavgaya Ovgii

Fedailer devrimci sarkilarla konustular:

Ben yaralarla dolu bir fedaiyim
gezgin, evsiz.

Sevgilim yerine

Silahima sarildim.

Rahat yok hicbir yerde bana.

Matem ve agitlan topragimin

beni rahat hayatin disina ¢aginyor.

Istirap icindeki vatana duydugum ask

¢ok daha giicludir tehlikede duydugum korkudan...

“Bedros Seremciyan’in Anisina
Devrimci Sarkilar Antolojisi”

1915’teki soykinmdan 6nce, 1894 ve 1896 yillar1 ara-
sinda, Kizil Sultan denen II. Abdiilhamid’in emriyle ger-
ceklestirilen katliamlar geride ii¢ yiiz binden fazla kurban
birakti. Armenagan, Hincak ve Tasnaktsutyun partileriyle
ozdeslestirilen fedailer silahlandilar. En dikkat cekici ey-
lemlerinden biri Osmanh Bankasi baskini oldu; Papken
Siini ve Armen Garo idaresindeki yirmi alt1 kisilik bir grup
28 Agustos 1896 tarihinde Osmanli Imparatorlugu’nun
baslica finansal kurumunu ele gecirdi.

Osmanli Bankas: ele gecirildi
...ve bir bomba diistii pencereden...
Hamid bu haberi alinca
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Nazim’1 ¢agirdi yanina

git ve sakinlestir dedi

su kiskirtici Ermenileri.

Osmanli Bankasi’nin oldugu yeri

ebedi mekini yapti Papken Stini

¢iinkii orada verdi canini o koca Tasnak.

Papken Siini’nin Hatirasina
“Bank Ottoman”

Daha sonra, 1897’de, Van sehrindeki katliamlarin so-
rumlusu Kiirt asiretine kars1 yaklasik ii¢ yiiz adam “ya 6z-
giirlitk ya 6liitm” sianyla Khanasor direnisinin kahraman-
lan oldular.

Siirsel ifadede cok ileri gidilmese de, halk sarkilarinda
da sehitlik diisiincesi vurgulanir:

Dagin eteginde derin uykudalar
sonsuzluga giden fedailer
ozgiirlitk asiklan

tabiatin evlatlan

bizim i¢in feda ettiler canlarini
cesur yigitler biri Simon

simdi uyuyorlar dagin eteginde
ozgiirlitk savascilar.

Bizim icin feda ettiler canlarini
cesur yigitler biri Tatul

simdi uyuyorlar dagin eteginde
ozgiirlitk savascilari.

Karabag'da Diisenlere
“Ermeni Halk Sarkis1”

Laik bir toplumun hayal giiciine kutsal olanin katilmas
bagin giiclenmesine yol acar. Eger Hiristiyan diistincesin-
de hag-eza her bir inanan i¢in kurtulus yolunu ahiret gii-
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niinde hayata doniis haline getiriyorsa, bu ebedi mevzuda
da, diaspora icin kurtaric1 unsur geri déniis olur, en sonun-
da ana vatana déniis:

Kaldir bagini, aglama,

ac1 kutsaldir; ac1 bayiik ve kurtancidir.

Hag altinda yatan yigit kurbandan daha asili yoktur.
Safag olgunlastiran alacakaranliktir o.

Kalk ayaga, ¢ektigin ezalar acilandir dogumun,

Ah ana! Bir diinya yerinden oynuyor koynunda.

Arsag Cobanyan
“Ermeni Ana I¢in”

Anne, terk edilmis kralice, lekesiz bakire figiirtidiir; eril
nitelikleri (is, yasa, para) goz ardi edilen yiiceltilmis kadin
figiirleri. Ama yine de, ifadeler Incil’den esinlenen imge-
lerle erilligi insa etmeyi de strdiiriir:

Ben yigit takipgisiyim
kendini feda eden babamin
ben mirascisiyim

onun aydinlik tacinin.
Ben de onun gibi

bars giinlerinde

saglam ruhumla
beslemeliyim o giinleri.
Ama, firtina koptugunda
ve korku sagildiginda
savasq1 gruplarla
savunmaliyim o giinleri.

Jorge Sarafian

“Benim Oyum”

Sonraki kusakta doniis disiincesi ve beraberinde tarih-
te yer alabilecek olas1 kurtulus da kaybolur:
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Tedbiri bos verin diyen sair olmayacagim

Ne de baskalarini hayallerini yikmaya ¢agiracagim
Ben de rahat uyumak istiyorum. Giiniim

intiharsiz agarsin istiyorum

Aslinda, diislerimin dtesindeki bir halin pesindeyim
cok bildik

bir halin pesinde, hi¢ de dyle bilgece degil, dengeli
bir bilesim, ancak

birkag¢ kelime, yeter ki su ben yerlessin artik bir
hayat resmine, hic siirsiz.

Agustin Tavitian
“Cumhuriyete Birakilmis Bir Sair”

Miicadele ve sehitlik diisiincelerinin izini Hiristiyanlik
caginun baslangiclarina kadar siirebiliriz. Roma Imparator-
lugu 312-323 yillannda inanch askerlere ve hizmetkarlara
kars1 bir takibat baslatir. Imparatorluk emri kisa ve net-
tir: “Ordu birliklerini tetkik edin ve Hiristiyana benzeyen
herkesi paganizme dénmeye zorlayin. Kabul etmezlerse
Sliime mahkam edin.”” Bir alayda almlarinda “ruhani se-
vincin 1sildadign” gérillen kirk Hiristiyan geng vardi, der
efsane, bir sesin kendilerine “giictiniize giic katin, benim
yigit sehitlerim. Bu sizin miicadelenizin baslangiaidir, kut-
lu baslangici. Unutmayin: sabn olan sonsuza dek yasar”
dedigini isittiklerinde nese ve sevingleri simirsiz oldu. Kirk
geng Sliitme mahkam edilirler ama artik “korkmuyorlard,
zaten onlar i¢in korku diye bir sey yoktu.” Sonra buz tut-
mus bir géle atilirlar. Buz bedenlerini kavrar, iyice sikar ve
catirdamaya baslarlar. Romalilar insansiz bir yerde beden-
lerini yakar; ayin duasinda savasci sézler yitkselir:

*  Karekin I, Testimonio de sangre. El martirio de los cuarenta inocentes, Edicio-

nes Ararat, Buenos Aires, 2006.
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Dinleyin beni, kardesler, silah arkadaslari, yigit kardes-
ler; birbirimize yabanciydik, simdi ruhen birlik olduk. Ve
bu birligimiz o kadar icten, o kadar derin ki insanlar bizi
kardes, ayni ana babanin ¢ocuklar1 sayiyor. Bu birlik ebe-
didir. Korku bizim cesaretimizi kiramaz. O zaman, tipki
hayatta tek bir yiirek oldugumuz gibi, 6limiimizde de
yine 6yle bir arada olahm ve hakikat ugruna sahadetimizi
de tek bir soluk gibi alalim.

Fedailer birbirlerine inger, yani yoldas derler.

Benzer bicimde, bir Islami toplulugun siyasi birligi
yikilsa bile dini birliginin oldugu bir bolgede Miisliman
diinya kavrayisinin yayildig: diisiiniilebilir. Ummet ya da
inanch toplum kendi fikirlerini komsularina dayatmistir.
Bu yiizden, Miisliiman sivil idaresi altinda bulunan Yahu-
di ya da Hiristiyanlara “korunanlar” ya da zimmi statiisit
verildi. Bu hak pek cok kere kirpilip daraltildiysa da, uzun
zaman gecerli oldu. Inananin Tanr’nin yolundan ¢ikma-
sina kars1 verilen savasa cihat denir ve insanin kendisine
kars1 verdigi nefis miicadelesine de gonderme yapar. En
temel icsel eylemlerden biridir. Yerine getirilmesi tiim
Miisliimanlar icin mecburi olan bu diisiinceyle Kuran’da
(Tevbe 29) da karsilagiriz:

Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmeyen, Allah’in ve Resiliiniin haram kildigim
haram saymayan ve hak din Islam’i din edinmeyen kim-
selerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi
verinceye kadar savasin.

Mistik birey ise, hem Islamiyette hem de Hiristiyanlik-
ta cizilen o ¢ile yolunda, bir i¢ stirgiinde degisir, doniistir.
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Konusma Oziirlii* Ciftdillilik

Iki dil arasinda kalmak: Ermenice ve Ispanyolca. iki dil
arasinda m1? Ya Dogu Ermenicesi ve Bat1 Ermenicesi? Di-
aspora Bat1 Ermenicesiyle kuruldu, bir de kesinlikle inkar
edilen hayali bir Tiirkceyle. Istanbul’dan gelen sonraki gé¢
dalgasi, Tiirk kiltiiriinden edinilmis ve genellikle ¢ok se-
vilen 6zelliklerle geldi. Bu niifusun biiytk boliimii yalniz-
ca Tiurkce konusur, 6yle ki apostolik dine bagh olsalar da
Tann’ya seslenme bigimleri Allah’tir.

Insanlan topraklarindan kagmaya mecbur eden felaket
bir tiir bosluk, bir unutus yaratir. Soykirimdan sag kurtu-
lan biri Tiirklerle ilgili soyle der: “Onlar hig iyi degil ama
dilleri tatli.” S6z konusu olan farkina varilmayan bir kafa
kansiklhigi ve soykirim dncesinde insanlarin birlikte calis-
181, alisveris yaptig1, normal iliskilerin stirdiagii bir hayat1
blok halinde unutus. Felaket, Ermeni ve Tiirk arasinda bir
“etkilesim” olarak isler ve daha 6nceki bir karsilasmanin
tiim izlerini siler ya da silmeyi dener. Bahsi gecen silme
islemi ya da Freudyen terimlerle bastirma olarak adlandin-
labilecek olan bu durum ruhsal alana kendine yonelik bir
nefret biciminde doner. Boylece Ararat, diger kentsel ya
da yarikentsel yasantilara dair tiim hatira kayitlarim uzak-
lastirarak yegane sembolik manzaraya déniisiir. Imgeler,
efsanevi sembol halini alur:

*  Ozgiin metinde afdsico. Afazi: Konusma, konusulant anlama, tekrarlama,

okuma-yazma gibi becerilerin gelismemis olmas: durumu.
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Zirvene varmak zorundayiz, Kutsal Dag

sel gibi bombardimanlar son buldugunda,
senin karlarin gibi tertemiz ruhlarimiza bak
ve senin kayalanin gibi direncli askimiza,
inan, ah granitten tann!

Antranik Dzarukyan
“Ararat’a Ant”

Diaspora kavrami karmasik bir kiltiirleraras: ag tizerin-
den olusur, 6yle ki “Ermeni halki” kategorisi bile bir sorun
haline gelir. Soykirnmdan énceki Ermenice-Tiirkge ¢iftdil-
lilik iizerine katliam sonrasinda yeniden diisiiniiliince hos
goriilemeyecek olan bu tanimin inkarina dair bir islem yi-
riitiildia. Ayir, reddet, men et.” Reddin smirindayiz. Red-
dedildigini kavramanin katlamilmazlig, ardindan gergeklik
algisinin kaybedilmesine neden olur.

Hayal edilen diizenle bag olmayan bu durum, Ermeni-
ce-Ispanyolca ciftdilliligi séz konusu olunca, beyaz soyki-
rim olarak adlandinlacak kadar tehditkar bir hal alir. Azap
ve kafa kangiklig yetimligi tanimlamanin bagka bicimleri-
dir. Darbelere acik bir ulus olarak, Ermeniler yiizyillar bo-
yunca bir devlet anaya sahip olmadilar; bu korunmasizlik
diaspora kimliginin insasindaki unsurlardan biri oldu.

Vatansiz stirgtinlerin ¢ocugu olarak, paramparca edilmis
bir disiin ve yabancilastinic1 bir gergekligin icinden boy
vererek biiyiidiim. Kimse anlamadi yabancihgimi. Di-
siincelerimdeki gercek kopukluklari, kagmalardan ve terk
etmelerden duydugum o korkuyu... Kalmak i¢in ruhunu
satmak gerek, nerede olursa olsun zevkle.

Agustin Tavitian, 16 Agustos 1987

*  Jean Laplanche - Jean Bertrand Pontalis, Diccionario de psicoandlisis, Paidés,
Buenos Aires, 2007; Vocabulaire de la psychanalyse, PUF, Paris, 1967.
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Ermenistan’da konusulmayan Bati Ermenicesi, konu-
sulmas1 istenmeyen Tiirk¢e ve tiim varligini ne toprakla
ne ulusla bag kalan bir dilin kaybina bor¢lu Ispanyolca,
Arjantin’deki diasporanin 6zgiin halini tanimlar.

Sag kurtulanlarin esyalar1 arasinda bulunan Osmanl
Imparatorlugu’nun tasfiye donemine ait belgeler, Arap al-
fabesinin kullanildig1 Osmanlica ya da Ermenice karakter-
ler kullanilarak Tiirkce yazilmistir,

Ermenice bir Hint Avrupa dilidir, Tiirkce ise Bati
Cin’den Balkanlara kadar uzanan bir cografi alana yayl-
mis Altay dil kolu icerisindeki Tiirki dillerdendir. Ilk basta
Arap alfabesini (Sami dilleri) kullanirken, sonradan Latin
alfabesine (Hint Avrupa) ge¢mistir.

Soykirim bellegi izerine yiikliice bir malzeme dil ¢evre-
sinde doner. Ermenice kelimeleri telaffuz edenlerin dille-
rinin kesildigini séyleyen tarukliklar vardir, bu ytizdendir
ki Kilikya’daki pek ¢ok sehir (Sis, Adana, Tarsus, Antep)
ana dillerini yitirmislerdir.” Ermenice Tiirkler tarafindan
yasaklanmis ve art arda yedi kelimenin kullanilmas: kiifiir
olarak gériilmiistiir

Bu nedenle olaylarin bir kismu Tiirkge anlatilmastir:

Karadenizde firtina

Al pirtin sirtina

Mayrig"* ditsman geliyor
Kizin kalmis yolda bir bagina

“Tiirkce S6ylenen Tehcir Sarkilar”

Kalustyan, Marag u Kermanig gam Heros Zeytun. Su eser icinde: Verjine
Svazlian, The Armenian genocide in the memoirs and Turkish language songs
of the eyewitness survivors, Erivan, 1999; Ermeni Soykinmi: Hayatta Kalan
Gorgii Taniklarmun Anlatnklar, Belge Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 43.

** Erm. anne.
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Feodalizm - Modernite

Doniis Hakk1

Tipk: ulus kategorisi gibi modernite kavrami da Bat ta-
rafindan tiretilmistir. Ermenistan topraklarinda feodal ya
da modern éncesi bir sistemin hakim oldugunu séylemek
homojen bir zaman-mekan fikrine, evrensel bir iitopik za-
man diisiincesini eklemeyi gerektirir. Ge¢misi, simdiyi ve
gelecegi birbirine baglayacak ve kimligin tarihselci bir dit-
zen icindeki tasavvurlarina imkan veren bir zamana.” Bu
perspektiften bakinca, postkolonyal diinyadan modernite-
nin titketicilerini yaratan Aydinlanma ditsiincesinin miras-
cilarimi tarihin hakiki 6zneleri olarak gérme egilimi orta-
ya cikar. Bu yiizden feodal rejimden ya da ulus devletin
kendi temsil bicimi olarak romandan bahsederken, bunu
Bati’nin kavramsal cercevesinden bakarak yapanz. Feodal
Bat1 ile Bizansh Dogu arasinda, bu iki politik sistem, iki
etik anlayzs, iki kiiltiir arasinda bariz farkliliklar vardir ama
ayn1 zamanda birbirine tiimilyle yabanct iki askeri sistem
de vardir. Birbirine benzemeyen, yogun, heterojen zaman
baska hayali diizenleri de anlamay:1 gerektirir. Bu yiizden
diaspora iki modele de hazirdir: hem yerlestikleri iilkeler-
den miras aldiklann Avrupali estetik-politik standartlara,
hem de heniiz niteleyecegimiz kelimelerden yoksun olan

*  Partha Chatterjee, La nacién en tiempo heterogeneo, Siglo veintiuno, Buenos

Aires, 2008; “The Nation in Heterogeneous Time”, Indian Economic & So-
cial History Review, Aralik 2001, no 38, s. 399-418
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ama herhangi bir evrensel disiinceden ayrilmis bir kav-
ramsallagtirma icin hayal diinyas: 6zgiirligi talep eden Ba-
tili kaliplanin aktarimina direnen bir bagka modele.

Ermenistan Disisleri Bakani Vartan Oskanyan, 2008’in
baslarinda segimlerle ilgili olaylardan ve BM’nin Kara-
bag’daki Ermeni birliklerinin ¢ekilmesine dair kararinin
taninmasindan sonra, “Hayal kinkhgn: anliyorum ama
beklentileri ve tepkileri anlamiyorum. Simdi Ermenis-
tan’in diasporaya ihtiya¢ duydugu zamandir, simdi diaspo-
ranin, Ermenistan” bu krizden ¢ikarmak icin sizinle calis-
maya haziriz demesi gerektigi zamandir. Aileyi tanimama
zaman degildi,”” diyordu.

Guvensizlik, korku, entrika.

Ulus terimi icin kullanilan Ermenice kelime azk'tir. Bu
ses Ozgiin, karakteristik ve farkli olana génderme yapar.
Akraba, hisimlik anlamina gelen azkagan da aymi kokten
tiirer. Felsefi-politik bir bakis acisindan Ermeni toplumu-
nun soykinm zamaninda modern &ncesi ya da yar feodal
bir yapida oldugunu soyleyebiliriz. Imparatorlugun en
é6nemli kurumu orduydu. Her bir gruba Hiristiyan, Yahu-
di ve Ortodoks milleti olarak 6rgiitlenme yetkisi veriliyor-
du. Bu milletler bir idari érgiitlenme hakkindan faydalani-
yorlardi, kendi hastaneleri ve okullar1 vards, her bir milletin
idari sorumlusu o toplulugun dini lideriydi. Imparatorluk
bir arada yasanan bir Islami devlet, sultana baghlgin zo-
runlu oldugu teokratik bir sistemdi. Modernlestirme sii-
reci ya da Kemalizm, laikligi merkezi gii¢ olarak aldi ama
sistemin askeri mekanizmasina hi¢c dokunmadi. Tehcir ve
onu takip eden niifusun yok edilisi iste bu stirec icerisinde

*  Armenia, Buenos Aires, 27 Mart 2008.
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gerceklesti. Faili tarafindan adlandirilmayan katliam; Tirk
gazeteci Liitfit Tokathoglu 1915’te yasananlan “agiriliklar”
olarak nitelendirir.”

Bu vyiizden, hukuki acidan bakilinca Ermenilerin va-
tandashk, milliyetlik ya da uyrukluk mevcudiyeti bulun-
mamaktadir. Sehirleri, Eski Yunanlann yasalarin giiciinii
gruplara dagitan polis anlaminda sehir degildi. Bu mekaniz-
mada diger siyasi aktorleri de diisiinmek zorundayiz: Mese-
la Dogu Hiristiyanligi’nin Bizans Ortodokslugu kolundan
yaratilmasindan itibaren bagimsiz olan “ulusal” ve politik
kiliseyi.

Eger yalnizca digeriyle iliskideyken beliren bir kiltir-
den bahsediyorsak, bastan sorunludur ya da daha dogrusu
gergindir; siirekli bir Hristiyanlik-Miisliimanlik, Dogu-Ba-
t1 stirtiismesi icinde olan bir kiiltiirdiir.

Kutsal Cuma

diye anarlar bu giinii kendi kutsal dillerinde
batili kiz ve erkek kardeslerimiz.

Ik Cuma

deriz ona biz Ermeniler.

Karekin 11

Biz Batili olmayana génderme yapar.™”

*  Pdgina abierta, no 187, Arahk 2007.

** Diaspora Isleri Bakanhg’min kurulmasim 6ngéren Ermenistan Hiikiime-
ti'nin Yapist Uzerine Kanun 21 Haziran 2008 tarihinde Ulusal Meclis tara-
findan kabul edildi. Ermenistan’in su anki niifusunun neredeyse iki katina
ulasan yaklagik 5.700.000 Ermeni, diinyanin farkh yerlerine sagilmis halde
yasiyorlar. En kalabalik Ermeni niifusa sahip iilkeler Rusya (2.000.000),
ABD (1.400.000), Giircistan (460.000), Fransa (450.000); bu iilkeleri Bre-
zilya, Arjantin ve Liibnan takip ediyor. Ermeni parlamentosu Mart 2007°de
kabul ettigi bir diizenlemeyle Ermeni Anayasasi’na tabi olmay1 kabul eden,
kendini Ermenice ifade edebilen ve 18 yasindan biiyiik olan tiim diaspora
Ermenilerine ¢ifte vatandashk hakki tamdi.
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Gelinen noktada, Avrupa’dan ne anlasildifiru da ta-
nimlamamuz gerekiyor. Avrupa daha bugiinkii gibi bir cog-
rafi bolge bile degildi, dar bir su seridi olan Bogazici'yle
Asya’dan ayrilmus haldeydi. Bogazici’nin kuzeyine dogru
Rus steplerine déniiserek devam ederdi. Kiiltiirii de, tipks
Srgiitlenmesi gibi, benzer bir hal icerisindedir. Bu yiizden
Avrupa asla tiimiiyle izole olmamistir. Sosyal antropolog
Jack Goody, bolgeyi tarihi acidan inceledikten sonra Avru-
pa’nin hicbir zaman saf olarak Huristiyan olmadigini belir-
tir.” Avrasya kiitlesi Bat’yt Dogu’dan ayiran yanal bir ek-
senle boliiniir; ama yine de Islam cografi anlamda yalnizca
Dogu’nun bir ézelligi olarak kalmamustir.

Epistemolojik bir yeniden yerlestirme gerceklestirmek
gerekir ve asimilasyon meselesine odaklanmak yerine, bir-
likte yasam olgusu tizerine diisiinmeye ¢alismak daha ye-
rinde olur.

Ermenistan Diaspora bakani, Arjantin ziyareti sira-
sinda, bakanliklariyla iliskili pek cok hedef saptadiklan-
m acikladi. Ik hedef hayabagdbanumdu, kelime anlamu,
Ermeniligin muhafazas1 ve “uzaklasmaya karsi miicade-
le”. Hiikiimet bu hedefe ulagilmasi yoniinde sunlan goz
6niinde bulunduruyordu. 1) Dil bilgisini temel alan Erme-
nice egitimi 2) Ermeni aile 3) Ermeni kiiltiri (séylemin,
dili kiiltiirden nasil ayirdigina dikkat edelim) 4) Ermeni
inanci1: yalmizca inanch insan “kutsanmus” bir kisi olabilir,
odevlerini yerine getirebilir ve vatansever olabilir.”” Tkinci

hedef, yeniden iilkeye kazandirmak: Nerkagt. Bu fiziksel

*  Jack Goody, El islam en Europa, Gedisa, Punto Critico, Barcelona, 2005;
Islam in Europe, Polity Press, Cambridge, 2004; Avrupa'da Islam Damgast,
cev: Sahabettin Yalcin, Etkilesim, Istanbul, 2004.

** Ermenistan Diaspora Bakani Hranus Hagopyan’in 8 Kasim 2008 tarihinde
yaptig1 konusmadan bir boliim. Armenia, Buenos Aires, 13 Kasim 2008.
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degil, yalnizca ruhla, zihinle, géniille bir iilkeye doniis ola-
rak anlagilmali.

Bu arada, Arjantin’deki Ermeni toplumunun tiim ku-
rumlarinin onay: alinarak bakan i¢in kaleme alinan hos
geldin mesajinda anavatana, Apostolik Kilise’ye ve Arjan-
tin Cumhuriyeti’'ne “sadakat” vurgulanarak, bir kez daha
sadakat sozii verilmistir. Sadakat ve ihanet disiincesi di-
aspora zihninde hala islemeye devam etmektedir. Bakan
sozlerine, o zamanin ruhuna uygun bir milli efsane anlatist
kurup Ermeni’nin bir kurban olarak konumu iizerine fark-
11 bir bakis sunarak son verdi.

Biz artik 20. yiizyildaki yoksul, darbeler yiyen, soykirim-
dan mucize eseri kurtulan ve farkl farkh tlkelere gitmek
zorunda kalan o eski halk degiliz. 21. yiizyilda saglam,
gliclia ve giiglenen bir halkiz. Biz on milyonuz.

Zaman 1988’de, komutanlari ABD’li bir diaspora Er-
menisi olan bir grup silahli Ermeni’nin, Azeriler tarafindan
yonetilmekte olan topraklan almasiyla baglayan Daglik Ka-
rabag ayrilik inisiyatifi siireci zamanlartydi. 1994 yilindaki
ateskesle beraber kalic1 bir ¢atisma siireci baslamisti.
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Kurgu ve Eylem Arasinda

Benim kutsal iilkem, sen yiiregimdesin,

yiiregimdesin sen, dilimde degil;

eger kirarsan kalbimin icinden kalbimi,

orada alev alacak bayrak da yine senin.

Hovham}es Siraz

“Ulkeme”

Yerin yoklugu ancak bir fantezi olabilir. Anlatilan hika-

ye, aslinda bir bedene yiiklenen borgtan baska bir sey ol-

mayan fanteziyi talep eder. Yazinm dogmas: icin bedenin

Slmesi gerekir, der Michel de Certau. Metin kurguya; da-

ima uzakta olan sey-olaya karsi duyulan borca ya da ona
iliskin kayip duygusuna verilen isme doniisiir.

“Yiregimdesin, dilimde degil” yazan, eylem yapmak ye-

rine yazar. Ama yine de, onu okuyan séziin fedakarhgini

okur. Dehsetin temsil bigimlerine dair ikilem, gercekgilik

sorunsaliyla ilgilidir. Ttirkiye’de saklanan Ermeniler iizeri-

ne bir belgesel anlatida, sag kurtulanlardan biri kurgunun

ucurumlarimi ortaya doker. Soézleri yaratimin ayricalikli

tiirit olan, sark: olarak sdylenen siirlerin bunca ¢ok olusu-
nu bir nebze aciklar:

Bu tiir seyleri duyanlar 6fkelenebilir, bana yalan soylii-
yorsun diyebilirler. Ama sarkilar yalan séylemez. Sarkilar
yiiregin sesleridir, zihnin sesleridir.”

Todorov kurban veren toplumlar, katliam yapan top-
lumlardan ayn tutar. Katliam sosyal dokunun zayifhgim
ve grubun birligini giivence altina alan ahlaki ilkelerin kul-

*

Kemal Yalcin, Recogijas mi corazén, Editorial Armeﬂas, Buenos Aires, 2007;
Seninle Giiler Yiiregim, Birzamanlar Yayincilik, Istanbul, 2006.
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lanim disi birakildign bir varolus bi¢imini ortaya ¢ikanr.
Kurbanlardan farkli olarak, katliam yapanlar hi¢bir zaman
hicbir talepte bulunmazlar. Katliam gizli tutulur ve inkar
edilir, ciinkii katliamin sosyal islevi kabul edilmez. Bir kat-
liam kurbanmin kisisel kimligi bir kenara birakilir, ¢iinkii
obir tirlii cinayetten bahsetmek gerekir. Bu yiizden yiki-
mi1 tersine cevirmek i¢in yapilan en énemli islerden biri
6znelerin her birine bir isim vermektir.

Musa Dag’daki Fransiz-Ermeni hareketini belgeleyen
bir kitapta, Yenovk adli Ermeni bir ¢ocugun hikayesi 6ne
cikar. Bir Tirk kursunuyla kolundan yaralanan ¢ocuk, ya-
rasinun zerine bir aga¢ yaprag basip, bir hafta boyunca
ara vermeden ve “tedavi gérmeyi reddederek”, diye devam
eder metin, elinde eski bir tiifekle Tiirklere kars1 doviis-
meyi stirdiiriir. Oksiiz ve yetimdir, annesi ve babas: Tiirkler
tarafindan katliamda éldiirillmistir. Bir kedi bakis1 vardir
ve hig silinmeyen bir giiliimsemesi. Fransizlar ona sekerle-
meler ikram eder ve baska ne istedigini sorarlar; bana bir
tiifek verin, der, ve izin verin geri déniip savasayim.

Dam yoktu, ne de bir gélgelik; kayaya oyulmus bir maga-
rada kaliyorum. Artik Bizans ¢aginda bile degilim, tarih
dncesi bir zamandayim. Eski caglara déniiyorum, ama
Snemli degil, diisman beni gérmiiyor ve beni gérmemeli.

Charles Diran Tékéian, Agustos 1916

Kutsal Kitap’a gére, kurban verilirken bir yandan da
ilahiler s6ylenir, dualar okunurdu. Insanlar ve tannlar ara-
sinda bir béliisiim olarak kurban, giiciin ve gii¢siizligiin
pozitif boliisiimiine, yani yasalara da atilan bir adimdur.

*

Charles Diran Tékéian, El salvamento de los armenios del Musa Dagh por la
escuadra francesa y la legién armenia, Ediciones del Sur, Buenos Aires, 2004;
L action franco-arménienne pendant la guerre, Ernest-Leroux, Paris, 1919.
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Béylece oldiirmek, parcalamak ve yemek seklinde sirala-
nan kurban eylemi serisindeki ilk vazgegis ya da ssnarlama
yasalarla olur. Yasal bosluklarin oldugu yerlerde, séz bos-
lugu dolduran tamamlayici bir form olur, 6zel durumlarda
sosyal bagi yeniden tireten bir mesruiyete doniisiir. Eger
tarihin bu yapic1 anlarnt meydana gelmezse, yalnizca 6ldiir-
mek-kesmek-yemek icin beden kalr geriye.

' Temsil etmek ikame etmek, bir ikame nesnesi yarat-
maktir. Kolektif bir bellegin olusturulup aktarilmas: sii-
reci, imgeler ve olabilirlikler arasinda gecerli bir iliskinin
mevcut oldugunu varsayar. Tiim kavranulabilir ipuclarina
ait goruntiiler, goériintillerden metinlere, goériantilerden
goriintillere ve metinlerden metinlere giden bir anlati
olustururlar. Tarih¢i Aby Warburg bu iliskisel ag1 kurmus
ve Avrupa kiiltiiriiniin gorsel bellegini haritaya doktugii
bir fotograf arsivi olan Mnemosyne ya da Bilderatlas” isimli
tezinde goriintiiler ve anlati arasinda bir alisveris oldugu
diisiincesine dikkat cekmistir.

Temsil Ermeni topraklarinda kilise tarafindan dua, ila-
hiler, ayinsel unsurlar (kumaslarin dokusu, kadifeler, gii-
miis, bakir ve térenin ardindan gelen et, piring, ekmek,
sarap) aracihigiyla gerceklestirilirdi. Temsil edenin kendi
ikame degeri, 6znede bir tepki olusturmak amaciyla nes-
nenin kiicitk bir fotografinin cevresinde yogunlasir; ika-
menin pratik uygunlugu. Bununla beraber, kilisenin, dini
olanla devlete ait olanin sinurlarinin net olarak cizilmedi-
gi baz1 topraklarda kiiltiir yaraticisi olarak imgeler konu-
sunda sahip oldugu bu temsili deger, diasporada giictinii
yitirir. Sekiilerlesmis bir Batida yasayan Ermeniler artik

*  Alm. Resimli atlas. {e.n.)
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kendileri hakkinda bir seyler anlatan bir ikameyi, bir kur-
gunun insasin1 mesru bulmazlar. Yalnizca bu unsurlarin
sasaali militanliga kalir geriye.

Amerikan edebiyatinda intikamc1 olarak sembollestiri-
len Sogomon Tehliryan, 1921 yilinda Talat Pasa’y1 Ber-
lin’de oldiirdii. Olay, sonucta kendisini sugsuz bulan Al
manya mahkemelerine tasindi. Soykirim terimini yaratip
gelistiren Raphael Lemkin, ispatin tersine ¢evrilmesi vaka-
sindaki absiirt durumu soyle dile getirir: Bir kisiyi 6ldiiren
adam mahkemeye gidiyor ama 1.500.000 kisiyi 6ldiiren
adam (Talat Pasa) sorgulanmuiyor.

2005 yilinda Katolikos Karekin II, Sogomon Tehlir-
yan’in Fresno’daki mezarinin basinda bir agit okudu ve
adalet talep eden bir vaaz verdi.

Bir eser olarak metin, okuma eylemini gerektirir ve bu
ayn1 zamanda eylem diinyasina geri doniigiin gerceklestigi
andir. {ki ufkun, metnin ve okurun ufkunun, bulusmasin-
da hem bir eylemlilik yeniden sekillenir hem de bu sekil-
lenme yaratici bir yeni anlama biiriiniir. Okurun bu “hayal
ettiren” faaliyeti, metinle alicis1 arasinda diyaloga sahne
olan bir iliski araciligiyla eseri tamamlar. O zaman okurun
beni, “kendisinin sahibi ben” iken, bizzat kendisi tarafin-
dan “metnin talebesi” olarak degistirilmis olur.” Boylece,
bir “anlat1 kimligi” onu olusturan metinden gelir. Kendi
beni tizerine imgesel cesitlemeler iireterek, 6zne-okur ken-
dine dair bir anlatisal kavrayisa girisir. Yani 6zne, metnin
en basindan itibaren kurulmayacaktir. Ya da, dyle kuru-
lursa, edebivat tarafindan saliverilmis bir narsisist bene
indirgenmis olma riski vardir; yani kiiltiirel semboller tara-

*  Paul Ricoeur, Du texte a Uaction. Essais d’herméneutique 11, Seuil, Paris,

1986.
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findan olusturulmus bir kendi olmaya. Metnin karsisinda
kendini anlamak, Paul Ricoeur’a gére baskasi olarak bir
kendi kurmaktir. Anlati kimligi, salt degisim ve hep aym
kalan kimlik arasindan birini secmekten kacinir.

Sabit kimlik ya da salt degisim, deney laboratuvan ola-
rak kullandigi kurgu diinyas: Gizerinden eylemin tutarlih-
gin1 ve akla yatkinhiginin test edilmis érneklerini bulama-
yan diaspora 6znesi narsisizmi icin miimkiin pozisyonlar
gibi goriiniirler. Hikayelerin kisileri tarafindan tistlenilmis
farkli rolleri denemek kisinin kendisine dair bir anlat: kav-
rayist verir; kendini bagkasi olarak hayal ederek, baskasi
sayarak kurban konumundan ¢ikma olasihig: olusur.

Hayal eylemin onciiliiditr, éyle ki hayal olmadan ey
lem olmaz. Hermenotik felsefenin metafor teorisi hayali
artik alginin bir uzantis1 degil, dilin bir tiirevi olarak ele
alir. Eger hayallerimiz goriilmeden 6énce konusulmuslarsa,
onlar1 ilk olarak anladigimiz 6lciide gorebiliriz. Imgelem
tamalgidir’, yeni bir onaylayici belirginligin “vizyon”udur.

Diaspora 6znesine dénersek; eylem diinyasindaki ek-
sikligine (hipotetik olarak basarisiz bir okur olarak) temsi-
livetteki bir eksiklik (bir ikameyi yogunlastirmaktaki yeter-
sizlik) karsilik gelir, bunun kékeninde ise hayal giictindeki
bir eksiklik yatar. Eger hayal giicli, yukarida séyledigimiz
gibi, gérmekten cok konusmayla ilgiliyse, dillerin karma-
sasinin yarattig1 bosluk, yani ne yasanilan iilkenin dili ne
de ebeveynlerinin dili olmasindan kaynaklanan anadil ek-
sikliginin yarattig1 bu bosluk diaspora 6znesinde bir hayal-
giicii yetersizligine neden olur. Diinyada olmaya dair yeni
disiinceler, yeni degerler, yeni bicimler deneyemeyen bu

*

Paul Ricoeur, Hermenéutica y accién, Prometeo libros, Buenos Aires, 2008.
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yetersiz birey kendi gercekligini yeniden betimleyecegi ve
ona goére harekete gecebilecegi bir hayal giicit yaraticiligin-
dan yoksundur.

Eger bireysel travmalarda, bireysel hayal giicii yeter-
sizligini tamir ederek giindiiz diisleri araciligiyla yeniden
egitmek miimkiin oluyorsa, bunu “fantezinin gece litkksiine
erismek”” icin sosyal diizende de yapmak gerekir. Hegel’in
dedigi gibi, ruhun dis diinyada giiciinii denedigi yer me-
tafordur. Siir kendi bilimsel soyutlugunda genel bir haki-
kate erismek gibi bir hedefe sahip olmadig, kisisellesmis
bir aklin tiim diisiincelerini temsil ettigi icin kendini kav-
rayan, kavrama bi¢imi ve diisiinceleriyle kendi eserlerinin
ve temsil Gslubunu da olusturan halkin 6zel dehasina da
ihtiyac duyar.”” Sanatci, gercekligi ve farkli bicimlerini kav-
rama kapasitesiyle calisirken kendi gérislerine yaslanmaz;
reel diinyaya, seylerin goriiniimlerini ruhuna kaydederek
girmek icin halk dilinde ideal olarak adlandinlan o bslgeyi
terk eder.

Ve her zaman, artik hikaye hayal giiciiniin

tiim kaynaklanm tikettiginde

yorgun diiserdi anlatic1 ve belli belirsiz sesle
ertelemeyi denerdi baska giine: -Gerisi obiir sefere...
Ama -6biir sefer simdi iste!

diye haykirirds ¢ocuklar hep bir agizdan neseyle.

Lewis Carroll
“Alice Harikalar Diyarinda”

Gilbert Durand, Las estructuras antropoldgicas del imaginario, Fondo de Cul-
tura Econdmica, México, 2004; Les Structures anthropologiques de I'imaginai-
re, Dunod, Paris, 1960.

** Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Estética II, Losada, Buenos Aires, 2008;
Vorlesungen iiber die Asthetik I1 (1835-1838); Estetik (Giizel Sanat Ugerine
Dersler) Cilt I, cev. Taylan Altug, Hakk: Hinler, Payel, Istanbul, 1994.
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Alice’in kirmiz1 gozli beyaz bir tavsam takip ettigini
disleyerek baslayan kitabin kahramani hayalci Alice’tir
ama ablas1 da vardir orada, anlatinin baslangicinda bir nes-
nenin (resimsiz bir kitabin) sahibi olarak goriiniir, Alice’in
merakini tetikleyen bir nesnedir bu (“ne ise yarar ki icinde
ne konusma ne de resim olan bir kitap?”); abla bir de anla-
tinin sonunda Alice uyaninca gériiniir.

Eger Carroll titm metinde fantezinin suretlerini kat kat
acip yayiyorsa, orada, finalde, Alice ve riiyasi arasina bir
iictincii olarak ablasini yerlestirerek, bize riiyalarin anlatil-
mast ihtiyacindan bahsediyor demektir: “Ve hatirlayabildi-
gi kadanyla, sizin az 6nce okudugunuz tiim bu tuhaf mace-
ralan ablasina anlatti.”

Sanat eserini, oznelligin devredilemez islevi olarak
kendi antropolojik yerine yerlestirmek. Hayali mekan,
eylem eksikliginin bir ¢dkeltisi ya da ugunumu olmaktan
uzak, biling icin gerekli olan bir kaynaktir. Estetik heye-
can “litkks”1, bireyde bir onu yasama arzusu uyandinr, Gil-
bert Durand’in deyisiyle, arzulayan insan1 harekete geci-
ren su drtmeceli eylemi tetikler. Platon, 6liitme mahkam
edilen Sokrates’in son giiniiniin ayrnintilantyla anlatildig
Phaidon’da, intihar iizerine yazarken birlikte yasamak ka-
dar iizerine ¢aligmak anlamina da gelen syngignomai keli-
mesini kullanir; “Bundan baska, 6teki tarafa yolculuk et-
mek tizere olan biri i¢in en uygun sey, 6teki tarafa yapilan
su ziyarete dair ve bizim, onun nasil bir sey oldugunu san-
dipimiza dair efsaneleri incelemek ve yine onlardan bahset-
mektir.” Ciinki, “baska ne yapilabilirdi giinesin dogusuna
kadar kalan zaman icinde?”” Efsanelerin anlatimi, nasil bir

*  Conrado Eggers Lan, El Fedén de Platon, EUDEBA, Buenos Aires, 1993.
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sey oldugunu sandigimiza dair anlatma, kalan zamaninda
filozofun egzersizi olur. Filozof digerleriyle ¢ahsir: 6zgiir
insanin paradigmasi olarak filozof yine onlarla birlikte ya-
sar. Devlet’te iitopyanin uygulanabilirligi iizerine bir soru-
ya, Platon eylemin (praxis) hakikatle dilden (lexis) daha az
baglantisi oldugunu sdyleyerek yanit verir.
Ama yine de, sanatsal ifadelerde bile mitcadelenin ken-

di sembolik yapilar1 gorilitr. Las Natas isimli rock grubu-
nun vokalisti, gitaristi ve bestecisi Sergio Chotsourian mi-
zigi bir militan gibi yasar:

Bizi Ermeni kaniyla birlestiren sey, sonunda bir yorum-

cu, bir yénetmen ya da bir besteci olmak degildir, bizi bir-

lestiren sey daha ¢ok miizigin bir neferi olmaktir, miizigi

hangi haliyle olursa olsun tutkuyla ifade edebilen gerilla-

nin kendisi olmaktir, miizigin sana islemesi ve baskalary-

la paylasabilmen igin bir unsura doniismektir,”

Bir grubun kimligi digerleriyle kurulan diyalogla hatta
yasanan gerilimle olusur. Basarisiz bir diyalog basarisiz bir
kimlik mi getirit? Diasporanin yiireginde, bu imkansiz di-
yalogdaki ‘sen’in Gistiinit ¢izip duran stirekli bir “biz-onlar”
vardir. Belki de bahsi gecen ‘sen’in korundugu yer Arjan-
tin diinyasiyla kurulan iliski olabilirdi. Ama 1914 tarihli
Cara y Caretas dergisi stirgiin Ermeni bireyleri yine onlara
saldiranin ismiyle tanimhyordu:

Tirkler cok anlamiyorlar tarimdan, belki de buraya ge-
lenlerin neredeyse tamaminin Kiigiik Asya'nin bat1 ki
yilarindan gelmis olmasindan kaynaklaniyor bu durum.
Aslinda belki de bu isimle taninan biitiin gé¢menleri

*  La Nacién, Espectdculos eki, “Los armenios serdn unidos”, Buenos Aires, 12

Mayis 2009.
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Tiirk olarak adlandirmak da ¢ok uygun degil: ¢linkii bi-
yitk cogunlugunu Suriyeliler, Ermeniler ve Araplar olug-
turuyor; ancak baslangicta Tiirk diye amildilar, Sultan’in
tebaasindan olduklar icin elbette, bu yizden sonra da
boyle anmaya devam etmek gerekti.”

Koruyucu bir kiiltiirel ortamin yaratilmasi baslangictaki
kopuklugu onanrd: ama unutmayalim ki sag kurtulanlarin
torunlan1 burada Arjantin’de dehsetin baska bir bicimiyle
karsilastilar: Diktatorliikle.

Higcbir cografi yeri olmama haline, yerlesilebilecek hic-
bir ruhsal durumu olmama hali de eklenir. Duygu, hareke-
te gegcmek, harekette olmak demektir, felaket ise 6zneleri
durdurur. Ifadesiz bedenler; beden, Spinoza gelenegine
gore, beden olarak hissedilen ruhsa sayet; ruhsuzlar, be-
denlerinin hakikatini i¢lerindeki patlamalarin bi¢imi altin-
da sergilerler. Metin dis1. Bu yiizden, soy en énemli mes-
ruiyet addedildiginde, yetim olarak adlandirilmak tarihin
disinda kalmak demektir.

Dolanmiyordum asagida vadilerde
par¢alaniyordum yukanda ugurumlarda...
sisle kaplanityordu dért yan

mavi dumam degildi ama

o bityitk kurban masasinin

hala tiitmeye devam eden...

Sonra goézyaslarina déniisityordu
o 8liimciil duman:

-Ah vatanim,

dogdugum kéy,

*

Caras y Caretas, “En tierra argentina”, 24 Ocak 1914. Su eserde alintlan-
musar: Taub Emmanuel, Otredad, orientalismo e identidad, Universidad de
Belgrano, Buenos Aires, 2008.
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yetimim benim, perisanim,

senin koca mezarina dogru yol alan sesim,
topraginda diz ¢6kmek icin,

Oylece susmak icin,

tasa doniismek icin,

tastan bir hag gibi,

bedenimden hag gibi.

Vahan Tavitian
“Requiem”



Bir Giiciin Tatbiki Olarak Etkilenme

Ruh asla hayalsiz diigiinmez.

Aristoteles
“Ruh Uzerine”

Hayvanlar da, insanlar gibi, gériinitmler ya da bigim-
lerle donatilmamistir, yalnizca onlan olusturmaya ya da
almaya zorlanirlar. Bu yiizden de duygu ve deneyimlere
ihtiya¢ duyarlar.” Diisiinen hayvan, kisisel hayallere diisii-
nebilirligin dahil edilmesi ya da kaynastirilmas: araciligiyla
goriiniir olan bir hayal giicii egzersizinin sonucudur.

Giig, tutku hissedebilme yetenegi olmak demektir, et-
kilenebilmektir (posse est pati™*). Bir seyi yapabilmek, giicii
olmak, diger bigimlerden ve kendisi dhsindaki her seyden
etkilenebilmektir. Alic1 olmaktir, kendi icinde baska olasi
bigimleri alma ihtimalini kabullenen bir pasifliktir. Bu yiiz-
den diisiince de, 6znenin etkilenme kapasitesi nedeniyle,
tutkunun bir bi¢imidir. Arzu ve tutku gizil bir giiciin ifade-
sidirler; etkilenen kisi olma gizil giiciiniin. Diisiiniiyorum,
Syleyse varim, der Kartezyen formiil; ve bunu soylerken
6znenin kendisini “ben” olarak adlandirabilmek icin sahip
olmas1 gerektigi diisiinceyi vurgular. Aristoteles ve daha
sonra ortacagda Ibni Sina ve Ibn Riisd takipcileri hayallere
yonelmeden diistinemedigimizi anlarlar, ¢iinkii hayaller-
den aynstirthnca ortada diisiinen bir tiir kalmamaktadir.
Distiniilebilen seyin, ruh hazir oldugunda olusan kompo-
zisyonun ifade edilisi 6lgiisiinde gizil glic 6zelligi vardir.

*

Averroes, “De sensu et sensibilibus”. Emanuele Coccia, Filosofla de la imagi-
nacién: averroes-y averroismo iginde, Adriana Hidalgo, Buenos Aires, 2008.
** Lat. Giig duygulanma yetisine sahip olmak.
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Bu yiizden bireye hayal giicii cercevesinde “ben” denir.
Eger diisiince deneyimi insan icin kendisinden degil bas-
ka bicimlerden etkilenme olciisiinde, pasif bir deneyime
déniisiirse, o zaman “ben diistiniiyorum” diyemeyiz, bizim
yerimize hayallerimizin etkilendigi bir deneyimin oznele-
ri oluruz. Bu yiizden, hayal (ilkin s6zel hayal) diisiincenin
motorudur. Insana dair olana politik statii veren sey ha-
yal etme kapasitesidir. Hukuk’, akil eylemi olarak anlasil-
diginda, seyler grubundan uzaklagir ve bu durumdan bir
gizil gii¢c ya da (duygulamim)™ yetisi olarak kavranabilmek
icin “adil olan”dan uzaklasmis olur. Hukuki enstriiman ta-
rafindan “yaratilan” kisinin hak ve yiikiimlilitklere sahip
olmasti icin akli oldugu varsayihir.

Ve akil da etkilenmeye hazir olmay1 gerektirir. Bu yiiz-
dendir ki Cornelius Castoriadis diisiinceyi Eros olarak an-
lar.”" Oyle ki, hukuk kendi kurallarini koyan bagimsiz bir
yap1 olarak yaratic1 bir hayali kurumdur. Atinalilar Atina
icin Atina’da yaratildilar. Atina’nin var olmasi icin, der
Castoriadis, Atmalilarin olmas: gerekiyordu, genel anlam-
da insanlarin degil. Ermenistan’in olmas: i¢in de Ermeni-
lerin olmas: gerekir. Ama hangi Ermenilerin?

Yoénetmen Atom Egoyan, hakikat ve inkar iizerine olan
ama hikayenin asil konusu bir hayalet oldugu icin filme
¢ekmenin miimkiinat1 ve imkansizhig tizerine de bir film
olan Ararat’t cekti. Elbette so6z konusu olan Danimarka’y1
dolanan Sekspiryen hayalet degildi, hayal etmenin zorlu-

*

Santo Tomas de Aquino, Suma Teolégica. a.g.e.

Burada yasa ve hak arasindaki aynim ortaya cikiyor; hak adilane olanin ken-
disiyken, yasa kamu yararini gozeten ve yetkili otorite tarafindan bildirilen
mantiksal bir diizenlemedir. Bu ayrim bu calismanin alaru disindadir, yasa
ve hak kavramlarinin tarih boyunca siklikla birbirine karistinldigim da dik-
kate almak gerekir.

*** Cornelius Castoriadis, Hecho y por hacer. Pensar la imaginacién, Eudeba, Bue-
nos Aires, 1998; Fait et & faire, Seuil, Paris, 1997.

*
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guydu. Ana temasi Ermeni Soykirnmi olan film, parca-
lanmis bir anlat1 iizerinden, inkidrnn amaclayan durumlar
yasayan karakterle, iic farkh sahnede cekilmistir: 1915
Tiirkiyesi’nde, ressam Arshile Gorky’nin atélyesinin bu-
lundugu 1934 Brooklyn'inde ve bir sanat profesoriiniin
Gorky tizerine bir konferans verdigi 2002 Kanadasi’'nda;
bitmemislik, bosluk, ensest, kurtulanlari kurbanlanin yasa-
dig1 katliam kadar dehsete dasirir.

Bu bir aile tablosu.

Bir anne ve oglu denilebilir
bunu onlarda segiren bir iz séyler
yiizlerini yaralayan ve
bakislardaki o kesik izine
stirekli taniklik eden bir iz soyler.
1ki agiz da birbirinin esi.

Iki agiz da sessizlige demirli.
Annenin ellerinde bir leke var
asilan birinin soguk beyaz elleri.
Ogul biliyor

dua bile edemez

elleri olmayan bir beden.
Bakire ve oglu olabilirlerdi

ama bir delik vardi orada
hemen kollarin bittigi yerde
parmaklarda bir belirsizlik
acelesiz bir diinyevilik.

Ogul biliyor o vazgegiste

vahsi bir aclik gizli

elleri bile yiyen.

Ana Arzoumanian

“Sanat¢1 ve Annesi.
Arshile Gorky ve Annesi Van’da”
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Sanatgt ve Annesi, 1912 yilinda Van’da cekilmis bir
fotografin resmidir ama bir fotografin resim versiyonun-
dan ¢ok daha fazladir. Gorky’nin babas1 Tiirk ordusunda
askerlik yapmamak icin ABD’ye gé¢ etmisti. Annesi, kiz
kardesleri ve Arshile, Van’dan Erivan’a gé¢ ederler. An-
nesi 1918 yilinda orada agliktan oliir. Arshile iki yil sonra
New York’a gelir. Resminde bakire ve oglunu hatirlatan
ikonografik bir hava vardir, yalnizca bir ikonay sekiiler-
lestirmis gibidir ve ikisi arasina sonsuz derecede melanko-
lik bir mesafe koymustur. Figiirler birbirine bakmazlar,
resmin alicisina bakarlar. Anne oturmus, ogul ayaktadir.
Bariz bir kiibizm, ama dogulu bir sicaklikla yiizlere bir te-
dirginlik tonu da verilmis. Eller icin “silme” teknigi kulla-
nilmis. Egoyan’in filminde Gorky karakteri bir nefret, terk
edilmislik, elem krizi icinde ellerin {izerini beyazla kapatir-
ken gosterilir. Haziran 1948’te bir otomobil kazas: gegirir,
boynu kirilir ve sag eli fel¢ olur. Temmuz’da intihar eder.

Diaspora 6znesinin hayal giiciindeki islev bozuklugu
kendini illa ki bir kurala tabi kilma bi¢imi olarak bagimsiz-
lik egilimi eksikligine ve bir arzuya gore yasama giicligiine
karsilik gelir. Her bir bireyin derinlerine kok salan bu ye-
tersizligin siyasi etkileri de vardur, citnkii hayal giicti baska-
larindan etkilenme giiciinii ifade etmeyi hi¢ birakmadig
bir toplumsal diizen icindedir. Oyle ki, tigiincii kusagin ya-
kindig1, kurumlardaki kriz (hep séylendigi gibi) asimilasyo-
nun bir sonucu degildir; cok daha derin ve ¢ok daha sarsic1
bir nedeni vardir: aslinda bir hayalin olmasi gerektigi yerde
bir bosluk, bir beyazlik bulunmaktadir.
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Kokenlikten Cikarmak

Artik 1131 tek bir yere diistiigii
aynu basitlikle yasayamayiz.

Peter Sirr
“Peter Street ve Diger Siirler”

Bilginin, hayal giiciiniin (ya da hayal giicii eksikliginin)
tiretilmesinde ve giindelik hayat pratiklerinde soykirimun,
koken olarak, ne tiir bir yapici rolii vardir? Nasil olur da bu
denli organik ve temel bir ilke, soykirim yok sayihir?

Kendine dair bilgi, bedenlerle anlamlan birbirine bag-
layan gostergebilimsel bir malzeme gerektirir. Ozne insa
edilir; bilgi sinirlardan yoksun bir yer olarak kabul edildi-
ginde bir ¢arpiklik, salt akildisilik olur. Gii¢ ve ahlak bili-
min, siyasetin, askeri stratejinin ve klinik tibbin spesifik
alanlarinm1 ¢ok yogun bir etkilesim icinde kat ederler; bu
disiplinler normal olan ve patolojik olarun sinirlarini be-
lirler. Tibbin, savasin ve ticaretin kurumlasmis séylemleri
bir savunma ve isgal semantigini takip eder. Kékene dair
hikayeler, onlan bireysel mitolojilere doniistiiren bir tiir
duygular ekonomisi icin “karh” alanlardir. Arzu, isim ver-
mek ve isimlendirilmek, toplumu yapilandiran ve birbirine
baglayan kimliksel ¢erceve olarak, anlatiya baghdir.

Donna Harraway bellege kelimeler aracihigyla islerlik
kazandinlmasina dair denemesinde, Ingilizcede hatirla-
mak kelimesinin ortak olanla temel bir baglantis1 oldugu-
na, ¢iinkii 6zneyi grupla iliskisinde tekrar tamimladigina
isaret eder: re-member.” Diasporanin icine gomildigi

*

Ing. Re (tekrar) 6nekiyle, member (iiye) kelimesinden olusur. Donna Ha-
raway, Simians, Cyborgs, and Women, Routledge, N.Y, 1991.
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Batili epistomoloji Ermenistan’in Dogulu (Arapga/Fars-
ca/Tiirkce) ve Sovyet kodlariyla gerilim yasar. Ciinkii ko-
kenlerin hikiyesini yeniden anlatarak baslangica dair ana
miti, yaradilis mitini altiist eder. Diaspora 6znesi bu mitle
somiirgelestirilmistir, (kendini) 8liimden 6nceki o zaman
icinde ditsiinmeyi basaramaz hale getirilmistir. Ermeni
halkin1 binyillik sartlaninda, (“boyunduruk altinda” der
anlat1) tarih boyunca diyelim biz, yer aldigi yiizyillar i¢in-
den gecerek diisiinemez. Ama sonunda bugiinlere varmay1
basarmussa, kendi giicl, savasci karakteri sayesinde degil
midir acaba? Hangi halk yiizyillarca boyunduruk altinda
kalip da yasamay1 basarir? Ortadogu’nun sosyal dokusu
icinde birlikte yasayan bir halkin baskaldin tarihi, kurban
sahnesini yeniden iiretmeyen kimlikler insa edilerek anla-
tilamaz m1?

Giinahla kirlenmemis o ilk masumiyetle baslayan tiim
tarihler ac1 ¢ekenin bir zamanlarina yeni bir kap1 aralar.
Ama Ermeni masallarindaki gibi “gar u cigar”” ile baslayan
bicim kendisiyle beraber ne getirecektir? Artik “bir zaman-
lar bir ... varmus” diye baslamaz, “bir varmus bir yokmus”
diye baslar her sey. Boyun egdirilenin pozisyonu yeniden
ele alinmay, yeniden ¢éziimlenmeyi, yeniden yorumlan-
may1 gerektirir. Saskinliktan kavrayisa gecis bir zaman
diizeni kurar. Tiim tarihsel olaylar diakron ile senkron
arasindaki bir mesafeyi, zamanin diiz akisi ile bir ara za-
manin hitcumu arasindaki bir uzaklig sergilerler.”” Giorgio
Agamben, Proust’'un Kayp Zamanin [zinde’sini yazar tara-

*  Erm. Bir varmus bir yokmus. (e.n.)

**  Giorgi Agamben, Infancia e historia, Adriana Hidalgo editora, Buenos Aires,
2004; Infanza e storia: Distruzione dell’esperienza e origine della storia, G.
Einaudi, Torino, 1979; Cocukluk ve Tarihi: Deneyimin Yikimi Uzerine bir De-
neme, cev. Orhan Kocak, Kanat, Istanbul, 2010.
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findan yasanmis bir deneyimin aranis1 olarak degil de hig
yasanmamis, daha 6nce taninmarms bir seyin arayis1 olarak
yeniden okur. Bu “deneyimsizlik” mirastan mahrum bira-
kilmis bir 6znenin dislanmas: gibi hissedilir.

Tut nefesini,

zipla, delir.

Giderek azalan dalgalarda
goreceksin bir anda
beliriverecek mesafeler
ve bana dair her seyin
buz tuttugu kdkenimle
giristigim o miicadele.
A:na Ax.'zoumanian

“Idam Ipi”

Hikayeler, 6zneyi icine alan bir anlatima hayat veren
nesnelerdir, sosyal bag unsurlanidir; hatta sarkilar, fotog-
raflar ve sozli ilahi gelenegi biciminde anlatilan felaket
hikayeleri dahi kaynastinic1 islev goriirler. Peki ama 6li-
mii sembolik reprodiiksiyon unsuru olarak 6ne ¢ikaran bir
toplumu nasil bir ¢oziilme tehlikesi bekler?

Giiniimiiz diinyasinin biiyiik anlatilarindaki inandirici-
liktan yoksunluk, bireysel yeniden yorumlamayi, melezli-
gi, cokkiiltirliiliigii tetikliyor ve duyarlihg toplumsal bir
etik meydana getirerek egiten yeni metinlerin tiretilmesine
neden oluyor. Belki de bu yiizden, aciya dayanarak sosyal-
lesmeyi giivence altina alan bir anlatimin yeniden deger-
lendirilmesi ve elestirilmesi icin en uygun andayiz. Atalar-
dan evlatlara aktanlan sozla anlatilar, ilahiler, dedelerin
hikayeleri, okul ya da kilise ortaminda yapilan aktarimlar
duygulan bir hak talebi, sorgulanamaz kesinlikler ve inkar
ritmiyle kodlarlar.
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Film, gériintii yoluyla bir sihir ekler anlatiya. Dilinin
kendine has hiz1 ilk anda en teksesli zihinsel gériintiiyii
(tist iste yigilmus kesik baslar, agliktan olenler) kavramaya
neden olsa da, yeni gorsel akislara ihtiya¢ duyan hizlandinl-
mis bir gérmeyi kiskirtir. Bu yamiyla disiindalebilir Ararat
filmi; bir goriintitden digerine ge¢cme bigimi olarak, sabit
bir gorintiiniin ikonik séylemini kirip sahneleri birbiriyle
diyalog icine sokma tarz1 olarak filme almanin imkansiz-
lig1 ele alinabilir. Béylece, saniyede yirmi dort goriintiiyii
asan bir hizla dijital anlatimin miimkiin olmadig yerlere,
namevcut mekanlara ulasan bir anlati, paralel, simiiltane
ya da zaman ve uzay iliskisinde dallanip budaklanan fark-
It okumalara agik bir okuyucu-izleyicinin ortaya ¢ikisinin
Onini agar.

Toplumun hassas diinyasina ve siyasete nizam veren
biiyitk hanimefendiler olarak manastir rahibelerinden ora
et labora’ya” uzak disen dijital medyalardaki diaspora algi-
sina kadar olan mesafede romanin hayali kimlikleri destek-
leyerek hakim olmadig bir agiklik da vardir.

Abh, secilmis kadin! Gelecege

cicekler icinde, zevk yuklii bir

gelecege yiikselmek i¢in

yikmamiz, yok etmemiz gerekir

en derindeki talihsizliklerimizden
sessizligin o trajik izini.

O kutsal ve coskun kelimeyle baglar
biiyiilenmelerin biiyiik ritmi.

Abh secilmis kadin! Sen oldun

insan mutlulugu tarafindan istenen, sensin
kutsal bakire, sevilen bakireler arasinda.

*

Lat. Dua et ve calis. (e.n.)
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Thipk: canh aleviyle bir lamba gibi
gosteriyorsun bana diinyasini
sessizlerin salindign

soguk mezarliklarin.

Mihraplarda atesi

yaniyor yildizlarin.

Hrant Nazaryantz
“Dogu, Sonsuza Dek Isildayan Ruh”
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Deponun Mimarisi

Hicbir milliyetten degilim
Devlet baskanlarinca éngériilen.

Aimé Césaire
“Memlekete déniis giincesi”

Bir depo kullanilmayan nesnelerin saklanip biriktirildi-
gi bir mekandir; seylerin bir medeniyetin, bir kiiltiiriin, bir
gercekligin kalintilar1 gibi atildigi yerdir. Arzunun askiya
alindig1 malzeme kalintilari, siddetin, yikimin ve talanin
inkar edilemez kamitlandir.”

Depoda mekan ve eylem, bir mekani altiist eden orgiit-
leme ve doniistiirme politikalan arasindaki iliski gézlem-
lenir. Once bolme stratejileri, ardindan bosaltma. Tiirki-
ye’de Ermeni kiiltiir mirasinin yerle bir edilisi yalnizca bir
vandalizm ve inkar eylemi degildir, ayn1 zamanda birlikte
yasamin tarihsel kanitlarnini ortadan kaldiran etnik temizlik
stratejilerine ve taktik oyunlarina da karsilik gelir. Genel
goriiniim {izerindeki optik manipiilasyon, yani bir zaman-
lar orada yerlesik olan halktan hic iz kalmamis yerlerdeki
manastirlan yikmak, niifus kayitlarinin Tirkiye Cumhuri-
yeti kayitlariyla degil, Osmanl kayitlariyla 6rtiistiigii bolge-
lerde olusan demografik problemle birlesir. Harabelerden
olusan yapay bir topografi.

Buenos Aires’teki Ermeni toplumu Ermenistan’daki
E¢miadzin Katedrali’nin benzeri olarak insa edilen kilise
etrafinda kurulmustur. Bir kilise, hemen bitisiginde bir
okul ve yan yana uzanan evler Ermeni mahallesini olus-

*  Nicole Brossard, Ayer, Editorial Aldus, México, 2003; Hier, Québec Amé-
rique, Montréal, 2001.

102



tururlar. Béylece, mimarinin bakis acisina gore, mekana
hakim olan ve kontrol eden unsur kilisedir. Tipk: manas-
tirlarin olasi Islami akinlarin ortasinda giivenlik ve savun-
ma unsurlart olarak insa edilmesi gibi, ayn1 model Batili
Arjantin kiltiiriiyle olan iliskide de uygulanmstir.

Depo yalnizca kullanilmayan esyalarin saklandigi bir
yer degil (bir mevtanin gémiiliinceye kadar uygun bir yer-
de bekletilmesine de —degositar— depolamak denir)” ayn
zamanda ihtiya¢ duyulacak malzemelerin ve gereclerin
vakitleri gelinceye ya da bir islem gerceklestirilinceye ka-
dar bir araya getirilip hazir tutuldugu yerlerdir de. Miilteci
durumu tekrar edilecekmis gibi, diaspora tiyesi birey ye-
rinden edilme semalarini kullanir ve katildigi toplumla ilis-
kisinde “beklemede” kalir. 1951 tarihli Miiltecilerin Sta-
tiisit Uzerine Sézlesme miilteciyi “irks, dini, tabiiyeti, belli
bir toplumsal gruba mensubiyeti veya siyasi diistinceleri
yiiziinden, zulme ugrayacagindan hakli sebeplerle korktu-
gu i¢in vatandag1 oldugu iilkenin disinda bulunan ve bu
iilkenin korumasindan yararlanamayan ya da séz konusu
korku nedeniyle yararlanmak istemeyen; yahut tabiiyeti ol-
may1p ve bu tiir olaylar sonucu énceden yasadig tilkesinin
disinda bulunan, oraya dénemeyen veya s6z konusu korku
nedeniyle donmek istemeyen” kisi olarak tanimlar.

Gettolarin kentsel etnografileri baglantih bir ¢éztilmeyi
sergiler. S6miirge dénemine ait bir kavramsal alan icerisin-
den gelen melezlik terimine Avrupali arastirmacilar tara-
findan ihtiyatla yaklagilmistir, ¢linkii sézciik arastirilmala-
rn yapildign alandan ¢oktandir dislanmus bir kavram olan
“1rk” teriminden yola ¢ikilarak tanimlanmaktadir. Bununla
beraber Amerika’da melez olan isgalci-sémiirgecinin “saf”

*  Marfa Moliner, Diccionario del uso espafiol. Editorial Gredos, 1994, Madrid.
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olanina bas kaldirandir. Bu anlamda melezligin, Ermeni
toplumuyla iliskili olarak, dil iizerinden kendini gésterdigi-
ni gézlemleyebiliriz. Iki dilli bir hayat kurularak gerceklesir
bu durum; Ermenice hane ici meseleler ve tutkular icin
kullanilirken, Ispanyolca mesleki iliskilerdeki dil olarak
gecerlik kazanir.” Dili zulme kars: ilk siginak olarak kul-
lanmak ¢ok eski bir yontemdir. Ispanya’da Engizisyon’dan
kagabilmek icin pek ¢cok Yahudi mezarliklara gidiyor, ken-
dilerine artik ziyadesiyle “ihtiyar Ispanyollar”dan birinin
ismini aliyor ve o isimlerle Amerika’ya dogru denize acilan
gemilere yaziliyordu.

Depoda “temizlik yapma” diisiincesinin de roli vardir.
Temizlik yapmak orijinal yapimin tasaniminda ise yara-
mayan tiim unsurlarn atilmasidir. Aydinlanmanin Diya-
lektig'nde Adorno ve Horkheimer, Holokost'un nasil da
modernizmin en gaddar ifadesi oldugunu gésterirler. Ya
da Batili aklin nasil da kendi kétiiliiginin tohumlarim
sacarak hakimiyet ilkesi iizerinde bicimlendigini. Burjuva
idealinin, siddetini katlayarak, dzneleri sosyal bir diizenle-
me i¢in isaretleyerek doruk noktasina ulastigin séylemek,
o toplumda ya da o idealde Yahudilerin de yasadigim var-
sayar. Depo ayni zamanda 6teki olanin, bir toplum tarafin-
dan 6ziimsenmesi (melezlestirilmesi) “miimkiin degildir-
yapilmamalidir” olanlarin da sipindign bir ardiyedir. Bu
durum Arjantin’deki Ermeni bireyin kendini bulundugu
mekanda, bu iki tarafh isleyen oyununun hem 6znesi, hem
nesnesi olarak konumlandiran biri olarak diisiinmesine
neden olur.

*

Ayni dilsel tutum Katalanca ve Kastilyanca arasinda da mevcuttur. Bak:-
niz, Ignasi Riera. Emigrantes y refugiados. Plaza & Janés editores, Barcelona,
2002.
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Siirlerini Almanca yazan Yahudi sair Paul Celan, eger o
dilde yazmazsa yalan séyledigini séyler; siirlerinde yiktig1 o
dilde, kendini sair olarak kurmak igin kendini kaybedince-
ye kadar yiktigr o dilde yazmas: gerekmektedir.

... sabahin altin rengi iskandili,
deler o yemini pay-

lasan kaziy1 pay-

lasan yaziy1 pay-

lasan

topuklanni.

Paul Celan

Siir onu suyun istiinde tutar. Paylasilan yemin, kaz
ve yazi. Bir seyi, pek ¢ok kisinin (Yahudiler ve Almanlar
mu?) birlikte sahip olarak, kullanarak ya da tiiketerek pay-
lagmasi; bir seyi ondan elde edilmesi gereken tiim parca-
lan1 (yazidaki kazi Gizerine edilen yemin mi?) elde etmek
icin dikkatle béliistiirmek. Dilin i¢inden gegmek, kacmak
yerine yemini kiminle paylasman gerekir? Almancada mit
(mitschiirfende, kaziy1 paylasanlar) “ile” anlamima gelen bir
6nektir, ile yemin eder, ile kazar, ile yazar... Peki sen kim
ile yemin etmeli ve yazmalisin? Zulme ugrayanlar ile mi?
diye kendisine sorar Gadamer.” Eger Auschwitz sonrasi
tanimlamasindaki “sonra” bu sairler’” icin hicbir zaman
gelmemisse, siirdeki ben “zulme ugrayanlar ile” yazamazds,
ciinkii zaten onlardan biri olurdu; acaba o zaman zulme-
denler ile mi yazardi? Oliim Fiigii’'nde siirin ¢ift tarafh ha-
yaleti toplama kampinin komutanidir; 6litmiin Almanyali

-

Hans Georg Gadamer, ;Quién soy yo y quién eres tt?, Herder, Barcelona,
1999; Wer bin Ich und wer bist Du?, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1973.
Susan Gubar, Poetry After Auschwitz, Indiana University Press, Blooming-
ton, 2003.

e
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ustast. Insanin anadilinin, katillerinin diliyle katlanilmaz ic
iceligidir; ctinkit Abraham Sutzekever’in dizeleriyle soyler-
sek “insanin inandign sozciiklerin tilkesi musibetlerle kaph-
dir artik.” Musibetle, pislikle, lekeyle.

Ermeniler Tiirkiye’den Huristiyan olduklarini belirten
bir belgeyle ¢iktilar. Ilk basta hareket etmeleri kisitlanan
vatandaslardi, sonra yerlerinden siiriildiiler, daha sonra da
yok edildiler. Sag kurtulup Suriye’ye, Liibnan’a, Yunanis-
tan’a siginanlar cadirlarda ve yetimhanelerde depolandilar.

Diinyada 2007 yili icin hesaplanan on dért milyon miil-
teciden dokuz milyonu warehousing olarak adlandirilan du-
rumda yastyor, terim bazen on yil ya da daha fazla siiren
bir statiiyii, yani miilteciye oturma izni veren ama calisma,
miilkiyet edinme, serbest meslekler icra etme ve Szgiirce
seyahat etme haklarini vermeyen iilkelerdeki durumu ni-
teliyor. Boylece siginmaciyi kisitlanmus bir hareketlilik ha-
linde tutuyorlar. Warehousing, depolama ya da ambarlama
anlamina geliyor.

Kacip Arjantin’e gelen Ermeniler vatandaslik statiileri-
ni ve haklarin1 aldilar, gécmenlerin anayasal olarak tanin-
masini sagladilar. Ama yine de, her ne kadar yer degistire-
bilmis, calisabilmis ve kendi kiiltiirlerini yasama hakkina
sahip olmuslarsa da, kendi iglerinde ve bir grup olarak de-
polanmis/siginmacilar gibi davraniyorlardi. Bu yerelle ka-
risma (melezlesme) korkulan bir baska korkularina eklen-
di; cok daha zor fark edilen ve ¢ok eskiden gelen bir baska
korkuya, Osmanli Imparatorlugu icindeki yerel kiiltiirlerle
karismis olarak bilinme panigine. Bu panige kars1 saflik
ve teklik iizerine egitici bir sdylemle kurgulanmus bir ideal
insa etmislerdi. Bir Islami ortam icerisindeki biricik dil,
din ve gelenek olarak bir ideal. Siginak icerisinde siginak.
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Ermenistan’daki gencler sarki séylemeyi sever ama ben
adabuyla séylesinler diye bu isi yapiyorum, ¢iinka bizim
klasik miizigimiz saf olmali. Arap ya da Tirk mizigi gibi
farkly tiirlerle kansirsak kendi miizigimizi kaybederiz.”

Ruben Sahakyan, tenor

Ashot Artzruni’nin Ermeni Halkinin Tarihi isimli kitabi-
nin ilk béliimit Fransiz tarihci Rene Grousset’den bir alin-
tiyla baslar: “Avrupa ve Asya arasindaki bitmeyen biiyiik
diielloda Ermenistan Avrupa medeniyetinin, yani o zaman
kullandiklan ismiyle Hristiyanligin yaninda yer almustir.”
Bir tarih kitab: yazan kisi aym1 zamanda kendi 6znelligini
tartigmaya acan bir anlaticidir, belgelerin korumasi altinda
anlataca@ seyi kendi sectigi sahnelerle gelistirir. Bu érnek-
te, anlatici-tarihgi ilk sahnesi i¢in kiiltiiriiniin Avrupa me-
deniyeti miras1 oldugunu séyleyen 6tekinin (Avrupal: bir
otekinin) bakisini seciyor. Ayni ilk boliimde anayurdunun
cografi karakterinin ve konumunun, diinyada olma bicimi-
ni de tanimlayan cografi durumunun bir tanimin1 yapiyor:
“...Ermeni Platosu deniz seviyesinden 700 ila 2200 metre
arast bir yiikseklikte yer alir, onu ¢evreleyen topraklardan
cok yiiksek oldugu icin daglik ada olarak adlandirlir.” Bir
ada, denizle gevrili bir toprak parcasidir ve yaygin olarak
onu cevreleyenlerden bariz bicimde farkh olan seyleri ta-
nimlamak icin kullanilir. Yanindakiyle, komsusuyla, diger-
leriyle olan radikal farklilig1 iizerine kurulmus bir kimliktir.

Peki Ermeniler Hiristiyanhg1 reddetmis olsalardi ne olur-
du? Eminim sonunda Miisliman olurlards, ¢iinki kesin-
likle Budist olmazlardi. Ve hepsi bu, bitti. Sonunda on-
larla kaynasacak ve yeryiiziinden silinip gidecekler miydi?

*  Armenia, 26 Subat 2009, Buenos Aires.
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Olabilirdi ama olmayabilirdi de. Bakin ¢esit cesit bir siirii
Miisliiman var ve hicbiri kaynasip yok olmadi.

Goar Markosian-Kasper
“Penelope”

Bir ada olarak depo ya da bir depo olarak ada, kusatma
‘iizerine hakimiyet kuran bir gézlem ve kontrol noktas: gibi
isler. Kapatilmus ve izole edilmis haldedir, mekan politika-
s1 hareketin bloke edilmesiyle yasar. Zihinsel mekan, duy-
gusal ekonomisinde herhangi bir harcamanin gerceklesme-
sine bile direnir ve tekrar tekrar aym1 kalint1 pozisyonunu
iistlenmeyi dener.

Yerellik yasama bicimlerinden meydana gelir, mekinin
kendisiyle dogmayan ama sakinlerin onu kullanis bi¢imiy-
le iliskili olarak tanimlanan bir mimariden. Depo dogas:
geregi gecici bir yerdir, ¢linkii seyler orada belki kullani-
lirlar diye saklanirlar ve genellikle “bir gécebe mekanin-
daki diizensiz bir bedenin potansiyeli”ne sahiptirler.’
Dagitmay: ve dagilmay: 6grenmek gocebe diizenine 6zgii-
diir. Bu bi¢imiyle mekanin geciciligi, kapaliligiyla birlesir,
oraya yerlesenin veya sonunda bir kenara atilanin degil,
(kullanilmis bir sey gibi) igten bir ¢ekip gitme niyetiyle
saklanan bir 6znenin bir tiir altiist olus (bir seyin kendi
icinde tersytiz olmasi anlaminda) yasamasina neden olur.
Gocebenin giizergihi insanlan (ya da hayvanlari) a¢ik bir
mekana dagtir, yerlesiklerin yolu ise kapali bir mekanda
yapar bu dagitimi. Yerlesik olan kendi bélgesini isaretler,
bolgesi sanatinin etkisini tasiyacaktir. Sanatci, Deleuze ve

*

Gilles Deleuze - Félix Guatarri, Mil mesetas, Capitalismo y esquizofrania. Pre-
textos, Valencia 2006; Mille Plateaux — Capitalisme et schizophrénie 1, Les
¢ditions de Minuit, Paris, 1972; Anti Odipus: Kapitalizm ve Sizofreni, cev.
Fahrettin Oge, Hakan Erdogan, Mustafa Yigitalp, Bilim ve Sosyalizm Ya-
yinlan, Ankara, 2012.
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Guatarri'ye gore, bir hudut tasimi ilk diken ya da ilk isa-
ret koyandir. Ifade edilen sey kendini iireten 6zneye ait
olan bir bolge cizer. Boylece, miilkiyet alanlan kutsayarak
sanattan tiirer, ¢iinkii “meskenlerin kendi isimleri vardir
ve esinlenilmislerdir.”” Gégebeler kuyumculugu, bezemeyi
hatta dekorasyonu yaratirlar; ama yaziy1 degil. Yazi, tipks
sanat gibi, seyler arasinda isimleri ya da sézciikleri boliisti-
ren bir yasanin {irtiniidiir.

a.ge.
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Kayip Cografyast

Bu uyusuk sehirde, igdis etme, kagma, vazge¢me anim
sezmede mahiri bu birlesmeyen, birbirine karigmayan tuhaf
kalabalikta. Bu kalabalik olmay1 bilmeyen kalabalikta, birisi bu
g6k kubbenin altinda tamamen yalniz oldugunun farkina varir,
tipki insanin yalmzca kalgalarinin lirik ritmiyle ilgilendigini
sandif1 bir kadinin, gériinir bir neden olmaksizin ¢abucak
cikartilan bir istavroz gibi, aniden farazi bir yagmur dileyip
sonra da ona yagmamasini buyurmasi gibi.

Aimé Césaire
“Memlekete doniis giincesi”

Tarihi yazanlar, toplumu hukuki olarak érgiitleyip di-
sipline eden devletin birlestirici bir aparat1 olarak yerlesik
halklardir. Toynbee’ye gére gocebeler ne gé¢mendir ne de
yolcu, onlar hareket etmeyenlerdir, hareketsiz bir kacis: ta-
kip ederek stepe yapisip kalanlardir. Bir i¢ sinira takili ka-
larak kendileriyle beraber ¢6liin hafizasizhigini da tagirlar.
Ne yolculuk ederler ne de hareket; kagarlar. Arjantin’deki
Ermeni diasporasi: da kendiyle beraber hi¢bir yonii olma-
yan hareketsiz evini tagir.” Yakin zamanh sayilabilecek
imparatorluklar onlara bedenlerine yazilmis kayitlar sun-
du. Polonyali-Arjantinli yazar Gombrowicz icin “siirgiin
bir mezarliktir”. Eger agirlanilan iilkede ve onun kiiltiirel
ortaminda bir diinya vatandasina déniisme istegi ve arzu-
suna sahip olunmazsa, o zaman siirgiin gercekten de bir
mezarlik olur.”” Eger 6zne gettonun sinirlarina hapsedilirse

*  Yén burada eylemi yoneten vektdr anlamiyla kullanilmistir ve sézciigiin ver-

digi muglak izin 6l¢iisiinde, yersiz manasinda.
** Mehmed Uzun, “El renacimiento kurdo en el exilio en Autodafe”, Revista
del Parlamento Internacional de los Escritores, Anagrama, Barcelona, 2000.
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siirgiin dliimciillesir. Ama yine de ne hareket ne de yol-
culuk eden gdgebenin kagisi basaril olabilir. Ve bu kacis
eylemi bedenleri o kaybolustan ¢ikarip aliveren yaratic1 bir
hareketlilik vakasina doniistir.

Ne hayal eder gocebeler? icinde yasayacaklan evler mi?
Ya da, daha dogrusu, asla onlara ait olmayan merkezi bir
hiikiimetin anlattign bir tarihten kacabilecekleri baska bas-
ka yollar mi? Belki de bu yiizden, vatandashga dair, bol-
gesel, modern diisiinceleri sorgulayan yeni kimlikler icin
model olarak melezlik éne striiliir.

Eger gocmenlik (migracién) gecis anlamina geliyorsa
(bir “in” 6nekiyle, inmigracién, yeni bir tilkeye giris; “e”
onekiyle, emigracién, bir iillkeden gidisi isaret eder) yerin-
den edilen, siiriilen, diasporaya ait olan 6zne, bir yolcunun
perspektifinden yoksundur. Bedenin kavrayisi eksiktir
onda; mekén1 inceleyen, onu yasayan, mektuplarla, son-
radan gezi rehberi olacak taslak metinlerle insa edilen bir
edebiyattaki manzaraya bakis eksiktir. Bir miilteci kampina
gonderilmek iizere, yerlerinden edilmis insanlar bir vatan-
das olma ile ditsman bir yabanci olma potansiyeli arasin-
da yer alan bigak sirtt bir pozisyonda bulunurlar. Hannah
Arendt, 1943 yilinda yayimlanan We Refugees baghkl kisa
denemesinde” giindiiz ulusa katilma yolunda ilerleyen biri
olarak goriilen ayni kisinin geceleyin bir baskas: tarafindan
nasil da bir komplocu olarak gériilebileceginden bahseder.
Birey, o izole hali icinde, asla 6zgiir degildir Arendt’e gore.
Ancak polisin topragmna adim atarsa, harekete gecerse 6z-
giir olabilir. Insanin harekete ge¢me yetisinde olmasi de-

*  Hannah Arendt, “We Refugees”. Su eser icinde: Sujetos en transito, Fernan-

dez Bravo, Garamufio, Sosnowski (editérler), Alianza Editorial, Madrid /
Buenos Aires, 2003; “We Refugees”, The Menorah Journal, 1943.
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mek, ondan hi¢ beklenmedik, olasi gériinmeyen bir sey
beklenmesi demektir.

Yerinden edilen, siirgiin edilen, sipinmac1 birey polis
icinde hareket etmedikge 6zgiir degildir, o izole edilmisligi
icinde yalnizca siyasi ve hukuki baglarini kaybetmez, ayn1
zamanda bedeninde viicut bulan eylemin 6znesi olma ka-
pasitesi de giinbegiin silinip kaybolur.

Olii bir beden degildir bu, canhdir, rgitliliigini gide-
rek yitirmis ayarsiz bir bedendir. Bedenlerle beraber, siir-
giin bireyin zihnindeki kendine ait gériintii de yok olur.
“Ben”in ve isminin kaybu, olas1 bir diyalogu da kesinlikle
zedeler.” Bir stirgiin olarak séyledigi son s6z her zaman iyi-
ce zayiflamus kesik kesik bir solugun icinden gelir, ¢linka
cellat “biz”i ortadan kaldirinca, 6tekilik semasini da yikmas-
tir. Soylenmeyenler, gériinmeyenler; sag kurtulanlar soy-
lenmez ve goriinmez yaparlar kayiplari. “Anlamlan bosal-
tarak, hareketsizligi cogaltarak, korlugii yayginlastirarak.””"
Dehseti anlatan sozciikler kurbanlarin maruz kaldiklarn sid-
detin detaylarin1 verir ama bir siddet hareketinde ¢ogalan
ve toplumu tam ortasindan ciriiten yine ayni sézciiklerdir.
Ciinki siddet yalnizca disaridan kaynaklanmaz. Afrika’da-
ki miilteci kamplarnda ¢ocuklara yonelik cinsel istismar
{izerine bir rapor, siirgiin edilenlerin ne kadar savunmasiz
oldugunu ortaya koymaktadir.””” Miilteciler her giin diger
miilteciler tarafindan taciz edilmektedir; kamplarda cina-
yet, suc ve teror vardir. Geldigi iilkede kendisine verilme-
si gereken koruma ve givenlik ortadan kalkinca, bir terk

*  Sarah Kofman, Paroles suffoquées, Edition Galilée, Paris, 1987.

** Claudio Martyniuk, ESMA Fenomenologia de la desaparicién, Prometeo, Bu-
enos Aires, 2004.

*** Olivier Longué, “La violencia como ética de supervivencia”, Huir para vivir,
Icaria, Barcelona, 2003.

112



edilmislik hali hasil olmakta, benzer birka¢ giivencenin
daha kaybedilmesiyle bireyin artik tehlikeyi onlemesi ve
kontrol etmesi miimkiin olmamaktadir. Ortamdaki dis-
manca hava miiltecilerin ig¢inde bulundugu giivensizligin
ve giivencesizligin bir yansimasidir. Kékendeki siddet (soy-
kirim) her seyi yok eder, tiim insanlar1 ve mallar1 ama her
seyden ¢ok degerleri, aidiyetleri ve inanclari. Ailenin vahsi-
ce kaybedilmesi, kisisel tarihin yok edilmesi, tiim ¢evrenin
bir anda ortadan kaybedilivermesi sosyal grupta, tiyelerini
tam bir fiziksel ve psikolojik savunmasizlik durumuna atan
bir daginukliga neden olur. Toplulugun kendini koruma
anindaki bu etkisizliginin cezasini en savunmasiz bireyleri
¢eker. Mevcut dis tehditlere, toplulukta ¢oziilmeye neden
olan i¢ tehditler eklenir. Artik amaci refah olmayan, yalniz-
ca hayatta kalmak olan bir giic icin verilen bir kavga dogar.
Uluslararasi toplumun pasifliginin sonucu olan hukuki ve
ahlaki bosluk, toplulugu kendi mesruiyetiyle olan iliskisin-
de bir ucurumun kenarina yerlestirir. Toplulugun igindeki
yeni giic, alg1 ditnyasindaki tiim esnekligi “kaybettirir” ve
kendi kiltiriinii saglamlastirir.

Bu gécebe 6znenin yapisal bozuklugu, bir otoriter reji-
min ardindan kopmus ve yeniden kurulmus bir soy bag
tarafindan dayatilan degerlere sinirsiz bir itaatkarhkla bag-
lanip kendini pasiflige biraktign 6lciide yikic1 olacaktir.

ol diyorum ve giinesin bir bakisiyla, aciyla

hipnotize oluyorum

dosek diyorum ve iste, razi olunmus bir azabin

kuru stratejisini canlandiran sen bir mezar.

Ama kamuflaj dedigimde, bana toz ve yikimla kirlenmis
gerceklikler esinliyorlar. Duvarlar

bundan ¢ok zaman
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evvel yikildi. Ve isgalciler gecti
durmadan.

Agustin Tavitian
“Her Seyi Siirlestirmek Gerek”

Diasporalar, gocler, siirgiinler, Latin Amerika kiiltiir-
lerini ve o kiiltiirlerin {izerine insa edilen sdylemleri mey-
dana getirdiler. S6miirgeci seferlerden siyasi ve ekonomik
nedenlerle gerceklesen siirgiinlere kadar, bu yersiz yurtsuz
imgesinin hem geleneksel hem de modern Latin Amerika
anlatilarinda 6nemli bir yeri olmustur.” Bir ulus meydana
getirme ditstincesi bu yersiz yurtsuzlarla bir gerilim olustu-
rur ve bir kez daha modernligin o bildik karsithgin tiretir:
uygarlik m1 barbarlik m1? Arjantin’de ortak 6znelligin fab-
rikasyonu go¢men unsurlarin kaynastirilmasim dngordii.
Bu faktor belki Ermeni toplumunun yerel kiiltiir kargisin-
da tirettigi cevaplar gozden gecirmek i¢in 6nemli bir nok-
ta olabilir. Avrupa’da ve ABD’de otokton bir iiretim sz
konusuyken, Latin Amerika’da bir “Ermeni” anlatis1 pro-
fili sekillenmez; bunun nedeni tam olarak Giiney Amerika
iilkelerinin gd¢men olanla yek viicut olarak kendilerini bir
“irklar potas1” olarak insa etme arzusu ve baskisidir.

Devlet bir gii¢ merkezidir; ama devlet her zaman bir
ulus devlet degildir. Bu yiizden Judith Butler devlet teri-
mini ulus teriminden ayristirarak onlan birlestiren senar-
yonun 6tesine ge¢cmeyi dener.”* Devlet yani state kavramini

*  Florencia Garramuno, “Rebeldes modernos: os sertoes, estado y refugia-

dos”. Su eser icinde: Sujetos en transito, Fernandez Bravo, Garamurio, Sos-
nowski (editorler), Alianza Editorial, Madrid / Buenos Aires, 2003.

** TJudith Butler - Gayatri Spivak, ;Quién le canta al estado-nacion? Lenguaje,
politica, pertenencia, Paidés, Buenos Aires, 2009; Who Sings the Nation-Sta-
te?: Language, Politics, Belonging, Seagull Books, 2007; Ulus-Devlet Marginz
Kim(ler) Séyler? cev: Osman Akimnhay, Agora Kitaphg, Istanbul, 2010.
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“durum” anlaminda alarak, eger ulus devlet homojen ve
tekil bir ulusal kimlik varsayiyorsa, devlet kavrami da bir
durum anlamiyla, hukuki aidiyetin ¢coklu bicimi olarak, gii-
ctin dagitiminin farkl aglarini varsayar. O zaman bir tarih,
artik yerlesik olanin anlatisiyla degil, tarihin mitopoetik
potansiyelini teslim eden ve soykinm versiyonundan bas-
ka seyler séyleyen sozlii anlatilara yer verilerek yazilir.
Fatih Akin, Yasamin Kiyisinda (Auf der anderen Seite) fil-
minde yollar1 birbiriyle kesisen ya da 6lii bir zaman diisiin-
cesi karsisinda giderek anonimlesen cocuklarinin sorula-
rina yanit veremeyen ebeveyn figiirleri tizerinden ¢éziilen
bir toplumun hikayesini anlatir. Cannes Film Festivali'nde
2007 yilinda en iyi senaryo 6diili alan film ¢ béliimden
olusur. Ilk bolimiin bashgi“Yeter’in Olimi”diir (Yeter'in
Tirkcedeki anlami dikkat ¢ekicidir), ikinci bolim “Lot-
te’nin Olimi” bashgin tasir ve iciincit bolim de “Ya-
samin Kiyisinda”dir. Film bir ogulun babasini aramaya
Trabzon’a (soykinm zamaninda en korkung seylerin vya-
pildign kurban sehir) gelmesiyle biter, karsilasma sahnesi
gerceklesmez ve kahraman orada yikilmis bir halde denize
(binlerce Ermeni’nin kaybedildigi o denize) bakar kalir.
Toplumsal haklar savunucusu bir kadin karakter, filmin
ortasinda kadehini kaldirir ve 6liilere ictigini sdyler. Adin-
da 6liim olan iki boliimden sonra gelen bir tiglincii bélim
vardir: Yasamin Kiyisinda (filmin Almanca ads tam olarak
cevrildiginde “Oteki Tarafta”) ya da Auf der anderen Seite
ya da The Edge of Heaven. Eger bu ii¢ bélumiin giizergihi-
na bir goz atacak olursak, 6teki tarafin (heaven) bir ¢izgiyle
belirlendigini, filmin cennetin kiyisinda oldugunu séyleye-
biliriz; Hiristiyan mitolojisindeki 6teki tarafi varsaymanin
farkli bir bigimi. Belki de inkarci zihniyet iizerine bir ale-
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gori ve ¢agdas Tiirk toplumunun sessizlestirilen, mezarsiz
birakilan, anonim bir denize istif edilen 6litlere dair bir
bilme istegidir.

Turkiye hila gercegi saklamaya devam ettigi icin bugiin
zehirlenmis haldedir. Ciinkii saklanan gercek gok biiyiik
bir suca isaret ediyor, ¢inkit saklayanlar iktidan gasp et-
mislerdir ve ¢linkii gercekten mahrum birakilanlar tlke-
deki tiim vatandaslardir; bu tavirla ulusun geleceginin de
zehirlenmekte oldugunu sdyleyebiliriz.”

Ayse Giinaysu

Insan Haklari Dernegi

Irkcilik ve Ayrimcihiga Karsi
Komisyon Uyesi

*  “Reconocer el Genocidio Armenio es la tinica via de traer justica a nuestras

vidas”, Armenia, 2 Nisan 2009, Buenos Aires.
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Soz: Bedenden Ayrilmak mi?

Kayip bir zamanla yeniden karsilasmak. Gerceklesme-
mis bir zamanla. Tam olarak anlasilmamus bir ilk darbeyle.
Bigimsiz bir kiitleye bi¢im verme, analiz etme, yazma, ta-
rihlestirme karar. Oznelerin bir seyi temsil etme ve seyleri
iliskilendirme yeteneginden yoksun olduklar yer olan ¢o-
cukluklarindan ¢ikmasi. Bir asirnlik durumu; bir taskinlik,
kayda gecilmemis olandan kaynaklanan bir 6fkenin adidur.
Deneyim olarak gerceklesmeyen sey yaziya gecilirken bir
sorgulama gerektirir. Temsilin disina yerlestirilen uzun bir
girizgih, birlestirilmek ister ve biitiin birliktelikler gibi za-
mana yerlesir: dnce-sonra.

Colde, Firat’ta kaybedilen bedenler, birer bosluk ola-
rak, Ermeni hayal giiciiniin sinirlan icerisinde bir bedenin
parcalanisinin diger temsilleriyle karsilagirlar. Simdi Antik
Cag Roma birliginin biraz sonrasina, Bizans'in ayrilisina,
Latin Orta Cagi’'nin basladigi zamana dénmek ciiretkarlik
olmaz. Hiristiyan hayatinin tiim tarzlan gesitlenir, fark-
Ii egemenlikler altinda farkh nitelikler 6ne ¢ikar. Isa’nin
dogas1 cevresinde dénen Hiristolojik polemikler buradan
kaynaklanir. Bedene biiriinme ekonomisi lizerine tartisma
su soru cevresinde déner: Tanri’dan gelenler ve insana
ozgii olanlar tek bir varlig, Isa’yt meydana getirmek icin
bedene biriinmiis S6z’de nasil bir araya gelmislerdir?

Bedene biirtinmiis sdziin insani ve tanrisal olan dogasi
arasindaki farklilik, “dillerin iletisimi” olarak adlandirila-
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gelen seyi ortaya cikarir; yani insana Tanri’’nin oglu nite-
lemesi ya da tannsal S6z’e insanin zayifliklan atfedilir. Be-
dene biirtinmiis S6z kisi birligi olarak anlasilmaya caligilir
ki Dogu kiliseleri 6yle anlamazlar. Monofizitler bedene bii-
ritnmiis yerine carmiha gerilmis nitelemesini kullanirlar.

Buraya kadar siirlere, sarkilara, romanlara, gazetelere
birakilan izlerden yararlanarak parcali bir kimligin profili-
ni ¢ikarmay1 deneyen bir gezinti yaptik; bu kisimda insani
olana dair bir anlat1 kurma ¢abasinda ortaya ¢ikan ilk belir-
tilerdeki (ortaya cikarilan-kaybedilen) beden dinamigi iize-
rinde duracagiz; Ermeni hayal diinyasindaki Insan-Tann
iizerine egilecegiz.

Monofizitizme gére, eger birlikten 6nce iki farklt doga
varsa, “birlik”te bunlardan yalnizca bir doga vardir: “Tek-
tir bedene biirtinen S6z'iin dogas1.” Efes Konsili kararinin
ikinci kismini (“babasiyla aymu tézdendir, tanrisallig: itiba-
riyle; bizimle aymi tézdendir, insanhig1 itibariyle”) reddeder.
Bat1 kilisesinde, her iki doganin da ézellikleri korunmus ve
tek bir kiside ve tek bir hipostazda® bir araya getirilmistir.
Ancak Dogu kilisesinde, Isa’nin bedeni, Soz'tin giicii sa-
yesinde ciiriitmekten korunmus olarak ortaya ¢ikar. Bede-
ne biirlinmiis s6ziin tanrisallifinda cok fazla israr edilir ve
tim insanlik yeterince degerli olmama tehlikesine, hatta
biitiinlitklerini kaybetme tehlikesine maruz birakihr.™

5. ylzyilin ikinci yans1 boyunca, Ermeni kilisesi Hiris-
tolojik polemiklerin disinda kalir; Ermeni Huristiyanlig:-
nin tim giicii Sasani isgaline kars1 gelisen direnis hareketi
icin kullanilir. Bu durum vyiizitnden Ermenistan 451 yi-

*  Temel, dayanak. Tann’nin ii¢ temel vasfindan her biri. Tann ve insanin

Isa’nin sahsinda birlesmesi.
** “E] Oriente Cristiano”. Su eser i¢inde: Nueva Historia de la Iglesia, Tomo 1,
Desde los origenes a San Gregorio Magno, Madrid, 1982.

118



linda gerceklesen Kalkedon Ekiimenik Konsili’ne katila-
maz. Daha sonra 505 yilindan itibaren Mezopotamya ve
Suriye’den gelen monofizitler Konstantinopolis’e karsi
kendi partikiilarizmlerini kabul etmeleri i¢in bastirirlar. 5.
yiizyil boyunca alfabenin olusturulmasina odaklanan kiil-
tiirel bir gelisme ortaya cikar, Ermenice kiltir dili katego-
risine yiikselir, sonraki yiizyillarda Kilise tarafindan Aziz
Cevirmenler (Surp Tarkmancats) ilan edilecek olan din
adamlan kutsal metinleri gevirirler, 6zgiin téren usulleri
ve siralamasi yaratilir, 6zgiin bir edebiyat filizlenir. 7. yiiz-
yilda Ermenistan’da belki de Batili romantik sanatin uzak
kaynaklarindan biri olan kubbeli kiliseler ortaya cikar.

Tarihci Ashot Artzruni Ermeni kilisesinin, Isa’nin tek
bir kisilikte birlesen Tanr1 ve mitkemmel insan oldugunu
soyleyen Iznik kararina sadakatini koruyarak kendini yeni-
lemedigi goriisiindedir.” Ancak Katolik Kilisesi, Kalkedon
Konsili’ne bir temsilci gonderilmemesini ya da bir onayla-
ma bildirilmemesini, Ermeni kilisesinin bahsettigi Isa’nin
sahsinda beliren insanhigin artik onun tanrisalligina dahil
edildigi seklinde yorumlar.

I¢ine katilan, tiiketilen, gémiilen olmak. Tanrisal do-
ganin i¢ine birakilan beden, batar, dibe ¢tker. Tanrisallik
insanligin, toplum bireyin, toplumsal kimlik tekil kisiligin
iistiine yerlestirilir.

Beden gibi ¢ok temel kavramlar iizerine kiltiirel cevi-
rilerin ve melezlemelerin hangi bicimlerde gerceklestigini
boyle kesfediyoruz. Yine de burada bir ikinci tur daha atip
erkek ve kadin bedeni tzerinde farklilasan bakis acis1 tize-
rinde de durabiliriz.

*  Ashot Artzruni, Historia del pueblo armenio, Fundacién Ararat, Buenos Ai-
res, 1971.
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Ve bu da kadin olarak kabul edilir

ruhlarin arzusu yerine getirilinceye kadar.

Gazaros Agayan
“Areknazan”

Destan, Areknazan’in bir kadin olarak biiyiidiigiinii an-
latir ama kadin olduguna ikna olsa da, kiz kardeslerin en
giizeli de olsa, kadinlara 6zgii seylerden nefret etmekte ve
yapmay! reddetmektedir. Annesi yoktur, babasi onu ava
gotiiriir, at binmeyi, silah kullanmay1 6gretir. Baba artik
yaslandiginda ve iyice parasiz kaldiginda kizlarindan kralin
ordusuna yazilmalarni ister. Arek goniillii olur, hemen gi-
dip orduya katilmak ister, bunun iizerine babasi onu erkek
gibi giydirir. Saray yolunda maskeli bir savasc1 Arek’e mey-
dan okur, o da kilicin1 cekip hiicum ederek karsisina cikar.
Tam rakibini alt edip kafasini kesmek tizereyken, rakibi
maskesini cikarir ve Arek onun babasi oldugunu goriir. Bu
sekilde, baba kizinin “erkekligini” kanitlamistir. Kralin bir
kiz1 vardir, Nenufar. Arek’e 4asik olur ama Arek onu red-
deder, bunun iizerine kiz hasta olur. Kral, Arek’ten kizim
iyilestirmek icin 6liimsiizliik pinarina gidip su getirmesini
ister. Arek pinarda kendisine su veren ve bir dilek dileme-
sini isteyen bir periyle karsilasir. Arek erkek olmay: diler.

Sonunda, Nenufar Arek’le evlenir ve Arek’in hayatini
“uzun bir balayina cevirir”. Burada erkekligin nasil kurul-
dugunu okuyabiliriz. Ogul, erkekligini kanitlamak zorun-
dadir, bunun icin 6nce kadin olmalidir. Ama ogul sadece
savasarak (savasmak kilik degistirmenin bir parcasidir) er-
kek olmaz, gercek bir erkege doniisimii ancak asik olunca
gerceklesir. Adem’in kaburga kemiginden ya da riyasin-
dan dogar Havva. Burada Areknazan’in rityasindan bir
erkek dogar. Savaglar, meydan okumalar, destanlar kiiltii.
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Cinsiyetlerin Konumlar1

Sana yiizyillar boyu

diismana kars1 savasma giicii veren,
iradenin atesini her zaman canl tutan,
seni yeniden hayata déndiiren o ruh
simdi kayaya cakil1 bir kartal oldu.

Silva Gabudikyan
“Halkima”

Jontiirkler, Zafer Toprak’in isaret ettigi gibi, siyasi dev-
rimlerini sosyal bir devrimle ya da Yeni Hayat diye adlan-
dirdiklan seyle siirditrmek istiyorlardi. 1908 devriminin
dogmalan “Yeni Hayat”in ya da onun es anlamhs1 “Milli
Aile”nin, eski ataerkil yapinin yerini almasim emrediyor-
du. Bati modernizminin ask temelli bir iliski cevresinde
sekillenen tek esli, heteroseksiiel, cekirdek aile sdylemi,
bir kadinlar toplumu olarak temellenen mevcut hane igi
hayatla celisiyordu. Tlerleme diisiincesi Islam &ncesi Tirk
kaynaklarina ve Orta Asya kokenli destanlara ve séylence-
lere basvuruyordu. Anlatilar, toplumu bireyin tizerinde tu-
tuyordu. Bu temsiller arasinda Dogu diinyasi igin bir Jean
D’arc efsanesi de “gevrildi”. Orada da, cagdas Avrupalinin
hayalinde oldugu gibi, Jean’in erkek kiyafeti savas meyda-
n1 i¢in mecburiyet olarak gériilitr ve dSnemsenmez. Ulusal
gorev kalibina dokiilen insan hayati ile kadinlarin hayata

*

Zafer Toprak, “The Family, Feminism and the State during the Young Turk
Period, 1908-1918”. Aktaran Deniz Kandiyoti, “Algunas cuestiones incé-
modas sobre las mujeres y la modernidad en Turquia”. Su derleme iginde:
Feminismo y modernidad en Oriente Préximo, {ed.) Lila Abu-Lughod, Edici-
ones Catedra, Universidad de Valencia, Madrid, 2002; “Some Awkward
Questions on Women and Modernity in Turkey”. $u eser icinde: Remaking
Women: Feminim and Modernity in the Middle East, (ed.) Lila Abu-Lughod,
Princeton University Press, 1998, s. 270-87.
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etkin katilimi iizerinden bir kaliba dokiilen ulus diisiince-
sini eklemleyen bir kadinlikt1 bu. Kusatma altinda bir ulus,
kirillgan bir igsellik ve siirekli miicadele icindeki bir ben
olarak kadin metaforu, Iran ulusal kimliginin amblemi."

Kamusal olanla 6zel olanin Bati toplumundakiyle ayn1
anlamlara gelmedigi bir iliski i¢inde temellenen bir top-
lumda kadinin, esin ve annenin kendini kocasina adamasi
gerekmez, orada kadinlarin ve erkeklerin temel sadakatleri
ailelerine yoneliktir. Bu yiizden, evli ciftin ideali yalnizca
tizerinde uzlasilmis bir evliligin diinyasini1 kapsamaz. Do-
layisiyla, arkadaglar arasinda bir evlilik, daha ¢ok, burjuva
diislerinin bir cevirisidir.

Ulusun hizmetinde besleyen bir anne olarak kahraman
kadin, cografyay: (toplumsal ve sahsi) bir savas alan: olarak
goriir. Ermeni ikonografisini ve Erivan’daki Ermenistan
Ana heykelinde kadinin nasil da bir savasci olarak temsil
edildigini hatirlayalim. Yalnizca soykinm gecmisine, er-
keksiz kalan, ailesini ve ulusunu yeniden kurmak zorun-
da olan o kadina génderme yapmaz; ayn1 zamanda savasa
yalnizca erkeklerini “vermeyen” kendisi de kendi bedenini
savas i¢cin sunan/sunmaya devam eden bir kadin olarak
Karabag’daki mevcut duruma da isaret eder.

Savastaki cinsellik diskiinti kadinin kékeni, Afrodita
Mylitta kiiltiine ve efsanesine gider, isim Yunanlarin, Ba-
billi ve Asuri tanrica Istar ve Anadolulu Astarte icin kul-
landiklar1 isimdir. Bat1 diinyasinin, 6zellikle de Roma’nin,

*  Zoreh T. Sullivan, “;Eludir a la feminista, desbancar lo moderno? Transfor-

maciones en Irdn durante el siglo XX”. Su eser icinde: Feminismo y moder-
nidad en Oriente Préximo, (ed.) Lila Abu-Lughod, Ediciones Catedra, Uni-
versidad de Valencia, Madrid, 2002; “Eluding the Feminist, Overthrowing
the Modern: Transformations in the 20th Century Iran”. Su eser i¢inde:
Remaking Women: Feminim and Modemity in the Middle East, {ed.) Lila Abu-
Lughod, Princeton University Press, 1998, s. 215-42.
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anaerkil hatiralardan ve Helenik-Asyatik etkilerden kur-
tulmak icin unutmay1 denedigi koken. Ataerkillik kesin
olarak On 1ki Levha Kanunlar’'nn Roma Cumbhuriye-
ti’nde gecerlik kazanmaistir, Julius irkinin annesi Venitis’tin
Asyatik miti, Roma efsanelerinde ve tarihinde yerini kay-
betmeye baslamuistir. Kadinin ahlaki biitiinligiine dair
Batil: goriis, kisisel miilkiyet diisiincesiyle birlikte islerlik
kazanip gelisti ve kadin iffeti kismen bir beden sahibi ol-
manin bir bilesenine déniistii.” Efsane diinyasinin figiirle-
ri iffetin varhigini libidodan yola ¢ikarak yeniden yorumlar-
lar. Bati ise cinsel diiskiinliikle, tiimiiyle hayvansi isleyisini
birbirinden gittikce daha da ayn tutar. Olimpos tanrilar
ve temsilleri Asyatik tannlara ve temsillerine kars: giderek
daha ¢ok alan kazanir. Buna ragmen, Dogu’yla Bat1 arasin-
daki sembolik siur bélgelerinde (Ermenistan) o en eski
figiirleri ve onlarin kiiltiirel islevlerini hala hayatta tutan
bir gerilim gozlemlenebilir.

Barcelona Cagdas Kiiltiir Merkezi'nde, 2003 yilinda
“Harem Fantezileri ve Yeni Sehrazatlar” baslikli bir sergi
aqildy; sergi Batr’daki Harem isimli bir kitap da kaleme alan
Fasli yazar Fatma Mernissi tarafindan tasarlanip yonetildi.
Sergi, Dogulu minyatiirler ve Batili tablolar arasinda bir
diyaloga izin veriyordu. Boéylece Gérdme, Delacroix, Picas-
so ve Ingres eserleri, Abdullah Buhari gibi Tiirk sanatcila-
nn eserleri ya da efsane kahramani Sirin’i gosteren Pers
minyatiirleri karsisinda, onlarla beraber goriilebiliyordu.
Batinin hayal giictinde haremin nasil da ciplaklik ve ses-
sizlikle 6ne ¢iktign gézlemlenebiliyordu. Uzanmus, sessiz,
sakin halleriyle kadinlar kirilgan imgeler olarak sergilenir-

Pierre Klossowski, Origenes culturales y miticos de cierto comportamiento de las
damas romanas, Arena libros, Madrid, 2006; Origines culturelles et mythiques
d'un certain comportement des dames romaines, Fata Morgana, Paris, 1968.
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ler. Diger tarafta ise, tam aksine, bir minyatiirde resmedi-
len Iranhh muhtesem kadin kahraman Sirin bir maceraciya
doniismiis kole kadin olarak goriiniir. Erkekler ise Bati
resimlerinde sadece bakarlar, gozlerler ya da uzak durur-
lar; harem ortaminda katiksiz birer dikizci gibidirler. Ama
Dogulu eserlerde, erkek, temsilin aktif taraflarindan biri
olarak resmedilir, kul kole olan ya da sitpheler icinde bir
asik olarak sergilenir.

Kadina dair bu farkh kavrayis, Batili erkekte, Dogulu-
nunkinden ¢ok farkli bir fanteziyi séyler. Bati’da arzulanan
kadin hareketsizdir, uyuyan giizeldir; Dogulu erkegin fan-
tezileri ise Sehrazat ya da Sirin gibi ismi olan aktif kadinlar
tizerinedir. Kitalar agabilen, vahsi hayvanlann avlayabilen
kadinlardir. Bir ortacag Iran edebiyat: efsanesi olan Sirin,
bir Ermeni prensesin hikayesini anlatir; bu prenses kralli-
gin1 birakir ve ugruna her seyden vazgecmeyi goze aldipa
Iranh bir gencin ardindan Iran’a dogru yollara diiser. Iranh
yonetmen Abbas Kiarostami 2008 yihinda Venedik Film
Festivali’ne Sirin isimli filmiyle katilir; carsafl yiiz on dort
aktrisin sessiz yiiziinde, teslim olmayan, baskaldiran bir
kadinin anlatis1 karsisinda duyduklan: heyecan sergilenir.
Iran’da Sah Riza Pehlevi tarafindan, kadinlan 6zgiirlestir-
mek icin uygulamaya koyulan zorunlu plan cercevesinde
yasaklanan ¢ador, sdmiirgeci niteliklere sahip bir rejime
kars1 devrimci bir protesto sembolit olarak kullanilmistir.
Bu haliyle ¢arsaf zit taraflarin simgesi olur. Ciinkii carsaf
Arap diinyasi icin de, ¢opu zaman Bati sémiirgeciliginin
unsurlan olarak goriilen modern hallere karsi bir tepki
gosterme bicimi olmustur.”

*  Lila Abu-Lughod, “El matrimonio del feminismo y el islamismo en Egipto:

el repudio selectivo como dinamica de la politica cultural postcolonial”. Su
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Arjantin’de giinliikk Pdgina 12 gazetesine yazdign “Er-
meni Soykirimi Uzerine” baghkli makalesinde” Jose Pablo
Feinmann kurbanla 6zdeslesme {izerine séyle yazar: “Bir
Ermeni Anne Frank yok. Anne’inkiyle ayn: tathhkta bir
yiiz yok, hicbir Ermeni ¢ocugun, icimizi onunki gibi sefkat
ve actyla dolduran bir giiliimsemesi yok. Hukukeu Carlos
Rozanski, ¢ocuklugunun gectigi Boedo mahallesinde, her
yil nisan ay1 boyunca asili kalan bir afiste raflara dizilmis
kesik baslar gérdiigiinii anlatiyor... Ama bir cocugun o gé-
rintiilere sirtin1 dénmeye ve bakmaktan kacinmaya sevk
eden bir itilme, dayanilmaz bir korku hissetmemesi imkan-
sizdir.” Feinmann, bir ¢ocuk i¢in imkansizdir, der; sanki
ciimlenin séyle de okunabilecegini aciklamaya ihtiyac du-
yar gibi: Bir itilme hissetmemek imkansizdir.

Belki masumdur alt1 ¢izilen bu farklilik, belki samimi-
dir. Giinliik tutan 6ksiiz kalmis giizel bir kizin etrafindan
donen bir hikaye veya raflara dizilmis tiiyler Grpertici kesik
baslar. Hatirlamanin bu farkl bicimleri tesadiifi degildir.
Anne Frank Almanya’da, Hesse’de dogmus bir kiz cocugu,
kesik baslar Kiiciik Asyah kisilere ait. Holokost belleginin
giizel bir Alman Yahudi kiz ¢ocugunun giinliigii tizerinden
gerceklestirilen ingasi, Batili ve Hiristiyan medeniyetin vic-
danmnin karsih@idir. Genel olarak Avrupa, 6zel olarak ise
Almanya icin bir kinlma, aydin ve mantikh bir diinyanin
korkung golgesi anlamina gelen Soah, Bat1 kiiltiiriz reji-

eser i¢inde: Feminismo y moderidad en Oriente Préximo, (ed.) Lila Abu-Lu-
ghod, Ediciones Catedra, Universidad de Valencia, Madrid, 2002; Abu-
Lughod, Lila, “The Marriage of Feminism and Islamism in Egypt: Selective
Repudiation as a Dynamic of Postcolonial Cultural Politics”. Su eser igin-
de: Remaking Women: Feminim and Modemity in the Middle East, (ed.) Lila
Abu-Lughod, Princeton University Press, 1998.

José Pablo Feinmann, “Sobre el genocidio armenio”, Pdgina 12, 26 Nisan
2009, Buenos Aires.

*
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minde miisaade edilemez ve akil almaz olarak goriilen bir
durumu onarma bicimi olarak hatirlanmaya ihtiya¢ duyar.

Ermeni Soykimmu Kiiciik Asya’da gerceklesiyordu ve
Avrupalilarin ve Bati'nin, Asya diinyasina dair ényargil
bir fikri vardi, onarici anlatilara ihtiya¢ duyulmamasina da-
yanan bir fikir. Bu yiizden, Sogomon Tehliryan’in Talat
Pasa cinayeti nedeniyle yargilanmasimin ikinci giiniinde
savunma avukat1 Johannes Werthauer séyle der:

Belki de, insan hayatinin daha degersiz oldugu Asya’da
bu tiir zuliimlerin anlasilir oldugunu séylemek haksizlik
olur. Iki 8nemli Fransiz diisiiniir Gustave Lebon ve Hen-
ri Barbusse’iin bu konudaki teorisi sudur: Suclan isleyen
tekil kisilerin ardinda, onlan tesvik eden bazi rublar veya
seytanlar vardir,

Hukuk Fakiiltesi profesorii, savunma avukati Kurt Nie-
meyer de ayni yargilamada su disiinceyi ileri stirmiistiir:

Dogulu insanlar, bir eylemin yasal veya yasadisi sayilmasi
meselesine bizden farkh yaklasir.

Ve Mahkeme kararinda da séyle denir:

Tirkler 1683’te Viyana kapilarina dayanmisti. Alman-
ya'ya gelmis olsalardi, bu iilkeden geriye pek bir sey kal-
mazdi. Bu giineylilerin kanla yikanmus bir tarihi vardur.
Sadece Tiirkler degil, Ermeniler icin de gegerlidir bu.

Asya’da bu tiir vahsilikler anlasilir olarak kabul edilir,
orada insan hayati1 daha az degerlidir. Giiney halklan ara-
sinda kanh bir tarih vardir, Dogulularin bize gére bir eyle-
min mesrulugu ve gayri mesrulugu tizerine farkh diisiince-
leri vardir. Nazilerin yaptiklarina kars: telaffuz edilmeleri
miimkiin olmayan ciimlelerdir bunlar. Kimse Holokost’ta
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yaratilan vahsetlerin “anlagilabilir” oldugunu soyleyemez.
Avrupa’nin (Bat1) olaylarla ilgili yaptign yorumlar, kurdu-
gu anlamsal cerceveler, siirdiigii izler kendi icinde bir yarg:
iceriyor. Par¢asi olmayanin, kurtarilmayr gerektirmedigi
yargisi. Sonug olarak, eger kurban-katil denklemindeki iki
terim de yabanciysa ya da biri yahut ikisi birden Avrupa
kiiltiir gelenegine aitse kurbanlanin degerlendirilmesi de
(bazi kurbanlar digerlerinden daha ¢ok kurban) farkh ola-
caktir mutlaka.

Yani, yasananla 6zdeslesme sevimli bir Anne Frank’in
varligiyla degil, yalnizca sevimli bir Anne Frank hikayesi-
nin anlatimi “se¢ildigi” icin gerceklesmektedir. Sevimli bir
Anne Frank hikayesi segilir, ¢linkii o giizel ve kiltiirla Al-
manya’nin ortasinda dogmustur. Kesilmis baslar ise Avru-
pa’nin Dogu hakkinda sahip oldugu vahsilik diisiincesiyle
ortiisiir. Asya’da ya da Afrika’da gergeklesen olaylar, sey-
lerin paylasimini yeniden yaparak adalet duygusuna am-
bargo koyan bir dagitimla hegemonyasini1 yeniden kuran
siyaset akademisi icin merkezi degildirler. Holokost’a dair
bellek ayni zamanda Batili ve Hiristiyan adalet duygusu-
nu besleyen bir yapidir. Oysa Ermeni Soykirim iizerine
yapilacak sembolik bir gii¢ ve giigsiizliik “dagitimi”, ancak
“kan dékiicit” olduklan diisiiniilen iki halk arasinda yapr-
lacaktir.
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Thanet Yarasi

Ermenistan Devlet Baskan1 Serj Sarkisyan ve Tirkiye
Cumbhurbaskar Abdullah Giil 2009 yilinin 7 Mayis giinii
Prag’da diizenlenen bir Avrupa Birligi zirvesi kapsaminda
bir araya geldiler. ki devlet baskani arasindaki goriisme,
Ankara ve Erivan'in diplomatik iliskilerin yeniden ku-
rulmasi ve simurlarin agilmasi igin bir “yol haritas1” olus-
turuldugunu aciklamalarindan iki hafta sonra gerceklesti.
Diyalog, Karabag bolgesindeki barns siirecinde kilitlendi.
Ermenistan’in iliskileri yeniden kurmak i¢in énkosulsuz
goriismeye hazir tavn, Tiirkiye’nin, iliskileri yeniden basg-
latmanin ancak tartismali bolgedeki birliklerin ¢ekilmesi
durumunda miimkiin olacagim belirten tavriyla karsilasti.
“Yol haritasi”nin icerigi kamuoyuna agiklanmadi.

Bu vyasananlar bir agik yaraya dokunur. Ermenilerin
ruhu sadece, imparatorluk déneminde ugradiklan ihanet,
Tirkler tarafindan maruz birakildiklar: acilar sebebiyle ya-
ralanmamustir. O yara, mesruiyeti insanlart korumasi icin
taninmisken, sartlan belirflenmis olan bir arada yasam ku-
rallanim uygulamak yerine o kurallan: ihlal edip insanlari
6ldiiren bir idarenin isledigi su¢ ytizitnden de acilmamistir
yalnizca. Thban, icerden ihaneti, “kendini bu davaya veren-
lerin” ele verilisini gérmekten gelen ¢ok derin ve sorunlu
bir sey de bu yaranin miisebbibidir.

Ermeni Devrimci Federasyonu Ermenistan Yiiksek
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Konseyi tiyesi ve Karabag’da da savasmus eski bir asker
olan Igor Sarkisyan, kendi vatandaslarinin sadakatinden
duydugu sitphe karsisinda miicadeleye baghlik diisiincesi-
ni tazeleme geregi duyar:

Halkimiz yeniden silahlanmaya ve Ermeni kani pahasina
ozgiirlestirilen topraklar savunmaya her zaman hazirdur.

Eski bir savasci olan Vrej Danielyan’in da 6zgiirlestiril-
mis topraklarin iadesine dair rivayetler karsisindaki tavr
cok nettir:

Her Ermeni, sinrlan savunurken aslinda kendi evini ve
ailesini savunmakta oldugunun farkina varmahdir mut-
laka. Biz topraklanimizi &zgiirlestirdik ve savas kurallar
kanla kazanlan topraklarin yine kanla savunulmas: ge-
rektigini soyler.”

Sahtekarlik, korkakhk, ikiyiizlilik, ihaneti terciime
etme bi¢imleridir ve kimlige dair celik gibi bir fikir olus-
tururlar. Yerlesilen topraklarin vatandashgim kabul et-
meyi pek de soylu bulmayan bir fikir mesela. Kaliforniya
(1908-1981) dogumlu yazar William Saroyan, Ingilizce
yazmasina, yazilannin yayimlandigh yerler ve tizerine yaz-
dig1 seyler Amerikali olmasina ragmen kendisini yazmaya
iten ruhun Ermeni ruhu oldugunu séylerdi. “Bu yiizden
ben bir Ermeni yazarim” derdi ve bityiikannesinin siirekli
tekrar ettigi sozii aktarirdi: “Seni évenlerden kork oglum.
Seni sevmediklerini géreceksin.”

Kabzasi kardesin parmak izlerini tasiyan bir bicagin a¢-
tig yaralar. Ya da, Kutsal Kitap’ta anlatildig: gibi, karde-
sini 6ldiirenin tizerine konan nisan midir bu? Bir damga,

*  Armenia, Susi’nin kurtulusunun 17. yildéniimii, “El espiritu de lucha fue un

factor decisivo en el éxito”, Buenos Aires, 14 Mayis 2009.

Insan Deposu / Ana Arzoumanian F: 9 129



bellege seslenen bir sey. Hatirlamaya yarayan bir isaret.
Arjantin’de soykinmdan kagip iilkeye gelen Ermeniler,
Tiirkiye’den altmush yillarda gelen Ermeniler bir arada ya-
styorlar. Ermeni toplumun bu iki kesimi arasinda ¢ok da
acitk olmayan bir iliski oldu hep; siiphe ve hing yiikla bir
iliski. Altmush yillarda Tirkiye’den gelen Ermeniler cok
degerli bir seylerini kaybetmislerdi: kimliklerini. Bunun
icin 6demek zorunda kaldiklann bedel epey yiiksek oldu.
Isimlerini degistirdiler, soykirimu takip eden yillarda Tirk
topraklarinda yasayabilmek igin “Tirklesmeleri” gerekti.
Yetmisli yillarda Ermeni toplumuna ait kurumlarda, bu
yeni goclerle ilgili bir tiir nefret vardi. Neseli tabiath in-
sanlardi, dikkat cekmeyi seven, Ermeni dilini iyi bilen ama
aile icinde Tiirkce konusan insanlardi. Bu sikintili iliskinin
ekonomik nedenleri de vardi elbette: Tiirkiyeli Ermeni
grubun {iyeleri Arjantin’e kendi isyerlerini agmaya yete-
cek kadar parayla gelmislerdi. Bu, perde arkasinda baska
olaylan gizleyen bir sahneydi. Ama yine de iliski sessizligin
isgali altindaydi, hatta ayni sessizligin iliskiyi bugiin bile
isgal ettigini soyleyebiliriz.”

Tiirkiye’den 1962 yilinda, daha iki yasindayken gelen
bir Ermeni’yle, soykinmdan kurtulanlarin torunu olan ve
Arjantin’de 1960’ta dogan bir Ermeni arasindaki sohbette;
cocukluklarinda okul arkadasi olan bu iki adam arasinda
yakin zamanda gerceklesen sohbette Arjantinli-Ermeni bu
iliskinin o ana kadar dile getirilmemis bir yéniinii anlatir:

*

“Davutoglu: 24 Nisan'1 iyi yonettik”, 6 Eylul 2010°da Milliyet gazetesinde
yayimlanan Taha Akyol imzal séyleside, donemin Disisleri Bakan1 Ahmet
Davutoglu soyle diyordu: “Tiirkiye Cumhuriyeti'nden yurtdisina gé¢miis
Ermeniler, ‘Tiirkiye diasporasi’dir! Ermenistan’in diasporas: degil! Ermeni
diasporasinin da hepsini ayn1 kefeye koymayacagiz. Tavirlarina gore diyalog
kuracagiz.”
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P. ailesi tilkeye ¢ok parayla gelmisti, ¢linkii soykirim si-
rasinda dedesi bir muhbirdi. Tirklere bilgi aktariyordu;
kim, nerede, hangi kéyde kac Ermeni var, bunlar kimdir,
soyliiyordu. Sonra Tiirkler gidiyor ve onlan 6ldiiriiyorlar-
d1. Bilemeyiz tabii (anlati, bu tiir seyleri bilen ama susan
Arjantin Ermeni toplumunun &znelerini kast ederek co-
gulu kullaniyor) bu ailelerin mallar1 onlara mi gecti, bunu
bilemeyiz. Yine de boyle oldugunu disiiniiriiz. Ustelik
yalnizeca P. ailesi degil, T.’lerin dedesi ve F.’lerin amcasi
da 6yleydi.”

Tiirkiye dogumlu Ermeni, Arjantinli Ermeni nifustan
kendine yoneldigini hissettigi onca yillik asagilayic1 bakisin
nedenini ancak o zaman anlar. Sonradan gelen Ermeni-
lerin kaybettiklerine ve farkina bile varmadiklan o kayba
bir tiirlii akil erdiremeyen bir horgoriiydit bu. Bu yiizden,
farkinda olmadiklar igin, bir zamanlar kimlikleri olan bu
seyi geri kazanmay1 da bilmiyorlards; yani kendilerini geri
kazanmay1.

Diger taraftan, ihanete dair sessizlik de vardi. Catisma-
ya “uzak” bir iilkede, akrabalarina ihanet etmis Ermeni-
lerle bir arada yasama duygusu. Tiirkiyeli Ermeni niifusta
¢ok bariz olan unutmak ve an1 yasamak arzusu, Arjantinli
Ermenilerin unutmamak ve ge¢mis icin miicadele etmek
arzusuna carpiyor. Inkarlar birbirine eklendikce daha da
zorlasan bir ¢arpismaya déniisiiyor. Tiirkiye soykirimi red-
dediyor, Tiirkiyeli Ermeniler kimliklerini kaybettiklerini
kabul etmiyorlar. Zarlarin bu kombinasyonu karsisinda,
kendi i¢lerinde durumu yargilamadan duramayan Arjan-

*

Kimlikler sakli tutulmaktadir. Sohbet, yogun bir Ermeni niifusuna sahip
olan ve Ermeni toplumuna ait sosyal kurumlarin cogunun bulundugu liman
mahallesi Palermo’da bir barda gerceklesmistir.
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tinli Ermeniler, kendileri de kurban olan bu insanlan affet-
mivyor ve siirekli bir vicdan azab1 yasiyorlar. Hainler, kalles-
ler, teslimiyetciler; eger bityiik su¢ (soykirim) taninmazsa,
o sucla gergeklestirilen cinayetler nerede aranip taninmaya
baslanacak?

Bazen annemin memelerini gérityorum riiyamda.
Riiyamda, annem ciplak

ve besigimi salliyor

bir yandan da nar taneleri yiyor

bir yandan da aygicegi tohumlan yiyor.

Bazen rityamda yalnizca bir memesi oluyor.
Riiyamda annemin yalnizca bir memesi oluyor
beni memesine bastinyor, ¢ighklanimu kesiyor.
Nar taneleri sanki kanl birer kist gibi
memelerini kirletiyorlar.

Aygicegi tohumlan kuru birer gdzyas: gibi
ayaklarina dékiiliiyor.

Naira Kuzmich
“Genesis”

Amerikali Ermeni sair Naira Kuzmich meme kanserine
yakalanan Ermeni kadinlarimi bir yiizlesmeye cagirdigim
soylityor:

Ermeni kadinlannin meme kanserini bir tiir kendi be-
denlerine ihanet olarak gérdiiklerini diisiindiim hep; me-
melerinin, ¢cocuklarina hayat verdikleri o seylerin, giiniin
birinde onlarin hayatlarina son verecegini. Meme kanse-
rini Ermeni anneligi baglaminda yazmay1 denedim. Nar
bizim kiltiiriimiiziin bir sembolidiir, aygicegi tohumlan
da halkimizin bir eglencesi. Siirin sonunda hiiziin veri-

ci imgelere déniisen bu iki degerli nesne memelerimizin

132



ihanetci dogasini” yansitiyorlar, aymi zamanda dogurma-
yan kadinlarin durumunu anlamayan, degerli bulmayan
bir toplumun dogasin1 da.”

Hem siirsel imgelemden, hem de yazarin yaptig1 acikla-
malardan diaspora Ermenilerinin ihanet icinde olduklar
fikrini gozlemlemek miimkin. Bu kismm, su on satirdan
kisa paragrafi iki firsat i¢in kullanarak bitiriyorum. Beden-
deki eksiklik disiincesini 6ne cikaran sey su “yaratma”
(eserin ismini diisiintin: Yaratilis) halidir, bedeni kendisi
icin bir yabanciya déniistiirerek bedeninin ele gecirilisini™*"
tecritbe edermis gibi bir ihanetin iireticisi olma hali. Bu
“ben”i yabanciya ¢eviren olan duyarsiz, haklardan ve ya-
kinhktan yoksun kimlik. Iceriden bir kirlmadir bu.

*  Her iki uygulamada da (ihanet-ihanetgi) italikler bana aittir, sair tarafindan

kullanilan kavramlar vurgulanmaktadir.

** The Apple Walley Review, A Journal of Contemporary Literature, cilt 3, no 2,
Giiz 2008.

*** Jean-Luc Nancy, El intruso, Amorrortu, Buenos Aires, 2006. Lintrus, Ga-
lilée, Paris, 2000.
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Ulusotesi Bir Diaspora

Komsular arasinda imkansizlasan bir ortak yasamdan
yiizy1l sonra, Tiirkler ve Ermeniler arasindaki catismali ilis-
ki, gerilimini simdi de kirik bir Ermeni kardesliginin tam
kalbine tastyor. Oyle bir kiriklik ki bu, tek bir Ermenistan
diistincesine ya da tek belirleyicisi kan olarak saptanan bir
Ermeni kimliginin varhigina sarildigimuz siirece hep boyle
kirik kalacak.

Amerikan gazetesi Asbarez, Michael Mensoian imzasiy-
la yayimlanan bir haberde, Ermenistan ve Tiirkiye sinirla-
rinin acilmasina dair yol haritas: hakkinda séyle diyor:

Daglik Karabag'in 6zgiirliigii icin savasan 7 bin kahra-
man, Osmanli Tiirk hiikiimeti ve ardindan gelen Kemal
Atatiirk tarafindan kurban edilen bir bucuk milyon sehit-
ten daha az degerli degildir.”

Soykirnmin taninmasi ve Ermenistan ve Karabag konu-
sunda yeni askeri kazanumlarin elde edilmesi bir yandan;
Ermenistan’in briit hasilas1 ancak 18 milyar dolar eden
ekonomisine karsi Tiirkiyve’'nin 800 milyar dolarhik eko-
nomisi diger yandan, Ermenistan’1 diasporadan ayirmustir.
Tiirkiye, pazarliklar i¢in 6ngoriilen yol haritas1 araciligry-
la Ermenistan ve diasporanin arasini agmayi istemekle
suclandi. Ama béyle olsa bile, acilan bu aranin hem di-
asporada hem Ermenistan’da giinbegiin gerceklesen farkli

*  Armenia, “La hoja de ruta es un plan para sepultar en el olvido a Armenia”,

28 Mayis 2009, Buenos Aires.
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duygusal olusumlarla ilgili oldugunu da anlamak gerek.
Tanimak fiilinin farkh halleri iizerine diisiinelim: etken
hali, taniyorum; edilgen hali, tanimyorum. Béyle oldugu
zaman, 6zne iki tarafin da birbirini tamdig karsithkli bir
iliskinin himayesi altina girer.” Otekini tamimak bir esit-
lik iligkisi i¢ine girmektir ve diasporanin biiyiik boliimii
Tiirkleri “dilsman” kategorisi igine yerlestirir, mesele su
ki eger kurban-katil kavramlarinin sinirlarini belirleyen bir
karsilikli “taninma” mevcut degilse, politik mahiyette bir
pazarlik da bir yere varmaz. Zulme ugramis olma travma-
s, atfedilen sugun affolunmaz niteligi ve su simirsiz sug-
luluk duygusu, 6tekinin “yamitina” karsi araya girip sozii
kesebilir. Yanit sorumlulugu getirir. Yanitlamak, karsihkl
konusmak, bir seyin baska bir seyle “zorunlu bir iliskide”
olma hali. Bir diaspora 6znesine kulak verilebilmesi, bu
kopuk bagin enerjisi iizerine yeniden bir sorgulamanin
baslamasini saglayabilir.

Bir anlasmanin bir vaat sunmas1 gerekir ve bir sey vaat
edebilmek de soyleyebilmeyi, diinya tzerinde hareket
edebilmeyi, eylemlerinden ilk 6nce kendini sorumlu tu-
tabilmeyi gerektirir. Destanin, trajedinin eylemlilik halin-
deki kisileri, Homeros karakterleri, konuskan 6znelerdir,
stirekli kendi eylemlerinden konusurlar, 6yle ki sonunda
Britanyali filozof John Langshaw Austin tarafindan dile
getirilmis ifadeyle seyleri kelimelerin kendisinden yapa-
bilecek kadar ¢ok konusurular. Kayb: nesneyi goriis ala-
nindan ¢ikanr ve alic1 6znenin hakim olmadig bir yokluk
evresine birakir; Ispanyolcadaki reconecer (hatirlamak) fiili
re (yeniden) 6neki ve conocer fiilinden tiremistir; hatirla-

*

Paul Ricoeur, Caminos del reconocimiento. Tres estudios, Fondo de Cultura
Econémica, México, 2006; Parcours de la reconnaissance, Stock, 2004.
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mak, evvelden zaten tanman birine dair diisiinceyi zihinde
yeniden kurmak, bellegin isidir.

Vatan, ulus devlet, iilke, bedenin yayilip dagihsimi da
bicimlendirirler, sakinleri onlarda evlerinde gibi olma duy-
gusuyla hareket ederler; ayni ulustan olanlarin derilerinin
altinda bulunan duygudur bu. Insan ilkesiyle bir bedene
doniisiir, tipk: kimligin de bir cografyayla, bedenin kimli-
gini hatirlayan bir cografyayla iliskide yasanmas1 gibi."

Bu durum iizerine diisiinmek icin hem kamusal alanda
hem de kisiligin i¢ mecralaninda yakin ditsitlen bir komsu
karsisindaki giindelik hayat kosullarini tanmimamuz gerekir.
Bunu denerken sosyolog Farhad Khosrokhavar’in Filistin-
Israil ortak yasam iliskisi izerine galisirken kullandig1 bir
terimi kullanacagim: i¢-icelik. Fiziksel ve zihinsel i¢-igelik
unsurlan vardir. Ermenistan bakimindan bunlar, Tiirkiye
siyasi sinuirlan icinde kalan Ermeni bir Ararat’in degismez
goriintiisii, Ermenistan pazarinin talep ettigi Tirkiye mali
titketim maddeleri, bir ekonomik gerilik hali, modernizm
tizerine diisiinceleri Batr’min onayimi almus bir iilkeye ya-
kinlik olarak siralanabilir, Ama diasporanin kiltiirel ha-
yal diinyasinda yer eden bir dityman karsisindaki talepleri,
kimligi olumsuzlayic: nitelikler (Batil gelismislige sahip ol-
mamak, Tiirk olmamak) tzerinden tanimlayarak Ermeni
algisina dair kafa kanigikligina neden olur. Ciinkii Ermeni
gercekliginde kismen igeride, kismen de disarida yer bulan
niteliklerdir bunlar: Iceride Ermenistan Ermenileri olum-
suzlayic1 zihinsel i¢-icelik tizerinden kurmazlar kendileri-
ni; Tirk olmadiklar agiktir, bunu diinyaya gostermeleri
gerekmez. Disanda ise, diaspora Ermenileri batidaki gelis-

*  Farhad Koshrokhavar, Les nouveaux martyrs d’Allah, Flammarion, Paris,
2002; Allah’m Yeni SehitlerifIntihar Bombacilan, ¢ev: Tilay Duman, Versus
Kitap, Istanbul, 2006.
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misligin keyfini sirerler, modemizmin getirecegi kazanim-
lar icin pazarlik yapmalari gerekmez.

“Dogum vyerinin poetikasi artik belirleyici degil” der
Peter Sloterdijk, klresellesmenin felsefi teorisi Uzerine
yazarken. Simetri endisesinden enginligin yeniden kesfine
gecilmistir. Bir kahramanlik destani olarak sunulan o pek
istitih tek taraflilik romani bir parcalanmaya, tarihsel et-
menlerin atomlarina ayrilisina yenilmistir. Kiiresellesmeyi
uzakliklari ortadan kaldiran teknik kaynaklara sahip olma
imkanina cevirmistir.

Devletin varliginin mesruiyeti artik Hobbesyen islevleri-
ne indirgenemez, yasamsal firsadann ve konfora erisimin
genel dagitimciligim yapip vergi toplamak tzerine temel-
lenmis bir devlettir artik. Kendini vatandaslannin her ko-
nudaki hayali terapisti olarak, bdylece de pek ¢ok Kisi igin
maddi ve hayali sevginin glivencesi olarak sunmaktadir.

Bir yerde yasamak 6l¢cmek ya da indirgenmek degildir;
insan evine gelir, uzantisini tecriibe ettigi ve Urettigi bir
ortamda tekrar tekrar goértunir olur. Béylelikle hem ulusal
devlet hem 6zne kendilerini yeniden tanimlanmis bulur-
lar ve bu tanimlar modemitenin tanimlarindan farkhdir.
Cokkultarlaluk ve yerlesilen tlkenin glinden giine artan
etkileri Khosrokhavarm “ulusétesi yerii-immet” adini
verdigi seyi bicimlendirirler (bakiniz Les nouveaux martyrs
d’Allah). iletisim araclarinin, dzellikle de internetin etki-
si yeni bir hayali tipi devreye sokar. Vurgunun goérintiye
yapildigi ingilizce ya da Ermenice hazirlanmis videolarda,

*  Peter Sloterdijk, En el mundo interior del Capital: para una tecrna filosofica de
la globalizacion, Editorial Siruela, Madrid, 2007; Im Weltinnenraum des Kapi-
tals: Fir eine philosophische Theorie der Globalisierung, Suhrkamp, Frankfurt
am Main, 2005; Kapitalist Dinyanin Ig-Evreninde, cev: ilknur Aka, Kirmizi
Yayinlan, istanbul, 2008.



savasql kimlik, diaspora &znesinin kokenine nostaljiyle
bakmayip disaridan onayladigi “Ermeni”nin anlami esas
alinarak onun tizerine kurulur.

Bu yiizden, Ermeni ve diaspora gercekligi tizerine bu
farkli bakislar torpiilenmesi gereken bir gerilimin tezahiir-
leri degildir, ¢coklu olmanin anlamina aittirler. Tek degil
pek cok Ermenistan vardir ve hicbiri digerinden daha mes-
ru degildir. Ermenistan’daki Diaspora Bakanhgi’nin kuru-
lusu tizerine yapilabilecek olasi okumalardan biri, Ermeni
devletinin diinyanin dért bir yanina sacilmus diger Erme-
nilere kadar uzanan bir hegemonya kurma arzusu olacak-
tir. Bir resmi tabela araciligryla eylemlerini mesrulastiran,
s6ylemleri birlestiren, bir kimlige dair resmi tanimlamalar
olusturan bir bakanlik. Buna ragmen, béyle bir bakanligin
kurulusu, bogulan birinin ¢irpinislarindan bagka bir anlam
ifade etmez. Hem dijital gazeteler, hem Youtube’daki vi-
deolar ve sosyal aglardaki gruplar bize periferi (Anavatan
degil, ne de onunla aym cikar ve celiskilere sahip) pozisyo-
nunu giderek saglamlastiran bir diaspora resmi sunuyor,
bu kullaniailar (aglarda “milliyetler” yok) birbirleriyle sii-
rekli bir iliski kurmus durumdalar ve vatandan ¢ok 6te bir
vatanseverlik ve aidiyet duygusunu besliyorlar. Farkli iilke-
lerden finansal katki sunma bicimleri olarak merkeziyetci
olmayan bir isletme ve iliski bicimi olarak iletisim tekno-
lojileri kimlikleri tanimlayan geleneksel sistemlerden kagi-
yor. Akilli cihazlar1 benimsemek, tipki alfabede, matbaada
ve baska pek ¢ok teknolojide oldugu gibi, zorunlu olarak
kisisel bedenin sinirlarini asan yeni bir psikoloji yarattyor.”
Sosyal aglar 6znellige, aidiyete, topluma, gergeksilige dair

*  Alejandro Piscitelli, Ciberculturas 2.0, Paidés Contextos, Buenos Aires,
2002.
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merkezi diisiinceleri yeniden tanimhiyor. Fiziksel olarak
uzak olan kisileri birbirine baglayan ortak inanclar ve pra-
tikler bu sanal ve siber uzay gruplar arasinda 6zellikle heye-
can verici goriiliiyor. Internet yerel olarak bir bilgi dagitim
agina baglh bilgisayarlar anlamina gelir. Her kullanicinin
evinden ya da ¢alistig1 yerden baglanmasiyla uzakliklar ge-
cerliligini yitiriyor; herhangi biri tiim diinyadan milyonlar-
ca kisiyle baglantiya gecmekte 6zgiir oluyor. Seslere, ani-
masyonlara, fotograflara, grafiklere, goriintiilere ulasihyor.
Herhangi bir insanin (anlatiya dénistiiriilebilen, yaziya
dokiilebilen, gorsellestirilebilir, miiziklestirilebilir olan)
herhangi bir deneyimi, kimseye hicbir ayricahk taninma-
yan, ¢ok farkli yerlerden ulasilabilen karmagik bir yap1 icin-
de birbirine baglaniveriyor ama &zellikle, diye vurguluyor
Piscitelli burada, bize neyi, nasil yapacagimizi, hangi yolu
tutacagimizi, neyi sevecegimizi ya da ilgilenmeyecegimizi
soyleyecek bir Vatan Matan™ gerekmeden oluyor bu. Bu
yiizden siberuzay, elektronik araclardaki bir yenilikten
cok daha fazlasidir, s6z konusu olan hakiki olanla aym
duygunun deneyimlenecegi bir mekanizmadir. Burjuva
modernizmi cercevesinde insa edilen, koruma altindaki te-
kil beden, siberuzay toplumunda yeniden tescillenmis bir
bedensellesmeye evrilen bir ¢eviri siirecinden gecmistir.”
New York’tan Lola Koundakjian tarafindan kurulan
Armenian Poetry Project Ermeniler tarafindan Ingilizce,
Fransizca ya da Ermenice dillerinde yazilmus siirleri yayim-
liyor, projenin http://armenian-poetry.blogspot.com isimli
sitesinde yalnizca siirlerle degil farkl yazarlara ulasabilece-
gimiz baglantilarla da bulusuyoruz. Oradan okuyalim:

*  Ulus diisiincesine vurgu yapan italikler bana ait.

** age.
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Madem ki hicbir yere ait degilim

gelmek ve hicbir yere ait olmayan

seylerimi burada yapmak isterim.

Yardim eder misin... elbisemi giymeme?

Yoksa sen de sana bicileni mi deniyorsun orada?

Nora Armani

Eve, aidiyete dair yeni bir tanim, farkl ifadelerin i¢ ice
gec¢mesine izin veren karmasik bicimler iizerinden ikircikli-
gin hakim oldugu bir edebiyati kuvvetle etkiliyor. Yerlesik
edebiyat kurumlanyla bagin1 koparmis diaspora edebiyati
ya da toplu gég halindeki edebiyat ekonomik, politik, sos-
yal unsurlarla kirleniyor. Tipki siyasi kimlikler gibi bula-
niklasan bir edebi kimlik. Yeni edebiyatlar simdiyi {iretir;
Josefina Ludmer’in deyisiyle, post otonom edebiyatlardir.
Simdiki diisiince ise kurumun var olmaya devam etmesine
izin vermek, hatta ona ait olmak ama bir yandan da onu
asan, otoritesini yikan ya da geride birakan bir alan isa-
ret etmeyi stirditrmektir. Kurum kendi sorunlariyla, kendi
torenleriyle, 6diilleriyle devam eder ve bir giin tek basina
olip gider.”

Miizikler eklenerek, gortintiiler iist iiste bindirilerek ya
da Berlin’de Sogomon Tehliryan’in yargilanis: gibi tarihsel
olaylara ait gériintiilerle dramatize edilerek, montajla este-
tize edilen ve internette dolasima sokulan Karabag Savas:
tizerine videolar, yeni bir kardeslik uzayi yaratiyor ama ayni
zamanda karsilikli bir inkara ve kiiltiirel yanhs anlasilmaya
da neden oluyorlar (Ermeniler tarafindan Daglik Karabag
savasi hakkinda yapilan videolara Aczeriler tarafindan ha-
zirlanmis benzer videolarla yanit veriliyor).

*  Josefina Ludmer, “Elogio de la literatura mala”, Revista N, Clarin.com, 1

Arahk 2007.
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Hagcalanlar Toplumu

Arkadaglartyla 6zel bir dil konusuyor,
hagcalanlar toplumuna ait olmayan birinin
anlayamayacag bir dil.

Raffi

“Hagcalanlann Hatirat1”

2007 yilinda Buenos Aires’teki Karabag’a Yardim Ko-
mitesi bir Ermeni edebiyati klasigini yeniden yayinladi:
Hagcalanlanm Hauran. Raffi tarafindan 1882 yilinda ya-
zilan ve Ispanyolcaya ilk cevirisi 1949 yilinda yapilan bir
eser. Sonradan Raffi takma ismini kullanmaya baslayan
Hagop Melik Hagopyan Rusya, Tiirkiye ve Iran arasinda
boliinmiis olan bir Ermenistan’daki Iran tarz feodal siste-
min adaletsizliklerini ifsa eder. Merkezi giiciin boyunduru-
gu cobanlarin ve kéylilerin vicdanini dyle sakatlar ki on-
lar1 cinayetin esigine getirir. “Ha¢ Hirsiz1” (belki de boyle
bir ceviri daha isabetli olurdu, ciinkit Ispanyolcada bilesik
kelimeler pek yaygin degildir, bu yiizden de Hagcalanlar
kelimesi basligin ahlaksiz niteliginin 6niine gegiyor. Diisii-
niin, kilisenin siyasi giicii temsil ettigi had safhada dindar
bir toplumda bir kitap cikiyor ve adi, Ha¢ Hirsiz1.)

Ailesini savunmasiz birakir ve uzun, ¢ok uzun yillar
boyunca diinyayt bir ucundan digerine avarelik ederek
gezer... Hagcalanin her seyi vardir ama hicbir seyi yok-
tur. Bir 6kiiziin i¢ organlarini parcalayan, cigerini yiyen,
kanini igen ve kalanini birakarak cekip giden vahsi bir
hayvana benzer. Sonra, av bulamayinca, giinlerce a¢ kalr.
Hagcalan bir giin alabildigine toktur, diger giin kurt gibi
a¢. Bir giin zengindir, ertesi giin yoksul.
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1915’teki biiyitk kiyimin 6ncesiydi, edebiyat bir ileti-
sim ihtivacinin savurgan mirasgis1 egilimini agikca belli
ediyor ve tuhaf, alisilmadik, siipheli buldugu her konuda
sozciikler aramis olmanin mutluluguyla korku icgiiditsiine
gogiis geren bir seyler kesfetme arzusuna bogulabiliyordu.”
Sunu soyleyebiliyordu: Ama nereye kadar saklayacagiz
lekelerimizi?”” Sanatq ele gecirilmeye, uzlasmaya izin ver-
miyordu, titm cikarlardan siyriliyor ve hi¢bir seyi saklami-
yordu. Belki de onda Ermenistan’in Hiristiyanlik éncesi
ilk dini inanisin, her isi kendini vererek yapmayi kutsayan
o Zerdistligin isaretleri vardi. Sasani hanedaninin ku-
rucusu I. Ardasir Roma’ya savas ilan edip Ermenistan’t
ele gecirdiginde, Zerdistlitk en giiclii din olarak yeniden
kurulmustu. Devletin resmi inanis1 ve giiglia bir devlet 6r-
gitlenmesi olarak Zerdistlitk, Sasanilerin Yunan klasik
eserlerini arastirmalarina, derlemelerine ve Pehlevi diline
cevirmelerine izin vermisti. Zerdist, Ahura Mazda’y: tann
olarak taniyan bir peygamberdi. Zerdiist'in giilerek dogan
tek bebek oldugu séylenir ve Zerdiistliikk de diinyay1 iyiyle
kotit arasindaki miicadelenin sahnesi olarak géren iyimser
bir din olarak bilinir.

Haccalanin maceralarinin anlatildigi bir bolitmde su
ciimleyle karsilasinz: Hangi soygunlarla dwviiniirsiiniiz siz?
Ben gengken Hindularin tanmsinin gozlerini calmigtim diyor-
du ihtiyar bir hagcalan kendini begenmis bir giiliimsemeyle.
(Zerdisstliik Iran’in kuzeyinde dogar ve Hindistan’a kadar
yayilir.)

*  Friedrich Nietzsche, La gaya ciencia, Biblioteca Edaf, Madrid 2002; Die fréh-
liche Wissenschaft, Ernst Schmeitzner, Chemnitz, 1882; Sen Bilim, cev: Ah-
met Inam, Say Yayinlari, istanbul, 2004. Nietzsche bu kitabim Haggalanlar
Hatirag'nin da yayimlandign yil yayimlamistur.

** Raffi, Las memorias del hurtacruz, Editorial Diario Armenia, Buenos Aires,
2007; Vosge Akagag, 1882.
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...Ben kusursuz bir k6t olmak isterdim, tohumlarimda
hig iyilik olmasin isterdim. O zaman vicdanim rahat olur-
du. O zaman kétii oldugumu hissetmezdim. Ciinkii yal-
nizca iyilik hissettirir bize kétiiligiimizii. Ancak o zaman
actkca fark edilir siyah tizerindeki beyaz. Isterdim ki her
sey tek renkli olsun benim kalbimde, siyah ya da beyaz,
iyi ya da kétii. Seytanlar bu yiizden mutludurlar, ¢iinka
cok kotiadirler ve melekler de mutludur elbette, ciinkii
salt iyiliktendir onlar. Peki ya ben? Korkung¢ bir karis-
mum sadece. Nasil mutlu olacagim kalbimde araliksiz bir
ic savag siirerken ve 6zellikle de, icimdeki kot iyiden

daha giicliiyken?...”

Bu metin, daha dnce belirttigimiz gibi, 1915 soykirimi-
nin éncesine aittir. Felaketten sonra edebiyatta kurbanla
ozdeslesme yoluna gidildi. Kurbanin konumu masumiye-
tin yeridir ve bu yerden yazilan kurban her zaman iyidir,
farkli tonlan yoktur. Ailenin ve sosyal baglarin yerle bir
edilmesi, kesintiye ugrayan toplumsal hafizanin koruma
altina alinmasin1 gerektirir.”” Bellegin derisi, yilan derisi
gibi vakti gelince kendiliginden yenilenmez; bir islem, bir
emek ister. Katliamin yasattip1 kopukluk yiiziinden top-
lumsal ve ailevi ortamdan yoksun olmak, &zneyi, tarihin
disindaki bir nesne gibi anlatilacak bir hikayesi olmayan
haline getirir. Ama eger anlatmak, anlatilan o seyi diizen-
leyip degistiriyorsa, kurbanin tek renkli, kahramanlik an-
latisini kurmak hayatta kalanin o konumdan ¢ikmasina
yardim etmeyecektir. Kamplarda insan hayal diinyasina si-
pinamaz. Kamplardandoniildiigiinde, dilin Babil’ikonus-

* age.

** Lawrence Langer, Holocaust Testimonies: The Ruins of Memory, Yale Univer-
sity Press, Connecticut, 1991.
*#** Charlotte Delbo’dan alinti. Langer, a.g.e.
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maktan ¢ok yemekle mesguldir. Blanchot’nun “deneyim-
sizleme” olarak adlandirdign seydir bu, felaket deneyimini
hissetmenin imkansizhigi. Siir bu sayiklamayy, pargalara ay-
rilmis soyleyisini, soziinden doniisiinii harekete gegirerek
yansitir:

“.eczane anahtar asma kilit cezaevi

tiyatro ter kuyu dilenci kadin kap

fosfor itiraz taginma beta karinca
¢oban konsolos siiphe bayrak kaplan”

Ezequiel Alemian

Ben bedenimdim, o kadar. Bedenim ise fiziksel ve metafi-
zik anlamda onurumdu.” Aclik ve calisma, calisma ve achk
Auschwitz kamplarindaki ritimdi. Arjantin diasporasinda
hayatta kalanlarin yerlestirildigi benzer yerlerden depo ola-
rak bahsederiz. Ve depoda kampin kurallart isler: aglik ve
calisma, calisma ve achik. Aclik olunca insanlar birbirinden
calar. Ahlaki yikim iliskilerin altin1 oyar, 6zne kendisinin
iyi oldugunun teyidine déniisen kurban roliine neredeyse
huzur icinde tutunur. “Soykinm kurbanlari” kisaltmasi,
kimlikleri saptanirken onlan toplum yapan bir nitelik ola-
rak onlarla birlikte tasinir durur. Meydan okuma kendini
yeniden adlandirmaktir. Kendini Hagcalan olarak tanimla-
yabilmektir; hikdyenin karanlik tarafina yénelik garipseme
siirecini tersine cevirmek, i¢c kaosu verimli kilmaktir.

Takintili bicimde olumlu olani, seffaf olani, tam olanm
arayarak kimlige yoneltilen soru ¢ok uzaga gidemez, ¢iinkii
kendi yabanciligini sorgulamaz. Ermeni olaru varliginin de-
rinliklerine, bilinmeyen, karanlik taraflarina kadar tasima
kapasitesinden yoksunluk. Ortak olan: Ermeni diasporasi

*

Jean Améry’den alinti. Langer, a.g.e.

144



her seye hakim ve her seye kadir olarak kurbanin yerini,
otekiligi kamulastiran genetik senaryoyu sahneledi.

Aciklamalardan kurtulmak,” goérintilere inanmak,
kendinin ve diinyanin séz araciligiyla sahnelenmesinden
bagka bir sey olmayan goriintiilere, kurgulara inanmak.
Pierre Legendre’in “insanligin mecburi teatralligi” olarak
tanimladigh seydir bu, bir ayna giici olarak kiltir. Bir sah-
neleme, tiyatrolastirma becerisi olarak isimlendirme. Ka-
ranlikta olanin yakalanmasi olarak edebiyat, terciimanin
yerini almak i¢in iste béyle girdi evrene.

Elif Safak Baba ve Pi¢c romanina su epigrafla baslar:

Bir varmus, bir yokmus. Tanr’nin mahluklart tahil kadar
¢okmus. Fazla konusmak giinahmus...
Bir Tiirk masalina mukkadime... ve bir Ermeni ma-

*e
salina

Turk’in &tekisi olan Ermeni, Safak’in romamindaki
kurguya (Tiirklerin ve Ermenilerin) ortak tarihindeki su-
cun agirhgmi kabul ederek kangir, boylece mutlak katil
pozisyonundan ¢ikilmasina izin verilir:

Allah’in gaffar ve hakim ve rahman gozii, her seyi goren,
hi¢ kapanmayan, bir kez olsun kirpilmayan bir géz olsa
da, kimse kalkip diinyanin daima gézlemlenebilir bir yer
oldugunu séyleyemez. Burasi Semavi Seyirci i¢in birbiri
ardina oyunlann gésterildigi bir sahneyse eger, perdenin
iniverdigi zamanlar da olmali arada; ince bir esarbin gii-

miis bir kabin tizerini kapadig: zamanlar gibi.”""

*  Pierre Legendre, Lo que Occidente no ve de occidente, Amorrortu editores,
Buenos Aires, 2008; Le que I'Occident ne voit pas de I'Occident: Conférences
au Japon, Mille et une nuits, Paris, 2004.

** Vurgu bana ait.

*** Elif Shafak, La bastarda de Estambul, Lumen, Buenos Aires, 2009. Baba ve
Pi¢, Meds, Istanbul, 2006.
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Bir zamanlar aym iilkeyi paylasan aileleri farkli duy-
gular sarmalar. Korku, ailelerinin soykirim zamaninda
yapmus olabilecegi seylere dair siipheler, katliam sirasinda
katlanmak zorunda kalmis olabilecekleri seylere dair siip-
heler. Kurbanlarin ve faillerin, hayatta kalanlarin vicdanla-
rina tekrar tekrar déniip gériinen hayaletleri:

Levon ya da Levent adin1 almak Susan’in oglu icin bir sey
degistirmemisti. Her halitkarda ismiyle miisemma olama-
d1. Hircin ve hasin bir adamdi... Hikayeler birbiriyle oyle
ic icedir ki nesiller 6nce vuku bulmus hadiseler simdiki
zamanun tiimiiyle alakasiz gelismelerine etki eder. Gegmis
gecip gitmez kolay kolay.”

a.g.e.
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Bir Varmis Bir Yokmus

Sango dili bana hicbir sey hatirlatmiyor, benim anilarim
ona yabanci, bende her seye yeniden baslayabilecegime
dair cok hosuma giden bir hayali uyandiriyor yalnizca.
Babamin élimiinii Yunanca degil de Sango dilinde
hatirlamak daha az ac1 veriyor bana.

Vassilis Alexakis
“Yabanc: Sozciikler”

Taninmayan bir anne olarak anavatan.

Tanr’nin ad1 Ermenicede eutyun’dur, yani hakk, yani
“var olan” (... Islam’da Tanr’ya verilen doksan dokuz isim-
den biri...)

“Bir varmis bir yokmus...” Ermeni ¢ocuk hikayele-
ri paradoksun retorik kullanimiyla baslar. Hareketin var
olmadigin1 Zenon’un paradokslar1 yontemiyle yeniden ta-
nimlamay: deneyen bir karsit ya da alternatif gorustir “bir
varmis bir yokmus”. Boylece hikayeler, anlatilmakta ola-
nin ¢ok daha Stesine geger ve artik Batili “bir keresinde bir
... varmis” gibi bir baska zamanin baslangic1 olam1 degil de
alternatif bir zaman duygusuna ait bir diistinceyi aktarirlar.
Paradoks iki zit ve goriiniirde uyusmaz diisiinceyi birbirine
yaklastirir ve etkisi yogun bir yabancilasma olur. Yalnizca
sozlii gelenekteki anlatim miizigine doniisen semantik bir
gerilim yaratir. Okumak ve yazmak gorsel bir bakis acisin-
dan bir metin Gizerindeki dikkatin zihinsel olarak yogunlas-
tirllmasin gerektirirler. Sézlii bir kiiltiriin icinde yasayan
birey ise duygularimi kullanir ve onlann farkl: bicimlerde
gelistirir, kendi bedenine dair baska tiirlii bir kavrayisa
sahip olur. Bir sozel kiiltiirle bir yazih kiiltiir aym sekilde
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diisiinmez, kavramaz ya da asik olmazlar.” Alfabelestirme
olgusu dokunsal-isitsel diinyayr kagit iizerinde kelimeler
diinyasina cevirir. Bu durumun erotizmde etki yarattigs
goriliir, cinki artik bir hikayenin grup halinde dinlendigi
karsilagsmalar birakilmus, 6zel olarak okunmasina gecilmis-
tir; mahremiyet kavramini yeniden tanimlayan bir erotizm-
dir bu. Bu viizden, (kisisel olanla kamusal olan arasindaki)
sinirlarin kontrolii yazih kiiltiriin temelidir. Sézel kiiltiir
ortaminda cizgilerle belirlenmis olmayan sinurlar. Ve Eros
artik sinurlar ve hudutlar meselesidir.

Bir aktannm biciminden digerine gegis dinleyicideki
yabancilasma duygusunu daha da vurgular: bir varmis bir
yokmus, dilin devamhliginda dagilip yok olur, birisi an-
latiyordur, bir varmus bir yokmus, bir saray varmis... Bir
Doguluymuslar bir degillermis, bir Batililar bir degiller, bir
kurbanlar bir degiller, bir zulme ugrayanlarmis bir degiller-
mis (anlatisin1 zulme ugrama iizerine kuran ama kendisine
zulmedenlerden geriye hayatta kalan bir halk). Bir varmus
bir yokmus, bir anne varmus...

Yetmis yil Sovyet rejimi altinda kalan, hapishanesinden
¢ikamayan bir anne, ziyaretine gidilemeyen bir anne. O za-
manlar, diasporada, bir annenin iadesinin talep edilmesi
s6z konusu olabiliyordu. Talep etmek fiili istemek, geri
almak fiilleriyle estir burada, hukuk dilindeki anlaminda
kullanilmaktadir. Bu yiizden hak talep eden, bir eylem, bir
yaptinm hedefler; bir seyin sahipligini, sahiplik haklarin
elde etmeyi, ona el koyan iiciincii tarafin iade etmesini
saglamay1 hedefler. Ispanyolcada talep etmek anlaminda
kullanulan reivindicar sézciigii Latincede sey anlamina ge-

*

Anne Carson, Eros the Bittersweet, Princeton University Press, New Jersey,
1986.
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len rei’den ve 6¢ almak anlamina gelen vindicare’den gelir.
Diaspora, 6zgiirliigii yetmis yil boyunca elinden alinmus bir
anneyi geri istedi. Ama bu anne, sonunda 6zgiirlestigin-
de, kime yoneltecekti bakislarin1? Yoksa, yetiskin ¢ocuk-
lar olmak bu ayrihig: anlamay1 mi1 gerektirir? Ama yine de,
soykinim felaketinde “babanin éliimi”’nden sonra annesiz
gecen yetmis yil, bu ¢ocuklarda yasamsal giiglerini yarala-
yan, geregi yapilmamis ve yok edilmemis bir nefret birakir.
“Uretim kapasitesini harap eder, diisiincesini degersizlesti-
rir, insanin dogustan sahip oldugu yasama azmine yapisik
olarak gelen yaratic1 verimlilik konusunda kendini yetersiz
bulmasina neden olur. Kisiyi yikic1 eylemler planlamaya ve
gerceklestirmeye tesvik eder, ki bu eylemler nefretin yonel-
digi hedefi bulmadiklarinda hep birlikte kendisinin tutsag
olan dzneye hiicum ederler. Bu geri déniisiin bigimleri pek
cokeur.””

Nefrette de asktakine benzer bir aktarim yasanir, kar-
silasmadan degil, daha ¢ok karsilasma eksiligi iizerinden
insa edilen bir tiir bag olusur. Bir adaletsizligi onarmak
pesinde degildir, daha biiyiik bir adaletsizlik kurmay: arar.

Kusaktan kusaga miras kalan bir nefret, daha énce bir
taninmanin olmus olmas1 gerektigi yerdeki bir “yok-bakis”
iizerinden birbirine baglanir. Zamansal deneyime yeniden
katilim imkansizdir; bu yiizden zaman bir cinayetin etrafin-
da, anlatidan yoksun goriintiilerin etrafinda donar. Bellek
yaral, hatta, hastadir bellek, der Paul Ricoeur.”” Ozne olay1

*

Jaime Epstein, Tramitacién del odio: presencias y dindmicas del odio en el tra-
tamiento de nifios que se quemaron. Revista Imago Agenda, no 141, Temmuz,
2010.

** Paul Ricoeur, La memoria, la historia, el olvido, Editorial Trotta, Madrid,
2003; La mémoire, Uhistorie, oubli, Le Seuil, Paris, 2000; Hafiza, Tarih,
Unutug, ¢ev: M. Emin Ozcan, Metis, Istanbul, 2012.
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bir an1 olarak degil, bir eylem olarak yeniden iiretir. Bu yer
degistirme yikimla “bityiilenmis” kisinin psikolojik alanim
ele gecirir. Tartisma 6fke boyutundadir.” Felaketi de icine
alan duygusal catisma tutkularda 6yle bir kristallesmeye
neden olur ki sonunda tuttugu yol 6fke yiikli bir siddet
olur. Farkli ruh halleri iizerinden gelisen bir siddettir bu;
umut gibi, tiztintii gibi, hing gibi. Béylece nesnel bir sebebi
(uluslararas1 tamnmadan yoksunluk, inkarcilik, ve en ko
tiisii: bir anne/vatanin taninmamasi) olan bir talep; diisiin-
me tarziyla, kutuplastirics yaniyla, hedef diisiincesiyle bir
toplumun yakalanabilecegi bir hastalik halini betimleyen
tutku kaynakli bir sendrom yaratir. Tutku temelli hastalik
hali baslangigtaki hayat dolu yaniyla, baglangigtan beri bi-
lincli bicimde tek seyi hedeflemesiyle ve tutkusu disinda
baska hicbir seyi gézetmeyisiyle belli eder kendini. Eger
Buenos Aires’teki Ermeni toplumunun gazetelerine bir
g6z atacak olursak, siyasi meselelerin, tiim ilgileri disanda
birakan merkez oldugunu gériiriiz. Politikanin bu kadar
asirililikla radikallestirilmesi ve yogunlastirilmasini Rober-
to Esposito politik olmayan olarak tanimlar.”” Toplumun
talep etme disinda, kendiyle uzlasmasinin imkansizlig.
Kendine ait olanin yapist hukukun giiciinden gelir. Bir
dagitim olarak anlasilan hukuk, paylasim, takas, nicelik
kavramlarina baglanir. Hukuk adil taksimdir. Déniismek
hukukun yiiklemidir, ihtimal ise ikametgahidir. Kendini
gosteren bir 6zneye tekabil eder ve dznenin kendini gos-
terme bicimi giic istencinin bicimidir. Ruh, elinden geldigi

*

Gaétan Gatian de Clérambault, Automatismo mental, Paranoia, Editorial Po-
lemos, Buenos Aires, 2004; L' Automoatisme mental: Empécherus de penser en
rond, 1992.

** Roberto Esposito, Categorias de lo impolitico, Editorial Katz, Buenos Aiires,
2006; Categorie dell’impolitico, 1l Mulino, Bologna, 1988.
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kadar, bedenin eylem potansiyelini artiracak ya da artir-
masina yardimci olacak seyleri hayal etmek icin kendini
zorlar.” Ask dis etkenden kaynakli bir disiinceye eslik
eden neseden baska bir sey degildir, der Spinoza, nefret
de dis etkenden kaynakh bir diisiinceye eslik eden hiiziin-
den baska bir sey degildir. Asik olan, ask duydugu seyin
kendisiyle olmasi ve kendiyle kalmas: icin caba gésterir.
Nefret eden ise nefret duydugu seyi uzakta tutmak ve yok
etmek icin ¢aba gésterir. Korku ise siiphe edilen bir gorii-
niimiin dogurdugu bir hiiziindiir. Nefret ettigi seyin yok
edildigini hayal eden kisi mutlu olur, der Spinoza etiginin
20. 6nermesi. Nefret duygulan ayn1 zamanda kiskanchiga
da génderme yapar; birini bir bicimde baskasinin basina
gelen kotiiliikten zevk almaya ve aym kisinin yasadig iyi
bir seye tziilmeye sevk ettigi diisiiniildiigiinde nefretten
baska bir sey olmayan kiskanclik. Nefret edilmeden kiska-
nilmak miimkiin midir acaba?

Sag kurtulanlar ve onlann soyundan gelenler Ttirk bar-
barhiginin kiskanchiginin hedefi olduklarini “anlatirlar”.
Kiiltiiri, sanaty, ticari zekayy, tarihi siralarlar. Ctnkii, yok
edilmelerine sebep olan bu duygu ancak nefret kiskancliga
“cevrilerek” isimlendirilebilir. Bu nefret-kiskanclik 6zne-
leri Spinoza’nin 40. 6nermesinde soéyle tanimlanur: birinin
kendisinden nefret ettiini ama nefret etmesini gerektiren bir
durum olmadigim diigiinen kisi, sonunda ondan nefret edecek-
tr. Ciunki birinin nefretten etkilendigini disiinen kisi,
sirf bunu diisiindiigii icin nefretten etkilenecektir ve bu

*

Baruch Spinoza, Etica demostrada segtn el orden geométrico, Fondo de Cultu-
ra Econémica, México, 1996; Ethica, Ordine Geometrico demonstrata, 1677;
Ethica, Geometrik Yontemlerle Kantlanmug ve Bes Boliime Ayrimig Ahlak, cev:
Cigdem Diiriisken, Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2011.
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dis etkenden kaynakl bir diisiinceye eslik eden hiiziindiir.
Oyleyse, nefret etmeyi gerektirecek hakli bir sebep oldugu-
nu diisiinen kisi (burada soykinmdan kurtulup Arjantin’e
yerlesen Ermeniler ve tilkeye Tiirkiye’de bir siire kaldiktan
sonra gelenler arasinda bir ayrim yapmaya deger. Sonun-
cular, degistirilmis isimleriyle Ermeni azinhgin Osmanl
rejimine “ihanet” ettigine, devrimci kars1 ¢ikisin “suglu”
olduguna dair anlatilarla egitilip bityiitiildiiler); kendinden
hakl1 olarak nefret edildigine inanacak ve utanc duyacak.
(Imparatorluk yikildiktan sonra da Tiirkiye’de yasayip dyle
go¢ eden Ermeniler): Bu onermenin de gosterdigi gibi,
nefret ettigimiz kisiye kotitlitk etmek icin gosterdigimiz
cabaya nihayetinde 6fke denir; ama yapilan kétiiliigii iade
etmek icin gosterilen caba intikam olarak adlandinlir.

Rubh, tavir alma potansiyelini diistintince, goz oniine
getirince mutlu olur. Yetersizligini diisiiniince hiiziinlenir.
Bir zayiflik diisiincesinin eslik ettigi bu hiiziin, bu satirla-
rin yazari tarafindan séyle adlandinlir: alcakgoniilliiliik.

Ermeni toplumunun kendisi icin kullandig1 niteleme
de tam olarak alcakgoniilliilitktiir. Birlikte bu duygunun
nasil gelistigine dair izleri takip ettigimize gore, bu talebin
dogasini anlayabiliriz. Diistince tarihinin en uzak toprakla-
rina ilerlersek Lucretius’la karsilasiriz, De rerum natura’nin
en etkileyici boliimlerinden birinde séyle denir: “...6lim
korkusu insanlara hayattan ve giin 1s131ndan 6yle bir nefret
duygusu esinler ki onlar da ac1 dolu sineleriyle kendilerini
oliime teslim ederler”” Oliim arzusu...

Rafael Badganyan’in bir siiri Lilit Pipoyan’in ninnisine
déniistir:

*  Diego Tati4n, “Czernowitz, Amsterdam, Pau.-Spinoza en un poema de

Paul Celan”, Nombres; Revista de Filosofta. no 23, yil IX, Cérdoba, 2009.
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Hadi gel, biilbiil, birak o bahgeni

burada uyku serp sakiyarak

oglumun gozlerine

ama dur, gelme hayir, bak agliyor, oglum istemiyor
rahip olmak.

Hadi gel, kumru, ¢ik artik o yuvandan

gel ve sarki soyle

oglum uyusun diye

ama dur, gelme hayir, bak agliyor, oglum istemiyor
diyakoz olmak.

Hadi gel, bildircin, tatli uykular getir

o yesil kirlardan, ¢ayirlardan

benim kiiciik ogluma

ama dur, gelme hayir, bak agliyor, oglum istemiyor
tiiccar olmak.

Hadi gel sahin, mavi daglardan, yiikseklerden.
Yoksa bebegim dayanamaz mi senin sarkina?

Gel cesur sahin, gel de oglumu sakinlestir.

Bak uyuyup kald: iste oglum

mizigiyle savas davullannin.

Rafael Badganyan

“Ninni”

Goriildiigi tizere “Bat1 Ermenistan’in yok edilisi”” ko-
lektif bellegi korku ve incinebilirlik iizerinden bicimlen-
dirir. 1915-1917 yillan arasinda yasanan bir katliamdi ve
kiiltiirel yikim da hedefteydi. Aym1 korkuya bagh olarak
kimlik duygusu zarar goérdii. Simdiyse, soykinmin psiko-
lojik sonuglan, Karabag topraklan iizerine Azerbaycan’la
yasanan catismada etnik karakterli anlat: terimleri olarak

*

Lusine Haroyan, Nagorno Karabagh Conflict. National Movements in Armenia
and Azerbaijan over Nagorno Karabagh Conflict: Ethno-psychological Approach
to Nationalism, VDM Verlag, 2009
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yeniden ortaya ¢ikti. Rafael Badganyan’in siiri 20. yiizyilin
éncesinde yazilmus olsa da Lilit Pipoyan tarafindan yakin
zamanda miiziklestirilip Karabag savasindan gelen, catis-
mada 6len asker gériintiileriyle hazirlanan bir videoyla su-
nuldu: Oglunun savas sesleriyle susmasini, sakinlesmesini
ve uyumasini {6lmesini) dileyen annenin arzusunu yerine
getiren askerlerin goriintilleriyle.

Bir varmis bir yokmus, bir ... varmis, anlatma eylemi
anlat1y1 zamanin i¢ine kurar. Kamusal bir dis zamanin, din-
leyiciye ait olan bir kamusal bir zaman.”

Heidegger Varlik ve Zaman’in yetmis dérdiincii parag-
rafinda yineleme diisiincesini ele alir; Almancasi Wieder-
holung, fiil kokii wiederholen, yine ya da yeniden anlamina
gelen wieder ve almak anlamina gelen holen sozciiklerinin
birlesmesinden olusur. Yani yineleme basit bir retrospek-
tif degildir; etkilenebilecegimiz bir sey iizerinden yeniden
baslamaktir. Bir varolustan tarihi bir varolus cikarabilen
bir yaraticilik bulmamiz gerekir.”” Diinyadaki bir varlik ola-
rak bize miras kalan ama ayn1 zamanda se¢ilmis olan bir
olasilikta “olabilmek” gerek. Yineleme bir gelenektir ama
gecmisin bir dirilisi degildir. Zamanin simdisi mekansal
bir “burada” gerektirir, 6yle ki zaman da mekanin uzaklik-
lan gibi Sl¢iilebilmelidir, ¢iinki gecip giden sey mekanin
kendisidir. “Zamandan iyilesme”nin bir yerin bulunmasim
gerektirdigine dikkat edelim, ikisi de diaspora 6znesinin
ikilemidir. “Mesken” bir nesne degildir, bir kalma maki-

*  Paul Ricoeur, La funcién narrativa y el tiempo, Editorial Almagesto, Buenos

Aires, 1992; Temps et récit, Le Seuil, Paris, 1983; Zaman ve Anlau, Yap:
Kredi Yayinlan, istanbul, 2007.

Martin Heidegger, El ser y el iempo, Fondo de Cultura Econémica, Buenos
Aires, 1990; Sein und Zeit, Tibingen 19. Auflage, Niemer, 2006; Varlik ve
Zaman, cev: Kaan H. Okten, Agora Kitaphg, Istanbul, 2008.

*
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nesidir: insanin tannlann 8rnek Yaratisin, o kozmogoni-
yi, taklit ederek kendisine insa ettigi evrendir.” Bir ev insa
etmek hayati bir karar almay1 gerektirir; hem toplum hem
birey i¢in. Ciinkii, Mircea Eliade’nin de isaret ettigi gibi,
s6z konusu olan yasamak icin segilen diinyay1 yaratmaya
soyunmaktir. Madem ki tannlarin bir deniz canavarini ya
da bir ilk varlig1 alt edip ondan diinyay1 ¢ikarmalan gerek-
mistir, insan da diinyasini, sehrini, evini insa ederken onu
taklit eder.

Cocuklara anlatilan masallar, efsaneler de boéyledir;
kahramani bir arayisin yollarina diisiirmeden énce, baslan-
gi¢ boliimlerinde bir tir 6nhazirlik olarak yolunu kaybetti-
rip yanhs yollara (tehlikeli canavarlar, karanlik ormanlar)
sokarlar; hikaye bu asamada diigsel bir boyut kazanir. Yi-
neleme burada bir dalip gitme, neredeyse bir geri ¢ekilme
karakterini korur. Bununla beraber, bu tiir yinelemelerin
bir kinlma eylemiyle asilmasi gerekir, o kirilmayla bera-
ber bir eylem diinyas: disler iilkesinden siyrilmaya baglar.
Fantazmagorik yinelemeden arayisin kendisini buyiiten
bir baska tiir yinelemeye gegilir. Ricoeur da Odissea’daki
Odisseusun yolculugunu ya da Aziz Augustinus’un Itiraf-
lar’ini, Rousseau’nun Itiraflar’ini, hatta Proust’un Yakala-
nan Zaman’imni bu ¢izgide ele alir ve ¢céziimler. Anlat: teorisi
bu bi¢imde, siirekli baglayan biri ile, serbest birakan digeri
arasinda pek ¢ok yineleme diizeylerini aciklar. Oykiiniin
girisi, finalinde saklidir; akildan ¢ikarilmayan kékene do-
niiste ama bir kesme, bir ami diger andan ayirir. Eylemin
kesintiye ugramasi. H. G. Gadamer’in terimleriyle; anlati-

*  Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, Labor / Punto Omega, Barcelona,
1988; Le Sacré et le Profane, Galimard, Paris, 1965; Mistik Oykiiler: Kutsal
ve Diinyevi, Ceviren: Berat Celik, Ithaki Yaymnlan, Istanbul, 2000
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sallik ortak bir zamana yerlesir, bu ortak zamani miras ya
da gelenek kurar. Ortak olma tasarisim1 yeniden yazan bir
bellek s6z konusudur. Kurgunun paradoksu, kavrayisin
(gercekligin idrakinin) bariz bicimde bozulmasinin bizim
seylere dair goriisimiizii artirmasidir.” Gercek uygulama
ile yorumlar arasindaki siirekli yenilenen mesafe, gruba bir
anlamda varolusunun ve eylemlerinin bilincine varma hali
bahseder.

Tutkuludur annesinden kacan, der sair Lezama Lima.
Yazmak icin bir ele, kalemi tutmak icin 6tekine sahip ol-
mak ve sonunda anneyi (vatani) birakmak. Yaz1 araciligryla
kendine “anneler” yapmak, ciinkii buradayim neden, nasi,
kime, ne, yazryorum: siit. Giiclii besin. Iadesi miimkiin ol-
mayan bir armagan. Yaz da stittiir. Ben besliyorum. Ve tiim
besleyenler gibi ben de besleniyorum.™

Bir damlanin sessiz 1s1ginda yikaniyorum

ve nasil oldugumu hatirliyorum:

bir kursun kalem elimde

annemin soguk eli var elimin Gizerinde
benim elim sicak ama.

Ve dyle basliyoruz yazmaya

yaylardan ve oklardan bir denizalt1 alfabesiyle
gire ¢ika satirlara

Kanatlanip dile gelir gibiydi kelimeler,

ama sonra yine kuma gémiilardiiler,

va da sira sira dizilmis tek bir hamlede
sessizce, yiizlercesi birden salinan lalelerdiler.
Ciimleler, balik gibiydiler siiriiler halinde

*  Heélene Cixous, La llegada a la escritura, Amorrortu editores, Buenos Aires,

2006; La Venue a l'ecriture, Union générale d’éditions, Paris, 1977.
a.g.e.

* %

156



yiizgeclerini vurarak ¢ikarlard yiizeye
ve kanat ¢irparlard: hepsi aymi ritimde,
kanim gibi atarak, elleriyle

yildizlar1 yoklayan

yliregimin

o karanlik gogiinde;

elinin elimi biraktiginm

g6rdiim ve anladim o an

onun elinden kurtulmus

kendim yaziyordum ¢oktan.

Pia Tafdrup

“Annemin Eli”

Bedenlerin yok edilmesi esnasinda bir baska katliam
daha oldu, ¢ok daha ortiili, ¢ok daha belirsiz bir katliam:
bir toplumun bag islevi géren sembolik dokusu imha edil-
di. John Berger’in hatirlattig1 o sey: Montealbor mahallesin-
de Manda’ya ates ettiklerinde, anlatag tiim hikdyelere ve her
birine de ates etmislerdi.” Bedenler hikayelerdir. Hayat, ev,
yiyecek, hava, sicaklik, hareket. Bir dilin dolyatagi. Yaz
bizi kendimizle olan iliskimizde bir mesafe koymaya zorlar.
Bu mesafede yazilir kitaplar, der Edmond Jabés. Deponun
disinda bir mekanda konumlanarak, artik depolanmamuis
halimizle, tek bir sézciikle sayfanin beyazina direnecek
giicte bir anlama biiriinebilen bir kimlik, bir beden-tarih
kurabiliriz. Beyaz sayfa, diasporanin yerlestigi o bosluktur.
Goriintiilerden ériilmiis bir yalnuzlik, ancak kelimelerin ge-
lebilecegi derinlikte bir sessizlik. Orada yazar, hikayelerin
anlaticisi, yeni bedenlerin ebe kadini, kelimenin kelimeyle

*

John Berger, De A Para X. Una historia en cartas, Alfaguara, Buenos Aires,
2009; From A to X: A Story in Letters, Verso, New York, 2008; A'dan
X'e: John Berger Tarafindan Kurtanlmis Mekeuplar, cev: Ashi Bicen, Metis,
istanbul, 2008.
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cazibesini tek tek kullanima sokar. Ciinkii bizler kurgudan
baska bir sey degilizdir, kendimizden yaptigimz diisiince-
den baska bir sey degilizdir. Bir biz varsa tabii. Ya da bir
diisiinceye bunca aglik duyan bir yer varsa.

Yavas yavas kesfediyordu; yazi asla, sdylenebilenin 6l
cisiinde, yokluk karsisinda bir zafer degildi, tam aksine
yoklugun kelimeler araciigiyla kesfiydi.” Bir soru isareti
daha koymakti. Soruyu ¢ogaltmak. Biitiin sorularin hedefi
olmakti.

*  Edmond Jabes, Del desierto al libro, Alcién editora, Cérdoba, 2001; Du désert
au livre, Paris, Belfond, 1980.
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Asya’da bu tur vahsilikler anlasilir olarak kabul edilir,
orada insan hayati daha az deg@erlidir. Guneyliler ara-
sinda kanl bir tarih vardir, Dogulularin bir eylemin
mesrulugu Gzerine distnceleri bizdenfarkhdir.

Nazilerin yaptiklar karsisinda telaffuz edilmesi imkansiz
cumlelerdir bunlar. Kimse Holokost'ta yaratilan vahsetin
“anlasilabilir’ oldugunu séyleyemez. Avrupa’nin olaylarla
ilgili yorumlar kendi icinde bir yargi iceriyor. E§er kur-
ban-katil denklemindekiler Avrupa kiltir gelenegine ya-
banciysa, kurbanlarin degerlendirilmesi de farkli olacaktir;
bazi kurbanlar digerlerinden daha ¢ok kurbandir.

Yani, 6zdeslesme sevimli bir Anne Frank’m varhgiyla
degil, sevimlibir Anne Frank hikayesi “secildigi” igin ger-
ceklesir. Sevimlibir Anne Frank hikayesi secilir, ctinkl o,
guzel ve kiltarli Almanya’nin ortasinda dogmustur. Ke-
silmis baslar ise Avrupa’nin Dogu hakkinda sahip oldugu
vahsilik distincesiyle ortisitr. Uzaklardaki olaylar, adalet
duygusuna ambargo koyarak hegemonyasini yeniden
kuran Bati siyaseti icin merkezi degildir. Holokost’a dair
bellek Batili ve Hiristiyan adalet duygusunu besler. Oysa
Ermeni Soykirrmi tGzerine yapillacak sembolik bir gic ve
glgsizluk “dagitimi1”, ancak “kan dékicu” olduklar di-

sinulen iki halk arasinda olacaktir.



