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EDITORUN NOTU

Hiristiyan Mistisizmi {izerine yazilmig ¢ok sayida eser vardir. Bu eserleri
aragtirdigimizda, onlarin giris paragraflarinda Plotinus ve Neoplatoncu-
luk tizerine gok sey soylenildigini gérdiigiimiiz halde, Yahtdi Mistisizmi
ile ilgili ya higbir seyin s6ylenilmemis oldugunu, ya da ¢ok az seyin soy-
lenilmis oldugunu gormekteyiz. Aslinda bu pek de sasirtict degildir,
¢inkii Yahadi Mistisizmi'ne Giris iizerine yeterlilik i¢eren bir ¢alisma
ne yazik ki yoktur. Hiristiyan Mistisizmi izerine yazilmis kitaplarin, s1-
ginin i¢inde ¢ok az mistik doga oldugu ve Kabbalah’in, ge¢ zaménlarda
marazi olarak ortaya ¢ikmis ve tamimen Isriil'in dehisina yabanci un-
nin i¢inde ¢ok az mistik doga oldugunu soyleyisin ne kadar hastalikli bir
goriis oldugu ve Kabbalah'in, ge¢ zamanlarda maraziolarak ortaya ¢tkmug
ve tamamen Isriil'in dehasina yabanci unsurlardan beslenmis oldugunu
soyleyisin ne kadar ekstrem bir goriis oldugu ilerleyen sayfalarda gorii-
lecektir. Dr. Joshua Abelson’un bu kitab1, Yahtidi Mistisizmi {izerine ya-
pilabilecek arastirilar igin, giris olarak iyi bir hizmet sunacaktir.
Abelson’un bu kitébs, dikkatlice yapilmig arastirilarla gegen bir donem
sonunda yazmuis olusu, en iyi ve en ciddi Yahtdi 6gretim iiyelerinin arag-
tirilarina dayaniyor olusu ve Abelson’un, Talmudi ve Rabbinik metinlere
héakim olusu, bu konu ile ilgili terimleri anlamak y6niinde, baslangi¢ di-
zeyindeki okurlarin dahi kavrayisini kolaylastiracaktir. Yahtudi Mistisizmi
tizerine boyle bir eser yazmak igin, sidece mistik bir durusun kazandir-
dig1 ayirt edici sempati yetmez, Yahtidi Dinsel metinlerinin birinci el
bilgisine sihip olmak da gereklidir. Bu dine 6zgii dehaya siiphesiz ki,
ancak onun bir iiyesi yeterli saygty1 duyacak, deger verecek ve onu yo-
rumlayabilecektir. Buna ek olarak sunu da soyleyebilirim ki, Dr. Abelson
bu gorevi basariyla yerine getirmistir. Zaten gegen yil (1912) yayinladig:
degerli ve elestirel eseri “The Immanence of God in Rabbinical Literature”



(“Rabbinik Metinlerde Tanrinin I¢kinligi’) yeni bir arastirt alan1 yaratmugti.
Bu elestirel eserin konusu, Yahaidi Mistisizmi iizerine yapilacak her arag-
tir1 i¢in gereklidir.

G. Bell and Sons Editorii, 1913



ONSOZ

Bu kitabin sayfalar, okura, Yahtidi Mistisizmi konusunu bir biitiin olarak
kaba bir sekilde sunmak yerine, onun en dikkat ¢eken, en géze ¢arpan
Ozelliklerini kug bakisi olarak sunmak i¢in tasarlanmistir. Bunun sebebi
ylizyillarca islenmis bir ditsiinceyi, kiigiik bir kitdbin sayfalarina sigdirist
basarmak arzsudur. Bu yiizden konular pargalar hélinde ve deneme ni-
teliginde islenmistir. Besinci boliim, hemen dordiincii béliimiin igerigini
takip eder. Sayisiz gelisim diizeylerini géstermege kalkismaz. Benzer se-
kilde altinc1 boliim Zobar ile ilgilenir. Bu bolimden 6nceki sayfalarda
Yahutdi teolojik diisiincesinin yiizyillar i¢inde evrimine 151k tutulmustur.
Yerin azligindan dolay1 zorunlu olarak bazi seyler atlanmistir. Eger okur,
bu konuda daha derin bir sekilde arastirmak isterse, Kaynakga'dan ya-
rarlanabilir ve eksik pargalar1 kolayca tamamlayabilir.

Zobar'dan terciime edilmis pargalardan bazilar orijinal Ibrani-Arami dil-
lerindeki metinlerden kendi yaptigim gevirilerdir. Geri kalanini bu ko-
nunun uzmani olan ciddi arastiricilarin  Fransizca ve Almanca
cevirilerden aktardim.

Joshua Abelson
Portsmouth, Aria College
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GIRiS
Bir insdnin Yahidi Mistisizmi tizerine kitidp yazmaga tesebbiis edisi, s1-
radan bir okura tuhaf, alisilmadik ve garpici bir sey olarak gelebilir. Teo-
loglarda da siradan insdnlarda da Yahtdilik ile Mistisizmin zit kutuplar
olduklar1 yoniinde kisitlayici bir 6nyargi vardir. Dolayisiyla Yahtdi Mis-
tisizmi ifadesi, bu terimlerdeki savunulamaz bir karsithik olarak goriiliir.

Elinizdeki bu kiigiik kitabin igeriginin, bu 6nyarginin su katilmamus bir
yalan ve tahrifat oldugunu gosterecegini iimit edebilirsiniz.

Bu 6nyargi neyin iizerine temellenmektedir?

Birinci hatéli ve yanhg 6nvarsayim ya da 6nyargi, Eski Ahid’in ve Yah-
dilerin yiizyillar iginde iirettigi biitiin teolojik ve dinsel yazilarin, sinagog
ritiiellerinin, genel ve 6zel dinsel tapiniglarinin hepsinin temelinde, sédece
agkn Tanrynin bulundugunun sorgulanmadan kabiil edilisinde yatmak-
tadir. Soyle denir: “Yahtdiler yedi gogiin ya da cennetin en iist katinda
ikamet eden yash Yahweh’den daha yiiksek bir kavram’a hi¢bir zaman
sahip olmamuglardir. Bir Yahudi i¢in varolusu ¢ok ¢ok gergek olsa da,
Yahweh’nin yasadig1 yedinci gok, yeryiizii sahnesinden hayli uzaktadir.
Dolayisiyla Hiristiyanligin Tanrr’sinin bir Hiristiyan igin tagidig anlam
ve onem’e sahip olamaz.” $6yle denir: “Yahudiler Tann ile igsel bir de-
neyim yasayamazlar. Boyle bir igsel Tanr1 deneyimi, ancak bir Hiristiyan
igin, Is’nin yagamiyla ve Pavlus'un 6gretisiyle miimkiindiir.” Bu, yanls
onvarsayimlardan, yanlis 6nyargilardan birincisidir.

Ikinci hatali ve yanhs 6nvarsayim ya da ényargi ise sudur: ‘ Yasalarin ve
imanin Pavlusgu antitezi’, yanlis bir sekilde, dinin rithundan ziyade ya-
salara agir1 ridyete dayanigin giivenilmezliginin bir dini olarak sunulan
Yahutdilik iizerine bir etiket gibi yapistirilmigtir. Mistisizm, dinin rihun-
dan ziyide yasalara agir1 ridyetin uzlasmaz diigmanidir. Yahtdilerin Tan-
ris’'nun saf ve basit bir yasa koyucu oldugu séylenir. Sidik ve vicdanl bir
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Yahudi, kendisini her yandan kusatan yasa baglarina hi¢bir zamin kesil-
meyen bir baglilik géstererek yasayan kisidir. Dolayisiyla boyle bir din,
digsal, mekanik ve sikici bir rutinden ibérettir. Kimsenin hi¢bir zaméan
gormedigi ve deneyimlemedigi bir Efendi’ye, uzun yillardir kolelik bag
ile bagli olarak yasamak demektir. Boyle bir dinde, rahsallik eksiktir.
Tanr1 her zaman oldugu gibi sébit ve statik bir sekilde vardir. Boyle bir
Tanry, hi¢bir zamén kendini izole ettigi, tecrid ettigi yerin digina ¢ikmaz.
Boyle bir Tanri, yukarilarda bir yerde tecrid edilmis hélde var olan ve
asagidakilerle higbir birlik bagt olmayan bir Tanrrdir. Béyle bir Tanr,
Sevgi ideasina yabancidir. Boyle bir Tanri, Seven bir Tanr1 olarak kendini
zuhtira ¢ikaramaz. Boyle bir Tanri s6z konusu oldugunda, Tanrisal
Rih’tan insin rihuna dogru ve bunun karsiliginda insan rithundan Tan-
risal Rah’a dogru higbir hareket olamaz. Tann ile hi¢bir paydaglik ola-
maz. Insinin, boyle birTanri ile higbir 4ni ve dogrudan deneyim yasamak
firsat1 olmaz. Eger insan Tanri ile boyle 4ni ve dogrudan bir deneyim ya-
sayabilseydi, insdn nefsine Tanrr’'dan bir aktaris olabilecekti ve Tann
insan yagsamina girebilecekti. Dolayisiyla bunlardan higbirisinin olmadig:
yerde, hi¢bir mistik unsur da s6z konusu olamaz.

Ugiincii hatili ve yanlis 6nvarsayim ya da 6nyargt ise, Hiristiyan teolog-
larin, Yahudilik ile ilgili olarak, Yahadiligin yogun ve hig taviz vermeyen
milli karakterinden dolayi, her tiirlii mistik mizaca kars1 yok edici bir
etki yarattig1 konusunda 1srarci yargilaridir. Siiphesiz ki, mistik bir din
wrklani irklardan, dinleri dinlerden ayiran her tiirlii engeli asar. Mistik
olan kisi, kozmopolit bir insdndir. Mistik bir insidni¢in imén ikrarlarinin
istekleri, inanglar1 ve gozlemleri arasindaki farkliliklar, Gergekligin bir-
ligine duyulan derin tutkunun iginde silinir gider. Bu tutku, her seyi i¢ine
alan ve her seyi kapsayan bir tutkudur. Dolayisiyla sunu belirtmek dogru
olacaktir; eger Yahudilik kendi adanmislarindan Tanrr’y1 su gegirmez bir
boliim’e kapatsinlar isterse, O’nun ayn1 zamanda mistik arastirilara kargt
miisimahali olusu beklenemez.

Fakat biitiin bu yanlis 6nvarsayimlara, yanls 6nyargilara karsin, genel-
likle varsayildig: gibi Yahidiligin kendi evrimi sirasinda, yiizyillarca timit-
siz bir vaka gibi ayrintilara takilip kalmadigs ileri siiriilebilir. Eski Ahid’in
mesaji, kompozisyonunun ¢aglar siiren tamamlanis siiresince kargilastig
engelleyici kosullarla birlikte degerlendirilmek zorundadir. Rabbinik
metinlerin mesajt ve Orta Cag’daki Yahtdi metinlerinin mesaji benzer
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sekilde degerlendirilmek zorundadir. Bir Yahtdi, diinydnin kiigiimseye-
rek baktig1 bir boy hedefidir. O, toplumdan dislanmistir, asagilanmustr,
elinden bir sey gelmeyen biri olarak gériilmiistiir. Irki ve inanci ne olursa
olsun, sidece insdnogullar1 olarak sihip oldugu miris, masiim negesi ve
avantajlar1 da gérmezden gelinmistir. Dolayisiyla, Yahtidi de bunlardan
iknd olmus olarak, kendi metinlerinde kendi Tanrr’sinin biitiin bu gii-
nahkar ve héin eylemlerin yaraticist olan Tanr1 olamayacagini islemistir.
Putperestlik, ahldksizlik, saf olmamak, cinayet, zuliim, nefret, biitiin
bunlar Tanrisal Huztr'dan ya da Varlik’tan uzaklagtirilmis kisilerce islen-
mis olmalidir. Bir Yahtdinin bakis agisindan ‘milletler’ (Pavlus’da ‘Gen-
tiles’), bu giindhlarin kisilestirilmis halleridir. Uzun yillardir varligin
surdiiren bir gelenegin gururuyla bir Yahudi kendine bakarken, 6zel bir
kutsallik rihu gérmektedir. Bu 6zel kutsallik rihu, kutsal ve saf bir ra-
hiplik misyonuna emanet edilmistir. Bundan dolay1 onun, sddece ken-
disinin Tanris1 olan ve bagka hi¢ kimsenin Tanrist olamayacak bir
Hakikat ve Merhamet Tanrist’na sayg1 duyusunu anlamak kolaydir.

Fakat biitiin bunlarla birlikte, Yahtdi literatiiriiniin biitiin branglarinda
daha uzak gériislii, daha toleransli ve daha evrenselci pariltilar da vardir.
Dabha ileriki boliimlerde buna deginilecektir. Bu pariltilar, mistisizmin
icindeki daha sonra gelisecek evrenselci tohumlardir. Bir Yahadi, Tanrr'y1
kendi iginde oldugu kadar, Yahtdi olsa da olmasa da komsusunda da bul-
mak zorundadir. Bu beceri her zaman mistiklerin giiglii bir isareti ol-
mustur. Yahudiligin i¢inde milliyet¢i unsurlar vardir ve yiiksek bir
rahsallikla birlikte ilerlemektedir ve bu, Yahidiligin i¢inde derinlerde
var olan mistik unsurlarin reddedilisini gerektirmemektedir. Milliyetgi-
lik, Eski Ahid’in ve Rabbinik metinlerinigindeki Yahtdiligin biitlinleyici
ve hayiti bir pargasidir. Onun kemiginden kemiktir ve onun rihundan
rihtur. Din ile ¢ok i¢ igedir ve dyle ki, kendisi dindir. Eski Yahuadiligi eli-
nize aldiginizda, onu sunlar dinsel unsurlar, bunlar milliyet¢i unsurlar
diye pargalara bélemezsiniz. Ikisi bir kumasin igine dokunmustur. Bz
modern zihinlerde dinsel degerlerin ve giiglii rithsalligin bir héle gibi
bagin iizerinde tagindigin1 ve milli hislerden, milli hitirdlardan ve milli
sezgilerden bagka bir sey olmayan inanglarin ve uygulamlarin ise isten-
meyip bir kenara atildigin1 gormekteyiz. Aslinda Yahadiligin Yahtdi mil-
liyetgiligi ile iligkisi, bir biiyiitk cemberin, i¢inde daha kii¢iik bir ¢gemberi
tastyis1 gibidir. Daha biiyiik olan, daha kiigiik olan1 kucaklar.
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Biz bir mistigin yasamin1 ve yaptiklarini aragtirdigimizda, genellikle ne
ile kargilasiriz? Mistik kisilerin genellikle yogun sekilde bireysel olan bir
dine sahip oluslarina ragmen, diinyé dinlerinden biriyle alikalandirildik-
larint goriiriiz. Onlarin mistik deneyimlerinin, dominant bir iméni1 o/an
birisi tarafindan boyandigini ve kiiflendirildigini gériiriiz.

Yahadilik bir mistisizm dini midir? Mistik kisilerin kendi Tanr1 kavram-
larinin 6zel formlan sidece onlarin igsel 1siklarindan gelmez, fakat kendi
rklarindan ve yasadiklan iilkeden aldiklan digsal, geleneksel ve dinsel
ogretilerden de gelir. Dolayisiyla, Hind@ Mistisizmi, Yahtidi Mistisizmi,
Hiristiyan Mistisizmi ve Muhammedi Mistisizm kendilerine 6zgii, suz
generis 6zelliklere sahiptirler, kendilerine has 6zelliklere sahiptirler. Yon-
temleri, mizéglari, rithlar birbirine ¢ok benzer. Fakat doga ve biiyiik do-
minant dinlerden biri, onlar tizerine bir etiket yapistirir ve bu etiketler
ile birbirlerinden ayirt edilirler. Dolayisiyla Yahudilik, kendi olusumu ve
rithsal goriiniimii ne olursa olsun, kesinlikle bir mistisizm dinidir. Onun
mistisizmi bizim genellikle bekledigimizden farkli bir diizende olabilir.
Bunu daha sonra gorecegiz.

Bir mistigi siradan bir dindardan ayiran sey nedir? Mistik olan kisiler
kozmopolittir. Bir mistigi siradan bir dindardan ayiran seyi soyle agikla-
yabiliriz: Siradan bir dindar, ister dogada isterse Kutsal Kitap’ta beden-
lenmis olsun Tanrr’y1r bagka insdnlara gelen nesnel bir vahiy aracilig: ile
bilir. Bu tiir bilgi, ger¢ekten ikinci el bilgidir, dolaylidur, digsaldir. Bagka
insanlarinvizyonlarinin ve deneyimlerinin kayitlarina dayalidir. Bir mis-
tik ise Tanrr’y1 rith ritha dokunus ile bilir. Cor ad cor loguitur. Bu mistik,
bir 4nda bir vizyon goriir. Rithunun sessizliginde kendisiyle agik bir se-
kilde konusan sikin latif bir ses duyar. Bu anlamda mistik, tam da diin-
yanin biitiin bityiik dinlerinin kapsadigi alanin diginda durur. Bu mistik
icin din, kendi bireysel dinidir, kendisi tek baginadir, hakikati tek bagina
aramak i¢in tek bagina kalmag: se¢mistir. Onun tek basinaligi, Tanri ile
bag basa kalan bir nefsin tek baginaligidur.

Yahtdi agilinin digindaki teologlar tarafindan Yahadilik ve onun misti-
sizmi iizerine yapistirimis yanlhs etiketlerden s6z etmege devam edece-
gim. $Simdi Yahadi teologlarin isledikleri bazi konular iizerine yapistirilan
yanlis yargilardan s6z etmek zorundayim. Yahiadi Mistisizmi, Eski Ahid
kadar eskidir. Yahtdi Mistisizmi, yogunluk diizeylerindeki farkliliklara
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ragmen Eski Ahid tarihinde igerilen yiizyillar boyunca varligini stirdiirm-
tstiir. Yahtidi Mistisizmi’nin ilahi cereyéni, kesintisiz olarak Rabbinik
doénem tarafindan korunan alana akmugtir. Yahtidi Orta Cagy, bu dinsel
ve felsefi metinleri, ritiielleri, tapiniglart miras almis, onlardaki 6gretileri
gelistirmis ve ¢esitlendirmis, bunlara kendi dolayli anlatimlarint da kat-
mustir. Bu kitap bunlara da deginecektir.

Bir¢ok Yahtidi yazar Yahiidi Mistisizmi’nin baglangic1 i¢in antik donem’e
degil, 12. ytizyildaki Avrupa Yahadi tirihi donemine bagvurmaktadir.
Alman Yahidisi tarih¢i H. Graetz (1817-1891) Yahtdi Mistisizmi’nin bag-
langici olarak bir Fransiz Rabbisi olan 12. ve 13. yiizyillarda yasamis Pos-
quieresli Isaac Ben Abraham’ gésterir. Bu kisi daha ¢ok Isaac the Blind
(K6r Isaac) adiyla taninir. Graetz onu Kabbalah’in Babasi olarak tanitir.
Kabbalah adi, Yahtdi metinlerindeki her ¢esit mistik yorumlay1s tarzin
ve okulunu kapsayan genel bir isimdi. Kor Isaac, “Bahir” adli kitabiyla
taniniyordu. Bu kitap, diyalog formunda yazilmisti, Yahtdi mistik 6ge-
lerini igeriyordu, yazilis iislibu ve icerigi ile Zohar adl1 kitdb1 6ncelemisti.
Zobar, 14. yuzyila dit mitkemmel bir Orta Cag Yahudi Mistisizmi kitabiyds.
Graetz, bu mistisizmin birdenbire ortaya ¢iktigini, beklenmedik bir
onem kazandigini, egzotik orijinli bir bitki oldugunu, yeni olsa da ilkel
bir iisliba sihip olan “sahte bir doktrin oldugunu, Yahtidi olmayan bir
yazi oldugu halde, kendisini hakiki bir Isriil 6gretisi olarak sundugunu
soyliyordu.”

Eski Ahid’i, iindeki metinlerin ¢ogu Ibrénilere ait diisiinceleri ve Ya-
hadilerin islerini igeren Yeni Ahid’i ve Rabbinik kayitlar1 okudugunuzda,
onlarin, Graetz'in yukarida anlattigs teoriye asla yiiz vermedigini gore-
ceksiniz. Yahtdiligin bu erken donem eserlerinde, Yahiidi Mistisizmi’nin
orijinleri bulunmaktadir. Siiphesiz ki, Eski Ahid ve Yeni Ahid kitéplari-
nin mistik unsurlar igerdigini séyledigimizde, bundan imalar igeren ve
bilingdis1 6zellikler tagtyan bir mistisizm anlagilmak zorundadir. Bundan,
tarihsel olarak mistisizm diye bilinen bir din tipi anlasilmamak zorun-
dadir. Plotinus’un, Meister Eckhart’in ya da Yahudi mistigi olan Isaac
Luria’nin (1533-1572) mistisizminden hayli uzak bir dénemdir bu. Fakat
mistisizmi dinin en hassas, en yogun ve en diri diizeydeki anlamiyla ele
alirsak, bir anda Tanr’'nin birinci elden deneyimi anlamina gelir. O
zamén Eski ve Yeni Ahid’te var olan bir mistisizmden s6z etmek mii-
kemmel sekilde dogru olur. Bu kitdbin sonraki sayfalarinda, Yahudilerin
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yuzyillar i¢inde en yiiksek diizeyde incelikle islenmis mistik doktrinle-
rinin Eski Ahid ile baglantilarin1 géreceksiniz. Tabii ki, sonradan eklen-
mis bazi digsal unsurlar1 ve 6gretileri de goreceksiniz.

Yahtdi otoriteleri de zaméan zaman Yahidi Mistisizmi’ne hastalikli dii-
siinceler ve haksiz yargilar yoneltmiglerdi. Bu suglayici tutumlari, onlarin
yazilarinda gorebilirsiniz. Bu tabii ki, Yahtdileri asla sindirememisti.
Ritschl, Nordau ve Harnack gibi yazarlarin her tiirlii mistisizm’e kars
gosterdikleri diismanlig1 yazilarinda bulabilirsiniz. Antagonizmler, her
durumda mistik mizéicin 6znelligine ve bireyselligine saygi duymak ko-
nusunda kabiliyetsiz olmaktan kaynaklaniyordu. Rasyonalizm, varolus
ile ilgili sorunlar1 ¢6zmege tesebbiis ettiginde, akil ve hayal giicti uygu-
lamlarin1 kullandi. Mistisizm ise kalbin istiyaklarin1 ve nefs olgusunu
dikkate ald1. Saf felsefe, Haggigab icindeki Mishnah’da yazili olan “Ustte
olan nedir, asagida olan nedir, 6nde olan nedir, arkada olan nedir?” gibi
sorulara sonsal bir cevip veremez. Insinin saf akli igin diiny4, sidece go-
riiliir olandan ve gegici olandan ibarettir. Fakat bu goriiliir ve gegici olan
diinyaya agkin olan bir bagka diinyé vardir. Gériinmeyen, kiyaslanama-
yan, fakat yine de Tanrnsal Olan ile birlik i¢in istiyak duyan insan nefsleri
i¢in goriilebilir ve kiyaslanabilir olan bir diinyadir. Ne akil yiiriitiig ne de
mantiksal kiyaslayis, bu sagkinlik verici agkin diinyanin iizerindeki pegeyi
kaldiramaz. Bu pegeyi kaldirmaga giden yol akil yiiriitiisten ya da duyu-
sal deneyiminden ¢ok baska bir seydir. Bu konu, sddece kendi biitiinsel-
liklerinde insin nefsini olusturan hislerin ve duygularin igsel
tanimlanamaz hareketlerince kavranabilir.

Biitiin bu arastiric1 yazarlar, ister dogustan gelen 6zellikleriyle isterse al-
diklarizihinsel egitimle ilgili olsun, duygularin 6znelligine hi¢bir sempati
gostermiyorlar, mistisizmin 6zelliklerine saygi duymuyorlar.

Fakat Yahtdi teologlar s6z konusu oldugunda, s6ylenecek bagka seyler
de vardur. Ilerideki sayfalarda goriilecegi gibi, Yahtdiler arasindaki mistik
spekiilasyonlarin ¢ogu, Kutsal Kitdbin kozmolojik boliimleri etrafinda
olusturulmustu. Yahtidi Mistisizmi’nin 6nceki ve sonraki dénemlerii¢in
de béyledir. Bunun 6rnekleri Isd’dan énceki birinci yiizyilin tiriinii olan
Enoch yazilarinda ve 12. yiizyildan 18. yiizyila kadar olan dénemde
Fransa, ispanya, Almanya ve Polonya gibi iilkelerde iiretilmis Kabbalistik
metinlerde bulabilirsiniz. Bu kozmolojik spekiilasyonlarla birlikte ya da
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onlarin sonucu olarak, insin bigimli tanr1 anlayis1 gelistirilmisti. Buna
ek olarak, Ibrani alfabesindeki harflerin permutasyonlari ve kombinas-
yonlariyla agiga ¢ikarilan gizemli bir gii¢ devreye girdi. Bu harflerden sira
dis1 bir ustalikla gergeklestirilen sozlerle, goklerdeki ve yeryiiziindeki
her seye ulagilabiliyordu. Bunlar saf bir sekilde fantastiktir ve kimse bun-
lar1 ciddiye alamaz. Nefs tizerine yapilan sorgulayislarda, nefsin tenasiihii
ile ilgili goriislerden, Mesih’in nefsinin goriiniisi ile ilgili beklentilere
kadar bir¢ok inang ortaya ¢ikmugt1.

Yahtdi Mistisizmi’nin biitiin bu goriiniisleri, bir¢ok sevimsiz 6zelliklerle
lekelenerek, elestirmenlerce biitiin bir 6gretiyi 1slah olmaz bir dogaya
sahipmis gibi géstermek i¢in kullanildi. Fakat biitiin bunlar, Yahadi Mis-
tik spekiilasyonlarinin biitiin pargalarinin igerdigi hakiki siir ve rihsallig
disarida birakan, gergekten haksiz elestirilerdi. Sonraki sayfalarda bu
6nermegi agikliga kavusturacak bir¢ok agiklam bulacaksiniz. Yahaidi me-
tinlerinin higbir yerinde, Yahtdi mistiklerinin yasamlarinda ve yazila-
rinda yiicelttikleri 6lgiide bir ‘dud ideasina’ rastlayamazsiniz. Yahuadiligin
her zaman sekilcilikten, yasalara asir1 ridyetten ve dissal seylere agir1
6nem vermekten sikinti ¢ektigini sdylemek dogruysa da, mistisizmin
katkilartyla bunlarin ¢ogunun geriye ¢ekildigini, uyumlandigini séylemek
de esit 6lgiide dogrudur. Yahtdiligin insdn nefsine yaptigi muamele, ge-
nellikle fazla ¢aligmalar ve zorlayislarla dolu olsa da, Yahadiligin bir baska
yani da vardir ki, sidece bu diinyadaki mutluluk ve miikéfat saglayisin
6nemi ile yetinmez ve bu diinyddaki bedenli yagsamin 6tesindeki hayét
ile ilgilenir. Yahiidi Mistisizmi, Yahtdi tarihinde 6nemli bir rol oynadigs
i¢in kendisini kutlayabilir, ayn1 sekilde Hiristiyan Mistisizmi de bagka
bir yol ile, fakat esit diizeyde 6nemli bir seviyede Hiristiyanlik térihine
yaptig1 katkidan dolayr kendini kutlayabilir. Sistematik Hiristiyan Mis-
tisizmi, 14. ylizyilin sonlarinda ve 15. yiizyilin baslarinda baglamigtir. Onu
ilk ifaide eden Dominikan kesis Meister Eckhart’tir. Eckhart’in ve izle-
yicilerinin eristikleri sonu¢ Hiristiyan Alemindeki agir skolastisizm yii-
kiinti hafifletmek, dini tanitan idealar1 daha basit, daha pratik, daha
sosyal ve daha rithsal hile getirmekti. Bu Yeni Ogrenis yolu bilim ve fel-
sefedeki yeni kesiflerle diinydda devrim yaratmugt1. Bagka bir deyisle, bu
Hiristiyan Mistisizmi, Albertus Magnus ve Thomas Aquinas’in muglak
spekiilasyonlarindan Newton’un, Kant’in ve Darwin’in 1s181na giden
yoldu. Modern bilim birgok algak goniillii Hiristiyan mistiginin hizmet-
lerine tesekkiir borgludur.
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Yahiidi Mistisizmi de, Yahadi irfinin1 sevenlerin ellerinde benzer bir
etki yaratmustir. 13. yiizyil Yahadiligi tinlt “Zzbni Karigmglarin Rebberi”
adl kitabin yazan biiyitk Ispanyol Yahtidisi Moses Maimonides'in teo-
lojisinin etkisiyle hayatiyetini kaybetmek tehlikesiyle karsilagmist1. Ken-
disi her tiirli Yahtdi dogmasinin dogrulugu ya da yanhshgsyla ilgili son
karari, ancak aklin verebilecegini soyliiyordu. Onun i¢in Yahtdilik yal-
nizca bir akil kiilt’d idi. Aklin en biiyiik temsilcisi Aristo idi. Yahtadilik
icindeki yaklasik her sey bir sekilde ne yapip yapip Aristoculuk ile
uyumlu hile getiriliyordu. Dolayisiyla, Yahudi ahlaki, Aristo’nun ‘insan
nefsinin dort fakiiltesi’ goriisiine ve onun ‘anlam’ iizerine teorilerine
uygun oldugu olgiide degerliydi. Yahtdiligin Tann Birligi iizerine 6gre-
tileri, Aristocu boliinmez Tanri ideasiyla ayni gizgiye getiriliyordu, biitiin
ozlerin ilkesiydi, diinyanin diizenleyicisiydi. Grek filozofu i¢in nasil akli
kemalat insdnin en yiiksek amaci idiyse, Yahudilik 6gretileri de ayni1 se-
kilde yorumlanmak zorundaydi. Torah’a gore, azizin yasami en yiiksek
akilsallik yagamiydi. Yahtdi imaninin kése taglarindan biri olan Vahiy,
akil ile uyumlu olmak zorundaydi. Plato ve Aristo tarafindan beyan edi-
len biitiin hakikatler, Peygamberlerin ve biz1 Talmudik azizlerin yazila-
rinda 6nceden séylenmisti. Maimonides’e gore, Talmud ¢agina kadar
Peygamberler nesilden nesile, babadan ogula aktarislarla felsefi doktrin-
leri sozel olarak almis olan kisilerdi. Felsefe onlarin yankilanisiydi. Ne
fosillesmek ama. Bu 6gretilerin bozucu etkisinin Yahadiligin iizerine
yiiklenisini durdurmak gerekiyordu.

Bu fosillesmege yanit, mistisizm seklinde geldi. Mistisizm, dengeyi ye-
niden saglad. Yahudiligin akil dini oldugu kadar, bislerin dini de oldugunu
gosterdi. Yahudilerin ebedi arastir1 konusunun, Aristo ile uyumlu olmak
degil, Tanr ile uyumlu olmak oldugunu gosterdi. Yahadiligin iginde, sa-
dece Akil i¢in degil, Ask ya da Sevgi i¢in de yer oldugunu gosterdi. Bir
Yahidi i¢in ideal yasam, kurallara ve regetelere digsal bir uyum iginde
yasamak degil, her yerde igckin olan bir Tanrisal Yasam’a igsel baglilik ile
yasanan bir yasamd1. Tanr’'nin gergek varligina, huziiruna giden dos-
dogru bir yol bulmak i¢in gosterilen ¢abalarin biitiinii ve taciyds.
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“.. bir Yabadi icin Kutsal Kitap, babalarinin geleneklerine sadik
olmaktan, bakikatli olmaktan baska nedir ki? Ancak o zaman bir
Yabidi, Tanrs'yr bulacaktir. Ancak o zaman bir Yabhidi iknd ola-
caktr ki, Tanr:, gegmisteki giinlerde, bu wktan Kendisini arayan
kigilerce bulunmugtur”

Joshua Abelson

Eski Ahid, Yahadiligin zirve noktasidir. Onceki sayfalarda belirttigimiz
gibi, Eski Ahid mistik unsurlar tagimaktadir. Dolayisiyla Yahtidi Misti-
sizmi’ne yonelisin baglangi¢ noktasi, tirihsel ya da yar: tarihsel verilere
gore Eski Ahid neslinin devimi olmak zorundadir. Fakat bu akrabalik
burada uygulanmayacaktir. Eski Ahid ihmal edilecektir. Bunun imi edi-
len bir sebebi vardir. Eski Ahid'deki mistisizm, iptidai, saf ve bilingdist
Ozelliklere sahip bir mistisizmdir. Bu kitabin niyeti ise, Yahudilerin in-
celikle islenmis, teferruitiyla hazirlanmig profesyonel mistisizmini gos-
termektir. Eski Ahid’de buldugumuz seyler, temel bir ¢alisma ve
kurulmus bir yap1 iskelesidir. Manevi Bind’nin zorunlu kurulus yapisidur,
fakat kendisi degildir.

Ornegin Tanr’nin Babaligs ile ilgili séylenecek gok sey vardir. Burada
her mistisizm i¢in ortak bir temel kavram’a sahibiz. Tanr’nin Babali-
grndan soz ettigimizde, onun her sathasinda ve diizeyinde bizden daha
giiclii olan, bizi seven ve bize hayirlar bahsetmek isteyen ve bizimle ki-
sisel olarak ilgilenen birisi ile bir birlik olanag: s6z konusudur. Ancak
sizi igiten birine dué edebilirsiniz. Ancak sizi sevdigini bildiginiz birini
sevebilirsiniz. Eski Ahid Tanrt ile bu tiir birlik yasayan insanlarla paril-
damaktadir. Bu insénlar i¢in bu tiir birlik siddetli bir gergeklikti, onlar
i¢in Tanrnisal Olan’in ‘yakinligi ya da kurbiyeti’ her tiirlii manasiz itirdzin
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otesindedir. Tanrisal vahyin bu ani ve beklenmedik zamanlarda gelen
baskinlarint Eski Ahid peygamberleri yasamuslardir. Isaya (Isaiah) gor-
diigi bir Tanri vizyonundan, ‘duman: Tapinag: kaplamis olan’ diye s6z
etmisti. Bu ifade Deity’nin her seyi i¢ine alisinin bir amblemidir, varlr
gmun ve huzirunun ve her seyi kucaklayan Yasam Rthu’nun islerinin
amblemidir. Hezekiel'in yasadig1 cezbe sirasinda, Rah tarafindan ayak-
larinin yerden kesilisi ve bir yerden bagka bir yere nakledilisi bunun bir
ornegidir. Peygamberlik s6zii vermek olgusu da, siradan insana verilen
bir latuf degildir, Tanr’'nin irddesine daha yiiksek bir kesf ile yaklaganlara
verilen rhsal bir armagandir. Biitiin bunlar birinci elden, canli bir dini
temsil eder ve buna da dogru ve uygun olarak ‘mistisizm’ ad1 verilebilir.
Fakat yukaridaki Isaya ve Hezekiel 6rnekleri, apagik, bilingli ve asikar
bir Yahtadi Mistisizmi kisilik tipine ancak baslangi¢ diizeyi olabilir, daha
fazlas1 degildir. Yahtadi Mistisizmi’nin kisilik tipi bu kitdbin konusudur.

Bu mistisizmin en erken dénemleri modern Yahtdi arastiricilar tarafin-
dan, Esseniler olarak belirlenmistir. Bunu séylemek Yahtidi Mistisizmi’ni
¢ok erken bir donem’e geri gotiirmektir. Wellhausen'in teorisine gore,
Esseniler ve Ferisiler, 6n-Maccabean ¢agindaki Hasidlerin dallaridur.
Fakat bu sadece bir teoridir ve saglam temeller iizerine kurulmus tarihsel
bir olgu degildir. Ug yiiz yil iginde Yahtidilerin dinsel doktrinlerinin Hi-
ristiyanligin dogusuna yol agt1g1, Esseniler isminin ger¢ek anlami ve on-
larin Ferisilerle iligkileriyle ilgili anlatimlar muglaklik rtiisiiyle kaplidir.
Kesin olan bir sey var ise o da, Hiristiyanligin ilk ytizyillarinda Philo’dan,
Josephus’dan, Bébil ve Filistin Talmud’u gibi baz1 eski kaynaklardan 6g-
rendigimiz kadariyla belirli mezhepler yasam bigimleriyle, kullandiklar:
imalarla, degisik ifade tarzlariyla kendilerini Yahidilerin genel bedenin-
den ayirmuglardir. Onlar genellikle kaynagini belirtmedikleri ezoterik
ogretilere sahiptiler.

Philo onlarla ilgili olarak soyle demistir: “Essenilere gore Tanrr’ya yiiksek
diizeyde tapinanlat, bunu, Tapinak’ta rahiplerin yaptig1 gibi canli hay-
vanlar1 kurban etmek yoluyla degil, zihinlerini kutsallik halinde tutmaga
calisarak saglarlar. Onlar giindhkar aligkanliklarla dolu bir yagam siiriilen
sehirlerden uzak kasabalarda yasamag: tercih ediyorlardi. Boylece on-
lardan bulasabilecek nefs hastaliklarindan kendilerini koruyorlard1.”

Baska bir ¢alismasinda Philo soyle der: “Esseniler dogal felsefe ile ilgili
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olarak Tanrr’'nin varolusunu siirdiiriisii ve her seyin baglangici gibi konu-
lar tizerinde ¢alisirlardi. Bunun disinda bitiin dikkatlerini etik ¢aligma-
lara odaklarlardi. Babalarinin yasalarini yonetmelik gibi ele alirlardi. Bu
konular, Tanrisal Rith’un aktariglar1 olmadan insin zihni ile ¢6zilecek
seyler degildi. Ciinkii kadim gelenekleri izlerlerdi. Kendi felsefelerini
alegorik yorumlar ireterek elde etmislerdi. Tanr1 Agk1 ya da Sevgisi ile
ilgili olarak on binlerce 6rnek vermiglerdi. Saflik ve kutsallik ile dolu bir
yasami, kesintisiz bir stireklilik i¢inde yagamak i¢in, ¢ok derin bir 6zlem
cekiyorlardi. Yemin etmekten ve yalan séylemekten sakinirlardi Tan-
r’'nin sadece iyi seylere sebep oldugunu ve kotiiligiin sebebinin Tann
olmadigini beyén ederlerdi. Onlardan higbiri sidece kendisine ait olan
ve ayn1 zamanda bagkalarina it olmayan bir eve sihip olmazdi Grup
olarak yasayiglarinin disinda, evlerini bagka mezheplerden gelen misa-
firlere de agarlardi. Herkesin kullandig1 bir kilerleri var idi ve ayni1 diyeti
uygularlardi. Elbiselerini bile paylasirlardi. Yemekleri toplu halde yer-
lerdi.”

Josephus da Esseniler ile ilgili olarak benzer seyler yazmustur.

Bu yazarlarin yazilarinda belirtilen ortak noktalar sunlardir: Paydashk
konusunda bir gesit komiinal yagsam iizerine vurgu yaparlardi. Kendi yiik-
sek kutsallik kavramlar1 dolayisiyla siradan insanlardan uzak dururlards.
Tanrr’'ninvarolusu ve her seyin baglangiciyla ilgili bilgiye kendilerini ada-
muglard1. Alegorik yorumlar: severlerdi.

‘Essene’ terimine esit olan Rabbinik terimin ne oldugunu 6grenmek ¢ok
zor olsa da, ilk Hiristiyan yiizyilinda var olan boyle bir Yahtidi mezhe-
binden ya da miinzevi bir hayat yasayan ve mistik spekiilasyonlar ile il-
gilenen tek tek Yahudilerden s6z edildigini biitiin Rabbinik kayitlarda
bulabiliriz.

Benzer bir fenomen, Hiristiyan Kilisesi’nin erken donem térihinde de
goriilebilir. Tlkel ve kat1 bir paydaslik iceren bir yasam siirerlerdi. Bir
grup oradayds, bir grup suradaydi. Bir araya gelirken rahsal bir yasam
sirmekten bagka bir beklentileri yoktu. Yeni Ahid’in El¢ilerin ya da Ha-
varilerin Isleri béliimiinde yazildig: gibi bu gevrelerde, “Onlardan bira-
raya geldiklerinde, birden fazla kisi olduklar1 halde, bir kalp ve bir nefs
olduklarina inanirlardi. Higbiri kendi miilkiyetine it bir seyin var oldu-
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gundan s6z etmezdi. Her seyi paylasarak kullaniyorlardi. Aralarinda hig-
birinin bir eksigi yoktu. Arazilere ve evlere sahip olanlar, bunlar1 satr-
yorlard1 ve aralarindaki herkese ihtiyacina gore dagitiyorlard1.”

11k Hiristiyan Kilisesi’ni olusturan kisiler sira dig1 bir cezbe ile yasadilar.
Tann ile ilgili sira dis1 deneyimler yasadilar. Mistik sesler isittiler, mistik

vizyonlar gordiiler, dogrudan ve aniden gelen vahiylerle en derin ve en
kutsal hakikatlere daldilar.

Benzer deneyimler ilk Yahtidi Sinagoglarinda da goriilityordu. Rabbinik
kayitlarda bunlar yazihidir. Birkag heterojen paragrafta, kadim Kudiis Ta-
pinagy icinde var olan ve Yishkait hashaim’ ya da ‘sessiz ve gizli olanlarin
odasr’ diye adlandirlan bir boliimiin varligindan s6z edilir. Filistin ve
Bibil gibi sehirlerde, ‘Hashaim’ olarak adlandirilan kisilerin yasadigindan
soz edilir. Hashaimler evlerindeki bir odayi, fakir olan insanlara yardim
i¢in, ayirdiklar1 parayr koyduklar: bir yardim sandigina ayirirlar. Bu odaya
giris ¢cikiglarini ¢ok biiyiik bir sessizlik i¢inde yaparlar. Fakirlere yardim
toplayan ve toplanan yardimu fakirlere dagitan adamlar, bu amag igin
Hashaim tarafindan secilirlerdi ve biitiin bu igler bityiik bir gizlilik icinde
yapilirdi. Bu tarikatin tiyeleri arasinda bir ¢esit komiinal yagam varmig
gibi goziikiiyor. Tapinagin i¢indeki 6zel oda, yukarida degindigimiz gibi,
ayn1 zamdnda fakirlere verilecek armaganlarin gizlilik iginde toplandig:
ve buradan alinarak gizlilik i¢inde dagitildigs bir yer idi.

Asagida belirtecegimiz bu iki olgu, bize, Hashaim olarak adlandirilan bu
adamlarin kiigiik bir mistik mezhep oldugunu gosterecek.

11k olarak Hashaimler, ‘giinih islemekten korkanlardr’. Ayni gevrede ya-
sadiklar1 diger insdnlardan onlar1 ayiran ekstra bir kutsallik ile isaretlen-
miglerdi. Rabbinik metinlerin 6grencilerinin bildigi gibi, bir grubaya da
mezhebe 6zel bir kutsallik etiketi yapistirildiginda, bu her zamén sira-
dis1, yiiksek bir emir ile olurdu. Bu tiir bir kutsallik, Tanrisal Olan’a do-
kunan adamlarin kutsalligiydi. Onlarin iyi igler yapmaktan duyduklar
cosku, aralarinda hitkiim siiren bir ¢esit zdhidlik paydagligiydi. Bu za-
hidlik paydaslhigi, onlari, yaptiklart hayur iglerini kalabaliklarin goziinden
saklayarak yapsinlar diye yonlendirirdi. Ikinci olarak, sessizlik ve gizlilik
ideast, erken dénem Rabbileri tarafindan Kutsal Yazilar iizerinde yap-
tiklar1 mistik tefsirlerde siklikla kullanilmisti. Buna verecegimiz tipik
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bir 6rnek, Yaradi:s metninden alinmis bir bolim tizerine Midrash
Rabba'da yapilan su tefsirdir: “M. S. 3. ylizyilin baglarindaki iki Filistinli
ogretmen arasinda su konusmalar gegiyor. Jehozedek’in oglu Rabbi Si-
meon bar Yochai, Rabbe Nachman’in oglu R. Samuel’e sordu: Senin Hag-
gadabh izleyicisi oldugun ile ilgili bir seyler duydum, bana 15181n ne zaméan
yaratildigini s6yler misin? Samuel cevap verdi: O, yani Haggadah bize an-
latiyor ki, Kutsal Olan Kendisini bir elbise ile sardi1 ve O’nun niir-u ziya-
sinin parlakligi evreni bir ugtan 6teki uca aydinlatti ve sarhos etti. Cevap
veren aziz bunu bir fzsi/tz ile s6yledi, bu bir faseltz igindeydi. Bunun tize-
rine Aziz Simeon sert karsilik verdi: Nigin bunu fisildayarak soylityorsun,
bunun kutsal yazilardaki bir dyetin bir bolimi oldugunu gordigiin
hélde. ‘Kendisi bir elbisi gibi 1sikla kendini 6rttiy’. Samuel soyle dedi:
‘Kendi i¢imde duydugum bir ses gibi o bana fisildadi, bana cevap verdi,
ben de sana fisildayarak konustum.”

Birinci yiizyillda yasamis Yahudiler arasindaki ezoterik 6gretmenlerin
mezhebinin neye benzedigi ile ilgili bir bagka 6rnek Vatikinlerdir, yani
‘saglam ilkeleri olan adamlar’dir. Onlarin mistisizmi, dud zamanlarinin
yonetimi ile ilgili hassasiyetlerin ve digsal tavir ve hareketlerin etrifinda
kiimeleniyordu. Gergekten, biitiin bir Rabbinik metinler toplulugu, Tan-
r’'nin 6niinde hakiki riclardan, niydzlardan ve yalvarislardan olusmakta
idi ve birgok 6rnekte gordigiimiiz gibi, bunu uygulayanlar birer mistik
idi. Sidece mistik rth hali, hakiki dua rth hélidir. Berachoth igindeki
Mishnah’da Tesniye (Deuteronomy)’nin teknik ad1 olan Shema’nin safak
sokmeden 6nce okunusu ile ilgili bir tartisca vardir. Bunun iizerine ya-
zilmus bir tefsirde, T. B. Berachoth'da s6yle yazar: “Vatikinler, dua zaman-
larin1 o sekilde diizenlerlerdi ki, Shema’nin okunusu giinesin dogus
anindan 6nce bitirilmis olurdu.” 11. Yiizyilda yasamis biiyitk Rabbinik
yorumcu ve “Mekor Hayyim” ya da “Fountain of Life”, “Yasam Kaynags”
adli kitabin yazari olan Isaac oglu Rabbi Solamon Ibn Gabriol’a gore Va-
tikinler; “algakgoniillii olan ve saf sevgiden gelen emirleri yerine getiren
adamlardr”. Su anlagilmak zorundadir ki, Yahidi teolojisinin biitiiniinde,
‘alcakgoniilliilik’ ya da ‘meekness’ ya da znavab’bizim geleneksel olarak
fazilet ya da erdem’e bagladigimiz ahlaksal bir ifideden ¢ok daha biyiik
bir seyin yerini tutmaktadir. Yitksek anlaminda al¢akgoniilliilitk dinsel
bir kendini aday1s diizeyini isaret eder, herkese erisilsin diye verilmez.
Saf sevgiden gelen bir emri yerine getirmek, biitiin ¢aglar boyunca Ya-
hidi teolojisinde, yiiksek diizeyde bir mistik seving kazanmak demektir.
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Bunoktaya erismek, bir dizi yogun ¢abanin gosterilmis olusunun bir so-
nucudur. Rabbilerin siklikla dedigi gibi, Shema’y1 zikretmek, “Goklerin
Kralligr'nin boyundurugunu tizerine takinmak”tir. ‘Goklerin Kralligr ifa-
desi, mistik ¢cagrisimlar: olan bir ifadedir, daha sonra buna deginecegiz.
Vatikinler bir kardesliktir ve onlarin hiakim 6zelligi, Tanrisal Olan’a du-
yulan bir hayranlik, bir sevgi, bir agk ile dolu samimi bir dua zamanu ile
birlikte giden sade bir yasam siiriisleridir. Biitiin zamanlar boyunca
biitiin milletlerin mistiklerinin deneyimledigi bir 6zelliktir bu.

Birinci yiizyilda yasamig baska bir ezoterik tarikat tiyeleri Zenualar (Ze-
nuim), yani ‘kendini hakir gorenler, algakgoniillii olanlar, lekesiz olan-
lar’dir. Rabbinik kayitlar, gok muglak ve birbiri ile baglantisiz oldugu
icin arastiricilar Zenualar'm bagimsiz bir mezhep olup olmadigy, eger ba-
gimsiz bir mezhep degilse, bu s6zciigiin bagka paydasliklar igin de kul-
lanilan bir terim olup olmadigi konusunda kesin bir sey
soyleyememektedirler. Zenualar kadim dénemlerdeki ve Orta Cag’daki
Yahadi Mistisizmi iizerinde tipki altin veya giimiisiin ayarini tasdik igin
basilan resmi bir ‘ayar damgast’ tasirlar. Tanrisal Ad’1 olusturan Ibranice
harflerin 6nemine yaptiklart vurgu ve bununla birlikte Ibréni alfabesi
tizerine yaptiklar1 bazi ¢aligmalar onlara bu saygiyr kazandirmugtir. Asa-
gidaki paragrafta 1" B. Kiddushin'den yaptigimiz bir alintiy1 sunuyoruz.

“Rabbi Judah, M. S. iigiincii yiizyillda yagamig Babilli bir 6gretmen olan
Accolu Rabbi Abba’dan s6z ederken, onun, Ad'in otuziki harfinin ancak
sade bir yasam yasayanlara, Zenualar’a, algakgoniillii olanlara, yasamin
ortayolundan yiiriiyenlere, kiskirtildiklarinda kolayca 6ftkelenmeyenlere,
nefsine hakim olanlara ve intikam i¢eren her tiirlii histen 6zgiir olanlara
eminet edilebilecegini sdyledigini aktarir. Bunu anlayan kisi, onunla ih-
tiyatli davranir, onun safligini korur, yiikseklerde sevildigi gibi algaklarda
burada da sevilir. Onun ¢evresindekiler ona saygi duyarlar. O iki diinya-
nin mirasgisidir. Bu diinyanin ve ‘gelecek diinyanin’.

Onikinci yiizyilda yasams bir Ispanyol-Ibrani filozofu olan Moses Mai-
monides’in “Zibni Karismglarm Rebber:” adl1 biiyiik eserinden yukaridaki
Rabbinik pasaj tizerine bir tefsiri alintilamak ilging olacaktir: “Onlar ara-
sinda bilinen kirk iki harften olusan bir ad vardir. Her zeki kisi bilir ki,
kirk iki harften bir kelime olusturmak imkansizdir. Fakat o, birkag ke-
limeden olusan bir deyimdir ve bunlar birlikte kirk iki harften olusurlar.
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Siiphesiz ki, kelimeler Tanr’'nin 6zii ile ilgili, daha 6nce belirttigimiz ge-
kilde, dogru bir kavram: tagimakla anlam sahibi olurlar. Bir¢ok insan
suna inanir ki, kirk iki harf mekanik olarak s6ylenmek zorundadir. Bun-
larin bilgisi ile, daha ileri bir yorum yapmadan, onlar o yiice hedeflere
erigebilirler. Aksine, su agiktir ki, biitiin bu yiice hazirlik hedefleri, me-
tafizik bilgi ile ilgilidir ve daha 6nce agikladigimiz gibi ‘Yasanin sirlariny’
olusturan idealar igerir.”

Su hatirlanmak zorundadir ki, Maimonides bir rasyonalist ya da akilc
idi ve anti-mistik idi. Eski Rabbinik kozmolojik mistisizminin biiyiik
bir kismi, Maimonides’in doneminde yasayan gesitli yazarlarin ciddi mis-
tik spekiilasyonlarina bakigindan olusmakta idi. Maimonides onlar1, me-
tafizikgiler ya da fizikgiler olarak adlandiriyordu.

Yine konumuza donersek, bu kirk iki harfin kaynagi ve uygulamlar: tize-
rine en iyi sezgiler ve kesfler, bize Talmudik pasajdan aktardigimiz T. B.
Kiddushin alintisindadir. Orada bize Tapinagin son giinlerinde zevil bul-
mus rahipler, kendi kurumsal ayinlerinin sonunda okunan bereket dua-
sinda, Tanrisal Ad’1 dogru sesleri ile seslendirmekte basarisiz olmuslard:
ve onun yerine on iki harften olusan bir isim soylemege baslamiglard1.
Bu Ad’in ne oldugu Rabbinik kayitlarin higbir yerinde yazili degildir.
Daha sonraki yillarda, bu on iki harflik Ad’t her rahibin soéyleyisine gii-
venilmiyordu ve buyiizden tavsiye edilmiyordu. Onlar arasindan se¢ilmis
birkag kisiye, Ad’1, dogru sesleriyle seslendiris 6gretiliyordu. Biitiin ra-
hiplerin istirak ettigi kurumsal dyinlerin sonunda, bereket dudsin sarki
soyleyerek okurken, Ad’in seslendirilisini disaridan isitilmeyecek sekilde
‘iclerinde zikrederlerdi’. Kirk iki harften olusan Ad, muhtemelen benzer
durumlarda ortaya ¢ikmisti. Bu Ad ile ilgili sirlar kiigiik bir topluluga
eminet edilmisti. Bu topluluk ya da ¢evre i¢inde on iki harflik Ad bili-
niyordu ve higbir sekilde agik edilmiyordu. Daha sonra bu konuya do6-
necegimizi belirterek sunu soéyleyelim ki, Orta Cag Kabalistlerinin
incelikle igslenerek olusturulmus sistemleri, Tanr’nin sidece kirk iki
degil, fakat ayn1 zamanda kirk bes ve yetmis iki harften olugan adlarin
da gelistirmisti ve en ¢cok merak konusu olan mistik irfana dénigtirilm-
ustii. Kabala’daki On Sefirot’un, Tanr’'nin dogasi, yaradilis, Tann ile
evren arasindaki iligkiler tizerine gizli doktrinleri kapsayan harf dok-
trinleri ile yakin baglantis: vardur.
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Simdi, Hiristiyan ¢aginin bagladig yiizyillardaki Yahadi mistiklerinin
bagka bir tarikatini referans verecegiz. Sukkah Risdlesi iginde Mishnah
‘Hasidim ve Anshe Maaseh’ den ya da ‘Kutsallar ve Mucize Yapanlar’dan
s6z eder. Yahudilerin ¢6lde ¢adirlarda yasadiklar1 yillar1 animsamak igin,
her yil yedi giin boyunca kutladiklar1 Cadirlar Bayrami (Tabernacles Fes-
tival, Sukot) sirasinda, Tapinaga nese ile su tasinirdi, dans edilirdi, me-
salelerin 15181 ile akrobatik hareketler yapilirdi. Burada s6z edilen imélar,
cok muglak bir sekilde sozciiklere dokiilmiistii ve onlar: aceleyle kati
kuramlara indirgemek tehlikeli ve muhataral: olabilirdi. Fakat yine de
yukarida alintilanan Mishnah pasajinda, ¢ok sey s6ylenmis olabilir. Ve
burada deginilen konular, Sotah Risilesi igindeki Mishnah ile ilgili baska
bir eski pasaj ile yakin iliski i¢indedir. Onlarin benzerligi tesadifi degil-
dir, onlar bir ve ayn1 mezhebe ittirler. Anshe Maaseh’ ifadesi, Rabbinik
metinlerde siklikla kullanilmakta idi ve ‘Mucize Yapanlar’ anlamina gel-
mekte idi. Kutsal Kitip Ibranicesi’nde ‘fiil ya da eylem adamr’n1 isiret
ediyordu. T. B. Berachoth i¢indeki bir pasajda, bir Hasid’in deneyimi s6yle
tasvir edilmisti. Bu Hasid ‘perdenin arkasindan’ bazi sirlarla dolu sézler
isitmisti ve bu sirlar, digaridaki siradan insanlardan gizli tutulmaktaydi.
Ve Rabbinik metinlerin bir 6grencisi bilir ki, ge¢mis yiizyillarin bir Rab-
bisi, mistik bir mizag ile armaganlandirilmisti, gelecegi 6nceden soyle-
yisin ve yokluktan bir seyi yaratigin yari-mucizevi giicii ile donatilmisti.
Bunun i¢in Volz’un “Der Geist Gottes” adl1 eserine bakabilirsiniz. Melek-
bilim ve Cinbilim {izerine Rabbinik metinlerin genis literatiirii, Cony-
beare’nin kendi ¢evirdigi “The Testament of Solomon” (“Solomon’un Abdi”)
adli kitdba 151k tutan ve The Jewish Quartelly Review’da yayinlanan
kendi makalesi ile ortak 6zellikler tasimaktadir.

Miinazara konusu olan sey, Hasidlerin Maccabean devrinde bu isim ile
yasamus azizlerin varisleri olup olmadigidir. Bu miindzara konusu, biz1
seyleri yapmak i¢in nasil belirli bir ezoterik bilgeligin ve ezoterik ka-
pasiteningerekli oldugunu daigerir. Bunlar, disaridaki genis halk ¢ogun-
lugu tarafindan bilinmezler. Bazi belirli adamlar tarafindan yemin edile-
rek 6grenilirler. Bu yeminli ya da emin adamlar, yasamlarini iistiin bir
safiyet ya daihlés i¢cinde yasarlardi, rihun islerine olan adansslarini higbir
zaman azaltmazlardi Kendi aralarindaki kardesligi kendi yonetici er-
demleri olan ‘side bir yasam’ile, ‘amaca odaklanmus bir zihin’ ile ve ‘yar-
dimlagarak’  gelistirirlerdi. Boylece kardesler, gériinmeyenin
diinyasindaki bir yasamiyasayarak seving i¢inde cosarlard1.
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Bu bolimiin sonuna yaklasirken isleyecegimiz bir konu daha var. Bu ki-
tabin 6nceki sayfalarinda isaret ettigimiz gibi, tarihsel dogrulugun ¢r
karlarinin 4rzd ettigi bir sey var. Rabbinik metinlerin bir 6grencisi,
inanglar1 Rabbinik metinlerde ¢ok muglak bir sekilde ve bolimler ha-
linde betimlenmis olan bu ezoterik mezheplerin, Philo ve Josephus'un
yazilarinda tanitilan Esseniler ile 6zdes oldugunu, ayn1 kimlige sahip ol-
dugunu sdylemekte aceleci olmamak zorundadir. Kesinlikle onlar ara-
sinda benzerlikler var, fakat farkliliklar da vardir. Rabbinik imélar bagl
olduklari yerlerden 6yle ayrilmislardir ki, okur ya da dinleyici onlara ba-
karak Hasidler ya da Esseniler gibi bu mistik topluluklarin yasamlar1 ve
dusiinceleri tizerine bir izlenim olusturamaz hale gelmistir. Belirgin bir
izlenimi birakin, belirgin olmayan bir izlenim bile olusturamaz hile gel-
migstir. Philo ve Josephus ise tam bir yagli boya tablo olusturmaktadirlar.
Talmud ve Midrashim de bize bdz1 seyler séylemekte, fakat bunlari, sii-
riden ayrilip yoldan ¢ikarak ve sasirtici imélarla, Gistii kapali sozlerle ver
mektedir. Bir 6rnek verirsek, Esseniler bekaret yemini ile yasayist
uyguluyorlard1. Evlilik, Esseniler tarikatinin paydaslik ile ilgili karakte-
rize edici 6zelligini bozuyordu. Rabbinik kayitlar, bekéiret yemini ile ya-
samak vazifesi ile ilgili bir imdda bulunmuyorlardi. Aksine evlilik,
bekaret yemini ile yasamaktan ¢ok daha yiiksek bir kutsallik igeriyordu.
Fakat Rabbiler, bekaret yemini ile yasamak ile ilgili bazi istisnii durum-
lar1 tolore ediyorlardi. Dolayisiyla bu konu iizerine kategorik olarak ko-
nusmak zorlastyordu. Essenilerin din anlayisinin agirlik merkezinde en
yiiksek etik konularin gelistirilisi yatiyordu. Esseniler, Miisd’ya ait kod-
larin talep ettigi 7¢se/’ bir dini vurguluyorlards, fakat Sabbath giiniiniin
kutsalligy ile ilgili bir istisnd igeriyorlardi. Esseniler, mukayeseli olarak
ele alindiginda, zaménin Yahudileri iizerine dayatilan @gse/’din akidele-
rine kars1 ilgisiz davraniyorlardi. Dolayisiyla, Esseniler kurban kesis ri-
tieli ile ilgili ya ¢ok az sey yapiyorlar, ya da higbir sey yapmiyorlardi.
Stiphesiz ki onlar, Kutsal Yazilardaki kurban kesis ritiielleri ile ilgili ki-
simlar1 alegorik bir sekilde yorumluyorlardi. Esseniler, Rabbinik metin-
lerin i¢inde erken dénem mistikleriyle birlikte ele aliniyorlardi. Bir
gizem atmosferi iginde yasiyorlardi ve herhangi bir 4nda Tanrisal sirrin,
kendini g6z 6niine ag1s1n1 gormege ¢alisiyorlardi. Yine de kurumsal dinin
beklentilerini hepten gozard: etmiyorlardi. Esseniler hi¢bir zamén Ya-
hudilerin torenleriile alay etmiyorlardi. Esseniler Yasa’nin ve onunla bag-
lantili geleneklerin kat1 tutuculariydi Siiphesiz ki ayni fenomen,
Hiristiyan Mistisizmi’nin tarihinde de goriilebilir. Dinin temel hakikat-
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lerinin birinci-el, igsel, bireysel deneyimleri, Hiristiyanligin hakim olan
ve itibar edilen dogmalarina uydurulmustur.

Essenilerin arasinda mistikler oldugu gibi, Ferisilerin arasinda da mis-
tikler var idi. Bize anlatildig: kadariyla Ferisiler arasinda en fazla rahsal
armaganlara sahip olanlar, Hzburah ya da paydaslik olusturuyorlards. Fe-
risiler, rahipsel islerin yerine getirilisi konusunda titiz bir sekilde vicdan-
lartyla hareket ediyorlardi. Masa’nin Bes Kitidbr'nt ya da Pentateuch’u
olusturan metinlerindeki kuralcilik {izerine temellenen digsal dinsel va-
zifeleri titiz bir sekilde vicdanlartyla hareket ederek yerine getiriyorlardi.
Kuralciligin bu sekilde rihsallik ile karistirilisi, gelenegin bi¢imciliginin
tutarlt ve basarili bir sekilde birey temelli mistisizm ile birbirine karis-
tirmak, biitiin ¢aglar boyunca Yahadi teolojisinin dikkat ¢eken bir 6zel-
ligi olmustu.

Bu kitibin genel egiliminden ve igeriginden anlasilacag: gibi Yahtidi Mis-
tisizmi’nin biitiini, Yahtdi Kutsal Kitab: tizerine yazilmig bir makaleden
baska bir sey degildir. Yahudi Kutsal Kitibr'nin en derin ve en hakiki an-
laminn igine niifiz etmek tesebbiisiidiir. Zaten bir Yahtdi i¢in Kutsal
Kitap, babalarinin geleneklerine sadik olmaktan, hakikatli olmaktan
bagka nedir ki? Ancak o zamén bir Yahtdi, Tanrr’y1 bulacaktir. Ancak o
zaman bir Yahadi ikna olacaktir ki, Tanri, ge¢misteki giinlerde, bu irktan
Kendisini arayan kisilerce bulunmustur.
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MERKABAH MISTIiSIZMI

Mistigin amaci, bir ‘Merkabab siiriiciisii’ olmaktr. Mistik, bir
Merkabab siiriiciisit oldugunda, beniiz bir et-beden iginde yasa-
mag siirdiiriirken, kendi rivhsal Eldoradosuna tirmanacaktir.
Lleri siiriildiigii gibi, Merkabah Irfant'nin acayip, tekin olmayan,
korku verici imgesi aragtirilmak zorundadur. Ciinkii Merkabab
Irfansnin kaynags, Mithraizm Ggretilerinin igindedir.

Joshua Abelson

Kutsal Kitdp’ta Hezekiel Kisminin ilk bolimii Yahuadilerin mistik spe-
kiilasyonlarinda en verimli rolii oynamistir. Goksel Taht-Araba Irfanrnin
cesitli uygulamlarina her yerde rastlanilmaktadir. Hezekiel, tarihsel ve
teolojik hakikatlerin anlamini, Deity ile ilgili diisiincelerinde sekillen-
dirmistir. Eski Ahid tizerine ¢alisan bilim adamlari, her zamén bu tema-
larla kendilerini mesgul etmiglerdir. Fakat bir Yahadi mistik, onlarin
rasyonalistik agtklamini aramaz. Bir Yahadi mistik, onlar1 olduklar gibi
alir, biitiin gizemleri iginde, biitiin yabanciliklar1 ve agiklanamaz fanta-
zileri i¢inde, giindelik yasamdaki seylerden ve diisiincelerden tekin ol-
mayan uzakliklar i¢inde ele alir. Bir Yahtdi mistik, onlarin agiklanigin
aramaz, ¢iinkii onlar agiklayisa ihtiya¢ duymayan bir seyin yerini tut-
maktadir. Bir Yahudi mistik, Merkabah'in, insanin Tanrisal Varligi ve Hu-
zaru gormek ve onunla birlikte yiiriimek i¢in duydugu 6zlemin semboli
oldugunu iggiidiisel olarak hisseder. Tanrisal Varlig1 ve Huziiru goriisii ve
onunla birlikte yiirliytisii kazanmak, bir Yahtdi mistik i¢in biitiin rihsal
yolculuklarin, biitiin rihsal yagamin amacidir, kemal zirvesidir.

Hezekiel'in imgesinde Yahweh, Araba’nin siiriiciisiidiir, Araba ‘canli ya-
ratiklar’dan olusur, goriintiiler ve sesler ona eslik eder, diinyadaki ve gok-
lerdeki hareketler ve inig-¢ikislar ona dittir. Bitiin diger Eski Ahid
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kisilerinin en derin cezbe deneyimleri silsilesi, bir Yahadi mistik i¢in
gercek bir acilistir, bir pecenin kaldirilisidir. Inséni olan ile Tanrisal Olan
arasindaki karsilikly iligkiler i¢inde kilitlenmis en derin ve en ulasilmaz
sirlar insdna agilir. Sirlarin iistiindeki pege kalkar. Bu satirlar, Tanrisal
Olan’in bir gesit kendini agis1 ve kendini inséna dogru algaltisi, indirisi
olarak yorumlanir. Kap1 genisce agilir. Tanrr’nin dogrudan daveti ile uzun
zamandan beri 6zlemini ¢ektigi ve aradig: sirra gelir. Bu fikir, biitiin din-
lerin mistik yasaminda en iist faktordiir. Nefs acil bir sekilde Tanr ile
birligi aramaktadir, giinkii kendisini Tanr’dan ayr1 hissetmektedir. Ini-
siyatif Tanrr'dadir. Nefs heniiz davet edilmemistir, dolayisiyla Tanr ile
birligi aramaktadir. Insinin i¢inden gelen bu hareket, disaridaki biiyiik
bir Tannsal harekete verdigi yanittir. Cagri yapildiginda cevabi gelmek
zorundadir.

Dolayistyla Merkabah, nefsi en son hedefine yonlendiren ‘mistik yol'dur
veya daha agik se¢ik konusursak, Merkabah ‘mistik ara¢’tir. Kisinin onun
sdyesinde goriinmeyenin ‘salonlarina’ dogrudan tagindig aragtir. Mistigin
amaci, bir ‘Merkababh siiriictisii’ olmaktir. Mistik, bir Merkababh siiriiciisti
oldugunda, heniiz bir et-beden i¢inde yasamag; siirdiiriirken, kendi rih-
sal Eldorado’suna tirmanacaktir. Ileri siiriildiigii gibi, Merkabah Irfa-
nr'nin acdyip, tekin olmayan, korku verici imgesi arastirilmak zorundadir.
Ciinkii Merkabah Irfinr'nin kaynagi, Mithraizm 6gretilerinin i¢indedir.
Veyd, ileri suiriildiigi gibi, Muhammedi Mistisizm’in gesitli kollarindadir.
Dolayistyla Merkabah Irfin1 s6z konusu oldugunda, arayici agiklikla go-
recektir ki, Merkabah Irfin’'nin yénetici fikri, biitiin mistikler igin genel
bir kavram iizerine temellenmektedir. En Son Gergekligin aranis1 bir
cesit hac yolculugudur ve arayici kendi yurdunu Tanrr'da arayan bir yol-
cudur.

Onceki paragraflarda isaret edildigi gibi, bir mistik, Merkabah Gizemleri
ile ilgilenmege basladiginda, ne rasyonalist bir soru sorar ne de rasyona-
list bir agiklayis bekler. Mistik sunu hisseder ki, Merkabah Gizemleri
ona ‘varligin en yiitksek noktasinr’ 6zetler, kayit koymadan, bir sarta bag-
lamadan enerjilerini baglamak zorunda oldugunu anlayisini saglar. Fakat
yine de, dogru yoldan sapmus ve fikrini dagitmis bazi Rabbinik yazilarda
gordigiimiiz gibi, bir kisi soyle bir netice ¢ikarabilir ki, ilk Hiristiyan
yuzyillarinda kiigiik bir Yahtidi mistikleri mezhebi var idi, bunlar segil-
mislerin secilmisleri idi, onlara bu tiir muglak temalar belirli 6l¢iilerde
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ogretilirdi. Merkabah'in ezoterik bilimi varidi. Onun igerigi konusunda,
Rabbinik kaynaklardan bulanik tahminler elde edebiliyoruz. Karisik bir
Melekbilim olarak goriiniiyordu. Meshur bir melek olan Metatron
6nemli bir rol oynuyordu. Erken donem Enoch metinlerinde ve Orta
Cag Kabalasr’'nda bunlardan daha fazlas1 bulunabilir. Simdi gelin, Rab-
binik metinlerden baz1 gorsel ifadelere bir bakalim.

Kabbalah tizerine ¢alismélarda Torah, Talmud, Mishnah, Midrash bir dizi
olustururlar. Torah, Misé’ya it bes kitdp olan Yaradilis ya da Tekvin
(Genesis), Cikis (Exodus), Levililer (Leviticus), Sayilar (Numbers), Tes-
niye (Deuteronomy) yazilarinin aktilel dokiimanlarinin toplamina isaret
eder. Tanakh kavrami, Torah, Neviim ya da Peygamberler, Ketuvim ya da
Kutsal Yazilar ii¢liisiinii temsil eder. Mishnah, Yasa’nin S6zli halidir, Si-
fahi Yasa'dir ve bir anlamda Tore’dir. Ta/mud ise Mishnah’t agiklayan yo-
rumlarin biriktirilmis halidir. Haggigab’daki Mishnab iginde sunlar
yazilidir: “Yaradilis boliimiiniin ilk paragraflarinizk7 kisiye agiklamak ya-
saktir. Yaradilig'in ilk paragraflari kendini yalniz bir kisiye agiklar. Mer-
kabah’in, bu kisi bir aziz olmadik¢a ve zihninde orijinal hile bir dontis
gerceklesmis olmadik¢a kendisini 477 kisiye agiklayisi yasaktir.” T. B.
Haggigah igindeki bir pasajda su sozciikler eklenmistir: “Fakat onaya da
bir kisiye, paragraflarin ilk sozciiklerini ifsd edisine izin verilmistir.” Aym
pasajda uiglincii yiizyllda yasamig Rabbi Zera’nin su sozleri soyledigi ya-
zilmustar: “Bizim, konustugumuz kisi bir ‘Beth Din’in sefi olmadikg¢a veya
kalbi sorumlulukla atan biri olmadikga, Yaradilig’in ve Hezekiel'in para-
graflarinin ilk s6zctiklerini a¢iklamayabiliriz.”

Ayni yiizyilda yasamis baska bir 6gretmen ayn1 baglantiyr kurmaktadir:
“Biz Torah’in sirlarini, I§aya’da yazili olan, elli kisinin lideri, onurlu kisi,
danisman, sanatkar, iyi konusucu gibi niteliklere sahip olmayan bir kisiye
agiklamayabiliriz.” Rabbiler bu terimlerden Torah ile ilgili bilgi ve uygu-
lamlardaki farkliliklar1 anlamaktadir.

Yukaridaki paragraflarda vurgulanan yitksek ahldksal diizey ve dinsel sag-
lik konulari, Merkabah ile ilgili bir bilginin vazgegilemez baglangici ola-
rak goriilebilir. Biitiin Dinlerin mistisizmlerinde de yankis: goriilebilir.
Organik yasam, kendilik, biling ve bilin¢diss, belirli yollar ile gelistiril-
mek zorundadir. Egitim yolu, ahlaksal yol, fiziksel yol, duygusal yol zo-
runludur. Psikolojik bir ayarlanis ile zihinsel rih hillerinde diizeyden
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diizeye gecis ile tam bir mistik biling olugturulur. Evelyn Underhill’in
“Mysticism” adl1 eserinde soyledigi gibi: “Mistisizm, kendini sidece bir
zihin ve kalp tutumu olarak géstermez, fakat organik bir yasam formu
olarak gosterir. Askin yasamun ilgi alanlarinin yiiksek diizeylerini igeren
bir karakter biitiinii olarak isiretler.”

Rabbiler, T B. Haggigah'da isaret edilen bu kendini disiplin altina alisa
cok deger verirler. “Bir keresinde bir geng, Hezekiel metninde gecen ve
‘amber’ olarak terciime edilen Hashmal’t agiklarken, birden ‘ates’ gelmis
ve genci titketmis.” O zamin §6yle soruldu, Ni¢in boyle oldu? Cevap
soyle idi: “Onun zamén1 heniiz gelmedi”. Onun geng yasi, ona mistik
kavrayis i¢in gerekli olan olgun bir kendilik kiiltiiriinii kazanmak firsat:
vermedi. Hashmal, Rabbiler tarafindan s6yle yorumlanmistir: Konus-
madaki ‘atesin’ canli yaratiklars; ‘Onlar bazen sessiz kalirlar ve bazen ko-
nusurlar” Orta Cag Kabbalah yazilarinda Hashmal, ‘Yetsiratic’ diinyaya
aittir. Yetsiratic diinydda melekler ikamet etmektedir, atese doniisen
Metatron onlar1 ydnetmektedir. Burada insénlarin rihlar: da vardir. Yet-
sirah diinyas1, Orta Cag Kabbalah’indaki dért diinyadan biridir. Ilerideki
sayfalarda onlardan s6z edecegiz. Basarili bir Rus Hebraist olan H. M.
Malbim adl1 bir ¢agdas Kutsal Kitap yorumcusuna gore, “Yiiksek Me-
lekler (Hayyot ya da Higher Angels), Hezekiel’deki ‘canli yaratiklar’ gibi
Shekinah’in ya da Tanrisal Varligin ve Huzlr'un ikametettigi ya da kamp
kurdugu yerdir ve orada, ‘sikin latif ses’ (‘still small voice’ ya da ‘latifiil
habiré’) duyulur. Onlar ya da Hayot, yukaridan gelen Tanrisal akis1 ya da
akinig1 alanlardir ve onu Hezekiel'in Arabast’nin ‘tekerleklerinin’ hareket
ettiricileri olanlara, ki onlar da Hayot’tur, nesreden ve yayanlardir.”

Merkabah bilgisini kazanmak zor bir yolculuktur ve bir¢ok engellerle
doludur. Bu goriisii desteklemek igin, buna benzer baska pasajlar da alin-
tilanabilir. Bir yandan kendini gelistirisin siradis1 yontemlerini kapsar-
ken, diger yandan kendini tutabilisin ve ferdgatin siradis1 ydntemlerini
kapsar.

Yukaridaki paragraflarda atege deginmis olusumuz, bizi Merkabah’in bir
yanini degerlendirmege yonlendirmektedir. Genel olarak metinlerde s6z
edilen mistik fenomen tarifleriyle paralellik tasimaktadir. Dante’nin mis-
tisizminde ‘ates’ imgesinin nasil hdkim bir rol oynadiginiherkes bilir. Jan
van Ruysbroeck, Genoal1 Catherina, Jacob Boehme gibi Orta Cag Hi-
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ristiyan mistikleri insan ile Tanrlik arasindaki iligkiler iizerine en derin
diisiincelerini ifade ederken hep ‘ate’ figiiriine bas vurmuglardir. Bu me-
taforun tercih edilis sebebi, muhtemelen ‘ates’in su hakikatleri sembo-
lize ediyor olugudur: Isik parlakligs, hedefe erisildiginde gelen aydinlanss,
En Son Gergekligin aranisinda sona ulasildiginda yasanan mutmain olug
durumudur. Her seyin igine isleyen, her seyi kucaklayan, kendini yayan
‘ateg’ giicti, nefs ile Tanr arasindaki mistik birligin resmedilisidir. ‘Ates’in
bu iki 6zelligi birbirinin igine geger, bir rih hilinin igine girer. Nefs,
Tann ile iligkiye girdiginde ‘isinir’ ve ‘kor gibi kizarir’. Tanr1 ayn1 zaméanda
‘ateg’ gibidir, nefsi kendi i¢inde tutar, onun i¢inde ikamet eder.

Simdi verecegimiz 6rnekler Canticles izerine Midrash Rabba’nin sozleri:
“Ikinci yiizyilda yasamig meghir bir Rabbi olan Ben Azzai bir keresinde
oturmus ve Torah'i tefsir etmege baslamis. O dnda etréfin: ateg sarmzs. Onu
bu sekilde gérenler, disar1 kosmugslar ve Rabbi Akiba’ya gidip olan biteni
aktarmuglar. ‘Rabbi! Ben Azzai Torah’ tefsir etmege oturdugunda, ates
her yandan onu aydmlatmaga baglady. Bunu duyan Rabbi Akiba, Ben
Azzai’ye gitmis ve ona soyle demis: ‘Isittigime gore sen Torah’1 tefsir
etmek i¢in oturdugunda, etrdfin: ates kaplamis'. Ben Azzai soyle yanitla-
mis: ‘Evet, 6yle oldu’. Rabbi Akiba s6yle demis: ‘O dnda sen imbikte 1s1-
tilmis gibi ayrildin my, ¢6ziilip Merkabah’in gizli salonlarina seyahat
ettin mi?” Ben Azzai yanitlad:: ‘Hayir’.” Bu alintiyeterlilikle gostermek-
tedir ki, ikinci yiizyilda ates imgesini kullanmak, geleneksel olarak ezo-
terik kiltiir ile 6zdeslesmigti.

Bu konudaki bagka bir alint1 7" B. Sukkab’tan. Birinci yiizyillda yasamis
olan Yash Hillel'in seksen 6grencisivar idi. Bu 6grencilerden otuzu, She-
kinah’in tizerlerinde ikamet edebilecegi kadar degerli idi. Diger otuzu,
giines onlarin emri ile uslu duracak kadar degerli idi. Kalan yirmi 6grenci
ise ortalamad karaktere sihipti. Ortalama karaktere sahip bu yirmi 6g-
renciden en biiytigiy, birinci ytizyilda yasamis olan Uziel'in oglu Jonathan
idi. En kiigiikleri ise birinci yiizyilin sonlarinda yasamis olan Zaccai’nin
oglu Johanan idi. Johanan onlarin en kii¢iigii oldugu halde, eksoterik ve
ezoterik irfinin biitiin diisiiniilebilir ¢alisma alanlarindan haberdard:.
Hizmet eden meleklerin konugstuklarini anliyordu, cinlerin konugtukla
rin1 anliyordu, palmiye agaglarinin ya da deka/in’in konustuklarini anli-
yordu. Merkabah Irfanrni biliyordu. ‘En kiigiik olan’ Uzielin oglu
Jonathan tarafindan sihip olunan bilginin 6l¢iisii bu ise, ‘en biiyiik olan’
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tarafindan sahip olunan bilginin 6l¢iisiiniin ne kadar biiyiik oldugunu
varin siz diigiiniin! Jonathan oturup Torah’y, ‘meleklerin ve Merkabah’in
ezoterik irfinin1’ ¢aligmaga basladiginda, onun tizerinde ugmakta olan
her kus ‘ateg’ ile yaniyordu. Bu son sozciikler, yani ‘ateg’ ile ‘yanmak’,
cezbe halinin tasviridir; yiikselisin, agka gelisin, vecd hilinin yasandig:
anlardir; mistigin nefsinin térif edilemez bir huzir ve nir-u ziyé parlayis
deneyimledigi andir. Kendini yanilsayisin karanligindan ayirdig: andir.
Gergekligin Isigr'na eristigi andir. Mezmaurlar'da yazildig: gibi: “Senin
icinden yasam kaynaklari figkiracak ve senin 1s1g1indan bizler aydinlana-
cagiz.” Cevrede ugan kuslar bu 1s1kla aydinlanirlar ve kaginilmaz olarak
bu 15181 ‘atest’ ile tiiketilirler.

Uziel'in oglu Jonathan’in anisi, bizi, onun mistik egilimlerini siirdiirmege
yonlendiriyor. Jonathan’in Tanrisal etkinligin belirli safhalarin birbirle-
rinden tefrik etmek i¢in Memra terimini kullanig tarzi, Arimi tefsirde,
kadim Yahudi geleneginin baglangici olarak goriilen peygamberler ile
baglantilidir. Modern arastirilar, Ardmi tefsirin temelini diger peygam-
berlere de baglamaktadir.

Isik ya da ndr ile ilgili mistik vizyon tasvirleri, Merkabah Gizemlerine
inisiyasyon i¢in kullandmugtir. T. B. Haggigah onunla baglantili olarak sun-
lar1 soylemektedir:

“Zaccai’nin oglu Rabbi Johanan bir keresinde bir esegin iizerinde git-
mekte idi ve Arach’in oglu Rabbi Eliezer yine esek iizerinde onun arka-
sindan gelmekte idi. Arkadan gelmekte olan Rabbi, 6nde gitmekte olan
Rabbi’ye soyle dedi: ‘Pek saygili efendim! Bana Merkabah Gizemlerin-
den bir b6liimii 6gretin.’ Rabbi Johanan s6yle yanitlad:: ‘Hayir! Sana ben
ogretmedim mi ki, Merkabah bir kisiye, o kisi aziz olmadikga ve o kisi-
nin zihninde orijinal hile bir doniis gerceklesmis olmadik¢a 6gretilmez
diye? Arach oglu Eliezer soyle cevapladr: ‘Iyi o zaman! O zaman bana
daha 6nce ogrettiginiz bir seyi size anlatabilir miyim?’ Johanan efendi
‘Evet, anlatabilirsin,’ diye cevapladi. Hemen eseginden indi, izerine bir
esvip sarindi ve bir zeytin agacinin altindaki bir tagin tizerine oturdu.
Eliezer onun yanina gidip soyle dedi: ‘Efendim nigin eseginizden indi-
niz? Johanan s6yle yanitlad:: ‘Sen Merkabah gizemlerini, tefsir sanatiyla
yerine getirirken ve Shekinah bizim ile birlikte iken ve hizmet eden me-
lekler bize eslik ederken, ben esegimin {izerinde gidebilir miyim?” Bun-
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lar1 duyan Eliezer hemen Merkabah Gizemleri tizerine konusmaga bag-
lad1. Biraz sonra, goklerden bir ates geldi ve o alandaki biitiin agaglart kap-
ladi. Her sey bir ezgi ile akort iginde oldu. Hangi ezgi ile? Bu ezgi,
Mezmirlar'dan alinmis su satirlardan olusuyordu: ‘Ovgiiler olsun Rabbe
yeryluziinden, dragonlar ve biitiin derinlikler; meyveli agaglar ve biitiin
sedir agaglari, Rabbi 6viin’. Bunun iizerine bir melek haykirarak atesin
icinden ¢ikt1. S6yle demekteydi: ‘Biitiin bu olanlar hakikaten Merka-
bah’in sirlaridir’. Zaccai oglu Johanan ayaga kalkt1 ve 6grencisini alnin-
dan 6ptii. Ona sunlar: soyledi: “Israilin Tanris, RAB kutsansin. Babamiz
Abraham’a bir ogul verdi, Merkabah Gizemlerini anlayan, arastiran ve
uzerine konugan’.

“Bu seyler Johanan'in bagka bir 6grencisi olan Rabbi Joshua’ya anlatild:.
Joshua, bir giin Johanan'in bagka bir 6grencisi olan rahip Rabbi Jose ile
yiiriirken, ona soyle dedi: ‘Gel simdi Merkabah iizerine bir seyler konu-
salim!” Rabbi Joshua konusmaga basladr Yaz sicaklarinin oldugu bir
gundi. Gokte kalin bulutlar olusmaga baglad1 ve bulutlarin i¢inde gok-
kusagina benzer bir sey var idi ve hizmetkar melekler, insinlar gibi
diigiin miizigini dinlemege geldiler. Rahip Jose efendisine bunu anlatt1.
Johanan heyecinli ve yiiksek bir ses ile sunlar1 séyledi: ‘Mutlu ol sen.
Mutlu olsun seni ¢iplak kilan kadin! Bu seyleri goren gozler kutsansin!
Gergekten ben seni bir ritya i¢inde goérdiim, Sind Dagr’'nda otururken ve
su sozleri soyleyen goksel bir ses duydum: Goklere dogru yiiksel! Gok-
lere dogru yiiksel! Ziyafet masalarinin kurulu oldugu genis salonlara...
Sizin i¢in giizel sedirlerin hazirlandig yerlere... Sen ve senin 6grencilerin
ve senin Ogrencilerinin 6grencileri, iigtincii set i¢cinde olmak tizere ka-
deriniz belirlendi’. Rabbilerin 6gretisine gore, ii¢ melek sinifinin iiciin-
cisii olan melekler, her zamin Shekinah’in 6niinde dururlar ve
Mezmiirlar’dan se¢ilmis ezgiler ve sitkkranve meserret ildhileri sdylerler.”

Bu 6nemli pasajdaki bizi noktalar agiklamak zorundayiz. Bir hayvinin
izerinde giderken, Merkabah’ tartismaga kars: ¢ikis olgusu ve bir zeytin
agacinn altindaki bir tas izerine oturus olgusu, gerekli olan fiziksel alan
ile ve rtih hali ile ilgili bir kendini disiplin altina alist isaret etmektedir.
Bu nokta, biitiin milletler arasinda, butiin ¢aglar i¢cinde mistiklerin tec-
hizatlarinin o/mazsa olmaz unsurudur. O, esegin iizerinde yiiksekte olma-
mak zorundadir, kalbi de yitksekte olmamak zorundadir. O, gururun en
kiigiik bir parg¢asindan bile temizlenmis olmak zorundadir. O, algakgé-
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niillii olmak zorundadir, nadim, tévbekir, rihu kirilmis biri olmak zo-
rundadir. Daha 6nceki sayfalarda degindigimiz gibi, algakgoniillii olmak,
Zenuim’in niteliklerinden biridir. Rabbilerin séyledigi gibi, gururlu ve ki-
birli olan bir adam, “Shekinah’in ayaklarini sikistiran bir adam gibidir.”
“Magrur ve kibirli olanlar sonunda Cehennem’e diiserler.” Rabbilere gore
gurur ve kibir, dinsel yasam yolundaki en korkung tuzak ve tehlikedir.
Gurur ve kibirin karsit1 algakgoniilliliiktiir. Algakgoniilliiliik, biitiin er
demlerin ya da faziletlerin baglangi¢ noktasidir. Eger siradan bir Yahd-
dinin yasaminda algak gonilliliige boyle biiyiik bir 6nem veriliyorsa,
Ebedi Hakikati bilmegi amaglayan bir mistigin yasaminda ¢ok daha
bityiik bir 6nem tagimaktadir. Kétiiligiin, kemalat eksikliginin, giinahin,
tady, lezzeti, kokusuiile ilgili her sey yok olmak zorundadir. Kendini arin-
dirisin 6ncelikli aracy, algakgoniillidlitk kiltiiradir.

Ibranice’de shahab kelimesi, ‘tapinig’, ‘Tanrt ile paydaglik’ anlamlarina
gelir. Biz O’na konusuruz, O bize konusur. Shachan kelimesi ise, ‘iginde
ikamet etmek’anlaminagelir. Shechinab ya da Shekinah kavrami bunlarla
baglantilidir ve genellikle Tanrr'nin izzeti ya da Tanr’nin gérkemi olarak
kullanilir. ‘Shekinah bizim ile birlikte iken ve hizmet eden melekler bize
eslik ederken’ ifadesi Rabbinik Mistisizm’in iki 6zelligini vurguluyor. Ik
olarak Shekinah, Israil'in askin-ickin Tanrr’sidir. Israil’in cevresi Sheki-
nah tarafindan doldurulur. Shekinah her zaman bir Yahadi'ye yoldastir,
gittigi her yerde onunla birliktedir. T" B. Yormatak: bir pasajda soyle ya-
zihdir: “Yahidiler temiz olmadiklar1 zamanlarda da Shekinah, onlarin
arasinda ikamet etmege devim eder mi?” Kendilerini siradan kalabaligin
uzerindeki diizeylere yiikseltip kemaldtin ideal bir standartina ulagsan
Merkabah inisiyeleri i¢in, Shekinah ya da Tanrisal Olanin Varligr'nin,
Huziru’nun eslik edisiyle ilgili biling biriciktir ve canlandirici baskin bir
ozellik igermektedir! Ikinci olarak ‘hizmet eden melekler’, asagidaki
Rabbinik tefsirlerde goriilecegi gibi Merkabah Irfinrnin biitiiniiniin
icinde en genis kismi olustururlar.

Hezekiel sunlari séyler: “Ben canli mahlaklara bakarken, iste, canli mah-
laklarin yaninda, onlarin her dort yiizii igin yerde bir tekerlek var idi.”
T B. Haggigab’ta yazdig1 gibi Rabbi Eliezer sunlar1 séyledi: “Diinyanin
tizerinde duran bir melek vardir, bast ‘canli mahluklara’ erisiyordu, onun
ad1 Sandalphone idi. Komsusundan daha yiiksekti, bes yiiz yilltk bir yol-
culuk i¢indeydi. Merkabah’in arkasinda duruyordu, Efendisi i¢in gelenk-
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lerle siislenmis tid¢ takmaktaydi. Bagka bir pasajda soyle yazar: “Her giin
‘ates’ akimlarindan hizmetkér melekler yaratiliyordu. Onlar Tanrr’ya ez-
giler séylilyordu ve sonra gegip gidiyorlardl. Lamentations'da s6ylenildigi
gibi, ‘onlar her sabah yenidir; senin sadikatin bityiiktiir’. . . Kutsal
Olan’in (O kutsansin) agzindan ¢ikan her sézciikten bir melek yaratili-
yordu. Mezmirlar'da séylenildigi gibi ‘Rabbin s6ziinden ya da keldmin-
dan gokler yapildi ve agzindan ¢ikan nefesten ‘orada yasayanlar’

r”»

yaratildr’.

Rabbiler kesinlikle anlamislardi ki, ‘orada yasayanlar’ ifadesi, bizim zan-
nettigimiz gibi goklerin esyalar1 ve stisleri, yani yildizlar, planetler degildi,
fakat meleksi diinyélardi. Tanr1 Keldmi ya da Tanri S6zii ideas: bir melege
donistiiriiliir ve burada diinyada insanlar arasinda belirli dokunuslar: ge-
rektiren goérevler yerine getirilirdi. Bu satirlarin, Philo’nun Logos kav-
rami ile ve Dordiincii Gospel'in giris satirlari ile giiglii amistiriglar: vardir.
‘Erkeklerin diigiin miizigini dinledikleri gibi dinlemek’ ya da ‘gelin ve
gelin odas1 miizigi’ ifideleri, Rabbinik Mistisizm’in bir yadigaridir. St-
leyman’in Nesideleri Kitidbr'nda (Canticles), ‘gelin’ ve ‘gelin odast’ pes-
revleri, ask etriafinda kiimelenir. Rabbinik yorumlar iizerine olan kitép,
insani olan ile Tanrisal Olan arasindaki bir ‘rithsal evlilik’, Israil ile Tanri
arasindaki nigan toreni ile ilgili biiytik hakikati 6gretir. Canticles Rabba’'da
soyle yazar: “Eski Ahid igindeki on yerde Isriillilerden ‘gelin’ olarak séz
edilir. Sileyman’in Nesideleri Kitidbr'nda alt1 yerde ve peygamberler ile
ilgili bolimde dért yerde ve bunlara karsilik diisen on pasajda Tanr el-
bise giymis olarak tasvir edilir. Ideal bir gelin odasindaki erkekligin va-
karini gosterir.” Rabbilerin zihinleri igin, insan agk1 ve evlilikle ilgili siiper
gelismis hayal giiciinden dolay:1 Canticles yazilar1 Eski Ahid’in biitiin
diger kitiplarindan ayri tutulur. Insani olan Isriil ile onun Tanrisal Ba-
ba’sinin birbirlerine yaklastigi yolun en hakiki sembolidiir. Bir Yahadi
nefsinin en derin ve en gizli deneyimleri, Tanri ile iletisim igine girdigi
vecd hali, kendinden ge¢mislik, asir1 sevingtir. Bu yasantilar dile yansi-
diginda, tarif edilmez bir tutku olur, insanlar onu ask olarak adlandirir-
lar.

Goklere dogru yiiksel! Goklere dogru yiiksel! Ziyafet masalarinin kurulu
oldugu genis salonlara ve sizin i¢in giizel sedirlerin hazirlandigs yerlere...
Bu satirlar, Rabbinik Mistisizm’in bir bagka 6nemli deyisini isiret ediyor.
Ibranice Hesed kelimesi, ‘Tanr’nin kendisine iman etmis kisiler ve top-
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luluklar ile arasindaki sevgi ve merhamet bagr’ anlamina gelir. Bu kisiler
Hasid olarak adlandirilir ve onlar, Tanri ile aralarindaki mahremiyet ice-
ren iliskiden dolayi, O’na Baba diye hitab edebilirler. Hasidizm, Cezbe
Yolu anlamina gelir. Ibranice Hasiduth kelimesi, Tanrr'ya adanmuslik ile
ilgilidir. Hasid kelimesi ise, sadik 6grenci, mistik yola adanmus kisi an-
lamlarina gelmektedir. Hasid kendisini daha yiiksek bir diizeye yiikselte-
cek bir yasam yasayarak, nefsini bedenine baglayan aglardan kendini
Ozgiirlestirecegine ve goksel cennete girip orada yasayacagina giiglii bir
sekilde inaniyordu. Bu fikir, belirgin sekilde Eski Ahid teolojisinin bir
kolundan gelistirilmisti. Fakat Eski Ahid teolojisi, 6lmeden 6nce cennete
ya da goklere erisim kavrayisinin 6tesine gegemiyordu. Kisiler, diinyadaki
islerini bitirdiginde, oraya naklediliyordu. Yaradilig béliimiinde anlatilan
Enoch’un deneyimleri ve Ikinci Krallar boliimiinde anlatilan Elijab’in de-
neyimleri, bu konu ile ilgili tasvirlerdi. Bu doktrin gelistiginde, soyle bir
distinceye ulasild: Tarihin belirli azizleri 6limden sonra goklere ya da
cennete gittiklerinde, burada asagidaki yerde, insanlarin isleri ve olaylarin
nasil cereyan ettigi ile ilgili 6gretisler verdiler. Ozellikle Doktor Char-
les’inyazdig1 “pocaly pse of Baruchta goriildiigii gibi Apocalyptic metinler
genis Ol¢iide bu fikir ile ilgilidir. Ve bu fikir ile ilgili ayak izleri, Rabbinik
metinlerde de bulunmaktadir. Bu azizler, hakiki 6gretileri ve hakiki va-
hiyleri biliyor olsalar da, diinya s6z konusu oldugunda onlar oli’diirler.

Bu doktrinin daha 6te bir gelisimi, belirli hasid insanlarin gegici olarak
da olsa, ‘gériinmeyen yere’ yiikseltilisleri, bu yiikseltildikleri yerde en
derin gizemleri goriisleri ve 6grenisleri ve bundan sonra tekrér diinyéya
doniisleri ile ilgili teoride goriilebilir. Bunlar mistiklerdir. Kendilerini
kirlenmemis, lekelenmemis, parlaklig: kararmamus bir kutsallik yasami
yasayarak egitmislerdir. Boylece cezbe ya da vecd haline girmege, viz-
yonlar gérmege ve sesler isitmege ve boylelikle Tanrisal Yasam ile dog-
rudan baglantiya girmege uygun bir hile gelmiglerdir. Onlar Merkabah
ogrencileridir. Fiziksel ve zihinsel olarak kendilerini egitislerinin sonu-
cunda, yolculuga ¢iktiklar1 hedefe erismege muktedir olmuslardi. Hag-
gigahda belirtildigi gibi Talmud’da s6yle yazmaktadir: “D6rt adam var
idi Cennet’e giren.” Bu dort adam, Rabbi Akiba, Ben Azzai, Ben Zoma
ve Elisha Abuyah idi. Bu pasaj, Talmud’un bilmecelerinden biri oldugu
hélde ve gesitli sekillerde yorumlandig: halde, biz onu burada, ‘g6riin-
meyen diinyaya’ seyahatlere uyanan, biitiin ¢aglardaki biitiin mistiklerin
deneyimlerine referans vermek i¢in kullaniyoruz.
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Sonraki Rabbinik dénemin, yedinci yiizyildan on birinci yiizyila kadar
siiren ve genellikle Gaonic donem olarak bilinen yillarin, genis mistik
yazilarindan boliimler bize miras kalmistir. Bunlardan biri Hekbaloftur
ve kendilerini Arabanin Siiriiciileri anlamina gelen Yorede Merkabah ola-
rak adlandiran mistiklerden kaynaklandig: tahmin edilmektedir. Yahadi
Ansiklopedisi’nde Ascension’ ya da ‘yukar ¢ikis, urug, mirag, yikselig’
béliimiinde doktor Louis Ginsberg’in yazdig1 gibi, Ibrani mistikleri ii¢
kelime tizerinde uzun uzun meditasyon yapmaktaydilar: Rab, Tapinak
ve Sessizlik. “Bu mistikler gesitli yonlendirisler ile otohipnoz haline gir-
mege muktedirdiler. Bu hale girdiklerinde, 6nlerinde géklerin agildigini
ve goklerin gizemlerini gordiklerini bildirmiglerdir. Bunu yalniz Mer-
kabah siiriiciilerinin yasadigina inaniliyordu, ¢iinkii onlar biitiin dinsel
bilgiye sahipti, emirleri ve ilkeleri gozlemlemislerdi ve yasamlarini safiyet
icinde yasamak konusunda birer siiper insidndilar. Bizilar: igin bu bir
teori konusu olarak goriiliiyordu ve kemalatta daha az mitkemmel olanlar
da orug tutup dui ederek, duyumlarini dig diinyadan gelen izlenimlerden
ozgiirlestirerek ve goksel vizyonlar: izledikleri bir cezbe ya da vecd ha-
line girisi basararak bunu gergeklestirebilirlerdi.”

Bu inancin bityiik bir b6liimi modern Yahadi Mistisizmi’nde yeniden
canlanmistir. Modern Yahadi Mistisizmi’nin bas temsilcileri, Rusya’da,
Polonya’da, Galicia’da ve Macaristan’da yasayan Hasidler idi.

Yedinciytizyildan on birinci yiizyila kadar olan donemde, mistik metin-
lerin bityiitk bolimi yazilmig oldugunu yukarida belirtmistik. Modern
arastirilar, agik segik bir sekilde gostermistir ki, onlarin kokleri cok daha
erken donemlere gitmektedir. Onlarin kaynagini Yahadiligin erken d6-
nemlerinin bagrinda gérmek giinimiizde ¢ok stiphelidir. Mithra tapinist,
guniimiizde 6gretim iiyeleri tarafindan bu baglamda degerlendirilmek-
tedir. Fakat bu konuda herhangi bir sonsal diisiinceye vardigini zannet-
mek tehlikeli olacaktir. Hi¢bir zaman unutulmamak zorundadir ki,
Hezekielin ilk béliimii eski Ibrani hayal giiciiniin harikalariyla doluydu.
Bu bolimdeki her kelime ya da sozciik igin birgok yorum yazilmigti.
Bunabenzer bir sekilde, Merkabah siiriiciilerinin mistisizmi bir sinkre-
tizmdir, yani zitlarin birlesimidir. Mithraik kavramlar, sisli ve muglak
bir sekilde, orijinal Yahtidi yorumlar: igine hile ile, zor ile, kazik atarak,
sahte bir seyi hakiki diye sunarak gegirilmistir. Neo Platonizm ile birle-
serek, bu Yahadi Mistisizmi kolu gelistirilmistir. Bunlar, Talmud ve Mid-
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rashim i¢inde fazla olmamakla birlikte Orta Cag Kabbalah’inin fikirleri
icinde ve modern Hasidim hareketinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.



3
PHILO’NUN LOGOS IiDEASI

“Hikmet, Tanrinin giiciiniin nefesidir.

Her Seye Kidir Olan'in gorkeminin agik bir etkisidir.

Hikmet, ebedi 1513m ya da nivrun parlakligidsr

Hikmet, Tanrinin igleyisinin lekesiz aynasidir”
Siileyman’in Bilgeligi

Helenistik kiiltiir igindeki baz: mistik unsurlar iizerine bir seyler soyle-
mek gerekiyor. Helenistik kiiltiiriin, erken donem Yahudiligin bir kolu
olan Filistin kiiltiiriinden farkliligin1 géstermek gerekiyor. Babil kiiltii-
rinii de igeren Filistin kiiltiiri, tarih icinde uzun bir yolculuktan gecer-
ken hacmi ¢ok genislemisti. Babil kiiltiiriini de igeren bu Filistin
kiiltiiriiniin, daha sonraki Yahudilik kiiltiiriiniin gelisiminde 6nemli bir
rolii olmustu. Daha sonraki donemdeki Yahtdiligin bu gelisimi, Yahadi
Helenizminin 1g1g1n1in séniigiine yol agmisti. Bunun etkisi, Yahtdilik tize-
rindeki etkisinden ¢ok daha biiyiik olarak Hiristiyanlik tizerinde hisse-
dilmistir. Halen Yahudi Helenizmi iginde bulunan ve konumuz ile
akrabalik igeren birkag 6nemli, géze ¢arpan 6zellik vardir. Dahasi, mo-
dern aragtirilar gostermistir ki, Hiristiyan kiiltiriiniin baslangi¢ ytizyil-
larinda Filistin, Babil ve Iskenderiye sehirlerindeki Yahtdi 6gretim
iiyeleri arasinda sik1 iliskiler s6z konusuydu. Iskenderiye sehri, Helenis-
tik kiiltiiriin en biiyitk merkezi olmustu. Fikirlerin ve doktrinlerin bir-
birleriyle tanistig1 ve evlendigi bu ortamlar, her brangin yazilarinda kendi
yollarint bulmuslardi.

Fikirlerin evliligi ile ilgili en géze carpan 6rnek, meshir Iskenderiyeli
Yahiidi Philo’dur. Platonik, Stoik ve Rabbinik katmanlar Philo felsefesini
olusturmustu. Bu katmanlar, her zaman birbirleriyle uyumlu olmasa da
birbirlerine karismiglardir. Philo’nun 6grencisinin Ibrani diisiincesini su-
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narken anlattig: seyler, bir bilis zorlugunu gostermektedir. Philo’nun
kendi yazilarinda ve Filistinli Rabbilerin yazilarinda bununla paralel fi-
kirler olsa bile... Bu fikirlerin bazilar1 Philo’nun kendisinden, bazilar1 da
Rabbilerden kaynaklanmaktayd:i. Daha 6nce gosterdigimiz gibi, bir ko-
nuda karar verirken, sonug ¢ikarirken dogru ve adil davranmak zorun-
dayiz. Buradaki anlatimlarin Halachic yorumlarla benzerligi vardir. Philo,
bu yorumlar: 6diing alan taraftir. Bu yorumlarin Haggedic paralelleri Rab-
bilerden kaynaklanmaktadir.

Philo Mistisizmi’ni bir biitiin olarak imtihdn etmek tesebbiisii, bu kita-
bin disinda kalmaktadir. Burada ilgilenecegimiz seyler, ¢ok bolitk porgitk
ve ¢ok yetersiz de olsa Philo’nun Logos ideast ile ilgili mistisizmin belirli
noktalarina deginmektir. Logos ideast ile ilgili mistisizm ile Haggadab
arasinda bir aléka, bir ilgi, bir cazibe, bir megil vardir. Logos ideast ile il-
gili mistisizmin Haggadabh ile baglantilari, Yahiidi Mistisizmi’ni anlamak
i¢in 6nemlidir. Tanri ile diinya arasindaki derin yarik tizerine bir koprii
nasil kurulabilir? Bitiiniiyle kutsal ve biitiiniiyle mitkemmel olan Tanr,
yaratilmig ve mitkemmel olmayan insén ile nasil baglanti1 kurabilir? Bu
sorular, Talmud ve Midrashim i¢indeki kurgularda sik sik ortaya ¢ikan
konulardir. Yaratilig bolimiindeki kozmogoni siradis: segkin bir iislapla
ele alinmaktadir. Tanri ile insan arasindaki bu baglanti1 s6z konusu oldu-
gunda, Melekbilim’e biiyiik bir boliim ayrilmaklig: beklenebilir. Teolog-
lar, Kutsal Kitdp sonrasi Yahadiligin (post-Biblical Judaism) Deity’i
diinyidan ¢ok uzaklara siirgiin ettigini séylerken ve Tanrr’y1yaklastirmak
¢abalarinin bir melek araciligiyla olacagini séylemege ¢alisirken, ¢ok ya-
niliyorlar. Hakikat sudur ki, Tanr1 birgok anlamda ¢ok yakindir ve melek
Tanrr’nin bu ‘yakinliginin’ gériiniislerinden biridir. Tanr1 askin oldugu
kadar ickindir de ve melek Tanrisal Olan’in bir ¢esit siidiirudur, De-
ity’nin ziirriyetidir, diinyadaki isler ile ilgili igkin bir sohbeti iginde tasr.
Rabbiler, bu satirlari kullanarak saf bir Tanr1 ideasini, saf olmayan diinya
ile uzlastiris sorunlarint ¢6zmek i¢in kullanirlar. Aslinda Tanr diinya ile
baglanti kurmaz, fakat O’nun melekleri baglanti kurar. Ve O’nun melek-
leri gergekten Tanrr’nin kendi varliginin bir pargasidir, O’nun kendi t6-
ziinden gelen siidardur. Siiphesiz ki bu, mantiksal bir ¢6ziim olmaktan
cok uzaktir. Fakat Rabbiler, o erken yiizyillarin bir¢ok bagka distiniirleri
gibi mantik uzmanlar degildiler.

Philo’nun fikirleri, ayni saban’in izi gibidir. Onun i¢in en 6nemli sorun
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kotiilikk sorunu idi. Bu yiizden Tanri diinydnin disina yerlestirilmek zo-
rundayd. Fakat bu onun felsefesi olsa da, onun dini olan Yahudilik, ona
bagka bir sey 6gretmisti. Zorlugun iistesinden gelmek igin bir yol bulmak
zorundayd:. Logoi ideas: ile hedefini vurdu. Logoi fikri, tanrsal vekiller
(divine agencies) ile ilgili idi ve bunlar bizi anlamlarda Tanrr'ya ickindiler
ve bdz1 anlamlarda Tanrr'nin disindaydilar. Philo’nun bu teolojisini Rab-
binik kaynaklardan aldigini séylemek dogru olmayabilir. Platonik ve
Stoik 6gretiler onun bu teolojisinden daha fazla sorumludur. Fakat Philo,
Platonik ve Stoik 6gretilerden aldig1 bu fikirleri, Kutsal Kitidp yorumlar:
ileilgili Rabbinik metinler ile ayni gizgiye getirmek i¢in ¢aba gostermig
tir. Philo, Platonik ve Stoik ogretilerin iizerine bir Yahudi elbisesi giy-
dirmek zorunda oldugunu derinden hissetmisti. Philo’nun, Deity’den
bagimsiz olarak diinyi iginde isleyen tanrisal giicler, tanrisal vekiller, tan-
risal nitelikler tizerine séyledikleri ve bunlarin yine de Tanr’'nin bir par-
cas1 olduklarini séyleyisi, tanrisal nitelikler ile ilgili Rabbinik Melekbilim
ve Rabbinik 6gretiler ile ¢ok yakin bir benzerlik iginde idi. Asagida bu-
nunla ilgili birka¢ 6rnek verecegim.

Genesis Rabba ya da B'reshith Rabba icinde ve bir¢ok bagka metinlerde s6z
edildigi gibi, Rabbiler su ciimle i¢indeki dramatik ¢ogul kullanilisin
dogru ve hakli oldugunu diisiiniirken aci ¢ekiyorlardr: “Ve Tann dedi,
gelin insan yapalim.” Bu s6z, ¢ok yorumlanmistir. Fakat sonunda kabil
edilen goriis su olmustur ki, “Tanri ilk insdn1 yaratirken, hizmetkar me-
leklerine danist1.” Bu yorumun amaci, Deity’i insdnin igindeki kotilitk-
ten dolay1 su¢lanmaktan kurtarmaktir ve bunu baskalarinin omuzlarina
yiiklemektir. Fakat aslinda yapilan sey, diinyanin bir sahne oldugunu ve
bu sahnenin merkezine tanrisal vekillerin yerlestirildigini géstermektir.
Melekler, Tanrisal Olan’dan sudir ediyorlard: ve orada ve agagida calisi-
yorlardr. Insin 77 misli anlamda onlar tarafindan yapz/ds. Insinin yaradi-
lisindaki el onlardi. Insinin gevresini dolduranlar ve insinin, Tanrisal
Varligin ve Huziir'un elinde oldugunu ve bir kagis yolu olmadigini anla-
yisin1 saglayanlar meleklerdi. Talmud ve Midrashim metinlerinde rihsal
zekilarin, meleklerin genis hiyerarsileri ile ilgili birgok tasvir bulunmak-
tadir. Bu rahsal zekalar ve melekler, insinin irddesini ve doganin isleyisini
yonetirler. Insin1 biitiin taraflardan kusatirlar. Insini her 4n kusatirlar.
Insini korurlar. Insian1 daha yitksek diisiince ve his diizeylerine yiiksel-
tirler. Dindarlar1 korurlar ve onlara eylemleri sirasinda yardim ederler.
Her meleksi grup (host), bin kere bin melekten olusur. Melekler belirli
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konularda direktif verirler. Her insanin 6zel bir koruyucu melegi vardir.
Biitiin bu Melekbilim yazilary, Tanr’nin diinyé icinde mevcit ve aktif
oldugu anlamina gelecek sekilde yorumlamadikga, anlamsizdirlar. Tanri
fenomenin arkasindaki bir Gi¢’tiir. Tanri, yéneten bir Zihin'dir. Tanr,
kontrol eden bir Irade’dir. Tanr1 Ickin bir Tanrr'dir.

Philo’nun doktrini bunun benzeridir. Dolayisiyla Philo soyle soyler:
“Tanr, erdemi ya da fazileti sevenlere yardim edilsin diye digsal duyum-
lara inerek tenezziil etmez, Kendi s6zleri olan Logoi’yi veya melekleri
gonderir. Tanr’nin s6zleri, Logoi veya melekler, nefsin hastaliklarini te-
davi edecek doktorlar gibidirler. Ve onlar, nefsin hastaliklarini tedévi igin
gereken seyleri yaparlar, kutsal yasalara benzeyen kutsal tavsiyelerde bu-
lunurlar. Insénlari, bu kutsal tavsiyeleri eylemlerinde uygulamaga davet
ederler. Insanlar1 pehlivanlar gibi egitirler. Ogrencilerinin igine saglam-
lik, gii¢ ve kars1 konulmaz bir gayret tohumlar1 ekerler. Dolayisiyla, “On
Dreams” (“Rityalar Uzerine’) adli eserde yazildig: gibi, Yakub (Jacob) digsal
duyumlarina geri déndiigiinde, artik Tanri ile bulusmag: temsil etmi-
yordu, fakat sidece Tanrisal Kelam ya da Tanrsal S6z ile bulusmag: tem-
sil ediyordu. Tipk: hikmet ya da bilgeligin modeli olan biiyiikbabas:
Ibrihim (Abraham) gibi.

Bagka bir pasajda Philo, “geleneksel olarak melekleri ¢agirmak igin kul-
lanilan 6liimsiiz kelimelerden (logoi)” s6z eder. Philo sonra sunlar soyler: -

“Fakat bu adamlar, Tanrr’'nin keldmi (logos) tarafindan beslenmek i¢in
duai ederler. Fakat Yakub (Jacob), basini kelimin iizerine kaldirds, bizzat
Tanrr'nin Kendisi tarafindan beslendigini soyledi: ‘Babam Ibrahim’den
(Abraham) ve Ishak’tan (Izaac) cok memniin olan Tanr; ¢ocuklugumdan
bugiine kadar beni beslemis ve yetistirmis olan Tanrs; beni biitiin kotii-
liklerimden kurtaran melek, bu ¢ocuklar1 kutsa.” Bu simdi, mitkemmel
bir mizacin bir sembolii olarak, kendisini besleyenin kelam ve kelimeler
olmadigini, fakat bizzit Tanr’nin Kendisi oldugunu disiiniiyor. Bu
keldm, kelime ya da melekten, kendisindeki kotiiliikler ile ilgili nefs has-
taligini tedavi eden doktor olarak s6z eder. Bu sozleri sarf ederken ¢ok
dogaldir. Cinkii daha 6nce kendisini memnin eden iyi seylerden s6z et
mistir. Diri ve hakiki olan Tanri, ona bu iyi seyleri yiiz yiize iken vermis-
tir. Fakat ikinci dereceden iyi olan seyler, kendisine, melekler ve
Tanr’'nin kelami ya da kelimeleri ile verilmistir. Bu konudan s6z ederken
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digiiniiyorum ki, insanlara saf ve iyi olan sagligi veren Tanrr'dir. Bunun
oncesinde bedende herhangi bir hastalik yoktur. Sadece Tanr’'nin Ken-
disi vardir. Fakat bu saglik, hastaliktan bir kagistir. Tanri, beceri ve ye-
tenekler ve tibbi bilimler araciligiyla hastaliktan kurtulmags saglar. Bunu
bir bilim’e baglar, bu bilimi de beceri ve yetenekler ile uygulayan birine
baglar, hakikatte biitiin bu kaynaklar dolayimu ile ve biitiin bu kaynak-
lardan dolayimsiz olarak iyilestiren Tanr’'nin Kendisi'dir. Burada, maddi
bedenin hastaliklarinin sagaltilisindan s6z ettik. Ayni seyler nefslerin
hastaligindan sagaltilist konusunda da béyledir. Iyi seyler, adin1 koyarsak,
yiyecekler, Tanri tarafindan insanlara sddece Tanr’'nin giicii ile verilebilir.
Fakat kotiilitkten kurtulusu kapsayanlar, Tanr’'nin melekleri ve Tanr’nin
kelami, kelimeleri araciligiyla verilir.”

Yukaridaki pasajlarda Grek ve Ibrani unsurlarinin birbirine karigmus ol-
dugunu gérmek, merik uyandiricidir. Fakat bu alintilarda, Grek ve Ib-
rani unsurlart kolayca birbirinden ayrilabilir. 11k olarak, yukarida s6z
edilen melek, Deity’nin, olimliler arasindaki bir ¢esit temsilcisidir.
~ Melek, bir ¢gesit eylem i¢indeki Tanrr’dir. Tanry, insina ¢ok yakindir ve
askin degildir. Ikinci olarak, yukarida s6z edilen melek ve Kelim (Logos,
Word) veya Kelimeler (Logoi, Words) biiyiik oranda ayn1 dogay1 payla-
sirlar ve biiyitk oranda aynu iglevi yerine getirirler. Rabbinik Mistisizm,
melekleri kiimeler hélinde ele alir. Ilerideki boliimlerde daha derin bir
sekilde ele alacagimiz Shekinah ile ilgili Rabbinik doktrin, bir¢ok nok-
tada bunlarla ortak 6zelliklere sahiptir. Melekler degerli olan Israil kav-
mine it fertleri kusatir, ihita eder, icine alir. Shekinah, ayn1 sekilde
Israil’e arkadas olur, yaninda bulunur, beraberinde gider ve gelir, ona re-
fakat eder, ona rehber olur. Shekinah ayn1 zaménda, Talmud’un meghur
bir pasajinda soyledigi gibi, Israil kavmindeki saf olmayan fertlerin or-
talarinda da ikamet eder. Fakat Philo’nun Melekbilimi’nde 6yle yanlar
vardir ki, Rabbinik diigiince iislabuna yabancidir. Bunlardan en entere-
san1, Philo’nun melekleri ‘bedensiz zekalar’ ve ‘6limsiiz nefsler’ olarak
tasarladigs satirlardir. Rabbiler, kesinlikle melekleri ‘maddesel varliklar’
olarak diisiiniir. Rabbiler, baz1 zaménlarda Shekinahm bile materyalize
ederler, bundan sonrakibéliimde deginilecegi gibi. Bir melegin goriiniisii
fiziksel bir fenomendir. Philo’nun yorumu, bundan farkli bir yonde iler-
ler.
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Yaraddsg'daki bir boliim (“Ve Yakub, Beer-Seba'dan ¢iktive Haran’a dogru
gitti. Ve bir yere erisip orada geceledi. Ve o yerin taslarindan birini alip
bag altina koydu. Ve orada yatt1. Ve o bir riiyd gordii. Saglam bir sekilde
yere yerlestirilmis olan bir merdiven gordii. Bu merdivenin iist basamak-
lar1 goklere, cennete erismekteydi ve Tanr’nin melekleri bu basamak-
lardan agags inip yukari ¢ikmaktayd1”) iizerine yazilmig uzun bir yorumda
sunlar1 soyler: “Gordiigiiniiz bu hava bedensiz nefslerin ikamet ettigi
yerdir. Evrenin Yaraticist i¢in diinydnin her yerini canli yaratiklarla dol-
durmak iyi bir sey olarak gorilmisti.... Evrenin Yaraticisi, hareketsiz
héldeki bedenlerin aligkanlig: i¢in havay: olusturdu. Onlarin dogas1 g6-
rinmeyen bir sekilde hareket etmekti. Boylelerinin nefsleri hizli hareket
etmegi kullanmaga ve kendilerine it gériiniirlik kazanmaga muktedir-
dir.... Dolayisiyla kimse toprak unsurunu ya da diinyay: ¢evreleyen en
mitkemmel elementlerin, ydni havanin, canli yaratiklarin en mitkemmel
dogasindan mahram kalmasin. Degerli olan sey sidece bu degildir, nii-
fasu hayli kalabalik bir sehir gibi, yok olmayan 6liimsiiz yurttaslariyla
doludur, sayilar yildizlara esit olan nefslerle doludur. Simdi, bu nefsler-
den bizilar1 merdivenden asagiya inerler, 6liimlii bedenlerin igine girmek
icin.... Fakat bazi1 nefsler merdivenden yukari ¢ikarlar.... Fakat bagkalari,
bedeni budalalikla ve degersiz olmakla suglarlar, ondan hapishine ve
mezir diye soz ederler ve bir evden ¢ikar gibi ondan ¢ikip u¢maktan s6z
ederler, bir mezirdan ¢ikip ugmaktan s6z ederler, eter’e dogru 1siktan
kanatlariyla yiikselirler ve biitiin yasamlarini yitksek diizeyli tefekkiire
adarlar. Yine bagkalari, hepsinin arasindan en saf ve en mitkemmel olan-
lar1, daha biiyiik ve daha tanrisal akla séhip olanlar, hi¢bir zaman diinya-
sal bir seyi arzi etmeyenler, evrenin yoneticisinin vekilleri olanlar, bityiik
kralin gozleri ve kulaklar1 olanlar, her seyi géren ve isitenler. $imdi, genel
olarak filozoflar bu nefslere ‘demon’lar demegi aliskanlik héline getir-
mislerdir, fakat kutsal yazilar onlara ‘melek’ler der, doga ile daha uyumlu
bir ads, ismi kullanarak. Ciinkii gergekten onlar, ‘demon’lar ya da ‘me-
lek’ler, babanin nasihatlerini ¢ocuklarina iletirler ve ¢ocuklarin ihtiyé¢-
larin1 da gokteki Baba'ya iletirler.”

Bu pasajdan hareketle asagidaki sonuglarin gikarilacag: sdylenebilir: 11k
olarak, Philo'nun Melekbilimi Talmud ve Midrash yazilarina hayli ya-
bancidir. Bir melekten ‘bedensiz nefs’ olarak s6z etmek Aristocu ‘zeka-
lar’ (inteligences’) doktrinine daha yakindir. Bunlar 11k Neden ile var
olan seyler arasindaki dolayim varliklaridir. Melek ile ilgili Rabbinik dii-
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stincelerin genel diizeyi asagidaki pasajda kendini soyle gostermektedir:

“Kefiret Giini’'nde Samael, onlar (Yahadiler) arasinda higbir giindh bu-
lunmadigini gérdiigiinde, Tanr’'nin 6niine giderek sunlari soyledi: ‘Ey ev-
renin hitkkiimdart! Sen, diinyé tizerinde, goklerdeki ya da cennetteki
hizmetkar melekleri temsil eden bir millete sahipsin. Tipki meleklerin
higbir sey yiyip i¢meyisi gibi, Israelliler de Kefiret Giini'nde higbir sey
yiyip i¢miyorlar. Tipk1 meleklerin hoplayip ziplamayis1 gibi, Israelliler
de Kefiret Guinii boyunca hoplayip ziplamadan ayaklarinin tizerinde du-
ruyorlar. Tipk1 melekler arasinda huzérun hakim olusu gibi, Isriel’in or-
tasinda Kefiret Giinii boyunca huzir egemen oluyor. Tipki meleklerin
biitiin giinahlardan 6zgiir oluslar1 gibi, Israelliler de Kefiret Giini’nde
giinahtan 6zgiir oluyorlar.” Tanri, Samael’in suglayic1 agzindan ¢ikan ve
Israelin avukathigini yapan soézleri dinledi ve sunak i¢in, mukaddes yer
i¢in, rahipler i¢in, tapinakta toplanan biitiin halk i¢in Kendi kefaretini
ihsan etti.”

Pirke de Rabbi Eliezer’den yapilan bu alint1 9. yiizyila dit 6nemli bir Mid-
rash ¢alismasidir. Bu alinty, sonraki ytizyillarda gelistirilen Yahadilerin
melek konuluirfininin en iyi noktalarini 6zetlemektedir. Biitiin bir Rab-
binik bakis agisinin naéfligi burada agik¢a ortadadir ve Philo’nun ‘beden-
siz nefs’ kavramindan hayli uzaktadir. Aslinda Philo’nun, melekleri,
sistematik bir sekilde yitksek melekler ve asagi melekler diye bolist,
Rabbinik yorumlara yabancidir. Philo'nun melekler igin séyledigi
‘6limlii bedenlere girmek i¢in merdivenden diinyaya inen nefsler’ tabiri
de Rabbinik yorumlara yabancidir. Rabbinik diisiincede melek, higbir
zaman hi¢ kimsenin 7¢inde degildir.

Fakat ikinci olarak, Talmudik ve Midrashik Mistisizm’den ayr1 olarak
ele alinan bir Orta Cag 6grencisi i¢in Philonik melek goriisii ile agagida
adlar1 gecen bazi meshur Yahudi teologlarin yazilari arasinda bir akraba-
lik vardir: 892 ile 942 yillar1 arasinda yasamis Saadia Ben Joseph; 1085 ile
1140 yillar1 arasinda yasamis Judah Ha-Levi; 1021 ile 1058 yillar1 arasinda
yasamig Solomon Ibn Gabirol; 1100 ile 1180 yillar1 arasinda yagamig Ab-
raham Ben David; 1135 ile 1204 yillar1 arasinda yasamig Moses Maimo-
nides. Bu adlar da Philo gibi Grek disiincesinden etkilenmiglerdi,
bazilar1 Aristocu idi, bazilar1 Platoncu idi, bizilar1 da Neo Platoncu idi.
Dolayisiyla bu adlardan her birinin Philo’nun ¢alismalarindan hangi 61-
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cude dogrudan etkilendigi, yaptiklar1 derin arastirilarin gereksinimlerine
gore belirleniyordu. 11k adi Saadiah olan teolog, Philo gibi, maddesel ol-
mayan, eterik olan, diinyésal olmayan bir melek anlayisina sahipti. In-
sana dzgsal olan bir varlik iken, bir anlamda insana 7¢se/ bir varlikt1 da.
Saadiah melekleri, digsal bir ger¢eklik olmaktan ¢ok, profetik cezbe si1-
rasinda goriilen vizyonlar olarak diisiiniiyordu. Onun bu konudaki di-
siincelerini 6grenmek i¢in Emunot we-Deot ya da “Iman ve Bilgi” adl
felsefi calismasina bakabilirsiniz.

Ibn Gabirol'un bundan daha mistik bir diisiince yolu gelistirirken, Plo-
tinos’un “Enneadlar’1 iizerine yazilmis birgok temel 6gretilere bagimli ol-
dugunu gérmek sasirtic1 bir sey degildir. Judah Ha-Levi’nin “Cusari"den
alintiladigimiz asagidaki sozleri, burada ¢ok degerli bir katkida buluna-
cak:

“Melekler, zamaénsal varliklar olarak maddenin hava ve ates gibi siibtil
elementlerinden yaratilmislardir. Bizilar1 ebedi meleklerdir, sonsuzluk-
tan sonsuzluga kadar vardirlar. Ve belki de onlar filozoflarin anlattig:
riihsal zekélardir. Bizler bu filozoflarin s6zlerini ne kabtl etmek ne de
reddetmek durumundayiz. Isaya (Isaiah), Hezekiel ve Daniel tarafindan
goriillmiis meleklerin bile belirli bir zaman iginde mi yaratildigs, yoksa
ebedi olarak var olan rithsal 6zler sinifina mi girdikleri belli degildir. “Tan-
r’'nin izzeti ya da gorkemf’, latif bedendir, goof dak’ olarak adlandirilir,
Tanr’nin irddesi tarafindan iretilir, Tanrisal irddenin y6nlendirisine
uygun bir sekilde peygamberin hayal giicii i¢inde kendisini olugturur. Bu
ifide, birinci ve basit agiklayisa goredir. Fakat ikinci ve daha karmagik
olan agiklayisa gore, ‘Tanr’nin izzeti ya da gérkemi’ biitiin bir melekler
sinifin gosterir, rihsal araglarla ya da ‘elim bha rubniim’ ile birlikte, yéni
Semavi Taht, Semévi Araba Merkabah, Gékkubbesi ya da Sema, Opha-
nim, Siferler ya da Galgalim ve ebedi olan seylere ait digerleri. Iste biitiin
bunlar, “Tanrr’'nin izzeti ya da gorkemi’ terimi i¢inde igerilir.

Dahasi, ayn1 paragrafta Judah Ha-Levi, onlar1, ayn1 manaya sahip olan,
‘Tanr’nin izzeti ya da gérkemi’, “Tanri’nin Kralligr’ ve “Tanr’nin Sheki-
nahr’ gibi ifadelerle belirtir. Maimonides “Zihni Karigmiglarin Rebber:” adly
kitdbinda bu konuya séyle deginir:

“Melekler maddi bedene sahip degildir, bu Aristo’nun soyledigidir, sa-
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dece adinda bir farklilik vardir. Aristo onlari, ‘miinferid zekélar’ ya da
sichlim nifradim’ olarak adlandirir, biz ise onlar1 melekler olarak adlandi-
ririz. Dahasi, Aristo bunlara ‘miinferid zekilar’ derken, ayn1 zamanda
onlarin ‘Yaraticr’ ile ‘var olan seyler’ arasindaki dolayim varliklar: olarak
adlandirir. Onlar araciligiyla siferler hareket eder. Siferlerin hareketi,
biitiin varligin ya da viicidun ilk nedeni olur. Bu ayn1 zamanda biitiin ki-
taplarda yazar, ¢iinkii siz Tanr’nin, bir melegin aracilig1 ya da dolayimi
olmaksizin her hangi bir eylemi yapmag: kabil ettigini hi¢bir kitapta
bulamazsiniz.... Balaam’in eseginin hareketi, bir melegin araciligiyla ger-
ceklesmisti... Elementler bile melekler olarak adlandirilmigti.... Melek
terimi, insdnin gonderdigi bir haberci i¢in de kullanir, 6rnegin Yaraddlsg
béliimiinde ‘ve Yakub (Jacob) haberciler génderdi’ ifadesinde, haberci
(messenger) malakim olarak yazilmistir. Melek terimi, ayni zamanda bir
peygamber i¢in de kullanilir, Hzkimler bolimi iginde s6yle yazar: Ve
Rabbin bir melegi, Gilgal’dan Bochim’e gitti’ ifidesinde, melek, peygam-
ber anlaminda kullanilmistir. Melek profetik vizyonda, peygamberler ta-
rafindan goriilen ‘miinferid zekélar’ olarak kullanilan terimdir. O, daha
sonra agiklayacagimiz hayit sahibi gii¢lerin de tasarimcisidir.”

Maimonides, “Tanr1 6nce yukaridaki, goksel ya da cennetsel dilesine
(host) danigmadan higbir sey yapmaz”; “Tanr1 ve onun adalet mahkemesi
insan bedeni i¢indeki her organ izerinde birlikte danigmanlik sahibidir
ve bu organlardan her birini kendi dogru yerine yerlestirir” gibi bir Rab-
binik vecizeyi ele alir ve onu bu tiir vecizelerin literal olarak, yani sidece
sozel olarak degerlendirilmemek zorunda oldugunu 6gretmekte kullanir.
Bu tiir ifadeler, Deity’nin tavsiye bekledigi veya yardim aradig: seklinde
literal olarak anlamlandirilmamak zorundadir. Fakat su sekilde anlasil-
mak zorundadir ki, ‘melekler’ terimi, biitiin diinyasal fenomenin iginde
bedenlenmis olan ‘giigleri’ gostermek igin onlarin yerine kullanilir.
Diinya giigleri, bir nehir gibi Tanrr’dan akan giiglerdir ve evren igindeki
Tannsal etkinligiya da aktiviteyi temsil eder. Paradoksal bir sekilde Mai-
monides ayn1 anda hem bir rasyonalist hem de bir mistiktir. Dogaiistii
ve mucizevi alan ile ilgili Ibrani metinlerini bir inegin siitiinii sagar gibi
son damlasina kadar sagmak igin yanip tutusurken, ayni zaménda bir
tanrisal yasamun izleri ve belirtileri ile dolu olan ve ondan hamile kalan
bir diinyéya kars1 gii¢lii bir inang gosteriyor.

Fakat Philo’nun Logos, Logoi ve Melekbilim iizerine fikirlerinin, De-
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ity’nin insanlarin ve diinyann iglerine katili yollar: iizerine soyut diisii-
nisiin sembollerinden bagka bir sey olmadigin1 diisinmeyin. Yukarida
biraz deginildigi gibi, ‘Rabbi’ler stk stk Shekinah’t materyalize ederler ve
kendi ‘meleklerine’ agik¢a tanimlanmus giiglii kisilikler verirlerdi. Bu
noktada Philo ile aralarinda bir benzerlik vardir. Philo da kendi Lo-
gos’una kisilik verir, Philo’nun zamaninda anlasildig: kadar bir kisilik
verir ve bu kisilik modern kisilik fikirlerinden ¢ok farklidir. Philo, “Tzn-
risal Seylerin Mirascist Kimdir?” adli eserinde, Logos’tan, sidece atalart
yonlendiren varlik olarak, Hagar’a gbziitken melek olarak, Kizildeniz’in
iizerindeki bulut olarak, Yakub’un (Jacob) adint Isréel olarak degistiren
Tanrsal form olarak s6z etmekle yetinmez, fakat aym1 zaméinda Lo-
gos’tan “kederli ve sefil bir durumdaki 6limli irka 6limsiiz Tanr’nin
yardim saglayist” olarak da tanimlar. Ve Logos’tan, ayn1 zamanda her
seyin yoneticisi tarafindan 6zel bir irka yonlendirilen el¢i olarak da s6z
eder. Logos ayn1 zaméanda “Siiprem Varlik’in méhiyetinde bulunan, O’na
bakanve O’nakulak verendir.” Logos Paraclete'dir. “Miisa'nin Yagam:” adlt
eserinde soyle der: “Ciinkii diinyanin Babasi i¢in ayrilmus olan insan, bir
Paraclete olarak, O’nun oglu olarak , erdemde en mitkemmel varlik ola-
rak, giindhlar1 bagislamak ve sinirsiz kutsayislar saglamak zorundadir.”

Bu 6gretiler ile Pavlus'un mistisizmi ve Dordiincii Gospel metni arasinda
benzerlikler oldugunu gérmek bir hatd olmaz. Bu benzerliklerin bagka-
sinin yazilarindan bir 6diing alts mr oldugu, yoksa o dénemde gegerli
olan diisiiniis sekillerine mi it oldugu tartis¢a konusudur. Fakat bizim
bu konuyu sunusumuz, Philonik teolojinin bu kolunun, erken dénem
Yahidi yazilarindaki Tanri iizerine 6gretilere yansidigt gibi, ayn1 zaménda
erken déonem Hiristiyan yazilarindaki Tanr tizerine 6gretilere de yansi-
digim gostermekle giiclii bir sekilde ilgilidir. Fakat su diisiiniilebilir fark-
lilik ile birlikte, ki Hiristiyanligin béz1 kardinal doktrinleri bu fikirlerin
icine géomiilidiir, onlarin 6nemi Yahudilik igindir, iginde yasadiklar
donem igin degil. Onlar Yahudiligin yazzlarina aittir, imanina degil. Cok
kisi i¢in degil, fakat az kisi igin. Philo’nun kisilestirilmis Logos’unun
Rabbinik Mistisizm’deki karsiligt Metatron figurudiir. Czkzs bolimiinde
yazildig1 gibi, “Sozlerime dikkat et, Ben senin 6niine bir melek génde-
riyorum, seni yolda tutacak ve seni senin i¢in hazirladigim yere getire-
cek. Onun farkinda ol ve onun sesine itaat et, onu kiskirtma; ¢iinkii o
senin giindhlarini ve kotiilitklerini affetmeyecek, ¢iinkii Benim Adim
onun iginde olacak.” I¢inde Tanrr'nin adini tagtyan bu melek, Rabbilerin
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soyledigi gibi Metatron’dur. Ve ni¢in O’dur? Ciinkii, Rabbiler der ki, Me-
tatron adint olusturan Ibrani harflerinin sayisal degeri (314) Shaddai ke~
limesinin say1 degeri ile aynidir. Shaddai, Tanrisal Olan’in Her Seye Kadir
Olus 6zelligidir.

Bu, Rabbinik Mistisizm’in aritmetik sayilar ile Tanrisal Ad tizerine ya-
pilan ¢alismalarin1 gosteren tipik bir 6rnektir. ‘Benim Ad’im onun
icinde’, 6rnegin ‘Her Seye Kadir’ ad1 ‘Metatron’ ad1 i¢inde kapsanmak-
tadir. Ve Tanrisal Ad, yalnizca konususun gramatik bir pargasi degildir.
Tanrisal Ad, Deity’nin Kendisinin bir ¢esit 6ziidiir. Dolayisiyla, De-
ity’nin 6zt Metatron i¢inde vardir. Metatron Tanrr’'nin vekilidir. Metat-
ron Deity’nin evren i¢inde zihire ¢tkan aktif yanini temsil eder.

‘Melegin farkinda olmak ve onun sesine itaat etmek’ emri ve ‘senin gii-
nahlarini ve kotiilitklerini affetmeyecektir’ s6ziindeki basarisizlik, Me-
tatron’un aracilik edis giiclerini getirmege zorlamigtir. Midrash Tanhuma
icindeki Wz eth hanan kisminda bu konu Musa ile iliskilendirilir. Msa
6lmek zorunda oldugunu bildiginde, yaradiligin biitiin farklt pargalarin-
dan kendisi i¢in niyiz edislerini dilemistir. Denizden, kuru topraklardan,
daglardan ve tepelerden yasayabilsin diye dui etsinler istemistir. Fakat
onlar bunu reddetmistir. Msa sonunda Metatron’a bas vurmus ve O’na
sunu soylemistir: “Benim i¢in merhamet dile ki 6lmeyeyim.” Fakat Me-
tatron ona su sekilde cevip vermistir: “Musa, efendim, ni¢in bu sekilde
kendi baginiz1 beldya sokuyorsunuz? Ortiiniin arkasindan isittigim ka-
dariyla senin yasamak i¢in edecegin dui isitilmeyecektir.” Metatron
kendi araciliginin bosuna olacagini itiraf etmistir. Fakat yine de, burasi
biyiik bir noktadir, Midrashik pasaj sunu belirtir ki, bu konusmalarin
ardindan “Kutsal Rih’un 6fkesi sdkinlesmistir”. Metatron, Masi’nin 6m-
riinii uzatmags saglamakta bagarili olmamustir, fakat Maséd’ya yonelik
Tanrisal gazabin ya da celalin ondan gevrilisini saglamistir. Metatron igin
kullanilan bagka tinvanlar, ‘Varligin ve Huztrun Prensi’ ya da Ser Ha Panin
ve ‘Diinyanin Prensi’ ya da Sar Ha Olam’dir. Asagida, Introduction to La-
mentations Rabba'dan alintilanan sarsic1 pasaj, Metatron’u, sidece Isriel’in
avukati olarak degil, Isriel'in giinahlarindan dolay: ortaya gikan ac1 ve
uzuntileri iizerine alan olarak da tasvir eder:

“Kutsal Olan (Kutsansin) soyle dedi: Simdi Shekinah’imi Tapinak’tan ge-
kecegim ve daha 6nceki yerime gidecegim, Hosez’da soylenildigi gibi,
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‘Ben gidecegim ve kendi yerime dénecegim, onlarin bundan dolay: gii-
cendiklerini ve benim yiiziimii aramaga basladiklarini gérene kadar.” O
saatte Kutsal Olan (Kutsansin) aglad: ve sunlari séyledi: Yaziklar olsun
bana! Ben ne yaptim! Ben Shekinah’imin Isrel ugruna asagida ikamet
edisine sebep oldum, fakat simdi Isriel giinah isledi ve ben kendi orijinal
yerime geri dondiim. Milletler i¢in bir alay konusu oldu ve bitiin yara-
tiklar igin istihza konusu oldu! Metatron yiizii koyun yere kapand: ve soyle
dedi: Evrenin Hakimi, birak ben aglayayim, fakat sen aglama.”

‘Varligin ve Huziirun Prensi’ invani veya ‘Diinyanin Prensi’ iinvany, ev-
rendeki iglere Metatron’un aktif miidihalesini isaret eder. T. B. Yebamoth
icinde su siradig1 sozleri goriiyoruz: “ ‘Diinydnin Prensi’'nden bagka hig
kimse Mezmiarlardaki su sozleri agzina alamaz: ‘Bir zaménlar gengtim
ve simdi yaslandim; dogru ya da salih kisinin ya da onun soyundan ge-
lenlerin ekmege muhtag kaldigini gormedim.” Bu s6zii kim sdylemis ola-
bilir? Bu s6zii Tanr1 s6ylemis olabilir mi? Yashlik ifadesi Tanrr’ya bir
gonderi mi yapmaktadir? Bu sézler yillar i¢inde mi olusturulmustur?
‘Diinyanin Prensi’nden bagka hi¢ kimse bu sozleri sdylemis olamaz.”

Yukaridaki satirlarda iki 6nemli fikrin parladigini goriiyoruz. 11k olarak,
Metatron’un varolugu Yaradilis ile iligkili olarak belirlenmektedir. Bir
cesit 6nceden varolus s6z konusudur ve kadim Rabbinik kozmogoni ya-
zilarinda, 6nceden var olan ya da 6nceden var olanlar doktrini, ayn1 za-
méinda her yerde mevcad olus, hazir olus, nizir olus unsuruydu.
“Diinydnin Yaradilisindan 6nce var olan yedi sey sunlardir: Torah, Tan-
risal Taht, Tapinak, Mesih’in Adi, Cennet, Cehennem, Tévbe.” Metatron
bir sekizinci olabilir veyé bu yedi sey arasindan bir ténesi ile 6zdeslesti-
rilebilir. Bu ayr1 bir arastir1 konusudur.

Ikinci olarak Metatron, diinyasal Hikmet sézleri konusur. Bu sozler,
diinyésal varolugun ¢ok ¢esitli olgular1 ve goriuniisleriyle i¢sel bir rabita
deneyiminden gelir. Metatron her bir insdni, baska her hangi bir kisinin
bilemeyecegi kadar yakindan bilir. Metatron bu baglamda Iskenderiyeli
Yahudilerin yazilarindaki giili bir sekilde kisilestirilmis ‘Hikmet’e ben-
zer. Metatron’a da Hikmet’e verildigi gibi kozmik siireg iginde dncelikli
bir yer verilir.

Yaratilsg bolumii i¢indeki, “Ve Enoch Tanr ile birlikte yiiriidii; ve sonra
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yuriimedi, ¢iinkii Tanr1 onu goge almist1” iizerine yazilmig Ariamice
yorum olan Targum’da ‘Enoch’ ad1, ‘Metatron’ adina karsilik gelir. Ve
tipk1 Apocrypha igindeki “Book of Jubileess”de Enoch’un semévi yazict
olarak ortaya ¢ikis1 gibi, Metatron da, Talmud ve Midrash i¢indeki T. B.
Haggigab’da semaviyaziciolarak tasvir edilir. Bu iki yazi dalinda da temel
fikir aynidir. Metatron insan ile Tanrisal Olan1 birlestiren bir baglantidir,
rabitadir. Burada, asagida olan bitenler ile ilgili bilginin goksel yerlere
ulagmak i¢in iizerinden gegtigi kopriidiir. Ve ayn1 zamanda diinya ve in-
sanlar ile ilgili Tanrisal mesajlarin diinyé sahnesine ¢ikmak igin asagiya
indigi kopridiir. Bu Tanrisal mesajlar ile ilgili en siirsel ifadeler Talmud
icindeki “Abodab Zarah”da yer almaktadir. Bu yazida Tanr her giin sayis:
belirli saatler i¢inde gelismemis ve algalmis cocuklarina dersler ve direk
tifler verirken tasvir edilir. “Onlara 6liim 4nlarindan 6nceki hayitlarinda
kim dersler ve direktifler verdi?” Boylece soru ilerler ve cevabi sudur:
“Metatron!” Bu anlayista, Metatron Deity’nin yardimcisidir. Metatron,
burada oldugu gibi, Tanrisal gorevi iistlenir, ‘giicii her yerde olan’in eri-
semeyecegi yerlere erisir, en kiigiik, en anlamsiz ¢ocuk bile unutulmaz.
Tanri ondan vazge¢mez. Metatron da rehber ve egitici olarak ondan vaz-
gegmez.

Metatron, Zerdist diisiincesindeki Mithra ile 6zdeslestirilmistir. Me-
tatron’un béz1 6zellikleri kesinlikle Philo’nun Logos’una benzer. Metat-
ron’un erken donem Gnostiklerinin teolojisiyle de pek ¢ok ortak yani
bulunmaktadir. Biitiin bunlart degerlendirdigimizde, Metatron’un biitiin
bu diisiince sistemlerinin bir fiizyonunun sonucu oldugunu séyleyebili-
riz. Ayn1 sézler, Rabbinik Melekbilim’in bagka bir dal1 i¢in de soylene-
bilir. Yahtdiler Metatron’a, Tanri ile birlikte ¢alisan bir seméavi
hizmetkérin 1g1ginda bakmaga alismustir. Bir gesit yar1 tanrisallik ile De-
ity’e giris saglanilir. Tanrssal Birlik kavrami burada siradisi bir 6nem ka-
zanir. Giindelik yasamin dininde ise Tanri, tekbasina Tanr’dir ve
Metatron gérmezden gelinir. Onun ad1 Yahadi yinlerinin belirli kisim-
larinda kullanilir. Orta Cag Yahtidi Mistisizmi’nde 6nemli bir 7o/ oynar.
Fakat Tanrsal Birlik’in korunusu fikri iizerinde kat1 bir sekilde vurgu
yapmak, Yahtidi olmayanlarin sik sik vurguladig: gibi, Yahudilerin en
ickin, en samimi dinsel ilgi alanlarina Metatron’un girisine engel olur.
Yahadi Helenistik Mistisizmi’nin diger bir hakim 6zelligi, Hikmet fik-
rinin islevlerinde bulunabilir. Eski Ahid igindeki Siileyman’in Ozdeyis-
leri’nde su sozler yazilidir:



54 ‘YAHUDI MISTISIZMI’'NE GIRIS: KABBALAH

“Rab, kendiyolunun baslangicinda, kendi islerinden 6nce benim igime
girdi. Diinyanin baglangicindan 6nce ben yaratildim. Derinlikler olug-
madan 6nce ben oradaydim. Pinarlar su ile dolmadan 6nce ben orada-
ydim. Daglaryerine yerlestiriimeden 6nce ben oradaydim. Heniiz diinya,
tarlalar, yiiksek daglar yapilmadan 6nce ben oradaydim. Gokler hazirla-
nirken ben oradaydim. Derinlikler kazilirken ben oradaydim. Yiiksek-
lere bulutlar yerlestirilirken ben oradaydim. Temellerin derinlikleri
guglendirilirken ben oradaydim. Deniz olusurken ben oradaydim. Sular
O’nun emirlerini dinlerken, diinyd O’nun emirlerini dinlerken, ben
O’nunlaydim. Ben her giin O’nun zevkiydim. O’nun 6niinde her zaman
neseyle, sevingle dans ederdim. O’nun diinyasinin insanlarla meskin yer-
lerinde neseyle, sevingle dans ederdim. Ve benim zevklerim insanogullar
ile birlikte idi.”

Hikmet, Tanr’'nin diinyada aracilig: ile eylemde bulundugu niteliktir.
Hikmet araciligtyla Deity, insanlar tarafindan bilinir. Yukarida alintilanan
pasajda goriildiigi gibi, Hikmet, kisilestirilir ve nesnelestirilir. Hikmet,
insanogullar1 arasindaikamet eder ve onlarla karsilikl1 konusmaktan 6zel
bir zevk alir. Hikmet, Stoa felsefesinde kozmik siire¢ i¢inde kendisine
oncelikli yer verilen Tanrisal Rah’a benzer.

Sunu hatirlatmak enteresan olacaktir ki, Rabbiler ‘onun tarafindan ye-
tigtirildigi gibi’ ifidesini ok kullanurlar. Bu ifade orijinal Ibranice'de tek
bir kelime ile, Amun’ ile temsil edilir. Bu kelimenin ¢esitlendirilisi ile su
ti¢ anlam’a ulagilir: Egitmen, 6grenci, is¢i. Dolaysiyla ilk olarak Torah
veyi Yasa ile 6zdeslestirilen Hikmet, okul miidiiriidiir, Tanrisal evin 6zel
hocasidur, kendi Tanrisal efendisine evrenin yaratilis1 i¢in yaptig planla-
rinda rehberlik eder. Tkinci olarak Hikmet, Tanrisal Olan’in 6grencisi ya
- da¢ocugudur. Rabbinik egitimde bir 6grenci, 6gretmeninin yaninda, bir
- ¢ocugun babasinin yaninda durdugu gibi durur. Babasinin kucaginda ¢ok
degerlidir, yeni yapilan evrene bir armagan olarak sunulmadan 6nce.
Hikmet, Tanr’nin evrenin yapiminda ve yonetiminde kullandig isgisidir,
hizmetkaridir.

Bu belirgin ve giiglii kisilestirise ragmen Hikmet ya da Bilgelik, “Tanrr’ya
ait olan bir niteliktir, Tanrr’nin Kendisinin bilinisini Kendisi ile sagladig
niteliklerden biridir. Tanr’nin Kendisini insdnlarin diinyasinin iginde
hissettigi bir niteliktir. Tanr’'nin Kendisini insan kalbinin i¢inde hisset-
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tigi bir niteliktir. Tanrisal doganin i¢indeki elementlerden biridir, insdnin
icindeki yiicelikler i¢in 6zlem ¢eken ickin egilim ile sempati i¢indedir.”

Sadece Tanr’nin Hikmet’i 6nemlidir, kisilige yaklasiminda ne kadar
yakin oldugu degil. Bu terim ile ilgili ortada dolagan ¢ok gesitli tanimlar
vardir. Hikmet, biitiiniiyle Tanr’'nin i¢inde olan bir potansiyeldir ve ayni
zaminda biitiinityle Tanr’nin disinda olan bir potansiyeldir. Hikmet bir
bedenlenistir. Tanrisal Rih’un bir yanini a¢iga ¢ikarir. Daha 6nce belirt-
tigimiz gibi, bir Yahtdi her zaman Tanrr’nin Birligi’nin hakkin1 teyid
eder, fiilen korur. Kendi teolojik spekiilasyonlarinin siipheli alanlarini
kriter alarak hareket etmez.

Apokripal bir metin olan “Si/eyman’in Bilgeligi” benzer mistik unsurlan
ortaya koymaktadir. “Hikmet, her hareketten daha hizli hareket eder.
Hikmet, kendi safiyeti sebebiyle her seyin i¢ine, derinine isler.” Bu sa-
tirlarda tarif edilen Hikmet, Stoa Felsefe Okulu’ndaki igkin Rah kavra-
mudir.

“Silleyman’in Bilgeligi” su satirlarla devam eder: “Hikmet, Tanrr’'nin giicii-
niin nefesidir. Her Seye Kadir Olan’in gorkeminin agik bir etkisidir. Hik-
met, ebedi 15181n ya da narun parlakligidir. Hikmet, Tanrr’'nin isleyisinin
lekesiz aynasidir.” Busatirlar Platonizmin diline benzemektedirler. Do-
layisiyla nefsin 6nceden varolusunu isaret etmektedir: “Ciinkii Hikmet,
zerafetli, niikteli, zeka sahibi bir ¢ocuktur. Ve iyi bir ritha sahiptir. iyi
oldugu i¢in ¢liriimeyen bir bedenin i¢ine girmistir.”

Diinya ve madde kavraminin nefs tarafindan asagi dogru bastiriliss,
damga, mithiir ile ifide eden su satirlar da Platoniktir: “Ciinki giiriiyen
beden, nefsten agagiya dogru bastirilmis bir mithiir ya da damga gibidir.
Diinyasal tapinak, agagiya dogru bastirilmig agirhiktir. Zihin ise birgok
konu tizerine derin derin diisiinebilir.”

Hikmet, zor zamanlarinda insédni firtinadan koruyan ¢apa gibidir. Hik-
met, insanligin ickin koruyucusu ve kurtaricisidir. “Sideyman’in Bilgeligi”
metninde biitiin bir béliim bu temaya ayrilmistir. Daha sonraki bolim-
lerde Hikmet bir kisilik olur. ‘Keldm’ ya da “Word’ ya da ‘Logos’ ile 6z-
deslestirilir ve Dordiinci Gospel'in baslangi¢ satirlarimi olusturur,
Rabbinik Mistisizm yazilarinda ‘Dibbur’, ‘Ma-amar’ ve ‘Memra’ olarak
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geger. “Sileyman’in Bilgelig"nde su satirlari okuruz: “Huzir dolu sessizlik
biitiin sehri kusatirken, sarmagik gibi ¢evresini sararken ve geceleyin
Hikmet’in hiz1azalirken, Senin giiglii Kelim’in cennetteki Soylu Taht’tan
yayilirken, sessiz bir iilkenin ortasinda bir savas¢ gibi, senin emrini ta-
styan keskin bir kili¢ olarak savururken ve ayakta durdugunda her seyi
o6liim ile doldururken ve goklere dokundugunda, oradan yeryiiziine vu-
rurken.”

Kelam bu siradis1 6zellikleriyle Tanrisal Sevgs ya da Agk’tan ayrimi iginde
Tanrisal Eneryi fikrini i¢inde tasir. Keldm, her seyin iginde operatiftir.
Evelyn Underhill'in “Mistik Yol” adli kitabinda yazdig: gibi, Kelam,
“Askin Tanriligi, Kendi Yaratict Rahu ile birbirine baglar, Yaraticr'y1 ya-
ratik ile birbirine baglar, insini1 insén ile birbirine baglar.”

Gergekten de yukarida “Sideyman’in Bilgeligi’nden aktarilan pasaj, 6¢ alig
ve kana susamishik rihunu tagiyor gibi goziikiiyor, fakat ayn1 zaméanda
Eski Ahid’deki dogruluk Tanrisi fikrini yankiliyor. Dogruluk Tanrist gii-
nahtan ve kotiliikten nefret eder, giinahkér ve kotii olan kisiyi kanini
dokerek oldiriir. Tanrisal Adalet diinydya enerji verir. Tanrisal Adalet
kozmosun semasinda ickindir. Tanrisal Adalet agacinda, kotiilik veya
giinih iceren higbir dal yoktur. Tanrisal Adélet saidece dogrulugu ve ha-
kikati tanur.

I¢kin Tanri ile giindh arasindaki bu antogonizm fikri, bir sonraki bo-
limde goriilecegi gibi, Rabbinik Shekinah kavraminin bir 6zelligidir.
Exodus Rabba iginde yazili oldugu gibi Sind Dagr'ndaki vahiy sirasinda
duyulan Tanrisal Ses, putperestlerin 6ldiiriiliisiinii emretmisti. Levililer
boliimiinde Ibranice yazili olan “Ve benim nefsim senden igrenecek, sen-
den nefret edecek” ifadesi, Eski Ahid tizerine Arami dili ile yapilmis yo-
rumlardan olugsan Targum i¢inde “Ve benim Memram seni uzaklara
siirecek” ifadesi ile karsilanmistir. Buradaki Memra, Isréellilerin inatcr-
liginy, dik kafaliligint cezédlandirandir. Yahtdi-Helenik ‘Hikmet, Bilgelik
ya da Sophia’; Dérdiincii Gospel igindeki ‘Kelam ya da Logos’; Targumik
yazilardaki ‘Memra’; Talmud ve Midrashim yazilarindaki ‘Shekinah’ bize
farkli yollarla ve farkli diizeylerle madde ve rith diinyasinin aslinda Tan-
risal Hikmet’in, Tanrisal Gii¢’iin, Tanrisal Ask’in, Tanrisal Adélet’in ken-
dilerini zuhtra ¢ikardiklar: bir sahne oldugunu géstermektedir.
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Shekinah Mistisizmi’nin etrafinda kiimelenen yazilarda benzer bir fe-
nomen vardir. Dolayistyla, Crkzy (Exodus) boliimiindeki “Ve Israelogulla-
rinin soylularinn iizerine O el koymads; onlar Tanrr’y1 gordiiler ve yediler
ve igtiler.” Leviticus Rabba'da bu ayet s6yle yorumlanir: “Rabbi Tanhuma
dedi ki, bu dyet bize 6gretiyor ki, Israel soylulari baglarindaki 6rtiiyii
kaldirdilar ve kalplerini gururla doldurdular ve ziyafette gozlerini She-
kinah’a diktiler, zevkle temasa ettiler.... Fakat Misé gozlerini Shekinah’a
dikmedi, zevkle temésa etmedi ve yine de Shekinah’tan gelen bir arma-
gan kazandi, Crkeg (Exodus) bolimiinde yazdig: gibi ¢ Masd’nin yiiziiniin
derisi beyaz bir 1gikla parladi.’”

Burada ii¢ noktaya deginmek zorunday1z. Ilk olarak, Shekinah’in ‘giiclii
bir sekilde materyalize edis’ 6zelligine deginmek zorundayiz. Shekinah’a
bakanlar aslinda fiziksel bir yiyecek yiyiyorlardi. Ikinci olarak, fiziksel
etkiler Shekinah’in goriliisii ile yaratiliyordu. Bast 6rten 6rtiintin kaldr-
rilis;, bedensel bir hareket degildi. Orta Dogu’ya it bir gelenekte daha
yiiksek bir mevkide olana saygt géstermek igin baglar 6rtii ile 6rtuliirdd,
bu yiiksek diizeyde amagh bir etkinlikti ve burada baslarindaki ortiiyti
kaldiranlar bu saygidan uzaklastilar. Ugiincii olarak, Miis’nin deneyimi
ile Israelin soylularinin deneyimi arasindaki farklilik, bize Shekinah
Mistisizmi’nin kardinal bir 6zelligini vermektedir. Shekinah, Israel’den
ayrilamaz bir Huzir ya da Varlik oldugu halde, Israel’in gittigi her yere
onunla birlikte gittigi hilde, yine de bu Varlik ya da Huztir'un bireysel
Israelliler tarafindan realizasyonu, ancak en yiiksek emir ile baglantilt
bir diizene ait bir dizi rithsal ve ahliksal disiplinli etkinlikler ile miim-

kiindii.
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“Ve ben tapinagim: aranizda kuracagym,

ve Benim Nefsim aramzdan ayrilmayacak

ve ben aranizda yiirityecegim

ve sizin Tanrimz olacagim

ve siz de benim balkim ol acaksiniz.”
Levililer

Eski Ahid, Yahidilerin Kutsal Kitibidir, sidece odur, sidece o olarak
kalacaktir. Yahtdilerin teolojik 6gretisinin ilkesel elementleri arasinda
iki 6nemli fikir vardir. Bu fikirler sunlardir: ‘Baba olarak Tanrr’ ve ‘Kral
olarak Tanrr’. Eski Ahid’den 6rnekler gostermek gerekli degildir, ¢iinkii
simdiki ¢alismamuz Kutsal Kitap teolojisi ile ilgili degildir. Bizim isimiz,
Rabbiler tarafindan gelistirilen Talmud ve Midrash’a bakmak ve onlarin
Tanrisal Olan ile insani olan arasindaki iliskiler iizerine diistince sistem-
lerini adapte etmektir. Tanri’'nin Babaligi, zorunlu olarak insanin ogul-
lugunu igerir. Roma ve diger yabanci efendilerin egemenligi altinda
yasayan Rabbiler, Isriel’e zulmedenlerin Tanrisal Babalik olarak bir im-
tiydzin yiikseltilisi i¢in hizmet etmis olabileceklerini diigsiinerek bundan
seving duymus olabilirlerdi. Israel’e bask1 yapildikea, Isriel, Goklerdeki
Babasina yaklastyordu. Bu bir karsitlik gibi goriiniiyor. Kendilerini
Musd’ya ait kod ile baglamig olmayanlar, Baba ile iliski i¢inde olan bir
‘ogulluk’ kategorisi altina giremiyorlardi. Babalik ve Ogulluk, Yahudiler
ile sinirlandigindan beri, Rabbinik yazilarin sayfalarina daha fazla kav-
rayis dolu bir bakisla bakilmak zorunluluguy, téirihsel kesinlik adina soy-
lenmek durumundadur.
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Tanr’'nin sevgisinin Yahudilerin tizerine akisi, Tanr’'nin Yahadilere y6-
nelik Babaliginin kanitidir. Bu sevgi araliksiz olarak akis halindedir ve
bir vecd hali yaratmaktadir. Bu sevgi ve vecd hali Rabbiler tarafindan
meseller, 6zdeyisler, resimsel benzetisler gibi ¢esitli yollar ile tasfir edil-
mistir. Bir Yahtdi, Sevgi ya da Ask Rihu’nun giicii tarafindan ele gegirilir,
onun tarafindan sarmalanir, onun tarafindan sarsilir. Bu da ona baggslay:s
saglar, diilsmanlarindan korunus saglar, zarar gormekten korunur, gok-
lerdeki ve yeryiiziindeki gipta edilen her sey onundur.

Rabbi Akiba, “both” adli eserinde soyle yazmaktadir: “Israelliler Tan-
r’nin sevgilisidir ve bu yiizden Tanrr’'nin ogullar1 olarak ¢agirilirlar. Ozel-
likle onlarda kendini zuhira ¢ikaran sevgi ya da ask, onlarin Tanrr’nin
ogullar1 olduklarinin bilinigini saglar.” Aynt Rabbi, “Canticles Rabba’nin
giris bolimiinde, Canticles Kitab: (Hazreti Siileyman'in Negideleri)’nin kut-
sallarin kutsalt oldugunu, Israel’i Tanrr'ya baglayan sevgi birligi bagini
sembolize ettigini agiklar.

Tesniye (Deuteronomy) Kitabr'ndaki “Sizler, Tanriniz olan Rabbin ¢ocuk-
larisin1z” metni iizerine yazilan bir yorumda, Séfr, iki Rabbinin birbiri
ile catisan zannini belirtir. Birinci Rabbi, bu metinde Israellilerin, ancak
Tanr’'nin ¢ocuklarinin yasamak zorunda oldugu gibi dogru yolda yasa-
diklar: takdirde, Tanrr’'nin ¢ocuklari olarak adlandirilabileceklerini israr
ederken; ikinci Rabbi, Israellilerin yitksek diizeyde ayricalik sahibi ol-
dugu ve dolayisiyla dogru yoldan sapsa da, giinah islese de Tanrr’'nin ¢o-
cuklart olarak adlandirilacagt konusunda israr eder, Baba’nin sevgisi,
onlar buna layik olmasa bile her zaman onlarla birliktedir.

‘The Conpendium’ olarak bilinen ve Aramice ‘Mechilta’ denilen metin,
Cikis Kitabr'nin yorumudur ve tigiincii yiizyilda yazilmustir. Friedmann’in
editorligiini yaptigt Mechz/ta metninde ortaya konan goriis, ¢arpict de-
recede siirseldir. Czkzs (Exodus) boliimiindeki “Ve Rabbin melegi Israel’in
kampinin 6niine geldi, onlar1 harekete gegirdi ve onlarin arkasindan
gitti” yazis1 iizerine yapilan yorumda, sunlar yazilidir: “O neye benzi-
yordu? Belki de o, oglunu 6niine almis yolda yiirityen bir babaya benzi-
yordu. Hirsizlar yanlarina gidip oglu babadan ayirmaga calistilar. Bunu
goren baba, oglunu 6niinden ald: ve onu arkasina yerlestirdi. Sonra og-
lunu ¢almak i¢in arkadan bir kurt yaklast1. Baba, oglunu arkasindan ald:
ve tekrar Oniine yerlestirdi. Sonra tekrar hirsizlar geldi 6niine dogru yak-
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list1ve kurt arkadan yaklasti, ogulu alip gétiirmek i¢in. Bu durumda baba
ne yapt1? Baba oglunu kucagina ald. Fakat ogul giinesin sicakliginin tize-
rine geldigini hissetmege basladi. Baba mantosu ile oglunun iizerini ka-
padi. Ogul aciktiginda, babasi ona yesin diye yiyecek verdi. Ogul
susadiginda, babasi ona icecek su verdi. Dolayisiyla baba, Kutsal Olan’in
(Kutsansin) Israel igin yaptiklarini yapti. Hosea metninde séylenildigi
gibi, ‘Ve ben Ephraim’e gitsin dedim ve onu kollarimin arasina aldim;
fakat onlar, onlar1 iyilestirdigimi bilmediler.” Ogul, yani Israel, giinesin
sicakligindan ac1 duydugunda, O, yani Baba, onun iizerine mantosunu
orttii ve Mezmiirlar'da (Psalm) soyle séylendi: ‘O, giinesin sicakligindan
onlar1 konumak igin giindiiz bir bulutu kulland: ve gece onlar: 1sitmak
ve aydinlatmak igin ates siitununu kulland1.” O aciktiginda, O ona yiye-
cek verdi, Crkzs (Exodus) bolimiinde sdylenildigi gibi, ‘Géklerden tizeri-
nize ekmek yagdiracagim’. O susadiginda, O ona igecek su verdi,
Mezmiirlar’da (Psalm) séylenildigi gibi, ‘Kayanin i¢inden su kaynag fig-
kirdr’”

Bu hikayede hakikat parlamaktadir. Bu hikaye, Rabbinik metinlerin
biitiin branslarinda goriiniir. Israel ile Tanri arasindaki en yakin ya da
yakin ve en sevgi ve ask dolu iligkinin parladig: bir hikdyedir. Baba’nin
sevgisi, Israel icin bir gevre olusturur. Isriel'in soludugu bu atmosfer,
Baba’nin sevgisi ile kutsanmustir. Isriel’in biitiin yasam, eskiden oldugu
gibi bugiin de, Baba’nin sevgisine olumlu bir yanit vermek zorundadir,
yuziini Baba’ya ¢evirmek zorundadir, Baba’nin iginde kapsanmak zo-
rundadir. Bu Israel’e bir dostluk anlaminda ¢ok daha biiyiik ve gok daha
gercek bir Yasam saglar. Isriel bir Gii¢ (Power) ya da Geburah ile samimi
ya da ihlas iginde bir birligin ebedi olarak bilincindedir. Bu Gii¢ onun
icin her seyi yapabilir, ¢iinkii bu Gii¢’iin yonetici motivi Sevgi'dir. Isriel
ve Baba birdir.

Rabbiler, Babalik olarak adlandirdiklar: bu derin mistik diisiinceyi, ‘She-
kinah’ terimini kullanarak 6zetlediler. Fakat Shekinah ile ilgili 6gretinin
kokleri, Babalik ideasinin 6tesine ge¢mektedir ve Goklerin Kralligr'na
erismektedir. Rabbinik yazilarda ve sinagoglardaki Dua Kitibr'nda ta-
sarland1g1 sekliyle Krallik ideas:, Goklerin Kralligi ya da Cennetin Kral-
l1g1 olarak degerlendirilmek zorundadir. Babalik konusunda oldugu gibi,
Goklerin Krallig: konusunda da, Eski Ahid’in sinirlar i¢inde krallik fik-
rinin baslangicini aramak zorundayiz. Tanrr’'nin Kral olusu, bazen sim-
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diki zamanda gegen bir olay ile, bazen de gelecekte olacak “Tanrisal Olay’
ile tasvir edilir. Mezmiarlar’da (Psalm) sdylendigi gibi: “Senin kralligin
ebedi bir kralliktir ve senin hakimiyetin biitiin nesiller boyunca siire-
cektir.” Burada ifide edilen agik bir sekilde simdiki zaman (present) ile
baglantili bir kralliktir. Zekersya bolimiinde yazildig: gibi: “Ve Rab biitiin
diinya tizerinde kral olacak, o giin Rab bir (ehad) olacak ve onun ad1 bir
olacak.” Bu ciimledeki ifade kesinlikle gelecektekikrallik ile ilgilidir.

Apokripal (Apocrypal) ve Apokaliptik (Apocalyptic) yazilarin Ggrencisi olan
bir kisi, buradaki anlamm aynuikiligi tagidigini bulacaktir. Rabbinik me-
tinlerde bu anlam daha da ¢ogaltilmigtir. En basaril ifade ile ‘bir kisinin
kendi tizerinde Goklerin Kralligr'nin boyundurugunu kabil edisidir’. Bu
ifadenin igerildigi birka¢ baglam tizerinde yapilacak bir ¢aliyma, bu ifa-
denin bazi doktrinlerin yerine kullanildigin1 bize gosterecektir: Bir Ya-
hadi puta taparlig: birakmak zorundadir, 6rnegin insdnin hizmetlerine
ve insan elinin triinlerine tapmagi birakmak zorundadir; ‘Yahtdi Tanr
Anlayis’'nin evrensel bir diizeyde taninist igin drzd duymak ve bunun
i¢in ¢aliymak zorundadir. Bir Yahtdi, Tanr’'nin ‘yakinhgy’ ile ilgili bilgiyi
edinmek ve bunu hissetmek zorundadir. Tanrisal Olan ile birliktelik,
kendisini ve kendi irkin1 sarip sarmalamak zorundadir, yasamindaki
bitiin etkinlik alanlarinda ve biitiin umudunda yasayan ve seven Tan-
r’'dan dogrudan vahiy alir durumda olmak zorundadir; bir Yahadi, ken-
disini baglanmig bir demet ¢ira igindeki bir ¢ira olarak gormek
zorundadir, bagkalarindan izole edilmis biri olarak degil. Ciralar1 bagla-
yan bag, onlar1 giiglii bir sekilde bir arada tutar. Kralligin i¢indeki krallig
hissedislerini saglar. Daha biiyiik bir Krallik, Géklerin Krallig:.

Yahtdilerin ‘klan gibi’ yasadiklaryla ilgili ifadeler, onlarin bir arada bir
strit halinde yasamak egilimleri, siirekli olarak azarlansinlar diye bulunan
bir kusur olarak kullanimistir. Yahadi siiriisii, bir olmak zorundadir,
cinkii Yahtdilerin ‘kralligr’ birdir, ¢iinkii kendilerini heycanlandiran ve
bilgilendiren ‘“Tanr’'nin Kralligs’ birdir. Tesniye bolimii (Deuteronomy)
izerine yorumlar yazan azizler, “Tanr Jeshurun'da bir kraldir” diye s6y-
lemislerdir. “Halkin baglar1 bir araya toplandi ve Israel’in siptlari biraraya
geldiler.” Bagka bir deyisle, diinyasal krallik, Goksel Kralligin fons et
origo’sudur, Sourceand originidir, yani kaynak ve orsjinidir. Diinyasal kral-
lig1 kaldirdiginizda, Israel'in ortasindaki Tanrr’'nin Tanrisal vahyini de
kaldirmis olursunuz. Tanrisal Krallik kirtlir ve gozden kaybolur. Tanrisal
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Kralligin 7aison de etrel, yani ‘varlik sebebi’ tamamiyla gitmis olur. Bireysel
bir Yahidi i¢in Goklerin Kralligr'nin aliniginin iki yolu vardir. Birincisi,
daha 6nce soyledigimiz gibi, yogun bir sekilde kendi irkinin igine ka-
panmak; ikincisi dud etmek. T B. Berachoth iginde yazili olan 6nemli bir
pasajda sOyle yazar: “Dud etmeden 6nce yemek yiyip icene 1. Krallar'da
sOyle denir: “Ve ben senin arkani damgalayacagim’. Buradaki ‘arkanr’ s6z-
ciigii aslinda ‘gururunu’ seklinde okunmak durumundadir. Burada s6z
konusu olan kisi yiyip icerek kendini gururlandirmakta ve sonra da ken-
disinin Tanr’nin Kralligr'na alindigini diisinmektedir.” Bu iki kavrami
tanimlamus olduk. Birincisi, Babalik iginde kapsanan sevgi; ikincisi, Gok-
sel Krallik ile isbirligi, Israel ile ok saglam bir paydaslik. Bu iki kavram
Shekinah Mistisizmi’nin kokiinii olusturur. ‘Shekinah’ kelimesi, ‘Shac-
han’ kelimesinden gelir ve anlami ‘i¢inde ikamet etmektir’. Shekinah ile
ilgili diisiinceler, Eski Ahid’deki su pasajlar tizerine temellenir. Czkzs (Exo-
dus) boliimiinde §6yle yazar: “Onlara benim i¢in kutsal bir yer hazirlattir
ki, aralarinda ikamet edeyim.” Saysar (Numbers) boliimiinde soyle yazar:
“Yasayacaginiz iilkenin topraklarini kirletmeyin, ¢linkii Ben, Rab, Israe-
logullarinin arasinda ikamet edecegim.” Levililer (Leviticus) bolimiinde
yazdig1 gibi “Ve ben tapinagimi aranizda kuracagim, ve benim nefsim
(soul) aranizdan ayrilmayacak ve ben aranizda yiiriiyecegim ve sizin Tan-
riniz olacagim ve siz de benim halkim olacaksiniz.”

Israel halki bir ahid paydaghg: idi, boliinmez bir organizma idi ve birbi-
rinden ayr iinitelerden olusan bir dizi degil idi. Tanrr’'nin onlar arasinda
ikamet ediyor olusu, Eski Ahid zamanlarinda Kendi Tapmagini onlar
arasina yerlestirmis olusu, Talmud ve Midrashim Rabbileri tarafindan
Israel halkinin ortasinda, Tanrisal Rh’un siirekli varlig: ya da viicidu
olarak yorumlanmisti. Ve bu Tanrisal Rah hig aralik vermeden onlarla
birliktedir, ayn1 zaménda kendini onlara aktarmaktadir, onlarla iletigim
kurmaktadir. Isriel halkinin, her bir ityesinin yasami igin emrettigi sey-
ler, kendini gergeklestirmege muktedirdir. Bu Tanrisal Yagamin bir Ya-
htadi’nin insani yagamina siirekli akigidir. Bu “Tanrisal Olan ile insani
olan arasindaki paydasliktir ve sidece insinlarin ya da Israel halkinin gii-
naha disiisleriyle bozulabilir.” Israel Tanrisal bir gevre igerisinde yikanir.
Orta Cag Yahidileri arasindaki en bityitk mistik teolog olan Moses Nah-
manides’in Levililer’i (Leviticus) yorumlarken soyledigi gibi: “Tanrisal
nefs, O’'nun aramizda ikamet eden pargasi, bir arag olarak biz, dogrubir
sekilde islerken ve dogru bir sekilde yasarken, bizi ileriye dogru gidelim
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diye zorlar. Fakat eger bizi kirlerimizden arindirmak igin sicak su ile yr-
kiyorsa, o zaman bizi daha ileri gidelim diye zorlamaz.”

Biitiin bu ifideler, ancak Shekinah tarafindan anlamlandirilir. Mistisiz-
min {izerine yaz1 yazanlar, hangi dinsel diisiince okuluna bagl: olurlarsa
olsunlar, su biiyiik olguya 4sind olusumuzu saglarlar ki, mistik olan kist,
yasadigt yasamin rihsal yogunlugu yiiksek diizeylerinden dolays, belirli
fiziksel duyumsayislar deneyimler ve bu deneyimler, onun Tanrisal
Hiristiyan Mistisizmi kaginilmaz olarak Pavlus'un bu baglamdaki dene-
yimlerini alintilamaktadir. O giin Pavlus, ¢ok parlak bir 151k tarafindan
derin bir sekilde sarsilmist1 ve Elgilerin Igleri (Acts) bolimiinde yazdig:
gibi, “Ug giin boyunca gozleri gormedi, higbir sey yemedi, higbir sey i¢-
medi.” Evelyn Underhill’in “The Mystic Way” adl1 kitdbinda, Rulman
Merswin adl1 Orta Cag’da yasamug bir Alman mistigi ile ilgili olarak sun-
lar1 yazar: “Cok parlak bir 15tk onun gevresini aydinlatts; kulaklarinda
hayranlik uyandiran tatlilikta bir Tanrisal ses duydu; sanki bedeni yerden
havaya dogru kaldirilmis gibi hissetti ve bahgenin ¢evresinde gesitli za-
ménlarda havada tagind1.”

Rabbiler Shekinah’in gururlu ve kibirli bir adam i¢in s6yle dedigini ak-
tarirlar: “Diinyada bu adam’a ve bana yer yok”. T. B. Kiddushim'de yazdig:
gibi, “Gizli olarak giindh isleyenler Shekinah’in ayaklarina basmis gibi
olurlar. Iszya (Isaiah) bolimiinde yazdigi gibi ‘Rab soyle dedi, gokler tah-
timdir ve yeryiizii ayaklarimi koydugum yerdir.” T B. Nedarim’de yazdig:
gibi, “Shekinah’a kars1 6tke gosteren biri ¢ok fena ve ahlaksizca bir sey
yapmus olur.” T. B. Sabbath’da yazdig1 gibi, “Shekinah yalnizca hem bilge,
hem gii¢lii ve hem de zengin olan bir insinda ikamet eder.” Burada ‘bilge’
sozcugi, rihsal kemalat isaret eder, ‘giicli’ s6zcug, fiziksel fakiiltelerin
mitkemmelligini isaret eder; ‘zengin’ s6zciigii, kisinin ahlaksal kalitele-
rinin mitkemmelligini isaret eder. Rabbilerin agikladigi gibi, zengin adam
kendi akranlarinin giilislerinden ve 6vgiilerinden bagimsiz olur. Rigvet
kabil ederek giinah islemek zorunda kalmaz. T. B. Nedarim’de Misi’nin
bilgeligi, giicii ve zenginligi ile ilgili tasvirler vardir ve bunlar Eski Ahid
ayetlerinden almmustir.

Shekinah’in nesnellestirildigi ve gorsel ya da isitsel kanallar yoluyla de-
neyimlendigi dnlarla ilgili soylenen sozler soyledir. T. B. Sotab’ta yazdig:
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gibi, “Shekinah, ¢an ¢alinirken, ¢cani déven tokmak gibi Samson’u dovii-
yordu.” Bu sdz, Hakimler (Fudges) bolimiindeki su dyetin yorumudur:
“Ve Rabbin rihu onu hareket ettirmege baslad1.” ‘Hareket ettirmek’ ile
ilgili Ibranice kelime, ‘can’ kelimesi ile ayn1 koke sahiptir. Canticles
Rabba'da Shekinah’in tapinaktaki rahiplerin omuzlari ile parmaklari ara-
sinda goriiniir oldugu yazilidir. Bu sirada tapinaktaki rahipler Israel iize-
rine  Sayilar (Numbers) bolumiindeki rihipsel hayir dualarim
gondermektedirler. “Rab sizi kutsasin ve korusun; Rab sizin {izerinizde
yliziinii parlatsin ve sizin iizerinize latfunu géndersin; Rab sizin izeri-
nize yiiziinii yiikseltsin ve size huzir versin.”

Midrash Tanhuma i¢inde Levililer’den (Leviticus) alinmig bir boliim iize-
rine sunlar yazilidir: Shekinah, koku almak duyumu ile igbirligi yapar. Bu
konuda yaz1 yazan modern yazarlar, koku alis duyumunun mistik yasa-
min 6nemli bir fenomeni oldugunu séylerler. Aaron’un asas: ‘Shekinah’
kokuyor diye zikredilir. Benzer bir sekilde Canticles izerine yazilmis Yal-
kut icinde mistik bir anlamlandirig aktarilir, ‘bir demek mir’ mecazi ‘se-
vilenim’e veya ‘masugum’a veya Tanrr’ya uygulanmustir.

T. B. Megillab i¢inde bu konu soyle islenir: “Ugiincii yiizyilda yasamus
Babil Rabbileri olan Samuel ve Levi’nin babast, bir giin Babil sehrindeki
Shef-Ve-Yatib sinagogunda otururken, birden bir seyin hareket edis se-
sini duyar. Shekinah gelmektedir. Herkes ayaga kalkar ve disar1 kagar. Bir
Rabbi olan kér Shesheth, igeride oturmaga devam eder. Shekinah gel-
diginde o disar1 ¢ikmaz. Hizmetkar melekler gelir ve onu dévmege bas-
larlar. Sonunda Shesheth Shekinah'in gelmis oldugunu anlar. Shekinah
da meleklerin onu d6viisiin durdurur.

Rabbilerin zihinlerinde ‘sinagog’ ideast ile ‘Shekinah’ ideas: arasinda bir
¢agrisim oldugunu bilmek durumundayiz. Bu iki ideanin birbirine ka-
ristirilisy, zaman zamdén yanliglikla ve aptallikla ‘grotesk’ olarak tasvir
edilse de, Rabbiler Tanrr’nin dui ettigini ve sinagog’'un O’nun dua evi
oldugunu soylerler. Evelyn Underhill “Mistisizm” adl1 eserinde, mistikle-
rin gérsel deneyimlerini, ‘zihnin kendisinde mevcit olan malzemeleri
kullanarak bir resim olusturugu’ olarak tanimlar. Sinagogun i¢inde var
olan bir bilincin nasil olup da evini Rabbi’ye getirdigini buradan agiklikla
anlayabiliriz. Shekinah’in insanlarla iletisim kurusu ile ilgili gergekligi de
bize gosterir.
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Suna deginmek de 6nemlidir ki, Tanrisal Viicid’un ve Huzar’un birden
bire bir saldir1 gibi tapinaga girisinin etkileri bir kontrast olugturmakta-
dir. Bu konu mistik mizacin ayirt edici 6zelliklerinden biridir. Tapinag:
hemen terk eden iki Rabbi, bityiik olasilikla, vizyondan korku dolu bir
zayiflik ve depresyon etkisi aldiklar: i¢in boyle davrandilar. Tapinak’ta
kalmaga devim eden Rabbi, sonunda Shekinah’t ayirt etmegi basardr-
ginda, meleklerin kendisini doviisiinden kurtulmugstu. Bu Rabbi’nin hi-
kayesi bize, zihinsel ve fiziksel olarak gurur, seving, vecde dalis, sonunda
yolculugunun hedefine erismis olduguna ikna olusun getirdigi zafer duy-
gusunu yasayan bir mistik tipini isiret etmektedir. En Son Gergekligi
(Ultimate Reality) gormiis, sesini isitmis ve O’na dokunmustur.

Shekinah Mistisizmi’'nin bir 6zelligi, derin bir saygi ve deger duygusu
gerektirisidir. Bunun temelinde insanin ¢evresine iyilik ve saflik duygusu
yayist ve bir tanrisallik atmosferi olusturusu vardir. Orada bulunan her-
kes bu iyiligi, bu safiyeti, bu tanrisallik atmosferini bir nefes gibi igine
cekerve igiiyiolana, giizel olana ve hakikate yonelik yeni bir cazibe ile
dolar. Bir toplulugun i¢indeki iyi bir insin, Shekinah’t topluluktaki rithsal
kardegslerine getirebilir. Boyle bir iyi kisi, yerytiziinii, Goklere ya da Cen-
nete it bir kalite ile doldurabilir. Bir azizi gérmek, bir aziz ile sohbet
etmek, Shekinah’in akisina esittir. Canticles Rabba asagidaki vurucu pa-
sajda bununla ilgili sunlar1 séyler:

“Shekinah’in i¢inde ikamet ettigi orijinal yer, tahtonim’ arasindadir. Yani
daha asagida olanlar, yéni insanlar, yeryiizii. Adem giinah islediginde,
Shekinah insanlardan uzaklagarak birinci goge ¢ikts; Cain giindh isledi-
ginde, Shekinah insinlardan daha da uzaklasarak ikinci goge ¢ikts;
Enoch giinah islediginde, Shekinah insinlardan daha da uzaklasarak
ciincii goge cikts; Tafdn nesli giinah islediginde, Shekinah insanlardan
daha da uzaklasarak dordiincii goge ¢ikts; Babil Kulesi nesli giinah igle-
diginde, Shekinah insanlardan daha da uzaklasarak besinci goge ¢ikts;
Sodomitler giinah iglediginde, Shekinah insdnlardan daha da uzaklagarak
altinc goge ¢ikti; Abraham’in giinlerinde Misirhilarin isledigi giindhlar-
dan dolayi, Shekinah insanlardan daha da uzaklasarak yedinci goge ¢iktu.
Buyedigiinihile insinlardan uzaklagan Shekinah, yedi dogru ya da salih
adam ile tekrar yeryiiziine indi. Bu yedi dogru adam arasinda sunlar
vardr: Ibrahim (Abraham), Ishak (Isaac), Yakub (Jacob), Kehath, Amram
ve Misa...
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Onceki sayfalarda degindigimiz ‘paydashik’ ideas: Yahtdi rithsal ¢aligma-
larinin temel bir faktoriidiir. Yahadi kardeslik tiyelerinin arasindaki
biiyiik ve giiglii birlik bagi, onlar arasinda Tanrisal Viicdd’un ve Huziar’un
realizasyonudur. Paydasligin bagrinda insianlarin pek miimtéz bir séfiyeti
bulunmaktadir. Tanrisal nehrin derinliklerini ve giiciinii olusturan 6zler
bunlardir. Shekinah, iyi insanlarin yardimu ile yeryiiziine geri getirilir.
Ayni diisiince egitimi, asagida T. B. Berachoth’ta yazili su aforizmalarda
a¢ik¢a ifade edilmektedir: “ ‘Bilgenin bir 6grencisi’nin bulundugu bir ye-
mekli toplantiya katilan kisi, Shekinah’in pariltili 1g1klariyla kendinden
gececektir.” ‘Bilgenin bir 6grencesi’nin huzirunda olmak, kisinin daha
yiiksek diizeylerde yasanan bir yasami paylasimini saglamaktadir. ‘Bilge-
nin bir 6grencisi’ bagka tiirlii igine girilemeyecek bir Tanrisal yagama
giris saglamaktadir. T. B. Ketuboth’da yazili oldugu gibi: “Her kim ‘bilgenin
ogrencisi’ne bir armagan getirirse, bu tapinaga getirilen ilk {iriin ya da
bikkurim olarak degerlendirilir.” ‘Bilgenin bir 6grencisi’ burada insan for-
munda bir Tapinak’ur. Ona yaklasmak, Kutsallarin Kutsalina (Holy of
Holies) yaklagmaktir. Onunla rabita kurusun kutsallastirici bir etkisi var-
dir. O, gevresine tanrisallik yaymaktadir.

T B. Ketuboth iginde soyle yazilidir: “Insanin Shekinah’a sariligt miimkiin
miidiir? Ciinkii Tesniye (Deutoronomy) bolimiinde soyle yazmiyor mu,
‘Tanriniz olan Rab tiiketici bir atestir’. Fakat bunun anlami sudur: Her
kim kiz kardesini ‘bilgenin bir 6grencisi’ ile evlendirirse veya her kim,
‘bilgenin bir 6grencisi’ ile ortak bir is yaparsa, veya her kim, diinyésal
zenginligini ‘bilgenin bir 6grencisi’nin kullanimina agar ve onun bundan
seving duyusunu saglarsa, biitiin bu eylemler Kutsal Kalem (Holy Writ)
tarafindan sanki o kisi Shekinah’a sarilmus gibi o kisinin hesibina yazilir.

Iyi ile dostluk etmek maliyeti neye mal olursa olsun yapilmak zorunda
olan bir seydir. Rahsal diinyaya kap1 agmak i¢in dindmik bir gligtiir. Er-
demli olan kisi, gii¢ sahibi bir kisidir ve Shekinah ile birlikte yasayan ki-
sidir. Boyle bir kisinin elbisesinin etegine dokunmak bile Shekinah’in
aktif hile gelisine yol agabilir.

Moabiteslerden Ruth, kendi atalarinin tanrilarina tapmagy, Israel'in Tan-
ris’'na tapmak i¢in birakmustir. Yaradilss (Genesis) boliimiinde var olan su
yazi, ‘Ve Harran’a gitmis nefsler’, Rabbinik yorumlar Abram’in kendi
evindeki kisileri, kendi inandig1 Tanrr’ya inansinlar diye inisiye etmistir.
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Rabbilerin dedigi gibi, her iki olayda ortak olan 6zellik ‘Israelli olma-
yanlarin Shekinah’in kanatlar1 altina girisi’ olarak yorumlanmustir.

Deity konusuna dar, dislayici, milliyetci bir bakis agisindan yaklasildigt
bu ve benzeri sézlerde ¢ok belirgindir. Bu dar bakis agisina gore, Sheki-
nah sidece Israel igindir. Tanr1, Yahiidi olana yakindir, Yahidi olmayan-
dan uzakur. Rabbinik kayitlardan yapilan indirgeyisler i¢in bu sézler ¢ok
dogal ve dogrudur. Eger boyle ise, mistisizm terimi Shekinah’a uygula-
namaz. Mistisizm i¢in ilk varsayim her nefsin irka ya da dine bakmaksr
zin, Tanrisal Olan ile samimi ve ihlas dolu bir iletisim kurabilecegidir.

‘“Yahtdf’ veya ‘Israelli’ etiketleri sik stk Rabbiler tarafindan daha kapsa-
yict anlamda kullanilir. Dolayisiyla T. B. Kiddushin'de yazili oldugu gibi:
“Putperestligin hakikatini yalanlayan herkes, biitiin Torah’mn inanani
olur.” T. B. Megillab’ta yazili oldugu gibi: “Putperestligi inkar eden herkes
bir Yahtdi olarak adlandirilir.” Levililer (Leviticus) boliimii iizerine Mid-
rash Sifra’da Mezmiirlar (Psalm) tizerine biryorumvardir: “Iyi olan kisiler
tizerine iyilik gonder ey Rab, yiireklerinde dogru ya da miistakim olan-
larin iizerine iyiligini gonder.” Sifra’da yazdig: gibi, “Mezmurdaki hitab,
mubhitab olarak ‘Rahipler veya Levililer veya Israelliler iizerine iyiligini
gonder’ demiyor. Fakat soyle diyor: ‘Iyi olan kisiler iizerine iyilik gon-
der’.” Bu konu tizerine verecegimiz 6rnekler daha fazla olabilirdi, eger
yerimiz miisdade etseydi.

Yukaridaki alintlarda gegen Yahtdi (Jew) kelimesi genis anlamda kulla-
nilan bir terimdir. Bir Yahtdi higbir zaman hangi irktan olursa olsun, iyi
ve degerli olan kisilerden daha yiiksek bir konumda olamaz, Tanrisal
latuf iginde. Tesniye (Deuteronomy) iginde “Evet, O halkini sever,” diye
yazilidir. Onikinci yiizyilin bilyitk Rabbinik yorumcusu Rabbi Samuel
Ben Meir s6yle demistir, “Evet, Tanr1 diinyadaki diger milletleri de
sever.” Siileyman’in Nesideleri (Canticles) iginde Kral Silleyman’in Ara-
bast ile ilgili sunlar yazilidir: “Onlarin aralarint diizelten sevgidir.” Rab-
bilerin dedigi gibi, “Onlarin aralarindaki sevgi Shekinah’uir.” Bu ifadede
kesinlikle herhangi bir sekter anlam yoktur. Yahuidi Mistisizmi’'ndeki
Tanrisal Araba (Divine Chariot) genis anlamda idealize edilmis bir ev-
rendir. Ve yaradiligin biitiin diizeyleri amiplerden inséna kadar, Tanrisal
sevginin izlerini tagirlar, bu sevgi kalplerimizde yenilenir, diinyadaki en
son iyiligin garantisidir.
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‘SEPHER YETZIRAH’

Dolayisiyla ideal diizeyde yirmi iki barfin i¢inde kapsanan koz-

mos, Tanrisal Zekd'nin bir ifiadesidir. Insan, diin yd ve zamdn koz-

mosu olugturur ve onlarm disinda sidece Sonsuzluk vardur.
Joshua Abelson

Ibrani dili ile yazilmug siradisi ve en eski felsefi ¢alisma olan ‘Sepher Yet-
zirah’ adli kitabin yazilis zaméni ve orijini muglaklikla ortiilidiir. ‘Sepher
Yetzirab', biitiin ya da parga olarak Litince’ye, Almanca’ya ve Fransizca’ya
cevrildigi hilde, heniiz bir ‘kritik baskr’st yapilmamustir. Bu kitép iizerine
yazilmis ok sayida Arapea ve Ibrinice yorum vardir ve bunlar Latin-
ce’ye, Almanca’ya ve diger dillere terciime edilmistir. Bu da gosteriyor
ki, bu kitap, onuncu yiizyildan itibaren sadece Yahudi diisiiniirlerin bek-
lentilerini karsilamakla kalmamus, fakat ayn1 zaménda Yahtdi mistik me-
tinlerinin gelisimini de genis 6l¢tide etkilemisti.

‘Sepher Yetzirah'in yazili tarihini ve orijinini belirleyis zorluklari, su olgu
ile ortaya ¢ikmustir ki, Orta Cag Yahadi arastiricilar: kendi yazi gelenek-
lerini, ata Abraham’a baglamuslardi. Burada bireysel yazarlar, kendi igle-
rinden gelen bir kanita dayanarak ‘Sepher Yetzirah'in yazarinin Rabbi
Akiba Ben Joseph oldugunu séylemislerdir. Akiba sayisiz mistik irfanin
ustast olmustu. ‘Sepher Yetzirah’ bir¢ok kisinin mistik basarisinin i¢ini dol-
durmustur. Baska bazi kisiler ‘Sepher Yetzirab't kimin yazdigt sorusuna do-
kunmadan onun orijini i¢in Talmudik devrin ge¢ dénemini, altinct yiizyih
isaret etmislerdir. Biitiin digerleri gibi bu teori de, altinct yiizyih Yahadi
tarihi i¢indeki Gaonic dénemin baslangici olarak vermektedir. Bu do-
nemde ¢esitli Rabbinik mistik ¢alismalar olusturulmugtur. ‘Sepher Yetzi-
rab’ da bu dénemde olusturulmustur.
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‘Sepher Yetzirah’ile ilgili en son teori, Richard Reitzenstein’in “Poiman-
dres” adli kitabinda sunulmustur. Bu kitapta, ‘Sepher Yetzirah’ igindeki
harflerle ilgili doktrinler ile sayilarla ilgili doktrinler arasinda uygunluklar
olduguy; ‘harikalar yapmak ile ilgili’ (‘thaumaturgical’) kitdplar igindeki
harfler ve sayilar aracilig1 ile mucizevi kozmik giiglerin harekete gegiri-
lebildigi ileri siiriilmiistiir. Milattan 6nce ikinci yilizyilda Gnostikler
(Arifler) arasinda ‘harikalar yapmak ile ilgili’ kitaplar okunuyordu. Reit-
zenstein, ‘SepherYetzirah'in da miliddan 6nce ikinci yiizyilda yazilmus bir
Ibrani calismast oldugu sonucuna varmugt1. Reitzenstein’in teorisine en
sert itirdz onun iddialarinin sidece ‘Sepher Yetzirah’in bir yanina, filolojik
yanina it olusu idi. Sepher Yetzirah’in 6teki yani olan filozofik yan, hayati
bir sekilde baglant1 iginde olsa da ve felsefi kavramlar filolojik yandan
¢ikarimlarla tiretilmis olsa da distince unsurlarini ve ifide big¢imlerini
kapsar ve bunlar Hiristiyanlik 6ncesi Gnostisizmden yiizlerce yil sonraya
aictir. Fakat Reitzenstein’in teorisi, ¢ok derin bir sekilde siireci kesmek-
tedir ve birkag kelime iginde 6zetlenecek bir sey degildir.

‘Sepher Yetzirab’ adli kitabin 6zgiin dogasinin izleri ve igaretleri, yukarida
karsitlik i¢inde sundugumuz iki giiglii unsurda yatmaktadur. ‘Sepher Tet-
zirah’mistik bir felsefedir, Ibrani alfabesinin seslerini, sekillerini, baglan-
til durumlarini ve harflerin sayisal degerlerini igerir. Bu 6gretinin nitkleer
cekirdegi Talmud i¢inde bulunabilir, fakat Rabbiler kesinlikle bu 6gretiyi
baglatanlar degildirler. Tipki Philo'nun Grek felsefesine bir Ibrani elbise
giydiris sanatina benzer. Rabbiler boyle davranarak birgok yabanci tiriinii
‘dogallagtirmak’ kapasitesine sahiptirler. Mistisizm s6z konusu oldu-
gunda, erisilebilir en eski kaynaklar, Misirlt (Egyptian), Babilli (Babylo-
nian), Mandali (Mandaean) kaynaklardir. Bu kaynaklardan alinan mistik
diisiinceler kendi asli irfinlarinin gergeveleri igine sokulmugtur.

T B. Berachoth iginde su isaret edilir: “Coldeki Tapinagin mimar: olan
Bezaleel, harfleri nasil birlestirecegini, le-tsa-ref ve onlar araciligiyla g6k-
lerin ve yeryiiziiniin yaratildigini biliyordu.” Bezaleel bunlar1 biliyordu,
ciinkii O, Cikis (Exodus) boliimiinde yazdig: gibi Tanr’'nin rithu ile do-
luydu, hikmet ile doluydu, anlayis ile doluydu. Ve bu hikmet ya da bilge-
lik, Siileyman’in Ozdeyisleri (Proverbs) iginde yazili su ifide ile aynidur:
“Rab, hikmet ile diiny4nin temelini att1.” Ibrani alfabesinin harflerinde
var olan sihirli giiglere inanisin izleri bizi Zerdiistgiilige ve sonunda
Kalde yazilarina gotiirebilir, Lenormant’in “Chaldean Magic” ya da “Kalde
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Sibri” adl1 kitdbinda gosterdigi gibi. Tanr’'nin Kutsal Adr’'n1 ihdta eden
harflerin konbinasyonunu kullanarak, kozmogoniyi yakinen bilen Prens
Judah’in 6grencileri her Sabbath giinii ii¢ yasinda bir buzag: yaratuyor-
lard1 ve bunu Sabbath yemeginde yiyiyorlardi. T. B. Sanbedrin igindeki
bir pasajda boyle demektedir. Burada eski Semitik sihirbazligin giigli
bir kokusu bulunmaktadir. Bu bir egzotik kavramdir, Sabbath giinii he-
diye edilen harikalar yapmak giigleri ile ilgili temel bir Yahtdi inancinin
vicdianen dogru olduguna kani olmayanlarin inaglarinin kuvvetlendirilisi
i¢in olugturulmustur. Sihir ve bityticiiliik pratikleri, Eski Ahid’de kat1 bir
sekilde tamamen reddedilmistir ve Rab ile buna esit 6l¢iide bir katilikla
bu tiir davranislar1 suglamiglardir.

Kitaptan yapacagimiz bir alinti bize Ibrani alfabesindeki harflerin bi-
¢imlerinin, seslerinin ve iligkili durumlarinin dogaiistii 6nemini aydinla-
tacak 15181 saglayacaktir. Kitapta yirmi iki harf ile ilgili sunlar yazilidir:
“O, harfleri kalem’e alds, ¢izdi; yontarak sekil verdi; onlar1 birlestirdi;
onlari tartty; yerlerini degistirdi; ve onlar araciligiyla biitiin yaradilis:
tiretti ve her sey varliga gelmek igin bir kadere sihip oldu.” Aksiyonlar-
dan her birine burada deginildi, ‘kaleme alds, ¢izdi’, ‘yontarak sekil verdr’,
‘onlari birlestirdf’, ‘onlar tarttr’, ‘yerlerini degistirdi’. Bu anlati, bir ga-
riplik ve sasirticilik ile doludur. Bu anlatinin baglica ilgi alani filolojik ol-
dugu halde, kitapta igerilen felsefenin ayrilmaz bir pargasidir.

Ibrani kelimelerine ve Ibrani gramerinin terminolojisine vikif olmadan,
okurun herhangi bir kavrami kavrayis1 imkansizdir. Béyle bir okur, her
seyi ancak parca parga algilayabilir ve asla biitiintine vakif olamaz. Ciinkii
bu kavramlar, filolojik akil yiiriitiislerde igerilmektedir. Ibrani alfabesinin
harfleri bir doktrinin hizmetine sokulmustur. Bu doktrin, kadim Semi-
tik teosophia’nin bir unsurudur ve Grek felsefesinin igine girmistir. Bu
doktrinde ii¢ primordial (ilkorneksel) t6z olan su, ates ve hava igerit
mektedir. Bu ii¢ t6z, biitiin yaradilisin temelinde bulunur ve biitiin va-
rolusun zirve noktasidir. Ug Ibrani harf, bu ii¢ primal téz ile iliskilidir:
Aleph, Mem, Shin. Nigin bu harflerle iliski kurulmaktadir? Iki sebepten
dolay1.

Ilk olarak bu ii¢ harf, Ibrani alfabesindeki yirmi iki harfin ii¢ kardinal
béliimlenisini ifide eder. Bu boliimler sunlardir: Birincisi, sessiz harfler
(mutes), onlar1 iiretmek i¢in her hangi bir ses ile isbirligi yapilamayan
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harflerdir. Mem sesini telaffuz etmege ¢aligan biri izlenirse bu goriilebi-
lir. Bu genellikle dudaklara bask1 yapilarak telaffuz edilir. Ikincisi, en iyi
sekilde Shin tarafindan temsil edilen 1slik sesi veren harflerdir (sibilants).
Ugiinciisii, nefes almak ile baglantili olan Aleph harfi, havay (aspirates)
temsil eder. Bu teosophistlerin naif hayil giiglerinde, sessizlik ile 1shik
sesi ve aralarinda dengeyi saglayan dolayim olarak sekillenmistir. Bu tig
harf, ‘analar’ olarak adlandirilir, em kelimesi ‘ana’ anlamina gelir, biitiin
oteki harfler bu ii¢ harften dogar. Orta Cag Kabbalah’i, daha sonra de-
ginecegimiz gibi, ‘baba’ ve ‘ana’dan s6z eder, onlarla benzer baglantilar
kurar.

Ikinci olarak, bu ii¢ temsilci ‘akraba’ harfler, sessizlik (mute), 1slik sesi
(sibilant), nefes alig (aspirate) var olan seylerin {i¢ temel unsurunu, ii¢
primordial t6zii sembolize eder. Ibranice mayim kelimesi su anlamina
gelir ve ilk harfi Mem’dir. Dolaystyla su, sessiz Mem ile sembolize edilir.
Nigin? Ciinkii su’yun baglica iiriinii balik’tir. Ve balik, sessiz yaratiklarin
temsilcisidir. Ibranice esh kelimesi ates anlamina gelir ve telaffuzundaki
‘sh’ dikkate alinarak ilk harfi Shin’dir. Dolayisiyla ates, 1slik sesi veren
Shin ile sembolize edilir. Nigin? Ciinkii ateg’in 6zelligi y1lan sesi gibi 1slik
calarak (hissing sound) ses ¢ikarigidir. ‘Sibilant’ (‘slik sesli’) kelimesinin
Ibranice’deki kargilig1 ‘hissing/ylan sesi gibi 1slik calarak’tir. Ibranice avir
kelimesi hava anlamina gelir ve ilk harfi Aleph'dir. Dolayistyla hava, nefes
alip veris Aleph’i ile sembolize edilir. Aleph, sessiz harfler (mute) ile 1slik
sesi veren harfler (sibilant) arasinda dengeyi elinde tutar. Dolayisiyla
dogal diinyada hava, genellikle yonii asagiya dogru olan su ile dogal ola-
rak y6nii yukariya dogru olan ates arasinda yer alir. Siiphesiz ki, burada
cok erken déneme it yabanci bir diisiince sisteminin, nasil olup da Ib-
rani alfabesi iizerinde mekanik ve keyfi bir sekilde kendini hile ile ve
zorla kabil ettirdigini gérmek, 6yle fazla zor bir akil yiiriitiise ihtiyag
duymaz.

Fakat daha 6nce degindigimiz gibi Ibrani alfabesinin yirmi iki harfinin
biitiinii, kitabin felsefi yan: i¢inde hakim bir 7o/ oynar. Kitépta yazili su
satirlari okuruz: “Yirmi iki harf araciligiyla onlara bir bigim ve bir suret
vererek, onlar1 birbirine karistirarak ve degisik yollarla kombine ederek,
Tanr1 yaratilmig olan ve gelecekte yaratilacak her seyin nefsini olusturdu.
Bu ayni harfler iizerine, Kutsal Olan (Kutsansin) yiiksek ve kutsal Ad’t
temellendirdi.”
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Bu ifide muhtemelen bu harflerin varolusunu isaret ediyor ve yaradilisin
her pargasina yaptiklan etkiyi vurguluyor. Siiprem Zeka ile ilgili bilgi-
mizin hatasiz kaynagini olusturuyor. Evrene i¢kin olan bu Stiprem Zek4,
evreni yonetiyor, denetliyor ve farklipargalar: bir arada tutuyor. Kisacasi
kozmos igindeki uyum, yirmi iki harfin manipiilasyonlarinin temelindeki
Tanrisal bilgelik yoluyla gergeklesiyor.

Bu yirmi iki harf su pargalardan olusuyor:

Birinci olarak, ‘ii¢ ana harf’ (the tree mothers) veya ‘ebeveyn’ (parent)
harfler, Alef, Mem, Shin. Bunlar, hava, su ve ates elementlerini sembolize
eder ve bir arada kozmosu olustururlar. Yil ya da zaman, kozmosun bir
parcasidir, ii¢ parcadan olusur. U¢ mevsim: Yaz mevsimi, ates elementine
karsiliktir; kig mevsimi, su elementine karsiliktir; ilkbahar ve sonbahar
diger iki mevsimin arasindaki gecis mevsimlerini olusturur, hava elemen-
tine karsiliktir. Hava elementi, ayn1 zamanda su elementi ile ates ele-
menti arasindaki gegis ya da dolayimdir. Insin bedeni de bir iigleyis
(trinity) olarak ele alinabilir. Bas, gogiis ve mide... Ve bunlar benzer bir
sekilde ii¢ elemente karsilik gelir. Diinya da bir tigleyistir. Ates elementi,
goklerin toziidiir; su elementi, diinyanin ya da topragin temelidir; hava
elementi, ikisi arasindaki huzaru saglayan dolayimdur.

Ikinci olarak, ‘yedi duble harf’ (seven double letters) kozmostaki ‘kar-
sithiklara’ benzetilir. Kargit, ayni anda zit kutuplara hizmet eden giigleri
temsil eder. Yedi gezegen insanlar ve seyler iizerinde bazen iyi bazen de
kotii etkide bulunur. Haftada yedi giin vardir. Haftada yedi gece vardir
ve bunun gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir. Bunlarin hepsi keyfidir ve siiphe
icerir. ‘Yedi duble harf’ sunlardir: Beth, Gimel, Daleth, Caph, Peh, Resh,
Tau. Bu harfler ‘duble’dir, ¢iinkii degesh’e sahip olup olmadiklarina gére
iki farkli sesi ifade ederler. Dagesh, yani diacritical point’e, Ibrani ve Arap
harflerinde kullanilan ve anlami degistiren ‘nokta’dir. Ibrini gramercilere
gore, Resh harfi bunlarin arasinda yer almaz. Ug ana harfi ve yedi duble
harfi ¢ikardiktan sonra geriye on iki basit harf kalir

Ugiincii olarak, ‘on iki basit harf’ (twelve simple letters) Zodyak’n on
iki isaretinin amblemidir. Yilda on iki ay vardir. Insin bedeninde dis diin-
yadan bagimsiz olarak islerini yapan on iki organ vardir ve bu organlar
Zodyak’in on iki igaretine bagimlidir. Gigli bir Gnostik renklendirig
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biittiniin (whol) igine yayilir, onu doldurur. ‘On iki basit harf” sunlardir:
Hah, Vay, Zain, Chet, Tet, Yod, Lamed, Nun, Samekh, Ayin, Tzaddi, Qaf.

Dolayisiyla ideal diizeyde yirmi iki harfin i¢inde kapsanan kozmos, Tan-
risal Zeka’nin bir ifidesidir. Insan, diiny4 ve zaman kozmosu olusturur
ve onlarin disinda sadece Sonsuzluk vardir.

Bu ifadeler bize Yahtidi Mistisizmi’nin iki doktrinini vermektedir ve ilk
defd Sepher Yetzirah i¢inde yer almistir ve iki farkh ¢izgide gelisim gos-
termistir: Birincisi, Sudir (emanation) doktrinidir. Ikincisi, On Sefira
Doktrini'dir. Mistisizm tizerine genel yazilar iginde, Sudar doktrini ya
da daha dogru bir ifade ile Sudar doktrinleri ifddesi tarihsel olarak ilk
defa M. S. 205 yillarinda Misir’da Lycopolis'te dogmus olan Plotinus’un
biyiik ad ile birlikte anilir. Bunun iki yanli bir yanstyis1 olmustur ve yiik-
sek ilgi cekmistir. I1k olarak, mistisizmin 6zgiin ve etkili bir yiiziinii gos-
terir. Sudar doktrini hem erken dénem Kilise teolojisinde ve hem de
erken donem Sinagog teolojisinde goriilen ortak bir 6zelliktir. Birgok
konuda anlagmazlik iginde oluglarina ragmen, bu konuda ortak bir 6zel-
lik tasimuslardir. Tkinci olarak, hem Yahidi Mistisizmi’'nin ve hem de
Hiristiyan Mistisizmi’'nin nasil Gnostisizm kaynaklarina ve onun geli-
simi olan Iskenderiye Neoplatonizmi (Alexandrian Neoplatonism)
borglu oldugunu géstermektedir. Iskenderiye Neoplatonizmi Ploti-
nus'un Sudir doktrinlerinin 6zii ve kalbidir. Iskenderiye Neoplatonizmi
Sepher Yetzirab’in, Zobar'in ve aslinda Orta Cag Kabbalah’inin i¢indeki
Sudir doktrinlerinin de kokidir.

Sudir doktrini, var olan her seyin Tanrr'dan akislarla, gelis ve gidislerle
baglantili oldugunuileri siirer. Tanr1 Kendi iginde her seyikapsar. O mi-
kemmeldir, higbir sey onun ile karsilastirilamaz, béliinemez, higbir seye
bagimli degildir, higbir seye ihtiydct yoktur. Kozmos i¢indeki her sey,
canlive cansiz biitiin sonlu yaratiklar, Mikkemmel ya da Kdmil Olan Tan-
rr'dan basaril seriler hilinde 1styarak akis ile olusurlar. Kendine yeterli,
degismeyen, sonsuz, mitkemmel ya da kamil olan bir Varlik ya da Viicid
ile sonlu, degisebilir, mitkemmel olmayan madde (matter) arasinda nasil
bir baglant olabilir? Zorluk budur. Biitiin Sudir doktrinleri, bu soruya,
Tanr’'nmin aslinda higbir insana veya higbir seye gercekten digsal olmadi-
g1 soyleyerek yanit verirler. Her sey, orijinal hali ile, O’nun iginde kap-
sanir. Rufus Jones’in, “Studies in Mystical Religion” adli kitabinda yazdig



SEPHER YETZIRAH 75

gibi, “burast ile orasi arasinda bir kargitlik yoktur, bu ile o arasinda bir
karsitlik yoktur, degisim ve varyasyon arasinda bir ayrim yoktur.” Bu an-
layisa gore, Tanrisal Olan ile inséni olan arasindaki ‘kaybolan baglanti ya
da ribita’yr aramak igin ava ¢itkmaga gerek yoktur. Kozmos igindeki ¢ok-
luk; diisiincelerden, aksiyonlardan, iyiliklerden, kotiiliiklerden, nefsten,
zihinden olusan biitiin panorama; evrenin i¢indeki insin yasamna ait
her sey; bir Birlik’ten (Unity) yayilan 1gimélardir, sudarlardir. Her seyin
ondan ¢iktigt ve her seyin sonunda ona dénmek zorunda oldugu Tan-
r’'nin zuhira ¢ikislaridir. Ciinkii onlar en son kertede Bir Olan ile birdir.
Tipk: bir mumun alevinin 1sty1s1 gibi.

Sepher Yetzirah icinde Sudir 6gretisi, On Sefira Doktrini ile birlikte ele
alinir. Bu birlikte ele alinisin sebebi, Neoplatoncu Sudir kavramlarint
Yahtdi rengiyle boyamaktir. Yahadi mistikler, Tanrt iizerine kendi go-
riglerinden bagka alanlara dogru ne kadar uzaklagmis olurlarsa olsunlar,
mesajlarinin kalbi, her zamén Ibrani Kutsal Kitib: ve Ibrani Kutsal Kita-
br'nda Vaz Edilen Tanr: olmustur. Onlar En Son Hakikatin burada yattigini
diisiinmiiglerdir. En Son Hakikat, Ibrani Kutsal Kitabr'na bir giristen
bagka bir sey degildir.

On Sefira ideas1 nereden dogmustur? Olasilikla On Sefira ideast, Hiris-
tiyan ¢aginin ilk ti¢ yiizyilinda Talmud Rabbileri tarafindan ortaya kon-
mustur. T. B. Haggigah igindeki bir pasajda On Sefira i¢in sunlar yazilidir:
“Tanrr’nin onlar araciligtyla diinyay: yarattigi on hizmetkar sunlardir: Bil-
gelik (Wisdom), Sezgi (Insight), Bilis (Cognition), Saglamlik (Strength),
Gii¢ (Power), Merhametsizlik (Inexorableness), Adilet (Justice), Dogru-
luk (Right), Sevgi (Love), Merhamet (Mercy).”

Bir sonraki boéliimde daha kapsamli olarak gosterecegimiz gibi, Tal-
mud’da yazili olan ‘on yaratici potansiyel’ ile Sepher Yetziran icindeki ‘On
Sefira’ ve Orta Cag Kaballah’t arasinda a¢tk benzerlikler vardir. Talmud
ile Kabbalah arasindaki benzerlikler, Talmud ile Sepher Yetzirah arasin-
daki benzerliklerden daha giigliidiir. Bu olgulara erken donem Rabbile-
rinin Hikmeti ya da Bilgeligi (Wisdom) ve Torah’t kisilestirisleri
(personification) de eklenmek zorundadir. Ayni zamanda, yine erken
dénem Rabbilerinin diinydnin Merhamet (Mercy) ve Adalet (Justice) si-
fatlar1 ya da nitelikleri (attributes, middod) ile yaradihst ile ilgili doktrin-
leri de eklenmek zorundadir.
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Simdi gelin Sepher Yetzirab igindeki On Sefira yazilarina dénelim: “On
Sefira vardir, dokuz degil on, onbir degil on. Bilgeligin ve zekan ile onlar1
anlamaga galis. Oyle ki, senin arastirilarin siirekli olarak onlarin iizerinde
odaklansin. Ayni zamanda senin spekiilasyonlarin, senin bilgin, senin dii-
stincen, senin hayil giiciin onlarin iizerinde odaklansin. Her sey kendi
ilkesi tizerinde dursun ve Yaraticr’yr kendi temeli izerinde yeniden kur-
sun.”

Yine Sepher Yetzirab i¢inde s0yle yazilidir: “On Sefira iki elin on parma-
gmna benzer. Fakat onlarin ortasinda Birligin (Unity) diigiimii vardir.”

Bu satirlarda bir seyi gosterip vermeyen bir muglaklik vardir ve modern
aragtirictlarin her zaman iséret ettigi gibi Sepher Yetzirah igindeki Se-
firalar Zohar'dakilerden ve Orta Cag Kabballah’indakilerden bir kardinal
noktada ayrilirlar. Zobar igindeki ve Orta Cag Kabballah’indaki Sefiralar
mistik imalar (connotation) ile doludurlar. Sepher Yetzirab i¢inde Sefiralar
ise oncelikle say1 mistisizmi ile doludur. Ibrani alfabesindeki sayilar ve
harfler, 6gretiye hiz veren ve kuvvet kazandiran séiktirler. Evren ile ilis-
kisi i¢cinde Tanrisal aksiyon, soyut sayilar formunda tasavvur edilir. Fakat
yine de Sepher Yetzirabh’tan alintilayacagimiz su satirlar Zobar icinde go-
riilen gergek bir mistik sistemin agik bir golgesini gosterirler.

Birinci Sefira, bir, Yasayan Tanr’'nin ya da Hay Allah’in, Hayyim Elo-
him’in Rihu’dur (Roah), O’nun Adr kutsansin, sonsuzluk boyunca var
olan O’'nun Adi1 kutsansin. Rih (spirit), ses (voice) ve kelim (word), bun-
lar Kutsal Rah’tur (Holy Spirit).”

Ikinci Sefira, 7k, rithtan gelen hava'dir (air). Onun iizerinde yirmi iki
harfvardir ve onlarin formu ‘bir nefes’ten (‘one breath’) baska bir sey de-
gildir.

Ugiincii Sefira, éi¢, havadan gelen su’'dur (water). Suyun igine O, karanlig1
ve kaosu yerlestirmistir. O, topragi ve ¢camuru bigimlendirmistir. Toprak
ve ¢camur bir hali formunda, bir duvar formunda, bir dam formunda ya-
yilmistir.

Déordiincti sefira, dirt, sudan gelen ateg'tir (fire). Bununla O, Kendi Gor-
kem Tahtin1 (Throne of Glory), Géksel Tekerlekleri (Heavenly Opha-
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nim, Wheels), Seraplar1 (Serapim ve Hizmetkar Melekleri (Ministering
Angels) olusturmustur. Bu hava, su, ates tigliisiinii kullanarak O, kendi
ikamet ettigi yeri inga etti, Mezmiirlar’da (Psalm) yazildig: gibi, “O riiz-
garlari habercileri yapt1 ve hizmetkarlarini bir ates alevi yapt1.”

Sonraki alt1 Sefira, uzayin alt1 boyutudur. Pusulanin dért kardinal noktas:
ve onlara eklenen yiikseklik ve derinliktir.

Bu yazilarda birgok zorlukla kargilasilir ve bunlarin bir kismi basa ¢tkil-
maz boyuttadir. Ornegin su sorular sorulabilir: Sefiralar gercekten daha
onceki sayfalarda iddid edildigi gibi Yahtidi Mistisizmi’nin bir pargast
mudur, yoksa Sefiralar say1 manipiilasyonlart ile ilgili Gnostik sistemlerin
yankilarindan baska bir sey degil midir? Ibrani alfabesinin yirmi iki har-
finin kozmik giigleri ile On Sefira'nin kozmik giicleri arasinda ne gibi
bir baglant1 ya da iligki vardir? Ug primal element olan hava, su ve ates
ile ilgili doktrini, ilk dort sefira {izerine yerlestirisin ne gibi bir amact
vardir?

Birinci sorunun cevébi, Sepher Yetzirab’in dogasinda yatmaktadir. Sepher
Yetzirab sinkretik (syncrytic)’tir ve ‘on’ sayisinin énemi vurgulanirken,
ayni1 zamanda ‘Tanrisal hizmetkarlarin (middot, divine agencies) sahnesi
olarak diinya’ fikrinin 6nemi, asli, orijinal Yahadi 6gretisinin iginde yat-
maktadir. Harflerin ve sayilarin yaratici giigleri hakkindaki 6greti, adapte
edilerek Yahadi olmustur ve ‘Sefirot’ kelimesinin, orijinal Yahadi ya da
yabanci bir kelime oldugu sorusu, bir miinikasa konusudur. Ug primal
toz ile ilgili kavram agik segik olarak Sepher Yetzirah’a hile ve zor ile so-
kulmus egzotik bir kavramdir. Kitabin yazildigi ¢agin talebini karsilamak
iizere bir felsefi biitlinlitk kazandirmak i¢in kitdba sokulmustur. Dola-
yistyla Sepher Yetzirab’s, somut ve siireklilik i¢eren bir biitiin mii, yoksa
bir mozaik mi oldugunu anlamak igin gézden gegirirken, pargalarinin
tutarliligt (consistency) iizerine sorular sormak bosuna olacakur. O
zaman ne yapabiliriz veya ne yapmak zorunday1z? Yazarin kendi mozai-
gini olugturmak igin pargalari nasil bir araya getirdigini gérmek zorun-
dayiz. Yazar, Sudir doktrininin sunugunu yaparken, bunu Yahudiligin
rihunu yorumlayarak yapmustir.

Ug primal t6z olan hava, su, atesin ikinci, ti¢iincii ve dordiincii Sefira ile
0zdes olusu dikkate alinmak zorundadir. Bunlardan her biri, bir 6nce-
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kinden iiretilmektedir. Ug primal toz, iiretime gére degerlendirildiginde
birbirine bagimlidir. Ikinci, tigiincii ve dérdiincii Sefiralar, birinci Sefira
olan Ruah’tan, Hay Allah’in Rithu'ndan sudir etmistir. Ug primal toz
icin ayn1 seyi soyleyebilecegimiz bir kavram yoktur. Bu ifidelerde koz-
mogoniye temel Yahidi rengi verildigi goriilityor. Her sey Tanr’'nin Rithu
araciligyla getiriliyor. Mezmir yazarinin dedigi gibi: “Rabbin kelamu ile
gokler yapild: ve Rabbin agzindan ¢ikan nefes ile goklerde yasayanlar
yaratild1.” Bu s6z, maddenin sonsuzlugu ile ilgili Aristoteles¢i doktrine
kars1 s6ylenmis bir sézdiir. Maddenin sonsuzlugu fikri, Orta Cag'daki
Yahidi zihni igin bir kifiirdi. Her seyin orijinal olarak Tanrr'nin Ra-
hu'ndan sudir ettigini séylemek, maddenin prototiplerinin Tanrisal
Ruah’un birer yani ya da modifikasyonlar: oldugunu séylemektir. Bu ifade,
Sudir doktrinine eklenmis bir Yahadi karmagikligidir. Neoplatonizm
felsefesi igindeki Sudtr doktrini ile ilgili mantiksal sonug, panteizme yol
acmaktadir ve bu durum, Sepher Yetzirah yazarmin sakinmaga calistig
tehlikeli bir tuzaktir.

Boyle bir yapinin dogru oldugunun kanity, kitaptaki su isaretten anlagi-
labilir: “Son Sefira kendisini ilk Sefira ile birlestirir (unites), bir mumdan
¢tkan alevlerin onunla birlesimi gibi, ¢tinkii Tanr birdir ve ikinci yoktur.”
‘Iki Tanrisal gii¢’ (shete re shooyot) anlayisinin kusuru, her zaman Yahidi
zihni i¢in korkung bir kusur olmustur. Tekrarlayacak olursak, iki’'den
on’a kadar biitiin sayilar, birlik’ten (unit), bir’den (one) tiiretilir. Biitiin
cokluk dlemi, kozmos igindeki gesitli formlar, gesitli tiplerkendi en yiik-
sek tamamlanisini, mikkemmelligini, en son evini ve amacini, Birlik
(Unity) i¢inde, Tanr1 (God) iginde bulur. Burada biz yine yabanci bir say1
mistisizmi sisteminin nasil olup da hile ve zor kullanarak, Tanrr’nin Bir-
ligi (Unity of God) gibi kardinal bir kavram etrifinda 6riilmiis olan temel
Yahtdi Mistisizmi tipinin igine girdigini gorebiliriz. Bu tema, Hiristi-
yanligin baslangi¢ yiizyillarinda Talmudik Rabbiler tarafindan incelikle
islendikten sonra, Orta Cag Yahudi teologlar: tarafindan yeniden ele
alinmig ve Zobar kitabinin sayfalari iginde ve genel olarak Orta Cag Kab-
balah ¢alismélarinda mistik gelisiminin zirve noktasina erigmistir.

Ibrani alfabesinin yirmi iki harfinin kozmik giicleri ile On Sefira tara-
findan oynanan kozmik roller arasindaki iligki nedir? Bunun cevibi, Sep-
her Yetzirabh’in iginde Sefiralara ayrilmig sayfalarda yatiyor gibi goriiniiyor.
Séyle yaziyor: ‘Baska higbir sey olmaksizin On Sefira’ (‘elee ma). Bagka
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bir deyisle ‘soyutlayislar’ (‘abstracts’). Bunlar evrenin kategorileridir, ya-
radilmis her seyin orijinal halini igeren formlardir, kalip gibi sekillerdir.
Onlar madde’den (matter) ayrimlari igcinde bi¢imlerdir (form). Sefiralar
formlarin ilk {iretiminden sorumludur. Yirmi iki harf ise, maddenin
(matter) ilk sebebidir. Biitiin varolus ve gelisim harflerin yaratici giigle-
rinden dolayidir, fakat onlar scfiralardan olusan formlardan ayri olarak
kavranamaz.

Sepher Yetzirah, bizi Yahtdi Mistisizmi’nin kalbine yonlendiriyor ve Zohar
icindeki yazilar i¢in yolu hazirliyor. Sepher Yetzirabh bunu, Tanrr’nin ve
diinyanin bir ikilik (dualism) olmadigin1 ve bir birlik (unity) oldugunu
ogreterek yapiyor. Sefiralar ve Ibréni alfabesinin yirmi iki harfi, ya da
bagka bir deyisle, gériinen evreni yapan formlar ve 6zler, hepsi Tanrisal
Olan’in agilimidir, Rah’un sudarlandir. Tanri, aynt anda hem evrenin
maddesidir ve hem de bi¢imidir. Fakat O, bundan fazlasidir. O, evren ile
6zdes ve aynidegildir. O, evrenden daha biiyiiktiir, evrene agkindir. Onun
disinda higbir sey var olamaz. O, ayn1 dnda evrene ickin ve evrene agkin-
dir. Tanrisal askinlik izerindeki bu srar, Yahudi Mistisizmi’nin biitiin
kollarini bir araya baglayan altin bir iptir. Bu siyede Yahdi Mistisizmi
hem bir diisiince sistemi ve hem de bir pratik din olmaktadir. Adil
olmak, ‘yasal’ olmak ve rithsal unsurlar Yahadilik i¢inde bir arada bulu-
nurlar.

Sepher Yetzirah, Orta Cag Yahtdi Mistisizmi’nin bityiik kitdplarina etki
etmistir ve karsiliginda onlar tarafindan kirletilmis ve ziyasi karartilmig-
tir. Harflerin ve sayilarin gizemli giiglerinin naif kavranisy, teolojik ve ah-
laki fikirlerle bastirilmistir. Tartisca konusu, Yaratici ile onun kozmosu
arasindaki iliski tizerine olmaktan ¢ok, Tanr1 ile insénin i¢sel diisiince ve
duygu diinyas: iizerine olmustur. Et beden ile bagl: olan insin Tanrr'ya
nasil ulasabilir, ‘camur’ ile stvanmig insin Tanrr’ya nasil erigebilir, Tan-
r’'nin Kendisi insén ile nasil iletisim kurabilir, insdna nasil bilgi aktara
bilir? Bilginin kaynagi O’nun titkenmeyen Varligindadir. Sevgi, onun
iyiliginin ve yakinliginin mithriidiir. Kabaca bir deyisle, bu temalar bir
sonraki boliimde kisa bir sekilde tanitimin1 yapacagimiz Zobar mistisiz-
minin mengeidir.
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Zobar igindeki yabanc unsurlarm nereden geldigini sormak, arag-
teracalar igin verimli bir spekiilasyon konusu ol mugtur: Bu konu-
daki genel kabiil, yabanct unsurlarm en biiyiik kaynaklarinin
Neoplatonizm ve Gnostisizm oldugudur.

Yukarida agikladigimiz satirlara onlardan daba yeni olan bir
teori de eklenmek zorundadirve bu da, Farsi Sufizm’in yada Farsi
Tasavvuf'un Zobar iginde yankilarinn bulunugudur: Irantda se-
kizinci yiizysldan sonra Sitfi mistiklerin sayist bizla artts. Iran
Yabidileri, sekizinci yiizyildan itibaren sufizmden etkilenmege
bagladilar. Sitfilerden Ggrendiklerini Ispanya Yabidilerine aktar-
dilar: Ispanya Yabidilerinin sayist bayli fazlayds, cok etkiliydiler,
onuncu yiiz yil ile onbesinci yiizyil arasinda ogretilerini cok gelis-
tirmiglerdi. Ezoterik metinleri mistik olarak yorumluyorlard: ve
bu yorum yazdar: Zobara girig saglryordu.
Foshua Abelson

O, biitiin diizeylerin (stages, dargin) baglangict ve sonudur.

Onun iizerine biitiin diizeyler miibiirlenmigtir (etrashim).

Séadece O, Bir Olan (One, Ebad) olarak adlandirilabilir,

birgok formlara sahip olanm O oldugunu gostermek igin,

O BIR OLAN (ONE, EHAD OLAN)dan bagka biri degildir
Zobar

Zobar kelimesi, ‘Parlayig’ (Shining) ve ‘Parlaklik’ (Brightness) anlamlarina
gelir. Daniel boélimiinde s6yle yazar: “Bilge olan kisinin yizii, gokkub-
benin parlaklig: gibi parlayacaktir.” Bu ciimle, Orta Cag Yahadi Misti-
sizmi’nin ¢aligma kitdbinin en miikemmel cimlesidir. Daniel bolimiindeki
bu ayetin dili, kismen Ardmice ve kismen Ibranice’dir. Zobar, Miisi’nin
Bes Kitéabi (Torah, Pentateuch) iizerine yorum olsa da, aslinda Kabbalis-
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tik teosophia metinlerinin bagimsiz bir toplamidir. Zohar'in iislabu, ko-
nusu, rihu okur’u dyle alanlara yonlendirir ki, okur bu alanlarda gezi-
nirken, Misd’nin Bes Kitabr'nin tarzi ve tozi ile ilgili herhangi bir
kavranabilir benzerlik bulmakta zorlanir.

Zohar bir agidan Talmud ile kiyaslanabilir. Hem Zobhar hem de Talmud
konularini, zaman zaman okurun aklint agritan sistematik olmayan bir
tarzda isler. Her ikisi de bize fikirler ve olgular sunar. Bunlar: tirih ve
hikéye, hakikat ve kurgu alanlarina yerlestirir. Bunlar ciddi yorumlardir
ve biitiin zamanlar igin bir deger tasir. Zaman iginde yapilmis gézlem-
lerdir. Bunlar1 ihmaél etmek, insant degersizlestirecekmis gibi gelir. Zobar
ve Talmud, uzun bir zamén dilimini kaplar.

Zobhar, pseidoepigrafik (pseudepigraphic) bir ¢aligmadir, yéni bir kitidbin
asil rihunu kisaca ifide ettigini soyleyen sahte bir sozdiir. Zobar i¢indeki
yazilarin ve yazarlarinin saldhiyetinin muteberligi ile ilgili can sikicy, ig
daraltic1 bir soru mevcittur. Yahddiler, bu soruya cevap olmak tizere bir-
cok iilkede, birgok yiizyillar i¢inde yazilar yazmuglardir. Zobar kitab:
icinde bu yazilarin en donuk, en bayiltici 6zetlerini bile bulmak imkén-
sizdir. Zohar, ikinci ytizyilda Galilee’de dogmus olan Rabbi Simeon Ben
Yohai’ye gelen dogrudan Tanrisal vahyin kayd: oldugu taklidini yapar.
Ogrencileri ile ya da nefes evladlari ile konusan Rabbi Simeon’un agzin-
dan ¢ikan sohbetler serisi seklinde yazilmistir. Rabbi Simeon, birinci
elden Cennet’ten (Heaven) kendisine gelen hakikat sozlerini grencile-
rine aktardigina inanir. Bu gériisiin agza alinirligmmn miimkiin olmadigni
gosteren elestiriler uzun siire 6nce yapilmistir. Zobar, Ispanya’da on
t¢lincii ytizyilda ilk kez ortaya ¢ikt1 ve igerigini olusturan yazilar, bir
biitiin olarak ikinci ytizylldan daha sonraki bir dénem’e ait gibi goriili-
yordu. Bununla birlikte Zohar, bir idea ve bir doktrin olarak gerilere de
gotiiriilityordu. Zobar’'in tek bir yazar tarafindan yazildigi ve tarihin belli
bir donemine éit oldugunu sdylemek mimkiin degildir. Sepher Yetzirah
gibi Zohar da bir sinkretizm kitabidir. Bir¢ok medeniyetler, bir¢ok iman-
lar ve birgok felsefeler onun yapimina karismistir. Biitiin bunlar bu ¢a-
ligmanin i¢inde kendi orijinal hillerini ortaya koymuslar ve digerleriyle
isbirligi yapmuslardir. Diger yandan, onlar, Yahtidi zihninin 6neminin ar-
tist ve dolayisiyla siireg icinde Zobar'in ‘yahtdilesimi’ ile kitibin i¢inde
kendilerine yer bulmuslardir. Birgok doktrin, Talmud ve Midrashim iginde
bedenlenmistir ve bununla ilgili en kiigiik bir siiphe bile yoktur. Su ya
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da bu doktrinin, Talmudik metinlerin fitratina uygun olup olmadigint
sormak ya da onun kaynaginin baska bir yerde olup olmadigint sormak
baska bir konudur. Zohar'in, dogrudan Talmud ve Midrashim yazilarinin
ziirriyetinden geldigi kesindir.

Zohar igindeki yabanci unsurlarin nereden geldigini sormak, aragstiricilar
i¢in verimli bir spekiilasyon konusu olmustur. Bu konudaki genel kabil,
yabanct unsurlarmn en biiyiik kaynaklarinin Neoplatonizm ve Gnostisizm
oldugudur.

Yukarida agtkladigimiz satirlara onlardan daha yeni olan bir teori de ek-
lenmek zorundadir ve bu da, Farsi Stfizm’in ya da Farsi Tasavvuf’un
Zobar iginde yankilarinin bulunusudur. Iran’da sekizinci yiizyildan sonra
Stfi mistiklerin sayist hizla artti. Iran Yahtdileri, sekizinci yiizyildan iti-
baren sufizmden etkilenmege basladilar. Stfilerden 6grendiklerini Is-
panya Yahadilerine aktardilar. Ispanya Yahtdilerinin say1st hayli fazlaydi,
cok etkiliydiler, onuncu yiizyil ile onbesinci ytzyil arasinda 6gretilerini
cok gelistirmislerdi. Ezoterik metinleri mistik olarak yorumluyorlard:
ve bu yorum yazilart Zobar’a giris sagliyordu.

Bazi Yahudi teologlarin, Zohar'in temsilci bir pargast oldugu Orta Cag
Kabbalah’inin birden bire ortaya ¢ikmis ve yabancr iilkelerden ithal edil-
mis bir metin olarak degerlendirisine karst miidafaa halinde olmak zo-
rundayiz. Onlarin bu zanlart yanlistir. Orta Cag Kabbalah’t Talmudik ve
Midrashik diisiincelerin hayli yasl nehirlerinin gergek bir devamudir. Ka-
¢inilmaz olarak yabanct unsurlarla karigmistir. Bu yagsh nehir, gectigi iil-
kelerin unsurlarini gesitli yollarla kendi i¢inde kendi orijinal boyasina ve
dogasina doniistiirmistiir.

Zohar, yukarida soylenildigi gibi Misa’nin Bes Kitabr’na (Pentatuch) bir
giristen bagka bir sey degildir. Pentatuch’un kendini agikladigr noktadur.
Asagidaki satirlar dogrudan alintidir: “Eyvahlar olsun o adam’a ki,” dedi
Simeo Ben Yohai, “Torah’in i¢inde basit hikdyelerden ve siradan kelime-
lerden bagka bir sey gérmedim. Eger hakikatte 6yle olsa idi, biz bugiin
daha saygin, daha degerli baska bir yol ile ilgili bir Torah olugturmak zo-
runda kalirdik. Sadece siradan ciimleler bulmak igin, biz de siradan ya-
sacilar olmak zorundayiz. Daha degerli kelimeleri bulabilmek
zorundayiz. Onlari taklid etmek ve onlarin sézleri ve 6rnekleriyle bir-
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likte bir Yasa olusturmak bize yeterli gelebilir. Fakat o boyle degildir.
Torah igindeki her bir kelime, yiiksek diizeylerde degerli bir anlam ve
ylice bir gizem igerir.”

Bu satirlarda, Kutsal Kitap (Bible) i¢indeki yiiksek hakikatlerin var ol-
duguna vurgu yapan Zobar i¢indeki bir bolimiin, bize dogrudan iletildi-
gini gorityoruz. Alint1 su satirlarla devim ediyor: “Yasa ile ilgili hikayeler
ve kelimeler, Yasa’nin elbisesidir. Vay o adamun héline ki, Yasa’nin bu el-
bisesini, Yasa’nin kendisi zanneder! Mezmiirlar’da (Psalm) Kral Davud
(David) bu anlamda su s6zleri soyler: ‘Gozlerimi ag ki, Senin Yasa’nin
arkasindaki harika seyleri gérebileyim.” Kral Davud burada, Yasa’nin el-
bisesi i¢indeki ‘sir’dan s6z ediyordu. Ancak aptal olanlar insinlari 6rten
giizel elbiselerle ilgilenirler ve o elbiselerin igindekiyle ilgilenmezler. O
elbiseye deger katan icindeki bedendir. O bedene deger katan da igin-
deki nefstir. Yasa da kendi bedenine sihiptir. Yasa'nin bedeni diyebile-
cegimiz bazi ilkeler vardir. Siradan hikayeler bedeni orten elbiseler
hakkndadir. Simpletons sadece Yasa'nin elbiseleri ile ve hikayeleri ile il-
gilendi.... Bundan daha iyisi ise elbise ile degil, fakat o elbisenin Orttiigii
beden ile ilgilenmektir. Sonug olarak, bilge olan kisiler, En Yiice Kral'in
hizmetkarlari, Sind Dagr’'nda oturanlar, biitiin her seyin temelini olustu-
ran, gergek Yasa olan ‘nefs’ (‘soul’) ile ilgilenirler. Ve zaman geldiginde,
En Yiice Kral'in bu hizmetkarlari, Yasa yoluyla nefes alip veren nefsin
nefsine bakisa hazirlanirlar.”

Yasa’nin mistik anlami, onun en yiiksek ve en hakiki anlamidir. Zobar,
bu temel tizerinde nasil bir diisincenin ménevi bindsini inga etmigtir?
O, 6nce diinya fenomeni i¢indeki ekzoterik oldugu kadar ezoterik olan
kardinal ilkeyi yerlestirmistir. Diinya Tanrisal Olan’dan gelen bir seri su-
dirlardir. Orijinal alintida s6yle yazar: O, biitiin diizeylerin (stages, dar-
gin) baslangici ve sonudur. Onun iizerine biitiin diizeyler miihiirlenmistir
(stamped, etrashim). Sidece O, Bir Olan (One, Ebad) olarak adlandirila-
bilir, birgok formlara sahip olanin O oldugunu géstermek i¢in, O BIR
OLAN (ONE, EHAD) olandan bagka biri degildir.

Ayni disiincenin daha tam ve daha ¢arpict bir versiyonu sudur: “Kutsal
Olan (Kutsansin) bu diinyy: yaratmadan 6nce, yaratilan diinyélarin tize-
rine gitti ve onlar1 yok etti. Bu diinyada her ne var ise, biitiin nesiller bo-
yunca var olan her sey, ¢oklu formlan i¢inde O'nun varligmda ya da
viicidunda (kame) varolusunu kazanir.”
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Baskaca deyisle, evren i¢sel Tanrisal diisiincenin digsal ifadesidir. Her
sey ebedi ve arketipal olan Tanrisal ideadan filizlenir. Ya da bagka bir ge-
kilde s6yle soylenebilir: “O, asagidaki bu diinyayi, yukaridaki diinyanin
karsilig1 olarak yapti. Yukarida olan ne var ise, burada asagida olan sey-
lerin kaliplarina sahiptir ve hepsi éir birlik (unity) olustururiar.

Dolayisiyla Zobar’in bize 6gretmegi amag edindigi sey, insdnin her yerde
Tanrisal imgeyi tastysin ayricaligina sahip oldugunu bilisidir. Diiny4 Tan-
re'nin bedenlenmis varligidir. Insan eger isterse her seyin Goriinmeyen
Yaraticisina (Invisible Outhor) bir yol bulabilir. Insan, Gériinmeyen (Un-
seen) ile bir birlik (union) hiline girebilir. “Rih (Spirit) alanina (domain,
side, sitra) ait olan her ne var ise, kendini ileriye dogru iter ve goriiniir
olur.” Evren, maddelesmis Tanrisal Rih’tur ve onunla rabita kurus arma-
gani insana verilmistir. Talmud ve Midrashim Rabbileri evrene ickin olan
bir Tanr1 imgesinin fikrine sihiptiler. Dolayistyla, Yaradilis bolimii (Ge-
nesis) iizerine yazilmig Tanbuma i¢indeki bir pasajda: “Eger 6liimlii Kral
kendi imgesini bir tablet iizerine kazirsa, tablet imgeden daha biiyiiktiir.
Tanr biiyiiktiir ve O’nun imgesi biitiin diinyddan daha biiyiiktiir.”

Zobar’1olusturan pargalarin merak uyandiracak sekilde bir araya gelisine
yukarida isaret etmis olduk. Yukaridaki satirlara su sozleri eklemek sa-
dece giizellestirmek i¢indir. Bu yiiksek diisiince ile baglantili bir baska
diisiince vardir ki, modern okuyucuyunun igsel dogasini etkileyerek onu
sarsar. Diisiinceleri yanyana koymak, kederlendirici ve ac1 vericidir. Bu-
rada bize sunulan Orta Cag astrolojisi ile ilgili akil dis1 sézlerdir. Dola-
yisiyla, “Yukarida olusturulan her seyi kapsayan diisiincenin saglamhig:
icinde, sabit gizli seyler ve sirlarin bulundugu isaretler gémiiliidiir. Bu
isaretler, kuyruklu yildizlar ve gezegenlerdir.” Bu, Zohar adi1 verilen ma-
teryaller y1ginin1 temsil eden kiigiik bir alintidir. “Sabah oldugunda bir
yolculuga ¢ikacak olan kisi, safak vakti kalkmak ve doguya bakmak zo-
rundadir. Goklerde hareket eden, biri asagt inerken 6teki yukar: ¢ikan
harfleri yakalamak zorundadir. Bu harflerin en parlak formlari ile Tann
gokleri ve yeri yaratmustir. Bu harfler, O’nun gizemli ve kutsal Ad'im
olustururlar.” Bu satirlar, harfler ile ilgili Pythagorase: teorilerin, Orta
Cag astroloji kavramlar: ile karnigtirilmig haline ¢ok benzemektedir.
“Ruhlar (spirits) ve nefsler (souls) Eden’den disar1 ¢iktiklarinda, her biri
belirli bir goriiniise sahipti ve bu goriiniis, daha sonraki yillarda insin
yiiziinde yanstyacakti.” Kabbalah gibi Zobar da nefslerin 6nceden var ol-
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dugunu 6gretir. Yukaridaki satirlardan hareketle fizyonomiya da feraset
ile ilgili garip bir olgular biitiinii ortaya ¢itkmugt1.

Kendi toziinii Eski Ahid’in sirlar ile dolu ezoterik yanindan bir kuyudan
su ¢eker gibi aldigini iddid eden bir ¢alisma iginde, ‘goriiniir diinya’, ‘g6-
rinmeyen diinyd’ya ¢ok yakin durmaktadir. Bu noktada Melekbilim’in
6nemli bir yer tuttugu beklenilebilir. Talmud i¢indeki, T. B. Sanbedrin
metnindeki bir yazida sdyle demektedir: “Dogru ya da salih olan insanlar,
hizmetkar meleklerden daha yiiksektedirler.” Bu fikir, Zohar yiginindan
¢ikarilmis kiigiik bir parcadir. Zobar igindeki Sudir teorileri, insinin
makrokozmos ideas: ile baglantisini, “Tanr’'nin imgesinin evrimi olarak
diinya’ anlayisini, insanin diinyanin kiigiik bir kopyasi oldugunu, bir mik-
rokozmos oldugunu, yine de insinin biitiin yaradilis1 titketen bir merkez
olarak, bir ta¢ olarak goriliisiinii kapsar. Biitiin bu sebeplerden dolays,
Zohar iginde insanin yeri meleklerin {izerindedir.

Zohar'in kendi fikirlerini yerlestirdigi diigiince ¢ergevesi, mikrokozmos
icinde meleklerin ve insidnlarin durumlarinin birbiriyle baglantili oldu-
gunu gostermektedir ve bunu gozlemlemek 6nemlidir. Tanrisal Olan’in
zuhiiru olarak diinya, Tanrr'nin i¢kin etkinliginin ifidesinin maddelesimi
olarak diinya, dort kapsamli par¢adan olusur ve Kabbalah bunlari ‘diin-
yalar’ olarak adlandirir. Bunlar sunlardir: Birincisi, Azilut diinyas: ya da
Sudir diinyasidir; ikincisi, Beriyah diinyas: ya da yaratici idealar diinya-
sidur; tigiinciisii Yetzirah diinyasi ya da yaratic1 formasyonlar diinyasidir;
dordiinciisti Asiyah diinyési ya da yaratici madde diinyésidir.

Azilut ilk terimdir ve Sayilar boliimii (Numbers) iginde gecen Ibranice
azal fiilinden tiiretilmistir, “Ve ben, senin {izerinde olan rihu alacagim
ve onlarin iizerine koyacagim.” Ikinci terim olan Beriyah, tigiincii terim
olan Yetzirah ve dérdiincii terim olan Asiyah, Isaya boliimii (Isaiah) igin-
deki ii¢ Ibranice fiilden tiiretilmistir, ‘Ben yarattim (created), ‘Ben bi-
cimlendirdim (formed)’, ‘Ben yaptim (made)’. Azilut diinyasi, On
Sefira’nin yerlestirildigi alan1 olusturur. Bununla bir sonraki béliimde il-
gilenecegiz. Beriyah diinyasi, Sefiralarin 1s131ndan ve Hasidlerin nefsle-
rinden sudir eden Tanrisal Taht1 tutar. Yetzirah diinyasi, ‘Tanrisal
salonlarin’ (hekbalot) bulundugu sahnedir. Yedi goksel salon melekler ta-
rafindan korunmaktadir. Merkabah (Chariot) yolunun cezbeli arayicilart
bu salonlara girebilmege ¢alisir ve bunun 6zlemi ile yanar. Meleklerin
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orada kendi yerleri vardir, Metatron onlara bagkanlik eder. Orada Ha-
sidlerden ayr1 olarak siradan insdnlarin nefsleri i¢in de yerler vardir. Asi-
yah diinyasi i¢inde daha alt diizeydeki meleklerin ya da Ophanim diizeni
vardir. Onlarin isi kotiilitk ile miicidele etmektir ve insanlarin dudlarim
kabil etmektir. Gordiigiintiz gibi meleklerin hiyerarsisi, ‘i¢tincii diin-
yada’ baslar, Hasidlerin nefsleri ise ‘ikinci diinyaya’ aittir. Tanrisal evrim
icinde insdnin diizeyi, melegin diizeyinin iizerindedir.

Orta Cag Yahudi Mistisizmi’'nin Sudir diinyélar: igcinde meleklere aktif
bir rol veris fikri, 6ncelikle Eski Ahid igindeki, baz1 ayetlerden alinmugtur.
Ornegin, Mezmiirlar (Psalm) i¢inde soyle yazmaktadir: “O, meleklerini
riizgrlar (winds) ya da rithlar (spirits) yapt1”; “O, hizmetkarlarini parla
yan birer ates yapt1.” Bu ayetleri daha 6nce de alintilamistik. Farz edin
ki, biz, kadim donemlerin (old-world) alegorik dilini aklilestirmege ¢a-
listyoruz. Insin1 ve evreni igeren bir sema i¢inde bu meleksi etkinlikleri
hangi yapilara yerlestirebiliriz.. Meleklere verilen adlar konumuza 151k
tutacaktir, ¢iinkii bu adlar, onlarin gérevlerini ya da misyonlarini igerir.
Rahmiel, merhamet melegidir; Tahariel, sifiyet melegidir; Pedael, kur-
tulus ya da dogus melegidir; Tsadkiel, adalet melegidir; Raziel, Tanrisal
sirlar1koruyan melektir. Metatron biitiin bu meleklerin efendisidir. On-
ceki boliimde Metatron’un Deity ile ne kadar yakin bir iligkide oldugunu
gostermistik. Dolayisiyla Metatron, diinyada Deity’ninkine yakin bir 7o/
oynar. Bunlar insin organizmasinin her pargasini etkiler. Tanrisal Ira-
de’nin zuhiira gikist ile onu kutsallagtirir. Tanrisal Irade iyiliktir, haki-
kattir, sevgidir, adilettir. Bunlar dogal diinydda zuhira ¢ikar ve
gerceklesir. Biitiin fenomenlerin altinda yatan karsi konulamaz Giig
(Force) budur, diinyayi korur, ¢esitli pargalarin uyumlu sekilde isleyisini
saglar.

Giindhin ve kétiiligiin varolusunun bu sistemdeki yeri nedir? Zoharca
mistisizmin i¢erdigi adaletli bir diiny i¢cinde giinih ve kotiiliik nasil var
olabilir? Tanrisal Olan'dan bir dizi sudir ile olusmus olan bir diinyada,
her pargasi iginde Tanrr’'nin ebedi ve igkin olarak bulundugu bir diinya
icinde giindha ve kotiiliige nasil yer olabilir? Biitiin her sey onun kendi-
sinin zuhiru oldugu halde, giinah ve kotiilitk nasil var olabilir? Eger her
sey;iyiolan her sey ve kotii olan her sey benzer bir sekilde ve esit bir se-
kilde ayn1 Tanrisal Yagamin yiizleri ise, o zaman iyi ile kotii arasinda bir
ayrim koymak ménasiz olmaz m1? Bunu onaylamak i¢in, dinin de ahldkin
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dailk ilkeleri olumsuzlanmak zorundadir. Iste burast panteizmin batak-
ligidir. Zohar, herhangi bir panteistik sonuca gotiiriir mii? Eger gétiirmez
ise, yukaridaki sorunlardan nasil kurtulacak?

Bu sorularin cevébi sudur ki, Zobar agik bir sekilde panteizmin tehlike-
lerine dogru diimen kirmaktadir. Zohar, kétiiliigiin nasil var olabildigi
sorununu, Batr'nin modern bilimsel zihnine hi¢ de tatmin edici goziik-
meyen, Zohar yazarlarinin yasadiklar yillarin entelektiiel diizeyini yan-
sitarak ¢ozmektedir. Biitiin var olan seyleri perdeleyen ya da 6rten, onlari
sarip sarmalayan kotiiliik, giindh ve onlarin kisilesmis halleri, cinler ‘ke-
lifol? olarak adlandirilir. Tipk: bir bidemin kabugunun i¢indeki 6zi 6r-
tiisii ve asil yenecek gercek sey olmayisi, asil yenecek 6ziin kabugun
icinde olusu gibi giinah ve kotiilik de yaradilisgin kaba, mitkemmel ol-
mayan, kabuk kismidir. Diinyanin, Tanrisal Olan’in suddiru olusu dolay:-
styla, diinya iginde kotiiliik olarak goriilen seyler Tanrisal Olan’a ait
degildir, gergek olamaz. ‘Koétiiliik’iin varligr yoktur. Kétiiliik bir yanilsa-
yistir. Kotiilik, iyiligin olmayist halidir, iyiligin olumsuzlanigt halidir. K6-
tiilitk, varmug gibi goziiken, fakat aslinda olmayan bir seydir. Zohar’a
uygun olarak kétiilitk, kadim bir kaos kosulu olarak sembolize edilir. Ya-
radilis (Genesis) boliimii iginde ‘formu olmayan’, ‘bosluk’, ‘karanlik’ ke-
limeleriyle anilir. Gorsel formlarin olmayigini, diizenin olmayiginy,
yasamin olmayisini ifide eder. Diinyanin yaradilis1 sirasinda, ki bu Tan-
risal Olan’in bir sudtrudur, Sonsuz Olan birbirine ‘karsit’ (‘contracted’,
“Tsimtsum) olan seyleri olusturur ve Sonsuz Olan’in belirli sifatlar1 yara-
tildi. Bu sonlu olan seyler, ilk kaosun ‘karanligina’, bagka bir deyisle ko-
tiliige ittir. Diinya, sonlu olan, Tanrisal sudirun en disinda yer alir.
Ozlemle, Sonsuz Olan ile birlik pesinde kosmak insanin gorevidir. In-
sann, sonlu olanin pesinden kosusu, onu, Tanrisal doganin kalbine yak-
lagtiracagina, Tanrisal doganin en uzak koselerine yo6nlendirir. Bu,
kotiliigii olusturur. Kotiiliik, iyiligin olmayst halidir, iyiligin olumsuz-
lanigidir, ¢linkii evren gibi insin da Tanrisal Olan’in gériiniislerinden
bagska biri degildir. Ancak Gergek Olan’y, kendi evini aradiginda, gergegi

kazanir.

Bazi 6nemli teknik terimleri bilmek, Kabbalistik yazilart anlamak igin
hayati 6nem tagir. Bunlardan biri En-Sof terimidir, Deity i¢in kullanilir.
Sozel olarak ‘Sonu Olmayan (‘No End’) anlamina gelir. Deity sinirsizdr,
sonsuzdur. Zohar, bu sozciiklerin kullanildigr ilk mistik ¢aligma degildir.
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Bu terimin altinda, onbirinci yiizyilda yasamus bir Ispanyol Ibranisi, sair
ve mistik filozof olan Solomon Ibn Gabirol’iin felsefi metinlerinde Tan-
rilik (Godhead) kavrami ve bu kavramin tanimlart yatar. Solomon Ibn
Gabirol, Deity’i Seb-en lo tiklah’ olarak, ‘higbiri sinirt ve sonu olmayan’
olarak tanimlamisti. Ibn Gabirol bir Neoplatonis idi ve onun felsefesinin
bityiik bir kismi, bize agik bir sekilde Plotinus metinlerinin etkisini gos-
termektedir. Fakat o ustasini terk etti ve kat1 bir sekilde Yahuadi gelene-
ginin bir ¢izgisini izlemegi secti. Monoteizm ile ilgili Yahadi doktrinini
korumag: segti. Deity’i biitiin sifatlardan 6zgiirlestirmegi segti. Tanr1
tam ve dogru olarak ancak biitiin sifatlarin olumsuzlanigini vurgulayan
bir ad ile tanimlanabilirdi. Zohar’in En Sofu ve onu 6nceleyen kavramlar,
muhtemelen Deity’nin bu ultra negatif 6zelliginin bir yanstyisidir.

Gelin simdi Zohar’dan bir alint1 yapalim: “Diinya ig¢inde herhangi bir
sekil yaratmadan 6nce, herhangi bir bi¢im yaratmadan 6nce O yalniz
idi, bi¢im yok idi, hi¢bir seye benzemiyordu. Kim O’nun ile mukayese
edilebilirki? O yaratilistan 6ncedir ve higbir bigime sahip degildir. Onu
resmetmek yasaktir, O’na bir bi¢im vermek ya da O’nu sekillendirmek
yasaktir. O’nun kutsal adiyla bile onu sinirlamak yasaktir. O’nu alfabenin
bir harfi ile ya da bir nokta (20d) ile sinirlamak da yasaktr. Nokta (20d)
Ibrani alfabesinin en kiigiik harfidir ve genellikle bir noktay1 isiret cder.
Tesniye’de (Deuteronomy) yazdigi gibi: ‘Sana Rab, Hored’de atesin igin-
den konustugu giine kadar sen boyle bir sey gormemistin.” Bir bi¢im ya
“da sekil ile temsil edilen baska boyle bir sey gérmedigi anlamina gelir.
O, Semavi Adam’in (Heavenly Man, Adam Ila-ab, Adam Kadmon) bigimini
(form) yarattiktan sonra, onu asagtya inmek i¢in bir Araba (Chariot, Mer-
kabah) olarak kullandi. Onu big¢imiyle adlandirmak istedi, bu da Yah-
weh’nin kutsal adi ile olusturuldu. O, Kendi’sinin Kendi sifatlariyla
bilinisini istedi, her sifatin birbirinden ayr1 olarak bilinisini istedi. Do-
layisiyla O, affedis Tanrist olarak, adalet Tanrst olarak, her seye kadir
olus Tanrist olarak, kendi ailesinin (hosts) Tanrist olarak ve Yahweh olan
olarak goriinmek istedi. O’nun nitelikleri nelerdir ve O’nun adaleti ve
O’nun sefkati insénin islerini astigt gibi, diinyayr da nasil agsmaktadir?
Eger O, Kendi parlakligini, Kendi yarattig: yarattiklarin izerine yayma-
saydi, biz O’nu nasil bilebiliriz? Eger O, Kendi parlakligini, Kendi yarat-
ug1 yarattiklarin iizerine yaymasayds, bizim, ‘diinya O’nun gérkemi ya
daizzeti ile dolu’ deyisimiz nasil hakikat olurdu? O’nu Kendi sifatlart ile
mukayese eden adam’a yaziklar olsun! O, topraktan gelen ve 6lim’e yaz-
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gil1 bir insana nasil benzetilebilir ki? O’nu biitiin yaratiklarin ve biitiin
sifatlarin izerinde olarak kavramak zorunludur. Biitiin bu seyler ortadan
kaldirildiginda, geriye ne bir sifat, ne bir sekil, ne de bir bigim kalir.

Bu karakteristik alintidan hareketle agagidaki ti¢ ¢tkarimi iiretmek ola-
naklidir:

a) En-Sof olarak Tanr1 ve bir Varlik ya da Viictid (Being) olarak Tanri1 de-
digimiz zaman, bu aslinda ancak olumsuzlayarak olusturabilecegimiz bir
ifadedir. Siz Tanrr'nin ne oldugunu séyleyemezsiniz. Siz ancak, Tanrr'nin
ne olmadigini sdyleyebilirsiniz. Fakat eger bu boyleyse ve eger Zohar ve
biitiin Kabbalah i¢in aksiyomatik ise, diinya Tanrr’nin iginde tagmnir, tipki
kiigiik bir aracin daha biiyiik bir aracin iginde taginist gibi. Ve Tanr’'nin
disinda higbir sey var degildir. Evrenin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktigini
bilmeden yaradilis nasil agiklanabilir? Evren mitkemmel degildir, sonlu-
dur ve onun yaradilisi, Tanrr'nin i¢inde kapsanmak zorundadir. Dolayr-
styla ‘ex hypothesi’ olarak mitkemmel olan Tanrr'nin karakterinde bazi
degisimler olmak zorundadir. Aslinda Tanry, biitiin sifatlardan 6zgiirdiir
ve dolayisiyla biitiin degisim olasiliklarindan da 6zgiirdiir. Bu nasil ola-
bilir? Bunun cevébi, Zohar igindeki On Sefira 6gretisinde kapsanmak-
tadir. Bu konuyu bir sonraki bolimde isleyecegiz.

b) Semévi Adam’t (Heavenly Man, Adam Ila-ab, Adam Kadmon) asag
inmek igin bir Araba gibi kullanan Tanri fikri, Zohar ve Plotinus i¢indcki
ogretinin en degerli kimligini isiret eder. Her iki sistem de evren
icinde‘yukaridan asagiya, asagidan yukariya’ seklinde iki yonlii bir hare-
ket oldugunu isaret eder. Tanrisal Sudiir bir siirectir. Kendinden disariya
dogru hareket eden Tanri, Kendi askin yiiksekliklerinden, insdnin daha
alcakta olan alanina dogru kendini algaltir. Ve buna karsilik olarak insan
acisindan yukariya dogru bir yiikselis s6z konusudur. Cinki, tipt1 Plo-
tinus i¢in oldugu gibi, nefsin Tanr1 igindeki kendi evine doniis yolculu-
gunun son asamasi insin igin en yiiksek deneyimi olusturur. Insin
kendisini arztlardan ve duyum nesnelerinden geriye ¢eker ve Tanri ile
rabita kurmaga ve birlige y6nelir. Zohar’a gére nefs (soul), ii¢ elementten
olusur. Rasyonel element neshamab’dir, ikincisi moral element olan ru-
ab’ur ve Ggincisi hayat elementi olan nefesh’tir. Bunlardan her biri si-
dece Sefiralardan sudir etmekle kalmaz, fakat ayn1 zaménda tekrar
Sefiralarla birlesmek potansiyelini de i¢inde tasir. Hasid olan bir insan
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soz konusu oldugunda, en yiiksck Sefira olan Téag veya Stiprem Zeka ile
birlesim s6z konusu olur.

¢) Semavi Adam (Heavenly Man, Adam Ila-ab, Adam Kadmon), ‘ilk ve ori-
jinal adam’ ideasidir. Ona, Shechinta Ta-ta-a, ‘Alt diizeydeki’ Shekinah
(‘Lower’ Shekinah) ya da ‘Diinyevi’ Shekinah (‘Terestrial’ Shechinah) da
denmektedir. Zohar’1 ve biitiin Kabbalistik metinleri anlamak i¢in bu
terimleri bilmek hayati 6nem tasir. Bu metinlerin, Philon’a dit ‘exegesis’
kavrami ile Semavi Adam ile diinyevi insan arasinda ayrim oldugunu bil-
dirmek bakimindan benzerlikler vardir. “On the Allegories of the Sacred
Laws” adl1 kitapta yazdigy gibi: “Tanr’nin hayél giicii i¢cinde dogan Se-
mavi Adam”n, “giiriiyebilen diinyevi 6z ile higbir alidkas: yoktur”, “diin-
yevi insan, giiriiyen materyalden, ¢amurdan yapilmistir.” Okur bu
baglamda, Pavlus'un 1. Korintlilere Mektibu iginde, et ve kan olan, ‘ya-
sayan nefs’ olan Ilk Adem (First Adam) ile ‘yasam veren rih’ (‘spirit’) olan
Ikinci Adem (Second Adam, 1s4) arasinda yaptig1 ayrimi animsayabilir.
Yaratilig (Genesis) bolimiinde ruab olarak gegen terim, Rabbinik bir d7c-
tum icinde, “Adem’in rithu, sularin iizerinde hareket ediyordu” seklinde
anilmustir. Bu 6nceden var olan Ilk Insan’dir (First Man).

Zohar muhtemelen Semévi Adam kavrami igin bu kaynaklara ¢ok sey
borgludur. Zohar'da sunlar yazmaktadir: “Semavi Adam, iist diinyanin
(upper world) ilkel muglakliginin ortasindan kendini zahire ¢ikardiktan
sonra, diinyevi adami yaratt1.” Bunun anlami sudur: Adamin yaratiliss
Tanrr'nin isi degildir, fakat O’nun siiprem zuhtrunun, O’nun ilk suda-
runun isidir. Bu zuhtr veyé sudtr, On Sefira’dan birincisi olan Tég Sefi-
ras’dir. Daha sonra gosterecegimiz gibi Tag Sefirasi, Tanr’'nin ilk
orneksel iradesidir, zaman ve uzay igindeki kendi sonsuzlugu iginde ev-
renin planin1 kapsamaktadir. Diinyanin planinin kendi bitiinliigii iginde
Tanr’nin sudirlarindan biri oldugunu séylemek, diinyanin bir pargas:
olan insanin, ickin Tanr’'nin diinya i¢indeki etkinliginin tiriinii oldugunu
soylemektir. Bu ickin Tanrisal etkinlik, ‘Semavi Adam’ terimi ile ifade
edilir, ayn1 zaménda ‘I1k Sefira’ terimi ile ifade edilir ve degisik anlamlar
icinde diger Sefiralar ile ifide edilir.

‘Semavi Adam’ gibi bir terim’e ne ihtiyag var idi? ‘Semavi Adam’ diye bir
terim’e ihtiyag var idi, ¢iinkii Zohar’a gore insan, agag1 evrenin kopyasi
oldugu gibi, yukar1 evrenin de kopyasidir. Kendi yaratict kapasitesi igin-
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deki Tanry, insin bigimini de seger. Zobar bunu su sekilde ifide eder:
“Insanin yalnizca etten, deriden, kemikten, damarlardan ibaret olduguna
inanmayin. Insanin asil kismi onun nefsidir. Deri, et, kemikler ve da-
marlar, sadece onu distan 6rten bir perdedir, fakat bunlar insan degildir.
Insin bedenini biraktiginda, kendisini 6rten biitiin bu perdelerden so-
yunur. Bedenlerimizin bu farkl pargalari, Tanrisal bilgeligin sirlarina kar-
stiktir. Deri, goklere benzer, her yere uzang, bir elbise gibi her seyi orter.
Et, bizi, evrenin koétiiliik yaninin zihnine sokar. Kemikler ve damarlar,
Tanrisal Araba’yr sembolize ederler, Tanr’nin hizmetkarlar: olan insédnin
i¢sel giiglerini sembolize ederler. Fakat onlar digsal bir 6rtiiden baska
bir sey degillerdir, ¢linkii insdnin i¢inde sir vardir ve o da Semavi
Adam’dir.... Asagidaki her sey, bir sekilde yukaridaki seylere benzer.
Tanry, insdn1 Kendi hayal giiciinde yaratti, s6ziiniin anlami1 budur. Fakat
upki biitiin evreni kaplayan semavi alanlarda oldugu gibi, yildizlardan
ve seyyarelerden farkl: sekiller aliriz, bunlar bize gizli seyleri ve derin
sirlart 6gretir. Dolayisiyla bedenimizi kaplayan derinin iizerinde sekiller
ve bigimler vardir ve bunlar, bedenlerimizin seyyarelerine ve yildizlarina
benzer. Biitiin bu sekillerin gizli bir anlamt vardir ve bu anlamlar insan
yuziinii okumaga muktedir olan kutsal kisiler tarafindan g6zlemlenir.
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SUDUR ve ON SEFIRA DOKTRINIi

Yabweb’ Taci isiret eder, Tanrisal kendini ziabire ¢ikarigm zirve
noktasidm: Bagkaca deyigle, Tanrimn kozmos igindeki sayisiz
parca iginde ickin olugunu isiret eder. Bir vabyi igiret eder. Tan-
risal diigiincenin bedenlenisini igiret eder. ‘Semdivi ana’ ideasi ve
onun bir cocuga sahip olugu, Zobar'm sudir doktrininin bir par-
casidm: Daba sonra gosterecegimiz gibi, On Sefiradan bir tanesi,
‘Baba’ (Abba) olarak adlandril: Bir diger Se fira Ana’ (‘Imma)
olarak adlandirilir: Ve onlarm birliginden ‘Ogul’ (Ben) diye ad-
landrilan bagka bir Sefira dogar.
Joshua Abelson

Biitiin sonlu yaratiklar, farkli anlamlarda ve farkli diizeylerde, Deity’nin
bir parcasidirlar. ‘Creatio ex nihilo’ (‘Yokluktan yaradilig’) diigiiniilemez
bile. Neoplatonik goriiste Tanri, Mitkemmel Olan’dir, ‘boliinmeyen
Bir'dir. Ona higbir nitelik ya da 6zellik verilemez. Ona bir niyet ya da
amag ya da degisim ya da hareket ideas1 verilemez. Var olan her sey De-
ity’den zuhtr etmistir. Deity Kendisini biitiin varolus i¢inde goriiniir
kilar, ¢iinkii Kendisi onlar iginde ickindir. Fakat onlar iginde ikdmet edi-
yor olsa bile, O, onlardan daha yiicedir, daha biiyiiktiir. O, onlardan ay-
ridir. O, onlari asar.

Bu satirlarin, On Sefira’nin felsefesinin genel bir 6zeti oldugu séylene-
bilir. Zobar igindeki ‘Idra Zutta’ (‘Small Assenbly’, ‘Kiigiik Toplantr) adli
bélimden bir pasaji alintilayalim simdi: “ ‘En Kadim Olan Bir’ (‘The
Most Ancient One’), ayn1 zamanda Sirlarin Sirridir. Bu Ad, Orta Cag
Kabbalah metinlerinde ge¢en Tanrr'nin adlarinin en favori olanlarindan
biridir. Daniel bolimiindeki ‘ancient of days’ deyiminden gelir. ‘En
Kadim Olan Bir’ her seyden ayridir ve ayn1 zamanda higbir seyden ayn
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degildir, ¢linkii her sey O’nun iginde birlige gelir. O, Kendisi, her seyi
birlik i¢ine alir. Onun i¢inde olmayan higbir sey yoktur. Onun bir sekli
vardir ve ayni zamanda birisi ¢ikip da, O’nun bir sekli yoktur, diyebilir.
Bir sckli oldugunu farz ettiginizde, O her seye varolus verir. O, Kendi
ortasindan kaynaklanarak akan on 11tk 1irmag: yaptr. Istk irmaklars,
O’ndan aldiklar: bigim ile parlad: ve her yere aydnlik bir giiniin 1511
yaydilar. Kadim Olan Bir (Ancient One), Sirlarin Sirry, yiksek bir 1sik
stitunudur ve biz O’nu sidece O’nun 1s1klart araciligtyla biliriz. Gozleri-
miz, O’nun isiklart ile giiglii bir sekilde aydinlandiginda bilebiliriz. O’nun
kutsal ad1 bu isiklardan bagka bir sey degildir.”

Yukarida ad1 gegen 1siklar, ‘On 151k’ siiphesiz ki, On Sefira’dir. Tanrilik’tan
(Godhead) on bagarili sudiirdur. Tanrilik (Godhead) igindeki ebediyette
sessiz bir sekilde bekleyen on gii¢ ya da niteliktir. * O’nun kutsal ad1 bu
istklardan baska bir sey degildir’, séziiniin anlami nedir? Bunun agtklanis:
icin Zohar igindeki baska bir pasaja gidecegiz. Cikis (Exodus) boli-
miinde, ‘Eheyeh Asher Eheyeh’ (‘I am that I am’, ‘Ben Olan Ben’) ifadesi
vardir. Zohar'da bu baglamda sunlar yazilidir: “ ‘Ben’ (‘T am’, ‘Eheyeh’) ad
her seyin birligini isaret eder. Bundan sonraki asamada O, semévi ana
olan 15181 getirir. Semavi ana bir ¢ocuk dogurdugunda, O Kendisini,
Asher Eheyeh’ (‘that I Am’) olarak adlandird:. Ve diger seyler varolusa
geldiginde ve her sey mitkemmel oldugunda ve kendi dogru yerinde ol-
dugunda, O Kendisini, Yahweh olarak adlandird1.”

Yukaridaki pasaj, anlam agisindan degerlendirildiginde timitsiz bir vaka
olarak goriilebilir. Fakat eger onun iizerinde derinlesirseniz, gittikce
daha actk segik hale geldigini gorebilirsiniz. Tanrisal Ad olan ‘Ben Olan
Ben’ (I am that I am’), yine bagka bir Tanrisal Ad olan Yahweh'e gore
daha i¢seldir. ‘Ben Olan Ben’, Yahve’den daha erken, daha az gelismis bir
diizeyi ifade eder. Ibrani dilini aragtiran bir 6grenci, bunun neden boyle
oldugunu bilir. Ingilizce’ye ‘I am that I am’ olarak gevrilmis olan ‘Eheyeh
Asher Eheyeh’, gramer ag¢isindan semitik filolojistlerin ‘imperfect tence’
dedigi, ge¢cmiste baslamis, fakat heniiz tamidmlanmamus bir aksiyonu
temsil eder. Fakat “Yahweh’ gramer agisindan ‘present tence’, yani sim-
diki zamdna ait bir aksiyonu gosterir. ‘Eheyeh Asher Eheyeh’ Tanrilik
anlamina gelen Godhead’1 isiret eder, O’nun ‘Sirlarin Sirrr’ olarak var ol-
dugu zamani iséret eder. O’nun ‘boliinmemis Bir’ oldugu zamani isaret
eder. Mutlak Olan, Kendi iginde Her seyi kapsamaktadir. O’nun Kendi
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yaratici edimlerinden (acts) 6nceki halidir. Kendisinden herhangi bir su-
darun yayihisindan 6nceki halidir. Fakat “Yahweh’ Tacr isaret eder, Tan-
risal kendini zéhire ¢ikarigin zirve noktasidir. Baskaca deyisle, Tanr’nin
kozmos igindeki sayisiz parga i¢inde ickin olugunu isaret eder. Bir vahyi
isaret eder. Tanrsal diisiincenin bedenlenisini isiret eder. ‘Semavi ana’
ideast ve onun bir ¢ocuga sahip olusu, Zohar’in Sudtr doktrininin bir
pargasidir. Daha sonra gosterecegimiz gibi, On Sefira’dan bir tanesi,
‘Baba’ (4bba)) olarak adlandirilir. Bir diger Sefira Ana’ (Imma) olarak ad-
landirilir. Ve onlarin birliginden ‘Ogul’ (Ber) diye adlandirilan baska bir
Sefira dogar.

¢ O’'nun Kutsal Ad1 bu isiklardan bagka bir sey degildir’ s6zii, her zaman
aktif, her zaman enerji dolu olan Tanrr’'nin kopyasi olan diinyay: temsil
eden Sefiralarin Tanrisal Ad’in yerine gecen her seyi 6zetledigini gosterir.
Tanrisal Ad, Tanr ile evren arasinda giiglii bir mistik iliskiyi isaret eder.
Essenik yazilarda bu agik¢a goriilebilir. Sepher Yetzirah i¢inde de agikga
goriilebilir. Talmudik ve Midrashik kayitlar i¢inde, T B. Pesabim metni
icinde bu anlamda ifadeler gériinmektedir. Bu fikrin daha 6nceki versi-
yonlari, Eski Ahid yazilarina kadar geri gotirilebilir. Cikis (Exodus) bo-
limi igindeki “Bu ebedi olarak Benim Ad’imdir ve bu biitiin nesiller
boyunca benim anilisim1 saglayacaktir” ve Mezmarlar (Psalm) igindeki
“Senin Adin, Ey Rab, sonsuza dek var olacak. Ve Senin anilisin Ey Rab
nesiller boyu siirecek” sézleri bu fikri islemektedir.

Bu fikirle ilgili en acik pasajlardan biri Zohar igindedir ve On Sefira ile
baglantilidir: “Denizin sular1 sinirsiz ve sekilsizdir. Fakat onlar toprak
tizerine yayildiginda, bir sekil (shape, dimion) olustururlar. Denizin sula-
rinin kaynagi ve deniz sularini topragin tizerine yayan gii¢ iki seydir.
Sonra sular tarafindan genis bir havza olusturulur, tipki ¢ok derin kazi-
larak bir bi¢im olusturulusu gibi. Bu havza kaynaktan sudir eden sularla
dolar. O denizin kendisidir ve ayn1 zamanda bir ii¢iincii sey olarak da
degerlendirilebilir. Bu derin gukurlar, yedi kanal ile yayilir. Bunlar uzun
borular gibidir. Bunlar i¢inde sularin tagindig1 uzun borular gibidir. Kay-
nak, akinti, deniz ve yedi kanal birarada on sayisini olusturur. Ve bu bo-
rulari iireten is¢iler, onlar1 kirdiklarinda, sular tekrar kendi kaynagina
doner. Ortalik yikintilarla dolar ve sular kurur. Boylece sebeplerin Sebebi
On Sefira’y1 yaratti. Tag Sefirasi, sinirsizca yayilan g1k nchirlerinin kay-
nagidir. Ondan En-Sof ad1 gelir. En-Sof Sonsuzluktur, Siiprem Sebebi isa-
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ret eder. Bu hilde iken ne bir sekile ne de bir figiire sahiptir. Mukayese
edilebilecek bir sey yoktur. Onu bilisin bir yolu yoktur. Ecclesiasticus
icinde bu anlamda su s6zler soylenmistir: ‘Onun igin ¢ok zor olan seyleri
arama’. Sonra bir karsit eylem araci olarak belirli bir nokta bi¢imlendi,
Yod harfi, Ibrani alfabesinin en kiigiik harfidir. Bu noktanin igine Tanrisal
151k isler. Bilgelik Sefirasinin kaynagidir. Bilgeligin kendisidir. Bu Sefi-
ra’nin erdemi ve gicii sebebiyle Siiprem Sebep, Bilgelik’in ya da Hikmet’in
Tanrr’siolarak adlandirilir. Sonra Siiprem Sebep deniz kadar genis olan bir
kanal olugturur. Ve bu kanal Ak:/ (Intellect) veya Zeka (Intelligence) Sefirast
olarak adlandirilir. Bundan su ifide ¢ikar, ‘anlayan Tanrr’ zekidir. Bununla
birlikte biz sunu bilmek zorundayiz ki, Tanri, saidece Kendi 6zsel tozii
araciligrtyla anlar ve sddece Kendi 6zsel tozii araciligiyla bilgedir. Ciinkii
Bilgelik, ad1 kendisi tarafindan konmug bir erdem degildir, fakat sddece
bilge olan O’nun araciigiyla erdem ve giig tasir. O, Bilgeligi Kendisinden
sudir eden 1siktan iiretmistir. Bir kisi, ‘bilig’in ne oldugunu kendi basina
kavrayamaz, fakat ‘bilen Bir Olan’ ile birlikte bilisi kavrayabilir. ‘Bilen
Bir Olan’, ‘bilig’in i¢ini kendi 6zsel t6zii ile doldurmugtur.

Ecclesiasticus iginde metin s0yle devim etmektedir: “Sonug olarak, deniz
yedi pargaya ayrilir ve bu boliiniisiin sonucunda yedi kiymetli kanal or-
taya c¢ikar. Bu kanallar §6yle adlandirilir: Birincisi Merhamet, ikincisi
Adalet, tigiinctisti Giizellik, Dordiinctisii Zafer, besincisi Gorkem, altin-
cst Soyluluk, yedincisi Temel. Bu sebeple Tanri, ‘Yiice’ veya ‘Merha-
metli’, ‘Gugl, ‘Harika’, ‘Zaferlerin Tanrist’, ‘biitiin gérkemin kendisine
ait oldugu Yaraticr’ ve ‘her seyin Temeli’ olarak adlandirilir. ‘Her seyin
Temeli’ sifaty, digerlerini besler ve ayn1 zamanda Sefiralarin bittinlagi-
dir. O, ayn1 zaménda evrenin Kralidir, ¢iinki her sey O’nun giictiniin al-
tindadir. O isterse kanallarin sayisini arttirir, isterse azaltir. O isterse bu
kanallardan yayilan 15181 arttirir, isterse azaltir.”

Bu karakteristik pasaja gére On Sefira, Deity’nin adlaridir. Fakat sadece
‘Adlarin’ yukarida deginilen derin mistik anlamlar1 baglaminda. Tanrisal
Ad, bu anlayista, Tanr’'nin Viicid’una ve Huztir'una esittir. Giiciin ve ze-
kanin ebedi kaynagidir. Diinyanin olusturulusunda ve insdnin kalbinde
parlamaktadir. Dolayistyla On Sefira birlikte, sonsuz, boliinmemis olan,
bilinmeyen bir Tanrr’'nin nasil olup da sonlu olan, béliinmiis olan, bili-
nebilir olan sifatlar: giyinebildigini gosteren bir bilyiik resim olusturur.
Boylece O, her seyin sebebi olur, sonluluk alanindaki varolusun ¢ok ¢e-
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sitli bigimlerinin altinda yatan gii¢ olur. Sonluluk alanindaki her sey Tan-
risal Olan’in bir yansiyisidir. On Sefira ellerimizle dokunabilecegimiz
gercek bir varolusa sahip degildir. On Sefira, Tanrisal Olan’in biitiin koz-
mik fenomen iginde ve insanin rihsal ve ahlaki erisimlerinin biitiin dii-
zeyleri ig¢inde ickin oldugunu anlatmak i¢in konusulan sézlerin bir
figiirudiir.

On Sefira’nin islevleri ve dogalari, Zohar icindeki yazilarda, enigmatik
dilin en enigmatik 6rnekleriyle, ima yoluyla tasvir edilmistir. Farkl: ¢1-
karimlar yapmak her zaméin miimkiindiir ve bu yiizden birden fazla
Zohar yorum okulu vardir. Zohar yorum okullar1 arasinda evrensel olarak
kabul edilmis standartlari en ¢ok izleyenler, Luria ve Cordovero okulla-
ridir. Luria ve Cordovero, onaltinct yiizyillda yasamis en biiyitk kabba-
listlerdir.

Simdi her bir Sefira’y1 ayri ayr ele alalim. Daha 6nce aktardigimiz Zobar
icindeki uzun bir pasaja giris yazisina deginerek baslayacagiz. 11k Sefi-
ra’nin 6ncesinde, Stiprem Sebep veya En-Sof terimi vardir. En-Sof ile On
Sefira arasinda ne gibi bir iligki vardir? Luria ve Cordovero’nun teorile-
rine gore, biitiin Sefiralar En-Softan sudar eder. En-Sof, ebedi olarak
bitiin Sefiralar i¢inde var olmagy siirdiiriir. En-Sof, Sefiralar i¢inde kap-
sanip titketilmez, fakat onlar1 agar. Biitiin varolus ve diisiince bigimleri
En-Sofun bir pargasinin bedenlenmis halidir. Fakat bununla birlikte En-
Sof onlardan gegisi miimkiin olmayan bir yarik ile ayridir. En-Sof, sir ola-
rak kalmaga, yaklagilamayan Varlik ya da Viiciid olarak kalmag; siirdiiriir.
Iste bu yiizden her Sefira’nin iyi bilinen bir adi vardir, En-Sof'un ise bir
ad1 yoktur. Shekinah iizerine Talmudik mistisizm yazilarinda evrensel
olarak yayilmis, her seyin derinliklerine isleyen Deity ideass, bir 151k me-
taforu ile taginir. Dolayistyla Orta Cag Kabbalah metinlerinde En-Sof
uzerine konusulurken, ondan Isik olarak soz edilir. En-Sof yerine ‘Sonsuz
Is1ik’ terimi de kullanilir. Hiristiyan mistikleri ayni figiirii kullanmislardir.
Bu 6greti ile yakindan baglantilt olan bir digeri, T5/m-tsum (contraction)
tizerine genel Kabbalistik doktrindir. Bu doktrin de Talmud ve Midras-
him i¢inde bulunmaktadir. Kabbalah bu doktrini onlardan almistir. Ge-
nests Rabba iginde, diinyanin Tanrry: tutabilmek i¢in ¢ok kiigiik, fakat
Misa’nin Ahid Sandigrnin (Ark) Tanrr'y: iginde tagimak igin yeterince
bityiik olduguna dair bir paradoks vardir ve bu paradoksa Philo da de-
ginmektedir. Kabbalistik Tsim-tsum ideast En-Sofun (Sonsuz Olan’in)
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karsit eylemini ya da sinirlanisint agiklamak tesebbiisiidiir. Sefiralarin su-
dirunu olanakli kilan diizendir. Fenomen alaninin sonlu diinyasinin iire-
tiliginin diizenidir. En-Sof'un 1s1ginin evrensel filitrelenisi, biitiin Sefiralar
aractligtyla yayiligi, her bir Sefira’nin igindeki degisebilir olan ve degise-
mez olan unsurlarin varolusu ile ilgili ideanin yiikselisini saglar. Degise-
bilir unsurlar, insanin ve evrenin maddesel, dissal, ¢iiriiyen yanin1 temsil
eder. Degismeyen unsurlar ise, insdnin ve evrenin rihsal, i¢sel, ¢iiriime-
yenyanini, degismeyen ebedi niteligini temsil eder. Bu ikili goriiniis asa-
g1da alintilanan Zohar yazisinda su sozciiklerle ifade edilmektedir: “Bu
tiipleri yapan usta, onlar1 kirmaga geldiginde, sular kendi kaynagina
doner ve orada debris’ten baska bir sey kalmaz ve su tamidmen kurur.”
Bagka bir deyisle, En-Sof kendi ebedi ickin 151811 ya da ndrunu ve yaga-
mun1 herhangi bir Sefira’dan gekebilir veya teknik olmayan bir dil ile ko-
nusursak, Evrenin Yagami ya da Hayit1 olan Tanry, biitiin fenomenlerin
altinda yatan ya da arkasinda duran Gii¢ (Power), mucizevi bir miidihale
ile Kendisinin bir pargasini geri ¢ekebilir ve bunun sonucunda kozmos
kaosa doner.

On Sefira’dan birincisi, TA¢ (Crown, Kether) Sefirasrdir. Okurun sunu
not alist ¢ok onemlidir ki, Zohar'in Sudir doktrinlerinin temelinde
bityiik 6l¢iide Neoplatonizm yatmaktadir. Sefiralarin adlari ve bu adlar
ile tagtnan 6greti bityiik ol¢iide Eski Ahid’den ve Rabbinik teolojiden
alinmist1. Yahtidi diisiincesinin ve Yahdi sanatinin biitiin ytizyillar: “Tag¢’
kelimesi, imgesi ve ideast ile ilgilenmistir. Eski Ahid Ibranicesinde Tag
anlamina gelen en az bes farkli kelime vardir. Apokripal ve Rabbinik me-
tinlerde insénlar birgok yol ile kendilerini “Ta¢’landirirlar. Tag, birbiri
ile akraba olan pekgok dinsel fikrin sembolik bir ifadesi olur. Teolojik
alanda ‘Ta¢’in birgok roli vardir.

T. B. Berachoth iginden alintilanan su satirlar konu ile baglantilidir: “ ‘Ge-
lecek Diinyd’da (‘The World to Come’, ‘Olam Ha Ba) ne yemek ne de
icmek vardir, evlenmek yoktur, pazarlik etmek yoktur, diismanlik etmek
yoktur, nefret etmek yoktur, miicidele etmek yoktur. Dogru ya da sélih
olan kisiler oturmaktadirlar, baslarinda tiglar vardir, Shekinah’in nliru
ziyisindan beslenirler. Isrielogullarinin soylulart igin Cikis (Exodus) bo-
limi tizerine yazilmug bir Targumik yazida soylendigi gibi: ‘O, Ellerini
onlara kaldirmads, fakat onlar Tanrr'y1 gordiiler ve bu onlar i¢in yemege
ve igmege esit oldu.’ ” T. B. Megillah iginde soyle yazar: “ ‘Gelecek
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Diinya’da, Tanr her bir azizin baginin tizerine bir gorkem tact yerlesti-
recektir. Isaya (Isaiah) boliimii i¢inde yazildig1 gibi, ‘O giin meleklerden
ve insinlardan olugan Ordularin Rabbi (Lord of Hosts, Yahweh Sabaoth)
Kendi halkina bir gorkem téc1 ve bir giizellik olacaktir.” ” Dolayisiyla
artik Orta Cag Yahadi mistiklerinin diigiincesinin hangi akil yiirtitis sti-
regleri ile Tag Sefiras’ni tasarladigini kesf etmek zor degildir.

Zobar iginde s6yle yazar: “Biitiin ilkelerin ilkesi, gizli Bilgelik ya da Hik-
met, Yiceler Yiicesi'nin Taci ve biitiin tiglarin ticl.” En-Sofdan sudir
eden ilk Sefira Tag Sefirasr'dir. En-Sof, yukarida soyledigimiz gibi son-
suzluktur, gizli olandur, bilinemez Varlik ya da Viicad'dur. Tég Sefirasi,
Sonsuz Varlik ya da Viicid’un sonlu alana gegtigi ilk diizeydir, Kendi
icine islenemez izolasyonunun kalktig1 ilk diizeydir. Tag Sefirasi, mutlak
ve boliinmez bir birliktir. Higbir sifat1 veya niteligi yoktur. Biitiin ¢6-
ziimleyislerin ve tariflerin 6tesindedir. Orijinal adlandirihisiyla o bir %e-
kudah peshtuab'’tir, ‘basit bir noktadir’ veya ‘nekuda rishonab’tir, ‘primordial
nokta’dir. Buradaki fikir Tanrisal Olan’in ilk zuhtrunun bir nokta oldu-
gudur. Bir birlik, ¢6ziimlenemeyen, tasvir edilemeyen ve yine de Her
Seyiiginde kapsayan oldugudur. Baska bir deyisle o, Hegel'in ‘Saf Varlik’
ya da ‘Viictd’ (‘pure being’, ‘das reine sein’) ideasidir. Bu ‘Saf Varlik ya da
Viicad’ veyi ‘varolus ya da mevcid’ Tanrr’nin digiincesi ve aklidir. Her
seyin baglangi¢ noktasi, Tanr: i¢inde disiince olarak vardir. Evren Tan-
r’'nin bu ‘diisiincesidir’. Tanr’nin bu ‘diisiincesi’ iginde her sey orijinal
olarak kucaklanmis, kapsanmugtir. Ilk Sefira’nin igiret ettigi primordial
Tanrisal Diisiince ya da Ibrini yorumcularin sik sik adlandirdigi gibi Tan-
risal Irade'dir. Bunu sdylemek, T4 Sefiras’nin kendi i¢inde evrenin pla-
nin1 kendi zaman ve mekan sonsuzlugu iginde, kendi sonsuz form, renk
ve hareket ¢esitliligi icinde kapsadigint soylemek ile aynidir. Ve o, En-
Sofdan bir sudirdur. En-Sof , Tag Sefirasi iginde ve diger Sefiralar i¢inde
ickin oldugu halde, ayni1 zamanda hepsine askindur.

Tég Sefirast bizen Beydz Kafa (Resha Hivra, White Head) olarak da ad-
landirilir. ‘Kafa’ burada kaynak anlamina gelmektedir, ‘Beyaz’ ise biitiin
renklerin karigimi anlamina gelmektedir. T4g Sefiras: da kozmos i¢indeki
biitiin formlarin karigtmidir. Muhtemelen Resha Hivra, Danie/ bolimiin-
den alinmistir: “Kadim giinlerde Adam Kadmon tahtinda oturuyordu.
Elbisesi kar gibi beyéizd: ve basindaki saglar saf kuzu ytni gibiydi.”
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Bu konu ile ilgili olarak Birinci Enoch ve Vahiy (Revelation) bélimlerine
bakabilirsiniz. Ancient of days’ tibiri, orijinal Arami dilinde Attik’ olarak
yazilidir. Ve bu kelime de birinci Sefira’nin adlarindan biridir, Kabbalah
icinde siklikla kullanilir, genellikle Deity’i isaret eder.

Ikinci Sefira, Bilgelik ya da Hikmet Sefirast’dir. Ugiincii Sefira, Zeka Se-
firas’dir. Bu Sefiralar birinci Sefira olan Tég Sefirasindan paralel sudar
etmis Sefiralardir. Burada Yahtidi Mistisizmi’nin enteresan bir 6zelligine
15tk tutuyoruz. Varolus sorununun ¢oziimi igin seksiel iligki ideasinin
uygulanisina 11k tutuyoruz. “Kadim Olan Kisi, Kutsal Olan Kisi, her
seyi varolusa tagimak istediginde, onlar1 erkek ve disi olarak yaratt:. Bil-
gelik ‘baba’dir. Eril aktif ilkedir. Her seyin kaynagidir ve onlara form ve
ol¢ii empoze edendir. Bu fikir Eyiip (Job) boliimiinden alinmugtir. Bilge-
lik Sefiras, Ibrinice ‘Hohmac’ olarak gecer. Zeka ‘ana’dir. Pasif ve alict il-
kedir. Bu fikir Siileymann Ozdeyisleri (Proverbs) béliimiinden
alinmugtir: “Eger ayirt edebilmek i¢in goz yast dokersen.” Zeka Sefirasi,
Ibranice’de ‘Binah’ olarak geger. Ana’ ile baglantilidir. Zobar iginde su
sozler yazilidir: “Eger ana’dan ayirt edis giicti istersen.” Bilgelik ile Ze-
ké&’nin birliginden bir ‘ogul’ diinyéya gelir. Bu ogul, hem babanin hem de
ananin ozelliklerini tagimaktadir. Bu ogul Akil'dir (Reason, Daat) ve ba-
gimsaz bir Sefira olarak goriilmez. Bu tgli, Bilgelik, Zeka ve Akil, daha
6nce olmus olan, simdi var olan ve gelecekte var olacak olan her seyi i¢-
lerinde kapsar ve birlestirirler. Bu ti¢lii de birinci Sefira olan Tag i¢inde
kapsanir ve birlestirilir. Tag Sefirast ‘her seyi kapsayan Bir Olan’dir. $imdi
boyledi, gegmiste boyle idi ve gelecekte de boyle olacaktr.

Buradayine diisiince (thought) ile varligin (being) ya da viicidun 6zdes-
ligi ile ilgili Hegel 6gretisinin golgesini goriiyoruz. Evren idealarin veya
zekanin igindeki mutlak formlarin bir ifadesidir. Cordovero soyle de-
mektedir: “Ilk iig Sefira bir ve aynt sey olarak goriilmek zorundadir. Bi-
rinci Sefira ‘bilgiyi’, ikinci Sefira ‘bileni’, tiglincti Sefira ‘bilineni’ temsil
eder. Yaraticinin Kendisi bir ve ayn1 anda bilgidir, bilendir ve bilinendir.
Gergekten O’nun bilis tarzi, Kendi diisiincesini Kendi digindaki seylere
uygulamakla olusmaz. Kendinin bilgisi ile olur. O, var olan her seyi bilir
ve algilar. O’na bagl olmayan, O’nun kendi 6ziinde olmayan higbir sey
var olamaz. O, her varligin tipidir. Her sey O’nun i¢inde kendi en saf ve
en mitkemmel formlari ile vardir.... Evrende var olan her sey, kendi form-
larina On Sefira iginde sahiptirler ve On Sefira, onlarin sudir ettigi kay-
naktir.”
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Dolayisiyla ilk ti¢ Sefira bir tiggen olusturur. Tanrisal diigiincenin zahire
cikist olarak diinyéy1 olusturur. Sonrakiyedi Sefira yine tiggenlere ayrilir.
Tanrisal Diisiince, iki karsit ilkenin, suddr ettigi kaynaktir. Bunlardan
biri aktif ve eril ilkedir, digeri ise pasif ve disil ilkedir. Dordiincii Sefira,
Merhamet (Mercy, Hesed) Sefirastdir. Aktif ve erildir. Besinci Sefira, Ada-
let (Justice, Din) Sefirasrdir. Pasif ve disildir. Bu iki Sefira’nin birliginden
altinai Sefira olan Guzellik (Beauty,T7fereth) Sefirast dogar. Bu iig ilke
arasindaki mantiksal baglantilar, Zohar icindeki sekliyle, anlasilis1 zor
olan gok derin konulardir. Fakat Cordovero ve diger Ibrani yorumcular
bize sorunun ¢6ziimiinii verirler. Merhamet ve Adilet Sefiralari, evrende
bir ve ayn1 dnda Tanrisal Irade’nin genisleyisini ve sinirlanisini temsil
eder. Merhamet aktif ve eril ilke olarak yasam verendir, her zaman tiret-
ken olandir, ¢iinki insdnin ve evrenin iginde ickin olan her zaman ba-
gislayan giigtiir. Adalet ise zorunlu olarak bunun karsit1 olan, merhameti
sinirlayan igkin fakiiltedir. Talmudik Rabbilerin teolojisi, burada kendini
gosteriyor. Rabbilerin dedigi gibi, baglangigta Tanr1 evreni “Yahweh’ ke-
limesi ile tasarlanan ‘adilet niteligi’ ile yaratmag diigindii. Fakat evrenin
sadece ‘adalet’ niteligi ile var olamayacagini anladiginda, bu niteligi ‘Elo-
him’ kelimesi ile tasarlanan ‘merhamet’ niteligi ile birlestirmege karar
verdi ve evreni yaratti. Sonunda O, bu iki arac1 kullanarak evreni yaratt1.
Zohar mistisizmi i¢indekine benzer sekilde, evrenin ahlaki diizeni ancak
Merhamet ve Adalet Sefiralarinin bir kombinasyonu ile saglanabilirdi.
Bunlarin birliginin kaginilmaz tirtinii olan altinct Sefira, Giizellik Sefira-
styd1. Buradaki akil yiiriitiis agik¢a gozitkkmektedir. Dolaysiyla biz, ilk
Sefira iigliisiiniin Tanrr'y1 nasil evrenin igkin diisiintis giicii olarak tasvir
ettigini ve ikinci Sefira tigliisiniin Tanrr'y1 nasil evrenin ickin ahlaki giicii
olarak yorumladigin1 gérmiis olduk.

Yedinci Sefira Nezah’ur, Sekizinci Sefira Hod'dur ve dokuzuncu Sefira
Yesod’dur. Bu ii¢ Sefira, tiglincii iggeni olusturur. Yedinci Sefira, Zafer
Sefirasidir, eril aktif ilkedir. Sekizinci Sefira, Gérkem ya da Izzet Sefi-
rasidr, disil pasif ilkedir. Dokuzuncu Sefira Temel Sefirasidir ve bunlarin
birlikteliginin etkisinden olusur. Bu ii¢ Sefira noktast Tanrr’nin kutsal-
lastirdig1 bir diinyanin hangi yiiziine karsiliktir? Zobar bize s6yle demek-
tedir: “Genisleyis, degisim ve ¢ogalis ve gii¢ onalar i¢inde bir araya gelir;
biitiin giigler ag1ga ¢ikar, onlarin disina ¢ikar, bu sebeple onlar ‘Hosts’ ya
da ‘Ordular ya da Gigler’ olarak adlandirilir. Bunlar Zafer ve Goérkem
Sefiralaridir. Buradaki im4, kesinlikle evrenin fiziksel dinamik yany, sii-
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rekli olarak ¢okluk ve giiglerin ¢esitliligi ile, degisimler ve hareketler ile
gelisen diinyadir. Yedinci ve sekizinci Sefiralarin birlesiminden doku-
zuncu Sefira olan Temel Sefiras1 olusur. Evrenin zeval bulmaga dogru gi-
disi kargisinda diiny4, kendi kaliciligini garanti etmek igin son bir ¢aba
gosterir ve kendi ‘temelini’ kurar. Doganin yeniden iiretici giictinii yara-
tir, her seyin oradan ¢iktig1 ve sonunda her seyin oraya dondiigii yaratict
bir organ olugturur. Onuncu ve sonuncu Sefira, Tanr’'nin Kralligi (Ro-
yalty, Malkut) Sefiras’dir. Onun islevi ¢ok belirgin degildir ve onun va-
rolusu, Kabbalistlerin on sayisina yiikledikleri drza ile baglantilidir. On
sayist Eski Ahid metinlerinde, Talmud, Midrashim ve Philo teolojile-
rinde 6nemlidir. Genel olarak konusursak bu onuncu Sefira biitiin Sefi-
ralarin uyumlu isbirliginde yatan hakikati isiret eder. Dolaysiyla evrende
diizenlilik saglar, simetri saglar. Tanrisal Zihin’in hakiki ve kesin zuhd-
rudur. Tanrisal Zihin, Kabbalistlerin kendi deyislerine goére Olam Azi-
lut’tur, ‘Sudtr Diinyasrdir, ‘Lahut alemi'dir.

On Sefira’nin tiggenlere ya da tigleyislere ayrilis1 olgusu ve onlara ‘baba’,
‘ana’, ‘ogul’ gibi cinsiyet gosteren etiketler takilisi, birgok aragtiriciyr Hi-
ristiyanlik i¢in su sozleri sdyleyisleri yoniinde onlar1 cesdretlendirmistir:
Ugleyis (Trinity) ile ilgili temel Hiristiyan dogmasi, Yahtidi mistik me-
tinlerinde Hiristiyanlik 6ncesi donemlerde var idi. Fakat bu benzeyisin
kazari ortaya ¢ikmuis bir sey olusu siiphesizdir. Kabbalah’in biitiin kollar1
icinde yabanct unsurlarin bulundugu sik sik s6ylenmistir. Genis 6l¢iide
Plato 6gretisini yankilayan Salomon Ibn Gabirol’iin felsefesi, Neopla-
tonizm, Gnostisizm, Philonizm ve diger bazi sistemler Kabbalah i¢inde
izlerini birakmuslardir. Fakat Hiristiyanlik, sunu tekrar hatirlatmak ge-
rekiyor ki, Yahtdilige borglu olusu bir yana, biitiin bu kaynaklara da
borgludur. Dolayisiyla Hiristiyanliga ait olarak gériinen seyler, belki de
gergekte Yahudilige ittir. Yahtidi zihinleri yiizyillar iginde bilgiyi bir zin-
cir gibi bir sonrakine basariyla aktararak, orijinal materyalin gelisimini
saglamiglardir. Bu orijinal materyal, eski Talmudik ve Midrashik yorum-
lardir ve yabanci felsefeler kendilerini ima yolu ile, hile ile ve zor kulla-
narak, sahte olan seyleri hakiki diye kabil ettirerek bu yorumlarin igine
girmislerdir. Boyle bir sonug, Hiristiyanlik ile bir benzerlik tasiyabilir.
Fakat tartigmaga bile gerek yoktur ki, Hiristiyan tigleyisi farkl bir alan-
dadir ve On Sefira igindeki tigleyisler tamamen farkl: bir alandadir.

Yahadi Dui Kitabr'nin biiyiik bir boliimi Zohar’in teolojik duygusalligini
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yankilar. Sabbath giinii sabah hizmetinde okunan giizel bir ilahi vardur,
Sefiralarin adlarm: dikkat gekici bir sekilde anar, Ibrani diksiyonu ile
cezbedici bir diksiyon basitligi iginde yeniden tiretir. Zohar doktrininin
ana govdesini, onun kozmolojisini, melekbilimini, astrolojisini ve psiko-
lojisini yansitir. “Rab olan Tanr biitiin isleri gozetir, O kutsansin, nefes
alan her canlinin agzindan sonsuza kadar kutsansin. O’nun yticeligi ve
iyiligi diinyay: doldurdu. Bilgi (Daat) ve anlayis ya dazeka (1ebunah, Binab)
O’nun etrafini sardi. O kutsal Hayot'un iizerine yiikseltildi ve Semavi
Araba’nin (Merkabah) iizerinde Gérkem ya da 1zzet (Kabod, Hod) ile tag-
land1. Safiyet ve maneviyon duygusu, fikir dogrulugu, salah O’nun tah-
tinin 6niinde dururlar. Merhamet ve seftkat O’nun gérkeminin 6niinde
durur. Tanrimizin yarattigi ntrlarin ziyas: iyidir. O, igiklarini bilgi ile, an-
layss ile ve ayirt edis giicii ile olusturdu. O onlara diinyanin ortasinda
dursunlar ve diinyay: yonetsinler diye kudret ve gii¢ verdi. Onlar, par
lakligin ihtigami (Ziv) ile doludur, Shekinah’in giizelligi ile doludur ve
parlakligi yayarlar. Giizelligin parlakligi biitiin diinyay: kaplar. Onlar 6ne
gelerek seving ¢igliklariyla bunu kutlarlar ve sevinerek geri donerler.
Efendilerinin iradesini husi ile yerine getirirler. O’'nun adin1 Gorkem ve
onur ile anarlar. O’'nun adini yiiceltirler. O’nun Kralligint (Malkut) anar-
ken seving ¢igliklar: atarlar. Giinesin parlayisini saglayan O’dur. Aya
bakan ve onu diizenleyen O’dur. Cevresindekiler, Orada yasayanlar
(Hosts) O’na 6vgiiler sunarlar, Seraphim, Opbanim ve kutsal Hayot O’na
Gorkem ve Yiiceltk sunarlar.
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ZOHAR TEOLOJISINDE
NEFS DOKTRINI

“Gel ve gor! Nefsler bayat bazinesine eristiklerinde, goklerdeki ya
da cennetteki kaynaklarina odaklanmyg kristal bir aynanin par-
layigim seyretmekten seving duyar ve cogarlar. Bu parlayis o kadar
siddetlidir ki, nefsler ona dayanamazlar, itk elbisesini giyinemez-
ler. Maisa bile kendi diinydsal derisinden soyunmadan bu 15tk el-
bisesini giyinemedi. Goklerin ya da cennetin en gizemli ve en yiice
yerlerinden birinde, Ask Saray: diye adlandirilan bir saray vard:r.
Burada derin gizemler yaganir. Semavi Kral'm en sevdigi nefsler
burada bir araya gelir. Semavi Kral, Kutsal Olan (Kutsansin) bu
kutsal nefsler ile birlikte yasar ve onlar: agk opiiciikleri ile iperek
Kendine baglar”
Leviticus Rabba

Biitiin mistik sistemlerde oldugu gibi, Zohar teolojisinde de ‘nefs’ konusu
kule gibi bir rol oynar. Mistisizmin agirlik merkezi insani olan ile Tanrisal
Olan arasindaki yakin iliskidir. Ve bu iligkinin kurulusunun yegane yolu
‘nefs’tir. Nefs, riihsal bir varlik (entity) olarak insinin Goériinmeyen ile
iligkisinde yiikseklerin yiiksegi bir rol oynar. Nefs, ne Eski Ahid iginde
ve ne de Talmudik Midrashik metinlerde géze ¢arpan 6nemli bir unsur
degildir. Yahudilik elestirileri, onun bu 6zelligini stk¢a kullanirlar. Fakat
Orta Cag Kabbalah’inin biitiin kollarinda ‘nefsin iglevi’ konusuna genis
yer ayrihr.

Zohar metinleri nefs konusuna yénelik tutumunda, Talmudik ve Neo-
platonist 6gretilere ¢ok sey borgludur. T. B. Berachoth igindeki bir pasajda
sunlar yazmaktadir: “Tipki nefsin bedeni doldurusu gibi, tanrt da diinyay:
doldurur. Tipk: nefsin beden alist gibi, Tanrt da diinyiyr beden olarak
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alir. Tipki nefsin her seyi goriisii fakat kendisinin gériilmeyisi gibi, Tanr
da goriir, fakat kendisi goriinmez. Tipk1 nefsin bedeni rahsal olarak, en-
telektiiel olarak besleyisi gibi, Tanrt da diinyéy: rihsal olarak, entelektiiel
olarak besler.” Nefsin beden tizerindeki en biiyiik etkisi, bedenin her bir
parcasinin nefs ile hareket edisi ve bedenin yasaminin kaynaginin nefse
bagimli olusudur. Bunlar yukarida alintiladigimiz pasaj iizerine yapilan
yorumlardir ve Zohar metinlerinde nefs konusu ile ilgili idealarin 6ziidir.

Neoplatonizm Zohar’a evrenin ‘Yiiksek Zihnin’den (‘Over Mind’) zuhiir
eden bir nefs ideasint vermistir. Orijinal olarak bir tine ‘Evrensel Nefs’
veya ‘Yiiksek Nefs’ vardir ve bu Evrensel Nefs, kendini bir ayna gibi ki-
rarak pargalarini bireysel bedenlere yerlestirir. Biitiin bireysel nefsler,
Yiiksek Nefs'in pargalaridir. Bireysel nefsler, mekandaki uzakliklar ola-
rak birbirlerinden ayri olsalar da, gergeklik alaninda hepsi bir'dir (ehad,
one). Zohar igindeki bir béliimde sunlar yazmaktadir: “Tanri evreni ya-
ratmag arzd ettigi zaman, evren O’nun irddesinin i¢inde O’nun 6niine
geldi. Ve O, biitiin nefsleri bigimlendirdi (formed), bu nefsler insinogul-
larr olarak bir kadere sahip oldular. Biitiin nefsler O’nun 6niindeydi, daha
sonra insan bedeni iginde giyinecekleri kadere sahip bigimler igindey-
diler. Tanri, bu nefslerin her birine tek tek bakti ve onlarin ¢gogunun diin-
yéy1 kirletecek edimlerde bulunacaklarini gérdii. Zamani gelen her bir
nefs, Tanr’'nin 6niine ¢agrild: ve kendisine soyle s6ylendi: ‘Evrenin su
yerine git, kendini s6yle bir beden ile kapla.” Fakat nefs soyle cevap verdi:
‘Ey evrenin hakimi, ben su dnda var oldugum diinyada mutluyum ve ko-
lelesecegim ve topraga doniisecegim bagka bir yere gitmek igin buray1
terk etmek istemiyorum.’” Sonra Kutsal Olan (Kutsansin) ona bir cevip
verdi: ‘Yaratildigin giinden beri seni gonderecegim evrendeki yerinden
bagka bir kaderin olmad1.’ Nefs, itaat etmek zorunda oldugunu anlad,
tizintiiyle diinydya dogru yola ¢ikt: ve asagiya gelip aramizda ikdmet
etti.”

Bu Zohar metninde Neoplatonizmin usta zihni olan Plotinus’tan gelen
birden fazla yank: oldugunu goriiyoruz. ‘Diinya, O’nun irddesinin iginde
O’nun 6niine geliyor’ ifadesi, Plotinus’un Tanr1 6gretisidir. Plotinus’un
Tanrist her seyin orijinal kaliplarint digiiniir, Tanr’nin Diigiince olarak
ilk zuhtirudur. ‘Biitiin nefsler O’nun 6niinde idi, kaderlerine gore daha
sonra giyinecekleri bi¢imler i¢indeydiler.” Bu, Yiiksek Nefs'in kirilisinin
acik bir imésidir. Dolayssiyla Yiiksek Nefs'in bu pargalar1 bireylerin iginde
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bedenlenecektir. Plotinus boyle disinmektedir. Zobar, Plotinus gibi,
asag nefsler Jower souls), yani ‘diinyay: kirletecek edimler yapacak olan’
nefsler ile Yiiksek Nefsler (bigher souls) arasinda bir ayrim yapmis olsa
bile, Plotinus’tan farkl: olarak, her nefsin bir bedene girecegini soyler.

Plotinus ise bu konuda hayli farkli bir 6gretiye sahiptir. Rufus M. Jo-
nes’in, “Studies in Mystical Religion” ("Mistik Din Uzerine Caltsmalar”) adl
calismasinda yazdig: gibi: “Asag nefs bir bedene sihip olmag ve duyum-
lar diizeyinde arza eder.... Diger yandan Yiiksek Nefs ise, bedene agkin-
dir, ‘bedene bir esege biner gibi biner’ ya da “Araba’nin siiriiciisiidiir”,
tipk1 deniz igindeki bir balik ya da havadaki bir yaprak gibi. Bu Yiiksek
Nefs hi¢bir zaman kendi evini terk etmez, bu Yiiksek Nefs’in var/igz ya
da viicidu (being) burada degildir, fakat ‘oradadir’ veya Plotinus’un dile
ile ‘Nefs her zamén kendine it bir pargay1 yukarida birakir.””

Zohar’a gore, Yiiksek ve asagi nefsler arasinda farklilik vardir. Yiiksek
Nefsler daha yiiksek bir Sefira’ya ve asag1 nefsler daha agagidaki bir Se-
fira’ya bagldir. Bu boyle olsa da, her iki nefs tiirii de asagiya diinyaya
inmek ve bir beden ile birlesmek, donerken de 6liim sirasinda bu bedeni
birakmak ve zirveye, Tanrr'ya yiikselmek zorundadir.

Zohar her seyin 6tesinde Ibrini Kutsal Kitabr'nin yorumundan baska bir
sey degildir. Fakat bazen geleneksel Yahtdi yolundan uzaklasir ve ya-
banct felsefelerin yan yollarina sapar. Yine de Yahadi iméninin temel ak-
siyonlarinin anildigs satirlarda o, katr bir sekilde muhafazakarlasir. Her
bir beden, bir nefse sahip olur ve her nefs kendi fitri formunda ‘saftir’.
Bu maddi yasamda liydkatine gore olgiilerek verilecek bir miikafat,
olimden sonraki yasamda onu beklemektedir. Bu Yahadiligin sarsilmaz
doktrinidir. Zohar, baska felsefelerin yan yollarinda bir serseri gibi do-
lagsa da sonunda doniip gelecegi nokta burasidir.

Nefs bir ii¢leyistir. U¢ unsurdan olusur. Birinci unsur olan Neshamah, va-
rolusun en yiiksek diizeyi olan akilsal unsurdur. Tkinci unsur olan Ruah,
ahlaki unsurdur, iyiligin ve kotiiliigin etik niteliklerin yeridir. Ugiincii
unsur olan Nefesh, rahun materyal yanidir, beden ile uyumlu bir iliski icinde
olan hayiti unsurdur. Fiziksel yasamdaki hareketlerin, i¢giidiilerin ve
meyillerin alanidir.
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Nefsin bu iigliisiinde ya da nefsin bu giiglerinde, Platonik psikolojinin
guglii bir yansiyist vardir. Orta Cag Yahtdi teologlari arasinda Platonist
olanlarin sayis1 birden fazladir. Zobar bunlara borgludur. Nefsin bu iig
bolimi, Sefiralardan sudar eder. Neshamah, nefsin en yiice ve en latif ha-
lidir, Bilgelik Sefiras’'ndan sudar eder. Ruah, nefsin etik yanini temsil
eder ve Giizellik Sefirasr’'ndan sudirr eder. Nefesh, nefsin hayvini yanidir,
Temel Sefiras’'ndan sudir eder. Diinyaya inen tanrisal unsur, diinyinin
materyal giigleri ile temasa geger.

Genel ve teknik olmayan bir dil ile konuyu toparlayacak olursak, insan
nefsinin ti¢ boliimii ya da ti¢ yanu ile ilgili bu 6greti, insdnin kozmosun
genel plani ve genel gergevesi igindeki yerine uygun yasayisini saglamak-
tadir. Ona bu eylemlerini gergeklestirecek giicii vermektedir. Diinyi
Tanr’'nin distincesinin zuhdra ¢ikisidir, semavi evrenin bir kopyasidir,
Tanrsal Olan’dan stidir etmistir. Zohar i¢inde bu konu siirsel bir dil ile
soyle islenir: “Neshamah, Ruah ve Nefesh adl1 bu ii¢lide biz, yukarida,
semavi diinyada olan agik ve kesin bir imgeyi buluyoruz. Bu é¢ form, as-
linda bir nefs’tir, bir varlik ya da viicid'dur, bu nefs’te hepsi 4:°dir. Nefsin
asag1 yani olan Nefesh, kendi iginde higbir 151k tagimaz. Bu yiizden et
bedene ¢ok sikt bir sekilde baglidir. Et bedenin hazlarinin pesinden
kosar, ihtiya¢ duydugu yiyeceklerin pesinden kosar. Bu yiizden Siiley-
man’mn Ozdeyislerinde bir kutsal kisi séyle demistir: ‘Ev sahibesi ev hal-
kina et yiyecekler sundu ve onlara hizmetkarlara verecekleri gorevleri
anlatt1.” Buradaki ‘ev halks’ kelimesi yiyecek ile doyurulan beden anla-
muna gelir. ‘Hizmetkarlar’ kelimesi ise, bedenin emirlerine itaat eden or-
ganlardir. Nefesh’in iizerindeki nefs bolimii ise ahliki nefs olarak anilan
Ruab'tur. Ruah, Nefesh’in y6neticisidir, ona yasalar1 empoze eder ve nef-
sin dogasinin alabilecegi kadar 15tk vererek onu aydinlatir. Ruah’in iize-
rinde ise Neshamah vardir. Neshamah Ruah’t y6netir ve onu hayit 15181
ile besler. Ruah bu hayit 15181 ile yiikselir ve tamimen ona bagl kalir.
Oliimden sonra, Ruah rahatligini kaybeder. Neshamah Cennet’teki kay-
nagina, Kadim Kutsal Kisi’ye erisene kadar, sonsuzluk boyunca siirecek
sekilde O’nunla doluncaya kadar Eden Cenneti’nin kapilar1 Ruah’a agil-
maz. Neshamah her zaman kendi kaynagina tirmanig gabasi igindedir.”

Bu ve bunun benzeri alintilardan ¢tkaracagimiz sonuglar, bu kitiptaki
sayfalarin izin verdigi 6lgiide sizinle paylasilacaktir. Oncelikle su anlagil-
mak zorundadir ki, Neshamah ancak 6limden sonra tam olarak anlagi-
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labilir ve insdn ancak 6liimden sonra tam olarak Neshamah'’in bilincine
varabilir. Neshamah daha 6nce siidir etmis oldugu Sonsuz kaynagina
tekrar tirmansin diye bu diinyada biitiin bir 6miir boyunca et beden ile
yasamak bunun i¢in gereklidir, hatta daha sonraki sayfalarda goreceginiz
gibi, bazen bir 6miirden fzz/as: da gerekebilir. Bu tirmanis yolculugu ve
bu yolculugun sonunda Kadim Kutsal Kisi ile bir olug, Neshamah’in ka-
¢inamayacagt kaderidir.

Fakat eger Neshamah bu kadar yiikselecek ise, bu kadar ¢ok mukaddes
ise, 0 zamin neden bu saf, lekesiz, pak, kusursuz (immaculate) kayna-
gindan stidir edisi gerekiyor? Zohar bizim bu sorumuzu igeriyor ve bize
su cevibi veriyor: “Eger siz, bir nefsin yiicelerdeki yerini birakip da, bu
diinyaya neden indigini ve kaynagindan bu kadar uzaklastigin: sorarsaniz,
arastirirsaniz, size su cevibi verebilirim: Bu diinyésal krallikta bir ogulun
dogusuna benzer. Krallik, ogulu beslenip gelisebilecegi ve babasinin sa-
rayindaki yasantiya uyumlu hile gelecegi yas’a kadar tasrada bir yere gon-
derir. Babaya oglunun egitiminin tamamlandig: séylenildiginde, baba
ogluna sevgisi disinda ne verebilir ki? Baba, oglunun annesi olan krali-
ceyi, oglunu sarayin disinda kargilasin diye gonderir. Kralige ve ogul bir-
likte saraya girerler. Sarayda ogulun eve doniis kutlayis1 baglar. Biitiin bir
giin boyunca sarayda kutlays siirer.

Kutsal Olan (Kutsansin) da bir kraligeye ve bir ogula sihiptir. Bu ogul
yiiksek ve kutsal nefstir. Kutsal Olan onu tasraya, yani diinyaya biyiisiin,
geligsin ve sarayin soylu gelenekleri ile yasayacak bir yeterlilik kazansin
diye gonderir. Tanrisal kral, nefsin gelisiminin tamamlandigin: algiladi-
ginda, onu Kendi’ne ¢agiris zamani gelmis demektir. Bunu Kendi sevgisi
ile yapar. Kraligeyi gonderir, kralice nefsi saraya getirir. Nefs, kralige
kendisine gelene kadar diinyésal baglarindan kurtulamaz. Kralige nefsin
ebedi olarak yasayacag kralliktaki yerine gidis yolculuguna ona rehberlik
eder.

Maddi diinyanin insinlari, ogul, yani nefs kendilerini terk ettiginde, ag-
lamaga meyillidir. Fakat eger aralarinda bir bilge adam var ise, onlara
soyle diyecektir: ‘Neden aghyorsunuz? O, Kralin ogludegil miydi? O, ba-
basinin sarayinda yagsamak i¢in sizden ayrilmadi mi?’ Bu sebeple hakikati
bilen Misa, 6lii i¢in aglayan ve yas tutan diinya ehlini gordiigiinde, Deu-
teronomy’de yazdig1 gibi onlara s6yle dedi: ‘Sizler Tanriniz olan Rabbin
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cocuklarisiniz; 6liiniin yasini tutmak igin kendinizi kesmeyeceksiniz;
gozlerinizin arasindaki kaslar kazimayacaksiniz” Eger biitiin iyi insanlar
bunu bilirse, diinydya veda etmek zamén1 geldiginde, bunu seving hay-
kirslart ile kutlarlar. Kraligenin, yani Shekinah’in aralarina inisi bir gor-
kem yiiceligi degil midir? Onlar1 sonsuzluk boyunca seving iginde
yasayacaklar1 kralin sarayina gotiirmek igin gelisi gorkemin yiiceligi degil
midir?”

Bu arada su da not alinmak zorundadir ki, Talmudik metinlerde, 6liim
saati gelen kisinin Shekinah’t gordiigi ile ilgili bir¢ok 6rnek anlatilir.
Shekinah’in gériiliigii Neshamah’in kendi evine, Kiilli Nefs’e (Over Soul)
doniisiiniin isiretidir. Her nefs bu Kiilli Nefs’in bir par¢asidir. Ve doniis
ancak diinyasal bedenlerin yasam sinirlar1 iginde aldiklar egitimin ta-
mamlanigindan sonra baglayabilir.

Yukarida agikladigimiz doktrinin zorunlu bir sonucu, Zobar’in nefslerin
tenasithii (transmigration of souls) teorisine goz kirptigidir. Eger Nes-
hamah’in Kiilli Nefs’e (Over Soul) tekrir tirmanisi ve onunla birligi ka-
zangt zorunlu ise ve eger bu sonucu etkilemek i¢in 6ncesinde safiyet ve
kemilat kazanis1 gerekiyorsa o zaméin bu diinydda maddi bir beden
icinde yasayacag tek bir 6miir yeterli olmayabilir. Ciinkii erismek zo-
runda oldugu amag ¢ok yiiksek ve bazi kosullara tabidir. Dolayisiyla kisi
birden fazla bedenli yasam ‘deneyemine’ ihtiyd¢ duyar ve bu ‘deneyim’
kisi ytceltilene ve saflasana kadar tekrar edilmek zorundadir. Ancak
boyle bir siirecin sonunda, siidir ettigi kaynak ile bir olabilecektir. Zobar,
buna benzer doktrinleri kapsamaktadir. Bu konuya daha tam ve daha
sistematik bir bakis arayanlar Zohar metinleri tizerinde temellenen Ka-
balistik yazarlar1 aragtirmak zorundadir. Bu konu ile ilgili olarak Zobar
sunlar1 s6yler: “Biitiin nefsler tenasiithten gegmek zorundadir ve insinlar
Kutsal Olan (Kutsansin)'in yollarini anlayamazlar. Insanlar bu diinyaya
gelmeden 6nce neler oldugunu bilmedikleri gibi, bu diinyadan sonra ne-
reye gideceklerini de bilmezler. Bir¢ok tenésiihten ve gizli deneyimler-
den ge¢cmek zorunda olduklarini bilmezler, bu diinyaya inen nefslerin ve
rahlarin sayilarini da bilmezler. Goklerin Kralr'nin Sarayrna donmeyecek
olan nefsleri ve rithlari da bilmezler. Insinlar nefslerin sapan ile atilan
bir tas gibi nasil hareket ettigini de bilmezler. Fakat bu sirlar agiklan-
maga baslandiginda zaman yaklasacaktir.”
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Kabalistlerin zihinlerine gére tenasiih, sidece onlarin 6zel teolojileri igin
bir zorunluluk degildir, fakat ahliki agidan da bir zorunluluktur. Nefs
kendi ebedi evine tekrar kabtl edilmeden 6nce evriminin en st diize-
yine erismek zorundadir. Bu tanrisal adéletin insanlig: koruyusudur.
Biitiin ¢aglar boyunca sikint1 yaratmis olan soru sudur: Tann dogru olan
kisinin ya da silih’in acidan, Giziintiidden ve basarisizliktan bagka bir sey
kazanisina izin vermezken, giinahkar olan bir kisinin yesil bir aga¢ gibi
bilyiiyiisiine ve meyve verisine neden miisaade ediyor? Iyi bir Tanrr'ya
inanan bir ¢ocugun act ve iiziintiilerle dolu bir yasam siirtisiiniin agikla
nisinin tek yolu, bu ¢ocugun daha 6nceki bedenli yasamlarinda giinah
isleyisidir. Daha Once belirttigimiz gibi, Yahtdi metinlerinde tenésiih
konusu hayli zengin bir bigimde ele alinmigtir. Fakat bu zengin konu, bu
kitibin maksadinin diginda kalmaktadir.

Zohar sadece ti¢ yanh nefsin siidirunu 6gretmekle kalmaz, fakat ayni za-
ménda bedenin 6nceden var olan formunun ya da tipinin siidaru ile ilgili
teori de sunar. Her birimizde nefs beden ile birlesir. Zohar psikolojisinin
en esrarengiz bolimlerinden biridir bu. Her birimizin dogarken bera-
berinde getirdigi ¢esitli fiziksel ve psisik ozellikleri tastyan bir konudur
bu. Zohar s6yle devam eder: “Diinyisal birlik, yani evlilik dninda, Kutsal
Olan (Kutsansin) diinyaya bir insini temsil eden bir form ya da imge
gonderir ve onun iizerinde tanrisal miihiir vardir. Bu imge, yukarida s6z
ettigimiz andavar olur ve eger gozler gorebilse, evlenmis olan erkek ve
kadinin baglarinin iizerinde insin yiiziine benzeyen bir imge goriilebilir.
Bu imge daha sonra gergeklesecek olan modeldir.... Bizim bu diinyiya
inigimiz ilkin bu imgenin bize erigimi ile olur. Bu imge i¢imizde biiyiir
ve biz gelisiriz ve biz bu diinyay: terk ederken bu imge de bizden ayrilir.
Bu imge yukaridan ya da goklerden gelmektedir. Goklerdeki ya da cennetteki
yerinden ayrilacak olan her bir nefs, Kutsal Olan (Kutsansin)'in éniinde
belirir ve yiiceltilmis bir kalip, imge veya form ile giydirilir. Bu kalip,
imge veya formun iizerine, asagida ya da maddi diinyada tastyacags 6zel-
likler naksolmugtur.”

Yahidi Mistisizmi’nin tirihte ulastigt en bityiik sonug, Zobar’da Agk ya
da Sevgs ideasidir. Ask ya da Sevgi ideasinin Zohar i¢inde emredici bir
yeri vardir. Gergekten de Yahadi Mistisizmi burada biitiin baska iméan
ikrarlarinda igkin olan mistisizmin dogasint yansitir. Nefsin en goriiniir,
en dokunulabilir, en algilanabilir niteligi asktir. Nefs, ask’in kokudir.
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Ask, nefsin semboliidiir. Evelyn Underhill s6yle der: “Mistik Ask, Semévi
Veniis'ten kaynaklanan bir nehirdir. Nefsin kendi kaynagina duydugu
arzia ve egilimin derinligidir.” Biitiin ¢aglar boyunca mistikler, nefsin bi-
lingli bir sekilde Tanr’'nin Huztru’na girisin bir yolunu aradigini séyle-
mislerdir. Tanr’'nin Huzdru’na giris, ancak agk diye adlandirilan cezbeli
duygunun yiiksek giicii ile miimkiin olabilir. Zohar’a gore nefsin en yiice
héli Neshamah’tir. Neshamah ancak kendini diinyésal bedenlerin leke-
lerinden, kirlerinden 6zgiirlestirdikten sonra kendi kaynagi ile birlik ha-
line gelebilir, agk’in sevincini tadabilir. Nefs, bir birey olarak maddi
beden iginde iken bu cezbeli ask’t gerceklestirisin kosullarini yerine ge-
tirmek hayli zor olabilir. Bu kosullardan biri Tanrsya hizmet etmektir, hiz-
met dud’'nin disaridaki halidir. Zobar'da s6yle yazar: “Kim sevgi ile hizmet
ederse, Yiiceler Yiicesi'nin sarayinda onunla birlik haline gelir, gelecek-
teki diinyanin kutsalligs ile birlesir.” Tanrr'ya hizmet etmek sevgi ile ol-
dugunda, nefsi kendi kaynag: ile birlesmege yonlendirir. Dile gelmez bir
mutlulugu tatmak, Neshamah olarak adlandirilan en yitksek durumda
sdlikleri beklemektedir.

Tesniye boliimiinde (Deutoronomy) syle yazar: “Dinle Ey Israel! Adonai
[lah’tir, Adonai Bir Olan’dir.” Zobar’a gore burada nefsin Birlik i¢ine ka-
risist anlatilmaktadir. Zohar’'in bu konudaki 6gretisi kesinlikle Neopla-
tonizm ya da bagka herhangi bir yabanci sistemden alinmis bir doktrin
degildir. Zobar bunu Yahudi atalarindan almistir. Midrashik nasthatler
Yahtdi metinlerini zenginlestirmistir. Hiristiyan doneminin agilis yiiz-
yillar1 Nesideler Nesidesi'nin mistik yorumlariyla zenginlesmistir. “Ben
asigim’a aitim ve agigim bana aittir” gibi ayetler insdnin Tanrr'ya yakinligs
ve ask’in rolii iizerine izerine vaazlarin baglangi¢c noktas: olmustur.

Nefs, maddi diinya tizerindeki kariyer dongiisiinii tamamladiginda, Kiilli
Nefs’e karigmak icin acele eder. Ask’in cezbeleri ile sarki soyler, oynar.
Zohar bu ani, zengin bir siirsel ifade ile tasvir eder. Nefs ‘hayatin hazi-
nesi’nin i¢ine alinir ya da bazen ‘ask tapinagrnin igine alinir. Nefsin ba-
sina bir tag gibi konan nese ya da seving 4nlari, ‘parlayan ayna'da yansiyan
Tanrisal Huzar’'un ya da Varlik’in temasa edilisidir. Talmud ve Midrashim
Rabbileri ayni ifadeleri kullanurlar. Leviticus Rabba iginde s6yle yazar:
“Bitiin baska peygamberler Tanrr’y1r dokuz parlayan ayna olarak gordiiler,
fakat Masa O’nu bir olarak gordi. Biitiin bagka peygamberler Tanrr'y:
bulanik bir aynadaki yansiyisindan gordiiler, fakat Misa O’nu temiz bir
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aynadaki yansiyisindan gordii.” Bunun anlami sudur ki, Misa Deity’e
biitiin bagka peygamberlerden ¢ok daha yaklasmist1 ve ¢ok daha agik
secik bir kavrayisa erismisti.

Dolayisiyla biz sunu okuyoruz: “Gel ve gor! Nefsler hayat hazinesine
eristiklerinde, goklerdeki ya da cennetteki kaynaklarina odaklanmis
kristal bir aynanin parlayisini seyretmekten seving duyar ve cosarlar. Bu
parlayis o kadar siddetlidir ki, nefsler ona dayanamazlar, 151k elbisesini
giyinemezler. Misa bile kendi diinyasal derisinden soyunmadan bu 151k
elbisesini giyinemedi.” Ve tekrar soyle yazar: “Goklerin ya da cennetin
en gizemli ve en yiice yerlerinden birinde, Ask Saray:1 diye adlandirilan
bir saray vardir. Burada derin gizemler yasanir. Semavi Kral’in en sevdigi
nefsler burada bir araya gelir. Semavi Kral, Kutsal Olan (Kutsansin) bu
kutsal nefsler ile birlikte yasar ve onlar1 ask 6piiciikleri ile 6perek Ken-
dine baglar.”

Talmudik Rabbiler dogru olan kisiye ya da sélih’e 6limiin ‘6liim 6piicigi
ile’ geldigini yazarlar. Zohar bu ‘6piicigit, ‘nefsin kendi kokii ile birlegimi’
olarak tanimlar. Bu ‘6piiciik’ konusu Zohar'in nef s konusuna ne kadar s1-
radis1 ve yiiksek bir optimizm diizeyi ile yaklastigin1 gostermektedir.

Filistin ve Babil sehirlerindeki erken donem Rabbinik okullarin teolojisi,
Yahudiligi cok kat1 bir disiplin igine sokacak bir yonde gelismistir. Zor-
layic1 yasalar ¢ok fazla 6ne ¢ikmustir. Igsel hislerden gok digsal itaate
onem verilmigtir. Bozulan denge, Zobar'in teolojisi ile yeniden kurul-
mugstur. Nefsin maddi diinyadaki islerinin tamamlanisi, Tanrisal Ask
icinde yer alisa baglanmistir. Yahadilik iginde i¢kin olan derin rihsallik
vurgulanmustir. Ogretilerin dogru bir sekilde uygulanisinda ve yeterlili-
ginde duygusal unsur 6ne ¢ikarilmistir. Boylece Yahtidi yagamina niru
ziyanin parlakligi eklenmistir. Bu unsurlar her bir Yahtdiyi, kendisini
sonrakiyagsamda yiiksek bir kaderin bekledigi konusunda ikna edici ol-
mustur. Erdemlere 6nem verilmistir. Ahliki ve dini degerleri yasaminda
yiitkseltisi konusunda onu cesaretlendirmistir. Zobhar’in Tanrisal Ask
doktrininin, Yahtdiligin integral bir pargasi oldugu andan itibaren artik
bir Yahtdi i¢in Yahadilik rihsuz bir formalizm olmaktan ¢ikmistir.

Zohar’dan aktaracagimiz asagidaki pasajda bu konu iyice anlagilacaktur:
“Bizim ilk babamiz olan Adem Eden bahgesinde yasarken, goklerdeki
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ya da cennetteki insinlar gibi, Tanrisal Isik’tan bir elbise giyinmisti.
Eden bahgesinden diinyidaki siradan islerine siiriildiigiinde, Kutsal Ya-
zilar'in bize aktardig: gibi ‘Rab Tanr1 Adem igin ve onun karist igin de-
riden elbiseler yapt1 ve onlar1 giydirdi’ Buradan anliyoruz ki, onlar Eden
bahgesinde iken 151k elbiseler giymekteydiler, bu 151k Eden bahgesine ait
idi, Eden bahgesinden ayrilirken bu 151k elbiseyi birakmak zorunda kal-
dilar. Bu arada sunu da belirtmek zorundayiz ki, Ibranice’de ‘deri’ ve 11k’
sozciikleri arasinda ses olarak biiyiik bir benzerlik vardir. Insanin yer-
yuziindeki iyi igleri, onun hissesine, gokleri ya da cenneti aydinlatan 1s1k-
tan bir porsiyon 151k olarak yazilir. Gelecekteki diinyaya girdiginde ve
kendisini Yapan’in, Kutsal Olan (Kutsansin)'1in 6niinde durdugunda, bir
elbise gibi kendisini saracak olan 151k budur. Boyle bir 1s1kla kaplanmuig
olmak sayesinde o, se¢ilmis olusun ve ‘parlayan kristal ayna’da yansiyan
yuze bakisin derin mutlulugunu ve sevincini tadacaktir. Ve dolayisiyla
nefs, her agidan mitkemmel olmak igin, iginde yasamak zorunda oldugu
iki dinyénin iki farkl elbisesine sihip olmak zorundadir. Maddi diinya
i¢in deriye ve manevi diinya icin 1518a.”

Nefs ile ilgili bu neselendirici bakis agisi, soylu bir ¢abay: tesvik etmek
icindir. Yahadi, sadece bir birey olarak degil, fakat Kutsal Yazilar’a gére
bir irkin bir pargasi olarak da kendi en yiiksek evrimini bir Mesih’in ge-
lisinde gérmek zorundadir. Zobar bu tema tizerinde sessiz kalmaktadir.
Fakat Zobar’in bag yorumcusu olan ve bir¢ok dogmay1 mantiksal sonug-
larina tagtyan meshir Kabbalist ve mistik Isaac Luria, bu noktada garpici
bir déhilik ile orijinal bir yol gelistirmistir. Isaac Luria’nin nefsin tend-
stihii ile ilgili 6zel bir teorisi var idi ve bu teori, orijinal giinahin hakikati
tzerine Hiristiyan 6gretisine bir yaklagim olarak da goriilebilir. Isaac
Luria insanin, nefsini kullanarak daha yiiksek ve daha algak diinyi ile
birlestiginden s6z etmistir. Adem’in yaradilist ile ayn1 4nda insanligin
biitiin rrklarinin biitiin nefslerinin yaratildigin1 eklemistir. Insanlarin fi-
ziksel niteliklerinde farkliliklarin olusu gibi, nefslerinin niteliklerinde
de farkliliklar vardir. Dolayistyla iyi olan nefsler vardir, kétii olan nefsler
vardir ve bu iki u¢ noktanin arasinda gezinen 6zelliklere sihip nefsler
vardir. Adem giinih islediginde, biitiin bu nefslerde bir kafa karisiklig:
olmustur. Iyi nefsler, kotii nefslere ickin bazi kétiiliik nitelikleriyle le-
kelenmigtir. Baz1 kotii nefsler, sistiin nefslerin iyiliklerinden bir kismini
kazanmislardir.
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Nefsin agag1 yanlarindan kimler siidir etmistir? Luria’ya gore nefsin agag:
yanlarindan pagan diinyas: siidar etmistir. Israel ise Yiiksek Nefslerden
siidair etmistir. Yukarida gordiigimiiz gibi Adem’in diisiisiinden dolay:
diinyada gergekten iyi olan bir nefs bulunmamaktadir ve artik ne iyi
nefsler tam olarak iyidir ve ne kotii nefsler tam olarak kotiidiir. Bunun
sebebi Adem’in diisiisiiniin yarattig1 kafa karisikligidir. Kotiliik her yere
sizmustir. Seylerin mitkemmel halleri ancak Mesih’in gelisi ile yasanacak-
tir. Dolayisiyla Mesih gelene kadar kaginilmaz olarak biitiin nefsler
giinah ile lekelenmigstir, bir bedenden 6tekine tenasiih ile gegmektedir.
Ancak safiyet ve kemalat tamamlandiginda Neshamah Sonsuz Kaynag:
ile, Kiilli Nefs ile birlesmege giden yolu bulacaktir. Her bir Yahudi kendi
nefsinin gelisimini saglamak ister ve bu, kendi irkinin kolektif zenginli-
gini gercekten arttirir. Kendi nefsinin kemalati, kendi halkinin kemalét
ile birlikte gider.

Luria’nin ileri siirdigii tezler fantastik bir aura tastrlar. Fakat onun var-
dig1 sonug saglam ve degerlidir, kimse bundan siiphe edemez. Luria her
bir Yahadiyi komiinal ya da milli idealleri izlemek y6niinde ceséretlen-
dirir. Isrdelin saglam bir sekilde ayakta durusunun zorunlu oldugunu
hatirlatir. Eski Ahid igindeki bir¢ok metin, Yahtdiye kendi diisiincele-
rinin ve kendi islerinin sidece kendisi i¢in olmadigint her zaméan hisset-
tirir. Onun duilar1 Isriel’i olusturan bireylerin refihindan ¢ok, Isriel’in
refihina yoneliktir. Tanr’'nin géziinde Israel’i olusturan bireylerden biri
ayr1 bir varlik olarak, biitiin bir Isriel bedeninin yaninda ¢ok kiigiik bir
yer tutar. Bunun i¢in goniillii olmak, kendini unutmak, kendi kiigiik ilgi
alanlarini biitiiniin daha biiyiik ilgi alanlari iginde eritmek, Israelli kutsal
kisilerin, kahramanlarin, sehitlerin ve mistiklerin yasam sirridir.






SONUC YAZISI

Yahtidi Mistisizmi yiizyillar i¢inde bir¢ok tilkede yasamis Yahadilerin ¢a-
ligmélariyla gelistirilmis ve degerlendirilmistir. Zobar, iginde barindirdig:
doktrinler ile Yahadi Mistisizmi’'ne ¢ok sey kazandirmistir. Zobhar ken-
dine 6zgi, biricik bir ¢aligmadir. Yiizyillar iginde i¢inde incelikle dokun-
mugstur. Isledigi motiflerin 6nemli bir kismi orijinaldir. Zobar yazarlar
derin mistik duygular yasamislardir. Yasamlarinin 6gretileri ile tutarl
olusuna dikkat etmislerdir. Onlarin yazilar1 Yahiadi rihsal metinlerinden
olusan bir beden olusturmugtur. Fakat bu kitaptaki yerimizin sinirlt
olusu bu konuyu daha fazla degerlendirisimizi 6nlityor. Onsekizinci yiiz-
yilin baglarinda aralarinda Polonyal1 Yahudilerin de oldugu, Hasidizm
olarak bilinen biiyiik bir dinsel hareket ortaya ¢ikmistir. Hasidizmin
amaci Yahadiligin i¢indeki rihéniyeti canlandirmakti. Hasidizm hare-
keti, 6li agirhklara agir1 bagl olan Rabbinik formalizm ile biyiik 6lgiide
catismustir. Hasidizmin gostermek istedigi sey, Yahudiligin sidece yasa
ve emirler, ritiieller ve dogmalar anlamina gelmedigi, fakat sevgi ve isti-
yak duygularini kapsadigidir. Kendisine ebediyen yakin olan bir Semavi
Baba’ya duydugu iméandir. Bir babanin ¢ocuklarina duydugu sefkati kal-
binde yasayisidir. Hasidizm, digsal gelenekgiligin dogmatizmine karst,
igsel ‘birinci el’ dinsel yasantilar1 6ne ¢ikarir. Yahadiligin bu diizeltilise
ihtiyaci vardir. Hasidizm basarisiz olmus gibi sik sik onunla alay edilmis-
tir, izleyicileri dinsel uygulayislarda asirtya kagmakla suglanmistir. Bu-
nunla birlikte Yahudi teolojisi tarihinde Hasidizmin 6nemli bir yeri
vardir ve buyeri hak etmektedir. Hasidizmin Yahtdilik i¢in yapmaga ¢a-
list1g1 seyler, giiniimiiziin genel mistik egilimlerine benzer seylerdir. Tan-
r’'nin huzirunu yasamaga giden yolu aramak ve bulmak...
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SOZLUK

A

Adam’s fall: Adem’in diisiisii

Adam Kadmon: Sifi terminolojisinde Hahut Alemi; First Man; Ori-
ginal Man; Tanrr'nin hayal giiciinde yaratilan Adem imgesi (Heavenly
Man born in the image of God).

Afterlife: Oliimden sonraki yasam.

Aleph: hava (air); dolayim saglayan (mediator).

Ancient of Days: Ginlerin kadim olani. Aramice’si Attik’tir. Birinci
Sefira’nin adlarindan biridir. Kabbalah i¢inde siklikla kullanilir, genellikle
Deity’i isaret eder.

Ancient of the ancients: Kadim Kutsal Kisi.

Ancient one: Kutsal kisi.

Angelology: Melekbilim.

Apocalyptic literature: Apocalyptik Yazilar.

Asiyah: Siifi terminolojisinde Nasut Alemi; Eylem (Action).

Attik: Giinlerin kadim olany; Birinci Sefira’nin isimlerinden biridir.
Avir: Ibranice zvir kelimesi hava anlamina gelir. 11k harfi Aleph'tir. Air.
Azilut: Stfi terminolojisinde Lahut Alemi; Tanrisal Isik, Nir (Divine
Lights).

B
‘Ben Olan Ben’: ‘Ehyeh Asher Ehyeh’; T am that I am’.
Beriyah: Sifi terminolojisinde Ceberrut Alemi; Yaradilis (Creation).

C

Canticles: Hazreti Siileyman’in Nesideleri.
Chiristianity: Hiristiyanlik

Compact: Ahid (covenant).

Crown: Tag Sefirasi. Tég Sefirast En-Sof'dan sudir etmistir.
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D

Dagesh: brani ve Arap harflerinde kullanilan ve anlami degistiren
nokta; diacritical point.

Day of Atonement: Kefiret Giinii.

Deep mysteries: Derin gizemler.

Deity: Biitiin varolug Deity’den sudiir etmistir. (All existences are ema-
nations from the Deity).

Deutoronomy: Tesniye Kitab1.

Divine Energy: Tanrisal Enerji.

Divine Lights: Tanrisal Isik. Tanrisal Nr.

Divine Love: Tanrisal Ask ya da Tanrisal Sevgi.

Divine Power: Tanrisal Giig.

Divine Presence: Tanrisal Varlik ve Huzr.

Divine Spirit: Tanrisal Rih.

Divine Name: Tanrisal Isim, Tanrisal Ad.

Divine Unity: Tanrisal Birlik.

Divine Voice: Tanrisal ses. Sind Dagr'ndaki vahiy sirasinda duyulan Tan-
risal Ses gibi (Divine Voice at the revelation on Sinai).

E

Ecstasy: Cezbe hili. Vecd hali.

Ehyeh Asher Ehyeh: Ben Olan Ben. ‘Ben Olan Ber’, Tanrilik’in (God-
head) ‘Sirrin Sirrr’ olarak var oldugu diizeyi isiret eder. ‘Ben Olan Ben,
Tanrisal Ad Yahweh'’e ickindir.

Emanation: Sudar. On Sefira ya da On Isik, Tanrilik’tan (Godhead)
sudir etmistir. On Sefira, Tanrilik i¢indeki ebediyette sessiz bir sekilde
bekleyen on gii¢ ya da niteliktir. O’'nun Kutsal Ad1 bu igiklardan bagka
bir sey degildir. Alemler: 1. Adam Kadmon; 2. Azilut (Divine Lights); 3.
Beriyah (Creation); 4. Yetzirah (Formation); 5. Asiyah (Action).
En-Sof: En-Sof Tég Sefiras’'nda ve diger biitiin Sefiralarda ickin oldugu
halde hepsine agkindir da. (Crown is an emanation from the En-Sof who,
while immanent in the Crown and in all the sefirot, yet transcends them
all)

esh: Ibrinice’de ates anlamina gelir. Telaffuzundaki ‘sh’den dolay1 ilk
harfi Shin’dir. Fire.

exegesis: tefsir.
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F
Fellowship: Paydaslik.

fons et origo: ‘kaynak ve orijin’ (‘source and origin’).
Four Gospel: Dordiincii Gospel

G

Gehinnom: Cehennem; hell.

Gnostics: Gnostikler, Arifler.

Godhead: Tanrilik. On Isik On Sefiradir, Tanrilik’tan sudir etmekte-
dir.

Goof'dak: Litif beden

H
Haggadah: Rabbinik metinler igindeki 6gretici hikayelere ve felsefi

boliimlere verilen genel bir isimdir.

Halakhic Midrash: 1. Mekhilta de Rabbi Yishmael (Exodus); 2. Mek
hiltade Rabbi Shimon (Exodus); 3. Sifra (Leviticus); 4. Sifre (Numbers
and Deuteronomy); 5. Sifre Zutta (Numbers); 6. Mekhilta le Sefer De-
varim (Deuteronomy); 7. Baraita of Rabbi Ishmael

Hasid: Hesed Sefirasinin azizi.

Hasidism: Vecd ve Cezbe Yolu (The Path of Ecstasy).

Hesed: Merhamet ve Sevgi Sefirast (Sefirah of Mercy and Love)
Hissing: Yilan sesi gibi 1slik galarak.

Hosea: Eski Ahid’'de gecen ikinci derecedeki peygamber.

I

‘Iam that I am’: ‘Ben Olan Ben’; ‘Ehyeh Asher Ehyeh’.
INlumination: Aydinlanis.

Incorporeal soul: Bedensiz nefs.

Individual souls: Bireysel nefsler

Invisible World: Goriinmeyen diinya.

I

illumination: aydinlanis.
imagination: hayal giicii.
intellect: akil.
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K

Kelifolt: Kotiiliik, giinih, onlarin kisilestirilmis hélleri, cinler.

L

Living creatures: Canli yaratiklar.
Logos: Memra, Akil, Kelam, Kelime.
Lower soul: Asag: nefs. Nefesh.

M

Mandaean: Irak ve Iran’daki bir gnostik mezhep.

Mayim: Su (Water)

Meekness: Algak gonillilik

Mem: Su (Water); sessizlik (mute).

Messianic Consciousness: Mesih bilinci. Rabbi Zera’nin dedigi gibi,
“Mesih bilincini kazanmak i¢in gerekli olan Farkindalik diizeyine erig-
mek i¢in, burada ve simdide olmak zorundayiz. (“We must be present
in the here and now to reach a level of Awareness necessarry to attain
Messianic Consciousness).

Mishnah: ‘S6zel Torah’ (‘Oral Torah’) denilen Yahidi s6zel geleneginin
yaziya gecirildigi ilk major ¢alismadir. Uzerine Rabbinik yorumlar yapil-
mustir. Altt pargadan olusur: 1. Zerraim (Seeds, Tohumlar); 2. Moed (Fes-
tival, Bayramlar); 3. Nashim (Women, Kadinlar); 4. Nezihin (Damages,
Tahribatlar); 5. Kodashim (Holythings, Kutsal Seyler); 6. Tohorot (Puri-
ties, Ariniglar).

Moses Nahmanides: 1194 yilinda Ispanya'da dogdu, 1270 yilinda Fi-
listin’de 6ldii. Orta Cag Yahtdileri arasinda en bityiik mistik teolog idi.
Maisa’nin Bes Kitibs: 1. Genesis (Yaradilig), 2. Exodus (Cikis), 3. Le-
viticus (Levililer), 4. Numbers (Sayilar), 5. Deuteronomy, (Tesniye).
Mute: Sessiz harf.

N

Nefesh: Insin nefsinin en asag diizeyidir. Bedene bagli i¢giidiileri de
kapsar. Abelson’da nefesh, Yesod (Foundation, Temel) Sefiras’'ndan kay-
naklanir. Zobar i¢inde nefsin bu asag: diizeyi ‘diiny i¢inde kirli eylem-
lerle yasayanlar’ olarak tanimlanur. .

Neshamah: Akli unsurun (rational element) bulundugu insin nefsinin
en iist diizeyidir. Higher self ya da nefsin en yiiksek diizeyidir. Abelson'da
Neshamabh, Bilgelik (Wisdom) Sefirasi’'ndan kaynaklaniyor.
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O

Oversoul: Evrensel Nefs; Overmind; Universal Soul. Sinirsiz Kay-
nak’tir. Neshamah’in evidir. Evrensel Nefs ile ya da kendi Sinirsiz Kay-
nag ile birlegebilmek i¢in Neshamah geldigi yere tirmanmak zorundadir.
Orijinal olarak bir Evrensel Nefs vardir. Bir ayna gibi kirilarak kendini
bireysel berenlerin igine yerlestirir. Biitiin bireysel nefsler Evrensel
Nefs'in pargalaridur.

P

Palace of Love: Ask Sarayi

Panah: Dénmek (to turn); metanoya; Abelson’da Panah, zihinde orijinal
hile, fitri hile bir doniisiin gergeklesimidir. Panah’in bir diger anlam,
‘yiiziinii dénmek’tir: Yakub (Jacob) Tanrr'y1 yiiz yiize gérdii. (Jacob saw
God face to face). Ayrica ‘Presence’ sézciigii, Ibranice panah sozciigiinii
temsil eder.

Panim: Yiiz yiize (face to face).

Pentateuch: Misi’nin Bes Kitib1 (Genesis, Exodus, Leviticus, Num-
bers, Deuteronomy). Tora kelimesinden tiiremis olan Torah’ur.

Prince of the World: Diinyéinin prensi.

R

Rabbah: Talmud azizi Rabbi.

Reason: Akil.

Resha Hivra: Beyiz Kafa (White Head). ‘Beyaz’ biitiin renklerin kari-
stmidir, Tag Sefirast’ni isiret eder.

Richard Reitzenstein: “Poimandres” adl kitabin yazaridir.

Royal Throne: Soylu Taht.

Ruah: lyi ile kétiiniin ayirt edildigi insin nefsinin etik ve ahliksal dii-
zeyidir. Abelson’da Ruah, Tifereth (Giizellik, Beauty) Sefirasi’'ndan kay-
naklanir.

S

Samuel Ben Meir: Onikinci yiizyilin bityiik Rabbinik yorumcusudur.
Secrecy: gizlilik.

Seven Double Letters: Beth, Gimel, Daleth, Kaph, Peh, Resh, Tau.
Shachan: I¢inde ikamet etmek anlamina gelir.

Shekinah: Shachan kelimesinden tiiretilmistir. Shekinah terimi Abel-
son’da ‘Rabbinik Metinlerde Tanr’nin I¢kinligi’ konusu ile baglantilidir.
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Genellikle Tanr’nin izzeti ya da Tanrr’nin gorkemi olarak kullanilir. She-
kinah ile ilgili diisiinceler, Eski Ahid’deki su pasajlar tizerine temellenir.
Ciksg (Exodus) bolimiinde goyle yazar: “Onlara benim i¢in kutsal bir yer
hazirlattr ki, aralarinda ikamet edeyim.” Sayzlar (Numbers) bélimiinde
soyle yazar: “Yasayacaginiz ilkenin topraklarini kirletmeyin, ¢iinkii Ben,
Rab, Isrielogullarinin arasinda ikamet edecegim.” Levililer (Leviticus)
bolimiinde yazdig: gibi “Ve ben tapinagimi aranizda kuracagim, ve
benim nefsim (soul) aranizdan ayrilmayacak ve ben aranizda yiiriiyece-
gim ve sizin Tanriniz olacagim ve siz de benim halkim olacaksiniz.”
Shekinah ve Yahweh: Darrell Bock, “Breaking The Da Vinci Code” adl1
kitabinda soyle yazmaktadir: “Shekinah, Tanr’'nin izzetine ya da gorke-
mine gonderme yapan bir terimdir. Shekinah teriminin, Tanr’'nin ad1
olan Yahweh ile bir ¢ift olusturdugunu, dolayisiyla da eril olan Yahweh’in
ve disil olan Shekinah’in birbirlerinin tamamlayicilar: olarak, Tanrr'nin
iki yani olarak var olduklarini séyleyen fikir, basit bir uydurmadir.”
Shin: ates (fire), sibilant.

silence: sessizlik.

Sin: Giinah.

Soul: Insinin nefsi. Abelson’da nefs ii¢ parcadan olusuyor: Nefesh,
Ruah, Neshamah. Cooper’da bunlara Hayah ve Yehidah eklenir. Nefs,
bedeni riihsal ve entelektiiel olarak besler. Neoplatonizm, Zohar’a ev-
renin Evrensel Zihni’'nden sudir eden nefs fikrini vermigtir.
Siileyman’in Bilgeligi: Apokripal metin.

Syncretism: Sinkretizm. Zitlarin birlesimi.

T

T. B. Berachoth: Bibil Talmudu’nun Berachoth risilesi.

T. B. Haggigah: Bibil Talmudu'nun Haggigah risalesi.

T. B. Ketuboth: Bibil Talmudu’nun Ketuboth rislesi.

T. B. Kiddushin: Bibil Talmudu’nun Kiddushin risilesi.

T. B. Megillah: Babil Talmudu’'nun Megillah risélesi.

T. B. Nedarim: Bibil Talmudu’nun Nedarim risilesi.

T. B. Pesabim: Bibil Talmudw’nun Pesahim risilesi.

T. B. Sabbath: Bibil Talmudu’nun Sabbath risilesi.

T. B. Sanbedrin: Bibil Talmudu’nun Sanhedrin risilesi.

T. B. Sotab: Babil Talmudu’nun Sotah risilesi.

T. B. Yebamotbh: Babil Talmudu’nun Yebamoth risilesi.
Talmud: Sifahi Yasalar (Oral Law) anlamina gelen Mishnah iginde a¢ik-
lanan yorumlarin biriktirilisi ile olugturulmus bir ¢aligmadir.
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Talmudic Literature: 1. Mishnah, 2. Tosefta, 3. Jerusalem Talmud, 4.
Babylonian Talmud, 5. Minor tractates (Kiigiik Risaleler)

Tanalch: Toraht (Masa’nin Bes Kitibr, Five Books of Moses), Neviim’i
(Peygamberler, Prophets) ve Ketuvim’i (Kutsal Yazilari, Holy Writings)
kapsar.

Targum: Eski Ahid tizerine Aramice yorumlardan olusur.

Tewelve Simple Letters: Heh, Vav, Zain, Chet, Tet, Yod, Lamed,
Nun, Samekh, Ayin, Taaddi, Qof.

Thauma: Hirika (wonder).

Thaumatourgos: Hirikalar yapmak (wonder working).
Thaumaturgical: Harikalar yapmak ile ilgili.

The first manifestation of the Divine: Tanrisal Olan’in ilk zuhiru
anlamina gelir. Tanrisal Olan’in ilk zuhtiru, Hegel’in saf viictid veya mev-
ctd fikridir, Tanr’nin distincesi ve aklidir.

Three Mother Letters: Shin, Aleph, Mem.

Tifereth: Giizellik (Beauty) Sefirasidir, altinc Sefiradir. Abelson’da
Ruah buradan kaynaklanur.

Torah: Tora kelimesinden tiiretilmistir. Masa’nin Bes Kitédb1 olan Ge-
nesis, Exodus, Leviticus, Numbers, Deuteronomy i¢indeki aktiiel do-
kiimanlara igiret eder.

Tosefta: Mishnah’a ekler seklinde hazirlanan yazilardir.

Traktates: Risile; Masekhot.

Transcendent Godhead: Askin Tanrilik. Agskin Zit.

U

Union: Birlik; 7tdabak’. Tanr hizmeti sevgi ile yapildiginda, nefsi kendi
orijinal kaynag ile birlik haline getirir.

\%

Vacant: bos, ifidesiz.

Y

Yahweh: Isriel’in Tanrist’nin Adrdir. ‘Ben Olan Ben’, Tanrisal Ad Yah-
weh’e ickindir.

Yetzirah: Sifi terminolojisinde Melckut Alemi; Olusum (Formation).
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Yorede Merkababh, 39

Yiiksek Melekler (Higher Angels, Hayyot), 32
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Yiiksek Nefs (Higher soul), 106, 107, 11§
Yiiksek ve Kutsal Nefs, 109

Z

Zechariah, 83

Zenuim, 24, 36

Zihni Karigmiglarim Rebberi (Guide of t he Perplexed), 18, 24, 48

Zohar, 7,15, 74, 76, 78, 79, 81-95, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 103, 10§-114,
17





