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“Yildizlan vardir insanlann, ama birbirlerine benze-
mezler. Yolcular i¢in kilavuzdur bunlar; kimileri igin
yalnizca birer kiguk 1siktir, bilginler icin sorundur her
biri. Benim isadamima gére altin degerindedirler. Ama
tum bu yildizlann sesi sedasi ctkmaz. Senin dyle yildiz-
lann olacak ki kimseninkine benzemeyecek...

Geceleyin gokyuzune baktiginda, ben bunlardan bi-
rinde olacagim, bunlardan birinde gulecegim icin, san-
ki tum yildizlar guliayormus gibi gelecek sana. Giilme-
sini bilen yildizlann olacak.”

(A. de Saint-Exupéry, Kigik Prens,
XXVI, ¢ev. Y. Avung)
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ONSOZ

Bu kitap, icinde bulundugumuz buyik kultur ¢evresinin 6lumle
ilgili felsefi dusunusunun klasiklesmis temel metinlerini bir araya
getiren bir kaynak. Felsefe odakh bir ¢calisma. Eski ¢aglar boyunca
felsefe, siir, edebiyat ve din yazilar1 ¢ogunlukla birbirinden ayirt
edilmemis oldugundan, kitabin yaklasik yansina kadarki kisimlarin-
da bunlara hep birlikte yer verdim. Ancak son birkag asirlik dénem-
den derledigim metinler agirhikl olarak felsefe alanindan. Kitaptaki
metinleri, elden geldigince kronolojik bir sirayla sunmaya ¢alistim.
Bazen c¢esitli nedenlerden dolay1 onlar tam tarih sirasinda vermem
mumkin olmadi, ama yine de ¢ok buyuk bir oranda kronolojik si-
ray1 bozmadim. Kitabin giris kisminda, sectigim yazilan kisacik da
olsa sirasiyla 6zetlemeye, onlarin énemini ortaya koymaya ve dola-
yisiyla da onlarin neden bu derlemede yer aldiklarini gostermeye ca-
listim.

Metinlerin cogunun ¢evirisini ben yaptim. Alintiladigim diger ca-
lismalarin ayrintilarin ise ilgili dipnotlarda verdim. Yeni ¢agin siir
ve edebiyatina, kitabin genel yonelimi nedeniyle burada yer veremi-
yorum ne yazik ki. Keske imkan olsaydi ve onlar1 da bu derlemeye
katabilseydim. Ayni sekilde 6lum konusunun biyolojik ve tibbi bo-
yutlar1 da burada yer almiyor. Psikoloji alaninda ise sadece iki tane
yazara bagvurdum, zira bu da baskalarinin uzmanlhgna giriyor. O
alandan burada yararlandigim metinleriyse, genel bir felsefi mesele-
yi temellendirmeye calistiklar icin tercih ettim.

Bu kitabin olusumu, bu konuyla ilgili uzunca bir surredir yapti-
gin calismalara, ézellikle de Heidegger uzerine yaptigim inceleme-
lere dayaniyor. Benim i¢in bir tur kaynak taramasi niteligini tasiyor
bu yuzden. Bu stirecte Bahgesehir Universitesi'nde verdigim Varhk
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ve Olim derslerine devam eden dgrencilerimin dogrudan veya do-
layl katkilan oldu. Yine birkag yildir bu konu uzerine yaptigim ko-
nusma ve verdigim tebliglerden edindigim izlenimler de kitabin ice-
rigine sekil kazandirdi. Bu vesileyle ilgili herkese tesekkirlerimi su-
nuyorum.

Kitab1 yazarken oglum Mert sik sik yanima geldi ve belli ettir-
meden 6lim hakkinda sorular sordu. Olum hakkinda bir seylerin
yazilmasi ona tuhaf geliyordu besbelli. Olim halen tuhaf ve hayret
verici onun i¢in. Kimin icin degil ki... Levinas'm dedigi gibi, 6lim
yanit yoklugudur. Belki de onu en iyi agciklayan, Homeros'un su di-
zeleridir:

Insanlann soyu da yapraklarin soyu gibidir;
Ruzgar kimi zaman onlar yere sagar ve kimi zaman da
Bahar onlan yesil agaclann uzerinde filizlendirir.
Insanlarin soyu da béyledir iste: Bir taraftan filizlenir,
diger taraftan silinip gider.

(llyada, VI, 146-149, ¢ev. F. Kogak)

Bitti ama tamamlanmada...
— khé.
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OLUM KITABI



GIRIS

Unla heavy metal grubu Metallica, 1984 yilinda ikinci albamu-
nua ¢ikarmisti. Albumun ismi Ride the Lightning idi. Olaganustua bir
albamda. Oyle ki bu alanda yeni bir-gigir agmigti. Grup, bundan
sonra iki album ve bir EP ¢ikaracak ve nihayet 1991’de o meshur
“Siyah Album”le birlikte muzik dinyasim1 bambaska bir mertebe-
ye tasiyacakti.

Ride the Lightning'in icinde 6yle bir parca var ki, bu kitaba giris
yaparken onu kullanmamak elde degil. Bahsetmeye ¢alistigim parga,
albumde dérduncu sirada yer alan Fade to Black. Soyle diyor Metal-
lica bu pargada:

Oyle goraniiyor ki yasam solup gidecek
Her gin biraz daha uzahlasacak

Kendi icimde kayboluyorum

Hicbir seyin dnemi yok, hi¢ kimsenin de
Yasama irademi kaybetmisim

Verecek hicbir seyim kalmamis artik
Benim icin baska hicbir sey kalmamis
Sonun beni dzgiir birakisina ihtiyacim var.

Alistk oldugum gibi degil artik hichir sey
Icimdeki beni kaybetmisim ben

Oliumcul bir kayip, bu gercek olamaz
Hissettigim bu cehenneme dayanamiyorum artik
I¢imi bir bosluk kapltyor

Olamcil elem derecesinde

Karanlik artarak yutuyor safag

Bir zamanlar bendim bu, ama o artrh gitti.

Benden baghast beni kurtaramaz ve fakat artik ¢ok ge¢ «
Diistinemiyorum artik, diusinemiyorum buna neden halkisacagimu bile.

Din sanki hi¢ var olmamis gibi geliyor artik
Oliam olanca sicakhgryla karstliyor beni, bana sadece elveda demeh
hahyor.



Bu par¢anin ilk icra edilisinden yaklasik dért bin y1l 6nce, 6lam
veyasam konusunda derin bir karamsarliga dasmus bagka birisi, Su-
merler'in Uruk kenti huikamdan Gilgamis, benzer sozlerle serzenis-
te bulunuyordu:

Nasil bir seydir

Seni kapip gotiiren bu uyhu?
Karanliklara kangtin

Ve beni duymuyorsun artik? |[...)
Olmem mi gerek benim de?

Enhidu’ya benzemeyeceh miyim ben de?
Bir kaygi

Kemiriyor igimi!

Oliim korkusudur

Beni bozkirda kosturan!

Olum duasuncesi, bu konudaki ilk fikri metinlerinden biri olan
Gilgamis destanindan ¢agimizin dasunce ve sanat eserlerine kadar,
ornegin Metallica'nm muzigine kadar yagamimiza damgasini vur-
mustur. Hatta iddia edilebilir ki, 6lam dusuncesi ya da 6lam korku-
su, insanin varolusunu sekillendiren ve onun élamu-asan dazen ve
duzenekler kurmasina neden olan en 6énemli tahrik mekanizmasidir.
Olam dusancesiyle kiyaslandiginda diger her sey soluk kalmakta,
yavas yavas siyaha donup kararmakta, parlaklik ve 1s1k ise 6lam du-
suncesinden hareketle insanin hem birey hem de topluluk olarak
kendisinin yarattig1 ve solukluk ve karanliga nur ve ziya getiren bir
hamlesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Iste bu kitap, bu dusunce hamlesinin klasiklesmis ana metinleri-
ni bir araya getirmektedir. Onsézde de belirtmeye cahstigim gibi, bu
metinler, i¢inde bulundugumuz biyuk kualtar cevresinin eserlerin-
den derlenip toplandi. Bana gore bu, logos'cu bir kualtar gevresidir.
Soézun, akhn, él¢utan ve argimantasyona dayah gelenek insasi, nak-
li, 1slahi, tadili ve cogu kere de tahribi ve yeniden insas1 semsiyesi al-
tindaki bu kaltar gevresi igerisinde asirlardir surup gelisen 6lum da-
suncesinin kaynaklar da, insan elinden ¢ikma diger eserler gibi (ar-
keolojik buluntular ve mimari yapilar bunlarin en 6nde gelenleri)
belirtik argamanlara ve ortak sembolizinalara dayahdir. Sanirim
hepsi de logostan beslenmekte olan bir gelenegin uranudur. Cagdas
yasantimizin en belirgin ozelligi ise, soz konusu logos'cu kokenleri-
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mizi idrak etmis olmamizdir bana gére. Ama logos'’cu gelenegi tah-
rip ve imha gerekli midir, hakikatin a¢ilim1 dekonstriksiyondan mu
gecer, ondan emin degilim.

Bu itibarla “Olam Kitabi”mn birinci bélamu, logos'cu gelenegin
belki de ilk yazil1 6rmegi olan Sabaka Tasi’yla bashyor. Milattan 6nce
sekizinci asirda yasadigl tahmin edilen Misir hukumdan $abaka'nin
anisina hazirlanan bir tas tizerine islenmis olan ve cevirisi burada ve-
rilen metinde, kokeni ok eskiye'dayanan bir yaratihis mitosu nakle-
dilmektedir. Cogu kere “Memphis Teolojisi” olarak da amlan bu an-
landa, Tanr Ptah, agzindan ¢ikan bir “so6z = logos” ile Tanrlar1 ve on-
lar araciligiyla her seyi yaratir: “Sonra, Atum’un suretinde (bir sey)
kalp olarak vicuda geldi ve dil olarak vucuda geldi. Ptah, kudretli
Yuce Bir'dir; Horus’'un Ptah oldugu bu kalple Thoth’un Ptah oldugu
bu dille [butan Tanrilara) hayat ve onlara ka’larim [canlarini] ver-
mistir. (Boylece) kalp ve dil, viicudun (diger) uzuvlarr uzerinde ha-
kimiyet kurdu ve onlara, arzu ettigi her seyi dusainmek ve emretmek
suretiyle kendisinin; Tanrilarin, insanlarin, hayvanlarn, sarangenle-
rin ve (diger) canhlarin vacut ve agizlarinda bulundugunu 6gretti.
[...] Sahiden de tanrisal dizenin tamami [Tanr’’'mn her séza], kalbin
dusundugu ve dilin emrettigi surette viicuda geldi.”

Tespit edebildigim kadariyla Tanri'nin s6z guciyle her seyi varh-
ga tasimasinin ilk 6rnegi bu metnin temsil ettigi gelenektir. Tevrat'in
ve sonrasindaki Tann anlayisinin da bu nakledilmis gelenegin de-
vamcisi oldugu tahmin edilmektedir.’

Bunun ardindan bu kitapta, Eski Misir’da 6lam duasuncesinin de-
fin ve obur dunya anlayisina nasil etki etmis oldugunu kisaca goste-
rebilmek bakimindan “Piramit Metinleri’ne ve “Misirin Oluler Ki-
tab1”na bakilmistir. Bunlarla ilgili olarak hem tarihi eserlerin hem de
bilimsel literataran ¢ok zengin oldugu hatirlanacak olursa, “Olam
Kitab1"nda verilen érneklerin bu konuyla ilgili sadece ¢ok kuguk bir
ozet niteligini tasidig1 kendiliginden anlasilacaktir.

Eski Misirdan sonra Mezopotamya'dan érnek olmasi bakimin-
dan “Gilgamis Destani”ni ele aldim. Bu destanin 6nemi nt kadar

1) Bu konuda ayrintih bir ¢ahisma igin 2004 yilinda Heidelberg Universitesi'nde hazir-
lanmis olan su doktora tezine basvurulabilir: Benedikt Rothohler, Neue Gedanken zum
Denkmal memphitischer Theologie, Dissertation an der Philosophischen Fakultat der
Universitat  Heidelberg, 2004  [http://archiv.ub.uni-heidelberg.de/volltextserver/
volltexte/2006/7030/pdf/DMT pdf].
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vurgulansa azdir. Son derece ileri diizeyde bir eksistensiyal kayg: ve
olum korkusunu (havfin) yansitan bu eserin bundan yaklasik 4000
yil 6nceki tarihlerde ortaya ¢ikmis oldugu dusunulirse, meselenin
dusuince tarihi igerisindeki baslangici demek olan Gilgarms Desta-
nr'nin isbu meselenin neredeyse butiin unsurlarim1 daha basta nere-
deyse kusursuz bicimde ve ustelik hayret verici bir dramatik sunum-
la ortaya koymus oldugu séylenebilir. Utanapisti'nin Gilgamig’a soy-
levi bunun en guzel 6rneklerinden biridiri: “Birdenbire/Hicbir sey
kalmaz geriye/Akarsuya karisan susineklerinden/Giinesi goren yuizler-
den!/Uyuyan da birdir/Olen de!/Asla cizilmedi/Oliim’tin sureti:/Yine de
ezelden beri/Tutsagidir onun, insanoglu!”

“Olum Kitab1”nin ikinci bélimu, kutsal kitaplara aynlmistir.
Iran, Hint ve Ortadogu kutsal kitaplarinin ilgili ayetlerinden yapu-
gun derlemede, cesitli tema farklihiklari hemen goze carpmakiadir:

Avesta'da dile gelen ikili dunya anlayisi icerisinde 6lim soyle an-
lagilmaktadir: “Bu iki ruhlar bir araya geldiklerinde yasam ve yasam-
degil yaraulmis. Hakikatsizligin yoldaslar1 ve koti insanlar en kotu
akil huzursuzlugunu yasayacaklar, fakat hakikatin yoldaslan ve iyi
insanlar en iyi akil huzuruna kavusacaklardir. Bu halleri ilelebet su-
recektir”

Oysa Upanisadlar’da 6lim, kurtulusa ermemis olan kisinin ruhu
icin yeniden bedenlenmenin bir gegis kapisi, kurtulusa ermis bir ruh
icinse mutlak bir'in icinde hemhal olusun imkamdir: “Ve fakat her
kim ki bedenle yogurulmus/Bu ucurumda Atman’i kesfedip onda uyamyr-
sa,/O her seye kadir olan olur, kainatin yaraticisi olur,/Diinya onun
olur, ¢linkii artik kendisi diinyadir”.

Ote yandan Israilogullarinin kutsal kitaplarinda (“Eski Antlas-
ma” ya da Tanakh'ta) 6lum, ilk insanin Tanr'nin buyruguna karsi
gelmesiyle ortaya ¢ikmistir: “Artik yasam agacina uzanip meyve al-
masina, yiyip 6lumsuz olmasina izin verilmemeli” Bu baglamda
olim, Tanr’'min kullan olan insanlar icin adeta bir cezadir. Zaten
Tanakh'taki pek ¢ok ayette Tanri'min, ceza araci olarak insanlar ara-
sina 6lumu saldig: ifade edilmektedir. Kitabitmizda bunlarin 6rnek-
lerini verdik. Ote yandan bu dunyadaki yasamin gegiciligi ve dnem-
sizligi uzerine olan ayetler, Tanakh’taki en carpic1 bolumler arasinda
sayllmaktadir. Eytp peygamberin ¢ektigi ¢ile ve buna eslik eden ser-
zenislerini ayrintil olarak alintiladim: “Denizin kaynaklarina vardin
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my, gezdin mi enginin diplerinde? Olum kapilar: sana gésterildi mi?
Gordun mu 6lum golgesinin kapilarim? Dunyanin genisligini kavra-
din m1? Anlat bana, butun bunlan biliyorsan. Isigin bulundugu ye-
rin yolu nerede? Ya karanlik, onun yeri neresi? Onlan yerlerine go-
turebilir misin? Evlerinin yolunu biliyor musun?”

Butun bu cileli dunyevi varolusa ragmen Tanakh'a gére inanan
insandan beklenen, Tanr'ya kosulsuz guiven ve teslimiyettir: “Rab
cobanimdir, eksigim olmaz. Beni yemyesil cayirlarda yatirir, sakin
sularin kiyisina goturur. I¢imi tazeler, adi ugruna bana dogru yollar-
da onculuk eder. Karanlik 6lum vadisinden ge¢sem bile, katulukten
korkmam. Ciinku sen benimlesin.”

Geleneksel 6lum anlayisini ters yuiz eden buyuk dusiince devrim-
lerinden birinin Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda (Yeni Ahit'te) ce-
reyan ettigini soylemek yanhs olmaz. Zira Hiristiyan inamsa gore,
Adem ve Havva'dan bu yana nakledilerek gelen 6lumcul gunah 1lsa
Mesil'in kendini insanlar icin kurban vermesi suretiyle ortadan kal-
dirmistir. Dolayistyla 6lum, Isa Mesih'in kendini kurban vermesi ve
ardindan dirilmesi tizerine hukmunu yitirmistir. Bu baglamda, Pav-
lus'un Korintliler'e Birinci Mektup'u son derece ilgi cekicidir: “Olam
bir insan aracihigiyla geldiginde gore, 6lumden dirilis de bir insan
araciligiyla gelir. Herkes nasil Adem’de 6luyorsa, herkes Mesih'te ya-
sama kavusacak. [...] Hepimiz 6lmeyecegiz; son borazan calininca
hepimiz bir anda, géz acip kapayana dek degistirilecegiz. Evet, bo-
razan ¢alinacak, o6luler curiimez olarak dirilecek, ve biz de degistiri-
lecegiz. Cunku bu ¢uruyen beden c¢urumezligi, bu élumla beden
olumsuzlagn giyinmelidir. Curuyen ve 6lumlu beden ¢urumezligi
ve slumsuzligu giyinince, ‘Olum yok edildi, zafer kazanildi!’ diye
yazilmis olan s6z yerine gelecek. Ey 6lum, zaferin nerede? Ey 6lum,
dikenin nerede?”

Kutsal kitaplarla ilgili bolimu, Kur'an-1 Kerim'den yaptigim
alintilarla tamamliyorum. Dunyevi yasamin bir sinav oldugunu ve
Allah'in rahmet ve hikmetine sahit olabilme imkam yarattig1 yo-
nundeki ayetler, 6limun kagimlmaz olarak gelecegini, insanlarin
dunyadaki goriinen ve gérunmez islerinden bizzat sorumlu tutula-
caklarim ve dirilis giinunde akibetleri hakkinda hukim verilecegi
bildirilmektedir: “Sizi topraktan yarattik, (6lumunuzle) sizi oraya
dondurecegiz ve sizi bir kere daha oradan cikaracagiz” (Ta-Ha 55).
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“Her nefis 6lumu tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser
ile de deniyoruz. Ancak bize donduruleceksiniz” (Enbiya 35). “O,
hanginizin daha guzel amel yapacagini sinamak i¢in 6limu ve ha-
yat1 yaratandir” (Miilk 2). “Yemin ederim safaga, geceye ve i¢inde
topladiklarina, dolunay halindeki aya ki, suphesiz siz halden hale
gececeksiniz. Boyleyken onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?”
(Insikak 20).

Eski Misir ve Mezopotamya, ardindan da kutsal kitaplarla ilgili
ilk iki bolimde, felsefi dusunus ile ilahi tefekkur arasindaki ayrim
henuz gelismemis, 6lumle ilgili dasunusun dile getirilisi ise olaga-
nustu bir uslup ve hikmetle cereyan etmistir. Kuskusuz ki bu konu-
da s6z konusu tarzda dusunup yazmak ¢ok cazip. Ancak felsefenin
logos’a yonelik olarak icra ediliyor olmakhigini ilk kez Eski¢ag Yunan
dusunurlerinde gordugumuzu soylersek yanilmis olmayiz. Bu ne-
denle “Olum Kitab1”’nin uguncu bélimu, Eskicag Yunan dusunirle-
rine aynlmustir.

Eskicag Yunan dusuncesinin ¢ok eski déonemlerini genellikle Ho-
meros’la baglatmak adettendir ve bu da ¢ok yanlis bir gelenek degil-
dir. Bu baglamda Homeros'un llyada Destam’'ndaki 6lumle ilgili di-
zeleri, dikkat cekicidir. Zira burada 6liim, Tanri¢a Hera'nin sdzleri-
ne gore Kader'in kaginilmaz icrasi olarak gorulmekte: “Kaderi ¢ok
onceden yazilmis fani bir insam1 kotu élumden kurtarmak mu isti-
yorsun?” Olum ile Uykunun kardesliginin vurgulandigi Home-
ros'taki 6lum anlayisinda, dunyevi yasamin gegiciligi ve fakat nesil-
lerin ve insanhgin devami vurgulanmaktadir: “Insanlarin soyu da
boyledir iste: Bir taraftan filizlenir, diger taraftan silinip gider”

Ote yandan Parmenides, varligin var, higligin hi¢ oldugu saviyla
varligin degismez mevcudiyetini ortaya atarak son derece 6nemli ve
asirlara damgasini vuran bir 6greti insa etmistir. O, uzun bir siir ola-
rak ifade ettigi ogretisinde bu anlayis: soyle 6zetlemektedir: “Nasil
yok olabilir var-olan éyleyse? Nasil dogabilir? Dogduysa var degil-
dir, ileride dogacaksa da 6yle. Boylece dogus sonmustur ve 6lum
yok olmustur” Gunluk hayatta gérulen ¢cokluk ve gelip gecicilik bi-
ze gore Oyledir, ama isin 6zune bakildiginda varhgin gorkemli var-
lanis1 s6z konusudur, baska bir sey degil. Felsefe tarihi bakimindan
bu gorus, son derece 6nemli ve etkili bir yaklasim olarak kalmaya
devam edecektir.



Dénemin bir baska felsefe cinar1 Herakleitos, déntusiim ve zithk-
larin birligi anlaminda yaklasmistir 6lume: “Olumsuzler 6lumly,
6lumluler 6lumsuz. Biri digerinin 6lumunu yasar, digeri de 6tekinin
yasamin olir”

Ote yandan Empedokles, her seyin bir karisimdan meydana gel-
digini, 6ltm ya da bozulma denilenin, ashnda s6z konusu karisimin
6gelerine ayrilmas: ve ardindan baska bir karisimda viicut bulmas:
oldugunu soéyleyecektir: “Kanisimdw yalniz ve karismislarin degisil-
mesi var-olan, ‘dogus’ insanlarin verdigi addir buna” Empedokles’in
bu yaklasimi, 6lum dustincesinin tarihi icerisinde pek ¢ok sekil ve
surette yeniden ve yeniden karsimiza gikacakur. Bir filozofun yap:-
tindan sadece birkag¢ fragmaninin kalmis olmas: olmasi, onun derin
fikirlerinin hicbir zaman nakledilemeyecegi anlamina gelmiyor de-
mek ki. Ayn1 durum, Pythagoras icin de gecerlidir mesela. Ancak
onunla ilgili elde herhangi bir birincil el kaynak bulunmadig icin,
“Olim Kitabi”na bu filozof ve okulunu dahil etmemeyi tercih ettim.

Eskicag Yunan dustincesi igerisinde belki de élumle ilgili en ¢ok
alintilanan dustnurlerden birisi de kuskusuz Epikuros’tur. Onun
Menoikeus’a yazdig1 mektubunu daha sonralan nakletmis olan Di-
ogenes Laertios, bunu yaparak 6lumsiiz bir 6lum dusincesini bize
kazandirmustir: “Oliam, bizim icin hicbir seydir; ¢unki biz varken
6lum yoktur; 6lum gelince de biz yokuz. Buna gére 6lim ne yasa-
yanlan ilgilendirir ne de 6luleri, ¢ciinki yasayanlar icin 6lum yoktur,
oluler ise zaten yoktur”

Eskicag Yunan dustincesinin abidevi dustiniiru Platon ise, Sokra-
tes'in savunmasi, hapishane konusmalar ve idamina giden siirecte-
ki konusmalarini diyaloglarina tasiyarak ruhun élumsizligu anlay:-
sinin en ciddi ve bir o kadar da dokunakli savunusunu yapmistir.
Ozellikle Phaidon isimli diyalogda yeniden bedenlenme dustncesine
de yer veren Platon, bu itibarla Upanisadlan ve Eski Misir 6lum du-
suncesini Pythagoras¢: bir ¢izgi uzerinde cagnstiriyor gibidir.

Platon'un 6grencisi ve kendi basina mustakil bir dusunce ¢inan
olan Aristoteles, ondan beklenen bir bilimsel tutumla élumun fizyo-
lojik olarak ne demek oldugunu ele almis (“Dogal 6lum iste bu be-
dendeki sicakligin bogulmasidir”), 6te yandan toplumsal acidan ba-
kildiginda 6lumiin ve élulerin nasil degerlendirilmesi gerektigini ir-
delemistir: “O halde acaba yasadig surece higbir insan1 mutlu sayma-
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yacak miy1z?” Bu anlamda yasamda mutlu olabilmek igin erdemli bir
yasam surdurmemiz gerektigini soyleyen Aristoteles, 6lum karsisin-
da yigitce durmak gerektiginin de altim1 ¢izmistir: “Yigit kisiler karsi
koymanin ve Slimiin guzel oldugu yerde yigitce davranirlar”

Aristoteles’le birlikte “Olim Kitab1”nin uctuncu bolumu de bit-
mis oluyor. Dérduncii bélum, Stoa felsefesi ve Eskicag Roma duisu-
nurleri uzerine. Aslinda bu baglik ayni iki seyin tekran gibidir de.
Zira derlememize dahil ettigimiz distnurlerin hepsi (Plutarkhos ha-
ri¢) Stoa felsefesinin temsilcileridir. Fakat burada hem bir akim be-
lirtme hem de donemlendirme geregini hissettim ve bu yuzden soz
konusu ikili baghg tercih ettim.

Lucretius'un didaktik ve bir o kadar da olaganustu siiri Varligin
Yapis1, maddeci bir anlayis1 ve Empedokles, Demokritos ve ézellik-
le de Epikuros’un izlerini tasiyan bir kansimcilik ve atomist gorisii
dile getirmektedir. Ruhun 6lumlu bir varlik oldugunu, ruh ile bede-
nin birbirinden ayrildiginda ikisinin de varliginin sona erdigini sa-
vunan Lucretius, sdyle demektedir: “Dokunamaz bile oliim, yoktur
bir anlami1 da,/Tinin 6zii oliimlii olduktan sonra” Ve daha sonra:
“Oliim kaldiriyor varhigimi, yakmak, yitkmak elinde/Bundan égreniyo-
ruz, oliimden korkmak gereksiz./Acit duymaz yasamayan, dogmanus gi-
bi oluruz,/Oliimlii yasamdan aywinca bizi 6limsiiz 6liim”

Ote yandan Seneca, 6lum diisiincesine yaptig1 katkilardan dolay:
cok ozel bir yere sahiptir. Felsefesini 6zellikle Lucilius'a yazdig
mektuplarda Stoaci ¢izgisi dogrultusunda gelistiren Seneca, 6lum ve
intihar konusunda son derece ¢arpic1 gorisler ortaya koymustur:
“Samiyoruz ki élum 6numuzdedir; oysa élumun buyuk bir kism
simdiden gecip gitmistir. Hayatimizin gerimizde kalan kismim 6lum
gecirmistir eline” Bagka bir yerde: “Olam var olmamakur. Bunun ne
oldugunu biliyorum aruik: benden sonra da, benden énce neydiyse,
o olacak” Insanin hayatina son verme konusundaki 6zgur secimi
uzerine: “Yasami koyup gitmeye hazirim ve daha ne kadar yasayaca-
gima 6nem vermedigim icin, hayattan zevk aliyorum” Bagka bir yer-
de: “Olumde her seyden ¢ok, yuregimizin sesini dinlemeliyiz. Onun
egilimi nereye ise, oraya gitmeli”

Romali dusunur, devlet adami ve yazar Cicero da benzer bir an-
layis ortaya koyacaktir. Onun o6zellikle Tusculum Tartismalan isimli
kitabinin birinci bélumunun tamami bu konu tzerine yurutilen bir
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diyalog seklindedir. $oyle diyecektir Cicero: “Bu duinyadan ayrilaca-
gimiz gun gelip catinca, sitkran duyarak, seving icinde boyun egelim
6lume, ya besbelli bize ayrilan ebedi istirahatgahimiza gidebilmemiz
ya da butun heyecanlardan ve sikintilardan kurtulabilmemiz i¢in bir
hapishaneden, zincirlerimizden kurtuldugumuzu dustnelim”

Hayatin gelip geciciligi ve 6lumiin kaginilmaz ve fakat dayaml-
maz hafifligini ele alanlar arasinda Roma Imparatoru Marcus Aure-
lius da yer almaktadir. Soyle diyecektir: “Insanlarin yasami nefes
ahp vermekten ibarettir. Nasil havayi icimize cekip sonra disan ve-
riyorsak yasamimiz da buna benzer. Once onu icimize geker sonra
geri veririz”

“Olam Kitab1”nin bu agamasinda, Plutarkhos’tan kisa bir alintiya
yer verdim. Ahint, onun Isis ve Osiris kitabindan. Bunu yapmamin
nedeni, Eskicag Roma’da 6zellikle Isis kultuntin yitkselmesi ve Eski
Misirdan gelen mistik-ezoterik 6gretilerin burada énemlice yer isgal
etmeye baslamasidir. Ornegin Osiris’'in yeniden dirilisi 6nemli bir
dusiince 6gesi olarak kabul ediliyordu.

Ote yandan Epiktetos, 6liumun bir kétilik olup olmadig konu-
sunda énemli fikirler ortaya koymustur. Ozellikle ginumiizin felse-
fi tartismalar icerisinde tam da bu konunun ¢ok yaygin bicimde tar-
tisthyor olmasi, Epiktetos'un goruslerini aynntih olarak ele almay:
gerektiriyordu. Olimu “huzin maskelerine” benzeten Epiktetos,
maskelerin ancak ¢ocuklari korkutabilecegini, 6lumun de bir tur
maske olmas sebebiyle ancak cocuk¢a dustinenlerin 6lumden korka-
caklarin soyler. Soyle diyecektir 6limiin kétulugii hakkinda: “Olum
eger bir kotulukse, insanlar hep birlikte ya da birer birer 6lstun, ne
farki var? Bedenle ruhun birbirlerinden ayrilmalan disinda nedir
6lum? Hicbir sey. Ve Grekler olup giderse, kapr kapanmis mu olur?
Sen dlmeyecek misin? Olecegim. Oyleyse neden sizlaniyorsun..?”

“Olum Kitab1”nmin bundan sonraki besinci bslimi, Ortacag'daki
olum dusuncesiyle ilgili. Hem Hiristiyan hem de Musliman dusu-
nurlerin bu konudaki géruslerini bir araya getirmemdeki amag, bu
donemdeki dustince aligverisinin yonlerini ortaya koyabilmekti de.

Augustinus'un dev eseri Paganlara Karst Tanr1 Devletine Dair'in (ki-
saca Tann Devletinin) on ugincu kitabinda, 6lim konusu, dogal ola-
rak Hiristiyani bir bakis acisiyla ele ahnmstir. Augustinus’a gore 6ltim,
gercek yasama acilan bir kapidir. Bu anlayisiyla Platon'un gérﬁs].erini
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anmimsatir. Ancak Augustinus’ta 6lum, gunahin bir cezasidir. Halbuki
Huristiyani bir 6lim, yani 1sa Mesih’te 6liim, yasama ulastinr. Bedenin
6lumu ile ruhun 6limu gibi bir ikili ayrima giden Augustinus, ruhun
6lumunu ikinci 6lum olarak ifade etmekte ve bunu Tanr’'mn ruhu
terk etmesi olarak ele almaktadir. Bu durumda, tam ve korkunc bir ce-
hennem azab: cekilecektir. Ote yandan Augustinus, kendisine 6zgu bir
kavram hassasiyetiyle 6lim, 6lmek ve 6lmus olmak tizerine ayrintih
bir ¢6ztimlemeyi de burada sunmaktadir: “Hayatimizin uzunlugu ne
olursa olsun, bu, émrimuzun batinunden eksiltilecektir ve geriye ka-
lan her gun biraz daha az bir vakit olacaktir. Dolayisiyla simdiki haya-
timiz, 6lum hedefine dogr kosulan bir yars gibidir — bu yansta hic
kimse mola alamaz veya biraz bile yavaslayamaz”

Augustinus’tan sonra alintilanan dusinurlerden Kindi ile Farabi,
olumun koétu bir sey olmadiginy, aksini distinenlerin, 6lim hakkin-
da bilgisiz olduklar icin boyle dusunduklerini ortaya koymaktadir-
lar. Ozellikle Farabi'nin Eski¢ag Yunan [elsefesinden ilham alarak
teorik ve pratik akil ayrnmina gitmesi ve aklin (bir bagka deyisle lo-
gos'un) “maddeden soyutlanmis oldugu i¢in beden 6ldikten sonra
da varligim” surdirdigunt savunmasi, gelenek naklinin boyutlar-
n1 rahathkla gozler 6niine serebilmektedir.

“Olim Kitabi"nin ilging ahintlarindan birisi de Ibn Sina’nin Oliim
Korkusundan Kurtulus baslikli risalesidir. Burada lbn Sina, yine bu-
yuk bir kavram hassasiyeti gostererek giristigi ¢oziimlemesinde
6lum korkusunun (kendi deyimiyle fi'l havf mine’l mevt), 6limiin ne
oldugunu bilmezlikten ileri geldigini savunacaktir. Onun bu korku
icin havf sdzcuguni kullanmasi, benim de Heidegger'in Varlik ve Za-
man kitabinin ¢evirisinde Almanca’daki Angst icin bu sézcugu tercih
etmeme neden olmustur.

Musltiiman dusintrler konusunu Yunus Emre’ye hakh olarak ge-
nis bir yer ayirdiktan sonra (Yunus Divan'inda 6lum konusu ¢ok ge-
nis bir yer tutmaktadir, keske ondan daha ¢ok alint1 yapma imkanim
olsaydi), lbni’l Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rumi’den yaptigim
kisa alintilarla, Hiristiyan dustnurler konusunu ise Thomas Aqui-
nas, Nicolaus Cusanus ve Meister Eckhart'tan yaptigim yine kisa
alintilarla bitiriyorum.

“Olam Kitab1”n1in besinci bolumunden sonraki altinc1 bolamau,
“Ortagag’dan sonraki” 6lim dustncesini ele alan yazarlara aynl-
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mustir. Neden boyle bir bashk sectigime gelince: Dogrusu Orta-
¢ag'dan sonraki 6lum dusuncesini nasil donemlendirecegim konu-
sunda tereddutte kaldim. Bu nedenle kestirme bir yoldan “sonra-
s1” diyerek biraktim.

Ortacag sonrasi 6lam dusuncesi, son derece 6nemli birtakim ki-
rilmalan ve yeniden insalar1 bunyesinde barindirmaktadir. Hem 6lu-
mu ele alis minvalleri degismekte, hem de 6lumu yorumlama tarzla-
ninda kokten degisiklikler goralmektedir. Ornegin Pico della Miran-
dola’'nin “Evrende hicbir sey 6lmez veya helak olmaz” tezi, yepyeni,
bilimsellikten beslenen ve fakat ezoterik boyutlar1 da iceren bir ye-
niden baslangic iddias: gibidir. Ote yandan her ne kadar Huristiyan
ogretinin tamamen i¢inde yer alsa da Martin Luther'in “Her birimiz
olame ¢agirilmisiz ve hi¢ kimse baskasinin yerine 6lmeyecek” s6zu-
nun, on dokuzuncu ve yirminci yuzyil felsefesinde (6zellikle de Hei-
degger'in 6lum dusuncesinde) 6nemli yankilan olmustur.

Bu baglamda Giordano Bruno'nun Evrenin ve Diinyanin Sonsuz-
lugu Uzerine isimli kitab1 son derece énemli bir yere sahiptir. Mut-
lak batan ve bir'ligin, degismezligin ve sonlu-olmayisin kitab: olan
bu ¢alismasinda Bruno, netice itibariyle soyle demektedir: “Fakat
bunun varhginin ve 6zunun derinliklerini kavradikga, yani her-
hangi bir degisim i¢inde olmadigimiz1 idrak ettik¢e, sadece bizim
icin degil, sahih olan her t6z i¢in de 6lim diye bir seyin olmadig-
ni, hicbir seyin gercek anlamda yok olmadigini, aksine: her seyin
sonsuz uzay icinde akip gittigini ve sadece goranamunu degistir-
digini bilecektir”

Ote yandan René Descartes, 6lamu fiziksel boyutuyla ele almis ve
onu organizmanin harap olmasi agisindan degerlendirmistir. Orta-
cag sonras! mistiklerden Jakob Bohme, 6lumu hayatin kokua saymus,
ana Hiristiyani motif olan Isa Mesih sayesinde 6lamun ortadan kal-
dinlmis oldugu dusuncesi uzerinden ezoterik yorumlarda bulun-
mustur. Ayni temay1, Angelus Silesius takma adim kullanan Johan-
nes Scheffler de islemistir. Onun “Olam Kitab1” igin aktardigim ¢a-
lismasy, beyitler halinde kaleme aldig Kherubinik Seyyah'ur. Kheru-
bim, Tevrat'ta ad1 gecen koruyucu meleklerdir. Soyle diyecektit: “Sa-
dece oliim beni ozgiir kildigi icindir ki,/Her seyin en iyisinin 6liim oldu-
gunu séylilyorum” Ote yandan onun Neden ve Nicini Olmadan bas-
likh beyiti, cagdas felsefeciler tarafindan siklhikla alintilanmistr:
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“Guiliin neden ve nicini yoktur, actig i¢in acar,/Kendince biiytikliik tas-
lamaz, gordin mii beni, diye de kimseye sormaz”

Spinoza’ya gére 6lum, tizerinde en az dusunilmesi gereken bir me-
seledir. Ciinku aslolan bu dunyadaki yapip ettiklerimizin gercekligi-
dir: “Hur bir insan hicbir seyi 6limden daha az dusiinmez ve onun
bilgeligi 6lim hakkinda degil, hayat hakkinda derin bir dustncedir”

Gorulebildigi kadanyla, Ortacag sonras1 disuncenin ilk bir iki
yuzyihnda Hiristiyan gelenek ile yeni yonelimler arasindaki gerilim
kendini 6lum dusincesinin gelisimi bakimindan da belli etmekte-
dir. Ancak bu gerilimin asil olarak cereyan ettigi yer, tabii ki yeni
doga bilimleri ve bilimsel yontem sahasi olacaktir. Ama bu konunun
“Olam Kitab1”nda islenmesine firsat yoktur ne yazik ki.

Su iki 6rnek, bu gerilimi ¢ok ¢arpic1 bigcimde gésterebilmektedir
bize: Babasinin 6lumiinden sonra 17 Ekim 1651 tarihinde bay ve ba-
yan Périer'ye yazdig) bir mektupta Blaise Pascal, Hiristiyani gelenek
icinde kalmaya olanca gucuyle devam ederken (“6lim sahiden ve
fillen giinahin cezasidir”), Montaigne, unlu Denemeler’inde Lucreti-
us, Seneca ve Manilius’tan alintilarla destekledigi son derece devrim-
ci goruslerini ortaya koyabilmektedir: “Omrunizin her gunku isi,
6lum evini kurmaktir. Hayatin i¢inde iken 6lumun de icindesiniz;
cunku hayattan ¢ikinca ¢limden de ¢ikmis oluyorsunuz” Ve daha
sonra: “Bir gun yasadiysaniz, her seyi gérmus sayilirsimiz. Bir gin
butun gunlerin esidir. Bagka bir giinduiz, bagka bir gece yok ki. Ata-
larimzin gérdugn, torunlarimzin gérecegi hep bu gunes, bu ay, bu
yildizlar, bu duzendir”. Boylece bir bakima varoluscu [elsefeye giden
yolun kapis1 agilmis olur.

Benzer bir devrimci yaklagimi Jean-Jacques Rousseau’da gérmek-
teyiz. Onun Emile isimli kitabi, zaten bash basina bir devrim abide-
si niteligindedir. Rousseau’'nun bu kitapta élumle ilgili soyledigi,
6lumin dogal bir sey oldugu ve insanlarin bunu boéylece kabul et-
mesi gerektigidir. Ozellikle dogayla tam bir uyum icinde yasayanla-
rin 6lum karsisindaki dogalliklarinin esas alinmasi gerektigini ifade
eden Rousseau soyle demektedir: “Insan dogal olarak surekli aci
cekmeyi bilir ve huzur icinde 6lur. Insan alcaltan ve agiz tadiyla 61-
mesine engel olanlar receteleriyle hekimler, 6gutleriyle filozoflar,
tesvikleriyle papazlardir” Ote yandan Emile’de bir dad: ile kiz ara-
sinda gecen hayali diyalog da son derece etkileyici ve 6nemlidir.
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Her ne kadar baz1 sebepler yuziinden Ludwig Feuerbach ismine
belirli bir bakis acisiyla yaklagilmaktaysa da onun Oliim ve Oliimsiiz-
litk Uzerine Diisiinceler isimli kitab, 6liim kavramini ve 6lumsuzlik
dusuincesini toptan reddetmesi ve bu ifadelerin bir hig ve batil oldu-
gunu savunmasl bakimindan hem buytk tepki toplamis ve hem de
6lum dusincesinin kendine yepyeni zeminler yaratabilmesini sagla-
yabilmistir. Séyle diyecektir Feuerbach: “Olimsuz bir yasam, bizati-
hi kendi icin var olan, kendi yazgisini, kendi amag ve kiymetini ken-
dinde bulan bir yasamdir. Olumsiiz bir yasam, icerigi dopdolu olan
bir yasamdir.” Feuerbach’a gére aslolan bu dunyadaki varolusumuz
ve onun igeriksel icras1 olduguna gore, 6lumstzlik 6liim sonrasi bir
nitelik degil 6lum 6ncesi bir varolustur. Bu dusunce, agik agik ifade
edilmemis de olsa, kendisinden sonra 6lim hakkinda dustanup tasi-
nanlara hep rehberlik edecektir.

Iste tam da bu noktada, neden sz konusu dénemdeki, yani 18.
ve 19. yuzyildaki pek ¢ok dusuniire “Olim Kitabi”nda yer vermedi-
gimi ortaya koymam gerekiyor. Oncelikle David Hume'un Intihar
Uzerine baslikli makalesini bu kitaba dahil etmedim, ¢iinka degerli
bir arkadasiinin hazirladigy ve ¢ok yakin bir tarihte yayimlanacak
olan Hume'la ilgili bir kitapta bu makale tumuyle yer alacak. Hu-
me'un intihan savunmasi ve bunun iyi bir sey oldugunu séylemesi,
doéneminin siki Kilise ve ahlak anlayis1 dikkate alinacak olursa hem
oldukca sasirtictyd: hem de bir devrim niteligindeydi.

Ote yandan Kant ve Hegel'den hicbir alintinin olmamas: dikkat
cekmis olmalidir. Kant'in élum dustncesine katkisinin maalesef
cok agirhkl olmadigini, Hegel'in ise genclik déneminde Hiristiya-
ni, ileri yaslarinda da mutlak idealizm cercevesinde higlik ve mut-
lak bir'lik bakimindan élimu degerlendirdigini soylemek belki de
yeterli gelecektir. Fichte'yi dahil etmek lazim gelebilirdi, ama onun
da demin Feuerbach veya birazdan ele alacagimiz Kierkegaard ka-
dar derinlikli bir katk: yapabildigini soylemek gii¢. Alman Roman-
tisizmi ve Sturm und Drang dusunur ve yazarlarini1 da katmadim.
Ayni sekilde Ingiliz ve Fransiz yazarlar da yer almiyor. Olaganus-
ti katkilar1 olan bu yazarlarin, eserlerini agirlikli olarak cesitli ede-
biyat tarleri araciligiyla sunmus olmalari, “Olim Kitabi”nin 6ns6-
zunde belirttigim nedenlerden dolay1 onlar1 bu kitaba dahil ede-
mememe neden oldu. ’
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Olum dustincesinin seyri icinde son derece 6zgun ve 6nemli bir
yere sahip olan bir bagka dusunur Séren Kierkegaard'dir. Onun Ha-
yali Vesileler Hakkinda U¢ Soyleviindeki “Bir Mezar Basinda” isimli
hayali s6ylevi ve onu takip eden ¢6zimlemesi, 6lumun kesinligi, ha-
tira ve hafiza, 6lumin égreticiligi gibi konular1 6n plana ¢ikarmasi
bakimindan ¢ok énemlidir. S6yle demektedir Kierkegaard: “Eger
6lumiin var oldugu kesinse, ki 6yledir; eger 6lumun hikmuyle her
sey bitiyorsa; eger bu konuda herhangi bir agiklamada bulunma isi-
ne 6lumun kendisinin asla karismadig1 dogruysa — o zaman is, ken-
dimizi anlamaktan geciyor demektir. Bu konuda géntlden bir anla-
y1s, 6lum gece ise yasam gunduzdur diyecektir. Eger geceleyin hic-
bir is yapilamiyorsa, o zaman isimizi gtinduzleyin yapacagiz. Goniil-
den olusun kisa ve fakat harekete gegirici ¢ighg, tpk: 6limiun kisa-
cik qighpg gibi, bize soyle sesleniyor: giin bugundur.”

Olum dusincesini, yasama iradesinden hareketle ele alan ve
boylece bu konuda yeni bir ¢igir acan Arthur Schopenhauer ol-
mustur. Olimden sonraki var olmama ile dogumdan 6nceki var ol-
mamay1 6zdes kabul eden Schopenhauer, zihnimizin yapisi dolayi-
siyla (burada Kantin etkisi gorulmektedir) bizim zaman ve 6lum
konularinda kendimize 6zgu bir anlayis gelistirdigimizi, ama bu-
nun konunun éziine isabet edemedigini belirtmektedir. Séyle di-
yecektir: “Zihin, ikincil bir fenomen olup beyinden kaynaklan-
maktadir; bu sebeple onunla birlikte baslamakta ve sona ermekte-
dir. Oysa irade, zamanin da ait oldugu butiin tezahurlerin gekirde-
giveva formudur, onun yegane kosuludur ve dolayisiyla hurdur ve
bu ncdenle de yok edilemezdir. Oyleyse slimle birlikte biling kay-
bolnuiktaysa da bilinci ortaya gikartan ve devamini saglayan sey
yok olmamaktadir: Yasam sona erse de onda kendini tezahur eden
yasanun ilkesi yok olmamaktadir.”

bizler ashinda birer maceraperestiz: dusunsel dunyanin macera-
pet 'sileri... Maceraya atilmak icin yerimizi yurdumuzu terk edip
v ;i ormanlarda mucadele etmemize gerek yok elbette. Belki de
e1 Uvik macera, dusunce aleminin ugsuz bucaksiz genisliginde
vol :hnaya ¢alismak, belirli bir giazergah ve menzil olmasa bile ma-
oot len maceraya atilmakur. Iste boyle birisidir Friedrich Nietzs-
«le Coun Iste Boyle Dedi Zerdiist isimli urpertici kitabinda, 6lum-
le 1.il soyledikleri bu maceranin kose taslarini vermektedir bize.
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Soyle diyecektir, yasam denilen hem fiili hem de dusunsel macera-
y1 can1 gonulden evetleyerek: “Olumuiniiz, insana ve yeryuzune bir
hakaret olmamali dostlarim: ben, bunu istiyorum ruhunuzun ba-
lindan. Olimunuzde tininizin ve erdeminizin korlar: parlamali ha-
la, tipk: yeryuzinu saran aksam kizillig: gibi: aksi takdirde sizin-
kisi, yanls bir 6lumdur.”

Cagdas olum dusuncesinin asil kaynaklar Heidegger, Sartre ve
Levinas'a gelmeden énce, “Olim Kitabi”"nda Georg Siminel'den iki
metne yer verdim. Yer yer Schopenhauer’in etkisi gérunen Oliimiin
Metafizigi Uzerine baslikli makalesinde Simmel, 6zellikie yasamin
icerigi uzerinde durmakta ve yasam iceriklerinin nasil ¢lum-asan
mana ve ahlak birikimlerine dénugstiguni ortaya koymaktadir. Bu
itibarla 6lum sayesinde kultur ve ahlak s6z konusu olabilmektedir:
“Oliime yaklagsmak icin tiketedurdugumuz yasamimiz aslinda on-
dan kagmak uizere harcanan bir yasamdir. Bizler, bir geminin uze-
rindeyken seyir istikametinin tersine dogru yuruyenlere benziyo-
ruz: gineye dogru yururken, ayaklarimizin bastigl zemin bizimle
birlikte kuzeye dogru tasmiyor.” Ve daha sonra: “Olim, yasam sii-
recini durdurup iptal ediyorsa da iceriklerinin anlam ve 6nemine
dokunamamaktadir.”

Cagdas olum dusuncesi igerisinde psikolojinin 6énemi buyuktar.
Her ne kadar “Olim Kitab1” psikoloji alanina girmeyecekse de bura-
da Freud mutlaka yer almaliydi. Bu nedenle onun Totem ve Tabu
isimli kitabindaki “Olaler Tabusu” konusunu ele almadan geceme-
dim. Aym sekilde “Oliim Kitab1”nin son metni olan Irvin Yalom'un
olum anksiyetesi hakkindaki agiklamalan da burada yer almak du-
rumundaydi. Yalom'un ¢alismasi, ayn1 zamanda iyi bir felsefi ozet
niteligini tasidig1 i¢in de 6lum dusuncesi konusunda ayrica degerli
bir katk: saglamaktadir.

Gagdas 6lum dusincesine olaganustu buyuk bir katkida bulunan
Martin Heidegger'in bu konudaki ¢ézumlemelerini kapsamh sekilde
“Olim Kitab1"na tasidim. Onun Varlik ve Zaman isimli .saheserinin
47, 48 ve 53'inct maddelerini oldugu gibi bu derlemeye aldim. Hei-
degger, burada fundamental ontolojik bir bakis agisiyla ek51sten51yal
bir 6lum anlayisina varmanin guzergahini gézler 6niine, sermekte-
dir. Kendi essiz ve bir o kadar da anlasilmasi zor uslubuyla vardigl
nokta sudur: “Eksistensiyal olarak tasarlanan sahih 6lume yonelik
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varligin karakterizasyonunu su sekilde 6zetlememiz mumkundur
artik: Ondeleme Dasein’a, herkes-benligindeki kaybolmuslugunu aciga
¢tkartarak onu, ilgilenici itina-gostermeklige birincil olarak dayan-
maksizin kendi olma imkaniyla kars: karstya getirir ki bu; tutkulu, her-
kesin vehimlerinden siyrilmus, fiili, kendinden emin ve kendini havfeden
oliime yonelik hiirriyet demektir.”

Heidegger'in Varlik ve Zaman'daki 6lum ¢6ziimlemesi, daha son-
ra Jean-Paul Sartre tarafindan Varlik ve Hiclik isimli kitabinda eles-
tiriye konu olacaktir. Bu suregte Sartre, 6lum dusuncesine ¢ok cid-
di ve onemli katkilarda bulunacakur. Soéyle diyecektir Sartre: “Nite-
kim 6lim higbir bigimde ve en azindan kendi-i¢in oldugu él¢ude, be-
nim varhgimin ontolojik yapisi degildir; kendi varlig1 i¢cinde 6lumla
olan baskasidir. Kendi-i¢in-varhkta 6lime hicbir yer yoktur; élumu
ne bekleyebilir, ne gerceklestirebilir, ne de ona dogru atihmda bulu-
nabilir; 6lum hi¢bir bicimde sonlulugunun temeli olmadig gibi, da-
ha genelde ne kokensel 6zgurliugun projesi olarak iceriden temellen-
dirilebilir, ne de kendi-icin tarafindan bir nitelik olarak disaridan
kabul edilebilir. O halde nedir 6lim? Olgusalligin ve baskasi-i¢in-
varligin belli bir vechesinden, yani veriden baska bir sey degildir.
Dogmus olmamiz sagmadir, 6lecek olmamiz sa¢gmadir; 6te yandan,
bu sa¢malik, varhigimin devamh yabancilasmasi olarak ortaya ¢ikar
— artik benim imkanim degil de bagskasinmki olan imkan.”

Olimu “varlig1 tepeden tirnaga sarsan bir delilik” olarak goren
Maurice Blanchot'nun Oteye Adim Yok Otesi isimli kitabi ile E. M.
Cioran'in Ciirtimenin Kitab: isimli calismasindan yaptigim alintilarla
devam ediyorum “Olum Kitabi”na. Burada Cioran soyle diyecektir:
“Fakat kendimizden gelen, kendimiz olan bir sey vardir; gorunmez,
ama icsel olarak teyit edilebilir bir gerceklik; her an kavranabilen ve
hicbir zaman kabullenmeye cesaret edilmeyen ve ancak tuketilme-
den 6nce giindeme gelen uygunsuz ve ezeli bir mevcudiyet: Olum-
dur bu, hakiki él¢ut odur...”

Emmanuel Lévinas, Oliim ve Zaman isimli kitabinda, 6lum uzeri-
ne ne biliyoruz, diye sormaktadir. Bu itibarla soyle demektedir:
“Olen birisinin yuzi maskeye dénusur. fade yok olur. Benim olma-
yan 6lumun deneyimi, birisinin 6lamunun ‘deneyimi’ olarak en ba-
sindan beri biyolojik streclerin 6tesindedir, birisi olarak benimle
baglantiya girer.” Bu baglamda Lévinas, modern dusincenin zine
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bir itiraz yukseltir: “Insanin sirr1 onun yénelimsel biling edimlerin-
de yatmaz. Insanin 6zu (esse) varlikta ayak direme veya ruhun egi-
limlerinde (conatus) degil, cikarlarindan vazgegmede ve elveda diye-
bilmesidir. Olim: zamanin siiresi tarafindan talep edildigi sekliyle
olumlualuk.”

“Olim Kitab1"na Turkiye'den de gagdas bir felsefeciyi dahil et-
mek istedim. Bu noktada Nermi Uygur'un Yasama Felsefesi isimli ki-
tab1 en uygun tercih gibi geldi bana. Onun 6lum konusundaki ¢6-
zumlemeleri, kendine has olaganustu Turkge sozcuk hassasiyetiyle
onemli bir katk: olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Soyle demektedir
Uygur: “Olum: yagamanin 6bur yiizi, yasamanin icte tasidig: saatli
bomba; yasamanin 6tesinde kiy1; yasamanin dugman kardesi. Yasa-
ma: 6lime akan 1irmak; 6lam denizinde bir adacik; 6lamun genislet-
tigi darhk; 6lamle yitirilen ya da kazanilan gerceklik.”

“Olim Kitabi”nda yer alan son ¢alisma, daha yukarida da belirt-
tigim gibi, Irvin Yalom’un Varoluscu Psikoterapi isimli kitabimn ilgi-
li bolamleridir. Olumaun fizikselliginin “insan: tahrip etse de 6lum
fikrinin onu korudugu” gorusu uzerine insa ettigi varolusgu psiko-
terapisini gelistirirken 6lam anksiyetesine aynntilh olarak yer veren
Yalom, bu baglamda son derece 6z ve fakat igerigi yogun bir 6zet de
sunmaktadir bize. Bu nedenle bu metni, kitabin sonuna yerlestirerek
bir tar sonsoz goérevini de gérmesini saglamaya calistim.

Ayrmtli bir kaynakgayla “Olam Kitab1”n1 bitiriyor ve fakat ko-
nunun dogasi geregi onu tamamla(ya)miyorum...
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ESKI MISIR VE MEZOPOTAMYA







SABAKA TASI”

“(1) Canli Horus: lki Ulke'ye bereket getiren; lki Tanrica: lki Ul-
ke’ye bereket getiren; altin Horus’u: lki Ulke'ye bereket getiren; Yu-
kar1 ve Asag1 Misir Hakumdar:: Nefer;ka-Re; Re'nin oglu: Sa-[ba-
ka], Surlarmm-Guneyindeki-Ptah’in sevdigi, Re gibi ebediyen yasa-
yan. Hagmetmeaplar1 bu metnin yeni suretini hazirlatti, babas1 Sur-
larinin-Guneyindeki-Ptah'in evinde. Zira simdi hasmetmeaplar bu-
nu ceddinin hazirlamis oldugu (bir sey) olarak buldu, fakat kurtlar
delik desik etmisti onu. Bagindan sonuna kadar taninmaz haldeydi.
Sonra [hagmetmeaplari] onun yeni suretini hazirlatt1 (ve simdi) o,
daha o6nceki halinden ¢ok daha iyi durumda. Béylece ad1 hep anilsin
ve hatirasi, babasi Surlarinin-Guneyindeki-Ptah’in evinde sonsuza
dek canh kalsin diye. Re’nin oglu: [Sa-ba-ka], babasi Ptah-tenen i¢in
yaptiklarindan dolay: ebedi hayata kavusabilsin diye...

(7) Dokuzlar** onun [Yer Tanrsi Geb'in] ¢evresinde toplandi. Ve
o Horus ve Seth hakkinda hukam verdi. O, onlarin (daha fazla) mu-
nakasa etmelerine engel oldu. Ve Seth'i, (dogdugu) yer olan Su'da, Yu-
kan Misir Ulkesinin Yukari Misir Hokamdan yapti. Sonra Geb, Ho-
rus'u, babasi [Osiris'in] boguldugu yer olan Pezset-Tavi'de Asag1 Mi-
sir Ulkesinin Asag1 Misir Hakiimdan yapti. Boylece Horus bir yerde,
Seth bagka bir yerde durdu ve onlar 1ki Ulke konusunda baristilar...

(10) Geb, Seth’e dedi ki: ‘Dogdugun yere git.’ Seth — Yukan Misir.

Geb, Horus’a dedi ki: ‘Babanin boguldugu yere git. Horus — Asa-
g1 Misir.

Geb, Horus ve Seth’e dedi ki: ‘Hakkinizda hukum verdim.’ Asag:
ve Yukar1 Misir.

(Amasonra) Geb’in kalbine bir sikint1 ¢éreklendi, ¢inkt Horus’'un
pay1 Seth'inkiyle (sadece) esit idi. Bunun uzerine Geb, kendi (butin)
mulkuna [dunyay1] Horus’a birakty, yani oglunun ogluna, ilk dggani-
na... (Boylece) Horus, (butun) ulkeye sahip oldu. Boylece bu ulke bir-

*) James B. Pritchard (der.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, 2.
Basim, Princeton University Press, Princeton: 1955, s. 4-6 [ceviri bana aittir — kho]. .
**) Dokuz butyitk Tanr’’'min olusturdugu Tanrilar heyeti: Re-Atum, Su, Te[nut, Geb, Nut,
Osiris, lsis, Seth ve Nephthys. (¢.n.)
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lige kavustu ve buyuk bir adla anihir oldu: ‘Ta-tenen [= ytikselen top-
raklar = Ptah], Surlarinin-Guneyindeki, Ebediyetin Efendisi’ ki Bu-
ytk Sihirli Kadin [Yukar1 ve Asagi Misir'in taci] basinin uzerinde yuk-
seldi. Boylece Horus, Yukar1 ve Asag1 Misir Haikumdan olarak ortaya
¢ikt ve Sur vilayetinde [Memphis = Beyaz Sur] 1ki Ulke'yi birlige ka-
vusturdu, 1ki Ulke'nin birlige kavustugu yerde.

(15c) Vaki oldu ki, kamus ile papiras, Ptah’'m Evi'nin iki buyak
cift kapisi olarak tesis edildi. Yani Horus ile Seth — barismuslar ve bir-
lik saglamglardi. Boylece onlar, muittefik oldular ve aralarindaki mu-
cadele sona erdi, eristikleri yerde; Ptah’in Evi'nde, Yukar: ve Asag
Misir'in tartildign “lki Ulke’nin Dengesi’nde birlige kavusmuslardi...

(48) Ptah olarak vucuda gelen Tanrnlar sunlar:

Ptah, Buyuk Taht'ta oturan...;

Ptah-Nun, Atum'u [halik Tanrr’y1, alemi, tamlugi] doguran baba;

Ptah-Naunet, Atum’u doguran anne;

Buyuk Ptah, yani Dokuzlar'in kalbi ve dili;

[Ptah] Tannlan doguran;

(53) Sonra, Atum’un suretinde (bir sey) kalp olarak vicuda gel-
di ve dil olarak viucuda geldi. Ptah, kudretli Yuce Bir'dir; Horus’'un
Ptah oldugu bu kalple ve Thoth’un Ptah oldugu bu dille [butin Tan-
rilara] hayat ve onlara ka’larim [canlarini] vermistir.

(Boylece) kalp ve dil, vacudun (diger) uzuvlar uzerinde hakimi-
yet kurdu ve onlara, arzu ettigi her seyi diasinmek ve emretmek su-
retiyle kendisinin; Tannlann, insanlarin, hayvanlarin, surungenle-
rin ve (diger) canhlarin vicut ve agizlarinda bulundugunu 6gretti.

(55) Onun Dokuzlan, onun huzurunda dis ve dudak (suretinde)
bulunur. Bu, Atum’un menisi ve ellerine (tekabiil eder). Ote yandan
Atum'un Dokuzlan, onun menisi ve parmaklariyla vicuda geldi.
(Ptah’'m) Dokuzlari ise bu agzin dis ve dudaklandir; onlar her seyin is-
mini beyan etmigsler ve buradan da [s6z ile yaratilmis olan ilk Tanrilar
olan] Su ve Tefnut husule gelmistir. Dokuzlara bigim verilisi boyledir.

Goz gorduklerini, kulak isittiklerini ve burun kokladiklarini kal-
be bildirir. Budur her tamamlanmis (kavramin) husule gelisine ne-
den olan. Dildir, kalbin ne dusinduguni beyan eden.

Boylelikle butun Tannlar sekle kavustu ve onun Dokuzlar tamam-
land1. Sahiden de tannsal diizenin tamami [Tanrr’nin her s6zu], kalbin
dusundugu ve dilin emrettigi surette viicuda geldi. Boylece bu sozle,
butan tedarik ve tagdiyeleri saglayan karuhlan husule geldi ve hemsut
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(kader] ruhlan tayin edildi. Hayirh isler yapanlara (adalet bahsedildi),
kotu isler yapanlara ise (adaletsizlik verildi). Boylece huzur sahibine
hayat, giinah sahibine ise 6lum verildi. Dolayisiyla butun islerin ve bu-
tun sanatlann, (aynica) kollarin faaliyetinin, bacaklann hareketinin,
her uzvun ¢cahsmasinin kalbin dustunerek dil ile beyan ettigi ve her se-
ye kiymetini bahsettigi (bu) emre uygun olarak yaratilmasi sagland.

Iste bu yuzden Ptah icin soyle denilir oldu: ‘Her seyi yaratan ve
Tanrlan vucuda getiren.’ O, sahiden de Tanrilan husule getiren Ta-
tenen'dir, ¢unku her sey ondan neget etmistir, (yani) tedarik ve tag-
diyeler, Tannlara yapilan sunular ve h.aylrll olan her sey. Boylece
onun kudretinin (diger) Tanrilardan daha buyuk oldugu kesfedilip
anlasilmis oldu. Ve Ptah, her seyi yarattiktan ve tanrisal duzeni
[Tanr’'nm her s6zunu] sagladiktan sonra huzura kavustu. Tanrilan
viicuda getirmis, kentleri kurmus, vilayetleri diizenlemis, Tanrilan
mabetlerine yerlestirmis, (60) sunularini belirlemis, mabetlerini te-
sis etmis ve bedenlerini kalpleri tatmin olacak sekilde yaratmist.
Boylece Tanrilar (her turli) agacin, (her turla) tasin, (her turlu) ca-
murun ve onun [Ptah’in yukselen asli kara olan viicudunun] her ye-
rinde negset eden diger seylerin icinde bedenlendiler ve sekle kavus-
tular. Iste butin Tannlar, kalanyla birlikte kendilerini onda topla-
dilar ve 1ki Ulke’nin Efendisi'nden raz1 ve onun seriki oldular.

Yasamin sahibi olan Ptah'in Evi'nde bulunan ve Tannlarin kalp-
lerini sad eden Yuce Taht [Ptah’in Memphis'teki mabedi], Tanr’’nin
ambaridir. Onunla ki Ulke'nin bekasi temin edilir, ¢ciinka Osiris o
suda bogulmus ve Isis ile Nephthys onu gérmuglerdir. Onlar ona
[Osiris’e] bakmuslar ve elem duymuslardir. Horus, Isis ve Nephtys’e
Osiris’i tutup bogulmamasini saglamalari icin defalarca emir vermis-
tir. (63) (Onlar) baslarim tam vaktinde ¢evirmislerdir. Ve onu boy-
lece karaya cekmiglerdir. Osiris, ebediyetin efendilerinin ihtisamiyla
esrarengiz kapilardan ge¢mis, ufukta parildamaya devam edenin
adimlarin takip edip, Re'nin mecraini izleyerek Buyuk Tahta var-
mustir. Diger maiyetle biraraya gelmis ve yillarin efendisi Ta-tenen
Ptah’in Tanrilanyla birlik olmustur.

Boylece Osiris, bu ulkenin kuzey tarafina vararak ‘Hakimin
Evi'nin ulkesine gelmistir. Oglu Horus, Yukar1 Misir Hikumdan ve
Asag) Misir Hikumdan olarak tezahur etti, babasi Osiris, kendisinin
onunde ve arkasinda bulunan diger Tannlarla birlikte onu [Ho-
rus’u] bagrina bast1.”
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PIRAMIT METINLERI

Oliimiin Fethedilisi*

(a)

“Ey, Hakamdar Unis [= Firavun Unis, MO 25. yy]. Olamu terk
etmis degilsin, sen yasam terk ettin! Canku artik sen, elinde asa,
Osiris’in tahtinda oturuyor ve canlilara emirler veriyorsun. Ve elin-
deki asay1 stkica tutarak sir dolu yerdekilere [6lulere] emirler veri-
yorsun. Kolun Atum, omuzlarin Atum, gébegin Atum, sirtin Atum,
arkan Atum, bacaklarin Atum ve yazan Anubistir [Olaler Tann-
si'dir]. Horus'un mubhitleri [Asag1 Misir] sana hizmet eder ve Seth'in
mubhitleri [Yukar1 Misir] sana hizmet eder.”

(b)

“Ey, Atum. Buradaki, senin kurtarip yasamasini sagladigin oglun
Osiris’tir. Onun yasadigy gibi Hakumdar Unis de yasamaktadir. O
olmedigi gibi Hakamdar Unis de 6lmemektedir. O yok olmadig: gi-
bi Hikumdar Unis de yok olmamaktadir. O yargilanmadig gibi Hu-
kamdar Unis de yargilanmamaktadir. Keza o yargiladigi gibi Ha-
kamdar Unis de yargilamaktadir...

Senin yedigin bir gozdur. Gébegin onunla sisti. Oglun Horus, ya-
sayasin diye onu [gozunu] sana feda etmisti. O, yasiyor — bu Hu-
kamdar Unis de yasiyor. O, 6lmuyor — Hiakamdar Unis de élmuyor.
O, yok olmuyor — Hukumdar Unis de yok olmuyor. O, yargilanini-
yor — Hukamdar Unis de yargillanmiyor. O, yargihyor — Haikamdar
Unis de yargiliyor.

Senin bedenin bu Hukumdar Unis’in bedeni. Tenin bu Hukam-
dar Unis’in teni. Kemiklerin bu Hukamdar Unis’in kemikleri. Go¢up
gittiginde bu Hukamdar Unis de gocup gidecektir. Bu Hakumdar
Unis gocup gittiginde sen de gocup gideceksin.”

*) James B. Pritchard (der.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, 2.
Basim, Princeton University Press, Princeton: 1955, s. 32-33 [¢eviri bana aittir — kho].
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Cennet Bahceleri*

“Re Takipgilerinin Gégiin Dogudaki Kapilarindan Giris Cikisi. Ben,
Dogudaki Ruhlar Bilenim.

Ben, Re’nin dogudan ¢ikageldigi orta kapiy: biliyorum. Onun gu-
neyinde, Re’nin meltemle birlikte yelken actig1 kha kuslannin havu-
zu var. Onun kuzeyinde, Re'nin kirek cekerek seyrettigi ro kusunun
sular1 yer aliyor. Ben, Tanr’'min Kayigrndaki savlanin muhafiziyim.
Ben, Re'nin Kayigrndaki yorulmaz kurek¢iyim.

Ben, Re'nin aralarindan cikageldigi. o iki firuze akagaci bilenim.
Bu iki agacin tohumlarini, Re'nin dogdugu dogudaki her kapiya Su
ekmisti.

Ben, Re’nin Sazligr'mi bilenim. Onun [sazhigin] ¢evresindeki du-
var madendendir. Oradaki arpanin boyu dért kol uzunlugundadir;
puskulleri bir kol, sap1 u¢ koldur. Oradaki bugdayin boyu yedi kol
uzunlugundadir; puskulleri iki kol, sap1 bes koldur. Onlarin hasadi-
m yapanlar, Dogudaki Ruhlarin tarafinda bulunan dokuz kol boyun-
daki Ufuk Sakinleri'dir.

Ben, Dogudaki Ruhlar1 Bilenim. Onlar; Har-Arkhti [Sabah-Ufkun-
dahi-Horus], Khurer (?] buzagist ve Sabah Yildizi'drr.”

Oliiniin Hos Baht1**

“Tanr’'mn Babasi Amon’un arpiyla meskeden muzaffer Nefer-ho-
tep soyle terennum etti:

Ey, siz guzide asiller [6luler], Hayatin Sahibi'nin Dokuzlar
[kabristan Tannlan],

lsitin, Tanr'mn Babasr'na dokulen methiyeleri,

Gizide asilin muessir ruhuna arz edilen harmetleri,

Simdi o artik ebecliyen yasayan bir Tanr oldugundan,

Batr'da yucelestiriliyor.

Onlar, istikbalimizin yadigar olsunlar,

Gun gelip de go¢ edecek olan herkes icin.

*) James B. Pritchard (der.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, 2.
Basnn, Princeton University Press, Princeton: 1955, s. 33 [¢eviri bana aittir — kho].

**) James B. Pritchard (der.), Ancicnt Near Eastern Texts Relating t o the Old Testament, 2.
Basim, Princeton University Press, Princeton: 1955, s. 33-34 [ceviri bana aittir - 1ho).
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Ben, kadim kabirlerde yer alan o sarkilar isittim,

Dunyadaki (hayat1) ytcelestiren,

Kabristani ise hor géren o sarkilari.

Acaba Ebediyet Ulkesi’ne bdyle bir sey neden reva goralayor —

Dehsetin bulunmadig1 dogru ve hakiki olan bu yere?

Kavgadan tiksinilir orada,

Ve orada hi¢ kimse baskasina kars tertip icinde degildir.

Oyle bir ulkedir ki burasi, hi¢ kimse birbirine dasman degildir —

Buradaki hisimlarimiz, zamanin ilk gananden itibaren huzur
icindedirler.

Varolacak olan herkes, milyonlar ve milyonlarcasi,

Herkes, gun gelecek buraya varacak.

Misir ulkesinde kalabilecek hi¢ kimse yoktur ki;

Hi¢ kimse yoktur ki senin yurduna varamasm.

Dunyada yaptiklarimizin suresi nedir?

Bir rayadir sanki o.

Ama oradakiler der ki: ‘Hosgeldin, saglam ve guvenilir bir yer
burasi!’

Batr'ya varanlara boyle derler.”
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MISIR'IN OLULER KITABI*

Dokuzuncu Tilstm
Oliiler Diyarimi Acan Tilsim

“Ey, muazzam iktidara sahip ko¢ —

Bak, iste seni gérmek icin geldim!

Yeralt1 dunyasinin kapisimi agtim ve babam Osiris’i gérdum,
Karanhig yok ettim, ogluyum ben onun, o beni sever.
Iste geldim, babam Osiris'i gormek icin,

Ki onu, Seth’in arzusu yaralamusti,

Ve o, babam Osiris’e karsi kotu seyler yapmusti.
Yerde ve gokteki butun yollar a¢tim,

Cunku ben, babas tarafindan sevilen ogulum.

Iste bak, ben asilim, purii pakim, tesis edilmisim.

Ey, butun Tanrlar, batun 6la ruhlar —

Bana yolumu agin,

Cunku ben, yukseldiginde Thot'um!” (s. 50-51)

Yirmi Uciincii Tilsim
Oliiler Diyarinda Oliiniin Agzim A¢an Tilsim

“Agzim Ptah tarafindan agilds,
Agzimin baglar kentimin Tanrisi tarafindan ¢ozuldu.

Simdi de Thot geldi,

Sihirlerle dolu ve donanmus olarak;

Agzimi1 baglamis olan Seth’in baglarim ¢ozdu.

Atum bana ellerimi geri verdi,

Onlar1 daha 6nce agzimin muhafizlan olarak tesis etmisti.
Bana agzim geri verildi,

Agzim Ptah tarafindan acild,

*) Erik Hornung, Das Totenbuch der Agypter, Patnos Verlag, Dusseldorf: 2004 [¢ceviri ba-
na aittir = kho).
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Madenden yapilmis keskisiyle acti,
Tanrnlarin agzim da orada onunla agmust1.

Ben Sahmet-Uto’yum,

Gogun Bat1 tarafinda taht kurdum.

Ben buyuk disi Orion'um,

Heliopolis'in muktedirlerinin orta yerindeki. [...]” (s. 86-87)

Yirmi Altinci Tilsim
Oliiler Diyaninda Oliiye Kalbinin Geri Verilmesi I¢cin Tilsim

“Kalpler Evi'ndeki kalbim bana aittir,

Kalpler Evi'ndeki kalbim bana aittir.

Kalbim bana aittir, i¢cimde istirahat etmektedir.
Osiris’in sunagindaki ekmeklerden yemedim,
Oluler muhitinin bu Dogu tarafinda yer alan.

Bir cucet kagnisi seyrediyor nehir asagiya,
Bir baskasi yukariya dogru seyrediyor;
Ama ben, senin bulundugun cucet kagnisina binmedim.

Agzim bana aittir, konusabilmek igin,
Bacaklarim bana aittir, yuruyebilmek i¢in.
1ki kolum da bana aittir, dismanlarimi devirebilmek i¢in.

Gognn kapisinin her iki kanadi benim i¢in agilds,
Ve Tanrilarin Hakani1 Geb, benim icin ¢enesini agtu.
Kapali olan goézlerimi o benim igin agt,

Kaskati olan bacaklarimi o benim i¢in actu.

Anubis, beni tasiyabilmeleri i¢in dizlerimi sabitledi,
Ve Tanriga Sahmet, bana dolasma izni verdi.

Gokteyim artik,

Ama emirlerim, Memphis’te yerine getiriliyor.

Kalbim sayesinde bilgi sahibiyim,

Kalbim sayesinde kudret sahibiyim.

Her iki kolum uzerinde kudret sahibiyim,

Her iki bacagim uzerinde kudret sahibiyim,

Benim ka'imin arzulayip yaptiklar: uzerinde kudret sahibiyim.
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Kam ve bedenim, Batr'nin Kapilan’nin disinda birakilmasin,
Ki boylece ben huzur iginde gireyim ve huzur i¢inde ¢ikayim.”
(s. 89-90)

Elli Besinci Tilsim
Oliiler Diyarinda Oliiye Nefesini Veren Tilsun

“Cakallarin Cakali’yim.

Ben Su’yum, ‘Parildayan’dan nefés getiren,
Gogun siminna kadar, dunyanin sinirina kadar,
Kusun ugtugu yerlerin (?) simirina kadar.
Terki diyar edene nefes verilmistir.” (s. 126)

Yetmis Ikind Tilsim
Nur Iginde Cikip Gitmek ve Oliler Diyarint A¢mak I¢in Tilsim

“Selam size, gunah nedir bilmeyen ka’larin efendileri,
Ebediyete kadar varolan, sonsuz sureli sizler!

Sizin yanimiza ¢ikip geldim, suretim puru pak oldu,
Sihir gugleriyle donattim kendimi

Ve sihir guglerim sinandi.

Dunyanin su ‘aggézlulerinden’ kurtann beni!

Adil olanlarin agzidir agzim, onunla konusurum,

Bana adak olarak verilen yemekler sizin huzurunuzda sunulur.
Cunku ben sizi biliyorum,

Adlarimiz1 biliyorum ve o buyuk Tanrinin adim biliyorum,
Onun yuza hirmetine niziklarimiz veriliyor —

Tekem'dir onun ad.

O, gogun dogu ufkuna kadar gider,

Ve gogun bat1 ufkunda istirahat eder.

O, gocup gittiginde, ben de gogup giderim,

O, kalkip gittiginde, ben de kalkip giderim.

Ben, Samanyolu'ndan kovulmayacagim,

Higbir asi bana sahip olamayacak.

Kapilarimzdan uzak tutulmayacagim,

Ve sizler de kapilarimzi yuzame kapatmayacaksimz.
Cunku ekmegim Pe'dedir,
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Biram Dep'tedir,
Kollarimnin kaptiklariysa Tanr1 mabedindedir.

Babam Atum, verdi bana,

Ve dunyadaki meskenimi tesis etti bana,
Icindeki sayisiz dan ve arpay1 bahsetti,
Kendi oglum bana s6lenler hazirladi.

Bana bir 6l sunusu yapiniz -

Ekmek, bira, tutsi ve merhem,

Bir Tannnin rizkini sagladig1 iyi ve temiz seylerden,

Dilegim, her turlu surette ebediyete kadar hakiki bir mevcudiyettir.
Sazlik Diyarr'nda kayigimla bir asag: bir yukar seyrediyorum,
Kurbanliklar Diyari’'nda birlik oluyorum,

Cunku ben Ruti’yim.” (s. 152-153)

Yiiz Yirmi Besinci Tilsim
Eksiksiz Hakikat Odas’na Gelindiginde .Soylenmesi Gerekenlere
Hiskin Tisim

“Selam sana, En Buyuk Tanri, Eksiksiz Hakikat'in Efendisi!
Sana geldim, Efendim,
Caginlip getirildim, senin mukemmeligini gérmek igin.

Seni biliyorum ve adin1 da biliyorum,

Buradaki 42 Tanrinin da adim1 biliyorum,

Seninle Eksiksiz Hakikat Odasr’'nda bulunanlan,
Kotuluge teslim olmus olanlardan beslenenleri,
Onlarin kaniyla karinlarim doyuranlari,

Osiris'in huzurunda hesap verilecek olan o gunde.

Senin adin ‘1ki g6z kendi kiz1 olan Eksiksiz Hakikat'in
Efendisi’dir.

Sana geldim, sana adaleti getirdim

Ve haksizlig1 kovdum.

Insanlara kars: haksizlik etmedim,
Hayvanlara eziyet etmedim.
Dogru yerine egri isler yapmadim.
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Olmayan bir seyi bilmiyorum,
Ve kotu bir sey yapmadim.

Her gunun basinda is yukinua artirmadim,

Adim ‘Kayigin Merdiveni’ne ulastirilmadi.

Hicbir Tanriya hakaret etmedim.

Hicbir yetimin hakkini yemedim.

Tanrilarin mekruh kildiklarindan kagindim.
Hicbir hizmetciye efendisi 6nuinde iftira atmadim.

Kimseye 1stirap vermedim, kimseyi a¢ birakmadim,
Kimsenin goz yasi dokmesine neden olmadim.
Oldurmedim,

Ve 6ldurtmedim de;

Hi¢ kimseye zulum etmedim.

Mabetlerdeki kurbanlik yemekleri eksiltmedim ve Tannlarin
ekmeklerine dokunmadim;

Olilerin kurbanlk ekmeklerini ¢calmadim.

Kentimin Tanrisinin tertemiz mabedinde

Cinsel iligkide bulunmadim ve zina yapmadim.

Hacim ol¢ileriyle oynamadim,

Yuzey olculerini dusurmedim

Ve tarlalarda degisiklik yapmadim.

El tartilarimin agirhklanna higbir sey eklemedim
Ve kantarlarin sakuluyle oynamadim.

Bebegin agzindan sutunu ¢ekip almadim,
Sigirlan otlaklardan kovalamadim.

Tannlarn Batakhigi'ndaki kuslan yakalamadim
Ve onlarn géllerindeki baliklar tutmadim.
Mevsimi geldiginde tasan sular engellemedim,
Akan sularin éntine setler cekmedim,

Yanmas gereken atesleri sondurmedim.

Bayramlarda kurban kesmeyi unutmadim,
Mabedin mulkundeki sigirlar1 engellemedim,
Gegit resmi sirasinda Tanrinin 6nune ge¢cmedim.
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Para pakim, pura pakim,

Pura pakim, pura pakim!

Puru pakligim, Herakleopolis'teki Benu kusununki gibidir,

Cunku ben, herkese can veren Hayat Nefesinin Efendisi’'nin
burnuyum,

Heliopolis'teki Udjat Gézi'nun dolduruldugu o gun,

Peret mevsiminin ikinci ayinin son ganinde

Obur Danya'nin Efendisi'nin huzurunda.

Heliopolis'teki Udjat Gézu'nun doldurulmasini gordam.

Bu diyarda basima kétu bir sey gelemez,

Eksiksiz Hakikat Odasi’nda,

Cunku buradaki Tanrilarin adlarim biliyorum.

Ey, Heliopolis'ten ¢ikagelen Buyuk-Disari-Cikan:
Higbir haksizlik yapmadim.

Ey, Ceraha’dan gikagelen Alev-Sarmalayan:
Hirsizhk yapmadim.

Ey, Hermopolis'ten ¢ikagelen Gagah (Thot):
Muhteris olmadim.

Ey, cukurdan ¢ikagelen Golge-Yutucu:

Haksiz mulk edinmedim.

Ey, Rasetjau'dan ¢ikagelen Korkung-Surat:
Kimseyi 6ldarmedim.

Ey, gokten cikagelen Aslan-Cifti (Ruti):
Hacim o6l¢asuyle oynamadim.

Ey, Letopolis’ten gikagelen Gozleri-Bigak/Ates-Gibi-Olan:
Egri bir is yapmadim.

Ey, tersine ¢ikagelen Tutusmus-Olan:
Mabede ait hi¢bir seyi kendime almadim.

Ey, Herakleopolis'ten ¢ikagelen Kemik-Kincr:
Yalan s6z soylemedim.

Ey, Memphis'ten ¢ikagelen Cok-Alevli:
Yiyecek ¢almadim.

Ey, batidan ¢ikagelen Cukurda-lskan-Eden:
Ortalig1 velveleye vermedim.

Ey, Fajum’'dan ¢ikagelen Beyaz-Disli (timsah):
Saldirganlik yapmadim.

Ey, kurban yerinden ¢ikagelen Kan-Igici:
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Tanrnin sigirlarim 6ldurmedim.

Ey, Otuzlar Mahkemesi'nden gikagelen Bagirsak-Yiyici:
Ekinle karaborsacilik (?) yapmadim.

Ey, Eksiksiz Hakikat Mahalli'nden ¢ikagelen Hakikatin-Efendisi:
Istihkaklan suistimal etmedim.

Ey, Bubastis'ten ¢ikagelen Yuzunu-Baska-Yone-Cevirmis-Olan:
Hickimseyi gizlice dinlemedim.

Ey, Heliopolis'ten ¢ikagelen Parlak-Olan:
Dusunmeden konusmadim.

Ey, Busiris'ten ¢ikagelen Kotu-Yilan:

Sadece kendi millkim i¢in mucadele ettim.

Ey, kurban yerinden ¢ikagelen Vamemti-Yilan:
Baska bir adamin esiyle yatmadim.

Ey, Min'in Mabedi'nden ¢ikagelen Getirdigine-Bakan:
Zina yapmadim.

Ey, Imawdan ¢ikagelen Yaghlarin-En-Yucesi:

Hi¢ kimseye korku salmadim.

Ey, Ksois'ten ¢ikagelen Devirici:

Higbir zarar vermedim.

Ey, mabetten ¢ikagelen Muazzam-Sesli:

Hig o6fkeli olmadim.

Ey, Heka-anec vilayetinden ¢ikagelen Cocuk:

Hakh soze kulagimi kapamadim.

Ey, Vensi'den ¢ikagelen llan-Edici-Sesli:

Kavgaya neden olmadim.

Ey, Setit'ten cikagelen Basti:

Bagkasina goz kirpmadim.

Ey, kapali qukurdan gikagelen Ardina-Bakan:
Escinsel iliskide bulunmadim.

Ey, safak vaktinde ¢ikagelen Sicak-Ayakh:

lhmalkar olmadim.

Ey, ustu ortula olandan ¢ikagelen Ustu-Ortulu-Olan:
Bagkalariyla kavga etmedim.

Ey, Sais'ten ¢ikagelen Kurbanmi-Alan:

Siddet yanhsi olmadim.

Ey, Nedjefet'ten cikagelen Cok-Yuzlu:

Cabuk kizan biri olmadim.

33



Ey, Utjenet'ten cikagelen Itham-Eden:

Haddimi as1p bir Tanriya saldirmadim (?).

Ey, Siut'tan cikagelen Cift-Boynuz'un-Efendisi:

Basit bir sey yuzinden yaygara koparmadim.

Ey, Memphis'ten ¢ikagelen Nefertem:

Bir kabahatim yoktur, kétu bir sey yapmadim hig.
Ey, Busiris'ten ¢ikagelen Geriye-Bir-Sey-Birakmayan:
Hukumdara hakaret etmedim.

Ey, Antaiopolis'ten ¢ikagelen Kendi-lradesine-Gore-Davranan:
Kendimi suyun uizerine atmadim.

Ey, Urozean'dan cikagelen lhi:

Sesimi yukseltmedim.

Ey, mabedinden ¢ikagelen Halka-Emir-Vereén:
Hicbir Tanriya hakaret etmedim.

Ey, mabedinden ¢ikagelen Neheb-Nefret:
Koltuklarimi sisirmedim.

Ey, kendi cukurundan ¢ikagelen Nehebkau:
Seviyemin uizerine ¢ikmadim.

Ey, kendi ibadethanesinden ¢ikagelen Dikelmis-Yilan:
Elimdekileri asan beklentilerim olmadi.

Ey, olaler diyarindan ¢ikagelen Koluyla-Cekip-Alan:
Kentimin Tanrisin1 utandirmadim.

Selam size, ey Tanrilar!

Sizi biliyorum, adlariniz1 biliyorum.

Sizin kahriniza kurban gitmeyeyim,

Bendeki kotulugu cekip ¢ikarmayin

Maiyetinde bulundugunuz Tanrinin huzurunda.

Kabahatlerim 6éniinuze gelmesin,

Her Seyin Efendisinin huzurunda hakkimda iyi konusun.
Cunki bu diunyada hakki uyguladim,

Hicbir Tanriya hakaret etmedim,

Higbir kabahatim iktidardaki hukumdarin énune gelmedi.

Selam size, bu Eksiksiz Hakikat Odasr’'ndaki ey Tanrlar,
Vucutlarinda yalan yer almayan,
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Heliopolis'te sadece hakikatle var olan,

Horus'un Levhasi huzurunda sadece hakikatle beslenen (Tanrilar).
Buyuklerin i¢ organlanyla beslenen Baba’dan

Beni kurtarin

Su “Buyuk Imtihan” gununde!

Bakin, iste size geldim —

Kabahat veya su¢ yoktur bende,

Kotuluk yoktur bende, aleyhime bir, iddia yoktur,

Ve kendisine kotulugumun degdigi kimse yoktur.

Cunku ben hakikatle yasiyorum, hakikatle besleniyorum. [...]”
(s. 233-244)
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GILGAMIS DESTANI*

Yedinci Tablet
Enkidu’'nun Oliimii

“‘[Ben ki senin yaninda],

Bunca tehlikeye go[gus germistim)
Ha[tirla beni], dostu(m):
[Unut]ma ¢ektiklerimin higbirini!’
‘Dostum, (diyordu Gilgamus);

Cok kotu bir ruya gordu

Ve o ruyay: gérdugu gunden beri
[Guglerini] yitirdi!’

(Diyordu Gilgamis kendi kendine).
(Bu sirada) Enkidu yatagindaydr:
Birinci gun, [ikinci gun]
Kalkamiyordu yerinden.

[Daha beter] hastalandu.

Uguncu gun, dérdiunca gun
[Degisen bir sey olmadi].

Besinci gun, altinc1 gun, yedinci gun
<Degisen bir sey olmadi>.
Sekizinci gun, dokuzuncu gun,
[Onuncu gun] de gecti.

Sonra, Enkidu'nun hastahig
[(Daha da) agrlast].

On birinci ve on ikinci gin
[Degisen bir sey olmadi]

(Bunun uizerine) Enkidu
Yataginda [dogruldu],

Gilgamis’a seslenerek

*) Jean Bottéro, Gilgamis Destant — Olinel Istemcyen Biyik Insan, cev. Orhan Suda, Yapr
Kredi Yayinlan, Istanbul: 2005.
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[Soyle dedi (?)]:

‘Demek ki [ e

Yakarmam fayda etmedi dostum!

[Yardim etmisti bana]

Savasmaktan korktugumda.

Ama (o zaman) [yardimima kogsmus olan o]

[Beni terk etti simdi (?)]!

[Ve gene de (?)] sen ve ben

[Hi¢ ayrilmamaliydik birbirimizden]'.” (s. 147-148)

Sekizinci Tablet
Enkidu’nun Cenaze Toreni

“[...] Aglaym Enkidu'ya
Koyunlu-bozkirinizda

Bir ana ve baba olarak!

[Ben de]

Agliyorum sana Enkidu!
Dinleyin beni Uruk'un Yashlan!
[Dinle]yin beni

Gozyas1 dokiayorum

[Dostum] Enkidu igin,
(Inl]iyorum

Yas tutan bir kadin gibi!

(Ey Enkidu), yanimdaki baltamdn,
Ve kollarimin gicaydan!
Kilictin kimimda,

Yazame kalkandin.

(],

Bayramhk giysimdin
Payandasiydin sevinglerimin!
Zalim bir kader, birdenbire
Ay[ird1] benden seni!

[Ey Enkidu], ey gezgin Katinmn.
Ey ¢6lun Yabanesegi.

Bozkirin Panteri.

Birlikte

Tirmanmistik [Dag’al;
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Yakalayip [6ldurmustuk]
Gokyuzu-Bogasr'ni;

Yenmistik

[Sedir] Ormam’'nda Humbaba'y:.

Nasul bir seydir

[Senli kapip gotiuren bu uyku?
Karanhklara kanstin

Ve [beni] duymuyorsun artik!”

Ama (Enkidu)

Basini kaldirmiyordu (bile)!

Gilgamis kalbine koydu elini:
Durmustu!

(Bunun uzerine) bir yeni gelinmis gibi
Duvakla érttiu dostunun [yuzinu].
Dort donuyor[du gevresinde]

Bir kartal gibi,

Yav([rularim] yitirmis disi bir aslan gibi.
Sacin1 basim yoluyordu

Yirtip yere atiyordu

Ustundeki susla giysileri

Dehsete kapilmis gibi! [...]” (s. 152-160)

Dokuzuncu Tablet
Gilgamis Sonsuz Hayatin Pesinde

“Gilgams

Bozkirda

Ac1 gozyaslan dokuyordu
Dostu Enkidu igin:

‘Olmem mi gerek benim (de)?
Enkidu’ya benzemeyecek miyin ben de?
Bir kaygi

Kemiriyor i¢imi!

Olim korkusudur

Beni bozkirda kosturan!

lyisi mi

Gidip Utanapisti'yi,
UbarTutu'nun oglunu bulayim!’

38



[...]

[1kiz]-Daglar’[d]

(Bu) Dagn ad.

Doruklan

Gok kubbeye [degen]

Ve etekleri Cehennem’e ulasan,
[Dogan Gunes'in] koruyucusu
lkiz-Daglar’a vardi[ginda]
Insan-Akrepler

Nobet tutuyordu

Giris kapisinda:

Tayler urperticiydi

Goéranugleri,

Olum (yayihyordu) bedenlerinden.
Dehset verici Olaganustu-Pariltilan
Kapliyordu (bu) Daglar,

Dogan Gunes'i batmcaya kadar korumak igin
Duruyor(lard: orada)!

[...]

(Bunun uzerine) Erkek-Akrep

Agt1 agzim

Soyle dedi

Tannlar [ogluna] (?):

‘[Ni¢in astin]

(Bunca) uzun yolu?

[Nigin geldin]

Bizi bulmaya,

Asilmas (boylesine) gug

[Daglan] [asarak]?

Bilmek istiyorum

[Seyahatinin (?) sebeplerini].

‘... Bulmak [igin geldim (?)]
[Tannlarin] Yuce-Katr'na kabul edilmis,
[Sonsuz hayata (?) kavusmus]
Saygideger babam [Utanapisti'yi].
[Sorular sormak (?) istiyorum ona]
Olum’e ve Hayat’a dair.’

[...]
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‘(Madem ki boyle), durma git Gilgams
[ Ie!

(Gir ()]

lkiz-Daglar'in (igine)

[As ()]

Daglan tepleleri] [ ]!

[Adimlarin amaca (?)]

Sag salim [gotarsun seni] !

(Bu) Daglarin Buyuk-Kapisi
[Ardina kadar acik sana]!’
Gilgamis

[Duyunca bu (konusmayn)]

[Boyun egerek]

[Erkek-Akrep’in] dediklerine,
[Vurdu kendini]

Guneg'in yoluna. [...]” (s. 161-169)

Onuncu Tablet
Amaca Ulasma

“Deniz kiyisina yerlesmisti

Taverna[c1] Siduri.

[ I’'da oturuyordu

[l

Kuplu bir sehpa yapilmist1 ona

Bir de [bira ficis1].

Yizine pege Srtmusta

Ve [].

Gilgamis ayagini surityerek

[Ona dogru ilerledi (?)).

Bir posta burinmisti

Ve [ ],

Olaganustu bir sey varda

[Goriinusa]nde;

Ustelik bir kayg: ¢éreklenmisti [bagrina:
Cok uzaklardan gelmis bir yolcuya benziyordu.
[...]

[Tavernac soyle dedi)
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Gilgamig’a:

‘(Madem ki sen ¢6ldurdun]

[Orman’m] Bekgisi’ni

Sedir Ormam’nda yasayan

[(Bu) Humb]aba'yy,

Madem ki sen 6ldirdun aslanlar

Daglarin [gecitlerinde]

[Yendin] ve 6ldurdin Gok’ten inmis
Dev-Boga'y, ‘

O halde yanakla[rin niye ¢okik (boyle)?]
Yuzun niye sizgun boyle?’

[...]

[(Bunun uzerine), Gilgamig]

[Soyle dedi] T[avernacryal:

‘(Benimle birlikte bunca tehlikeye gogus germis)
[Can dostumu], —

[Benimle birlikte bunca tehlikeye gogiis germis)
[Can dostum Enkidu’yu],

[(Butiin) insanlarin kaginilmaz kaderi)
[Oliim yere ¢ald1]!

Alt gu[n yedi gece gozyas1 doktum onun igin]
[Ve raz1 olmadim gémiilmesine]

Ta ki [burnundan kurtguklar diasene] kadar.
[(Iste 0 zaman) 6limden korkmaya]

[Ve bozkirda basibos dolagmaya (bagladim))
Dostumun acisini [i¢ime gomerek]

[Basibos dolastim durdum bozkirda!] —
Dostumun acisini [i¢ime gomerek]

Basibos dolastim durdum [bozkirda]).

[Nasil olur da sus]arim?

Nasil olur da sessiz kalirim?

[Can dostum]

Balgik [oldu]! -

Enkidu, can dostum

[Balcik ol]du.

[(Ve) ben de onun gilbi

[(Bir daha) asla kendime gelmemek] uizere
Kara topraga karisacak degil miyim?’
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[Bunun tizerine Tavernaci, Gilgamis'a nasil Utanapisti’ye varacagi-
nin yolunu tarif eder. Uzun bir yolculuktan sonra Gilgamis, Utanapis-
ti’ye vanr...]

Gilgamis (gene) seslendi

Utanapi[sti'ye]:

‘Bari; (dedim kendi kendime) gidip bulayim

Herkesin dilindeki (bu) Uzaktaki-Utanapisti'yi.’

Bu yuzden, gitmedigim, dolasmadigim

Yer kalmads;

Astim

(En asilmaz) daglar,

Ve astim

Tum denizleri!

Unuttum

Nedir, dinlendirici uyku.

Bitkin [dastiim]

Uykusuzluktan

Kollarim sizim sizim sizliyor

Yorgunluktan!

Ve ne gecti elime butun bunlardan?

[...]

Ama [Kader (?)]

Rahat yuzi [gostermedi (2)] bana

Felaketlere sald1

Ben zavalliy1!’

Utanapisti soyle dedi

[Gilgamig'a]

‘Ey Gilgamis, nigin

[Abartiyorsun (?)] mutsuzlugu[nu]

Seni [tanrilar]

Tanri-insan cevherinden

[Yarattilar.]

Sana babanmis, ananms gibi

Davran/[dilar].

Ey Gilgamis

[Delirdin mi sen (?)]

(Tannlar) kendi Kurullarinda

Bir taht bagisladilar (?) sana [ ]!
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[..]

‘Ne [gec]ti eline

[Kendini] boylesine perisan etmekle?
(Eriyip bitersin]

Uziim tzam azalmekle.
K[as]larin sizim s1izim sizlar
Yorgunluktan,

Ve yakla[sirsin]

Ka¢rmlmaz sona!
Kamighktaki bir kamis gibi
Kinlacaktr insanhk!

Olam [ahp gétarar (?)]
Delikanhlarin en iyisini,
Geng kadinlarin en iyisini.
Olum,

Hi¢ kimsenin gormedigi,
Yaziana

Kims[e]nin fark etmedigi
[Se]sini

[Hi¢ kimsenin duymadig]
Zalim Olum

Yok eder insanlan!
Ebediyen var olacak

Evler insa ediyor muyuz?
Sonsuza dek gegerli
Sozlesmeler imzaliyor muyuz?
Ebediyen pay edilir mi

Bir miras?

Sonsuza dek surer gider mi
Kin?

Irmak tasar m1

Sonsuza dek?

Birclenbire

Hicbir sey kalmaz geriye
Akarsuya karisan susineklerinden (?)
Gunesi goren yazler(den)!
Uyuyan da birdir

Olen de!
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Asla ¢izilmedi

Olum’an sureti:

(Yine de) ezelden beri

Tutsagidir (?) (onun), insanoglu!
[ lden beri

[

Ve bir araya geldi

Yice-Tanrilar

Mammetum, Kader tanrigasi
Onlarla birlikte belirledi
Insanlarin akibetini.

Hayat da, 6lum de

(Bize) onlardan vergi.

Ama bilemeyiz

Ne zaman o6lecegimizi.” (s. 170-187)

On Birinci Tablet
Ihtiyarlari-Genglestiren-Bitki ve Faniligin Kabulii

“[...] (O sirada) karisi

Soyle dedi Uzaktaki-Utanapisti’ye:
‘Gilgamis, yorgun argin

Buraya kadar geldi.

Ona bir sey (vermeyecek) misin
Ulkesine dénerken?

(Bu sozler uzerine) Gilgamis
Bir sirik yardimiyla

Tekneyi yanastirdi kiyiya,

Ve Utanapisti

Soyle dedi ona:

‘Gilgamis, buraya kadar

Yorgun argin geldin:

Ne vereyim sana

Ulkene dénmek (azereyken?)
Bir sir agiklayacagim <sana>

Ve tannlarin bir [s1] rnm

(llet] ecegim:

Bir bitki (var ki)
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Kokleri Tekedikeni’nin koklerine benzer
Ve dikenleri Bogurtlen Cahsi'min(ki gibidir),
(Dokunanin) [ellerine bat]ar.

Ama onu ele gegirebilirsen

[(Uzun) émre kavusursun!]’

Bunun duyan Gilgamis

Derin bir {¢ukur (?)] kazd,
Ayaklarina agr taslar baglayip
Cukura indi.

Bitkiyi buldugu

[Denizin dibine] batirdi onu taslar,
Ve dikenleri ellerine batt1 bitkinin.
Ama Gilgamis

Bitkiyi koparmay1 basard.

Sonra, [ayaklarim)]

Agr taslardan kurtarda.

Deniz kiyiya att1 onu.

Ve Gilgamis soyle dedi

(1ki dunyay: birbirinden ayiran Olim Denizi'ndeki] Kayik¢i-Ur-
sanabi'ye:

‘Iste (6lum) korkusunu

Gideren bitki.

Onun sayesinde

Gengligine kavusabiliyor insan.
Agilh-Uruk’a gotarap

(Etkisini) deneyecegim orada,
[1htiyar birine] verecegim

Yesin diye.

(Cunku)

‘lhtiyarlari-genglestiren’

Bitkidir onun adu.

(Sonra) ben de yiyecegim ondan
Gengligime kavusmak icin!’

1ki yuz kilometre yurudikten sonra
Azik yediler

Bir u¢ yuz kilometre (daha) yurayup
Konakladilar.
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Ama serin bir golet

Goren Gilgamis

Atlad: suya

Ve bitkinin kokusunu alan

Bir yilan

[Giz]lice qikt1 (yuvasindan)

Ve bitkiyi kapar kapmaz

Deri degistirdi.

Bunun [uzerine] Gilgamis

Oturup aglads,

Yanaklarindan akiyordu gézyaslar.
[Tutup] Kayik¢i-Ursanabi'nin [elinden (?)]
Soyle (dedi) ona:

‘Kim [i¢in]

Yoruldu kollarim?

Kimin ugruna kanadi kalbim?

Bir iyiligim

Dokuninad: kendime:

‘Topragin aslani'na

Kaptirdim bitkiyi.’

[...]

Ve (sonunda)

Agilh-Uruk’a vardilar!

Gilgamis soyle dedi
Kayik¢i-Ursanabi'ye:

‘Cik Uruk’un surlarina da

Bir dolas bakalim.

Gozden gegir temellerini!

(Butin bunlar)

Pismis tugladan yapilmamis mi1?
Ve Yedi Bilge’nin yedisi birden
Atmamis miyd:1 temellerini?
Kentin genisligi u¢ yuz hektar,
Bahgeleri de bir, o kadar;

Ve bir o kadar da ekilmemis toprak.
Istar'a 6zgu bu tapinak.

Goz alabildigine ug bin hektar,
Ustiine Uruk’un yukseldigi toprak’.” (s. 206-210)
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2. BOLUM
KUTSAL KITAPLAR




AVESTA

Yasna 9*
“Bir sabah nébeti zamamiyd
Haoma Zerdust'e geldiginde,

Atesi duzenleyip

llahilerden Gatha dualan okuyordu.

O zaman Zerdust sordu;

- Kimsin

Hayatimda ve 6limstiz hayatimda

Tum nesnellerin dunyasinda

Gordugum sen

Ey en guzel olan?..

O zaman cevaplad1 beni

Bilge Haoma, 6lamun uzaklastincisy;
‘Ben, ey Zerdust

Bilge Haoma’yim, 6limun uzaklastincisi,
Boylece kabul et beni, ey Spitama soyundan
Olan sen,

Atesi duzene getir ki, icelim,

Ve beni 6ven sarkilar soyle,

Beni bir kez kurtaran 6dullendirilecektir!’

O zaman buyurdu Zerdust;
‘Ovgiiler Haoma'ya!

Kim duzene koydu seni, Haoma,
Nesnel varlikta

Olumlilerden énce...

Hangi 6dul verildi kendisine
Hangi seref bagislandi ona bu nedenle?..’

*) Eshat Ayata (haz.), Zerdist Spitama: Avesta — Bolumler, 2. Basim, Kora Yayn (Berfin
Basin Yayin), Istanbul: 2003.
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O zaman cevaplad: beni

Bilge Haoma, 6lumun uzaklastiricist;
‘Vivahvant't1 ilk 6lamlu olan

Beni nesnel varlik haline o getirdi.

Ona verilen 6dul

Ve bagislanan seref, bu nedenle

Yima adinda bir ¢ocuk oldu.

O piril pir1l, o iyi ¢oban,

Tam doganlarin arasinda en harika olani,
Insanlar arasindaki Gunes 1smh

O kendi o6zgur ulkesinde;

Hayvanlara 6lumsuzluk, erkeklere,

Suya, bitkilerin korunmasi ve

Insanlara besin i¢in yorulmadan ugrasti.
Kahraman Yima’'nin 6zgur ulkesinde
Yoktu soguk, yoktu kizgn sicak,

Yoktu yaslilik, 6lum yoktu,

Yoktu kiskanglik, ki seytanlar yaratmistir onu.
Onbes yasinin kisiligiyle

Baba ile ogul birlilte ilerlediler

Tum Yima hakimiyeti boyunca,
Vivahvant'm oglu, o ilk ¢oban. [...]” (s. 61-63)

Yasna 30*

“1. Simdi, hakikatperestlere ve ariflere konusmak istiyorum iki
ayn ruh hakkinda ve acgiklamak istiyorum Mazda Ahura’ya dua et-
meyi ve Vohuman’a hamdetmeyi, guzel dusunceleri. Aciklamak isti-
yorum Asha'nm mukaddes ilmini, hakikati de; ki boylelikle kemale
eresiniz ve hakikatin nurunu idrak edesiniz ve cennetin takdisine
mazhar olasimiz.

2. Kulaklarinizla isitin en yuce hakikatleri, onlar1 aydinlanmus zi-
hinlerinizle dikkatlice duasunun ve o iki yoldan, iyi ve kéta yoldan
hangisini sececegine herkes kendi basina karar versin. O Buyuk Gun

*) Gathas — The Holy Songs of Zarathushtra, ¢ev. Mobed Tirouz Azargoshasb, Council of
Iranian Mobeds of North Amcrica, 1997 [www.zarathushira.con/z/gatha/az/yas-
na30.hum) [ceviri bana aittir - kho).
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ya da Yarg) Gunu gelmeden 6nce herkes aysin ve Ahura’nin sézleri-
ni yaymaya galissin.

3. Baglangicta efkar aleminde tezahiur eden cift ruhlar fikir, s6z ve
faaliyet bakimindan iyi ve kotu idiler. Arifler dogru se¢im yapacak-
lardir (bu iki fikir arasinda) ve fakat arif olmayanlar 6yle yapmaya-
caklar ve yoldan sapacaklardir.

4. Bu iki ruhlar bir araya geldiklerinde yasam ve yasam-degil ya-
ratilmis. Hakikatsizligin yoldaslan ve ko'ta insanlar en kotii akil hu-
zursuzlugunu yasayacaklar, fakat hakikatin yoldaglar1 ve iyi insanlar
en iyi akil huzuruna kavusacaklardir. Bu halleri ilelebet surecektir.

5. Bu ikiz ruhlardan sahte olanlar en kétu fiileri segmislerdi ve fa-
kat saf bir zihne sahip olan ve hikmetin yok edilemez nuruna barin-
mis olan en mukaddes ruh hakikati se¢cmisti. Her kim ki takdire sa-
yan igler yaparsa ve Mazda Ahura'ylr memnun etmek bakimindan
iman1 tam ise hakikati secenlerden olacaktir.

6. Daeva’larin muritleri dogru yolu se¢memislerdi, ¢cankia saphe
duyuyorlarda ve kandinlmislardi. Bu ytizden dogru yolu se¢mediler ve
en kotu fikrin, seytanin veya hiddetin pesinden gittiler, ki bu, buyuk
kotu islerin nedenidir — insanlarin akil huzuru bu yuzden kalmadu.

7 Manevi guglerle, iyi dusuncelerle, hakikatlilikle ve saflikla
donatilmis birisine, Armaiti ya da sevgi ve iman beden saglamhg
ve diriligi bahsedecektir. Suphe yok ki boyle birisi yasamin zorluk-
larinda basarili olacak ve Ey Efendimiz Senin iyi kulun olarak go-
rulecektir.

8. Gunahkarlar giitnahlannin cezasini ¢ektiginde, Ey Mazda Ahura,
Senin kudretini Vohuman ya da iyi dastnce aracihgiyla idrak edecek-
lerdir. Bu hakikati 6grenecekler ki sahteligi ve hakikatsizligi kenara
atabilsinler ve hakikatin ve safligin zaferine hizmet edebilsinler.

9. Senin sahici kullarin olalim, dinyay: yenilemis olanlar gii)i, Ey
Yasam ve Yaratihsin Efendisi. Senin yardimina Asha aracihigiyla
mazhar olalim, ki her ne zaman akhmz tokezliyor gibi olsa, gonli-
muz ve dusincelerimiz hemen Sana yéneliversin.”
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Vandidad 19, 28-34*

“O zaman Tanri, O Herseyi Bilen cevapladr:

Bir insanin zamam bitip 6ldugiinde, ne zaman yalanci kotu niyet-
li seytanlar o insanin yasam ipini ¢ekince, ticincti gecenin sabahin-
da tan yerinde 1sinlar alevlenir; iyi silahlanmis olan Mitra iyi silah1y-
la, kutsal saadet dagina cikar ve Gunes de o zaman dogar. Insanlar
bizden koparan seytan Vizaresya, Spitama soylusu Zerdiist, yalanci-
lar ve seytana tapanlar tarafindan ruhu baglanmis insanlar1 birakur.
Birakilan ruh, zaman tarafindan yaratilmis olan yola gelir. Bu yol
hem dindarlar hem de yalancilar hesabina yapilmistir. Herseyi Bilen
bilge tarafindan yaratilmis olan Tyinvat koprusuniin yaninda, daha
once 6lmus olan ruh (baodhah) ve can (veya yasayan ruh) Urvan
o6luyu bedensel varliklar dinyasinda payina diisen yasam sturesi goz
onunde bulundurularak sorgulanir.

Bu anda o (Mitra) guizel tam yetiskin bedenli, gérkemlice sezip
ayirt etme gucune sahip iki kopek ile birlikte gelir. Sikkelerle sis-
lenmis, sanata hakim ve beceriklidirler. O (Mitra) yalancilarin ya-
ramaz ruhlarin1 karanlga, dindarlarin ruhlarimi ise yuksek Ha-
ra'nin uzerinden Tyinvat koprusunu gecip, goksel tanrilarin, yani
Yazata'larin iskelesine cikarir. lyi duygu altin tahtindan ¢ikip hay-
kirir: Buraya nasil gelebildin, ey dindar, o fani dilnyadan bu gergek
dunyaya?

O zaman dindar ruhlar; Tanri, O Herseyi Bilen’in éntine, kutsal
olumstzlerin 6ntine, altin tahtin éntne, sarkilarin evi (Garonmana,
Gokyuzu) ontine, Tanri, Herseyi Bilen'in 6niine ve diger tum dindar
evlerinin énine sevinerek, kendini sunarak cikar.

Dindar, temizlendikten sonra, élimiinden sonra, tim yalancilar
ve kotu niyetliler oradaki hos koku karsisinda dehsete kapilirlar,
tipk: pesindeki kurt karsisinda dehsete kapilan bir koyun gibi.” (s.
103-104)

Ruhun Olimden Sonraki Durumu**

“[...] Dindar insanin ruhunun atug ilk adim lyi-Dustnce'ye
(cennet), atug ikinci adim lyi-Séz’e, uguncu adim da lyi-ls'edir.
Doérdunct adim ise sonsuza dek varolan aydinhk gokyuzudiir.

*) Eshat Ayata (haz.), a.g.y.
**) Eshat Ayata (haz.), a.g.y.
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Daha 6nce vefat etmis bir dindar bilge kendisine soyle diyecektir:
Ey dindar bilge, sen nasil vefat ettin? Ey dindar bilge; hayvanlarinla
kaleye, agk ezgilerinle ask ormanlanna, bedensel varhklarin dunya-
sindan ruhlar dinyasina, fani dinyadan gercek dunyaya nasil gel-
din? Hayatta mutluluk neydi senin i¢in?

O zaman Tanri, O Herseyi Bilen sdyle buyurur: Beden ile ruhun
birbirinden ayrildig: o dehsetli ve korkung yol i¢in yas tutma! Ona
besin ver, ilkbahar yagindan sun, bunlar vefat edenin ardindan iyi
duygu, iyi sz, iyi i ve iyi din sahibi olen genc i¢indir. [...]

Yalanci insanin ruhunun attigy ilk adim Kéta-Distnce'nin (ce-
hennem) oldugu yerdir. Ikinci adimi ise K6tu-S6z an oldugu yerdir.
Uciinct adimu ise Kotu-ls'lerin oldugu yere dogru atar. Dérduncii
adimin1 da sonsuz karanhgin uzayina dogru atar.

Ona, daha 6nce 6lmis olan yalanc biri soyle diyecektir: Ey ya-
lancy, nasil 61din? Nasil hayvan surileriyle dolu olan kalelerden, as-
kin ormanlanndan ve bedenli varliklarin diinyasindan su dunyaya
geldin? Yasadigin yasamda nasul bir sefaletle karsilagtin?

O zaman inleyerek soyle der Dusman Ruh: Yasin tutmayn, be-
deni ve ruhu birbirinden ayiran o dehsetli ve korkung ayinci yol i¢in
tuttugunuz yas gibi! Ona 6lum sonrasi besin olan zehir verin, bu
gencin dini, isi, konusmas1 ve duygular1 kétudar. Bu 6lum sonrasi
besinler bolca kotit dasiince, bolca kéta soéz, bolca kot is ile dolu
olup, yalansallar i¢indir ve Tanr’'min kudreti altinda olmayanlar
icindir.” (s. 130 ve 133)
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UPANISADLAR*

Beyaz Yajurveda’nmin Upanisadlar::
Brihadaranyaka Upanisad

Doérdinci Adhyaya: Uciincii Brahmanam

IV. Kurtulusa Ermemis Olanin Oliimii

“35. Nasil ki yuki agir oldugunda araba inleyerekilerliyorsa, bil-
giyle yukla olan bu cismani benlik de son nefesini almakta oldugun-
da inleyerek yolunda ilerler.

36. Yaghlik yuziunden zayif dustugiunde veya hastalik yuzunden
zayif dustuginde; nasil ki bir mango meyvesi, bir incir veya bir bas-
ka meyve sapindan kopup dusuyorsa o zaman ruh da uzuvlardan
kopar ve nereden geldiyse ve yeri neresiyse oraya yani yasama kosar
adimlarla yeniden geri doner.

37. Nasil ki bir hukamdar geri donerken asilzadeler, askerler, su-
variler ve idareciler evlerinden ¢ikarak yiyecek ve iceceklerle onu
yollarda karsilarlar ve ‘Iste geliyor, iste geri donuyor’ derlerse, ayn1
sekilde bunu bilenler icin de elementler onu yolda karsilayacaklar ve
‘Iste Brahman geliyor, iste Brahman geri donuyor!” diyeceklerdir.

38. Ve nasl ki bir hukamdar bir yerden aynlirken asilzadeler, as-
kerler, suvariler ve idareciler hep bir araya gelip toplaniyorlarsa, iste
ayni sekilde 6lim aninda butun yasam organlar: ruhta bir araya gelip
toplanirlar, birisi son nefesini vermeye hazir oldugunda.” (s. 578-579)

Dérdinci Adhyaya: Dordincii Brahmanam

“1. Ruh bilincini yitirdiginde ve duyularim1 kaybetmeye basladi-
ginda, butun yasam organlar: ruhta bir araya gelip toplanirlar. Ruh
ise bu gug elementlerini icine cektikten sonra kendini kalbe geri ce-

*) Upanishaden— Die Geheimlehre des Veda, ¢ev. Paul Deussen, haz. Peter Michel, Marix
Verlag, Wiesbaden: 2006 [ceviri bana aittir — kho].
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ker. Gozdeki 6z ise buradan cikip disariya [kaynag: olan Gunes'e]
geri doner. Iste o anda higbir sekli tamy1p bilmez artik.

2. Bir haline geldigi i¢in gérmuyor o, denir; bir haline geldigi i¢in
koku almiyor o, denir; bir haline geldigi icin tat almiyor o, denir; bir
haline geldigi icin konusmuyor o, denir; bir haline geldigi i¢in isit-
miyor o, denir; bir haline geldigi i¢in dusunmuyor o, denir; bir ha-
line geldigi icin hissetmiyor o, denir; bir haline geldigi icin bilip ta-
nimiyor o, denir. — Hemen ardindan kalbin ucu parildamaya baslar.
Kalbin ucu parlar parlamaz Atman (ruh) ¢ikar gider, ister gozden,
ister kafadan veya isterse bedenin baska bir yerinden ¢ekip gider.
Onun ¢ekip gitmesiyle yasam da ¢ekip gider. Yasam ¢ekip gittiginde
butiin yasam organlari da onunla birlikte ¢ekip gider. O, bilen bir
cinstendir. Bilen cinsten olanlar onu takip edip gelirler.

V. Kurtulusa Ermemis Olan Ruhun Oliimden Sonraki Durumu

Bundan sonra bilgi ve eserler ve onun daha 6nceki tecriibeleri
onu elinden tutar.

3. Nasil ki tirt1l bir yapragin ucuna geldiginde baska bir yaprag
yakalar ve kendini oraya tasirsa, iste aym sekilde ruh da, bedeni terk
ettikten ve bilgisizligi geride biraktiktan sonra yeni bir basglangici ya-
kalar ve kendini oraya tasir.

4. Nasil ki bir kuyumcu bir par¢a altin alir ve ¢ekiciyle onu daha
bagka, yeni ve giizel bir sekle kavusturursa, iste bedeni terk etmis ve
bilgisizligi geride birakmis olan bu ruh da benzer sekilde kendine
daha bagka, yeni ve giizel bir sekil kazandirr; ister atalarinin, ister-
se de Gandharvalarin veya Tanrlarin ya da Prajapatilerin yahut
Brahma'nin veya baska bir varhgin seklini kazanir.

5. Sahiden de s6z konusu benlik Brahman'dir. O bilgi, akil, ya-
sam, goz, kulaktan meydana gelir. O toprak, su, ruzgar ve esirden
meydana gelir. O atesten ve ates-degilden, arzudan ve arzu-degilden,
ofkeden ve ofke-degilden, adaletten ve adalet-degilden, butin bu
her seyden meydana gelir. Her kim sundan veya bundan meydana
geliyorsa, her nasil davramyor ve yapip ediyorsa ona denk dusecek
sekilde yeniden diinyaya gelir. lyi seyler yapan iyi birisi olarak; ké-
ta seyler yapan kota birisi olarak dunyaya gelir. Kutlu birisi daha
once kutlu isler yapmis olandir; kétu birisi daha 6nce kotu isler yap-
mus olandir. Bu nedenle sahiden de soyle denilmistir: ‘Insan tumily-
le ihtirastan (kama) meydana gelir; ihtiras1 hangi yondeyse idraki
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(kratu) de o yondedir. ldraki hangi yondeyse amelleri (karman) de
o yondedir. Amelleri hangi yondeyse basina gelenler de o yondedir.’

6. Su dizeler bu konu hakkindadir:

Pesinden kostugu, yapip etmeleriyle arzuladig: seyler

Hep icteki insamin ve isteklerin yoneldikleridir. —

Hedefe varan birisi

Burada yapip ettigi seylerinin,

Obiir diinyadan yeniden

Bu diinyaya geri donecektir.

Arzu ve istah sahiplerinin (hamayamana) akibeti iste budur.

VI. Kurtulus

Simdi ise soz, arzu ve istah sahibi olmayanlar (akamayamana)
hakkinda olacak.

Her kim arzu etmiyorsa, arzudan arinmissa, arzusunu sondur-
musse, bizzat kendi kendisinin arzusu haline gelmisse, onun yasam
gucleri kendisini terk etmez. Zira Brahman’dir o ve Brahman’da ken-
disini bulacaktir o.

7. Su dizeler bu konu hakkindadir:

Biitiin ihtiraslar dindiginde,

Insamin gonhinde yer etmis olan,

O zaman o6liimlii olan birisi 6liimsiiz olacaktir,

Daha buradayken Brahman’a kavusacaktir o.

Nasil ki siyrihp atilmis bir yilan derisi, 6ylece karinca yuvasinin
uzerinde duruyorsa, iste aym sekilde bu beden de 6ylece birakilip
kalacaktir. Fakat bedensiz olan, 6limsuz olan yasam tamiiyle Brah-
man’dir, tamuyle 1siktir. — [...]

8. Su dizeler bu konu hakkindadir:

Eski, cok eski ve neredeyse goriinmez bir yol uzanmaktadir,

Uzanmaktadir ta icime kadar; kesfettim ben onu.

Bu yol uizerinde yiiriir bilgeler, Brahman’in idrakindekiler,

Goklerdeki aleme dogru yiiriir onlar, kurtuluslanina dogru.

9. Onun tizerinde bulunur, soylediklerine gore,

Beyaz, koyu mavi ve kizil kahve, yesil ve kinmzi olan [kalp damar-
lan].

Odur, Brahman sayesinde kesfedilebilen yol,

Bilgelerin kattettikleri ve kutsallarin korlastiklan:

10. Kor bir karanhga dogru cikarlar,
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Bilgisizlige biat edenler,

Cok daha kor bir karanhga ise

Giderler sadece bilgiyle tatmin olanlar.

11. Sahiden de o diinyalarda nese yoktur,

Kor bir karanlikla kaphdir oralari;

Oliimden sonra her biri oraya gider,
Ayillmamiglarin ve bilgisizlerin.

12. Fakat Atman’1 6ziimsemis olanlar,

Ve sunu idrak edenler: ‘Ben O’yum!’ «

Dabha neyi isteyecekler, neyin askina diisecekler,
Su hastalikli bedenlerinin mi?

13. Ve fakat her kim ki bedenle yogurulmus

Bu uc¢urumda Atman’1 kesfedip onda uyamrsa,

O her seye kadir olan olur, kainatin yaraticisi olur,
Diinya onun olur, ¢iinkii artik kendisi diinyadur.
14. Halen burada olan bizler, bunu bilmeyi dileyelim,
Bilmezsek eger biiyiik bir cehalet ve biiyiik bir helak gelir bizlere!
Bunu burada idrak edenler oliimsiiz olurlar,
Otekilerse biiyiik bir 1stiraba garkolurlar.

15. Her kim ki Atman’imin seyrine varabilmisse
Kendi icindeki Tann olarak,

Gegmisin ve gelecegin efendisi olarak,

Korlwu kalmayacaktir onda artik.

16. O'nun ayaklarina dogru alup gider

Yillar ve giinler olarak zaman,

Isiklarin 15181 olarak Tannlarin bile

Oliimsiizlik diye secdeye vardiklari,

17. Besli ordu varhklarninn,

Uzayla birlikte temellendikleri,

Iste ruhum O’nu ben kendim diye bilir,
Oliimsiizdiir oliimsiizler icin.

18. Nefesi nefes, gozii goz,

Kulag: kulak, akh akil olarak bilenler,

Her kim ki bunu idrak etmisse Brahman sahibidir,
Kadim ve asli olam bilendir.

19. Sunu aklimizla idrak edelim:

Burada samldig1 gibi ¢cokluk yoktur!
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Oliimden yeni éliimlere dusiiveririz,

Burada collugu gordiignmiizii zannedersek.

20. Bir'lik olarak seyre dalmal,

Yol olmagz, degismez,

Ebedi, olusumsuz, yaslanmaz,

Uzaydan armms olan biiyiik Ben’ligi. *

21. O'nu arastirmalt, bir bilge olarak,

Bir Brahmana olarak hakikatin pesindc kosanlar,

Kitabi bilginin pesinden gitmemeli,

Zira oradakiler sadece laf-1 glizaftir!

22. Sahicen de, s6z konusu buyuk ve dogmamis olan Ben'lik, ya-
sam organlar icinde bilgiden meydana gelmis [kendi kendine parilcla-
yan tin] olandir! Iste burada, kalbin icindeki derinliklerde bir yer var-
dir ki, O, kainatuin efendisi olarak oray iskan eder. Kainaun hakimi,
kainatin hukiumdandir O. lyi islerle daha ytkseltilemez O, kotu isler-
le daha dusuarialemez O. Kainatin efendisidir, varliklarin hakimiclir,
varliklarin muhafizidir O. Bu dunyalar birbirinden ayiran cluvarin (se-
tin) kendisidir O, dunyalarin birbirine akip karismamasini saglayan.

Veda'lar uzerinde cahsarak Brahman'lar O'nu bilmeye gayret
ederler, kurbanlar sunarak, sadaka vererek, cile ¢cekerck, oruc tuta-
rak. O'nu bilen biri, bir Muni olur. Yurda varma 6zlemiyle hacca ¢1-
kanlar da O'na dogru yururler.

Cocuk sahibi olmak istemeyen atalarimiz bunu biliyorlardr ve
soyle diyorlardi: ‘Niye cocuk sahibi olmak isteyelim ki? Bu ruhumuz
buttan bir dinya degil mi?” Ve cocuk sahibi olma arzusundan arin-
dilar ve mulk sahibi olma arzusundan, ditnyaya sahip olma arzusun-
cdlan ve oradan oraya yurumeye koyulcular, birer dilenci olaralk.
Cunku cocuk sahibi olmay istemek, mulk sahibi olmay1 istemektir;
miulk sahibi olmayi istemek dunyaya sahip olmay1 istemektir. Oysa
buatun bunlar bos ve baul arzulardir.

Fakat O, yani Atman, ne 6yledir ne de boyle. O kavranamazdir,
cunku kavranmazcir. O yok edilemezdir, cunkit yok edilmezdlir
O’na hicbir sey raptedilemez, cunku raptedilmezdir. O bagh degil-
dir, sallanmaz, zarar gormez. [...]” (s. 578-586)

*) Buradaki dortligu Max Mdller soyle ceviriyor: “lsbu ebedi varlik asla kanitlanamaz,
o sadece tek bir yolla idrak edilebilir; o. lekesizdir, esirin otesindedir, dogmams olan
Bew'dir, baytk ve sonsuzdur” (The Sacred Bools of the East: The Upanishads, . 2, cev. I°
Max Miiller, Clarendon Press, Oxford: 1884, s. 179).
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ESKI ANTLASMA (TANAKH)+

Yaratilis

“Rab Tanr1 Aden bahcesine bakimasi, onu islemesi icin Adem'i
oraya koydu. Ona, ‘Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin’
diye buyurdu. ‘Ama iyiyle kotuyt bilme agacindan yeme. Cunku on-
dan yedigin gun kesinlikle ¢larsun. (2, 15-17)

“Rab Tanrrnin yarattig! yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi.
Yilan kadina, ‘Tanri gercekten, ‘Bahcedeki agaglarin hicbirinin mey-
vesini yemeyin’ dedi mi?’ diye sordu. Kadin, ‘Bahccdeki agaclarin
meyvelerinden yiyebiliriz’ diye yanitladi. ‘Ama Tanri, ‘Bah¢enin or-
tasindaki agacin meyvesinden yemeyin, ona dokunmayin; yoksa
olursiniiz’ dedi. Yilan, ‘Kesinlikle 6lmezsiniz' dedi. ‘Cuanka Tann
biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizcle gozleriniz acilacak, iyiy-
le kattyu bilerek Tann gibi olacaksmiz. Kadin agacin guazel, mey-
vesinin yemek icin uygun ve bilgelik kazanmalk icin ¢ekici oldugu-
nu gordi. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yc-
di. Ikisinin de gozleri acildr. Ciplak olduklarnimi anlachlar. Bu yuz-
den incir yapraklan dikip kendilerine onlik yapuilar. Derken, gu-
nun serinliginde bahcede yuriiyen Rab Tanrn’nin sesini duydular
Ondan kacip agaclarin arasina gizlendiler. Rab Tanr1 Adem’e, ‘Ne-
redesin?’ diye seslendi. Adem, ‘Bahcgede sesini duyunca korktum.
Cunku ¢iplaktim, bu yuizden gizlendim’ dedi. Rab Tanr, ‘Ciplak ol-
dugunu sana kim soyledi?’ diye sordu. ‘Sana mcyvesini yeme dedi-
gim acagtan m1 yedin?’ Adem, ‘Yamima koydugun kadin agacin
meyvesini bana verdi, ben de yedim’ diye yanitladi. Rab Tanr kadi-
na, ‘Nedir bu yaptugin?’ diye sordu. Kadin, ‘Yilan beni aldatti, o ytz-
den yedim' diye karsilik verdi. Bunun tizerine Rab Tanr yilana, ‘Bu
yaptigindan otarta butin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi

*) Kutsal Kitap — Eshi ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Kitabr Mukaddes Sirketi,
Istanbul: 2001
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sen olacaksin’ dedi. ‘Karninin uzerinde suriinecek, yasamin boyun-
ca toprak yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu
birbirinize diisman edecegim. Onun soyu senin basin1 ezecek, sen
onun topuguna saldiracaksin.’ Rab Tanrn kadina, ‘Cocuk dogurur-
ken sana ¢ok ac1 ¢ektirecegim’ dedi. ‘Agr cekerek dogum yapacak-
sin. Kocana istek duyacaksin, seni o yénetecek.” Rab Tanri1 Adem’e,
‘Karinin s6zunu dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agag-
tan yedigin icin toprak senin ytztuinden lanetlendi’ dedi. “Yasam bo-
yu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve
cali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga dontunceye dek ekme-
gini alin teri dokerek kazanacaksin. Cunku topraksin, topraktan
yaratildin ve yine topraga doéneceksin.’ Adem karisina Havva adini
verdi. Ciinktl o butun insanlarin annesiydi. Rab Tann Adem’le ka-
nsi icin deriden giysiler yapti, onlan giydirdi. Sonra, ‘Adem iyiyle
kotuyu bilmekle bizlerden biri gibi oldu’ dedi. ‘Artik yasam agacina
uzanip meyve almasina, yiyip 6limstuz olmasina izin verilmemeli.’
Boylece Rab Tanri, yaratilmis oldugu toprag: islemek uzere Adem’i
Aden bahcesinden ¢ikardi. Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu de-
netlemek icin de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana
donen alevli bir kili¢ yerlestirdi.” (3)

“Rab bakti, yeryuziunde insanmin yapug kotuluk cok, akl fikri
hep kotulitkte. Insam yarattigina pisman oldu. Yuregi sizladi. ‘Yarat-
tigim insanlari, hayvanlar, surungenleri, kuslar yeryuzunden silip
atacagim’ dedi, ‘Cuinkui onlar yarattigima pisman oldum.’ Ama Nuh
Rab’bin goézunde lutuf buldu. Nuh'un 6ykusu soyledir: Nuh dogru
bir insand1. Cagdaslar: arasinda kusursuz biriydi. Tanr yolunda yu-
rudi. Uc oglu vardi Sam, Ham, Yafet. Tanr’'min gézunde yeryuzi
bozulmus, zorbalikla dolmustu. Tann yeryuzine bakt ve her seyin
ne denli bozuldugunu goérdu. Cunku insanlar yoldan ¢ikmisti. Tan-
r1 Nuh’a, ‘Insanliga son verecegim’ dedi. ‘Cunku onlar yuzinden
yeryuzu zorbalikla doldu. Onlarla birlikte yeryuzunu de yok edece-
gim. Kendine gofer agacindan bir gemi yap. I¢ini disim ziftle, iceri-
ye kamaralar yap. Gemiyi soyle yapacaksin: Uzunlugu t¢ yuz, genis-
ligi elli, yuksekligi otuz arsin olacak. Pencere de yap, boyu yukariya
dogru bir arsin1 bulsun. Kapiy1 geminin yan tarafina koy. Alt, orta ve
ust guverteler yap. Yeryiizune tufan gonderecegim. Goklerin altinda
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soluk alan butin canhlan yok edecegim. Yeryuzundeki her canl
o6lecek. Ama seninle bir antlasma yapacagim. Ogullarin, kann, gelin-
lerinle birlikte gemiye bin. Sag kalabilmeleri i¢in her canl turiunden
bir erkek, bir disi olmak uzere birer cifti gemiye al. Cesit cesit kus-
lar, hayvanlar, surtingenler sag kalmak icin cifter cifter sana gelecek-
ler. Yanina hem kendin, hem onlar i¢in yenebilecek ne varsa al, iler-
de yemek uzere depola’ Nuh Tanrrnin butin buyruklarim yerine
getirdi.” (6)

“lbrahim yuz yetmis bes yil yasadi."Omrii bu kadardi. Kocamus,
yasama doymus, iyice yaslanmis olarak son solugunu verdi. Olup
atalarina kavustu.” (25, 7-8)

Colde Sayim

“Musa soyle dedi: ‘Butiin bunlar1 yapmam icin Rab’bin beni gon-
derdigini, kendiligimden bir sey yapmadigimi suradan anlayacaksi-
niz: Eger bu adamlar herkes gibi dogal bir 6limle 6lur, herkesin ba-
sina gelen bir olayla karsilasirlarsa, bilin ki beni Rab gondermemis-
tir. Ama Rab yepyeni bir olay yaratirsa, yer yarilip onlar ve onlara
ait olan her seyi yutarsa, oluler diyarina diri diri inerlerse, bu adam-
larin Rab’be saygisizlik ettiklerini anlayacaksiniz.” Musa konusmasi-
1 bitirir bitirmez Korah, Datan ve Aviram’in altindaki yer yarildi
Yer yarildy, onlar, ailelerini, Korah’'in adamlariyla mallarin1 yuttu.
Sahip olduklar her seyle birlikte diri diri 6luler diyarina indiler. Yer
onlarin uzerine kapandi. Toplulugun arasindan yok oldular. Cighk-
larin1 duyan cevredeki Israilliler, ‘Yer bizi de yutmasin!” diyerek ka-
cistilar. Rab’bin gonderdigi ates buhur sunan iki yuz elli adam ya-
kip yok etti. Rab Musa'ya soyle dedi: ‘Kahin Harun oglu Elazar’a bu-
hurdanlart atesin icinden ¢ikarmasini, ates korlarin az 6teye dagt-
masin1 sdyle. Cunku buhurdanlar kutsaldir. lIsledikleri gunahtan
otara oldarilen bu adamlarin buhurdanlarim levha haline getirip
sunagl bunlarla kapla. Buhurdanlar Rab’be sunulduklar i¢in kutsal-
dir. Bunlar Israilliler i¢in bir uyan olsun’. “ (16, 28-38)

“Kim Yakup soyunun tozunu ve Israil'in dértte birini sayabilir?
Dogru kisilerin élumuyle é6leyim, sonum onlarinki gibi olsun!”
(23, 10)
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Birinci Samuel

“Rab oldurur de diriltir de, 6luler diyarina indirir ve gikarir. O ki-
mini yoksul, kimini varsil kilar; kimini algaltir, kimini yukseltir.” (2,
6-7)

Ikinci Samuel

“Davut soyle yanitladi: ‘Cocuk yasarken oru¢ tutup agladim.
Cunku, ‘Kim bilir, Rab bana lutfeder de ¢ocuk yasar’ diye dasunu-
yordum. Ama ¢ocuk 6ldi. Artik neden orug tutayim? Onu geri geti-
rebilir miyim ki? Ben onun yanina gidecegim, ama o bana geri don-
meyecek’.” (12, 23)

“Hepimizin 6lecegi kesin, topraga dokulup yeniden toplanama-
yan su gibiyiz.” (14, 14a)

Birinci Tarihler

“Saul Rab’be ihanet ettigi icin 6ldu. Rab’bin s6zunu yerine ge-
tirmedi. Yol gostermesi i¢in Rab’be danisacagina bir cinciye danis-
t.. Bu Rab onu oldurdu. Kralhgim da Isay oglu Davut'a devretti.”
(10, 13-14)

Eyiip

“O daha s6zinu bitirmeden baska bir ulak gelip, ‘Ogullaninla kiz-
larin agabeylerinin evinde yemek yiyip sarap icerken ansizin ¢élden
siddetli bir ruzgar esti’ dedi. ‘Evin dért kosesine carpty; ev genglerin
uzerine yikildi, hepsi 6ldu. Yalniz ben kurtuldum durumu sana bil-
dirmek i¢in.’ Bunun uzerine Eyup kalkti, kaftanim yirtip sagim sa-
kalin1 kesti, yere kapanip tapindi. Dedi ki, ‘Bu dunyaya ¢iplak gel-
dim, qiplak gidecegim. Rab verdi, Rab aldi, Rab’bin adina évgiiler ol-
sun!’ Butun bu olaylara karsin Eyup guanah islemedi ve Tanrr'y1 sug-
lamadi.” (1, 18-22)

“Neden dogarken 6lmedim, rahimden ¢ikarken son solugumu
vermedim? Neden beni dizler, emeyim diye memeler karsilad1?
Cunku simdi huzur i¢inde yatmis, uyuyup dinlenmis olurdum,; yap-
tirdiklar: kentler simdi viran olan diinya krallan ve danismanlariyla
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birlikte, evlerini gumusle dolduran altin sahibi 6nderlerle birlikte.
Neden dusiik bir cocuk gibi, gin ytuzu gérmemis yavrular gibi top-
raga gomulmedim? Orada kétuler kargasay: birakir, yorgunlar rahat
eder. Tutsaklar huzur iginde yasar, angaryacinin sesini duymazlar.
Kuguk de buyik de oradadir, kole efendisinden 6zgurdur. Nigin si-
kint1 cekenlere 151k, ac1 icindekilere yasam verilir? Oysa onlar gel-
meyen 6lumu 6zler, onu define arar gibi ararlar, mezara kavusunca
neseden cosar, seving bulurlar. Neden yasam verilir nereye gidecegi-
ni bilmeyen insana, ¢evresini Tanri'min gitle ¢evirdigi kisiye? Cunku
iniltim ekmekten 6nce geliyor, su gibi dokulmekte feryadim. Kork-
tugum, cekindigim basima geldi. Huzur yok, stukunet yok, rahat
yok, yalniz kargasa var.” (3, 11-26)

“Yerytizinde insan yasami savasi andirmiyor mu, gunleri giinde-
lik¢inin gunlerinden farkh m1? Golgeyi 6zleyen kole, ucretini bekle-
yen gundelik¢i gibi, miras olarak bana bos aylar verildi, payima s1-
kintili geceler distii. Yatarken, ‘Ne zaman kalkacagim’ diye dustunu-
yorum, ama gece uzadik¢a uzuyor, gin dogana dek déntup duruyo-
rum. Bedenimi kurt, kabuk kaplamuis, catlayan derimden irin akiyor.
Gunlerim dokumacinin mekiginden hizli, umutsuz tiilkenmekte. Ey
Tanri, yasamirnn bir soluk oldugunu animsa, gézum bir daha mut-
luluk yuzu géormeyecek. Su anda bana bakan gézler bir daha beni
gormeyecek, senin gozlerin tuizerimde olacak, ama ben yok olacagim.
Bir bulutun dagihip gitmesi gibi, 6luler diyarina inen bir daha ¢ik-
maz. Bir daha evine donmez, bulundugu yer artik onu tanimaz. Bu
yuzden sessiz kalmayacak, i¢cimdeki sikintiy1 dile getirecegim; cani-
min acistyla yakinacagim. Ben deniz ya da deniz canavar1 miyim ki,
basima bekc¢i koydun? Yatagim beni rahatlatir, désegim acilarimi
dindirir diye dusindugumde, beni duslerle korkutuyor, gérimlerle
yildinyorsun. Oyle ki, bogulmay1, 6lmeyi su yasama yegliyorum. Ya-
samimdan tiksiniyor, sonsuza dek yasamak istemiyorum; ¢ek elini
benden, ¢unkii gunlerimin anlami kalmadi. Insan ne ki, onu buyu-
tesin, uzerinde kafa yorasin, her sabah onu yoklayasm, her an onu
sinayasm? Gozinu uzerimden hi¢ ayirmayacak misin, tukiragiamu
yutacak kadar bile beni rahat birakmayacak misin? Gunah isledim-
se, ne yaptim sana, ey insan gozcusui? Nicin beni kendine hedef sec-
tin? Sana yuk mu oldum? Nigin isyanimi bagislamaz, sucumu affet-
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mezsin? Cunku yakinda topraga girecegim, beni ¢ok arayacaksin,
ama ben artik olmayacagim.” (7)

“Ni¢in dogmama izin verdin? Keske olseydim, hi¢bir g6z beni
gormeden! Hi¢ var olmamis olurdum, rahimden mezara tasinirdim.
Birkag gunlik 6mrim kalmadi m1? Beni rahat birak da biraz yuzium
gulstun; dontist olmayan yere gitmeden once, karanhk ve 6lum gol-
gesi diyarina, zifiri karanhk diyarina, 6lim golgesi, kargasa diyarina,
aydinhgin karanhg andirdig yere.” (10, 18-22)

“Insam1 kadin dogurur, gunleri sayih ve sikint1 doludur. Cigek gi-
bi agip solar, golge gibi gelip gecer. Gozlerini boyle birine mi diki-
yorsun, yargilamak i¢in 6nine ¢aginyorsun? Kim temizi kirliden ¢i-
karabilir? Hi¢ kimse! Madem insanin gunleri belirlenmis, aylarinin
saylsl saptanmis, sinir koymussun, Oteye gecemez; gozinu ondan
ay1r da, calisma saatini dolduran giindelikgi gibi rahat etsin. Oysa bir
agac icin umut vardir, kesilse, yeniden surgun verir, eksilmez filiz-
leri. Koku yerde kocasa, kitugi toprakta olse bile, su kokusu alir al-
maz filizlenir, bir fidan gibi dal budak salar. Insan ise 6lup yok olur,
son solugunu verir ve her sey biter. Suyu akip giden gél ya da kuru-
yan 1irmak nasil ¢ole donerse, insan da 6yle, yatar, bir daha kalkmaz,
gokler yok oluncaya dek uyanmaz, uyandirilmaz. Keske beni oliler
diyarina gizlesen, 6fken gecinceye dek saklasan, bana bir sure ver-
sen de, beni sonra amimsasan. Insan 6lur de dirilir mi? Baska biri no-
betimi devralincaya dek savas boyunca umutla beklerdim. Sen ¢ag-
rirdin, ben yanitlardim, ellerinle yaptigin yaratig1 6zlerdin. O zaman
adimlarim sayar, giinahimin hesabini tutmazdin. Isyanimi torbaya
koyup miihiirler, sucumu érterdin. Ama dagin yikihp ¢oktugy, ka-
yanin yerinden tasindig1, suyun tasi asindirdigy, selin toprag: suruk-
leyip gotirdugi gibi, insanin umudunu yok ediyorsun. Onu hep ye-
nersin, yok olup gider, ¢ehresini degistirir, uzaga gonderirsin. Ogul-
lar1 sayg1 gorur, onun haberi olmaz, asagilanirlar, anlamaz. Ancak
kendi caninin acisimi duyar, yalniz kendisi i¢in yas tutar.” (14, 1-22)

“Gunlerim gecti, tasarilarim, dileklerim suya dusti. Bu insanlar
geceyi gundiize ceviriyorlar, karanliga ‘Isik yakindir’ diyorlar. Oli-
ler diyarini evim diye gozliyorsam, yatagimi karanliga seriyorsam,
cukura ‘Babam’, kurda ‘Annem, kizkardesim’ diyorsam, umudum
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nerede? Kim benim igin umut gérebilir? Umut benimle 6liler diya-
rina m1 inecek? Topraga birlikte mi girecegiz?” (17, 11-16)

“En yuksektekileri bile yargilayan Tanrr'ya kim akil 6gretebi-
lir? Biri gucunun dorugunda 6lur, busbutun rahat ve kaygisiz. Be-
deni iyi beslenmis, ilikleri dolu. Otekiyse ac1 i¢inde élur, iyilik ne-
dir hi¢ tatmamstir. Toprakta birlikte yatarlar, uzerlerini kurt kap-
lar.” (21, 22-26)

“Kuraklik ve sicagin eriyen kar1 alip goturdugu gibi éliler diyar
da gunahhlar1 alip géturur. Rahim onlar1 unutacak, kurtlara yem
olacak, bir daha anilmayacaklar. [...] Kisa siire yukselir, sonra yok
olurlar, duserler, tipki 6tekiler gibi alimip géturulir, basak basi gibi
kesilirler.” (24, 19-24)

“Zengin olarak yatar, ama bu 6yle stirmez, gozlerini a¢tiginda
hepsi yok olup gitmistir. Dehset onu sel gibi basar, kasirga gece ka-
par goturur. Dogu ruzgarl onu ugurup goturur, yerinden silip supu-
rur. Acimazsica uzerine eser, elinden kagmaya ¢alisirken. Onunla
alay ederek el cirpar, yerinden 1shk ¢alar.” (27, 19-23)

“Krallara, ‘Degersizsiniz’, soylulara, ‘Kétusunuz’ diyen, 6nderlere
ayricalik tanimayan, zengini yoksuldan ¢ok 6énemsemeyen O degil
mi? Cinki hepsi O’'nun ellerinin isidir. Gece yarisi bir anda 6lurler,
herkes sarsilir, 6lup gider, guigluler de insan eli degmeden alinip go-
taralur.” (34, 18-20)

“Denizin kaynaklarina vardin mi, gezdin mi enginin diplerinde?
Olum kapilar sana gésterildi mi? Gordin mu 6lum golgesinin kapi-
larin1? Dunyanin genisligini kavradin m1? Anlat bana, butin bunla-
n biliyorsan. Isigin bulundugu yerin yolu nerede? Ya karanlhk, onun
yeri neresi? Onlar yerlerine géturebilir misin? Evlerinin yolunu bi-
liyor musun?” (38, 16-20)

Mezmurlar

“Rab ¢obanimdir, eksigim olmaz. Beni yemyesil ¢ayirlarda yatirr,
sakin sularin kiyisina goturur. Igimi tazeler, ad1 ugruna bana dogru
yollarda 6nciilik eder. Karanlk 6lim vadisinden ge¢sem bile, kotu-
lukten korkmam. Cunkii sen benimlesin. Comagin, degnegin giiven
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verir bana. Dismanlanmnin énunde bana sofra kurarsin, bagima yag
surersin, kasem tasiyor. Omram boyunca yalniz iyilik ve sevgi izle-
yecek beni, hep Rab’bin evinde oturacagim.” (23)

“Kotuler oluler diyarina gidecek, Tanr1’y1 unutan buatan uluslar...
Ama yoksul busbutin unutulmayacak, mazlumun umudu sonsuza
dek kinlmayacak.” (9, 17-18)

“Bildir bana, ya Rab, sonumu, sayili ganlerimi; bileyim émruamun
ne kadar kisa oldugunu! Yalniz bir karis 6mur verdin bana, hi¢ ka-
lir hayatim senin 6ninde. Her insan bir soluktur sadece, en gugli
caginda bile. Bir golge gibi dolasir insan, bos yere ¢irpinir, mal birik-
tirir, kime kalacagini bilmeden.” (39, 4-6)

“Onlar varliklarina guivenir, buyuk servetleriyle boburlenirler.
Kimse kimsenin hayatinin bedelini 6deyemez, Tanrr’ya fidye vere-
mez. Cunka hayatin fidyesi buyuktur, kimse 6demeye yeltenmeme-
li. Boyle olmasa, sonsuz dek yasar insan, mezar yuzu gérmez. Kus-
kusuz herkes biliyor bilgelerin 6lduguni, aptallarla budalalarin yok
oldugunu. Mallarin1 baskalarina birakiyorlar. Mezarlan, sonsuza
dek evleri, kusaklar boyu konutlar olacak, topraklarina kendi adla-
rin1 verseler bile. Butun gosterisine karsin gecicidir insan, élap gi-
den hayvanlar gibi. Budalalarin yolu, onlarin s6zunui onaylayanlarin
sonu budur. Suru gibi oluler diyarina surilecekler, 6lam gudecek
onlar1. Tan agarinca dogrular onlara egemen olacak, cesetleri ¢ira-
yecek, oluler diyar1 onlara konut olacak. Ama Tann beni ¢luler di-
yarinin pencesinden kurtaracak ve yanina alacak.” (49, 6-15)

“Ama sen, ey Tanri, 6lum cukuruna atacaksin kotuleri, gunleri-
nin yarisimi gormeyecek katillerle hainler; bense sana guveniyo-
rum.” (55, 23)

“Her guin yukumuza tasiyan Rab’be, bizi kurtaran Tanrr'ya évgu-
ler olsun. Tanrimiz kurtaric1 bir Tanrr'dir, 6lamden kurtaris yalniz
Egemen Rab’be 6zgudur.” (68, 19-20)

“Ne zamana dek, ya Rab? Sonsuza dek mi gizleneceksin? Ne za-
mana dek ofken alev alev yanacak? Animsa émrumun ne ¢abuk
gectigini, ne bos yaratmigsin insanoglunu! Var mi yasayip da 6la-
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mu gormeyen, Sluler diyarinin pengesinden canim kurtaran?” (89,
46-48)

“Ya Rab, barinak oldun bize kusaklar boyunca. Daglar var olma-
dan, daha evreni ve dunyay: yaratmadan, oncesizlikten sonsuzluga
dek Tann sensin. Insam topraga dondurirsin, ‘Ey insanogullan,
topraga donan! diyerek. Cinku senin gozinde bin y1l gecmis bir
gun, dun gibi, bir gece nobeti gibidir. Insanlan bir dus gibi siler, si-
purursun, sabah biten ot misali: Sabah filizlenir, buynr, aksam solar,
kurur. Eriyip bitiyoruz senin 6fkenden, kizginhgindan dehsete du-
siiyoruz. Suclarimiz1 6niine, gizli ginahlarimiz1 ytizanun 1s181na ¢1-
kardin. Gazabindan kisaliyor gunlerimiz, bir soluk gibi tukeniyor
yillanmiz. Omramuz yetmis y1l sirayor, bilemedin seksen, o da sag-
likhysak; en guzel yillar da zahmetle, kederle gegiyor, cabucak biti-
yor, ucup gidiyoruz. Kim bilir gazabinin gucanu? Cunku 6fken sa-
na duyulan korku kadar gigladur. Bu yuzden gunlerimizi saymayi
bize égret ki, bilgelik kazanahm. Vazgec, ya Rab! Ofken ne zamana
dek surecek? Aci kullanna! Sabah bizi sevginle doyur, émramuz bo-
yunca sevingle haykirahm. Kag¢ gun bizi sikintiya soktunsa, kag yil
cile cektirdinse, o kadar sevindir bizi. Yaptiklarin kullarina, gorke-
min onlarin ¢ocuklarina gériansin. Tanrimiz Rab bizden hognut kal-
sin. Ellerimizin emegini bosa ¢ikarma. Evet, ellerimizin emegini bo-
sa ¢itkarma.” (90)

“Bir baba ¢ocuklarina nasil sevecen davranirsa, Rab de kendisin-
den korkanlara éyle sevecen davramir. Ciinkit mayamiz bilir, toprak
oldugumuzu animsar. Insana gelince, ota benzer 6mru, kir cicegi gi-
bi serpilir; ruzgar esince yok olur gider, bulundugu yer onu tam-
maz.” (103, 13-16)

“Rab sizi, sizi ve ¢ocuklarimz1 ¢ogaltsin! Yeri gogu yaratan Rab
sizleri kutsasin. Goklerin 6tesi Rab’bindir, ama yeryuzinu insanlara
vermigtir. Oluler, sessizlik diyanna inenler, Rab’be 6vguler sunmaz;
biziz Rab’bi 6ven, simdiden sonsuza dek. Rab’be 6vguler sunun!”
(115, 14-18) )

“Rab’bin gozunde degerlidir/acidir sadik kullarinin 6lumu.”
(116, 15)
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“Ya Rab, insan ne ki, onu gozetesin, insan soyu ne ki, onu dusu-
nesin? Insan bir solugu andinir, gunleri gecici bir golge gibidir.”
(144, 3-4)

“Onderlere, sizi kurtaramayacak insanlara giivenmeyin. O son so-
lugunu verince topraga doner, o gin tasarilar1 da biter.” (146, 3-4)

Siuleyman’in Ozdeyisleri

“Kotuluik akilsizlar icin eglence gibidir. Akl1 basinda olanlar icin-
se bilgelik ayn1 seydir. Kotu kisinin korktugu basina gelir, dogru ki-
siyse dilegine erisir. Kasirga gelince kotu kisiyi silip géturtir; ama
dogru kisi sonsuza dek ayakta kalir. Disler i¢in sirke, gozler icin du-
man neyse, tembel ulak da kendisini génderen i¢cin ¢yledir. Rab kor-
kusu 6mri uzatir, kotilerin yillariysa kisadir. Dogrunun umudu
onu sevindirir, kotunun beklentileriyse bosa ¢ikar. Rab’bin yolu du-
rust icin sigmak, fesatqi icinse yikimdir.” (10, 23-29)

“Kotu kisi ugradigi felaketle yikilir, dogru insanin 6lumde bile s1-
gmacak yeri vardir.” (14, 32)

“Yoksulu, yoksul oldugu i¢in soymaya kalkma, duskiini mahke-
mede ezme. Cunku onlarin davasini Rab yiiklenecek ve onlar so-
yanlann canin alacak.” (22, 22-23)

Vaiz

“Her seyin mevsimi, goklerin alundaki her olayin zamani vardir.
Dogmanin zamani var, 6lmenin zamam var. Dikmenin zamani var,
sokmenin zamani var. Oldiirmenin zamani var, sifa vermenin zama-
nm var.” (3, 1-3)

“Insanlara gelince, ‘Tanr1 hayvan olduklarini gorsunler diye in-
sanlar1 simiyor’ diye dusundum. Cunku insanlarin basina gelen
hayvanlarin da basina geliyor. Aynmi sonu paylasiyorlar. Biri nasil
oluyorsa, 6buru de 6yle oluyor. Hepsi ayni solugu tasiyor. Insanin
hayvandan ustiunlugu yoktur. Ciinku her sey bos. lkisi de ayni ye-
re gidiyor; topraktan gelmis, topraga dénuyor. Kim biliyor insan
ruhunun yukariya ¢iktigini, hayvan ruhunun asagiya, yeraltina in-
digini?” (3, 18-21)
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“Annesinin rahminden ¢iplak ¢ikar insan. Dunyaya nasil geldiy-
se oyle gider, emeginden hicbir sey gotirmez elinde. Dunyaya nasil
geldiyse 6yle gider insan. Bu da ac1 bir kotaluktar.” (5, 15-16)

“lyi ad hos kokulu yagdan, 6lum gini dogum guanunden iyidir.
Yas evine gitmek, solen evine gitmekten iyidir. Cinku her insanin
sonu 6lumdur, yasayan herkes bunu aklinda tutmal.” (7, 1-2)

“Ruzgar tutup ona egemen oltnaya kimsenin gucu yetmedigi gi-
bi, 6lim ginune egemen olmaya da kimnsenin guicii yetmez.” (8, 8)

“Gunesin altinda yapilan islerin timunin kéta yam su ki, herke-
sin bagina ayn sey geliyor. Ustelik insanlarin ici koétalik doludur,
yasadiklar surece i¢lerinde delilik vardir. Ardindan 6lup gidiyorlar.
Yasayanlar arasindaki herkes i¢cin umut vardir. Evet, sag kopek ola
aslandan iyidir! Cunku yasayanlar 6lecegini biliyor, ama éluler hig-
bir sey bilmiyor. Onlar icin artik 6dal yoktur, amlan bile unutul-
mustur. Sevgileri, nefretleri, kiskanchklan ¢oktan bitmistir. Gine-
sin altinda yapilanlardan bir daha paylar1 olmayacakuir. Git, seving-
le ekmegini ye, neseyle sarabini i¢. Cunku yaptiklarin bastan beri
Tanr’nin hosuna gitti. Giysilerin hep ak olsun. Basindan zeytinyag:
eksilmesin. Gunesin altinda Tanrr’'min sana verdigi bos émruan butan
gunlerini, butun anlamsiz gunlerini sevdigin karinla guzel guzel ya-
sayarak gecir. Ciinku hayattan ve gunesin altinda harcadigin emek-
ten payina dusecek olan budur. Calismak igin eline ne gecerse, var
gucunle c¢ahs. Cunku gitmekte oldugun oSluler diyarinda is, tasan,
bilgi ve bilgelik yoktur.” (9, 3-11)

Yesaya

“Cunku oluler diyar sana stikredemez, 6lim 6vguler sunmaz sa-
na. Olim ¢ukuruna inenler senin sadakatine umut baglayamaz. Di-
riler, yalniz diriler bugtin benim yaptigim gibi sana sukreder; baba-
lar senin sadakatini ¢ocuklarina anlatr.” (38, 18-19)

“Dogru kisi 6lap gidiyor, kimsenin umurunda degil. Sadik .adam-
lar da gocup gidiyor; kimse dogru kisinin gocup gitmekle kotuluk-
ten kurtuldugunun farkinda degil. Dogru kisi esenlige kavusur, dog-
ru yolda yurimis olan mezarinda/yataginda rahat uyur.” (57, 1-2)
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Yeremya

“Olum pencerelerimize tirmand, kalelerimize girdi; sokaklar
cocuksuz, meydanlar1 gengsiz birakt.” (9, 21)

“Peygamber Hananya Peygamber Yeremya’nin boynundaki bo-
yundurugu kirdiktan sonra Rab Yeremya'ya soyle seslendi: ‘Git, Ha-
nanya'ya de ki, ‘Rab soyle diyor: Sen tahtadan yapilmis boyunduru-
gu kirdin, ama yerine demir boyunduruk yapacaksin! Cuanku Isra-
il'in Tannsy, Her Seye Egemen Rab diyor ki, Babil Krali Nebukadnes-
sar'a kulluk etmeleri icin butun bu uluslarin boynuna demir boyun-
duruk gecirdim, ona kulluk edecekler. Yabanil hayvanlari da onun
denetimine verecegim.’ Peygamber Yeremya Peygamber Hananya'ya,
‘Dinle, ey Hananya!” dedi. ‘Seni Rab gondermedi. Ama sen bu ulusu
yalana inandirdin. Bu nedenle Rab diyor ki, ‘Seni yeryuziinden silip
atacagim. Bu yil 6leceksin. Cunkt halki Rab’be karsi kirskirttin.
Peygamber Hananya o yilin yedinci ayinda 6ldu.” (28, 12-17)

Daniel

“Yeryuzu topraginda uyuyanlarin bircogu uyanacak: Kimisi son-
suz yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenclige gonderilecek. Bilge-
ler gokkubbe gibi, bircoklarini dogruluga dondurenler yildizlar gibi
sonsuza dek parlayacaklar.” (12, 2-3)

Hosea

“Onlan fidyeyle kurtaracagim oluler diyarinin elinden, éliimden
fidyeyle kurtaracagim. Felaketin nerede, ey olum? Yikicihigin nere-
de, ey oluler diyar1? Hi¢c pismanhk duymayacagim. (13, 14)
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YENI ANTLASMA*+

Luka

“Zengin bir adam vardi. Mor, ince keten giysiler giyer, bolluk
icinde her gun eglenirdi. Her tarafi yara icinde olan Lazar adinda
yoksul bir adam bu zenginin kapisinin 6ntine birakilirds; zenginin
sofrasindan dusen kirintilarla karnini doyurmaya can atardi. Bir
yandan da kopekler gelip onun yaralarimi yalardi. Bir gun yoksul
adam o6ldu, melekler onu alip Ibrahim’in yanina goturdiiler. Sonra
zengin adam da ¢6ldu ve gomuldua. Oliler diyarinda isurap ceken
zengin adam basim kaldinp uzakta Ibrahim'’i ve onun yaninda La-
zarh gordu. ‘Ey babamiz lbrahim, aci bana!’ diye seslendi. ‘Lazar
gonder de parmaginin ucunu suya batinp dilimi serinletsin. Bu alev-
lerin iginde azap ¢ekiyorum. lbrahim, ‘Oglum’ dedi, ‘Yasamin bo-
yunca senin iyilik payin, Lazar'in da kétuluk payini aldigini unut-
ma. Simdiyse o burada teselli ediliyor, sen de azap ¢ekiyorsun. Us-
telik, aramiza 6yle bir ucurum kondu ki, ne buradan size gelmek is-
teyenler gelebilir, ne de oradan kimse bize gelebilir.’ Zengin adam
soyle dedi: ‘Oyleyse baba, sana rica ederim, Lazar1 babamin evine
gonder. Cunki bes kardesim var. Lazar onlar1 uyarsin ki, onlar da
bu 1stirap yerine dusmesinler.’ lbrahim, ‘Onlarda Musa’nin ve pey-
gamberlerin sozleri var, onlan dinlesinler’ dedi. Zengin adam, ‘Ha-
yir, lbrahim baba, dinlemezler!” dedi. ‘Ancak 6luler arasindan biri
onlara giderse, tovbe ederler. lbrahim ona, ‘Eger Musa ile peygam-
berleri dinlemezlerse, 6luler arasindan biri dirilse bile ikna olmazlar’
dedi. (16, 22-31)

“Olumden sonra dirilisi yadsiyan Sadukiler'den bazilar: Isa’ya ge-
lip sunu sordular: ‘Ogretmenimiz, Musa yazilarinda bize séyle bu-
yurmustur: ‘Eger bir adamin evli kardesi cocuksuz 6lurse, adam ole-

*) Kutsal Kitap — Eshi ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Kitabi Mukaddes Sirketi,
Istanbul: 2001.
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nin karisin1 alip soyunu surduarsian.’ Yedi kardes vardi. Birincisi ken-
dine bir es ald1, ama ¢ocuksuz éldua. lkincisi de, i¢iincast de kadi-
n1 aldy; boylece kardeslerin yedisi de cocuk birakmadan 6ldu. Son
olarak kadin da 6ldi. Buna gore, dirilis gina kadin bunlardan han-
gisinin kars1 olacak? Cinkil yedisi de onunla evlendi.’ Isa onlara
soyle dedi: ‘Bu ¢agin insanlar evlenip evlendirilirler. Ama gelecek
caga ve olulerin dirilisine erismeye layik goérulenler ne evlenir, ne
evlendirilir. Bir daha 6lmeleri de s6z konusu degildir. Cinka melek-
lere benzerler ve dirilisin cocuklar1 olarak Tanri'min ¢ocuklardirlar.
Musa bile alevlenen calyla ilgili bolumde Rab igin, ‘lbrahim’in Tan-
nisy, Ishak’in Tanrsi1 ve Yakup’un Tanrst’ deyimini kullanarak olia-
lerin dirilecegine isaret etmisti. Tann 6lalerin degil, dirilerin Tanri-
sidir. Canka O’na gore butun insanlar yasamaktadir.” Artik O’na
baska soru sormaya cesaret edemeyen din bilginlerinden bazilar,
‘C)gretmenimiz, guzel konustun’ dediler.” (20, 27-40)

Yuhanna

“Daha sonra lsa, her seyin artik tamamlandigini bilerek Kutsal
Yaz1 yerine gelsin diye, ‘Susadim!’ dedi. Orada eksi sarap dolu bir
kap vardi. Saraba batirilmis bir sungeri mercankosk dalma takarak
O'nun agzina uzattilar. Isa sarabi tadinca, ‘Tamamlandi!’ dedi ve ba-
sim egerek ruhunu teslim etti.” (19, 28-30)

Romalilar’a Mektup

“Gunah bir insan araciligiyla, 6lim de ginah aracihigiyla dinya-
ya girdi. Boylece 6lum butun insanlara yayildi. Canku hepsi gunah
isledi. Kutsal Yasa'dan 6nce de dinyada ginah vardi, ama yasa ol-
mayinca gunahin hesab: tutulmaz. Oysa 6lum Adem’den Musa'ya
dek, gelecek Kisi'nin 6rnegi olan Adem’in suguna benzer bir giinah
islememis olanlar Gzerinde de egemendi. Ne var ki, Tanr’'nin arma-
gan1 Adem’in sugu gibi degildir. Cuanku bir kisinin sucu yuzunden
bircoklar: 6lduyse, Tanrr'nin liatfu ve bir tek adamin, yani Isa Me-
sih’in lutfuyla verilen bagis bir¢oklar1 yararina daha da ¢ogaldi. Tan-
rr'nin bagisi o tek adamin ganahinin sonucu gibi degildir. Tek sug-
tan sonra verilen yargl mahkumiyet getirdi; oysa bir¢ok sugtan son-
ra verilen armagan aklanmay: sagladi. Canka 6lam bir tek adamin
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sugu yuzunden o tek adam aracihgiyla egemenlik sirdiiyse, Tan-
rrnm bol latfunu ve aklanma bagisini alanlarin bir tek adam, yani
1sa Mesih sayesinde yasamda egemenlik surecekleri ¢ok daha kesin-
dir. Iste, tek bir sucun butun insanlarin mahkumiyetine yol actig: gi-
bi, bir dogruluk eylemi de butun insanlara yasam veren aklanmay:
sagladi. Cunku bir adamin s6z dinlemezligi yuztunden nasil bir¢cogu
gunahkar kilindiysa, bir adamin s6z dinlemesiyle bircogu da dogru
kilinacaktir. Kutsal Yasa su¢ ¢ogalsin diye araya girdi; ama gunahin
cogaldig1 yerde Tanrrnin lutfu daha da cogaldi. Oyle ki, giinah nasil
6lim yoluyla egemenlik surdiiyse, Tanrrnin litfu da Rabbimiz 1sa
Mesih araciligiyla sonsuz yasam vermek tizere dogrulukla egemen-
lik sursin.” (5, 12-21)

“Higcbirimiz kendimiz i¢in yasamayiz, hi¢birimiz de kendimiz
icin 6lmeyiz. Yasarsak Rab icin yasariz; 6liirsek Rab icin 6luruz. Oy-
leyse, yasasak da o6lsek de Rab’be aitiz. Mesih hem o¢lilerin hem ya-
sayanlarin Rabbi olmak uzere olup dirildi.” (14, 7-9)

Korintliler'e Birinci Mektup

“Aldigim bilgiyi size 6ncelikle ilettim: Kutsal Yazilar uyarinca
Mesih ginahlarimiza karsilik 6ldu, gomilda ve Kutsal Yazilar uya-
rinca ucuncii gun 6lumden dirildi. Kefas’a, sonra Onikiler'e gérun-
du. Daha sonra da bes yuzden ¢ok kardese ayni anda gérundu. Bun-
larin ¢ogu hala yasiyor, bazilariysa 6lduler. Bundan sonra Yakup’a,
sonra bitin elcilere, son olarak zamansiz dogmus bir ¢ocuga benze-
yen bana da gorundu. Ben elgilerin en 6nemsiziyim. Tanri'min kili-
sesine zulmettigim icin el¢i olarak anilmaya bile layik degilim. Ama
simdi neysem, Tanri'nin lutfuyla 6yleyim. O’'nun bana olan lutfu bo-
sa gitmedi. Elgilerin hepsinden ¢ok emek verdim. Aslinda ben degil,
Tanrr'min bende olan litfu emek verdi. Iste, gerek benim yaydigim,
gerek obir elcilerin yaydig ve sizin de iman ettiginiz bildiri budur.
Eger Mesih’in 6lumden dirildigi duyuruluyorsa, nasil oluyor da ara-
nizda bazilari éliler dirilmez diyor? Oluler dirilmezse, Mesih de di-
rilmemistir. Mesih dirilmemisse, bildirimiz de imanimiz da bostur.
Bu durumda Tanrr'yla ilgili tanikligimiz da yalan demektir. Cinku
Tanrr'nin, Mesih’i dirilttigine tamklik ettik. Ama oluler gercekten.di-
rilmezse, Tann Mesih’i de diriltmemistir. Oliler dirilmezse, Mesih
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de dirilmemistir. Mesih dirilmemisse imaniniz yararsizdir, siz de ha-
la gunahlarimzin icindesiniz. Buna gére Mesih’e ait olarak 6lmus
olanlar da mahvolmuslardir. Eger yalniz bu yasam igin Mesih'e
umut baglamigsak, herkesten ¢ok acinacak durumdayiz. Oysa Me-
sih, 6lmus olanlarin ilk 6rnegi olarak 6lumden dirilmistir. Oliim bir
insan araciligiyla geldigine gore, 6limden dirilis de bir insan araci-
higryla gelir. Herkes nasil Adem’de 6luyorsa, herkes Mesih'te yasama
kavusacak. Her biri siras1 gelince dirilecek: llk 6rnek olarak Mesih,
sonra Mesih'in gelisinde Mesih’e ait olanlar. Bundan sonra Mesih
her yonetimi, her hikkumranlig, her gucu ortadan kaldirip egemen-
ligi Baba Tanr1'ya teslim ettigi zaman son gelmis olacak. Cunku Tan-
r1 bitin dugmanlarini ayaklari altina serinceye dek O’'nun egemen-
lik siirmesi gerekir. Ortadan kaldirilacak son dusman o6lumdur.
Cunku, ‘Tanr her seyi Mesih'in ayaklar altina sererek O'na bagimh
kild1’ ‘Her sey O’'na bagimh kilindr’ sézuniin, her seyi Mesih’e ba-
gimh kilan Tanrr'y: icermedigi agiktir. Her sey Ogul'a bagiml kili-
ninca, Ogul da her seyi kendisine bagiml kilan Tanri'ya bagiml ola-
cakur. Oyle ki, Tanr her seyde her sey olsun. Dirilis yoksa, éliiler
i¢in vaftiz edilenler ne olacak? Oluler gercekten dirilmeyecekse, in-
sanlar neden oluler icin vaftiz ediliyorlar? Biz de neden her saat ken-
dimizi tehlikeye atiyoruz? Kardesler, sizinle ilgili olarak Rabbimiz
Mesih Isa’da sahip oldugum 6viincun hakk: igin her gin 6luyorum.
Eger insansal nedenlerle Efes’te canavarlarla doviistimse, bunun ba-
na yarari ne? Eger oluler dirilmeyecekse, ‘Yiyelim icelim, nasil olsa
yarin 6lecegiz.’ Aldanmayin, ‘Kétu arkadashklar iyi huyu bozar.’ Us-
lanip kendinize gelin, artik ginah islemeyin. Bazilariniz Tanrr'y: hig
tanimiyor. Utanasiniz diye soyliyorum bunlari. Ama biri ¢ikip,
‘Oliler nasil dirilecek? Nasil bir bedenle gelecekler? diye sorabilir.
Ne akilsizca bir soru! Ektigin tohum 6lmedikce yasama kavusmaz
ki! Ekerken, olusacak bitkinin kendisini degil, yalnizca tohumunu -
bugday ya da bagka bir bitkinin tohumunu ekersin. Tann tohuma
diledigi bedeni —her birine kendine 6zgii bedeni- verir. Her canlinin
eti ayn1 degildir. Insan eti bagka, hayvan eti baska, kus eti, balik eti
baska bagkadir. Goksel bedenler vardir, diinyasal bedenler vardir.
Goksel olanlarin gorkemi baska, dunyasal olanlarinki baskadir. Gu-
nesin gérkemi baska, ayin gorkemi bagka, yildizlarin gérkemi bas-
kadir. Gérkem bakimindan yildiz yildizdan farkhdir. Olulerin dirili-
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si de boyledir. Beden curumeye mahkum olarak gomulur, ¢urimez
olarak diriltilir. Diisktin olarak gémulir, gérkemli olarak diriltilir.
Zayf olarak gomulir, gugli olarak diriltilir. Dogal beden olarak go-
muiilur, ruhsal beden olarak diriltilir. Dogal beden oldugu gibi, ruh-
sal beden de vardir. Nitekim soyle yazilmistir: ‘1lk insan Adem yasa-
yan can oldu’ Son Adem ise yasam veren ruh oldu. Once ruhsal olan
degil, dogal olan geldi. Ruhsal olan sonra geldi. 11k insan yerden, ya-
ni topraktandir. lkinci insan gokténdir. Topraktan olan insan nasil-
sa, topraktan olanlar da oyledir. Goksel insan nasilsa, goksel olanlar
da oyledir. Bizler topraktan olana nasil benzediysek, goksel olana da
benzeyecegiz. Kardesler, sunu demek istiyorum, et ve kan Tanrr'nin
Egemenligi'ni miras alamaz. Curuyen de ¢irumezligi miras alamaz.
Iste size bir sir acikliyorum. Hepimiz 6lmeyecegiz; son borazan cali-
ninca hepimiz bir anda, goz acip kapayana dek degistirilecegiz. Evet,
borazan ¢alinacak, 6luler ¢urumez olarak dirilecek, ve biz de degis-
tirilecegiz. Cunki bu curuyen beden ¢urumezligi, bu 6lumlu beden
olumsuzlugi giyinmelidir. Curiiyen ve 6limli beden ¢urtimezligi
ve olumsuzlugi giyinince, ‘Oliim yok edildi, zafer kazanildi!’ diye
yazilmis olan soz yerine gelecektir. Ey olum, zaferin nerede? Ey
6lum, dikenin nerede? Olumiin dikeni giinahtir. Gunah ise giicini
Kutsal Yasa'dan alir. Rabbimiz Isa Mesih aracihgyla bizi zafere ulas-
tiran Tanr’ya sukurler olsun!” (15, 3-57)

Selanikliler’e Birinci Melitup

“Kardesler, umudu olmayan 6bur insanlar gibi kederlenmeme-
niz icin, gozlerini yasama kapamis olanlar konusunda bilgisiz kal-
manizi istemiyoruz. Isa’nin 6lup dirildigine inamyoruz. Aym sekil-
de Tanr, Isa’ya bagh olarak gozlerini yasama kapamis olanlar1 da
O’nunla birlikte geri getirecektir. Rab’bin s6ziine dayanarak size
diyoruz ki, biz yasamakta olanlar, Rab’bin gelisinde hayatta olan-
lar, gozlerini yasama kapayanlarin oénune asla gecemeyecegiz.
Rab’bin kendisi, bir emir cagrisiyla, basmelegin seslenmesiyle,
Tanrrmin borazaniyla gokten inecek. Once Mesih’e ait oluler diri-
lecek. Sonra biz yasamakta olanlar, hayatta olanlar, onlarla birlik-
te Rab’bi havada karsilamak uzere bulutlar icinde alimp goturile-
cegiz. Boylece sonsuza dek Rab'le birlikte olacagiz. Iste birbirinizi
bu sézlerle teselli ediniz.” (4, 13-18)
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Timoteos’a lkinci Mektup

“Tanr bizi yaptiklarimiza gore degil, kendi amacina ve lutfuna
gore kurtarip kutsal bir yasama c¢agirdi. Bu lutuf bize zamanin
ba$lang1cmdan once Mesih lsa'da bagislanmis, simdi de O’nun ge-
lisiyle agiga qikarilmistir. Kurtaricimiz Mesih lIsa 6lumu etkisiz
kilmig, yasami ve dlumsuzluga Mujde aracihigiyla 1s1ga cikarmis-
ur.” (1, 9-10)

Ibraniler’e Mektup

“Bu ¢ocuklar etten ve kandan olduklari i¢in Isa, 6lum guctine sa-
hip olany, yani 1blis’i, 6lum aracihigiyla etkisiz kilmak tizere onlarla
ayni insan yapisini aldi. Bunu, 6lim korkusu yuzinden yasamlar
boyunca kéle olanlarin hepsini 6zgur kilmak i¢in yapt1.” (2, 14-15)

“Bir kez 6lmek, sonra da yargilanmak nasil insanlarin kaderiyse,
Mesih de bir¢oklarimin gunahlarimi yuklenmek icin bir kez kurban
edildi. lkinci kez, giinah yuklenmek icin degil, kurtulus getirmek
icin kendisini bekleyenlere gorunecektir.” (9, 27-28)

Petrus’un Birinci Mektubu

“Kimseyi kayirmadan, kisiyi yaptiklarina bakarak yargilayan
Tanrr’y1 Baba diye ¢agirdigimiza gore, gurbeti andiran bu dunyadaki
zamanimzi Tann korkusuyla gecirin. Biliyorsunuz ki, atalarimizdan
kalma bos yasayisinizdan altin ya da giimis gibi gecici seylerle de-
gil, kusursuz ve lekesiz kuzuyu andiran Mesih'in degerli kaninin fid-
yesiyle kurtuldunuz. Dinyanin kurulusundan énce bilinen Mesih,
caglarin sonunda sizin yarariniza ortaya ¢ikti. O'nu 6lumden diriltip
yucelten Tanrr'ya O'nun araciligiyla iman ediyorsunuz. Boylece ima-
nimz ve umudunuz Tanr’'dadir. Gergcege uymakla kendinizi antti-
niz, kardesler icin icten bir sevgiye sahip oldunuz. Onun i¢in birbi-
rinizi candan, yurekten sevin. Cunku élumla degil, 6lumsuz bir to-
humdan, yani Tanri'nin diri ve kalic1 s6zii araciligiyla yeniden dog-
dunuz. Nitekim, ‘Insan soyu ota benzer, butun yuceligi kir ¢igegi gi-
bidir. Ot kurur, cicek solar, ama Rab’bin s6zt sonsuza dek kalir.’ 1s-
te mujdelenmis olan s6z budur.” (1, 17-25)
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Vahiy

“O ise sag elini uzerime koyup soyle dedi: ‘Korkma! 1lk ve son
Ben’im. Diri Olan Ben’im. Olmustiim, ama iste sonsuzluklar boyun-
ca diriyim. Olimuin ve oliler diyarinin anahtarlan bendedir.” (1,
17-18)

“Kuzu dérdiinci muhru aginca, ‘Gel!” diyen dérduncu yaratigin
sesini isittim. Bakinca soluk renkli bir at gordum. Binicisinin ad
Olam’di. Oliiler diyan onun ardinca geliyordu. Bunlara kiligla, kit-
likla, salgin hastalikla, yeryuziinun yabanil hayvanlanyla 6lum sac-
mak i¢in yeryuzunin doértte biri tizerinde yetki verildi.” (6, 7-8)

“Sonra buyuk, beyaz bir taht ve tahtta oturani gordum. Yerle gok
onunden kagtilar, yok olup gittiler. Tahtin 6niinde duran kucuk bu-
yuk, olileri gordum. Sonra kitaplar acildl. Yasam kitab1 denen bas-
ka bir kitap daha agild1. Oliler kitaplarda yazilanlara bakilarak yap-
tiklarina gore yargilandi. Deniz kendisinde olan oélileri, 6lum ve
oluler diyar: da kendilerinde olan o6luleri teslim ettiler. Her biri yap-
tiklarina gére yargilandi. Oliim ve éluler diyar ates goliine atildi. 1s-
te bu ates golu ikinci 6lumdur. Ad1 yasam kitabina yazilmams olan-
lar ates golune atild1.” (20; 11-15)

“Tahttan ytuikselen gur bir sesin soyle dedigini isittim: ‘Iste, Tan-
r’nin konutu insanlarin arasindadir. Tann onlarin arasinda yasaya-
cak. Onlar O'nun halki olacaklar, Tanri’'nm kendisi de onlarin ara-
sinda bulunacak. Onlarin goézlerinden butun yaslarn silecek. Artik
6lum olmayacak. Artik ne yas, ne aglayis, ne de 1stirap olacak. Cuin-
ku 6nceki duzen ortadan kalktr'.” (21, 3-4)
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KUR’AN-I KERIM*

Bakara Suresi

“Yahut onlarin durumu, gékten yogun karanhklar i¢inde gok gui-
rultusit ve simsekle saganak halinde bosanan yagmura tutulmus
kimselerin durumu gibidir. Olum korkusuyla, yildirim seslerinden
parmaklarimi kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kafirleri cepecevre
kusatmistir.” (19)

“Siz cansiz (henuz yok) iken sizi dirilten (dinyaya getiren) Al-
lah’t nasil inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri 6ldirecek, sonra yine di-
riltecektir. En sonunda O’na déndurileceksiniz.” (28)

“Sonra, sukredesiniz diye 6lumunuzun ardindan sizi tekrar di-
rilttik.” (56)

“Allah yolunda o6ldurilenlere ‘Oluler’ demeyin. Hayir, onlar diri-
dirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.” (154)

“Sizden birinize 6lum gelip ¢attig1 zaman, eger geride bir hayir
(mal) birakmigsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda
vasiyette bulunmas1 —Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar uizerinde
bir hak olarak— size farz kilindi.” (180)

“Binlerce kisi olduklar1 halde, 6lum korkusuyla yurtlarini terk
edenleri gérmedin. mi? Allah onlara ‘6liin’ dedi, sonra da onlan di-
riltti. Suphesiz Allah insanlara kars: lutuf ve ikram sahibidir. Ama
insanlarin ¢ogu sukretmezler.” (243)

“Yahut alt1 ustuine gelmis (1p1ssiz duran) bir sehre ugrayan kim-
seyi gormedin mi? O, ‘Allah, buray: 6lumunden sonra nasil dirilte-
cek (acaba)?’ demisti. Bunun uzerine, Allah onu oéldurup yuzyil
olua birakti, sonra diriltti ve ona sordu: ‘Ne kadar (6li) kaldin?’ O,
‘Bir guin veya bir ginden daha az kaldim’ diye cevap verdi. Allah

*) http//www .diyanet.gov.tr/kuran/kuran_mieali/kuran.pdf.
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soyle dedi: ‘Hayir, yuz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve icece-
gine bak, henuz bozulmamis. Bir de esegine bak! (Boyle yapma-
miz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz icindir. (Esegin) kemik-
ler(in)e de bak, nasil onlar bir araya getiriyor, sonra onlara nasil
et giydiriyoruz?’ Kendisine butin bunlar apacik belli olunca, soy-
le dedi: ‘Simdi, biliyorum ki; siphesiz Allah'in gucu her seye hak-
kiyla yeter.” (259)

Al-i Imran Suresi

“Andolsun, siz 6lumle karsilasmadan 6nce onu temenni ediyor-
dunuz. Iste onu gordiniz, ama bakip duruyorsunuz.” (143)

“Higbir kimse Allah'in izni olmadan 6lmez. Oliim belirli bir stire-
ye gore yazilmistir. Kim dunya menfaatini isterse, kendisine ondan
veririz. Kim de ahiret miikafatini isterse, ona da ondan veririz. Biz
sukredenleri mitkafatlandiracagiz.” (145)

“(Onlar), kendileri oturup kaldiklar1 halde kardesleri icin, ‘Eger
bize uysalard: 6ldirulmezlerdi’ diyen kimselerdir. De ki: ‘Eger dog-
ru sdyleyenler iseniz kendinizden 6limii savin.” (168)

“Allah yolunda éldurulenleri sakin éluler sanma. Bilakis onlar
diridirler, Rableri katinda Allah’in, lutfundan kendilerine verdigi
nimetlerin sevincini yasayarak riziklandirilmaktadirlar. Arkalarin-
dan kendilerine ulasamayan (heniiz sehit olmamis) kimselere de
hi¢bir korku olmayacagina ve onlarin uzulmeyeceklerine sevinir-
ler.” (169-170)

“Her canli 6lumu tadacaktir. Ancak kiyamet gunu yaptiklarinizin
karsilig) size tastamam verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirihp
cennete sokulursa gercekten kurtulusa ermistir. Duinya hayat, alda-
tic1 metadan bagka bir sey degildir.” (185)

Nisa Suresi

“Yoksa, (makbul) tévbe, kotuliikleri (gunahlar) yapip yapip da
kendisine 6lum gelip ¢atinca, ‘Iste ben simdi tovbe ettim’ diyen kim-
seler ile kafir olarak olenlerinki degildir. Bunlar icin ahirette elem
dolu bir azap hazirlamisizdir.” (18)
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“Ey iman edenler! Mallarinizi aramzda batil yollarla yemeyin.
Ancak karsilikh riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi he-
lak etmeyin. Stuphesiz Allah, size karsi cok merhametlidir. Kim had-
di asarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu cehennem atesine ataca-

giz. Bu, Allah’a pek kolaydir. (29-30)

“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler icinde
bulunsaniz bile 6lim size ulasacaktir. Onlara bir iyilik gelirse, ‘Bu,
Allah’tandir’ derler. Onlara bir kotuluk gelirse, ‘Bu, senin yuzunden-
dir’ derler. (Ey Muhammed!) De ki: ‘Hepsi Allah’tandir.” Bu topluma
ne oluyor ki, neredeyse higbir s6zit anlamiyorlar!” (78)

“Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryuzunde gidecek cok yer de
bulur, genislik de. Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek ama-
ciyla evinden ¢ikar da sonra kendisine 6lum yetisirse, suphesiz onun
mukafat1 Allah’a duser. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edi-
cidir.” (100)

“Bir de inkarlarindan ve Meryem’e buiyiik bir iftira atmalarindan
ve ‘Biz Allahin peygamberi Meryem oglu lsa Mesih'i 6ldurduk’ de-
melerinden dolay1 kalplerini muhurledik. Oysa onu 6ldurmediler ve
asmadilar. Fakat onlara oyle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlas-
mazliga dusenler, bu konuda kesin bir stiphe i¢indedirler. O husus-
ta higbir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak
oldirmediler. Fakat Allah onu kendisine ytikseltmistir. Allah, ustin
ve gucludir, hikum ve hikmet sahibidir. Kitap ehlinden hi¢ kimse
yoktur ki 6lumunden once, ona (Isa’ya) iman edecek olmasin. Kiya-
met guny, o (Isa) onlarin aleyhine sahit olacaktur. (156-159)

Maide Suresi

“Ey iman edenler! Birinizin 6limu yaklastigl zaman vasiyet sira-
sinda aranizda sahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir.
Yahut; seferde olup da basiniza 6lim musibeti gelirse, sizin disiniz-
dan baska iki kisi sahitlik eder. Eger stuphe ederseniz, onlar1 namaz-
dan sonra ahkorsunuz da Allah adina, ‘Akraba da olsa, sahitligimizi
hi¢bir karsihiga degismeyiz. Allah icin yaptigimiz sahitligi gizleme-
yiz. Gizledigimiz takdirde suphesiz guinahkarlardan oluruz’ diye ye-
min ederler.” (106)
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En’am Suresi

“O oyle bir Rab'dir ki, sizi camurdan yaratnus, sonra (her birini-
ze) bir ecel tayin etmistir. (Kiyametin kopmasi icin) belirlenmis bir
ecel de O’nun katindachr. Siz ise hala stiphe ediyorsunuz. (2)

0, geceleyin sizi 6lu gibi kendinizclen gegirip alan (uyutan) ve
gunduzun kazancdiklarimzi bilen, sonra da belirlenmis eceliniz ta-
mamlanincaya kadar gunduzleri sizi tekrar diriltendir (uyandiran-
dir). Sonra donusintz yalmz O'nadir. Sonra O, islemekte olduklari-
niz1 size haber verccektir.” (60) '

“0, kullarimin ustinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzerinize de
koruyucu melekler gonderir. Nihayet birinize alum geldigi vakit
(gorevli) elcilerimiz onun camm alir ve onlar gorevlerinde asla ku-
sur etmezler. (61)

“Ey Muhammed! Dc ki: ‘Suphesiz benim namazim da, diger iba-
detlerim de, yasamam da, 6lumum de alemlerin Rabbi Allah i¢in-
dir. (162)

Enfal Suresi

“Gergcek apacik ortaya ciktiktan sonra, sanki goz gore gore olime
surtluyorlarmis gibi seninle o konuda tarusiyorlardi. (6)

Hiid Suresi

“0, hanginizin amelinin daha guzel olacag! konusunda sizi inti-
han icin, hentiz Ars1 su ustunde iken gokleri ve yeri alt gin iginde
(alti evrede) yaratanchr. Boyle iken ‘Oliunden sonra siphesiz diriltile-
ceksiniz’ desen, inkarcilar ‘Mutlaka bu apacik bir buyuadur’ derler.” (7)

Ibrahim Suresi

“Onu yudumlamaya cahsacak [akat bogazindan geciremeyecek-
tir. Ona her yoncen olum gelecek [akat 6lmeyecck, arkasindan da
siddlctli bir azap gelecektir.” (17)

Hicr Suresi
“Sana olum gelinceye kadar Rabbine ibadet ct. (99)
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Nahl Suresi
“Allah gokten su indirdi de onunla yeryizinu élumunden sonra di-

riltti. Suphesiz bunda dinleyecek bir toplum icin bir ibret vardir.” (65)

“Allah, sizi yaratti. Sonra sizi 6ldirecek. Icinizden kimileri de,
bilgili olduktan sonra hicbir seyi bilmesin diye 6mrinun en duaskin
cagina ulasurihr. Suphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seye) hak-
kiyla gucu yetendir.” (70)

Isra Suresi

“Hakh bir sebep olmadike¢a, Allah’in, 6ldirulmesini haram kildi-
g1 cana kiymayin. Kim haksiz yere oldurulurse, biz onun velisine
yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas yoluyla) ¢ldirmede mesru ol-
culeri asmasin. Cuiinku kendisine yardim edilmistir.” (33)

“Iste 0 zaman sana, hayatin da, 6limun de katmerli acilarini tat-
tirirdik. Sonra bize karsi kendine hicbir yardime: bulamazdin.” (75)

Ta-Ha Suresi

“(Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (6lumunuzle) sizi oraya
dondurecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz.” (55)

Enbiya Suresi
“Biz onlar yemek yemez bir beden yapisinda yaratmadik. Onlar

olumsuz de degillerdi. (8)

“Biz senden ¢nce de hicbir besere olumsuzlik vermedik. Simdi
sen oOlirsen onlar ebedi mi kalacaklar?” (34)

“Her nefis olumu tadacakur. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de
ser ile de deniyoruz. Ancak bize donduruleceksiniz.” (35)

Hac Suresi

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir sip-
he i¢indeyseniz (dusunun ki) hic stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az
bir sudan (meniden), sonra bir ‘alalka’dan, sonra da yaratihs: belli be-
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lirsiz bir ‘mudga’dan yarattik ki size (kuclretimizi) apacik anlatalim.
Diledigimizi belli bir streye kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra si-
zi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette) tam
gucunize ulasmaniz icin (sizi kemale erdiriyoruz.) I¢inizden olenler
olur. Yine i¢inizden bir kismi da émrun en duskin ¢agima ulastirihir
ki, bilirken hic¢bir sey bilmez hale gelsin. Yeryuzunu de 6lu, kupkuru
gorursun. Biz onun tzerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, ka-
barir ve her tirden i¢ agial cift cift bitkiler bitirir.” (5)

Mi’'minan Suresi

“Nihayet onlardan birine 6lum gelince, ‘Rabbim! Beni diinyaya
geri gonderiniz ki, terk ettigim duinyada salih bir amel yapayim’ der.
Hayir! Bu sadece onun soyledigi (bos) bir s6zden ibarettir. Onlarin
arkasinda, tekrar dirilecekleri gune kadar (devam edecek, donmele-
rine engel) bir perde (berzah) vardir. (99-100)

Furlan Suresi

“Sen, o olumsuz ve daima diri olana (Allah'a) tevekkul et. O'nu
her tarlu ovguyle yucelterek tesbih ct. Kullarimin gunahlarnindan
hakkiyla haberdar olarak O yeter!™ (58)

Anlebit Suresi

“Her can 6lumu tadacaktir. Sonra bize donduruleccksiniz. (57)

“Andolsun, eger onlara, ‘Gokten yagmuru kim indirip dc onunla
yeryuzunu olumunden sonra diriltti?’ diye soracak olsan, mutlaka,
‘Allah’ diyeceklerdir. De ki: ‘Hamd Allah'a mahsustur.” Fakat onlanin
cogu akillarint kullanmazlar.” (63)

Ram Suresi

“Allah, diriyi oluden ¢ikarir, 6luyt de cliriden ¢ikarir. Olamun-
den sonra yeryuzunu diriltir. Siz de (inezarlaninizdan) iste boyle ¢1-
karilacaksiniz. (19)

“Korku ve umit kaynagn olarak simscgi size gostermesi, gokten
yagmur indirip onunla ycryuzanu oélimunden sonra diriltmesi,
onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Suphesiz buncla
aklini kullanan bir toplum icin elbette ibretler vardir.” (24)
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“Allah’in rahmetinin eserlerine bak! Yeryuzinu élumunden son-
ra nasil diriltiyor. Suphe yok ki, o 6luleri de elbette diriltecektir. O
her seye hakkiyla gucu yetendir.” (50)

Secde Suresi

“De ki: ‘Sizin icin gorevlendirilen 6lim melegi canimiz1 alacak,
sonra Rabbinize donduruleceksiniz.” (11)

Ahzab Suresi

“De ki: ‘Eger siz 6lumden ya da éldurilmekten kagiyorsaniz, kag-
mak size asla fayda vermeyecektir. O takdirde bile (hayatin zevkle-
rinden) pek az yararlandinhrsimz.” (16)

“Suphesiz Allah icinizden, savastan alikoyanlar: ve kardeslerine,
‘Bize gelin’ diyenleri biliyor. Size katkida cimri davranarak savasa
pek az gelirler. Korku geldiginde ise, uzerine élum bayginhig ¢ok-
mis kimse gibi gozleri donerek sana baktiklarim gorursun. Korku
gidince de ganimete kars: asir1 duskunlik gostererek sizi keskin dil-
lerle incitirler. Iste onlar iman etmediler. Allah da onlarin amelleri-
ni bosa cikardi. Bu Allah’a kolaydir.” (18-19)

Sebe’ Suresi

“Stuleyman’in 6lumune hukmettigimiz zaman, onun 6lumuni
onlara ancak degnegini yemekte olan bir kurt gosterdi. Sileyman'in
cesedi yikilinca cinler anladilar ki, eger gayb: bilmis olsalard: asag-
layic1 azap iginde kalmamis olacaklardi.” (14)

Fatwr Suresi

“Allah, ruzgarlarn génderendir. Onlar da bulutlar1 hareket ettirir.
Biz de bulutlan 6lu bir topraga surer ve onunla 6lumunden sonra
yer yuzunu diriltiriz. Iste 6limden sonra dirilis de boyledir.” (9)

“Allah, sizi 6nce topraktan, sonra da az bir sudan (meniden)
yarattl. Sonra sizi (erkekli disili) esler yapti. Allah’in ilmine da-
yanmadan higbir disi ne hamile kalir, ne de dogurur. Herhangi bir
kimseye uzun émur verilmez, yahut émru kisaltilmaz ki bu bir ki-
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tapta (Levh-i Mahfuz'da yazili) olmasin. Suphesiz bu, Allah’a ko-
laydir.” (11)

Vakr'a Suresi

“Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir
sekilde yeniden yaratmak tizere aranizda 6lamu biz takdir ettik. (Bu
konuda) bizim énimuze gecilmez.” (60-61)

Ziumer Suresi

“Allah (6len) insanlarin ruhlarim 6lduklerinde, 6lmeyenlerinki-
ni de uykularinda alir. Olumine hukmettiklerinin ruhlarim tutar,
digerlerini belli bir sureye (6murlerinin sonuna) kadar birakir. Sup-
hesiz bunda dustnen bir toplum igin elbette ibretler vardir.” (42)

Sara Suresi

“Allah’tan, geri ¢evrilmesi imkansiz olan bir gun gelmeden 6nce,
Rabbinizin ¢agrisina uyun. O gun sizin i¢in ne siginacak bir yer var~
dir, ne de (gunahlarimzi) inkar edebilirsiniz!” (47)

Duhan Suresi

“Bunlar (musrikler) diyorlar ki: ‘llk ¢élumumuzden baska bir
olam yoktur. Biz diriltilecek degiliz.” (34-35)

“Suphesiz, hikum gunu, hepsinin bir arada bulusacag zaman-
dir.” (40)

“Orada ilk 6limden baska bir 6lam tatmazlar. Allah onlar ce-
hennem azabindan korumustur.” (56)

Kaf Suresi

“Olim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir de ona, ‘Iste bu,
senin oteden beri kagip durdugun seydir’ denir.” (19) .

Hadid Suresi

“Bilin ki Allah, yeryuzinu élamunden sonra diriltmektedir. Dd-
sunesiniz diye gercekten, size ayetleri agikladik.” (17)

85



Cum’a Suresi

“De ki: ‘Sizin kendisinden kagip durdugunuz élum var ya, o mutla-
ka size ulasacakur. Sonra gaybi da, gorinen alemi de bilen Allah’a don-
duruleceksiniz de, o size yapmakta olduklarimzi haber verecektir.” (8)

Maimnafikin Suresi

“Herhangi birinize 6lum gelip de, ‘Ey Rabbim! Beni yakin bir za-
mana kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam!" demeden
once, size nizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harca-
yin.” (10)

Miilk Suresi

“0, hanginizin daha guzel amel yapacagini sinamak icin élamu ve
hayat yaratandir. O, mutlak gug sahibidir, cok bagislayandir.” (2)

Kiyame Suresi

“Hayir, can bogaza dayandig, ‘Kimdir (bunu) iyi edecek?" dendi-
gi, (6lmek tizere olanin da) bunun ayrihis oldugunu bildigi, bacakla-
rin birbirine dolandig) zaman, iste o gun sevk edilis, Rabbinedir.”
(29-30)

Insikalk Suresi

“Gok yarildig1 ve Rabbine boyun egdigi zaman —ki ona yarasan bu-
dur—, yer uzatuhp dumduz edildigi ve icindekileri atip bosaldig za-
man, Rabbini dinledigi zaman —ki ona yarasan da budur- (insan yap-
tiklarim karsisinda bulur!). Ey insan! Suphesiz, sen Rabbine (kavu-
suncaya kadar) didinip duracak ve sonunda didinmenin karsiligina
kavusacaksin. Kime kitab1 sagindan verilirse, hesabi ¢cok kolay bir se-
kilde gorulecek, sevingli olarak ailesinc donecektir. Fakat kime kitab
arkasindan verilirse, ‘Helak!" diye bagiracak ve alevli atese girecektir.
Cunku o, (dunyada iken) ailesi icinde sevingli idi. Ctinkti o hicbir za-
man Rabbine dénmieyeccgini sanirdi. Hayir! Sandig gibi degil! Stap-
hesiz Rabbi onu gorayordu. Yemin ederim salaga, geceye ve icinde
toplachklarina, dolunay halindeld aya ki, siphesiz siz halden hale ge-
ceceksiniz. Boyleyken onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?” (1-20)
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3. BOLUM
ESKICAG YUNAN




HOMEROS:
ILYADA*

“Insanlar1 soyu da yapraklarin soyu gibidir;

Ruzgar kimi zaman onlan yere sacar v kimi

Zaman da bahar onlar yesil agaclarin tizerinde
Filizlendirir. Insanlann soyu da boyledir iste: Bir

Taraftan filizlenir, diger taraftan silinip gider.” (6, 145-149)

“Daha sonra da [Hera], Athos'tan ¢alkantili denize inerek
Tanrisal Thoas'in adas1 Lemnos’a ulasti.

Orada, Oliim'an kardesi Uyku ile kargilagti. Elinden
Tutarak konustu onunla ve dedi ki:

‘Ey Uyku, tim insanlarin ve tim tannlarin krali, bir
Zamanlar nasil dinlediysen sozlerimi, simdi de dinle beni.
Ben de sana daima iyilikler bagislayayim: Yan yana uzanip
Da birbirimize simsiki sarilir sanlmaz, Zeus’'un

Kaslarinin altindaki parlak gozlerinin uyumalarini sagla.
Ben de sana oglum Hephaistos'un yapmis oldugu, hi¢bir
Zaman yipranmayacak olan giizel altin bir taht
Bagislayacagim’.” (14, 229-238)

“O zaman yanitlad1 onu koca gozlu sayg: deger Hera:
‘Kronos’un korkung oglu [Zeus], bu soylediklerin ne bi¢im
Sozler oyle? Kaderi ¢cok 6nceden yazilmis fani bir

Insan1 kétu 6limden kurtarmak mi istiyorsun?

Haydi yap yapacagimni!.. Ancak biz diger tanrilar

Seninle hemfikir degiliz! Sana bir sey daha soyleyecegim;
lyice yerlestir bunu akhna:

Eger Sarpedon’u sag olarak tekrar evine gonderirsen,

lyice dusiin, acaba sonra bir bagka tanr1 daha oglunu
Vahsi ¢catismanin iginden ¢ikarmak ister mi diye. Cunkuy,

*) Homeros, llyada, gev. Fulya Kogak, Arkadas Yayinevi, Ankara: 2004.
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Olumsuzlerin pek ¢ok evladi, Priamos’un kentinin
Cevresinde savasmakta. Sen boyle yaparsan, onlar1
Azdiracaksin. Eger onu seviyorsan ve ruhun sizliyorsa,
Birak 6lsiin Menoitios’un oglu Patroklos’un elinde.
Ruhu ve hayat1 bedenini terk ettiginde Olum’a

Ve tath Uyku’yu gonder,;

Onu kaldirip genis Lykia’ya gotursunler;

Orada da kardesleri ile akrabalari, onun anisina
Dikecekleri bir sutunla élustnu sislerler. Bu 6lenler
I¢in en buyuk oduldur!

Bunlari soyledi. Tanrilarin ve insanlarin

Babasi da onu dinlememezlik etmedi.

Vatanindan uzakta, bereketli Troya'da

Patroklos'un oldirecegi kiymetli ogluna

Saygisim1 gostermek igin, yeryuzune kanh

Damlalar yagdirmaya baslad1.” (16, 439-462)

“Orada, nehrin kiyilarinda basladilar

Catismaya; iki taraftan da firlatiyorlard: tung uglu
Mizraklarini. Orada ortaya cikt1 Kavga, Kargasa

Ve elinde, kimi henuz yaralanmis bir eri, kimi de henuz
Yaralanmamus olani canli olarak, yine 6te yandan

Bir 6luyu tutmakta olan, oluyu bacaklarindan ¢atisma
Alaninin kargasasindan uzaga tasiyan felaket dolu Kader;
Omuzlarinin tuzerine delikanlilarin kanlarindan kirmiziya
Boyanmus bir giysi ge¢irmisti. Iste onlar, yasamakta olan
Olumluiler gibi savasanlarin arasina karisip savasiyor

Ve iki taraftan da 6luleri surukluyorlardi.” (18, 532-540)

“O zaman uzaklardan nisan alan Apollon

Yanitlad1 onu ve dedi ki:

‘Ey yer sarsan, eger seninle birlikte bahtsiz faniler i¢in
Savagsaydim, o zaman deli demeliydin bana.

Onlar gegici yapraklar gibiler;

Kimi zaman 1s1kla dolu yeryuzinin nimetlerinin tadim
Cikarirlar, kimi zaman da bir bakarsin ¢urayup giderler.
Haydi birakalim biz catismayi ve birak onlar

Yalniz basina savassinlar.” (21, 461-468)
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PARMENIDES*

“Hakkindan gelinemez hig su var-olmayanin var oldugunun

Sen bu arastirma yolundan uzak tut distnceni,

Cok-denemis aligkanlik bu yola itip stirmesin seni,

Kullanma bakissiz gozu, uguldayan kulag:

Ve dili, logosla bagla karara ¢ok-kavgali kaniti

Benim anlattigim1. Yalmz bir yolun anlatilis:

Kahyor daha, o da varhgin; vardir bu yolda

Pek cok isaret, cinku dogmamis oldugundan yok-olmazdir da,

Yapisi butiundur, sarsilmaz ve hedefsizdir.

Ne bir kere var idi ne de olacaktir, simdi bir buttn var ¢unku.

Bir-olan, toplu-sey. Nasil bir dogus bulacaksin ona?

Nasil nereden yetismistir? Birakmayacagim var-olmayandan

Sozetmeye ne de disunmeye seni; sdylenemez diisuntilemez
cinku

Var-olmadig1. Nasil bir gereklilik zorlamis ola onu

Sonradan yahut 6nceden higten baglayarak dogmaya?

Boylece ya busbuitin olmast gerek yahut olmamasi.

Hem de var-olmayandan birakmaz inanma giicu

Kendinden ayn bir-seyin dogmasini. Bundan éturu dogmay:

Ne de 6lmeyi Dike salivermedi gevseterek kostekleri,

Aksine germekte. Bunlarin karari sunda gizli:

Vardir yahut var degil. Imdi karar verildi, bu bir zorunluluk.

Bir kiyrya atmaya dusunulemez sdylenemez olan yolu — hakikisi

Bu degil cunku —, 6tekinin var ve gergek olduguna.

Nasil yok olabilir var-olan 6yleyse? Nasil dogabilir?

Dogduysa var degildir, ileride dogacaksa da oyle.

Boylece dogus sonmustur ve ¢lum yok olmustur.

Bolunemezdir de hep bir-cins oldugundan;

Burada biraz daha ¢ok da degil -bu onu engellerdi toplu olmaktan-

*) Walther Kranz, Antik Felsefe — Metinler ve Aciklamalar, 2. basim, gev. Suad Y. B;ydur,
Sosyal Yaynlar, Istanbul: 1994, s. 82-85.
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Burada biraz daha zayif da degil, butun doludur var-olanla,

Bu yuzden butun topludur; var-olan var-olana bitisir zira.

Fakat kimildamaz koca baglarin sinirlari icinde

Baslamaz dinmez, ¢iinku dogina ve gogme

Pek uzaklara atilmistir, gergek inanistir onu siiren.

Ayni sey olarak ayni sey icinde kalarak kendi kendine yatar.

Boylece sapa saglam yerinde durur; gugli zorunluluk

Sininn baglannda tutar, onu ¢epe cevre saran sinirin,

Cunku sonsuz olamaz var-olan Tanr1 kanunu geregince;

lhtiyagsizdir ¢unki; her yandan muhtag olurdu boyle olmasa.

Aym seydir disunmekle var-olma dusuncesi

Cunkau icinde soylenmis olarak bulundugu var-olansiz

Bulamazsin dusunmeyi. Degildir ve olmayacaktir ¢cunku

Baska sey var-olanin disinda, ¢iinka Kader baglamistir

Butun ve hareketsiz olmaya. Bu yuzden hepsi ad olacak

Insanlarin koyduklarinin, gercek olduguna inanarak:

‘Meydana-gelmek’ de ‘yok olmak’ da, var-olmak da olmamak da,

Yer degistirmek ve parlayan rengi baskalastirmak da.

Fakat son bir sinir oldugundan butinlenmistir

Her yandan, iyice tekerlek bir kure y1gim gibi,

Ortadan disa her yanda bir-agirhikta. Cunku ne daha buyuk

Ne de daha zayif olmamasi zorunlu burada yahut orada.

Ne varolmayan vardir ¢inki — bu onu durdururdu ulasmaktan

Bir-cins-olana — ne de burada daha ¢ok varolanin

Burada daha az olabilmesi varolandan biitiin dokunulmamis
oldugundan

Kendine her yandan esit, aym sekilde sinirlara dayamnr.

Burada senin icin kesiyorum guvenilir sézii ve dustinceyi

Dogrulukla ilgili. [...]” (DK 28 B 7-8)
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HERAKLEITOS*

“Dogduklarinda yasamak ve kendi paylarina diisene sahip olmak
istiyor insanlar ya da daha ok hi¢c 6lmemek; ve arkalarinda kendi
paylarim yasayacak ¢ocuklar birakiyorlar.” (DK 22 B 20)

“Uyamikken biutun gordugiimuz 6lim, uyurken gordigumuz ise
uykudur.” (DK 22 B 21)

“Geceleyin gozun 15181 sondugunde, insan bir kandil yakar ken-
dine; yasarken oliye dokunur uykusunda, uyanikken uyuyana.”
(DK 22 B 26)

“Ruhlar i¢in 6lum su olmaktir. Suyun élimiu toprak olmaktir. Su
topraktan meydana gelir, ruh da sudan.” (DK 22 B 36)

“Olumstuzler 6liimla, 6lumluler 6lumsuz. Biri digerinin 6lamuni
yasar, digeri de otekinin yasamim olar.” (DK 22 B 62)

“Atesin 6lumu havanin dogumudur; havanin 6lumu suyun dogu-
mudur.” (DK 22 B 76)

*) Herakleitos, Fragmanlar, cev. Cengiz Cakmak, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul: 2005.
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EMPEDOKLES*

“Bagka bir sey soyleyecegim sana: dogmazlar hicbiri

Olumli nesnelerin, yok korkung élum sonu da,

Kangimdir yalmz ve kannsmislann degisilmesi

Var-olan, ‘dogus’ insanlarin verdigi addir buna.” (DK 31 B 8)

“Bu ogeler insanda karisip 1513a kavusurlarsa

Yahut vahsi hayvanlar soyunda, yahut da bitkilerde,

Yahut kuglarda - 0 zaman ‘dogmak’ diyorlar,

Ugursuz 6lum kaderi, bunlar ayrilinca da.

Dogru degil soylenen, adete gore boyle dedim ben de.” (DK 31 B 9)

“Olime 6c-alic1 (diyorlar...).” (DK 31 B 10)

*) Walther Kranz, Antik Felsefe — Metinler ve Aciklamalar, 2. Basim, gev. Suad Y. Baydur,
Sosyal Yayinlar, Istanbul: 1994, s. 109-110.
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EPIKUROS:
MENOIKEUS’A MEKTUP*

“Epikuros Menoikeusu selamlar..

Insan ne gencim diye felsefeyle ugrasmay: geciktirmeli, ne de yas-
landim diye felsefeden usanmali: Ciinku ruh sagligi s6z konusu olun-
ca, hicbir yas ne fazla genctir ne de fazla yagh. Felsefenin henuz zama-
n1 degil ya da artik gecti demek, mutlulugun zamani daha gelmedi ya
da artik gecti demeye benzer. Dolayisiyla, genclikte de yashhkta da
felsefeyle ugrasmah: Yashhkta gecmis gunlerin hos amlarimin verdigi
keyifle genclesmek icin, genclikte de gelecek karsisinda korku duy-
madan ayn1 zamanda yasliymis gibi olabilmek i¢in. Oyleyse, mutluluk
saglayan seylerle ilgilenmeliyiz, cinki mutluluk varsa, her seyimiz
tamdir, mutluluk yoksa, onu elde etmek icin elimizden geleni yapanz.

Sana surekli olarak yaptigim uyarilarin giizel bir yasam i¢in temel
unsur oldugu bilinciyle bunlar1 yerine getir ve bunlarla ilgilen! Her
seyden once, tanrinin 6liimsiz ve mutlu bir canh olduguna inanip,
genel tann kavramimn gosterdigi gibi, onun élumsuzlugine yaban-
c ve mutluluguna aykiri hicbir seyi ona yakistirma;, ama onun
olumsuzlugiyle mutlulugunu koruyabilen her seyi ona yakistirmak-
tan cekinme. Cunku tanrilar vardir: Onlan agik¢a taniyoruz. Ama
onlar ¢cogunlugun dusindugn gibi degillerdir: Cinki ¢ogunluk on-
lar hakkinda dusiindugti seylerin arkasinda durmaz. Dinsiz olan, ¢o-
gunlugun tanrilarin ortadan kaldiran degil, cogunlugun dusunduk-
lerini onlara yakistirandir.

Cunku ¢ogunlugun tannlarla ilgili soyledikleri dogru kavramla-
ra degil, yanhs varsayimlara dayanur; iste tanrilar tarafindan kotiile-
rin basina en buytk zararlarin gelmesi ve <iyilerin basrna> en buyuk
yararlarin gelmesi hep bu yanhs varsayimlar ytuzandendir. Cinku
tanrilar kendi erdemlerine alisik olduklarindan, kendi benzerlerine
yakinlik duyarlar, boyle olmayanlar ise yabanci sayarlar.

*) Diogenes Laertios, Unlit Filozoflann Yasamlan ve Ogretileri, 2. Basim, gev. Candan
Sentuna, Yap: Kredi Yayinlar, Istanbul: 2004, s. 516-519.
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Olumun bizim i¢in hicbir sey olmadigi diisuncesine kendini
alistir; canku iyilik ve kotuluk duyularla vardir; 6lum ise duyular-
dan yoksun olmadir. Boylece, 6limun bizim i¢in hicbir sey olma-
dig1 dustincesi, ki dogrusu da budur, élumli yasam keyifli kilar,
ona sonsuz bir zaman ekleyerek degil, 6lumsuzluk 6zlemini orta-
dan kaldirarak.

Nitekim, yasamainakta korkun¢ hicbir sey olmadigini gercekten
kavramus olan i¢in, yasarken korkacak hicbir sey yoktur; dolayisiy-
la, 6lum geldigi zaman ac1 verecek diye degil de, dustincesi ac1 veri-
yor diye olumden korktugunu soéyleyen, sagmalamis olur. Cinku
gerceklestiginde bir kotulugu dokunmayan seyi ya dokunursa diye
beklemek, bosuna uzulmektir. Boylece, kotulukler icinde en tuyler
urperticisi olan 6lum, bizim icin hicbir seydir, c¢iinkii biz varken
olum yoktur; 6lum gelince de biz yokuz. Buna gére 6lum ne yasa-
yanlar ilgilendirir ne de oluleri, cunku yasayanlar icin 6lum yoktur,
oluler ise zaten yoktur. Ama cogunluk kimi zaman koétuluklerin en
buyugu diye 6lumden kacar, kimi zaman da <kotiluklerin> sonu di-
ye olumu <yegler.

Ama bilge ne yasamaktan vazgecer> ne de yasamamaktan korkar;
canku ne yasamak ona agir gelir, ne de yasamamay: bir kétuluk ola-
rak gorur. Yiyecegin en bol olanini degil, en lezzetli olanint sectigi
gibi, zamanin da en uzun olanindan degil, en hos olanindan yararla-
nir. Gence guzel yasamayi, yashya da guzel 6lmeyi salik veren, bu-
daladir; cunku yasamin ¢ekici olmasi bir yana, guzel yasamakla gu-
zel 6lmek icin gosterilen ¢aba aymdir. Dogmamis olmak iyidir,

‘ama insan dogmussa, bir an énce Hades’in kapisindan gecmelidir’

diyen, daha da beter.

Cunku bu soyledigine inaniyorsa, nicin yasamdan ayrilmiyor?
Cunku bunda kesin kararlysa, isi cok kolaydir; yok, saka olsun di-
ye soyluyorsa, saka kaldiramayacak konularda sa¢maliyor demektir.

Sunu da aklimizda tutmahiyiz ki, gelecek ne bizimdir ne de tum-
den bizim degildir, dolayisiyla ne olacak diye beklemeli ne de kesin-
likle olmayacak diye umut kesmeli.

Sunu da dusunmeliyiz ki, arzularin bir kismu dogaldir, bir kismi
da bostur. Dogal arzularin da kimi zorunlu, kimi yalnizca dogaldir;
zorunlu olanlardan bazisi mutluluk icin zorunludur, bazisi bedenin
rahati i¢in, bazis1 da dogrudan dogruya yasam icin.
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Bu konular: dogru anlayan, se¢cmesi ve kacinmasi gereken seyi
beden sagligina ve ruh erincine yonlendirmeyi bilir, canka mutlu
yasamanin eregi budur. Nitekim bu ugurda, yani ac1 ve korku duy-
mamak i¢in her seyi yapariz; bunu bir kez elde ettik mi, ruhumuz-
daki tum hrunalar diner, ¢inki canhnin bir eksiginin pesine dus-
meye, ruh ve beden iyiligira gerceklestirecek baska bir sey aramaya
gereksinimi yoktur. Gercekten de, hazzin olmayisindan ac1 duydu-
gumuz zaman hazza gerek duyariz; <ama aci duymadigimiz zaman>
artik hazza gerek yoktur. Iste bu ytuzden, hazzi mutlu yasamanin il-
kesi ve eregi olarak tamimliyoruz; ctiinktt bunu yaratihstan gelen ilk
iyi olarak taniyoruz, secmemiz ve kacinmamiz gereken her seyi bun-
dan baslatiyor, her turlu iyi hakkinda karar verirken, haz ve ac1 duy-
gularim 6lcu alip gene buna geliyoruz. Iste yaratilistan gelen ilk dur-
ti bu oldugu i¢in, her hazzi secmeyiz, tersine bazen bunlar daha bu-
yuk sikintiya yol acacaksa, bircok hazzi bir yana attignmiz olur; ve
uzun sure actya dayanmanin ardindan daha buyuk bir hazza kavu-
sacaksak, bircok aciy1 hazdan ustun tutariz. Boylece, her haz 6z ya-
pisindan otaru bir iyidir, ama hepsi her zaman secilmelidir diye bir
sey yoktur: Tipki her ac1 kotadur diye hepsinden dogasi geregi kag-
mak gerekmeyecegi gibi.

(o

Sence kim hem tannlar haklkinda dindarca disunen, hem olam
karsisinda korku duymayan insandan daha ustundur? Bu adam do-
ganin belirledigi sonu dusunmustur, iyiliklerin sinirma ulasmanim
ve elde etmenin kolay oldugunu, ama koétultuklerin gerek stire gerek-
se yogunluk bakimindan sinirh oldugunu kavramistir, bazi kimsele-
rin her seyin efendisi olarak gordugu <kaderi> alaya alir <ve bazi
olaylarin daha ¢ok zorunluluklas, bazilarimin rastlanuyla ortaya ¢ik-
ngini, bazilarinin da bizim elimizcle oldugunu séyler, ¢tink zorun-
lulugun sorumlu tutulamayacagini, talihin kararsiz oldugunu, bizim
elimizde olanin dabaska elendisi olmadigim ve kiamayla évgiunun
dogal olarak bu sonuncuya iliskin oldugunu gorur. [...]

Iste bunlar ve buna yakin konulan gece gundiiz kendi basina ve
senin gibi olan arkadasinla birlikte disun: Boylece, ne uyanikken ne
uyurken hicbir zaman sarsilmayacaksin ve insanlar arasinda tann gi-
bi yasayacaksin. Canku olamsuz iyilikler arasida yasayan bir insa-
mn olamla bir canhiya benzer bir yanr yoktur. (X, 122-139)
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PLATON

Sokrates’in Savunmast®

“[Sokrates:] Bana tanrinin isareti ne bu sabah evden ayrldigim-
dan bu yana kars1 ¢ikt1, ne buraya mahkeme 6nune ¢iktigunda, ne
de bir seyler soylemeye calisirken savlarimin hicbirinde. Baska ko-
nusmalarimda olsa, siklikla s6zimiin orta yerinde, beni alikoyard:
soylemekten. Fakat simdi bu eylemim sirasinda hicbir isimde, hicbir
sozumde hicbir sekilde kars1 ¢ikmadi bana. Bunun sebebini neye
yorsam acaba? Ben size soyleyeyim: Bu, basima gelenin iyi bir sey ol-
dugunu acikca gosteriyor, demek dogru duzgun dasinmiyoruz o6l-
menin kotu bir sey oldugunu sanirken. Bunun nihai bir alameti or-
taya cikti. Cunku benim yapmaya kalkistigim sey iyi olmasaydi, o
alisildik isaret bana kars1 citkmadan duramazda.

Bir de sunu aklimiza getirelim: Bunun iyi bir sey olmasi ne kadar
buyuk bir timit saglar. Olmek su ikisinden biridir: Ya bir hic haline
gelmedir, hicbir seyin hicbir sekilde bilincinde degildir 6len kisi ya
da soylendigi gibi bir degisim, ruhun baska bir yere go¢mesidir. Hi¢-
bir duyum yoksa onda, uyuyanin hi¢bir ruya gormedigi bir tur uy-
ku gibiyse, 6lim ne muazzam bir kazanctir! Haydi, ruya bile gore-
meyecek kadar derin uykuya dalinan bir geceyi ele alalim. Birisi bu
geceyi hayatinin diger geceleri ve guinleriyle karsilastirdiginda, haya-
t1 boyunca kag gecenin ya da gunun bu geceden daha iyi ve hos gec-
tigini soylemesi gerekseydi, kanimca sadece herhangi biri degil, Bu-
yuk Kral bile kolayca sayilabilecek kadar az sayida bulacakti onlar1.
Boylece olum, bir kazang¢ derim ben ona. Bu durumda sonsuzluk tek
bir geceden fazla degilmis gibi goruniyor. Ote yandan, 6lum bura-
dan baska bir yere giderek mekan degistirmek gibi bir seyse, yani
soylenenler dogruysa; sakin butin o6lilerin bulundugu yerde daha
buyuk bir iyilik bulunmasin, ey saygideger yargiclar? Biri Hades'e

*) Platon, Sokrates'in Savunmast — Apologia Sokratous, ¢ev Lrman Goren, Kabala Ya-
yinevi, Istanbul: 2006, s. 103-109.
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varip da kurtulursa su kendilerinin yargi¢ olduklarini séyleyip du-
ranlardan ve yargilamak icin orada oldugu séylenen hakiki yargicla-
r1 bulursa karsisinda, Minos’u, Rhadamanthys’a, Aiakos'u, Triptole-
mos'u ve yasarken adil kisiler olan diger butiin yarn-tanrilari, bu me-
kan degisikligi asagilanacak bir sey olur mu hi¢? Ote yandan Orphe-
us’la, Mousaios'la, Hesiodos’la ya da Homeros'la birlikte vakit gecir-
mek icin ne kadar bedel 6demeyi goze alirdi sizlerden biri? Bunlar
dogruysa, ben defalarca 6lmeye raziyim. Bana, kendi adima, muaz-
zam geliyor oradaki yasama bicimi; madem Palamedes’i, Tela-
mon'un oglu Aias’, orada eski zaman adamlarindan haksiz hukum-
le 6ldurulmus olan bagka birine rastlayabilecegim ve kendi cektikle-
rimi onlarinkilerle kiyaslayabilecegim, sanirim bu hi¢ de hosa git-
meyen bir sey degildir. En ¢nemlisi de, oradakileri sinayarak ve so-
rusturarak, sanki buradaymisim gibi devam edecegim isime, bakar-
siniz biri bilgedir; 6buru oyle olmadig) halde kendini bilge zannedi-
yordur. Ne kadar bedel 6demeyi goze alabilirsiniz acaba, ey saygide-
ger yargiclar, sinayabilmek i¢in buyuk bir orduyu Troia’ya kadar ge-
tireni, Odysseus’u, Sisyphos'u ya da sayabilecegim binlerce diger er-
kegi ve kadin1? Oradakilerle tartismak, bir araya gelmek ve onlan si-
namak ne tarif edilmez bir mutluluk olurdu! Hi¢ kuskusuz, orada-
kiler bunun yuzinden kimseyi 6ldirmezler, ¢inku hem oradakiler
buradakilerden daha mutludurlar, hem de soylenenler dogruysa, ge-
ri kalan zamanlarinda 6limsuz olurlar.

Fakat siz de, ey saygideger yargiclar, iyi umitler besleyin 6lum
karsisinda ve su gercegi aklimizda tutun: lyi bir adama ne yasarken
ne oldukten sonra hi¢bir kotuluk gelmez, tanrlar hi¢ goz ardi et-
mezler onun sorunlarini. Benim simdiki sorunlarun da kendiligin-
den ortaya cikmadi elbette; ama sunu acgik¢a anliyorum ki, simdi
olup bu sorunlardan kurtulmak daha iyi benim icin. Iste bu neden-
le, isaret hi¢cbir zaman caydirmadi beni yaptigimdan; bundan dolayi,
benim mahkumiyetime oy vermis olanlara, suglayicilarima bile hig
kizgin degilim. Mahkumiyetime oy verirken ya da beni suclarken ni-
yetleri bu degildi, planlari bana zarar vermekti. Bu noktada hak edi-
yorlar suclanmayi. Butun bunlara ragmen bir ricam var onlardan:
Ogullanim genclik c¢agina varinca, benim sizin basiniza bela oldu-
gum gibi, onlarin bagslarina bela olarak alm intikaminizi benden.
Eger size, parayla ya da baska herhangi bir seyle erdemden daha faz-
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la ilgileniyor gibi gorunurlerse, bir hi¢ olduklan halde kendilerini
bir sey sanirlarsa, yapmalar: gerekenlerle ilgilenmezlerse, hicbir de-
gerleri olmadig) halde bir degerleri oldugunu zannederlerse, benim
size yaptigim gibi, azarlayin onlar1. Boyle yaparsaniz hem ben hem
de ogullarim sizden hak ettigimiz 6dulu almis olacagz.

Gitme saati geldi catti, ben 6lmeye gidiyorum, sizse yasamaya.
Ancak hangisinin daha iyi olacagim kimse bilemez, tabii ki tann di-
sinda!” (40 b — 42 a)

Gorgias*

“[Sokrates:] Olum, her seyden énce, iki seyin, ruhla bedenin bir-
birinden ayrilmasidir yamilmiyorsam, baska bir sey degil. Ruhla be-
denin ozleri birbirlerinden ayrnldiktan sonra da degismez. Bedenin
gorunusi oldugu gibi kalir, gordugt bakimin, gecirdigi kazalarin iz-
lerini iyice belli eder. Sozgelisi, saglhiginda, ister dogusun, ister baki-
mun, ister her ikisinin de etkisiyle uzun boylu olan, 6ldukten sonra
uzun boylu, sisman olan sisman kalacaktir. Her sey icin boyledir bu.
Saghginda dalgal saca merakh olanin, 6ldukten sonra dalgal sacla-
r1 vardir. Yasarken viucudunda kamgqi izleri, yaralar: olanin, 6lduk-
ten sonra da bu izler, bu yaralar vicudunda gorunur. Saghginda bir
yeri kirik, ya da carpik idiyse, 6lduikten sonra da oyledir. Kisacasn,
beden 6lmeden 6nce nasilsa, 6lditkten sonra da, kisa bir zamanicin,
uc asag1 bes yukari, 6yle kalir. Bence ruh icin de dogrudur bu Kal-
likles; bedeninden soyunan adamin ruhu, kendisiyle dogustan var
olan, ya da sonradan tutuldugu hastaliklar1 apacik gosterir. Bu gibi-
leri yargic katina cikinca, diyelim Asyadan gelenler Rhadamant-
hos'un 6nune siralaninca, Rhadamanthos onlar1 yanina ¢agirir, han-
gisi kimin ruhudur bilmeden, tarafsiz olarak inceler. Ellerini ya bu-
yik bir kralin, ya soyle boyle bir kralin, bir basbugun sessiz ruhuna
uzatmissa, bu ruhun, isledigi cinayetlerden, ettigi kallesliklerden
oturu, kirbag izleri ve yaralariyla dopdolu oldugunu gorur; yalandan
dolandan egrilmistir bu ruh, saghginda dogruluga bos verdigi icin
hicbir dogru yan1 kalmamistir. Rhadamanthos bakar ki bu, her iste-
digini yapmaktan, simankliktan, arsizhiktan, doymazliktan oturu bi-

*) Platon (Eflatun), Diyaloglar: Gorgias — Soylev Sanau Uzerine, 5. Basim, gev. Melih
Cevdet Anday, Remzi Kitabevi, Istanbul: 2009, s. 132.
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cimsiz, yamr1 yumru bir sey olmus, cekmesi gereken cezaya carpil-
mak tzere, rezaletle tutuklar evine gonderir onu.” (524 a — 525 a)

Phaidon*

“Sokrates: Birak soylesin, diye cevap verdi, ¢ctinku simdi yargicla-
rim olan sizlere, hayatin1 gercekten felsefeye vermis olan guven do-
lu bir adamin nigin 6lum karsisinda cesaretini kaybetmemekte hak-
l1 olduguna, bir kere de 6ldi mu, 6byr dunyada en buyuk nimetle-
re kavusacagim umduguna beni inandiran sebepleri anlatacagim. 1s-
te Simmias, iste Kebes, size bunun nasil boyle olabilecegini anlatma-
ya calisacagim. Kendilerini gercekten felsefeye vermis olanlarin, yal-
niz 6lmek ve 6lmis olmak icin ¢alistiklarim halk bilmez goruniir.
Bu dogru ise, butun hayati boyunca yalniz 6lum emelini besledikten
sonra, 6lum gelince, uzun zamandan beri o kadar istenilen, o kadar
aranilan seye karsi isyan edilmesi suphesiz ¢ok sagma olur.

Simmias: Gulerek, Zeus hakki icin, Sokrates, dedi, su anda camim
hi¢ gulmek istemedigi halde beni gildurdin! Gergekten 6yle sani-
yorum ki insanlarin ¢ogu seni isitselerdi, felsefe ile ugrasanlar icin
boyle konusmakta busbutun hakh olduguna inanirlar ve en ¢ok bi-
zim Thebailliler, felsefe ile ugrasan insanlarin 6lumu gercekten o6le-
cek kadar istediklerini kabul ederler, hem de bu alinyazisinin onla-
ra uygun oldugunu bilirlerdi.

Sokrates: Dogruyu sdylemis olurlar, Simmias, dedi, yalniz bildik-
lerini kabul edemem. Cunku gergek filozoflarin hangi gidiiden do-
layr 6liimi 6zlediklerini, hangi sebepten dolayr 6lume layik olduk-
larini, nasil bir 6lumle 6leceklerini bilmiyorlar. Fakat Thebai'lileri
bulunduklar yerde birakarak aramizda konusalim. Oliimin bir sey
olduguna inaniyoruz, degil mi?

Simmias: Elbette inamiyoruz, diye cevap verdi.

Sokrates: Olim, ruhun tenden ayrilmasindan baska bir sey mi?
diye sordu ve devam etti: Oliim adin1 verdigimiz sey, bir yandan te-
nin ruhtan aynlarak kendi kendine kalmasi, 6bir yandan ruhun
tenden ayrilarak kendi kendine var olmaya devam etmesi degil mi-
dir? Olum, bundan baska ne olabilir?” (63 e — 64 c)

*) Eflatun, Phaidon, 3. Basim, cev. Suut Kemal Yetkin, Hamdi Ragip Atademir, Milli Egi-
tim Bakanlhig1 Yayinlan, Ankara: 1963, s. 14-30, 95-96 ve 99-100.
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“Sokrates devam ederek: Iste, dedi, simdiye kadar soylemis ol-
duklarimiza gore gercek filozoflarin soyle dusiinmeleri ve aralarin-
da su sozleri soylemeleri gerekir: Evet, belki 6lum bizi amaca dos-
dogru goturen yoldur, ¢unku arastirmalarimizda ten akil ile bera-
ber oldukg¢a, ruhumuz boyle kotu bir seye bulasmis bulundukga is-
tegimizin amaci olan seyi, yani hakikati, hi¢bir zaman elde edeme-
yecegiz.” (66 b)

“Sokrates: Ruhun tenden bu kurtulusu, bu ayrilis1 6lim dedikle-
ri sey degil midir? diye sordu.

Simmias: Elbette, dedi.

Sokrates gene sordu: Hem dedigimiz gibi ruhlarimi dururken is-
teyerek kurtarmaya calisanlar yalmz gercek filozoflar degil midir?
Onlarin asil is ve gugleri ruhun tenden bu kurtulusu, bu ayrilisi de-
gil mi?

Simmias: Oyle sanirim, dedi.

Sokrates: O halde, dedi, baslangicta dedigim gibi, bir adamin bu-
tun 6mrunce, 6lecekmis gibi yasamaya hazirlandiktan sonra, karsi-
sina olum dikilince kizmas: gulung olmaz m1?

Simmias: Elbette guling olur, dedi.

Sokrates s6ziini tamamlayarak soyle dedi: Oyle ise Simmias, ger-
cek filozoflarin 6lmege calismalary, butin insanlar icinde de en az
onlarin 6limden korkmalar bir hakikattir. Simdi soyleyeceklerime
gore bunun uzerinde kendin bir hukum ver. Gergekten filozoflar ne
sekilde olursa olsun, tenlerinden tiksiniyorlarsa, ruhlarinin tenden
uzak, kendileriyle bas basa kalmasin istiyorlarsa, bu an gelip ¢atin-
ca, korkmalari, kizmalar1 mantiksizlik olmaz mi1? Evet, butiin émir-
leri boyunca istedikleri seye varir varmaz bulacaklarini umduklar
yere nese ile gitmemek sagma degil de nedir? Cunku onlar bilgeligi
seviyorlardi, diledikleri de tiksindikleri tenden kurtulmakt, ne der-
sin? Bircok insanlar, kaybettikleri sevgililerini, eslerini, cocuklarini
gormek, onlarla beraber yasamak umudu ile isteye isteye Hades’e gi-
diyorlar. Bilgeligi gercekten seven, ona ancak Hades'te kavusacagina
kuvvetle inanan kimse, 6ldugu i¢in hiddetlenecek ve ¢bur dunyaya
nese ile gitmeyecek midir? Ey benim aziz Simmiasim; bu kimse ger-
cekten filozofsa, oraya elbette seve seve gidecektir, ¢unku aradig
salt bilgeligi Hades’ten baska bir yerde bulamayacagina onun kuv-
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vetli inanc1 vardir. Bunun boyle olduguna goére, boyle bir adamin
olumden korkmasi, demin dedigim gibi, buytk bir sagma olmaz m1?
Simmias: Suphesiz buyuk bir sagma olur, diye cevap verdi.
Sokrates devam ederek soyle soyledi: Oyleyse, olecegi igin hid-
detlenen birini her ne vakit gorecek olursan o kimsenin bilgeligi de-
gil, teni sevdigine kuvvetle hukmedebilirsin; her kim ki teni sever,
mevkii veya zenginligi, yahut her ikini birden sever.” (67 d — 68 ¢)

“Sokrates devam etti: [...] 6len insanlarin ruhu Hades'te midir,
degil midir? Ruhlarin bu dinyay: terkederek ahrete gittikleri, ora-
dan da gene dunyaya geldikleri, boylece 6lumden hayata dondukle-
ri fikri, hatirladigim eski bir gelenege dayanir. Boyle ise, yasayanlar
o6lulerden doguyorlarsa bundan, ruhlarimizin orada olduklan sonu-
cunu ¢ikarmak gerekecek. Ciinkii orada olmasalardi yeniden diinya-
ya gelemezlerdi; yasayanlarin olulerden dogdugunu apacik goster-
mek, onlarin hala varolduklarina yeter bir delildir. [...]

Sokrates devam ederek: Uyanikligin karsiti uyku oldugu gibi, ha-
yatin da karsit1 yok mudur? diye sordu.

Kebes: Elbet vardir, diye cevap verdi.

Sokrates: Oyleyse, dedi, bu karsit nedir?

Kebes: Olim, dedi.

Sokrates: Hayat ile 6lum, birbirinin karsit1 iseler, o halde birbi-
rinden doguyorlar, iki olduklar icin de, aralarinda cifte dogus var-
dir, dedi.

Kebes: Suphesiz, dedi.

Sokrates: Oyleyse, dedi, demin s6zuni ettigim bu iki karsit ¢iftin
birini, kendisini, ¢ifte dogusunu sana ben anlatacagim, 6tekinden
sen bana soz edersin. O halde, birinin uyku, 6tekinin uyaniklik ol-
dugunu, uykudan uyanikligin, uyanikliktan da uykunun dogdugu-
nu, doguslardan birinin uyumak, 6tekinin uyanmnakla sonuna vardi-
g1 hatirlatinm. Bunu yeter derecede agik buluyor musun?

Kebes: A¢ik buluyorum, dedi.

Sokrates devam etti: Hayatla 6liim hakkinda da boyle olup olma-
digin1 simdi sen bize soyle. Hayati, 6limiin karsiti olarak kabul edi-
yor musun?

Kebes: Ediyorum, dedi.

Sokrates: Ya birinin 6tekinden dogdugunu? diye sordu.
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Kebes cevap verdi: Evet, onu da.

Sokrates: O halde, dedi, hayattan ne doguyor?

Kebes: Olum, dedi.

Sokrates sordu: Ya 6lumden?

Kebes: Hayat, bunu itiraf etmek gerekiyor, dedi.

Sokrates: Kebes, dedi, demek oluyor ki, canh varhklar ve batan
canh seyler, 6lmus seylerden geliyor?

Kebes: Gorunuste 6yle, dedi.

Sokrates: O halde, dedi, ruhlarimiz 6limden sonra Hades'te yasi-
yorlar.

Kebes: Oyle sanirim, diye cevap verdi.

Sokrates: Bu iki karsit halin ¢ifte dogusuna gelince, dedi, onlar-
dan hig olmazsa biri agik degil midir? Olamun ne oldugunu acik
olarak biliyor muyuz, bilmiyor muyuz?

Kebes: Elbette biliyoruz, dedi.

Sokrates devam ederek: Oyleyse ne yapacagiz? Olim igin, kendi
karsitin1 dogurdugunu kabul etmeyecek miyiz? Bu yénden tabiatin
topal oldugunu mu soyleyecegiz? Yoksa 6limun kendi karsitim do-
gurdugunu, zorunlu olarak kabul mu edecegiz? diye sordu.

Kebes: Kabul edecegiz, dedi.

Sokrates sordu: Karsit1 nedir?

Kebes: Yeniden yasamak, diye cevap verdi.

Sokrates devam ederek: O halde, dedi, yeniden yasamak varsa,
yeniden yasamak, 6lulerden yasayanlara giden bir dogustur.

Kebes: Muhakkak, dedi.

Sokrates: Oyleyse, dedi, 6lilerin, yasayanlardan dogdugu gibi yasa-
yanlarin da olalerden dogdugu noktasinda beraberiz. 1ste bu, 6l rub-
larinin ister istemez bir yerde bulunduklarini, oradan da yeniden ha-
yata dondiklerini kabul etmemiz igin yeter bir delildir.” (70 ¢ -72 a)

“Sokrates: Oyleyse cevap ver, dedi, tenin canh olmasi icin ken-
dinde bulunmas: gerekli sey nedir?

Kebes: Ruh, dedi.

Sokrates: Her zaman boyle mi? diye sordu.

Kebes: Bagka nasil olur ki, dedi.

Sokrates: Ruh her neye girerse, dedi, ona daima hayat getirir, de-
mek?
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Kebes: Muhakkak o6yle, dedi.

Sokrates: Oyleyse, dedi, hayatin karsit1 bir sey var mi, yok mu?

Kebes: Bir karsit1 olsa gerek, diye cevap verdi.

Sokrates: O ne? dedi. Cevap olarak, Kebes, 6lum, dedi.

Sokrates: O halde, dedi, ruhun, kendisinde daima bulunan seyin
karsitin1 hicbir zaman kabul etmemesi, korkulacak bir sey degildir.
Bu bizim demin soylediklerimizin bir sonucudur.

Kebes: Muhakkak, diye cevap verdi.

Sokrates: O halde nasil? dedi, cift fikrini kabul etmeyene demin-
cek ne ad1 vermistin?

Kebes: Cift-olmayan.

Sokrates: Ya dogru olami kabul etmeyene? ya guzelligi kabul et-
meyene? dedi.

Kebes: Guzel-olmayan, dogru-olmayan, diye cevap verdi.

Sokrates: Cok giizel, dedi, fakat 6limi kendisinde kabul etmeye-
ne ne adin1 verecegiz?

Kebes: Olumstiz, dedi.

Sokrates: Demek, ruh, dedi, 6lumu kabul etmez, 6yle mi?

Kebes: Oyle, diye cevap verdi.

Sokrates: O halde, dedi, ruh élimsiizdur.

Kebes: Evet, slumstzdur, dedi.” (105 c —e)

“Sokrates: Oyleyse 6lmeyenin ayni zamanda yok olmayan olma-
siyla, ruh da 6lmez olunca onun da yok olmamasi gerekmez mi?

Kebes: Elbette gerekir, diye cevap verdi.

Sokrates: O halde, dedi, insana 6lum yaklasinca, gérundugiine
gore, kendisinde 6lecek olan olir. Fakat 6lmez olan yok olmaktan
sapa saglam kurtulur ve ne ise dyle kalir. Yerini de 6lume birakir.

Kebes: Besbelli, diye cevap verdi.

Sokrates: O halde, Kebes, dedi, ruhun 6lmezligi ve yok olmazli-
g1, mutlak olarak gercektir, ruhlarimiz da Hades'te gercekten var
olacaklardir.” (106 e)

“Sokrates: Fakat dostlarim, dedi, dusinmeniz gereken bir sey
var; gercekten ruh 6limsuzse yalniz bunun bizim hayat adin1 verdi-
gimiz bu zaman icin degil, 6ncesiz ve sonrasiz zaman icin de goz
onunde bulundurulmasi lazimdir. Bunu yapmayan kimse, korkung
bir tehlike karsisinda bulunuyor gibidir. Gercekten 6lmenin her sey-
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den kurtulmak oldugunu kabul edelim. Kétuler icin o6lurken tenle-
rinden, kendi kotuliklerinden, ayn1 zamanda ruhlarindan kurtul-
mak ne buyuk nimet olurdu! Fakat gercekte, ruhun 6lmedigi acik
olmakla, onun icin bu kétiliuklerden kacinmanin ve kurtulmanin,
mumkun oldugu kadar en iyi ve en erdemli olmaktan baska yolu
yoktur; cunku Hades'’e inerken, denildigine bakilirsa, 6teki diinyaya
gocer gocmez o6liime en yararl veya zararl olan 6gretim ve egitim-
den bagka kendisiyle higbir sey goturemez. Gercekte, 6liimden son-
ra, alinyazisinin, hayati boyunca her insanin yanina verdigi bir me-
lek, onu, 6lulerin yargilanmak uzere toplanacaklar bir yere gotur-
mek isini izerine alir. Bundan sonra, kendisine bu diinyadan oteki
dunyaya gidenleri goturmek vazifesi verilmis olan bu kilavuzun ya-
ninda, Hades'teki yerlerine gitmek zorundadirlar. Hak ettikleri aki-
bete ugradiktan, orada kalmak zorunda bulunduklar: kadar kald:k-
tan sonra, bir baska kilavuz onlari, uzun ve bir cok zaman safhalar1
gegcire gecire, bu dunyaya getirir.” (107 ¢ —e)
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ARISTOTELES

Nikomakhos’a Etik*

“Dedigimiz gibi, bir insana mutlu diyebilmek i¢in] hem erdemin
tami hem de yasamin tam gerekli. Nitekim yasamda pek cok degi-
siklik oluyor, talihin her turlu cilveleriyle karsilasihyor ve olabiliyor
ki, en parlak durumda olan kisi bile yashhginda buyuk bir felakete
ugruyor — Troia efsanelerinde Priamos i¢in anlatildigy gibi; boylesi
bir talihsizlikle karsilasmis ve acinacak sekilde 6lmis birini hi¢ kim-
se mutlu saymaz.

O halde acaba yasadig) surece hicbir insam1 mutlu saymayacak
m1y1z? Solon’un dedigi gibi sonunu mu gérmek gerekir? Bunu eger
boyle kabul edeceksek, acaba insan 6lunce mi mutludur? Yoksa bu,
6zellikle mutluluk bir tur etkinliktir diyen bizler i¢in, tamamen sag-
ma midir? Yok eger 6lmus olanin mutlu oldugunu séylemiyorsak —
ki Solon da bunu demek istemiyor, artik felaketlerin ve talihsizlikle-
rin disinda oldugu icin, bir insan ancak o zaman emin bir sekilde
kutlu sayilabilir demek istiyor —, bu da tartisma konusudur; bir 6l
icin de, yasay1p da farkinda olmayan biri i¢in oldugu gibi, iyi ve k-
ta seyler oldugu dusunulur, 6rnegin onurlar, onursuzluklar; cocuk-
larinin ya da torunlarinin iyi durumda olmalar ve talihsizlikleri gi-
bi. Burada da bir sorun var: Bu séze gore yashhgina degin kutluca
yasamis ve 6lmus birinde, torunlarnyla ilgili olarak bir sura degisik-
likler olabilir; torunlarinin kimi iyi olabilir ve layik oldugu bir ya-
sam ona dusebilir, kimi icin de bunun tersi olabilir; oysa agikur ki
bunlarin ana-babalarindan zamanca uzakliklan da farkh farkh olabi-
lir. Onlarla birlikte 6lu de degisseydi ve kah sefil kah mutlu olsaydi,
sacma olurdu. Ama torunlarin durumunun ana-babalari belli bir su-
re icin hi¢ etkilememesi de sagma olurdu. Ama biz énce ele.aldig1-
miz soruna dénelim; ¢unku ondan hareket edersek, simdi aradig-
miz da daha ¢abuk gorulebilir. Eger bir insan1 kutlu saymak icin so-

*) Aristoteles, Nikomahhosa Etik, 2. Basim, cev. Saffet Babur, Ayra¢ Yayinevi, Ankara:
1998.
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nunu gormek gerekiyorsa, yani o anda kutlu oldugundan degil, da-
ha énce kutlu oldugundan kutlu demek gerekiyorsa; eger sik sik ta-
lih degisiklikleri oldugundan yasayanlara mutlu demek istemedigi-
miz icin, bir insan hakkinda mutlu oldugu sirada ‘mutludur’ diye-
meyeceksek, boyle bir sey sagma olmaz m1? Agikur ki talihin cilve-
lerine uyarsak, ayni insana sik sik bir mutlu bir mutsuz diyecegiz;
mutlu kisiyi bir bukalemun gibi, temelleri ¢iiruk bir yap gibi goste-
recegiz. Yoksa talihin cilvelerini izlemek hicbir sekilde dogru olmaz
m1? Cunkt mutlu ya da mutsuz olmak bunlara bagh degildir, ama
daha 6nce dedigimiz gibi, insanin yasami bunlar1 da gerektirir; mut-
luluk icin 6nemli olan, erdeme uygun etkinliklerdir, erdeme aykir1
etkinlikler ise mutlulugun tersini yaratir.” (1, 1100a6-1100b11)

“O halde korkutucu seylerin hangileri konusunda yigit olunuyor?
Yoksa en 6nemli olanlarda m1? Cunku hi¢ kimse korkung seyler kar-
sisinda daha dayanikh olmaz. En korkutucu sey ise élimdir, ¢iinku
sondur ve 6lmus biri igin higbir sey artik iyi ya da kétu gérunmauyor.
Yigit kisi her durumdaki 6limle de ilgili gorunmuyor, sézgelisi deniz-
den ya da hastahklardan olan éliimlerde. Oyleyse hangi durumlarda-
ki olumlerle? Acaba en giizel durumlardakine mi? Savasta 6lumler
boyledir; ¢unki en buyuk ve en guzel tehlike icinde olan élumler
bunlardir. Kent yénetimlerinin ve monarklarin boyle élenleri onur-
landirmalar1 da bunu goésteriyor. O zaman asil anlaminda yigit kisi,
guzel bir 6lum karsisinda ve 6limu getirebilecek seylerle burun buru-
na geldiginde korku duymayana denebilir; boyle seylerse savasta olur.
Elbette yigit kisi denizde ve hastahklarda da korku duymaz, ama de-
nizciler gibi degil, cinku denizci olmayanlar umutlarim kesmislerdir
ve boyle bir 6lim 6fkelendiriyor onlary; oysa denizciler deneyimlerin-
den dolayr umut icindedirler. Ayrica yigit kisiler karsi koymanin ve
6lumun guzel oldugu yerde yigitce davranirlar; oysa boyle felaketler-
de bunlarin higbiri yoktur.” (3, 1115a24 — 1115b6)

Genclik ve lhtiyarlik, Yasam ve Olim Uzerine*

“Simdi de genglik ve ihtiyarlik, yasam ve 6lum tizerine konusa-
lim. Bu bélumde soluk almanin nedenlerini de konusmamiz gereke-

*) Aristoteles, Doga Bilimleri Uzerine (Parva naturalia), 2. Basim, gev. Elif Gange, Mor-
pa Kaltar Yaynlar, Istanbul: 2004.
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cek, baz1 canllarda yasam ve 6lum bunun uzerine kurulmustur ¢un-
ku. Ruh uzerine bagka bir derste ayrintih olarak durmustuk: Ruhun
bedensel ve maddi olamayacag), ancak bedenin herhangi bir yerinde
yerlesik oldugu aciktir; 6yle ki bedenin icinde, onun parcalar ara-
sinda 6zel bir gig olarak bulunur. Ruhun parcalar ve gugleri (6yle
ya da boyle adlandirilabilirler) simdilik bir kenarda dursun. Ancak
‘hayvan’ olarak adlandirilan canlilara ve diger hayat verilmis olanla-
ra gelince, her iki saptamanin da isabetli oldugu durumlarda (yani
gerek bir hayvan olmasi, gerekse canli olmasi saptamasi), onun ara-
ciligi ile yasadiklar kisim ile, onun aracilig ile hayvan dedigimiz ki-
sim 6zdes olmahdir. Cunku bir hayvan, eger hayvan ise, mutlaka
canli olmalidir. Ancak bir sey yasiyor ise, mutlaka bir hayvan olma-
st gerekmez: Bitkiler de yasar, ama duyu algilar1 yoktur ve iste 6zel-
likle duyu algisi kriteri araciligi ile hayvani hayvan olmayan canlilar-
dan ayirt ederiz.” (1, 467b10-25)

“Hayvanlarin her parcasi ve bedeninin timu dogustan gelen dogal
bir sicakliga sahiptir. Bu nedenle onlar, izlenebildigi gibi, yasarken si-
caktirlar, 6lduklerinde ve yasam yitirdiklerinde ise soguk. Bu sicaklh-
gin kaynagi kan dolasimi olanlarda mecburen kalptedir, kansizlarda
ise kalbe karsilik gelen kisimda. [...] Bundan zorunlu olarak yasamin
sicaklik devam ettigi surece verilmis oldugu ve 6lim dedigimiz seyin
sicakligin kaybolmasi oldugu sonucu ¢ikar.” (4, 469b5-20)

“Dogum ve 6lum butun hayvanlarda musterektir, ancak bu su-
reclerin gerceklesme tur ve sekli farkh gruplara ayrilir. Zira bozul-
manin tura cesitlidir; her ne kadar bazi ortak noktalar olsa da. Olum
ya zorlamayla olur ya da dogal: nedeni canhnin disinda yatiyor ise
zorlamali, canlinin kendi i¢nde yatiyor ise ve etkilenen kismin du-
rumu bastan beri ayni ise ve edinilmis hastalikl bir durum degil ise
dogaldir. Bitkilerde dogal 6lume kuruma denir, hayvanlarda ise yas-
lilik cokuntisa. Olum ve bozulma, tamamlanmis olan tim canlilar-
da benzer sekilde ortaya ¢ikar. Tamamlanmasina henuz ulagsmamis
olan canlilarda 6lum ve bozulma; benzer, fakat yine de farkh bir se-
kilde gerceklesir. Tamamlanmasina henuz ulasmamistan kastetti-
gim; yumurtalar ve bitkilerde hentiz koklenmemis tohumlardir ér-
negin. Tam canl olanlarda bozulma yasamsal olarak gerekli olan sy-
caklik miktannin eksik kalmasiyla ortaya cikar; oyle ki tamamlan-

109



masina ulasmis olanda tim organizmanin islevsel merkezinin bu-
lundugu kisimda kendini gosterir: Bu, daha once belirtildigi gibi, ust
beden bolgesinin, alt beden bolgesi ile bulustugu kisimdir, yani bit-
kilerde yeni surgtin ile kok arasindaki orta kisim, kan dolagimi olan
hayvanlarda kalp, kansizlarda kalbe tekabiil eden organdir. [...] Bu
nedenle ilerleyen yasta 6lume cabucak sebebiyet vermek icin sadece
cok kucuk rahatsizhklarin ortaya ¢ikmasi yeterlidir; zira yasam si-
cakliginin en buyik kismi yasamin uzun suresi boyunca ucup gitti-
ginden ve bunun sonucu olarak yalnizca az miktar sicaklik mevcut
oldugundan, kalbin en kiigiik zorlanmasinda bile soner; oyle ki san-
kiicinde kuguk bir uflemeyle sonecek olan ufacik ve kisa 6murlu bir
alev var gibidir. Bu nedenle yashhkta 6lim acisizdir; zira buyuk bir
hastaliga tutsak olmadan olunur ve yasam insani farkina varmadan
terk eder. Ulserler, salgilar ya da hastalikh asir1 ates nobetleri araci-
lig1ile akcigeri sertlestiren tum hastaliklar solugun hizlanmasina ne-
den olur, ¢unku akciger yeteri kadar genisletilemez ve indirilemez.
Sonunda canh onlar hareket ettiremez hale gelirse son nefesini ve-
rir ve olur. Bir canlinin 6zunun olusmasi, beslenme yeteneginin si-
caklhiga ortak olmasinin baslangicidir. Yasam buna ortak olmanin
surmesidir. Genglik asil sogutucu organin buytinesidir, yaghhk ise
bunun geriye gitmesidir. Yasamin en parlak donemi ise bunun ara-
sinda kalan zaman dilimidir. Olum ve bozulma, eger zorlama ile
meydana getirilirse sicakligin sondurulmesi ve bogulmasidir (bu,
belirtilen iki nedenden dolay1 bozulabilir). Dogal 6lum iste bu be-
dendeki sicakligin bogulmasidir, eger yasam suresinin uzunlugu ne-
deniyle ve sona ulasildigindan dolay: gerceklesirse. Bitkilerde bu sii-
rece kuruma denir, hayvanlarda 6lim. Bu sonuncusunun bir tari
ileri yastaki 6lumdur; bu i¢ sicakligin sogutmadan sorumlu olan or-
gamin yashlik yetersizliklerinden dolay: bu islevi yerine getirememe-
si nedeniyle bogulmasidir. Dogum, yasam ve ¢lumun ne oldugu ve
hayvanlarda bu sureclerin hangi kosullar altinda gerceklestigi, boy-
lece soylenmistir.” (23(17), 478b21 — 24(18), 479b7)
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4. BOLUM
STOA VE ESKICAG ROMA




LUCRETIUS CARUS:
VARLIGIN YAPISI*

“Oliim Korkusu

Oliimden sonra, Tartarus'ta kota, kerkuly,
Cekilmez bir yasamin surecegine, tinin

Kandan, yelden geldigine inananlar, 6nerenler
Tadina varamaz 6gretimizin. Anlayacaksin timini
Bunlarin, goreceksin ileride, ne gorklu bir varlik,
Ne de gercek bir yasam degeri oldugunu.
Yurdundan kovulanlar, toplumdan dislananlar,
Agr, kotu suglarla suglananlar, acinin

Sayilmaz turtnii cekenler bile yasarlar,

Keserler kara koyunlari, tanrilara adak

Diyerek, acilar icinde ¢irpinirken,

Kutlamalik gonderirler mutlu élulere.

Boylece déndururler, acimaksizin, ruhu

Bir yikim i¢inde dinlerin yoluna,

Bundandir kisinin, korkulur durumlarda,
Icinden ¢ikilmaz, karisik islerde denenmesi.

Ne gin duyulursa yireklerinden gelen

Derin, bogumlu bir gercegin sesi, o gun ¢ikar
Ortaya dogruluk, dusler yiz ortuleri, surtukler
Térenin sinirlarin1 asmaya in kazanmanin,
Varsil olmanin asir1 tutkusu duskunleri
Surukler, yonetimin doruguna ¢itkmak icin,

Gece gundiiz ugrasmakla, didinmekle, yipratir.
Boyle olur, bunlar, agir sug ortag, yardimcisi,
Bunlar, 6lum korkusundan beslenen, buyuyen dirim
Yaralari; birlesemez sikintiyla, igreng sovgiilerle,
Mutlu, giavenli bir varlik, gérinuse bakilirsa.

*) Lucretius Carus, Varhgm Yapisi (De rerum natura) I, gev. Ismet Zeki Eyuboglu, Cum-
huriyet Dinya Klasikleri, Istanbul: 2001, s. 116-118, 135, 145-148 ve 152-155.
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Olium kapisinda pusuya yatmak igindir bunlar.

Bundan gelir 6lum korkusu, sakinmalar, kisilerde,
Hepsi bos, kacismalar, varsillig1 cogaltna tutkusu,

Para biriktirme, toplumda kan dékme, can alma,

Olum doseginde kivranan kardesten seving duyma,

Kan kardesin sofrasina korkuyla, kéti gozle bakma.

Bir korku, 6zdes durumda, sikca ezilen, tizen,

Aci veren kiskanchigin kaynag gibidir:

Yanar, yakinir bu géz kamastiran, goniil ¢eken
Varliklar1 gormek i¢in insan, bakar gozlerinin

Onitinde gecen olaylara, yuvarlanirken karanhklar,
Camurlar i¢inde kendisi, bir igrenme duyar cevreye.
Duser 6lim tuzagina kimileri de, tin ardinda

Kosarken. Tiksinir yasamaktan ¢okluk, sonra déner
Olimun esiginden aydinhga, korkudan titreyenler,
Aacilar icinde ¢irpimirken kendi elleriyle canlarina
Kiymak istemelerine karsin, dusiinmezler acilarin
Korkudan dogdugunu. Kaldirir utanci korku, sevecenlik
Baglarimi koparir, dagitir kutsal gorevi, guldurr,
Kurtulmak istersen Acheron ugurumundan, yuz ¢evirmis
Kimseler yurdundan, anasindan, atasindan. Nasil titrer,
Sarsilir, Grperir, sararirsa ¢ocuklar karanhkta,

Oyle sarsiliniz biz de giin 15181nda, gercekte korkung
Olmayan, yalniz karanhkta ¢ocuklan korkutan,

Gunun dogmasini bekleten nesnelerden.

Yoksa ne duyusal korku, ne karamsarlk, 1s1kta,

Gun aydinhginda urkutebilir kisiyi. Yalmz

Doganin derin duzenini incelemek bir yana.” (3, 41-95)

Oliim Adim Adim Gelir

“Sik s1k goruiyoruz, artik, bir kimsenin ne denli
Yavastan goctuguni, yasam duyusunun elden,
Ayaktan agir agir cekildigini. Soluyor ilkin
Ayaklarda tirnaklar, parmaklar, ¢ikiyor can
Gosteriyor 6lum izlerini, daha sonra gévdenin
Oteki érgenlerinde. Katiliyor buna tinin de 6z1,
Bagimsiz kalamiyor bir kez bile, 6limluduar
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Tin de, bir sure dustinsen bile, kendiliginden
Icerde toparlanmanin, 6gelerini belli bir yere
Derlemenin, bittn érgenlere duyarlik vermenin
Canin elinden gelen bir is oldugunu,

Can 6gelerinin yiginlastig1 bu birlesme

Yerinin, en buyuk duyarlik kaynag: sayildigini,
Yanlistir, yoktur boyle bilinen, agik bir yer,

Can dagihr, goger tum bunlara karsin,

Séner bir bir 1s1klari, saplanirsin

Yanlis bir distinceye, adim adim giderken

Olenler, toparlanacagini sanirsan gévdede canin.
Soylemelisin, artik, 6lumli oldugunu canin da.
Dogaldir canin dagilip havaya karismasi,

Duyusuz kalmasi, gozden uzaklagmasi.

Govdenin butintunde, adim adim, gider duyu gticy,
Kalir geride damla damla dagilmis can, 6lmis.” (3, 533-555)

Oliim Yoktur

“Dokunmaz bile 6ltim, yoktur bir anlami da,

Tinin 6z 6limlu olduktan sonra. Nasil

En ufak bir aci duymamigsak donanmig Kartacalilar
Savasmaya geldiginde, gecmis caglarda, sarsilirken
Savas gurultilerinden titreyen yerler, yuksek

Gok alanlarimin altinda gurlerken, atmis kendini

Bu iki ulusun komutanlarindan biri sulara, karalara,
Tum insanlara baskan olmak i¢in, diisiinmeden,
Boyle olacak biz olmayinca, simdi birbirine icten
Simsiki bagh canla gévde ayrilinca.
Kimildatmayacak duyularimiz1 yerytziinde olaylar.
Karalar denizlerle, denizler goklerle karissa,
Evrenin alt1 ustiine gelse bile. Buysa da
Govdemizden aynildiginda tinin 6z, canin gici
Sezinleyemeyiz bunlari, bir birlik olarak. Biz
Yalnizca, govdeyle can arasinda, baglantiyla variz.
Zaman birlestirse de 6lumumiizden sonra varhigimizin
Tum ogelerini simdiki gibi, gérsek dirimin 1s1g1m1
Bir baska bicimde, olsa bile bunlarin tumu,
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Yine duyacagimiz yok ilk yasanan ginlerden

Yeni bir ani, simdi duymadigimiz gibi 6nceki
Varhgimizi, bir korkumuz yoktur gelecek

Yasam icin de. Dustntrsen nasil yayildigim
Sonsuzca ge¢misin butin zamana, nasil

Turla tirla devindigini 6zdegin, anlarsin

Kolayca, belli bir duzen i¢inde bulundugunu,

Bizi olusturan ézlerin bugiin oldugu gibi

Eskiden de. Bizim elimizde degil artik, bunu
Anmimsamak, bir durgunluk varmis yasamimizda.
Busbiitun uzakmis duyu gictunden 6geler akimi.
Dustinulurse gelecekte koti bir olayin ortaya
Cikisindan kaginma olanaksizlig, ancak iyi
Davranmayan bireyde olmasi gerekecek bunun
Varliginca. Gergeklestiremez bunu kendince kisi,
Olum kaldiriyor varlhigimi, yakmak, yikmak elinde,
Bundan égreniyoruz, 6lumden korkmak gereksiz.
Ac1 duymaz yasamayan, dogmamus gibi oluruz,
Olumlu yasamdan ayirinca bizi 6liimsuz élum.” (3, 835-872)

“Anlarsin aruk bu isi, kizar, acimir kendi
Kendine kisi, 6limden sonra gévdenin dinlenecegini
Ya da yahmlar, bocekler agzinda yem olmanin
Gerekecegi yerde, topragin altinda, sinde.

Inan bana, yanhstir bu dustiince, bir gizli

Diken var ytrege batmis, budur yalanlayan
Bunlar, élim durumunda duyu guctniin
Surdigune inanmak i¢in. Yerine getirmiyor
Verdigi s6zu, disinmuyor onun derin nedenini,
Benim dusindugim gibi. Aynlmaz dirimden
Busbitin, bir kalint1 birakir ‘ben’den,

Ote yanda surup gitmek igin, bilmeden.

Bir kez, yasayan bir varlik olarak, élince
Govdesini kuslarin, yirticilarin nasil didikleyip
Yiyecegini dusiinen uzulur kendiliginden,
Ayrilamaz bu yasamdan, ayrilamaz cansiz
Govdesinden, yamhir govdeye duyarhigin

116



Gegici, 6dung verildigini sanarak. Tuketir

Kendini soyunun élumlua olmasindan, gercek
Olumden sonra baska bir varlikta ortaya
Cikamayacagindan. Yanar, yakinir yasarken 6limiine,
Yalimlarin, yirticilarin kendisini bir giun

Yagma edecegine. Kotuyse yirticl yaratiklarin
Agzinda yem olmak igin 6lum, a‘c1d1r onun

Gibi atese atilmak, kizil yalimlarda kizarmak,

Ya da bogucu bir balin icine yatirilmak,

Buz gibi mermerin uzerinde katilagmak,

Yukaridan bastiran yerin agirhg altinda

Ezildigini duymak. Ac1 geliyor bu bana da.” (3, 873-901)

Oliim Yigitlik Dinlemez

“Dinle soyleyeceklerimi daha, yummustu Ancus
Isiga gozlerini, senden iyi bir kimseyken

Bircok konuda, go¢mus onun ardinca nice

Unla kimseler, bunlardi buyuk boylarin, uluslarin
Baslannda bulunanlar, denizlerde képriler kuran,
Dalgalann ustinden asan, ordular geciren Persler.
Ogretmis yayalara tuzlu suyun tizerinden yurayup
Gitmesini, onlar gecermis atlarla azgin denizi,
Simdi onlar da uzak 1siktan, kesilmis soluklar,
Gogmusler; savas alanlarinin yildirimi, Kartaca’ya
Korku salan Scipio, vermis topraga kemiklerini,
En dusik islerde kullansin diye, katilsin bilimlerin,
Sanatlarin yaraticilan buna, Heliconlu esin
Perileriyle savasan, onlara katilan, sinde dinlenen,
Otekiler gibi Homeros da. Neydi Demokritos, silik
Bir anidir ondan kalan, eski ¢cagdan, baskaldird:
Olame. Epikuros da gitti, séndui bir yasam 1s1ldag1
Olarak, 151k sa¢cmis insan soyuna, engin anhgyla,
Bol bol, gokte, y1ldiz 1s1malar arasinda giines

Gibi dogan. Donmek mi istiyorsun, yine de?

Ey yasayan govde, goren goz, 6lmiugsun artik,
Uykuda yitmis buyuk bir béliumi yasamin,
Eriyorsun uyanikken, durmuyor disler ipligini

117



Egirmekten, durmadan oynattin canim, 6lum
Korkulariyla, bilmeden yanildigini, sarsintilar
I¢inde bir bas dénmesinin, 6zgun, ezilmis
Binlerce sikintidan, dolasmadin mu her yanda
Yanilgilar icinde, rastgele adim atmadin ma,
Kuskular i¢inde sallanmnadin m1?” (3, 1032-1060)

Yanhs Yasam Istegi

“Asin bir yasama istegi, 6lgusuz, etkili,

Baskin, korkular, kuskular, titremeler, sarsilmalar,
Bellidir bekledigi tiim ¢luleri, bizi, dirim
Sonunun, kurtulus yok 6limden, kagmak yararsiz.
Direniriz surekli, cevremizde, tedirgin, sagkin,
Tad:1 ¢itkmaz yasamin, bostur uzamasi da,

Eksiliriz uzadikca, yamhiriz isteklerimizde,

Bu yanilma, eksilme bile glizel gorunmeye baslar
Icimizdeki tim nesnelerden, yoéneliriz birinden
Otekine, ele gecen nesnelerin, bir susuzluk
Duydugumuz, dinmeyen icimizde yasamla gelen.
Hangi yazg) goturir bizi rastgele bir gelecege,
Nedir bizi sonunda bekleyen: Kuskulu gérunur
Bunlarin hepsi, uzatmak elden gelse yasamy,

Bir kirnt1 calamayiz 6lumden, sezmeyiz

Gelecek 6lium suresini, ginuni. Yetse guicimuz
Caglar boyunca yasamaya, 6lum de sonsuzca
Surerdi 6ylece, daha kisalmazdi yokluk da,
Bugiin, gun 1s1g1indan ayrilan bir kimse

I¢in, daha 6nceden gec¢mis, yasanmis caglardan,
Yillardan, aylardan, bir nesne kalmazd:

Elimizde, ise yarayan, umutlandiran.” (3, 1086-1106)
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SENECA:
AHLAKI MEKTUPLAR*

“Seneca Lucilius'unu selamlar. ,

Evet, oyle yap Lucilius, kendin i¢in kazan kendini. Simdiye degin
senden zorla alman ya da calman ya da bosuna akip giden zamani-
na saril, iyi kullan onu. Durum, emin ol, sana yazdigim gibi: kimi
zamanimiz bizden zorla kapiliyor, kimisi sinsice ¢aliniyor, kimisi de
bosuna akip gidiyor. Umursamadigimiz icin ugradigimiz kayip da,
en yuz kizartic1 olani. Dikkat edersen, hayatimizin en buyuk bélu-
mu kotu is yapmakla geciyor, buyuk bir bolimu hicbir is yapma-
makla, butiin yasamimiz da (gerekenden baskasini) yapmakla geci-
yor. Zamana deger veren, guninun degerini bilen, her gun bir az da-
ha 6lmekte oldugunu anlayan bir kimse gésterebilir misin bana? Ya-
nildigimiz bir nokta var; saniyoruz ki 6lim éntmiizdedir; oysa 6lu-
mun buyuk bir kismi simdiden gecip gitmistir. Hayatimizin gerimiz-
de kalan kismim 6liim gegirmistir eline. O halde bana yazdigin gibi
davran, Lucilius'um, saril bitun saatlerine: bugunune elkoyarsan,
daha az bagh kalacaksin yarina. Boyledir bu is: Yasamak ertelendi
mi, hizla akar gecer. Her sey yabancidir bize, Lucilius, bizim olan bir
tek sey var: zaman.” (1, 1-3)

“Bir an gelir hele, anlayacaksin ki, kimi seyler salt korku verdik-
leri igin, onlardan daha az korkulmasi gerekir. En son gelen felaket,
hi¢ de buyik bir felaket degildir. Oliim senin yanma gelir. Hep se-
ninle olabilseydi, ondan korkman gerekirdi, zorunlu olan su: 6lum
ya senin yanma ugramayabilir ya da yanindan gecip gidebilir.” (4, 3)

“Fukara olsam, ¢ogunlugun yaninda olacagim. Siurgun olsam,
gonderildigim yerde dogmus sayacagim kendimi. Zincire vurulsam,
ne olacak sanki? Simdi zincirim yok mu yani? Doga benim bedeni-

*) Seneca, Ahlaki Mektuplar (Epistulae morales), Kitap I-XX (1-125 Mektup), cev. Turkan
Uzel, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara: 1992, s. 30-32, 75-76, 78-79, 122-123, 139-
140, 161-163, 268 ve 308.
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mi, koskoca kitlesiyle cakt zaten buraya. Olecek miyim? Bunu mu
demek istiyorsun? lyi ya, hasta olmak, zincire vurulmak, 6lmek ola-
sth@ ortadan kalkacak demektir benim icin.” (24, 17)

“Vaktiyle, su konuyu islemistin, animsiyorum; biz 6lumun ku-
cagmna birdenbire dusuvermiyoruz, kucagina dogru yavas yavas
yiuriiyoruz, diyordun. Olmekteyiz her gin. Her giin yasamimizin
bir parcas1 kopup gidiyor bizden. Biz buyiumekteyken bile, gerili-
yor yasamimiz. Bebekligimizi yitirdik, ¢cocuklugumuzu vyitirdik,
sonra da gencligimizi. Bu guine degin, nice zaman gegtiyse, yok ol-
du gitti hepsi. Yasadigimiz bu ginu de 6lumle ortaklasa yasiyoruz.
Nas1l ki su saatini yok eden son su damlas: degil de, o son damla-
lardan akip gecenlerdir; tipki 6yle, yasami biraktigimiz o son saat
de, tek basina 6lumu saglamaz, tamamlar sadece yasamimizi. Iste
0 zaman 6lume ulasiriz, ama zaten ne zamandir ulagmakta degil
miydik 6lume? Her zamanki soylu cehrenle bunlar agiklarken,
hep buytik kalirdin ya, gercegi anlatmak icin sozcukleri secerken,
hi¢ olmadigin kadar gicly, séyle dedindi: ‘Olum bir seferde gel-
mez ki bize, ama bizi alip gotiiren o son 6lumdur yalmz!” Mektu-
bumu okuyacak yerde, bence kendini okusan daha iyi edersin;
acikca goreceksin ki, korktugumuz, tek 6lum degil, o son gelen
olumdur. [...] Epicurus, 6lume can atanlar kadar, élimden kor-
kanlar1 da kinar, der ki: ‘Yasamdan bikip 6lume kosmak budalaca
bir sey! Oysa yasadigin hayat bicimiyle 6lime kosmani zaten sen
kendin sagladin!’ Yine bagka bir yerde der ki: ‘Olumii dilemekten
daha gulung ne var? Degil mi ki, 6lum korkusuyla yasamini zehir
etmektesin kendine!’ Bunlara ayn1 anlamdaki su s6z de eklenebi-
lir: ‘Insanlar o kadar akilsizdir, daha dogrusu ¢ilgindir ki, kimile-
ri 6lum korkusuyla élume zorlanirlar.’ Bu dusuncelerden hangisi-
ni islersen isle, ruhunu ya 6lume ya da yasama katlanmas igin
guclendireceksin. Cunku her ikisi i¢cin de uyarilmamiz, yureklen-
dirilmemiz gerekir, ne hayat1 asir1 sevelim, ne de asir1 bir nefret
duyalim ona kars1. Akil bize hayatimiza son vermeyi 6gutlerse bi-
le, ne koru korune ne de doludizgin atilmaliyiz lime. Gugly, bil-
ge insan hayattan kacinmamali, cekilip gitmelidir. Her seyden 6n-
ce bir ¢oklarim saran, su 6lmek tutkusundan da kaginmamiz gere-
kir.” (24, 19-25)
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“Insanin émrunu nasil gecirdigi can verirken ortaya ¢ikacakur.
Bu kosulu kabul ediyorum ve karardan kusku icinde degilim. Iste
kendi kendime béyle konusuyorum, ama seninle de boyle konustu-
gumu varsay. Sen benden daha gengsin, ama ne énemi var? Olim
yillan hesaba katmaz, 6limun seni nerede bekledigi bilinmez: bu
yuzden sen her yerde bekle onu. Artik bitirmek istiyorum mektubu-
mu, elim son s6z ustiinde bekliyor, ama énce borcunu vermeli,
mektubuma yol parasini é6demeliyim. Diyelim ki, nereden bor¢ ala-
cagimi s6ylemedim sana, ama sen kimin kasasina el atacagim bilir-
sin zaten. Biraz bekle, kendi kesemden sayacagim paray1. Bu arada
Epicurus édiing verecek, diyecek ki: ‘Oliime alistir kendini’ ya da bu
dustince soyle soylenince daha kolay icimize yerlesecekse, diyelim
ki: ‘Olmegi 6grenmek ustin bir istir. Bu isi 6grenmenin pek yersiz
bir is oldugunu sanmirsin belki, degil mi ki élum, bir kez uygulana-
caktir. Ha, iste asil bu ytizden alismak zorundayiz ya 6liime! Bilip
bilmedigimizi deneyemedigimiz bu isi, done déne 6grenmeliyiz.
‘Olume alistir kendini!” diyen kisi, senin 6zgurliige hazir olmam is-
ter. Olmegi ogrenen kisi kélelik nedir bilmez: her tirla zorbaligin
ustindedir, disinda kalmistir kesinlikle. Onun goziinde hapishane-
nin, bekgilerin, kilitlerin ne 6nemi var? Onun hep acik olan bir ka-
pist vardir. Bizi simsiki baglayan bir tek zincir, yasam sevgisidir; bu
sevgiyi toptan sokup atmamali i¢cimizden, ama 6ylesine azaltilmah
ki, durum gerektirdigi zaman, bizi hi¢bir sey tutmasin, giiniin birin-
de yapmam1z gereken seyi yapmamiza engel olmasin. Saghkla kal.”
(26, 6-10)

“Seneca Lucilius’'unu selamlar,

Hastalik uzun bir siire yakami birakmist1 benim, birden saldird:
yine. ‘Hangi hastalik?’ dersen, sorun yerinde. Hangi hastahk bana
yabanci ki? Ama bir tanesine adanmisim sanki, bilmem nedense hep
Grekge yabanci adini soyler dururum, Latince suspirium (nefes dar-
l1g1) dense cok uygun dusebilir. Insanin usttine saldirmasi, firtina gi-
bi ansizin olur, hemen hemen bir saat icinde sona erer. Kim,daha
uzun zaman can c¢ekismeye dayanabilir ki? Bedene gelebilecek her
tarli rahatsizlik her turla tehlike benim basima geldi, ama hig biri-
sine katlanmak gii¢ gelmedi bana. Neden mi? Oteki hastaliklar ge
olursa olsun, birer hastaliktir, buysa bir can gekisme! Bu yuzden he-
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kimler adina ‘6lum ahstirmasy’ diyorlar, ginun birinde ¢cunki o so-
luk, cekistigi can1 alip goturecek de ondan! Krizi atlattigim icin, bu
mektubu yazarken, neseli oldugumu sanirsin belki. Bu sonuctan,
sanki saghgima kavusmusum gibi sevin¢ duysamn, vadeyi atlattignn
zaman, kendini davay1 kazanmis sanan insan kadar gulung olurum!
Oysa ben bogulur gibi oldugum sirada bile, neseli, cesaret verici du-
suncelerle krizi yatisirmaktan geri kalimadim. ‘Nedir bu? dedim,
olim beni bu kadar ¢cok mu deniyor? Denesin bakalim! ama ben de
onu uzun zamandir deniyorum! ‘Ne zaman denedin?’ diyorsun.
Dogmadan 6nce bile. Olim var olmamakur. Bunun ne oldugunu bi-
liyorum artik: benden sonra da , benden 6nce de neydiyse, o olacak.
Bu isin iskenceli bir yani varsa, dinyaya gelmeden once de, cektik o
iskenceyi, ama o zaman hi¢ bir ac1 duymadik. Yok, rica ederim, sa-
kin bana, ‘biri lambay1 sonclurse, lamba sénunce, yakilmadan oénce-
kinden daha kotudur’ diye, cok akilsizca bir s6z soyleme. Bizi de
sonduruyorlar, yakiyorlar! Bu ara zamanda da kimi acilar ¢ekiyoruz
ya, iki yanda da derin bir sukunet var. Yanihmyorsam Lucilius'um,
aldandigimiz nokta su: olumun pesimizde oldugunu saniyoruz. Oy-
sa 0, hem 6nimuzdeydi, hem de pesiinizde olacak. Bizden 6nce olan
her sey, 6lumdur; baslamakla bitirmek arasinda ne ayirim var sanki,
iki halin de sonucu varolmamaktadir madem!” (54, 1-5)

“Seneca Lucilius’'unu selamlar,

Eskiden istedigimiz seyleri isteyip durmayalim hep. Ben yash ca-
gunda cocukken istedigim seyleri istememege calisiyorum kesinlik-
le. Gecemi gunduzume katarak yalmz bu amag icin calisiyorum; tek
ugrasim, dusuncem bu: eski hatalarima bir son vermek. Bir ginum
bir éimre bedel olsun diye gayret ediyorum. Her guntime de, Hercu-
les hakki icin, sanki son ginuminus gibi sarilimiyorum da, son gu-
num de olabilirmis gozuyle bakiyorum. Bu mektubu sana, 6lim be-
ni 6zellikle yaz1 yazarken yanina ¢agiracakmis gibi bir ruh hali i¢in-
de yaziyorum. Yagami koyup gitinege hazinm ve daha ne kadar ya-
sayacaguna onem vermedigim icin, hayattan zevk aliyorum. lhtiyar-
hktan once iyi yasamaya gayret ettim, ihtiyar yasimda iyi 6lmek igin
gayret ediyorum: iyi 6lmek de, seve seve olmek demektir. [...] Ya-
sam icin degil, 6nce 6lum icin hazirlanalim. Yasam zaten yeteri ka-
dar donanmistir, ama biz onun donanimina kars: cok istekliyiz. Her
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zaman bir seyimiz eksiktir gibi geliyor bize, gelecektir de. Yeteri ka-
dar yasadigimizi, yasadigimiz yillar, giinler degil, ruhumuz belirler.
Yasadim, ¢ok sevgili Lucilius'um, ycteri kadar yasadim: élumu bil-
giyle dolu, olgun, bekliyorum. Saghkla kal. (61, 1-2 ve 4)

“Cunku yasamak iyi degilclir bash basina, iyi olan, iyi yasamak-
tir. Bu yuzclen bilge, gerektigi kadar yasayacak, yasayabildigi kadar
degil; nerede, kimlerle, nasil yasayacagini, ne yapacagini gozden ge-
cirecektir. Ne kadar yasayacagim degil, nasil bir yasam surecegini
dusanur hep: can sikic1 ve sukuneti bozan bir ¢cok seyle karsilasirsa,
kendini kaldirir ortadan; hem ce bunu son anda, zorunlu anda de-
gil, kaderden kuskulanmaya baslar baslamaz, acaba hemen oracikta
isi bitirivermek gerekli mi diye, yoresine dikkatle bakinip da oyle ya-
par. Kendi eliyle mi olecek, yoksa baskasinin elinden mi olacak oli-
mu, erken midir, ge¢ midir, bunlar onemli degildir onun igin: Cun-
ku olimden buyuk bir kayip gibi korkmaz, damdan akan bir dam-
layla kimse buyuk zarara ugramaz. Onemli olan crken ya da geg 6l-
mek degil, sorun iyi ya da kotit 6lmektir. lyi 6lmek cle, kotu yasa-
mak tehlikesinden kagcmak demektir. [...] Ama gun olur gercek
olum kapimizin ardin da oldugu zaman, insan iskenceye adanmuis ol-
dugunu bilse bile, cezasina el sirmeyecek, yoksa kendi yararina kul-
lanmis olurdu ellerini. Olum korkusu ytuzunden ¢lmek apialca bir
seydir. Oldurecck kimse gelir, bekler onu. Neden onun éniine gege-
ceksin? Bir baskasinin duzenledigi vahsiligi neden ustleniyorsun?
[...] Ayrica nasil ki, daha uzun hayat iyi degilse, daha uzun stiren bir
olum cle daha kot bir lumdur. Olimde her seyden ¢ok, yuregimi-
zin sesini dinlemecliyiz. Onun egilimi ncreye ise, oraya gitmeli. Ister
kilic1 secsin, ister damarlara yayilan zehiri, bitirsin isini de koleligin
zincirleri kirilsin. Baskalarina da hesabini vermek zorundadir bir in-
san, ama 6lumunun hesabini kendine vermeli. Hosa giden 6lum en
iyisidir. (70, 4-6 ve 8 ve 12)

“Karsimiza ¢ikan olaylarin ustune ustune gidelim: Ne olim insa-
n1 actya karsi daha guglu yapar, ne ac1 6lume karsi. Her ikisine kar-
s1 insan kendine guvenir, ne 6lum umuduyla acisina kars1 daha da-
yanikh olur, ne de acidan bezdigi icin, seve seve olur. Aciya katlanur,
olumu bekler. Saglikla kal. (98, 18)
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“Seneca Lucilius’'unu selamlar,

Gunler kisalmaya bagsladi: yavas yavas geriliyor gun, ama yine de,
deyim yerindeyse, gunesle birlikte kalkan insan icin, epeyce bos za-
man olur. Gunu daha buyuk bir gérev duygusuyla, biraz daha iler-
lemek arzusuyla bekleyen kimse, ilk 1s1klardan 6nce kalkar yatagin-
dan. Gunes yukseldigi halde, yar1 uykulu yatan, ancak ogle uzeri
uyanan kisi ay1p eder. Bir coklar icin de bu saat bile erkencilik sa-
yilir. Oyle insanlar vardir ki, gunin gecenin islerini altust ederler.
Gece ilerlemeye basladig1 zaman, bir 6nceki gecenin sarhosluguyla
agirlasmis gozlerini acabilirler ancak. Vergilius'un dedigine gore,
doganin bizim yerlerimizin karsitina oturttugu insanlarin kosulu
boyleymis: ‘Dogan gun atlarinin soluguyla bizi/yalar yalamaz, geci-
ken aksam yildizi/yakar kizil 1siklarini onlar i¢in.” Karsit olan, su se-
fihlerin de kaldiklar bolge degil, herkesin yasamina kars: olan ya-
samlaridir. Bu kentte de geceyi gunduze kanstiran gece kuslar var.
M. Catonun dedigi gibi ‘Ne gunesin dogusunu goérurler ne batisim!’
Sen ne zaman yasamak gerektigini bildiklerini sanir misin? Kendile-
rini diri diri gémenler, 6limden korkarlar m1 hi¢? Gece kuslar: gibi
ugursuzdurlar. Karanhk yasamlarini solenlerde sarap icerek, koku-
lar icinde gecirseler de, tepsi tepsi tasinan, pise pise kokmus yemek-
lerle carpik gece saatlerini surdurseler de, bir solen vermiyorlar, san-
ki bir cenaze toreni yapiyorlardir kendilerine! Oysa olulere kesinlik-
le guinduz yapilir cenaze téreni! Oyle ama ¢alisan insan icin, Hercu-
les hakkina, hi¢ bir gin uzun degildir ki! Uzatahm yasamimizi, ya-
samin gorevi de, delili de harckettir. Kisaltalim geceleri, bir zaman
aktarahim geceden gunduze!™ (122, 1-3)
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CICERO:
TUSCULUM TARTISMALARI+

“Hayat durmadan degistigi, hi¢c beklenmedik seyler getirebilece-
gi, hayatin kendisi de zaten kisa oldugu i¢in, 6lim hicbir zaman bi-
ze cok uzak olamaz; bu yuizden de olum bilge kisiyi devletinin ve ai-
lesinin ¢ikarlarini gozetmekten alikoymaz, bu yuzden de gelecekten
hi¢ haberi olamayacag) halde kendi derdiymiscesine gelecegi diisii-
nur o insan. Boylece, ruhun élumli oldugu sonucuna varan kisi
olumsuz islere girisebilir, ama kendisine mutluluk getirmeyecek bir
un arayisiyla degil, erdem arayisiyla, ine kavusma amaci gudillme-
se de mutlaka un getirecek bir erdem arayisiyla...

Doga kanunu boyleyse eger, her sey diinyaya gelisimizle basladi-
g1 icin, yine her scy 6lumle sona erecektir; bu yuzden, dogarken
dunyaya hicbir sey getirmedigimiz icin, 6lirken de ondan bir sey
gotirmityoruz. Olumiin ne 6litye ne de canliya 6zgi bir scy oldugu-
nu anladiktan sonra bunda ne kotulik olabilir? Ola yok olmustur,
canhya ise dokunamaz élim. Olami hafile almak isteyenler onu uy-
kuya benzetirler: doksan yil yasamak icin altmis yili doldurduktan
sonra kalan otuz yili uyuyarak gecirmeyi sart kossalar, kim kabul
eder ki! Insanin kendi istekleri bir yana, ailesi bile istemcz bunu!
Masallara kulak verecek olursak, evvel zaman icinde Endymion,
Karya'da Latmus daginda derin uykuya dalinistir, hala da uyanama-
mus olsa gerektir. Ay tutulmasinin onu huzursuz ettigine, Endymi-
on'u uyuttugu sanilan ayin, onu tath uykusunda 6pebilecegine inan-
mazsin herhalde. Hem, duyu melekesinden cser kalmadigina gore,
nicin husursuz olsun ki Endymion? Olimui ikizi olan uyku sende
var, nasil Gstune gegirdigin elbise bedenini her gun sarip sarmalarsa
uyku da seni 6yle sarip sarmalar... Olumun ikizinde insanin hicbir
sey hissetmedigini gordugun haldc, 6limun kendisindc insanmin hig-
bir sey hissetimediginden stiiphe mi cdiyorsun?

*) Marcus Tullius Cicero, Olime Ovgii, cev. Cana Alsoy, Sel Yaymeihk, Istanbul: 2004,
$.61-62, 70-71 ve 75-76.
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Vakitsiz lamun acikl bir sey oldugunu dusunmek gibi sagmalik-
lar1 kocakar1 masallar gibi bir kenara birakalim. Hangi ‘vakit’ allahas-
kina? Doganin sectigi vakitten mi bahsediyorsun? Hayat bize sunan,
borcun 6denecegi gunii belirlemeden hayati bize 6dung veren doga-
dir. Odunc verdigi seyi cam istedigi zaman alacaksa, sikayet edecek
ne var bunda? Bu borcu bu sartlar alunda kabul etmistin. Boyle agla-
yip sizlayan insanlara bakilirsa, kaguk bir gocugun 6lumu karsisinda
metin olmak gerekir de, besikteki bebegin ¢limune gozyas: bile do-
kiilmese olur. Oysa besikteki bebegin olumuyle doga verdigi armaga-
ni ¢cok daha acimasizca geri almistir. Onlar, ‘bebe hayatin tadina he-
niz varmamistir, ama cocuk icini sevincle dolduran umutlar besler’
derler. Ama bu soyledigimizden baska butun durumlarda bir seyler
elde etmcek hi¢ yoktan iyidir, oyleyse neden hayatta da bu boyle ol-
masin? Ama ‘Priaimos Troilos'tan ¢cok daha uzun zaman gozyasi dok-
mustar’ demek, Kallimakhos hakkinda kot soz soylemek sayilmaz.
Ote yandan, en parlak ¢aginda ¢lenlerin ¢ogu alkislanir. Neden boy-
le ola ki? Bence, kimse daha uzun bir 6mrun daha tath olacagini ka-
nitlayamaz, cunku insanin bilgelikten daha cok deger verdigi bir sey
yoktur, yillar kalan her seyi alip goturse de, suphesiz bilgelik getirir
bize. Dogrusu hangi omur uzundur ki?” (1, 38)

“Ama insan soyunun duastugu tarla yanilgilarn incelemek durur-
ken dikkatimi bireylerin inanclarina vermek niye? Misirhlar olule-
ri mumyalayip evde saklarlarmis, Persler oliyt mumkun oldugun-
ca uzun sure korumak icin gommeden énce balmumuyla kaplarlar-
mis. Magilerde ise 6luntin bedenini yirtict hayvanlara parcalattiktan
sonra gommek adeti varmis. Hyrkania'da halk kamu yaran icin koé-
pelk yetistirirmis, soylular ise kendi aileleri igin kopek beslermis,
bildigim kadariyla cins bir kopekmis besledikleri, masrafli olsa da
herkes imkanlar1 6lcustunde, 6lance kendisini parcalatmak icin bu
kopekten edinmeye calisirims, 6lunun en iyi boyle gomulecegine
inanirlarmis. Her konuyu merakla arastiran Khrysippos bu konuda
da daha pek ¢ok 6rnek toplamustir, ama bunlarin oyle igren¢ ayrin-
tilart vardir ki, insanin kolay kolay dili varmaz anlatmaya. Bu is,
dogrudan dogruya bizimle ilgili ise, icimizde bir tiksinti uyandirr,
ama bize yakin insanlar sz konusu olunca goz ardi da edilmemeli-
dir, tabii biz canhlarin ¢lu bir bedende bilin¢ olmadigim bildigimi-
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zi kabul etmek sartiyla. Yine de birakalim hayatta olanlar kamuoyu
ile gelenekleri uzlastirmalar gerektigi olciide cenaze térenlerine
katilsinlar, ama butin bunlarin hi¢bir sekilde oluyle ilgili olmadi-
gini da bilsinler.

Sagliginda kavustugu unle avunabilirse insan, 6lumi de metanet-
le karsilar. Kusursuzluk derecesinde erdemli olma isini kusursuzca
yerine getiren bir insanin émru kisa sayilmaz. Hayatim boyunca is-
te 6lmenin tam vakti diye dustundugum durumlar ¢cok oldu, boyle
durumlardan birinde 6lseymisim pekala-olurmus, ¢cunku artik kaza-
nabilecegim bir sey kalmamisti, hayattaki butun gorevlerimi yerine
getirmistim, geri kalan tek sey kaderle savasmakt. (1, 44)

“Harmodius ile Aristogiton’dan sik sik bahsederler hatipler, hele
Spartal Leonidas ile Thebai’li Epaminonclasi dillerinden diistirmez-
ler. Romali hemsehrilerimizin adlarim bilimezler, onlarin adlarin si-
ralamak uzun bir is olur, goruldugu gibi serefiyle 6limu sec¢enlerin
sayist o kadar ¢oktur ki. Hal boyle olunca, belagatin sagladigr im-
kanlar1 kullanmaliyiz, 6lmeyi istemek ya da 6lim korkusundan kur-
tulabilmek i¢in insanogluna bir kurstuiden seslenir gibi seslenmeli-
yiz. Hele son gunumuzde yok olup gitineyip yalnizca mekan degis-
tirirsek, daha ne isteycbiliriz ki? Ama o son gun yok olup gidersck,
o zaman hayatin zorluklarinin ortasinda uyuya kalmaktan, gozleri-
mizi kapatip sonsuz bir uykuya dalmaktan daha guzel ne olabilir ki?
Oyleyse Ennius, Solon'dan daha guzel sdylemis demeckdir:

Beni g()z_yaslarunzla _w'i(tclum'_yin,

Gozyaslarnmizla mezarimin hkallerini islatmayin...

Senin bilge Solon'unun sozlerine gelince,

Ben oliince eksik olmasin gozyaslan

Kederler icinde birakalun dostlan

Bizi topraga vermekle

Celesinler en biytik acilart.

Bize gelince, ‘cmr-i hak’ vaki olup da bu dunyadan ayrilacagimiz
gun gelip catinca, sukran duyarak, seving icincle boyun cgelim o6lu-
me, ya besbelli bize ayrilan ebedi istirahatgahimiza gidebilmemiz ya
da butin hcyecanlardan ve stkmuilardan kurtulabilmemiz icin bir
hapishaneden, zincirlerimizcden kurtuldugumuzu dusinelim. Ote
yandan, tanr hentz buyrugunu vermemisken, baskalari korkung
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bulsa da son ganiin bizim igin hayirh olduguna inanalim, 6lamsuz
tanrilarin ve her seyin anasi olan doganin hazirladig hicbir seyi ko-
ti saymayalim. Dinyaya gelisimiz, yaratilisimiz bir kaza, bir rastlan-
t1 degildir, insanoglunun ne yapip ne ettigini gozleyen bir kudret
vardir elbette. Bu kudret bir soy yaratip onun tiremesini saglayarak,
turli acilarla onu eritip bitirdikten sonra 6limun kucagina, oradaki
sonsuz kotuluklerin kucagina atacak bir kudret degildir. Bu kudreti
bir barinak, bizi korumasi i¢in hazirlanmis bir siginak gibi gorelim.
Pupa yelken orayasiiriikklenecek miyiz acaba? Ama ya ruzgar bizi ge-
riye savurursa? Nasil olsa ¢ok gegmeden bizi yine aym noktaya ge-
tirecektir. Ama kimsenin kaginamayacag bir seyin tek bir insan pe-
risan etmesi mumkun muaduar?” (1, 48)
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MARCUS AURELIUS:
KENDIME DUSUNCELER*

“Her sey buyuk bir hizla yok oluyor."Hem evrendeki bedenler
hem de onlarin hatiralari. Algilayabildigimiz seylerin dogasi nedir?
Zevkin cekici, acinin korkutucu, gururun un saglayici yanlari ne-
dir? Butin bunlar ne kadar asagilik, adi, igrenc, pis ve 6lu seyler.
Bunlari aklimizi kullanarak dusunmeliyiz. Dusunceleri ve konus-
malariyla insanlara tin verenler kimlerdir? Ya da 6ltium nedir? Eger
aklimiz1 kullanarak dusunecek olursak 6lumle ilgili tim dustnce-
lerimiz degisebilir. O zaman 6limun yalnizca bir doga olayindan
ibaret oldugunu kavrayabiliriz. Ancak bir dogal olaydan korkmak
cocuklara 6zgu bir seydir. Ayrica 6lum evrensel dogaya da katkida
bulunmaktadir. Insanin hangi parcasinin tanrilarla bag: oldugunu,
bu parcanin gerektigi zaman nasil hazir tutulabilecegini dusinme-
liyiz. (2, 12)

“Ne kadar uzun yasarsan yasa, herkesin kendi yasamin kaybede-
cegini, kaybetmekte oldugu yasamdan baska bir yasami olmadigim
unutma. Bu nedenle de en uzun yasam da en kisa yasam da ayni so-
nuca varir. Cunkt simdiki zaman herkes icin aymdir, bu nedenle
gecip giden sey de aym seydir. Ashnda kaybedilen sey sadece simdi-
ki zamandir. Hi¢ kimse geemisi ve gelecegi kaybedemez. Kimse bir
insandan sahip olmadig bir seyi alamaz. O halde su iki noktay: asla
unutmamak gerckiyor: birincisi, ilk bastan beri her seyin ayni oldu-
gu ve surekli olarak ayni seylerin donastugudur. Bu nedenle belli bir
sure ya da sonsuz bir zaman bir scyi gérmek arasinda fark yoktur.
lkinci noktaysa bir insan hangi yasta élurse o6lsun ayni seyi kaybe-
der. Simdiki an kaybedecegimiz tek scydir. Cunku sahip oldugumuz
tck seydir. Hi¢ kimse sahip olmadig: seyi kaybedemez. (2, 14)

*) Marcus Aurclius, Kendime Diisiinecler (Ta cis cauton), 3. Basm, ¢ev. Furkan Akderin,
Alfa Basim Yayim, stanbul: 2009, 5. 14-20, 30,33, 61-65, 81, 95, 106-110 v¢ 137-151.
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“Sakince olumu beklemeliyiz. Ciinkti 6lim bir canlinin olustugu
ogelerin serbest birakilmasindan baska bir sey degildir. Eger bizi
olusturan 6gelerin dontsmesinde korkacak bir sey yoksa neden o
ogelerin tamamen doniismesinden ya da dagilmasindan korkalim?
Butiin bunlar dogaya uygun seylerdir ve dogaya uygun olan hicbir
sey kotu degildir.” (2, 17)

“Gun gectikce yasamimizin sonuna yaklastigimizi distinmeliyiz.
[...] O halde sadece 6lum her gecen gun biraz daha yaklastig icin
degil, aklimiz1 kullanarak yapabildigimiz seyleri yapma yetisini kay-
betmeye yaklastigimiz icin acele etmeliyiz.” (3, 1)

“Bir gemiye bindin, yolculuk sona erdi, limana geldin, kiyiya
citkmalisin. Eger baska bir yasama dogru gidiyorsan, diger yasa-
minda da tanrilar var olacak. Olumden sonra higbir sey hissetme-
yecegine gore acilar1 ve zevkleri de hissetmeyeceksin. Artik bede-
nine hizmet etmeyeceksin. Olumden sonra hizmet edecegin sey
akil ve koruyucu ruhtur, élimden 6nce hizmet ettigin ise ¢uru-
musliak ve toprak.” (3, 3)

“Dogum ve 6lum doganin sirlaridir. Benzeri 6geler birlesirler ve
dagilirlar. O halde burada utanilacak bir sey yok. Cunku dogamiza
ve yapimiza aykir bir sey olmuyor.” (4, 5)

“Oldikten sonra Gnuniin yasamasin isteyen bir insanin, kendi-
sini hatrlayacak insanlarin da kisa bir siire sonra o6lecegini, daha
sonra gelenlerin de ayn1 sona ugrayacagim, boyle surekli 6limler so-
nucunda tinun bir gun geldiginde tamamen yok olacagin1 dusiunme-
si gerekir. Ayrica seni hatirlayanlarin 6limsuz ve senin Gnunun de
o6lumsiiz oldugunu dusinsek bile bu ne yarar saglar? Bazi seyler di-
sinda 6vgunin bir 6luye hicbir yarar1 yoktur. Eger kaderin sana ver-
diklerini umursamiyorsan, 6ldukten sonra arkandan ne séylenecegi-
nin énemi olur mu?” (4, 19)

“Baz1 seyler dogum, baz1 seyler ise 6lim telasinda. Dogmakta
olan seyin aslinda bir parcasi 6ldu bile. Belki de tamarm 6ldu. Ancak
bu akis evreni yeniler, ayni bir zaman nehrinin sonsuzlugu yenile-
mesi gibi bir seydir bu. Hicbir seyin durmadigi bu nehirdeki hangi
seylere deger verebilirsin? Insanin ugarken gérup begendigi bir ser-
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cenin bir anda gozden kaybolmasi gibi. Insanlarin yasami nefes alip
vermekten ibarettir. Nasil havay: icimize ¢ekip sonra disar veriyor-
sak yasamimiz da buna benzer. Once onu icimize ceker sonra geri
veririz.” (6, 15)

“Iskender ve seyisi 6liince baslarina aym sey geldi. Cunki ya her
ikisi de geldikleri yere geri donduler ya da parcalanip atomlara ay-
nldilar.” (6, 24)

“Olim bizi algilarimizin aldaticiligindan, insam bir kukla gibi si-
rukleyen i¢gidulerden, sagma dusiincelerden ve bedenin tutsag: ol-
maktan bizi kurtaracak.” (6, 28)

“Eger atomlardan olusuyorsak 6lum dagilmadir, fakat 6yle degil-
se tikenme ve bagka bir yere go¢ etmedir.” (7, 32)

“Olen sey evrenin disina ¢ikmaz. Evrende kalip 6gelerine dénu-
sur ya da aynsir. Ogeler de déniistirler ancak durumdan sikayetci
degildirler.” (8, 18)

“Oliimden korkan kisi aslinda bilincini kaybetmekten veya onun
degismesinden korkmaktadir. Ancak biling kaybolduysa koétulugin
bilincine de varamazsin, eger biling degisiyorsa sen de bagka bir var-
lik olmussun demektir, o halde de yasam sona ermemistir.” (8, 58)

“Doganin istedigi seylerden biri de 6lum olduguna gore onu kii-
cumsemeyip, seve seve beklemeliyiz. Olam, genglige, yashhga, bu-
yumeye, olgunlasmaya, dislerin ve sakalin ¢ikmasina, saclarin be-
yazlamasina, ciftlesmeye, hamilelige ve yasamdaki diger dogal seyle-
re benzer. O halde akl basinda bir insanin élime kizmay1p, onu do-
gal bir stirec olarak beklemesi gerekir. Nasil bir cocugun dogumunu
bekliyorsak, 6lumu de ayni sekilde beklemeliyiz. 1lle de bir kural is-
tiyorsan, 6lumden sonra ruhuna hicbir kotulagin bulasmayacagim
akhindan ¢ikarma. Belki kot insanlardan etkileniyorsun, onlara sa-
bir ve hosgoru gostermen gerekiyor. Ancak 6lim konusunda aym
dastincede oldugun insanlardan 6limden sonra da ayrilmayacagim
unutma. Sadece bu bile seni yasamda tutabilir. En azindan seninle
benzeri dustnceleri olanlarla birlikte yasamay: isteyebilirsin. Yasami
uyumsuzluk i¢inde sirdirmemenin ne kadar yorucu oldugunu ha-

131



tirla. Eger durum boyleyse ‘Ey olum! Cabuk gel. Yoksa kendimi kay-
bedecegim’ diye bagirabilirsin.” (9, 3)

“Olam zamani geldiginde dagilmaya ya da varligim baska bir yer-
de surdurmeye hazir olan ruh ¢ok ustun bir varlikur. Fakat 6lume
hazir olmak ruhun 6zel bir karariyla olmamalidir. Hiristiyanlar gibi
inattan ya da baz: insanlar gibi sadece rol yapmaktan da kaynaklan-
mamalidir. Bunu sadece ciddi ve 6zenli bir akil yuratme sonucunda
yapmaliy1z.” (11, 3)

“Bu nedenle 6lim zamanin geldiginde sadece tanrisal 6geye ve
yonetici ilkene sayg: goster. Eger korktugun sey bir gun 6lmek de-
gil de, hicbir zaman dogana uygun yasayamamaksa iste o zaman bir
insana layiksindir demektir. Boylece insanlara bagimh olmaktan,
kendi vataninda bir yabanci gibi olmaktan ve olanlara sasirmaktan
kurtulabilirsin.” (12, 1)

“Olim zamam geldiginde bedeninin ve aklinin nasil olmasi ge-
rektigini dusun. Yasamin kisaligini, gecmis ve gelecekteki sonsuz
zamani, maddesel her seyin ne kadar da dayanaksiz olduklarini du-
sun.” (12,7)
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PLUTARKHOS:
1S1S VE OSIRIS*

“Demek ki Misirlilarin mitolo jilerinde, Osiris’in ruhunun ilksiz-
sonsuz ve bozulmaz oldugunu, bedeninin pek cok kez Typhon tara-
findan parcalanip saklandigini ve lIsis’in her yeri dolasarak Osiris’i
aradigim ve sonunda onu yeniden olusturmay: basardigini ileri sur-
meleri gereksiz savlar degildir. Aslinda, ayni zamanda zeka ve iyilik
olan Tann her turla bozulmanin ve tam degisikliklerin ustundedir.
Bedensel ve duyarli maddede sekillenen imgeler ondan dogar; onun
belirtilerini, bicimlerini ve benzesen 6zelliklerini alir. Tipki, muhur
mumunun bir muhrin izlerini alis1 gibi...” (54)

*) Plutark, Isis ve Osiris, cev. Muammer Tuncer, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul: 2006.
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EPIKTETOS:
SOYLEVLER*

“Bir kimsenin bilip 6grenmesi gereken sey budur iste: Hoslanma
ve hoslanmama duygularini higbir engel ve baski tanimaksizin belir-
leyebilmek. Olmem mi gerekiyor? Eger simdiyse, hazirim. Eger bu
kisa bir zaman sonra olacaksa, simdi yemegimi yemek zorundayim
ciinkii yemek saatim geldi ve yapmam gereken bu. Sonrasinda, eger
gerekiyorsa 6lurim. Olmekse iste boyle 6lmek, kendisine ait olma-
yan bir seyi iade eder gibi.” (1, 1)

“Olumden nereye kacabilecegimizi soyleyin: oyle bir ulke bulun
ki orada kimse 6lmuyor; gidip yardim istemem gereken kisileri soy-
leyin ki o adamlara 6lum hi¢ ugramayacak olsun. Beni 6lim kars:-
sinda koruyabilecek bir sihir bulun. Eger bunlardan higbirine sahip
degilsem, size gore artik elimden ne gelir? Olimden kacamam. Ama
6lum korkusundan da m1 kacamiyorum? Inleyerek ve titreyerek 6l-
mek zorunda miymm? Iste kaygilarin kaynagi budur; arzuladigimiz
seyleri elde edememek.” (1, 27)

“Olim ve ac1 engellenemez; ancak onlardan duyulan korku ve
endise engellenebilir. Bu ytizden su sézleri sdyleyen sair 6vguyu hak
ediyor: ‘Kot olan 6lim degil, utang verici bir slumdur’ Oyleyse 6z-
guven, olime kars1 gosterilmelidir ve sakinim ise 6lim korkusuna
karsi. Fakat biz bunun tersini yaparak 6liimden kagmaya calisiyor ve
6lume iliskin dusuncelerimizde dikkatsizlik, dusuncesizlik, kayt-
sizhk gosteriyoruz. Sokrates, bu davranislar1 ‘huzun maskeleri’ diye
adlandinyordu; ¢unki maskeler ancak tecriibesiz cocuklan korku-
tabilir ve bizim bu olaylar karsisinda kapildigimiz korkuyla ¢ocuk-
larin maskeler karsisinda duydugu korku arasinda higbir fark yok.
[...] Imdi 6liim nedir? Bir ‘hiiziin maskesi’. Yiiziintizi ona déntn ve
iyi bakin. Bize higbir ac1 veremeyecegini gorin. Sefil beden, er ya da

*) Epiktetos, Sdylevier, cev. Birdal Akar, Sule Yayinlan, Istanbul: 2010.
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gec bu ruhtan ayrilmak zorundadir, tipki daha 6ncesinde ondan ay-
n oldugu gibi. Oyleyse 6lumun simdi gelmesi sizi neden telaglandi-
riyor? Simdi gelmezse bile sonrasinda gelmesi kaginmilmazdir. Cin-
ki evrende her sey gecmis, simdi ve gelecek uzerinde kurularak ta-
mamlanmis olur.” (2, 1)

“Fakat bir misirin bigilmeyecek olmasi onun igin en buyuk fela-
ket olurdu. O halde bilmemiz gerekir; insanlar icin de 6lmemek en
buyuk sikint1 olurdu, tipki olgunlasmamak ve bicilememek gibi. Ol-
mek zorunda olmak ve 6lecegimizi bilmek, bizim iin yine de bir s1-
kint1 haline geliyor. Cunku ne oldugumuzu ve nelerin gergekten
kendimize ait oldugunu bilmiyoruz. [...] Yoksa yeryuzundeki diger
insanlar 6limsaz mu?” (2, 6)

“Olam eger bir kotulikse, insanlar hep birlikte ya da birer birer
6lsiin, ne fark: var? Bedenle ruhun birbirlerinden ayrilmalan disin-
da nedir 6lum? Hicbir sey. Ve Grekler olup giderse, kap1 kapanmis
mi1 olur? Sen 6lmeyecek misin? Olecegim. Oyleyse neden sizlaniyor-
sun...?” (3, 22)

“Neden ona olmek diyorsun? Bu sey tuzerinden trajedi yapmaya
girisme; ondan soyle soz et: ‘Beden i¢in ¢6ziilmenin ve kendisini
olusturan seylere donmenin vakti’. Bundan korkulacak ne vardir?
Evrende neyin yok olmasi mumkundir? Yeni ya da bizi sasirtabile-
cek ne meydana gelebilir? [...] Fakat var olan her seyin aym sekilde
(gunt gelince) yok olmak zorunda oldugunu da bir kere 6grenmis
olduktan sonra, evrenin sonsuza dek bdyle kalmayacagim ve bir giin
yok olacagim bildikten sonra, bir hummadan gelecek 6ltmle bir tas
parcasindan ya da bir askerin elinden gelecek 6lum arasinda benim
i¢in hicbir fark yoktur.” (4, 7)

“Mutlaka 6lecegimize gore, herkes oldugu sirada bir seyler yapi-
yor olmaly; tarla siirerken, kazma sallarken, ticaret yaparken, bir
konsiile hizmet ederken, kabizhik ya da ishal sancilar ¢ekerken ole-
biliriz. O halde 6lum sizi buldugu sirada ne yapiyor olmay1 diletdi-
niz? Kendi adima ben, insana yakisir, faydal, insanlarin genel go-
ruslerine aykin olmayan ve soylu bir davramsta bulunurken élmeyi
tercih ederdim. Fakat ¢ok yiice seyler yaparken beni bulmayacaksa,
en azindan yapmama izin verilmis ve hi¢ kimsenin engel olamayaca-
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g1 bir sey yapiyor olmay: dilerdim; (s6zgelimi) kendime ¢eki duzen
vermek, gorinusleri kullanma yetimi gelistirmek, zihnimin huzuru
icin cabalamak, iliskilerimi olmalar1 gerektigi gibi diizenlemek ve
eger mumkiinse ti¢lincii bir konu olarak seylere iliskin yargilarimi
guvenilir bir hale getirmek isterdim. Olum beni bu seylerden biriy-
le ugrasirken yakalayacak olursa, ellerimi Tanrr'ya acip sunlar soy-
leyebilmek benim icin yeterli olurdu: ‘Senin bana bagislamis oldu-
gun hikimranhgim kavrama ve ona itaat edebilme yetilerimi ihmal
etmedim. Davranislarimla senin onurunu ¢ignemedim; hislerimi ve
genel ilkelerimi (6nyargilarimi) nasil kullandigima bak. Seni bir ke-
re bile su¢ladigim oldu mu? Yasadigim higbir olaydan sikayetci ol-
dum mu? Olan higbir seyin olmamasim diledim mi? Bu iligkilerim-
den bir tanesini bile ¢ignemeyi akhimdan gecirdim mi? Sen bana ha-
yat verdin ve bu hayat icin sana tesekkir ediyorum, verdigin seyle-
ri kullandigim stirece hep hosnut oldum; simdi onlan geri al ve ne-
reye istiyorsan oraya birak. Cunki hepsi sana aitti ve onlar1 bana sen
vermistin.’ Oliirken bu dustncelere sahip olmak yeterli degil midir?
Hangi hayat bu dusuncelerle 6len bir insanin gézinde bu 6limden
daha iyi olabilir? Hangi son daha mutlu olabilir?” (4, 10)
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AUGUSTINUS:
PAGANLARA KARSI TANRI DEVLETINE DAIR*

On Ugiincti Kitap’tan

“Fakat goruyorum ki 6liim dendiginde neyin anlasilmasi gerekti-
gini biraz daha dikkatlice aciklamam gerekiyor. Soyle baslayalim:
Her ne kadar insan ruhunun 6limsuz oldugunu séylemek dogru ise
ruh da bir tir 6lume tabidir aslinda. Zira ruha élimsuzdir dendi-
ginde onun ne kadar kugiik ve sontk de olsa yasaminin ve hissedi-
sinin bir sonu olmadig1 soylenmek istenir. Ote yandan beden élum-
ludir dendiginde, yasamin onu tamamen terk edebildigi ve kendi
basina cansiz olacag1 soylenmek istenir. Sonug olarak ruhun 6lumu,
Tanr’'nin onu terk etmesidir, nasil ki ruh bedeni terk ettiginde be-
denin olduguni soylayorsak. Dolayisiyla her ikisinin birden élumu,
yani insan varliginin tamamen 6lumu, Tanri'nin terk ettigi bir ruhun
bedeni terk etmesidir. Zira bu durumda ne ruh Tanri’dan hayat alir
ne de beden ruhtan. Ustelik, insan varliginin tamamen slum, ikin-
ci oliime yol acar. Bu ifade, Tanrn'nin kelamiyla verilmistir. Iste Kur-
taricimiz, soyle buyurdugunda bu ikinci 6lume isaret etmistir: ‘Hem
bedeni hem de ruhu cehennemde imha etme kudretine sahip olan-
dan korkun’ [Matta 10, 28]. [...] Sonuc olarak diyebiliriz ki, birinci
olum, yani bedenin olumu, iyiler icin iyi, kotuler icin kotudur. Fa-
kat ikinci 6lum iyiler icin gerceklesmedigi icin kuskusuz ki vaki ol-
dugunda herkes icin kotadur.” (13, 2)

“Eskiden insana soyle buyurulmustu: ‘Gunah islersen 6lursun’
Simdiyse sehide soyle buyurulur: ‘Ol ki gunah islemeyesin’ Daha
onceleri insana soyle buyurulmustu: ‘Ahdi bozarsan mutlaka oélur-
sun’ Simdiyse bize soyle buyuruluyor: ‘Olmeyi reddedersen ahdi
bozmus olursun’ Gunah islememck icin eskiden ictenlikle korkulan
sey, simdilerde giinah1 6nlemek icin ictenlikle kabul edilmektedir.

*) Augustine, The City of God against the Pagans, ¢ev. R. W. Dyson, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge: 1998 [ceviri bana aittir — lho].
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Boylelikle Tanrr'min ifadesi imkansiz lutfu sayesinde, islenen sugla-
rin cezasl olan 6lim, bir erdem hazinesine donismiis olur. Hatta gu-
nahkarlarin bu cezasi, dogru yoldaki miimin i¢in bir 6dul haline ge-
lir. Zira bir zamanlar insanoglu gunah isledigi i¢in 6lumu tadar ha-
le geldigi yerde simdilerde dogrulugun vecibelerini 6lmek suretiyle
yerine getirmektedir. [...] Dolayisiyla ilk insanoglu giinah isledigi
icin 6ldugu halde, dogru yoldaki muminler 6ldukleri i¢in gunah is-
lemez hale gelirler. 11k insanoglunun sucu, cezai mueyyideye neden
olmustur, fakat dogru yoldaki muminlerin cezasi, onlarin sugtan
kendilerini geri tutmalarim saglamaktadir. Ama bu, daha 6nce kotu
bir sey olan élumiin iyi bir sey haline gelmesi sayesinde olmus olan
bir sey degildir. Zira Tanri, imana o kadar bayuk bir latuf hediyesi
bahsetmistir ki, yasamin tersi oldugu sanilan 6lam, insanoglunu ya-
sama ulastiran bir arag haline gelmistir.” (13, 4) '

“Bedenin 6lumii s6z konusu oldugunda, yani ruhun bedenden
ayrilmasi durumunda bu, 6lmekte oldugu séylenen hi¢ kimse icin
iyi bir sey degildir. Zira canlhyken insanda bir arada ve birlikte bu-
lunan bu iki seyi birbirinden ayiran kuvvet, onda tuhaf ve dogal ol-
mayan bir his yaratmaktadir. Ve bu his, duyu kaybi tamamen ger-
ceklesinceye dek siirmektedir. Zira duyumsama, ruh ile tenin birlik-
teliginden meydana geliyordu. Fakat bu tuhaf his, bazen bedene in-
dirilen tek bir darbe sayesinde kisa surmekte veya ruh birdenbire
alip goturulmekte ve bunun ¢abuklugu yuzunden higbir sey hisse-
dilmemektedir.” (13, 6)

“Sahiden, daha dikkatlice bakacak olursak, sadik ve muhtesem
bicimde hakikat ugruna élen bir kisi ashinda 6limden kurtulmus ol-
maktadir. Ciinku o, 6limin sadece bir kismini yasamakta ve diger
kismi, yani sonsuz 6lum kendisine gelmemektedir. Ruhun beden-
den ayrilmasini kabul etmek suretiyle Tanri’nin daha énce ruhun-
dan ayrilmasini 6nlemektedir. Aksi takdirde bir butun olarak insa-
nin birinci 6limi gerceklestikten sonra sonsuz olan ikinci 6lim de
gerceklesecektir.” (13, 8)

“Daha da dikkatlice gozlemleyecek olursak, daha once soyledigi-
miz gibi 6lmekte olan kiside tuhaf ve 1stirapli bir his yaratan sureg
de aslinda 6lumun kendisi degildir. Cinku kisi bir seyler hissettigi
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muddetce yasiyor demektir ve hala yasiyorsa élumden onceki sey-
lerden bahsediyoruz demektir, 6liimden degil. Zira 6lum geldiginde,
6lum yaklasirken hissedilen butun o 1stirap verici fiziksel hislerin ta-
mamim ahp goturur. Iste bu ytuzdendir ki, henuz 6lmemis olanlarin
nasil 6lduklerini betimlemek ¢ok ‘zordur, ¢iinkii 6lum yaklasirken
insan, nihai ve 6limcul bir korkuya kapilir. Fakat onlara hakh ola-
rak olmekte olanlar diyoruz, ¢iinku gelmekte olan 6lum geldiginde
onlara 6lmekte olan degil 6lu diyoruz. Dolayisiyla sadece yasamak-
ta olan bir kisiye oluyor diyebiliriz, ¢ciinkt ruhunu teslim etmek tize-
re olan birisi i¢in bile halen hayatta demek dogru olur. Bu durumda
ayn kisi ayn1 anda hem 6lmekte hem de yasamaktadir, yani 6ltime
yaklasmakta ve hayattan uzaklasmaktadir. Ama yine de hayattadur,
cinki ruhu halen bedenindedir; 6lmemistir, ¢iinka bedenini heniiz
terk etmemistir. Peki ama, bedenini terk ettiginde bile 6lum icinde
olmadigina gore, yani artik 6lmus birisi olduguna goére, kim ona ‘6l-
du’ diyebilecektir? Gergekten de, hi¢ kimse ayn1 anda hem o6layor
hem de yasiyor olamayacagina gore, 6lmekte olan hi¢ kimse olama-
yacaktir, ¢cunku ruh bedende oldugu miiddetce ona hala yasiyor di-
yor olacagiz.” (13, 9)

“Gergcekten de, bir kisi kendi bedeni i¢cinde var olmaya basladig
andan itibaren 6lmeye mahkumdur ve hicbir an yoktur ki 6lim ona
yaklasmiyor olsun. Iste insanin 6lume ilerleyisi, simdiki hayatimizin
(eger buna halen hayat diyebiliyorsak) her an1 icinde yasanan degi-
simlere tabi olmakligimizdan kaynaklanmaktadir. Muhakkak ki hi¢
kimse 6lume bir yil 6nceye gore bir yil sonra daha yakin degildir ya
da yarin 6lime bugtne veya bugin dine yahut biraz sonra simdiye
ya da simdi az 6nceye gore daha yakin degildir. Bunun nedeni su-
dur: Hayatimizin uzunlugu ne olursa olsun, bu, émrumuzian buti-
nunden eksiltilecektir ve geriye kalan her giin biraz daha az bir va-
kit olacakur. Dolayisiyla simdiki hayatimiz, 6lim hedefine dogru
kosulan bir yaris gibidir - bu yarista hi¢ kimse mola alamaz veya bi-
raz bile yavaslayamaz, aksine herkes esit bir hizla 6lime dogru ha-
reket etmekte ve ilerleme hizinda herhangi bir degisim s6z konusu
olamamaktadir. Bu nedenledir ki, daha kisa bir 6mre sahip olan bi-
risi, daha uzun bir 6mre sahip olan birisine kiyasla hayatim bir giin
bile daha hizli yasamis degildir. Her ikisi de kendilerinden esit mik-
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tarda anlarin esit bir oranda alip goturuldugunu gorecektir; kosar
adim gittikleri hedefe gore birisi digerine gore daha yakinda bulun-
dugu halde 6lime dogru kosma hizlarinda herhangi bir fark olma-
mustir. Daha uzun bir yol kattetmek baskadir, yolu daha yavas kat-
tetmek ¢cok daha baskadir. Bu yuzden, 6lume gidisi daha uzun suren
birisi, 6lume daha yavas gidiyor degil, daha uzak bir mesafe kattedi-
yor demektir. Ote yandan bir insanin 6lmeye baslamasi, kendi 6lum
surecinin basladig1 andan itibaren icinde bulundugu 6lim durumu
demek oldugundan o insan, bu beden i¢inde var olmaya basladigin-
dan itibaren bir 6lme hali icinde oluyor demektir. Zira 6liim, canli-
ligin azalip yok olmasidir ve eger azalip yok olarak yasam sonlan-
migsa o zaman kisi, 6lum anini asip gecmis demektir, yani artik
6lum i¢inde degildir. Sahiden de her gun, her saat ve her dakika ce-
reyan eden sey 6luyor olmak degil midir? Ta ki devam eden yasam
tukenerek tamamlanmis olsun ve yasamin azalip yok olmasinin su-
reci demek olan 6mur zamani 6limden sonraki surece ge¢mis ol-
sun. Dolayisiyla insan, ayni anda hem 6lum icinde hem de canh ola-
mayacagina gore, bu beden icinde var olmaya basladig andan itiba-
ren ona yasam icinde yer aliyor diyemeyiz, cinku bu beden yasa-
maktan ¢cok 6lmekte olan bir seydir. (13, 10)

“Bir insanin ne zaman o6lmekte oldugunu sormamiz gerekir.
Cunku 6lum gelmeden 6nce 6luyor degil yasiyordur. Fakat 6lum ge-
lince ¢luyor degil 6lmus olmaktadir. Dolayisiyla yasamak durumu
olumden o6nce, 6lmus olmak durumuysa 6lumden sonra olacak bir
seydir. Peki bir insan ne zaman 6lium hali iginde olur? Oliyor oldu-
gu zaman; ¢unku uc farkh hal vardir: ‘yasamak’, ‘6luyor olmak’ ve
‘0lmus olmak’ Bunlar bizim sézunt ettigimiz u¢ hale tekabul ct-
mektedir; ‘6lumden 6nce’, ‘6lum sirasinda’ ve ‘6limden sonra’ Bu
yuzden insanin ne zaman 6luyor olma hali i¢inde, yani 6lium sirasin-
da oldugunu tayin etmek ¢ok zordur, ¢unku bu durumda insan ne
yasam halindedir (¢unkt bu, 6lumden énce olan bir seydir), nc de
olmustir (bu da 6lmekten sonraki bir haldir); insan bu durumda
oluyordur, yani 6lum i¢inde veya sirasindadir. Cunku ruh beden
icinde bulundugu muddetce ve ozellikle de hislerimiz devam edi-
yorsa, ruh ve bedenden mutesekkil olan insan kuskusuz ki yasiyor
demektir. Bu sebeple de 6lumden 6nceki bir hal icinde oldugunu,
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ama o6lmekte olmadigini séylememiz gerekir. Fakat ruh bedeni terk
ettiginde ve butiin bedensel hisler yok oldugunda insanin, éltayor ol-
makhigl gectigini ve artik bir 6lit oldugunu séylememiz gerekir. O
zaman, soz konusu iki hal arasinda yer alan oltyor olmaklik duru-
mu veya oltm stireci ortadan kalkmus gibi gérunir Cinku insan ya-
styorsa, 6limden 6nceki bir haldedir. Artik yasamiyorsa da o6lim
anmini gecmis demektir. Dolayisiyla bir insan icin 6luyor, yani 6lim
halinin tam icinde bulunuyor dememiz mumkun olamayacaktir.
Tipki zamanin akip gecmesi gibi; burada da biz simdiki zaman ar1-
yoruz fakat onu bulamiyoruz, cunku gelecekten gecmise gecis sira-
sinda herhangi bir uzunluga sahip bir simdiki an bulamiyoruz. So6z
konusu akil yurutmemiz icinde dikkatli olmamiz gerekir. Aksi tak-
dirde bedenin 6limu diye bir seyin olmadigim iddia ediveriyor olu-
ruz. Eger boyle bir sey mumkunse, bu nasil olacakur? (...] Fakat hal
sudur ki, 6lim vardir ve o kadar kafa kanisuricidir ki onu ne herhan-
gi bir ifade bicimi kullanarak tanumlamak ne de herhangi bir gerec
yardimiyla ondan kacinmak mumkuandur. (13, 11)
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KINDI:
UZUNTUYU YENMENIN CARELERI~

“[...] Biz kot olan seyden degil, sadece kotiden nefret etmeliyiz.
Bu husus hafizamizda yer edecek olursa duyulardan kaynaklanan
uzuntuleri yeninemizde buyik yarar saglar. Buna gore, sanilmasin ki
olumden daha kotu bir sey yoktur! Gergekte 6lum kotu degildir, kotu
olan 6lum korkusudur. Olime gelince, o sadece tabiatimizin tamam-
lanmasindan ibarettir. Soyle ki, eger 6lum olmasaydi kesinlikle insan
da olmazdi. Cunku insan ‘disinen, canl, élumlu varhkur' diye tarif
edilir. Tarif tabiati temel alarak yapilir. Demek istiyorum ki dusunmek,
canhlik ve 6lumlu olmak insanin temel yapisidir. O halde 6lim yoksa
insan da yoktur. Zira bir varlik élumlu degilse o insan olamaz. Buna
gore olmamiz gereken durumda olmak kotu degildir, kétu olan olma-
muz gereken durumda olmamakur. Oyleyse kotii olan 6limun olmay:-
sidir. Cunku 6lum yoksa insan da yoktur. O halde 6lum kotu degildir.

Herkesin en kotu sey sandigy [6lum] koti olmadigina gore, bu-
nun disindaki yoksunluklar ve maddi kayiplar da kot olamaz. Yu-
karida 6lumun koétu olmadig iyice anlasilmistir; oyleyse olumun
kot oldugu yolundaki kanaatin sebebi hayat ve 6lum hakkindaki
bilgisizlikten kaynaklaniyor olmaldir. [...]

Boylece ayirt etme gucu zayif ve duyusala yatkin olan ruhlarin
gercekte kotu olmadig: halde olumu kot gérmekle nasil yanildikla-
r1 anlasilmis oluyor. Demek oluyor ki dunya hayatinin disindaki bu-
tun maddi kazammlarin kaybedilmesi kot degildir; tersine onlarin
kaybina uzulmek koétudur. Cunku boylelikle biz zorunlu olmayan o
acilar1 kendimize reva gérmus oluyoruz. Gergekten boyleysek, o
halde bizler koétu karakterli kimseleriz ve yasantimiz da kotu de-
mektir. Dolayisiyla buna riza gosteren kimse kotu secim yapan akil-
sizin biridir. Cunk akil her seyi yerli yerine koyar; akildan yoksun
olan ise seyleri yerli yerine koymay1p onlarin olmasi gerekenin tersi
bir durumda bulunduklarini zanneder.”

*) Mahmut Kaya, Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, 4. Basim, Klasik Yayinlari, 1s-
tanbul: 2007, 5. 64-65.
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FARABI:
FELSEFENIN TEMEL MESELELERI*

“[...] Canllar arasinda insan birgok 6zellige sahiptir. Mesela giic
kaynag1 olan bir nefsi vardir; bu sayede islerini ara¢ gerecle yapar.
Arag gere¢ olmadan da insan kendi islerini yapma guictine sahiptir.
Nitekim beslenme, buiytime ve dogurganlik bu tirdendir. Ayrica bu
gugclerden her birinin gelismesine yardimci olan baska guigler de var-
dir. Mesela bes duyu gibi dis duyular; muhayyile, vehim, hatirlama
ve dusunme gugleri gibi i¢ duyular; insanin davramslarin etkileyen
arzu ve ofke gucu gibi gucler bu tur guclerdendir. Anlattigimiz bu
guclerden her biri bir organa bagli olarak ¢alisir; hi¢cbiri bedenden
ayr1 degildir.

Insanin sahip oldugu psikolojik gugclerden birisi de pratik akildir
(el-aklu’l-ameli). Pratik akil, insana 6zgu davramislar1 yapmada etkin
olan akildir. Psikolojik giiclerden bir digeri de teorik akildir (el-ak-
w’l-ilmi). Teorik akil, nefis cevherinin olgunlasip bilfiil akil cevheri-
ne donusmesinden ibarettir. Teorik aklin bircok mertebesi vardur;
bazen heyulani akil, bazen akul bi’l-meleke, bazen de miistefad akil
olabilir. Dusuntlebilenleri (el-ma’kulat) idrak eden bu gig, cisim
degil basit bir cevherdir. Maddeden soyutlanms akil (el-aklu’l-mufa-
rik) olmadan bu akul, gic halinden fiil alanina cikip tam bir akil ola-
maz. Iste onu fiil alanina gikartan fa'al akil'dir.

Dusunulebilirler (el-ma’kulat), bolunebilen veya konumu olan
(zuvaz’) bir seyin tekelinde bulunamazlar. Akil (nefs-i natika) mad-
deden soyutlanmis oldugu icin beden oldukten sonra da varhgim
surdurur. O, bozulmay: (fesad) kabullenecek guce sahip degildir, o
tek cevherdir ve gercekte insan iste odur. Akildan organlara yayilan
bir¢ok gui¢ vardir. Beden onlan kabul edecek kivama geldigi zatnan,
fa'al aklin (vahibii’s-suver) etkisiyle o giicler bedende ortaya ¢ikma-

*) Mahmut Kaya, Islam Filozoflarndan Felsefe Metinleri, 4. Basim, Klasik Yayinlan, lIs-
tanbul: 2007, s. 125-126.
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ya hak kazanirlar. Fa'al akildan gelen etkiyi kabullenen, ceset ve be-
denin bir par¢asi olan kalbin i¢indeki ruhtur.

Eflatun’un iddia ettigi gibi nefis bedenden 6nce var degildir. Ruh
gocunu (tenasiih) savunanlarin dedigi gibi ruh, bir cesetten 6tekine
gecemez. Beden oldikten sonra ruh igin ya mutluluk (saadet) veya
mutsuzluk (sekavet) vardir. Her ruh layik oldugu sekilde farkh bir
mutluluga erecek veya mutsuzluga dugar olacaktir; bu da adaletin
geregi ve zorunlu bir olgudur. Nitekim vicut saghgna titizlikle
énem veren bir insanin basina korktugu hastalik gelir. [...]”

146



IBN SINA:
OLUM KORKUSUNDAN KURTULU$*

“Insana lahik olan [erigsen] korkularin en buyugu ‘6lim’ korku-
sudur. Umumi oldugu halde bile yine bu korku butun korkularin en
siddetlisi ve en tesirlisi bulundugundan bu korkunun neden ileri
geldigini ve kimlere ariz oldugunu séylemek bana vacip olmustur.

‘Oliim’ korkusu su kimselere ariz olur:

1 - ‘Olum’tin hakikatte ne oldugunu bilmeyene.

2 —‘Nefs’inin [‘ruh’unun] nereye intikal edecegini kestiremeyene.

3 — Bedeni inhilal edip [dagilip] terkibi dagildikta ‘zat1 da inhi-
lal edip ‘nefs’inin yok ve tamamiyla hi¢ olup kendisi mevcut olsun
veya olmasin kendisinden sonra alemin baki kalacagim zanneden
kimseye ki ‘nefs’in bekasini ve ‘mead’inin [hedefi olan ahiret alemi-
nin] keyfiyetini bilmeyenlerin zanni budur.

4 — ‘Oliim’e takaddum [6ncelik] edip ¢ok kere ‘6lim’un hululi-
ne [gelip catmasina] sebep olan hastaliklarin ‘elem’inden bagka
olum i¢in ayrica bir elem mevcut oldugunu zannedene.

5 — Oldiikten sonra kendisine bir ukubet [¢irkinlik] ve iskence
edilecegine itikat edene.

6 — Oldikten sonra nereye gidecegini ve nereye ayak basacagim
bilmeyip mutehayyir [sasirmis] olana.

7 — Arkada birakacag1 mal ve miras uzerine teessif eden kimseye.

Iste su sayilan seylerin hepsi, hakikatleri olmayan birtakim batil
zanlardan ibarettir.

[I’e Dair:] ‘Olum'an ne oldugunu bilmeyene beyan edelim ki ha-
kikatte ‘6lum’, ‘nefs'in aletlerini kullanmay: terk etmesinden baska

*) lbni Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus, cev. M. Hazmi Tura, Burhaneddin Matbaasi,
Istanbul: 1942 [Metnin neredeyse tamammu kullandim, imlasi ganumaze uyarladim ve
sozciik aciklamalan ekledim — kho].

147



bir sey degildir. ‘Nefs'in aletleri ise azalardan ibarettir ki mecmuuna
[hepsine] birden ‘beden’ denilir. Bunun haricte misali bir sanatkarin
aletlerini kullanmay: terk etmesi gibidir. ‘Nefs’, cismani olmayan bir
‘cevher'dir. ‘Araz’ [ilinek] degildir. Ve bozulmasi da yoktur. Bunun
izah1 bircok ilimlerle alakadar olan bir ‘mukaddime’ye [konuya giri-
se] muhtactir ki o da mahalli mahsusunda serh ve beyan kilinmistir
[ilgili yerde aciklanip dile getirilmistir].

[3’e Dair:] Su ‘cevher’, yani nefsi insani, bedenden ayrildig vakit
kendisine hasil olan bir ‘baka’ ile —ebedi bir yasayisla— baki kalir. Ta-
biat bulaniklarindan suzulip pak olur. Tam bir saadete nail olur. Bu
‘cevher’in fani olmasina, yok olmasina hicbir imkan yoktur. Cunku
‘cevher’, cevher oldugu haysiyetten fani olmaz. Ve zati yok olmaz;
yok olan sey, ancak cevherle cisimler arasinda her nevi ezdad [zit-
liklar] ile sabit olan ‘araz’lar, ‘hassa’lar [6zellikler], ‘nispet’ler [bagin-
tilar] ve ‘izafetlerdir [goreliklerdir]. ‘Cevher’e gelince onun higbir
z1ddr yoktur. Halbuki fesada [bozulmaya] giden, bozulan her sey,
ziddindan bozulur, ziddindan fesada gider.

Sen, su ‘cevher-i kerim'den [insan ruhundan] ¢ok kiymetsiz ve
asagt olan ‘cevher-i cismani'yi dusunur ve halini arastirirsan, ‘cev-
her’, oldugu haysiyetten onun bile fani ve madun [asag1] olmadig-
n1, belki cezasinin bazisinin bazisina istihalesini [baskalasmasini} ve
bu sebeple hassa ve arazlarinin azar azar zail oldugunu [kayboldu-
gunu] gorursun. Fakat ‘cevher’in kendisi bakidir. Ve hi¢bir vechile
yok olmasina imkan yoktur.

Ama higbir istihaleyi ve zatinda hicbir tagayyuru [degisimi] ka-
bul etmeyen ve ancak kendi kemalatini [kusursuzlugunu] ve kendi
suretinin tamamim kabul eden ‘cevher-i ruhani'ye gelince: onda
yokluk ve higlik nasil tevehhum olunabilir [vehmedilebilir]?

[2’ye Dair:] ‘Nefs’inin nereye intikal edecegini bilmediginden ve-
yahut bedeni bozulup terkibi dagilinca zau da bozulup ‘nefs’inin ba-
tll yani hi¢ olacagim zannettiginden ve ‘nefs’inin bekasina ve ‘me-
ad'inin keyfiyetine cahil oldugundan nasi [bundan ¢ikan] ‘6lim'den
korkan kimseye gelince:

Bu kimse hakikatte ‘6liim’den korkmus olmuyor. Belki bu kimse
bilinmesi lazim gelen seyin cahilidir. Bu takdirde korkulan sey
‘olum’ degil ‘cehil'dir [bilgisizliktir]. Cinku korkunun sebebi budur.

148



Iste bu ‘cehil’dir ki ‘Hukema’ [bilgeler] bunun izalesi i¢in ‘ilim’ ta-
lebine ve ugurda kosup yorulmaya koyuldular. Ve bu ugurda cisim
lezzetlerini ve beden rahatlarini terk ettiler, gucluk ve zorluklar: ve
uykusuz kalmalan tercih ettiler. Ve gorduler ki hakiki rahat ‘ce-
hil'den kurtulmaktadir. Hakiki yorgunluk ise ‘cehil’ yorgunlugudur.
Cunku ‘cehil’, ‘nefs’ i¢in onulmaz bir marazdir. Bu marazdan sagal-
mak nefsin halasidir [kurtulusudur], devamh rahat ve sonsuz bir
lezzetidir. [...]

Buna binaen ‘Hiikema’ kati hukum ejtiler ki ‘6lum’ ikidir: ‘iradi
olum’ ile ‘tabii 6lum’. ‘Hayat’ da ikidir: ‘iradi hayat’ ile ‘tabii hayat'.

‘Hukema’, ‘iradi 6lim’le her nevi sehvetleri 6ldurmeyi ve sehvet-
lere duskunlugu terk etmeyi murat ederler.

‘Iradi hayat’ ile insanin, dunya hayatunda pesinde kostugu her
turla yeme ve icmeyi ve her turli sehvetleri murat ederler.

‘Tabii hayat’ ile de sermedi olan nefsin, gipta edilecek ebediyette
ilimlerden mustefit oldugu lezzetlerle bekasini ve cehilden beraat ve
halasini murat ederler.

Bundan nasidir ki ‘Hekim Eflatun’ [Bilge Platon], kendisinden
hikmet isteyen bir kimseye soyle vasiyet etmis ve ‘lradenle 6l ki ta-
biatla dirilesin’ demistir. Bununla beraber ‘tabii 6lim’den korkan
kimse vukuu muhakkak olan ve beklenilen bir seyden korkmus
olur. Bunun beyan ve izahi sudur ki: su ‘6lum’ dedigimiz sey, insa-
nin ‘haddi tam’inin yani insanin tamam tarifinin bakiyesi ve cuzu-
dur. Cunku insanin tarifi ‘yasayan, idrak eden, 6len’dir. Bu tarife go-
re ‘mevt’ [6liim], insanin tamam ve kemali olmus olur. Ve mevt ile
insan, ufuk-i alasma intikal eder. Her bir seyin, kendi tarifinden ve
tarifi de kendi ‘cins’i ile fasl''ndan murekkep oldugunu ve insanin
‘cins’'i Hay [diri, yasayan], ‘fasl1 ‘natik’ [konusan, dusiunen, idrak
eden] ve ‘mait’ [6lebilen] oldugunu bilen bir kimse, insanin kendi
‘cins’i ve faslina istihale edecegini bilir. Zira her ‘murekkep’, neden
miirekkepse caresiz yine o murekkebe istihale eder. Kendi zatinin
tamamindan korkandan daha cahil bir kimse bulunabilir mi? [...]

(3’e Dair:] Ve itimat etmek gerektir ki ilahi olan ‘cevher-i $erif
—ruh—, cismani olan ‘cevher-i kesiften —bedenden- kurtuldugu za-
man kirli ve bulanik bir kurtulusla degil de belki pak, safi ve temiz
bir kurtulusla kurtuldugu zaman, yuksek aleme cikar, said olur,
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alem-i ervah’a avdet eder [ruhlar alemine geri doner]. Yaraticisina
yakin olur. Rabb-ul Alemin’in civarinda bulunmak sebebiyle selame-
te erer. [...]

Iste bu beyandan bilinir ki, bir kimse nefsi bedeninden ayrilirken
bedenine mustak olarak [bedenini ¢zleyerek] ve bedenine aciyarak
ve ayrildiginda korkarak ayrilirsa o nefis, kendiliginden tiziintu ve
elem igerisinde bulundugu halde makam ve miistakarrinden [yerle-
siminden] c¢ok uzaklara suriiklendigi ve karargahimi aradigi halde
kendine bir karar ve mabhalli istikrar bulamaz.

[4e Dair:} Oliime takaddum edip de sahibini ¢lime siirukleyen
hastaliklarin eleminden baska 6lum icin ayrica buytik bir elem mev-
cut oldugunu zannedenlere gelince: bu zan, bir zanm kaziptir [aldati-
c1 bir sanmadir]. Cunku elem, ancak ‘idrak’ ile hasildir. 1drak ise diri-
de bulunur. ‘Nefs'in eserini ancak diri kabul eder. Kendisinde
‘nefs’inin eseri bulunmayan cisim, ne muiteellim olur [elem duyar] ve
ne de miitehassis [hisseder]. Bu takdirde ancak ‘nefs'in bedenden ay-
rilmasindan ibaret olan ‘6lum’ i¢in hicbir elem yoktur. Ciinku beden,
ancak ‘nefs’ ile ve ‘nefs’in eserinin bedende husuliyledir ki mutehassis
ve muteessir olur. Beden, ki kendisinde nefsin eseri kalmayarak sade
cisimden ibaret kalinca artik onda ne duygu kalir ve ne de elem.

Imdi bu izahtan tezahur etti ki ‘6lum’, ‘nefs’in bedenden ayrilma-
s1 sebebiyle hissolunmadan ve elem vermeden bedene hulul edicidir.
Zira beden, nefis ile hissediyor, nefis ile elem duyuyordu. Nefis ola-
mayinca beden ne hisseder ve ne de miteellim olur.

[5’e Dair:] lkap (iskence) dusuncesiyle 6limden korkan kimseye
gelince; bu kimse 6limden degil iskenceden korkuyor demektir. Is-
kence ise oldukten sonra kendisiyle beraber baki kalan olan ‘seyyi-
at’i [kotu isler, gunahlar] uzerine yapilacaktir. Bu adam, her halde
kendi giinahlarimi ve miistahikki ikap olan koétu ve ¢irkin fiillerini
muterif, bu itirafla beraber ‘hasenat’a [iyi isler] degil ancak ‘seyyiat’
uzerine ikap edecek bir ‘hakim-i adl'ide muteriftir [itirafcidir]. Bu
takdirde bu adam, ‘6lum’den degil ancak ginahlarindan korkuyor
demektir. [...]

‘Cehl'in ilac: ‘ilim’dir. Bilen, itimat eder. ltimat eden saadet yolu-
nu bilir ve 6 yola suluk eder. Dogru yola giren elbette maksuduna
vasil olur. [...]
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[7'ye Dair:] ‘Olam’den korkmayp yalniz evlat ve nyalinden ve
malindan arkada biraktig) seyler iizerine mahzun ve dunya lezzetle-
ri ve sehvetlerinden fevt ettigi seye muteessif oldugunu dermiyan
eden kimseye gelince; buna apagik soyleriz ki: vukuu muhakkak ve
zaruri olan seyler i¢in huzun ve teessur hicbir fayda temin etmez.
Halbuki ‘insan’ da ‘olup bozulan’ seyler camlesindendir. Var olan,
meydana gelen her sey, elbette yine bozulmaya mahkumdur. Fesada
gitmemeyi, bozulmamay: seven kimse, var olmamasini seviyor; var
olmamasini seven kimse kendi nefsinin fesadini, bozulmasini sevi-
yor demektir. Bu halde o kimse, giya ki hem fesada gitmesini hem
gitmemesini, hem var olmasini hem de var olmamasini sevmis ve is-
temis oluyor demektir. Bu ise muhaldir. [...]

Olam, ilahi bir atiye [6dal] olunca kéta bir sey olamaz. Kot
olan sey ondan korkmakutir. Olamden korkan, 6lame ve onun haki-
katine cahil olandir. Olamun hakikati ise ‘nefs’in bedenden ayrilma-
sindan ibarettir. Su aynlsta ‘nefs’ i¢in bir dagilma, bozulma yoktur.
Belki terkibin dagilmasi ve bozulmasi vardir. Ama insanin zati, 6zu
ve hulasasi olan ‘cevher-i nefs’ bakidir. Cisim degildir ki cisimlere la-
z1m gelen sey ona da lazim gelebilsin.

Cisimlerin ‘araz’larindan higbir sey cevher-i nefse lazim gelemez.
Yani hi¢bir mekanda ona galebe edilemez. Ve sikistirilamaz. Cunka
o mekana muhtag¢ degildir. Ve zamanin varhigina da bagh degildir.
Cunku o, zamandan mustagnidir. [...]

Dogrusunu Allah bilir. Yéonamuz ve déniisaimaz ancak O’'nadir.”
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IBNU'L ARABI*

“Olam hayatin ortadan kaldinimasi degil, olam, valinin azlidir."
(Fiituhat 4, 289)

“Olum ruhlarimizin bedenleri yonetmekten ayrilmasidir.” (Fiitu-
hat 2, 351)

“Olim dinya konagindan, ahiret menziline intikaldir; canhihgin
ortadan kalkmas: degildir. Olim, 6zel bir tarzda intikalden ibaret-
tir.” (Fuituhat 4, 290)

“Olim her halitkarda olacaktir. Olum ile bu diyardan gécmeyi
kast etmekteyim; c¢unkii sehit de, 6lu denilmese bile, intikal etmis-
tir.” (Fiituhat 4, 67)

“Allah’'in bir kavmi vardir ki, Hakk'in varligi onlarin hakikatleri-
dir/Onlar, olseler de yasasalar da, diridirler/O kavmi ne uyku tutar
ne de onlara gaflet erisir/Olseler bile, korumak onlara agir gelmez.”
(Futuhat 4, 395)

“Oliim icindeki seylerle birlikte gelmistir. Oliim sehri bosalur ve
ruh ve cesedi ayrnistirir, her seyi aslina gonderir. Boylece 6liim, bede-
ni ash olan topraga katar ve ruh ile birlikte yukselir.” (Fiituhat 4,
381)

“Olim, sénmus hayattir. Cunkii hayat ikiye ayrilir. Birincisi go-
rillen hayatur; bu, bilesik canliliktir. lkinci kisim ise sénmus hayat-
tir. Bu da parcalarin ayrismasidir ve 6lim diye isimlendirilir.” (Bul-
ga 84)

“Olum butiinun dagilmasi, bitismis seylerin ayrismasi ve siimu-
lun parcalanmasina sebep oldugu icin, bu ¢zellikteki ayrisma 6lum
diye isimlendirilir.” (Fiituhat 3, 24)

*) Suad El-Hakim. Ibnii'l-Arabi Sozligsi, cev. Ekrem Demirli, Kabalc Yayinevi, Istanbul:
2005, s. 461-462.
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“Nefsin gidasi kesildiginde, hareketleri zayiflar, arzulan kesilir.
Nefsin arzularn kesildiginde, sehvet atesi de (ates unsuru) séner ve
olar. Nefsin 6lmesi, atesin tasta gizlenmesi gibi, curamus keimikte
gizlenmesidir. Nasil ki ates tasta sakhidir ve ancak cakmak tasiyla
vurmakla disarn ¢ikar, ¢arumus kemikte saklanmis hayat da ikinci
ufleme vasitasiyla ortaya cikabilir. S6z konusu ufleme, dirilistir.”
(Sakku’l-Cuyub 25)
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MEVLANA CELALEDDIN-1 RUMI*

“Olum guntimde tabutum yuruyup gitmeye basladi m1, bende bu
cihanin gami var, dunyadan ayrildigima tasalaniyorum sanma; bu
cesit supheye diisme, bana aglama, yazik yazik deme. Seytanin tuza-
gina dusersem iste hayiflanmanin siras1 o zamandir. Cenazemi go-
runce ayrilik ayrihik deme. O vakit benim bulusma ve goérusme za-
manimdir. Beni kabre indirip birakinca, sakin elveda elveda deme;
zira mezar cennetler toplulugunun perdesidir. Batmay: gérdun ya,
dogmay1 da seyret. Giinese ve aya batinadan ne ziyan geliyor ki? Sa-
na batmak gorunur, ama o, dogmaktir. Mezar hapis gibi goéruniir,
ama o, canin kurtulusudur. Hangi tohum yere ekildi de bitmedi? Ne
diye insan tohumunda supheye duisuyorsun? Hangi kova kuyuya sa-
lind: da dolu dolu ¢tkmadr? Can Yusufu ne diye kuyuda feryad et-
sin? Bu tarafta agzim1 yumdun mu o tarafta ac. Zira senin hay huyun,
mekansizlik aleminin fezasmdadir.” (Gazel 911)

*) Celaleddin Mevlana, Divant Kehir, c. 3, cev. Abdualbaki Golpinarli, Remzi Kitabevi, Is-
tanbul: 1959, s. 169.
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YUNUS EMRE:
DIVAN*

“Ko 6lmek endisesin asik 6lmez bakidiir
Olmek senun nen ola ¢iin canun llahiduar

Olumden ne korkarsin korkma ebedi varsin
Cun kim ise yararsin bu s6z fasid da’vidur” (33, s. 108)

“Sabahin sinlere vardum gordtim cumler 6linis yatur
Her biri bi-care olup émrin yavi kilmis yatur

Vardurn bunlarun katina bakdum ecel heybetine
Nige yigit muradina irememis 6lmis yatur

Yimis kurd kus buni keler nigelerin bagrin deler
Sol ufacik na-resteler gul gibice solmis yatur

Topraga dusmis tenleri Hakk’a ulasmis canlan
Gormez misin sen bunlar nevbet bize gelmis yatur

Esilmis inci disleri dokilmis saru saclar
Bitmis kamu tesvisler Hak varligin almis yatur

Gitmis gozunun karast hic isi yokdur turasi
Kefen bizinuin paresi suntige sarilmis yatur

Yunus akilisen bunda mulke suret bezemegil
Miilke suret bezeyenler kara toprak olimis yatur” (74, s. 132-133)

“Ma’ni eri bu yolda melul olas1 degiil
Ma’ni tuyan gonuller hergiz o6lesi degul

Ten fanidur can 6lmez ¢un gitdi giri gelmez
Olurise ten olir canlar élesi degul

*) Yunus Emre, Divan ve Risaleti’n-Nushiyye, haz. Mustafa Tatc1, Sahhaflar Kitap Saray,
Istanbul: 2005.
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Gevhersuz gonillere yuz bin s6z eydurisen
Hak’'dan nasib olmasa nasib olasi degul [...]” (158, s. 181)

“Hi¢ bilmezem kezek kimun aramuzda gezer 6lum
Alemi bostan eylemis rayihanin keser 6lam

Alur yigidi ¢aginda bulbuli 6tmez baginda
Kimse komaz ocaginda yigitleri alur 6lam

Bir nigenun bilin buker bir nigenin mulkin y1kar
Bir ni¢enun yasin doker var gugini uzer élum

Birinun alur kardasin revan doker gozi yasin
Hi¢ onarmaz bagr basin hayir isden bezer 6lam

Yigidi koca kilinca komaz kenduyi bilince
Birini koyup gelince gozlerini sazer 6lum

Alur yigidi kocay1 yakar ananun igini
Kizlarun sar1 sa¢im tenesirde ¢ozer élam

Altur yigidun alasim divane eder anasin
Gelinlerun el kinasin topraklara karar 6lam

Alur yigidun hasim doker gozlerin yasimi
Mecnun ider anasim yureklerin yakar 6lam

Kani anun sevduk yari kil ta’atun ar yuri
Miskin Yunus eydar buni ejderhalar yudar 6lam” (198, s. 208)
“Ol can kacan 6liser sen ana can olasin

Olmis gonal dirile anda ki sen olasin

Olmeklik dirlik ola 6lamsuz dirlik bula
Baslu gonil onula merhemi sen olasin

Sen oldugun gonuller her dem canin yiniler
Bunlardur 6lmeyenler hakimi sen olasin

Sen oldugun makamda ehl-i dad olur anda
Gug olmaz ol divanda sultam sen olasin
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Can bedenden ugicak menzilinden gogicek
Ol cihana gegicek goze iyan olasin

Tozim yil amaya bir zerre imlmaya
Asik cani 6lmeye ma’'suki sen olasin

Yunus sen asikisan 1ska muvafikisan
Korkma ulasigisan ne olursa olasin” (261, s. 245-246)

“Omrim beni sen aldadun
Ah n’ideyin 6mrum seni
Beni deprenimez kodun
Ah n’ideyin 6mrum seni

Benum varum hep sen idun
Canum i¢inde can idun
Hem sen bana sultan idun
Ah n’ideyin 6mrum seni

Gonlam sana egleridam
Gul diyaben yiylanidum
Garibseyup aglaridum

Ah n’ideyin émram seni

Giderimis bunda gelen
Dunya isi camle yalan
Aglar 6mrin yavi kilan
Ah n’ideyin 6mrum seni

Hayrum seram yazilisar
Omruam ipi uzaliser
Giduap suret bozuhsar
Ah n'ideyin 6mruam seni

Bari koyuban kagmasan
Goggunci gibi gogmesen
Olam sarabin i¢cmesen

Ah n'ideyin 6mrum seni

Birgin ola sensuz kalam
Kurda kusa 6gin olam
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Curayiben toprak olam
Ah n'ideyin 6mrim seni

Miskin Yunus bilmez misin

Yoksa nazar kilmaz misin

Olenleri anmaz misin

Ah n’ideyin 6mrum seni” (384, s. 322-323)

“Geldi gectdi 6mrum benum sol yil esup gecmis gibi
Hele bana soyle gele sol géz agup yummus gibi

Isbu soze Hak tanukdur bu can gevdeye konukdur
Bir gun ola ¢ika gide kafesden kus u¢mis gibi

Miskin Adem oglanini benzetmigler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yire tohum sa¢mis gibi

Bu dunyede bir nesneye yanar i¢aim goyner gézuim
Yigid iken olenlere gok ekini bi¢mis gibi [...]” (388, s.-324-325)
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THOMAS AQUINAS:
TEOLOJt KULLIYATI

“Daha 6nce de soylemis oldugumuz gibi, ruhun batun gugleri,
onun ilkesi olarak sadece ruha aittirler, Fakat baz1 gugler, onun 6z-
nesi olarak sadece ruha aittirler; zihin ve irade gibi. lste bu gugler,
bedenin yok edilisinden sonra ruhta kalmak zorundadirlar. Fakat
baska gugler, 6zneleri itibariyle birlesik bir yapiya sahiptirler; du-
yumsama ve beslenmeyle ilgili guglerde oldugu gibi. llinekler ise 6z-
nenin yok edilmesinden sonra orada kalamazlar. Dolayisiyla eger
birlesik yap1 yok edilirse s6z konusu gugler fiilen kaliyor olamazlar.
Onlar sanal olarak ruhta kalirlar; ¢cunku ruh onlarin ilkesi veya ko-
kudur. Bu yuzden bazilarinin beden yok olsa da s6z konsu guglerin
ruhta kalmaya devam edecegini iddia etmeleri yanhstir. Yine soz ko-
nusu guclerin bedenden ayrilmis ruhta kalmaya devam ettiklerini
iddia etmekse ¢ok daha yanlhstir, ¢inki bu gugcler bedensel organ-
lardan ayn dustuklerinde fiilen bir is goremezler.” (1, 77, 8)

*) The Summa Theologica of Saint Thomas Aquinas, cev. Fathers of the English Domini-
can Providence, c. 1, Encyclopaedia Britannica, Chicago: 1971, s. 466 [ceviri bana Gittir
-~ Tho).
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NICOLAUS CUSANUS:
BILGIYE DAYALI BILMEME UZERINE*

“Daha o6nceki soylediklerimizden anlasilacag: uzere, Mesih ¢ok
buyuk 1stirap veren bir 6limu bizim igin 6lmustir. Ve dolayisiyla
insan dogasinin 6lumsuzluk zaferine tasinabilmesi igin-6lume galip
gelinmesinden baska bir ¢are bulunamamistir. Iste bu yuzden Me-
sih, 6lumu ustlenmis ve boylece insan dogasi onunla birlikte ebedi
yasama dirilmis ve duyulara dayanan 6lumlua bedenlerimiz ruhani ve
yok olmaz bir bedene déonusmustur. Mesih, gercek bir insan olarak
olamla olmak zorundaydi O, élumlia dogasini, 6lmek suretiyle
olumlalugunu geride birakarak asabilmis ve boylece olumsuzluge
ulasmistuir.” (3, 7, 221)

*) Nikolaus von Kues, Philosophisch-theologische Werke, c. 1: Die belehrte Unwissenheit
(De docta ignorantia), cev. Paul Wilpert, Hans Gerhard Senger, Felix Meiner Verlag,
Hamburg: 2002, s. 49 [cevirl bana aittir ~ kho).
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MEISTER ECKHART:
ALMANCA VAAZ VE RISALELER*

Dokuzuncu Vaagz: In occisione glgdii mortui sunt [Kiligtan Gegirilip
Oldiiriildiiler]

Sehitler hakkinda sunu okuyoruz: ‘.Klllc;tan gecirilip olduralda-
ler’ (Ibraniler’e Mektup 11, 37). Efendimiz, havarilerine soyle buyur-
du: ‘Benim yuzumden insanlar size sovap zulmettikleri, yalan yere
size karsi her turla kéta soza soyledikleri zaman ne mutlu size!’
(Matta 5, 11 ve 10, 22).

Diyor ki, ‘Oldualer’. ‘Oldaler’ demek, birinci olarak su demek: Bu
dunyada ve bu hayatta ¢ekilen butun 1stirabin bir gun sonu gelecek.
Aziz Augustinus diyor ki: Batan acilar ve yorucu islerin bir sonu
var, fakat Tanrr'nin verdigi mukafat sonsuzdur. lkinci olarak, unut-
mayalim ki, batan bu hayatimiz élamludur, basimiza gelen higbir
ac1 ve yorgunluktan korkmamaliyiz, ¢anku her seyin bir sonu var.
Uciinci olarak, 6lmas gibi davranmaliyiz ki ne iyilik ne de kétalak
bize dokunabilsin. Bir ustat diyor ki: G6ge hicbir sey dokunamaz.
Bu su demek: Eger bir insan, kendisine hicbir seyin dokunamayaca-
g1 bir duruma gelmisse, bir goksel insan olmus demektir. Bir ustat
diyor ki: Butin mahlukat o kadar 6nemsiz ise, nasil oluyor da onlar
insanin Tanrr'dan yazunua gevirmesini kolaylikla saglayabiliyorlar?
Yoksa ruh, en az miktarda bile gokten ve butun mahlukattan daha
degerli degil mi? Cevap veriyor: Tanrr'ya deger vermediginden. Eger
insan, Tanr'ya vermesi gerektigi gibi deger verseydi, o zaman asla
kovulmus olmazdi zaten. Bu yuzden, insamin bu dunyada sanki
olaymus gibi davranmasim salik veren ogreti iyidir. Aziz Gregorius
diyor ki: Hi¢ kimse bu dunyada en temeline kadar 6lmemigsse eger
Tanrr'ya mebzul miktarda sahip olamaz.

Ama dordunca ogreti en iyisidir. Deniyor ki: ‘Oldaler’. Yani lam
onlara varliklarin1 bahsediyor. Bir ustat diyor ki: Doga, yerine daha

*) Meister Eckehart, Deutsche Predigten und Traktate, haz. ve cev. Josef Quint, Diogenes
Verlag, Zurich: 1979, s. 191-192 [ceviri bana aittir — klio].
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iyisini koymaksizin higbir seyi yok etmez. Hava atese donustugin-
de daha iyi bir sey olur. Fakat hava su oldugunda bu bir yikim ve
sapmadir. Doga boyle yapiyorsa Tanr1 daha da ¢ogunu yapar: O, ye-
rine daha iyisini vermeden hicbir seyi helak etmez. Dolayisiyla sehit-
ler 6lmisler ve hayatlarii kaybetmisler, ama bunun yerine varliga
kavusmuslardir. Bir ustat diyor ki: En yucesi varlik ve hayat ve bil-
gidir. Bilgi, hayat veya varliktan daha yucedir, ¢unki bilgi sahibi ol-
dugu anda hayat ve varliga da sahip olmus olur. Ote yandan hayat
varlik veya bilgiden daha yucedir, cunkt 6rnegin agac hayat sahibi-
dir, ama tas sadece varlik. Ama eger varlig1 puru pak bicimde, yani
kendinde oldugu gibi ele alacak olursak, o zaman varlik, bilgi veya
hayattan daha ¢nemlidir, ¢inku varlik sahibi olundugunda bilgi ve
hayat sahibi de olunmaktadir.” (9)
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JOHAN HUIZINGA:
ORTACAGIN GUNBATIMI-

Oliim Diistincesi

“Hicbir dénem, Orta Cagin sonunda oldugu kadar 6lum fikrine
bu kadar vurgu ve tumturak yuklememistir. Memento mori [6limu-
nu haurla] cagnisi, hayatin her an1 boyunca ¢inlamaktadir. Denis le
Chartreux, soyluyu su terimlerle tesvik etmektedir: ‘ve yataga girdi-
ginde sunu dusunur: upk: yatagina kendi yattig: gibi, kisa bir sire
sonra baskalar: tarafindan mezara konulacakur’

Din, insanlarin zihnine her zaman élum fikrini sabit bir sekilde
islemisti; ama daha 6nceki donemlerin miimince incelemeleri, diin-
yadan zaten cekilmis olanlara ulasamiyordu. Dilenci tarikatlariyla
birlikte, halka yoénelik vaazlarin ¢cap1 genisledi; bu arada azarlamalar,
bir fuga motifinin inat¢ihig) icinde hayatin butiini boyunca titresim
yapan i¢ karartia bir koro halinde buyuduler. Orta Cagin sonuna
dogru, vaizin sozlerine yeni bir temsil bi¢imi, toplumun tam kat-
manlarina nifuz eden tahta tizerine oyma eklenmistir. Vaaz ve go-
runtuden meydana gelen bu iki ifade bicimi, kitlelere hitap ederken,
olumun temsiline ancak basit, dolaysiz ve kolayca kavranabilen bir
bicim verebilmekteydi. Eski kesislerin 6lim uzerindeki derin du-
sunceleri, bu tarihlerde cok ilkel bir goruntu halinde yogunlasmis-
lardir. Bu goruntu, 6lime iliskin {ikirlerin buytk butuntnden yal-
nizca tek bir unsuru muhafaza euncktedir: yokolabilirlik, gecicilik
kavrami. Sona errnekte olan Orta Cag, 6lumu tek bu géruntuasu iti-
bariyle gérimuse benzemektedir. Duinyevi ihtisamin islemez hale ge-
lecegine iliskin ebedi yakinmanin icinde, tu¢ temay: birbirinden ayr-
mak mumkundur. Bunlardan birincisi su soruyla ifade edilmektedir:
‘Duinyay1 bir gin unleriyle doldurmus olanlar neredeler?’ lkincisi,
insan guzelliginin korkung yokolusunun seyrine iliskin motiftir. Ni-

*) Johan tuizinga, Ortacagin Gimhatuny, ¢ev. Mchmet Ali Kihigbay, Imge Kitabevi Yaym-
lari, Ankara: 1997.
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hayet tictincus, 6lim dans1 motifidir: pesinden her yastan ve mer-
teben insanlan surikleyen o6lum. [...]

Orta Cag cilekesleri, kil olma ve yer kurtlar dusuncesinden hos-
lanmiglardir: Dunyanin kugumsenmesine iliskin dinsel incelemeler-
de, bedenin ¢urumesinin dehseti zevkle yer almaktadir. Fakat yazar-
lar, ayrintilan inceltineye daha sonra giriseceklerdir. XIV. yuzyilin
sonlarina dogru, plastik sanatlar bu temay: ellerine gecirmislerdir.
Nitekim 1400’lere dogru, heykel ve resim, bu konunun islenmesi i¢in
gereken gercekgi ifade araglarini elde etmislerdir. Bununla birlikte,
motif Kilise edebiyatindan popiiler edebiyata ge¢mistir. Mezarlar,
XVL yuzyihin sonlarina kadar, ¢iplak ve curumus, el ve ayaklan kati-
lagmus, agizlan acik, i¢ organlan kurtlar tarafindan yenilmis cesetle-
rin korkung ¢irkin goruntuleriyle bezenecektir. Hayal gucu, ¢iirime-
nin topraga dénustugunii ve ¢icek verecegini hayal etmek igin bir ¢a-
ba sarfetmeden, bu dehset verici seylerden hoslanmaktadir. [...]

Olum kisisi, yuzyillardan bu yana plastik veya edebi temsillerde
cesitli bicimlere burinmustur: yere devrilmis insan yigininin tuze-
rinden gecen mahser athis1 olmus; Piza’daki Campo Santo'da yarasa
kanath bir cadaloz olarak gosterilmis; elinde oragi veya ok ve yay
olan, bazen okiz arabasinda veya bir 6kuz veya inege binmis olarak
gosterilen bir iskelet olmustur.

XI1V. yuizyilda, acayip bir kelime olan ‘macabre’ veya baslangcta
telaffuz edil@igi'haliyle ‘macabreé’ (6lumsel, 6lime iliskin) ¢itkmistr.
[...] ‘Danse macabré’ (6lim dansi) terimi daha sonralan tiiretilecek-
tir. Bu turetilmis sifat, bizim acimizdan 6ylesine karakteristik bir nu-
ansa sahiptir ki, Orta Cagin sonuncu yuzyillarindaki 6lime bakisi
bu kelimeyle niteleyebiliyoruz. Sonuncu kalintilarin: kdy mezar ki-
tabelerinde buldugumuz bu ‘macabre’ 6liim kavrayisi, Orta Cag so-
nunda butin bir dénemin dusiincesinin ifadesi olmustur. Olimiin
temsiline, sanrl ve fantastik olan yeni bir unsur, miithis hayalet
korkularindan kaynaklanan bir titreme eklenmistir. Egemen dinsel
distiince, bu unsuru ahlakilestirmis, onu memento mori haline do-
nustirmils, ama bu temsilin hayalet karakteri tarafindan uretilen
dehseti hatirlatma 6zelligini memnuniyetle kullanmisti. [...]

Oliumiin dehset verici temsilinde bir géruntii eksik kalmaktaydu:
6lum saatininki. Olum kaygisini zihinlere daha canli bir sekilde nak-
setmek tuzere, Lazarus'u hatirlatmaktan daha iyisi yapilamazdi: halk
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inanisina gore, Lazarus hortladiktan sonra, suirekli olarak deneyini
daha once yaptig1 bir 6lum dehseti icinde yasamistir. Ve eger dogru
yasayan kaygilanmak zorundaysa, giinahkar ne yapmaliydi?

Can cekisme, sonuncu dort sonun, insanin sirekli aklinda tut-
masi gereken Quatuor hominum novissimanin [en yeni dort insanin]
birincisiydi; digerleri ise 6lum, yarg: ve cennet veya cehennemdi.
Sonuncu dort son fikrine yakindan baglh olan Ars moriendi [6lum sa-
nati], XV. yuzyilda dogmus, tipki 6lim dansi gibi matbaa ve tahta
oyma baski sayesinde genis olgekte yayilmistir. Seytanin 6lmekte
olan kisiyi ¢agirdig1 ve kigkirttigy bes giinahi ele almaktadir: dinin
hakikatlerinden kusku duymak, ginahlar tizerine umutsuzluk, diin-
yada sahip olunan seylere baghlik, acilarindan umutsuzluk ve er-
demlerinden gururlanma. Her bir gunaha ¢agrida, bir melek seyta-
nin tuzaklarin1 defetmekte ve 6lmekte olan teselli etmektedir. Can
cekismenin tasviri, siklikla ele alinan ve émegi dinsel edebiyattan
saglanan bir konuydu. [...]

Olum goruntileri, hicbir yerde Paris'teki Innocents mezarhginda
oldugu kadar hatirlatic1 bir sekilde biraraya getirilmemislerdir. Zi-
hin burada, 6lumun butiin iskencelerini tamhg icinde tatmaktaydi.
Hersey buraya, dénemin c¢ok canl bir sekilde tattigi kutsal dehseti
vermek icin katkida bulunmaktaydi. [...] Zengini fakiri, buraya alt
alta ust uste gomulmekteydi, ama bu uzun bir siire icin degildi, ¢in-
ku yirmi yerlesim yerinin buraya 6l gémme hakki oldugu icin, epe-
yi kisa bir zaman gectikten sonra kemikler ¢ikartiliyor, mezar tasla-
n da satiliyordu. Bir cesetin toprakta, dokuz gun icinde kemiklerine
kadar aynistigina inaniliyordu. Bu surenin sonunda, kafataslar ve
kemikler, mezarlig1 ti¢ yandan cevreleyen duvarlar boyunca yer alan
kemikliklere yerlestiriliyorlardy; bakislara agik bu kemikler, herkese
bir esitlik dersi veriyorlardu. [...]

Orta Cag sonunun ruhban diistincesi, 6lume iliskin olarak ancak
iki uc nokta bilmekteydi: diinyevi seylerin kisaligindan yakinma, ru-
hun kurtulusuna sevinme. Bu ikisinin arasindaki butin duygular
ifade edilmeden kalmaktaydi Duygu, cirkin ve tehditkar 6lamin
gercekgi temsilinin icinde taslasmaktaydi.” (s. 198-219)
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GIOVANNI PICO DELLA MIRANDOLA:
INSANIN ONURU UZERINE~

“27.1 Nerede hayat varsa orada-ruh vardir. Nerede ruh varsa ora-
da akil vardir.

27.2 Hareket eden her sey cismanidir, hareket ettiren her sey ise
gayricismanidir.

27.3 Ruh bedendedir, akil ruhtadir, Kelam akildadir ve butin
bunlarin babasi Tanrrdir.

27.4 Tann her seyin etrafinda ve onunla varolur. Akil ruhun et-
rafinda, ruh havanin etrafinda, hava maddenin etrafinda varolur.

27.5 Dunyada higbir sey hayattan mahrum degildir.

27.6 Evrende higbir sey 6lmez veya helak olmaz.

Cikarim: Her yerde hayat vardir, her yerde takdir-i llahi vardir,
her yerde olumsuzluk vardir.”

*) Stephen Alan Farimer, Syncretism in the West: Pico’s 900 Theses (1486), The Evolution
of Traditional Religious and Philosophical Systems: De hominis dignitate, Arizona State
University Medieval and Renaissance Texts and Studies, Tempe/Arizona: 1998, s. 341
|ceviri bana aittir — kho).
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MARTIN LUTHER:
9 MART 1522 TARIHLI VAAZ~*

“Her birimiz 6lame ¢agirilmisiz ve hi¢ kimse baskasinin yerine
6lmeyecek. Herkes seytan ve 6ltum ile sahsen miicadele etmek tizere
hazirlanmali ve donanimalidir. Baskalarimin kulaklarina avaz avaz
bagirabiliriz bunu, baskalarini teselli edip sabir dileyebiliriz siiphe-
siz. Ama hi¢ kimse baskasinin yerine ne miicadele ne de cehdedebi-
lir. Herkes kendi talihine kendisi bakacak, diismani olan seytan ve
olim ile kendi basina miicadele edecek ve tek basina cehdedecektir.
Nc ben senin yaninda olacagim, ne de sen benim yanunda olacaksin.

[...]”

*) D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, 10. Band, 3. Abteilung, Hermann
Bohlaus Nachfolger, Weimar: 1905, s. 1-2 |Ceviri banet aittir = kha).
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GIORDANO BRUNO:
EVRENIN VE DUNYANIN
SONSUZIL.UGU UZERINE*

“Iste, tikel ve gercek bir varligin sahiden yok olamayacaginin ya
da bozulamayacaginin veya boslukta dagilip hiclik icinde dagilaina-
yacagimin sebebi budur. Bu yuzden de bundan korkmammiza gerek
yoktur. Evrendeki genel degisimin nedeni de budur. Buna gore hic-
bir kotuluk yoktur ki ondan kaginilamasin, higbir iyilik yoktur ki
ondan pay alinaimasin. Cunku sonsuz butinun strekli degisimi yu-
zunden butin olan varlik tek ve ayni olarak kalir. Eger bu yaklasi-
ma gonulden kulak verirsek, hichir kot talih bizim icin ac1 veya
korkuya neden olmayacak, hicbir iyi talih de bize [azlaca seving ve
umit vermeyecektir.

Bu yoldan gidersek eger asil ahlaki bulabilir, cocuksu distince-
nin neden oldugu hicbir seyi gereginden fazla ciddiye almamay: 6g-
renebilir ve kor guruhun Tannlar diye taptiklarindan bile daha bu-
yuk olabiliriz — bizzat kendi icimize yazilmis olan doga tarihinin
gercek arastirmacilar1 ve kalbimizin orta yerine oya gibi islenmis
olan Tannsal yasalarin itaatkar takipcileri olarak. Biliyor olacagiz ki,
buradan goge u¢cmak ile gokten buraya u¢mak ayni seydir; buradan
goge cikmak ile gokten buraya inmek aym seydir; su veya bu yerden
inmek de ayni seydir. Biz onu ¢evreleyen daireyiz, o da bizi cevrele-
yen daire. Orasi da bizim i¢in merkezdir, biz cle orasi icin. Bizler yil-
dizlarin uzerinde dolasanlanz, yildizlar da gokte bizim tzerimizde
dolasirlar.

Iste bak! Boylece her tarla kiskanchgm ustesinden gelmis oluruz.
Bos korkulardan ve gercksiz kaygilardan aruiriz. lyiyi uzakta arama-
y1 birakiriz, ¢ankt ona zaten yakimmizda ve dogrudan sahibiz.

Iste bak! Gogun guntin birinde basimiza dusmesi korkusundan
ya da bir gun goge yukselme umidinden de kurtulmus oluruz. Cuan-

*) Giordano Bruno, Vom Unendlichen, dem All und den Welten, cev Ludwie Kuhlenbeck,
Verlag von Hans Listenoder, Berling 1893, 5. 20-23 [ceviri bana aittiv ~ Itho)
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ku hem yerkiireyi hem de gokkureyi sonsuz bir esir tasimaktadir. Bu
iki varhik serbestce kendi yoriingelerini ¢izerler ¢iinku. Ve eger bu-
nu bir bilip kavrarsak, ah! Ne kadar neseli bir kavrayistir bu o za-
man! Iste bu bilim sayesinde bagka yollardan nafile bicimde aranan
o iyiye kavusmus oluruz. Bu 6yle bir felsefedir ki onunla duyulan-
muz acthir, zihnimiz tatmin olur, aklimiz genigler ve insan, eger bi-
zim icin tabii bu mumkunse, sahih mutluluga ulasir. Boylece insan,
zevk ve eglence pesinde kosmanin huzursuz edici kaygilarindan ve
acinin kor hissinden kurtulmus olur. Mevcut iyinin nesesine kavu-
sur ve gelecekten ne korkar ne de umit besler, ¢unki bireysel varli-
gimizin akibeti tizerinde hikum sahibi olan kader veya ecel ya da
yazginin, birinden ¢ok digerinden az bilgi sahibi olmamiz: istemedi-
gini bilir. 11k bakista veya ilk karsilasmada bizde kusku ve kafa ka-
nsikligina neden olabilir bu. Fakat bunun varligimin ve 6zuniin de-
rinliklerini kavradikca, yani herhangi bir degisim icinde olmadigi-
miz1 idrak ettikce, sadece bizim i¢in degil, sahih olan her t6z i¢in de
o6lum diye bir seyin olmadigin, hicbir seyin gercek anlamda yok ol-
madiginy, aksine: her seyin sonsuz uzay icinde akip gittigini ve sade-
ce gorunumunu degistirdigini bilecektir. Ve biz hepimiz tek ve en
iyi babanin ¢ocuklan oldugumuzdan, sunun disindaki higbir seyi
degerli addetmemeliyiz, imit beslememeliyiz ve inanmamaliy1z: Her
sey iyinin bir urunudur ve bu yuazden her sey iyidir ve iyiden gelip
iyiye varir — eniyiden eniyiye ve oradan iyiye. Simdiki zamanda bas-
ka bir seyi bilmeyen gafiller icin bazen iyinin tersi oluyormus gibi
gelir, cunka onlar bu bilgiden mahrumdur. Keza bir binanin gutizel-
ligini takdir edebilmek igin onun ¢ok kigiik bir boliimune, érnegin
tek bir tuglasina bakmak yetmez ve fakat butunu gorebilen ve par-
calan birbirleriyle karsilastirabilen icin guizel butundedir.” (Argu-
mento del quinto dialogo, 22-26)
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RENE DESCARTES:
RUHUN IHTIRASLARI*

“Bedene hareketi ve sicaklig1 verenih ruh olduguna inanmak bu-
yuk bir yanilmadir. Bu vasita ile bir ¢coklarinin igine dustagu pek bu-
yuk bir yanilmay1 6nlemis oluruz, éyle ki, bu yanilma, simdiye ka-
dar ihtiraslar ile ruha ait butun seylerin iyi agiklanmasina engel olan
birinci sebeptir. O da sudur: Batun 6la vacutlarin hararetten ve son-
ra da hararetten mahrum olduklarini gostererek, bu hararet ile bu
hareketin kesilmesine sebep olan ruhun yokluguna inananlar ol-
mustur. Boylece sebepsiz olarak samilmistir ki, bizim tabi-
i hararetimiz ile bedenimizin butin hareketleri ruha baghdir; halbu-
ki aksini dusinmek gerekirdi, bu hararet kesildigi ve vicudun hare-
ketine yarayan uzuvlar islemedigi icindir ki, insan o6lar yani ruh be-
deni terk eder.” (1, 5)

“Yasayan bir vucut ile 6la bir vicut arasinda ne fark vardir? O
halde yanilmay: énlemek i¢in, 6lamun asla ruhun kabahati yuzan-
den degil, fakat viicudun baglica bolumlerinden birinin harap olma-
s1 yuzunden meydana geldigini gozonunde tutalim; ve yasayan bir
insanin vacudu 6la bir insanin vicudundan, tipki bir saat veya oto-
mat yani kendiliginden isleyen bagka bir makine, kurulu oldugu ve
yapmasi gereken hareketlerin maddi prensibi, hareketi icin gerekli
butan seylerle birlikte, kendinde bulundugu zaman ile bozuldugu
ve hareketinin prensibi etkiden kesildigi zaman ne durumda ise, ya-
ni bu iki durum arasinda ne fark varsa; aym sekilde, yasan bir insan
vicudu ile 6la bir insanin vicudu arasinda da aym fark ve ayrihik
vardir.” (1, 6)

*) Descartes, Ruhun lhtiraslan, 3. Basim, ¢ev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Bakanhg
Yayinlan, Istanbul: 1997, s. 8-9.
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JAKOB BOHME:
ALTI TEOSOFIK KONU UZERINE*

“73. O halde korkung¢ 6lum, hayatin kékudir. Ve ey, siz butiin
insanlar, kendi 6liimuniizii ve Mesih’'in 6limuni distninuz. O ki,
Tanrrnin atesiyle bizi 6limden kurtararak yeniden dogurmustur.
Ctinku 6lumden hir yasam dogar. Oliimden dogacak olan, 6lumden
ve havfin yarattig1 1stiraptan arindirilmistir. Bu 6yle bir nese diyari-
dir ki, artik burada 1stiraph bir havf bulunmamaktadir. Havf, 6lum-
le birlikte karanhk dunyada geride kalmistir. Iste bu yuizden 6lum-
den dogan hayat ebedi 6zgurlige ulasir, cinku artik ne korku ne de
dehset vardir. Cinku havf, 6liumle birlikte kirilmistir.”

*) Johann Georg Gichtel, Theosophia Revelata. Das ist: Alle gittliche Schriften des deuts-
chen Theosophi Jacob Bihmens: Scx puncta Theosophica: Von sechs theosophischen Puncten,
Verlag von Hermann Heinrich Holle, Hamburg: 1715, s. 1507 [¢eviri bana aittir — 1zho).
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ANGELUS SILESIUS [JOHANNES SCHEFFLER]:
KHERUBINIK SEYYAH*

“26. Mahrem Oliim ,.
Olam mubarek bir seydir: ne kadar kuvvetliyse,
Hayat ondan o kadar ihtisamh bicimde segilecektir.

27 Olim Yasami Yaratir
Akil adam binlerce kez olerek,
Hakikat araciligiyla binlerce yasam i¢in ¢agrida bulunur.

28. En Miibarek Oliim
Hicbir 6lum, Rabbimizde 6lmek kadar miuibarek degildir,
Ve ebedi iyiligi beden ve ruh ile feda etmek kadar iyi degildir.

29. Ebedi Oliim
Icinden yeni bir yasamin yesermedigi 6lum,
Ruhumun kagmaya cahstigy 6lum iste budur.

30. Olum Yoktur
Olume inanmiyorum: her saat bas 6luyor bile olsam,
Her seferinden daha iyi bir yasama kavusmus olurum.

31. Miitemadiyen Olmel:

Oliuyorum ve Tanrr'y1 yasiyorum: O'nu ebediyen yasamak isti-
yorsam,

O’nun 6nune ruhumu da ebediyen sunmam gerekiyor.

32. Tann Oliiyor ve Bizim I¢imizde Yastyor
Oliyorum ve yasamiyorum da: (a) Tanr bizzat icimde é6liyor:
Ve benim nasil yasayacagim, (b) benim i¢in yasayip duruyor.

33. Hicbir Sey Olmeden Yasayamaz
Sana hayat verebilmek i¢in Tanrn bizzat 6lmeliydi:
Olmeden O'nun hayatimi miras alabilecegini nasil dusiinursin?

*) Angelus Silesius, Cherubinischer Wandersmann, haz. Wilhelm Bolsche, Verlegt bei Eu-
gen Diederichs, Jena und Leipzig: 1905 [geviri bana aittir - kho).
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34. Oliim Seni Tannlastinr
Oldugunde ve Tanri senin hayatin oldugunda,
Iste 0 zaman Tanri'nmin ytce katina dahil olmus olursun.

35. Oliim En lyi Seydir
Sadece 6lum beni 6zgur kildig icindir ki,
Her seyin en iyisinin 6lum oldugunu soylayorum.

36. Hayatsiz Hicbir Oliim Yoktur
Diyorum ki, hicbir sey 6lmez: sadece emanet bir hayat,
En acisi bile olsa, 6lim ile iade edilmis olur.” (1, s. 5-6)

“288. Huzur Icindeki Giizellik

Ey insanlar, cayirlardaki ciceklerden ogrenin,

Hem Tanrr'ya kendinizi begendirmenizi hem de ayni anda guizel
olmay.

289. Neden ve Nicini Olmadan

Gulun neden ve nicini yoktur, agtig1 igin acar,

Kendince buyukluk taslamaz, gordiin mu beni, diye de kimseye
sormaz.

290. Birak Tanri Baksin

Zambaklar1 kim susler? Nergisleri kim besler?

Ey benim Hiristiyanim, kimsin ki sen, kendinle o kadar gurur
duyarsin?” (1, s. 39)
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BENEDICTUS DE SPINOZA:
ETIKA~

“Onerme LXIII
Her kim Korku ile yoneltilmis ise ve kotualukten kaginmak igin
iyilik yapiyorsa, Aklin gudusunde degildir.

Kanitlama

Etkin olmasi bakimindan Ruha yani Akla nisbet edilen butun
duygulanislar (6nerme 3, bolum III), Sevin¢ ve Arzu duygulanisla-
rindan baska bir sey degildirler (6nerme 59, bolum I11); dyle ise kor-
ku ile yoneltilen (duygulanislarin 13"anca tanimi) ve bir kotaluk
korkusuyla iyi olan seyi yapan kimse, Akilla gudulmus degildir.

Onerme Sonucu
Koku Akildan gelen bir arzuda biz dogrudan dogruya iyiligin pe-
sinden gidiyoruz ve dolayisiyla de kotilukten kaciyoruz.

Kanitlama

Koku Akildan gelen bir arzu, yalnizca bir edilgi olmayan Seving
duygulanisindan dogabilir (6nerme 59, bolum I11), yani bir Keder-
den degil asir hali olmayan bir sevingten dogabilir (6nerme 61); ve
bundan dolay: (6nerme 8), bu arzu kotuluk bilgisinden degil, iyilik
bilgisinden dogar; oyle ise biz aklin yonetiminde iyilii dogrudan
dogruya isteriz, ve yalmz bu bakimdan kétulukten kacariz.

Scolie

Bu ¢nermenin sonucu hasta ve sag adam 6rnegi ile aciklanir. Has-
ta adam nefret ettigi giday1 6lum korkusu ile yutar; sag adam ise yedi-
gi gidadan haz duyar, ve 6lum korkusundan ziyade hayatin tadim ¢i1-
karir, ve dogrudan dogruya slimden kacinmak ister. Nitekimr kinle
veya otke ile degil yalniz kamu selametinin sevgisi ile bir su¢luyu 6lu-
me mahkum eden yargig sirf Akilla yoneltilmistir.” (s. 277-278)

*) Spinoza, Etika, cev. Hilmi Ziya Ulken, Ulken Yayinlari, Istanbul: t.y.
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Onerme LXVII

“Hur bir insan higbir seyi 6luimden daha az dusiinmez ve onun
bilgeligi 6lum hakkinda degil, hayat hakkinda derin bir dusunce
(méditation) dir.

Kamtlama

Hur bir insan, yani yalniz Aklin emrine gore yasayan insan 6lum
korkusu ile yoneltilmis degildir (6nerme 63), fakat dogrudan dogru-
ya iyi olam ister (aym 6nermenin 6nerme sonucu), yani asil faydal-
nin aranmasl ilkesine gore etki yapmak, islemek, yasamak, varhgim
korumak ister; bundan dolayi, hicbir seyi 6lumden daha az dusiin-
mez, onun bilgeligi hayat hakkinda bir derin duistincedir.” (s. 280)
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BLAISE PASCAL:
BABASININ OLUMUNUN ARDINDAN
BAY VE BAYAN PERIERYE YAZDIGI
17 EKIM 1651 TARIHLI MEKTUP-

“[...] Boylesi bir hal karsisinda Sokrates ve Seneca’nm teselliye
yarayacak pek bir s6z soyleyemeyecekleri muhakkaktir. Zira onlar
da, bastan beri insanoglunu kor etmis olan bir yanilgiya dusenler-
dendir: hepsi de olimu insanin basina gelen dogal bir sey olarak
ele almislardir. 1ste bu hatali kabul tizerine bina ettikleri butun
soylemleri bu nedenle fevkalade bostur, ¢tinkii ise yaramaz bu soy-
lemleri sayesinde sadece insanin ne kadar zayif oldugunu, zira in-
sanoglunun en buiyuk mensuplarinin en ustun yaratilarinin bile
zayif ve bos oldugunu gostermekten ileriye gidememislerdir. Ama
durum Isa Mesih s6z konusu oldugunda oyle degildir, cunku kut-
sal kitaplarda hakikat ifsa edilmistir ve teselli burada sasmaz bi-
cimde bir araya getirilmistir, nasil ki yanilg1 sasmaz bicimde tefrik
edilmisse.

O halde, Kutsal Ruh'un bize ogrettigi hakikat icinde kalarak
olum uzerine dusunelim. Hayrete sayan bir intifaya sahibiz, ¢unku
biliyoruz ki, ¢ltiim sahiden ve fiilen giinahin cezasidir. Bu ceza, insa-
noglu uzerine vazedilmis olup, onu gunahtan arindirmak, sugunun
kefaretini 6demek icin zorunludur. Ruhu, uyelerinin [insanlarin]
sehvetinden kurtaracak yol sadece budur. O olmadan azizler diinya-
ya gelemezlerdi. Biliyoruz ki hayat, yani Hiristiyanlarin hayati, su-
rup giden bir kurban olup ancak ¢6limle tamamlanabilir. Biliyoruz
ki Isa Mesih, dunyada var oldugu halde kendini Tanri'ya adanmis
bir kurban olarak géormus ve kendini 6yle olarak da sunmustur. O,
hakiki kurbandir. Onun dogumu, hayati, 6lumu, dirilisi, yukselisi,
efkaristiyada huzurda bulunusu ve Tanri’mn saginda ebediyete. ka-
dar iskan edisi biricik ve tek bir kurbandir. Biliyoruz ki Isa Mesih’in

and Company, Boston: 1890, s. 421-433 [ceviri bana aittir — kho].
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tamamina erdirdigi seyi, onun butin mensuplar1 da [muminler de]
tamamina erdirmelidir.

O halde hayat1 bir kurban olarak kabul edelim. Hayatin anzilik-
lerinin, bu kurbanin tamamlanmasina yarayan veya onu duraksama-
ya ugratacak olanlar haric, Hiristiyanlarin dusiinceleri tizerine nii-
fuz etmesine mani olalim. [...]

O halde, 1sa Mesih’e dahil olarak 6lumi diisunelim, onun hari-
cinde kalarak degil. 1sa Mesih disinda ¢lim korkunctur, igrenctir,
doganin dehsetidir. Isa Mesih dahilindeyse durum tamamen farkl-
dir; 6liim selimdir, muibarektir, miminlerin nesesidir. Isa Mesih da-
hilinde her sey tathdir, 6lum bile. Iste bu yuzden O, élum ve 1stira-
b1 miibarek kilmak igin 1stirap gekip élmustur. [...] Olim tamam-
lanmadir. Hayatin yok edilisiyle beraber kul, Tanrr'ya elinden gelen
azami biatta bulunmus olur — gercekte var olan bir tek O'nun has-
metli cehresi karsisinda kendisini bertaraf ederek ve hakim varolu-
suna tapmak suretiyle. [...]

O zaman, umutsuz putperestler gibi gam ¢ekmeyelim. Biz baba-
mizi, 6lim aninda kaybetmis degiliz cunku. Zira biz onu, deyim ye-
rindeyse, vaftiz olunarak Kilise’ye kabul edilmesiyle kaybettik. Ctun-
ku o andan itibaren babamiz Tanrr’ya ait hale geldi. Hayat1 Tanr'ya
vakfedilmis oldu. Dunyada yapip ettikleri hep Tann icindi. Olumuy-
le birlikte gunahtan tamamen koptu ve iste tam o anda Tann tara-
findan kabul edildi ve kendisi demek olan kurbani tamamlanip tu-
kendi. [...]” (s. 421-433)
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MICHEL DE MONTAIGNE:
DENEMELER*

“Olim

Madem ki dlumun ontine gecilemez, ne zaman gelirse gelsin.
Sokrates’e; Otuz Zalimler seni 6lime mahkum ettiler, dedikleri za-
man: ‘Tabiat da onlar!” demis.

Butun dertlerin bittigi yere gidecegiz diye dertlenmek ne budalalik!

Nasil dogusumuz bizim icin her seyin dogusu olduysa, 6limumuz
de her seyin 6lumu olacak. Oylc ise, yuz sene daha yasamayacagz di-
ye aglamak, yuz sene once yasamadigimiza aglamak kadar deliliktir.
Olum baska bir hayatin kaynagidir. Bu hayata gelirken de agladik, ezi-
yet cektik; bu hayata da eski seklimizden soyunarak girdik.

Basimiza bir defa gelen sey buyuk bir dert sayllamaz. Bir anda
olup biten bir sey icin bu kadar zaman korku ¢ekmek akil kar1 mi-
dir? Olum uzun émirle kisa émur arasindaki farki kaldirir; cunku
yasamayanlar icin zamanin uzunu kisasi yoktur. Aristoteles, Hypa-
nis irmagimn sularn ustunde bir tek gun yasayan kigcuk hayvanlar
bulundugunu soyler. Bu hayvanlardan, sabahin saat sekizinde 6len
geng, aksamin saat besinde 6len ihtiyar 6lmus sayilir. Bu kadarcik
bir 6mrin bahtlisini, bahtsizini hesaplamak hangimize guling gel-
mez? Ama, sonsuzlugun yaninda, daglarin, nehirlerin, yildizlarin,
agaclarin, hatta bazi hayvanlarin 6mrii yaninda bizim hayatimizin
uzunu, kisas1 da o kadar galunctur.

Tabiat bunu boyle istiyor. Bize diyor ki: ‘Bu dunyaya nasil geldiy-
seniz, dylece cikip gidin. Olimden hayata gecerken duymadiginiz
kaygiy1 ve korkuyu; hayattan 6liime gecerken de duymayin. Olumii-
nuz varlik diizeninin, dinya hayatinin sartlarindan biridir.

Inter se mortales mutua viviunt

Et quasi cursores vitae lampada tradunt.

[Insanlar birbirini yasatarak yasarlar

*) Montaigne, Denemelcr, 4. Basim, ¢ev. Sabahattin Eyaboglu, Milli Egitim Bakanhg: Ya-
yinlari, lstanbul: 1992
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Ve hayat mesalesini, kosucular gibi birbirine devrederler. (Lucre-
tius)|

Hayat bir isinize yaramadiysa, bosu bosuna gectiyse, onu yitir-
mekten ne korkuyorsunuz? Daha yasayip da ne yapacaksiniz?

Sizin hatinniz i¢in evrenin bu guzel duzenini degistirecek degi-
lim ya? Olmek, yaradilisinizin sartidir; 6lim sizin mayanizdir: on-
dan kac¢mak, kendi kendinizden ka¢makutir. Sizin bu tadim cikardi-
gimz varhkta hayat kadar 6lumun de yeri vardir. Dinyaya geldiginiz
gun bir yandan yasamaya, bir yandan ¢lmeye baslarsiniz.

Prima, quae vitam dedit, hora carpsit.

[llk saatimiz bize verdigi hayat1 kemirmeye baslar. (Seneca)]

Nascentes marimur, finisque ab origine pendet.

[Dogar dogmaz 6lmeye baslariz: Son guntmuz ilk gunumuzian
sonucudur. (Manilius)]

Yasadiginiz her an, hayattan eksilmis, harcanmis bir andir. Om-
runizin her gunku isi, 6lum evini kurmaktir. Hayatin icinde iken
olumun de igindesiniz; ¢inku hayattan ¢ikinca 6lumden de ¢ikmis
oluyorsunuz. Yahut soyle diyelim, isterseniz: hayattan sonra élum-
desiniz; ama hayatta iken ¢lmektesiniz. Olimun, élmekte olana et-
tigi ise, 6lmus olana ettiginden daha aci, daha derin, daha can yaki-
adir. [...]

Hayat kendiliginden ne iyi, ne kotudur: ona iyiligi, kotulugu ka-
tan sizsiniz.

Bir gun yasadiysaniz, her seyi gormis sayilirsiniz. Bir gun butun
gunlerin esidir. Baska bir gunduz, baska bir gece yok ki. Atalarin-
zin gordug, torunlarinizin gorecegi hep bu giines, bu ay, bu yildiz-
lar, bu duzendir. [...]

Hem sonra, ne kadar yasarsaniz yasayin, olimde gecireceginiz
zamani degistiremezsiniz: 6limden o6tesi hep birdir. Besikte iken 6l-
seydiniz, o korktugunuz mezarin icinde yine o kadar zaman kala-
caktiniz.

Licet, quod vis vivendo vincere secla,

Mors aeterna tamen nibilominus illa manebit.

(Kag asir yasarsaniz yasayin,

Olum yine ebedi olacakur. (Lucretius)] [...]

Olum size ne sagken kotulik eder, ne éluyken: sagken etmez,
cunku hayattasiniz; 6luyken etmez, cunku hayatta degilsiniz.
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Hi¢ kimse vaktinden énce 6lmus sayillamaz; ¢unku sizden arda
kalan zaman da, sizden 6nceki zaman gibi sizin degildir: ondan da
bir sey kaybetmis olmuyorsunuz.

Respice enim quam nil ad nos ante acta vetutas

Temporis aeterni fuerit.

[Bizden 6nce ge¢mis zamanlar: dusunin;

Bizim i¢in onlar yokmus gibidir. (Lucretius)]

Hayatimiz nerede biterse, orada tamam olmustur. Hayatin degeri
uzun yasanmasinda degil, iyi yasanmasmdadir: 6yle uzun yasamis-
lar var ki, pek az yasamislardir. Sunu anlamakta ge¢ kalmayin: doya
doya yasamak yillarin ¢cokluguna degil, sizin guctuntze baghdir. Her
gun gittiginiz yere hicbir gun varmayacaginizi mi saniyorsunuz?
Avunabilmek icin es dost istiyorsaniz, herkes de sizin gittiginiz yere
gitmiyor mu?

Omnia te vita perfuncta sequentur

[Omrun bitince, her sey de seninle yok olacakur. (Lucretius)]

Herkes aymi akisin icinde struklenmiyor mu? Sizinle birlikte ih-
tiyarlamayan bir sey var mi? Sizin éldugunuz anda binlerce insan,
binlerce hayvan, binlerce bagka varhk daha 6lmuyor mu? [...]

Olduguniiz zaman yasimizi doldurmamis da olsaniz, hayatinizi
doldurmus oluyorsunuz. Insanin kiictigu de buyugu gibi tam bir in-
sandir. Insanlarin ne kendileri ne de hayatlar arsinla 6l¢tulmez. Khi-
ron, babasi Saturnus’tan, zaman ve sure tanrisindan, élﬂmsﬂzlﬂgt‘m
sartlarini 6grenince 6lumsuz olmak istememis. Sonsuz bir hayatin
ne cekilmez olacagim bir dusunin. Olum olmasayd: sizi ondan
mahrum ettim diye bana lanet edecektiniz. Hayatiniza, mahsus bi-
razcik acilik kattim; ne hayattan ne de 6luimden kagmaksizin benim
istedigim bir ol¢tiyle yasayabilmeniz icin hayata ve 6liime tatli ile aci
arasinda bir kivam verdim. [...]

Son gununuzden nigin bu kadar korkuyorsunuz? O giin, sizi 6l-
durimede 6teki gunlerinden daha [azla bir is gérmuyor ki! Yorgun-
lugu yapan son adim degildir; son adimda yorgunluk sadece meyda-
na cikar. Butin gunler 6lime gider; son gun varr. (Kitap 1, Bolum
XX)” (s. 69-75)

“Insan Omrii
Insan émrunan uzunluk, kisalik 6lculerine akil erdiremiyorum.
Bilgelere bakiyorum; onlar olctiiyu herkesten daha kisa tutuyorlar.
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Gen¢ Katon, kendi kendini oldirmesine engel olmak isteyenlere:
‘Ben, hayattan vakitsiz ayrildi diye ayiplanacak bir yasta degilim’ de-
mis; bunu soylerken de kirk sekiz yasindaymis. Katon bu yas1 olgun
ve geckin sayiyor. Gergekten bu yasa ulasanlar o kadar azdir ki. Ta-
bii 6mur dedigimiz bir sureyi dusiinerek bilmem ne kadar yil daha
yasamak umuduyla avunuruz; boyle bir umuda nasil kapilabiliriz ki,
hi¢birimiz tabiatin gerektirdigi sayisiz kazalarin disinda kalamayz;
tasarladigimiz émur her gun kesilebilir. Ihtiyarligin son basamagn-
da kuvvet tukenmesiyle 6lmeyi beklemek, 6mramuze boyle bir son
dusunmek ne ham bir hayal: 6lamun bu turlasu en olmayacagy, en
az gorulenidir. Yalniz ona tabii 6lum diyoruz; sanki kafas: yanhp ol-
mek, suya dusup bogulmak, vebaya, zaturreeye yakalanmak tabiata
aykiriymis, her gunki hayatimiz bunlarla dolu degilmis gibi. Bu gu-
zel sozlerle kendimizi aldatmayalim: her yerde, her zaman insanla-
rin cogunun basina gelen ne ise ona tabii diyelim. Yastan 6lmek bin-
de bir gorulen garip hallerdendir; tabiata da asil aykiri olan 6lum bu-
dur: cunku otesinde baska bir 6lim sekli yoktur. Bize en uzak olan
6lam, ulasilmasi en zor olandir. Yastan 6lum 6yle bir sinirdir ki on-
dan oteye gidemeyiz: tabiat daha otesine kimseyi gecirmez: oraya
kadar varmak da nadir bir imtiyazdir. Tabiat bu imtiyaz1 iki t¢ ytiz-
y1l icinde tek bir insana nasibeder, yalniz o insan dogum ve 6lum
konaklar: arasindaki sayisiz zorluklari, engelleri asabilir. (Kitap I,
Bolum LVII)” (s. 82-83)
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JEAN-JACQUES ROUSSEAU:
EMILE YA DA EGITIM UZERINE*

“Insanlar ¢ocuklarini sadece korumay: dusianuyorlar; yeterli de-
gildir bu: cocuklara yetiskin olduklarinda kendilerini korumayn, ka-
derin darbelerine katlanmayi, selalete de bolluk ve zenginlige de
meydan okumayi, gerektiginde l1zlanda'min buzlan icinde ve Mal-
ta'nin yakici kayalarinda yasamay: 6gretmek gerek. Olmemesi icin
onlemler almaya calismanizin bir yarari yoktur: 6lmesi gerekecektir;
ve olumu sizin dikkat ve 6zeninizin bir sonucu olmasa da yanhs an-
lasilacaktir. S6z konusu olan ¢ocugun élmesini engellemekten cok
onu yasatmakur. Yasamak nefes almak degildir, calismakur; organ-
larimizi, duyularimizi, yeteneklerimizi, bize yasama duygusu veren
her parcamiz1 kullanmaktir. En cok yasayan insan arkasinda en ¢ok
yil birakmus insan degildir; yasami en ¢ok hissetmis olandir. Yuz ya-
sinda gomulen biri daha dogar dogmaz 6lmus olabilir. Geng¢ 6lmus
olmakla kazanmis olabilirdi; hi¢ degilse o zamana kadar yasamis
olurdu. (s. 115-116)

“Gercekten cesur insanlar bulmak istiyor musunuz? Onlar hi¢
hekim bulunmayan, hastaliklarinin sonuglarinin bilinmedigi ve 6lu-
mun hi¢ dusunilmedigi yerlerde arayin. Insan dogal olarak surekli
ac1 cekmeyi bilir ve huzur icinde olur. Insan al¢altan ve agiz tadiy-
la 6lmesine cngel olanlar receteleriyle hekimlcr, ogutleriyle [ilozof-
lar, tesvikleriyle papazlardir.” (s. 135-136)

“Olumsiiz olsaydik cok sefil olacaktik. Olmek hi¢ kuskusuz zor-
dur; ama yasadigimiz hayatin sonsuz olmadigini ve daha iyi bir ha-
yatin sonunda sikintilarimiz1 alip gotirecegini ummak da hos bir
seydir. Bize bu diinyada élumsuzlik sunulsaydi boylesine huizin ve-
rici bir armagan: kim kabul etmek isterdi? Kaderin acimasizliklari-
na ve insanlarin adaletsizliklerine kars: ne gibi bir care, ne gibi bir

*) Jean-Jacques Rousseau, Biitiin Yapitlary, ¢. 4: Emile ya da I:gitim Ozcrine, cev. lsmail
Yerguz, Say Yaywlar, Istanbul: 2009.
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umut, nasil bir avuntu kalirdi elimizde bu durumda? Hicbir sezgisi
olmayan bir cahil yasamin degerini pek fazla hissedemez ve onu
kaybetmekten cok fazla korkmaz; oysa aydin biri ¢cok degerli seyler
bulur hayatta ve cahilden daha iyi degerlendirir hayati. Bize en ¢ok
zarar veren seylerden biri dustuncelerimizi sadece 6lume kadar gotu-
ren ve onun otesine goturemeyen eksik bilgiler ve sahte bilgeliktir.
Olumiin gerekli olmasi bilge insan igin acilara dayanmanin bir ne-
denidir sadece. Yasami bir kez kaybedecegimizden emin olmasaydik
onu korumak cok pahaliya mal olurdu bize.” (s. 176-177)

“Emile caligkan, ilimly, sabirly, kararl, cesurdur. Hayal gucu alev-
leninemis oldugundan tehlikeleri hicbir zaman buyutmez; ¢ok az
aciya karsi duyarhdir ve sabir ve direngle katlanir bu acilara, ¢unku
kadere karsi miicadele etme diye bir sey 6gretilmemistir ona. Olum
konusunda da pek fazla bir sey bilmez ama gerekliligin yasalarina
direnmeden uymak gerektigini bildigi icin 6lmek zamani geldiginde
inlemeden, baginp cagirmadan 6lmeyi bilecektir; herkesin nefret et-
tigi 6lam aninda doganin izin verdigi ancak bu durumdur. Ozgur
yasamak ve insani seylere fazla baglanmamak 6lmeyi 6grenmenin en
iyi yoludur.” (s. 387)

“Kan, yara, ¢ighk, inilti gibi aciya isaret eden seyler ve aciyla ilgi-
li her sey genel olarak butiin insanlar etkiler. Olum dusincesi daha
karisik bir sey oldugundan ayni etkiyi yapmaz; 6lum imaji daha son-
ra, daha zayf bir etki yapar cunku yasayan hi¢ kimse 6lumu dene-
mis degildir; can cekisenlerin acilarimi hissedebilmek icin can ver-
mekte olanlan gérmus olmak gerekir. Ama bu imaj zihnimizde bir
kez olustugunda ondan daha korkung bir gérunta tasavvur etmek
mumkun degildir; gerek duyular aracihgiyla verdigi tam ve kesin
yok olus dusuncesiyle, gerekse bu anin butin insanlar icin kacinil-
maz olmasiyla bekleyen akibet ¢ok guclu bir bigimde hissedilir.” (s.
416-417)

“Bizi mutsuz ve kotu yapan, melekelerimizi suistimal etmemiz-
dir. Uzuntulerimiz, kaygilanimiz, sikinularimiz kendimizden gelir.
Manevi kotuluk kesinlikle kendi eserimizdir ve maddi sikintilarimiz
da kendi kusurlarimiz ve yetersizliklerimiz yuztunden etkili olmak-
tadir ustumuzde. Doganin bize ihtiyaclarimiz1 hissettirmesinin ne-
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deni kendimizi koruyabilmemiz degil midir? Bedenin acis1 yasam
mekanizmasinin bozulmakta oldugunu haber veren ve bizi care ara-
mamiz konusunda uyaran bir isaret degil midir? Olam... kétiiler
kendi yasamlarini da bizim yasamlarimizi da zehirlemiyorlar m1?
Sonsuza kadar yasamak isteyen biri olabilir mi? Olim kendinize
yaptigimz kotuluklerin ilacidir; doga sonsuza kadar act ¢ekmenizi
istememistir. Sade ve basit bir yasam suren birinin sikintilar1 ne ka-
dar azdir! Neredeyse hi¢ hasta olmaz, hicbir tutkusu yoktur, 6lumu
onceden anlamaz ve hissetmez; hissettiginde de acilar ytuztnden is-
ter 6lumu: dolayisiyla 6lum kotu bir sey olmaz onun icgin. Elimizde-
kilerle yetinmeyi bilebilseydik kaderimizden yakinmazdik kesinlik-
le; ama hayali bir mutluluga kavusabilmek icin bin bir gercek zorluk
icat ediyoruz ve katlaniyoruz bunlara. Birazcik ac1 gekmeye katlana-
mayan, ¢ok fazla ac1 cekmeye katlanmak zorunda kalir. Duzensiz ve
bozuk bir yasamla viicudumuzu berbat ediyoruz ve sonra da ilaglar-
la duzeltmeye calisiyoruz; gekilen aciya bir de korkulan ac1 ekleni-
yor; 6limu onceden sezmek onu daha korkung hale getiriyor ve ge-
lisini de hizlandinyor; kagcmaya calistikca daha fazla hissediyorsu-
nuz ve dogaya kars: gelerek kendi kendimize yol actuignmz kotuluk-
lerden yakinclik¢a yasamimiz boyunca ve her giun korkudan 6luyo-
ruz. (s. 506-507)

“Dadi: Annenizin kiz oldugu zaman1 hatirhyor musun?
Kiz: Hayr.

Dadr: Nicin hayir, oysa sizin ¢ok guclu bir belleginiz var.
Kiz: Ben 0 zaman dinyaya gelmemistim.

Dadi: O zaman her zaman yasamadiniz siz.

Kiz: Hayir.

Dadr: Her zaman yasayacak misiniz?

Kiz: Evet.

Dadr: Geng misiniz, yash misimz?

Kiz: Gencim.

Dadi: Buytk anneniz, gen¢ mi yash m1?

Kiz: Yash.

Dadr: Vaktiyle gen¢ miydi?

Kiz: Evet.

Dadr: Artik nicin geng degil?
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Kiz: Cunku yaslandu.

Dad:: Siz de onun gibi yaslanacak misiniz?

Kiz: Bilmiyorum.

Dadi: Gegen yilki giysileriniz nerede?

Kiz: Bozdular.

Dad: Nicin bozdular?

Kiz: Cunku cok kiiciilmuslerdi.

Dadr: Nicin ¢ok kuciulmuslerdi?

Kiz: Cunkii ben buyudum.

Dadr: Daha buyuyecek misiniz?

Kiz: Evet! Evet.

Dadr: Buyuk kizlar ne oluyorlar?

Kiz: Kadin oluyorlar.

Dad: Kadinlar ne oluyorlar?

Kiz: Anne oluyorlar.

Dadi: Anneler ne oluyorlar?

Kiz: Yash oluyorlar.

Dadi: O halde siz de yash olacaksiniz!

Kiz: Anne oldugum zaman.

Dad1: Yashlar ne oluyor?

Kiz: Bilmiyorum.

Dadr: Buyuk babaniz ne oldu?

Kiz: Oldu.

Dadt: Nicin oldu?

Kiz: Cunku yashydi.

Dad:: Yashlar ne oluyor peki?

Kiz: Oluyorlar.

Dad: Ya siz? Siz de yaslandigimiz zaman...

Kiz soziinii keserelk: Ben 6lmek istemiyorum dadicigim.

Dadr: Cocugum kimse 6lmek istemez ama herkes olur.

Kiz: Nasil? Annem de mi olecek?

Dadr: Herkes gibi. Kadinlar da erkekler gibi yaslanirlar ve yashh-
gin sonu olumdur.

Kiz: Yaslanmay geciktirmek icin ne yapmali?

Dadi: Gengken iyi yasamaya 6zen gostermeli.

Kiz: Dadicigim ben her zaman iyi yasayacagim.

Dadt: lyi. Ama her zaman yasayacaginiza inaniyor musunuz?
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Kiz: Cok yaslaninca, ¢ok yaslaninca...
Dadu: Eee!

Kiz: Cok yaslaninca 6lmek gerekir diyorsunuz!
Dad: Bir kez mi 6liyorsunuz peki?
Kiz: Yazik ki, evet.

Dadr: Sizden 6nce kim yasiyordu?
Kiz: Babam ve annem.

Dad:: Onlardan 6nce kim yasiyordu?
Kiz: Babalar1 ve anneleri.

Dadi: Sizden sonra kim yasayacak?
Kiz: Cocuklarim.

Dadr: Onlardan sonra kim yasayacak?
Kiz: Cocuklar falan... (s. 670-674)
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LUDWIG FEUERBACH:
OLUM VE OLUMSUZLUK UZERINE
DUSUNCELER*

“Oliim ve Oliimsiizlugin Hicligi Uzerine

Senin bir seye 6lim demenin sebebi, bir seyi daha 6nceki haliyle
ve kendi varhiginla karsilastirmandan ileri gelmektedir. Varolmama,
yani bir bireyin sona ermesi sadece senin icin ve en fazla kendisi i¢in
(eger sonunun gelecegini hissediyorsa ve fakat bu sonu hissettigi
halde heniiz sona ermemisse) sz konusu olabilmektedir. Zira so-
nun varligy, bireyin varhigin distalamaktadir. Birey i¢in sadece ken-
di sonu son olur, ama her nasil olursa olsun sonla (iistelik de 6lim-
le) sonlanmiyorsa o zaman birey halen canl olmaya devam eder.
Cunku yok olmus oldugunun duygusuna ancak yok oldugunda da
var ise sahip olabilirdi. Dolayisiyla sadece 6lumden o6nce 6lum
olumdir ve ac1 vericidir, ama olunce degil. Oliim hayaletimsi bir sey-
dir: var olmadiginda var olmakta, var oldugunda ise artik var olma-
maktadir Yani bireyin sonu veya yok olusu, bizatihi kendisi icin var
olmadig: icin, birey adina herhangi bir gerceklige sahip degildir. Zi-
ra birey bakimindan bir seyin gercek olabilmesi i¢in onun duyum ve
bilincin nesnesi olabilmesi gerekir. Birey olunce, sadece baskalar
bakimindan yok olmus degil, kendisi bakimindan da yok olmustur.
O halde 6lum sadece canlilar i¢in vardir; ama kendinde bir sey de-
gildir, ne muspet ne de mutlaktir, tahayyul ve kiyaslamalarinin di-
sinda senin i¢in herhangi bir gercekligi yoktur. Bir 6liyu onun se-
nin tahayyulundeki daha onceki canl haliyle kiyasliyorsun ve sade-
ce bu kiyaslama kapsaminda 6lumu sabitliyor, ona ayn bir kisilik
veriyor ve onu Olene 1stirap vererek dehsetli bicimde yasam1 muspet
olarak yok eden bir sey olarak dusunyor ve korku ve titreme icine
dusiayorsun. Oysa 6lum muspet bir yok olus degildir. Aksine o, bi-
zatihi kendini yok eden bir yok olustur. Olum 6yle bir yok olustur

*) Ludwig Feuerbacl's sammtliche Werke, c. 3: Gedanken tiber Tod und Unsterblichkeit,
Verlag von Otto Wigand, Leipzig: 1847, s. 83-90 [ceviri bana aittir — lho].
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ki, o bizatihi bir hi¢ olarak kendini hicler. Olum, 6lumun bizatihi
olamudur. Yasami sonlandirirken kendini de sonlandirir. Olum,
kendi kapsamsizhgindan ve iceriksizliginden olur. Gercek ve mus-
pet bir yok olus, gercekligin bizatihi icinde cereyan eden, total degil
kismi bir yok olustur. Dolayisiyla yok olus, gercekligi belirli bir ger-
ceklikten ¢ekip cikarir, ama gercekligin bizatihi kendisini yok et-
mez; gercek olanin bazi nitelik ve sifatlarim ortadan kaldinr, ama
gerceklik aleminin kendisini yok etmez. Boylesi bir yok olus, bir se-
yi ahp goturen bir seydir. Bu nedenle, onun gercek olup olmadigy,
alip goturdugu seyin icerik ve kapsamina baghdir. Oysa her seyi alip
goturen bir yok olus, bizatihi bir hictir. Cunka her seyi alip gotur-
dugu igin kendi niteligi ve icerigi kalmaz. Boyle bir yok olus, her
turla gergekligi ortadan kaldirdig igin kendi gercekligini de ortadan
kaldirmaktadir. Dolayisiyla sahici bir negasyon ya da yok olus, be-
lirli bir seyi ya da gercekligi negasyona tabi tutan bir yok olustur.
[...] Fakat varolusu negasyona tabi tutan bir seyin bizatihi kendisi
bir varolusa sahip olamaz. Cunku varolusu negasyona tabi tutmak
suretiyle bizatihi kendisinin icinde, ondan, onunla ve onun sayesin-
de varolus imkani buldugu seyi ortadan kaldirir. Bu yuzden 6lim,
varolusu negasyona tabi tutarak bizzat kendisini inkar etmis olur.
Muspet olanin, yani bizatihi yasamin yok olusu anlaminda élim bir
hic olduguna gore, varolusun mutlak gercekliginin, yani bizatihi ya-
samin en giclu evetlenmesi ve ispatlanmasi anlamina gelir 6ltm.
Yasam sonlu olabilir mi? Olim, bu sonlulugun kanit1 olabilir
mi? Bir sey ancak baska bir seyi simirlandirabilir. Bir seyin sonlu
olabilmesi icin, i¢inde ya da sayesinde sonlandig1 seyde hakiki 6zu-
ne sahip olabilmesi gerekir. Ornegin cocukluk sonlu bir seydir,
cunki onun sinir ve sonu olan yetiskin insan olmaklik onun haki-
ki ozudur. Cunka ancak onun varolusu, bir insamin varolusuna
denk bir 6zdiir. Bazi nesneler sonludur, cunku icinde sonlandikla-
n diger seyler, kendilerine gore sonsuz olup daha yuksek bir ger-
ceklik mertebesine sahiptir. O zaman 6liim, yasamin muspet bir si-
nir1 olabilir mi? Olim eger boyle bir sey olabilseydi, o zaman, hem
bir varolan olmaliydi, hem de daha yuksek bir gerceklik mertebe-
sinde, daha fazla yasam, yani bizatihi yasamin kendisi olmaliyd:.
Oysa o6lum, herhangi bir varolusa ve gerceklige sahip olmayan bjr
yasam siniridir. Bu nedenle de yasam sonsuzdur, ¢inka yasamin si-
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nin hicliktir. [...] Eger yasam saf ve sonsuz bir gerceklik olmasay-
d1, o zaman onun negasyonu da saf bir negasyon olmaz, sadece be-
lirli ve gercek bir sey veya 6z olarak varolan bir negasyon olurdu —
ama o6lum olmazdi. Her ne kadar yasam, kendi kararly, guclua ve et-
kili gercekligini duyurnsama ve bilin¢ dahilinde gosteriyor olsa da,
her turlt negasyonu negasyona tabi tutan o sonsuz gergekligini ya-
samin en alt mertebelerinde bile ortaya koymaktadir. Ornegin bir
bitkinin yasami bile sonsuz bir yasamdir. Su anda ona bakmaktan
zevk aldigin bu ¢icek bir sure sonra artik var olmayacaktir. Ama di-
yebilir misin ki ¢icegin bu ‘artik var olmayishg’ onun sonlulugu-
nun bir 6zelligidir? Boyle bir sey dediginde, yani ¢icek sonludur de-
diginde, onun yasami hakkinda herhangi bir sey soylemis olur mu-
sun ki? Sonluluk belirleyici bir sifat midir? Cicek nc ise odur. Su
veya bu belirlenim ve niteliklere sahip bir organizinadir. S6z konu-
su belirlenimler ancak ve sadece ¢icegin bizatihi kendisini ifade
eden seylerdir. Onlar, herhangi bir karaktere sahip olmayan, belir-
siz bir sonlulugu ifade etmezler. Ama yine de ‘cicek sonludur’ der-
sen, o zaman ¢igegin kendine has 6zunu temellendiren butun belir-
lenimleri goz ardi etmis olursun. Icerige sahip yasamim tatsiz, ko-
kusuz ve renksiz sonluluk sifat1 igerisinde ortadan kaldirnns olur-
sun. Diyelim ki, senin ¢icek dedigin bu varlik, gozunun énunde so-
na eriyor. Peki o zaman, bu sona eris cigegi kesintiye mi ugratmak-
ta, onu sinirlandirmakta ve inkar m1 etmektedir? Bu son bir sinir
mudir? Cicek sona erer, ¢iinku ¢icegin 6l¢ust yasamdir. Bu oél¢u,
onun bizatihi yasami ve 6zudur. Bu cicegin o6zunde, varoldugu
muddetten daha fazla varolmamak vardir - bu ise, ¢icegin evetlen-
mesidir. Cicek sona erdiginde baska ve yabanci bir seye carpacak
degil, belirli bir sinira veya negasyona varacak degildir. Yasaminin
sonuna geldiginde de yasaminin temel ilkesi dahilinde bulunur,
sanki yasamin icerisinde cereyan ediyormus gibidir. Onun bizatihi
6zu onun kendi sonudur — ve onun kendi baslangicidur.

Eger 6lum, sadece kendini negasyona tabi tutan bir negasyon ise,
o zaman alelade anlamda 6lumsuzluk de bir hicligin karsiti olmak
durumdadir. Dolayisiyla gerceklige sahip degildir ve bireyin, yasa-
min ve insan varliginin belirsiz bir evetlenisidir. Eger senin hakkin-
da ‘sen canli, duyurnsayabilen, sevebilen, arzu eden, bilen bir varlik-
sin’ dersem, o zaman ashinda senin hakkinda ‘sen élumsuz bir var-
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liksin’ demekten sonsuz derece daha ¢ok, sonsuz derece daha gercek
ve belirli ve derin bir seyler sdylemis olurum. Her turlu davrams,
duyurnsama ve bilgide, olumsuzluge kiyasla ¢cok daha fazla 6z, ger-
ceklik ve etkililik vardir. [...] Nasil ki 6lum ashinda yanilsama olan
bir negasyon ise, aym sekilde 6lumsuzlik de aslinda yanilsama olan
bir evetlemedir. Bu nedenle, ‘6nemli olan émrinun uzun veya kisa
olmasi degil 6mrunu nasil gecirdigindir’ sozunt sdyleyenler ¢ok bil-
gece bir laf etmislerdir. Uzunluk, sure ve dolayisiyla élumsuzluk
[...] belirleyici olan seyler degildir. Belirleyici ve karar verici olan
‘nasil’dir. ‘Nasil’ iceriktir. Demek ki, ‘sen 6liimstz bir varliksin’ de-
nildiginde, hakikatte sen kiymet ve manaya sahip bir varliksin den-
mis olunmaktadir. [...] Dolayisiyla oliimsiiz-olmak demek, ashnda
hakikatte bir-seyler-olmak demektir, cunku bir-seyler-olmakhkla in-
sanin varolusunda gorulebilen icerikten ve manadan yoksunluk,
manadan yoksunlukla ise kayitsizhik, tesadufilik ve ilgisizlik ortadan
kaldirilmis olur. Bir-seyler-oldugun takdirde 6limsiz olursun. Oysa
son, tin ve akil yoksunu bir inkardan, sonsuzluk ise tin ve akil yok-
sunu bir evetlemeden ibarettir.

Olumsuz bir yasam, bizatihi kendi icin var olan, kendi yazgisini,
kendi amac ve kiymetini kendinde bulan bir yasamdir Olimsiz bir
yasam, icerigi dopdolu olan bir yasamdir. Fakat buradaki yasamimiz
bile bizatihi kendi igerigine, kendi kiymetine, kendi amacina sahip-
tir. Yasamin her am1 dopdolu varliktir, sonsuz bir manaya sahiptir,
bizatihi kendi icindir, otonomdur, kendi icinde tatmin edilmis olup
bizatihi kendini sinirsizca evetlemistir. Yasamimizin her am 6yle bir
badedir ki, son damlasina kadar sonsuzluk kadehinden icilir; muci-
zevi bir kadeh gibi her an yeniden doluveren bir badedir o. [...]

Iceriktir zaman kendi icinde ayirt eden. Ancak ve sadece icerigin
ne ve nasilhg sayesinde simdiki an belirli, yani ayirt edilmis bir an
haline gelir. Dolayisiyla her bir sey, her bir icerik zaman-yoksunu-
dur ve zaman-ustudur, zaman icerisindeki her simir bizatihi zamanin
sinir ve inkaridir, dopdolu her an dopdolu bir sonsuzluk ve bitim-
sizliktir. Bir baska deyisle sonsuzluk, zamanin tamamina erisi ve
yazgisidir, yani zamanin zaman icerisinde fiilen ve sahiden inkar
edilmesidir. Sonsuzluk gug, enerji, eylem, zaferdir. Ama onun eylem
halinde olabilmesi i¢in, zaman i¢indeyken zaman ustinde olarak za-
man icerisinde zamani inkar etmesi gerekir. [...] Faniligi bu yasar;un
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sifat1 haline getirmislere; yasami sonlu, zamansal, gecici diye ifade
ettiklerinde onun hakkinda bir sey s6ylemis olduklarimi sananlara
ne demeli? Soyledigin higse, dusindugun higse, ifadelerin higse, o
zaman demeye ¢alistigin da bir higtir. Hici bir seye ve fakat bir seyi,
gercegi, yasamin icerigini ise bir hice cevirenlere ne demeli? Onlar
kendilerine Hiristiyan, miimin, rasyonalist ve hatta filozof diyorlar.
Sen ise onlara gafil de ve en son nefesinle bile bu yasamin hakikati-
ni teyit et!”
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SOREN KIERKEGAARD:
HAYALI VESILELER HAKKINDA UC SOYLEV*

“Bir Mezar Basinda

Ve her sey bitti! — Ve bir kimse, 6lenin en yakini oldugu icin me-
zarin basina ilk once geldiyse ve sadece bir an siren konusmasindan
sonra mezarin basinda en son kaldiysa, ¢iinkii en yakin akrabasi o
ise — iste 0 zaman her sey bitmis olur. Mezarin basindan ayrnlmayip
kalakalsaydi orada, yine de bilemezdi ¢lenin orada ne yaptigini, ¢un-
ku oliler ketumdur. Elemle adim ansaydi, kederle oturup kulak ke-
silseydi bile hicbir seyi bilip 6grenemeyecekti, cinku mezarda ses-
sizlik hukum sirer ve oliler sessizdir. Ve aziz hatirasim canh tut-
mak tizere her giin mezarim ziyaret ediyor olsaydi bile, 6l onu as-
la hatirlamayacakt1 —.

Mezarda yoktur hi¢bir hatirlama, Tanrr'y1 bile. Oysa o kimse bu-
nu biliyordu, simdi hi¢bir hatirasi1 kalmadigini séyledigimiz o kim-
se. Ama bunu ona simdi soylersek cok ge¢ kalmis oluruz. Fakat o
kimse bunu bildigi icin, buna gére davranmisti ve hentz yasarken
Tanrr'yr hatirlamakla mesguldu. O, bu dunyadan onurlu bir siliklik
icinde gocup gitti. Onun varhgindan pek bir kimse haberdar degil-
di. Bir iki kisiden ¢ok degildi onu taniyanlar. O, bu sehrin yurttasiy-
di. Mitevazi bir meslegi vardi, ¢ok cahisirdi. Yurttashk goérevlerini
gormezden gelerek insanlan rahatsiz etmek gibi bir huyu yoktu.
Tumluk hakkinda yersiz kaygilar besleyerek kimseyi rahatsiz etmez-
di. Yallar yillan1 kovaladi boylece, tekduze evet, ama asla bos degil.
Buyudu, yaslandi, ihtiyar bir adam oldu - ¢ikardig: eserler hep ay-
niydi, ayni da kaldi hep. Yasaminin cesitli safhalarinda hep aym
neslegi yapti. Ardinda bir es birakti, onunla ge¢miste evli olmaktan
mutluluk duyan, simdi kendisi bir kocakar1 olmus, kaybettigi koca-
s1 i¢in yas tutan. Hakiki bir dul, terk edilmis, ama umudunu Tan-

*) Iloward V. Hong, Edna I'L Hong (der.), The Essential IKierkegaard: Three Discourses on
Imagined Occasions, Princeton University Press, Princeton: 2000, s. 164- 169 [ceviri bana
aittir — khol.
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rida arayan. Ardinda bir ogul birakti, kendisini sevmeyi 6grenmis
olan, haline ve babasinin meslegine sikreden. Neseliydi babasinin
evinde bir cocukken, delikanhyken hi¢ darlik cekmedi burada. Oy-
sa simdi burasi onun icin bir matem evi oldu.

Boylesine silik bir kimsenin élimunun ardindan pek fazla soru
sorulmaz neden ve nasil 6ldu diye. Olumiinden kisa bir sure sonra
onun alcakgonullulukle yasadig1 evin énunden gecip de kapisimin
ustunde ismini okuyan (¢tiinka dikkan halen onun adina isletiliyor-
dur) bir kimse, sahiden de onun halen yasiyor oldugunu sanacaktir.
Nasil ki uykusunda usulca ve huzur icinde olup gittiyse, cevreleyen
dunyada da onun 6lumu, sessiz bir ayrilis olmustur. Saygideger bir
yurttas, mesleginde durust, evinde tutumlu, elden geldigince hayr-
sever, canayakinhginda samimi, karisina sadik, ogluna babalik etmis
— butun bunlar ve bunlar hakkinda soylenebilecek butun herseyin
sahici olmas1 yuzunden bu 6lamun tumturakh bir 6lum olmasint
bekleyemezdik zaten. Bu, 6yle bir yasam etkinligiydi ki, sessiz bir
6lum onun guzel bir sonu oldu.

Ama onun yapmakta oldugu bir is daha vardi, sade ve iddiasiz
gonlu hep ayni sadakatle yapti bunu: Tanrr’y: hatirlamak. Bir insan-
dy, yasly, ihtiyarlamis ve sonra 6ldu; ama yine de Tanrr'y: hatirlayis
hep aym kaldy, yapip etmelerinde Tanr1 ona hep rehber oldu, dinda-
rane tefekkurlerinde sessiz bir nese kaynag idi onun icin. Sahiden
de, olimunden dolay1 onun eksikligini cekecek hi¢c kimse olmasay-
d1 bile ve evet, o simdi Tanrr'yla beraber olmasaydi, Tanr onun bu
hayatta eksikligini ¢ekerdi ve yurdunu bildigi icin onu orada arardi.
Cunkut 6len bu kimse, Tanr’'min éntunde ytrayendi ve Tanr1 onu,
baska herkesten cok daha iyi taniyordu. Tanrr'yr hatirhyordu ve bu
iste ustalasmisti. Tanr'yr hatirhyordu ve isini yaparken neseyle ya-
pryor, yasarken neseyle yasiyordu. Tanrr'yr hatirhyordu ve sevdikle-
riyle birlikte yasadig1 mutevazi yuvasinda mutluydu. Ortak ayinlere
kayitsiz kalip da hi¢ kimseyi rahatsiz etmezdi. Yersiz heveslerle kim-
seyi rahatsiz etmezdi. Ama Tanrr'nin evi onun ikinci evi gibiydi — ve
simdi o, artik evine geri déndu.

Fakat mezarda yoktur hicbir hatirlama — bu nedenle geride kal-
mastir, hayattayken en sevdigi iki kiside kalmistir: onu onlar hatirla-
yacakur. Ve simdi, 6lenin en yakim oldugu i¢in mezarin basina ilk
gelen o olduysa ve sadece bir an siiren konusmasindan sonra meza-
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rm basinda en son o kaldiysa, canku en yakini oysa ve hatiralariyla
birlikte oradan ayrilip evde yas tutan dul annesine gittiyse — iste evin
kapisinin uizerindeki isim bir hatira olacaktir o zaman. Ara sira bir
musteri cikip gelecek, laf arasinda veya merakla o kisi nerede diye
soracaktir. Onun 6ldagunu duyunca musteri, ‘Ya, 61di demek’ diye-
cektir. Musterilerin hepsi de bu konusmay: yaptiktan sonra, bu
semtte akip giden yasamin elinde onun hatirasim1 muhafaza etmeye
yarayacak ara¢ da kalmayacaktir. Oysa yash dulun, onun hatirasim
canl tutabilmesi icin herhangi bir hatir]aticiya ihtiyaci olmayacak-
tir. Caliskan oglu da isinin onu hatirlamaya engel olmadigim ogre-
necektir. Hi¢ kimse onun hatirini artik sormadiginda, kapinin tze-
rindeki isim — burasi gérunurde artik bir matem evi olmadiginda,
evdeki keder yavas yavas azaldiginda ve her gun karsilasilan kaybe-
dilmislik o hatirlanarak teselli edildiginde — iste o zaman kapinin
uzerindeki isim, anne ve ogula yeni bir islerinin daha oldugunu ha-
tirlatacaktir: 6leni hatirlamak.

Soéylevim burada bitiyor. Tek bir sey kaliyor geriye — u¢ kurek
toprakla 6luyu, topraktan gelen diger her sey gibi, topraga geri ver-
mek — iste o zaman her sey bitiyor.

Eger 6lumun var oldugu kesinse, ki 6yledir; eger 6lumun huk-
muyle her sey bitiyorsa; eger bu konuda herhangi bir aciklamada
bulunma isine 6lumun kendisinin asla karismadig1 dogruysa — o za-
man is, kendimizi anlamaktan geciyor demektir. Bu konuda génul-
den [earnest] bir anlayis, 6lum gece ise yasam gunduzdur diyecek-
tir. Eger geceleyin hicbir is yapilamiyorsa, o zaman isimizi gunduz-
leyin yapacagiz. Goniilden olusun kisa ve fakat harekete gecirici ¢1g-
lig1, upki 6lumun kisacik ¢1ghig gibi, bize soyle sesleniyor: gun bu-
guandur.

Gonulden bir anlayisla 6ltm, yasama baska hicbir seyin katama-
digy kadar gug katar. Insanin, hicbir seyde olmadig: kadar dikkat ke-
silmesini saglar. Olim, zevk-u sefa diuskunii insana soyle soyletir:
Yiyelim ve icelim, ¢ctinku yarin olecegiz — ve fakat bu zevk-u sefa, ya-
sam1 korkakca arzulamaktan baska bir sey degildir, yasami sadece
yemek ve icmek icin yasamak olarak goren sufli bir yaklasimdir, oy-
sa yeme ve icmeyi yasamak icin yapmalidir insan. Onlardan biraz
daha derin bir kisi icin 6lum fikri zayifliga neden olabilmekte ve
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onun haletiruhiyesini etkileyerek gevseklige yol acabilmektedir. Oy-
sa gonulden bir kisi icin 6lum dusuncesi, yasami i¢in en uygun itki-
yi saglar ve bu itkiyi yonlendirecegi dogru hedefi sunar. Olumle il-
gili dusinme, dusunceyi gonul derecesinde cekip gergin durmasini
saglar ve yasayanlarn harekete gecirir; 6yle ki, bunu baska hi¢bir du-
sunce saglayamaz, bir yay: gerip oka itki saglayamaz. Ardindan go-
nulden tutum, su an1 tam da bugun kiskivrak yakalar, hi¢bir vazife-
yi 6nemsiz addederek atlamaz, hicbir sureyi ¢ok kisa diye reddet-
mez, olanca ihtisamiyla faaliyet gosterir ve bunun ashinda Tanrrya
lay1k olma gayretinden ibaret oldugu séylendiginde de kendince gu-
lumser. Aciz oldugunu bilir, munferit bir insanin hicbir sey demek
oldugunu ve bir kimsenin elindeki var guiciiyle calismasinin ashinda
sadece Tanrr'nin kerameti karsisinda saskinliga dismekten ibaret ol-
dugunu idrak etmeye hazirdir.

O zaman, birakalim 6lum, kudretini muhafaza etsin — ‘her sey
bitti’. Fakat vakit hentiz guinduzken yasamin da calisma hakkin tes-
lim edelim ve gonulden bir kimsenin bu ¢alismalar1 esnasinda 6lum
dusuncesini bir muavin olarak kullanmasina izin verelim. Oynak bir
kimse, yasam ile 6lum arasinda surekli olarak cereyan eden simir
miicadelesine sahitlik eder sadece. Yasami, durumundan suphe et-
mekten ibarettir. Yasaminin hitami (sonlamsi] ona gére bir vehim-
dir sadece. Oysa gonulden bir kimse, s6z konusu itirazcilarla dost
olmus ve 6lum hakkinda gonulden bir dusunce gelistirerek olumu
en sadik muttefiki haline getirmistir. Olumde herkes esitlenir, ¢iin-
ku artik her sey bitmistir. Ama yine, ey beni dinleyenler, cighg gok-
lere kadar yukselen bir fark vardir 6lumler arasinda: ¢lumle biten
yasamlarin kendi icindeki farklar. Demek ki, 6lumuin dehsetine rag-
men her sey bitmis degil — aksine, 6lumle ilgili gonulden bir dasun-
ceyle desteklenen gonulden bir kimse, ‘Her sey bitmis degil’, diye-
cektir. Ve fakat eger bu parlak gorunum akil celici hale gelirse, bu
konuya yine tefekkur etmekligin zayif gelen 15181 altinda sadece bir
bakis atmakla yetiniliyorsa, zaman kit bir sey haline gelmiyorsa, za-
mana sahip olmaklik emniyet altina alinmaya calisiliyorsa — o zaman
boyle bir kimse yine gonulden bir tutum icinde bulunmuyor demek-
tir. Eger olum, ‘Belki de gun bugundur’, derse, gonulden tutum, ‘Ol-
sun varsin, ister bugun, ister baska bir gun’ der. Ben ise derim ki,
‘Tam da bugun’.
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Gonulden olan kimse kendine bakar. Gengse eger, 6lum dustn-
cesi ona ogretecektir ki, 6lum bugun kendisine gelirse bu geng in-
san olume yem olacaktir. Ama gonulden kimse boyle dusunurken,
6lame yem olan bir gen¢ hakkindaki o alelade konusmalarla vakit
6ldurmez. Gonulden olan kimse kendine bakar. Boylece, 6lum bu-
gun geldiginde ona yem olacak olan kimsenin dogasini bilir. Kendi
yapip ettigi islere bakar ve 6lum bugun geldiginde hangi islerin ke-
sintiye ugrayacagin bilir. Boylelike oyun biter; muamma artik ¢o-
zalmustir. Olum hakkrndaki alelade gorus, dusunceyi sadece saski-
na cevirir — zaten genel bir tecrube pesinde kosmaya gayret ettigi-
mizde hep béyle olmaz m1? Olumun kesinligi, gonilden olmakligin
ta kendisidir. Onun kesin olmayishgiysa, gontlden olmakhgin talim
ve terbiyesidir. Gonulden olan kimse, kesin olmayislik icinden ¢ika-
gelerek kesinlik araciligiyla gonulden olmakliga varan kimsedir.

Bir kimse gonulden olmakligi nasil 6grenir? Bunun icin gonul-
den olan bir kimsenin ona bu konular1 dikte edip onun bunlar ez-
berlemesi mi saglanmalidir? Hi¢ de degil. Eger kendin bunu génul-
den bir kimseden 6grenmemissen hentiiz, o zaman bunun nasil bir
sey oldugunu soyle tahayyul et: Bak; 6grenen kimse, bir nesne uze-
rine buttn ruhuyla dikkat kesilir (dikkat olmazsa 6grenme de olmaz
cunku). Boylece olumun kesinligi, bir dikkat nesnesi haline gelir.
Bunun uzerine, dikkat kesilmis olan kimse, génulden olmanin 6g-
retmenine [6lume] yonelir. Boylece 6lumun sahiden de bir canavar
olmadig: gorulir — sadece hayal giicimuzde o 6yle bir sey olarak go-
runiyordu. Ardindan 6grenci sunu veya bunu ister. Sunu su veya bu
varsayimlar altinda yapmak ister — ‘Ve bu, basariy1 garanti eder, de-
gil mi?’ diye sorar. Fakat goniilden olan kimse, bu soruya hi¢ cevap
vermez. En sonunda cevap verir, cevabinda herhangi bir alay yok-
tur, gonulden olmakhgin sogukkanlhlig vardir sadece: ‘Evet, bu
mumkun!" Ogrenci, sabirsizlanmaya baslamistir bile. Yeni bir plan
onerir, varsayimlar: degistirir ve sozlerini daha da 1srarci1 bicimde ta-
mamlar. Fakat gonulden olan kimse sessizligini korumaya devam
eder, ona sakince bakar ve nihayet der ki: ‘Evet, bu mumkun!” Artuk
ogrenci iyice hirslanir. Yalvarmaya baslar ve akh yetiyorsa kurnazca
sorular sormaya baslar. Hatta goniulden olan kimseyi hor gormeye
bile baslar. Kafasi iyice karigmistir. Cevresindeki her sey tam bir kar-
masa icindeymis gibi gorunmeye baslar. Gonulden olan kimse, bu
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tarden silahlarla bu sartlar altinda hucuma ugradiginda bile buna
dayanmali ve sakin bakisini asla degistirmemeli, sessizligini koru-
malidir. Zira gonilden olan kimse ona éylece bakmali ve sonunda
sunu demelidir: ‘Evet, bu mumkun!’

Olamle ilgili durum budur. Onun kesinligi degismezlikle, kesin
olmayishg ise su kisacik cumleyle ifade edilir: Bu mumkiun. Olu-
mun kesinligini, ilgili kisi icin bir kosullu kesinlik haline dénustu-
ren her kosul; dusuncelerini toparlamaya calisan bir kimse icin 6lu-
mun kesinligini bir kosullu kesinlik haline dénusturen her anlasma,;
edimde bulunan bir kimse i¢in élumun kesinligini giin ve saat cin-
sinden kosullandirmaya ¢alisan her duzenleme; kisaca her turla ko-
sul, anlasma ve diizenleme séz konusu kisacik ifade karsisinda tes-
lim olmaktadir. Bu kisacik ifade; her turlua hirsi, kurnazlig: ve mey-
dan okumay1 bombos hale getirir. Ta ki 6grenci, izledigi yolun ne
kadar yanlis oldugunu gérene kadar. Zaten gonulden olmaklik tam
da burada yatar. Kesinlik ve kesin olmamakligin 6grenciye yardim
etmeye calistigl sey tam da budur ashinda. Kesin olmayishgin imkan
sagladig tikelin ve gundelik olanin kullanim yoluyla kabul edilip
desteklenmesi yerine kesinlik eger, ne olduguna dair soruya imkan
tamisayd: (yasam hakkinda genel bir bashk gibi mesela), o zaman go-
nulden olmakhg 6grenmis olmazdik. Burada kesin olmayishk bize
yardim elini uzatir ve s6z konusu 6gretmenimiz gibi balisinm hep
ogrenilecek seye odaklayarak 6grencisine soyle der: ‘Dikkatini ke-
sinlik uzerine ver’ lste o zaman gonulden olmaklhk varlhiga kavusur.
Olumun kesin olmayishginin 6limun kesinligine isarct etmede kul-
landig1 usulu higbir 6gretmen ogrencisine dikkat yoneltme konu-
sunda ogretemez. Ote yandan élumun kesin olmayishgina iliskin
dusuncenin 6lumun kesinligi dusuncesini tatbik ederken kullandig:
usulu de hicbir 6gretmen 6grencisinin dusuncelerini belirli bir 6g-
renme nesnesi uzerine odaklanmasini saglamak icin 6gretemez.

Burada konusmakta olan kisi genctir, hentiz 6grencilik ¢aginda-
dir. Ama yine de 6grenilecek konunun ne kadar zor oldugunu ve ne
kadar siki bir calisma gerektirdigini kavrayabilmektedir. Ah, ne gi-
zel olurdu, gin gelir de bunda basarili olup égretmeninin dostlugu-
nu kazanma serefine nail olabilseydi! Burada konusmakta olan kisi,
tabii ki sizlerin 6gretmeni degildir, ey benim dinleyicilerim. O, sade-
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ce sizin gorgu tamgl olmanizi istiyor — tipki kendisinin oldugu gibi:
6lum dustncesinden bir kimsenin ne égrenmeye calistiginin tanik-
ligini. Olum, her bir kimseye dogumundan itibaren bir émur boyu
kendisine eslik etmek tizere tayin edilen o ‘gonulden olmakhgin 6g-
retmeni'dir. Olumun kesin olmayishg: karsisinda o, talep edildigi
anda 6gretmenlige baslamaya hazirdir. Oliim, bir kimse onu ¢agiri-
yor diye gelmez (zira zayif birinin gii¢lu birini yanina ¢agirmasi sa-
dece bir saka olurdu). Fakat birisi kesin olmayishgm kapisini arala-
dig1 anda, ogretmen onu orada hazir bekleyecektir. O 6gretmen ki,
zamani gelince 6grencisini yoklayarak onu sinayacaktir: 6grettikle-
rini kullanmak isteyip istemedigini sinayacaktir. Olumiin bu sinay1-
s1—ya da ayni seyi dile getiren ve daha yaygin bi¢imde kullanilan bir
yabanci ifadeyle — yasamin bu nihai imtihani [Examen], her birimiz
icin aym zorlukta olacaktir. Bu sinav, diger sinavlar gibi degildir —
yani bazi sansh yeteneklilerin sinavi kolayca gectikleri ama yetenek-
sizlerin epey zorlandiklar: 6teki sinavlara benzemez. Hayir; 6ltm,
kisinin yeteneklerine gore diizenler bu sinavi — hem de kusursuz bir
hassaslikla. Ve boylece sinav, esit derecede zor hale gelir, cunku o,
gonulden olmakligin sinavidur.
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ARTHUR SCHOPENHAUER:
IRADE VE TASARIM OLARAK DUNYA*

“Oliim ve Onun Bizatihi Varhigimizin Yok Edilemezligiyle Olan llis-
kisi Uzerine

Olum, felsefenin yegane sahih ilham perisi veya yarauciligin
efendisidir. Bu yuzden zaten Sokrates onu thanatou melete [“6lume
hazirlik”] olarak tanimlamistir. Dolayisiyla, kitaplarimiz arasinda en
sonuncu, en ciddi ve 6nemli olan bu kitapta onun hakkinda 6zel bir
inceleme yapmak oldukca yerinde olacaktir.

Hayvanlar, 6lum hakkinda sahih bilgi sahibi olmaksizin yasarlar.
Bu nedenle her bir hayvan, cinsinin yok olmazhiginin butununu
kendi tikelinde yasar, ¢inkt kendini sonsuzca yasayacakmus gibi bi-
lir. Insanda akil oldugu i¢in o, zorunlu olarak é6lumun korkutucu
kesinliginin bilgisine sahiptir. Fakat doganin her yerinde her koétu-
lugun bir caresi var oldugu ya da en azindan onu ikame edecck bas-
ka bir sey bulundugu i¢in, 6lumun bilgisine yol agan ayni dusuntim,
olumle ilgili teselliler yaratan birtakim metafiziksel goruslere de ne-
den olmustur. Oysa boyle bir sey, hayvanlar i¢in ne gerekli olmus-
tur ne de mumkun olabilmektedir. Iste bitin dinler ve [elsefi sis-
temler cogunlukla bu amaca yonelik olup, 6lumun kesinligine kars
dusunumsel aklin kendi kendine gelistirdigi bir tur panzehirdir 6n-
celikle. Fakat bunlarin s6z konusu hedele eristirme dereccsi birbir-
lerinden oldukea farkhdir. Zira belirli bir din veya fclsefe baska bir
din veya felseleyle kiyaslandiginda, insanin élumun yuziance vakur
bi¢imde bakabilmesini daha az veya ¢ok saglayabildigi gortlmckte-
dir. Ornegin Bralimanizm ve Budizin'de, insanin, her turla olus ve
yok olustan 6zu itibanyla ari olan Brahma'nin, yani asli varhgin ta
kendisi oldugu 6gretilmektedir. Ote yandan baska ogretilerde insa-
nin, bir higlikten varliga tasindigy ve bagka bir kudretten emanet al-
dig1 varhginin kendi dogumuyla basladig1 ogretilmektedir. Bu tur

*) Arthur Schopenhauers Werke in fimf Banden, ¢. 2: Die Welt als Wille und Vorstellung 11,
Haflmans Verlap, Zarich: 1988, s. 536-591 |ceviri bana aittiy - kha).
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ogretilere kiyasla 6nceki ogreti, insanin 6lumun yuzune bakabilme-
si konusunda ¢ok daha iyi is gorebildigi aciktir. Dolayisiyla 6rnegin
Hindistan'da 6liim karsisinda bir given ve hor gérme duygusunun
bulundugu, boyle bir seyden ise Avrupa'da hi¢ haberdar olunmadi-
g1 gorulmektedir. Gergekten de bu son derece énemli konuda insa-
ni, erken yastan itibaren oldukca zayif ve tutarsiz kavramlara mec-
bur etmek, dolayisiyla onu ¢ok daha dogru ve saglam kavramlara ka-
patmak distundurict bir durumdur. Ornegin insanlara, kisa bir si-
re once hiclikten varliga tasindiklarini, yani daha 6nce sonsuz bir
muddet higlik icinde bulunduklarini, buna ragmen istikbal s6z ko-
nusu oldugunda hicbir zaman yok olmayacaklarini 6gretmek, onla-
ra timiyle bir baskasinin eseri olduklar halde sonsuz bir gelecek
icinde butun yapip ettiklerinden sorumlu olacaklarini 6gretmeye
benzer. Zamanla zihinler olgunlasip, distinum artinca, bu tir 6gre-
tilerin ne kadar tutarsiz oldugu anlasilinaya baslar. Bu durumda,
onun yerine koyacag: daha iyi bir seyler bulamaz elinde, hatta me-
seleyi anlayabilecek bir durumda bile olamaz ve bu yuzden de 6li-
mun kesinligini ikame etmek tuzere doganin ona sundugu teselli im-
kanini da kaybedivermis olur. Bu tirden gelismeler ytuzunden bu-
gun (yani 1844°te) Ingilterc’de birtakim kafasi karisik fabrika iscile-
ri arasinda sosyalistleri, Almanya’da da kafasi karisik universite 6g-
rencileri arasinda Gen¢ Hegelciler'i bulmaktayiz. Onlar artik mutlak
bir fizik diisiince icine diismusler ve su sonuca varmuslardir: edite,
bibite, post mortem nulla voluptas [“yiyin icin, 6limden sonra hichir
zevk kalmayacak ¢tinkii”]. Bu ise tam anlamiyla hayvan duizeyine in-
mis olmak demektir.

Olum hakkinda simdiye kadar égretilmis her seyden sonra sunu
inkar edemeyecek durumdayiz artik: 6lumun mutlak yok olus oldu-
gunu savunan gorusle, tenimiz ve canimizla adeta élumstz oldugu-
muzu savunan varsaylm arasinda insanlarin, en azindan Avrupa'da,
gidip geldiklerini, hatta bireylerin bile bazen 6yle, bazen boyle dustin-
duklerini soyleyebiliriz. Fakat her iki yaklasim da yanhstr aslinda. Ve
fakat bizim gorevimiz, dogru olan orta yolu bulmak da degildir. Cun-
kil yapmamiz gercken daha yiiksek bir mertebeye cikmakur, boylece
s6z konusu yanlis gorusler kendiliginden baul hale gelecektir.

Bu mesele hakkindaki irdelemelerime, 6nce tamamen empirik bir
bakis acisindan hareketle baslayacagun. — Sahip oldugu dogal bilin-
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ce uygun olarak insan, baska her seye kiyasla en ¢cok kendi 6lamun-
den korkar. Bununla da kalmaz, yakinlarinin ¢élimune siddetle ag-
lar. Oyle anlasiliyor ki, bunu bencilce bir duyguyla, o kisiyi kaybet-
menin verdigi ac1 yuzinden yapmaz. Yakinlarinin 6liimine, onlarin
basina gelen bu buyuk felaket karsisindaki merhamet duygusu yu-
zunden aglar. Bu gibi durumlarda aglamayan veya tzilmeyenleri de
tas kalplilik ve sevgisizlikle suclamasi da bu yuzdendir. Yine ayni se-
kilde, en ileri derecede beslenen intikam duygusunda, karsinmizdaki-
nin olumunu isteriz, cunku 6lum, basa gelebilecek en buyuk kotu-
luk olarak dusunulur. — Fikir ve gorusler yer ve zamana gore degi-
sebilir: Fakat doganin sesi her zaman ve her yerde aynmidir, bu yuz-
den de her seyden once o sese kulak vermelidir. Doganin sesi, ince-
ledigimiz bu 6rnekte, 6lumun buyuk bir kotuluk oldugunu séyluyor
gibidir. Doganin dilinde ¢liim, mahvolmak demektir. Olumun ciddi
bir sey oldugunu, herkesin bildigi gibi hayatla oyun oynanamayaca-
g1 gerceginden anliyoruz. Demck ki bu ikisinin disinda baska bir
kiymetimiz yokmus elimizde.

Sahiden de 6lim korkusu, her turla bilgiden bagimsizdir: cunku
hayvanlarda da vardir o, halbuki hayvanlar 6lim korkusunun bilgi-
sine sahip degildirler. Her diinyaya gelen, 6lim korkusunu bu dun-
yaya beraberinde getirir. Ama aslinda s6z konusu a priori 6lum kor-
kusu, yasama iradesinin obur yuzudur. Hepimiz yasama iradesine
sahibizdir. Iste bu yuzden her hayvanda, kendi bekasina ihtimam
gostermenin yam sira kendi mahvindan korkma duygusu da dogus-
tan bulunmaktadir. Sadece acidan kacinma degil, asil bu nedenledir
ki hayvan korkulu bir dikkatle kendini ve daha da cok yavrularini
herhangi bir tehdit karsisinda cesurca korumaya calismaktadir. Hay-
van nicin kagmakta, titremekte ve saklanmaya calismaktadir? Cun-
ki o, tepeden tirnaga yasama iradesidir. Oyle oldugu icin de 6lime
duskundur ve ondan zaman ¢almaya calismaktadir. Iste, dogasu iti-
bariyla insan da aynen boyledir. En buyuk koétuluk, her yerden ba-
sina gelebilecek en buyuk aci tehdit 6lumdur onun icin, en buyuk
korkuysa olum korkusu. Bagkasinin 6lumcul bir tehlike icinde ol-
masi1 kadar bizi heyecanlandiran baska bir sey yok gibidir: hicbir
sey, bir idam kadar dehsetengiz olamaz mesela. Butun bu ornekler-
de karsimiza cikan bu yasama sinirsiz baghhigin bilgi ve dusunum-
den dogmus olmasina imkan yoktur: ¢iinku bu konu tzerinde du-
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sundugumuzde bize sagma gelecektir, zira yasamin nesnel degerine
baktigimizda durum pek de i¢ agic1 degildir ve yasamayi varolmama-
ya tercih edip etmemek en azindan kusku goturur bir sorudur. Hat-
ta s6zu tecribe ve diisiinume birakacak olsak, muhtemeldir ki varol-
mamak kazanan taral olacakur. Mezarlarin kapisini ¢alsak ve oluile-
re yeniden dirilmek isteyip istemediklerini soracak olsak, hepsi de
hayir dercesine baslarini sallarlardi. Benzer bir seyi Platon’un Savun-
ma'sinda Sokrates dile getirmektedir. Oyle ki, baska zamanlar son
derece neseli ve sevecen olan Voltaire bile, bu durum karsisinda
sunlar1 soylemekten kendini alamamaktadir: on aime la vie; mails le
néant ne laisse pas d’avoir du bon [“yasami seviyoruz ve fakat hicligin
de kendine has bir guzelligi vardir”]. Ve devaminda: je ne sais pas ce
que c’est que la vie éternelle, mais celle-ci est une mauvaise plaisanterie
[“ebedi yasamin ne oldugunu bilmiyorum ve fakat bu hayatimiz ko-
ti bir sakadan ibaret”]. Ustelik bu yasam, bir stire sonra mutlaka so-
na erecektir. Bu yuzden, gelecekte varolmayacagimiz o sonsuz za-
manla kiyaslandiginda émrumuzun geriye kalan su birkag yilh tu-
muyle onemsiz kalacaktir. Dolayisiyla dusunime konu oldugunda,
geriye kalan bu kisa siire icin endise eden, kendimizin veya baskasi-
nin hayat tehlikeye girdiginde i¢imiz titreyen ya da asil vurgusu
olum korkusu uzerine olan trajediler yazan bizler ashnda gulung bir
duruma dusmus olacagiz. Yasama bu kadar kuvvetle bagh olmamiz
aslinda akilsizca ve kor bir scydir: Bunu ancak, butiun varhgimizin
bizatihi yasama iradesi olmasindan hareketle agiklamak mumkun-
dur. Bu yuzden de varligimiz i¢in yasam en buyuk iyi olarak kabul
edilmek durumundadir, istedigi kadar aci, kisa ve belirsiz olsun. Ve
ayrica s6z konusu iradenin bizatihi asli, bilgiye dayanmayan ve kor
oldugu da aciktir. Yasama bu baglihgin mensei olmaktan oldukga
uzak olan bilgi ise, ona ters bile gidebilmektedir, cinku yasamin de-
gersizligini agiga cikaran ve boylelikle 6lum korkusuyla mucadele
eden odur. — Galip geldiginde ve insan boylelikle 6lime dogru ce-
surca ve huzur icinde yuradagunde bu, buyuk ve yuce bir davranis
olarak onurlandirilir: Boylece bizler, kor bir yasama iradesine karsi
bilginin zalerini kutlamis oluruz, halbuki yasama iradesi, bizzat
kendi varligimizin ¢ekirdegini olusturuyordu. Ayni sekilde, s6z ko-
nusu miucadele esnasinda bilgisi yenik duseni, yasama kosulsuzca
sarllmaya devam edeni, yaklasmakta olan 6lume elindeki her seyle
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direneni ve 6lumu keder icinde kabul edeni hakir géruriz.* Ama yi-
ne de onda, hem kendimizin hem de doganin asli varhg kendini di-
le getiriyordur aslinda. Yeri geldigi icin su soruyu da kisaca sormak
gerekir: Madem yasam, lutufkar Tanrnlarin takdir ve sikrana sayan
bir hediyesi ise, 0 zaman ni¢in butun dinlerin mensuplar1 yasami si-
nirsizca sevime ve onu mumkun oldugunca uzun bir sure devam et-
tirebilme arzusunu asagihik, kicumsenecek ve degersiz bir gayret
olarak gormektedirler? Peki, nasil oluyor da yasam hor gérmek bu-
yuk ve yuce bir davrams olarak goruluyor? — Buraya kadarki irdele-
melerimizden su hususlar tespit etme imkan1 dogmaktadir: 1) Insa-
nin en i¢ varlig/6zu, yasama iradesidir. 2) Yasama iradesi, bizatihi
bilgi dis1 ve kordur. 3) Buna iligkin bilgi, ona aslen yabanci ve ek-
lenmis bir ilkedir. 4) Bilgi, onunla aslinda mucadele halindedir ve
bilginin iradeye galip gelmesinde kendi yargimiz etkin olmaktadir.
Eger bizler i¢in 6lumu bu kadar dehsetli kilan sey, artik varolma-
ma dusuncesi ise; 0 zaman henuz varhiga kavusmamis oldugumuz
gecmis zaman hakkinda dusundugumuzde de ayni dehset duygusu-
na kapilmamiz gerekirdi. Cunku reddedilemeyecek kadar kesindir
ki, 6lumden sonraki varolmama ile dogumdan énceki varolmama
birbirinden farkli olamaz, bu yuzden de 6lumden sonraki varolma-
ma hali 6burune kiyasla daha hayiflanilacak bir durum degildir. Zi-
ra biz heniiz varolmamisken neredeyse koskoca bir sonsuzluk akip
gecmistir, ama yine de bu durum bizi kederlendirmez. Oysa gelge¢
varligimizin anhk bulunusundan sonra yeniden varolmayacagimiz
ikinci bir sonsuzlugun baslayacag: dusuncesini agir ve hatta dayanil-
maz buluruz. Yoksa soz konusu varolma istahimiz, onu simdi tatti-
gimiz ve ¢ok sevdigimiz i¢in mi ortaya cikmistir? Yukarida kisaca ele
almis oldugumuz gibi: eminim ki 6yle degildir. Aksine, hayat tecru-
bemiz yuizunden bizler, eski varolmayighgimizda kalan o kayip cen-
netin ilelebet hasretiyle yanip tutusuyor olmaliydik. Ruhun 6Imezli-
gini savundugumuzda bile ‘daha iyi bir dinya’ umudunu onun pesi-
ne takiveririz — bu da, mevcut dinyanin pek de bir ise yaramadig-
nin isareti olsa gerektir. — Butun bunlar sanki 6nemli degilmis gibi,

*) In gladictoriis pugnis timidos et supplices, et, ut vivere liceat, obsecrantes etiam odisse so-
lemus; fortes ¢t animosos, et se acriter ipsos morti offerentes servare cupimus. Cicero, Pro
Milone, c. 34. [“Gladyatér oyunlannda hayatlan icin yatvarp dilenenleri genellikle ha-
kir goriir ve onlardan tiksiniriz. Ote yandan cesurlarin, gozapeklerin ve kendi hir ira-
deleriyle coskunca olime atilanlarin hayatlarini bagislariz.” |
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6limden sonraki durumumuz dogumdan énceki durumumuza ki-
yasla yazili ve s6zlu ortamlarda eminim ki on binlerce kez daha faz-
la irdelenmistir. Oysa teorik acidan bakildiginda, bu soru digeri ka-
dar bize yakin ve hakl bir meseleye dairdir. Ve birine cevap bulan
digerini de acikliga kavusturmus olurdu. Dunyay1 kavramis ve bi-
yuk ve sahane [ikirler ortaya ¢ikarabilmis olan insan tininin, bede-
nimizle birlikte mezara gidecegini dusinmenin ne kadar yanls ola-
cagina dair pek cok ve guzel beyanatlar serdedilmistir. Ama ayni ti-
nin, neredeyse bir sonsuz zaman gectikten sonra ancak bu nitelike-
leri haiz olarak varliga kavustugu ve diinyanin yine o kadar bir sure
o olmadan kendi islerini yuritmus oldugu meselesi hakkinda hic
kimseden ses seda cikmaz. Yine de, irade tarafindan bozulmamuis bil-
gimiz yerinde durmaz ve dogal olarak su soruyu sorar: Ben dogma-
dan o6nce neredeyse sonsuz bir zaman akip gitti; butan bu zaman
zar[inda ben ne idim? — Belki metafiziksel acidan soyle bir cevap ve-
rilebilir buna: ‘Ben hep ben idim, yani buttn bu zaman zarfinda ben
diyenler hep bendi.’ Fakat halen tumuyle empirik olan bakis acimiz-
dan dolay1 bu yolu tercih etmeyecegiz ve dogumdan énce hig varol-
madigimiz1 kabul edecegiz. Bu durumda, élumumclen sonra varol-
mayacagim o sonsuz zaman konusunda dogumumdan 6nce gecen
oteki sonsuz zamanla kendimi teselli edebilirim, ¢ciinku zaten varol-
mamaya alisigim ve o gercekten de son derece rahat bir durum idi.
Zira benim élumumden sonraki sonsuzluk, varolusumdan oénceki
sonsuzlukla kiyaslandiginda neden daha korkung olsun ki? Ikisi
arasindaki fark gelgec bir yasam rayasinin bu ikisinin arasina giri-
vermis olmasi degil mi sadece? |...]

Bilgiyi soz konusu eden bakis acisindan harelcet ettigimizde
olumden korkmanin gercekten de sebepsiz bir korku oldugu ortaya
cikmis olur: (akat bilmek, bilin¢ sahibi olmak demek, bu yiizden de
olim, bilin¢ icin bir kétuluk olamaz. Zaten 6limden korkan, benli-
gimizin s6z konusu bilen kismi da degildir aslinda. Batun canhlarin
dolu dolu tecrube ettigi fuga mortis [6lumden kacis], sadece ve sa-
dece o s6z konusu kor iradeden neset etmektedir. Daha yukarida da
belirtildigi gibi, s6z konusu irade, yasama iradesi oldugundan, yani
butun 6zt yasama ve varolma istahi tzerine bina edilmis oldugun-
dan, bilgi onun i¢in asli degil canli olan bireylerin kendilerini nes-
nellestirmelerinin bir sonucu olmaktadir. Boylesi bir nesnellestirme-
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nin sonucu olarak bu irade, 6lumu, kendini 6zdeslestirdigi ve onun-
la simirladigl géruntumunin sonu oldugunu gordugunde, varhiginin
tamami bu duruma kars: direnis gostermeye baglar. [...)

Buna benzer sekilde, 6liimii bizim i¢in bu kadar korkunc kilan
sey, sadece yasamin sonlanmasi degildir (cunku kaybindan o kadar
da pismanlik duyulacak bir sey degildir yasam). Olimu korkung ki-
lan, organizmanin mahwvidir bir bakima: ¢unku insan, kendini beden
olarak tasavvur eden bilincin kendisidir. Bizler, s6z konusu mahw,
hastaliklarin ya da yashhgin fenaliklar uzerinden hissederiz. Oysa
6zne icin bizatihi 6lum, beyin faaliyetlerinin durmas1 yuzunden bi-
lincin yitip gittigi andan ibarettir. Bundan sonra organizmanin diger
kisimlarinin da faaliyetlerini asama asama durdurmas aslinda 6lum-
den sonra cereyan eden bir durumdur. Oznel bakis acisindan hare-
ketle olum, sadece bilingle alakali bir seydir yani. [...]

Halen salt empirik bakis acisi icerisinde hareket etmeye devam edi-
yoruz. Bagka bir gozlem de kendiliginden konu edilmekte ve ayrintih
bir irdelemeyi hakketmektedir ki boylece onu ait oldugu sinirlarin igi-
ne geri gonderebilirim. $6yle ki: Bir cesete baktigimizda duyumsama-
nin, tepki vermenin, kan dolasiminin, metabolizmanin ve sairenin
durmus oldugunu goruruz. Simdiye kadar butun bu 6zellikleri faal
halde tutan ve fakat benim i¢in hep bir mechul olan seyin bedeni ar-
tik faal halde tutmadigini ve dolayisiyla ondan artik ¢ikip gitmis oldu-
gunu kesin bir tavirla cikarsanz. — Bu tespite ilave olarak sunu da de-
mek isteyebilirim: Benim sadece biling veya zeka olarak bildigim, as-
linda bu ¢ikip gitmis olan seyden baskasi olamaz, yani ruh. Iste boyle
bir ¢ikarsamada bulundugumda sadece haksiz bir islem yapmakla kal-
mam, agik¢a yanhs bir ¢ikarsama da yapmis olurum. Cunkau biling, bir
sebep degil, hep organik yasamin urini ve sonucu olarak kendini
gostermektedir. Yasa bagl olarak, saglkta ve hastalikta, uykuda, bay-
gin halde, uykudan uyanmada ve sairede biling, organik yasamin so-
nucu olarak yukselmekte veya alcalmaktadir. Yani biling, hep organik
yasamin sonucudur, hicbir zaman onun sebebi degildir. Biling, kendi-
ni olusan ve yok olan ve sonra yine olusan bir sey olarak gostermek-
tedir, yeter ki, bunun icin gerekli olan sartlar temin edilmis olsun. Bu-
nun disinda ise hicbir sey yapamamaktadr. [...]

Su ana kadarki irdelemelerimiz, bundan sonrakilere rehber olma-
ya devam edecektir. Bu irdelemelerde, butun canli varhklarin i¢ini
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sarmis olan belirgin 6lim korkusundan hareket etmistik. Simdi ise
bakis agimiz1 degistirip, tikel canliy1 degil de bir biitiin olarak doga-
nin olumle olan iliskisinin ne olduguna bakalim. Bu sirada, empirik
zemin uzerinde durmaya devam edecegiz.

Oynanabilecek kumarlarin en vahimi, 6lim ve yasam tizerine oy-
nanamdir herhalde. Oliim ve yasama dair her turlu kararlan buyiik
bir gerginlik, katilim ve korku icinde takip ediyoruz. Cunku bizim
gozimuzde bu kumar, ya hep ya hic¢ uizerinedir. — Ama ote yandan
doga séz konusu oldugunda, ki o hi¢bir zaman yalan s6ylemez, hep
dogrucu ve aciktir, bu konu hakkinda bambaska bir konusma orta-
ya cikar. S6z gelimi Bhagavad Gita'da Krisna burada verilebilecek bir
ornektir. Doganin bu konuda soyledigi sey sudur: Bireyin 6lumu ve
yasam hi¢ de vahim degildir. Bunu ifade edisi de soyledir: Doga, her
tirli hayvanin ve insanin yasamim en alelade tesaduflere kurban ve-
rebilmekte ve bu sirada onlara yardimci olmaya bile tenezzul etme-
mektedir. — Yolunuz uzerinde duran bocege bir bakiniz: Farkinda
olmadan atacagimiz kugucik bir adiminiz onun 6lmesine veya yasa-
maya devam etmesine neden olacakur. [...] Eger her seyin anasi olan
doga, cocuklarini boylesine evhamsizca binlerce tehdidin icine ati-
yor ve onlara yardim elini uzatmiyorsa, bunun nedeni, ¢cocuklarinin
6lmesi durumunda onlarin kendi kucagina geri gelip emniyete ali-
nacaklarindan emin olmasidir. Yani canhlarin duasiist aslinda bir sa-
kadan ibarettir. Doga bu konuda insan ile hayvan arasinda bir fark
da gozetmez. Onun bu konudaki hukmu insan i¢in de aynen gecer-
lidir: Bireyin 6lmesi veya yasamasi doga icin [ark etmez. Dolayisiyla
biz de benzer bir kayitsizlikla bu konuya yaklasmaliyiz; ¢inku biz-
ler de dogay:1z. [...]

Hi¢ mukemmel olmayanin, en altta olanin, organik olmayanin
hep ama hep devam ediyor olmasi; buna karsin neredeyse sonsuz
derecede karmasik ve anlasilmaz sanatsal organize oluslar igerisin-
deki en mukemmel olanlarin, canlilarin yani, hep en bastan yeniden
olusuma tabi olmalar1 ve bir stire sonra mutlak hiclige dontsmeleri
ve yeniden en basa donup hiclikten varhigi cikartip 6zdeslerine yol
acmalari... Bu o kadar sagma bir durumdur ki, esyanin hakiki niza-
minin boyle bir sey olmasina imkan yoktur. Bu, olsa olsa bir kiliftir,
esyanin hakiki nizarmini kendi i¢inde saklayan bir kihf. Daha dogru-
su: Zihnimizin konstitisyonu yuzinden ortaya ¢ikmis bir fenomen-
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dir. Cunku soz konusu tikel canlilarin varlhigr ve yoklugu, ki olum
ve yasam bu karsithigin bir iliskisidir, olsa olsa izafi bir sey olabilir:
Doganin dilinde bu durum bize bir mutlak seymis gibi soylenmis ol-
sa da bunun, esyanin konstitisyonunun ve dunya nizamimn hakiki
ve nihai ifadesi olmasi mumkiin degildir. Bu, en fazla bir patois du
pays'tir [halk degimidir], yani sadece izali bir dogrudur, bir sézgeli-
mi bir seydir, bir mesel olarak anlasilmasi gereken bir seydir. Sahih
olarak soylemek gerekirse: Bu, zihnimiz yuzunden bize oyle goru-
nen bir seydir. |...]

Doganin sahici sembolu her yerde ve her zaman dairedir, cinku
o, tekerrurun semasidir. Gercekten de bu, doganin en genel formu-
dur: gok cisimlerinin hareketinden organik varliklarin élimu ve
olusumuna kadar her sey buna tabidir. Ancak boylelikle zamanin
durmak bilmeyen akisi icerisinde baki kalan bir canh varolus, yani
doganin kendisi iceriksel olarak mumkun olabilmektedir. [...]

Iste bu, doganin o biuyuk olimsuzluk 6gretisidir. Bize bununla
ogretmeye calistigl sey, uyku ile 6lum arasinda radikal bir farkin
bulunmadigidir. Cankid ne uyku ne de 6lum varligimizi tchdit
eder. [...]

Boylece her sey bir an kalir ve 6lumiine dogru kosar. Bitkiler ve
bocekler yazin sonunda olur; insanlar ve hayvanlar isc birkag yil
icinde: 6lum, cluraksamaclan bicer her seyi. Ama buna ragmen, san-
ki durum hic de boyle clegilmiscesine, her zaman her scy buradadir
ve yerinde durmaktadir, sanki hicbir sey yok olmuyormus gibi. Bit-
kiler hep yesillenip cicekler aciyor, bocekler vizildayarak ucuyor, in-
sanlar ve hayvanlar hep gencliklerini yasiyor ve binlercesini yedigi-
miz kirazlar her yaz yine karsimiza cikiyor. Kavimler de hep bura-
da, adeta 6lumsuiz bireyler gibi; zamanla adlar1 degisse bile: yapip et-
tikleri, arzu ve 1suraplan her zaman ayni. Tarih bize bundan ¢ok
farkli bir seyler sévlemekte oldugunu iddia etse de: Bu bir kalaydos-
kop gibidir; zaman icerisinde onu c¢evirip déndurebilir ve yeni yeni
olusumlar elde edebilirsiniz, ama ashnda gozamuzin 6éninde duran
sey hep aynidir, hic degismez. [...]

Oznel bir yontem izleyen Kant, buyik ve [akat menti bir hakika-
ti gun yuzune cikarmist: kendinde seye zaman tekabul edemez.
Cunkil zaman, bizim tasavvurumuzda énceden sekillenmis olarak
bulunmaktadir. Iste 6liim, zamansal gérinumlerin zamansal sonu-

210



dur. Eger zamani ortadan kaldirirsak, son diye bir sey kalmaz ve bu
sozcuk anlamin yitirir. [...]

Demek ki her hayvanin ve de insanin en 6z varligy, bizatihi ken-
di tiiriinde sakhdir: O kudretli yasama iradesi demek ki burada kok
salmistir, bireyde degil. Ama 6te yandan dolayimsiz bilin¢ denilen
sey ise bireye aittir: Iste bu nedenle birey, kendini tirtnden ayn go-
rur ve iste bu yuzcen kendi 6liumunden korkar. Birey soz konusu ol-
dugunda yasama iradesi kendini aclik ve 6lum korkusu olarak teza-
hur ettirir. Tur s6z konusu oldugunda ise cinsel arzu ve kendi yav-
rularina tutkulu bicimde ihtimam gosterme olarak kendini ortaya
koyar. [...]

Zaman icerisinde bir tezahtur olan insan icin hitam etme kavra-
mim kullanmak mumkundir. Empirik bilgimiz bize acikca goster-
mektedir ki, insanin zamansal varhginin sonu élimdur. Kisinin son-
lanmasi, kisinin baslamasi kadar gercektir. Nasil ki dogumdan énce
yok idiysek, oliimclen sonra da yok olacagiz. Fakat 6lim, dogumla
tespit edilmis olanin disinda bir seyi ortadan kaldiramaz, yani dogu-
mu mimkun kilan o seyi ortadan kaldirmas: imkansizdir. Bu anlam-
da natus et denatus [dunyaya gelmek ve dunyadan gitmek] sozt gu-
zel bir ifacdedir. Ancak, empirik bilgilerimizin tamam, bize sadece
tczahurler sunar: bu yizden sadecc bunlar, olusum ve yok olus ola-
rak gorunen zamansal stireclere tabi olurlar. Fakat bizatihi tezahur
edenin kendisi, yani onun 6zt buna tabi degildir. Onun i¢in beyni-
miz dolayisiyla ortaya ¢ikmis olan olusum ve yok olus karsithg: yok-
tur ve anlam ve énemini yitirmistir. Yani o, zamansal bir tezahtrun
zamansal sonu tarafindan muclaheleye tabi degildlir ve hep aym var-
l1ga sahiptir. Bu varliga baslangic, son ve beka gibi kavramlar tatbik
edilemez. 1zleycbildigimiz kadanyla o, tezahur eden her varlikta
(yani insanda da) onun iraclesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote
yandan biling, bilgiden kaynaklanmaktadir: Daha énce yeteri kadar
kanitladigimiz gibi bilgiyse, beynin bir [aaliyctine, yani organizina-
nin bir fonksiyonuna, salt tezahure ait bir seydir Bu nedenle, onun
sonuyla birlikte bilin¢ cle sona ermektedir. Yok edilmez olan sadece
ve sadece iradedir ki, beden bu iradenin bir eseri veya resmi idi. Bil-
gi ile iradeyi birbirinden kati bicimde ayirmak gerekir. Irace hakim-
dir. Felsefemin temel karakteri istc budur. Bir taraftan élamuan bi-
zim sonumuz oldugunu, diger taraftan da bizlerin sonsuza dek yok
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edilemez oldugumuzu soyleyen, ¢ok cesitli sekillerde beyan edilen
ve en ham biling icin bile surekli olarak kendini ortaya koyan teza-
t1, yani Spinoza’'mn sentimus, experimurque nos aetemos esse [sonsuz
oldugumuzu his ve tecrube ediyoruz] tespitini ¢ozebilecek biricik
anahtar iste bu felsefedir. Insandaki metafizik olani, yani yok edile-
mez ve sonsuz olam zihinde bulmaya calisan butun filozoflar boyle
yaparken yanilmislardir: zira o, sadece ve sadece iradedir. lrade, zi-
hinden tumuyle farkl olup, asli olan yegane seydir. lkinci Kitap’'ta
ayrintih olarak ortaya koymus oldugum gibi zihin, ikincil bir feno-
men olup beyinden kaynaklanmaktadir; bu sebeple onunla birlikte
baslamakta ve sona ermektedir. Oysa irade, zamanin da ait oldugu
butun tezahurlerin cekirdegi veya formudur, onun yegane kosulu-
dur ve dolayisiyla hirdir ve bu nedenle de yok edilemezdir. Oyley-
se oluamle birlikte biling kaybolmaktaysa da bilinci ortaya ¢ikartan
ve devamin saglayan sey yok olmamaktadir: Yasam sona erse de on-
da kendini tezahiir eden yasamin ilkesi yok olmamaktadir.”
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FRIEDRICH NIETZSCHE:
ISTE BOYLE DEDI ZERDU ST+

“Oliimiin Vaizleri Uzerine

Olumun vaizleri vardir: ve yeryuzu de, kendilerine yasama sirt
cevirme yolunda vaaz verilmesi gerekenlerle doludur.

Doludur yeryuzu gereksizlerle, yasam, ¢cok-fazla-gelenler’le ¢1g1-
rindan citkmustir. Birakalim boyleleri ‘sonsuz yasam’la aldatihp uzak-
lastirilsinlar bu yasamdan!

‘Sarilar’ boyle adlandinhir 6limun vaizleri ya da ‘Karalar’ diye.
Ama ben, onlar sizlere daha baska renklerle de gostermek istiyorum.

Korkunglar1 vardir, birer vahsi hayvan tasirlar iclerinde ve sefa-
hatten ya da kendi kendilerini parcalamaktan baska secenekleri yok-
tur. Ve sefahatlar bile kendi kendilerini parcalamaktadir.

Henuz insan bile olamamislardir bu korkunclar: birakalim vaaz
versinler boyleleri yasama sirt ¢cevrilmesi icin ve kendileri cekip git-
sinler!

Ruhlar1 veremli olanlar vardir: daha dogar dogmaz ¢lmeye bas-
larlar ve yorgunlukla vazgecisin ogretilerine 6zlem duyarlar.

Onlar 6lmek isterler ve bizlere de onlarin isteklerini onaylamak
duser! Koruyalim kendimizi bu oéluleri diriltmekten ve bu canh ta-
butlara zarar vermekten!

Bir hasta, bir yash ya da bir ceset ¢tkmaya gorsun karsilarina; he-
men soyle derler: ‘Yasam curutuldu iste!’

Ama curutilen yalnzca onlardir ve varolusun yalmzca bir yuzu-
nu gorebilen gozleridir.

Koyu kederlere burunmus ve 6lumi getirebilecek kucuk rastlanti-
larin a¢gozlu beklentisiyle dolu: boyle beklerler ve dislerini sikarlar.

Ya da: sekerlemelere uzamirlar ve bu arada ¢ocukluklariyla alay
ederler: pamuk ipliginden farksiz yasamlarina asilirlar ve sadece bir
pamuk ipligine asil oluslanyla alay ederler.

*) Friedrich Nietzsche, Iste Boyle Dedi Zerdiist — Herkes ve Hi¢ Kimse I¢in Bir Kitap, cev.
Alimet Cemal, Kabalct Yayinevi, Istanbul: 2007.
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Bilgelikleri sudur: ‘Bir delidir yasamay: surduren, ama bizler de
bu kadar deliyiz iste! Ve yasamdaki en buytk delilik de budur!” -

‘Yasam sadece ac1 cekmektir' — boyle derler otekiler ve yalan da
degildir soyledikleri: o zaman sizler, su isi bitirmeye baksaniza!

Ve o zaman soyle olmali sizin erdeminizin 6gretisi: ‘Sen, kendini
oldirmelisin! Sen, kendini ¢alip gitmelisin!’ -

‘Sehvet gunahtir, — boyle derler 6limu vaaz edenlerin bazilarn —
gelin, cekilelim bir yana ve ¢ocuk yapmayalim!’

‘Dogurmak gui¢ istir, — derler otekiler — hem neden hala dogur-
mak? Yalnizca mutsuzlar geliyor diinyaya!’ Ve bunlar da 6lumiin va-
izleridir.

‘Merhamet gereklidir — boyle derler tctincti gruba girenler. Ne-
yim varsa alin! Ne ise, alin! Ne kadar alirsaniz yasam da beni o ka-
dar az baglar?’

Eger gercekten merhametli olsalardi, hemcinslerine yagsam zehir
ederlerdi. Kot olmak — bu olurdu gercek iyilikleri.

Ama onlar yasamdan kurtulmak istiyorlar: baskalarini zincirle-
riyle ve armaganlanyla daha siki baglamalarini umursarlar mi1? —

Ve sizler, yasama delicesine bir calisma ve tedirginlik goziiyle ba-
kanlar, sizler de cok yorgun dismediniz mi yasamaktan? Olimiin
vaazi i¢in sizler de ¢ok olgun degil misiniz?

Sizler, delicesine ¢alismay, yeni, hizli ve yabanci olani sevenler —
sizler de kotu tasimaktasimiz yasami, caliskanlhiginiz, kagistan ve
kendini unutma istencinden baska bir sey degil.

Eger yasama daha cok inansaydiniz, o zaman kendinizi anhk ola-
nin kucagina daha az birakirdiniz. Ama ne beklemek icin yeterince
birikim var icinizde — ne de tembellik etmek icin!

Her yerden oélimiun vaazin verenlerin sesleri yankilaniyor: ve
yeryuzu de kendilerine 6lumun vaaz edilmesi gerekenlerle dolu.

Ya da ‘sonsuz yasam’: benim icin fark etmez — yeter ki bir an 6n-
ce cekip gitsinler! —

Iste boyle dedi Zerdust.” (s. 55-57)

“Gonullii Oliim Uzerine

Cogu insan ¢ok gec olur, bazilar1 da ¢ok erken. ‘Zamaninda ol-
mesini bil!’ 6gretisi hentiz yabanci geliyor kulaklara.

Zamaninda 6lmesini bil: iste budur Zerdust'un ogrettigi.
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Elbette, dogru zamanda yasamasim bilmeyen, nasil dogru bir za-
manda o6lebilir? Keske hi¢ dogmamus olsalar boyleleri! — Fazlalikla-
ra tavsiyem budur.

Gelgelelim fazlaliklar da pek 6nemli bir ismis gibi gosterirler
olamlerini ve i¢i bombos olan findik bile kinlmak ister.

Olmeyi herkes 6nemser: {akat 6lim, bir senlige donusebilmis de-
gil henuz. Insanlar daha ogrenemediler en guizel senliklerin nasil
kutsandigini.

Insanoglunu yetkinlige ulastiran, yasayanlar igin de bir diken ve
bir vaat olan 6limu gosteriyorum size.

Yetkinlige ulasan, zaler kazanmisgasina olur kendi 6lumunu,
cevresi umut besleyenlerle ve vaat edenlerle sarili olarak.

O halde 6lmeyi 6grenmelidir insan; ve boyle bir 6lenin yasayan-
larin yeminlerini kutsamadig: hicbir senlik olmamalidir!

O halde 6lmek en iyisidir; ikinci iyi olan ise: savasta 6lmek ve bu-
yik bir ruhu feda edebilmektir.

Ama su sizin bir hirsiz gibi gizlice gelen, fakat bir efendiymis gi-
bi davranan, yihsik 6lumunuz hem savasanlarin hem de zafer kaza-
nanin nefretine hedef olur.

Kendi 6lumumu 6viiyorum sizlere, bana istedigim icin gelen, go-
nullt slumuma.

Ve ne zaman isteyecegim onu? — Bir hedefi ve bir mirascisi olan,
6lumunu hedef ve mirasci igin dogru olan zamanda ister. [...]

Insan, tad1 en iyi oldugu zaman bagkalarina yem olmaya son ve-
rebilmelidir: uzun stire sevilmek isteyenler bunu bilirler.

Buruk elmalar da vardir elbette, onlarin yazgisi son gunlerine de-
gin sonbahan beklemektir: ve onlar ayni anda olgunlasirlar, sararir-
lar ve burusurlar.

Kimilerinin 6nce yuregi, kimilerinin de 6nce tini yaslanir. Ve ki-
mileri vardir ki, yaghdirlar gengliklerinde: ama sonraki genglik insa-
N1 uzun zaman geng tutar.

Kimilerinin yagam yanhstir: zehirli bir kurt kemirir yureklerini.
Onlar i¢in en iyisi hi¢ olmazsa élumlerinin dogru olmasidir.

Kimileri hicbir zaman tatlanmaz, daha yazin ¢urumeye baglar.
Boylelerini dalinda tutan yalmzca korkaklktir.

Cok, ama ¢ok fazla olanlar yasarlar ve uzun zaman dallarinda asi-
11 kalirlar. Boyleleri icin en iyisi, bir firtinanin gelip buttin bu ¢iru-
yenleri ve kurtlananlari agactan dokmesidir!
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Isterdim ki, ¢cabuk 6ltmiin vaizleri gelsinler! Onlar, bana goére ha-
yat agaclaninin gergek firtinalar1 ve sarsicilaridir! Ama ben sadece
agirdan 6lmenin ve ‘dunyevi’ her seye sabretmenin vaazlarim duy-
maktayim.

Ah, sizler dunyevi her seye sabredilmesi yolunda vaaz vermekte-
siniz, 6yle mi? Oysa ey gunahkar agizlar, bilin ki asil dinyevi olan
size sabretmekte!

Gercekten de cok erken olmustu agirdan o6lmenin vaizlerinin
onurlandirdiklari o 1brani: ve ¢oklar: i¢in o zamandan bu yana onun
cok erken 6lmiuis olmasi, bir kot yazgiya donusti.

O, yani lbrani Isa, heniiz yalnizca lbranilerin gozyaslarim ve ke-
derlerini taniyordu, bir de iyi ve adil olanlarin nefretini — iste o sira-
da duydu i¢inde 6lum 6zlemini.

Keske ¢olde, iyi ve adil olanlarin uzaginda kalmis olsaydi! Belki o
zaman yasamayl, yeryuzunu sevmeyi 6grenirdi — bir de gilumsemeyi!

Inanin bana kardeslerim! Cok erken 6ldi; benim yasima gelebil-
seydi eger, kendi ogretisini kendi yadsirdi! O yadsiyabilecek kadar
soyluydu!

Ama olgunlasmarmist1 henuz. Insan gencken toylukla sever, in-
sandan ve yeryuziinden nefret edisi de toycadir. Ruhu ve tininin ka-
natlar1 henuz bagimh ve agirdur.

Ama yetigkin erkekte, delikanlida oldugundan daha ¢ok ¢ocuk-
luk ve daha az keder vardir: o, yasamdan ve 6lumden daha iyi anlar.

Olmekte de, 6lumde de 6zgiirdir. Evet demenin zamani gegtigin-
de artik kutsal bir Hayir diyendir: demek ki anlar yasamdan ve
olimden.

Olumuniz, insana ve yerytuziine bir hakaret olmamali dostlarim:
ben, bunu istiyorum ruhunuzun balindan.

Olimiinuzde tininizin ve erdeminizin korlar1 parlamali hala, tip-
ki yeryuzunii saran aksam kizillig1 gibi: aksi takdirde sizinkisi, yan-
lis bir olumdir.

Demek ki ben, siz dostlarim, benim hatirim i¢in yerytzina daha
cok sevesiniz diye 6lmek istiyorum; ve beni doguranda huzura ere-
yim diye yeniden toprak olmayi arzuluyorum.

Gergekten de bir hedefi vard1 Zerdust'un, topunu firlatt: simdi
sizler, hedefimin mirascilarinin dostlarisiniz, sizlere atiyorum altin
topu.
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Her seyden cok isterim, dostlarim, altin topu firlatmamz1! Ve
bu yuzden biraz daha kaliyorum yeryuziinde: bagislayin bunun
icin beni!

Iste boyle dedi Zerdust.” (s. 94-97)

“Daha Yiice Insan Uzerine

[...] Ama artik 6ldu bu Tann. Fakat ayaktakiminin énunde esit ol-
mak istemiyoruz. Siz, daha yuce insanlar, uzaklasin pazar yerinden!

Tanrinin 6nunde! — Ama artik 6ldi bu Tann! Siz, daha yuce in-
sanlar, bu Tanr, sizin i¢in en biytk tehlikeydi.

O mezannda yattigindan bu yanadir ki, sizler yeniden dirildiniz.
Ancak simdi gelmekte buyuk 6gle vakti, ancak simdi daha yuce in-
san — efendi oluyor!

Bu s6zui anladiniz mi, ey kardeslerim? Korktunuz: ytrek ¢arpin-
tilarina mu yakalandimiz? Bu noktada o6niuiniizde ugurum mu acil-
makta? Cehennem kopegi dislerini mi gostermekte?

Haydi! Davranin bakalim! Siz, daha yuce insanlar! Ancak simdi
insan geleceginin dag1 dogum sancilarini ¢cekmekte. Tanr 6ldi: sim-
di bizim istedigimiz — Ustiininsanin yasamas1.” (s. 387-388)
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GEORG SIMMEL

Olumiin Metafizigi Uzerine*

“Her ¢agda deruni yasamin kulturu, élume atfettigi 6nemle siki
bir karsilikl iliski icerisinde bulunmaktadir. Yasam nasil ele aliyo-
ruz? Olumu nasil ele aliyoruz? Bu iki soru aslinda tek bir temel tu-
tumun iki vechesidir sadece. Soyutlastirmalarini birbirinden olduk-
¢a farkl 6lum kavramlarindan hareketle saglamaya ¢alisan bu yazi-
daki fikirler, su anki kultiirel ortamdan neset eden bir dustince tar-
zinin s6z konusu meselelere nasil yaklastiginin, bu konudaki caba-
larin izledigi yonteminin bir 6rnegini teskil etmektedir.

1.

Organik olmayan cismi, canl olandan ayiran sey 6zellikle sudur:
onun kendisini ihata eden sekli disaridan tayin edilmistir — ya en
dissal anlamda bagska bir cistnin basladig1 yerde onun bitmesi, genis-
lemeye direnmesi, egilmesi veya kirilmasi olarak; ya da molekuler,
kimyasal veya fiziksel etkiler dolayisiyla, 6rnegin kayanin asinma
ytzunden yahut lavin donmasiyla aldig1 sekil. Ote yandan canli be-
den, kendi seklini kendi icinden saglamaktadir: dogustan gelen se-
killendirici guglerinin sinirina dayandiginda buyumeyi kesmektedir
mesela. Onun kapsam ve hacminin 6zel halini belirleyen hep bun-
lardir. Onun bizatihi 6zunu tayin eden kosullar, onun tezahur eden
seklinin de kosullaridir. Oysa organik olmayan cisimler icin tezahur
sekillerinin kosullar1 onlarin kendi disinda yer almaktadur.

Seklin sirr, onun bir sinir teskil etmesinde yatar: O, hem seyin
bizzat kendisidir hem de seyin sona erdigi yerdir; bir seyin varhgi-
nin ve artik-var-degilinin bir oldugu mahaldir. Canh olmayandan

*) Georg Simmel, “Zur Metaphysik des Todes”, Logos - Internationale Zeitschrift far Phi-
losophie der Kultur, c. 1, 1910, s. 57-70. Bu makalenin gozden gegirilmis bir baska versi-
yonu icin bkz.: Georg Simmel, Lebensanschauung. Vier metaphysische Kapitel, 2. basim,
Verlag von Duncker & Humblot, Munchen ve Leipzig: 1922, s. 96-149 [ceviri bana ait-
tir - kho|.
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farkl: olarak canh varlik, s6z konusu sinir tespiti icin ikinci bir seye
ihtiya¢c duymaz.

Simdi, onun sinir1 sadece mekansal degil zamansaldir da. Canl
olanlar ¢ldukleri icin, yani 6liyor olmalan bizatihi dogalarn tarafin-
dan (ister tam olarak kavranmis, ister hentiz kavranmamis bir zo-
runluluktan hareketle) verili oldugu i¢in, yasamlan bir sekle kavu-
sur. Tabii burada niceliksel ve niteliksel anlam, mekansal olandan
oldukga farkli bir karigima sahip olmaktadir. Olumun anlamin kav-
rayabilmemiz i¢in onunla ilgili alelade bakis agisinda dile gelen ‘ka-
derin aglarin1 6rmesi’ tasavvurundan kurtulmamiz gerekir: 6lum
anma kadar yasam olarak ve sadece yasam olarak suregiden yasa-
mun, belirli bir anda birden bire ‘koptugu’ veya sona erdigi dusiince-
sinden yani. Organik olmayan cisimlerin mekan olarak sonu, onun-
la ilgili olmayan baska bir cismin basladig1, ona niufuz edip seklini
(varhigmi ‘sona erdirmesi’ olarak) ona dayatuig) bir seydir. Ama
olum, yasama boyle bir sinir tayin eden bir sey degildir. Boylece pek
cok insan i¢in 6lim, yasamlarinin uzerinde sallanip duran karanhk
bir kehanet gibidir; sadece gerceklesme aninda yasamlariyla su ya da
bu sekilde iliskisi ortaya gikacak olan bir sey gibi, guntin birinde ba-
basimi oldurecegi kehanetiyle yasamim surdurmek zorunda kalan
Odipus gibi adeta. Oysa gercekte 6lum, pesinen ve icten ice yasam-
la tam bir iliski icindedir.

Sadece biyolojik bir tartisma olan su konuyu ele almayacagim:
Pek ¢ok mustakil ve tumilyle canh varliklara bolunebildikleri ve di-
saridan etki eden bir gi¢ bulunmadig siirece hicbir zaman geride
bir ceset birakmadiklar: icin acaba tek hiicreli canlilar 6liimsiiz mii-
durler? O zaman 6lum, sadece ¢ok hucreli canllarda ortaya ¢ikan
ilave bir tezahur miidiir? Yoksa tek hiicrelilerde de bedenlerini olus-
turan malzeme kismen veya tamamen yok olup gitmekte midir? Biz
bu konulara girmeyecegiz. Burada bizi ilgilendirenler, 6lumli canli-
lardir. Baz: baska canhlarin yasam seklinde 6lumuin yasamla olan i¢-
ten iceligi yok diye biz s6z konusu canlilarin 6lumle olan icten ige-
ligini g6z ard1 ediyor olmayacagiz.

Yasamimizin 6lume endeksli olmasi ve 6limiin yasamlmlil bas-
tan sona tayin ediyor olmasi, normal yasamin belirli bir siire hep
yukseliste olmasi, deyim yerindeyse gittikce canlhilasmasi, gelisimi-
nin en ust noktasina geldigindeyse (bu nokta, ondan énceki diger
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her noktaya kiyasla 6lumden daha uzak gibi gelecektir) inisin ilk
emarelerinin ortaya cikmasi eliyle reddediliyor da degildir. Cinku
tamliga ve gucliluge dogru yol alan yasam da élume endeksli olan
bir iligki butanu icerisinde yer almaktadir. Toprak kaplarin zaman-
la sertlesmesi gibi 6lum de peyder pey tespit edilebilir bir sey olma-
dig1 halde, kesintisiz sekilde 6lime dogru ilerleyen bir ¢izgi uzerin-
de yer almiyor olmasi ¢ok farkh bir sey olurdu. Nasil ki bir basari-
nin nedeni, onun ickin seklinde yasiyor veya tozsel olarak varoluyor
olmasina gerek yoksa ve nasil ki bir yap1 bagka bir yap i¢inde nite-
liksel olarak baska bir kosul ortaya ¢ikariyorsa, 6lum de baska bir
acidan bakildiginda bastan itibaren ¢lumle irtibath olarak gorulebi-
lir - gercekten var olarak her an icin kismen veya tamamen tespit
edilemiyor olsa bile. Ama yasamimizin her aninda bizler, 6lecek
olanlardaniz ve bu bize pesinen verili olmasaydi, su ya da bu sekil-
deki bir yazgimiz olmasaydi yasamimizin her am1 bambaska olurdu.
Nasil ki dogum anirnizla birlikte varliga kavusmuyorsak ve bizim bir
seylerimiz surekli olarak doguyorsa, 6limumuz de en son animizda
gerceklesen bir sey degildir.

Olumun sekil verici anlamini agiga gikartan iste tam da budur.
Olum, yasamimizi ancak 6liim aninda sinirlandiriyor veya sekillen-
diriyor degildir. Olum, yasamimizin butiin iceriklerine niifuz eden
onun formal bir momentidir: yasam butununin élum sayesinde si-
nirlandirilmis olmasi butian icerik ve anlarina nufuz etmektedir. Her
bir animizin nitelik ve sekli farkh olurdu, eger yasamimiz s6z konu-
su ickin sinirin disina tasabiliyor olsayda.

Hiristiyanhigin en dehsetli paradokslarindan bir tanesi, iste tam
da olumun s6z konusu a priori nitelikteki anlamini ortadan kaldir-
masinda ve yasami pesinen kendi sonsuzlugunun bakis acisina tasi-
masinda yatmaktadir. Bu, dunyadaki son animiz1 takip eden bir ya-
sam uzatmasi olarak degildir sadece. Oyle ki, ruhun ebedi yazgisi
butun yasam iceriklerimizin silsilesine bagh tutulmakta, bunlarin
her biri kendi etik 6nemini, askin gelecegimizin belirlenim temeli
olarak sonsuzluga degin devam ettirmekte ve aslinda onlara ait si-
nirlilik duvarini boylelikle kirip ge¢cmektedir. Burada 6lumu, artik
asilmis bir sey olarak kabul etmek mumkundur, ¢unku burada za-
manin devam eden ¢izgisi olarak yasam, kendi seklinin simirim tayin
eden sonunun otesine gecirilmekte ve ayrica élum, icten ice nufuz
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eden ve yasamin her bir tikel anini sinirlandiran bir sey olmaktan ¢i-
karilmaktadir — her bir aninin sonsuz etkilerinin bir sonucu olarak.

Tersten yaklasan bir bakis acisindan bakildiginda da élum yasa-
min sekillendiricisi olarak tezahur etmektedir. Butiin organizmala-
rin dunyadaki verili konumlari sudur ki, onlar yasamlarinin her ani-
n1 kelimenin en genis anlamiyla uyum gostermek suretiyle gecirerek
canl kalabilmektedirler. Uyumda basarisiz olmak 6lum demektir.
Nasil ki her otomatik veya keyfi hareket yasam istahi veya daha-¢ok-
yasam istahi olarak yorumlanabilirse, bitan bu hareketler sliamden
kagcis olarak da yorumlanabilir. Hareketierimizin tamamini, sembo-
lik olarak aritmetik toplama islemiyle gosterebilmek mumkunduir:
ister asagidan yukanya toplayalim, ister yukaridan asagiya ¢ikaralim
islemin sonucu hep aymdir. Yoksa faaliyetlerimizin 6zu, bizler igin
esrarengiz bir butinlagu mu teskil etmektedir? Onu kavramamiz,
onu ancak yasamin fethi ve 6lumden kacis seklinde tefrik etmemiz-
le mi mimkun olabilmektedir?

Yasam sirasinda atilan her adim, zaman olarak 6lime yaklasmak
demek degildir sadece. Atilan her adim yasamin gercek bir ogesi
olan 6lumle muspet ve a priori olarak sekillenmektedir de. Ve bu se-
killenme tam da 6lumden yuiz cevirme ile belirlenmektedir; is ve eg-
lenme, calisma ve dinlenme ve dogal diye gérdugumuz butun dav-
ranis minvallerimiz 6lumden i¢cguidusel veya bilingli olarak kacistir
aslinda. Olume yaklasmak igin tiketedurdugumuz yasamimiz ashn-
da ondan ka¢mak uzere harcanan bir yasamdir. Bizler, bir geminin
uzerindeyken seyir istikametinin tersine dogru yuruyenlere benzi-
yoruz: guneye dogru yururken, ayaklarimizin bastig1 zemin bizimle
birlikte kuzeye dogru tasimiyor. Insanlarin hareket halinde olusu-
nun bu ¢ift yonlulagi onlarin mekan icindeki anlik konumunu da
tayin eden bir seydir.

2.

Yasamin butiin akisi kapsaminda 6lim tarafindan sekilleniyor ol-
masini, su ana kadar bir tar resim gibi gosterdik. Kendi basina bira-
kildiginda bu resimden herhangi bir ¢ikarsamada bulunmak henuz
mumkun degildir. Sadece sunu yapmaya ¢alismistik: Alelade tasav-
vur, 6lumu adeta organik olmayan, kaderin bir mudahalesiyle kesip
atilan bir sey olarak géruyordu. Amacimiz, bunun yerine orgarmik
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bakis agisim1 koymakti: Buna gore 6lum, daha bastan itibaren, stire-
giden yasam akisinin sekillendirici bir momentidir. Olum olmasay-
d1 eger, yahut 6lum anindaki mucerret tezahurun 6tesinde bile ol-
saydi eger, yasam tamamiyla baska olurdu — distnurek bulabilece-
gimiz bir baskalik olmazdi bu. Olumu ister biyolojik yayginhg: do-
layisiyla 6lim hadisesinin tekilliginin on etkisi veya 6n izi olarak go-
relim, isterse de her bir yasam momentinin kendine has sekillendi-
rilisi veya renklendirilisi olarak — ister 6yle, ister boyle anlasilsin
6lum, 6lum aninin aciliyetiyle birlikte, ruhun 6zu ve kaderine ilis-
kin bir dizi metafiziksel tasavvurlarin temelini olusturmaktadir.
Olumun su veya bu anlaminin bundan sonraki irdelememize yapa-
cag etkilerin modifikasyonlanim agikca birbirinden ayiriyor olmaya-
cagim. Bu iki etmenin hangisinin s6z konusu tasavvurlarda rol oy-
namakta oldugunu tespit edebilmek i¢in ¢ok emek harcamak gerek-
mez cunk.

Hegel'in ifadesine gore her sey kendi tezatim ortaya cikarmakta,
her ikisi daha ust bir senteze varmakta, bu asamada o sey asilmis ol-
sa da ancak bu vesileyle ‘kendine varabilmekte'dir. Bu yaklasimin ne
kadar derin bir gorus oldugu, en ¢cok 6lum ile yasam iliskisinde ken-
dini belli etmektedir. Yasam, kendi icinden 6lumu talep etmektedir,
onun tezati olarak, onun ‘6tekisi’ olarak. O, ancak onunla birlikte bir
sey olabilmekte, o olmadan ise kendi 6zgil anlam ve sekline hicbir
sekilde sahip olamamaktadir. Bu bakimdan élum ile yasam, tezin
antitezi olarak ayni varhk mertebesinde yer alir. Ama boylelikle on-
larin iizerinde daha yuce bir sey yukselir: Hayatimizin deger ve ge-
rilimleri 6lum ile yasamin 6tesine geciverir ve bunlar yasam ile 6lum
arasindaki zithktan etkilenmez. Yasam aslinda tam da bu sayede
kendine varabilmekte, en yuce anlamda kendine gelebilmektedir.

So6z konusu disuncenin temeli, dogrudan verili olan yasamin, ya-
samsal iceriginden hicbir sekilde ayr olmaksizin akip gittigi yakla-
stmudir. Bu fiili birlik ve butunluk ancak yasanarak mumkun kilina-
bilmekte ve boyle olmasi sebebiyle de zihinsel olarak ustesinden ge-
linememektedir. Zira onu iki 6gesine bolup ayristiran kendi analitik
zihnimizdir. Oysa bu islem sirasinda cekilen hudut ¢izgisi, konunun
nesnel yapisina, yani cok bagka bir gerceklik mertebesi olan hissiya-
timizda verili olan serencam butunlugune tekabil etmek zorunda
degildir.
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Bu aynmin konusal ve psikolojik imkani, en azindan bazi yiice
degerler soz’konusu oldugunda, onun tasiyicisinin, yani yasam si-
recinin, 6lume tabi olmasi gerceginden beslenmektedir. Sonsuz bir
yasama sahip olsaydik eger, yasamimiz sahip oldugu tam deger ve
iceriklerle ayrimsiz bir butun olustururdu herhalde. Onlar bildigi-
miz ve simirlandirilmaksizin yasadigimiz s6z konusu biricik seklin
disinda olarak diisinmemiz icin de herhangi bir gercek guduye sa-
hip olmazdik. Fakat bizler 6luyoruz ve dolayisiyla yasam tesadu-
fi, gecici bir sey olarak, yani deyim yarindeyse oldugundan farkh
olabilecek bir sey olarak tecriibe ediyoruz. Muhtemeldir ki bu yuz-
den, yasamin igerikleri ile yasam suirecinin kaderinin musterek ol-
masimn sart olmadig dusuncesi ortaya ¢itkmistir. Herhalde boyle-
likle dikkatimiz, her turlu akip gidisten ve sonlanmadan bagimsiz,
yasam ve 6lumun 6tesinde gecerli olan bazi iceriklerin énemine
odaklanmuis olabilir. Yasam igeriklerinin yasamla olan kaynasma ya
da dayanismasinin ondan ayristirilmasi muhtemelen 6lum tecru-
besi yuzunden olmustur.

Fakat tam da 6nemi zamana tabi olmayan bu igeriklerden geldi-
gi icindir ki zamansal yasam kendi en saf yuceligine kavusmaktadur.
Kendi sahsindan daha fazla olan bu icerikleri kendine katan veya
onlarin icine birakan yasam, kendini asmakta ve fakat kaybetme-
mekte ve hatta kendini ancak boylelikle kazanabilmektedir. Ciinku
ancak bu sekilde yasamin akis1 bir surec olarak bir anlam ve degere
kavusmakta ve deyim yerindeyse nicin burada oldugunu bilir hale
gelmektedir. Yani yasayan kisi, s6z konusu icerikleri dusunsel an-
lamda kendinden ayirmak zorundadir ki bilingli olarak kendini on-
larin mertebesine ytukseltebilsin. Yasayan kisi, soz konusu ayirt et-
me isini 6lamu nazan dikkate alarak gerceklestirmektedir. Olum,
yasam surecini durdurup iptal ediyor olsa da iceriklerinin anlam ve
onemine dokunamamaktadir.

Olum yuzinden tesis edilen yasam ile yasamin igerigi arasindaki
aynim, iceriklerin 6lumden sonra da varolmaya devam etmesini sag-
larken, aym vurgu, aynim ¢izgisinin 6teki tarafina da temas gtmek-
tedir. Ruhsal yasam sureci, artan gelisimiyle birlikte, adina ‘ben’ di-
yebilecegimiz yapiy1 giderek daha net ve guglu bir sekilde ortaya
koymaktadir. Burada séz konusu olan, dunyadaki bu 6zel 6geye, ya-
ni kendi varolusumuza tekabul eden 6z ve deger, ritm ve deyim ye-
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rindeyse deruni manadir. Yani pesinen varoldugumuz ve fakat yine
de tam anlamiyla olmadigimiz her neyse odur s6z konusu olan. Iste
bu ben, kendine has olan daha yakin bir aciklamaya ihtiya¢ duyan
baska, tuctincu bir kategori icerisinde yer almaktadir. Bu kategori,
verili gerceklikten 6tede olup, gercekdisi olan ve sadece talep edilen
deger dusuncesinde bulunmaktadir.

Fakat gelisiminin baslangicinda ‘ben’, hem 6znel bilinci hem de
nesnel varhgi bakimindan yasam stirecinin tikel icerikleriyle siki si-
kiya kaynasmis durumdadir. Az énce de gérmis oldugumuz gibi,
s6z konusu yasam sureci nasil ki kendi iceriklerini tefrik ediyor ve
kendi dinamik-gercek deneyimlenisinin 6tesinde de manayr muha-
faza ediyorsa, aym sekilde, deyim yerindeyse oteki tarafta, ‘ben’i de
kendi icinden disariya salmaktadir. Boylece, adeta tek bir hamlede,
iceriklerle birlikte kendinden tefrik olmakta ve 6ncelikle safdil bilin-
ci dolduran iceriklerden onlar: 6zel birer mana ve kiymet, varolus ve
talep olarak ayristirarak kendini bunlardan tefrik etmektedir. Ne ka-
dar cok sey deneyimlersek, o kadar ¢ok ‘ben’, kaderin ve dunya ta-
sariminin gelgit sarkac hareketlerinin timunde bir ve devaml olan
olarak kendini konumlandirir. Bu sadece psikolojik anlamda degil-
dir, yani birbirlerinden farkh tezahtrler arasinda ayni ve kalimh ola-
nin duyumsanmasl ve bunlarin sayica artmasiyla daha kolay ve ka-
cintlmaz bir duyumsamanin saglanmasi degildir. Bu ayrica nesnel
anlamda da boyledir: ‘Ben’ cok daha saf bir sekilde kendini kendin-
de toplar, yasantilanmis igeriklerin akiskan tesadufiliklerinden ken-
dini siyirir ve cok daha emniyetli bicimde ve bunlardan bagimsizla-
sarak kendi mana ve fikriyatini gelistirmeye baslar.

Iste olumsuzluk dustincesi tam bu noktada devreye girer Nasil
ki yukarida ele aldigimiz durumda 6lum yasam ¢okertiyor ve bu
suretle yasamin igeriklerinin zamanasarhigim adeta hur birakun-
yorsa, diger taraftan bakildiginda da 6lum, bu sefer tayin edili ice-
riklerin yasantilanma dizisini sonlandirmakta ve fakat ‘ben’in ebe-
di surette kendini mikemmellestirme veya varolmaya devam etme
talebini (yani soz konusu zamanasarligin karsitini) inkitaya ugrat-
mamaktadir. O halde, pek ¢ok deruni ruhlu insanin hasretini cek-
tigi 6lumsuzluk su manaya sahiptir: ‘ben’, yasamin munferit icerik-
lerinin tesadiifiliklerinden kurtulusunu tam ve kusursuz bicimde
gerceklestirir.
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Dini acidan bakildiginda 6limsuzlik buradakinden farkh bir an-
lama sahiptir. Cogunlukla bir sahip olma haliyle ilgili bir seydir:
Ruh, selamete sahip olmay1 veya Tanrr'ya ulasmay: ya da sadece va-
rolmaya devam etmeyi arzulamaktadir. Yahut etik bakimdan daha
sublime bir yaklasimla ruh, kendi niteliklerinden birini arzulamak-
tadir: kurtulusa ermek ya da aklanmak veya arinmak istemektedir.
Fakat butun bunlar, yukarndaki 6lumsuzluk anlami s6z konusu ol-
dugunda, yani ruhun artik hicbir sey deneyimlemedigi, varhigini ya-
saminin herhangi bir anlamda kendisinin disinda bulunan munferit
bir icerigi uzerinden icra etmedigi durumda gecerli olamayacaktir.
Zira bizler yasadikc¢a nesneleri yasantilanz. Yillar ilerledikce ve ken-
disi derinlestikce ‘ben’, 6nunde alkip giden iceriklerin coklugu iceri-
sindeki degismez ve kalimli olan saf bir sure¢ olarak kendini tefrik
edebilse de her nasil oluyorsa s6z konusu iceriklerle hep kaynasik
olmaya devam etmektedir. Kendini tefrik etme veya ruhun bizatihi
kendisi olmasi halleri, herhangi bir seye degil sadece kendine bagh
olarak varolmasi tasavvur edilen ‘ben’e sadece teget gecen bir yakla-
simdan ibarettir. Her kim ki 6lumstizlige inanir ve yasamin amaci-
na hizmet eden maddi icerikleri (etik bakimdan yeterince derin ol-
mainalan veya dupeduz bilinemez olduklan icin) reddederse, yani
deyim yerindeyse olumsuzlugun saf seklini ariyorsa, onun icin 6lim
bir sinir olarak tezahtr edeccktir. Bu sinirin étesinde, dile getirilebi-
lecek butin munferit icerikler ‘ben'den siyrihp dusmekte ve ‘ben’in
varlig) ve sureci salt bir kendine-ait-olmaya, kendini kendi eliyle 1a-

”

yin etme durumuna doénusccektir. |[...]

Oncesizligin ve Sonrasizligin Isiginda An Resimleri
Felsefi Minyatiirler*

“Cicch Ziyam

Illkbahar henuz ¢ok geng ve sertti; yapraksiz [akat ¢iceklerle yuk-
lu meyve agaclan yolumuzu Venedik dantclalarini andiran desenler-
le golgeliyordu. Etrafimiz, rizgarla savrulmus, daha guclu rakipl‘cri
tarafindan dallarindan atilmis sayisiz cicekle doluydu, yine de, 6lu

*) Georg Simmel, Oncesizligin ve Sonrasizhgim Isigmda An Resimleri Felsefi Minyatiirler,
cev Ali Can Tagpmar, Dost Kitabevi Yaymlar, Ankara: 2000,
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kuslar kadar tartismasiz olu degillerdi. Zira belki de bitki hayvan ka-
dar canh olmadig; icin, yasami ve 6lumu arasinda o kadar keskin bir
simir yoktur: Bitkinin olecek o kadar ¢ok seyi yoktur. Ve arkadasim
soze basladi: ‘Insan bazen siradan bir sey sdylemek i¢in dayanilmaz
bir istek duyar. Bu bizim duinya ile ateskesimizdir, ¢cunku tim 6z-
gunlukler dunyaya karsi bir mucadeledir aslinda - hatta helki irzimi-
za gecmesine izin vermek istemedigimiz gerceklige de karsi. Kisaca-
s1, birkag cicegin meyveye ermesi icin binlercesinin 6lmek zorunda
olmasina, doganin, hayatta kalacak her varhk icin, ayn taleple yara-
tilmis sayisiz kurban vermek zorunda olmasina bir kez daha teessuf
ederim!’

Ve ben: ‘Hayir, siradan seylerin tek sevindirici yam genellikle
yanls olmalaridir; zira bir de dogru olsalards, insan tam bir ¢aresiz-
lige kapilirdi. Kopartilan her ¢icegin, dunyada bahar élumunu 6len
her seyin, aslinda daha baska ve daha iyi bir gaye icin yaratilmis ol-
duguna beni kimse inandiramaz! Bu, tek tek seylerin, butun i¢inde
paylarina duasen rollerinin iddiah bir bicimde uzatilinasi yalnizca.
Erken solanin, solmasaydi meyve verebilecek oldugu ne malum?
Eger verebilecek olsa yapardi zaten. Baska seylerin uzun varolusuy-
la gerceklestirdigi guzelligi o kisa varolusuyla gerceklestirmistir.
Kim diyor bize, meyve ureticisinin yararina bir sonlar olmayan ¢i-
ceklerin ziyan oldugunu? Hayir, bir seyleri pencereden atma ayrica-
g1 yalmiz insana 6zgudur.’

‘Son soylediginizi biraz dikkatsizce buluyorum,” dedi éteki. ‘Ma-
dem dogay1 savurganlikla suclamiyoruz, bundan kendimiz de yarar-
lansak da, guicimuzin ve yillarin ziyan olmasini, Ben'imizin bir par-
cas1 gibi guizel, dolu, gerekli bir sey gibi kabul etsek ya. Benim aslin-
da daha iyi seylere layik oldugum da fantastik bir iddia degil mi? Be-
nim gicim meyve verirken oldugu gibi tiikkendiginde de rolunu so-
nuna dek oynamadi m1? Kuraminizda buna yer yok mu?’

‘Bir bakayim,” dedim.” (s. 24-25)
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SIGMUND FREUD:
TOTEM VE TABU*

“Oliiler Tabusu

Olulerin, yasayanlar azerine hukmettiklerine inanildigim biliyo-
ruz. Fakat olulerin ayni zamanda dasman sayildiklarin da soylersek
buna belki hayret edersiniz.

Bircok ilkel insanlar arasinda 6lu tabusunun (evvelce yaptigimiz
bulaskanhk benzetisine gore) 6zel bir siddet gosterdigini soyleyebi-
liriz. Bunu o6lu ile temasin dogurdugu sonuclarda, bir de 6lu i¢in yas
tutanlara yapilan muamelede goruruz. Maori’ler arasinda bir cesede
temas etmis olan veya gomulmesine istirak etmis olan bir kimse fev-
kalade kirli olur ve onunla her tarla temasi kesilir; adeta boykot edi-
lir. Bir eve girecek, insanlara veya esyaya yanasacak olursa kendi kir-
liligini bagkalarina bulastirmis olur. Hatta kendi yemegine ¢ok kirli
olan eli ile dokunamaz. Yemegi yere konur, onu ellerinin arkasina
alarak dudaklanyla ve disleriyle yemek zorunda kalr. [...]

Olunin cesedi ile temastan ¢ikan tabular Polinezya'da, Melanez-
ya'da ve Afrika’'min bir kisminda aynmidir. En degismez taraf1 yiyecek-
lere dokunmak yasag), baskas tarafindan yedirilmedir. Polinezya'da
veya belki de yalmiz Hawaii’'de rahip-krallarin da kutsal odevlerini
yaparken, aym yasaklara tabi tutulmalan dikkate deger bir seydir.
Tonga adasinda 6lu tabusunda, yasagin devam ve siddeti, adamn te-
mas ettigi 6lunun tabusunda gizli olan giice goére degisir. Olmus bir
baskanin cesedine dokunmus olan bir kimse on ay kirlidir. Fakat bu
adamin kendisi bagkan ise 6linun mertebesine goére ancak ug, dort
veya bes ay kirlidir. Eger ceset tanrilastinnlmis bir ust baskanin cese-
di ise en buyuk baskanlar bile on ay tabu olurlar. [...]

llkel insanlar arasinda yas tabusu adetlerinin en hayret verici, ay-
n1 zamanda en 6gretici olan bir digeri 6lunun adint anmak yasagidir.
Bu yasak ¢ok yaygindir. Onemli sonuglari olan birgok kilik degistir-
melere ugrar. [...]

*) Sigmund Freud, Totem ve Tabu, cev. Niyazi Berkes, Remzi Kitabevi, Istanbul: 1971.
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Afrika'da Masai’ler 6lunun adiny, élur 6lmez degistirerek bu teh-
likeden kurtulmak hilesini bulmuslardir. O zaman élinun yeni ad:
hi¢ korkusuz soylenebilir; bundan sonra yasaklar eski adin uzerinde
kalir. Ruhun bu yeni ad1 bilemeyecegine ve onu bulamayacagina
inamhr. [...]

Zorlanma nevrozlar da adlara kars: tipki ilkeller gibi davranirlar.
Bazi adlarin soéylenmesine veya isitilmesine kars: (diger nevrozlula-
rn yapugt gibi) aym hassashg gosteriyorlar. Kendi adlarina karsi
alinan tutumdan bir alay ciddi yasaklar ¢ikariyorlar. Bu tabu hasta-
larindan tamdigim bir kadin, kendi kisiliginin ¢alinacagindan kork-
tugu icin, adim yazmaktan sakimyordu. Hayal guiciinun azdirmala-
rina karst kendini korumak icin lizum gordugu bu ¢ilginca direnis,
ona kisiliginden hi¢bir sey kapurmamasinm emrediyordu. Onceleri
ad1 kisiliginin bir parcasi iken, daha sonra el yazisin da kisiliginini
bir parcasi sayarak, yazi yazmay bile birakt.

Bu yuzden, ilkellerin 6lmus bir adamin adini, onun kisiliginin bir
parcast saymasi, onun da 6lmus kimsenin tabi oldugu tabuya tabi
tutulmasi bize garip goérinmemelidir. Olmus bir adami adu ile gagir-
mak ayn1 zamanda onunla temas halinde olmak demektir. Su halde
daha genel bir ifade ile, acaba nigin 6lu ile temas bu kadar siddetli
bir tabu ile karsilasiyor? sorusuna geliyoruz.

En yakin neden, 6lumden hemen sonra cesette gorulen degisik-
likler goz 6nunde tutulursa, 6lunun verdigi tabii korku olabilir. Fa-
kat ceset korkusu tabu kurallarimin batan ayrintilarim izah etmez.
Yas, olunun adini anmanin nigin geride kalanlara kars: siddetli bir
tecavuz sayildigin agiklayamaz. Tersine, yas tutmak, 6lmus kimse
ile zihnen mesgul olmayi, onun hatirasim saklamayi, onu mumkun
oldugu kadar uzun zaman hatirlamayi gerektirir. {...]

R. Kleinpaul, yazdig cok ilging kitapta, yasayan ile 6li arasinda-
ki ilisikligi gostermek igin, uygar milletler arasindaki ruh inancinin
artiklarim kullamiyor. Gene ona gore, bu ilisiklik, insan kanina su-
sayan olunun, canhlar1 kendine ¢ekmek isteyisi inancinda kendini
gosterir. Oluler ldururler; guiniimuzde de 6lumin timsali olan is-
kelet, slumun kendisinin de bir 6luden baska bir sey olmadigim tas-
vir eder. Canlilar, oluler ile kendi aralannda bir su parcasi koyma-
dikca kendilerini 6lulerin elinden kurtulmus saymazlar. Olulerin
adalara gomulmesini tercih etmenin veya onlarn bir nehrin ote yaka-
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sina goturmenin nedeni de budur; ‘burada’ ve ‘Gtede’ deyimleri de bu
suretle citkmistir. Daha sonraki degismelerle 6lunun kétuliuk yapma
telakkisinde de degisiklikler olmustur; habis bir ruh seklinde katilin
pesinden ayrilmayan maktullerde veya duinya zevklerini tatmadan
olen gelinlerde oldugu gibi, garip bir kin duyma hakki olilere veril-
mistir. Kleinpaul'e gore, baslangigta 6luler hortlak (vampir) idiler,
bunlar canhlar hakkinda kotu niyetler tasirlar, onlara kotuliuk etme-
ye veya onlar 6ldurmeye cahsirlardi. Kota ruh kavramin ilk hazir-
layan ceset olmustur. |...]

Westermarck’a goére bu sorunun cevab: kolaydir: ‘Olim insanin
basina gelebilecek en buyuk felaket oldugu icin, ¢lulerin bu akibet-
lerden memnun kalmadiklarina inanilir. llkel insanlarin inanmisina
gore olum, ister zorla ister buyu ile olsun, ancak 6ldurulmek sure-
tiyle olur. Bunun ruhun kusmesi, kim duymasi icin genellikle yeter-
li bir neden sayarlar. Pek tabii olarak 6lu canlilan kiskanir, eski ak-
rabalanyla beraber olmak ister. Demek ki ruh onlarla birlesmek icin
hastaliklarla onlar1 ¢ldurmeye ¢ahsacakur... Ruhlara atfolunan ko-
talagun diger bir yorumu, é6lulerden korkma iggudusudur ki bu da
6lum korkusunun bir sonucudur.’

Bizim psiko-nevrotik bozukluklar uzerindeki incelemelerimiz,
Westermarck’m yorumunu da icine alan daha genis bir yorum saglar.

Bir kadin kocasini ya da bir kiz anasin kaybettigi zaman sag ka-
lanin genellikle birtakim azap verici suphelere saplandig1 gorulir.
Bunlara ‘musallat sekilde kendini kabahatli bulma’ deriz. Yani sevdi-
gi kimsenin 6lumine acaba dikkatsizlik veya ihmal yuzinden ken-
disinin mi sebep oldugu gibi bir fikre saplanma vardir. Bu fikre sap-
lanan kimse, 6len kimseye ne kadar iyi baktigini istedigi kadar ha-
tirlasin, ona karsi bir ginah isledigini istedigi kadar i¢inden reddet-
sin, yine azap duymaktan kurtulamaz. Bu hal yasin patolojik ifade-
sidir ve zamanla azalr. Bu gibi hallerin psikanaliz ile incelenmesi bi-
ze, bu saplanmalarin gizli kaynaklarim égretir. Bu musallat sekilde
kendini kabahatli bulmalarin belli bir anlamda hakli olduklari, bu-
nun i¢in de ret veya itiraz dinlemedikleri tespit edilmistir. Bu, yash-
nin, 6len kimsenin 6limunde suglu olusundan, kabahatli veya ona
gerektigi gibi bakmamis olmasindan ileri gelmiyor. Onda, hala yasa-
yan baska bir seyin varhigindan ileri geliyor. Bu sey, onun kendisi-
nin de bilmedigi bir istek, olenin 6lustinden gercekte pek tiziilme-

229



yen, hatta elinden gelse bu 6lume bizzat sebep olacak olan bir istek-
tir. $imdi kendi kendini kabahatli bulmanin yaptig1 sey, sevilen ki-
sinin 6limu tizerine, onun 6lumunu isteyen bu gizli ve bilingsiz is-
tege kars1 bir tepkidir. Sevilen kisinin arkasinda yasayan, bilin¢di-
sindaki bu gesit gizli bir kin, belli bir kimseye kars: beslenen baglh-
lik hallerinin hemen hepsinde vardir ve klasik bir hali, yani insan
duygularinda bulunan ikiligin ilk tipik ornegidir. Duygulardaki bu
ciftelilik hemen herkeste az ¢ok vardir. Normal hallerde bu, anlatti-
gimiz i¢ kemirici kabahatlilik duygularina yol acacak kadar kuvvet-
li degildir. Fakat elverisli sartlar bulundu mu en ¢ok sevdiklerimize
kars1 hi¢ beklenmedik yerlerde kendilerini gosterir. [...]

Oluniin tabu olmas da, bilingli keder duygusu ile 6lum karsisin-
da bilingsiz hale gelen tatmin duygusu arasindaki ¢atismadan dogu-
yor. Eger ruhlarin gazabinin kaynagi bu ise ondan, yasayanlar icin-
de en yakinlarinin, en sevdiklerinin en ¢ok korkmalar1 gerektigi
meydandadir. [...]

Oliime karsi gosterilen cifte duygu (yani sefkat ve dismanlik
duygular) sevilen kimsenin 6limi karsisinda kendini yas ve tatmin
seklinde ifade etmeye calisir. Bu zit duygular arasinda tabii bir catis-
ma bas gosterir. Bunlarin bir tanesi, yani dusmanlik, tamamiyla ve-
ya buyuk kismiyla bilingsiz oldugu icin, bu catisma (sevdigimiz bir
kimsenin bizi incittigi zaman onu affedisimizde oldugu gibi) dus-
manlik veya sefkat seklinde bilingli bir ayirma ile sonu¢lanmaz. Bu
ise genellikle, psikanalizde Projektion denen 6zel bir ruhsal meka-
nizma eliyle basarilir. Cahili oldugumuz, bilmek de istemedigimiz
bu bilinmez dusmanlik, i¢ dinyamizdan dis diinyaya cevrilir, kendi
benligimizden sokulup ¢ikarlir, bagkasinin dstiine atilir. Olmus
olandan kurtuldugumuz i¢in sevinmeyiz; tersine onun igin yas tuta-
nz; fakat o zaman, gariptir, o da bizim kederimizden zevk alan ve bi-
zim 6lmemizi isteyen bir cadi haline geliyor. O zaman yasayanlar
kendilerini bu koétu diismana karsi korumak istiyorlar; boylece icle-
rinden gelen baskidan kurtuluyorlar. Fakat ancak bu baskinin yeri-
ne distan gelen bir baskiy1 koymakla bunu yapmaya muvaffak olu-
yorlar.” (s. 78-94)
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MARTIN HEIDEGGER:
VARLIK VE ZAMAN*

“§ 47. Bagkalarinin Oliimiiniin. Deneyimlenebilirligi ve Bir Biitiin
Olarak Dasein’in Kavranilma Imkam

Dasein’'in 6lumle tamhgma kavusmasi, onun surada varhgim da
kaybetmesi demektir ayni zamanda. Oysa artik-surada-var-olmamaya
gecis, Dasein’ tam da bu gegisi deneyimleyebilme ve onu deneyimle-
nen bir sey olarak anlayabilme imkanindan ¢ekip ¢ikanr. Cunku boy-
lesi bir sey, ilgili Dasein’a kendi olmaklg bakimindan esirgenmistir.
Bu yuzden baskalarinin 6lumui cok daha nufuz edici hale gelir. Boyle-
likle Dasein’in sonlanisi sanki ¢cok daha ‘nesnel’ bicimde erisilir olur.
Boylece Dasein, hele ki o, 6zt geregi baskalariyla birlikte-olma olarak
var oldugundan, belli bir 6lum tecriibesi kazanmis olur. Olimun bu
sekilde soz konusu olan ‘nesnel’ verililigi, sanki boylece Dasein’in bu-
tunlagunin ontolojik ihatasina imkan: tamyabilecektir.

Dasein’in birlikte-olina varhik minvalinden hareketle ortaya kon-
mus olan ve bu yuzden de kendimize olduk¢a yakin gelen yukaridaki
malumat; bagkalarinin Dasein’inin sona erisini, Dasein’in butunlugu-
ne iliskin analizi ikame edecek bir tema olmas1 bakimindan, kendimi-
ze koydugumuz hedefe varabilmemizi saglayabilecek midir acaba?

Baskalarinin Dasein da 6lumle kendilerinin tamhgina eriserek
artik-diinya-iginde-varolmama anlamindaki bir artik-Dasein-olma-
maya donusur. Can vermek dunyadan-go¢-etmek, dinya-icinde-va-
rolmakhigim kaybetmek, demek degil midir? Aina ashinda, can vere-
nin artik-dunya-icinde-varolmamaklig ~asir1 bir manada ele alindi-
ginda— karsilasilan bir cismani nesnenin sadece-6ylesine-mevcut-ol-
mas1 anlaminda bir varliktur pekala. Baskalarinin can verisine sahit
oldugumuzda, varhk minvali Dasein (yahut hayat) olan bir yarola-
nin birden bire artik-Dasein-olmamaya donusmesi diyebilecegimiz
dikkate sayan bir varlik fenomenini tecrube etinis oluruz. Zira Dase-

*) Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, Agora Kitaphg, Istanbul:
2008.
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in dedigimiz varolanin hitami, onun sirf mevcut-olan olarak varolu-
sunun baslangicidir.

Fakat Dasein’in sadece-oylesine-mevcut-olmaya dénuasmesinin bu
yorumu, ashinda fenomenal mevcudiyeti 1skalamaktadir; zira geride
kalan varolan sirf cismani bir nesne degildir ¢inku. Mevcut-olan ce-
set bile, teorik olarak ele alindiginda, mesela anatomik patolojinin bir
objesi olabilmekte ve onun kendi konusunu anlama egilimi, burada
yasam idesini cihet almaya devam etmektedir. Sadece-oylesine-mev-
cut-olan cansiz maddi bir nesneden ‘daha fazla’ bir seydir. Cunku
onunla, canini kaybetmis bir canindan-olan olarak karsilasilmaktadr.

Fakat geride kalanlarla ilgili bu karakterizasyon bile Dasein’sal-
fenomenal bulguyu eksiksiz bicimde kapsayamamaktadir.

‘Muteveffa’ can verenden farkhdir. Ciinku ‘geride kalanlardan’ ge-
kip koparilmis olan olarak o, cenaze téreni, defin ve gomu kultu gi-
bi ‘ilgilenmelerin’ objesi olabilmektedir. Bunun sebebi, sahip oldugu
varlik minvali bakimindan; ilgilenilebilen, cevreleyen-duinyasal el-
altinda-olan bir gerecten ‘daha fazla’ bir sey olmasidir. Onun basin-
da yas tutarak ve onu anarak oylece-bulunan geride kalanlar aslinda
onunla birlikte var olmaktadirlar - onurlandirici bir itina-gostermek-
ligin hali icinde. Bu sebeple, 6luye yonelik varlik iliskisi, bir el-altin-
da-olanla ilgilenilen varhik minvalindeki gibi ele alinamaz.

Oluyle boylesi bir birlikte-olmada muteveffanin kendisi fiilen ‘su-
rada’ degildir artik. Zira birlikte-olma, ayn1 dunya icinde hep-bera-
ber-olmak demektir daima. Muteveffa bizim ‘diinyamizt’ terk edip
onu geride birakmustir artik. Fakat geride kalanlar, bu kendi dinya-
larindan hareketle onunla birlikte olabilmektedirler.

Muteveffanin artik-Dasein-olmamaklig1 fenomenal bakimdan ne
kadar munasip bigimde kavranirsa, 6luyle bu suretteki bir birlikte-
olmanin, miuteveffanin sahih hitam-olmuslugunu deneyimleyemedi-
gini de o kadar agik bicimde gorulebilir kilacaktir. Olum kendini bir
kayip olarak meydana vursa da, bunu daha ziyade geride kalanlar
boyle deneyimleyeceklerdir. Isbu kaybin yasanmasi, can verenin ‘ya-
sadigr’ varlik kaybim bizatihi erisimimize a¢cmis olmayacaktr. Bas-
kalarinin can verisini sahici anlamda tecrube edemeyiz, olsa olsa on-
larin ‘yaninda’ oluruz sadece.

Bagkalar1 can verirken onlarin yaninda-olmakligimiz uzerinden
onlarin 6lumunu ‘psikolojik’ olarak agikhga kavusturmak mumkun
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ve yapilabilir olsa bile, burada ima edilen var olma sureti (yani hita-
ma-kavusmak) asla kavranilmis olamaz. Zira buradaki soru; can ve-
renin kendi 6lumunun onun kendi varhginin bir varlik imkan: olma-
s1 bakimindan tasidig1 ontolojik anlamina dairdir, yoksa muteveffay-
la geride kalanlar arasindaki birlikte-Dasein ve halen-Dasein olmak-
Iigin minvallerine dair degildir. Dasein’in hitam ve buttunlugune
iliskin analiz i¢in 6limu bagkalar uzerinden tecrube edilen haliyle
tematize etme talimati, ortaya ¢ikaracagini zannettigi seyleri ne on-
tik, ne de ontolojik bakimdan ortaya cikarabilir.

Ashnda mesele suna gelip dayanmaktadir: Dasein'in tamamlan-
mishigl ve butinlugune iliskin ontolojik analizimiz i¢cin bagkalarinin
can verisini onunla ikame ederek tematize etmek gibisinden bir 6ne-
ride bulunuldugunda, Dasein’in varhk minvalini katiyen takdir ede-
memis olan bir kosuldan hareket etmis oldugumuzu rahathkla gos-
terebiliriz. Bu kosul su zan tizerine oturmaktadir: Bir Dasein baska
bir Dasein'm istedigi gibi yerine gecebilir, 6yle ki, kendi Dase-
in'imizda deneyimleyemedigimiz seylere baskalarinin Dasein’1 tize-
rinden erismemiz mumkiin olabilmektedir. Peki ama bu kosul, sahi-
den de o kadar mesnetsiz midir?

Dunya icinde hep-beraber-olmakhgin varlik imkanlan arasinda,
kuskusuz ki, bir Dasein'm baska bir Dasein’a vekalet-edebilirligi yer al-
maktadir. Hergunku ilgilenmeler icinde isbu vekalet-edebilirlikten
sikca ve gesitli bicimlerde yararlamilmaktadir. Ornegin bir yere git-
mek, bir seyler temin etmek, en yakindan ilgilenilen ‘cevreleyen-din-
yamn'’ dairesi icinde hep vekalet-edilebilir seylerdir. Diinya-icinde-va-
rolmanin vekalet-edilebilirlik minvallerinin sayisiz ¢oklugu, sadece
kamusal hep-beraberligin epeydir asinmis halleri igin degil, belirli
muhitlerle sinirlanmus, belirli meslekler, ziimreler ve yas dénemleri
icin olusturulmus ilgilenme imkanlan icin de gecerlidir. Fakat bu tur-
den vekaletler, hep ‘bir sey icinde’ veya ‘bir sey icin’ vekalet etmek, ya-
ni bir seylerle ilgilenmelerde vekalet etmek demektir. Oysa hergunku
Dasein, kendini oncelikle ve cogunlukla ilgilenegeldiklerinden hare-
ketle anlar. Neler yapip ediliyorsa 6yle olarak var olunur. Iste bu var-
lik (yani ilgilenilen ‘dinyada’ eglesen hergunku hep-beraber-massolu-
nus) baglaminda vekalet-edilebilirlik sadece bir imkan olmakla kal-
maz, hep-beraber-olmakligin tesis edici 6gesi halini alr. Iste tam da
burada, belirli sinirlar icinde kalmak suretiyle, bir Dasein bir baska
Dasein olarak ‘var’ olur ve hatta 6yle olmaldir da.
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Mamafih Dasein’m hitama-kavusmasmu tesis eden ve boylelikle
ona tamhigin bahseden o varlik imkaninin vekaleti s6z konusu oldu-
gunda, ad1 gecen vekalet imkan1 tumuyle basarisizliga ugrar. Kimse
baskasinin canmini vermekligini onun kendi tizerinden alamaz. Birinin
‘baskast icin 6lume gitmesi’ pekala mumkundir. Ama bu, daima su
demektir: ‘belirli bir dava ugruna’ kendini baskasi i¢in kurban etmek.
Fakat bu sekilde, bir sey i¢in can verildiginde, baskasinin kendi 6lu-
miini devralmak hicbir zaman séz konusu olamaz. Her bir Dasein,
kendi canini verisini hep tek basina omuzlamak zorundadir. Olum
ozu geregi hep kendi olumum olarak vardir, tabii eger o ‘var’ ise.
Olum éyle bir kendine 6zgti varlik imkanini imler ki, burada kendi
Dasein'imm bizatihi varlig1 s6z konusu olur. Ontolojik bakimdan
olumun hep-benimkilikle ve varolus tarafindan tesis edilmis oldugu-
nu can vermede goruyoruz. Can verme bir vaka olmay:p, eksistensi-
yal bakimdan anlasilmasi gereken bir fenomen ve hatta hudutlar: da-
ha sonra ayrintil bi¢imde cizilecek olan mumtaz bir fenomendir.

Ve fakat can verme olarak ‘hitam’, Dasein’in butunlugunu tesis
ediyorsa eger, bu tamhigin varligini da kendi Daseinimm bizatihi ek-
sistensiyal fenomeni olarak kavramamiz lazimdir. ‘Hitamda’ ve Da-
sein’in onunla tesis edilen butunlugiinde 6z geregi vekalet etme di-
ye bir sey yoktur. Oysa butanlugun analizi agisindan bagkalarinin
can verisini, ikame edici tema olarak 6neren yukanidaki ¢ikis yolu,
isbu eksistensiyal vaka tespitini goz ardi edip yanilgiya dusmektedir.

Boylece Dasein’in butun-olusunu fenomenal bakimdan munasip
bicimde erisime agma denememiz bir kez daha basarisizhiga ugramis
oldu. Ama yine de yukaridaki milahazalar butiniyle menfi degildir.
Cunku bu mulahazalar, ilgili fenomenleri her ne kadar ham da olsa
kendine cihet almislardir. Olum eksistensiyal bir fenomen olarak ilam
edilmistir. Bu ise incelememizi hep zati Dasein’imiz1 salt eksistensiyal
bir cihet almaya zorlamaktadir. Dolayisiyla 6limun can verme olarak
analizi baglaminda elimizde iki olasilik kalmis bulunmaktadir: Ya bu
fenomen salt eksistensiyal bir kavramlastirmaya kavusturulmah ya da
onu ontolojik bakimdan anlama gayretinden vazgecilmelidir.

Ote yandan, Dasein’in artik-Dasein-degile gegisini, artik-dunya-
icinde-varolmama olarak karakterize ederken, Dasein'in can vermesi
anlamindaki duinyadan-goc-etmesi ile sadece-canli-olanlarm diinya-
dan-goc-etmelerinin birbirinden ayirt edilmesi gerektigini gérmustuik.
Canli olanin hitamina terminolojik olarak yok olmak diyoruz. Farkin
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gorunur kilinmas: icin, Dasein’sal hitam ile bir canlinin hitamin bir-
birinden ayirip sinirlandirmak kaginilmazdir. Ote yandan can verme-
yi fizyolojik-biyolojik olarak telakki etmek de mumkundur. Fakat tib-
bi bir kavram olan ‘eks olmak’ ile yok olmak birbirini 6rtemez.

Olumin ontolojik kavranis imkanlariyla ilgili buraya kadarki ir-
delememizden su da acik¢a gorulmektedir ki, varlik minvali farkh
olan varolanlarin baz alt yapilarinin (mevcut-olus veya canhlik gi-
bi) 6ne atilivermesiyle, bahse konu fenomenin yorumunu ve hatta
onun ilk minasip takdimini dahi alt st etme tehlikesi ortaya cik-
mistir. Boyle bir seyin éntine gecebilmek icin, ilerleyen analizlerimiz
icin tesis edici olacak fenomenlerin (ki bunlar hitam ve butunluk-
tur), ontolojik bakimdan yeterli bir belirlenime kavusturulmas: la-
zimdir.” (s. 252-256)

“§ 48. Noksanhk, Hitam ve Biitiinliik

Hitam ve butunlugun ontolojik karakterizasyonu, buradaki ince-
leme cercevesi icinde olsa olsa gecici bir mahiyet tasiyabilir. Onun
layikiyla halledilebilmesi icin, esasen hitamin ve esasen butinlugun
formal yapisimi gun yuzune c¢ikarmak yeterli olmayacakur cunku.
Ayni zamanda onun olas1 mintikasal, yani deformalize ve hep belir-
li bir ‘inceleme konusu olan’ varolanla iliskilenmis ve onun varhgin-
dan hareketle belirlenmis olan yapisal varyasyonlar yumagini ¢6zup
acmak da gereklidir. Boyle bir 6dev ise, varolanlar tamlagunua min-
tikalarina gore ayirt etmeyi talep eden varlik minvallerinin yeterin-
ce sarih ve muspet yorumunu sart kosmaktadir. Bu varlik minvalle-
rini anlayabilmekse, varlk idesinin esas itibariyle aciga kavusturul-
masini talep eder bizden. Hitam ile butinligun ontolojik analizinin
layikiyla halledilememesinin sebebi, ele alinan temanin sadece ge-
nisligi yuziinden degil, su ilkesel zorluktan da ileri gelmektedir:
Bahsi gecen 6devin ustesinden gelebilmek icin, tam da bu inceleme
icinde aranilanin (esasen varligin anlaminin yani) pesinen bulun-
mus ve bilinmis olarak varsayilmasi gerekmektedir.

Asagidaki etutlerin uzerinde durdugu en 6ncmli konu, hitam ve
butunlugun ‘varyasyonlar’ hakkindadir ki, onlar Dasein'in birer on-
tolojik belirlenimi olarak bu varolanin asli yorumuna rehberlik ede-
ceklerdir. Dasein'in eksistensiyal konstitusyonuyla ilgili olarak sim-
diye kadar aqiga cikardiklanmiza da surekli olarak dikkat ederek,
oncelikle one cikan hitam ve biitinlik kavramlarinin (bunlar her ne
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kadar kategoriyal olarak belirsizseler de) Dasein’a ontolojik bakim-
dan ne derece layik olup olmadiklarina karar vermek durumunda-
yiz. Bu turden kavramlarin toptan reddedilmesinin 6tesine gidip,
onlarin spesifik mintikalarin1 muispet bigimde tayin etmeye calisma-
liyiz. Boylelikle hitam ve butunlugin birer eksistensiyal seklindeki
varyasyonlarini anlamamiz saglamlasmakta ve bu da élimun onto-
lojik yorum imkammi teminat altina almaktadar.

Dasein’in hitami ve butunlugune iliskin analizimiz olduk¢a genis
bir cihete sahip olsa da bu, birer eksistensiyal kavram olan hitam ile
butunlugun timdengelim yoluyla ¢ikarsanacagl anlamina gelemez.
Tersine, yapilmas: gereken, Dasein’in hitama-kavusmasinin eksis-
tensiyal anlamim yine bizatihi ondan iktibas etmek ve boylesi bir
‘hitamin’ varolan bir varolanin buitiin-olusunu nasl tesis ettigini gos-
termek olmalidur.

Olumle ilgili olarak su ana kadar irdeleyip elde ettiklerimizi ug
tez halinde formule etmek mumkundur: 1. Var oldugu muddetce
Dasein’a, daha hep olabilecegi su veya bu hentuz-olmamislik aittir —
buna daimi noksanlk diyoruz. 2. Hep henuz-hitama-kavusmamis-
olanin hitama-kavusmas: (noksanligin varliksal olarak ortadan kalk-
mas1), artik-Dasein-olmamak karakterine sahiptir. 3. Hitama-kavus-
ma, su ya da bu Dasein’'m hi¢bir sekilde vekalet ettiremedigi bir var-
lik haline delalet eder.

Olumle sona eren s6z konusu daimi ‘biitiin-olmayisr’, Dasein’dan
sokup atmak imkansizdir. Peki ama, Dasein var olduk¢a ona bu he-
nuz-olmamishgin ‘ait oldugunu’ dile getiren s6z konusu fenomenal
vaka tespitini noksanlik olarak yorumlamak mumkun mudur? Han-
gi varolanla irtibath olarak noksanliktan s6z ediyoruz burada? Bu
ifade, bir varolana esasen ‘ait olan’ ve fakat ondan henuz mahrum
olan bir seyi ima ediyor. Mahrum olma olarak noksanlik bir aidiyet
uzerine temellenmistir. Mesela alacakli oldugumuz bir borcun ka-
panmasini saglayan bakiye bizim icin noksandir. Noksan olan hali-
hazirda hazir bulunmayandir. Noksanligin ortadan kaldirilmasi an-
laminda ‘borcun’ tediyesine ‘6deme’ diyoruz; baska bir deyisle baki-
ye pes pese odenir, boylece henuz-olmamishk adeta doldurularak
tamamlanir ve bor¢lu olunan meblag ‘biraraya’ getirilmis olur. Bu
yuzden noksanlik su demektir: birbirine-ait-olamn hentiz-birarada-
olmayisi. Ontolojik acidan bakildiginda, halen el-altinda-olanlarla
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ayni varlik minvaline sahip olup da ileride ilave edilecek olan parca-
larin el-alinda-olmayisi s6z konusudur burada. Zaten bakiyenin te-
diyesiyle onlarin varlik minvali herhangi bir modifikasyona ugrama-
yacakur. Halihazirdaki birarada-olmayishk, eksikliklerin peyder pey
saglanmasiyla ortadan kalkmaktadir. Yani kendisinde noksanhk bulu-
nan varolanlarin varlik minvali el-altinda-olmakliktir. S6z konusu bi-
raradalig), yahut onun uzerine bina edilmis olan birarada-olmayish-
g1 yekun olarak nitelendiriyoruz.

Mamafih biraradalik haline ait olan bu, birarada-olmayishgm, yani
noksanlik olarak mahrum olusun, ¢lum imkan olarak Dasein’a ait
olan henuiz-olmayishg ontolojik bakimdan belirleyebilmesi katiyen
mumkin degildir. Ctinki bahse konu bu varolanin varlhk minvali, as-
la dunya-icindeki el-altinda-olan seklinde degildir. Daseinin kendi
‘seyrini’ tamamlayana dek ‘yasam seyri’ icinde var oldugu varolanlarin
biraradalig), bir yerlerden bir sekilde el-altinda-oluvermis birtakim va-
rolanlarin ‘tedricen’ biraraya getirilmesiyle tesis ediliyor degildir ki.
Zira Dasein, kendi henuz-olmamishg dolduruldugunda esasen var ol-
maya baslayan degildir. Ote yandan 6yle olmadiginda da, onun hali-
hazirda var olmadigini soyleyemeyiz. Dasein hep oyle varolur ki, ona
kendi hentiz-olmamishg: daima ait kalir. Peki ama, hem oldugu gibi
var olan, hem de ona hentuiz-olmamislik ait olan ve fakat varlik min-
vali Dasein olmak zorunda olmayan baska bir varolan yok mudur?

Mesela soyle denilebilir: Ayin son ¢eyregi noksandir ama daha
sonra ay tam olacakur. Buradaki henuz-olmamishk, karartic1 golge-
nin ortadan kalkmasiyla azalacakur. Zaten ay hep bir buttun olarak
mevcut degil midir? Mamafih ay, tam bile olsa onu bir biitiin olarak
asla kavrayamayiz, fakat bunu bir kenara birakalim. Cunku burada-
ki hentz-olmamishk, birbirine ait parcalarin henuz birarada-olmayi-
st demek degildir. Buradaki sorun, algilayic1 kavrayisla alakahdir.
Ote yandan Dasein’a ait olan heniiz-olmamighk, muvakkaten ve ara
sira kendimizin ve baskalarinin deneyimine agik olmamakla kalmaz,
esas itibariyle ‘gercek’ olarak ‘var’ bile degildir. Mesele Dasein’sal he-
ntz-olmamishgin kavranilmasi degil, onun olasi varligt veya var-ol-
mayisidir. Dasein kendisinin henuz var olmadigim olmak, yani var
olmak zorundadir. Dolayisiyla heniiz-olmamighgin Dasein’sal varligi-
ni karsilasirmali olarak belirleyebilmek icin, varlik minvallerine
oluslar1 da ait olan varolanlar dikkate almamiz gerekecektir.
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Ornegin ham meyve zamanla olgunlasir. Bu sirada, yani meyve
olgunlasirken, hentz var olmayan bir sey ona henuz-mevcut-ol-
mayan olarak katiyen eklemleniyor degildir ama. Zira meyve ken-
di kendini olgunluga tasir ve tam da bu kendini olgunluga tasima
onun bir meyve olarak varligim karakterize eder. Ona disandan
ilave edilen hi¢bir sey, onun bir meyve olarak hamligini ortadan
kaldiramadig gibi, s6z konusu varolanin kendiliginden olgunluga
erismesini saglayamaz. Hamlhigin hentiz-olmamisligl, meyveye ek-
lemlenip onunla birlikte mevcut-olan harici bir 6tekiligi ima edi-
yor degildir. Hamlik meyvenin bizzat kendisini kendine 6zgu var-
ik minvali i¢inde ima eder. Bir el-altmda-olan olarak yekunu tam
hale gelmemis olsa da, mahrum kaldig: el-altinda-olmayan bakiye-
ye karsi ‘kayitsizdir’ aslinda meyve. Aslina bakilirsa ona karsi ne
kayitsizdir, ne de kayitl. Olgunlasan meyve, kendinin 6tekisi ola-
rak hamliga karsi hem kayitsizdir, hem de olgunlasmak suretiyle
hamlik olarak vardir. Meyvenin hentiz-olmamisligi onun kendi
varligina dahildir, ama keyfi bir belirlenim olarak degil, onu tesis
eden olarak. Iste Dasein da, var oldugu muiddetce buna benzer bi-
cimde vardir, yani hep kendi heniiz-olmamighgidur.

Dasein’in ‘butiin-olmayisim’ tesis eden siirekli kendini-onceleme,
yekun olarak biraraya gelenin noksanligi olmadig: gibi, henuz-erisi-
lebilir-hale-gelmis-olmamak da demek degildir. Bahse konu butun-
olmayis, bir Dasein’in var oldugu varolan olarak var olmasi gereken-
dir. Oysa ham meyve karsilastirmasi, birtakim benzerlikler tasisa da,
baz1 ézsel farklar da tasimaktadir. Bu farklan dikkate almak demek,
son ve hitamla ilgili su ana kadarki incelemelerimizin belirsizlikleri-
ni bilmek demektir.

Meyvenin 6zgun varligi olan olgunlasma, varlik minvali henuiz-
olmamishik (hamlik) bakimindan formal olarak Dasein’la ortiisse
de, yani hem meyve hem de Dasein ileride ihata edilecek manada
hep henuz-olmamishk olarak var olduklar halde, ‘hitam’ olarak
olgunluk ile ‘hitam’ olarak 6limun, ontolojik hitam yapisi baki-
mindan da birbiriyle 6rtistagua anlami ¢tkmaz bundan. Zira mey-
ve olgunlasmak suretiyle erginlesir. Peki ama Dasein’in eristigi
6lum bu anlamda bir erginiesme midir? Dasein’in kendi 6lumuyle
kendi ‘seyrini tamamlamis’ oldugu dogrudur. Fakat boylelikle,
kendine 6zgii imkanlarini zorunlu olarak tiiketmis mi olmaktadir?
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Oysa boylece onun elinden tam da bu imkanlar alinmis olmaz mi1?
Zira ‘erginlesmemis’ Dasein da hitama kavusur. Ote yandan Dase-
in'in, kendi 6lumiyle olgunlasmasi da gerekmez, ¢inku hitamin-
dan 6nce de olgunluk sinirin1 asmis olabilir. Ama ¢ogunlukla er-
ginlesmemis olarak veya dagilhip dokulmis ve tukenmis olarak hi-
tama kavusur Dasein.

Hitam etmek zorunlu olarak kendini erginlestirmek demek degil-
dir. O halde su soru daha da ivedilik kazanir: Oliim esasen hangi an-
lamda Dasein’in hitami olarak kavranmqhdir?

Oncelikle hitam bitmek demektir, ama ontolojik bakimdan 6zel-
likle farkl1 bir anlamda. Mesela yagmur da biter. O artik mevcut de-
gildir. Yol biter. Ama bu sona eris, yolu ortadan kaldirmaz, yolun bi-
tisi onu tam da bir yol olarak mevcut kilar. Buna gore bitmek anla-
minda hitam su anlamlara gelebilir: Mevcut-olmayisa gecmek yahut
hitam ederek tam da mevcut olusa ge¢mek. Bu son sekliyle hitam et-
mek ise ya natamam bir mevcut-olan: belirler (insaat halindeki yol
bitiverir) ya da bir mevcut-olanin ‘tamamlanmasint’ tesis eder (son
firca darbesiyle tablo tamamlanir mesela).

Fakat tamamlanma olarak hitam, bunyesinde erginligi barindir-
maz. Ama erginlesmek isteyenin kendi olas1 tamamlanmishigina eris-
mesi de kacinilmazdir. Erginlik ‘tamamlanmishgin’ temellenmis bir
halidir. Bu ise, ancak bir mevcut-olan veya el-altinda-olanin belirle-
nimi olarak mumkundur.

Ortadan kalkma anlamindaki hitam da varolanin varlik minvali-
ne gore kendini modifiye edebilmektedir. Yagmur sona erdi demek,
ortadan kalkt1 demektir. Ekmek bitti demek, tiiketildi demektir, el-
altinda-olan olarak artik hazir degil demektir.

Hitamin bahsi gegen hicbir hali, Dasein’in hitami olarak olimiinii
layikiyla karakterize edememektedir. Zira can vermeyi, yukarida ele
alman tarzda bir hitam-olus olarak anlarsak, Dasein’1 bir mevcut-
olan yahut el-altinda-olan olarak ortaya koymus oluruz. Oysa élum-
le birlikte Dasein ne erginlesir, ne de 6ylesine ortadan kalkar; ne ta-
mamlanir, ne de bir el-altinda-olan olarak tumiiyle hazir hale gelir.

Nasil ki, Dasein var oldugu muiddetce daha ziyade kendi hentz-
olmamighg olarak var ise, iste benzer sekilde o, hep kendi hitam
olarak da vardir. Adina 6lim denilen son, Dasein’in hitam-olusu de-
gil, bu varolanin hitama dogru varhgidir. Olim Dasein’ varoldugu
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andan itibaren devralan bir varhk minvalidir. ‘Bir insana can geldigi
andan itibaren o insan can vermeye de hazir olur’ *

Hitama dogru varlik olarak hitamin ontolojik sarihligini, Dase-
in'in bu varhk minvalinden hareketle saglamak gerekir. Ve muhte-
melen hitamin eksistensiyal belirlenimini yaptiktan sonra henuz-ol-
mamishgin varolussal varhigin (ki o, ‘hitamdan’ ‘6ncedir’) idrak et-
mek mumkun olabilecektir. Hitama dogru varlig: eksistensiyal ba-
kimdan acgiga kavusturduktan sonra ancak Dasein’in butunligune
iliskin sozlerimizin olas1 anlamini ihata etmemizi saglayacak yeterli
bir zemini elde edebilmis olacagiz; eger bahse konu butunluk sahi-
den de ‘hitam’ olarak 6lumle tesis ediliyor olacaksa.

Henuz-olmamishg agiga kavusturmak suretiyle hitamin karakte-
rizasyonunu yapma ve boylelikle Dasein’sal butunlugu anlama dene-
memiz sonucta hedefine ulasamamistir. Bu deneme, bir tek su men-
fi sonucu dogurmustur: Daseinin 6ylece hep var oldugu kendi he-
nuz-olmamishgl, noksanhk olarak yorumlanmaya kars: ayak dire-
mektedir. Dasein’in varolarak var oldugu hitama dogru var olmay,
hitam-olus olarak belirlemek uygun degildir. Aym zamanda etudu-
muz sunu gostermis olmahdir ki, atilan adimlarimizi tamuyle geri-
sin geriye cevirmek zorundayiz. Mesele edindigimiz fenomenin (he-
nuz-var-olmamakhk, hitam, butinluk) muspet karakterizasyonunu
saglamak istiyorsak eger, Dasein’in varlik konstitusyonunu sarih bi-
cimde cihet kabul etmemiz gerekir. S6z konusu sarihligin yanhs yol-
lara diismemesi icin ve onu menfi bi¢cimde guvence altina alabilmek
uzere, Dasein’a ontolojik bakimdan ters dusen hitam ve butunluk
yapilarinin mintikasal aidiyetini idrak etmemiz lazimdir.

Olumin ve onun hitam karakterinin miispet eksistensiyal anali-
tik yorumunu, Dasein’in su ana kadar elde ettigimiz temel konstitus-
yonunun, yani ihtimam-gostermeklik fenomeninin rehberliginde ic-
ra edecegiz.” (s. 256-261)

“§ 53. Oliime Yonelik Sahih Varhgin Eksistensiyal Tasarim

Fiilen Dasein oncelikle ve cogunlukla 6lime yonelik gayrisahih
varlik icinde bulundurur kendini. Peki ama, neticede Dasein kendi hi-
tamina yonelik olarak hi¢ sahih bir tutum icinde degilse veya isbu sa-

*) Der Achermann aus Bohmen, haz. A. Bernt ve K. Burdach (Vom Mittelalter zur Refor-
mation. Forschungen zur Geschichte der deutschen Bildung, haz. K Burdach, c. 3, 2. Ke-
sim) 1917, 20. Bolam, s. 46.
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hih varlik kendi anlami bakimindan otekiler icin értilkk kalmak duru-
mundaysa, o zaman 6lime yonelik sahih varhgin ontolojik imkanim
‘nesnel’ olarak karakterize etmek nasil mumkun olacaktir? Sorgulan-
maya acik boylesi bir varolusa-dair varhik-imkaninin eksistensiyal ola-
nagin: tasarlamaya calismak fantastik bir girisim olarak kalmaya mah-
kum degil midir? Boylesi bir tasarimin uydurma ve keyfi bir kurgula-
manin 6tesine gidebilmesi i¢in nelere ihtiya¢ vardir? Isbu tasarima yo-
nelik talimatlan bizatihi Dasein saglayabilmekte midir? Soz konusu
tasarimin fenomenal mazuriyetini sé\glayabilecek sebepleri Dasein'm
kendisinden temin etmek mumkiin muddr? Su anda ortaya attigimiz
ontolojik 6devin hatlarini, Dasein’in simdiye kadarki analizinden ¢i-
karsayabilir ve onu emniyetli bir glizergaha tasiyabilir miyiz?

Olumiin eksistensiyal kavramim daha 6nce sabitlemis, dolayisiy-
la hitama yoénelik sahih varhgin olasi tutumlarini da onunla birlikte
tespit etmistik. Keza 6lume yonelik gayrisahih varhig) da karakterize
etmis ve olume yonelik sahih varhigin nasil olamadigina iliskin men-
fi bir ontaslagr sunmustuk. lste bu muspet ve menfi talimatlar saye-
sinde, 6lume yonelik sahih varligin eksistensiyal binasini tasarlamak
artik mimkundur.

Dasein agimlanmishkla, yani bulunussal anlamayla tesis edilmistir.
Olume yonelik sahih varlik; en zati, irtibatsiz imkanindan kagimamaz,
isbu kacis sirasinda onu ortemez ve onu herkesin anlayisina uygun
sekle donuistiiremez. Oliime yo6nelik sahih varhgin eksistensiyal tasari-
mu, 6yle bir varhgin momentlerini ortaya ¢ikarmahdir ki, bahse konu
imkana yonelik kackinsiz ve értmesiz varlik anlaminda élum, bu var-
lik sayesinde tesis edilmek suretiyle anlasilabilir hale gelsin.

Oncelikle yapilmasi gereken, 6lume yonelik varlig: bizathi Da-
sein’in bir imkanina (yani en mustesna imkanina) yonelik varlig
olarak ifade edebilmektir. Bir imkana yonelik, yani mumkin olan
bir seye yonelik varlik, su demek oluyor mesela: mumbkiin olabilen
bir seye istihdaf etmek, onun gerceklesmesini hedeflemek tizere
onunla ilgilenmek ve saire. El-altinda-olanlar ve mevcut-olanlar
sahasi icinde surekli olarak bu tirden imkanlarla karsilasiriz: ula-
silabilir olan, hakim olunabilen, icra edilebilir olan ve benzerj sey-
ler. Mumkun olabilenlere ilgilenilerek istihdal etmek, mumkun
olanin imkanini onu hazir hale getirmek suretiyle yok etme egilimi-
ni tasimaktadir biinyesinde. El-altinda-olan gereclerle ilgilenilerek
(vucuda getirme, hazir hale getirme, yerini degistirme vs.) onlan
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gerceklestirmek ise daima izafi bir seydir, eger gerceklestirilmis
olan bu sey tam da bir ilintililik varlik karakterine sahipse. Yani bu
sey, gerceklestirilmis oldugu halde bir seyin imkan: olarak gercek
kalir ve bir-sey-icinlikle karakterize olur. Burada yurattugumuz
analizimiz, ilgilenilen istihdaf etme ile imkan arasindaki iliskinin
ne oldugunu agiga ¢ikarmak icindir sadece: Buradaki konu, mim-
kun olanin imkani tizerine ve hatta bizatihi onun imkanhhg: hak-
kinda tematik-teorik bir etutte bulunmak degil, dikkatimizi mum-
kiin olandan bir-sey-icin-bakissal bicimde uzaklastirarak esas itiba-
riyle neye-mumkinluge odaklanmaktir.

Oyle goériinuyor ki, s6z konusu edilen 6lume yénelik varlik, onu
gerceklestirme gayesine sahip bir ilgilenme karakterine sahip ola-
maz. Zira birinci olarak; bir imkan olarak ¢lum, olasi bir el-altmda-
olan veya mevcut-olan degil, Dasein'in bir varhk imkanidir. lkinci
olarak; s6z konusu imkanin gerceklesmesini saglamak demek, vefa-
tin saglanmasi demek olurdu. Oysa tam da bu durumda Dasein, 6lu-
me yonelik varolussal varliginin zeminini kaybetmektedir.

Demek ki, 6lime yonelik varlik dendiginde, onun ‘gerceklestiril-
mesi’ kastedilmiyor. Keza bu ifade, su anlama da gelemez: kendi im-
kani icindeki hitamin havalisiride eglesmek. Mesela boylesi bir tu-
tum, ‘6lim hakkinda dustiinmek’ sirasinda olur. Aslinda boyle bir tu-
tum, 6lumun ne zaman ve nasil gerceklesecegine iliskin imkanlar
uizerine diisinilp durma sirasinda goérulur. Olim uzerine kara kara
dusinmek, 6limun imkan karakterini onun elinden timiyle almi-
yor ise de, 6lumii basa gelecek bir sey olarak duisinmeyi surdirmek-
tedir; boyle yaparken de onun gucuni kirar ve 6lim tizerinde hesap
edici bir iktidar kurmak ister. Yani buna gore 6lum, bir imkan olsa
da, bu imkan1 miumkun oldugunca az bicimde sergilemelidir. Oysa
olume yonelik varlikta (eger karakterize ettigimiz imkan1 bir imkan
olarak anlayip acimlayacaksak), bahsedilen imkan hafifletilmeden
bir imkan olarak anlasilmaly, bir imkan olarak gelistirilmeli ve ona
yonelik tutumlarda bir imkan olarak ona dayanilabilmelidir.

Dasein kendi imkani igindeki imkanlarina hep birer beklenti igin-
de tutum takimir. Mimkun olan bir seyle, ‘gerceklesecek mi, gercek-
lesmeyecek mi, sonunda gergeklesti mi’ gibisinden beklentilerle en-
gellenmemis ve kisitlanmamis sekilde karsilasilabilmektedir. Peki
ama, beklenti fenomeninin buradaki analizinin varhk minvali, ilgi-
lenmek suretiyle bir seyleri gayelendirmek, diye ifade ettigimiz
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mimkun olanin varlik minvaline zaten isabet etmiyor mu? Bir bek-
lenti, hedefledigi imkan1 6ylesine anlar ve ona ‘sahip olur ki, o im-
kanin gerceklesip gerceklesmedigi, ne zaman gerceklesecegi ve ger-
cekte nasil gerceklesecegi tizerine boylece odaklanir. Yani beklenti,
bir imkanin olas1 gerceklesmesine 6ylesine dikkat yoneltmek degil,
ozsel olarak bu imkanin gerceklesmesini beklemek demektir. Demek
ki beklentide de, imkandan sigramak ve gercek olani dayanak almak
yatar, cunku beklenti icinde olunan beklenmektedir. Gergekten ha-
reket ederek ve ona dogru gidilerek imkan, gercekligin icine bekle-
nilen bicimde dahil edilir.

Olume yénelik varlik olarak imkana yénelik varlik, kendine yone-
lik olarak o6yle bir tutum icinde olmaldir ki, tam da bu varlik icinde
ve onun i¢in imkan olarak aciga ¢ikabilsin. Boyle bir imkana yonelik
varliga, terminolojik olarak imkam ondelemek diyoruz. Peki ama bu
tutum, muimkun olana yaklasinayr bunyesinde bulundurmaz m,
mumkuin olanin bize yakinhiginda onun gerceklesimi peyda olmaz
m1? Fakat bu yakinlasma, gercek bir seyleri ilgilenerek hazir hale ge-
tirmeye yeltenmez. Zira anlamasal yakinlasma i¢inde, mumkun ola-
nin imkan ‘giderek artar’ Imkan olarak oliime yénelik varhigin en ya-
kin yakinhg, gercek bir seyden miimkiin olabildigince uzaktir. Bu imkan
ne kadar acik bicimde anlasilirsa, anlayisimiz bir o kadar saf bigimde
imkanin icine ilerler ve onu esasen varolusun imkansizhig1 olarak anlar.
Imkan olarak ¢lum, Dasein’a ‘gerceklestirebilecegi’ ve gercek bir sey
olarak kendi olabilecegi hicbir sey sunmaz. Olim su veya bu tutumun,
keza varolusun imkansizligimin imkanidir. Bu imkan1 6ndelerken o,
‘giderek buyur’, bir baska deyisle, hicbir 6l¢uisi bulunmayan, az1 cogu
olmayan, sadece varolusun 6lcustiz imkansizhginin imkam olarak
kendini agiga cikarir. Dolayisiyla bu imkan, 6zt geregi bir seyin bek-
lentisi i¢inde olmayn, olas1 gercekligin ‘resmini ¢cizmeyi’ ve bunun tze-
rine imkanin bizzat kendisini unutabilecegi hi¢cbir seye sahip degildir.
Imkan1 6ndelemek olarak 6lime yo6nelik imkan, tam da bu imkam
miimkiin ve dolayisiyla serbest kilar.

Olame yoénelik varlik, varlik minvali éndeleme olan varolanimi-
zin varlik-imkanini 6ndelemek demektir. Bu varlik-imkaninin énde-
lenerek agiga ¢ikarilisi sirasinda Dasein, kendi en u¢ imkani baki-
mindan kendini kendine acimlar. Fakat kendini en zati varlik-imka-
nina tasarlamak, su anlama gelir: bu sekilde aciga cikarilan varola-
nin varligy icinde kendini anlamak: varolmak. Demek ki éndelemek,
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en zati ve en u¢ varhk-imkanmi anlama imkanidir, yani sahih varo-
lus imkanidir. Onun ontolojik konstitusyonu ise, 6lumu éndeleme-
nin somut yapisinin tam olarak ortaya konulmasiyla géranur hale
gelmelidir. Bu yapinin fenomenal olarak ihata edilisini nasil icra
edecegiz? Oyle anlasihyor ki, ona ait olmasi gereken ondeleyen
acimlayism karakterlerini belirlemekle yapacagiz bunu. Boylece en
zati, irtibatsiz, atlatilamaz, kesin ve bu haliyle belirsiz olan imkamn
saf anlayisina kavusabiliriz. Dikkat edilmesi gereken tek sey, anlama
dendiginde birincil olarak sunun denilmiyor olmasidir: gézunu be-
lirli bir anlama dikip baka kalmak. Anlama demek, kendini tasarim
icinde agiga cikaran varhik-imkani i¢inde kendini anlamak demektir.

Olim Dasein'm en zati imkanidir. Ona yénelik varlik, Dasein’a
kendi en zati varhk-imkanmi agimlar ki, onda esasen Dasein kendi
varligini s6z konusu eder. Onda Dasein’a, mustesna bicimde kendi
olma imkan icinde kalarak herkesten kopuk kaldig), yani 6ndeleye-
rek kendini ondan koparabildigi seyler aciga cikabilmektedir. Ashin-
da bu ‘imkamn’ anlasilmasi ise, herkes-benliginin hergunkulugu ici-
ne fiilen kaybolmuslugumuzu tamuyle agiga vurmaktadur.

Bu en zati imkan irtibatsiz olandir. Ondeleme Dasein’in sunu an-
lamasin1 saglar: Esasen kendi varhgini s6z konusu ettigi bu varlik-
imkani, ancak ve sadece kendisinden hareketle devralmabilir. Olam
Dasein’a kayitsiz bicimde ‘ait’ olan bir sey degildir, aksine o, onun
uzerinde ferdi olarak hak iddia eder. Ondeleme sirasinda anlagilan
o6lumun irtibatsizhigr Dasein’1 kendi bagina birakir. Bu kendi-basina-
birakma, ‘suradahgin’ varolusunun agimlanma minvallerinden biri-
dir. En zati varhik-imkanimiz s6z konusu oldugunda, ilgilenilen sey-
lerde ya da baskalanyla birlikte-varhkta bulunmanin kifayetsiz kal-
dig1 bu sayede acikliga kavusur. Dasein’in sahih olarak kendi olabil-
mesi icin, ancak ve sadece kendinden hareketle buna imkan tanima-
s1 gerekir. llgilenmenin ve itina-gostermekligin kifayetsizligi, bu Da-
sein minvallerinin sahih kendi-olmalarindan koparilip atilmas: ge-
rektigi anlamina asla gelmez. Zira Dasein konstitisyonunun 6zsel
yapilar1 olarak onlar, esasen varolus imkaninin kosullar arasinda
yer alirlar. Dasein’m sahih olarak kendi olabilmesi i¢in, bir seylerle
ilgilenmek, birilerine itina-gostermek suretiyle kendini birincil ola-
rak kendi en zati varhk-imkanma tasarlamasi gerekir ve fakat kendi-
ni herkes-benliginin imkanina tasarlayarak degil ama. Irtibatsiz im-
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kam ondeleme, 6ndeleyen bu varolam kendi en zati varhigim yine
kendinden hareketle devralmaya zorlar.

En zati ve irtibatsiz olan bu imkan atlatilamazdir. Ona yo6nelik
varlik, Dasein'in kendi*varolusunun en u¢ imkani olarak kendinden
vazgecmesi gerekecegini anlamasim saglar. Fakat 6ndeleme, 6lume
yonelik gayrisahih varlhkta oldugu gibi atlatllamazliktan sakinma-
yip, kendini ona hiir birakir. En zati 6lume dogru 6ndeleyerek hur
kalma, tesadufen yanasan imkanlarin kaybolmuslugundan kendini
serbest birakur; atlatilamaz olan imkanlarin da 6nunde yer alan fiili
imkanlar ancak bu sekilde sahih olarak anlasilabilir ve tercih edile-
bilir duruma gelir. Ondeleme varolusa, en ug imkani olarak, kendin-
den vazgecmeyi agimlar ve boylece erisilmis olan su ya da bu varo-
lus durumuna sabitlenip kalmaktan onu kurtarir. Ondeleme iginde-
ki Dasein bu sayede, kendinin ve anladig varlik-imkaninin gerisine
dusmekten, ‘kendi zaferleri icin bile fazla yaglanmaktan’ (Nietzsche)
korunmus olur. Hitamdan hareketle belirlenmis, yani sonlu oldugu
anlasilan en zati imkana hur olarak Dasein, boylece kendi sonlu va-
rolus anlayisindan yola ¢ikarak kendi yerine atlayan baskalannin va-
rolus imkanlarini bilememe veya yanlis yorumlayarak onu kendi za-
ti imkanina geri cekmeye zorlamalar: tehlikesini bertaraf eder — ve
boylelikle en zati fiili varolusa kendini teslim eder. Irtibatsiz imkan
olarak 6lum, Daseint kendi basina birakirken ve atlatilamaz olmasi
yuzunden, Dasein’m birlikte-olma olarak baskalarinin varlik-imka-
nin1 da anlamasim saglar. Atlatilamaz imkam éndeleme, onun éntn-
deki butun diger imkanlar: da agimladigindan o, biitiin Dasein’'m va-
rolusa-dair 6nceden ele alinisin1 mamkun kilar, yani bir bitin var-
lik-imkam olarak varolmanin imkanini sunar.

En zati, irtibatsiz ve atlatilamaz olan bu imkan kesindir. Onun ke-
sinliginden emin olma tarzi, ona tekabuil eden hakikatten (agimlanmis-
liktan) hareketle belirlenmektedir. Fakat 6limun kesin olan imkamn,
olamu o6ndeleyerek kendi en zati varhk-imkamm kendisi icin mim-
kiin kilmak suretiyle s6z konusu imkam Dasein’a agimlar. Imkanin
agimlanmighg), 6ndeleyici mumkun kilis uzerine temellenir. Bu haki-
kat icinde bulunma, yani bu sekilde agimlananin kesinligi icinée ol-
ma, tam da 6ndeleme tzerinde hak iddia eder. Olumun kesinligi, kar-
silasilan vefat durumlarinin tespitinden hareketle hesap edilebilir bir
sey degildir. Zira o, mevcut-olanlar hakikatinin icinde yer ahyor degil-
dir; cunka mevcut-olanlar hakikati, kendi kesfedilmisligi i¢inde varo-
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lanlarla sadece seyrederek karsilasma kapsaminda onlarla en saf bi-
cimde yuz yuze gelir. Bunun igin Dasein, kendini evvela fiili hallere
kaptirip kaybolmus olmahdir —ki bu, ihtimam-gostermekligin kendi-
ne has bir 6devi ve imkan olabilir—, boylece Dasein, saf konusallig,
yani apodiktik apacikhgin kayitsizhigini elde edebilir. Eger 6lume ilis-
kin kesinlik bu karaktere sahip degilse bu, onun ondan daha dusuk
bir mertebede oldugu anlamina gelmez: Cunku 6lum, mevcut-olanla-
ra dair apacikliklarin mertebelendinme diizenine zaten ait degildir.
Olimii hakiki-kabul-etme —6lum hep kendiminki olarak vardir—
dunya-icinde karsilagilan varolanlara veya formal objelere ait her
turlu kesinlige kiyasla ¢ok daha farkl bir minval ve aslilige sahiptir;
cunku o, dinya-iginde-varolusundan emindir. Boyle olarak o, Dase-
inin belirli bir tutumu uzerinde hak iddia etmekle kalmaz, onu ken-
di varolusunun eksiksiz sahihligi iginde bizzat talep eder. Ondeleme
icindeyken Dasein, kendi en zati varligindan onun atlatilamaz bu-
tunlugu icinde emin olabilir ancak. Bu yuzden; serencam, benlik ve
bilincin dolayimsiz verililiginin apaciklig), 6ndeleme icinde sakh
olan kesinligin gerisinde kalmak durumundadir. Sebebi bunlara es-
lik eden kavranis minvalinin yeterince kati olmamasi degil, esasen
temelde hakiki ‘kabul etmek’ isteyeceklerini hakiki (acimlanmis) ka-
bul edemeyecegindendir: Bizatihi ben kendim olan Dasein, ancak ve
sadece varlik-imkam olarak kendimi sahih bi¢cimde 6ndeleyebilir.
En zati, irtibatsiz, atlatilamaz ve kesin olan bu imkan, kesinligi
bakimindan belirsizdir Ondeleme Dasein'in bu mustesna imkaninin
karakterini nasil agimlar? Ondeleyici anlama, devamh bicimde
mumkun olan ve fakat varolusunun tam manasiyla imkansizlasma-
sinin ne zaman oldugunu hep de belirsizlik icinde bulan bu kesin
varlik-imkanina kendini nasil tasarimlamaktadir? Belirsiz kesin 6lu-
mu ondeleme sirasinda Dasein, bizatihi kendi suradaligindan neset
eden surekli tehdite kendini acar. Hitama yonelik varlik, hem kendi-
ni onun iginde tutmak zorundadir, hem de onu perdeleyemez ve bu
yuzden kesinligin belirsizligini daha ziyade gelistirmek mecburiye-
tindedir. Bahse konu tehditin sahih acimlanms: eksistensiyal olarak
nasil mumkundur? Butun anlamalar bulunussaldir. Haletiruhiye
Dasein kendi ‘Oyleligi“icine firlaulmisiigiyla karsi karsiya getirir.
Dasein’in en zati kendi basina birakilmis varhgindan neset eden siirek-
li ve asil tehditi kendine acik tutan bulunus havftir Havf icindeki Da-
sein, kendi varolusunun mumkiun olan imkansizhginin higligi éntin-
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de bulunur. Havf bu sekilde belirlenmis olan varolanin varlik-imka-
m i¢in havfeder ve boylece bu en u¢ imkan agimlar. Dasein’in énde-
lemesi esasen Dasein’1 kendi basina biraktig1 ve soz konusu kendi-
basma-birakilis icinde kendi varlik-imkaninin butanlagunu kesin-
lestirdigi icin, Dasein’in bu kendi anlayisina onun zeminden hare-
ketle havf temel bulunusu ait olur. Olume yénelik varlik 6zi1 geregi
havfur. Bunun sasmaz ve fakat ‘sadece’ dolayli taniklig1, daha énce
hatlarini ¢izmis olduguinuz 6lume yonelik varhk érnegiverir ki, bu-
rada havf 6dlekce bir korkuya dénustarulinekte ve bu korkuyu asar-
ken bile aslinda havf karsisindaki ¢dleklik ilam edilmektedir.

Eksistensiyal olarak tasarlanan sahih 6lime yonelik varligin ka-
rakterizasyonunu su sekilde 6zetlememiz mumkundur artik: Onde-
leme Dasein’a, herkes-benligindeki kaybolmuslugunu agiga cikartarak
onu, ilgilenici itina-gostermeklige birincil olarak dayanmaksizin kendi
olma imkamyla kars: karsiya getirir ki bu; tutkulu, herkesin vehimle-
rinden styrilmis, fiili, kendinden emin ve kendini havfeden 6liime yone-
lik hirriyet demeltir.

Olume yénelik varliga ait olup, Dasein'in karakterize edilen en ug
imkanimin eksiksiz muhtevasina dair butiin rabitalar, onlarla tesis
edilmis olan 6ndelemeyi s6z konusu imkanin mimkuan kilinmasi
seklinde aciga cikarip, gelistirip ve tespit edip temerkuz eder. Onde-
lemenin eksistensiyal olarak tasarimlanacak ihatasi, 6lime yonelik
varolusa-dair sahih varhigin ontolojik imkanini géranur kilmisur. Ve
boylece, Dasein’'m sahih butiin-olma-imkamnin imkan: kendini bel-
li eder — ama by, yine de sadece ontolojik bir imkandir. Ondelemeyle
ilgili eksistensiyal tasarimimiz, daha oénce elde ettigimiz Dasein ya-
pilarina sadik kalmis ve Dasein’in bir bakima kendi kendine bu im-
kana kendini tasarlamasi s6z konusu olmussa da, ‘muhtevaya dair’
bir varolus ideali emsal gosterilmedigi gibi, ona boyle bir sey ‘haric-
ten’ yuklenmemistir de. Ama yine de, s6z konusu eksistensiyal ola-
rak ‘mumkun’ olan élume yonelik varlik, varolusa-dair bakimdan
fantastik bir taleptir. Zira Dasein'in sahih biutun-olma-imkaninm
ontolojik imkani, ona tekabul eden ontik varlik-imkam Dasein'in
kendisinden hareketle delillendirilmedikce hi¢bir anlama sahip ol-
mayacaktir. Dasein kendini fiilen boylesi bir 6lume yonelik varliga
hi¢ firlatir m1? Kendi en zati varliginin zemininden hareketle, 6nde-
leme tarafindan belirlenmis olan bdyle bir sahih varhik-imkanim hig
talep eder mi? [...]” (s. 275-282)
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JEAN-PAUL SARTRE:
VARLIK VE HICLIK*

“Olam, ‘duvar'in é6te yanindakilerden oldugu igin higbir sekilde
insani olmayan sey gibi gorunurken, sonra bir anda bambaska bir
bakis acisindan dustnulmeye, insan yasaminin bir olay1 gibi ele
alinmaya bagsland. Bu degisiklik ¢ok agik bir bi¢cimde anlagilir: 6lum
bir terimdir ve her terim (ister sonug, ister baslangi¢ terimi olsun),
kah dusunulen sureci sinirlandiran varlik hicligine katilan olarak,
kah tersine, sona erdirdigi diziye yapisan, varolan ve belli bir bi¢im-
de onun imlemini olusturan bir suirece ait olan olarak ele alman bir
Janus bifrons’dur [iki surath Janus'tur]. Boyle dusunuldugunde bir
melodinin final ezgisi bir yonden sessizlige, yani melodiyi izleyecek
olan ses higligine dogru bakar; bir anlamda sessizlikten yapilmistir,
cunku pesinden gelecek sessizlik, imlemi olarak esasen sonug ezgi-
sinde mevcuttur. Ama bir baska yonden de bu son ezgi, s6z konusu
melodinin ta kendisi olan bu varhik plenum’una [tamligina] katilir:
final ezgisi olmazsa melodi havada kalir ve finaldeki bu kararsizlik,
tim notalan melodinin basina dogru katederek her bir notaya bir ta-
mamlanmamushk niteligi kazandirir. Olim her zaman insan yasami-
nin nihai terimi olarak dusunulmustir — hakli ya da haksiz olarak,
bunu heniz belirleyecek durumda degiliz. Nihai terim olarak alin-
diginda, insanin konumunu, 6zellikle insan ¢evreleyen gayri-insani
mutlaga nispetle belirlemeye ugrasan bir felsefenin, 6lumu once in-
san-gercekliginin hicligine acilan bir kap: olarak gérmesi dogaldir.
Zaten bu higlik, varolmanin mutlak sona erisi ya da insani-olmayan
bir form altindaki varolustu. Nitekim — buy1k, realist teorilerle bag-
lilasim icinde — 6lum insani-olmayanla [non-humain] dogrudan bir
temas olarak belirdigi ol¢ude, 6lume iligkin realist bir anlayisin va-
roldugunu soyleyebiliriz; 6lium, bu yoldan insandan kacarken, bir
yandan da insani-olmayan mutlakla insani bi¢imlendiriyordu. Elbet-

*) Jean-Paul Sartre, Varlik ve Hiclik — Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, ¢ev. Turhan 1i-
gaz, Gaye Cankaya Eksen, Ithaki Yayinlan, Istanbul: 2009.
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te, gercegin idealist ve insancil bir anlayisinin, insanin, kendi simin
olarak gayri-insani [inhumain] olanla karsilasmasina dahi hosgoru
gostermesi mumkun degildi. Gergekten de, bu durumda, inani insa-
ni-olmayan bir 1s1kla aydinlatmak tizere bu sinirin bakis acisina yer-
lesmek yeterli olurdu. Oliimii telafi etmenin [récupérer] idealist giri-
simi baslangigcta filozoflarin degil, ama Rilke gibi sairlerin ya da Mal-
raux gibi romancilarin isi oldu. Olumu diziye ait nihai terim olarak
dusinmek yetiyordu. Dizi boylecg kendi ‘terminus ad quem’ini [iger-
digi bitis noktasin], tam da icselligine isaret eden bu ‘ad’ yiziinden
telafi ederse, yasamin sonu olarak 6lium de igsellesir ve insanilesir;
insan artik insani olandan bagkasiyla karsilasamaz. Yasamin otelzi
yan: yoktur ve 6lum insani bir fenomendir, 6lim yasamin yine ya-
sam olarak nihai fenomenidir. Bu haliyle 6lium, butin yasam akis
yonunun tersine dogru etkiler; yasam yasamla simirlanir, tipki Eins-
tein’in diinyas: gibi ‘sonlu ama sinirsiz’ hale gelir. Sonug ezgisinin
melodinin dogrultusu olmas: gibi, 6lum de yasamin dogrultusu ha-
line gelir; burada mucizevi bir sey yoktur: slum dustnilen dizinin
bir terimidir ve bilindigi uizere, bir dizideki her terim dizinin butun
terimlerinde her zaman mevcuttur. Ama boylece telafi edilen 6lum
sadece insani olarak kalmaz, benimki haline gelir; icsellesirken birey-
sellesir; artik insani olan1 simirlandiran buyik bilinmez degildir, be-
nim kisisel yasamumnin fenomenidir. Bu yasamu biricik bir yasam ya-
pan, yani yeniden baslamayan bir yasam yapan, atilan adimin asla
geri alinmadig1 bir yasam yapan fenomendir 6lum. Bu sekilde, yasa-
mumdan oldugu gibi élimiamden de sorumlu hale gelirim. Olmenin
ampirik ve olumsal fenomeninden 6turu degil, yasamimi, tipk: 6lu-
mum gibi benim yasamim kilan bu sonluluk vasfindan oéturu. [...]

Su acikur ki, diunyasalligin [mondanité] gercek olmasini sagla-
yan insan-gercekligi, gayri-insani olan higbir seyle karsilasmaz; zira
gayri-insani kavramu bile insana ait bir kavramdir. Dolayisiyla, 6lum
kendinde insani-olmayan bir mutlaga gecis bilr olsa, onu bu mutlaga
bakan bir pencere gibi dusinmemize imkan verecek her umuttun
vazgecmek gerekir. Olium, bize dair olmayan ve insani bakis agisin-
dan olmayan hicbir sey aginlamaz bize. Bu, onun a priori olarak in-
san-gergekligine ait oldugu anlamina m gelir?

Her seyden 6nce isaret edilmesi gereken sey, 6limiin sa¢ma nite-
ligidir. Bu anlamda, 6limiu bir melodinin sonundaki sonug ezgisi’gi-
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bi dusunmenin her turla cekiciligi, kesinlikle bir tarafa birakilmak
zorundadir. Bizlerin, infaz ginunt bilmeyen, ama her gun zindan-
daki yoldaslarinin infaz edildiklerini géren idam mahkumlar ara-
sindan bir idam mahkumu durumunda oldugumuz ¢ogu kez séylen-
mistir. Bu tam olarak dogru degildir: bizleri daha ¢ok, nihai eziyete
cesaretle hazirlanirken, daragacinda iyi bir gérunum sergilemek igin
elinden geleni yaparken, bir Ispanyol gribi salgin1 sonucu 6laveren
bir idam mahkumuna benzetmek gerekir. Olume, sanki her an gele-
cekmisgesine hazirlanmay: salik veren Hiristiyan bilgeliginin kavra-
mis oldugu sey budur. Boylece, 6limu ‘her an beklenen 6liim’ halin-
de baskalasurmak suretiyle, onun telafi edilebilecegi umut edilir.
Gercekten de, eger yasamimizin dogrultusu 6lumu bekleyis haline
geliyorsa, olum de cikagelisiyle birlikte yasama ancak muhranu ba-
sabilir. Heidegger'in ‘kararlilik’indaki (Entschlossenheit, ‘décision
résolute’) en olumlu sey de temelde budur. Ne yazik ki bunlar, in-
san-gercekligine 6zgu dogal bir zaaf ya da inotantikligin kokensel
bir projesi nedeniyle degil ama, 6lumun kendisi nedeniyle, 6neril-
mesi uygulanmasindan cok daha kolay olan tavsiyelerdir. Gercekten
de, 6zel bir 6lumu beklemek mumkunduar, ama 6lumii beklemek
mumkun degildir. [...]

Kisacas1 benim olumumun hicbir kisilestirici 6zelligi yoktur.
Tam tersine, 6lumim ancak 6znelligin perspektifi icinde yer alir-
sam benim 6lumum haline gelir; 6limumu yeri doldurulamaz bir
oznel yapan, dusunum-oncesi cogito tarafindan tanimlanan 6znel-
ligimdir, yoksa kendi-i¢inime yeri doldurulamaz kendiligi kazan-
diracak olan 6lum degildir. Oyle olsayd: kendini niteleyemezdi,
ctinkii o benim 6lumiim olarak 6liimdiir ve bunun sonucunda, élum
olarak o6zsel yapisi, onu bu kisilestirilen ve nitelenen beltlenebilir
olay yapmaya yetmez.

Ama bunun disinda, 6lum eger ¢cok kesin bir bi¢cimde benim dlu-
me mahkumiyetim olarak gosterilmemisse (sekiz gun i¢inde gercek-
lesecek olan infazim, hastahigirnin yakin ve kesin oldugunu bildigim
sonucu, vb.) asla beklenmis olamaz, cunki beklenti onun beklentisi
bile olsa, bu her turlu beklentinin sagmaliginin aginlamsmdan bas-
ka bir sey degildir. Gergekten de, oncelikle, ‘beklemek’ fiilinin bura-
da hep birbirine karistirilan iki anlamini1 6zenle aymnmnak gerekir:
olumun gelmesini beklemek 6liimii beklemek degildir. [...]
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Nitekim, her gecen dakikanin beni élume yaklastirdigini séyleye-
mem. Eger tumiuyle genel bir yaklasimla yasamimnin sinirh oldugunu
dusinursem, beni 6lume yaklastirdigi dogrudur. Ama son derece es-
nek olan bu sinirlar i¢inde (yuz yasimda ya da yuz yedi yasimda, ya
da yarin olebilirim), beni bu sona yaklastirnyor mu, yoksa ondan
uzaklastiriyor mu, gercekten de bilemem. Cinku yashhgin uc nokta-
sindaki olum ile bizi olgun yasta ya da genclikte yok eden ani 6lum
arasinda muazzam bir nitelik fark: vardir. Birincisini beklemek, yasa-
mun stnirl bir girisim oldugunu, son[ulugu se¢menin ve amagclarimizi
sonluluk temelinde belirlemenin bir tarzi oldugunu kabul etmektir.
lkincisini beklemek, yasamimin kaybedilmis bir giris olmasim bekle-
mek olur. Yalnizca yashlik nedeniyle (ya da belirtik mahkumiyet so-
nucu) S6lumler olsaydi, kendi 6lumumu beklemem mumkin olurdu.
Ama 6lume 6zgu olan sey tam da odur ki, kendisini su ya da bu tarih-
te bekleyenleri her zaman vade dolmadan 6nce sasirtabilir. [...]

Rastlanti, ¢lim hakkinda karar verirken onun bir armoni i¢inde
ortaya ¢tkan bir son olma vasfini ortadan kaldirir. Nitekim bir melo-
dinin sonu, melodiye anlam kazandirmak icin melodinin kendisinden
yayilmak zorundadir. Dolayisiyla, Sophokles’inki gibi bir 6liim bir son
akora benzeyecek ama asla bir son akor olmayacaktir, upki, birkag ta-
ne harfin rastgele bir araya gelmesinin belki bir s6zciige benzeyecegi,
ama asla bir sozcuik olmayacag gibi. Boylece, rastlantinin projelerim
icinde durmadan belirmesi benim imkanim gibi degil, tersine, butiin
imkanlarimin hiclenisi gibi, imkanlarimmn parcast olmayan hiclenis gi-
bi kavranabilir. Olim boylece diinya uzerindeki mevcudiyetimi ger-
ceklestirememe imkanim degil, benim icin miimkiin olanlann, imkan-
larumin disinda ve her zaman miimkiin olan hiclenisidir |...)

Eger hesabin kesilecegi an1 biz kendimiz se¢miyorsak onun anla-
min1 bile kavrayamayiz. Diderot'nun aktardig bir hikayecikte inang-
siz yazar bunu gayet iyi bir bicimde hissetmistir. Mahser guntj, iki kar-
des ilahi mahkemin 6nitne ¢ikarlar. Birincisi Tanrr'ya soyle der: ‘Beni
neden bu kadar geng yasta 6ldurdun? ve Tanri cevap verir: ‘Seni kur-
tarmak icin. Eger daha uzun sure yasamis olsaydin, tipki kardesin gi-
bi suc islemis olacaktin.’ O zaman, 6teki kardes sorar: ‘Beni neden bu
kadar yashyken 6ldurdiun? Olum varligimizin 6zgir belirlenimi de-
gilse, yasamimzi bitiremez: bir dakika fazla ya da bir dakika eksik ol-
dugunda, belki de her sey degisecektir; bu dakika benim hesabima ek-
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lenmis ya da hesabimdan c¢ikartilmissa, bu dakikay 6zgirce kullandi-
gum bile kabul etsek, yasamimnin anlamimi kavrayamam. Oysa Hiristi-
yan 6lim Tanrrdan gelir: son saatimizi o secer; genel bir bi¢imde,
kendimi zamansallastirmak suretiyle genel olarak dakikalann ve saat-
lerin olmasini saglayan ben olsam bile, 6lecegim dakika benim tara-
fimdan saptanms degildir; ona evrenin sekanslan karar verir.

Eger durum buysa, 6limuin yasama disarindan bir anlam kazan-
dirdigim bile artik soyleyemeyiz: bir anlam, ancak bizatihi 6znellik-
ten gelebilir. Olim 6zgurligiimiiz temelinde belirmedigine gore, ya-
pabilecegimiz tek sey, yasami her tiirlii imleminden soymaktir. Eger
ben beklenti beklentilerinin beklentisi isem ve eger son beklentimin
nesnesi ile onu bekleyen kisi bir anda ortadan kaldirilmislarsa, bek-
lenti de geriye donuik bir tarzda sagma olma vasfim kazanur. [...]

Gercekten de, 6lim, benim icin miimkiin olanlarin her zaman
mumbkin olan higlenisi oldugu 6l¢ude, imkanlarinin disindadir ve
dolayisiyla onu bekleyemem, yani kendimi ona dogru, imkanlarim-
dan birine dogru firlatigim gibi firlatamam. Su halde 6lim kendi-
i¢inin ontolojik yapisina ait olamaz. Olim baskasinin benim tuze-
rimdeki zaferi oldugu o¢lcude, daha once gordugumiiz gibi, elbette
temelli, ama tiimiiyle olumsal bir olguya gonderir ve bu olgu da bas-
kasinin varolusudur. Eger baskas: varolmasaydi, biz bu 6liumu bil-
meyecektik; eger baskasi varolmasaydi 6lim bize kendisini kesfetti-
remezdi, 6zellikle de kendisini yazg1 halindeki varligimizin meta-
morfozu gibi olusturamazds; gercekten de 6lum, kendi-iginin ve
dunyanin, 6zneli ve nesnelin, imleyenin ve tim imlemlerin esza-
manli kaybolusu olurdu. Eger 6lium, belli bir 6l¢tide, bize benim im-
lemlerim olan o tikel imlemlerin metamorfozu gibi goériinebiliyorsa,
bu, imlemlerin ve imlerin yerini alan bir baska imleyenin varolusu
olgusunun sonucudur. Oliimiim, bilincin ve dinyanin ortadan kalk-
masi degil de 6znellik olarak dunyanin disina dismiis olmamsa, bu-
nun nedeni baskasidir. Su halde, bagkalarinin varolusunda oldugu
gibi 6luimde de yadsinamaz ve temelli bir olgu 6zelligi, yani radikal
bir olumsallik vardir. Bu olumsallik, 6limii daha en basindan tim
ontolojik ongorulerden kurtarir. Ve yasamimu 6limden kalkarak ele
almak suretiyle bu yasam uizerine dusunmek, 6znelligim tuzerinde
bagkasinin bakis agisini benimsemek suretiyle 6znelligimni dusun-
mek olur; bunun mimkun olmadigim gorduk. [...]
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Ama her seyden once, genellikle birlikte distinulen 6liim ve son-
luluk kavramlarim radikal bir bi¢imde ayirmak gerekir. Genelde sa-
nirlir ki, sonlulugumuzu olusturan ve onu bize gosteren élumdur.
Bu kansikhiktan ¢ikan sonug, 6lumun ontolojik zorunluluk géranu-
mu kazanmasi, buna karsihk sonlulugun da olumsallik vasfim
olumden 6dung almasidir. Ozellikle de bir Heidegger, butin bir ‘Se-
in-zum-Tode' [6lume-dogru-varhik] teorisini, 6lumun sonlulukla ke-
sin bir bicimde 6zdeslestirilmesi {izerine insa etmis gibidir; keza
Malraux, 6lumun bize yasamin birligini gosterdigini soylerken, tam
da ¢ldugumuz i¢in hamlemize yeniden baslamakta gugsiz oldugu-
muzu ve dolayisiyla sonlu oldugumuzu dusunur gibidir. Ama biraz
daha yakindan bakacak olursak, yanilgilarin: fark ederiz: 6lum, ol-
gusalliga bagl olumsal bir olgudur; sonluluk, 6zgurlugi belirleyen
ve ancak bana varligim haber veren amacin 6zgur projesi icinde ve
bu projeyle varolan kendi-i¢inin ontolojik bir yapisidir. Baska tirla
soylersek, insan-gercekligi 6lumsiiz olsa bile sonlu kalir, ¢tinkti ken-
dini insan olarak secerken sonlu kilar. Gercekten de, sonlu olmak
kendini se¢mektir, yani baska mumkun olanlar disinda bir mamkuin
olana dogru atilimda bulunarak ne oldugunu duyurmakur. [...] Za-
mansal olarak belirlenmemis, yani sinirh olsa da, éliumsuzun ‘yasa-
m!’ yine de bizatihi varhg icinde sonlu olacaktir, ¢unku kendini bi-
ricik kilmistir. Bunda 6lumun higbir roli yoktur; élum ‘bu arada’ ¢1-
kagelir ve insan-gercekligi, kendi sonlulugunu kendine a¢inlamakla
olumlulugunu kesfetmez.

Nitekim 6lum hicbir bicimde ve en azindan kendi-igin oldugu 6l-
cude, benim varhgimnin ontolojik yapisi1 degildir; kendi varlig1 icin-
de 6lumlu olan bagkasidir. Kendi-i¢in-varhkta 6lume hicbir yer yok-
tur; 6lumu ne bekleyebilir, ne gerceklestirebilir, ne de ona dogru at1-
limda bulunabilir; 6lum higbir bicimde sonlulugunun temeli olma-
diga gibi, daha genelde ne kokensel 6zgurlugin projesi olarak iceri-
den temellendirilebilir, ne de kendi-i¢in tarafindan bir nitelik olarak
disaridan kabul edilebilir. O halde nedir 6lum? Olgusalligin ve bas-
kasi-icin-varhgin belli bir vechesinden, yani veriden baska bir sey
degildir. Dogmus olmamiz sagmadir, 6lecek olmamiz sacmadir; ote
yandan, bu sagmalik, varliginin devamh yabancilasmas: olarak or-
tay acikar — artik benim imkamim degil de baskasiminki olan imkan.”
(s. 662-680)
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MAURICE BLANCHOT:
OTEYE ADIM YOK OTESI

“Alsik olmadigimiz icin de, 6lume, ya bizi kendimizden gegiren,
aliskanhklarimizdan eden ya da bizi dehsete dusuren, beklenmedik
bir sey olarak yaklasiriz. Olim diistincesi, 6lumu diisiinmemize yar-
dimc1 olmaz, bizi 6liimu dustunulecek bir sey olarak vermez. Olum,
dusunce, oyle yakindir ki birbirine, 6lurken dustinmeyebilsek bile
dustnirken 6lmekteyizdir: her dustince 6liime gebedir; her disun-
ce, son distunceye donusmektedir.” (s: 20)

“Gelecegin boslugu: orada olim gelecegimize sahiptir. Gegmisin
boslugu: 6liim orada mezari olan varliktir.” (s. 35)

“Yasa kendi kendini delemez, kendisi zaten sadece delinmek icin
vardir, kars1 gelmenin goruniiste onu bozmasi aslinda onun yasa ol-
masini saglar, neye meydan okunuyorsa, ne bozuluyorsa o yasal olur
artik. Yasanin ¢cemberi soyledir: sinir olur olmaz sinir1 asma arzusu ¢1-
kar, asilamaz gorunen sinir1 oldum olasi bilinmedik bir hareketle as-
mus olan arzuya (pot kirmaya, yanhs adima) sinirdan bir ¢agn gelir.
Yasak, ancak yasak dogrultusundaarzulayan arzuyla olusur. Arzu, ar-
zulayarak, yasanin 6zgirlesmesini, arzunun yasaklanmasini degil; ya-
sagin arzulanmasini, boylece yasagin parlamasini, sevilmesini, 6ldu-
rucu bile olsa arzulanmasini, gekici olmasini saglar. Yasanin gercek
yuzi ortaya ¢ikar: 6limle korkutan buyruk degil, yasa kiligina girmis
olumdur o, yasaya karsi gelen arzu 6lumden kagmak soyle dursun,
olumu hedefler, slimune arzular, 6lim, arzunun 6lumuniin altinda
bile yatan 6lum, arzunun tasidig1 6lum, boylece arzulanan 6ltim hali-
ne gelir. Arzu 6lime yer verir. Yasa 6ldiirar. Olam, hep yasanin ufku-
dur: bunu yaparsan olirsun. Kendine boyun egmeyeni oldirur, ona
boyun egmek de her seferinde yine 6ltimdiir; ama boyun egmek —eger
yasa gercekten Yasaysa— imkansizdir, ne olursa olsun belirsizdir, hep

*) Maurice Blanchot, Oteye Adim Yok Otesi, ev. Nami Bager, Ayrinu Yayinlan, Istanbul:
2000.
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sonraya birakilir, 6lim tek caredir, ancak 6lum aski ondan siyrilabi-
lir, cinkti 6limu seven, yasay sevilebilir hale getirir, boylece onu bo-
suna isleyen bir yasaya donustirur. Karsilik beklemeyen iyiligin do-
lambaci iste budur.

Oliami affetme, bagislama 6limden kurtarmaz; ama 6lum buyru-
gunu siler, 6ltim atlayisim1 —6nlem almadan, kendini tutmadan ger-
ceklesen 6lum atlayisini— ne cezaya ne affa aldirmayan, aldinssiz bir
hafiflige, 6l¢meyen-o6l¢ulmeyen, hep hafif olan bir bagisa dondurur.”
(s. 45-46)

“Varsayalim ki 6lmek kendisine anlam veren seyle, 6lmiis olmakla
aciklik kazanmasin. Olum olsun, 6lmus olmak olsun bizi hi¢ kuskusuz
sarsarlar, sanki kaba ya da kipirdamadan olan bir olaydir bu (seyin as-
11), anlamin tersine dénmesidir, var olmayanin varhigi, anlamin hep
kendine yonttugu rahatsiz edici anlamsizliktir; ¢iinku varhigin gucu,
kendine 6zgu rahat ettirici bir havayla, bir tir agirlikla egemenligini
surdurmektedir. Ne olursa olsun, ‘6lmus olmak’ deyince 6lum s6zcu-
gu yikleme dontismekte, varhigin bellege yerlestirilmesi gereken yiik-
lemlerinden birini olusturmaktadir, var olmayani bile yoneten varligin
her yerde bulunmasinin keyif bozucu isaretidir. Ama 6lmek, 6lumde
yer alsa bile, tamamlanmayani, kendini gerceklestiremeyecegi gibi, bir
yasam iligkisine de, bu sona ermekte olan, sonuna yaklasan bir yasam
olsa da, oturtulamaz, dyle de kabullenilemez. Olmek bir olayda yer al-
madig1 gibi, zamanda olusan bir sey gibi de sirmez: 6lmek, surmez,
bitmez, 6liime uzanarak, 6lumiin rahata kavusacag nesne durumun-
dan onu kurtarir. Bitmek bilmeyen bir 6lmek oraya buraya dagilarak
oleni kuskulu kilar, 6lim dogrulanamayinca da, olay olmasinin ona
verecegi kar énceden geri alinir. Ustelik, yasam 6lmek konusunda hic-
bir sey bilmemektedir, s6zunu bile etmez, ama susturmaz da; birden-
bire, oldum olasi, sozler arasinda bir minldanma, séylenenlerin igin-
den disindan gecen yoklugun gurultasti, susmak bilmeyen bir durak
vardir, yazinin guriltasuna, o karanlik iyilestiricinin regetesinin 6l-
mek igin bir mesafe koydugu yerde araya girmektedir, oysa 6lmek, bel-
ki de bu aranin kendisidir, orada yer alamaz. Olmek: yasantiya dayan-
maz, ama 6lmemizi 6nleyen de 6lumdur.” (s. 120)

“Olmek: sadece mastar kipinde 6liyoruzdur sanki hep. Olmek,
belki de aynadaki yanki, kilik yoklugunun aynaya yansimasidir, otra-
da olmayan birinin hayali degil de, derin higbir seye dokunmayan
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bir gérunmezlik etkisidir; tammak, gormek, etkilenmek ¢ok yuzey-
sel kalir bu etkinin ¢nuinde. Alttan alta, gérulmez olan kendini da-
gitir sanki, gorulebilirlik noktalar: bir ise yaramadan olur bu ama,
demek ki resmin icinden gelmez, varlik onun igin hi¢bir damgasim
tasimaz ama gene de varhigin disinda, ¢cok disindadir.” (s. 121)

“Atasozu degeri tastyan: ‘Birisi yasama gelir gelmez, 6lmek igin ye-
teri kadar yaghdir’ deyisi, hi¢ kuskusuz etkileyicidir, 6lme olanagini
butun bir yasantiya, rastgele, sure agisindan beklenmedik bir iliskiye
yerlestirmektedir. Gene de bu deyiste, yasanti-6lim iligkisi kolaymis
gibi ele alimir: 6lmek bir olanakmis gibi kalir —yasantinin kendisine
verdigi ya da onda dogrulanan, ¢lumde kendini ortaya koyan bir
guc—, iki terim arasinda iyiden iyiye belirlenmistir (yasam baslangici
olan bu baslamayla 6lmeye baslanir —dogumun disa atmas1 bir tur
olumle sarsic1 bir karsilasma benzetmesi gibi kavranir— yasamu bitiren
seyle de bitirilir; ceset esitligi, sonradan gelecek buiyuk rahathga kadar
ileri gitmek icin, evrenin entropik esitligi). Ama belki de 6lmenin ya-
samakla, gerceklikle, ‘yasam’in simdiligiyle belirli bir iligkisi yoktur.
Sadece bir hayaldir s6z konusu olan, belki de, simdinin hicbir izinin
maddeye donustiremedigi bir alay konusu ya da varlig) tepeden tirna-
ga sarsan bir deliliktir, aym1 zamanda anlasilmaz bir sinir hastalig gi-
bi tepemize biner, hicbir gozleme sigmaz, cok goruntirde oldugundan
gorilmezlesmistir. Boylece yazmak soyle olur: bir s6z olanag olan ya-
z1 degil de (6lmek de bir yasam olanag filan degildir); bir rmirildanma
sanki, dilin sessiz ytizeyinde oynanan bir delilik.” (s. 121-122)

“Olmek yasakur’, icimizde hep duyariz bunu, yasama zorunlu
bir cagr1 gibi degil de, yasag her seferinde kiran, 6lme eyleminin se-
si gibi (kendini 6ldiren acik olarak yasak olur).

Oldurmek, kendini 6ldirmek, belki de bu yuzden cezalandirihi-
yordur, kald: ki 6lme eylemini ele gecirmek, hele hele yaptirim uy-
gulamak gerceklesmez. Olmek, kendini 6ldurmek: sanki 6lmek uze-
rine edilen bir hakur. Peki ya .6lim kamplarindaki o dehset, o bin-
lerce kisinin birdenbire 6lurulusleri, cagirilmalari, sayilmalari, kim-
liklerinin belirlenmesi, her can ¢ekiseni kendi 6liimiinden suglu kil-
miyor muydu sanki? Oliimden igrenerek 6lmeye mahkum edilen
olumleri onlar1 hi¢ olmadiklar kadar sugsuz kiliyor, buyuk bir pa-
tavatsizlikla gosterilemeyecek olani gozler 6nine seriyordu.

Olum olay1 nerededir? Olme eyleminin karanlig1 hani?” (s. 123)
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EMIL MICHEL CIORAN:
CURUMENIN KITABI*

“Oliim Ugzerine Cesitlemeler

I. — Hicbir seye dayanmadig i¢in, bir-gerekcenin golgesi bile bu-
lunmadig: icin, hayatta sebat ederiz. Olum fazla kesindir; butiin se-
bepler onun tarafinda bulunur. I¢gudulerimize esrarengiz gelir; du-
sinusumuzun onunde, berrak ve itibarsiz bir halde, bilinmeyenin
sahte cazibesi olmaksizin belirir.

Hukumsuz sirlan biriktire biriktire, anlamsizlig tekeline ala ala,
hayat ¢lumden fazla urkuntu verir: Buyiik Mechul odur.

Bunca bosluk ve anlasmazlik nereye varabilir? Gunlere tutunu-
ruz, cunku 6lme arzusu fazla mantiksaldir, bundan dolay1 da ise ya-
ramazdir. Hayat belirgin, tartisilmaz aciklikta tek bir gerekeeye sa-
hip olsaydi kendini yok ederdi; i¢gudiiler ve 6nyargilar Tutarlihk’la
temasa gectiklerinde ortadan kalkarlar. Soluk alan her sey teyit edi-
lemeyenle beslenir; birazcik mantik ilavesi bile, varolus — Sagduyu-
suzluk cabasi — i¢in ugursuz olurdu. Hayata sarih bir anlam verin:
Hemen o an cazibesini yitirir. Hedeflerindeki belirsizlik onu élum-
den ustun kilar; bir nebze sarahat bile onu mezarlar kadar bayaglas-
tirabilirdi. Zira hayatin anlamim konu alan bir muspet bilim yeryu-
zunu bir gunde 1ss1z birakirdi; Arzu'nun verimli gayri muhtemelligi-
ni de hicbir ¢ilgin yeniden canlandiramazdi.

I1. — Insanlar, en nazh ¢lgutlere gore siniflandirilabilir: mizagla-
rina gore; egilimleri, dusleri ya da salg: bezlerine gore... Kravat de-
gistirir gibi fikir degistirilir; zira her fikir, her 6l¢ut, disaridan, za-
manin bicimlenislerinden ve tesaduflerinden gelir. Fakat kendi-
mizden gelen, kendimiz olan bir sey vardir; gérinmez, ama igsel
olarak teyit edilebilir bir gerceklik; her an kavranabilen ve hi¢bir
zaman kabullenmeye cesaret edilmeyen ve ancak tiiketilmeden 6n-
ce giindeme gelen uygunsuz ve ezeli bir mevcudiyet: Oliimdur bu,

*) Emil Michel Cioran, Curtmenin Kitabi, ¢cev. Haldun Bayri, Metis Yayinlari, 1stanbul:
2000.
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hakiki ol¢ut odur... Butun canhlarin en mahrem boyutu olan
olum, birbirine indirgenemeyecek iki diizene ayirir insanhg... Bu
iki duzen arasindaki mesafe, bir akbabayla bir kostebek, bir yildiz-
la bir tukurik arasmdakinden de fazladir... Olim duygusu olan in-
sanla bu duyguya hig¢ sahip olmayan arasinda, iletisimi mumkin
olmayan iki dunyanin ugurumu acilir; bununla birlikte ikisi de
olur; fakat biri 6luminden habersizdir, 6tekiyse bunu bilir; biri sa-
dece bir anda olur, otekiyse suirekli 6lmektedir... Ortak kosullan
ikisini de birbirini karsit uglara yerlestirir; iki asir1 uca ve ayni ta-
nimin igine; uzlasmazhklariyla aym kadere maruz kalirlar... Biri
sanki ebediymis gibi yasar; oteki devamli olarak ebediyetini dusu-
nur ve bunu her distincesinde inkar eder. [...]

11L. — Olum saplantisina kargi, aklin gerekgeleri gibi imidin kaga-
maklarinin da ise yaramaz oldugu ortaya ¢ikar: Anlamsizliklari, 6lme
istahim1 azdirmaktan baska seye yaramaz. Bu istahin ustesinden gel-
mek icin tek bir ‘yéntem’ vardir: Bunu sonuna kadar yasamak; tim
hazlarina, tim bogucu sikintilanna maruz kalmak; bundan kagmak
icin hicbir sey yapmamak. Doyasiya yasanan her saplant1 kendi asiri-
liklariyla kendini ortadan kaldirir. Olimun sonsuzlugu uzerinde du-
ra dura dusunce bunu yipratmay: basarir, bizi bundan tiksindirir; bu
negatif fazlahigin elinden hicbir sey kurtulmaz; élumun itibarini tehli-
keye dustirup azaltmadan o6nce, bize hayatin bosunahgini gosterir.

Kendini bunaltinin zevklerine kaptirmamais; distincelerinde, s6-
nup gitme tehlikesinin lezzetine bakmamus, zalim ve yumusak yok
oluslarin tadim almamis kisideki 6lum saplantisi hig iyilesmeyecek-
tir: Bunun 1stirabini gekecektir, ¢inku buna direnmis olacaktir; oy-
sa bir dehset disiplininde ustalasmis kisi, kendi kokusmuslugu uze-
rine disunirek kendini kararlilikla kul haline getirmis kisi, 6limun
gecmisine dogru bakacakur — kendisi de artik yasamayan bir diril-
mig’ten bagka bir sey olmayacakur. ‘Yontem’i onu hem hayattan hem
olimden kurtarmus olacaktir.” (s. 14-16)

“Koétiiniin Profili

Gerektigince kotiluk yapmamus, daha ince cinayetler ve intikamlar
gerceklestirmemis olmasini, tepesine firlayan kanin buyruklarina itaat
etmemis olmasini neye bor¢ludur? Asabina m1? Terbiyesine mi? Mu-
hakkak ki hayir, hele dogustan gelen bir iyilige hi¢ bor¢lu degildir bu-
nu; bir tek 6lum fikrinin mevcudiyetine bor¢ludur. Hi¢ kimsenin hig-
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bir seyini bagislamamaya meyilli oldugundan herkesi bagislar, en ufak
kufur icgudulerini tahrik eder, bir sonraki anda da unutur onlar. Ken-
di cesetini tahayyul etmek ve bu usulu o6tekilere uygulamak, aniden
yatismasl i¢in yeter ona: ¢uramekte olan seyin ¢ehresi onu iyi — ve 6d-
lek — kilar: 1¢ karartic1 saplantilar olmaksizin higbir bilgelik (ne de ha-
yirseverlik) olmaz. Var oldugundan dolayr gurur dolu olan saglikl in-
san 6¢ alir, kanim ve sinirlerini dinler, 6nyargilar1 6zamler, karsilik ve-
rir, tokat atar ve ldurur. Ama 6lgm urkuntusuyle harap olmus zihin,
disandan gelen dileklere artik tepki vermez: Fiilleri taslak halinde ve
yarim birakir; onuru disunir ve yitirir onu... tutkularda dener kendi-
ni ve onlar tegrihe yatirir... Hareketlerine eslik eden bu urkuntu diri-
liklerini zayiflatir; arzular1 evrensel anlamsizhigin géruntusu altinda
son nefeslerini verir. Bir kanaatten dolay: degil de zoraki kinci oldugu
icin, entrikalan ve cinayetleri infaz esnasinda durmustur; butun insan-
lar gibi o da icinde bir cani saklamaktadir, ama igine tevekkul islemis
bir canidir bu ve dusmanlarini vuramayacak ya da kendine yeni dus-
manlar edinemeyecek kadar bezgindir. Alnim hangere yaslayip dusu-
nur ve tecritbe etmeden butun cinayetlerden hayal kirikligina ugrams
gibidir; herkes tarafindan iyi olduguna hukmedildiginden, 6yle olmak
ona beyhude gérunmese koti olurdu.” (s. 156-157)

“Giyim Kusam Felsefesi

Dustincelerim nasil bir sefkat ve nasil bir kiskanglikla ¢oldeki ke-
sislere ve kiniklere donuyor! En ufak nesneye bile sahip olmaktan
tiksinmek: su masa, su yatak, su pilipirti... Giysi bizimle higlik ara-
sina girer. Vucudunuza bir aynada bakin: Olumli oldugunuzu anla-
yacaksiniz. Parmaklanmzi kaburga kemiklerinizin uzerinde bir
mandoline dokunur gibi gezdirin: Mezara ne kadar yakin oldugunu-
zu goreceksiniz. Giyimli oldugumuz i¢indir ki 6lumsuzlukle bobur-
leniriz: Bir kravat takildiginda nasil 6lunebilir? Giyinip suslenen ce-
set kendini iyi tanimamaktadir ve ebediyet hayal ederek bunun ya-
nilsamasin sahiplenmektedir. Et iskeleti orter, giysi eti orter: Tabia-
tin ve insamin ince kacamaklar, i¢gudusel ve itibari aldatmacalar:
Bir beyefendi ¢camurdan ve tozdan yogurulmus olamazd:...* Itibar,
saygidegerlik, kibarlik — caresizlik karsisinda bir suru kagis yolu. Bir
sapka taktigimzda, ana karninda gunler gecirdiginiz ya da solucan-
larin yaglarimzi tika basa yigecekleri kimin aklina gelir?” (s. 158)
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EMMANUEL LEVINAS:
OLUM VE ZAMAN*

“Oliim Uzerine Ne Biliyoruz?

Olum uzerine ne biliyoruz, 6lim nedir? Deneyim acgisindan, bir
davramisin, ifadeye dayali hareketlerin ve bunlarin icinde yer alan,
bunlarin sakladig: fizyolojik sureg ya da hareketlerin durmasidir — ki
bu hareketler araciligiyla bir ‘seyler’ ya da daha iyisi birisi kendini
gosteriyor, gostermekten de ote ifade ediyordur. Bu ifade goster-
mekten daha fazla bir seydir, agiklamaktan daha fazlasidir.

Daha 6nceden hastalik zaten, bu ifadeye dayah hareketlerle biyo-
lojik hareketler arasinda bir mesafe getirmistir; daha bastan tibbi
mudahaleye yapilan bir ¢agnidir. Insan yasam fizyolojik hareketle-
rin ustlerinin 6rtalmesidir: Edeptir. Bir ‘saklamak’, bir ‘giydirmek’
s6z konusudur ki bu aym zamanda bir ‘ciplak birakmak’tir, canku
bu ‘toplumsallasmak’tir (gostermek, giydirmek, bir araya gelmek
arasinda dereceli bir uyusum vardir). Olum geriye déntsa olmayan
bir mesafedir: Biyolojik hareketler anlamin, ifadenin bagimhhgin-
dan cikarlar artik. Olam bozulmadir, yanit yoklugudur.

Davramisin bu ifade 6zelligi biyolojik varligi giydirir, ama bir yan-
dan da her turli giplakhgin 6tesinde ¢iplak birakir, nihayet ondan
bir yuz sunar; birisinin, herhangi birinin benden bagka bir benligin,
benden farkh birinin beni kendinde tasiyan bir birlige buruntip ba-
na kendini artik kayitsiz olmayacagim bir bi¢cimde sunmasin saglar.

Olen birisinin yuzii maskeye doénusar. lfade yok olur. Benim ol-
mayan 6lumun deneyimi, birisinin 6lumuntin ‘deneyimi’ olarak en
basindan beri biyolojik sureclerin étesindedir, birisi olarak benimle
baglantiya girer.

Bir sey olarak cevherlestirilen ruh, gorangubilimsel olarak bakil-
diginda sey haline getirilemeyen yuzde, ifadede kendini gosteren ve
bu goruanuse cikista birisinin yapisini, verip verebileceginin en ug

*) Emimanuel Lévinas, Oliim ve Zaman, cev. Nami Baser, Ayrmu Yayinlari, Istanbul:
2006.
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noktasini barindiran 6zelliktir. Descartes, ruhun gemideki kaptan
olarak tanimlanmasina karsi ¢ikmistir, ama yine de onu bir cevher
olarak ele almaktan geri kalmamis, Leibniz monad olarak gormus,
Platon idealan seyreden ruh diye konumlams, Spinoza dusiincenin
bir tarz1 olarak dusianmustur; ama iste bu aslinda gérungubilimsel
acidan yiiz olarak betimlenen seydir. Eger bu tecellinin mantig1 iz-
lenmezse ruh hep cevher olarak ele alinacaktir. Oysa burada, olmak
ya da olmamak sorunundan bagka:bir sorun, ondan 6nce gelen bir
sorun ortaya ¢ikar.

Herhangi birinin 6lumu ilk bakista gorulduguntin aksine dene-
yimlenebilen bir olay degildir (6ltiim deneyle gozlemlenebilen bir ol-
gu olarak alindig1 takdirde ancak bir timevarim onun evrenselligini
iddia edebilirdi); bu gorunis icerisinde kendini tiketmez.

Herhangi bir giplakligiyla —yuziiyle~ kendini ifade ediyorsa bana
cagr1 yapma, benim sorumlulugum altma girme konumundadir; is-
te o andan baglayarak artik hep ona yanit vermek durumundayim-
dir. Baskasinin biitiin jestleri bana hitap eden isaretlerdir. Yukarida
giundeme getirdigimiz dereceli siralama, kendini gostermek, ifade
etmek ve bir araya gelip baglanti kurmak, sonunda bana emanet edil-
mek olarak karsimiza ¢ikar. Kendini ifade eden baskasi bana emanet
edilmistir (istelik baskasina kars: [gercek] bir bor¢lu olma durumu
da yoktur - zira iade edilmesi gereken bor¢ 6denemez, asla tam bir
6desme olamaz). Baskasi beni ona kars1 duydugum sorumluluk ara-
cihgiyla birey haline getirmektedir. Bagkasinin 6limi benligimin
sorumlu kimliginde beni yaralar — bu birbirinden degisik kimlik
edinme davramislarinin basit bir tutarhligindan ibaret degildir; dile
getirilemeyecek sorumluluktan olusmustur. Benim baskasinin 6lu-
muyle iliskim, bagkasinin 6lumunden etkilenmem iste budur. Artik
bana yanit veremeyen birine bu iligki icerisinde duydugum simdi-
den bir sucluluga dénusmus saygidir; 6limden artakalan birinin
suclulugudur bu.

Bu iligki, yasanan durumun kendisiyle ¢akismadigi, kimligi ol-
mad1g), sadece dis bicimlerde nesnelestigi icin ikinci elden bir dene-
yime indirgenir. Bu varsayima gore Ayni olanin kendisiyle cakisma-
st her turlt anlamin kaynagidir. Peki baskasiyla iligki, hele onun
olimu baska bir anlam kaynagina geri gotirilemez mi? Olmek, bas-
kasinin 6lmesi olarak benim Ben kimligimi etkiler. Ben de ayni ola-
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n1 kesintiye ugratmis olmakla anlam kazanir; benim Ben'imde Ay-
nr'nin kesintiye ugratilmasidir. Bu ytzden de baskasinin 6lumiiyle
iliskim ne sadece ikinci elden bilgidir ne 6lumun ayricalikli bir de-
neyimidir. [...]

Olimu 6nceden reddeden yuzin hareketliliginin hareketsizles-
mesidir olum; soylemle soylemi yadsima arasindaki bir savastir
(bkz. Phaidon'da Sokrates’in o6limiinin betimlenisi), bu savas sira-
sinda 6lum olumsuz giictinti onaylar (bkz. Sokrates’in son sozleri).
Olim ayni zamanda iyilesme ve muktedir olamama durumudur;
olumin olmak ya da olmamak alternatifi igerisinde diisunilmesin-
den baska bir anlam boyutunu belirten ikircikliktir bu. lkirciklik:
bilmece...

Olum cikip gitmedir, vefattir, hedefi bilinmeyen bir olumsuzluk-
tur. O zaman 6lumu birtakim verilerden yola ¢ikarak degil de bir be-
lirsizlik sorusu olarak ele almamiz gerekmez mi? Dénust olmayan
bir gidis, verisi olmayan bir soru, salt bir soru isareti...

Phaidon’da varhigin her seye muktedir oldugunun aciklanmaya
calisilmasi; bir tek Sokrates’in kendisinin mutlu olmasi, 6lumun go-
runusunin tahammoiil edilemez bir olay olarak ortaya ¢ikmasi — ya
da sadece erkeklerin bu durumu kaldirabilmesi — hep baskasinin
olumunun dramatik 6zelligini vurgular. Phaidon’da bile 6lim kriz-
dir, skandaldir; peki bu kriz bu skandal birinin maruz kaldigy yok
olmaya indirgenebilir mi? Phaidon’da eksik olan biri vardir, o da Pla-
ton’dur. Kendisi taraf tutmaz, kendini olayin disinda tutar. Bu da or-
taya ilave bir ikirciklik ¢ikarir.

Olum zamanin akisi igerisinde olmak ya da olmamak diyalekti-
ginden farkh bir sey degil midir? Sonluluk, olumsuzluk baskasinin
oluminu tuketebilir mi? Son denilen sey 6limiin sadece bir amidir —
bu anin 6teki kutbu biling ya da kavrayis olarak gortilmeyebilir, ama
bu bir sorudur, sorun (problem) olarak kendini ortaya koyan bitiin
sorulardan bir soru.

Baskasinin 6lumuyle iliski, distan bir iliski olmasina karsin bir i¢-
sellik icermistir (ama bu i¢sellik deneyime indirgenemez). Benim
kendi olumumle iliskim baska turlu mudur peki? Felsefede kendi
olumumle iliskim kayg olarak belirtilmistir ve bu da yoklugun kav-
ranisina baglanir. Demek ki benim kendi 6lumtimle ilgili olarak kav-
rayisin yapisi muhafaza edilmistir. Yonelimsel biling Aynr'min kimli-
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gini muhafaza eder, kendi 6l¢usune gore dusunen dusiincedir; varo-
lanin, verili olanin temsiliyeti modeli tizerinden disuniulen seyin
(noema) dusiince eylemiyle (noesis) baglantisi olarak kavranir. Oysa
olumden etkilenme duygulanimdir, edilgenliktir, ol¢usuzlik tara-
findan etkilenmedir, mevcut olanin mevcut olmayan tarafindan et-
kilenmesidir, kopusa varincaya kadar her tirli mahremiyetten daha
mahrem olandir bu, her turli a priori’den daha yash bir a posteriori
sunar, deneyime geri goturilemeyecek kadar eski zamanlardaki
unutulmus ardisik zamansal sira diizenine boyun eger.

Her tirlu deneyimden daha eski olan 6lumle iliski, varhigin ya da
yoklugun gérunumiu degildir.

Insanin sirr1 onun yonelimsel biling edimlerinde yatmaz. Insanin
o6zu (esse) varlikta ayak direme veya ruhun egilimlerinde (conatus)
degil, cikarlanindan vazgecmede ve elveda diyebilmesindedir.

Oliim: zamanin siiresi tarafindan talep edildigi sekliyle 6lamla-
luk.” (s. 15-20)

263



NERM! UYGUR:
YASAMA FELSEFES!*

“Oliim

Tum canllar, cansizlar, hersey, hepimiz, herseyimizle bir denizin
icindeyiz. Ne denizi bu? Yasama denizi, 6lam denizi.

Biyoloji acisindan insan o6lusit: bir ‘les’. Oysa insan élusune say-
gt: insanin insanhk gosterisi. Degisik kiliklarda da olsa 6lulerine say-
g1 gostermeyen uygarhk yok. Uygarhigin bir tanimi da bu olsa gerek.

Canlinin gevreye uymasl, cevreyi degistirmesi demektir. Canh
i¢in, birey olarak yasama budur. Olmek: bir zamanlarin canhsinda-
ki degistirme gucuntn neredeyse sifira indirgenmis olmas, ¢cevrenin
canhy: degistirmesidir.

Canli yasadig: surece, iyi-kétu denge var demektir. Olmek, den-
genin bozulmasidir.

Ne tuhaf sey 6lum: kimi savas agmis ona yenememis; kimi dost
gecinmis ama zararsiz kilamams; kimi akildan ¢ikarmamis ama ah-
samamig; kimi untumus ama yine karsilasmis onunla.

Degil mi ki hepimiz i¢in 6lim var, — kimsenin kimseden aynhg
yok oyleyse.

Degil mi ki 6lum var, 6lumu 6nlemek gibi bos bir amagla da ol-
sa, birbirimize sokulmak zorundayiz.

Degil mi ki 6lum var, bosuna ¢abaladigimiz1 bilsek de, tum yasa-
ma-zamaninin gercekten hakkinmi vermek zorundayiz.

Insan i¢in 6lmek, baskalarindan ayrilmak, baskalariyla birarada
olmamakur. Gergi hastalar, yashlar, biryere kapatilanlar da turdesle-
riyle birlikte degildir. Ne var ki odasindan ¢ikmayan inmeliyi gor-
meye gidebiliriz; magarasina ¢ekilen, gun gelir insan i¢ine ¢ikip ka-
labaliklarin odag) olabilir. Hapistekiler baskalariyla birlikte hapiste-
dir, zaman zaman da -disaridakilerle karsilasabilir.

Oysa oli — kesinlikle éte’dedir, ayridir, kopmustur. Oluyle ko-
nussak bile onu konusturan biziz, onun i¢in kendimiz konusmakta-

*) Nermi Uygur, Yasama Felsefesi, 3. Basim, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul: 2005.
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y1z. Ondan giig alsak bile, bu giicii onun adina kendi kendimize ver-
mekteyiz. Bize kars1 koydugunu 6ne sursek bile, ashinda kendi ken-
dimize kars1 koymaktayiz.

Oyle ama, yalniz deliler hastalar degil, evrene karismak, herkes-
le sarmas dolas olmak, butune dénup butinle kaynasmak i¢in 6lme-
ye canatan nice insanlar var.

lpince ottan dev ¢inara, solucandan insana dek cesit cesit korku
yaratiklarinin boy atip beslendigi toprak 6lum.

Oliim korkusunu bir kez yenip bu basariy1 canli tutan kisi, yer-
den yere calinip yokedilse de hi¢cbirzaman yenik diismez.

Son an ayik davranacak zaman bulursak, onunla kars1 karsiya ge-
lince, belki de birseyler soyluyoruz ona. Sozgelimi: ‘dur!’, ‘olmaz!’,
‘sakin!’, ‘keske!’, ‘peki!’, ‘desene!’, ‘al?’, ‘busun ha!’, ‘n’olur!’” Ne ya-
z1ik ki gorup soyledigimzi kimselere aktarmadan gidecegiz hepimiz.

Hickimse ‘ben 6lumiin ne oldugunu biliyorum’ diyemez. Dese bi-
le tam-bilgiden ¢ok yari-bilgidir bu.

Olim, kendisiyle 6zdeslesmeyenin kendisini bilmesine izin
vermez.

Olim: yasamanin 6bur yuzii, yasamanin icte tasidig saatli bom-
ba; yasamanin 6tesinde kiy1; yasamanin diisman kardesi.

Yasama: 6liime akan irmak; 6liim denizinde bir adacik; 6liimun
genislettigi darlik; 6lumle yitirilen ya da kazanilan gergeklik.

Gittigimiz yerde o, — gitmedigimiz yerde gene o.

Kimse kimsenin yerine soluk alip veremez.

Kimse kimsenin yerine yasayamaz, 6lemez.

Olumii bellekte canli tutmay1 saglayan bir gerec yapilabilir. Ne
var ki, tasiyana aci, uzuntu, tedirginlik vermeyen son derece ince bir
gere¢ olmalidir bu; azicik sasti m1 sonsuz yikimlara yolagabilir. Boy-
lesi bir gerectense, duyarh bir yasama-egitimi olusturup uygulama-
ya yonelmek ¢ok daha uygun bir tutum olmaz mr?

Devrimlerin en essizi, 6limu yenen devrimdir. Bunun icin de ya-
samaya bambagka acidan bakabilmek gerekir.” (s. 127-129)
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IRVIN YALOM:
VAROLUSCU PSIKOTERAPI*

“Hayat ve Oliimiin Birbirine Bagimhlig1

Yazili dusuncenin baglangicina kadar uzanan saygi uyandiran bir
dizi dusunce, hayat ve 6limun birbirine kenetli oldugunu vurgular.
Her seyin yok oldugu, yok olmaktan korktugumuz, ama yine de yok
olmanin ve korkunun varhiginda yasamamiz gerektigi gercegi haya-
tin en apagik gerceklerindendir. Stoik felsefeye inananlar, 6limin
hayattaki en 6nemli olay oldugunu soylerler. lyi yasamay1 6grenmek
iyi 6lmeyi 6grenmektir; ve bunun tersine iyi 6lmeyi 6grenmek iyi
yasamay1 6grenmektir. Cicero, ‘Felsefe yapmak 6liime hazirlanmak-
ur’, demistir. Seneca ise, ‘Vazgecmeye hazir ve istekli olanlar digin-
da hic kimse hayatin gercek tadini alamaz’, demistir. Saint Augusti-
ne de aym fikri ifade etmektedir: ‘Insanin gercek benligi ancak olu-
mun karsisinda dogar”

Olumi, 6lmekte olanlara birakmak olasi degildir. Biyolojik ha-
yat-6lum s goreli olarak kesindir; fakat psikolojik olarak hayat
ve 6lum ig icedir. Olum, hayatin bir gercegidir; bir anlik dusunme
olimun yalmzca hayatin son an1 olmadigini bize gosterir. ‘Dogum-
da bile oluruz; son, baslangicta vardir’ (Manilius). Montaigne etki-
leyici denemesinde sormaktadir; ‘Son gununiizden neden korku-
yorsunuz? Sizin élumunuze digerlerinin her birinden daha fazla
katkida bulunmaz bu. Son adim yorgunluga neden olmaz, ama
onu agiga cikarnr’

Olum hakkindaki 6nemli alintilar1 aktarmaya devam etmek basit
(ve bastan ¢ikarici) bir konu olabilirdi. Hemen hemen her buyuk
dusunur (genellikle hayatin ilk doneminde ya da sonlarina dogru)
6lum hakkinda derin bir sekilde distinmus ve yazmstir; ve birgogu
6limiun hayatin ayrilmaz bir pargasi oldugu ve 6lumun hayat boyu
dastnilmesinin hayat1 yoksullastirmaktan ¢ok zenginlestirdigi so-

*) Irvin Yalom, Varorlu;n;u Psikoterapi, cev. Zeliha lyidogan Babayigit, Kabalci Yayinevi,
Istanbul: 1999.
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nucuna varmustir. Olumun fizikselligi insam tahrip etse de 6lum fik-
ri onu korur.

Bu son diisince o kadar énemlidir ki, tekrara deger: 6lumun fi-
zikselligi insan1 tahrip etse de 6lum fikri onu korur. Fakat bu ifade
tam olarak ne anlama gelmektedir? Oliim fikri insani nasil koru-
maktadir? Ve neye kars1 korumaktadir?

Varoluscu felsefenin temel kavramina kisa bir bakis konuya agik-
lik getirebilir. Martin Heidegger, 1927 yilinda, 6lum fikrinin insam
nasil koruyabildigi sorusunu incelemis ve, kendi kisisel 6limumuzun
farkinda olmanin bizi bir varolus seklinden daha ytiksek olana ge¢me-
ye sevkettigi seklindeki 6nemli kavrayisa varmistir. Heidegger duinya-
da iki turli temel varolus sekli bulunduguna inanmaktadur: (1) varol-
may1 unutma durumu ya da (2) varolmay: dustiinme durumu.

Bir kisi varolmayr unutma durumunda yasiyorsa madde dunya-
sinda yasaylp kendisini siradan hayat oyalamalarina kaptirmistir:
‘Duzeyi dusmustur’, ‘bos gevezelige’ kaptirmistir kendini, ‘onlarin’
icinde kaybolmustur. Kendini siradan dunyaya, islerin gidis sekliyle
ilgili kaygilara teslim etmistir.

Diger durumda, varolmay: diisiinen durumda, insan islerin gidi-
sine degil olusuna hayran olur. Bu tarzda varolmak devamli olarak
varolmanin farkinda olmak demektir. Siklikla, ‘ontolojik tarz’ (Yu-
nanca ‘varolus’ anlamina gelen ontos’'tan alinmistir) olarak soz edi-
len bu tarzda, insan, varolmay1 distuniir, sadece varolmanin kiril-
ganhigim degil, [...] kisinin kendi varolusuna ait sorumlulugunu
da dusanir. [...]

Insan alisilmis sekilde birinci durumda yasar. Varolusu unutma
siradan varolma tarzidir. Heidegger buna ‘otantik olmamak’ der — in-
sanin kendi hayati ve dinyasinin sahibi oldugunun farkinda olma-
digy, ‘kactigr, ‘dustugu’ ve sakinlestirildigi, ‘rastgele birisi tarafindan
suruklenerek’ secimlerden kagtig1 tarzdir bu. Ancak, insan ikinci va-
rolma durumuna girdiginde (varolmay: diisuinme) otantik olarak
vardir (bundan dolayi, ‘otantik’ teriminin psikolojikde ¢ok stk mo-
dern kullanimi gérunmektedir). Bu durumda, kisi tam bir 6z far}(ln—
dalik yasar — deneysel (meydana getirilmis) ego oldugu kadar askin
(meydana getirilen) ego olarak da kendisinin farkindadir; kendi ola-
naklarini ve sinirhliklarini kabul eder; mutlak 6zgurlik ve yoklukla
yuzlesir — ve onlarin karsisinda endiselenir.
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Simdi butun bunlarla 6limun ne ilgisi vardir? Heidegger insa-
ni varolmayl unutma durumundan, daha aydinlik, kaygil varol-
may1 dusinme durumuna sadece dustunerek, ¢abalayarak, disleri-
ni sikarak gelemeyecegini fark etmisti. Baz1 degistirilemez, duzel-
tilemez sartlar, insanm en bastaki, siradan varolma durumundan
varolmay1 dusinme durumuna geg¢mesi icin sarsan, durten belirli
‘kaginilmaz deneyimler’ vardir. Bu kaginilmaz deneyimler iginde
(Jaspers daha sonra bunlardan ‘sinir’ ya da ‘u¢’ ya da ‘limit’ du-
rumlar1 olarak bahsetmektedir) 6lumun esi benzeri yoktur: 6liim
hayatimizi otantik bir tarzda yasamamizi bizim icin olast kilan bir
durumdur. [...]

Olum inkar edildiginde hayat kiiculur. Kisa sirre i¢cinde anlata-
cagim nedenlerden dolay1 6lumden ¢ok az s6z eden Freud, haya-
tin gegiciliginin ondan ahdigimiz zevki artirdigini soylemistir:
‘Alinan zevkin kisithlig: zevkin degerini artirir’ Birinci Dunya Sa-
vasi’'nda yazan Freud, savasin ¢ekiciliginin hayata yeniden 6lumu
getirmesi oldugunu soylemistir: ‘Hayat yeniden ilging hale geldi;
tam anlamim buldu’. Olim dislandiginda, kisi isin i¢indeki riskle-
ri gozden kagqirdiginda hayat zayiflar. Freud'un soyledigi bir sey
haline gelir, ‘iki sevgilinin ciddi sonuclan siirekli olarak akillarin-
da tutmalarn gereken Avrupah ask iliskisine karsin, hicbir sey ol-
mayacaginin en basindan anlasildigy Amerikan flortu gibi si1g ve
bos bir sey’

Birgoklan o6lim olgusunun yoklugunun da, élum fikrinin kendisi
gibi, insanin hayata kars1 duyarhihgim korlestirmeyle sonuclandigi-
m ileri sirmaustir. [...]

Olulere kars1 sehvet duyan bir mezhebe katilmak ya da hayati in-
kar eden bir hastaligl savunmak istemiyorum. Fakat su unutulma-
malidir ki, bizim temel ikilemimiz her birimizin hem melek hem de
bir canavar oldugudur; kendimizin farkinda oldugumuz icin 6lum-
ld oldugumuzu bilen yaratiklariz. Oliimin inkari insanin temel ya-
pisinin inkaridir ve artmis derecede yaygin bir farkindalik ve dene-
yim kisithligina neden olur. Olum fikriyle butunlesmek bizi kurta-
rir; bizi korku ya da kasvetli kotimserlik varolusuna mahkum et-
mekten ¢ok, bizi daha otantik hayat tarzlarina atmak igin bir katali-
zor olarak hareket eder ve hayattan aldigimiz zevki artinr.” (s. 52-
57)
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“Oliim Anksiyetesi: Insan Deneyimi ve Davranisimn Etkili Belirleyi-
cisi

Oliim korkusu her zaman ve her yerde bulunur ve o kadar biiytik-
tur ki, hayat enerjisinin biiyuk bir bolumu 6lumiin inkarina harcanur.
Olim askinlhig) insan yasantisinda énemli bir motiftir — en derin kisi-
sel ve i¢sel olaylar, savunmalarimiz, gudilerimiz, rayalarimiz ve kara-
basanlanmizdan en acik buytk makro-toplumsal yapilara, anitlarimi-
za, dinlere, ideolojilere, sakin mezarliklara, mumyalamalara, uzaya
acllmamiza, gercekte butiin yasam sekljmize — zamani doldurmamiza,
oyalamalara duskinlugumuze, ilerleme mitine tereddutsiiz inancimi-
za, ‘basarili olma’ durtiimiize, bitimsiz sohret arzumuza kadar uzanir.

En temel insan grubu, toplumsal hayatin molekiilleri, Freud'un
dusindugn gibi 6lim korkusuyla sekillendirilmistir: ilk insanlar ay-
rilik ve karanlikta dolasan seyler korkusuyla bir araya toplanmuglar-
dir. Kendimizi sirdirmek icin grubu surduriruz ve grubun gegmi-
sinin incelenmesi, dolayli 6lumsuzlik i¢in sembolik bir arayistir.
Gergekte, tarihin kendisi, Hegel'in varsaydig gibi, insanin 6lum kar-
sisinda ne yaptigidir. Robert Jay Lifton, insanin sembolik 6lumsiiz-
luge ulastig1 birkag tarzi tanimlamistir. Bunlarin genis yayiliml kul-
tirel anlamlarim duasunelim: (1) biyolojik tarz — insanin soyu bo-
yunca, sonsuz biyolojik baglant1 zinciri i¢inde yasamaya devam et-
mesi; (2) dinsel tarz — farkl, daha ust varolus diizleminde yasamak;
(3) yaratici tarz — kisinin yaptig isleriyle, kisisel buluslarinin kalict
etkisi veya bagkalar tizerindeki etkisiyle yasamak [...]; (4) ebedi do-
ga temasl — insan doganin donup duran guglerine yeniden katilarak
hayatta kalmaktadir; (5) yasantisal agkinlik tarzi — 6lum ve hayatin
kaybolup insanin surekli olarak ‘su anda’ yasamasini saglayacak ka-
dar yogun olan durumda ‘kendini kaybetmesi’ yoluyla.” (s. 70-71)

“Oliim Anksiyetesi: Tanmim

Once ‘6liim anksiyetesinin’ anlamini incelememe izin verin. Bir-
kag terimi birbirinin yerine kullanacagim: ‘6lim anksiyetesi’, ‘6lum
korkusu’, ‘cok buytk dehset’, ‘sonluluk korkusu'. Filozoflar ‘varolu-
sun kirilganligindan’ (Jaspers), ‘olmama’ korkusundan (Kiérkega-
ard), ‘daha ote bir olasiligin olanaksizligindan’ (Heidegger), ontolo-
jik anksiyeteden (Tillich) soz etmislerdir. Bu ifadelerin bir¢ogu vur-
guda bazi farklar icermektedir, ¢uinki bireyler 6lum korkusunu ¢ok
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farkl sekillerde hissedebilirler. Daha kesin olabilir miyiz? Olumle il-
gili olarak korktugumuz sey tam olarak nedir?

Bu konuyu arastiran arastirmacilar korkunun, birbirinden ayr
cok sayida kuguk korkunun bilesimi oldugunu ileri surmuslerdir.
[...] Asagida 6lumle ilgili yaygin korkularin azalan bir oranla sirala-
nsini géruyorsunuz:

1. Olumum akrabalarima ac1 verir.

Butiin plan ve projelerim sona erer.

Olum stireci ac1 verebilir.

Artik hicbir deneyimim olamaz.

Artik bana bagiml olanlara bakamam.

Olumden sonra hayat varsa basima geleceklerden korkuyo-
rum.

. Oluimiimden sonra bedenime ne olacagindan korkuyorum.

[...]

Jacques Choron o¢lumle ilgili 6nemli felsefi gorusleri gozden ge-
cirerek benzer bir analize varmistir. Ug tir 6lum korkusu belirle-
mektedir: (1) Oliimden sonra meydana gelen seyler, (2) 6lme ‘olayr’
ve (3) olmanin sona ermesi. [...]

Korku ve anksiyete arasinda kesin bir ayrimi ilk yapan Kierkega-
ard'dir; bir seye karsi duyulan korkuyu hicbir seyden — ‘bireyin bir
ilgisinin olmadig hicbir sey degil’, diye hafif alayh bir sekilde belirt-
mektedir — duyulan dehsetle karsilastirmustir. Insan kendini kaybet-
mek ve bir hi¢ haline gelmekten dehsetle korkar (ya da kaygilanir).
Bu anksiyetenin yeri belirlenemez. Rollo May'in dedigi gibi, ‘Bir an-
da her yerden saldirir bize’. Ne anlasilabilen ne de yeri belirlenebi-
len bir korkuyla yuzlesilemez ve daha da korkung hale gelir: kacginil-
maz bicimde daha ileri anksiyeteyi ortaya cikaran caresizlik duygu-
sunu meydana getirir. [...]

Anksiyeteyle nasil savasabiliriz? Onu hicbir seyden bir seye doniis-
tiirerek. Kierkegaard'in ‘dehsetin kaynag olan hicbir sey adeta daha
fazla bir sey haline gelir’, derken kastertigi sey budur. Rollo May,
‘anksiyete korku olmaya ¢abalamaktadir’, sozuyle ayni seyi ifade et-
mektedir. Eger hicbir sey korkumuzu bir seyden duyulan korkuya
donusturebilirsek kendimzi korumaya yénelik bir ¢aba icine girebi-
liriz [...].” (s. 72-74)
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Kaan H. Okten

‘ x Giliniin birinde hepimiz élmiis olacagiz...

' e Oliim, yasamimiza damgasini vurmusgtur.
Y \i Bu dyle bir silinemez damgadir ki, 8liim
diigiincesi hakkindaki‘ilk mecinlerden biri olan
Gilgamis destanindan ¢agimizin diisiince ve
sanat eserlerine kadar hepsi onun isaretini tagir. Hatea iddia
edtlebilir ki, 6lim dtisiince ve korkusu, insanin varolugunu
buriintiyle sekillendiren ve onun 6lim agan sistemler
kurmasina sebebiyet veren en dnemli hasletidir. Oliimle
kiyaslandiginda diger her sey soluk kalmakta, yavas yavasg
siyaha doniip kararmakecadir. Iste bu kitap, bu konudaki
klasiklegmis ana metinleri ve i¢inde bulundugumuz biyiik
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