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CEVIRMENIN NoTU

Enstitiisii'nde ¢aligan Prof. Dr. Lyubomir Mikov'un 2005’te Sofya’da

Bulgaristan Bilimler Akademisi Yayimnevi'nce XVI-XX. Yiizyil Bulga-
ristan'inda Heterodoks Miisliimanlarin Sanati, Bektasi ve Kizilbag / Alevi-
ler adiyla yayimlanan eserinin Bulgarcadan Tiirkgeye gevirisidir. Ancak ge-
virmenin Onerisi lizerine yazarin onayiyla Tiirkge geviriyi yayinlayan Kitap
Yayinevi, bu kitab1 Bulgaristan’'da Alevi-Bektasi Kiiltiirii baghg1 altinda ya-
yinlamayi uygun goérdii.

Ceviri esnasinda yine yazarin onayiyla metinde az da olsa baz1 dii-
zeltme ve degisiklikler yapilmigtir. Yazarin orijinal metnin dipnotlarinda
referans verdigi Kiril harfleriyle basilan eser ve makaleler, ¢eviri metninde
basit Latince transkripsiyonuyla verilmistir. Kiril harfleriyle basilan makale
ya da eserin Latin harfleriyle basilan gevirisi varsa, sadece ¢eviri birakilmig-
tir. Yazarin sikga referans verdigi Eviiya Celebi Seyahatnamesi'nin Bulgarca
gevirilerinin yerine bu eserin Tiirkiye’de hazirlanan yayinlarindan birinin
referans verilmesi daha uygun goriilmiigtiir.

Kitaptaki yer adlan orijinalinde oldugu gibi bugiinkii Bulgar isimle-
riyle verilmis, kitabin sonuna kargilagtirmali olarak bugtinkii Bulgar ve geg-
misteki eski Tiirk isimlerini iceren bir alfabetik liste eklenmistir.

Ceviri esnasinda bana yardimlarini esirgemeyen yayinevi ekibiyle
tiim meslek arkadaglarim ve yakinlarima tesekkiir etmeyi borg bilirim.

E linizdeki kitap Bulgaristan Bilimler Akademisi Folklor Aragtirmalar:

ORLIN SABEV (ORHAN SALiH)
Beyoglu, istanbul
21 Mart 2007
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ONsOzZ

Bulgaristan’daki bir kiiltiirii tanitmakt. Kitapta yer alan bilgiler ken-

di aragtirmalarimda elde ettiklerimdir. Bu aragtirmalar, Sofya Ulus-
lararas1 Azinliklar ve Kiiltiirel iligki Problemleri Aragtirma Merkezi'nin
sagladig1 parasal yardim olmasaydi yapilamazdi. Dolayisiyla bu merkezin
yonetimine miitegekkir oldugumu ifade etmeyi borg bilirim.

Bu bilgilerin bir kismi 16. yiizyila, diger daha biiyiik kismi 19. ve
20. yiizyillara aittir. Onem bakimindan bir sonraki igim topladigim bilgile-
rin tasnifiydi ve bu tasnif de kitabin icerigine dogal olarak yansidi.

Ancak aragtirma esnasinda bazi sorunlar da ortaya ¢ikti. Bunlardan
biri yayinlanmig birgok 6nemli aragtirmanin Bulgaristan’da tek bir niisha-
sinin bile mevcut olmamasiydi. Bu sorun da Sayin Liliana Daskalova-Per-
kovska (ABD), Darko Tanaskovig (Sirbistan) ve Mehmet Ibrahimgil (Tiirki-
ye) gibi meslektaglarim sayesinde giderildi.

Bagka bir sorunsa Arapga ve Osmanlica olarak yazilan metinlerin
kullanilmasiydi. Bu konuda yaptiklan gevirilerle bana yardimci olan Sayin
Anka Stoilova, Zorka Ivanova (Bulgaristan) ve yine Mehmet Ibrahimgil gi-
bi meslektaglarima tegekkiir etineyi borg bilirim.

Kitapta gerek profesyonel, gerek amatér olan kigiler tarafindan yapi-
lan eserler tanmitilmigt1. Ciinkii Bulgaristan Alevi ve Bektasilerine ait kiiltiir
eserleri bir yandan bunu meslek olarak, 6te yandan ev igi olarak yapan kisi-
lerin tirtintidiir. Bu nedenle topladigim bilgi ve malzemelerin degerlendiril-
mesi i¢in farkl yaklasimlar kullanmak zorunda kaldim. Bu konulan aragtir-
mak i¢in yillardir sarf ettifim emek sonucunda, otuz civarinda makale ya-
ymladim. Bunlarin ¢ogu gézden gegirilip, ilavelerle kitaba dahil edilmistir.

Bu aragirmanin gergeklestirilmesindeki biiyiik katkilanndan dolayr
ziyaret ettigim bolgelerde yasayan Tiirklere, meslektaglarim ve en yakan dost-
larim Galina Lozanova ve Bojidar Alexiev'e en igten siikranlanmi sunanm.
Kitaba eklenen baz1 planlan ¢izen mimar Mehmet Baris Yagh (Tiirkiye) Be-
yefendi'ye de ozellikle tegekkirr etmek isterim.

LyusoMir Mikov

B u araghrmaya 1984’te bagladim. Amacim neredeyse hig bilinmeyen

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASgI KULTORD 7






Giris

yilda Siinniligin karsit olarak ortaya ¢ikan $ii mezhebinin bir gos-

tergesidir. Bu, Miisliiman topluluklara ait dini mimari ve sanat,
tasavvufun yogun etkisinin altinda kalan dini gériislerinin ayrnlmaz bir
pargasidir. Stinni kaidelerinden uzaklasan dini goriislerinden dolay: Bekta-
si ve Aleviler, bir¢ok bilim insani tarafindan “heterodoks” Miisliiman ola-
rak nitelendirilmigtir. Ben de bu kitapta aym terimi kullandim.

Bektasi ve Alevi dini mimarhig1 ve sanati, tarihlerinin organik bir
parcasidir ki, Bulgar biliminde heniiz fazla iyi bilinmemektedir. Dolayisiy-
la, ilk 6nce bu topluluklarin tarihi hakkinda kisa bilgiler verilip, sonraki bé-
liimlerde daha aynintili bilgiler aktarilmigtar.

Bektasi tarikati, 13. yiizyilin sonralarinda muhtemelen Abdal Musa
tarafindan kurulmustur.’ Bektasilik ilk bagta Anadolu’da yasayan Tiirkmen-
lerin arasinda yayilmigtir. Daha sonralan Balkanlar’a da uzanmis olan bu
alum, gerek sehir gerek koy halka arasinda itibar gérmiistiir. Yenigeri Ocagi
da 1826 yihna kadar Bektasi seyhlerinin manevi etkisinin altindaydi. Bu
ylizden Bektasi tarikatimin Osmanl Devleti'ndekd rolii oldukga biiytiktii.

Efsanevi bir iin kazanan Horasanli Hacibektag Veli ise Bektasi tari-
katinin manevi kurucusu sayilir. J.K. Birge’a gore, Hacibektas Veli 1248-
1337 yilan arasinda yasamig, Anadolu’ya 1281 yilinda gelmistir* Ancak
hakkinda yapilan son aragtirmalarin ¢ogunda 1270-71 yilinda vefat ettigi
one siiriilmektedir.

Hacibektag Veli'nin, yedinci $ii imam olarak bilinen Musa el-Ka-
zim'n (6. 799) soyundan oldugu kabul edilmigtir. Baz1 aragtirmalarda ise
ilk Tiirk tarikat1 olan Yeseviye'nin kurucusu Tiirkmen seyhi Ahmet Yese-
vi'nin (6. 1166) miiridi oldugu dogrultusundaki goriis de 6ne siiriilmekte-
dir? J. Redhouse’a gore Bektas ad1 iki manali olup, manalarindan biri riit-
be itibariyla esitlik, digeri sehzadeye denkliktir.*

Bektagi tarikat1 15. yiizyihn sonralarina kadar tam anlaminda 6rgiit-
lenmig degildi. Tarikatin orgiitlenmesi 16. yiizyiin baglarinda Balim Sul-
tan (6. 1516) tarafindan gerceklestirilmigtir. Hacibektas Veli'nin soyundan

H er seyden 6nce Bulgaristan’daki Bektasi ve Alevi kiiltiird, 7. yliz-
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oldugunu iddia eden Balim Sultan, tarikat1 neredeyse yeniden diizenlemis
ve bundan dolay: onun ikinci seyhi olarak kabul edilmigtir. [smine takilan
“sultan” kelimesi tarikat seyhlerine sik¢a takilan bir unvandir.

J. K. Birge, Bektasi tarikat1 hakkindaki artik klasiklesmis olan aras-
tirmasinda tarikatin gelismesinde ti¢ satha belirtmektedir: 1) 13. yiizyihn
ortalarindan Balim Sultan’in yagadig 16. yiizyilin baglarina kadar; 2) Balim
Sultan zamanindan 1826 yilindaki Yenigeri Ocagr’yla beraber tarikatin lag-
vedilmesine kadar; 3) 1826 yili sonrasi ki, bu dénemde tarikat gayri resmi
ve cumhuriyet doneminde ise 1925 yilinda Tiirkiye'deki tiim tarikatlann
lagvedilmesine aykar olarak faaliyet gostermektedir.’

Ikinci sathanin baglanina kadar tarikatin énderligini yapan kigi “ba-
ba” unvanim tagird. J. K. Birge’a gére, Balim Sultan 16. yiizyilin baglarin-
da bu tarikatta yeni bir riitbe tesis etmistir ki bu en yiiksek riitbedir. Buna
sahip olan kisi “dede” olarak anilmaktadir.® O. F. Akimugkin’e gére Ser-
sem Ali Baba (6. 1589), 16. yiizyiln ikinci yarisinda “dede-baba” riitbesini
ilave etmigtir.”

Balim Sultan’la ilgili bir efsaneye gore, annesi Bulgar prensesi olan
Hiristiyan bir kadind1.® Ayni efsane sayesinde iin kazanan Miirsel Baba’ysa
onun babas olarak kabul edilmektedir. S6z konusu efsaneye gére, Balim
Sultan’in annesi mucizevi bir sekilde hamile kalmigtir. Miirsel Baba, Ba-
lim Sultan’in annesinin agzina parmakla ¢igek bali koyup onun gebeligini
saglamigtir. Bundan dolay1 dogurdugu ¢ocuga da Balim ismi verilmistir.
Kizil Dede olarak da anilan ve 15. yiizy1l Bektasi 6nderleri arasinda meghur
olan Seyit Ali Sultan, s6z konusu gebe kalma olayina sahit olmustur. J. K.
Birge’a gore, Miirsel Baba’nin Bulgar topraklarina gidip Bulgar bir kizla ev-
lenip sonradan Balim Sultan diye bilinen ¢ocuga sahip olmasi daha muh-
temeldir. Aym yazara gore Balim Sultan’la ilgili tiim kaynaklarda annesi-
nin Hiristiyan oldugu belirtilmigtir.?

16. yiizyihn baglarina kadar tarikat gériiniirde Siinni’ydi. Ancak Ba-
lim Sultan zamaninda Siilige daha yakin bir nitelik kazanarak, bugiine ka-
dar bu niteligini korumustur.

Tarikat, 16. yiizyilin birinci yarisinda iki kola ayrilmigtir. Birine “Ce-
lebi” ya da “Sofiyan”, 6tekine de “Babagin” ya da “Babai” olarak adlandin-
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lanlar mensuptu.’® ikinci kola “Miicerret” olarak anilan bir grup da dahil-
di. Bu grup Balim Sultan’a en sadikti gruptu, ¢iinkii miiritlerine bekarlig:
sart koymustu. Tarikatin kollara ayrilmasinin nedeni Hacibektag Velimin
soyu hakkinda ortaya ¢ikan celigik goriislerdi. Celebilere gore Hacibektas
Veli'nin soyunda mucizevi bir gekilde gerceklestirilen gebelik vardir. Baba-
iler ise Hacibektag Veli'nin ¢ocuklar1 olmadigini iddia etmiglerdir. Fakat
her iki grup da kendilerini onun soyu ve sadik miiridi olarak kabul etmis-
lerdir. Bu sekilde olusan iki kola Bulgaristan’da da rastlanmaktadir. Bektag
isminin esitlik anlamina geldigi dogrultusundaki iddialar, muhtemelen bu
kollarin esit haklara sahip olmasiyla ilgilidir.

Bektasilik eklektik bir inaniga sahiptir. Mensuplarinin genelde ge-
rek diger Miisliiman tarikatlara, gerek gayrimiislim —6zellikle Hiristiyan-
dinlere kars1 hoggoriilii bir tavn vardir.

Bektagilerin en 6nemli merkezi 16. yiizyilda Kirgehir dolaylarinda
kurulmustur. Burada da Hacibektag Veli ve Balim Sultan’a ait “mezarlar”
bulunmaktadir. 1964 yilindan itibaren kiilliye miize olarak faaliyet goste-
rip geleneksel yillik heterodoks Miisliiman topluluklarin folklor festivaline
ev sahipligi yapmaktadir. 1826 yilinda lagvedilmesine kadar Kirgehir'in ya-
kininda olan bu merkezde, dede-baba ve gelebi olmak tizere iki postnigin
vardi. Bunlarin miiritleri bugiin de ayni yerde ikamet etmektedirler.

Bektagiler bircok Osmanli sultam tarafindan desteklendi. Fakat en
biiyiik destekgileri L. Siileyman (1520-1566) gibi gériinmektedir. Bunun bir
kamit1 da, ¢ogunlukla onun déneminde insaa edilen ve bu kitabin sonraki
béliimlerinde ele alinan Bektasi yapitlaridir.

Bektasilik, Balkanlar'da en yaygin olan tarikatlardan biriydi. Tiirkiye
ve Bulgaristan diginda Makedonya,” Bat1 Trakya (yani Kuzey Yunanistan),
eski Yugoslavya® ve en yogun olarak Amavutluk’ta* mensuplar vardir.

Bektagsilik, Bulgar topraklarina 15. yiizyihn ikinci yansinda, muhte-
melen abdalan-i Rum ya da sadece abdal olarak bilinen derviglerin misyoner-
lik faaliyetlerinin sayesinde yayillmgtir. Bektasi tarikati haklandaki bir arag-
tirmaya gore abdalan-i Rum ibaresiyle genel anlamda derviglerin kastedildi-
gi iddia edilmigse de,” J. K. Birge’a gore bu ibareyle sadece Bektasiler kaste-
dilmektedir." Ancak bagka goriigler de mevcuttur. Omegin John Spencer
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Trimingham’a gére bu grup, gezen, iistiinii bagini ihmal eden ve Islam sart-
larin1 yerine getirmeyen kalenderilere ok yakindir.” Ote yandan A. T. Kara-
mustefa, abdalan-i Rum’un, bir kasmi 15. yliznhin sonlarnda ve 16. yiizyihn
baglarinda Bektagilere gecen ayn bir tarikat oldugunu ileri siirmektedir.®

Bugiinkii Bulgaristan Bektasileri iilkenin kuzeydogu bélgesi (Deli-
orman ya da Isperih bélgesi) ile Dogu Rodoplar’daki (Momgilgrad bélgesi)
kéylerde oturmaktadirlar.

Aleviler, Horasan bolgesini iskdn eden Tiirk gécebe ve yar gégebe
kabilelerden gelmektedirler. Bunlar, 1469-1488 yillan arasinda Safeviye ta-
rikatinin énderi ve 1501 yilinda fran’da Safevi hanedanligini kuran Sah L Is-
mail'in babasi $eyh Haydar zamaninda $iiligi kabul etmiglerdir. Seyh Hay-
dar’in bu tarikatin baginda oldugu dénemde miiritleri sariklarina on ikiger
tane karmiz gerit taktiklar i¢in Kizilbag olarak anilmaya baglanmaiglardir. F.
de Jong ve diger bazi aragtirmacilara gére bu geritler, 657 yilindaki Siffin Sa-
vagr'nda Hz. Ali'nin taraftarlarinin yaralar i¢indekd kanh baglarina sardikla-
n sargilan amimsatmaktadir.” J. S. Trimingham’a goéreyse, karmiz1 renkli
kavugun tizerine on iki kere sarilan ve on iki $ii imami andiran sariklarin-
dan dolayi, Seyh Haydar'in miiritlerine Kizilbag ismi verilmigtir. Seyh Hay-
dar bu sarig rityasinda goriip miiritlerine uygulanmasini emretmistir.>° S6z
konusu sarik muhtemelen 16. yiizyilin sonralarinda terk edilmisgtir.

Osmanllar, 16. yiizyilin baglarindaki Sah Ismail’e kars1 yiiriitiilen
savag sirasinda Kizilbag adini olumsuz bir sekilde anmaya baglamigtir. Ar-
tik hem Acemler, hem de Siinnilige uymayan her tiir goriise sahip olanlar
ve daha sonralar1 da Kiirtler, Kizilbag adiyla anilmaktaydilar.*

Tiirkiye'deki Kizilbaglar, 19. ylizylldan sonra, Seyh Haydar ve oglu
Sah Ismail miiritleri tarafindan Hz. Ali'nin tecessiimii olarak kabul edil-
dikleri igin, Alevi —yani Hz. Ali'nin ahfadindan olan kigiler—** olarak da ad-
landirilmaya baglanmistir.® Bugiin Tiirkiye’de Alevi ad1 yine olumsuz bir
anlam tagirken, bazi Kiirtleri de kapsamaktadir.*

Bulgaristan'daki Kizilbaglar genelde “Alian” olarak taninir ki, bu is-
me bagka yerde rastlanmaz ve kendileri de bu ismi kullanmazlar. Literatiir-
de onlar1 Alian olarak adlandiran ilk kigiler arasinda 1885 yilinda basilan
aragtirmalar1 olan Skorpil kardegler vardir. Bulgaristan'daki Kizilbaslar,
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kendilerine Kizilbag derler. Buradaki Siinni olan Tiirkler de —ozellikle
olumsuz bir sekilde s6z ederken— ayn1 ad1 kullanmaktadir. Bundan dolay:
Kizilbaglar, Hz. Ali'nin miiritlerinden olduklanm agik¢a gosterdigi icin,
bagkalan tarafindan “Alian” olarak adlandirilmayi tercih ederler. Ancak ta-
rihsel agidan Kizilbag tabiri daha dogrudur.

Balkanlar’da Aleviler yalmiz Tiirkiye ve Bulgaristan’da vardir. Resmi
Tiirk istatistiklerine gére 1980’li yillarda Tiirkiye’de 15-16 milyon Alevi var-
d1.*® I. Mélikoffun 1985 yilinda Deliorman Alevileri arasinda yaptig arag-
tirmalara gére o donemde resmi olarak Bulgaristan’da go-100 bin Alevi
vardi” 1992 yilinda yapilan Bulgaristan niifus sayimina gére burada
83.537 Sii (cogunlukla Alevi) yasamaktaydi. 2001 yili sayimina géreyse bun-
larin sayis1 53.021'dir.

1981-1983 yillarinda Bulgaristan Alevileri haklunda aragtirmalarda
bulunan F. de Jong'un g6zlemlerine gore Kuzeydogu Bulgaristan’daki Ale-
viler su gruplardan olugmaktadir: 1) Celebi (Sofiyan) akimina mensup olan
Bektagiler; 2) Babagin, yani Balim Sultan’in miiritleri olan Bektasiler;
3) Otman Baba’nin miiritleri olan Babailer; 4) Demir Baba’nin miiritleri
olan Babailer.”® Bunun diginda da ayn1 aragtirmaciya gére Gerlova'daki Ale-
viler, kendilerini Bektasi olarak tanimladiklar1 halde, ilk iki gruptan ayn bir
orgiitlenmeye sahiptiler. F. de Jong, Zagra bolgesinde de Bedreddin Sima-
vi'nin (1358 c.-1416) miiritleri olan ve Bedreddinliler olarak taninan Alevi-
lerin var oldugunu séyler.” Yine F. de Jong’a gore Dogu Rodoplar’daki Ale-
viler su gruplardan olugmaktadir: 1) Otman Baba'nin miiritleri olan Baba-
iler; 2) Celebi akimina mensup olan Bektasiler; 3) Krumovgrad yakininda-
ki tiirbede defnedilen Mehmet Sultan’in miiritleri olan Muhasipler.>®

Kanaatimce Bulgaristan Alevileri iki ana kola ayrilmaktadir. Birincisi
Bektasiligi benimseyen ancak kendilerinin Bektasi olmadigim diigiinenler-
dir. Bu koldaki evlilikler sadece kola mensup olanlar arasinda yapilmaktadir.
Bu Alevilere sadece Kuzeydogu Bulgaristan’da —6zellikle Kubrat bolgesinde-
rastlanilmaktadir. Bunlar Carsambali olarak da taninirlar. Bulgaristan’daki
diger kola mehsup Aleviler, kendilerinin Bektasilerden farkh oldugunu dii-
siinen Babailerdir. Bu kol birincisine kiyasla ¢ok daha biiyiiktir ve mensup-
lan gerek Kuzeydogu Bulgaristan'da, gerek Dogu Rodoplar’da yagamaktadr.
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Kuzeydogu Bulgaristan’daki Babailer, Pazarteli olarak da taninirlar. Gegmis-
te Bedreddinli olup da sonradan Alevi olarak adlandirilmay: kabul edenler de
ti¢lincii bir grubu olugturmaktadir. Bunlar bugiin Kizanhk bélgesinde otur-
maktadirlar. Bu gruplann ortak bir noktasi, koy halki olmalaridir.

Alevi-Bektasi iligkisi ¢ok 6nemli ve olduk¢a hassas bir konudur.
Simdiye dek bu sorun ¢6ziim bulamamugtir. Fuat Ko6priilii'ye gore Aleviler
koyli Bektagi’ydi.* I. Mélikoff bunlann cahil olduklanni belirtmektedir.’* J.
S. Trimingham, Bektagilerin kéylii ve dervig olmak {izere iki kol olugtur-
duklarin1 yazmaktadir.? V. A. Gordlevskiy farkh bir goriige sahiptir. Ona
gore Bektagiler, Alevilerin en {ist ve seckin sinifiydi* Y. Peev de ayn1 gorii-
sii paylagmaktadir.¥ Ancak bence G. Gadjanov'un gériigii en makbule de-
gerdir. Ona gore Aleviler, Bektagi tarikatimin bir kolunu olugtururdu.®

I. Mélikoff, Bektasilikle Alevilik arasinda ayirun yapmaz, ikisinin
de Tiirk halk Islamr’na ait olduklarimi diisiinmektedir.” Ancak halk islam
sadece Bektagi ve Alevilerle ilgili olmadigindan, bu noktadan hareketle
bunlar1 aym sey olarak kabul etmek tartigmalidur.

Ote yandan 1. Mélikoff, bugiin Tiirkiye’deki Alevilerin kendilerinin
Bektagilerden kesinlikle farkli olduklarimi diisiindiiklerini belirtmektedir.?®
Bu durum Bulgaristan Alevileri igin de gegerlidir. iki toplulugu birbirinden
ayiran nedenler sosyal olmaktan ¢ok dinidir.

Frederick W. Hasluck’a gore, Bektasgiler dini bakimdan altina
imam olan Ca’fer Sadik’a sadik kalirken, Aleviler beginci imam Muham-
med Bakir’e sadiktir. Bagka 6nemli bir fark, Bektasi derviglerinin ¢ok az is-
tisnayla bekar olmalaridir. Alevilerin geyhleri ise evlenirler ve mesihat go-
revi babadan ogula geger.

Ancak aralarindaki en 6nemli fark, Bektagilerin kendi iradeleriyle
Bektagi, Alevilerinse dogustan Alevi olmalaridir. Bu baglamda I. Z. Eyii-
boglu, aslen Alevi olmayan kigi —bagka bir ifadeyle eger annesi babasi Ale-
vi degilse— Alevi topluluguna mensup olamazken, Bektasilik kurallarina
uyan herkesin Bektasi olabilecegini ve Alevilerde soy siirme geleneginin
énemli oldugunu vurgulamaktadir.*

Bunun yaninda, gegmigleri bakimindan Bektagilerden farkl olarak
Aleviler Safevilegmig Tiirklerdir. Bulgaristan Alevilerinin bu Safevilegmig
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Tiirklerinin ahfadi olduklar1 dogrultusundaki ilk goriis, Franz Babinger ta-
rafindan ileri stirtilmiigtiir.# Ancak Safevilegmis Tiirklerden bahsedilirken
Seyh Haydar'in miiritleri olan Haydariye mensuplar1 kastedilmektedir.**
Sah Ismail'in I. Selim’le savagtifi dénemde Haydariye mensuplarinin go-
gu oldiirilmiigtiir. Hayatta kalanlarsa Anadolu’ya yerlesip Bektasilere si-
ginmigtir. Bektagiler onlan dini konularda hemfikir olarak kabul etmigler-
dir. Sonugta da Haydariye goriigleri Bektasi goriislerini az ¢ok etkilemistir.
Bulgaristan Bektasileri arasinda bugiin de gozlenen bu etkinin en belirgin
gostergesi muhasib / ahiret kardeg edinme térenidir.#? Ote yandan Aleviler
de Bektagilere ve Hiristiyanlara ait baz1 goriigleri benimseyip onlar kendi-
lerine has bir sekilde uygulamaktadirlar.

Osmanlilar tarafindan olumsuz manada Kizilbag olarak adlandir-
lan Safevilegmis Tiirklerin ahfatlar1, kimligini biiyiik 6l¢iide koruyabilmis-
lerdir. Bu gekilde Kizilbag ad1 da muhafaza edilmigtir ki, 17. yiizyilda kale-
me alinan iki Bulgar yazisinda Kizilbaglardan bahsedilmektedir. Birinde
—ki, rahip Daniil Etropolski tarafindan istinsah edilen Incil’dir- istinsahin
IV. Murad (1623-1640) déneminde yapildig1 ve 1638 yilinda onun ikinci
kez Kizilbaglara kars1 savastigi dogrultusundaki bilgiyi igeren bir derkenar
notu diigiiriilmiigtiir (varak 55a).* Ikincisi Sofya yaz1 ekoliine mensup olan
biri tarafindan yazilan bir kroniktir. Burada I Ismail'in I. Selim’e yenik
dustiigii 1514 y1lindaki Caldiran Meydan Savagi baglaminda Kizilbaglardan
s6z edilmigtir.*

Bulgaristan’da yapilan aragtirmalarda Alevilerin ~daha dogrusu Ku-
zeydogu Bulgaristan Alevilerinin- etnik ve dini mengei hakkindaki ilk go6-
riige, D. Marinov'un 1914 yilinda basilan Halk Inanglan ve Dini Halk Orfve
Adetleri baghkh aragtirmasinda rastlamaktayiz. Marinov bu aragtirmasinda,
Aleviler hakkinda kisa bilgi vererek simdilerde bile niifusunun bir kismi
Alevi olan Sevar Kéyii'nden iki paskalya ekmegi {izerinde durmugstur. Ma-
rinov, sonug itibariyle Alevilerin eskiden Bogomil Hiristiyan olduklarini,
sonradan zoraki olarak Islamlagtinldiklarini ve dolayisiyla bunlarin aslen
Bulgar oldugunu 6ne siirmiigtiir.*

Bagka aragtirmacilar tarafindan da desteklenen D. Marinov'un bu
goriigii prensip olarak temelsizdir. Bu goriis dogru olarak kabul edilirse,
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heterodoks Miisliimanlarin dini statiisiine Osmanl Devleti tarafindan res-
mi bir onay verildigi dogrultusunda bir iddia ortaya ¢ikar.

Aleviler tamamen i¢ine kapanmug bir dini topluluktur. Diger dini
topluluklara mensup olanlarin bu topluluga girmeleri zaten imkénsizdir,
ciinkii bu Alevi doktrininin ¢iiriimesi tehlikesi yaratmaktadir. Alevi toplulu-
guna mensup olanlann en biiyiik dini gérevleri, kendilerine ait doktrini ve
onun sirlarini oldugu gibi muhafaza etmektir. Bu doktrinin sirlan evli olma-
yan mensuplarindan bile gizlenir. Bu doktrin sadece bu toplulugun 6zel 6r-
giitii olan ceme —ya da Dogu Rodoplar’da adlandirildig gibi géle- iiye olan
evli Alevilere agiklanmaktadir. Alevilerin ceme iiye olmalan icin iki temel
sart vardir. Birincisi, evli olmak ve eslerin de Alevi olmalaridir. ikincisi ise,
yeni evlenen bir ¢iftin ceme iiye olan bir ciftle kardeglik kurmasidir. Ancak
sonradan bu kardeslik miiessesesi —ki, F. de Jong’a gore Safevilerde bir top-
lumsal-dini uygulamaydi-#’ Bektagilerde de sart olarak kabul edilmistir.

Bulgaristan Alevileri, Siiligi kabul etmis ve 16. yiizyilin birinci yan-
sinda Bulgar topraklarina siginmig olan yan gocebe Tiirk halkinin ahfatla-
ndir. Bunlarin gogleri en yogun olarak 1512-1514 yillarinda Osmanli-Safevi
Savaglan siralarinda gergeklesmistir. Anadolu’da isyan eden Aleviler, Os-
manh idarecileri tarafindan Balkanlara siirgiin ettirilmigtir.

Bulgar tarih ve etnografya aragtirmalarinda bu gé¢ hakkinda ileri
siiriilen iddialar farklidir. Ornegin R. Stoykov’a gére, L. Selim’in ve I. Sii-
leyman’in Sah I[smail’e kars1 savaglar1 sirasinda Osmanl eline gegen bél-
gelerde yasayan halkin bir kismu Balkanlar’a siiriilmiigtiir. R. Stoykov, esa-
sen Azerbaycan'in ¢ollitk bolgelerinde yagayan bu halkin, yine fazla su kay-
naklan olmayan Deliorman ve Dobruca gibi Bulgar topraklarina siirgiin et-
tirildiginin muhtemel olacagim dile getirmektedir.#® S. Dimitrov’sa bu ko-
nuda daha kesin ifadeler kullanarak, I. Selim 1514’te Kizilbag sahi olan Is-
mail’e karg: savaga hazirlanirken Anadolu’da yagayan on binlerce $ii'yi kat-
ledip, bir¢ogunu da Rumeli’ye siirgiin ettirdigini dile getirmektedir. Aym
yazara gore Anadolu’da cikan isyanlar1 bastirmak i¢in, buna benzer siir-
giinler 1520'li yillarda da gergeklestirilmigtir.+

I. Selim’in Kizilbaglara karg: katliam girisimi —ki, aragtirmacilara
gore 40 bin Kizilbag katledilmistir— ve bircogunun Rumeli'ye siirgiin edil-
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mesinin asil amaci, Anadolu’daki yerli halkin $ah Ismail’e muhtemel des-
teginin miimkiin oldugu kadar azaltilmasiydi. Rus tarihgisi P. I. Petrov'un
bulup yayinladigs baz1 kaynaklara gére, Sah Ismail'in ordusu gogunlukla
Anadolu’da yasayan gocebe Sufilerden (Sii Tiirkmen) ibaretti.”® Ancak I.
Selim’in uyguladig1 bu tedbirler fazla bagarihi olamamgtir. Sah Ismail yine
bir¢ok Kizilbag $ii’yi —ki, 1514 y1linda Anadolu halkinin begte dérdii Kizil-
bag’ti- ordusuna katilmasina ikna etmeyi bagarmigtir.”

1530'lu yillara ait I. Siileyman’in Kanunnamesi’nin sekizinci madde-
sinde Kuzeydogu Bulgaristan’a siirgiin edilen Kizilbaglardan da soz edil-
mektedir.>

H. 1-10 Cemaziyelevvel 965 / M. 19-28 Subat 1558 tarihli Medine
vakiflar1 mufassal defterinde, Haskovo, Eski Zagra, Mahmud Paga-y1 Has-
koy (bugiin Havsa), Kizanlik, Nigbolu, Timova, Razgrad, Cemova, Lof¢a
nahiyeleri kdylerinde ve Edirne mahallelerinde bulunan Yériik ve siirgiin
edilen Acemler kayithidir.?

S6z gelimi belgeden anlagildig: gibi yogun olarak dogu kisimlarin-
da olmak tizere, Bulgar topraklarina siirgiin edilenlerin arasinda Acemler
de vard:.

S. Dimitrov, son aragtrmalarinin birinde, Kizilbaglarin 16. yiizyihn
ilk yarisinda Giiney Dobruca’ya toplu halde gergeklestirilen siirgiinleri hak-
kinda yeni bilgiler aktarmaktadir. Ona gére Osmanh Devleti tarafindan
gerceklestirilen bu siirgiinlerin bazilar1 Dobruca’ya yakin boélgelerde ol-
mugsa da, Dobruca bélgesinde yagayan halkin etnik ve dini vasfi {izerine
kalic1 etki yaratmg, sonugta da binlerce kisinin siirgiin edilmesi dogal sos-
yo-ekonomik nedenlerden kaynaklanan bir go¢ olmamgtir.>

Seyh Bali Efendi'nin, I. Siileyman déneminde iki kez sadrazam-
lik makaminda bulunan Riistem Pasa’ya hitaben yazdig: bir mektubun-
da da, Bulgar topraklarina yerlesen Kizilbaglar hakkinda bilgi mevcuttur.
S6z konusu mektup bir el yazmasinda ek olarak A. Danone tarafindan
bulunmus, V. Minorsky tarafindan yaymlanmistir. Minorsky’ye gore,
mektup iceriginden hareketle 1550’den sonra yazilmigtir. Bali Efendi,
Halveti seyhiydi. Hayatinin biiyiik bir kismini bugiin Sofya semtlerinden
olan Knyajevo’da gegirip menakipnamesine gore 10 Subat 1553’te burada
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topraga verilmigtir.’® Bali Efendi, Sofya’da bulundugu miiddetge hig sev-
medigi bu diyardaki Kizilbaglar hakkinda birgok bilgi edinmigtir. Sadra-
zama hitaben kaleme aldig1 mektubunda da, Kizilbaglarin Islam ruhunu
bozmamalari igin yeryiiziinden yok edilmesi dogrultusundaki goriisiinii
ileri siirmiigtiir.””

Aslinda Bali Efendi'nin yazdig1 bu mektubun higbir yerinde Kizil-
bag tabiri gegmemektedir. Ancak tam onlar kastettigi mektubunu istinsah
eden kiginin diiglirdiigii nottan belli olmaktadir. S6z konusu nota gére, is-
tinsah edilen metin, miiteveffa $eyh Bali Efendi'nin Sadrazam Riistem Pa-
sa’ya goénderdigi nasihatnamenin bir suretidir. I¢inde “ahlaksiz” Kizilbag-
larin mengei anlatilmigtir.®®

Bulgar topraklarinda yasayan Kizilbaglar, Bali Efendi'nin sultana
hitaben yazdig1 bagka bir mektubunda da agir elestiriye maruz kalmigtir.
Onceki mektup gibi bu mektup da A. Danone’un buldugu el yazmasina ila-
ve edilmigtir. Ancak bunun tam ya da muhtemel tarihi bilinmemektedir.
N. Clayer bu mektubu yorumlarken, M. F. Kopriiliizade, A. Refik, V. Mi-
norsky ve son olarak terciimesini yapan A. Tietze tarafindan hakkinda bil-
gi verildigi i¢in, az ¢ok iyi bilinen bir metin oldugunu vurgulamaktadir.”®

Bali Efendi, s6z konusu bu ikinci mektubunda Dobruca ve Delior-
man’daki Bedreddin Simavi'nin miiritlerinden gikiyet etmektedir.*® M. F.
Kopriiliizade, F. Babinger'in Bedreddin Simavi hakkindaki goriisiinii eleg-
tirmesinde bu mektuptan oldukg¢a yararlanmigtir.%

V. Minorsky, ayn1 mektup hakkindaki yorumunda, Bali Efendi'nin
zamaninda bile Dobruca ve Deliorman’da Bedreddin Simavi'nin miiritleri-
nin bulundugunu vurgulamaktadir. Minorsky mektubu kisaca aktarirken,
Bali Efendi'nin Bedreddin Simavi'yi “kendine gelemeyen sarhog ve sarabin
i¢ilmesini tavsiye eden bir kisi” olarak tasvir etmesine dikkati cekmektedir.
Seyh Bali Efendi, Bedreddin Simavi'nin diinyay1 Allah'in insanlara sundu-
gu sofraya benzetmesini ve “insani bilmek Allah" bilmektir” dogrultusun-
daki goriislerini de agir bir gekilde elegtirmektedir. Bali Efendi’ye gore Bed-
reddin Simavi’'nin miiritlerinin en biiyiik giinahiysa Bedreddin Simavi'ye
dua ederek onu tann gibi vasiflandirmalar: ve karanhk i¢inde (mumlarin
s6niik oldugu bir ortamda) igreng ibadetler yapmalandir.®*
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Seyh Bali Efendi’'nin bu iki mektubundan hareketle agagidaki so-
nuglan cikartabilirim: ilk énce, bu mektuplardan anlagildigr gibi, 16. yiiz-
yilin ortalarina dogru Bulgar topraklarinda heterodoks Miisliimanlar mev-
cuttu. Mektuplarda verilen tasvirden ve birinci mektubun miistensihi tara-
findan diigiiriilen nottan da bunlarin —biiyiik bir kasmi Bedreddin Sima-
vi’'nin miiritleri olmak iizere— Kizilbag oldugu anlagilmaktadir.®

Ikincisi; Bulgar topraklarna yerlesen Kizilbaglar, aslinda Safevi ida-
resinde bulunan topraklardan buraya go¢ etmiglerdir. Seyh Bali Efendi'nin
bu dogrultudaki bilgisi, bugiinkii Bulgaristan Kizilbag ve Bektasilerinin ata-
lannin Horasan diyarindan geldikleri yoniindeki iddialanyla 6rtiigmektedir.

Ugiinciisii; Seyh Bali Efendi’nin “Kizilbaglar1 nereye isterseniz ko-
yun, onlar yine de yedi yerden gecip kaynagina geri donerler” s6zii, Kizil-
baglarin doktrinlerine ve birbirilerine ne kadar sadik olduklarin1 goster-
mektedir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Miislimanlarin Bulgar top-
raklarina yerlesmesi en geg 16. yiizyilin birinci yansinda olmugtur. Bu do-
nemdeki go¢ cok yogundu ve go¢ edenlerin birgogu Stinnilik dis1 doktrin-
lerin miiritleriydi.

Heterodoks Miisliimanlarin gé¢iiniin ne zaman bagladig: tam olarak
belli degildir. Baz1 kaynaklara ve aragtrmacilara gore, ilk gocler 13. ylizyihn
ikinci yansinda gerceklesmigtir. Ancak bu teze yonelik ciddi elegtirileri de
dikkate alirsak —kd, bir¢ok araghirmaci tarafindan sistematik olarak ihmal edil-
mektedir- V. Mutafcieva'nin gelecekte de “zaman” sorununun ¢6ziilmesinin
pek miimkiin gériilmedigi dogrultusundaki gériigiine katlmaktayim.5

Heterodoks Miisliimanlarin Dobruca’ya 13. yiizyilda gég ettiklerini
iddia eden esas kaynak, ibn Bibi'nin Farsca olarak yazdig, Yazicioglu Ali
tarafindan ¢evrilen Oguznameya da Selgukname adl1 eserdir. Yazicioglu Alj,
bu metni II. Murad (1421-1451) dSneminde, muhtemelen 1423 y1linda kale-
me almigtir. Daha sonralan bu metin, III. Murad (1574-1595) doneminde
saray gairlerinden olan Seyit Lokman tarafindan yeniden diizenlenip yazil-
migtir. Lokman’in yazdifi metnin mevcut olan tek yazma niishasi J. Ham-
mer tarafindan bulunmugtur ve Viyana Ulusal Kiitiiphanesi’'nde saklan-
maktadir. Hammer de bu metin iizerinde ilk bilimsel yorumlan yapmig-
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t1r.% Bu metinden baz1 kisimlar 1. K. Dimitrov tarafindan Bulgarca’ya ¢ev-
rilip 1915 yilinda yayinlanmigtir.%

Gerek Yazicioglu Ali'nin gerek Lokman’in metinlerinde, Selguklu
Sultam II. izzettin Keykavus'un &ykiisii anlatilmigtir. Bu &ykiiniin en
onemli noktalarindan biri de, Balkanlar'daki halk islam figiirlerinden en
popiiler olan San Saltik’la ilgili olmasidir. Versiyonlara gore H. 662 / M.
1263-64 y1linda San Saltik'in 6nderliginde birgok aile Anadolu’dan Dobru-
ca’ya go¢ etmigtir. 14. yiizyilda yagamig olan Arap gezgini ve cografyaci ibn
Battuta ise, San1 Saltk hakkinda dini kaidelere aykir1 olan seyler yaptiginin
anlatildigini yazmigtir.

O. L. Barkan, 1942 yilinda Osmanh tapu tahrir defterlerinde buldu-
gu bilgilere dayanarak Anadolu ve Rumeli’deki dervig kolonizasyonunun
roliinii ve 6nemini belirten bir araghirma yayinlamigtir. S6z konusu defter-
ler, ¢ogu L. Siileyman donemine olmak iizere 15. ve 16. yiizyila aittir. Bar-
kan, aragtirmasinin giriginde 13. yiizyillda Anadolu’daki sosyal ve siyasi du-
rumun tam olarak ne oldugu sorusuna net bir cevap verilemeyecegini be-
lirtmektedir. Ancak Anadolu’daki Tiirk iskdninin ve daha sonralar1 Batr’ya
(yani Rumeli'ye dogru —L. Mikov) gé¢iin, Selguklular zamaninda sistemli
ve planl bir gekilde bagladigimi vurgulamaktadir.®® Aragtirmasinin ilerle-
yen sayfalarindaysa bu kolonizatérlerin Dobruca ve diger Huristiyan diyar-
larinda faaliyete gegtiklerini kaydetmektedir.*

Cagdas araghrmacilarin ¢ogu, Yazicioglu Ali'nin eseri ve versiyon-
larindaki bilgileri, 13. ylizyilin ikinci yanisinda heterodoks Miisliimanlarin
Bulgar topraklarina yerlegtikleri konusunda siiphe yaratmayan delil olarak
kabul etmektedirler.”° Ancak baz1 aragtirmacilar, bu bilgilerin gercek olma-
digin1 diigiinmektedir. Ornegin H. T. Norris, bu bilgilerin efsaneden bag-
ka bir sey olmadigini kaydetmektedir.”

Heterodoks Miisliimanlarin 13. yiizyilda Dobruca’ya muhtemel
gogleri konusu, 1943 yilinda Bulgaristan'da Almanca dilinde yaymlanmig
iki aragtirmada ele alinmigtir. Birincisi {inlii Bulgar tarihgisi P. Mutafgi-
ev'in neredeyse monografi hacminde olan aragtirmasidir.”* ikincisi ise iin-
lii Alman bilim adami Herbert Won Duda’ya aittir.”? Mutafciev, [zzettin dy-
kiistiniin ciddi bir tahlili sonucunda, bu eserin Selguk Tiirklerinin 13. yiiz-
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yilda Dobruca’ya gégleri konusunda gergek olmayan bilgileri ihtiva ettigini
vurgulamaktadir. Ona gére, San Saltik’in bu hikayede yer almasi da daha
ge¢ zamana ait ve pek ustaca yapilmamas bir ilavedir ki,’* S. Dimitrov bu
sonradan yapilan ilavenin dervigler tarafindan yapilan iyi niyetli bir uydur-
ma oldugunu diigiinmektedir.”

Duda’nin makalesi ~miiellifin ifade ettigi gibi- Mutafciev'in yazisi-
nin bir devamidir. Duda, bu makalesinde Lokman versiyonundaki Izzettin
Oykiisiinii bagka iki kaynakta aktarilan bilgilerle karsilagtirmaktadir. Kay-
naklardan biri ibni Bibi'nin 1281 yilinda tamamladig1 1192-1281 Yillan Ara-
st Anadolu Selguklulan Tarihi, 6tekiyse Kerimiiddin el-Aksarayi'nin 1323 y1-
linda yazdig: Islam ve Selguklular Tarihi'dir. Sonug olarak Duda, 13. yiizyil-
da yazilmig olan tarih eserlerinde gerek San Saltik’in, gerekse bagka kisile-
rin bu dénemde Dobruca’ya gég ettikleri hakkinda hi¢bir bilgi bulunmads-
gim sdyler. Dolayisiyla Duda, [bni Bibi'nin eserinden 142 yil sonra yazilan
Opuzname'de anlatilan bu 6ykiiniin —ki, Lokman da daha sonralann bunu
kullanmigtir- Yazicioglu Ali'nin bir uydurmasindan bagka bir sey olmadi-
g dile getirmektedir.”®

P. Mutafciev’in ve H. Duda’nin Selguklular'dan bir grubun 13. yiiz-
yilda Dobruca’ya gog ettiklerine dair ulagtiklar1 sonuglar; yukarida bahsetti-
gimiz F. Babinger'in Kuzeydogu Bulgaristan Alevilerinin 16. yiizyilda bu-
raya go¢ eden Safevilesmis Ttiirklerin bir uzantis1 olduklar: dogrultusunda-
ki diigiincesini dolayli olarak destekler mahiyettedir. F. de Jong, Gerlova ve
Dogu Rodoplar Alevilerinin mengei hakkinda aym sonuglara varmigtir.”
Ote yandan F. de Jong, Bizans ve Osmanli kaynaklarindaki Tiirk gécebele-
rin 13. yiizyllda Anadolu’dan Dobruca ve Deliorman’a gog ettikleri dogrul-
tusundaki bilgilere dayanarak, bu erken donemde go¢ eden Tiirklerin 16.
yiizyilda buralara siirgiin ettirilen Kizilbaglar tarafindan Safevilegtirilmis
olduklar diisiincesindedir.”®

Bulgaristan Alevilerinin orf ve ddetlerinde gézlemlenen Hiristiyan-
liga ait baz1 6zellikler de 6nem tagimaktadir. Hiristiyanlhiga ait 6zelliklerin
benimsenmesinde, iskin ettikleri Kuzeydogu Bulgar topraklarinda yagayan
yerli Hiristiyan halkin mutlaka etkisi olmugtur. Ote yandan bu durum Bek-
tagi tarikatinin etkisine de baghdir. S. Dimitrov'un belirttigi gibi, Bektasi
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tarikati gerek Anadolu’nun, gerek Balkanlar'in yerli halkinin bir¢ok inanci-
m kabul edip, halk Islaminin énciisii olmugtur. Bektasi dervigleriyse “pek
Stinni olmayan Misliimanlar” olarak anilmiglardir. Bektasi tarikatinda
—Hiristiyanlarin kullandiklar1 ekmekle sarap yerine ekmekle peynir kulla-
nilmis olsa da— Huristiyanlarin uyguladiklari isa Peygamber'in s6zde bede-
ni ve kanindan tatma téreninin bir versiyonu uygulanir. Ayrica Bektasi
seyhlerinin, papazlara benzer bir sekilde dervislerin isledikleri giinahlan
hakkindaki itiraflarini dinleyip affetmeleri, Bektasi térenlerinde sayg: gos-
termek i¢in kullanilan hag isaretleri, icki ve domuz etinin yasak olmamas:
ve kadinlara kars: daha serbest gériiglerinin olmas: nedeniyle, heterodoks
Misliimanlar Stinni Miisliimanlara kiyasla yerli Hiristiyan halka daha ya-
kin ve tanidikt1.”®

Islam dininin ve &ézellikle Bektasiligin Anadolu’da ve Balkanlarda
yayiligi, gizli Hiristiyanlik diye vasiflandirdigimiz bir durum yaratmigtir.
Bu konu oldukga ilging olmakla beraber ¢ok az aragtirilmistir. S. Skendi'ye
gore Osmanli idaresi doneminde gizli Hiristiyanlhik sé6zde Miisliiman ima-
jinin arkasinda asil Hiristiyan kimligini korumak igin bir uygulamaydi.®° S.
Dimitrov da buna benzer bir goriis ileri siirmiigtiir. Ona gére bazi miihte-
diler, eski Hiristiyan inanglarindan vazge¢meyip formalite bir sekilde “eti-
ket” degistirip* Miisliiman kabugu altinda eski dinine sahip ¢ikmaktayd..**
Bugiinkii Aleviler, Islam dinine aykir1 olan bu 6geleri ne Hiristiyanhgin bir
etkisi, ne de gizlilik gerektiren uygulamalar olarak algiliyorlar. Bu sekilde
bagka yerde de soz ettigimiz gibi, bu 6geler artik “derinlere gémiilmiis me-
cazlar” haline gelmigtir.®

V. A. Gordlevskiy, Hiristiyanligin Anadolu Alevilerinin 6rf ve idet-
lerini nasil etkiledigi konusunda ilging yorumlar yapmaktadir. Ona goére,
Alevi inanc1 bir yandan Dogu’dan gelen eski ran kiiltlerinin, éte yandan
Bati’dan geélen Huristiyan dininin etkisinin ¢ok 6zellikli bir karigimidir. Ge-
nelde, Hiristiyanlara daha biiyiik yakinlik gésteren Kar bolgesi Alevileri, bu
bolge Rusya topraklarina katildiktan sonra, kendilerini ¢ok rahat bir sekil-
de “yarim Huristiyan” olarak adlandirmglardir® Gordlevskiy, Anadolu
Alevileri konusunda yazdig1 bir makalesinde, $ii Tiirklerin ahfadi olan Ale-
vilerin, Hiristiyanhiktan (Ermeni) ve eski Anadolu medeniyetlerine ait
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inanglardan etkilendiklerini yazmigtir.*s Bat1 Anadolu’da Sofular bélgesin-
deki Cepni olarak bilinen Tiirkmen kabilesini aragtiran A. Gékalp ise Gord-
levskiy'in tezine tamamen kargit bir diigiinceye sahiptir. G6kalp’a gore Ale-
vilerin inanglar1 ne Anadolu Hiristiyanligindan etkilenmis olan heterodoks
Islamdir, ne de Orta Asya’da uygulanan Samanizm’in bir uzantisidir.*®

Bektagi tarikaty, gerek Anadolu’da gerek Balkanlar’da en popiiler ve
biiyitk Miisliiman tarikatlardan biridir. J. K. Birge’in, Ali Turabi Baba’dan
naklen aktardig: resmi istatistik verilerine gére, Osmanh imparatorlugu si-
nirlarinda tarikata mensup olanlarin sayisi, 1826 yilinda lagvedilmesinden
once Anadolu’da 7 milyon, Istanbul’da 120 bin, Amavutluk’ta 100 bin, ge-
ri kalani Irak, Girit, Makedonya ve genelde Balkanlar’daki diger bolgelerde
olmak iizere toplam 7.370.000’di.”” Bu veriler, bagka aragtirmacilar tarafin-
dan da kismen desteklenmektedir. Omegin F. W. Hasluck, Amavutluk’ta-
ki Bektagilerin sayisinin 8o bin oldugunu iddia etmektedir.® J. K. Birge’a
gore Tirkiye niifusunun yaklagik yiizde 10’u dolayh ya da dolaysiz sekilde
Bektasi tarikatinin etkisini hissetmistir.?

Bektagi tarikatinin bu kadar etkileyici bigimde yayilis1 tesadiif degildi.
Tarikatin bu basansi, milyonlarca Hiristiyan’a ¢ekici gelmesindendi. Miislii-
manliga zorlanan Hiristiyanlar i¢in, Bektasi doktrini diger Miisliman mez-
heplerine kayasla inanglarina, 6rf ve idetlerine daha yakin goriinmekteydi.
Ote yandan birgok Huristiyan Bektagilige girince, doktrin de az ok Hiristiyan
doktrininden etkilenip eklektik ve heterodoks bir mahiyet kazanmgtir.

Yukarida bahsettigimiz gibi V. A. Gordlevskiy, Alevilerin inanglari-
nin Ermeni Hiristiyan ve eski Anadolu medeniyetlerinin inan¢lanndan et-
kilenmis oldugunu 6ne siirmiigse de, J. K. Birge’a gore Bektasi doktrinin-
de Nestorcu Huristiyanlik’tan izler vardir.?® Bunun disinda Birge, yedi Or-
todoks Hiristiyan sirlarindan altisinin Bektagi ibadetleriyle benzerlik tagi-
digin1 vurgulamaktadir.” Aym yazar, Balim Sultan’in annesinin iligkiye
girmeden gebe kaligiyla Isa Peygamber’i doguran Meryem Ana'nin giina-
ha girmeden gebe kaliginin benzerlik tegkil ettigini, on iki Sii imamla isa
Peygamber'in on iki miiriti ve Bektasi teslisiyle Hiristiyan teslisi arasinda
tesadiif olmayan bir benzerlik oldugunu belirtmektedir. Bunun disinda
Hacibektas Veli'nin Ayo Haralambos'un tecessiimii oldugu dogrultusun-
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daki inanglara da dikkati cekmektedir.”* Kitabin ilerleyen sayfalannda bah-
settigim Bektasi seyhi Ali Kog Baba’nin Isa Peygamber gibi suyun iizerin-
de 1slanmadan ve batmadan yiiriidiigiinii anlatan rivayet de, Hiristiyanl-
gin Bektagilik iizerindeki etkisini gosteren bir 6rnektir.

I. Mélikoff da Alevi ve Bektasi geleneklerinde Hiristiyanlara ait uy-
gulamalarin oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére bu uygulamalara daha
cok Balkanlar, Makedonya, Bosna, Arnavutluk gibi Hiristiyanlarin yogun
olarak yasadiklar1 bolgelerde rastlanmaktadir.” Mélikoff, Kuzeydogu Bul-
garistan (Deliorman) Alevileri hakkindaki son makalelerinden birinde, bu-
rada yagayan Alevilerin 6 Mayis'ta Hiristiyanlarin Aya Yorgi Bayrami’'na
denk gelen hidrellez, Hiristiyanlarin Aya Dimitri Bayrami'na denk gelen 8
Kasim’da ve ilkbaharda yapilan Hiristiyan kokenli Kiifiir kutlamalarindan
s6z etmektedir.>

Ote yandan I. Mélikoff, Bektagi tarikatin1 inceleyen baz aragtirmaci-
larin, Huristiyan 6gelerinin —6rnegin ayin-i cem téreni esnasinda aym bar-
daktan icki i¢ilmesi gibi— 6nemini abarttildan diigiincesindedir.?’ Baz: aras-
tirmacilar, bu térende igki i¢ilmesini Hiristiyan ibadetlerindeki sarap i¢ilme-
sine benzetmektedirler. I. Mélikoff’a goreyse, Bektasilerin icki igmesinin
Hiristiyanlikla hicbir alakasi yoktur. Bu, aslinda Muhammed Peygamber’in
hazirladig sira igen karklarinin ziyafetini anmaktir. Bu ziyafet, ahirette Diin-
ya'nin yaratihigindan énce Muhammed Peygamber’in miraci esnasinda Hz.
Ali tarafindan diizenlenmigtir.?® Omegin bu ziyafet Paris Ulusal Kiitiipha-
nesi'nde saklanan ve Muhammed Peygamber’in miracini anlatan ve istin-
sah tarihi 1513 olan Miracname adh bir el yazmasinda anlatilmgtir.?”

Bulgaristan Alevi ve Bektasilerinin kiiltiiriinde Hiristiyan 6geleri-
nin degisik bir anlamla uygulandigina dair bir belirti de ha¢ simgesidir.
Ozellikle Kuzeydogu Bulgaristan’da kullanilan diigiin pegkirlerinin siisle-
melerinde ha¢ gormek miimkiindiir. Aym: motif, bebek sapkalarina da di-
kilmektedir. Omegin Kubrat yéresi Midrevo Kéyii'nde siinnet esnasinda
erkek ¢ocuklara takilan bir fes gérdiim. Fesin kalp seklinde modem bir sii-
sii vardi. Siisiin igindeyse iki tarafi da iglenmis bir ha¢ bulunmaktaydi. Bu
ornekte hag siisii, nazar degmemesi ve siinnet esnasinda mikrop kapma-
masi i¢in muska olarak kullanilmaktadir.
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Kuzeydogu Bulgaristan’da yasayan Alevi ve Bektagiler arasinda yap-
tigim aragtirmalarda, Kiifiir ve hidrellez kutlamalarinda hag geklinin muska
olarak kullanildigim1 gérmiistiim. Omegin ¢ocuklarin alinlarina, kiigiik ev
hayvanlarina, evlerin dogu cephelerine ve ahirlann kapilarina hag seklinde
isaretler ¢izilir. Son yillarda ise hag sekli yerine nokta tercih ediliyor. Koyle-
rin ¢ogunda bu igaret, Kiifiir ve hidrellez kutlamalarinda yakilan ibadet ateg-
lerinden alinan kiille ya da kémiirle ¢izilir. Bazen de evlerin duvarlarina ve
ahirlarin kapilarina konulan hag isaretinin yanina, Kiifiir Bayrami'nda boya-
nan yumurtalarin kirmizi renkli kabuklan giibreyle yapisurilir. Biitiin bun-
lar insanlarin sembolik olarak hastaliktan ve nazardan korunmasi igin yapi-
lir. Daha nadir olarak saglik, dinglik ve bereket igin yapildig1 kabul edilir. Ote
yandan bu gibi semboller, Bulgaristan Alevi ve Bektasilerinde 6zellikle ates,
giines, y1ldiz ve genel olarak 11k kiiltiiniin gelistiginin bir géstergesidir.®

Muska olarak kullanilan ha¢ sembolii, Cuma yoresi Kizana Ko-
yii'ndeki Kizana Tekkesi'nin en eski binasinin duvarlarinin tizerinde de
goriilebilir.

Demir Baba Tiirbesi’'nde ise durum ¢ok farklidir. A. Yavagov, De-
mir Baba Tiirbesi'nin iki kubbesinin {istiindeki alemlerinin ortasinda hag
sekli oldugunu belirtmigtir.”® Aragtirmaci, bu sekillerden hareket ederek
tlirbeyi, kiliseye dontistiirillen camilere benzetmektedir. Yavasov, tiirbenin
bulundugu alanda Karel Skorpil tarafindan bulunan tas haglardan da hare-
ketle tiirbenin bir zamanlar “Hiristiyanlara ait” oldugu diisiincesindedir.”
Ancak, bence, bu haglarin alemlerin icine konulmasi, Kizilbas ve Bektasi-
lerin Hiristiyanlara karg: ¢ok iyi bilinen hoggériisiiniin bir ifadesidir. Zaten
Hiristiyanlar da bu tiirbeyi ziyaret ederler.

Kalbinde 19. yiizyil Bulgar milli aydinlanma akiminin ruhunu tag:-
yan™ D. Marinov, Kuzeydogu Bulgaristan Alevilerinin Kiifiir Bayrami’'nda
pisirdikleri ekmeklerin ve kirmiziya boyadiklar1 yumurtalann, Hiristiyan-
larin Paskalya Bayrami'nda pisirdikleri ekmeklere ve boyadiklar1 yumurta-
lara fiziki benzerliginden hareketle, Alevilerin Bulgar menseli olduklarini
iddia etmektedir.”** Marinov, Alevilerin de Bulgarlarin yaptiklar: gibi per-
sembe giinleri yumurta boyadiklarini, yediklerini ve bagkalarina dagittikla-
rinm1 vurgulamaktadir.
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Kuzeydogu Bulgaristan Alevilerinin arasinda yaptigim aragtirma-
larda, birgogunun 19. yiizyilin ortalarina kadar Kiifiir Bayrami’'nda yumur-
ta boyadiklarini tespit ettim. Ancak hemen sunu belirtmeliyim ki, Alevi ve
Bektasilerde bu uygulama Hiristiyanlarin uygulamalarina benzese de, bu-
radaki Bulgarlarin bir etkisinin sonucu degildir.

Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan Alevi ve Bektasilerin Kiifiir Bay-
ramr'nda yumurta boyamasi, eski iran’da uygulanan bir gelenegin uzantisi-
dir. Yumurta boyamasi eski iran’da nevruz yani yilbagi kutlamalarinda yaps-
lird1. Bu uygulama zamanin akigiyla, Ortadogu’'da yagayan bagka halklar ta-
rafindan da benimsenmig ve hatta bugiine kadar da muhafaza edilmigtir.

V. Newall, Mart 1963’te Tebriz sehrinde, eski [ranhlarin yumurta-
lar1 kirmizi renkle boyadiklarini ve hatta sehri ziyaret ettigi donemde Miis-
liimanlarin ramazan aylarinda Hz. Ali giinlerinde (muhtemelen nevruz-
da™* -L. Mikov) kirmizi renkli yumurta dagittiklarin1 gézlemledigini belirt-
mektedir.” Aym yazar, Horasan sinirinda bulunan Abasabad sehrini ziya-
ret eden birinin, 20 Mart 1885'te —yani nevruz ya da “kirmiz1 yumurta” gii-
niinde- kat pisirilmis ve kirmizi boyanmis yumurtalarla oynayan ¢ocukla-
n gérdugiinii aktarmaktadir. Bunun diginda da bu adetin, diinyanin sonu-
na kadar birbiriyle miicadele eden iyi ve kétii giiglerin bulundugu diinya
yumurtasinin yaratiligini anlatan eski iran efsanesinden esinlenmis olabi-
lecegini dile getirmektedir.*

A. E. Teniseva, Kiigiik Asya'da yilbag1 kutlanmasi konusuna deginir-
ken, nevruz kutlama idetinin, Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden ve gogleri
esnasinda eski Iran dili ve kiiltiiriiniin giiclii etkisi alinda kalan Oguz-Tiirk-
men kabileleri tarafindan getirildigini belirtmektedir."” Aym kadin yazar, ilk-
baharin ilk giiniiniin yilbagi olarak kutlanmasinin ¢ok eskilere dayanan ve es-
ki Turkler de dahil olmak iizere birgok eski milletlerin benimsedigi bir adet
oldugunu hatirlatmaktadir.*® Bunun diginda Tenigeva, eglence ve anma ye-
megi olarak kullanilan ve karmizi renkle boyanan yumurtayla bilinen nevruz
kutlamasinin, 2o0. yiizyilin baglarinda sadece Anadolu'nun batisinda yasayan
Siilerde muhafaza edilen bir ddet oldugunu da eklemektedir.*

Yumurta boyamanin, iran ve Tiirkiye'de yagayan heterodoks Miis-
liimanlar arasinda nevruz giiniinde, Bulgaristan’da yasayan Aleviler ara-
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sinda ise Kiifiir Bayramu giiniinde yapilmasi bu bélgelerin farkli cografya
ve iklimlerine baghdir. Bu konuda V. A. Gordlevskiy, 9 Mart’ta nevruz ve
23 Nisan’da hidrellez kutlamalarinda uygulanan idetlerin birbirine kangt-
gin, Iran’a nazaran Bati'da, yani Bizans'ta yilbag: ve ilkbahar daha geg gel-
digi igin, Iran’da 9 Mart’ta uygulanan térenlerin Bizans’ta 23 Nisan'da ya-
pildigini belirtmektedir."™

Yukarida aktardigimiz ilkbahar mevsiminin baglangicinda Ortado-
gu, Anadolu ve Bulgaristan’da uygulanan yumurta boyamas: ideti hakkin-
daki bilgilerden hareketle, bu uygulamanin sirf Hiristiyanlkla ya da belli
bir halkla ilgili olmadig, tam tersine evrensel bir nitelik tasidig1 dogrultu-
sunda bir sonuca vanlabilir.

Alevilerin Hiristiyan mengeli olduklar1 dogrultusundaki goriis, Bul-
garistan'da yapilmig kayamet giiniinii anlatan 19. yiizyila ait ve anonim ba-
kar graviir bask: seklinde yer alan figiir kompozisyonunda gériilmektedir.™
S6z konusu kompozisyonun sag alt kosesinde Yahudilerin yam sira Alevi-
lerin de tasvir edildigini gormekteyiz. Bu sadece giyim kusamlardan degil,
iizerlerine konulan agiklama yazilarindan da belli olmaktadir. Bulgar resim
gelenegine gore kiyamet giinii tasvirlerindeki kompozisyonun sag alt tara-
finda cehennem, oradaki ates piiskiirten nehir, seytan ve giinahkarlar yer
almaktadir. Giinahkarlar —ki, bunlar Ortodoks Hiristiyan gelenegine gére
Yahudi'dir- seytanlar tarafindan sicim ya da prangalarla baglanarak ateg
plskiirten nehre dogru gétiiriiliir vaziyette tasvir edilmistir. Yahudileri tas-
vir eden figiirlere Alevilerin de eklenmesi, bunlarin da Hiristiyanhk agisin-
dan Isa Peygamber'den vazgestikleri ve dolayisiyla giinahkar olduklarina
bir igarettir.

Bu graviirde yer alan Aleviler, omuzlarina kadar ve kus tiiyiiyle
siislenmis sapkalarla tasvir edilmistir. Ancak gercekte Alevilerin boyle bir
sapka kullanmadiklar1 bilinmektedir. Osmanli Imparatorlugu’nda tiiyle
siislenmis sapkay: sadece yenigeriler tagirlardi.™ Yenicerilerin de devsir-
me olduklan iyi bilinmektedir.”™® Dolayisiyla s6z konusu graviirde tasvir
edilen figiirlerin tizerindeki Alevi olduklar: dogrultusundaki agiklama ya-
z1s1 yanhigtir ve burada aslinda Alevilerin degil, yenigerilerin tasvir edildi-
gi ortaya gikmaktadar.
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ve imaret olmak tizere iki tip binaya rastlanmaktadir. Ancak Tiirk

ve Bat1 literatiiriinde bu tip binalar i¢in ekseriyetle bagka terimler
de kullamilmaktadir. Bunlardan biri “asitane”, 6teki ise “meydanevi”dir. Bu
tabirlerle adlandirilan binalar, genelde imparatorlugun biiyiik kent mer-
kezlerinde yapilip, bilinen anlamda imaret olarak degil, sadece dini amag-
la kullanilmigtir.

Daha eski dénemlerde inga edilen tiirbeler, asitane ya da tekke ola-
rak tabir edilen kiilliyelere dahildi. Daha kiigiik boyutlu asitane ya da tek-
keler, zaviye olarak adlandirildi. Kitabin ilerdeki sayfalarinda ele aldigim
bazi 6rneklerde, tekke ve tiirbe tabirleriyle bazen ayni gey kastedilmektedir.

Bu kiilliyelere, sadece kullanim bakimindan degil, aym1 zamanda
literatiirde oldukga serbestce kullanilan asitane tabirinden ayirt edilmesi
i¢in imaret olarak adlandirdigim binalar da dahildi.'

Calismamda, bu terimlere halk arasinda kullanildig sekilde yer ver-
meyi uygun gérdiim. Omegin heterodoks Miisliimanlar i¢in tiirbe, ¢ogu
zaman bir evliyanin mezari ve o mezarin yaninda dua etmek ve ibadet i¢in
yapilan yer anlamina gelmektedir. Bagka bir ifadeyle Miisliimanlar i¢in tiir-
beler, genel anlamda oldugu gibi sadece bir kabir degildir. Ayn1 zamanda
Siinni Miisliimanlarin camisi gibi, ibadet yeri olarak kullanilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait tiirbeler, ingaat tarihi,
plan, yap: sekli, kullanilan malzeme, evliyanin cinsiyeti, mezar sayisl, de-
fin gekli ve konum bakimindan gdyle bir tasnife tabi tutulabilir:

H eterodoks Miisliimanlara ait dini mimari eserlerin arasinda tiirbe

* erken ve daha ge¢ doneme ait tiirbeler;

» yedigen ve dikdortgen planl tiirbeler; istisna olarak birer tane
besgen, altigen ve sekizgen planl tiirbeler de mevcuttur;

* catih ve agik olanlar;

* tag, tugla ya da daha nadir olarak ahgap tiirbeler;

* erkek, kadin ya da erkek-kadin defnedilen tiirbeler;
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» tek ya da ¢ok (ekseriyetle iki) mezarh tiirbeler;

o gercek ya da sembolik (yani i¢i bos) sandukal tiirbeler;
e imaretli ya da imaretsiz tiirbeler;

« tekke iginde ya da miistakil olan tiirbeler.

Imaretler de kismen buna benzer tasnife tutulabilir:

* erken ve daha ge¢ déneme ait imaretler;

» yedigen ve dikdértgen planh imaretler; istisna olarak bir tane on-
gen planli imaret de mevcuttur;

e tag, tugla ya da ahsap imaretler;

» tek ya da bir istisna olarak iki kath imaretler;

» tekke i¢cinde ya da miistakil olan bir tiirbe yaninda imaretler.

Bu tip binalar, genel olarak tasavvuf gelenegine baglh diisiince ve
ibadete hizmet ettiklerinden, Bulgaristan’da Osmanli mimarisinin ayn ve
oldukga 6zellikli bir kismini tegkil etmektedirler.

Bazi tekkelerde cami de oldugu bilinmektedir. Hatta yeni yapilan
tiirbelerden biri de cami avlusunda inga edilmistir. Yapitlarin ¢ogunun va-
kaf gelirleri sayesinde faaliyette bulunduklar1 da bilinmektedir. Bazilar1 bu-
giin bile faaliyet g6steren bu kiilliyelerde, artik dervigler bulunmamaktadir.
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Birinci BOLUM

ERKEN DONEM DINi MiMARI, 16. Yiizyil

sinda, 16. ylizy1lda yapilmis olup bugiin de ayakta kalan dort biiyiik

tag tiirbe ile biri yan yikalmusg, 6teki harabe durumda olmak {izere iki
imaret mevcuttur. Bu mimari eserlerin tanitiminda, tarihgeleri ve aragtir-
malar1 hakkinda bilgileri aktarip, tarihlendirmeleri konusunda tenkitli bir
yorum sunmak istiyorum.

B ulgaristan’da heterodoks Miisliimanlara ait dini mimari eserler ara-

TURBELER

Otman Baba Tiirbesi

16. yiizyilda bina edilen biiyiik tiirbelerden ilki i, gecirdigi resto-
rasyondan sonra mitkemmel durumda muhafaza edilmigtir- olan bu tiirbe,
Haskovo yoresi Teketo Kéyii'nde bulunmaktadir (Resim 3, 4). Tiirbenin
icinde, heterodoks Miisliimanlar tarafindan “kutuplarin kutbu” (kutbii'l-
ektab) ve “cezb” yani manevi mitkemmellige erismis olan bir evliya olarak
taninan Otman Baba’nin mezar1 bulunmaktadir.’

Otman Baba Tiirbesi II. Bayezid (1481-1512) zamaninda insa edil-
migtir. $imdilik bunun tek bir delili, tiirbenin dis girig kapisinin {izerinde-
ki kitabede gecen tarihlerden biridir (Resim 5). Osmanlica olarak yazilan
kitabe mermer tag tizerine oyulmustur ve ii¢ satirdan olugmaktadir. Evliya
Celebi bu kitabeyi gérmiig ve tiirbenin ingaat tarihinin H. 912 / M. 1506-
1507 oldugunu yazmigtir.* Bulgar araghrmaci K. Venedikova'ya gore kita-
bedeki tarih H. 913 / M. 1507-1508'dir.} Bu tarih, kitabenin {i¢iinci satiri-
nin sonunda dikey sekilde oyulmusgtur. Ancak Venedikova, kitabenin met-
nini incelerken ikinci satirinin sol yarisinda, H. 813 (yani M. 1410-1411) gi-
bi bir tarih yazildigini tespit etmigtir. Fakat Otman Baba’'nin mezar tagin-
daki kitabesinde 1478 tarihinde vefatettiginiyazdigina gore, s6z konusu H.
813 tarihi biiyiik bir ihtimalle yanlsgtir.

Tiirbe, algak ve siitunlu bir girisi olan biiyiik bir tag binadir. Yedi-
gen planl olan tiirbenin iizerinde tonozlar uistiine konulmus yarimkiire
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bir kubbe vardir. Girig mekininin iizerine de buna benzer kubbe konul-
mugtur. Her iki kubbe de kursun kaplamalidir. Biiyiik kubbenin iistiinde
bir 4lem vardir. Biiyiik kubbenin yari¢ap1 3,60 m, kii¢iik kubbenin yariga-
piysa 1,60 metredir. Kubbeyle tiirbe duvarlar arasindald gegis kisminda is-
talaktitli genis bir friz vardir. Buna benzer ancak daha iri bezekler, tonoz-
larda da mevcuttur.

Tirbenin dig ve i¢ duvarlar1 kesme beyaz kumlu tag ve horasanla is-
lenmis olup, tas siralan gayet diizgiindiir ve taglarin arasindaki bogluklar
¢ok dardir. Tiirbenin temelinde de kesme tas kullanilmigtir. Tiirbenin te-
melinden kornisine kadar yiiksekligi 7,38 metre, kubbenin en iist kismina
kadar yiiksekligiyse 10,98 metredir. Duvarlar yaklagik 1,30 metre kalinh-
ginda ve 4,51 ile 4,70 metre arasi genisligindedir. Tiirbenin orijinal doge-
mesi 0,15 metre ¢apl altigen tuglayla islenmistir.* Daha sonralan yerine tasg
dosenmis, bugiin ise seramik désenmistir. Kubbe ve duvarlar i tarafindan
sivalidir. Bu konuda G. Kojuharov, duvarlann 6o santim yiiksekliginde ol-
dugunu, alt kisminin kirmizi horasanla, tistte kalan kismi samanla kangt-
rilmig beyaz horasanla sivali oldugunu, sivanin altindaysa pencere parmak-
liklarinin seviyesindeki duvarin 36 santim uzunlugunda olan tugla ve §
santim kalinhiginda olan boslukla iki sira halinde oldugunu yazmaktadir.’

Baslangigta yedi duvardan altisinda, altta birer biiyiik ve tistte birer
kiigiik olmak {izere binanin toplam on iki penceresi vardi. Alttaki biiyiik
pencereler dikdortgen seklinde ve ¢izgili gerceveli olup bir alt kugak olus-
turmuglardir. Bu pencerelerin tistiindeki kisim iki sirali sivri kemerlerle
bezeklidir. Daha sonralan pencerelerden besi tuglayla iglenip ggmme dola-
ba doniistiiriilmusgtiir. Sadece giineydogu tarafina bakan pencere agik kal-
migtir. Glineybat1 cepheli olan duvardaki dolapta, iki delikli ¢ok ilging bir
donanim yapilmigtir. Bunun amaa igerde yakilan mumlarin dumanim
emmek ve digar1 ¢ikarmaktir. Kiigiik pencereler sivri kemerli olup kubbe-
nin altinda bir iist kusak olugturmaktadirlar. Bu kiigiik pencerelerin her bi-
rinin ustiinde tek siral sivri kemer bulunmaktadir. Girig kapisimin bulun-
dugu duvardaysa pencere yerine sivri kemerli bir oyuk vardir.

Tiirbenin girigsi mermerden ve bu kitabin ilerleyen sayfalarinda ele al-
digim Akyazili Baba Tiirbesi’'nin ikinci giris kapisina benzer bir sekilde yapil-
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migtir. Otman Baba Tiirbesi'nin girig kapisinin 6zelligi, yedi mermer kesme
tastan yapilan yay seklinde olan kemeridir. Giriste iki kanatl ahsap kap1 var-
dir. Giris mekaninin tavan, sirali rozetlerle bezekli bir mermer kapak tagidir.

Girig mekininin plani 4,68 x 4,52 metre 6lgiilerinde bir dikdértgen-
dir. Temelden kornige kadar yiiksekligi 5 metre, kubbenin bagucuna kadar
da 6,70 metre civarindadur. ilk yapildiginda, giris mekininda duvar yerine
kesme tagtan islenmis sekizgen planli mermer siitun ve aralarinda sivri ke-
merler varmisg. Sonradan siitunlar arasindaki bogluklar kirig ve tuglayla is-
lenip kapatilmigtir.

Sonralan 3,40 x 4,52 metre 6lgiilerinde dikdértgen bigiminde bir gi-
ris mekan1 yapilmigtir. Aslinda ilk bagta bu kisim dort eternit siitunun {is-
tiinde duran ve iistii Marsilya kiremitleriyle kapal bir sagakmig (Resim 1,
2). Her iki giris mekdninin yerinde de tas désemesi varmus.

Bulgaristan Milli Gazetesi'nin 19770 tarihli ve 36 numaral sayisinda
Otman Baba Tiirbesi, yerel 6nem tagiyan kiiltiir eseri olarak ilan edilmistir.
Bu baglamda Milli Kiiltiir Eserleri Koruma Enstitiisii'niin Plovdiv subesin-
de ¢aligan bir mimar grubu tiirbenin otantikligini korumak i¢in bir restoras-
yon ve koruma projesi hazirlamigtir. Proje 1979 yilinda gergeklegtirildi: iki
kubbenin kursun kaplamas yenilendi, siitunlu olan giris mekanina sonra-
dan ilave edilen ¢irkin duvarlar yikilds, iist pencerelere dis tarafindan yapay
tagtan parmakliklar konuldu, giris mekanindaki tas dosemesi konserve edil-
di, tiirbenin i¢indeki buluntulardan hareketle seramik dosendi, tiirbenin gi-
ris kapisi muhafaza olunan baz detaylardan ve diger benzer eserlerden ha-
reketle restore edildi, avlu duvari ve kapisi yeniden yapildi.

Otman Baba'ya ait mezar, giineybati tarafina bakan girigin tam kar-
sisindadir (Resim 6). Mermerle kaplanmig olan mezarin 6lgiileri s6yledir:
uzunluk 3,54 metre, bag tarafindaki genislik 1,65 metre, ayak tarafindaki
genislik 1,23 metre. Bagucunda Osmanl kitabesi ve hakkinda daha ileride
duracagimiz yedi 6geden olusan taci olan mezar tas1 vardir (Resim 7).

Osmanl kitabesi birkag kere Bulgarca’ya terciime edilmis, ancak
bu terciimelerden sadece iki versiyon yayinlanmigtir: biri D. Aladjov'un Ot-
man Baba hakkinda 1963 yilinda basilan bir popiiler yazisindan Y. Georgi-
ev'e ait geviri®, digeri ise I. Dobrev’in Haskovo tarihi hakkinda makaleleri
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iceren ve 1992 yilinda basilan kitabindadir” M. Staynova’nin Demir Baba
Tekkesi ve Bulgaristan'da tasavvuf tarihi hakkinda olan ve basilmayan bir
bildirisinde bu kitabenin ¢evirisi de mevcuttur.® S6z konusu terciime ver-
siyonlar birbirinden oldukga farkli olup, Otman Baba’nin 1388 yilinda Ho-
rasan’dan Rumeli'ye g6g ettigi ve 1478 yilinda vefat ettigine dair iki esas bil-
gi aktarmaktadar.

Tiirbenin avlu duvarinin diginda dogu tarafinda bagka bir tiirbe da-
ha mevcuttur. O da yedigen planl olup, ¢ok daha kiigiik ve yeni bir yapidir
(Resim 8). S6z konusu tiirbe 1944 yilina kadar yedigen planh ahsap bir ya-
ptydi. Ancak i¢inde yakilan mumlardan dolay: yangina maruz kalinca yeri-
ne yeni bir bina yapilmigtir.

Yeni yapi, kaba kesme tag ve aralannda sulandirilmig ¢gamurla iglen-
migtir. Duvarlarin her iki tarafi da sivahidir. Yedi duvarh piramit geklinde
olan tavan ahsaptir ve iistii kiremitle kaphdir. Eski tiirbenin girisi giiney
cephesindeyken, yeni yapinin girigi dogu cephesindedir.

Bu tiirbede iki sembolik mezar mevcuttur (Resim 9). Bir inanca go-
re bu sembolik mezarlar Hz. Ali'nin ogullarina, bagka inanca gére Otman
Baba'min kendi ogullan olan Hasan ve Hiiseyin'e aittir.

Iki mezarin ortak bir mezar taglar1 vardir. Uzerinde olan kitabede
herhangi bir isim kastedilmemekle beraber H. 1193 / M. 1779-1780 gibi bir
tarih yazihidir. Giiney cepheli duvarlarin birinin dis yiizeyinde degisik Os-
manl kitabelerinin parcalarindan olugan bir levha konulmugtur. Bu parg¢a-
lar biiyiik bir ihtimalle bagka yerlerden alinmig ve anlaml yeni bir yaz
olugturmamaktadir. Ancak bu sekilde bir araya getirilen yazilarda Ali ve
Yahya Pasa isimleri gegmektedir.

Biiyiik tiirbenin ziyaretgileri saglik icin, bityiik tiirbenin avlu duva-
riyla kiiciik tiirbenin arasinda olan agaglarin dallarina rengarenk iplik, gi-
yim pargalan ve hatta bagortiisii ve ¢ocuk i¢ ¢gamagir1 olmak {izere biitiin
olarak giyim nesneleri baglamaktadir.

Otman Baba Tiirbesi'nin mimarisi hakkinda bilimsel bir ¢aligma
yoktur. Bu baglamda B. Lory sagkinligim goyle ifade eder: “Isin ilging tarafi
bu 6nemli dini yapitin araghrmacilanin dikkatini ¢ekinemesidir.”® Tiirbe
hakkinda ilk bilgileri Evliya Celebi vermigtir. 1670-1671 yilinda bu tekkede
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bir hafta kadar kalan seyyah, o zamanlkd halini anlatmigtir.” Evliya Celebi,
Sultan Veli Beyazittarafindan yaptirilan bu tekkedeki kasrin benzerinin Ru-
meli'nin hicbir yerinde olmadigin1 yazmistir." Seyyaha gore tekkede cami,
mescit, dershane, mektep ve hamam da varmis.” Evliya Celebi bunlardan
sonra, “kis meydani” denilen “meydin-1 fukara”yi, “meydin-1 bahir” ve ni-
hayet “kubbe-i 4siyan-1 piirenvir”1, yani evliyanin tiirbesini anlatmigtr.”

Evliya Celebi'nin bu kadar ayrintih anlattg ancak ayn1 zamanda
gercek olup olmadig1 konusunda siiphe yaratan bu yapidan bugiin sadece
seyhin tiirbesi ayakta kalmistir. Seyyaha gore, tiirbe ¢ok sayida 6viicii kita-
belerle bezekliymis. Ancak bunlardan higbiri kalmamagtir. Evliya Celebi bu
tiirbeyi Imam Ali ve imam Hiiseyin tiirbelerinden daha miizeyyen bulmus
ve gozlemini goyle agiklamigtir: “Amma ‘Bu Osmin Baba kabri anlardan
miizeyyendir’ desem kizb degildir, zird bunda olan hiisn-i hatt Kelam-1 iz-
zetleri bir dsitinede gérmedim.”*

M. Kiel, erken Bektasilik ve Sar1 Saltik hakkindaki bir makalesin-
de, Evliya Celebi gibi yine 17. ylizyilda yasamig olan Edirnevi Hibri'ye ait
bir eserde de Otman Baba Tekkesi'nden bahsedildigini belirtmektedir.
Bu miiellife gére, tekke Malkogogullarindan biri tarafindan yaptirilmig-
tir. Ancak M. Kiel, tekkenin Fatih II. Mehmet (1451-1481) tarafindan
yaptirildigini tahmin etmektedir.”® Bence bu tezin gergek olmasi ¢ok kii-
¢iik bir ihtimaldir, ¢iinkii Otman Baba'nin (1478) ve bu sultanin (1481)
vefat tarihleri birbirine ¢ok yakindir. Sadece ii¢ yil i¢inde Evliya Cele-
bi’'nin anlattig1 o biiyiik tekke kiilliyesinin yapilmasi neredeyse imkansiz-
dir. Aslinda seyyahin s6zlerinde tekkenin II. Bayezid'ten 6nceki sultan-
lar tarafindan da elden gegirildigi dogrultusunda bir ifade gegmektedir
ki, bu baglamda Fatih II. Mehmet’'in de bu tekke kiilliyesi i¢in binalar
yaptirdig1 tahmin edilebilir. Ancak burada Evliya Celebi'nin diger anla-
timlarinda da oldugu gibi, tarihi gercekle efsane ya da uydurma arasin-
daki sinir1 belirlemek zordur.

M. Kiel, ayn1 makalesinde bu tekkede ilkbaharhk ve yazlik binalar
yaptiran Uskiiplii Yahya Paga’nin oglu Mehmet Bey’in” katkilarini da yo-
rumlamaktadir.”® Bu konuda Evliya Celebi géyle yazmigtir: “Mezkur kig
meydanina muttasil sihibiilhayrat Yahya Pisd oglu Mehemmed Beg

BULGARiISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KOLTURU 37



Uskiib gehrinden geliib Osméin Baba himmetiycun bir yiz bahir meydim
bind eylemis.”® M. Kiel, parcalanmig vaziyette olsa da, Mehmet Bey'in is-
mini kasteden ve 1553 tarihli olan kitabelerin muhafaza edildigini belirte-
rek,* bir yandan seyyahin yazdiklarini dogrulamakta, 6te yandan kullandi-
g1 bilgiler tekkenin Fatih déneminde ya da 15. ylizyilin ikinci yansinda bi-
na edildigi dogrultusunda kendi yaptig1 tahminini dogrulamamaktadir.

Mimar G. Kojuharov'un Demir Baba Tiirbesi hakkindaki 1979 y1-
linda yazilan ancak yayinlanmamis aragtirmasinda, Otman Baba Tiirbe-
si'nin mimarisi tizerinde kismen durulmustur.* Otman Baba Tiirbesi, D.
Aladjov'un 1982 ve ikinci kez 1993 yilinda yayinlanan bir popiiler yazisinin
ana konusudur. Aladjov bu yazisinda tiirbenin 15. yiizyilda yapildigim tah-
min edip, Roma dénemine ait eski kesme kireg taslarla insa edildigini,
kubbenin i¢ tarafinin Arap tarzinda geometrik ve stilize edilmis bitki mo-
tifleriyle sislii oldugunu, kuzey ve giiney taraflarinda birer bilyiik pencere-
nin bulundugunu yazmigtir** Aladjov, bu yazisinda tekkenin yapimini 15.
yiizy1l olarak saptamasinin ve Roma gagina ait eski taglarin kullanilmas: id-
diasinin hangi delillere dayandigini agiklamamigtir. Ancak yazinin ilk
yaymi zamaninda kubbenin i¢ yiizeyinde herhangi bir siisleme, kuzeye ba-
kan duvarlarda da herhangi bir pencere yoktu.

G. Kojuharov da aragtirmasini yaptig1 zamanda sadece bir pencere
oldugu halde, ayn1 hatay1 yapmigtir.® Bu durum, 1976 yilinda yukarida
bahsettigim eserin restore edilmesiyle gérevlendirilen mimar grubu tara-
findan yapilan tiirbenin planindan ortaya ¢ikmaktadir. Bu plana ekli olan
ve mimar V. Tankova'nin imzasini tagiyan beyannamede duvar resimleri
olup olmadigini araghrmak amaciyla tiirbenin ig tarafinda olan sivilarn in-
celenmesi gerektigi yazildigina gore, 1976 yilinda en azindan bdyle siisle-
melerin goriilmedigi apagik ortaya gikmaktadir.

Bugiin Otman Baba Tiirbesi'nde gercekten duvar resimleri mev-
cut. Ancak resimler ne geometrik, ne bitki motifli, ne de “Arap” tarzinda-
dir. Simdiki resimler 1993 yilinda yapilmigtir. Onlarin tizerinde daha iler-
de duracagim.

1990’l1 yillara kadar tiirbenin girisinde asil1 olan bir mermer tas:
tizerindeki kitabeye gore, 1923 y1linda Haskovo'da faaliyet gosteren yasa-
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dis1 Bulgar Komiinist Partisi tiyeleri tiirbeye kapatilip igkenceye tabi tu-
tulmuglardar.

Sonug olarak, tiirbede defnedilen evliyanin ismi literatiirde degisik
sekillerde gegmektedir. Neredeyse biitiin Tiirk ve Bat1 dillerinde yazilan li-
teratiirde evliyanin ismi Otman Baba olarak gegmektedir. S. Dimitrov'un
Evliya Celebi Seyahatnamesine kasmen yaptig1 Bulgarca ¢eviride, Osmanli-
ca’dan hareketle evliyanin ismi Osman Baba olarak verilmistir. Baz1 maka-
lelerimde de yaptigim gibi, birgok Bulgar arastirmac evliyaya Osman Baba
olarak atifta bulunmuglardir. Ancak heterodoks Miisliimanlar agisindan
Otman Baba sekli tercih edilmektedir. B. Noyan, Bektasi tarikatina men-
sup olan Osman isimli kigilerin isimlerini Otman olarak degistirdiklerini
belirtmektedir.*

Osman ismi $iiler arasinda 7. ylizyilin ikinci yanisinda bir tabu vas-
fi kazanmugtir. Bu durum Emeviler, yani iigiincii halife olan Hz. Osman’in
(575 civan-656) aleaba ve destekleyenleri tarafindan Hz. Ali'nin ogullan-
nin 6ldiriilmesine baghdir. Dolayisiyla Hz. Ali'ye sadik olanlar i¢in Os-
man ismi tabu olmustur. Aym sekilde Emeviler arasinda Hz. Ebu Bekir’i
(572 civar1-634) ve Hz. Omer'i (585 civan-644) destekleyenler var oldugun-
dan, bunlarin adlan da Siiler ya da heterodoks Miisliimanlar arasinda tabu
haline gelmistir. Bu konuda Anadolu'daki Safevileri destekleyen Kizilbas-
larin cezalandirilmasina iligkin 1581 tarihli bir Osmanli emirnamesinde,
bunlarin ayirt edebilmesi i¢in sayilan beg 6zellikten biri ogullarina hi¢bir
zaman Ebu Bekir, Omer ve Osman gibi isim vermedikleridir.” 1567 tarih-
li bagka bir belgedeyse ilk ii¢ halifenin isimlerini tagiyan kisilere Denizli
Sar1 Baba Zaviyesi'ne girme izni verilmedigi dile getirilmektedir.>

Kademli Baba Tiirbesi

Yeni Zagra yoresi Grafitovo Kéyii'nde bulunan bu tiirbede Kadem-
li Baba olarak bilinen ancak gercek adi1 Musa Coban olan erken Osmanlh
doéneminde yasamis bir evliya gomiuliidiir.

Kademli Baba Tiirbesi, dogu tarafinda duvar islemeli ve esas yapi-
dan daha al¢ak bir giris mekini olan yedigen planlh biiyiik bir yapidir
(Resim 10, 11). Tiirbe, Ayo ilyas ya da Adatepe olarak bilinen tepede bina
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edilmistir. Rivayete gore, Kademli Baba halka buradan seslenmistir.*” Bu
tepeye en yakin olan yerlesim eskiden Teke Mahalle, Mahalle ve Kalugero-
vo adlariyla bilinen ancak bugiin Grafitovo olarak adlandirilan kéydiir. P.
Detev, tiirbenin tepenin yaninda bulunmus olan erken Bizans dénemine
ait kale surlarinin i¢ tarafinda inga edildigini yazmaktadir.*®

Giris mekani hemen hemen kare planhdir (4,32 x 3,92 m). Duvar-
larinin kalinlig 0,85 metre civarinda olup, giiney cephesinde bulunan bir
pencerenin yiiksekligi 4,75 metredir. Ustii {i¢ yamagli kiremitli catiyla &rtii-
li1 bir kubbesi vardar.

Tiirbenin esas binasinin giiney ve kuzeybati cephelerinde birer pen-
cere, glineydogu ve kuzeydogu cephelerinde birer mihrap ve yedi yamagh ki-
remitli catiyla ortiilii ve 1,70 metre yiiksekliginde yedigen planl bir kasnak
iistiinde olan 7,70 metre yiiksekliginde kubbesi vardir. Esas yapinin duvar-
larinin genisligi 3,50 metre civarinda, kalinliiysa 1 metre civarindadir. G.
Kojuharov, yerin altigen,* P. Detev’se yedigen tuglalarla désenmis oldugu-
nu yazmaktadirlar® Ancak ikinci iddia oldukea siipheli gériinmektedir,
¢linkii yedigen olan tuglalarin yan yana désenmesi imkansizdir. Tiirbeyi
1994 yilinda ziyaret ettifimde mezarin ve désemenin tahrip edildigini ve
tuglalarin altigen oldugunu miisahede ettim. Evliya'ya ait mezar, esas yapi-
nin ortasinda ve iki girisin bulundugu alanda bulunmaktadir (Resim 14).

P. Detev, tiirbe avlusunun horasanla yapigtirilan taglarla islenmis
duvarlar oldugunu ve avluya dogu ve giiney taraf indaki kemerli olan iki ka-
pidan girildigini yazmaktadir.”

Ttiirbenin biiyiik bir kismi tag ve beyaz horasanla islenmigtir. Du-
varlan tahta kiriglerle saglamlanmgtir. ki girig ve pencerelerin etrafi tug-
la ve kirmizi horasanla iglenmigtir. Duvarlarin i¢ tarafi sivali, dig tarafiysa
mermer kare kapak taglarla kaplidir. P. Detev’e gore mermer taglar, Yeni
Zagra yoresi Omargevo Koyli'niin arazisinde bulunan Konak Vadisi'ndeki
mermer ocagindandir.”* Kasnak, beyaz horasanla yapigtirilmig yesilimsi tag
ve tugla parcalarindan insa edilmistir.

Giris kapis1 ve pencereler duvarlarin yiizey seviyesindedirler. Ttir-
benin esas binasinda iki alt pencere simetrik olmayan duvarlardadir. Girisg
kapisinin iist kismu beg sira dizilmig pembe ve beyaz mermer tastan olu-
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san yay seklinde bir kemerle siislenmigtir. Alt pencerelerin iistii de ayni ge-
kilde kemerlidir, ancak yediger sira dizilmis beyaz mermer tagla bezelidir.
Alt giiney pencerede ii¢ mermer tagin iizerinde oyalanmig muhtesem bir
rozet de bulunmaktadir (Resim 101, 102). Duvarlarn ig tarafinin iist kis-
minda bir dizi olugturan sivri kemerler resmedilmigtir. Bu dizi iistiinde
tekrarlanan motiflerden olugan kabartmali bir friz vardir (Resim 12).

Kademli Baba Tiirbesi hakkindaki ilk ayrintili bilgi Evliya Celebi ta-
rafindan verilmistir. Bulgar dilinde ilk bilgilerse Vladimir ve Karel Skorpil
kardegler tarafindan 1885 yilinda yayinlanmgtir. Ttirbe, P. Detev'in diginda
Machiel Kiel ve Bernard Lory tarafindan da incelenmigtir. Bernard Lory'nin
aragtirmasinda en 6nemli bilgi Suraiya Faroghi’den aktarilmigtir ki, bu bil-
giye gore 17. yiizyilin baglarinda Kademli Baba Zaviyesi sirk olarak ilan edi-
lip, Osmanl hiikiimetince alinan karar gerekgesiyle kapanmigtir.?

Evliya Celebi, seyahatnamesinde Celebi Sultan Mehmet'in, Ka-
demli Baba’'nin vefat ettigini 6grenince Edirne’den buraya gelip hemen
bir tiirbe yaptirdiginmi anlatmaktadir.’* Ancak seyahatnamenin bir bagka
yerinde tiirbe ve etrafindaki diger yapilarin Gazi Hiidavendigar zamanin-
da Gazi Mihal Bey tarafindan yaptirildigini yazmaktadir.”® Evliya Cele-
bi'ye inanirsak, tiirbe hem I. Mehmet (1413-1421), hem de I. Murad'in
(1362-1389) saltanat yillarinda yagamis olan Gazi Mihal Bey tarafindan
inga ettirilmigtir.** Bunun diginda Evliya Celebi, tiirbenin ¢ok biiyiik ol-
dugunu yazmigtir.’

Skorpil kardegler, Omargevo Kéyit'niin yanindaki bir tepede bulu-
nan eski kalenin temellerinin iizerinde Aleviler tarafindan bir tekke yapil-
digin, Bulgarlarin Alevi tabirinden hareketle, bu tekkeyi Ayo Ilyas Manas-
tir1 olarak adlandirdiklarini yazmaktadirlar. Bunun diginda, tekkenin girig
kapisinin iizerindeki kitabeye gore 150 yil 6nce inga edildigini, tekkenin ve
yanindaki dervigler i¢in yapilan binanin saglam yapilar oldugunu ve duvar-
lar1 bolgede bulunan beyaz mermer tastan iglenen tekkenin iyi durumda
oldugunu da belirtmektedirler® Yazdiklarindan su sonuglara varilabilir:
bir, tekke eski bir kalenin temellerinin {izerinde; iki, tekke 1735 y1l civann-
da inga edilmigtir. Ancak her ikisi de dogru olarak kabul edilemez. Bu ya-
zarlarin yazdiklar1 herhalde tahminden bagka bir sey degildir, ¢iinkii tekke-
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yi ziyaret ettikleri siralarda yap1 harabe durumda degildi ve altinda olan da-
ha eski temeller muhtemelen goriinemez durumdaydu.

Evliya Celebi, seyahatnamesinde tekkede bir mescidin de insa edil-
digini yazmistir.® Eger gercekten mescit yapilmigsa muhtemelen ¢oktan
yikilmgtir, ¢iinkii Evliya Celebi’den sonra buray: ziyaret edenler béyle bir
mescit ve hatta mescit kalintilarindan bahsetmezler.

Kademli Baba Tekkesi, 20. ylizylin ortalarina dogru artik bilimsel
aragtirmalarin konusu olmugtur. Bunlardan ilki P. Detev’e aittir. Detev bu
araghirmasinda Evliya Celebi'nin tekke halklanda yazdiklarimi aktarmas, tiirbe
ve yanindal imaretin mimari 6zelliklerini ayrintih olarak anlatmig ve Kadem-
li Baba'nin gériigleri ve faaliyetleri haklanda tahminlerde bulunmusgtur.*

P. Detev, D. G. Gadjanov'un Evliya Celebi Seyahatnamesi'ne yaptgi
Bulgarca terciimesini kullanarak, tekkenin I. Mehmet doneminde yani 15.
ylzylhn ilk yansinda insa edildigini kabul etmektedir. Ancak Detev, bu ter-
ciimede yukarida bahsettigimiz Gazi Mihal Bey'le ilgili kisimlar ¢evrilmedi-
ginden dolays, Evliya Celebi'nin geligkili anlatimlarindan habersiz kalmigtir.

Kademli Baba Tekkesi, Machiel Kiel tarafindan da detayh olarak in-
celenmigtir. Bu incelemesi Tiirkge ve Ingilizce olarak 1971 ve 1990 yillarin-
da basilmigtir.#

Machiel Kiel'e gére tiirbe 1413-1420 yillarinda yapilan erken dénem
Osmanlh mimarisinin gérkemli bir 6rnegidir.#* Bu yillar I. Mehmet'in sal-
tanat dénemidir ki, Kiel sadece Evliya Celebi'nin bahsettigi tiirbenin ild ba-
nisinden birini g6z oniinde bulundurmustur.

Yazarin bu dogrultudaki sonug igin iki nedeni vardir. Biri, tiirbenin
mimarinin Bursa’daki Yesil Cami'nin mimar olan Tokath Hac1 ivaz Pasa
oldugu dogrultusundaki diisiincesidir.# Ancak yazar, mimari nasil tahmin
ettigini agiklamamigtir. Aynca da 1415-1424 yillarinda yapilan Yesil Ca-
mi’'nin mimari 6zelliklerinin** Kademli Baba Tiirbesi'nin Osmanl dini mi-
marisinde fazla rastlanilmayan yedigen planiyla hicbir alakas: yoktur.

Machiel Kiel'in diger nedeniyse 15. yiizyilin ortalarina dogru yiiksek
kasnagin artik kullanlmamasidir.# Kiel, bu baglamda 1445 yilinda Us-
kiip'te bina edilen Ishak Paga Tiirbesi'ni goz éniinde bulundurmaktadir.
Diger kasnak érneklerine kiyasla Kademli Baba ve ishak Paga tiirbelerinde-
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ki kasnaklar, yiikseklikleriyle gercekten farkhilik teskil etmektedirler. Ancak
kasnak yiiksekligi bakimindan bu il tiirbeyi, 15. yiizyll Osmanli mimari
geleneginin esas 6zelliklerinin bir ifadesi olarak degil, bir miistesna olarak
kabul etmemiz daha dogru olur diisiincesindeyiz.

H. J. Kissling de Kademli Baba Tiirbesi’nin ingaat tarihi hakkinda
bir goriis sahibidir. Kissling, Evliya Celebi'nin bahsettigi Celebi Sultan
Mehmet'in ashinda II. Mehmet'in oldugunu kabul etmektedir.*® Ancak
Machiel Kiel'den farkh olarak Kissling, Evliya Celebi'nin bahsettigi Gazi
Mihal Bey'le ilgili haberlere de dikkat etmektedir.#’

Kanaatimce, Kademli Baba Tiirbesi biiyiik bir ihtimalle 16. yiiz-
yilin ortalarinda yani I. Siileyman déneminde insa edilmistir. Bu tahmi-
nim i¢in birka¢ nedenim var. En 6nemlisi yapinin mimari 6zellikleridir
ki, Bulgaristan topraklarinin diginda 15. ylizyla ait yapilarin arasinda
benzeri olmayip, 16. yiizyihn ilk yanisinda yaptirilan yedigen planh Ot-
man Baba ve Akyazili Baba tiirbeleriyle biiyiik bir benzerlik tegkil et-
mektedir. Kademli Baba Tiirbesi'nde olan bazi bezemeler de genelde
I. Siileyman déneminde yapilan dini yapilarda gézlemlenen bezemelere
benzemektedirler. Bunun en tipik 6rnegi, tiirbenin giiney cephesindeki
pencerenin iistiinde olan rozettir. Ote yandan heterodoks islam’a ait gé-
riigleri yayan dini liderler, 16. yiizyilda daha etkili olmustur. Birkag kay-
nakta bu liderlerin 16. yiizyilda yasadiklarina dair veriler de bulunmak-
tadir. Bu konudaki 6nemli bir kaynak, diger benzer kaynaklar gibi tam
tarihi bir kaynak o6zelligi tasimadig: halde, Demir Baba Veldyetname-
si’dir. S6z konusu veldyetnamede Demir Baba'nin babasi Hac1 Dede’nin
diigiiniiniin I. Siileyman zamaninda yapildig1 yazilmigtir.*® Kademli Ba-
ba vefat etmeden 6nce, Hac1 Dede ve Akyazili1 Baba'yla Demir Baba'y:
son bir goriigmeye davet ettigi zaman Demir Baba on yedi yasinday-
mis.*° Akyazili Baba, Kademli Baba’'nin cenaze téreninden iig yil sonra
mezar yerine tiirbe yaptirmis.’® Demek ki, tiirbe Hac1 Dede’nin diigii-
niinden yirmi yil sonra bina edilmigtir. Tiirbenin ingasi da herhalde I.
Siileyman zamaninda gergeklestirilmistir, ¢linkii veldyetnamede bagka
bir sultandan bahsedilmemektedir. Hatta Kademli Baba’'nin I. Siiley-
man’in bilinmeyen bir hastalia yakalanan ¢ocuklarini ve en ¢ok sevdigi
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esini tedavi ettigi yazilmigtir”* Sultanin Kademli Baba’ya olan giiveni sa-
dece onun tedavi etme kabiliyetinden degil, ayn1 zamanda hayat tecrii-
besinden de kaynaklanmaktaydi. Yani Kademli Baba, sultanin ailesini
tedavi ettigi zaman oldukga yasliymas.

Ayni veldyetnamenin bagka bir yerinde, Akyazili Baba, Hac1 Dede
ve Demir Baba’'nin, Kademli Baba'nin cenazesinden sonra bazi Bektagi
tekke ve tiirbelerini ziyaret ettikleri anlatilmaktadir. Ziyaret edilen yerler-
den yukarida bahsettigim gibi 1506-1507 (ya da 1507-1508) yilinda bina edi-
len Otman Baba Tiirbesi de yer almigtir.’* Demek ki, Kademli Baba Tiirbe-
si, Otman Baba Tiirbesi’'nden sonra inga edilmigtir.

Kademli Baba Tiirbesi hakkinda yaptigim incelemenin sonuglarn
ve 106. ylizyilin ortalarinda yaptirildig: dogrultudaki goriisiim 1999 yilin-
da yayinlanmigtir.® Bundan bir yil sonra Prof. Machiel Kiel, ayn: tekke
hakkinda 2000 yilinda yayinlanan bagka bir makalesinden ayr1 basim
niishasini bana ulagtirdi. Bu yeni yazisinda sadece tekkenin ingaat tarihi
konusunda degisiklik yapilmigtir. M. Kiel, 1580 tarihli ve 572 nolu Cir-
men Sancagi’'na ait tapu tahrir defterinde buldugu kayitlardan hareketle,
tekkenin II. Selim (1566-1574) déneminde yaptirildigini iddia etmekte-
dir. S6z konusu defterde tekkenin bir 6nceki defterlerde kayith olduguna
dair bir not bulunmamaktadir.’* Sonug olarak Machiel Kiel, Kademli Ba-
ba Tekkesi'nin I. Mehmet doneminde yapilmasinin miimkiin olmadigi-
n1, yazili kaynaklardan hareketle 16. yiizyilin ortalarinda yapildiginmi ve
Kademli Baba’'nin tam o dénemde yasadigini yazmaktadir. Yazarin bu
saptamasiyla ilgili olarak 16. ylizyilin ortalarinin, yani 1540’h-1560’l yil-
larin II. Selim degil I. Siileyman dénemine denk geldigini hatirlatmak
gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle, Machiel Kiel'in 2000 yilinda basilan
makalesindeki yeni gériigler, benim 1999 yilinda yayinladigim goriigler-
le az ¢ok ortiigmektedirler.

Ve son olarak, Machiel Kiel bu son yazisinda Demir Baba Mena-
kipnamesi'ne gére Kademli Baba'nin 1546 yilinda vefat ettigini yazms-
tir.5 Bu tarih dogruysa, tiirbenin 16. yiizyilin ortalarinda yani 1. Siiley-
man déneminde insa edildigi dogrultusundaki goriisiimii destekler ma-
hiyettedir.
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I1. Kademli Baba tiirbesinin plani.
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Akyazili Baba Tuirbesi

Balgik yo6resi Obrogiste Koyiiniin kuzey kisminda bulunan bu
tiglincii tiirbe, klasik Osmanli déneminde bina edilmis olup bugiin az ¢ok
iyi durumdadir. Bu tiirbede Otman Baba’'nin miiridi Akyazili Baba'nin me-
zar1 bulunmaktadir. Akyazili Baba heterodoks Miisliimanlar tarafindan
ikinci kutup olarak kabul edilmis ve Sair Yemini 1519 yilinda tamamladig:
Faziletname adl1 eserinde onu Hz. [brahim’e benzettigi i¢in, ona [brahimi
Sani (yani ikinci Ibrahim) olarak atifta bulunmugtur.’

Tiirbe biiyiik yedigen planl bir binadir ve neredeyse kare planh ve
daha algak bir giris mekan: da vardir (Resim 15, 16). Tiirbenin her iki me-
kani da kesme tas ve horasanla ¢ok iyi bir sekilde islenmistir. G. Kojuha-
rov, taglarin bu yéreye has kireg tag1 oldugunu yazmaktadir.”® Baz1 yerlerde
kesme taslar i¢ ige yerlestirilmig vaziyettedir. Tiirbe ve giris mekani, kornis-
ler iizerine konulmusg ve kursun kaplamal kubbelerle 6rtiiliidiir. Esas kub-
benin tizerinde dlem yoktur. S. Eyice, kiigiik kubbenin dis kenarli kasnak
izerinde oldugunu yazmigsa da,® aslinda béyle bir kasnak yoktur.

Giris mekininin élgiileri 4,55 x 4,80 metredir.°> Kubbenin en iist
noktasina kadar yiiksekligiyse 8,45 metredir. Giiney cephesinde dikdort-
genli, sivri kemerli ve metal parmaklikh bir pencere vardir. Kuzey cephe-
sindeyse G. Kojuharov’'un yanlhs olarak belirttigi gibi® bagka bir pencere
degil, nig vardur.

Giris mekdninin kapis1 ahsap ve iki kanathdir. Kapinin etrafi ka-
bartmali tag ¢erceve icinde zengin dekorasyonlu mermerle donatilmigtir
(Resim 17). Bu gergevenin yaninda bagka bir mermerden iglenmis cerceve
de bulunmaktadir. icte kalan tag gercevenin iist kismu sivri kemerlidir. Dis-
ta kalan mermer ¢ergevenin iist kisminda yedi tane sirayla dizilen beyaz ve
pembe mermer taglardan olusan yay seklinde bir kemer mevcuttur. Sivri
olan kemerde kapinin en 6zellikli stislemeleri yer almaktadir. Bunlar iig ta-
ne oyuklu kiigiik yedigen figiirlerdir kd, her tiii ilk bakigta oyuklu yuvarlik-
lara benzemektedirler. S. Eyice, bunlarin i¢inde bir zamanlar rozet oldugu-
nu diigiinmektedir.* Ancak bu siiphelidir, ¢iinkii bu figiirler yedigen sekil-
leri dolayisiyla bu halde de siis olarak nitelendirilebilirler. Bu arada girigin
tonozunda klasik Osmanl tarzinda yapilmig muhtegem bir rozet bulun-
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maktadir. Sivri kemerin altinda, pembe mermer tagh ig i¢e konulan iki dik-
dértgen cergeve vardir. igindeki gukurda iizerinde kitabe olan tag oldugu sa-
nilmaktadir, ancak simdiye kadar béyle bir kitabe bulunmamigtir.%* Kapinin
dis gercevesinin {izerinde taglarin igine kakilan ti¢ demir kanca gériinmek-
tedir. S. Eyice’ye gore bu kancalarla giris mekanimin 6niindeki sagaginin ig
tarafindald kirig tahtas: tutturulmustur. Bugiin boyle bir sagak yok, ancak K.
Hielscher 1933 y1linda bu sagaginin fotografini ¢ekip yaymnlamigtir.>

Tiirbenin esas mekdnmnin giris kapis1 giris mekininin kapisina
benzemektedir. Ancak burada Otman Baba Tiirbesi’'nde de oldugu gibi, i¢
cerceve dig cerceveyle aym yiizey seviyesinde olmayip, neredeyse duvarin
kalinlig1 kadar derin yapilmigtir. Yay seklinde olan kemeriyse dokuz tane
iki renkli ve dalgali olarak kesilen mermer tasindan iglenmistir. Tiirbenin
giris kapisinin dekorasyonu oldukga iist seviyededir. Ozellikle yap: ile siis-
leme arasindaki denge ¢ok etkileyicidir.

Ara Margos’a gore tiirbenin kubbesinin en iist noktasina kadar yiik-
sekligi 12 metredir. Ancak G. Kojuharov’a gore bu yiikseklik 14,60 metre-
dir. Ara Margos, yapinin duvarlarinin 3,60 metre uzunlugunda, yedigen
planin igindeki yuvarlagin 11 metre ¢apinda oldugunu belirtmektedir. G.
Kojuharov, bu ¢apin 7,36 metre, S. Eyice ise 8 metre oldugunu yazmakta-
dirlar. Bunlara benzer dlgiileri C. Jire¢ek de yazmgtir. Ona gére yapi 15
metre yiiksekliginde ve i¢i 10 adim genigligindedir.®®

Tiirbenin toplam olarak yedi penceresi vardir. Bunlardan ikisi,
giiney ve kuzey cephelerinin alt kisimlarina yerlestirilmig biiyiik ve dik-
doértgen pencerelerdir. Diger bes pencere ise diger bes duvarda bulun-
maktadir. Bunlar duvarin tist kisimlarinda daha kiigiik, yay seklinde ke-
merlidir. Ugii ise biraz daha yiiksek seviyededir. Kuzeydogu ve kuzey
cepheli duvarlarda bunun gibi kiigiik pencereler yoktur. Girisin iki tara-
finda olan duvarlarda birer nis mevcuttur ki, bunlar gémme dolap olarak
kullanilmaktadr.

Tiirbenin esas ve giris mekanlari dikdortgen bigiminde kireg taglar-
la déselidir. Duvarlar icten sivalidir. Ust kasimlari ve kubbeler de bir sonra-
ki béliimde ele aldigim resimlerle suisliidiir. Bu bezemeler, kabartmal ke-
merlerin tegkil ettikleri kompozisyonu takip etmektedirler.
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Evliya mezarinin bagi giineybat1 yéniine bakmakta ve iki girisin es-
nek ¢izgisini takip etmektedir. Mezarin uzunlugu 4,45 metre, genisligiyse
2,10 metredir. Mezar tag1 yoktur (Resim 18).

Tiirbenin etrafi taglarla iglenmis duvarla gevrili olup, duvarin ku-
zey tarafi yikilmig vaziyettedir. Ayakta kalan duvar kasminda girig kapis:
olmadigina gore, giris muhtemelen avlu duvarinin yikilmis olan kuzey
kisminda bulunuyordu. Bu, tiirbenin kuzeyinde ve 5o metre uzaklikta
olan imaretle baglanti kurmak i¢in de uygundur.®” Bu konuda S. Eyice, es-
ki fotograflardan, semalardan ve muhafaza edilen izlerden hareketle, ge¢-
migte tiirbeyle imaretin tek bir duvarla ¢evrili oldugunu ve avlu i¢inde tek
katli olan bagka binalarin da bulundugunu yazmaktadir.® Ancak Eyice, bu
avlu duvarinin giriginin tam nerede oldugunu yazmamaktadir. Eyice’nin
yazisina ekledigi krokilerde de iki yapinin ge¢migte ortak avlu duvarlari ol-
dugu belli olmaz.

Tekkenin en erken tasviri Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde bu-
lunmaktadir. Tekkeyi H. Rebbiiilevvel 1062 / M. 11 Subat-11 Mart 1652°de
ziyaret ettiinde, hasta olan seyyah evliya mezarinda bir gece uyuduktan
sonra hemen iyilesmigtir. Evliyaya siikretmek icin Evliya Celebi mezar ba-
sinin yanindaki duvarin iizerinde giizel yaziyla kisa bir beyit yazmigtir.®
Bu yazidan bugiin higbir iz kalmamigtir. Evliya Celebi'nin yazdiklarina gé-
re ziyaret ettigi siralarda tekkenin durumu iyiydi. Ug yiizyil sonra Osman
Keskioglu bu tekke kadar canli bir tekke olmadigini yazmaktadir.”®

Tekke 18. yiizyilin ortalarindan itibaren gerileme siirecine ugramig-
tir. Bu durum 19. yiizyillda da devam etmigtir. Bu gerilemenin 1768-1774
yillar1 arasinda Osmanli-Rus savagindan dolay: oldugu diisiiniilmektedir.”
Tekkenin durumu 1830’lu yillarda daha da kétiilesmis, ¢tinkii 1826 yilinda
Yeniceri Ocagr'yla birlikte Bektasi tarikat1 da lagvedilmigtir.” 1828-1829 yil-
larinda Osmanli-Rus Savag1 da tekkeyi yine olumsuz olarak etkilemigtir.”
S6z konusu savaglar esnasinda tekkenin yagma ve yangina maruz kaldig:
tahmin edilmektedir. Oysa, 19. ylizyilin ikinci yarisinda da, tiirbe az ¢ok zi-
yarete agik durumdaydi. Bu dogrultudaki saptamalar 1872, 1884 yillarinda
ve 1890’1 yillarda tiirbeyi ziyaret eden Felix Kanitz, C. Jire¢ek ve Y. Nikola-
os'un yazilarinda bulunabilir.’+
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Tekke 1830 yilinda, Rus bilim adami Yuriy Venelin tarafindan da zi-
yaret edilmistir. Venelin, ziyaretini anlatan yazida, tiirbe ve imaretten iki
cami olarak bahsetmekte ve yerli halk tarafindan putperest mabetleri ola-
rak kabul edildigini belirtmektedir. Bu yazara gore, tiirbe daha eski ve se-
kizgen planh bir yapiyd1.”

1901 yihnda Vasil Kanchov'un Bulgaristan Dobruca’sinda gergek-
lestirdigi gezilerini anlatan kitab1 yaymlanmistir. Bu kitapta tekkenin pek
fazla bilinmeyen bir tasviri mevcuttur. S6z konusu kitapta tekke hakkinda
sunlar anlatilmigtir: “Miisliiman mabet yolun sag tarafinda bina edilmistir.
[lk bagta her biri 12 adim (9 metre) civar1 uzunlugunda olan yedi duvarh
bir yap: kaldinlmigtir. Bu yap1 muhtemelen herhangi bir deprem sonucu
¢oktan yikilmigtir. Biitiin yap:1 giizel kesme taglardan iglenmistir. Dogu
cephesinde olan kapilarin komigleri mermer tastandir. Kapilarin 6niinde
biiyiik dikdortgen planh bir giris mekam varmis. Tekkenin iginde yerli
Tiirklerden itibar goren Akyazih Baba’nin mezari vardi. Eski tekke harabe-
ye ugradiktan sonra dogu tarafinda ¢ok yakininda H. 1216 / M. 1800 yilin-
da yeni daha kiigiik bir tekke yapilmigtir. Yeni tekkenin duvarlarinin genis-
ligi sekiz adimdair. Yeni yap1 da kesme tagtan bina edilmistir. Son deprem-
de de duvarlarinda baz atlaklar olugmugtur.””® Kisaca Kanchov, bugiinkii
ayakta kalan yapinin 19. yiizyihn baglarinda insa edildigini iddia etmekte-
dir ki, bu iddia tamamen yanhstir.

C. Jirecek tiirbeyi anlatirken, kapinin iistiinde dig tarafinda son
onarimin gergeklestirildigi H. 1283 / M. 1866 tarihinin yazildigin1 yazmak-
tadir,”” ancak bugiin boyle bir tarih mevcut degildir. Yazar, tekke hakkinda-
ki yazdiklarinin sonunda yap: i¢in kullanilan kesme taglarin, cesmenin ya-
ninda olan silindirik mermerin, siitun ve bazi diger tag pargalarinin, bu ya-
pida Antik déneme ait malzeme kullanildigina dair isaretler oldugunu yaz-
maktadir.”® Ancak bu iddia da temelsizdir.

Bilimsel aragtirma yapma amaciyla tekkeyi ilk ziyaret eden Semavi
Eyice olmustur. Eyice, tekkeyi 1966 yihnda ziyaret ettiginde durumu bu-
gunkii durumdan farkh degildi. Bu araghrmanin sonuglan bir y1l sonra
yaymlanmigtir.” Bilimsel agidan dikkate deger olan bu aragtirmanin en
onemli katkilarindan biri, Obrogiste’deki tekkenin diger tekkelerle muka-
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yeseli olarak ele alinmasidir. Ancak yazarin bu tekkenin plan bakimindan
istisna oldugu dogrultusundaki goriigii sagirticidir. Ona gore, buradaki ye-
digen planh tiirbe Tiirk mimarisinin tek 6rnegidir.** Bunun diginda Eyice,
diger tekkelerde bu tekkede oldugu gibi yedi rakamina o kadar biiyiik
énem verilmedigini yazmaktadir.* Belli oluyor ki, Eyice Kademli Baba, De-
mir Baba tiirbelerinin ve 6zellikle aragtirmasinda birkag defa s6ziinii ettigi
Otman Baba Tiirbesi’'nin® mimari ézelliklerinden habersizdi.

Eyice, aragtirmasinda tekke hakkindaki Osmanl belgelerini ve on-
dan 6nce yazilanlar gézden gegirmektedir. Osmanh belgelerinde bulunan
onemli bilgilerin diginda Y. Nikolaos'un, N. Yorga'nin, J. Deny'nin ve di-
ger aragtincilarin goériiglerini aktarmasi da biiyiik 6nem tagimaktadir.® k-
tibas edilen goriiglerden biri oldukga tuhaftir. N. Yorga'ya ait olan bu gorii-
se gore, tiirbe Helenistik bir yapiydi®

Akyazih Baba Tekkesi'nin S. Eyice’nin bu aragtirmasi sayesinde bi-
limsel gevrelerde giindeme geldigi s6ylenebilir. E. H. Ayverdi de hazirladi-
g1 Avrupa’daki Osmanli mimari eserlerinin envanterinde bu aragtirmay:
¢ok kullanmigtir. Genelde mimari eserler hakkinda az ve 6z bilgi veren Ay-
verdi, Eyice’nin aragtirmasindan istifade ederek Akyazili Baba Tekkesi hak-
kinda oldukga ayrintili bilgi aktarmaktadir.®

Akyazih Baba Tiirbesi, 19. ylizyihn ikinci yarisinda Hiristiyan evli-
ya Aziz Atanas’in adina bir ibadet yeri olarak da kullanilmaya baglanmugtar.
Bu konuda ilk bilgileri aktaran C. Jire¢ek olmustur. Ona gore, burasi mes-
hur Miisliiman ve Huristiyan ibadet yeri olup, Miisliimanlarin tiirbede Ak-
yazili Baba'nin mezari, Hiristiyanlarin ise Aziz Atanas'in mezari bulundu-
guna inandiklarim1 yazmaktadir. Buraya defnedilen azizin hayvanlari koru-
duguna inanmldigindan, her iki cemaat de kaybolan hayvanlarin bulunma-
st i¢in dua ediyormus. Tiirbenin iki cemaat tarafindan kullanilmasi Kirim
Savas: sonrasinda gergeklesmis, bundan 6nce sadece Miisliimanlar tarafin-
dan kullamlmigtir.® Bunun disginda C. Jirecek, tiirbe avlusundaki kayisi
agaglannin altindaki bir tagin i¢inde Miisliimanlarin Akyazili Baba'nin yi-
kandigina, Hiristiyanlarin bu tagin iizerinde Aziz Atanas'in oldiiriildiigii-
ne inandiklarini da belirtmektedir.” Daha sonralar1 Vasil Kanchov daha ay-
rintih bilgi aktarmaktadir. Onun anlattiklarina gére, Osmanh 6ncesinde
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buras1 Aziz Atanas Manastir1 olmugstur. Cevredeki Hiristiyanlar tekkeyi
manastir olarak vasiflandirmakta ve Aziz Atanas Bayrami'nda (2 Mayis)
burada toplanip kurban yapmaktadirlar. Tiirkler buralar fethettikten son-
ra bu manastin yikip yerine bir tekke bina etmiglerdir.*® Bu son iddia ol-
dukga siiphelidir, ¢iinkii bu tezi destekleyen herhangi bir delil bulunma-
migtir.?? Ancak diger bilgiler dogrudur. Hiristiyanlann tiirbenin etrafinda
Aziz Atanas Bayrami’'ni kutladiklar1 dogrultusundaki rivayetler bugiin bile
agizdan agza dolagmaktadir.

Obrogiste Koyii'ndeki Miisliiman tiirbenin Hiristiyanlar tarafin-
dan da ibadet igin kullanilmas: Y. Nikolaos tarafindan da yorumlanmaig-
tir. Nikolaos, tiirbeyi 19. yiizyillin sonralarinda ziyaret etmis ve miigahe-
delerine gore tiirbe kilise olup, i¢cinde 2 Mayis’ta bayrami kutlanan Aziz
Atanas’in mezar1 bulunuyormus.® Bu konuda F. W. Hasluck tam aksi
goriise sahiptir. Ona gore, tiirbe hig siiphesiz Miisliiman bir ibadet yeri-
dir. Akyazili Baba’nin anma giinii 2 Mayis olunca, Hiristiyanlar da son-
radan yine Aziz Atanas’in 18 Ocak’tan bagka ikinci bir anma giinii olan
2 Mayis tarihlerinde burada ibadet térenleri diizenlemeye baglamiglar-
dir.* Bunun diginda Hasluck, 1914’te Varna sakini olan biri tarafindan
duydugu haberi de aktarmaktadir: 1913 yi1linda meydana gelen ikinci Bal-
kan Savagi esnasinda Bulgar niifusu olan kéyiin papaz tiirbenin iistiine
hag koyup tekkeyi Hiristiyan mabedine déntigtiirmiis. Cok gegmeden bu
ha¢ Rumen askerleri tarafindan indirilmis.®* Ancak koy halk: arasinda
anketler yapan D. Radionova, Hasluck'un aktardig: bu haberin yerli hal-
ka tamamen yabanci oldugunu belirtmektedir.?? Ote yandan D. Radiono-
va, tekkenin Hiristiyan mabedi olarak kullanilmaya baglanmas: hakkin-
da dikkate alinabilecek bir gériise sahiptir. Ona gére Hiristiyanlarin pa-
ralel olarak kutladiklar1 bayram, 1877-1878 yillarinda Dogu Trakya’da bu-
lunan Vaysal Koyii'nden o zamanlarda kiigiiciik Cerkez kéyii olan bu ko-
ye go¢ eden Bulgarlar tarafindan baglatilmigtir.* Radionova, buraya yeni
yerlesen Hiristiyanlarin kilisesi olmayinca Miisliiman oldugu halde bu-
rada bulunan tiirbeyi ibadet yeri olarak kullanmaya bagladiklarini ve eski
yerinde senelerce sayg: gosterdikleri Hiristiyan azizin kiiltiinii gog ettik-
leri yeni yere tagidiklarinmi belirtmektedir.”
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Tekke haklunda ilk yayinlanmig Bulgar bilimsel aragtirma Ara Mar-
gos'a aittir.%® Bu aragtirmada tekkeyle ilgili kendi yapti incelemeleri, tekke
haklanda ¢ikan literatiiriin degerlendirmesi ve ¢ok sayida fotograf ve sema-
lar yer almaktadir. Yukarida bahsettigimiz D. Radionova’nin aragtirmas: da
cok degerli olup, burada V. Kanchov'un tiirbenin 19. yiiznlin baglarinda bi-
na edildigi dogrultusundaki goriigii paylagilmigtir.?” Tekke hakkindaki son
yaynlardan biri Bemard Lory'nin tekkenin tarihgesini igeren yazisidir.*®

Pekili, bu tekke tam ne zaman yapildi? Tiirbenin ve imaretin bii-
yiik yapilan hangi tarihte inga edildi? Evliya Celebi, Akyazil1 Baba'nin Gazi
Orhan’in (1324-1362) zamanindan II. Murad'in (1421-1451) zamanina ka-
dar yagamig oldugunu ve tiirbenin Gazi Mihalogullarindan Arslan Bey ta-
rafindan yaptirildigini belirtmektedir.®® Evliya Celebi'nin aktardig: bilgile-
rin giiphe yaratan yani Akyazili Baba'nin uzun 6miirlii olmasindan ¢ok,
tiirbenin inga tarihi ve yaptiranidir. S. Eyice, Gazi Mihal'in ogullarinin ara-
sinda Arslan adinda biri oldugunun bilinmedigini 6zellikle vurgulamakta-
dir.*° Eyice’nin bu notu A. Olesnicki'nin Gazi Mihal Bey ailesi hakkindaki
aragtirmasiyla da desteklenmektedir.””* Ancak Evliya Celebi'nin yazdiklari-
nin siiphe yaratmasi bununla da siirl degildir. Seyahatnamesinin bagka
bir yerinde s6z konusu tekkenin, Gazi Hiidavendigar zamaninda Mihal
ogullar1 ve Gazi Evrenos ogullarindan olan Arslan Bey tarafindan yaptinl-
digin1 yazmagtir.™* Yani burada Evliya Celebi, tekkenin inga tarihini degis-
tirip, yapilisginin II. Murad degil, I. Murad donemine ait oldugunu iddia et-
mektedir. Ancak Evliya Celebi'nin bu geligkili bilgileri sasirtic1 degil, giin-
kit Kademli Baba Tiirbesi'nin inga tarihi hakkinda da birbirine zit bilgiler
vermigtir. Ustelik bu defa Arslan Bey'in hem Mihal ogullarindan hem de
Evrenos ogullarindan™ oldugunu yazmagtir.

Tekkeyi ziyaret eden bazi bagka seyyahlar ya da tekke haklanda aras-
tirmalar yapanlardan bazilar, tekkenin 16. yiizyilda inga edildigini diisiin-
mektedirler. ilk kez Felix Kanitz boyle bir gériis ortaya koymugtur. Ona gére
Hafiz Halil Baba, yani Akyazili Baba'nin adina olan bu muhtesem yap: I Sii-
leyman déneminde yapilmigtir.”* C. JireCek de tiirbenin 16. yiizyilda yapildi-
g1 yazmagtir, ancak I. Siileyman yerine II. Siilleyman'in (1687-1691) ismini
yazmugtir.”” Ara Margos, tiirbenin klasik Osmanli mimarisine has 6zellikler
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tasidigim ve 16. yiizyilda yapildigim diisiinmektedir.*® Margos, Skorpil kar-
deglerin yerli halktan tiirbenin yapihisinin Arslan Bey tarafindan I. Selim do-
neminde baglatilip II. Selim déneminde bitirildigini duyduklarim aktarmak-
tadir.”? S. Eyice ise tekkenin 15. yiizyihn sonralarninda ve 16. yiizyilin baglarin-
da inga edildigini diigiinmektedir.”*® Ancak Eyice, tekkenin sadece I Selim
déneminde, yani 16. yiizyihn baglarinda yapildig: ihtimalini de ihmal etme-
mektedir.*® S. Dimitrov’un birkag yil 6nce ¢ikan bir makalesindeyse, 1526 ta-
rihli bir tapu tahrir defterinde Vama kazasinda Kurt Dede ibni Kuman Tek-
kesi'nin bulundugu ve Akyazil Baba Tekkesi'nin tegekkiil sathasinda oldugu
goriildiigii yazilmigtir.*® D. Radionova, bu son buluglara dayanarak, telkkenin
1520'li yillarda yapilmis oldugunun anlasildigimi yazmaktadir." Ben de bu-
giin ayakta kalan tekke binalarinin 16. yiizyiin ikinci ¢eyreginde yapildigim
dugiinmekteyim. Bu diigiincemi alttaki bilgilerle destekleyebilirim.

S. Eyice’nin yayinladigy Yemini'nin Faziletname’sinde Akyazil Ba-
ba'nin hayatimin bir kisminin I. Selim déneminde gectigi anlagilmakta-
dir.™ Yazida, “gimdi” -yani Otman Baba'nin vefatindan sonra ve Faziletna-
me’nin yazilig tarihi olan 1519°da- tarikatin bagina Akyazil Baba ge¢mistir.
Yemini, Akyazili Baba'nin miiritlerinden oldugu i¢in™ onun yazdiklarim
giivenilir olarak kabul etmekteyim.

Akyazili Baba’nin hayatinin geride kalan kismi I. Siileyman déne-
mine denk gelmigtir. I. Siileyman’in saltanat dénemiyse 1520 yilinda, yani
Yemini'nin Akyazili Baba'nin tarikata geyh oldugunu séyledigi yildan bir
yil sonra baglamigtir. Akyazili Baba’nin I. Siileyman dénemindeki hayat
hakkinda bilgiler yukarida yorumladigimiz Demir Baba Veldyetnamesi'nde
mevcuttur. Ote yandan S. Eyice, Akyazili Baba Tekkesi'nden artik yapim
bitmig halinde bahseden 1559 tarihli bir Osmanl belgesini tanitmaktadair.
Istanbul’dan Varna kadisina 1559 yilinda génderilen bu mektupta, s6z ko-
nusu tekkede bulunan derviglerin yoklanmasi ve sirk goriisleri olanlarin bu
tekkeden kovulmasi istenilmektedir."

Yemini'nin anlattiklariyla Varna kadisina génderilen bu mektubu
kayasladigimizda Akyazih Baba 16. yiizyihin ikinci ¢eyreginde vefat ettigi ve
ayn1 zaman dilimi igerisinde tekkedeki tiirbe ve imaretin ingaatinin bagla-
tilmasindan ziyade sona erdigi gibi bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.
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IIl. Akyazili Baba ttirbesinin plani
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IV. Akyazili Baba tiirbesinin dikey kesit gériiniisii (Ara Margos)
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Demir Baba Turbesi

Bugiin ayakta kalan klasik Osmanli donemine ait tiirbelerden so-
nuncusu Isperih yéresi Svegtari Kéyii'niin yakinindadir. i¢inde, Bulgaris-
tan’da en ¢ok bilinen evliyalardan biri olan ve digerlerden daha biiyiik efsa-
nevi sohret kazanan Demir Baba’nin mezar1 bulunmaktadir.”™ Bugiin bu
tiirbe de kismi bir onarimdan sonra iyi durumdadir.

Tiirbe, Traklara ait eski tapinak iizerinde yapilmigtir.”® Burada iki
kocaman kaya da mevcuttur ki, tiirbenin giiney ve kuzey cepheli duvarla-
rindan birer tanesi bu kayalar tizerine yerlestirilmigtir.

Demir Baba Tiirbesi de hemen hemen kare planh ve esas yapidan
daha al¢ak girig mekédmn olan biiyiik yedigen planl bir yapidir (Resim 24,
25). Ancak A. Yavashov, binanin sekizgen planh oldugunu yazmigsa da™ bu
yanhgtir ve ne yazik ki bu hata, 6nce Franz Babinger, daha sonralan H.-J.
von Kommrumpf ve yakinlarda da D. Ovcharov tarafindan tekrarlanmigtir.”®

Tiirbenin her iki kismi da ayni1 malzeme ve yap1 teknigiyle yapilmis-
tir. Yapi i¢in bu y6rede bulunan bej renkli kesme kiregli kum taglar kulla-
milmigtir. Taglarin boyutlan farkh olup, giris mekininda olan taglar genel-
de daha kiigiiktiir. Biitiin kesme taglarin miikemmel seviyede yalabik yiiz-
leri vardir ve birbirine tam bitigik olup aralarinda herhangi yapigtirici mal-
zeme kullamlmamstir. Taglann yiizleri duvarlarn iki tarafindan da agik-
tir. Yapinin bir¢ok yerinde kesme taglar sira halinde konulmamaigtir. Degi-
sik boyutta olan taglar duvarlarin hem alt, hem iist kisimlarinda yer almak-
tadir. Bu ¢ok 6zellikli yap: teknigi, ilk 6nce F. Babinger'in dikkatini ¢ekmis-
tir. Ona gore bu, tiirbenin iki ayr1 donemde yapildi§ina dair bir igarettir.”
Buna benzer gériisii K. Skorpil de 6ne siirmiistiir. Skorpil, tekkenin yapi-
minda iki dénemin s6z konusu oldugunu, eski dénemde biiyiik kesme tas-
lar kullanilmigken, daha yeni dénemde ve iist kisminda “Tiirk” usulii 6zel-
likler oldugunu belirtmektedir.”

Duvarlarin bazi yipranmig yerlerinden —6rnegin giris mekininin
giiney cephesindeki pencerenin etrafindaki gibi- yapida ufak olarak parga-
lanmug taglarin da kullanildig belli olmaktadir. Bu pargalarin arasinda ma-
vi kireg par¢alan da vardir ki, bu bol horasanla yapigtirilmig olan ufalanmig
taglar, kesme taglarin aralarindaki bogluklar1 doldurmaktadirlar. Yine bu
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yipranmig yerlerden yapinin saglamhig igin tahta kiriglerin de kullanildig:
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu yapida ilk bakigta sadece kesme taglarin
kullamldig gériinse de bagka yap: malzemesi de kullanilmigtir. Buna ben-
zer goriisii G. Kojuharov da dile getirmektedir. Ona gore kesme taslar sa-
dece kaplama i¢in degil, duvarlarin esas yapimi igin de kullanilmigtir.”

Tiirbenin iistiine tugladan islenmis yanmbkiire kubbe konulmus-
tur. Yukarida degerlendirdigimiz tiirbelerde oldugu gibi burada da, kubbe-
nin temeli kornisten biraz ite kalmaktadir. Ayni sekilde tiirbenin girig me-
kanindaki sekiz yamagh ve sivri piramit seklinde olan ¢atinin uglan da kor-
nisten biraz igte kalmaktadir. Kubbe ve ¢at1 kursun kaplamalidir ve muhte-
melen tizerlerinde aym sekilde yapilan dlemleri bulunmaktaydi. Bugiin sa-
dece giris mekdninin iizerinde dlem mevcuttur. A. Yavashov’a gére bu
dlemler bir zamanlar altin kaplamali olup ay ve iginde hag sekillerinden
olugmaktaydilar. Her iki kismin kornigleri de birbirine benzer kabartmal
olarak zengin bezemelerle siisludiir.

Tiirbenin esas mekininin duvarlarinin genigligi 2,36 ile 4,38 metre
arasinda olup, kalinlig1 1,45 ile 1,80 metre arasindadir. Duvarlarin kornis-
lere kadar yiiksekligi 8,26 metre, kubbenin en iist noktasina kadar yiiksek-
likse 10,96 metredir.”

Girig mekidninin genigligi 6,25 metre olup, kuzey cepheli olan du-
var 6,36 metre, giiney cepheli duvar ise 6,04 metre genisliktedir. Duvarla-
rin komiglere kadar yiiksekligi 4,86 metre, gomme kubbenin en iist nok-
tasina kadar yiikseklikse 6,36 metredir. Duvarlarin kalinhg 1,18 ile 1,35
metre arasindadir.

Tiirbenin farkh buyiildiikte, degisik duvarlarda ve ii¢ farkh seviyede
olmak tizere toplam bes penceresi vardir. Pencerelerin ¢ogu kemersiz, de-
mir parmaklikly, dig tarafindan kabartma siislii ve duvarlarin yiizey seviye-
sindedir. Giineybati ve kuzeydogu cepheli duvarlarda birer de nig mevcuttur.

Tiirbenin giiney cepheli duvarinin dig sol tarafinda duvarin yiizey
seviyesinden biraz ileri ¢ikan ve kullanim amacinin ne oldugu tam olarak
bilinmeyen dikdértgen planh bir kapak tagi bulunmaktadir. Aym duvarin
temeli de eski Trak tapinag igin kullanilan kayalardan biridir. Bu kayanin
iist ylizeyi doguya dogru egiktir ve zamanla ibadet yerine doniismiistiir.
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Bag agrisi olanlarin bu kayanin tizerinde bir miiddet yatarlarsa diizelecek-
lerine inanmilmaktadir. Tiirbenin ziyaretgilerinin bazilan kafalarini kayanin
alt tarafina koymay tercih etmektedirler ve bu pozisyonda kibleye dogru
yonelmis olmaktadirlar. Bu sekilde kayanin {istiine yatan insanlar genelde
bedenlerini {i¢ kere belden kaldirmakta ve baglarini egmektedirler. Bazen
lasir ve jinekolojik problemleri olan kadinlar da ayaklarimi kayanin alt tara-
fina uzatmaktadirlar. Giinesin hayat verici ve tedavi edici giicii olduguna
inanildigindan, bu tiir merasimlerin giinegin dogu tarafinda oldugu &gle
oncesinde yapilmasinin daha makbule gectigi diistiniilmektedir. Tiirbenin
kuzeydogu duvarinin temelinde olan &teki kaya da, {izerinde biraz ilerde
duracagim bagka bir torene sahne olmaktadir. Burada sadece, H.-J. von
Kornrumpf’a gére bu merasimin genelde kadinlar tarafindan icra edildigi-
ni* belirtmekle yetinecegim.

Girig kisminin tavani tugladan iglenmis ve pandantif tizerine ko-
nulmug yarimkiire kubbedir. Pandantiflerin uglar1 duvar yiizeyinden ol-
dukga ileri ¢ikmakta ve tag seklindedir. Giiney ve kuzey cepheli duvarlarda
birer al¢ak ve dikdortgen pencere vardir. Dogu cepheli duvarin korniginin
altinda daha ilerde iizerinde duracagim Arapga yazili bir kitabe bulunmak-
tadir. Girig kapisinin iistiinde bagka kabartmali bir kitabede Allah’tan daha
biiyiitk ve merhametli biri olmadig: yazilidir.”*# Bagka kitabeler gibi bu kita-
be de, gerceveli ve degisik kabartmali 6gelerle siislii yay sekli tonozun {is-
tiinde yer almaktadir. Girig kapis: zengin kabartmal siislii cergevesiyle be-
raber biri demir 6rgii, digeri ahgap olmak tizere ikiger kanath iki kapisiyla
dikkati gekmektedir (Resim 26).

G. Kojuharov, giris mekinim “ibadet yeri” olarak vasiflandirmisg-
tir.”*s Halbuld tiirbenin ziyaretgileri dualarini sadece evliyanin mezarinda,
yani tiirbenin esas kisminin i¢inde okumaktaydilar. Bugiin de durum ayni-
dir. Ote yandan baz fazla giivenilir olmayan kaynaklara gére eskiden girig
mekaninda tekkeye bagislanan kitaplar muhafaza edilmekteydi.”

Girig mekdninin kapisi dogu cepheli duvarinda olup tiirbenin esas
kisminin daracik, algak ve tonozlu bir gegit olan girigsinden biraz yan tara-
fa diismektedir. Giris mekdninin yer seviyesi biraz daha algak olup esas
kisminin giriginde {i¢ tane tagtan olusan basamak vardur.
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Tiirbenin i¢inde bulunan mezar da giris kapisindan biraz yan tara-
fa ditjgmektedir. Bagka bir ifadeyle mezarla ve ona gétiiren iki girig aym ek-
sen ¢izgiyi takip etmemektedirler.

Bag1 giineybati tarafina bakan mezarin uzunlugu 3,74 metredir. I.
Velkov'un aktardig1 bir bilgiye goére, 1920’li yillara kadar mezarin toprak
iistiindeki kasminin siyah mermer tasiyla kaplamali oldugu anlagilmakta-
dir.*” Sonralar1 bu kaplama hirsiz ve yagmacilar tarafindan tahrip edilmis-
tir. G. Kojuharov’un aragtirmasim gergeklestirdigi 1970’li yillarda, mezarin
toprak iginde olan kisminin tugladan iglenmis duvarlar varken,”® yakinlar-
da bu duvarlar kismen yikilip yeniden yapilmigtir. Bugiin mezarin toprak
iistiindeki kismi da tuglayla islenmig ve iistiine ahgap bir sanduka konul-
mugstur. Mezarin baginda yedi duvarh bir siitun seklinde ve tizerinde bir-
kag¢ defa degistirilen on iki 6geden olugan taci olan tag mezari vardir. Tiir-
benin iginde olan bircok esya da degistirilmigtir. B. Noyan, tiirbede on iki
mumlu biiyiik bir sgamdanin, “ii¢ katli” bagka bir samdanin ve mezarin iki
tarafinda dizilen on iki tun¢ samdanin varoldugunu ifade etmektedir.”?
Bugiin de metal samdanlar var, ancak bunlar daha kiigiik ve mezarin bagi-
nin arkasinda kalan yerde bulunuyor (Resim 27).

Ttirbenin iki kubbesi iki kat sivali olup, duvarlar birkag kat kiregle
badanalanmigtir. Bugiin duvarlarin biiyiik bir kismu temizlenmis ve bazi
taglar iizerinde yanginlar sirasinda olusan kara lekelerin kapanmasi i¢in gi-
ris mekdninin duvarlan yine kiregle badanalanmigtir. Yapinin her iki kas-
minin yeri mese agacindan tahtalarla désenmis olup, ¢iirtidiiklerinden do-
lay1 1994 y1linda ayni malzemeyle yeniden désenmistir.

Duvar ve kubbeler ¢ok 6zellikli resimlerle ve kabartma figiirlerle be-
zenmigtir. Duvarlarin st kisimlarinda kabartma sivri kemerler birbirine
bitigiktir. Tiirbe duvarindaki bazi kesme taglarin tizerinde olan bezekler de
cok o6zelliklidir. S6z konusu duvar resimlerini, tag kabartmalarim ve duva-
n kitabin bir sonraki kisminda ele alacagiz.

Muhtemelen 19. yiizyillin sonralarinda yapiya bir kisim daha eklen-
migtir. S6z konusu kisim girig mekaninin 6niindeki sagaktir. Bu sagag ilk
énce V. Truneek’in 1893 yihnda cizdigi ve K. Skorpil tarafindan 1905 y1-
linda yayinlanan resimde gormekteyiz.”® Bu resimde dért yamagh ve kire-
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mitle kaph olan sagak catisinin iki siitun tizerinde oldugu gériilmektedir
(Resim 20). Franz Babinger ve daha sonralar1 H.-J. von Komrumpf tiirbe-
nin sagakh halini gésteren fotografim yayinlamiglar.™ Ancak bu fotograf-
larda sagagin iki siitun tizerinde degil, iki yan duvar iizerinde oldugu go-
riilmektedir. Bu farkhliklardan hareketle sagagin tanzim edilmig ya da -ki,
bu daha muhtemeldir- Trunecek’in resminde dogru olarak ¢izilmemis ol-
dugu gibi bir sonuca varnlabilir. A. Yavashov, sa¢agin tuglalarla iglenip ve
kiremitle kaplanarak sonradan yapildigini, altinda izleri déseme taglarin
tizerinde de belli olan yangindan dolay1 oldukga tahrip olunan eski egya ve
oturmak i¢in banklarin oldugunu, halk arasinda ise Osmanli-Rus savaglar:
esnasinda bu sagagin altinda saman ve odun saklanip yangina kurban ol-
dugunun anlatildiginm yazmaktadir.”

G. Kojuharov'un “giris mekim” olarak adlandirdig sagak,”™ 1970'li
yillarin ortalarinda estetik nedenlerden dolay: yikilmigtir (Resim 21). Saga-
gin giiney tarafindaki duvan 3,98 metre genisliginde ve 0,60 metre kalin-
liginda, kuzey tarafindaki duvari 4,17 metre genisliginde ve o,57 metre ka-
linliginda olup sagagin genigligi 3,86 metre, yiiksekligiyse 2,80 metreydi.
G. Kojuharov, sagak altindaki yerin taglarla dogendigini, iki duvarda birer
tag bank, giiney tarafindaki duvarda 8o x 8o santim ¢apli kemerli bir pen-
cere oldugunu yazip, sacagin 194 x 259 santim ¢apl acik olan 6niinden ye-
terince 151k geldiginden bu pencerenin anlami kalmadigini diigiinmekte-
dir.”* Sagagin diger bir 6zelligiyse esas y6niiniin girig mekaninin kapisin-
dan biraz yan tarafta kalmasidir. Yani sagak, girig mekani ve tiirbenin esas
kismi mezarin belirledigi yapinin esas eksenini takip etmemektedirler.

Demir Baba Tiirbesi 1970 yilinda Resmi Gazete’'nin 97. sayisinda
basilan kararla yerel 6nem tagiyan kiiltiir eseri olarak ilan edilmistir. 1991
yilindan itibaren ise simdilik sona ermemig bir restorasyon projesi baglatil-
migtir. Bu proje tiirbenin dekorasyonu, i¢ ve dig kisimlan ve yap: duvarla-
i kapsamaktadir. Simdilik sadece S. Koynova-Mechkueva'nin yéneti-
minde profesyonel bir ekip tarafindan tiirbenin duvar resimleri ve kabart-
malar1 restore edilmigtir.”

Tekkenin yaninda iki dini amagl yap: daha vardi. Biri daha sonra-
lar1 yapilan bir imaret ki, onu bir sonraki boliimde ele almaktayim. Bu ima-
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ret eskicaga ait yerlesim tepesi iizerinde yapilmigtir.?® Imaretin mimari ya-
pist oldukga 6zelliklidir, ancak Y. Stefanov'un iddia ettigi gibi on ti¢ koseli
bir yap1 degildi.”’

Tekkede bir de cami vardi. Camiden, O. Keskioglu'nun iktibas ettigi
iki Osmanl belgesinde bahsedilmektedir. Belgelerden biri 1781 tarihli, dige-
ri H. Sevval 1285 / M. 15 Ocak-12 Subat 1869 tarihlidir.*® Burada bir cami-
nin de mevcut oldugunu Felix Kanitz* ve 1906 yilinda Deliorman’1 gezen
S. S. Bobchev de belirtmektedirler.’*> Caminin ne zaman ve hangi nedenle
yikildig1 bilinmedigi gibi G. Kojuharov, caminin temellerinin 1954 yilina ka-
dar belli oldugunu yazmaktadir.** Yikilan caminin 1956 yilina kadar gorii-
len temellerinden S. Severnyak ve N. Indjov da bahsetmektedirler.’**

Tekke hakkindaki daha ayrintih ilk bilgiler F. Kanitz'e ait olup, bu
bilgiler daha sonralar1 C. Jirecek'® ve F. W. Hasluck'* tarafindan kulla-
nilmigtir. Felix Kanitz, tekkeyi ziyaret ettiinde seyh tarafindan kargilan-
mis ve seyh ona Demir Baba (Hasan Demir Baba Pehlivan)'nin mucize-
lerini anlatmigtir. Kanitz, geyhin tekke hakkinda anlattig: bilgileri su ge-
kilde aktarmigtir: Tekke, reformcu II. Mahmud saltanat déneminde tah-
ribe ugramigtir. Abdiilmecid zamanindaysa terk ve ihmal edilmistir.
Bundan dolay1 da tekkenin yanindaki su kaynaklar1 kurumustur. Kurak-
lik otuz y1l devam etmis, Abdiilaziz saltanatinda tekke ihya edilmis ve
canlandirilmig, su kaynaklari da eskisi gibi Tuna Nehri'ne dogru akmaya
baglamig.'* Seyh, bunlar: anlattiktan sonra Kanitz'i tiirbeye davet etmis.
Kanitz bu tiirbeden “kiiciik kabir” olarak bahsetmektedir.*¢ Kanitz, ara-
larinda biiyiik islenmig taglardan olusan bir tespih de olmak iizere tiirbe-
nin iginde bulunan Demir Baba’'nin kutsal egyalarindan bir hayli etkilen-
digini yazmaktadir.”

Kanitz, seyahatnamesine tekkenin panoramik bir ¢izimini de ekle-
migstir.#® Ancak bu ¢izimde tiirbe dogru olarak ¢izilmemistir. Ciinkii her iki
kismi da dort duvarly, girig mekininin gatis1 dért yamagh olarak gizilidir. Bu-
nun diginda girig mekim yanhg olarak tiirbenin dogu cepheli duvannin en
sol tarafinda, yani tiirbe giriginin giineyinde olarak ¢izilmistir (Resim 19).
Bu balkamdan Franz Babinger'in bu ¢izimin bagarili oldugu dogrultusunda-
ki goriigii oldukga sagirticidir. Babinger, bu ¢izimin ger¢egi dogru olarak
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yansittigini diistindiigiinden hareketle yarim ytizyil icinde tiirbenin yapisi-
nin “cok az degistigini” yazmaktadir.? Ancak Babinger tiirbeyi ziyaret etti-
ginde yap1 sacak hari¢ bugiin de oldugu gibiydi. Bu durum Babinger’in ya-
zisinda kendi ekledigi tiirbe fotografindan da kanitlanmaktadir.

V. Trunelek’in ¢izdigi tiirbe resmi de dogru degildir. Bu resimde
tiirbenin temelinde olan giiney kaya ve giris mekdnindaki giiney tarafina
bakan pencere eksiktir. Giris mekanindaysa prizma seklinde ve mevcut ol-
mayan kuzeye bakan yiiksek bir pencere ¢izilmigtir. Bu ¢izim de tiirbeyi
dogru olarak gosteren bir kaynak degildir. Tiirbenin daha ge¢ fotograflarin-
da olan gériintiilerden farklidir. Ote yandan, 19. yiizyilhin sonralarinda tiir-
bede boyle bir mimari degisiklik yapilmis olsayds, kimsenin farkina varma-
mas1 miimkiin olamazdi.

Tekke hakkinda bilgi veren ilk Bulgar bilim adami Ivan Velkov'tur.
Tekkeyi 1910°lu yillarda ziyaret eden Velkov, duvarindan ¢ok etkilenmigtir.
Velkov, tekkenin en ilgi ¢ekici yaninin kesme taglarla islenmig ve tizerinde
kabartmali cami ve diger yap: tasvirleri, yildiza benzeyen bezekler ve rozet-
lerle siislii olan duvari oldugunu belirtmektedir.”® Velkov bunun diginda
tiirbenin yedigen planh bir yap1 oldugunu yazmakta®' ve iki “Tiirkge” kita-
be hakkinda bilgi aktarmaktadir.”* Bu kitabelerden biri tekke avlu duvar-
nin girig kapisinin dig tarafinda, iistiindeki ¢ukurun i¢ine konulan mermer
tag tizerindedir. Burada muhtemelen daha sonralan H.-]. von Korn-
rumpf’un yayinladig: ve iizerinde “Ey Ali, Allah’tan yardim ve ¢abuk zafer.
Ve miiminleri sevindir, ey Muhammed” diye Arapga olarak yazili kitabe-
den bahsedilmektedir.”® Velkov’a gore bu tag 0,30 metre genisliginde ve bir
tarafi 0,10 metre, diger tarafi ise 0,15 metre yiiksekligindedir. ikinci kitabe
avlu giriginin i¢ tarafindadir. S6z konusu bu ikinci kitabenin, G. Kojuha-
rov'un bahsettigi kitabe oldugunu tahmin etmekteyim.”* Bugiin her iki ki-
tabe de okunamayacak kadar yipranmig durumdadir.

Tekkenin ilk detayl anlatimi1 A. Yavashov’a aittir."” Ancak A. Yavas-
hov’un asil amaci tekkeyi anlatmak degil, tekkenin “eski kutsal Bulgar ya-
pitr” oldugunu gostermektir. Bu iddias1 aragtirmasinin bagliginda da yer al-
maktadir. Yavashov, tiirbenin ilk basta Bulgar han1 Omurtag'in tiirbesi ol-
dugu dogrultusundaki tezden hareketle bu iddiaya varmaktadir. Yavas-
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hov'a gore Demir Baba Tiirbesi, bir Tiirk tiirbesi degil, Bulgar hami
Krum’un oglu Omurtag’in sagken yaptirdig bir tiirbedir.”

Bu tez ashnda ilk defa 1924 yilinda K. Skorpil tarafindan ileri siiriil-
miigtiir.” Fakat bir y1l sonra yayinlanan G. Feher'in eski Bulgar eserleri hak-
kindaki aragtirmasinda, Skorpilin bu goriisii mutlak ve dogru bir sekilde
gliriitiilmiigtiir. G. Feher, boyle dar bir vadideki pinar basinda bulunan bu
tiirbe, Bulgar han1 Omurtag’in san ve gohretine degil, ancak Miisliiman bir
evliyaya yakigir diye yazmaktadir*® Yavashov, 1925 yilinda yazdig1 ancak
1934 yilinda yayinladig1 yazisinda Feher'in bu itirazina yer vermemistir.

Bugiin Yavashov tarafindan benimsenen K. Skorpil'in tezinin temel-
siz oldugu diisiiniilmektedir. Bu konudaki son yazilardan olan D. Ovcha-
rov'un aragtirmasinda da bu goriig mutlak bir gekilde tenkit edilmektedir.”?

27 Mayis 1930 yilinda tiirbe Franz Babinger tarafindan ziyaret edil-
migtir. Babinger, bu ziyareti esnasinda elde ettigi bilgileri yukarida iktibas
ettigimiz yaziya aktarmigtir. Bu aragtirmasinda Kuzeydogu Bulgaristan Ki-
zilbag ve Bektagilerinin tarihi hakkinda baz: bilgiler de vermistir.

Tiirbe haklandaki bilimsel aragtirmalar 1970’li yillarin baglarinda yeni-
den canlandinlmigtir. O dénemde ilk olarak H.-J. von Kornrumpf'un ild kisa
yazisi yaymlanmigtir. Kornrumpf bunlarda tiirbenin tarihgesini ve 16 Eyliil
1970 yihinda gergeklestirdigi ziyareti esnasindaki miigahedelerini anlatmigtir.®°

G. Kojuharov, Demir Baba Tiirbesi'nin eski bir Bulgar yapit1 degil,
Miisliiman bir eser oldugunu savunan aragtirmasini 1979 yilinda yazmig-
tir. Bityiik bir ihtimalle bu goériigii savundugu i¢in yazisi basilmamais, Razg-
rad Tarih Miizesi'nin argiv boliimiinde sakli kalmagtir.

1991 yilinda baskidan ¢ikan Bulgaristan Alevileri derleme kitabinin
girig kismini yazan Y. Stefanov da bu tekkeyi ele almaktadir. Stefanov bu
yazisinda yogun olarak tekkede yapilan ibadet térenlerini anlatmaktadir.

1996 yilinda tekke hakkinda iki aragtirma daha yaymnlanmigtr.
Birinde Isperih yoresi Podayva Kéyii sakinlerinden bir Siinninin tiirbedeki
bazi mimari olmayan nesneler hakkindaki goriiglerine yer verilmigtir. Bu
goriisler tekkenin “s6zel mimarisi” olarak vasiflandirilmig ve oldukga tar-
tisma konusu tegkil eden “Islam folkloru” mefhumu baglaminda degerlen-
dirilmigtir.®* Ikincisi B. Lory’ye aittir. B. Lory, Bulgaristan’daki diger Bek-
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VI. Demir Baba Turbesi'nin plan — yiiksek kotalar
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tasi tekkelerini anlattigt gibi, bu tekkenin de tarihi hakkindaki bilinen bil-
gileri derleyip bir araya getirmigtir.'™

Tiirbeyle ilgili en 6nemli hususlardan biri yapihg tarihidir. Aragtirma-
alann ¢ogu tiirbenin 16. yiizyilda bina edildigi diisiincesindedirler. Ancak
bazi aragtrmaalar bununla hemfikir degiller. Omegin Franz Babinger, tiir-
benin yapilig tarihi hakkanda kesin bir fikre sahip olamayacagim ifade edip,**
Evliya Celebi tarafindan bahsedilmedigi i¢in tiirbenin ya 17. yiizy1lda mevcut
olmadigini ya da ayakta olup seyyahin yolunun diigmedigini yazmaktadir.*s

Gergekten de Evliya Celebi tiirbeyi ziyaret etmemis gibi goziikmek-
tedir. Ancak kendisi bu tiirbeden haberdards, ¢iinkii seyahatnamesinin bir
yerinde Deliorman’da defnedilen Demir Baba’dan séz etmektedir.”®

Machiel Kiel, tekkenin ve i¢indeki tiirbenin yapilig tarihini ¢ok fark-
11 bir gekilde tespit eden bagka bir aragtirmacidir. Kiel, tekkenin 16. yiizyil-
da'” ve 18. yiizyillin ikinci yansinda olmak iizere iki kere bina edildigini dii-
sinmektedir. Kiel'e gére bugiin gorebildigimiz tekke binas: 18. yiizyilin
ikinci yansina aittir”®® Ote yandan bu yazar, Das Ausland gazetesinde 1832
yilinda basilan bir haberi dogru olarak kabul etmektedir. Bu habere gére
Yenigeri Ocagi’'min 1826 yilinda lagvedilmesiyle, sultan tarafindan meghur
Tiirk mabet yeri olan Tekke Baba’'nin yikilmasina, i¢inde yagayan dervigle-
rin 6ldiiriilmesi ve dagitilmasina, mallarina el konulmasina dair bir karar
alinmug, tekkede Bektasi olarak bilinen dervigler bulunmugtur.**

Kiel'in bu yazdiklarindan g6yle bir soru ortaya ¢ikmaktadir: bugiin
gorebildigimiz tekke 18. yiizyilda yapilip II. Mahmud (1808-1839) déne-
minde yikalmg olabilir mi?

Demir Baba Tiirbesi, diger 16. yiizyila ait biiyiik tag tiirbeler gibi hi¢-
bir zaman yikalmamigtir. Bunlar kasmen yagmalamaya ve yanginlara maruz
kalmig ya da terk ve ihmal edilmigtir. Bunu kanitlayan delillerden biri yuka-
rida bahsettigimiz Felix Kanitz tarafindan aktarilan Demir Baba Tekkesi'nin
seyhinin anlattklaridir. Bunun diginda sultanin tekkelerin yikilmasina ilig-
kin karar, 1826 yili 6ncesi son altmig y1l i¢inde bina edilen tekkelere dairdi.”

S. Dimitrov, tiirbenin yapilig tarihiyle ilgili ¢ok 6nemli bir bilgi
yayinlamigtir. Ona gore 1569 tarihli bir tapu tahrir defterinde Demir Baba
Tekkesi'ne “Kése isa Cemaati’nin hizmet etmis oldugu kayithdir.”
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IX. Demir Baba Tiirbesi — konum (kaynak Bilgarskite aliani, Sofya 1991): 1. Tuirbe binasi; 2. Ig avly; 3. Dis
avlu; 4. Su kaynag; 5. ikametgah; 6. Tag duvar

Bu belgeden hareketle tiirbenin 1569 yilinda mevcut oldugu ortaya
ctkmaktadir. Tiirbenin 16. yiizyila ait bir yap: olduguna dair bagka bir ka-
nitsa, planinin bu yiizyilda yapilan diger biiyiik tag tiirbelerde oldugu gibi
yedigen seklinde olmasidir. 16. yiizyila ait klasik Osmanli tarzinda yapilan
yapidaki rozetler de bunu destekler mahiyettedir. Bunun diginda otuz yili
agkin 6ncesi yaymnlanan 6zel bir aragtirmanin sonuglarina gore, tekle 16.
yiizyihin ortalarinda bina edilmigtir. S6z konusu aragtirmada tiirbeden ele
alinan 16 6rnegin manyetik tarihlendirilmesi yapilmigtir.”* Bu tarihlendir-
me yontemi de mitkemmel degildir ama mimari 6zelliklerini esas olarak
alan diger yontemlere kiyasla daha giivenilirdir.
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IMARETLER
Kademli Baba Tiirbesi imareti

Kademli Baba Tekkesi'ndeki imaret, tiirbenin dogusunda 30 metre
uzaklikta bulunmaktadir. Bugiin harabe durumunda olan imaret, bir za-
manlar biiyiik yedigen planl bir tag binaydi. Binanin biiyiik bir kismi kes-
me taglarla yapilmigtir. Taglarin arasinda biiyiik miktarda beyaz horasan
vardir ve taglar duvarlarin ortasinda iki ya da ii¢ sira ince tugladan kugak-
larla diizlenmigtir. Yapinin saglanmas: ve taglarin diizlenmesi i¢in tahta ki-
rigler de kullamlmistir. Yukarida s6z ettigimiz Skorpil kardeslerin Kadem-
li Baba Tekkesi hakkindaki aragtirmalarinda imaret “dervis konag1” ve “ol-
dukga saglam bir yap1” olarak nitelendirilmigtir.”?

Imaret hakkinda ilk bilgileri P. Detev vermigtir.”7* Detev, imaretin
giiney tarafinda girisi olan diizgiin yedigen bir plani oldugunu belirtmek-
tedir. Duvarlar1 9 metre genigliginde ve 1,50 metre kalinligindadir. De-
tev'in imareti ziyaret ettigi 1950°li yillarda duvarlan 3-4 metreydi. Yapinin
girisi ve temellerinde yesil kesme taglar da bulunmaktadir ki, yukarida
bahsettigim gibi aymi tip kesme olmayan taglar tiirbenin kasnaginda da
kullamlmigtir. Detev’e gére bu yesil renkli taglar Yambol sehri civarlarin-
dan getirilmigtir. Detev, imaretin her bir duvarinin i¢ tarafinda 1 metre
genisliginde ve 0,6 metre derinliginde olan birer baca nigi ve her nigin iki
yan tarafinda o,8 metre yiiksekliginde, 0,55 genisliginde ve 0,6 m derin-
ligi olan birer dolap oldugunu yazmaktadir.”” Detev, burada derviglerin
oturduklarini, yemek yediklerini, dua ettiklerini ve uyuduklarin ilave et-
mektedir.”®

Machiel Kiel de imaret hakkinda bilgi aktarmaktadir.”” Kiel de, ima-
retin yedigen planl bir yap: oldugunu belirtmektedir. 1969 yilinda imare-
ti ziyaret ettiginde duvarlar1 az ¢ok Detev’in belirttigi kadar yiiksekti. Kiel,
aragtirmasinda yapinin planini vermis ve bu plana gére duvarlardan birin-
de ti¢ nis, dordiinde birer nig vard, ikisi ise nigsizdi. Bu planda imaretin
girisi gosterilmemistir.

Yazihi kaynaklarda imaretten ilk 6nce Evliya Celebi bahsetmektedir.
Evliya Celebi, seyahatnamesinde imaretin Kademli Baba Tiirbesi'ni yapti-
ran aym sultan tarafindan, yani 15. ylizyihn baglarinda I. Mehmet tarafin-
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dan yaptirildigini yazrmigtir.”* Halbuki yukarida belirttigim gibi Evliya Ce-
lebi, tiirbenin banisi olarak 14. yiizyiin ikinci yarisinda sultan olan I.
Murad’1 da géstermektedir. Seyahatnamesinin bu yerinde imaretin banisi-
nin de I. Murad'in oldugu iddia edilmigtir.

Machiel Kiel, Kademli Baba Tekkesi hakkindaki son makalesinde,
imaretten alinan birkag tuglanin ona gore “en giivenilir tarihlendirme me-
todu” olan termoliiminisent bir tahlilin yaptinldigini ve tahlil sonucu bu
tuglalarin 1545-1575 yillan arasi1 dénemine ait olduklarini belirtmektedir."”
Bu bilgilerden hareketle Kademli Baba Tekkesi'nde bulunan imaretin de
16. yiizyilda bina edildigi tahmin edilebilir.

Akyazili Baba Tiirbesi imareti

Akyazili Baba Tiirbesi'nde bulunan imaretin yarisi harabe duru-
mundadir. Yapinin duvarlar1 daha iyi bir gsekilde muhafaza edilmigtir. Bu
duvarlardan yedigen planh olan esas binanin ve kare planh olan girig me-
kininin ¢ok biiyiik olduklar1 belli olmaktadir. Bu baglamda S. Eyice, ima-
retin tiirbenin daha biiyiik bir kopyas: oldugunu belirtmektedir.®® imare-
tin iki kasmindaki duvarlar, farkl biiyiikliikte olduklar: halde diiz sirayla iyi
sekilde kesilmig taglarla islenmigtir. Bu imaretin yapi tekniginin bir 6zelli-
giyse her iki kisminin sadece dig tarafinin daha ince islenmis kare taglarla
kaplanmis oldugudur. Bunun diginda duvarlarin i¢ tarafimin alt kismi
renkli taglarla iglenmis ve béylece i¢ goriiniim daha ¢ekici olmustur.

Imaretin girig kapilan1 giineydedir. Kuzey tarafinda tam iki girigin
kargisinda ve iki duvarin birlestigi kosede kocaman agik bir ocak vardir
(Resim 33).

Ara Margos’a gore imaretin duvarlar 9,80 metre genisliginde, 1,28
metre kalinhiginda ve 5 metre yiiksekliginde olup, yedigendeki yuvarlagin
capiysa 23 metredir.” Imaretin, bat1 ve dogu cepheli duvarlarinda ikiger ta-
ne olmak tizere dort penceresi ve girig ve ocagin iki yan tarafinda ikiser ol-
mak iizere dort nigi vardir. Pencere ve nigler dikdértgen seklinde olup sa-
dece pencerelerin etrafi dig tarafindan zengin kabartmal siislii, i¢ tarafin-
dan biraz genisce ve diiz cergevelidir. Pencerelerin her yerde oldugu gibi
demir parmakliklar1 vardir.
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Giris mekaninda kapinin iki yan tarafinda ve batiyla dogu cepheli
duvarlannda ikiser olmak iizere toplam alt1 penceresi vardir. S6z konusu
duvarlarda pencerelerin arasinda bulunan birer nis de mevcuttur.

Giris mekininin giiney cephesindeld giris kapisi ve iki yan tarafinda
olan iki pencere, S. Eyice’nin de belirttigi gibi® girig cephesinin bilerek i¢ k-
simdan yapildigina yonelik bir izlenim yaratmaktadir. Bu izlenim, giris cep-
hesinin ti¢ kasminin sivri kemerli olmasindan da kaynaklanir (Resim 28).
Girig kapisi, yedi mermer tasla iglenmis, yay seklinde bir kemerle de siislen-
mistir. Sivri ve yay seklindekd kemerlerin arasindaki boslukta, alti tane ¢u-
kurlu ve yedi koseli figiirler yer almaktadir (Resim 29). Bunlardan {igii sivri
kemerin ucunun hemen altinda olup bir grup olusturmakta, yine ayni yerde
zor goriilebilen bir rozet de bulunmaktadir. Diger ii¢ figiir yay seklindekd ke-
merin {stiinde simetrik olarak bir dizi olusturmaktadir. S6z konusu figiirler
tip olarak tiirbenin girig mekdnimin kapisindald figiirlere benzemektedirler.

S. Eyice imaretin, giris mekaninin esas kismindan sonra yapildigi-
n1 diiginmektedir. Ona gére bu durum iki kisim arasinda herhangi bir
baglanti olmadigindan belli olmaktadir. Ancak Eyice, iki kismin mimari
ozellikleri ayn1 oldugundan, giris mekininin esas kismin yapimindan faz-
la zaman gegmeden yapildigimi tahmin etmektedir.”®

Girig mekininin kuzey cepheli duvar1 da sadece dig tarafindan tag-
larla kaplanmigtir. Bu duvarda imaretin girig kapis1 bulunmaktadir. Bura-
daki giris kapisi, girig mekaninin kapisi ve imaretin ocagiyla ayni eksen yo-
nii takip etmektedirler. Duvardan farkh olarak kap: iki taraftan da tag kap-
lamal ve siisliidiir. Dig tarafindaki mimari ve bezeme 6zellikleri, imaretin
diger kapilarindaki siislemelerle benzerlik tegkil etmektedir. Ornegin bura-
daki yay seklindeki kemer yine dokuz adet iki yiizlii mermer taglarla iglen-
migtir. Yukarida bahsettigimiz yedi koseli ¢ukurlu figiirlerden yay sekilli
kemerin iistiinde simetrik olarak dizilmis ii¢ figiir de bu kapinin siislen-
mesinde yer almaktadir. 1ki kemer arasindaki boglukta i¢inde kitabe konul-
mak i¢in dikdértgen seklinde bir gukur vardir (Resim 30).

Bu giris kapisinin bazi ona has 6zellikleri de vardir. Bunlardan bi-
rincisi dig ¢ergevesinin duvar yiizeyinden ileri ¢ikmais, i cercevesininse du-
var yiizeyiyle ayni1 seviyede olmasidir. Ikinci bir ézellik kapinin geklidir. ki
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kanatl olan bu kap: demir 6rgiidiir. Girig kapisinin ig tarafindaki siisleme-
si de dig tarafindaki siislemesine benzemektedir.

So6zi1 edilen ocak da kesme taglarla iglenmigtir. Bu ocak sadece bii-
yuklugiiyle degil, 6zellikli yapisiyla da dikkati cekmektedir. Ocagin deligi
derin ve nige benzemekte olup, 4 metre yiiksekligindedir ve iistte nal sek-
linde tuglayla islenmis kemeri vardir. Ocagin iistiinde orijinal kesilmis ve
biiyiik bir yiiziikle biten piramit seklinde bir kaide, iizerindeyse yiiksek ye-
di koseli tag bir baca vardir (Resim 35). Bu ocagin hem mekani 1sitmak,
hem de yemek yapmak i¢in kullanildig: tahmin edilebilir.

Ocagin hemen sol tarafinda 0,277 metre genisliginde ve derinliginde,
1,50 metre yiiksekliginde olan bir nis mevcuttur. Ustiinde ¢ok zarif ve duva-
nn yiizey seviyesinden ileri ¢ikan sivri ve tag bir kemer vardir (Resim 34). S.
Eyice, bu nigin ibadette kullanilan biiyiik bir sgamdanin konulmasi i¢in kulla-
nildigini tahmin etmekte, ancak Bektagilerde kazan ve yemek kadar kutsal an-
lam tagiyan kepge de asildig1 dogrultusundaki imkani ihmal etmemektedir.®
Aragtirmacinin ilk tahmini Bektagilerde samdanin biiyiik 6nemine baghdir.

Ote yandan bu nigin anlami, Kuranin Nur Suresi'nin 35. ayetindeki
“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus icinde” sozleriyle de agqikdana-
bilir.® Fakat pratik bakimindan ocagin hemen yaninda olan bir nigin igine
samdan konulmasi pek anlamh degildir, ¢linkii sicak taglarin etkisiyle mumlar
erir. Bu baglamda Eyice’nin ikinci tahmini daha mantikh gibi gériinmektedir.

Imaretin duvarlarindaki bir bagka 6zellik, batiya bakan pencerelerden
birinin gergevesinin sol tarafi tizerinde kazilan hag isaretidir. Bugiin s6z ko-
nusu isaret zor goriiniir durumdadir. Hag isareti haklanda bilgi veren ilk
aragtirmaci N. Panayotov olmustu. Panayotov, imaretin batiya bakan ikinci
penceresinin cergevesinde bu tekkede Hiristiyanlifin varhfim sembolize
eden 28 x 20 santim ol¢iilerinde bityiik bir hag isareti oldugunu belirtmekte-
dir.*® Daha sonralan D. Radionova, bugiine kadar yapilan aragtirmalann so-
nucu s6z konusu hacin imaretin bina edilmesinden 6nce yapildigini ve bu
baglamda tiirbenin eskiden Hiristiyan bir ibadet yeri olup sonradan burasi-
mn dervigler tarafindan Akyazili Baba’ya atfen Miisliiman bir tekkeye d6niis-
tiiriilmediZini vurgulamaktadir.”® Yani, bagka bir ifade ile D. Radionova’ya
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gore bu hag Panayotov'un diigiincesini destekler mahiyette degildir. Ciinkii
iizerinde bu hag igareti olan tag, imaretin yapimindan 6nce iglenmig ve bu ya-
pt icin tekrar kullanilmigtir. Ancak kanaatimce Radionova’nin bu goriigii de
saglam degildir, ¢iinkii s6z konusu hag igareti bulundugu tagin iizerinde son-
radan da kazilmig olabilir. Bu hag bityiik bir ihtimalle 1913 yilinda kazilms-
tir, ¢linkii 0 zaman ayni yilin sonuna kadar birkag ay gibi kasa bir zaman di-
limi zarfinda tekke Hiristiyan ibadet yerine déniigtiiriillmugtiir.

Imaret hakkinda ayntili bilgiler en énce Evliya Celebi tarafindan ak-
tarilmigtir. Evliya Celebi, imareti biiyiik bir tag kuleye benzeterek, kurgun
ortiili sivri ahsap kiilahli, kubbesi siitunsuz, tavaninin olduk¢a bezemeli
oldugunu yazmaktadir. GCat1 ahgap olup ¢ok ustaca birbirine birlegtirilen
tahta kiriglerle saglamlanmigti. Dolayisiyla ¢at1 altindaki yer kirig ormani-
na benzemekteydi. Catida pencere, iistiinde de yildizl bir dlem vardi. Yeri
beyaz mermer taglarla dégeliydi. Imaretin tam ortasinda derviglerin su igti-
gi musluklu sadirvan da vardi™® Evliya Celebi'nin anlattif1 imaretin bu
ozellikleri bugiin mevcut degildir. Bu durum muhtemelen imaretin birkag
defa yangina ve yagmaya maruz kalmasina baghdir.

Evliya Celebi'nin aktardig en 6nemli bilgiyse imaretin bu kadar bii-
yiik olan ¢atisinin siitunlara degil sadece duvarlara oturdugudur. Seyyaha
gore, imaretin ortasinda siitun yerine bir sadirvan vardir. Bu da ¢atida kul-
lanilan konstriiksiyonun orijinalligine ve mitkemmelligine dair bir isaret-
tir. Siitun kullanilmamasi da yapinin kullanim amacindan kaynaklanmak-
taydi. Imaret muhtemelen sadece dervigleri barindirmamais, ayni1 zamanda
genis alan gerektiren tasavvufi torenlere de sahne olmugtur.

Imareti 19. yiizyilda ziyaret eden gezginlerin notlar1 daha kisadur.
Ornegin Y. Venelin, sadece imaretin tiirbeye nazaran daha yeni, ancak ¢a-
tis1z halde oldugunu belirtmigtir. Bu bilgi Venelin'in giinliigiinde iki kez
tekrarlandigindan hareketle, 1830 yilinda tekkeyi iki kere ziyaret ettigi tah-
min edilebilir.®® Daha sonralar: Felix Kanitz, imaretin tiirbeye benzedigini
yazmaktadir. Kanitz, imaretin kocaman bacasinin minare gibi dimdik dur-
dugunu, sessizlik ve yiicelikle dolu yapinin bityiik girig kapisinin algak ka-
pilara aligik olan ibadet edenlerde adim adim ilerledik¢e biiyiiyen mistik
giiciine karg1 sayg: yarattigini belirtmektedir.'° C. Jirecek’se tiirbenin kar-
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sisinda yedi koseli ve ¢ap1 20 metre civarinda, biiyiik giris mekani olan an-
cak artik sagag1 ayakta durmayan ve harabe halinde olan bu yapinin iginde,
doganin engelsiz yerlestirdigini kaydetmektedir.”" V. Kanchov’a gére bu
imarette buradan gegen yolculara iicretsiz yemek verilirdi.'

S. Eyice’'nin aragtirmasinin katkilarindan biri imaretin restitiisyo-
nudur. Ozellikle bacanin ve ¢atinin restitiisyon ¢izimleri olduk¢a bagarih-
dir. Eyice, olduk¢a mantikli tahminlerden hareketle bacay: koni geklinde
bir tag ¢atis1 ve altinda dumanin ¢ikmasini saglayan deliklerle olan bir kas-
nakla ¢izmigtir."”® Aragtiricinin imaret ¢atisinin yedi yamagh oldugu ve ah-
sap tavani diiz olamayacag dogrultusundaki tahminleri de olduk¢a man-
tiklidir.””4 Bundan dolay: da restitiisyonda tavan ¢ukurlu olarak gésterilmis-
tir. D6rt yamagh ¢atis1 olan giris mekaninin tavar aym sekilde ¢izilmis-
tir.” Eyice, s6z konusu tavanlardaki resimlerin “bindirme” veya buna ben-
zer tarzda yapilmig oldugunu diigiinmektedir.”®

Bindirme teknigi bir derinlik yaratmakta ve tavan kubbeliymig bir
goriintii vermektedir. Orta Asya’dan Anadolu'ya getirilen bu teknik, genel-
de dini olmayan yapilar i¢in kullamlmigtir. Ancak eskigagda tiirbelerin ya-
piminda da yer almigtir. Ayni teknige Bektasi tekkeleri dahil bazi daha ye-
ni ibadet amagh yapilarda da rastlanmaktadir.’’”

Ara Margos'un yukanda iktibas ettigimiz makalesinde imaret de
yorumlanmugtir. Yazar, bir dipnotunda imaretin 1955 yilinda Varna Arke-
oloji Miizesi'nde gorevli olan Aleksandar Kuzev'in y6netiminde temizlen-
digini, bu sirada 0,90-1,10 metre kalinhginda bir toprak tabakas: kazildig-
ni1, bu tabaka i¢inde 1819 yilinda basilan 2 kopeyka degerinde bir Rus de-
mir parasy, ii¢ Tiirk camur liile, yiizii islenmig iki kemik pargasi, birkag ta-
ne demir kanca ve biiyiik doviilmiis ¢ivi bulundugunu, ancak higbir tugla
ya da kiremit pargas1 bulunmadigini belirtmektedir.”*

Akyazih Baba Tekkesi imaretinden bugiin de ayakta kalan duvarlar
ve bacali ocak, tekkenin bir zamanlardaki muhtegemliginin ve emsalsizli-
ginin igaretleridir. Her yoniiyle dikkate sayan olan bu yap;, bir yandan 16.
ylizyll Osmanh mimarisinin 6te yandan Bulgaristan’daki tasavvufi mima-
rinin iist diizeydeki 6rneklerinden biridir.
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ornekleri, birgogu 18 ve 19. yiizyillarda yapilmis olmak iizere, genel-

de ¢ok yaygin ve mimari bakimindan birbirinden oldukga farkli olan
tiirbelerdir. Ancak biitiin bu tiirbelerin burada tanitilmasi1 miimkiin olma-
dig1 gibi gereksizdir.

Bu béliimde ele aldigimiz tiirbelerin toplam sayisi on dorttiir. Bun-
lardan sadece biri miistakil bir yap1 olarak nitelendirilebilir. Burada ele al-
digim tiirbeler i¢in se¢im kriterim, bunlarin miimkiin oldugunca tip baki-
mindan genis bir yelpaze icermeleridir.

Tanitmak i¢in sectigim tiirbeleri, ait olduklar1 evliyalarin cinsiyetine
gore, yani erkek, kadin ve ortak tiirbeler olarak degerlendirmekteyim. Bence
boyle bir yaklagim Bulgaristan'in degisik yerlerinde bulunan ge¢ déneme ait
bu tiirbelerin daha iyi bir sekilde tanihilmasim saglamaktadir. Erkek, kadinve
ortak olmak iizere her ii¢ grupta olan tiirbeler, yapilma tarihi, onarim ve ek
bina yapilma siireci, mezar sayisi ve yap1 plani gibi kriterlere gore tasnif edil-
migtir. Tiirbelerin tanithminda mimari 6zelliklerinin disinda, yapimi ve faali-
yetlerine iliskin mevcut olan inang ve rivayetlere de yer verilmistir.

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait ge¢ donem dini mimari

ErkEex Eviiva TURBELERI
Dobrig Aleksandriya (Kapakli) Kéyi’'nde Ahsap Tiirbe

T. Petrov’la Ara Margos’'un 1966 yilinda Dobrig y6resi Aleksandri-
ya Koyii'nde bulunmus olan, o yilda yar1 harabe durumunda olup ancak su
an mevcut olmayan bir Bektasi tiirbesi hakkindaki makaleleri yayinlanmis-
tir." Yazilarinin sonucunda ele aldiklar1 yapinin, muhtemelen 17. yiizyildan
daha erken ve 18. yiizyilldan daha ge¢ bir yap: olmadigini belirtmis ve yapi-
y1 “kiigitk Bektagi manastir1” yani tekke olarak vasiflandirmiglardir.* Ancak
kanaatimce bu yap1 devamli olarak dervis barindirmamas, tekke ya da “ma-
nastir” olarak faaliyet gostermemigtir. Muhtemelen sadece imaret olarak
kullanilan ek binasi olan bir Bektasi tiirbesidir.
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Bolgedeki Kizilbaglar bu tiirbeyi Mustafa Tekkesi ya da Mustafa Ka-
naat Tekkesi olarak adlandirmiglarsa da, yerli halk arasinda en ¢ok Ahsap
Tekke olarak bilinmekteydi.

Tiirbe iki odadan olugan dikdértgen planlh bir yapiydi. Kuzey tara-
findaki odada evliyanin mezari olup, giiney tarafindaki odaysa tahminleri-
me gore imaret olarak kullanilmighr. Yap: tamamen silindirik ahgap per-
¢in ve dovillmiis demir civilerle birlegtirilmig kalin mege agacindan tahta
ve kiriglerle inga edilmigtir.’ Tiirbenin hemen yaninda tedavi giicii oldugu-
na inanilan bir su kaynag1 da mevcuttur.

Tiirbe, Aziz ilyas giinii (2 Agustos) Bulgarlar tarafindan, hidrellez
giinii (6 Mayis) Kizilbaglar tarafindan ziyaret edilmekteydi. Yerli Bulgar
halka gére tiirbede defnedilen evliya Aziz ilyas, yerli Kizilbaglara géreyse
Mustafa adindaki bir dervigti.

S6z konusu makalenin yazarlar1 bir Kizilbag inancini da aktarmig-
lardir. Bu inanca gore Dervig Mustafa bu tiirbeyi Dobri¢ yoresi Hardalli
(bugtin Koriten) Koyii yanindaki ormandan kestigi tek bir agactan yapmus-
tir.* Ancak yazarlarin bir sonraki ciimlelerinde, tekkeyi inga etmek i¢in Ha-
cioglu Pazarcigr'ndan (bugiin Dobrig) “balollari” adiyla bilinen ustalarin
geldigi yazilmigtir’ Yazarlar bu bilgiyi Porugik Kircievo Koyii'nden bir Ki-
zilbag’'tan 6grenmiglerdir. Aym Kizilbag tiirbenin yapimi hakkindaki bir ri-
vayeti de anlatmigtir. Bu rivayete goére, Dervis Mustafa’nin tekkenin yerini
belirtmek i¢in birinci kez firlathg: balta Hardalli Koyii yakinina diigmiis,
ancak orada yasayan Tiirkler boyle bir tekkenin yapimina razi olmamas.
Balta ikinci kez firlatildiginda Kapakh Koyii yakinindaki bir yere takilmg,
dervig burada tekkeyi inga etmeye baglamig. Kapakli Kéyii'nde yasayan
Tiirkler kaymakama gikayet edince, kaymakam binbas1 6nderliginde 120
siivariyle beraber evliyanin yanina gidip, ingaatin durdurulmasini emret-
mig. Tam bu sirada Dervig Mustafa, iizerine bastif1 tagin i¢ine batmaya
baglamig. Bundan korkan kaymakam dervigten taga batmamasini rica et-
mis, sonra dervig gelen kaymakam ve askerleri agirlamak icin tekkeye da-
vet etmis. Dervig, askerlere pilav hazirlamak amaciyla piring dolu kiigiik bir
tencere koymus, atlara ise avluda sadece bir kile arpa vermis. Misafirler,
dervigin bu pirincin kendilerine yetmeyecegini dile getirdiklerinde dervig
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goge dogru ellerini uzatip “Oglum, emin olsunlar” diye seslenmis. Dervig
askerlere pilavi dagittik¢a pilavin miktar: ¢ogalirmis. Ayni gekilde atlara ve-
rilen arpa da ¢ogalmaya baglamis. Herkes karnini iyice doyurduktan sonra
geriye donmiigler. Bu olaydan sonra evliya ve tiirbesi Dervig Mustafa Kana-
at olarak adlandirilmis.®

Bu iki rivayetten tiirbenin ingaat¢is: Dervig Mustafa mi, yoksa balol-
lari olarak bilinen ustalar miyd: gibi bir kararsizlik ortaya ¢ikmaktadir.

Yazarlar, makalelerinin sonunda tiirbenin tipini kamgi ev tipine
benzetmekte ve tiirbenin Bulgaristan’da ahsap ev tipinin cografyasinin ge-
nigledigine dair bir 6rnek oldugunu kabul etmektedirler.”

Kircaali Yoresi Zvezdelina Koyi'nde Nazir Baba Tiirbesi

Tiirbe, tim niifusu Kizilbag olan koyiin batisindaki mezarlik arkasin-
da ve megeyle giirgen agaglar1 arasinda bulunmaktadir. Bina ¢atisizdir. Igin-
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deki mezar dikdortgen planh ve iki tarafi horasanla sivali tag bir avlu duvarny-
la korunmugtur. Duvarin yaklasik olarak olgiileri soyledir: uzunlugu 7,10
metre, genigligi 6,50 metre, yiiksekligi 1,80 metre ve kalinhig1 0,65 metredir.
Kuzeydogu cepheli duvann sag tarafinda kilitlenmeyen bir giris kapisi vardar.

Mezar 3,56 metre uzunlugunda ve 1,63 metre genisligindedir. Etra-
finda ¢imentodan yapilmig dikdértgen bir bordiirii vardir. Sanduka yoktur
(Resim 36). Mezarin bag1 giineybat: tarafina yoneliktir. Mezar baginda yag-
mur ve kardan korunmak i¢in tenekeyle 6rtiilmiis yesil sarikli kirmizi bir
kavuk vardir. Sanigin iki tarafinda yapay cigeklerle saksilar dizilmistir. Me-
zarin alt kisminin yaninda, ¢imentodan yapilmis kaideye yerlestirilen bir
mezar tasi mevcuttur.

Mezarin sag tarafinda biiyiik ve eski bir mese agaci, sol tarafinday-
sa daha geng bir giirgen agaci vardir. Bu agaglar ve duvarin disinda kalan
etraftaki diger agaglar kutsal sayilmaktadir. Onlann kesilmesi ya da biitiin-
liigiiniin bir sekilde bozulmas: giinah olarak kabul edilmekte ve giinahi ig-
leyene talihsizlik ya da 6liim getirdigine inanilmaktadir. Yerli Kizilbaslar,
bir kéyliiniin tiirbenin yanindaki agaglardan dal kestikten sonra iki oglu-
nun da boguldugunu anlatmaktadirlar.

Giineybat1 ve kuzeydogu cepheli duvarlarda mum yakmak i¢in bi-
rer nig mevcuttur. Girigin sag tarafinda da tiirbeyi ziyaret edenler tarafin-
dan hayrat maksadiyla para birakilan bir nig daha vardir.

Tiirbe ve etrafindaki agaglar tel orgiiyle gevrilidir ve bu orgiiniin ku-
zeydogu tarafinda bir giris kapisi vardir. Girigin iki tarafina giil agaglan di-
kilmigtir.

Tiirbenin bakimindan kdydeki cemlerden (“g6llerden”) biri tarafin-
dan segilen bir kisi sorumludur. Onun esas gorevi her persembe ve pazar
aksamlar1 mezarin yaninda mum yakmaktir.

Tiirbe koyliiler tarafindan yogun olarak nevruz ve iki bayramda ziyaret
edilmektedir. Ziyaretgiler bu 6zel giinlerde mezarin yaninda mum yakar, baz:
kadinlarsa adak olarak yine mezann yanina yapay ¢icekli saksilar birakarlar.

Tiirbeyle koyiin 6zel bayram giinii 10 Haziran’dir. Bu giinde de me-
zar ziyaret edilir, mumlar yakilir, yapay ¢icekli saksilar konulur. Bayram
nedeniyle kurban kesilir. Kurbanlk hayvanlar bir 6nceki yilda kutlanan
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bayram esnasinda yerli halk ve misafirler arasinda yapilan artirmalarla top-
lanan parayla satin alinir. Kurban i¢in boyle para toplama sekli Dogu Ro-
doplar’da yasayan Kizilbas ve Bektasiler arasinda ¢ok yaygindir.

Yerli halk tiirbede defnedilen Nazir Baba hakkinda miispet bilgile-
re sahip degildir. Onun hem erkek, hem de kadin oldugunu diisiinmekte-
dirler. Bu diisiinceler goriilen riiyalardan kaynaklanmaktadir. Bazi1 koyliile-
re gére Nazir Baba kisa boylu, uzun beyaz sakalli ve baginda tag olan bir er-
kek olarak riiyalarda goriilmusken, diger koyliilere gore Nazir Baba beline
kadar uzun siyah (ya da sar1) sagh ve kafasindan agag1 “sadece kemik” olan
kadin olarak gériilmiigtiir. Nazir Baba'nin kadin kiliginda goriildiigiinii ka-
nitlamak i¢in yerliler bana su olay: anlattilar: Bir giin tiirbeden sorumlu
olan kigi mumlar1 yakmak i¢in tiirbeye gitmeyi unutmus. O zaman Nazir
Baba kapisina gelip tiklamis. Sorumlu aninda gérevini unuttugunu fark
edip hemen mumlar1 yakmak {izere tiirbeye gitmis. Ancak tiirbenin giris
kapisini agtiginda mezardan atese benzeyen kadin kiliginda bir viicut ¢ik-
mis. Bu rivayet, Nazir Baba'nin sadece erkek ve kadin olarak degil, ateg ola-
rak da algilandigina dair ek bir bilgidir.
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Yerli halk arasinda Nazir Baba'yla ilgili en yaygin inangsa, mezari-
nin iizerine konulan ¢atiya tahammiil edemedigidir. Seneler 6nce koyliiler
mezann {izerine bir ¢at1 yapmaya ¢aligmiglarsa da, ¢atinin yapildig1 giin-
den bir giin sonra ¢atinin kiremitlerde higbir zarar olmadan yerinden indi-
rildigini gérmiisler.

Kircaali Yoresi Gorna Krepost Kéyti'nde Hizir Baba Tiirbesi

Tiirbe, kéyiin dogu tarafindaki eski mege ve giirgen agaglariyla gev-
rili yesillik bir alanda bulunmaktadir (Resim 37). Bu agaglarin kutsal olduk-
larina inanilmaktadir. Onlarin kesilmesi ya da onlara herhangi bir zarar ve-
rilmesi, biiyiik glinah olarak kabul edilmektedir.

Tiirbenin 1912 yilina kadar sadece dikdértgen planli ahgap bir du-
var1 vardi. S6z gelimi yildaysa ahsap duvarin yerine ayni planl olan tag bir
duvar yapilmigtir. Ancak bu duvar da 1939 yilinda yiktirilmig ve bu defa tag
bir bina inga edilmigstir. Mehmet Kamber Mehmet'e gore (d. 1918) tiirbe
Smolyan’dan Avram, izgor ve Andon adh Bulgar ustalar tarafindan yapil-
magtir. Yerli Kizilbaglarin arzusu geregi, gérevleri yedigen planh bir yap:
yapilmasiydi. Buranin Kizilbaglar1 Hizir Baba Tiirbesi'nin Haskdy yoresi
Teketo Koyii'ndeki Otman Baba Tiirbesi'ne benzemesini dilemiglerse de,
ustalar yedigen planh bir yapinin temellerini kuramayinca sonugta sekiz-
gen planli bir tiirbe yapmiglardar.

Tiirbenin girisi dogu cephesindedir. Duvarlar yer seviyesine kadar
hemen hemen kare seklinde olup, genisligi ve yiiksekligi 3,20 metre, kalin-
lig1iysa 0,60 metredir. Duvarlarin her iki tarafi da horasanla sivahdir. Gii-
neydogu, giiney ve giineybati cepheli duvarlarda birer pencere mevcuttur.
Cat1 ahsap, sekiz yamagh piramit seklindedir ve kiremitle 6rtiiliidiir.

Tiirbeye 1991 yilinda ziyaretgilerin ayakkabilarimi birakmalari igin
bir giris mekin ilave edilmistir. S6z konusu giris mekani tuglayla islen-
mis, daha algak, dikdértgen planl (1,70 x 3,00 m) ve duvarlan iki tarafin-
dan da horasanla sivalidir. Bu kismin girisi de dogu cephesinde olup, tistii
diiz betonarmeyle kapalidir. 1995'te giris mekaninin duvarlarinda yapay ¢i-
cekli saksilar asilan demir kancalar vardi. Temmuz 1998 yilindaki ziyare-
timde bu tiir siisleme artik kaldirilmigti. Tiirbeye iki basamak tizerinden
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girilmektedir. Girig mekininin kapi-
s1 kilitlenmektedir.

Evliyanin mezar sira dis1 bii-
yiik boyutlariyla dikkat cekmektedir.
Uzunlugu 5,25 metre olup, genigligi
1,85 metredir. Ustiinde mermer tas-
la iglenmis bordiirle gevrili sanduka
vardir. Biri mezarin giineybat1 tara-
findaki baginin ucunda (Resim 39)
ve digeri kuzeydogu tarafindaki
ayaklarinin ucunda olmak tizere, iki
ucunda birer mezar tag1 vardir.

Mezarin basucundaki tagin
iist kismi kabaca islenmig ve taca ben-
zetilmigtir. Bu tagin kuzeydogu tarafi-
= nin tizerine rika yazisiyla Osmanlica
BN & olarak yazilmugs bir kitabe vardir. Kita-
bede bazi imla hatalar1 var ve alt1 sira-
sinda Hizir Baba'min ismi ve H. 550 /
XVIII. Hizir Baba Tiirbesi'nin plani M. 1155 tarihi bulunuyor.8

Ayakucunda olan tag daha
kiigiiktiir ve giineybat1 tarafindan koyu boyayla ¢icekli bir saks tasvir edil-
migtir. Saksinin konturlarinin i¢inde 550 rakami yazihidur.

Mezardaki sanduka yesil renkli bezle 6rtiilii, bagucundaki tarafin-
daysa ev yapimi olan pegkirler konuludur. Mezar ¢evreleyen mermer bor-
diiriin iistiinde yapay ¢icekli saksilar dizilidir. Bu saksilarin arasinda on
dort tane ayn1 tipli mermer samdanlar da konulmugtur. Mezarin bagucun-
daki tagin sol tarafinda tahta bir hazne vardir.

Tiirbenin duvarlar: icinden cercevelenmis nakis igleriyle siisliidiir.
Nakas islerinde saksi i¢inde iki giil, dal iistiinde bir iki kus, birbirine bakan
iki horoz, iki leylek, iki geyik, at tistiine binmis bir kiz vs. tasvir edilmistir.
Cercevelenmis nakis iglerinin arasinda Hz. Ali'nin ve ogullar1 Hasan’la
Hiiseyin’in, On iki Imam’in portreleri olan i1stampalar konuludur. ibra-
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him’in kurbanini tasvir eden birkag 1stampa, Hz. Ali'nin cenazesini tasvir
eden bagka bir i1stampa da mevcuttur.

Sekiz yamagh tavanin ortasinda bir kirigin ucunda modem bir avi-
ze asilidir. Tiirbe elektrildidir. Yeri hasir, cerge, battaniye ve dégeklerle do-
senmis olup, duvarlara yastiklar dizilmigtir.

Tiirbede olan bu egyalar, ziyaretgiler tarafindan adak olarak birakil-
mugtir. Girigin sag tarafinda yine adak olarak birakilan bir y1gin ¢erge, bat-
taniye ve dosekler mevcuttur.

Ttirbe giriginin tistiinde kara boyayla “Hizir Baba” diye yazilmigtir.
Bu yaz1 duvarin sagagiyla giris mekaninin ¢atis1 arasinda yer almaktadir.
Girig mekininin kapisinin saginda yerli Kizilbaglardan olan Uzeyir Tevfik
Kamber tarafindan konulan ve agagida igerigini verdigimiz Latin harfleriy-
le yazilmig bagka bir kitabe vardir (Resim 37).

1. 1939 S.
2. Hizir Baba

3. 474 | 1081-1082 senesinde
.4. Horasandan 14 er

5. Rumeliye ayak

6. Basmuglar.

Tiirbenin hemen kuzeydogu tarafinda dikdértgen planli ve dort ya-
magli bir ¢atisi olan tag bir imaret de vardi. Imaret, kurban yemekleri ha-
zirlamak i¢in mutfak ve misafirhane olmak iizere iki kisimdan ibaretti. Bu
imaret 1996 yilinda yikalip yerine yeni bir imaret insa edilmistir. Betonar-
me ve tuglayla islenmis bu yeni imaret, biiyiik iki katl bir binadir (Resim
38). Bu yeni imaret yerli Kizilbaglardan Veliettin Bayramali'nin girigimi ve
parasal destegiyle insa edilmistir.

Tiirbe ve imaretin bakimini cem (“g61”) tarafindan segilmis biri {ist-
lenmis olup, bu kisi her persembe ve pazar aksamlar1 yediser mum yak-
makla gorevlidir.

Tiirbenin ve dolayisiyla yerli Kizilbaglarin 6zel bayrami 1 Mayis ta-
rihinde diizenlenmektedir. Bu tarihte kurban kesilir ve bu bayrama Lyul-
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yakovo, Bolyartsi, Murgovo, Cifik ve Bagtino gibi komgu kéylerin yani si-
ra Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarindan da katilanlar vardir.

Kurban i¢in genelde iki inek kesilir, ¢iinkii bu kéyiin Kizilbaglar
Babai sayilir. Babailer, Bektagilerden farkh olarak bir degil iki kurbanlik
hayvan keserler.

Bu koyde de evliyanin hakkandaki bilgiler riiyalara dayanmaktadir. Ba-
z1 rilyalara gore Hizir Baba beline kadar uzun sakalh iri bir adamdu. Ote yan-
dan buradaki insanlar Hizir Baba'nin 70 argin (bir argin 68 cm.) uzunlugun-
da olduguna inanmaktadirlar. Bu yiizden mezan da 5 metreden uzundur. Bu-
nun diginda Hizir Baba'nin, mezarin oldugu yerde vefat ettigi de sanilmakta-
dir. Hizir Baba'yla ilgili inanglardan en 6nemlisiyse Hizir Baba’nin insanlari
kotiiliiklerden ve kazalardan korudugu ve onlara yardima oldugudur.

Goma Krepost Kéyi'ndeki Hizir Baba Tiirbesi, Kircaali bélgesinde
yasayan bitiin Kizilbaglarin ortak dini merkezi olmustur. Ancak kéyde ca-
misi olan bir Siinni mahalle de vardir.

Momgilgrad yéresi Raven Kéyii'ndeki ibrahim Baba Tiirbesi

Bu tiirbe Raven Koyii'niin bati tarafinda bulunmaktadir. Tiirbe
1980 yilina kadar ¢atisizdi. Mezarin yaninda iki mege ve bir giirgen agac
olmak tizere ii¢ aga¢ vardi. Mezarla agaclar dikdortgen tag duvarla gevriliy-
di. S6z konusu agaglar 1980 yilindan sonra kéklenmis ve duvarin yerine
dikdortgen planl bir tag bina yapilmigtir (Resim 40). Dort yamagl olan bi-
nanin ¢atisi tahta kirigli ve kiremitle ortiiliidiir. Duvarlarin sadece i¢ tarafi
horasanla sivaliydi. Mezarin sekli de oldukga degistirilmigtir.

Koyde yasayan bazi Bektasiler, cektikleri kuraklig tiirbeye catih bir
bina yapiminin talihsiz bir sonucu olarak goriiyorlar. Yerlilere gore bu ku-
rakligin esas nedeni, son on-on bes senede “insanlarin daha kétii oldukla-
r” dogrultusundaki diigiincenin yam sira, mezarin yanindaki kutsal agag-
larin koklenmesidir.

Ibrahim Baba Tiirbesi, sayilar1 zamanin akisiyla oldukga azalan bir-
kag ytizyillik mese agaglarinin oldugu bir mevkide bulunmaktadir. 1980’li
yilarin sonlarinda sert kasirgadan dolay: bunlardan bir kismu kéklenmigtir.
Bugiin burada kalan yirmi iki civarinda agag kutsal olarak kabul edilmekte-
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dirler. Bu ytizden onlara herhangi bir zarar verilmesine islenmis biiyiik bir
glinah olarak bakilmaktadir. Bu baglamda yerli Bektasiler, birkag yil 6nce tiir-
benin 6niindeki yesil alanda ordugah kuran askerlerin mege agaglarindan bi-
rinin yaninda ateg yaktiklarini, dikkatsizliklerinden dolay1 agacin baz: dallari-
nin tutustugunu ve agacin altindaki ¢adirin da yandigini anlatirlar.

Tiirbenin yaninda 1994 yilina kadar ahgap olan eski bir kuyu varda.
Yerli bir Bektasi riiya goriip 1994 yilinda eski kuyunun yerine betonarme
bir kuyu yapmugtir.

Tas bina 7,20 metre uzunlugunda, 4,25 genisliginde ve sagaga ka-
dar 2 metre yiiksekliginde olup duvarlar o,50 metre kalinligindadar.

Tiirbenin girisi giineydogu cepheli duvarin sag tarafinda olup kapi-
s1 hi¢bir zaman kilitlenmemektedir. Girigin sol tarafinda Bulgarca ve Tiirk-
ce olarak “Ibrahim Baba Kedikgal Tekkesi” diye bir yaza konuludur. Aslin-
da burada hi¢bir zaman tekke olmamigken, Bektasi ve Kizilbaglar arasinda
tekke ve tiirbe mefhumlar: birbirine karigtirildig: icin, bu tiirbe de tekke
olarak adlandirilmigstir. Kedikgal ise Raven Koyii'ne eklenen Bektasi koyii
olan Gorna Cobankanin eski adidur.

Tiirbe, kuzeybat1 cepheli duvarindaki tek bir pencereden aydinlan-
maktadir. Glineydogu cepheli duvarda para toplamak i¢in bir kiigiik, mum
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ve ibadetlerde raki igmek igin kullanilan bardaklarin saklanmasi igin de bir
biiyiik olmak iizere iki nig vardir.

Mezar 2,90 metre uzunlugunda ve 1,20 metre genigligindedir. Us-
tiinde birbirine givilerle tutturulan ¢italardan yapilan ve {izerine yesil kumas
konulan sanduka vardir. Mezar bagindaki mezar tas1 giineybati yoniine bak-
maktadir. Mezar tas1 yesil boyayla boyanmig olup tasin sol tarafinda ahgap
hazne bulunmaktadir. Tagin alt kismi ve mezarin bordiirii fayansla kaphdir.
Mezarin iki ucunda yere birer metal samdan yerlegtirilmistir.

Tiirbe miitevaz1 bicimde dosenmistir. Mezarin etrafindakd yere cerge-
ler serilmis, giineybati cepheli duvann 6niindeyse minderler konulmustur.
Ayni duvarda daha ileride yorumladigim yumurtayla karigtirilmig boyalarla
resmedilen biiyiik bir tabloyla, Hz. Ali'yi tasvir eden bir 1stampa asilidur.

Tiirbenin bakimindan Goma Cobanka Koyii Bektasilerinden segi-
len bir kisi sorumludur. Onun esas gérevi her persembe ve pazar giinleri
6gleden sonralar1 mezarin yaninda mum yakmaktir.

Tiirbenin ve koydeki Bektagilerin 6zel bayrami 7 Ekim'de kutlan-
maktadir. O giin tiirbenin 6niindeki yesil alanda bagislanan paralarla ah-
nan kurbanlik hayvanlar kesilir.

Bu bayrama bekar olan gengler de katilabilir, ancak bekarlarin bazi
bayramlara katilmalarina izin verilmez. Omegin yine Gedikgal bélgesinde
bulunan Akgag¢ Baba ve Esma Baba tiirbelerinin 6zel bayramlan gibi. Bu
son bayramlar daha dini nitelikli olduklarindan dolay: cemlerde (“géller-
de”) oldugu gibi, evli olmayan genglerinin katilmas: yasaktir.

[brahim Baba’nin Horasanlh bir komutan oldugu ve vefat ettigi ye-
re gémiildiigii bilinmektedir. Rivayetlere gére Ibrahim Baba, bu bélgede
defnedilen ve evliya olarak itibar géren diger Horasanl komutanlarla aym
zamanda hayatinm yitirmigtir.

Raven K6yi'niin sakinlerinin ¢ogu Stinni olup, kéyde bir cami de
mevcuttur.

Momgilgrad Yéresi Bivolyane Koyti'ndeki Elmali Baba Turbesi

Bu tiirbe Bivolyane Kéyii'nde ormanlik bir alanda bulunmaktadir. Tiir-
be oldukga 6zel bir yapiya sahiptir ve Bulgaristan’da bagka bir benzeri yoktur.
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Tiirbe, erkek ve kadin tiirbeleri olarak nitelendirebilecegimiz bir-
birinden farkh iki kissmdan ibarettir. Icinde ismi bilinmeyen kigilere ait
alt1 mezari olan erkek tiirbe Elmal1 Baba Tiirbesi, bu alti mezara ek ola-
rak sayilan kadin tiirbeyse Fatma (Muhammed Peygamber’in kiz1 ve Hz.
Ali'nin karis1) Tiirbesi olarak bilinmektedir. Bu tiirbenin 6zelligiyse kut-
sal rakam yedinin Bulgaristan’daki diger erken donem Bektasi tiirbele-
rinde oldugu gibi yapinin duvar sayisina degil, mezar sayisina yansima-
sidir. Bundan dolay: farkh olan iki kisimdan olusan bu yapinin biitiin
olarak ele alinmasi icap etmektedir.

1960’ yillarin baglarina kadar tiirbenin iki kismi da ¢atisiz olup,
dortgen planli ve 1,50 metre civarinda yiiksekligi olan tag duvar seklindey-
diler. 1965 yilina dogru sadece erkek kismin duvar: biraz daha kaldirilip
tiirbelere tahta kirigli ve kiremitli ¢at1 yapilmigtir. Erkek kisminin ¢atis
dort yamagli, kadin kisminin ¢atisiysa erkek kisminin kuzeydogu cepheli
duvarina dayandig icin ti¢ yamaclhidir (Resim 43, 40).
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Erkek kismu yaklagik 10,90 metre uzunlugunda, 5,50 metre genis-
liginde ve sagaga kadar 2,40 metre yiiksekliginde olup, duvarlarin kalinhig
0,60 metredir.

Erkek tiirbesinin girisi, kuzeydogu cepheli duvarin sol tarafindadir.
Girig kemerli, 1,40 metre civarinda yiiksekligi olup kilitlenmeyen bir kapi-
st vardr.

Giineydogu cepheli duvarda kiigiik bir pencere vardir. Ayni duvarin
i¢ tarafindan biri para toplamak, digeri mum saklamak i¢in kullanilmak
tizere iki nig bulunmaktadir.

Bu tiirbenin tavani iig adet dért koseli ve yesile boyanmig ahsap sii-
tunla desteklenmektedir. Tavanin ortasinda sarniya boyanmis ve sekizgen
sekilli bir ahgap kubbe vardr.

Icinde olan alt1 mezar yan yana olup baguglarindaki mezar taglan
giineybat1 yoniine bakmaktadir (Resim 44). Mezarlarin iistiinde tahtadan
yapilmis ve yesil kumagla 6rtiilmiig sandukalar mevcuttur. Mezarlar 3 met-
re civarinda uzunlugunda ve 1,70 metre genigligindedir.

Mezar taglar1 kabaca kesilmig kireg tagindan olup siitun ve diiz lev-
ha seklindedir. Basuglarindaki taglarin biyiikliigii farklidir. Bazilannn iis-
tiinde yesil renkli sariklar vardir. Mezar taglarindan en biiyiigii giineydogu
tarafindaki en kenarda olan mezarin tagidir. Bazi yerli Bektasilere gére bu
mezar Elmali Baba'ya ait, digerlerine goreyse imam Hiiseyin'e aittir. Bii-
yuklitk bakamindan dérdiincii mezarin tas: ikinci yerdedir. Kuzeybati cep-
heli.duvara yakin mezar taglar1 daha kiigiik boyutludur. Giineydogu tara-
findan kuzeybat: tarafina dogru sirayla mezar taglarinin yaklagik olarak
yiikseklikleri s6yledir: I- 1,60 metre, II- 1,15 metre, I1I- 0,45 metre, IV- 1,50
metre, V- 0,50 metre, VI- 0,50 metre, VII- 0,50 metre. Bu mezar taglarinin
giineybat1 cephelerine birer demir samdan yerlestirilmigtir. Birinci ve en
yiiksek mezar taginin yaninda yere ¢imentoyla yerlestirilmig bir demir haz-
ne vardir. Mezarlar arasindaki yer ¢ergelerle d6senmistir.

Tiirbenin bezemeleri giineybat: cepheli duvarin sol kisminda, yani
giineydogu tarafindaki mezarlarin arkasindadir. Bu duvarda gercevelenmis
ve vazoya konulan gigekler, iki kus, iki leylek tasvirli nakig igleri asilidir. Ib-
rahim’in kurban tasviri de olmak iizere birkag tane 1stampa bu bezemede
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yer almaktadir. Bagka bir gerceve icine Hacibektag Veli’yi, Imam Hiiseyin’i,
Imam Hasan"i ve Ehlibeyt’i tasvir eden dért ayn 1stampa yerlestirilmigtir.
Geyik kutsal hayvan kabul edildigi i¢in, tiirbenin ¢atisim1 destekleyen sii-
tunlardan birinin ortasina bir cift geyik boynuzu asilhidir (Resim 45).

Tiirbedeki yar1 karanlik, baz1 mezar taglarinin kaba ve biiyiik olusu,
bir yerde alt1 mezarin bulunmasi ve gamdanlardan gelen rahatlatic igiklar
ziyaretcide benzersiz bir mistik duygu yaratmaktadur.

Tiirbenin kuzeybati cepheli duvarinin hemen arkasinda ve igindeki
mezarlarin sirasin takip eden ti¢ mezar ¢ukuru vardir. Bunlardan hareket-
le tiirbenin i¢inde olan mezarlarn, tiirbenin diginda kalan bu ii¢ mezarla
birlikte mezarligin bir sirasinda yer aldig1 s6ylenebilir. Demek ki bu sirada
olan mezarlardan altis1 bir duvarla gevrilip, ¢evrilen mezarlarin sayisi da
goz 6niinde bulundurulup sonugta boyle bir tiirbe yapilmigtir.

Bu baglamda Fatma'ya atfen yedinci bir mezar eklenmigtir ki, bu
mezar sembolik ve bogtur. Bu mezann esas tiirbeye eklenmesi sadece kut-
sal yedi sayisina gosterilen 6zenden otiirii degil, Bektasi ve Kizilbaglar —ve
genel olarak Siiler- arasinda Fatma'ya duyulan itibara da bagh olabilir.

Hz. Fatma'ya atfen olan mezann bulundugu tiirbenin duvarlan
yaklasik 3,10 metre uzunlugunda, 2,57 metre genisliginde, 1,70 metre yiik-
sekliginde ve 0,65 metre kalinliindadir.

Bu tiirbenin girisi kuzeybat: cepheli duvarda olup, 1,28 metre yiik-
sekliginde kilitlenmeyen kapisi vardir. Tiirbe penceresizdir.

Fatma’nin mezari aslinda iizerine yesil 6rtii serilmig siradan bir ah-
sap sandukadir (Resim 47). Sanduka yere gomiilii degildir ve bas: giiney-
bat: tarafina yoneliktir. Bag tarafinin saginda mezar tag1 olarak sayilan yere
dikilmis eski bir tag vardir. Bu taga da demir bir samdan yerlestirilmigtir.
Sandukanin saginda metal bir hazne de mevcuttur.

Yere gémiilmeyen bir ahsap sandukanin bagucunda dikili bir me-
zar tag1 olmasy, bu tiirbenin kurulmasi igin 6teki tiirbedeki alh mezarin he-
men yaninda hazir bulunan —ve biiyiik bir ihtimalle erkek miiteveffaya ait
olan- eski bir mezarin lullanildigina dair bir isarettir.

Tiirbenin yeri cerge ve doseklerle doéselidir. Giineybati cepheli du-
vara bir battaniye, giineydogu cepheli duvaraysa iki kusu tasvir eden bir
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kiigiik nakag igi asilidir. Aym1 duvarda pengenin ortasinda bir gézii olan
Fatma’'nin elini tasvir eden bir 1stampa da mevcuttur. S6z konusu 1stam-
pa, son yillarda bu tiirbede Fatma’nin sag eli ve gézlerinden birinin def-
nedildigi dogrultusunda yeni bir rivayetin dogusuna neden olmustur.

Tiirbenin ve kéyiin 6zel bayrami g Eyliil tarihinde kutlanir. Bu ta-
rihte tiirbe, Glineydogu Bulgaristan Bektagileri ve Kizilbaglar1 yogun olmak
iizere koy digindan gelenler tarafindan da ziyaret edilir. Bu bayram giiniin-
de buraya sik sik Kotel y6resi Yablanovo Kéyii Kizilbaglar1 da gelirler. Son
yillarda disaridan gelen ziyaretgiler tiirbenin yaninda imaret olarak ve cem
i¢in kullanilan yeni yapilan binada kalmaktadirlar.

Erkek tiirbesi kadinlar tarafindan da ziyaret edilir. Gerek erkek, ge-
rekse kadin ziyaretgiler ilk dualarini giineydogu tarafindaki en biiyiik me-
zar taginin yaninda, sonra sirayla diger mezar taglarinin baglarinda yapar-
lar. Fatma Tiirbesi genelde kadinlar tarafindan ziyaret edilir. Bahsettigimiz
bayram giinii hasta ve ¢ocuksuz olan kadinlar bu azizeden yardim gérecek-
leri {imidiyle tiirbenin yaninda gecelerler.

Bolgede yasayan baz Siinnilere gére Elmali Baba Tiirbesi, Postnik
Koyii'ndeki Ahat Baba ve Momgilgrad yéresi Devintsi Koyii'ndeki Zekiye
Baba tiirbeleriyle ayni zamanda kurulmugtur.

Tiirbenin giineybatisinda ve yakininda minaresiz bir cami bulun-
maktadir. Yerli halka gore cami eskiden ahsap olup, yangina maruz kaldik-
tan sonra tag bina olarak ihya edilmigtir.

Caminin yaninda bir medrese vardi. Ogretmeni ve talebeleri cami
avlusunda bulunan bir lojmanda kalirlardi. Bunlarin diginda ofis ve Tiirk-
e ve Bulgarca olarak laik 6gretim amagh iki odadan olugan bir yap: daha
mevcuttu. Camideyse dini egitim saglanirdi. Medrese 1930 ile 1935 yillan
arasinda kapatilmigtir.

Tiirbenin dogusunda ve hemen yaninda, mege ve giirgen agaglan
arasinda bir kismi da eski dervis mezarlig1 olan koyiin mezarlig: bulun-
maktadir. Yerli halk, kabristandaki mezarlarin ¢ogunun veba salgininda
olen derviglere ait oldugunu zannetmektedir. Burada nesihle siiliis karigi-
m1 Osmanlica yazilan kitabelerle {i¢ mezar tas:1 belgeledim. Kitabelerin bi-
rinde Seyit Seyh Osman Dede’nin ismi ve 1229 / 1813 -1814 tarihi, ikinci-
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sinde Seyit Dervig Ali'nin ismi ve 1228 / 1813 tarihi ve tiglinciisiinde Seyit
Dervig Molla Salih Meydanci'nin ismi yazihdur.

Bu kitabeler, Bivolyane Kéyii'nde 18. yiizyilin sonralarinda Bektagi ta-
rikatina mensup olan derviglerin yasadiginin bir gostergesidirler. Bu baglam-
da ilk ikd kitabede bahsedilen kigilerin 6liim tarihlerinden hareketle, biiyiik bir
kasminin 18. yiizyilin ikinci yansinda yagadiklan sylenebilir. Ote yandan Bi-
volyane Koyii'ndeki dervis mezarhig, yerli Bektasilerin bir¢ogunun caminin
bulundugu yerde K. Venedikova'nin yazdig1 gibi® Hiristiyan manastir1 degil,
Bektasi tekkesinin oldugu dogrultusundald iddialanm dogrulamaktadr.

Kismen muhafaza edilmis H. 1205 / M. 10 Eyliil 1790-30 Agustos
1791 tarihli bagka bir mezar tas: kitabesi de bu kéyde 18. yiizyilin sonrala-
rinda Bektagilerin varoldugunu géstermektedir. Bu kitabe pargas: K. Vene-
dikova tarafindan bulunup okunmusg ve bu aragtirmaci s6z konusu kitabe-
nin iginde “Bektasi tarikati” ibaresi mevcut oldugunu belirtmigtir.”” Bunun
disinda Venedikova, buldugu H. 1030 / M. 26 Kasim 1620-16 Kasim 1621
tarihli, yani 17. ytizyilin baglarina ait bir mezar siitununun Elmali Baba’min
ogluna ait oldugunu diigiinmektedir." Buradan hareketle bu kéydeki Bek-
tagilerin varliginin en azindan 17. yiizyilin baglarindan itibaren siirdiiriil-
diigii soylenebilir.

Simdiki tiirbede eski dervig mezarligindan getirilen birkag kitabeli
mezar taglan dizilmigtir. Aralarinda 1838-1839 yillarinda vefat etmis kadin-
lara ait iki mezar tas: da vardir. Kitabelere gére biri Hafiza binti Abdullah’a,
otekisi Hafiz Ahmet Efendi’'nin kizina aittirler. Erkek miiteveffalara ait me-
zar taglarindan birinde ¢ok ustaca ve Bektasilikte kutsal say: olan on iki di-
limli bir tag mevcuttur. Bu mezar taginin iizerindeki kitabede Halil Aga og-
lu Seyit Molla Salih’in ismi yazihdr.

Gerek bu kitabede, gerekse yukarida tigiincii olarak tanittigimiz ki-
tabede gecen “molla” ibaresi yerlilerin bazilarinin caminin yaninda bir
medrese oldugu dogrultusundaki haberlerini dogrular mahiyettedir.

Koyiin biitiin halki Bektagi'dir. Genelde daha yagh erkek ve kadin-
lar her pazar giinii aksamiistii geleneksel olarak tiirbeyi ziyaret ederler. Bu
yiizden bu kéyde tiirbeden sorumlu ve her pazar aksami1 mumlan yakmak-
la gorevli 6zel segilmig bir kisi yoktur.
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Burada mevcut olan dervig mezarhigi, birbirine bagh olan ild tiirbe
ve K. Venedikova'nin buldugu kitabelerin tarihlerinden hareketle, Bivolya-
ne Koyiiniin Dogu Rodoplarin eski Bektasi merkezlerinden biri oldugu
diisiincesindeyim.

Nigbolu Ali Kog Baba Turbesi

Ali Kog¢ Baba Tiirbesi, Nigbolu gehrinin giiney tarafinda ve biiyiik
bir kayanin iistiinde bulunmaktadir. Kayanin altinda olan mahallin adi da
Tekke'dir.

Bugiin ayakta olan tiirbe altigen planl giizelce kesilmis tastan bir
binadir. Catis1 ahgap ve piramit seklinde olup ¢inko kaplamal levhalarla 6r-
tillidiir (Resim 48). Duvarlar 1,50 metre civarinda yiiksek ve 2,30-2,40
metre civarinda genistir. Binanin, girisinin solunda bulunan tek bir pence-
resi vardir. Girigin bulundugu kuzey cepheli duvar harig tiim duvarlar sa-
caga kadar toprakla kaplidir. Tiirbeye arka tarafindan bakildiginda, piramit
seklinde bir zirvesi olan héyiige benzemektedir (Resim 49).

Evliya mezarinin bagi giineybat: tarafina yoneliktir. Mezar 2,52 met-
re uzunlugunda ve 1,15 metre genigligindedir. Ustiinde ahgap sanduka var-
dir. Sandukanin iizerinde yegil kumag ve cesit peskirler serilidir. Mezarin
ayakucunda iglenmemis dogal bir mezar tas: dikilidir. Mezarin bagucunda-
ki mezar tas1 yeni ve mermerdir. Uzerindeki kitabenin ilk siras1 Osmanl-
ca, geride kalanlaniysa Tiirkge olarak yazili olup metni s6yledir:

Huvelbaki
Ali Resul
Haci Bektas
Torunu
Rumeli Fatihi
Seyit Ali Oglu
Ali Kog

Baba Pasa
Ruhuna Fatiha
D[ogum]

O. 25. 9. 1396
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S6z konusu mermer tag, tiirbenin son onarimi esnasinda dikilmis-
tir. Bundan 6nce yerinde bele kadar erkek bedenli ve erkek gomlegiyle giy-
dirilmig bir ahsap heykel vardi. Heykelin bagina beyaz sarikla sarilmig bir
larmiz1 kavuk da takiliydi. Bugiin bu heykel yerinden alinmigsa da yeni
mermer mezar taginin arkasindaki duvara dayali olarak muhafaza edilmek-
tedir (Resim 50).

Tiirbenin son onarimi 1990’h yillarin baglarinda yapilmigtir. Bu
onarimda duvarlar ve tavan kontrplakla kaplanip beyaz boyayla boyanmais-
tir. Yeri de ¢imento ile diizlenmigtir. Onarim igin kullanilan meblagin ¢o-
gu Tiirkiye’den Nigbolu'ya misafirlige gelen ve kendini Ali Kog¢ Baba'nin
siilalesinden biri olarak tanitan bir adam tarafindan saglanmigtir. Mermer
mezar taginin tizerindeki kitabe de ayni kigi tarafindan yaptirilmagtir.

Tiirbe giriginin temellerinde daha eski yap1 olan biiyiik tag parcalan
vardir. Tiirbenin 6niinde de buna benzer tag parcalar topraga gémiiliidiir. Bu
parcalarin ¢ogunda mimari ve bezeme 6geleri gériinmektedir. Bu baglamda
bu pargalar muhtemelen tiirbenin daha eski yapisindan kalmgtir ve biiyiik-
lugii dikkate alimirsa bu eski yapinin oldukga biiyiik oldugu tahmin edilebi-
lir. Bugiinkii yapida kullanilan kesme taglar da eski yapidan alinmigtir.

Tiirbenin eski yapisinin hangi nedenlerle yikildig: ya da yiktirildig:
konusunda simdilik herhangi bir bilgimiz yoktur. Tiirbeden ilk 6nce Evli-
ya Celebi tarafindan bahsedilmektedir. Evliya Celebi, sehrin kible tarafin-
daki baglarin i¢inde Ali Kog Baba Tiirbesi'nin mevcut oldugunu yazmakta-
dir.” Felix Kanitz'in, Nigbolu'dan ge¢tigi zaman gordiigii “bir Tiirk evliya-
nin ¢inko kaplamal tekkesi” herhalde Ali Kog Baba Tiirbesi'dir.?

Bistra Tsvetkova'nin Osmanlica’dan Bulgarca'ya gevirdigi ve 1963 ve
1972 yilannda kismen yayinladig: 16. yiizyiin ortalarina (1544-1561) ait bir
tapu tahrir defterinde Nigbolu'da Koyun Baba dervislerinden olan Ali Kogu
Zaviyesi de kayithdir.* Tsvetkova’'nin gevirisine gére Ali Kogu vefat edince
miiritlerinden olan dervigler, onun vasiyetini yerine getirerek kendi baktikla-
n bag ve bahgelerin mahsuliinden yaptiklar1 “raka”nin zaviyeye ugrayanlara
dagitilmas: dogrultusunda bir karar almiglardir.® Ancak tam bu kasim dogru
olarak ¢evrilmemigtir.® Ayn1 metin O. L. Barkan tarafindan da yayinlanmis-
tir. Onun yazisinda, Ali Kogu vefat edince ona sadik olan dervigler bir araya
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gelip kendi baktiklar1 bagve bahgeler-
den elde ettikleri mahsullerin zaviye-
ye ugrayanlara dagitilmasini sagla-
diklar1 belirtilmigtir.”

Ali Kog¢ Baba Zaviyesi ve Tiir-
besi, Ekrem Hakk Ayverdinin kul-
landig1 Bagbakanlik Osmanli Arsgi-
vinde saklanan H. 1070/M. 1659-
1660 tarihli 124 numarali defterde de
A0 & kayithidir.®

o Ali Kog¢ Baba Tirbesi'nin,
bu evliyanin tam vefat ettigi yerde
yapildigina inanilmaktadir. Yeni
mermer mezar tasi iizerine yazilan
kitabeye gore Ali Kog Baba 26 Eyliil
1396 tarihinde vefat etmigtir. Aslin-
da bu tarih 1. Bayezid (1389-1402)
ile Hagh Seferi 6nderliginde bulunan Macar Krali Sigizmund arasinda,
Nigbolu yakinlarinda ger¢eklesen meydan savaginin tarihidir. Ancak yu-
karida bahsettigimiz tapu tahrir defterindeki baz1 bilgilerden hareketle®
Ali Kog Baba'nin 15. ylizyilin sonralarinda ya da en geg 16. yiizyilin bas-
larinda vefat ettigi dogrultusunda bir sonuca varilabilir. Bu baglamda
tirbenin ilk binasinin 16. yiizyilin ilk yarisinda yapildig: soylenebilir.

Nigbolu’da yagayan bazi Tiirklere gére Ali Kog Baba, insanlar: egki-
yalardan korudugu i¢in hentiz hayattayken halk kahramani olmugtur. Son-
radan da evliya olarak ilan edilip, genelde zor duruma diigen insanlarin
yardimcisi olarak kabullenilmistir. Onunla ilgili rivayetlerden en popiileri
tiirbenin yakinindaki hastanede yatan hastalarin rityalarina girmesidir.

Stinni olan Nigbolu Tiirkleri bu tiirbenin diginda birkag tiirbeyi
daha ziyaret etselerse de, en biiyiik itibar1 Ali Ko¢ Baba Tiirbesi'ne goste-
rirler. Bu tiirbe hidrellez esnasinda ziyaret¢i akinina ugrar. Bazi yerli
Ttiirkler bu bayramda tiirbeyi ziyaret etmeyi gorev olarak bilirler. Gelene-
ge gore, bir anne ¢ocugunu hidrellez giintinde tiirbeye gotiirdiiyse, cocuk

o
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XXI. Ali Kog Baba Tiirbesi'nin plani.
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biiyityiinceye kadar onu her yil bu bayram giiniinde tiirbeye gétiirmeli-
dir. Cocuk biiyuidiikten sonra da artik 6lene kadar tek bagina tiirbeyi zi-
yaret etmelidir. Eger biri hastalanirsa veya bagka bir nedenle tiirbeye gi-
demezse, 0 zaman yakinlari onun i¢ ¢amasirindan bir pargay: tiirbeye go-
tliriip sonra geri getirirler. Ayni sekilde bayram esnasinda hastalanmig
cocuklarin elbiseleri de tiirbeye gotiiriiliir.

Tiirbe giriginin 6niinde olan taglarin iizerine Ali Kog’un kendisinin
bastigina inanilir. Bundan dolay1 daha yasgh ziyaretgilerin tiirbeye girme-
den 6nceilk yaptiklari gey evliyaya kargi duyduklar sayginin gostergesi ola-
rak bu taglan 6pmek olur. Gelenek geregi tiirbeye girildigi zaman, sirayla
giris kapisinin sag, sol, iist ve alt duvarlarn opiiliir. Aym sey ¢ikista da yaps-
lir. Burada vurgulanmas: gereken sey, bu uygulamanin gerek Kuzeydogu
Bulgaristan Kizilbaglan, gerekse Dogu Rodoplar Bektasileri arasinda ol-
dukga yaygin olmasidir.

Her ziyaretgi tiirbe giriginde yash bir kadin tarafindan kargilanip eli-
ni 6per. Bu kadin 6zel se¢ilmig bir kigi olup tiirbeyi kilitler, evliya mezarim
ziyaretgiler i¢in hazirlar, mum yakar. Téren, mezarin saginda dua okunma-
s1, mezarin bagucundaki mezar taginin 6piilmesi, mezarin ii¢ defa tavaf
edilmesi (yani etrafinda dolagilmasi) gibi iglerden ibarettir. Sonunda ziya-
ret¢i dilerse mum alinmasi i¢in s6z konusu kadina para bagislar.

Tiirbe ii¢ kere tavaf edilir. Hidrellez bayramlarinda ziyaretgiler tiir-
benin yanindaki ii¢ karaagagtan birine yaslanarak Tuna Nehri'ne bakarlar.
Ziyaretgiler bu karaagaglarin dallarindan bir yaprak kopararak bu yaprag:
bir sonraki hidrellezde yeni bir yaprak koparana kadar evlerinde saklarlar.

Soz konusu karaagaglar kutsal sayilir. Bu yiizden onlara verilen her-
hangi bir zarar evliyaya kars: biiyiik bir hakaret olarak kabul edilir. Baz1 yer-
liler, bu agaglara zarar verenlerin sonradan baslarina pek ¢ok kétiilitk gel-
digini hatirlamaktadir.

Tiirbe oniindeki yesil alanda tedavi olanlar ve gebe kadinlar tarafin-
dan da kurban kestirilip ziyaretgilere yemek dagitilir.

Yablanovo Koyii Kizilbaglar1 da bazen bu tiirbeyi ziyaret ederler,
¢linkii onlar da Ali Kog¢ Baba’y1 biiyiik bir evliya olarak kabul ederler. Bu-
nun nedeni de, bu kéyde Ali Kog Baba’'nin oglu Koglu Baba'ya ait tiirbenin
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bulunmasidir. Yablanovo’da Ali Kog Baba’nin ismi ve evliyalifiyla ilgili ri-
vayetler de mevcuttur. Meslektasim Bojidar Alexiev'in bu koyle ilgili kag-
da doktiigii rivayetlerden birinde Ali Kog Baba, Tuna Nehri iizerinde bat-
madan ve 1slanmadan yiiriiyebilen bir ¢oban olarak tasvir edilmektedir.*°
Burada yapilan térenlerin 6zellikleri ve Ali Ko¢ Baba'nin goriisleri
haklandaki bazi ipuglarindan hareketle, bu tiirbenin Bektasi oldugu diisiince-
sindeyim. S. Faroghi, bazi Osmanli belgelerine dayanarak Ali Kog Baba Tek-
kesi'nin 18 ve 19. ylizyllda da Bektasi vasfim korudugunu belirtmektedir.”

KADIN EvLivyA TURBELERI

Momgilgrad Yéresi Vrelo Kyii'nde isman Baba Tiirbesi

Vrelo Koyij, iigii Stinni ve diger iigii Bektasi olmak tizere alti mahal-
leden ibarettir. Tagkinlar, Hasanogullar1 ve Kigtakdy mahalleleri Siinni;
Kuzolar, Patralar ve Calikkéy mahalleleriyse Bektasi'dir. Tagkinlar Mahal-
lesi’'nde yeni minaresi olan bir cami vardir.

Isman Baba Tiirbesi, Hasanogullar ve Calikkéy mahallelerinin ya-
nindaki mezarlikta bulunmaktadir. Tiirbenin 1961 yilina kadar sadece ka-
ra taglarla islenmis duvar1 bulunuyordu. Bu duvar 1961 yilinda yiktirilip ye-
rine beyaz kesme taglarla yeni bir bina yapilmigtir.

Yaps, dikdortgen planl olup, ¢atis1 ahgap, dort yamagh ve kiremit-
lidir. Yapinmin yaklagik olarak boyutlar1 séyledir: Uzunluk 10 metre, ge-
niglik 5,12 metre, sagaga kadar yiikseklik 2 metre ve duvarlarin kalinlig:
0,50 metredir.

Giris kapis: giineydogu cepheli duvarin sag tarafinda bulunmakta
ve kilitlenmektedir. Yapinin tek penceresi ayn1 duvarin ortasindadir. Bu
duvarin sol tarafinda ve pencerenin dig tarafinda yiizey seviyesinde bir nig
vardir. Nigin dibine tiirbe kilitli oldugu zaman para salmak igin bir delik
agilmigtir. Duvarin aym tarafindaki bir tag iizerine tiirbenin ingaat tarihi
olarak 1961 yili yazihidir (Resim 53). Bu rakamin saginda bes 1s1kl1 bir yil-
diz tasviri vardir. Giineybati cepheli duvarin sag tarafindaki bagka bir ta-
sin iizerine “us. Adem” yani binay1 yapan Usta Adem’in ismi kazilidir
(Resim §1). Bu duvarin temelinin 6niinde kurban kesmek i¢in on-on iki
tag dizilidir (Resim s52).
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[ XXI1. isman Baba
Tiirbesi'nin plani.

Isman Baba’ya ait mezarin bagi giineybat tarafina yoneliktir. Mezar
3,35 x 1,05 metre ebadinda ¢imentolu bordiirle ¢evrilidir. Mezarin iistiinde
birbirine ¢ivilenmis ¢italarla yapilmig ve yesil kumasgla 6rtiili bir sanduka
vardir. Ortiiniin {izerine de yiiz ve el pegkirleri konuludur. Mezarin bagu-
cunda metal bir hazne mevcuttur. Giineybat1 cepheli duvara serce tasvirli
nakais isleri asihidir. Nakiglardan birinde geng kadin yiizii tasviri vardir. Ay-
n1 duvarda Hz. Ali'nin cenazesini tasvir eden bir istampa da asihdir. Gii-
neydogu cephesindeki duvardaysa mum ve térensel amacla rak: igmek i¢in
kullanilan kiigiik bardaklarin saklanmasi i¢in bir nig vardir. Tiirbenin yeri
hasir, ¢erge ve minderlerle déselidir.

Tiirbenin i¢ mimarisinin bir 6zelligiyse, mezarin kuzeydogusunda
bulunan kocaman bir kaya parcasidir. Bu kayanin taglanmug {i¢ sirth bir deve
olduguna dair bir inan¢ mevcuttur. Bu konuda s6yle bir rivayet anlatilmakta-
dir: isman, Gorna Cobanka Kéyii'nde yagayip 6lmiis ve aym kdyde tiirbesi
olan Akga¢ Baba'nin kiziymig. Ancak Isman, Vrelo Kéyii Cahkkéy Mahalle-
si'nin yakinindaki bir yere tasinmis ve buradayken hastalanmig. Babas: bunu
duyunca geri dénmesi i¢in kizina bir deve yollamig. Ancak isman deveyi ya-
ninda tutmus, 6lecegini hissetmeye bagladig1 zaman deveye yanina yatmasi-
n1 ve taglagmasini emretmis. Deve bu gekilde taglagmig ve Isman’in sldiigii
yerin bir igareti olmus. Bundan dolay1 Isman’in mezar1 yatmig deveye benze-
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yen bir kaya parcasinin yaninda bulunmaktadir. Bu kaya 1961 yili 6ncesi de
bugiinkii tiirbe yapisinin yerinde olan avlu duvarinin i¢indeydi.

Isman’in Gorma Cobanka Kéyii'nden oldugu bilinmektedir. Ibra-
him adindaki niganlis1 da aym kéyiin sakinlerindenmis. ibrahim, niganh-
sinin dliimiine ¢ok tiziilldiigiinden, kendisi de ¢ok zaman ge¢meden vefat
etmis, Calikkoy Mahallesi'nin arazisindeki Dikilitag mahalinde gémiilmiis.
Ancak Ibrahim’in mezarinda sadece iki mezar tag1 olup, 6zel bir itibar gor-
memektedir. Ibrahim’in sag oldugunda mezar taglarini kendisi hazirladig
ve koltugunun altinda buraya getirdigine inanilir.

Yerli Bektagilerin gérdiikleri riiyalarda Isman giizel, uzun boylu ve
kara sagh bir kizdir. Isman’in babasinin yanina geri dénmemesi karan,
olaganiistii cesur bir tavir olarak kabullenilir. Emri tizerine devenin tag-
lanmas: da onun mucizevi giiciiniin bir géstergesi olarak diisiiniiliir. Is-
man, cesareti ve olaganiistii giiciinden dolay1 halk arasinda “er” ve evliya
olarak g6hret kazanmigtir. Bundan dolay: da mezar: tiirbeye doéniigtiiriil-
mugtiir. Yerli Bektagilerden birinin bana dedigi gibi, mezarin yaninda dua
eden yerliler bu evliyadan yardim bekler, onlara yardima olacagini timit
eder ve yardim edebilecegine inanirlar.

Tiirbenin 6zel bayrami ekim ayinin ortalarinda genelde cumartesi
ya da pazar giiniine denk diisen bir giinde diizenlenmektedir. Bayramin
dizenlemesinden 6zel bir kigi sorumludur. O kisi kurban olarak kesilecek
kogla ilgili artirma yapar. Bu artirmada ve tiirbenin haznesinde toplanan
paralar yapinin onarimi igin kullanilmaktadir. Tiirbe de ayni artirmayla
toplanan paralarla bina edilmigtir. Tiirbenin bayramina Bivolyane, Raven,
Tatul, Lale vs. kdylerinin Bektasileri de katilmaktadar.

Tiirbenin sorumlusu Calikkdy Mahallesi’'nden bir kadindir. Onun
esas gorevi, tiirbenin anahtarimi saklamak ve her persembe ve pazar aksa-
m1 mumlar yakmaktir.

Momgilgrad Yéresi Devintsi K6yl Yakininda Zekiye Baba Tiirbesi

Zekiye Baba Tiirbesi, Devintsi Koyii'niin yaslandig: dagin Yiirencik
mevkisinde bulunmaktadir. Tiirbe, veba salgininda dlenlere ait eski Miislii-
man mezarhiginin yaninda yapilmigtir. Yapy, kiigiik dikdortgen planli, dért ya-
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macli ve kiremitli ¢atis1 olan bir tag bi-
nadir (Resim 54). Yap: tahta kusakla
saglanmigtir. Giineydogu cepheli du-
varin sag tarafinda bulunan girig kapi-
s1 kilitlenmemektedir. Binanin yakla-
sik olarak boyutlar: soyledir: Uzunluk
4,96 metre, geniglik 3,85 metre, saca-
ga kadar yiikseklik 1,50 metre ve du-
var kalinligi 0,48 metre.
m Evliya mezarinin bag: giiney-
bat1 tarafina yoneliktir. Mezarin iki
ucunda birer mezar tas: dikilidir. Me-
XXIIl. Zekiye Baba Tiirbesi'nin plan. zar, algak ve dikdértgen §ek1inde 2505
metre uzunlugunda ve 1 metre genis-
liginde bir balgik bordiirle gevrilidir. Ustiinde birbirine ¢ivilenmis citalarla ya-
pilmig ve yesil kumagla ortiilii bir sanduka vardir. Mezarin etrafinda dogek-
ler désenmis, duvarlara ise yastiklar yaslanmigtir. Basucundaki mezar taginin
yaninda iki metal samdan vardir.

Zekiye Baba hakkinda bilinenler ¢ok azdir. Onunla ilgili en yaygin
inanglardan biri, hasta ve magdur duruma diigen insanlara yardima oldu-
gudur. Belik seklinde o6riilii cok uzun saglari oldugu diigtiniilen Zekiye'nin
geng ve bakire olarak 6ldiigii tahmin edilmektedir.

Tirbenin 6zel bayramy, eyliil aymnin ortalarinda yakininda bulunan
yesil alanda diizenlenmektedir. Ancak kurban tiirbenin yaninda kesilmek-
tedir. Bayrama genelde tiim komsu koylerin Bektasileri gelir.

Tiirbeden sorumlu olan kisi yerli Bektasilerden olup gérev babadan
ogula gegmektedir. Onun esas gorevi, her persembe ve pazar aksamn tiir-
bede mum yakmaktir. Bu aksamlarda mum yakmak tizere yerli Bektagiler-
den bazilar1 da giderler. Bugiin Devintsi Kéyii sakinlerinin ¢ogu Siinni'dir.

UM
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Tirgoviste Yoresi Momino Koéyi’'nde Kizana Tiirbesi

Kizana Tiirbesi, koyiin dogu tarafindaki katlanmis dag yamaglari-
nin tizerine bina edilmigtir. Tiirbe, dikdortgen seklinde tugladan iglenmis
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tek odal1 bir yapidir. Duvarlarin iki tarafi da horasan ve kire¢le sivalidir
(Resim 55). Duvarlarin yaklagik olarak 6l¢tileri soyledir: ylikseklik 2,70 met-
re, uzunluk 6,45 metre, genislik 4,36 metre ve kalinlik 0,20 metre. Temel-
leri ve kaide lkasm tagtan olup ¢atis1 ahgap, dort yamagh ve kiremitlidir.
Odanin giineydogu cepheli duvarda iki ve kuzeydogu cepheli duvarda bir
olmak {iizere toplam tii¢ penceresi vardir. Ayrica aydinlatmada elektrikli
lambalar kullanilmaktadir. Kuzeydogu cepheli duvarda bugiin kapali olan
bir pencere daha vardir. Ayn1 duvardaki agik olan pencerede demir par-
maklik vardir ki, tiirbenin ziyaretgileri buna rengirenk iplik ve kumag par-
¢alan baglarlar. Girisi bu duvardaki iki pencerenin arasinda olup oymali iki
kanath ve kilitlenen kapisi vardir. Girigin 6niinde ahsap korkuluklar ve sii-
tunlu bir ¢ardak vardir (Resim 56). Cardagin kuzey tarafinda yine ahgap
korkuluklari olan bir kdgk de bulunmaktadir. Kégkiin arkasinda olan duva-
ra Hz. Ibrahim’in kurbanmim tasvir eden bir 1stampayla bir resim asilidir.
Aym duvara, iizerine Osmanlica kitabe yazilan bir mukavva da konulmusg-
tur. Bu kitabe, Allah'in s6zlerini dinleyen kisinin tasavvufu kabul ettigini
anlatmaktadir. Cardagin giiney tarafinda yedi basamakli, ahsap korkuluklu
ve agagisinda ahsap kapihi bir tag merdiven vardir.

19. ytizyilin ikinci yarisinda binanin kuzey tarafina yeni bir kasim
eklenmigtir. Bu yeni kasim ilk kismin kopyasi olup burada birakilan hedi-
yelerin saklanmasi i¢in kullanilmaktadir. Iki kismin gardaklar: ahsap du-
varla bolunmigtiir. Tim binanin 6n cephesinin 6niinde yedi tane akga
aga¢ ve thlamur agacai vardir. Tiirbenin giineyinde birka¢ metre uzakligin-
da Kizana’nin yakanlarina ait oldugu sanilan ti¢ mezar tas1 mevcuttur.

Kizana'ya ait mezar yaklagik 2,16 metre uzunlugunda ve 1 metre ge-
nisligindedir. Mezarin basucunda giineybat: tarafina bakan bir mezar tas:
dikilidir. Mezar bogtur. Ustiinde kalin tahtadan yapilmig ve iizerine genel-
de kadin elbiseleri ve ayakkabilar: biralalan bir sanduka vardir (Resim 57).
Birakilan hediyeler arasinda 6ziirlii i¢in bir baston, kirmizi renkli kadin
(gelin) fesi ve birkag gelin elbisesi gérdiim. Tiirbenin neredeyse her yerin-
de bu azizeye ziyaretgiler tarafindan hediye olarak biralalan giysi, kumas,
legen, kova ve bagka objeler vardir. Mezar taginin soluna birka¢ metal sgam-
dan ve bir mavi renkli ahsap hazne konulmustur.
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XXIV. Kizana Tuirbesi’nin plani.

Yerli halk mezarin bos oldugunu ¢ok iyi bilir. Ancak mezarin bog
oldugu azizenin mucizevi giiciine iligkin efsaneyi olumsuz olarak etkile-
memektedir, ¢iinkii mezarin sadece onun giictinii barindirdigina inanil-
maktadir. Bu baglamda mezarin ayakucunda toprak almak amaciyla bir de-
lik kazilmigtir. Bu topragin azizenin giiciiyle dolu oldugu sanilmaktadir.
Tirbenin yerinin bu giiclin etkisi altinda olduguna inanildig: i¢in ziyaret-
cilerinden bazilar1 maruz kaldiklar: hastaliklarin tedavi olacag: timidiyle el
ve ayaklarini bu delige sokarlar. Ayni inanclardan hareketle buna benzer
eylemler Akyazili Baba, Demir Baba ve Otman Baba tiirbelerinde de yapil-
maktadir. Halbuki yerli halktan bir¢ogu, bu tiir eylemlerin mezarin tedavi
ettirici giiclinii azaltacag: endisesiyle bunlara pek hos bakmamaktadur.

Tiirbenin giineybat1 cepheli duvarinda, yani mezarin bagucundaki
mezar taginin arkasindaki duvarda bir mihrap vardir. Ancak bu mihrap he-
diyelerle dolu oldugundan, ziyaret¢inin dikkatini ¢ekmemektedir. Burada-
ki mihrabin Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait mimarisinde ben-
zeri olmayip giineybati cepheli duvarda bulundugundan dolays, bu tiirbede
de esas amacina gore kullanilmamaktadir.
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Tiirbenin kapisinin iistiindeki tag levhanin iizerine hafifce oyulmus
ve sonradan siyah taga yazilan bir kitabe konulmugstur. Kitabe, dort stitun-
la beg siraya yerlestirilmistir. Kitabe nesih yazisiyla yazilmis olup profesyo-
nel bir hattatin eseridir. Kitabeden hareketle su sonuglara varilabilir. Bir,
tiirbe Ziihre adinda bir azizeye aittir. [ki, tiirbe Cukurlu Hac1 Hafiz Osman
adl biri tarafindan ihya, yani onanm edilmigtir. Ug, séz konusu onarim
1855-1856 yilinda gergeklestirilmigtir.

Bu kitabeyi inceleyen P. Miyatev, beg sirali ve siyah boya ile yazilan
H. 1272 / M. 1855 tarihli yazida, Cukurovalh Hac1 Hafiz Osman adh birin-
den ve bu ibadethaneye gelen tedavi ve teselli arayan kigilerden bahsedildi-
gini belirtmistir. Aymi aragtirmac, tekkeye iligkin rivayetlere atifta buluna-
rak, bu tiirbenin Bulgar bir kiza ait oldugunu ve burada defnedildigini di-
le getirmigtir.**

Onarimdan once tiirbenin payanda bir yap1 oldugunu tahmin et-
mekteyim. Bundan dolay1 da II. Mahmud’'un Bektasi tarikatinin lagvedil-
mesine iligkin 8 Temmuz 1826 tarihli fermani gerekgesiyle yiktirilmaya ta-
bi tutulan Bektagi tekkelerinin arasinda bu tekke de yer almigtir.*» Bagka bir
ifadeyle sultanin fermani yeni yapilan ve payanda yap: olan Bektasi tekke-
lerinin yikilmasina dairdi. Kizana Tiirbesi bu fermanin icrasina maruz kal-
migsa, o zaman ilk yapisinin 18. ylizyihn ikinci yanisinda mevcut oldugu
soylenebilir. Ote yandan yukarida ele aldigimiz metindeki baz1 ifadelerden
hareketle bu yeni binanin ¢atisiz bir tiirbenin yerinde yapilmig olacag ih-
timali de ihmal edilmemelidir.

Momino Kéyu Tiirk sakinlerinin anlattiklar: rivayete gore Kizana
kendisi tiirbesinin yapilacag yeri gostermistir. Rivayete gore tiirbe Kiz Or-
mani'ndan getirilen keresteyle yapilmigtir. Davidovo Kéyii'nden Momino
Koyi'ne yerlesen ebeveyni, bagka alt1 aileyle birlikte tiirbenin yapiligina
harcanan paray: saglamiglardir. Momino Koyii'ntin bazi yagh sakinlerine
gore Davidovo Kéyii'nden buraya go¢ eden ve Momino Koyii'nii kuran ai-
lelerin sayis1 on ikiymis. Bugiin Momino Koyt sakinleri kendilerini Siinni
olarak kabul ederler.

Mimari bakimindan Kizana Tiirbesi birkag degisimden gegmistir.
Bu durum 1855-1856 tarihli onanim kitabesinin diginda bugiinkii goriinii-
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siinden de belli olmaktadir. Bugiin ayakta duran yapida kullanilan ingaat
malzemesinin “yagi”n1 degerlendirdigimde 1855-1856 yillar1 sonras: déne-
mine ait oldugu diisiincesindeyim. Bunun diginda tiirbede gérdiigiimiiz ve
Kuzeydogu Bulgaristan yiiksek ve orta dag ev tiplerinde 19. yiizyilin sonla-
rina dogru yer alan ¢ardak ve kogk gibi mimari 6zellikleri de, béyle bir dii-
siinceyi destekler mahiyettedir. Ayrica buradaki mihrap tiirbelere hi¢ has
olmayan bir mimari 6zelliktir ki, yapan ustalarin arasinda muhtemelen
Stinni Tiirk de olduguna dair bir ipucudur.

Rivayetlere gére Kizana, ebeveyninden tiirbenin yaninda bir ges-
meyle kurban kesmek ve misafir konuk etmek i¢in ocakli olan bir odanin
yapilmasimi arzu etmistir. ilk énce ¢esme yapilmis. Cesme igin su, Kiza-
na'nin batirdig1 gubugunun yere deldigi delikten kaynamis. Bundan sonra
babas: bu pinarn yerine tag bir cesme yaptirmig. Bugiin bu ¢esme avlunun
diginda kalip tiirbeye aittir.

Misafirhane de tiirbenin 6niinde katlanmig kaya yamaglarin iizerin-
dedir. Yapinin temeli dikdortgen planlhdir. Tasla islenmis bati cepheli duva-
nn disinda diger duvarlar tag seklinde birbirine birlestirilmis tahtalarla ya-
pimugstir (Resim 59). Tag duvarda ahsap dogramali ve demir parmakhkh iki
pencere vardir. Ahsap duvarlarin iki tarafi gamurla sivahdir. Dogu cepheli
duvarda misafirhanenin girisi ve bir pencere daha bulunmaktadir. Bu pen-
cerenin ii¢ adet dikey ahsap parmaklig1 camurla sivali oldugundan ¢ok az
151k sizmaktadir. Pencerenin ig tarafindan kazilan egkenar dértgenle siisli
olan ahsap bir kapag var. Bu kapak digaridan igerinin goriilmesini daha net
bir sekilde engeller. Muhtemelen igeride yakilan mumlarla yapilan torenle-
rin, ceme iiye olmayan kigiler tarafindan goriilmemesi i¢in yapilmigtir.

Bolgede ¢ok yaygin olan bir rivayete gére bu yap: H. 728 / M. 1327-
1328 yihinda Kizana'nin mucizevi yardimiyla bina edilmis. Ancak ustalar
beklemedikleri bir sorunla karg: kargiya kalmig. Kullandiklar tahta kirigler-
den biri daha lsa ¢tkmig. Kizana bunu anlayinca yardima olmus. Gecele-
yin gelip tahtay: kendi elleriyle uzatmis. Rivayete gore ellerinin izi bu tah-
tanin {izerinde kalmig. Bundan dolayi tiirbenin ziyaretgileri iizerinde el iz-
leri belli olan bu tahta kirigin yanina gidip ona dokunurlar ya da muska ola-
rak kullanmak amaciyla bu tahtadan bir yonga koparip alirlar.
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Bu binanin ahgap yap: ve kapatilan pencere digindaki bagka bir
ozelligiyse, yukarida bahsettigim gibi, giiney cepheli duvarin iist kisminda-
ki tahta kiriglere koruyucu olmak amaciyla kazilan, egit kanath iki hag iga-
retidir (Resim 60).

Misafirhanede kurban pigirilmek i¢in kullanilmig bir ocak vardir.
Bugiin kurbanlar tiirbeyle misafirhane arasindaki alanda ortak sagak altin-
da olan ocaklarda pigirilir.

Yakin zamanlara kadar kurbanlar garth olarak tiirbenin giineydogu-
sunda ve yakinindaki bir agacin yaninda kesilirdi. Bu agag, ileride tizerinde
duracagimiz Kizana efsanesinde ¢ok 6nemli bir rolii oldugu i¢in kutsal sa-
yilmugtir. Insanlar, agacin gévdesinde bulunan delikten saghk icin gegerler-
di. Bu delikten sadece giinahlar1 olamayan kisilerin gegebileceklerine ina-
niliyordu, giinahh olanlar i¢in delik dar kalirdi. Bugiin bu aga¢ kurumug
durumda ve sadece gévdesi kalmigtir. Ancak rivayetini bilen insanlar, kur-
banlarini burada kesmeye devam ederler.

Tiirbenin alaninda bulunan yapilardan ahsap yapi, anlagilan en eski-
dir. En eski olmasi1 H. 728 / M. 1327-1328 yilinda yapildig1 anlamina gelmez.
Bir zamanlar tiirbenin ziyaretcilerin tarafindan genelde imaret olarak kulla-
nildigim tahmin etmekteyim. Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait di-
ni mimarinin, Aleksandriya Kéyii'ndeki ahsap tiirbeden sonra, Orta ve Dogu
Bulgaristan ahsap halk evi gelenegine bagh ikinci bir 6megine sahit olmak-
tay1z. Ote yandan bunlar gibi ahgap binalarin yapilmasi gelenege ya da gevre-
nin 6zelliklerine degil, kisith maddi imkéanlarina bagl bir durum olabilir.

Tiirbenin yanminda bir misafirhane daha mevcuttur. Bu yap1 daha
sonra ahgap binanin giiney tarafina eklenmigtir (Resim 58). iki binanin
arasinda bir gecis mevcuttur. iki binanin ortak ahgap ve kiremitli ¢atilan
vardir. Yeni olan bina tugladan yapilmigtir. Dikdértgen planli olan bu bina-
nin erkek ve kadin i¢in olmak tizere iki odasi vardir. Eski bina gibi yeni bi-
na da elektriklidir, ancak ikisi giiney cephesinde, diger ikisi de dogu cephe-
sinde olmak iizere odalarin her ikisinin de ikiger penceresi vardir. ki oda-
nin kapilan giiney cephesindedir ve kilitlenmemektedir. Dogu cephesi iki
binanin 6n cephesidir. Onlerinde eski ahgap korkuluk ve yedi basamaktan
olusan merdiven vardir ki, ashnda buras: kiilliyenin eski resmi girigiydi.
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Killiyenin simdiki girisi bu iki binanin giineyinde yakin zamanlarda yap:-
lan ahgap bir kasrin yanindadir. Kiilliyenin i¢inde tiirbenin giineyinde ye-
ni yapilan bir yemekhane de mevcuttur.

Tiirbenin sorumlusu yerli Tiirklerin arasinda para artirmasiyla ve
bir yil i¢in segilmektedir. Arhrma kdyiin muhtarlif: tarafindan her sene 7
Kasim tarihinde diizenlenmektedir. Sorumlu olan kiginin gérevleri tiirbe-
yi temizlemek ve temiz tutmak, birakilan hediyeleri korumak, misafirleri-
ni kargilamak, persembe ve pazar aksamlan azizenin mezarinin yaninda
mum yakmaktr.

Kizana Tiirbesi ilk bagta Bektasi dergahiydi. Bu, su anki kitabesin-
den belli olmaz. Ancak yukarida bahsettigimiz Demir Baba Veldyetname-
sinde Demir Baba’nin, seyhi ve babasiyla birlikte ziyaret ettigi bircok Bek-
tasi tekkesinin arasinda Kizana Tekkesi de yer almaktadir.** Bu kaynakta
tekkenin Bektasi oldugunu dolayh bir sekilde gésteren bir yer daha vardir
ki, bu yerde Demir Baba’nin babasi olan Haci1 Dede’nin Gékge Su (muhte-
melen bugiin Razgrad Sinya Voda) Koyii'nden olan Turan Halife'nin kizi
Zahide'yle diigiinii anlatilmigtir. Kaynaga gore bu diigiine Kizana siradan
bir misafir olarak degil, gelinin “sagdic1” olarak katilmigtir.*

Son yillarda tiirbe genelde Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglari tara-
findan ziyaret edilmektedir. Ancak Bulgar ya da Stinni Tiirk tarafindan da
az sayilmayacak kadar ziyaret edilmektedir. Cingeneler de bazen tiirbeye
gelirler. Digerleri, bayramlarini kutlamak ya da cemini yapmak i¢in toplu
halde gelen Kizilbaglardan farkh olarak, yardim istemek ya da yardim gor-
diiklerinden dolay: giikretmek tizere dua etmek icin gelirler.

Yerli halktan edindigimiz bilgilere gére tiirbe 1975 ile 1989 yillan
arasinda hiikiimet tarafindan ziyarete kapanmagtir.

Kizana'nin Bektasi gelenegi baglaminda ¢ok zengin ve hayli ilgi ¢e-
kici efsanevi bir hayat 6ykiisii vardir. Bu hayat 6ykiisiiniin neredeyse tiimii
asagida siraladifimiz gibi, onun yaptig1 mucizelerden ibarettir:

— Ki1zaNA, ¢ocuksuz BiR AILENIN RUYASINDA KENDI DOGUSUNUN
HABERINi VERIR. Kizana'nin bu mucizesiyle ilgili rivayet A. Sevars-
kd tarafindan s6yle anlatilmugtir: S6zii edilen ailenin odasina gok-

106 Geg DONEM DiNi MimARi



lerden olaganiistii altin sa¢hi bir kiz gelip, sessizce dogeklerine otu-
rur; onlarin kiz1 olmak istedigini séyledigi zaman kadincagiz se-
vingten onu kucagina almak ister ama kiz aniden yok olur; gerekli
zaman gegince olaganiistii giizellige sahip olan bir kizlan olur.*

- Kizana c6RUNMEZ oLUR. Kiz, Davidovo Koyii'nde diinyaya gelir.
Anne babasinin tek bir evladi olan kiza Ziihre adi verilir. Aksa-
min birinde Zithre'nin evine davet edilmeyen ve taninmayan yir-
tik pirtik elbiseli iki yagh adam misafir olarak gelir. Bunlar olagan
yolcu degillerdir. Momino Kéyii Tiirkleri bunlarin dervis oldukla-
rin1 zannedip “Allah insan1” olarak vasiflandirirlar. Yagh adamlar
bir gece i¢in barinak rica ederler ve bu ricalar1 kabul olunur. Bun-
lardan biri hemen aptes icin su ister. Bolgede yasayan Kizilbagla-
ra gore bu adam Hz. Ali'den bagkasi degildir. Ziihre ona suyla do-
lu bir ibrik, legen ve peskir verir. Adam aptesini yaptiktan sonra
Ziihre'den kullandii suyu temiz bir yere atmasini rica eder. Ziih-
re legenin icine baktif1 zaman adamin ¢ok az su kullandigini fark
eder. O zaman kendine “Babam yarim legen suyla aptes aldif
halde, bu adam nasil bu kadar az suyla aptesini ald1” der. Sonra
lkaz avlularinda suyu dokmek i¢in temiz bir yer arar. Ama miisait
bir yer bulamayinca suyu iger ve igeriye déner. Ancak misafirlerin
iz birakmadan yok olduklarini goriir. Ziihre, suyu ictikten sonra
hemen sararmaya baglar. Bir hafta i¢inde ayva meyvesi gibi san
olur. Bundan dolay: da komsular1 ona “Sarikiz” demeye baglarlar.
Ziihre sapsan olduktan sonra hayatin sonuna kadar gériinmez
olur. Momino Kéyii'niin daha yagh sakinlerinin anlattiklarina gé-
re bu siralarda Ziihre heniiz on ii¢ yagindaymas.

— Kizana kxus oLur. Ziihre goriinmez olduktan sonra bazen kusg
olur. Aynm1 zamanda anne babasindan kagip kotii yollara diistiigii
dogrultusundaki dedikodular da ortaya ¢ikar. Bu dedikodu bélge-
nin diger koylerine de yayilir. Zdravets Koyii Tiirkleri bu dediko-
duyu abarttiklar: i¢in Ziihre onlari lanetleyip “Bu kéyde artik hig-
bir Tiirk yagamayacak,” diye seslenir. Oyle de olur. Bugiin bu kéy-
de yasayan tek bir Tiirk bile yoktur.
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— KizANA GORUNMEDEN DOLASIR. Giiniin birinde Davidovo Ko-
yii'nden iki arkadag Kiz Ormani'na ava giderler. Arkadaglardan
biri bir karaca goriip takip altina alir. Ancak 6teki karacanin ya-
ninda oturan bir kiz gériince, arkadagini uyarir. Adam tiifegini in-
dirir ama karacanin yaninda herhangi bir kiz géremez. Diger av-
cysa bu luzin, kéyden yok olan Ziihre olabilecegini diisiinerek
hemen koylerine doniip anne babasina bildirir. Avci, babasini or-
mana gétiiriip ona Ziihre'yi gordiigii yeri gésterir. Ikisi de Ziih-
re’nin bir agacin altinda bir karacanin yaninda durdugunu goriir-
ler. Baba, verdigi miijdeden dolay: avciyr 6diillendirip luzinin ya-
nina gider ve neden kagip gizlendigini sorup kéylerine dénmesi-
ni rica eder. Ziihre'yse “Sizden gizlenmem ve kagmam, ancak
yerde yasayan insanlar gibi olmadigimi ve ugtugumu hissediyo-
rum,” diye cevap verir. Sonra babasi Ziihre’ye hakkindaki dediko-
dular1 aktarinca, Ziihre, Zdravets Koyl sakinlerine yaptig1 gibi
Davidovo Koyii sakinlerine de lanet eder. Sonunda Ziihre, babas-
na ormandaki karaca ve geyiklerin yaninda yasayacagim bildirip
cesme, kurban kesmek i¢in odalar ve tiirbe yapilmak igin bir yer
gosterir. Ziithre “Burada evler olacak, insan yagayacak, koy ve yol
olacak, yani her sey olacak,” diye seslenir.

— K1zaNA 6LMstUzDUR. Zithre, yagl adamin aptes i¢in kullandig su-
yu igince sadece olaganiistii giice sahip ve gériinmez degil, aym za-
manda 6liimsiiz de olmustur. Yerli Tiirklere gére Ziihre bilinme-
yen zamanlardan beri gériinmeden ormanda yasar, karacalardan
siit emer, karaca siitiiyle baglardaki yilanlan besler ve gériinmeden
tiirbesine gider. Bundan dolay: da genelde namussuz kadinlara tiir-
benin kapisinmi gériinmeden kapatir. Ziihre'nin, kapah oldugu hal-
de tuirbesine goriinmeden yaptig ziyaretler esnasindaki aldif
aptesten sonra biraktif izleri de bu gelislerinin bir isaretidir. Koy-
de, tirbenin Ziihre tarafindan davet edildigini iddia eden kadinin
biri tarafindan ziyaret edildigi de bilinmektedir. Bu kadin biitiin ge-
ce burada kahp azizeyle konustugunu iddia etmektedir. Kéyliiler bu
kadini sabahleyin kendinden ge¢mis olarak bulup ruh hastasi oldu-
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gunu diisinmektedirler. Kizana'min tiirbesine gérinmez olarak
gelmesinin ve 6liimsiiz olmasimnin en belirgin isaretiyse, herhangi
bir kurban ertelendigi ya da mumlar gerektiginde yakalmadig za-
man, bir¢ok kisi tarafindan bir aglayis sesi duyulmasidir.

- KizaNA DAIMA GENGTIR. Yerli Tiirkler, Zithre'yi beyaz tenli, sarigin
ve mavi gozlii olarak diiglinmektedirler. Zithre'nin bakire oldugu
dogrultusundaki inan¢ Kizana lakabindan kaynaklanmaktadir. Ri-
vayete gore Ziihre yok olunca, bakire kaldig: takdirde sikintida bu-
lunan tiim insanlara anne gibi yardim etme giiciine sahip olacag:-
n1 bildiren ilahi bir ses duyar. Ziihre bu sese inanir ve kendine Ki-
zana gibi bir takma adi segip daima békire kalmaya karar verir.””

Kizana Tiirbesi hakkindaki ilk bilgiyi onu “Kiz Mezar1” olarak nite-
lendiren Felix Kanitz aktarmaktadir. Onun aktardig bilgilere gére, Fatma
isminde kiz, Davutlar (Davidovo) Kéyii'nde diinyaya gelip hayattayken hay-
ranhk yaratan mucizeler yaratmis. Oliimiinden sonra yakinindaki tepenin
iizerine bir tekke yapilmasini istemis ve bu tekkede dért yiiz sene boyunca
hastalarin teselli ve tedavi olacaklarinmi kehanet etmis. Insanlar sézlerine
inanmig ve Davutlar Kéyii'nde oturan hayirl insanlar dért ytiz yil iyiligini
gorecekleri tekkenin yapimina para yatirmiglar. 1856 yilinda gosterilen yer-
de igine kizin cesedini koyduklar kiigiik bir tekke inga etmigler. Tiirbenin
birgok ziyaretg¢isi olup, her sali ve cuma giinleri mezarin etrafinda azizenin
hayattayken onlardan gelen 15181 gok sevdigi mumlar yakilir.®

Ote yandan Kanitz’in bu azizenin isminin Fatma oldugu dogrultu-
sundaki aktardif bilgi, Ismaili ve Nusayrileri gibi koyu Siilerin arasinda,
Muhammed Peygamber’in kiz1 ve Hz. Hasan’la Hz. Hiiseyin'in annesi
olan Hz. Fatma'nin Kizana olarak algilanmasini* akla getirir.

Felix Kanitz'in anlattiklar1 Kizana'nin hayat1 ve mezar1 hakkinda
yukarida aktardigimiz bilgilerle 6rtiiymemektedir. Bir yandan azizenin is-
minde farklilik var, 6te yandan da ona gére tiirbedeki mezarin igine azize-
nin cesedi konulmugtur.

Ekrem Hakla Ayverdi, Osmanl belgelerinde Kizana Tiirbesi hakkin-
da buldugu ilging bilgileri aktarmaktadir. Onun gozden gecirdigi bir defter-
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de, Tirgoviste Merana Koyii'nde dokuz hiicreli bir medresesi olan Sultan
Ana, nam-1 diger Saat Baba Tiirbesi'ne ait vakfin kayd1 gegmektedir. Ayver-
di, ismi Merana olarak okunabilecek kéyii tespit edemedigini yazmigtir.®
Ancak Osmanlica yazilan bu ismin Kizana olarak da okunabileceginden ha-
reketle, bu belgede ayni tiirbeden bahsedildigi konusunda siiphemiz yoktur.

Kizana'nin efsanevi hayat 6ykiisii de aragtirmacilarin dikkatini ¢ek-
migtir. Burada Kubrat y6resi Sevar Kéyii Kizilbaglarindan olan yazar A. Se-
varski (1925-1990)'nin Ates Mihrabimin Oniinde baglhikh kitabinda yer alan
hikayelerden birini kastetmekteyim. Aslinda bu kitaptaki hikayeler kurguy-
la gergeklerin bir kangimi oldugu igin karigiktir. Bu karigimin en belirgin
orneklerinden biri Altin Sagh Tannga baghkli Kizana hakkindaki hikayedir.
Burada yazar, Kizana'yla ilgili bilinen efsanenin versiyonlarindan birini an-
latmig ve Islam tarihinde bunun diginda bir azize olmadigini belirtmigtir.”
Ozellikle anlattig1 hikiyenin sonunda “Momino Kéyii'nden olan altin sagh
kizin Islam’la herhangi bir alakasi olmas: kesinlikle miimkiin degildir,”
sozleri sasirticidir.

Azize haklkandaki baz rivayetler Diana Ivanova tarafindan da yayin-
lanmagtir. Ivanova, bu rivayetlerden, kéyiin tarihi hakkinda baz bilgilerden
ve tiirbenin hem Miisliiman, hem Hiristiyanlar tarafindan ziyaret edildigi
ve itibar gordiigiinden hareketle, tekkenin ilk bagta Miisliiman oldugu so-
nucuna varmaktadir.?

Kizana'yla ilgili rivayetlerin P. N. Boratav tarafindan belgelenip in-
celenen Anadolu heterodoks Miisliimanlar: arasinda yaygin olan “Sarikiz”
lakapl efsanevi kizla ilgili rivayetlerle baz1 ortak noktalar1 vardir. Boratav,
Prof. Irene Mélikof'un 7o. yildoniimii nedeniyle 6zel yazdig: bir makale-
sinde, Sarikiz’la ilgili tiim yayinlanmag rivayetleri icerik bakimindan birbi-
rinden ¢ok farkl iki ana grup olarak tasnif etmistir’* Birinci grupta Sari-
kiz’1,, Hz. Fatma’nin kazi olarak tanitan rivayetler, ikinci gruptaysa hakkin-
da iftira atilan kiz olarak tanitan rivayetler yer almaktadir. Kizana rivayetle-
riyle Sarikiz hakkindaki ortak noktalar, ikinci grupta yer alan rivayetlerde
bulunmaktadir. S6z konusu rivayetler, Tiirkiye'nin batisinda Edremit yaki-
nindaki Kaz (Ida) Dagr'ndaki Sarikiz Tekkesi'yle alakalidir. Bu rivayetlerde-
ki Kizana'yla Sarikiz arasindaki benzerlikler sunlardir: Sarikiz, namusu
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hakkinda iftira atilan sarigin bir kéylii kaz1 olup, ailesinin namusunu koru-
mak igin babas: tarafindan daga gétiiriiliir. Orada kazlara bakip onlarin yu-
murtalariyla beslenir, dagda azize olup mucizeler yaratir; kdydeki insanlar
bu mucizeleri 6grenince anne babasina bildirirler; bunun tizerine babasi
daga gidip, kizin1 arayip onu bulur, ancak baba kiz bulustuktan sonra bir-
denbire ikisi de yok olur, ya da -rivayetin bazi versiyonlarina gore- dliirler.”

Bu benzerlikler, Kizana'yla ilgili rivayetlerin Anadolu’da yaygin
olan Sarikiz rivayetlerinin bir uzantis1 oldugunu géstermektedir. Ancak
Bulgaristan’da Kizana rivayetleri sadece Siinni Tiirkler arasinda muhafaza
edilmigken, Anadolu’daki Sarikaz rivayetleri Tiirkmenler arasinda ortaya
cikip sadece heterodoks Miisliimanlar, yani “Tahtacilar”, Aleviler, Tiirk-
menler ve Yériikler arasinda yaygindir.® Ote yandan bugiin Kizana Tiirbe-
si’'nin Bulgaristan Kizilbaglar: tarafindan toplu halde ziyaret edilmesi, son
yillarda Tiirkiye’den getirilen Bektasilik ve Alevilik hakkinda kitaplardan el-
de edilen bilgilenmelerine ve Kizana'da Sarnikiz’1 gormelerine baghdir.

Sarikiz kiiltiiniin Bulgaristan heterodoks Miisliimanlar1 arasinda
yer almas: hakkindaki bilgiler az ama 6zdiir. Omegin, P. Detev, Yeni Zag-
ra’ya yakin dagda Sarikaz Tepesi oldugunu soylemektedir. Detev, bu tepe-
de Ayo Konstantin'le Aya Elena’ya ait bir adak yerinin diginda, agaglarin-
dan birini kesen kiginin muhakkak 6lecegi ya da bagina biiyiik bela gelece-
gine inanildigindan 6zenle muhafaza edilen eski agagli bir ormancik varol-
dugunu dile getirmektedir.” Yeni Zagra'nin yakininda olan bu dag, gerek
Hiristiyan Bulgarlar, gerekse heterodoks Miisliimanlar i¢in kutsal bir yer-
di. Burada birkag tekke ve tiirbe bulunmugtu. Bunlardan biri Kademli Ba-
ba’ya ait biiyiik tag tiirbedir. Demir Baba Veldyetnamesi'ndeyse Kademli Ba-
ba'nin Kizana’ya “Sarikiz” ismiyle hitap ettigi yazihdir.?®

Sarikiz kiiltiiniin Bulgaristan’daki izleri Kizana rivayetlerinde de
agik bir gekilde gériinmektedir. Ornegin sararmaya baglayan Kizana’ya
komsulan Sarikiz olarak hitap etmiglerdir. San rengi iizerinden Kizana'yla
Sarikiz arasinda yapilan benzetme, Davidovo Kdyii sakinlerinin Sarilaz ri-
vayetlerini bildikleri dogrultusunda bir tahminde bulunmama yol agmak-
tadir. Bu sakinlerin bazilar1 Momino Kdyii'ne yerlesince, 6nceden bildikle-
ri Sarikiz rivayetlerini burada bulunan ve Bektasi dergdhi olarak da kulla-
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nilan Bektasi tiirbesiyle ilgili biraz degistirip kullanmiglardir. Ote yandan
Davidovo Kéyii'ndeki gégmenlerin -ki, ayn1 zamanda Momino Kéyii'niin ku-
ruculandir- vérislerinin sonradan Siinni olduklar: anlamina gelmektedir.

Son yillarda yapilan Kizana ve Sankiz’la ilgili aragtirmalar olduk¢a
ciddi ve ilgingtir. Bu baglamda S. Boyadjieva'nin ve B. Alexiev’in makalele-
ri kayda degerdir. *

ORTAK TURBELER

Momgilgrad Yoresi Raven K6y Yakininda Nalbant Baba Tiirbesi

S6z konusu tiirbe, Raven Koyii'ne varmadan énce karayolunun
iizerindedir (bugiin Vrelo Koyii otobiis duraginin yaninda). Tiirbenin i¢in-
de 1970'li yillarin baglarina kadar dort kogeli tag avlu duvariyla gevrili olan
iki mezar bulunmaktaydi. Karayoluna 1970 ile 1975 yillar1 arasinda asfalt
dokiiliirken duvarin kuzeybati tarafi yikalmigtir. Yolun bu onarimi esnasin-
da tiirbenin etrafinda dort, beg tane daha mezar bulunmugtur. Onarim ta-
mamlandiktan sonra tiirbeye iki yamac¢h betonarme ¢ati1 konulmugtur
(Resim 61). Aym1 zamanda giineydogu cepheli duvarina Vrelo Koyii sakin-
leri i¢in otobiis dura@ olarak tag bir sagak eklenmistir.

Tiirbenin girigi kuzeydogu cephesinde olup, kilitlenmeyen kapisi
vardir. Kuzeybat: cepheli duvarindaysa metal parmakhkh kiigiik bir pence-
re mevcuttur.

Duvarlann yaklagik olarak olgiileri séyledir: uzunluk 5,20 metre, genis-
lik 4,40 metre, yiikseklik 1,70 ile 2,25 metre arasinda ve kalinhk 0,50 metre.

Tiirbedeki iki mezar ¢cimentodan, yesil ve kahverengi boyanmig ortak
bir bordiirle gevrilidir. Mezarlar yaklagik 2,35 metre uzunlugunda ve 1,85 met-
re genigligindedir. Ustlerinde birbirine ivilerle tutturulan citalardan yapilan
ve iizerine yesil kumag konulan benzer sandukalar vardir. Mezarlarin iki ug-
larinda birbirine benzer mezar taglan da dikilidir. Basucundaki taglar giiney-
bat: tarafinda, ayakucundaki taglarsa kuzeydogu tarafindadir (Resim 62).

Bagucundaki mezar taglarinin kabaca islenmig ve yesil boyayla bo-
yanmig taglan vardir. Kuzeydogu cepheli tarafinda Osmanlica olarak yazi-
lan kitabeleri vardir ki, her iki kitabenin sonu ayni sekilde oniindeki san-
dukalardan gériinmemektedir. Kitabelerin goriilen kismi ayni ve fragman-
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11 olup dikkate deger bilgi saglamak-
tadirlar.

Ayakucundaki mezar taglar
daha kisa olup iistii iki yamaghdir.
Mezarlarin iki ucuna birer demir
samdan konulmustur. Bu samdan-
lar bordiirtin disinda kalmas, tiirbeye
cimentoyla tutturulmustur.

Mezarlarin etrafindaki yer,
cerge ve postlarla doselidir. Yerlesim
alaninda bulundugu icin tiirbede
herhangi bir duvar bezemesi yoktur. 4
Tiirbenin bakicisi, yakinindaki koy- o
lerdeki Bektagilerin arasindan segil-
mektedir.

Tiirbenin 6zel bayrami ekim
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aymin ikinci yarlsnlda diizenlen-  xxv. Nalbant Baba Turbesi'nin plani.
mektedir. Bu bayrama genelde yerli
Bektagiler katilmaktadur.

Bolgedeki Bektasilere gore, tiirbedeki mezarlar kar1 koca olmak
iizere erkek ve kadina aittir. Erkek nalbant olup, karisiyla birlikte tiirbenin
bulundugu yere yakin bir mevkide yagamig oldugu tahmin edilmektedir.
Mezarlara neden kutsal bir anlam verildigi bilinmemektedir. S6z konusu
kar1 kocanin hangi mezhebe mensup olduklar1 konusunda da ortak bir go-
riig olmayip, Kizilbas olduklar diigiiniilmektedir.

Krumovgrad Yoresi Dijdovnik Kéylinde Yagmur Baba Turbesi

Yagmur Baba Tiirbesi, Tekke Mahallesinin kéy mezarliginda bina
edilmigtir. Turbe, dért yamach ahsap ve kiremitli ¢atis1 olan dort koseli tag
bir yapidir (Resim 63). Yapinin saglamlagmasi icin iki tahta kugak kullanil-
magtir. Kemerli olan girigi kuzeydogu cephesinde olup kapist kilitlenme-
mektedir. Tiirbe, giineydogu cepheli duvardaki biri ahsap parmaklikh ol-
mak tizere iki pencereden aydinlatilir. Yapinin yaklagik olarak 6lciileri soy-
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ledir: uzunluk 7,05 metre, geniglik 5,17 metre, sagaga kadar yiikseklik 2
metre. Duvarlarinin kalinligi ise 0,50 metredir.

Tiirbenin icinde giineybati ve kuzeydogu taraflanna yonelik yan yana
iki mezar vardir.*® Mezarlardan biri daha biiyiiktiir ve Yagmur Baba’ya ait ol-
dugu zannedilmektedir. Oteki mezar hakkindaysa iki gériis mevcuttur. Baz
yerlilere gore bu ikinci mezar Yagmur Baba'min kansina, digerlerine gére kaz
kardegine aittir. Ugiincii daha az yaygin olan bir gériise géreyse bu mezar
Yagmur Baba'nin kizina aittir. ki mezarn iistiinde birbirine givilerle tuttu-
rulan gitalardan yapilan ve iizerine yesil kumag konulan sandukalar vardir.

Yagmur Baba'nin mezar yaklagik 3,60 metre uzunlugunda ve 1,35
metre genigligindedir. Etrafi dikili tagh bordiirle ¢evrilidir. Bagsucundaki
mezar tagi silindirik geklinde ve camurla sivalidir. Tag yaklagik 1,16 metre
yiitksekliginde ve silindirin ¢ap1 ise 0,43 metredir.

Kadina ait mezar yaklagik 2,70 metre uzunlugunda ve 1,24 metre ge-
nigligindedir. Etrafi dikdortgenli ahgap bordiirle ¢evrilidir. Basucundaki me-
zar tag1 yine silindirik geklinde ve ¢amurla sivalidir, ancak birinciden daha
kiiguiktiir. Yitksekligi 0,65 metre civarinda, silindir ¢ap1 0,30 metredir.

Mezar taglarinin yaninda birkag bakir ve piring gamdan bulunmak-
tadir. Tiirbenin i¢inde sapsiz iki tarafh bir baltanin da varoldugunu belge-
ledim. Bu baltanin iizerinde daha ileride duracagim. Tiirbenin yeri toprak-
11 ve gergelerle désenmis olup, duvarlan sivahidir.

Tiirbenin, her persembe ve pazar aksami mumlan yakma gérevini
iistlenen bir bakicisi vardi. Bazen tiirbe, Yagmur Baba adina kurban kesil-
mek i¢cin bolgede yagayan insanlar tarafindan da ziyaret edilirdi. S6z konu-
su kurbanlar sadece persembe ve pazar giinleri kesilir, et pigirilmemis ola-
rak dagitilirdi.

Yagmur Baba'min ilk bagta ayn1 ismi tagiyan kéyiin korucusu oldu-
gu bilinmektedir. Yagmur saglayabildigi i¢in itibar goriir. Kurakhk oldugu
zaman kdyde ve bazen bélgede yasayan ¢ocuklar ve yaglilar yagmur sagla-
masi i¢in mezarin 6niinde dua okurlardi.

M. T. Gékbilgin ve August Viquesnel, Yagmur Baba ve tiirbesi hak-
kinda ilgi gekici bilgiler yayinlamiglardir. M. T. G6kbilgin, 15-16. yiizyila ait
Yagmur Baba Zaviyesi'nin vakiflariyla ilgili belgelere dayanarak, Dimeto-
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XXVI. Yagmur Baba Tiirbesi'nin
plani.

ka’da Tanridag’da bulunan Veled-i Dagyeri Kéyiiniin yanindaki Arablica
Mezrasi'nin, 1I. Bayezid (1481-1512) déneminde yagsamis olan Yagmur Ba-
ba diye bilinen biri adina vakfedildigini yazmaktadir. Yagmur Baba’dan
sonra vakif olan mezra, oglu Karl Bey’e ge¢migtir.#

E. Zenginis'in ayrintili olarak inceledigi ve belirttigi tizere, 15-16.
yiizyilda Bektasiligin Bat1 Trakya'daki biiyiik yayilisini dikkate alirsak,** M.
T. Gokbilgin'in anlattif1 Yagmur Baba Zaviyesi'nin Bektasi oldugunu tah-
min etmekteyim. Iginde Yagmur Baba Tiirbesi'nin bulundugu bugiinkii
Dijdovnik Koyii de bir zamanlar Dimetoka’nin sinirlar: i¢indeydi. B. Deribe-
ev, Dimetoka'nin Meri¢ Nehri'nden Krumovgrad’a kadar bir bolgeyi kapsa-
digini1 ve batidaki sinirinin Krumovitsa Nehri'nde bulunan Potogitsa Ko-
yi'ne dayandigin1 yazmaktadir.® Veled-i Dagyeri Koyirnii bu bolgedeki tam
yerini tespit edemememe ragmen Gokbilgin’in kastettigi zaviyenin bugtin-
kit Yagmur Baba Tiirbesi'yle aynmi oldugunu diigtinmekteyim. Ctinkii ayni
bolgede Yagmur Baba'ya ait iki ayri tiirbenin olmas: miimkiin degildir.

Yagmur Baba Zaviyesi 17. yiizyilin ikinci yarisinda da mevcuttu. Za-
viyeden, 1675 tarihli bir sikiyetnamede bahsedilmektedir. Stefan Andre-
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ev'le Elena Grozdanova’nin inceledikleri bu belgeye gore, bu yil iginde za-
viyedar1 Ali Dede’ydi.# Burada kullanilan dede unvani bu zaviyedar kiginin
Bektasi olduguna bir isaret olup, yukanda zaviyenin Bektasi olabilecegine
yonelik yaptigim tahmini dogrulamaktadir.

Dimetoka'y1 1847 yilinda gezen August Viquesnel'in seyahatinde
Yagmur Baba Tiirbesi'nden de s6z edilmektedir. Seyyah, bu tiirbe hakkinda
“yagmurun babasi’na ait oldugunu ve o zamanlarda Burgas olarak bilinen
simdiyse Krumovitsa adini tagiyan nehrin vadisinden 30 - 40 metre yiiksek-
likte bulundugunu belirtmigtir.# Bu yazi, Yagmur Baba Tiirbesi'nin 1847 yi-
linda mevcut oldugunu ve Dimetoka’da bulundugunu dogrulamaktadir.

Koyiin ¢ok az kalan niifusuna gére, eskiden kéyiin Kizilbaglann yaga-
dig1 ve Tekke olarak bilinen sadece bir mahallesi varmig. Daha sonralan bu-
raya g eden Siinni Tiirkler, Gokgeler adindaki bir mahalle daha kurmuglar.

Gokbilgin’in, A. Viquesnel'in ve 1675 tarihli sikdyetnamenin bilgi-
leri incelemelerimle kiyaslandiginda, Yagmur Baba Zaviyesi'nin mubhte-
melen 16. yiizyilin baglarinda Bektasi zaviyesi olarak kuruldugu tahmin
edilebilir. Ancak daha geg bir dénemde —-muhtemelen 1830°lu yillarda- Ki-
zilbaglar tarafindan benimsendigi, yine onlar tarafindan bu evliyaya yeni
bir tiirbe yapildig1 ve kismi onarimlarla bugiine kadar muhafaza edildigi gi-
bi bir sonuca varilabilir. Tiirbenin i¢cinde kadina ait olan ikinci mezarin ise
daha sonralan yapildig: da diigiiniilebilir.

Nigbolu'da Cifte Tiirbe

S6z konusu tiirbe, eski ad1 $ah Melek olan Kayabag: Mahallesi, Sip-
ka Sokak, No: 18 adresinde Erdogan Hasan Yakup adl kiginin evinin avlu-
sunda bulunmaktadir. Bu tiirbe 1980’li yillarin baglarinda mahalle sakin-
lerinin parasal yardimiyla evin sahibi tarafindan bina edilmigtir. Tiirbe, iki
yamagh ahgap ve kiremitli ¢atis1 olan ve tuglayla iglenmis dért duvarh bir
yapidir. Duvarlarin iki tarafi horasanla sivali olup yaklagik 3,05 metre uzun-
lugunda, 2,86 metre genigliginde ve 1,90 metre yiiksekligindedir. Girisi
dogu cephesindedir. Tiirbe kilitli oldugu zaman ziyaretgileri onun éniinde
mum yakarlar. Tiirbenin ici elektrikle ve doguyla giiney cepheli duvarlarda
birer olmak iizere iki pencereyle aydinlanir.
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Tiirbede yan yana iki bog me-
zar vardir. Mezarlar geng erkek ve
kiza ait oldugundan Cift Turbe de-
nir. Erkege ait mezar daha biiyiik
olup 1,40 metre uzunlugunda ve
0,71 metre genisligindedir. Kiza ait
mezarsa 1,24 uzunlugunda ve 0,63
metre genisligindedir. Mezarlarin
bagucunda mezar taglar1 parcalar
vardir. Mezarlar dogu ve bati tarafla-
rina yoneliktir. Ustlerinde toprakla
sivaly, ahsap bordiirlii ve tizeri nakis-
1 peskirlerin serildigi sandukalar
vardir. Bat1 cepheli duvarin 6niinde 0 1
olan yere mumlarin yakildig1 duvar
ayirmak icin bir bordiir yapilmigtur.

Bu bina yapilmadan 6nce s6z
konusu mezarlar yine mevcuttu, an-
cak sadece cevriliydiler.

Rivayete gore mezarlarin ait oldugu gengler birbirine asik olup me-
zarlarin bulundugu yerde birdenbire yok olurlar. Gengler birbirlerini ¢ok
seviyorlarmis ama kizin annesi evlenmelerine razi olmamis. Bundan dola-
y1 iki geng kagmay diisiinmiisler, ancak “Allah, konugtuklarini duyup on-
lar1 yukariya dogru ¢ekmis”. Rivayetin daha yaygin bir versiyonuna gore iki
geng gériinmez bir gii¢ tarafindan yukariya dogru cekilir ve onlar da goriin-
mez hale gelir. “Yukariya ucan” yani “6teki diinyaya” giden iki geng goriin-
mez olmalarinin diginda ebedi de olur.

Rivayetin etkisi altinda olan bazi yerlilerin riiyalarinda kiz sari-
sin ve erkek kara sagli olmak iizere, iki gen¢ beyaz diigiin elbiseleriyle
gorunmiigtiir.

Genglerin yok olmasinin 6lmeleriyle ilgili oldugu duigiiniilmekte-
dir. Bundan dolay1 mahalle sakinleri bunlara mezar yapmislardir. Daha
dogrusu eski mezarliktan bilinmeyen veya unutulmus kisilere ait olan iki
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XXVIL. Gifte turbenin plani.
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mezar, bu iki gencin adina sembolik mezarlar olarak kullanilmigtir. Bu es-
ki mezarligin yerine Kayabag1 (Sah Melek) Mahallesi kurulmugtur.

Genglerin bu mezarhkta gerceklesen yok olusu, halk tarafindan
mucizevi giice sahip olduklarina, yani evliya olarak kabul edilmelerine ne-
den olmugstur. Bundan dolay:1 da sembolik olan mezarlar1 genelde mahalle-
de oturan kadinlar tarafindan ziyaret edilen tiirbeye doniisilmiigtiir. Daha
cok dini toren olarak degil, hastalandiklar1 zaman evliyalardan yardim iste-
mek diigiincesiyle mum yakarlar.

Mabhalle sakinleri Siinni Tiirk olmalarina ragmen s6z konusu tiirbe
biiyiik bir ihtimalle ilk bagta yine Bektasi tarikatina baghydi. Tahminim bir
sonraki béliimde ele aldigim bu evliyalarin yerli isimlerine dayanmaktadir.

Dulovo Yoéresi Cernik Kéyii'nde Pati Turbesi

Gernik Koyl Kizilbaglar1 1994 yilinda, iginde yine yerli Kizilbaglar-
dan olan Pati Salih adinda bir kadina ve Hagim’le ibrahim adlarinda iki er-
kege ait mezarlarin bulundugu bir tiirbe yapmiglardir.

Tiirbe, kdy camisinin avlusunun i¢inde ve caminin hemen yanina
yapilmigtir. Tugladan iglenmig dort késeli bir bina olan tiirbenin duvarlan
yaklagik olarak 6,20 metre uzunlugunda, 5,10 metre genisliginde ve 2,30
metre yiiksekligindedir. Girisi giineydogu cepheli duvardadir. Girigin 6niin-
deki yaklagik olarak 5,10 metre uzunlugunda ve 2,40 metre genisliginde bii-
yik bir giris mekdninin girigiyse yine giineydogu cepheli duvarindadr.

Mezarlann iigii de yan yana ve giineybati-kuzeydogu taraflarina y6-
neliktir. Mezarlar yaklagik olarak 2,20 metre uzunlugunda ve 1,05 metre
genigligindedir. Pati’ye ait mezar sag taraftadir.

Mezarlarin iistiindeki sandukalarin iizerine yapay ¢igekler, nakigh
peskirler ve Tiirkiye'den getirilen kiigiik boyutlu halilar konulmugtur. Gii-
neybati cepheli duvarin neredeyse biitiinii nakigh pegkirler ve genelde yine
Tiirkiye’den getirilen hali ve 1stampalarla siislidiir.

S6z konusu tiirbenin en etkileyici 6zelligiyse mezarlara defnedilen
miiteveffalarin mezar taglarina yerlegtirilen portre fotograflaridir. Bunun
diginda Pati'nin tam boy olan bagka bir fotografi oldukga biiyiitiilmiig, et-
raflar1 kesilip mukavva {izerine yapigtirilmigtir (Resim 95).
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Bugiin Pati'nin biiyiik fotog-
rafi ona ait mezar taginin arkasinda
olan giineybat1 cepheli duvara daya-
lidir. Ancak tirbenin yapilisindan
once bu fotograf caminin girig kis-
mindaydr. Turbeye kiyasla camide
boyle bir fotografinin muhafaza edil-
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mesi siradis1 bir olaydar. 4
Tiirbe yapilmadan o6nce Pa- ; g

ti'nin mezar1 cami avlusundaydi. Bu- 2 S e

giin tirbenin kuzeydogu cepheli du- el

varina yakin olan eski mezarina dikili

olan mezar tag1 hild yerindedir. e
Tiirbe, hayattayken mucizevi o

giice sahip olan Pati, Hagim ve Ibra-

him adl sahislara duyulan biiyiik iti- — o w—

bardan dolay: yapilmigtir. Bu sahis-
lardan en meshur olani, ¢arpici kigi-  xxvii. pati Turbesi'nin plant.

lige sahip olan Pati'ydi. Bundan do-

lay1 da tiirbe genelde onun ismini tagir. Aslinda Pati kimdi?

Pati, 1902 yilinda diinyaya gelmis, biiyiik sefalet i¢cinde yagamas-
tir. Evi oldugu halde evinde yagamamaigtir. Hayatinin biiyiik bir kismini
sokaklarda dilenerek gec¢irmigtir. Kisin diger insanlarin sicak evlerinde
barindirilmig. Pati’nin, ona verilen yemegi koyiin diger sefillerine dagat-
tig1 bilinmektedir. Kendisi ¢ok az yiyormus. Ustii bagi da gayet miiteva-
ziymis. Senelerce hep ayni pamuklu elbiseyi giyermis ve genelde ¢iplak
ayakla dolagirmig. Higbir zaman bagortiisii kullanmamig. Bunun digin-
da pire tutmasin diye sikc¢a saglarini kesermis. 1940’1l yillarda kéyiinden
gegen bir askeri Alman kamyonu tarafindan ¢ignendigi bir kazadan do-
lay: ayaklarindan biri topalmig. Konugamiyormus ama dilsiz degilmis.
Sadece “ekmek” kelimesini séylermis. Hi¢bir zaman evlenmemis. Ge-
nelde insanlar onu ruh hastasi olarak kabul ederlermis. Pati, 1970 yilin-
da vefat etmigtir.
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Pati'nin, hastalardan kiminin diizelecegi, kiminin vefat edecegi ko-
nusunda kehanetgi bir kabiliyeti varmig. Pati, sadece diizelecek hasta in-
sanlarin evlerine girermis. K6y halka onun sayesinde koéyiin felaketlerden
korunduguna inanirmais.

Fotografin paspartusunda Arapg¢a, Osmanlica ve Tiirkge yazilarla ¢i-
zilmig cigekler yer almaktadir. Pati'nin kafasinin saginda ve iistiinde ayla
yildiz gizilidir. Ust kismindaki yazilardan birinde “Allah birdir, Muham-
med, Ali” diye yazildir. Orta kismindaki yazilarda Patimin annesi Fat-
ma'nin ve babas1 Salih'in isimleri yazihdir. Bu yazilarin arasinda Pati'nin
oliim yil1 olan 1970 rakamlar birbirinden ayn olarak yazihidir. Alt kismin-
daki yazilardan s6z konusu fotografin 1979 yilinda Hiisniye Ali Koz'un si-
parisi iizerine yapildig1 anlagilmaktadar.

Pati haklanda ilk bilgileri 1985 yilinda R. Lipchev yayinlamigtir. Lipc-
hev, onun haklanda g6yle yazmistir: “Kizilbaglar, sakat kadinlara biiyiik itibar
gosterirler. Bunun bir 6megi, sakinleri sadece Alevi olan Dulovo Cemik Ma-
hallesi'nde goriilmektedir. Kadimin ismi Pati'dir. Kendisi 1970 yilinda vefat
etmis ve cami avlusuna gémiilmiigtiir. Bunun diginda tam boy bir resmi ¢i-
zilmis ve bu resim caminin giris kasmina koyulmustur. Biitiin kéy hallka onu
azize olarak sayar. Bu itibar Samanizm zamanlarindan bir kalinti olabilir.”+

R. Lipchev’in Pati kiiltiinde buldugu Samanizm kalintilar: iizerinde
bir yorum yapmadan, bu yazarin anlatti1 Pati'nin biiyiik boylu ¢izilmis
resminin herhalde yukarida bahsettigimiz fotograftan bagka bir sey olma-
digin1 dile getirmek zorundayim.

Tiirbede defnedilen Hagim hakkindaysa, insanlarin diisiindiikleri-
ni “okuyabildigi” ve ayni anda birkag farkl yerde olabildigi bilinmektedir.
Buna benzer kabiliyete tiirbede defnedilen iigiincii sahis, yani Ibrahim de
sahipmis.

Demir Baba Tiirbesi imareti

Demir Baba Tiirbesi'nin yaninda biiyiik bir ihtimalle 19. yiizynlin
sonralarinda yapilip 1976 yilina kadar ayakta kalan bir imaret de vardi.
Machiel Kiel ve Nikolay Tuleshkov, imaretin 18. yiizyillda yapildigini dii-
siinmektedirler.#” Bu imaretten bilimsel literatiirde ilk kez Anani Yavashov
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XXIX. Demir Baba Tiirbesi imaretinin plani.

bahsetmektedir. Yavashov, tiirbenin karsisinda derenin saginda ¢okgen
planl ve etrafi siitunlarla ¢evrili, icinde kurbanlik etin pigirilmesi i¢in kul-
lanilan biiyiik bir ocag: olan, eskiden derviglerin téren yaptig1 ve simdiler-
de Kizilbaglarin dua etmek amaciyla kullandig1 ahgap bir binanin mevcut
oldugunu belirtmektedir.#® Yavashov'un bu yazdiklarindan, imaretin ¢ok-
gen planly, i¢inde biiytik ocag1 olan ve disaridan siitunlarla ¢evrili ahgap bir
yap1 oldugu ve arastirmasinin gerceklestirdigi zamanda Kizilbaglar tarafin-
dan kullanildig belli olmaktadar.
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XXX. Demir Baba Tiirbesi imareti — tavan, alt tabaka.

Demir Baba Tiirbesi, imaretiyle beraber yilin biiyitk kisminda sisli
bir havanin etkisi altinda kalan derin bir vadinin kenarinda bina edilmistir.
Her iki bina da higbir yere akmayan yeralt: suyu bol olan bir alanda yapil-
mugtir. Tepelerdeki karin erimesiyle de bu vadiye ¢ok su akar. Bu nedenler-
le bu yapilar daima biiyiik rutubetin etkisi altinda kalmaktadir. Bundan do-
lay1 da ahsap olan imaret rutubetten etkilenerek ¢lirtimeye baglamigtir. Bu
baglamda eger imaret 18. ytizyilda yapilmig olsayds, 20. yiizyihn baslarina
kadar kullanigh bir halde ayakta kalamazdi. Bunun diginda, Tuleshkov'un
duguindigii gibi, torenler icin kullanilan bu ahsap bina 18. yiizyilin sonra-
larinda yapilmig olsayds, II. Mahmud’un 1826 tarihli hitkmii gerekgesiyle
bundan sonra ayakta kalamazdi.
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XXX!. Demir Baba Tiirbesi imareti — tavan, Ust tabaka.

A. Yavashov’'un binada eskiden dervislerin téren yaptigina dair ha-
berinden, bu térenlerin tam hangi dénemde yapildig: belli olmaz. Eger 19.
ylizyilin ortalarina dogru dini ve mimari agidan o kadar 6nemli bir bina
gercekten olsaydi, burasini ziyaret eden Felix Kanitz muhakkak bunu da
fark ederdi. Ancak kendisinin béyle bir imaretten bahsetmediginden hare-
ketle 19. yilizyilin sonralarinda yapildig: diisiincesindeyim.

Zamanin akigiyla ve esas olarak rutubetin etkisiyle yavag yavag ¢ii-
riimeye baglayan imaret binasi 1976 yilinda yiktirilmig, ancak mimarinin
krokisi yapilmak ve sonradan ihya edilmek {izere temelleri ve daha 6nem-
li olan yapisal 6geleri muhafaza edilmistir. Bu baglamda mimar T. Teofi-
lov 1982 yilinda imaretin ve ocak, pencere, dolap, siitun gibi 6nemli yapi-
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XXXII. Demir Baba Tiirbesi imaretinin catisi.
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XXXIII. Demir Baba Tiirbesi imareti — gati yapiminin dikey kesit gériintgi.
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XXXV. Demir Baba Tiirbesi imaretinin bati cephesi.
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sal 6gelerinin teferruath krokilerini ¢izmigtir.#® Ne yazik ki, bu her agidan
ilgi ¢ekici imaretin ihya edilmesi projesi heniiz gerceklestirilmemigtir.

Imaretin, 3,10 ile 3,90 metre arasi geniglikte on duvari vardi. Duvar-
lar yatay olarak konulan ve birbirine “karlangi¢c kuyrugu” seklinde birlegti-
rilen tahtalarla yapilmigtir. M. Kiel'e gére tahtalarin bu sekilde birlegtiril-
mesi imaretin “eski Slav yap: tekniginde” bina edilmesine dair bir igaret-
tir’° Imaretin temeli de tahtalardan yapilmigtir.

Imaretin giriginin éniinde siitunlu giris mekan, kargidaki duvar-
daysa kerpig bir ocagi vardi. Ocagin sag ve sol tarafinda olan iki duvarda bi-
rer pencere varolup, binanin esas cephesi dogu tarafina yonelikti.

Imaretin yiiksekligi 5,40 metreydi. Catis1 on yamagh piramit seklin-
de, giris mekaninin ¢atis1 ii¢ yamagliydi. Tiim imaretin ¢atis1 iki farkh sevi-
yede olan ve ¢ok sayida bag noktalar1 olan karigik bir sisteme sahipti. Bun-
dan dolay: girig mekininin ¢atisimin tepesi biiyiik ¢catimin yamaglarindan
birine girmektedir.

Y. Stefanov, imaretin giizel oymali tavani ve ¢atis1 oldugu halde
“agik oda” olarak da bilindigini yazmaktadir.”® Bence “agik oda” ifadesi ¢a-
tisiyla degil, imaretin her zaman ziyaretgiye agik olmasiyla alakalidir.

Bu imaretin de iginden ¢atiy1 destekleyen siitunlar1 olmadig: dikka-
ti gekmektedir. Bu durum, binanin esas kullanim amacina baghdir.

A. Yavagov'un bahsettigi imareti cevreleyen ahsap siitunlar herhal-
de yere dikiliydi. Imaretin mimari krokisi yapildig1 zaman, bu siitunlarin
sadece tigii mevcut olup temelleri mimarin ¢izdigi krokide yer almaktadar.
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Ugiinct BéLiM

DiNI MIMARININ OZELLIKLERI

da bulundugu tasavvufi kiilliyelerin yapilmasi, Osmanli merkezi

idaresinin imparatorlugunun bu bélgelerinde yasayan heterodoks
Miisliiman topluluklarin dini ihtiyaglarina hosgériilii oldugunun bir gos-
tergesidir. Osmanli merkezi kurumlarinin ve sultanlarin izni olmadan bu
gibi binalarin inga edilmesi miimkiin degildi. Osmanli idaresinin bu hos-
goriili tutumu, biyiik bir ihtimalle Bektasi tarikatinin Yenigeri Ocaginin
manevi koruyucusu olmasina baghydi. Bulgaristan topraklarinda 16. yiiz-
yilda tasavvufi mimari 6rneklerin meydana yapimini kolaylagtiran diger bir
unsur da, Osmanlh merkezi idaresi tarafindan Miisliiman evliyalarin gayri
resmi olsa da taninmasiyd.

16. ylizyihn ilk yansina ait Bektagi mimari 6meklerinin genelde
Bulgaristan'in dogusunda bulunmasi, o yillarda bu boélgeye heterodoks
Miisliimanlarin yogun gogiine maruz kaldiklar1 dogrultusundaki tarihi bil-
gileri dogrulamaktadir. Bunun disginda Kuzeydogu ve Giineydogu Bulga-
ristan’da uzun zaman faaliyette bulunan Bektasi tekkeleri, Miisliimanlann
buralarda yogun ve kalic1 olarak iskan ettiklerinin bir gostergesidir.

Rivayetlere gore bazi tekkelerin kurulacag: yer, evliyanin kendisinin
attig1 ok, sis ya da tasla belirlenirdi. Bu baglamda A. Yavashov, Demir’in
babasi olan Ali Baba'nin tekkesinin yapilacag: yerin attig: bir tagla, Demir
ve kardesi Hiiseyin'in tekkelerinin yapilacaklar: yerlerin attiklar okla belir-
lendigini anlatan rivayetleri aktarmaktadir.' Glineydogu Bulgaristan'da ya-
sayan heterodoks Miisliimanlar, Otman Baba Tekkesi'nin kurulug yerinin
belirlenmesi hakkinda bunlara benzer rivayetler anlatirlar. Haskoy bolgesi
Bektagilerine gére, Rusas Koyii'nde (Bat1 Trakya, Yunanistan) Otman Ba-
ba’nin babasi olan Kizil Deli'ye ait* bir tekke vardir ki, yerli rivayetlere go-
re Kizil Deli'nin kendisi firlattig1 okun diistiigii yerde kurulmugtur.’ Kotel
yoresi Yablanovo Kéyii Kizilbaglarinin anlattiklar bir rivayete goreyse bu-
rada daha ge¢ dénemlerde kurulan on tiirbenin yeri, ait olduklar: evliyala-

Yukanda ana konumuzu tegkil eden tiirbe ve imaretler gibi binalarin
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rin firlatbklan oklariyla belirlenmigtir. Bu oklar diistiikten sonra mege
agaclarina déntigmiigtiir.

Aslinda tekke ve tiirbelerin kurulug yerlerinin bu sekilde belirlenme-
si Islam mimarisinin daha ilk safhalarinda uygulanmigtir. Bu baglamda K.
Oto-Dorn, Irak’ta Kufa’daki caminin 670 yilinda bir ok¢unun firlattif1 okun
diistiigii yerde inga edildigi dogrultusunda bir bilgiyi aktarmaktadir.*

Heterodoks Miisliimanlarin bagka rivayet ve inanglarina gore erken
doénem tekkelerinin ve ge¢ dénem tiirbelerinin ¢ogu, ait olduklar: evliyala-
rn vefat ettikleri ve topraga verildikleri yerlerde kurulmustur. Ancak baz
istisnalar da mevcuttur. Ornegin Momino Kéyii'ndeki Kizana Tiirbesi'nin
yeri Kizana'min kendisi tarafindan belirlenmigtir. Nigbolu’daki Cifte Tiir-
be, ait oldugu evliyalarin yok olduklar yerde (eski bir mezarhkta) insa edil-
migtir. Momgilgrad yoéresi Bivolyane Koyii'ndeki Elmali Baba Tiirbesi'nin
kurulmasi i¢in eski dervis mezarligindan kalan bazi mezar taglarinin kul-
lanildigini tahmin etmekteyim. Burada bulunan Fatma adina yaptirilan
sembolik tiirbe i¢in bunlar gibi mevcut olan eski bir mezar tas1 kullanldi-
g1 kesindir. Dulovo yoresi Cernik Koyii'ndeki Pati ve iki erkek evliyaya ait
tiirbeyse koy camiinin avlusunda yapilmigtir.

Bu tekke ve tiirbelerinin higbirinin eski Hiristiyan mabet yerlerin-
de olmadiklar1 kayda degerdir. Bu bakamdan tasavvufi mimari cami mima-
risinden ¢ok farklidir, ¢iinkii bir¢ok caminin yapimu igin hazir kilise bina-
lar1 ya da kiliselerin bulundugu yerlerin kullanildig iyi bilinmektedir.

Ancak M. Staynova’'nin, tasavvufi binalarin bulunduklari yerler
hakkindaki goriisii ¢ok farkhdir. Ona gére “Osmanh Tiirkleri tekkelerini
burada karg: kargiya kaldiklar: halka ait olan Hiristiyan kiliseleri ya da bag-
ka tapinaklarin bulunduklar yerlerde yapmiglardir.” Halbuki Bulgaris-
tan'in higbir yerinde Staynova’nin iddia ettigi gibi bir 6rnege rastlamamak-
tayiz ve o yiizden de zaten Staynova kendisi bu iddiasini destekleyecek her-
hangi bir 6rnek géstermemigtir. Yalniz Demir Baba Tiirbesi —yukarida be-
lirttigim gibi- antik ¢agda Traklarin mabet yeri olarak kullandiklari iki ka-
ya iizerine inga edilmigtir. Staynova’nin kullandig: “bagka tapinaklar” ifa-
desi herhalde uzmanlarca iyi bilinen Demir Baba Tiirbesi'ne ait durumu
kastetmemektedir. Ciinkii Osmanlilarin Bulgaristan’a geldikleri zaman
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Traklarla kars1 karsiya kalmalar1 miimkiin degildir. Staynova, Yeni Zagra
yoresi Grafitovo Kéyii yakinindaki birkag tepenin Aziz ilyas olarak adland:-
nldigindan hareketle, burada bulunan Kademli Baba Tekkesi’'nin Hiristi-
yan kilisesinin yerine yapildigina dair iddiada bulunsa da,® béyle bir iddi-
anin sadece tepelerin ismiyle ispatlanmasi yeterli degildir.

D. Radionova, yukarida bahsettigimiz V. Kanchov'un Balgik yoresi
Obrogiste Koyii'ndeki tekkenin eski Hiristiyan manastirinin yerine yapildi-
g1 dogrultusundaki diigiincesini degerlendirirken, bu iddianin arkeolojik
aragtrmalarla desteklenmedigini ve dolayisiyla dogru oldugunun diigiinii-
lemeyecegini dile getirmigtir.”

Radionova, ayni konuya Kizana Tiirbesi haklandaki ancak bagka so-
yadiyla yazdig: bir makalesinde de deginmigtir. Radionova, Kizana Tiirbe-
sinin Miisliiman ve Hiristiyan halla tarafindan ziyaret edildigini ve itibar
gordugiinii yazmgtir. Bu durumun, Bulgar tarih yazicihginda Bektagsi tarika-
tinin Hiristiyanhiga agik oldugu ve miihtedi olan Hiristiyanlann eski dinleri-
ne gizli olarak bagh kaldildariyla izah edildigini ve genelde tekkelerin manas-
tir ya da kilise yerinde yapildiklarinin iddia edildigini, ancak yapilan arkeolo-
ji araghrmalarindan higbirinin bu iddialan dogrulamadigim belirtmektedir®

Bulgaristan'daki erken dénem tasavvufi mimarisi sadece ona has
ozelliklere sahiptir. Ozelliklerinden bazilar1 sadece belli bagl érneklere ait
olup, bazilariysa tiim 6rmeklerde gériilebilir.

S6z konusu ozelliklerinden biri Otman Baba Tiirbesi’nin dért sii-
tunlu olan girig mekdmdir. Siitunlar, 15-16. yiizyillara ait Osmanh mimari-
sinde yer aldiklar1 halde, Bulgaristan’daki diger tiirbelerde kullanilmamis-
tir. 16. ytizyilda bina edilen Harmanh yoresi Bogomil Koyii'ndeki Hizir Ba-
ba Tiirbesi'nin girig mekam da siitunludur ancak tiirbe sekizgen planhdir
ve muhtemelen Bektagi bir tiirbe degildi.® Bunun diginda bu tiirbenin gi-
ris mekanindaki siitunlarin sayis: ikidir. Selguklu dénemine ait baz: tiirbe-
lerin girig kisimlarinda da —6rnegin 11. yiizyila ait Konya'daki Seyid Halil
Tiirbesi'nde oldugu gibi- ikiger siitun mevcuttur.”

Otman Baba Tiirbesi 6geleriyle de bir istisna tegkil etmektedir. Di-
ger tiirbelerden farkh olarak bu tiirbenin duvarlarinin iist kasminda kemer-
ler yapilmamagtr.
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Kademli Baba Tiirbesi'nin mimarisi de olduke¢a farklidir. Bugiin
ayakta kalan diger erken dénem Bektasi tiirbelerinden farkl olarak bu tiir-
benin iki gémme kubbesi, yamagh ¢atilan, biiyiik kubbenin yedi kogeli kas-
naginin olmasi ve duvarlarin dig tarafinin kesme mermer taglarlarla kapla-
mal1 olmas: gibi 6zellikleri kayda degerdir.

Demir Baba Tiirbesi'nin mimarisi de farklilik tegkil etmektedir.
Ozellikle girig mekaninin Selguklu tarzi olan sivri dik yamagl ¢atisi, biitiin
yapiya benzersiz gériiniim kazandirmaktadir. Ancak Selguklu mimari 6r-
neklerinde sivri ¢atilar alt1 ve sekiz késeli binalarin iistiine yapilirken,” bu-
rada dort koseli bir yap: tizerine yapilmigtr.

Bu tiirbenin duvarlarinin yap: teknigi de oldukga farkhidir. Yukan-
da belirttigim gibi tiirbenin iki kismi degisik boyutlu kesme taglarla belli
bagh sira takip edilmeden iglenmistir. Yapinin dig tarafindaysa taglarin
birgogu i¢ ice konulmugtur. ingaat tekniginin miikemmel diizeyde olmasi
diiz ytizlii olan kesme taglardan yapilan duvarlarin daha saglam olmasini
saglamaktadir. Burada kullanilan taglarin arasinda horasan gibi yapigtirici
madde kullanilamadig; i¢in, taglarin i¢ ige konulmas:1 muhtemel kaymay
onlemektedir.

Demir Baba Tiirbesi'nin bir bagka 6zelligiyse mezarin belirledigi
eksen yoniinii takip etmeyen duvar ve girisleridir. Bunun tek nedeni tiirbe-
nin temelinde iki kayanin bulunmasidir. Diger tiirbelerde eksen ¢izgisi, gi-
risi ve kargidaki iki duvarin olugtugu koéseyi birlestirirken, bu tiirbede hat-
tin bir ucu koseye degil duvara dayanmakta, diger ucuysa girigin ortasina
degil bir yana denk diigmektedir. Giris mekaninin kapisi da bu eksen ¢iz-
gisini takip etmemektedir.

Akyazili Baba Tekkesi’'nin imareti gerek Bulgaristan’daki diger er-
ken dénem tasavvufi mimari eserleri, gerekse genel olarak Osmanl dini
mimarisine kiyasla 6zellikleriyle dikkati ¢ekmektedir. Kayda deger olan
ozellikleri imaretin her iki kisminin da oldukga biiyiik ve genis olmasi
(Resim 31, 32), giris mekdnimin kapisinin bulundugu gérkemli duvar ve
yitksek yedi koseli bacasi olan devasa ocaktir. Duvarlarin sadece dig tarafin-
da yapilan tag kaplamasi ve ocagin yanindaki kiigiik nig, bu eserin kayda de-
ger diger ozellikleridir.
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Bu imaretin siitunlara dayanmayan ¢atis1 da orijinal mimari diigiince-
si ve yapiminn yiiksek ustahginin bir gostergesidir. Buna benzer bir 6rnek de,
daha ge¢ zamanda inga edilen Demir Baba Tiirbesi'nin imaretinin ¢atisidur.

Belirttigim o6zelliklerden hareketle bu erken dénem tasavvufi mi-
mari eserlerinin degisik mimarlar tarafindan tasarlandigini tahmin edebi-
lirim. Ancak biitiin bunlar bagka yerlerde benzeri olmayan yedigen planh
bina tipi 6zelligine sadik kalmiglardar.

Bu eserlerin ortak 6zellikleri, yap: igin kullanilan malzeme, duvar
teknigi, kompozisyon ve 6zellikle ¢okyedigen planlaridur.

Yapu i¢in kullanilan malzeme genelde kesme tag ve beyaz kire¢-kum-
lu horasandir. Kademli Baba Tiirbesi'nin imaretindeyse yesil kaba taglar da
kullanilmigtir. Akyazili Baba Tiirbesi'nin imaretinde kullanilan kesme tagla-
rin bazilar da renklidir. Bunun diginda Kademli Baba Tiirbesi'nin iki girisi
ve pencerelerinin etrafi karmizi horasanla yapigtirilmig tuglayla islenmistir.
Otman Baba Tiirbesi'nin duvarlarinin alt kisminda da kirmizi horasan kil-
lanilmigtir. Bu kitabin bir sonraki kismindaysa Demir Baba Tiirbesi'nin her
iki kubbesinin sivasi i¢in kullanilan pembe horasana deginecegiz.”

Kirmizi renkli horasan ilk kez Romalilar tarafindan 3. yiizyihn ikin-
ci yansinda kullanilmigtir.” Daha sonralan kullanimi Bizanslar tarafindan
gelenek haline getirilmis ve bu gelenek Osmanlilar tarafindan da benimse-
nip devam ettirilmigtir.

Osmanhlarin genis ¢apta kullandiklan: diger Bizans yap: gelenegiy-
se, duvar yapiminda kirig tahta kullanilmasidir. Osmanli’da bu teknigin
ok kullanildiginm1 ibrahim Tatarh da belirtmistir."* Bu teknik tasavvufi mi-
mari eserlerinde de —6rnegin Kademli Baba Tiirbesi ve yanindakiimaretin-
de oldugu gibi- goriilmektedir. Demir Baba Tiirbesi'nin duvarlarinin baz
kazik yerlerinden belli oldugu gibi, bu yapida da tahta kiriglerin kullanildi-
g1 tahmin edilebilir.

Bulgaristan’daki erken dénem tasavvufi eserlerine ait duvar yap:
teknigi genelde cift cepheli, daracik araliklarla ve diiz sirahidir. Bundan
farkl olarak Demir Baba Tiirbesi'nin giris mekdninin duvar yapiminda
kullanilan ufalanmig tag bazi sorular yaratmaktadir. Ornegin, s6z konusu
tiirbenin esas kisminda ayn1 malzeme kullanilmig midir? Eger bu sorunun
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cevabi “hayir”sa, o zaman esas ve girig kisimlarinda kullanilmig olan degi-
sik yap1 teknigi nedeniyle kisimlarin farkli dénemlerde yapilip yapilmadig:
sorusu da akla gelmektedir.

Burada ele eldigimiz erken dénem eserlerinin diger ortak bir 6zel-
ligi, daha biiyiik olan pencerelerin daha alt seviyede yerlestirilmesidir. Ay-
n1 ey cami yapilarinda da goriilebilir. Daha alt seviyeye yerlestirilen pence-
reler havanin ferrahlifini ve miiminlerin oturduklar yerin daha iyi aydin-
latmasini saglamaktadr.

Erken dénem dini yapilarinin ¢ogu dikdértgen ya da kare planl gi-
rig kisimlara sahiptir. Bunun bir istisnas1 Otman Baba Tiirbesi'nin dort sii-
tunlu olan girig kismudir. Kademli Baba Tiirbesi imaretinin biiyiik bir ihti-
malle girig kismi yoktu. Yedi koseli olan esas kisimlarin dort koseli yani si-
metrik planh olan girig kisimlariyla birligtirilmesi, bu yapilara ait bagka
kayda deger bir 6zelliktir. Boylece esas kisimlarin asimetrik olugu daha da
belirgin olur. Ancak esas kisimlar biiyiik olunca yapilarin asimetrikligi de-
gil zarifligi ve devasalig1 6n plana ¢ikinaktadir.

Erken donem tiirbelerinin diger ortak bir 6zelligi, daha ge¢ donem-
lerde giris kisimlarina eklenen sagaklardir. Genellikle ayakkabilari ¢tkarmak
i¢in kullanilan bu sagaklardan dolay1 daha 6nce ayakkabilar: ¢ikarmak igin
kullamlan giris kasimlannin kullanis amaci da degismistir. Sagaklar yapilin-
ca girig kasimlar artik daha ¢ok gegis kasimi olarak kullanilmaktaydi. Sagak-
lar genelde daha sik ve yogun olarak ziyaret olunan tiirbelerde yapilmistir.
Dolayistyla Kademli Baba Tiirbesi'nin girig kasmina —giriginde sagak tuttur-
mak i¢in {i¢ tane demir kanca oldugu halde- biiyiik bir ihtimalle sagak ek-
lenmemigtir. Otman Baba ve Demir Baba tiirbelerine sonradan yapilan sa-
caklar kaba ve ¢irkin olduklanndan dolay: restorasyon esnasinda yok edil-
migtir. K. Hielscher'in 1933 yilinda yayinladig: resimde goriilen Akyazili Ba-
ba Tiirbesi'ndekd sagak® daha sonralan bilinmeyen nedenlerle y1ktinlmigtir.

Burada ele aldigimiz erken donem tasavvufi mimari eserlerinin en
belirgin ortak 6zelligi tiirbelerin esas kasimlarinin yedigen planli olmasidir.
Gerek Selguklu, gerekse Osmanli déneminde yedigen planl dini binalara
rastlanmamaktadir. Boyle bina tipi Orta Asya’da da yaygin degildir."® Ancak
19. yiizyilda Yunanistan’da yedigen planl tiirbeler yapilmigtir. Ornegin Se-
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lanik yakinlarinda Katerini’de 19. yiizyilin ikinci yarisinda Bektasi tekkesi
olan Abdullah Baba Tekkesi'ndeki tiirbenin yapisi yedi koselidir.” Bu bag-
lamda 19. yiizy1la kadar Bulgaristan topraklarindaki erken dénem tasavvu-
fi mimari eserlerinin islam dini mimarisi ger¢evesinde bir benzersizlik ve
istisna tegkil ettikleri dogrultusunda bir sonuca vanlabilir.

S6z konusu binalarda yedigen planin kullaniminin nedenleri he-
niiz yeterli derecede belli degildir. G. Kojuharov, bunun izahim1 yapmaya
calismis olan ilk aragtirmacidir. Ona gore yedigen plan ilk 6nce Demir Ba-
ba Tiirbesi'nde kullanilip, Safevi siilalesinden yedinci sah olan ismail'le bir
baglantisinin olma ihtimali vardir.”® Bu yorum, 1550-1557 yillar1 arasinda bi-
na edilen Istanbul'daki Siileymaniye Camii'nin toplam on serefeli olan
doért minarenin sayis1 hakkinda yapilan izaha benzemektedir. Mimar Si-
nan minarelerin sayisini, Sultan I. Siileyman’in Istanbul’un fethinden son-
ra dérdiincii Osmanh sultani, serefelerin sayisiniysa onun onuncu Osman-
11 sultani olduguna bir isaret olarak diigiinmiigtiir.’ Bu kitabin dérdiincii
kisminda Bulgaristan’daki tasavvufi mimariye has olan yedigen planinin
kullanim nedenlerini izah etmeye ¢alighm. Yakinlarda béyle bir izahi I.
Mélikoff da dile getirmigti.** Ancak yapilan izahve tahminlerle “neden bu
tip yapiya sadece Bulgaristan topraklarinda rastlanir” sorusuna tatmin edi-
ci bir cevap verilmemistir.

Bulgaristan'daki erken dénem tasavvufi mimari eserlerinin olaga-
niistii ustalikla yapilmis yap: teknigi, bityiikliigii ve bezemeleri mimarhigin
en iist seviyesini temsil ederken, ge¢ dénem tasavvufi yapilan genelde sira-
dan olan mimarlik seviyesine sahiptirler. Gerek ayn olarak, gerekse toplam
olarak bu eserlere has olan ézellikler, Rumeli’deki marjinal Islam’ temsil
eden benzersiz tagrali bir mimari tarzinin gostergesidir.

SR

Yukarida bahsettigim gibi 8 Temmuz 1826 tarihli sultan hiikmii
gerekgesiyle ge¢ dénemde bina edilen ve payanda yapi olan Bektasi tiirbe-
leri yiktinlmigtir. Yiktinlan tiirbelerin ¢ogu genelde koyler gibi yerlesim
merkezlerinin i¢inde bulunup, tarikatin genisleyen cografyasinin sembolii
de olmusglardir. Dolayisiyla, bu tiirbelerin yok edilmesi sadece Bektagilerin
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térenlerinin icras: i¢in kullanilan dini merkezlerden degil, aym1 zamanda
onlarin halk arasinda yayilhigini gosteren igaretlerden de mahrum kalmala-
n anlamina gelmekteydi. Bu durum belli bir 6l¢iide Kizilbaglar i¢in de ge-
gerliydi, ¢tinkii onlarin bir¢ogu Bektasi tiirbelerini kullanmaktayd:.

Zamanin akagiyla 19. yiizyihin ikinci ¢eyreginde Bektagilere sergile-
nen bu sert tavir yumugamisg, Bektasiler ve Kizilbaglar eski tekke ve tiirbele-
rini yeniden canlandirmiglardir. Ay dénemde, bazilar1 Kizilbaglarin otur-
duklar1 mahalle ve kéylerde olmak tizere yeni tiirbeler de kurulmugtur. Bu
siireg 19. yiizyilin ikinci yansinda da devam etmigtir. Bu siirecin en yogun
yillan sultan Abdiilaziz (1861-18776) dénemine rastlar gibi géziikmektedir.

Yeni kurulan tiirbelerin ¢ogu sadece avlu duvarindan ibaretti. Dogu
Rodoplar’daki erkek tiirbelerin bazilar1 bugiin bile boyledir. Burada yasa-
yan heterodoks Miisliimanlara gore tiirbe ¢atisiz olabilir, fakat avlu duvan-
nin olmas: garttir. Bu duvarlarin esas amaa aslinda mezar1 hayvanlardan
korumaktir. Bu baglamda yerliler tarafindan avlu duvari olmayan bir me-
zar tiirbe sayllmaz. Aym sekilde sembolik avlu duvarlari olan bazi mezar-
lar da tiirbe sayilir. Omegin daglarin epey yiiksek lasimlarinda olan Mom-
cilgrad yéresi Cakmatsi (bugiin Kremets) Koyii'niin iist tarafindaki Urke
Baba'ya ait mezar, yeri sadece etraftan toplanan kaya taglariyla belirlendigi
i¢cin ilk balagta zor goriiliir. Yerliler bu dizilen taglan avlu duvar olarak al-
gilamakta ve s6z konusu mezar tiirbe olarak kabul etmektedirler.

Tiirbe olarak kabul edilen duvarsiz mezarlarin sayis: oldukga azdir.
Iznik’'tekd San Salok’in mezarinin 1963 yilina kadarld hali bunun bir émegi-
dir. §. H. Akalin, evliyanin istegi iizerine bu mezarin tistiiniin tamamen agik
oldugunu belirtmektedir. San Saltik, her taraftan riizginn girmesi ve tistten
yagmurun yagmasi i¢in mezarin her tarafinin agik olmasini dilemigtir.** Ku-
zey Yunanistan'da da avlu duvarina sahip olmayan baz tiirbelere rastlan-
maktadir. Evros bélgesindeld Hasan Baba Tiirbesi bunun bir 6megidir.**

Catisiz olan tiirbeler ilkel, saglam ve oldukga yaygin olan bir mima-
ri yapidir. Bunlarda sadece evliya olarak itibar géren Miisliimanlar gémii-
liidiir. Bu tip tiirbeler Dogu Rodoplar'in diginda Kuzeydogu Bulgaristan’da
da yaygindir. Ornegin Sumnu yéresi Kovanalar (bugiin Pgelarovo) Kéyii
yakinlaninda Palamara semtindeki Ali Baba Tiirbesi ¢atisizdi. Yéresel riva-
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yetlere gore Ali Baba buraya Horasan'dan gog etmis ve Hiiseyin Baba'yla
olaganiistii mucizeleriyle s6hret olan Demir Hasan Baba’nin babalariymas.
Tiirbeyi 1930 yilinda ziyaret eden F. Babinger, burada sadece yuvarlak sek-
linde tag bir avlu duvan oldugunu belirtmektedir.” Yablanovo Kéyii'ndeki
Alvan Baba ve Giil Baba tiirbeleri, Nigbolu'daki Ermis (Kay1p) Baba ve Mu-
rat Baba tiirbeleri de ¢atisiz yani iistii agiktir.

Catisiz tiirbelere Yalundogu'daki bazi Miisliiman topluluklarda da
rastlanmaktadir. I. Goldziher, Misir’daki bu tip tiirbelerden bahsetmektedir.
Bunlarin iistiiniin agik olmasinin nedeni, mezarin igine gomiilii olan evli-
yalann toprakla gokten gelen yagmur arasinda bir bag oldugunun diisiiniil-
mesidir. Evliyanin mezarinin uistii agiksa o zaman kuraklik tehditinin azal-
dig1 diistiniilmektedir. Goldziher, bu diigiinceyi agiklayan bir rivayeti aktar-
maktadir. S6z konusu rivayete gére, Muhammed Peygamber Medine'de
topraga verildikten hemen sonra kuraklik meydana gelmis. Peygamber'in
ikinci kans1 Ayse, kurakliga kars: bir miicadele yéntemi olarak mezarin gék-
yliziine bakan tist tarafinin agik birakilmasini 6nermis.* Catisiz tiirbeler Su-
riye’de Siilerin yagadiklan kéylerde de yaygindir. Yerli halkin diigiincelerine
gore tiirbelerin uistii agik birakildig: takdirde, gémiilii olan evliyalar susuz-
luklarin iizerlerine diigen yagmur sayesinde giderebilirler.*

Dogu Rodoplar'daki baz: ¢atisiz tiirbelerin avlu duvarlarinda hay-
vanlarin girmesini engellemek i¢in kapilan bile yoktur. Bu tip tiirbelere du-
varlardan birinin iki tarafina yapilan basamaklardan girilir. Ancak girigsiz
bir tiirbenin yapimi her zaman bagarihi degildi. Bu baglamda Momgilgrad
yoresi Lale Koyii'nde buna benzer bir olay meydana gelmistir. ingaatcilar
buradaki tiirbeye kapisiz bir avlu duvarn yaptiktan sonra ertesi giin duvar
yikilmig. Nedenini anlayamayan ustalar duvar birkag kere yeniden yapmis-
larsa da, duvar yine yikilmig. Sonunda giris kapisi olan bir avlu duvari yap-
muaglar ve artik bu duvar yikilmamasg. Yerli halka gére bu tuhaf gelismeler,
burada gomiilii olan evliyanin tiirbesinde kap1 olmasini istemesine bagh-
dir. Bunun disinda yerli halk olup bitenleri, evliyanin giictiniin bir isareti
olarak da degerlendirmektedir.

Dogu Rodoplar'da yasayan Kizilbag ve Bektasiler kapisiz ve agik tiir-
belerin yapimini bir bagka seyle de izah etmektedirler. Onlara gore tiirbe-
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nin ziyaretgileri kapidan degil, basamaklardan tiirbeye girmelidir. Ciinkii
burada gémiilen evliya da diger 6lenler gibi mezarlik kapisindan gegirilme-
mis, 61diigii yerde topraga verilmigtir.

Catisiz tiirbeler 20. yiizyilda onarima tabi tutulup, duvarlan yiktiri-
lip, yerine normal ¢atih binalar yapilmigtir. Yukanda ele aldigimiz tiirbeler-
den boyle bir onarimdan ilk gegirilen tiirbe, Kircaali yoresi Gorna Krepost
Kéyii'ndeki Hizir Baba Tiirbesi olmugtur. S6z konusu onarim 1939 yilinda
gerceklesmisken, diger catisiz tiirbelerin onarimi 20. yiizyihn ikinci yari-
sinda gergeklestirilmigtir. Ancak Kircaali y6resi Zvezdelina Koyii'ndeki Na-
zir Baba Tiirbesi'nin ¢atisiz hali muhafaza edilmis. Burada gémiilii olan
evliyanin {izerine ¢ati1 konulmasina izin vermedigine inanilmaktadir. Ona-
rimlar yogun olarak 20. yiizyilin son on yilik dsneminde gergeklestirilmis-
tir. Ornegin yalmz Yablanovo Kéyii'nde 1994 yilinda Hasan Baba, 1995 y1-
linda Topuz Baba ve 1998 yilinda Koglu Baba tiirbeleri olmak iizere toplam
ii¢ tiirbe onarimdan gegirilmigtir.*®

Bu tip tiirbelerin sadece duvarla ¢evrili olduklar1 durumdan ¢atih
bina haline getirilmesiyle, mezarlarin eskiden kismi olan muhafazas1 bii-
tiinlitk kazanmgtir. Ancak bu siire¢ sadece eski duvarlarin yikilip yerine
yeni bir bina yapimiyla bitmez. Baz: yerlerde kutsal sayillan mezarin etra-
findaki agaglarin kéklenmesi icap etmigtir. Fakat bu agaglar yine de daha
gorkemli binalar adina kurban olmugtur. Halbuki tiirbelerin ¢ogunda bu
gibi agaclar muhafaza edilmistir, ¢iinkii kutsal olduklar dogrultusundaki
inang olduk¢a yaygindir. Yine onarimdan gegirilen bu tiirbelerin ¢ogu yer-
lesim merkezlerinin i¢indedir ve bu durumda hem onarimlari, hem de ba-
kimi daha kolaydir.

Son yillarda baz: kéylerin Kizilbaglar: yeni evliyalar adina tiirbeler
yapmaktadirlar. Yablanovo Kéyii'ndeki anonim bir kadin evliya adina ya-
pilan bir tiirbe, bu siirecin bir 6rmegidir.”” Buna benzer tiirbe Haskéy yo-
resi Siroka Polyana Koyi'niin Kizilbag mahallelerinden birinde de var.
Hoggeldi Baba diye bilinen bu tiirbenin yapisi yedigen planh ve mezarn
sembolik, yani bogtur. Tiirbenin yapilmasi yerli bir 6gretmenin gordiigii
rityaya baghdir. Cernik Kéyii'ndeki tiirbe de 1994 yilinda yeni evliyalar
adina yapilmisgtir.
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Onarnim géren tiirbelerin ¢ogu, mahalle, kéy, dervis mezarliklarin-
da (Bivolyane Kéyirndeki iki tiirbe gibi) ya da tam olarak bilinmeyen (Nal-
bant Baba Tiirbesi gibi) mezarhklarda kurulmustur. Veba salginina kurban
olan Miisliimanlarin topraga verildigi mezarhklarda da tiirbeler yapilmis-
tir. Omegin, Momgilgrad yéresi Devintsi Kéyii'ndeki Zekiye Baba Tiirbesi
boyle bir mezarlik iginde kurulmustur. Bivolyane Koyii'ndeki dervis me-
zarligina da vebadan élen kigilerin defnedildigi sanilmaktadir. Ote yandan
tekkelerin bir kismu da dervis mezarhiklan igin ayrilmigtir. Bu gibi mezar-
liklar Demir Baba ve Akyazili Baba tiirbelerinin yaninda mevcuttur. Otman
Baba Tiirbesi'nin avlusunda da iki mezar bulunmaktadir. Bélgede yasayan
bazi heterodoks Miisliimanlar, bu mezarlarin sayis: yedi olunca bir muci-
ze olacagina inanmaktadirlar.

Bir zamanlar Otman Baba Tiirbesi'nin avlusunda bagka mezarlar
da vardi. Bir sonraki kismin ikinci béliimiinde ele alinan iki tag tabut bu-
nun bir delilidir.

Bugiin mevcut olan s6z konusu iki mezar derviglere ait degildirler.
Siinni olan ve 1929 yilinda diinyaya gelen Hiiseyin Ali Hasan adh bir sah-
sa gore, bu iki mezar Siinni olan dede ve torununa aittir. Dedenin ad1 Hii-
seyin, torunun adiysa Ali'ydi. Hiiseyin'in memleketi Kircaali bélgesi olup,
kendisi ilk énce Istanbul’da katiplik yapmis. Sonra memleketine génderi-
lip kendisine bugiinkii Tekke ve Trakiets koylerinin arazisi verilmis. Mezar
taginin iizerine Osmanlica olarak yazilmg kitabeye gére, bu sahis Omer’in
oglu ve unlii bir hocaymis. Kitabede gosterilen 6liim tarihi H. 1279 / M.
1862 -1863'tiir.

Hiiseyin'in, Hasan ve Musa olmak {iizere iki oglu vardi. Ali adl to-
runuysa Hasan'in ogluydu. Alj, 20. yiizyihn ilk yarisinda tiirbenin bekgisiy-
di. Mezar taginin iizerine sadece dogum ve vefat tarihleri yazil olup (1887-
1958), miiteveffanin bir fotografi'da konuludur.

Bu iki Siinni'nin neden tiirbenin avlusunda gémiildiigii sorusuna,
Hiiseyin Ali Hasan ailesinden soyle bir cevap aldim: “Tiirbenin bulundu-
gu yer kutsal sayilir ve dolayisiyla tiim Miisliimanlar tarafindan itibar goér-
melidir. Bu baglamda 6nde gelen insanlarin da burada topraga verilmesi
lazimdir.”
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Agag, tiirbelerle mezarlar arasindaki bag: sembolize etmektedir.
Her iki yerde de ¢ok rastlanir. Hatta Kizana Tiirbesi’'nin 6niindeki agagla-
rin sayisi yedidir. Dogu Rodoplar’daki agik tiirbelerin en belirgin 6zelligi
mezarlarin baginda aralarinda mege agac1 da olmak iizere agaglarin varol-
masidir. Mezarliklarda mevcut olan agaglann ¢ogu da mege agacidir. Mom-
gilgrad yéresi Raven Koyii'ndeki Ibrahim Baba Tiirbesi yiizyillhk mege
agaglarinin yaninda kurulmustur. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglari, Tut-
rakan yoresi Vamentsi Kéyii'ndeki Ali Deniz Baba Tiirbesi'nin sadece bir
megse agacindan elde edilen malzemeyle yapildigina inanirlar. Bulgaristan
heterodoks Miisliimanlan mege agacini kutsal olarak kabul ederler, ¢iinkii
oliller diinyasina erisen uzun ve dik kokleri olduguna inanirlar. Mese aga-
ciyla ilgili bu genel goriis, evliya mezarlarinin ¢ogu i¢in de gegerlidir.

Heterodoks Miisliimanlarin itibar ettikleri tiirbelerde gézlemlenen
mezarla agag birlesimi onlara ait dini geleneklerde agacin da dua yeri ola-
rak kullanilmasina baghdir. Bu baglamda V. A. Gordlevskiy, Anadolu Kizil-
baslarinin dua etmek igin eski bir agaci, kirk sayida agaci olan bir yeri ya da
biitiin bir ormamn segtiklerini belirtmektedir. Ayni yazar, Kizilbaglarin aga-
ca dua ettikleri, ona nallar astiklari, senede bir giin onun yaninda dua tore-
ni diizenledikleri ve kurban kestiklerini ilave etmektedir.*® Kizana Tiirbe-
si'nin yakininda bulunmus olan eski aga¢ da buna benzer bir gekilde kul-
lanilmigtir. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 onun yaninda kurban ke-
serlermis. Aym1 zamanda onun vasitasiyla giinahlari olup olmadigin tespit
ederlermis. Sadece giinahi olmayan kisiler bu agacin gévdesinde olan de-
likten gegebilirmisg. Rivayetlere gore Kizana, bu agacin dibinde yasamay:
tercih etmigtir.

Heterodoks Miisliimanlarin dua ettikleri bagka bir yer de tiirbeler-
deki mezarlardir. Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglar1 i¢in bu mezarlar esas
dua yeridir. Bu baglamda, 1938 yilinda diinyaya gelen Momgilgrad yéresi
Vrelo Koyii Bektagilerinden Mustafa Ali'nin “Mezar dinimizdir — mezara
inanir ve onun yaninda dua ederiz” sézleri kayda degerdir.

Tiirbeleri olan evliyalar ¢cogu zaman efsanelegmistir. Bunun en ti-
pik 6rnegi mezarlarin olaganiistii biiyitk boyutlaridir. Bazen uzunlugu
—-Gorna Krepost Koyii'ndeki Hizir Baba'ya ait mezarin oldugu gibi- 5,25
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metreye ulagabilir. Akyazili Baba'ya ait mezar da oldukg¢a biiyiiktiir (uzun-
lugu 4,45 metredir). Birgok evliyaya ait mezarlarin uzunluguysa 3 metreyi
agmaktadir ki, bunlann arasinda Demir Baba (3,74 metre), Kademli Baba
(3,60 metre), Yagmur Baba (3,60 metre), Nazir Baba (3,56 metre), Otman
Baba (3,55 metre) ve isman Baba (3,35 mere) tiirbelerindeki mezarlar yer al-
maktadir. Gorna Krepost Koyii Kizilbaglari, tiirbelerindeki mezarin uzun-
lugunu, bir zamanlar insanlarin 70 arsin kadar uzun olduklar1 inanigiyla
izah ederler. Ozellikle Horasan’dan gelen askeri komutanlarin ve dini
adamlarin boyunun o kadar olduguna inanilir. Demir Baba’ya ait mezarin
uzunlugu da buna benzer izaha baglanir. Bu konuya agiklik getiren tek ki-
si B. Noyan'dir. Noyan, Demir Baba Tiirbesi konusundaki tartigmalarla il-
gili, tiirbedeki mezardan bazi kemikler alinip analiz i¢in Sofya Universite-
si'ne génderildigini, analiz sonucu kemiklerin olaganiistii uzun boylu biri-
ne ait oldugunu ve bu sonuglarin mahkeme karar1 alinmasi i¢in delil ola-
rak kullanildigini belirtmektedir.*

So6z konusu mezarlarin olaganiistii bityiikligii, heterodoks Miislii-
manlarin evliyalara kars: duyduklari sayginin bir gostergesidir. Bu sayginin
nitel géstergesi bazi mezar taglarinin siradigi yiiksekligine de yansimagtur.
Ornegin, Elmali Baba Tiirbesi’'ndeki mezar taglarindan iigiiniin uzunlugu
1,15, 1,50 ve 1,60 metredir.

Evliyalara karg1 duyulan itibar ve sayg1 baz1 kitabelerdeki efsanevi
bilgilerle de gosterilmistir. Bunun bir 6rnegi Hizir Baba'ya ait mezar tag1
ve tiirbesinin girig mekaninin cephesi tizerindeki kitabelerdir. Mezar tasi
iizerindeki kitabeye gére, Hizir Baba H. 550 / M. 1155 yilinda, yani 12. yiiz-
yilin ortalarinda vefat etmis. Girig mekinindaki kitabeye gore Hizir Baba
Horasan'dan H. 474 |/ M. 1081-1082 yilinda, yani 11. ylizyihn sonlarinda
ya da vefatindan 73- 74 sene 6nce buralara gelmis. Ancak her iki tarih de,
tarihi gerceklere uymamaktadir. Hatta Sar1 Saltik bile Rumeli'ye H. 662 /
M. 1263-1264 yilinda gelmigtir. Buna benzer bir 6rnek yukarida yorumu
yapilan Ali Kog Baba’nin vefat tarihidir. Otman Baba’ya ait mezar tas: tize-
rindeki kitabede bahsedilen iki tarih de, dogru olup olmadigi konusunda
siiphe yaratmaktadir. S6z konusu kitabenin onuncu satirinda Otman Ba-
ba'nin Horasan’1 1388 yilinda terk ettigi, son on beginci satirdaysa 1478 y1-
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linda vefat ettigi yazilidir.*° 1ki tarih arasindaki fark go yildir. Eger Otman
Baba’'nin Horasan'1 terk ettigi sirada diyelim ki 20 yasinda oldugu diisii-
niiliirse, en az 110 yaginda vefat ettigi ortaya ¢ikar. Ancak béyle bir yas ol-
dukga sira dis1 gozitkmekte ve kitabedeki ilk olarak bahsedilen tarih boyle
bir yanilg: yaratmaktadr.

S6z konusu kitabelerde gosterilen tarihler ait olduklan evliyalara ef-
sanevi bir kisilik kazandirmaktadir. Ancak bu tarihler dogru olup olmadik-
lar1 konusunda giiphe yaratmaktadir. Hatta Hizir Baba Tiirbesi'ndekd kita-
belerde bahsedilen tarihlerin higbir tarihi degeri yoktur.

Horasan’dan gelen ve vefatlarindan sonra evliya olarak sayilan aske-
ri komutan ve misyonerlere iliskin efsaneler, Bulgaristan Bektasi ve Kizil-
baglannin arasinda oldukga yaygindir. Bu Miisliimanlar i¢in Horasan her
seyden once kutsal bir yerdir, ¢iinkii cografi niteliginin 6tesinde, onlarin
inancini yayan gazilerin memleketidir. Efsanelere gére misyonerler ve ko-
mutanlar 6ldiikleri yere defnedilmis ve sonradan mezarlar: tiirbeye doniis-
turiiliip heterodoks Miisliimanlarin kutsal yerleri olmugtur.

Tiirbeleri olan evliyalarin bir¢ogunun efsanelegmesi, Hizir efsane-
sinden etkilenmigtir.” Tevrat'ta bahsedilen peygamber Ilyas’la da 6zdegles-
tirilen Hizir, islam mitolojisinin en popiiler kahramanlarindan biridir. iki-
si bazen ikiz olarak da diisiiniilebilecekleri halde, Hizir kiiltii Muisliiman-
lar arasinda daha yaygindir. T. E. Teniseva, Hizir kiiltiiniin Islam diinya-
sinda ¢ok yaygin oldugunu ve Muhammed'le Ali'den sonra en biiyiik itiba-
1 gordiigiinii belirtmektedir.* Hizir'in ismi Kuran’da gegmemekle beraber
Kehf Suresi'nin 60-82. ayetlerinde bahsedilen Musa Peygamber’in, Allah
kullarinin kulu ve bilge olan hocas1 Hizir’dan bagkasi olmadig diisiiniiliir.
Ciinkii hadislerde Allah kulu Hizir olarak adlandirlir.

Halk arasinda yayilan efsanelere gére Hizir genis anlamda yolcula-
nn hamisidir ve ismi Arapga dilinde “yesil” anlamina geldiginden dolay: do-
gayla 6zdeslestirilir. Efsanevi profilinin en 6nemli tarafiysa 6liimsiiz ve mu-
cize yaratan bir kisilige sahip olmasidir. Adina 57 Mayis tarihlerinde kutla-
nan hidrellez, sarth olarak yesil alanlar ve cayirlar gibi agik alanlarda diizen-
lenir. islam dini uzmanlarina gére Kur'an1 Kerim’deki Hizir'm prototipi
“ab-i hayat™ bulan eski destan kahramanlanyla alakahdir’* Bu baglamda
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Dogu Rodoplar heterodoks Miisliimanlarinin hidrellezi aym bélgede bulu-
nan Dambala adh gifal su kaynag: baginda kutladiklar: kayda degerdir.”

Hizir efsanesi, tiirbe kurulusu i¢in uygun yerin bulunmasinda ve
tiirbenin diizeninde etkili olmaktadir. Yukarida bahsettigim gibi tiirbelerin
¢ogu agaglarin bulundugu yerlere kurulurdu, ¢iinkii heterodoks Miislii-
manlar agaglan evliyalarin sembolii olarak diigiiniirler. Bu diisiince de ef-
sanevi Hizir'in dogayla 6zdeslestirilmesiyle ilgilidir. Bundan hareketle s6z
konusu agaglar kutsal olarak kabul edilir ve Nazir Baba, Hizir Baba, {bra-
him Baba ve Ali Kog Baba tiirbelerinde oldugu gibi, onlarin herhangi bir
zarar gérmesine izin verilmez.

Hizir efsanesinde su kaynag: bulunmasi ya da kuyu kazilmas: bii-
yiik bir 6nem tagidid: i¢in, baz: tiirbelerin kurulusunu etkilemistir. Bunun
tipik bir 6rmegi bu kitabin ilerleyen sayfalannda sézii edilecek Demir Baba
Tekkesi’'nin yanindaki Bes Parmak Pinar1'dir (Resim 22). Bagka bir 6mek
efsaneye gore Kizana Tiirbesi'nin yaninda kazilan kuyudur. Yablanovo Ké-
yir'ndeki Ali Baba Tiirbesi'nde de evliya tarafindan kazildig: sanilan bir ku-
yu vardir. Dobrig yoresi Aleksandriya Kéyii'ndeki Tahta Tekke'nin yanin-
daysa ayazma bir su kaynagi mevcuttur. Otman Baba Tiirbesi’'nin biraz 6te-
sinde bulunan Aya Ana Kilisesi'nin yaninda da bir ayazma vardir.*®

Evliya mitolojisinde rilyalann pay1 da biiyiktir. Riiyalar, Kur’an-
Kerim'de ve 6zellikle Miisliiman halk inaniglarda kehanet ve izah igin kul-
lanilir. Kizilbaglarin yasadiklar Zvezdelina Kéyii'ndeki Nazir Baba'yla ilgili
efsaneler bunun tipik bir 6megini tegkil etmektedirler. Baz yerli Kizilbagla-
rin gordiikleri riiyalardan hareketle Nazir Baba'nin yagh adam, kadin ve ateg
oldugu diigiiniiliir. Riiyalarda gériilen s6z konusu evliyanin bu kimlikleri-
nin kéy halki tarafindan siiphe olmadan kabul edilmesi, muhtemelen Bek-
tasi ve Kizilbaglarin kadin ve atege gosterdikleri biiyiik itibara baghydi.””

\7

S

Restore veya yeni inga edilen Bulgaristan tiirbelerinin arasinda ka-
din evliyalara ait olanlar da vardir. Bu, heterodoks Miisliimanlarin arasin-
da tasavvufi goriiglerin hem erkek, hem de kadinlar tarafindan yayilabile-
cegiyle ilgilidir. J. S. Trimingham, tasavvufun kadinlarin daha aktif bir rol
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oynamalar i¢in imkin saglayan tek dini alan oldugunu dile getirmekte-
dir.® 1. Goldziher, Islam’da evliyalik konusunda erkek ve kadinlarin egit
haklara sahip olduklarini belirtmektedir.®

Islam tarihi boyunca kadin evliyalarin sayis1 az degildi. A. Schim-
mel, “tasavvufta kadin”1 ayrintih olarak incelerken, islam diinyasinin her
yerinde kadin evliya isimlerine rastlandigi, ancak bunlardan ¢ok azinin
kroniklerde yer aldigin1 vurgulamaktadir.*° Islam diinyasinda kadin evliya-
lardan en iinlisii Rabia el-Adaviyye'dir (6. 8o1). Rabia, erken tasavvufun
onde gelen isimlerinden Hasan el-Basri (642-728)'nin miiritlerinden ve
Basra'da gelisen asketik diigiince akiminin en taninmi§ mensuplanndan-
di. A. Schimmel, onu “Islam’da ilk gergek evliya” olarak vasiflandirmakta-
dir# Goriigleri, ardindan gelen tasavvufa bagh olan nesilleri oldukga etki-
lemigtir. Rivayetlere gére Rabia olaganiistii giice sahipti ve mucizeler yarat-
mist.#* R. Nicolson, Rabia'nin hayatinin “gercek mistik fedakarhgin kayda
deger bir 6megi” oldugunu yazmaktadir.#

Kadin derviglerin ¢ogu cinsel iliskiye girmezlerdi. Islam tarihinin
erken dénemlerinde bunlardan bazilari hatta “ribat” ad: altinda (ribat keli-
mesinin ilk anlami sinirda bulunan askeri kaledir) kadin “manastirlar1” ku-
rarlardi.* Kizana da hayati boyunca bakire kalacagina karar verip hig evlen-
memigtir. Bulgaristan’da tiirbeleri olan Urke Baba, Zekiye Baba ve Pati gi-
bi kadin evliyalar da bekard:. Yablanovo Kéyii'ndeki tiirbede gémiilii olan
kadin evliyanin da bikire oldugu diigiiniilmektedir. Kadin evliyalardan ba-
zilar1 -Cifte Tiirbe’de ve Isman Baba Tiirbesi'nde gémiilii olan evliyalar gi-
bi- niganlansalar da diigiinlerinden 6nce ya ortadan kaybolur ya da dliirler.

Islam’in tasavvuf kolunun gelismesiyle ortaya gikan evliya mefhu-
mu, dervis tarikatlan ¢ercevesinde sabitlegmis ve kiilt derecesine getiril-
migtir. Bu baglamda R. Nicolson, erken donem tasavvufta evliyalarin mu-
cizevi kabiliyetinin o kadar 6nem tagimadigim belirtmektedir. Bu konuda
sayisiz 6rmekler dile getirilebilir. Bunlardan bazilar1 A. Popovic'in Balkan-
lar'da ve daha yogun olarak eski Yugoslavya topraklarinda, dervislerin
olimlerine iligkin yayilmig olan bazi inanglar hakkindaki araghrmasinda
gosterilmigtir.*® Popovic'in verdigi érneklerden kafasiz kalan evliyalar ve
mezarlarinin iistiine ¢at1 istemeyen evliyalarla ilgili olanlari oldukga etkile-
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yicidir#” Bunlara benzer 6mekler Bulgaristan’da da mevcuttur. Ornegin
Krumovgrad'ta yasayan Tiirklerin arasinda Bektasi evliyas1 olan Seyit Ba-
ba'nin kafasiz olarak savagtigini anlatan bir rivayet yaygindir. S6zii edilen
evliya adina, savag esnasinda kesilen kafasini gotiirdiigii yere bir tiirbe bi-
na edilmigtir. Bu tiirbe kasaba mezarliginda bulunmaktadir.#® Zvezdelina
Koyt Kizilbaglarina gore Nazir Baba Tiirbesi'nin ¢atisiz olmasinin nedeni
—yukarida bahsettigim gibi- evliyanin mezarinin istiine ¢at istememesi-
dir. Yine yukanda aynntih olarak anlattifimiz Kizana’nin mucizeleri de ol-
dukga etkiliyecidir. Pati'nin hastanin bulundugu bir eve girip girmemesi-
nin bu hastanin iyilegip iyilesemeyecegine dair bir isaret olmasi ya da Is-
man Baba'nin bir deveyi taga doniistiirmesi, Bulgaristan heterodoks Miis-
limanlarinin mucizeye ne kadar 6nem verdiklerini kanitlamaktadr.

I. Goldziher, evliyalarin yaptiklar: en tipik muziceleri sayarken, Do-
gu insaninin hayal giicii ve olaganiistii seylere inancinin oldugunu, muci-
ze hikéyelerinin de bunun bir iiriinii oldugunu belirtmektedir.°

Evliyalik hikayeleri yaratan en biiyiik tarikatlardan biri Bektasi tari-
katidir. Bektagilikte bir¢ok kadin evliya da vardir. Bu baglamda A. Schim-
mel, Osmanli déneminde kadinlara en ¢ok imkén sunan tarikatin Bektagi
tarikat1 oldugunu, térenlerinde kadinlann erkeklerle birlikte egit haklara
sahip olduklarini ve bazen bu esitlik nedeniyle kadinlarin erkeklerle bir
araya gelmelerinin kimi iddialara yol a¢tifini dile getirmektedir.®

J. K. Birge’a gore, Bektagsiler evliya kelimesi yerine “er” ya da “erler”
kelimesini kullaniyordu.”’ Bulgaristan’da yagayan heterodoks Miisliimanlar
da gerek erkek, gerekse kadin evliyalar i¢in “er” kelimesini kullanmaktadir-
lar. Erkek evliya icin “er” kelimesi Gorna Krepost Koyii'ndeki Hizir Baba
Tiirbesi'nin giris mekinindaki kitabede kullanilmigtir. Ancak kadin olan Is-
man Baba i¢in de “er” kelimesi kullanilmaktadir. Bunun diginda Nigbolu
Kayabas1 (Sah Melek) Mahallesi'nde yasayan Tiirkler, s6z konusu mahalle-
de tiirbeleri olan tiim evliyalara “ermis” diyerek “er” olarak vasiflandirmak-
tadirlar. Bugiin Siinni olan bu Tiirklerin bu kelimeyi kullanmalan, biiyiik
bir ihtimalle eskiden burada yagayan Bektasilerin etksinin bir uzantisidir.

Bektagilerde kadin evliyalara ait tiirbelerin varolmasi, Hz. Fatma'yla
ya da Bektasiligin ilk kadin evliyas: ve Kirgehir'de Hacibektas Veli Tekke-
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si’nin i¢inde “evi” olan Kadincik Ana’ya duyulan saygiya baghdir. Kadincik
Ana, Bektasi tarikatinin kurucusu Abdal Musa’nin hocasiydi’* Kadincik Ana
ayn1 zamanda Hacibektag Veli'nin ilk miiridiydi. J. K. Birge'in aktardig bir
rivayete gore Kadincik Ana, Hacibektas Veli'nin aptes aldig1 sudan i¢mis, an-
cak suyun igine evliyanin bumundan birka¢ damla s1v1 aktifindan gebe kal-
mig. Kadinak Ana'nin bu gebeliginin sonucunda iki ¢ocuk dogurduguna
inanilir,” fakat bunlardan hicbir iz yoktur. Hacibektas Veli'nin ¢ocuklar ol-
madig kesinlik kazanmig bir durumdur.’* Ancak 6te yandan Bektasiligin
Celebi kolunun, Kadinak Ana'min Hacibektas Veli’den kaldig: gebelik sonu-
cu dogurdugu bu iki ¢gocugun soyundan geldigi iddia edilmektedir.

Kadincik Ana, Bektasi tarikatina hizmetlerinden ve olaganiistii giiciin-
den dolay, Bektasi gelenegine ait diger kadin evliyalara bir 6rek teskil etmek-
tedir. Bunun bir 6megi Kadincik Ana’nin gebe kalig1 ve Kizana'nin gériinme-
yen olusu arasindaki benzerliktir. Aslinda bu benzerlik, Kizana'nin Bektagilige
bagl: oldugunun da bir delilidir. Kizana'min Bektasi tarikatina bagh oldugu,
haklandaki rivayetlere gore aptes suyunu ictigi iki yash dervisten ve dagda ara-
larinda yagadig karaca ve geyiklerden de belli olur.¥ Ote yandan Kizana, gé-
ritnmeyen haliyle 6liimsiiz ve sonsuza kadar geng olma gibi mucizevi vasifla-
ra sahiptir. Cifte Tiirbe’de gomiilii olan evliyalar da bu vasiflardan bazilarina
sahiptir. Bagka bir ifadeyle, gerek Kizana, gerekse birbirine igik olan iki geng
“Kirklarin” vasiflarina sahiptir. Goriinemeyen ve 6liimsiiz olan diinyanin ko-
ruyuculan ve din adina savagan Kirklar kiiltii, tasavvuf diisiince harekétlarinda
ya da heterodoks Miisliimanlar arasinda oldukga yaygindir. Bunun diginda Ki-
zana kusg olur ve kus olmak heterodoks Miisliimanlar tarafindan itibar géren
evliyalarin en sik yaptiklar1 mucizelerden biridir. Ancak Kizana, ¢ocuksuz olan
bir ailenin gérdiigii rityada kendisinin diinyaya geleceginin haberini vermesi
gibi daha nadir rastlanan bagka bir mucize de yaratmgtir.

Kadin evliyalara ait olan tiirbe yapimu gelenegi ve heterodoks Miis-
liimanlar'da kadinin statiisiiniin daha serbest olmasina bagh olarak erkek-
kadin tiirbeleri de yapilmigtir. Bulgaristan’da bunun gibi tiirbeler genelde
Kizilbaglar tarafindan kurulmusgtur.

Kizilbaslar, 19. ytizyilin ikinci ¢eyreginde Demir Baba ve biiyiik bir
ihtimalle Akyazili Baba tiirbeleri® gibi baz1 Bektasi tiirbelerini benimsedik-
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ten sonra, kendileri de tiirbe yapmaya baglarlar. Krumovgrad yé6resi Dijdov-
nik Kéyii'ndeki Yagmur Baba Tiirbesi'nin, zaviyesini benimseyen Kizilbas-
larin tarafindan yapildigini tahmin etmekteyim. Kizana Tiirbesi de muhte-
melen ayn1 sekilde inga edilmigtir. Kizilbaglar sonradan Bektasi gelenegini
benimseyip kendilerince de tiirbe yapmaya baglarlar. Bektasilerde oldugu
gibi Kizilbaglar da yaptiklan tiirbelerine inanglarinin géstergesi ve yayihigi-
nin bir isareti olarak bakarlardu.

Gegmigste Bektagiler i¢in tiirbe yapmalarinin ikinci nedeni daha
6nemliydi. Bektagiler ¢ogu zaman halka Siinni olan koylere yerlesip, bazen
kéyliiler tarafindan kovulmaya maruz kalirlardi. Bu yiizden Bektagiler boy-
le koylere yerlestikleri zaman yaptiklar ilk sey bir tiirbe inga etmekti. Bu
sekilde yaptiklar tiirbe benimsedikleri yerin isaretlenmesi anlamina gelir-
di. Bu uygulama yukarida bahsettigimiz T. Petrov ve Ara Margos’un yayin-
ladiklar1 rivayetten de belli olur. Rumeli'ye en erken yerlesen heterodoks
Miisliimanlarin da, benimsedikleri yeni yerleri igaret etmek amaciyla Sar1
Saltik adina birgok sembolik tiirbe kurduklarina dair rivayetler de ayni uy-
gulamay kastetmektedir.”

Aslinda heterodoks Miisliimanlar arasinda mezarlar1 bog olan yani
sembolik tiirbeler —6rnegin Bivolyane Kdyii'ndeki Fatma Tiirbesi, Otman Ba-
ba Tiirbesi'nin dogusunda olan ve i¢inde s6zde Hasan’la Hiiseyin'e ait me-
zarlan olan tiirbe ve muhtemelen Vamentsi Kéyii'ndeki dort mezarindan
ii¢i1 bog olan tiirbe gibi (Resim 64, 65)- olduk¢a yaygindir. S. Biserova tara-
findan ve gahsen benim tarafimdan Kubrat bélgesinde yapilan bu son tiirbe
hakkindaki aragtirmalara gére, s6z konusu ii¢ mezarin Hz. Ali ve ogullan
Hasan’la Hiiseyin'e ait olduklari sanilmaktadir.®® Bu tiirbenin sorumlusuyla
1988 yilinda goriistiigiimde, mezarlarin Ali, Veli ve Siileyman adh babalara
ait oldugunu soylemisti. Ayn tiirbeyi ziyaret eden M. Beytullov, mezarlardan
ikisinin Ali Baba ve Kamber Baba adlh yerli halktan kigilere ait olduklarini be-
lirtip, Ali Baba'nin Kamber Baba’dan daha erken vefat ettigini eklemektedir.*®
Bu baglamda Beytullov, Ali Baba'nin vefatindan sonra tekkenin onun adiyla
anildigim yazmaktadir.® Yani, tiirbenin Ali Baba'nin 8liimiinden sonra ya-
pidig: anlagilmaktadir. Ancak tiglincii mezarin kime ait oldugu ve mezarin
her tigiiniin de yerli babalara ait olup olmadig1 konusu hild araghnlmaya
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muhtactir. Bu tiirbenin en yeni tarihi oldukga tuhafhr. Isperih yéresi Svegta-
ri Koyii Bektagileri buraya Amnavut asill, yiiksek tahsilli ve Kuzeydogu Bulga-
ristan’da san g6hret kazannug olan Hayder Baba'’y1 defnetmiglerdir. Ancak
Hayder Baba baz: edepsiz tavirlariyla da meghur olunca bélgedeki Kizilbag-
lar, Hayder Baba'nin mezarinin tiirbede bulunan diger ii¢ mezarin kutsalli-
gini tahrip ettigini diigiinerek tiirbenin ziyaretinden vazge¢migler.®

Heterodoks Miisliimanlarin camiye karsi 6zel tutumlarindan hare-
ketle, baz1 tekkelerde bulunan camilerden bahsetmek gerekir. Yukarida ik-
tibas edilen Evliya Celebi'nin Otman Baba Tekkesi'ni tasvirinde bu tekke-
de bir mescit oldugu iddias1 da mevcuttur. Yine iktibas ettigimiz F. Kanitz,
S. Bobchev ve Osman Keskioglu gibi aragtirmacilarin aktardiklan bilgilere
gore, Demir Baba Tekkesi'nde de bir cami vardi. S6z konusu cami mubhte-
melen 1920°li yillarda simdilik bilinmeyen bir nedenle yktinlmigtir. A. Ya-
vashov'un tekke hakkindaki anlaiminda camiden bahsedilmemektedir.
Ancak kalintilar1 G. Kojuharov’a gére 1954 yilina kadar, Serafim Severnyak
ve Nikola Indjov’a goreyse 1956 yilina kadar belliydi.

Bivolyane Kdyii'ndeki Elmal Baba Tiirbesi'nde de bir cami vardur.
Gernik Koyirndeki tiirbeyse cami avlusunda yapilmigtir. Yablanovo Ko-
yi'nde de cami vardir. Bu kéylerde bulunan camiler faaldir. Bivolyane Ko-
yi'nde Bektasi, Cernik ve Yablanovo kdylerindeyse Kizilbag olmak iizere
sakinlerinin tiimii heterodoks Miisliimandir. ilk bakista bu Miisliimanla-
rin yasadiklar yerlerde cami olmasi tuhafuir. Ciinkii ne Bektagiler, ne de
Kizilbaglar camiye giderler. Hatta camiye kars: oldukga olumsuz bir goriis-
leri vardir. Bu tutumun nedeni 19 Ocak 661 tarihinde Kufa Cami'nin giri-
sinde Ali bin Ebu Talib’in Hariciye koluna mensup olan ibn Mulcam tara-
findan yaralanmasi ve bu yaralanma sonucunda iki giin sonra vefat etme-
sidir. Vefatina neden olan yaralanma olayinin yerinin cami olmasi, Bekta-
si ve Kizilbaglarin camiye kars1 tutumlarini olduk¢a olumsuz hale getirmis-
tir. Bu tutumlarindan dolay: Siinniler bu Miisliiman topluluklarina sicak
bakmazlar ve boylece iki taraf arasinda gerginlik hakim olur. Ancak Bulga-
ristan Bektasi ve Kizilbaglarinin bazilari, Siinnilere kendilerinin gercek
Miisliiman olduklarini ispatlamak i¢in kendi kéylerinde cami yaparlar. An-
cak yapilan bu camiler sadece formalite olarak ayaktadirlar ve “takiya” diye
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bilinen ve besinci Sii imami Muhammed el-Bekir tarafindan énerilen,®
Bektagi ve Kizilbaglarin Siinnilerin hikim olduklan bir ortamda bilingli
olarak ihtiyath davraniglarinin bir gostergesidir. Baz1 heterodoks Miislii-
manlar bu durumun agiklanmasindan gekinmezler. Omegin Sirokalika Ki-
zilbaglarindan Hasan Ahmet’in (d. 1942), “Siinniler niifus olarak bizden
daha kalabaliktir ve ister istemez bu kalabaliga itaat etmeliyiz” itiraflar gi-
bi. Aym1 gahsa gore Kizilbag ve Bektasiler, Siinnilerden daha azdir, ¢iinkii
Hz. Ali'den énce halife olan Ebubekir, Omer ve Osman Siinnilige daha gok
Miisliiman ¢ekebilmiglerdir.

Cernik Kéyii Kizilbaglarindan Abdullah Eyiip (d. 1935)"iin cami ko-
nusundaki ifadeleri oldukga ilgingtir. Ona gére camiye Miisliiman (yani
Stnniler), tekkeye Kizilbag gider, Miisliimanlar tekkeye gitmezler, kurban
kesmezler, tiirbenin de camiden uzak olmasini isterler. Ancak bagka mii-
sait yer olmayinca tiirbe caminin avlusunda yapilir. Yine bu sahsin anlat-
tiklarina gére Siinniler, Kizilbaglarin toplantilarina erkekler ve kadinlar egit
olarak katildig: i¢in, mumlar séndiiriiliince ve kadinlar soyununca uygun-
suz seyler yaptiklarini diigtiniirler. Eger Kizilbaglarin camileri yoksa, Siin-
niler onlara kars1 “Siz camiye gitmezsiniz, Kur'an-1 Kerim’i saymazsiniz,”
gibi iddialarda bulunurlarmis. Bundan dolay: Kizilbaslar, Siinnileri sustur-
mak i¢in bir cami yapmiglar. Ancak bu camiye sirf Kizilbaglarin camiye git-
medikleri gibi iftiralar ortaya atlmasin diye, cuma ve bayram namazlarina
sadece bes alt1 yagh kisi gidermis. Aym sahsa gore Kizilbaglar Muhammed
Peygamber’in damadi olan Hz. Ali'yi daha ok severler, ¢iinkii Kizilbag ko-
lunun kurucusudur. Hz. Ali, 63 yagindayken camide 6ldiiriildiigiinden do-
lay1 da Kizilbaglar camiye gitmez.

Kizilbaglann camiye karsi olumsuz tutumu zaten Anadolu’da bili-
nen bir seydir. V. A. Gordlevskiy, Osmanli Devleti'nin Siinnilige bagh olma-
sindan dolay1 Kizilbaglari siirekli bask altinda tuttugunu, camiye zoraki ola-
rak gitmelerini istedigini, bundan dolay1 da Kizilbaglarin camiye gidip, an-
cak hutbe ya da dort halife isimlerinin s6ylendigi sirada camiyi terk ettikle-
rini belirtmektedir.®® Bu baglamda Gordlevskiy, imamlarin 1568 tarihli bir
hiikime riayet gostererek Hz. Ali'den 6nce olan ii¢ halifenin isimlerini soy-
lemediklerini hatirlatip, 1583 tarihli bagka bir hiikme gére Amasya Kizilbag-
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laninin Ebubekir, Omer ve Osman isimlerinden hoslanmadiklarimi ve bu
durumun onlarin $ii mezhebine bagh olduklarim gosterdigini vurgulamak-
tadir.** Séz konusu hiikiimler heterodoks Miisliimanlar arasinda Osman is-
minin bir tabu oldugunu bir kez daha apagik bir sekilde géstermektedir.

Geg dénemde yapilan tirbeler, genelde bulunduklar bélgeye has mal-
zemeyle yapilmugtir. Omegin, Dogu Rodoplar'da tag tiirbeler yapilmigtir. An-
cak bu durum tiirbelerin tiimii —6zellikle en yeni olanlar- i¢in gegerli degildir.

Geg doénem tiirbelerin ¢ogu dikdértgen planhdir. Ancak aralaninda
genelde yedigen planh olmak iizere ¢okgen planh binalara da rastlanmakta-
dir. Cokgen planl tiirbelerin hepsi erkek evliyalara aittir. Daha eskd tiirbeler-
den Siroka Polyana Kéyii'ndeki Ali Baba Tiirbesi bu tiptendir. Ayn1 kdyde
bulunan Hoggeldi Baba Tiirbesi de Ali Baba ve Otman Baba tiirbelerine
benzer bir sekilde yapilmigtir. Yablanovo Kéyii'ndeki Hasan Baba ve Topuz
Baba adina yapilan yeni tiirbeler de yedigen planhdir. Gorma Krepost Kaoyii
Kizilbaglarimin arzusu da tiirbelerinin Otman Baba Tiirbesi gibi yedigen
planl olmasiyds, ancak telaik problemlerden dolay: sonugta sekizgen plan-
l1 olarak bina edilmigtir. Erken dénem Bektasi tiirbelerine has seklini alan
bu geg dénem tiirbeler, Balkanlar’da nadir rastlanan ve genelde Islam mi-
marisine has olmayan bu mimari gelenegini devam ettirmektedirler.

Geg donem tiirbelerin arasinda birer altigen ve besgen planl tiirbe
de vardir. Yukarida ele aldigimiz Ali Kog¢ Baba Tiirbesi altigen planlhdr.
Yablanovo Kéyii'nde yeni yapilan Ali Kog Baba'nin oglu Kog¢lu Baba Tiirbe-
si besgen planlidir. Tiirbede Koglu Baba'min ogullann Hasan ve Hiiseyin'e
ait mezarlar da bulunmaktadr.

Geg donem tiirbelerdeki plan farkliligi, bazilarinin dort koseli olup
halk mimari gelenegine, bazilarinin ise yedigen planl olup eski tasavvufi
mimari gelenegine bagli olduklarinin bir géstergesidir.

Heterodoks Miisliimanlarin tiirbeleri ziyaret ettiklerinde inanglari-
nin gostergesi olarak yaptiklar: seyler, mezarlarin baglarinda mum yak-
mak, tek bagina ya da toplu halde dua (niyaz) etmek, tiirbelerin bakimu i¢in
para ve egya bagislamak, kurban da kesilen 6zel bayramlar (Dogu Rodop-
lar'da Arapga kokenli olan ve “su” anlamina gelen ma kelimesi kullanilir®)
diizenlemektir.
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Bektasi ve Kizilbaglar tarafindan 6zel bir nedenle tiirbelerde kurban
kesilmesi de olagan bir seydir. Bu baglamda Demir Baba Tiirbesi Kuzeydogu
Bulgaristan i¢in, Otman Baba Tiirbesi ise Giineydogu Bulgaristan i¢in odak
noktalan olmustur. Ozellikle Otman Baba Tiirbesi'nde 6zel nedenle kesilen
kurbanlar neredeyse her giin olup, baz: giinlerde birkag kurban kesilir.

Ele aldigimiz tiirbelerden iicii olduk¢a 6zel mimari 6zellikleriyle
dikkati ¢ekmektedir. Bu 6zelliklerden bazilarinin —6rnegin isman Baba
Tiirbesi'nde kaya tasi, Kizana Tiirbesi'nde mihrap ve Elmali Baba Tiirbe-
si'ndeki sekizgen ahgap kubbe gibi— benzerleri yoktur.

Tiirbelerin i¢ mimarisinde, ¢ogu belli bagh dini gériigleri ve sem-
bolleri yansitan egya ve bezemeler yer almaktadir. Tiirbelerde, hasir, cerge,
dosek, post ve minderlerin diginda yapay ¢igekli saksilar, nakigh pegkirler
ve duvar ortiileri, kiigiik boyutlu goblenler ve halilar, Sii ‘evliyalarin portre-
leri ya da dini igerikli tablo ve istampalar, kutsal yazili levhalar ve hatta ba-
21 evliyalarin fotograflan da bulunmaktadir. Yani, tiirbelerde humanize ve
bezeme olmak iizere paralel olarak iki siireg yiiriirliiktedir.

Tiirbelerde daha ¢ok ev egyasinin bulunmasi tiirbenin yerlesim
merkezinden uzakligina baghdir. Eger tiirbe ¢ok uzaktaysa iginde birgok ev
esyasi bulunur. Eger tiirbe yerlesim merkezinin sinirlarindaysa o zaman ev
esyasindan ziyade bezeme egyalar: yer almaktadir.

Ancak mum, samdan ve bazi erken dénem tiirbelerde bulunmusg
olan kutsal egyalarin varolmasi, bulunduklar yere bagh degildir. Mum ve
samdanlar heterodoks Miisliimanlarin icra ettikleri térenlerde 6nemli ol-
dugu igin, bunlara biitiin tiirbelerde rastlanmaktadir.

Yerlesim merkezlerinin i¢inde olan tiirbeler, i¢indeki egyalarin ko-
runmast i¢in genelde kilitlenir. Ancak prensip olarak tiirbelerin her zaman
acik olmas: gerekir. I. Goldziher, Misir'la Suriye arasindaki sinir bolgesin-
de bulunan tiirbelerin kapilarinin hi¢bir zaman kilitlenmedigini ve bunun
nedeninin ¢6lde zor duruma diisenleri barindirabilmesi oldugunu belirt-
mektedir. Kilitlenmeyen tiirbelerin egyasinin ¢alinmasini 6nleyen sey, bu-
rada goémiilii olan evliyalardan duyulan korkudur.®

Ve bir gsey daha eklemek isterim. Son zamanlarda birgok tiirbe ciddi
onarimdan gegirilmektedir. Omegin, 2003 yilindaki ziyaretim esnasinda
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Raven Kéyii'ndeki Ibrahim Baba Tiirbesi'nin i¢i ve digina esash bir onanm
yapidigina sahit oldum (Resim 41, 42). Bu yiizden yukarida tanittimiz bu
tiirbenin hali, aslinda sadece bu onarimin bir sahfasimi yansitmaktadar.

Sonug olarak heterodoks Miisliimanlara ait ge¢ dénem dini mima-
risi hakkindaki degerlendirmelerimizden hareketle iki hususa dikkat edile-
bilir. Bir, bir¢ok tiirbenin agik halden gatih hale getirilmesi, bunlarin kiilt
yeri olarak degerlendirilmesinde déniim noktasi tegkil etmektedir. iki, ye-
ni tiirbelerin yapilmasi ya da yeni evliyalar adina yeni tiirbelerin kurulma-
s1, Bulgaristan’daki tasavvufi mimarinin canlihinin ve buna bagh olarak
heterodoks Islam’da baz kigilerin evliya olarak ilan edilmesi geleneginin
bir gostergesidir.
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Ixinci AYriM

GUZEL VE PLASTIK SANATLAR



kiltiirel 6zelliklerin ve mimari eserlerin sayesinde giizel ve plastik
sanatlarin gelismesine de tanik olmaktayiz.

Duvar bezemeleri, resimler, 1stampalar, tag kabartmalar, metal igle-
ri, ahgap oymalar ve ayinle ilgili objeler, giizel ve plastik sanatlarin vasifla-
nn tagiyan eserlerdir. Bu eserler bir yandan estetik, 6te yandan oldukga
ozellikli dini goriigleri yansitmaktadirlar.

Bu kisimda, plastik sanat eserlerinden daha da yeni olmalarina rag-
men ilk 6nce giizel sanat eserlerini ele alacagiz. Ciinkii birgogu heterodoks
Misliimanlarin itibar ettikleri evliyalarin portreleri olup manevi ve maddi
kiiltiirlerinin gelismesiyle organik bir baginlantisi vardur.

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait dini geleneklerin, etnik-



Birinci B6LUM
DUVAR BEZEMELER],
RESIM VE ISTAMPALAR

rasyonu, resimler ve istampalarla bezeklidir. Bu bezemenin her iigii
de ge¢ donemlerde yapilmigtir. Bu bezemenin estetik gerekgelerin
diginda, belli bagh dini gériisleri ifade etmek gibi amac: da vardir.

Duvar bezemeleri Akyazili Baba, Demir Baba ve Otman Baba tiir-
belerinde mevcuttur. Bunlardan ¢ogu 2o0. yiizyilda yapilmigtir. Ancak tarz
olarak birbirinden oldukga farklidir. Bazi duvar bezemelerinde ¢ok 6zellik-
li ya da siradis1 6gelere de tanik olmaktayiz.

Resim ve 1stampalar ge¢ donemlerde kullanilan bir dekorasyon
usuliidiir. Resimler 1stampalardan daha az bulunur ve yerli amator ressam-
lar tarafindan ¢izilmigtir. Istampalarsa —6zellikle son yillarda— ¢ok daha sik
rastlanan bir bezemedir ki, bunlar Tiirkiye’den getirilmigtir.

B ulgaristan’daki baz1 Bektasi ve Kizilbag tiirbelerinin i¢i duvar deko-

Axyaziil BABA TURBESI’'NDE DUVAR BEZEMELERI

Bu tiirbedeki duvar bezemeleri hakkinda ilk bilgileri C. Jirec¢ek ver-
migtir. JireCek, bu tiirbenin duvarlarinin “arabesklerin diginda beyaz” oldu-
gunu yazmaktadir." Bu bilgi ¢ok kisa olsa da 19. yiizyilin sonlarinda Akya-
zil1 Baba Tiirbesi'nde duvar bezemelerinin var olduguna dair bir saptama-
dir. Ancak bu bezemelerin arabesk seklinde olup olmadig: kesin olarak
soylenemez, ¢iinkii boyle “arabeskler” ne 20. yiizyilin ortalarinda, ne de
bugiin mevcuttur. Akyazih Baba Tekkesi hakkinda simdilik en teferruath
aragtirma yapan Semavi Eyice, tiirbenin kubbesi {izerinde renkli bezeme-
lerin var oldugunu ve bu tiir bezemelerin Rumeli'de geg bir gelisme oldu-
gunu belirtmektedir. Eyice, dipnotta b6yle bezemeye sahip olan camilerin
Amavutluk, eski Yugoslavya ve Bulgaristan’da bulundugunu yazmaktadir.?
Eyice, Bulgaristan 6rnegi olarak Sumnu’daki Tombul Cami diye bilinen ve
1744 tarihinde yaptirilan Serif Paga Camisi'ni gostermistir. Ayrica Eyice,
Akyazili Baba Tiirbesi’'ndeki duvar bezemelerinin Samakov Camisi’'nin be-
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zemelerine yakanhk tegkil ettiklerini diisiinmektedir. Eyice her halde Sa-
makov'ta bulunan Bayrakh Cami'nin 19. yiizyihn ortalarina ait duvar beze-
melerini kastetmektedir.?

Ara Margos, Akyazih Baba Tiirbesi'ndeki duvar bezemeleri hakkin-
da daha genis bilgi aktarmaktadir. Ona gére kubbedeki bezemeler, oryan-
tal tarzda ve oldukga canh renkli geometrik ve bitki motiflidir. Duvardaki
bezemelerinse daha yeni ve barok tarzinda oldugunu belirtmektedir.*

P. Kantardjiev de bu tiirbenin bezemelerinin Samakov Bayrakl1 Ca-
mii'nin bezemelerine ¢ok benzedigini dile getirmigtir’ Ancak Ara Mar-
gos’a gore bu benzerlik sadece 20. yiizyilin baslarinda yapilan duvar beze-
meleri icin gegerlidir.®

Duvar bezemeleri sadece tiirbenin esas kisminda degil, giris kis-
minda da mevcuttur. Her iki kisimdaki bezemeler kubbelerde ve duvarla-
rin iist taraflarindadir. Kubbe iizerindeki bezemeler daha erken déneme ait
olup rozet seklindedir (Resim 67, 69).

Tiirbenin esas kisminin kubbesindeki rozetlerden biri biiyiik ve
merkezi konumuna sahip, digerleri daha kiigiik ve biiyiik olanin etrafinda
olmak iizere dokuz tanedir. Biiyiik rozetin tam ortasindan en biiyiik avize
i¢in bir zincir sarkmaktaydi. S6z konusu rozet iki tabanh ve uzun yaprak
seklindeki 6gelerden ibarettir. Rozet bir daire i¢inde olup dairenin dig tara-
finda iki tiir motif tegkil etmektedir. Bu motiflerden birinin bitkisel gekil-
de oldugu soylenebilir, digeri minyatiir istalaktit sekillerden olusan sivri
ticgen seklindedir. Rozetin genel goériiniigii yildiz seklini andirmaktadir.
Kiigiik olan rozetler tek tabanh ve yine oldukga stilize 6gelerden olugmak-
tadir. Bu rozetlerden doérdiiniin ortasindan daha kiiciik avizeler i¢in zincir-
ler sarkmaktayd:.

Giris kisminin kubbesinde olan rozet de hemen hemen aymdir. Bu
rozette, kubbenin ortasindaki rozetteki gibi uzun yaprak geklinde 6geler ol-
masa da, diger 6geler aynidir. Bundan hareketle her iki rozetin de ayn1 dé-
nemde aym bezemeci tarafindan yapildigini diisiinmekteyim.

Duvarlarin iist kismindaki bezemeler, aslinda kubbe alti bezemeler-
dir (Resim 68, 70). Her iki kisimda da bu bezemeler kubbelerin altinda olan
kemerlerde bulunup bu kemerlerin gérkemligini artirmaktadirlar. S6z ko-
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nusu bezemeler askidal ve ayirtma frizin i¢inde bulunan stilize edilmig bit-
ki motifleri seklindedir. Pandantiflerin iizerine barok tarzinda ¢icek motifli
kompozisyonlar cizilidir. Girig kaisminin duvarlar kurdele seklinde bagli,
puskiillii ip tasvirleriyle bezenmigtir. Kubbe altindaki bezemenin olduk¢a
canli renkleri etkileyicidir. Bunlarin renkleri kubbe tizerindeki rozetlerin
renklerinden ¢ok daha canlidir. Genel olarak her iki kasimda olan kubbe al-
t1 bezemelerin tarzi aynidir. Dolayisiyla bunlarin da ayn1 dénemde —ancak
kubbedeki rozetlerin yapildig: donemden daha geg bir tarihte— ve ayni beze-
meci tarafindan yapildig: séylenebilir. Bence, kubbe tizerindeki bezemeler
19. yiizyilin ikinci yarisinda yapilmig, kubbe alti bezemeleriyse bagka bir us-
ta tarafindan barok tarzinda 20. yiizyilin baglaninda yapilmigtir.

Tiirbenin duvar bezemesinin sanatsal degeri ¢ok biiyiiktiir. Dolay:-
siyla bu bezemeler 1972 yilinda Bulgaristan Resmi Gazetesi'nin 94. say1-
sinda yerel 6nem tasiyan giizel sanatlar eseri olarak ilan edilmigtir.

Bu tiirbede goriilen Avrupa tarzi1 duvar bezemeleri, Balkanlar'daki
Miisliiman dini mimarisine Avrupa mimari tarzlarinin girdigini gosteren
bir¢ok 6rmekten biridir” Bu egilim, 17. yiizyihin ikinci yansinda IV. Meh-
met (1648-1687) saltanatinda baglayip, 18. yiizyilin ilk yarisinda III. Ahmed
(1703-1730)'in saltanat déneminde daha belirgin olmustur. Bu dénemde
“lale” diye bilinen yepyeni bir tarz olugturulmus ve sonradan bu dénem
“Lale Devri” olarak adlandinlmigtir.® 19. yiizyildaysa Osmanl barok ve
rokoko tarzlar1 gelismig ve yerli geleneksel tarzlarla epeyce karigmigtir. Bu
baglamda dogulu estetik anlayigi da yeni giren batili estetik anlayigindan
etkilenmistir. Akyazih Baba Tiirbesi'nde kubbe bezemeleri de —her ne ka-
dar Ara Margos'un goriigiine gore “dogulu tarzin” bir 6rmegi olsa da— bu
gelismenin iyi bir 6rmegidir.

Batil mimari tarzlarindan etkilenen yeni egilim pek ¢ok geleneksel
Osmanl sanatini etkilemigtir. Yeni egilim geleneklerin tutuculugundan
daha giiglii olup, 18. ve 19. yiizy1l Balkanlar'indaki Osmanl sanatinin gelis-
mesinde gii¢lii bir etken olmugstur. Sonugta Osmanli mimarisini etkileyen
batili estetik anlayis: sayesinde Sumnu Tombul Camii (Bulgaristan),® Teto-
vo Arabati Baba Tekkesi ve Alaca Cami (Makedonya) gibi eserlerin, zarif
duvar bezemeleri ortaya ¢tkmugtir.
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DeMir BAaBA TURBESi DUVAR BEZEMELERI

Demir Baba Tiirbesi Bulgaristan’daki en meshur Islam eserlerin-
den biri oldugu halde, onu aragtiran kisiler simdiye dek i¢indeki duvar be-
zemelerine dikkat etmemiglerdir.

Bu bezemeler hakkinda ilk bilgilere, Sofyal: restorasyon uzmana S.
Koynova-Mechkueva'nin 1991 ile 1994 tarihleri arasinda bezemelerle ilgili
yapilan aragtirma, muhafaza ve yenileme ¢aligmalarinin sonuglarim tani-
tan bir raporunda yer verilmigtir. S6z konusu rapor Isperih Tarih Miizesi
argivinde saklanmaktadir™ ve yaptigim o6neriler sayesinde biiyiik bir kismi
yayinlanmigtir.”

Bugiin bezemeler tiirbenin esas kisminin kubbesinde ve duvarla-
rinda mevcuttur. Girig kisminin sadece kubbesi bezelidir. S6z konusu be-
zemeler degisik dénemlerde ve tarzda yapildig: i¢in birbirinden farkhdur.

S. Koynova'ya gore yapilan aragtirmalar sonucu uzun zamandir sa-
dece kubbeler bezeliydi, ¢iinkii sadece onlar sivaliydi.” Ayni aragtirmada,
kullanilan resim tekniginin 6zelliklerinden hareketle iki kubbenin beze-
melerinin 19. yiizyilin sonlarina ait oldugu tespit edilmigtir.” Aragtirmanin
diger 6nemli bir sonucuysa bezemelerin iki kat siva tizerinde yapilmig ol-
dugunun tespitidir.# I¢ tarafinda kalan birinci kat siva daha kabadir ve
pembe siva olarak bilinmektedir. S. Koynova'ya gére bunun gibi sivaya du-
var bezemelerinde sik¢a rastlanmaktadir ve ortacag doneminden beri goz-
lemlenen bir gelenektir.”” Koynova bundan hareketle, sé6z konusu kubbe
bezemelerinin daha erken bir déneme ait oldugunu diigiinmektedir. Yu-
karida bahsettigimiz tespitlere gére bu bezemeler 19. yiizyin sonlarinda
¢izilmigtir.

Tiirbenin esas kisminin kubbesinde olan bezeme, dokuz madalyon
ve onlar1 kavrayan genis bir frizden ibarettir (Resim 71). Madalyonlar, yu-
varlak ve oval olmak iizere iki gesittir (Resim 72, 73). Madalyonlar kare sek-
linde dizili olup ortasinda merkezi konuma sahip olan bir madalyon vardr.
Kare seklinin d6rt ucundaki madalyonlar, daha biiyiik ve yuvarlaktir. Mer-
kezi madalyon da yuvarlak olup kubbenin en iist noktasina ¢izilmisgtir.
Tam ortasinda da avizenin zinciri asihdir. Bezemelerin yenilenme ¢aligma-
lar1 sirasinda merkezi madalyonun ilk bagta oval geklinde ve kirmizi fonu
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oldugu tespit edilmigtir. Daha sonralari1 bagka bir bezemeci, {izerine yuvar-
lak seklinde ve yesil fonlu bagka bir madalyon ¢izmigtir.” Bu degistirme-
nin, kompozisyonu daha dengeli hale getirmek ve daha ¢ok gérkemlilik ka-
zandirmak amaciyla yapildigini tahmin etmekteyim.

Madalyonlarin i¢inde kirmizi, mavi ya da yesil fonda ayn tipli be-
yaz bitki motifleri yer almaktadir. Frizdeki motifler de birbirine benzer ve
bitki motifleri olup beyaz fonda daha iri sekillerle ve daha cesitli renklerle
cizilmigtir. Gerek madalyonlarin, gerekse frizin esas motifi laleyi andir-
maktadir. S6z konusu kubbe bezemelerinde 15.-18. yiizyillarda Osmanh sa-
natinda sik kullanilan “rumi” ve “hatayi” tarzlarim gérmekteyiz.® Burada
ge¢ donem rumi tarzina has olan sematik ve hatayi tarzina has olan bitki
motiflerinin stilize edilmesinden bahsetmekteyiz. Gerek madalyon, gerek-
se frizde gozlemlenen fonla motif arasinda renk ayrimu yine s6z konusu
tarzlarin ge¢ donem gelismelerinden biridir. Bunun diginda Osmanli sana-
tinda bu iki tarz genelde beraber kullanilmaktadir. S6z konusu bezemele-
rin Osmanl sanatinin bir tagra versiyonudur.

Girig kisminin kubbesindeki bezeme, zengin motifli frizle ¢evrili
olan bir madalyon, ii¢ motif ve bir levhadan ibarettir (Resim 74). Madalyon
kubbenin en {iist noktasina ¢izili olup yesil renkli fonda yapilan motifler,
tirbenin esas kisminin kubbesindeki madalyonlarin motiflerine benze-
mektedir. Friz, kirmiz1 ve yesil renkli fonlan olan, birbirini sirayla takip
eden, sekiz aym1 tip pargadan ibarettir. Aralarinda birbirini sirayla takip
eden dérder ayn: tipte madalyon ve motifler yer almaktadir. Madalyonlarin
i¢i “ge¢me” tarzindaki orgiiyle dolu olup motifler iki simetrik lale sekille-
rinden ibarettir. Frizle merkezi madalyon arasindaki boglukta olan bu iig
motif dikey kompozisyona sahip olup kaide, orta ve u¢ olmak iizere ii¢ k-
simdan ibarettir. Govdeler ayni tipli ve iki renkle ¢izilmigtir. Motiflerin iki-
sinde kaideler agik maviyken, iigiinciisiinde yesildir. Orta kisimlar: lineer
olup kivriktir. Uglarinda orta kisimlarnyla organik bir sekilde bagintili olan
aymn tipli lale tasvirleri mevcuttur. Lale tasvirlerinden ikisinin iistiinde sti-
lize edilmis ufacik bir dal motifi ¢izilidir. Ugiincii lale tasvirinin iistiindey-
se daha ileride tizerinde duracagimiz Ziilfikar kihcim1 andiran, ufacik bir
motif yer almaktadir. Burada s6z konusu kilig iki ucun tizerinde konulmus
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halde ¢izilidir. Orta ve lale geklindeki ug kisimlar kirmizi ve yesil renklerle
lineer bir sekilde ¢izilmigtir.

Ug motifin kaideleri birbirine kars1 ve ig ige giren iki ayni tipli 6geden
ibarettir (Resim 76). Nitekim bu 6geler Arap harfi olan “vav” seklindedir.”
Biri ayna goriintiilii olmak tizere iki vav birbirine doniiktiir. Vav harfinin eb-
cetteki degeri alt1 olup iki vavin ikiye katlanmig toplam degeri on ikidir.

Buna benzer ¢ift vavh bezeme 1854 yih depremi esnasinda kismen
yerle bir olan ve sonrasinda yenilenen Bursa Ulu Camii'nin siitunlarindan
birinde de goriilebilir. S6z konusu ¢ift vavh bezeme biiyiik bir ihtimalle 19.
yiizyilin ortalarinda ayni1 camiin mihrabini bezeleyen bezemeci, yani C. A.
Arseven'in belirttigi gibi I. Abdiilmecid (1839-1861) saltanat1 esnasinda
Bursa'ya siirgiin edilen ressam Tevfik Pasa tarafindan yapilmigtir.*

Gift vavh motife Osmanh plastik sanatinda da rastlamilmaktadir. Or-
negin ayn1 motif, Y. H. Safadi tarafindan tanitilan bir metal ibrigin {izerin-
de yer almaktadir. Yazar bu bezeme haklkinda herhangi bir yorum yapma-
makla beraber, yayinladig1 resmin altindaki ibrigin muhtemelen 18. yiizy:-
lin sonralarina ait oldugunu ve vavlann “giilzar” tarzinda cizildigini izah et-
migtir.* Zorka Ivanova'nin bir makalesindeyse bir yeniceri lalic1 iizerine
ufack olarak yapilmig aym ¢ift vavli motifini gérmekteyiz.** Ayni motif ¢ok
daha biiyiik 6lgiilii olarak Kizanlk Eski Camii'nin (1690-1691) iki duvarin-
da da goriilebilir (Resim 77). Bunlar da muhtemelen 19. yiizyilda ¢izilmis-
tir. Yine ayn1 motif 1990 yil1 yanginindan sonra temellerinden yenilenen
Haskoy Cars1 Camii'nin (1775-1776) iki duvarina da ¢izilidir. Ancak burada
Kizanhk Camii'ndeki bezemelerin etkisi olmugtur. Her iki camide de s6z
konusu motif, lacivert renkli fonda agik sar1 renkle ¢izilmigtir.

Demir Baba Tiirbesi'nin giris kismina ait kubbesindeki ii¢ motifte-
ki harflerin konturlaninda Allah, Muhammed ve Ali olmak iizere ii¢ ismin
sifrelenmig yazis1 da mevcuttur (Resim 80). Allah ve Ali yazilan motiflerin
kaide ve ucunda yer alirken, degifre i¢in onlarin simetri ekseninin kullanil-
mas1 lazim. Allah yazisi i¢in motiflerin ucunda olan lale sekilleri de sedde
yerinde kullanilmugtir. Diger iki yazidan farkl olarak Allah yazisinin ayna-
11 sekli yoktur, yani bu yaz tekrarlanmamigtir. Muhammed yazis1 sadece
iki harfin konturlarindan sekillendirilmis olup yine bu iki harfin i¢inde Ali
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yazisi da yer almaktadir. Ancak dedigimiz gibi bunun okunmasi igin simet-
ri ekseninin de g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir. Motiflerin sayisi iig ve
her motifteld iki harfin sayisal degeri on ikidir. Bu rakamlar Bektasi ve Ki-
z1lbaglar i¢in sembolik anlam tagimaktadir. iki harfin sekillerinde sifrelen-
mig olan isimlerse motiflerin 6zel anlaminin bir gostergesidir.

Motiflerin arasinda olan levhada da Allah, Muhammed ve Ali isim-
leri yazilidir (Resim 75). Aslinda bu levha eksik olan dérdiincii motifin ye-
rinde olup kompozisyonun anlam bakimindan dengesini saglamaktadir.
Levha nesih ve siiliis hattiyla yazilmigtir. Ali isminin yazisinin sonunda
olan “ye” harfinin ucu Ziilfikar kilicin1 andirarak ikiye ayrilir.

S6z konusu motifler aslinda 6zel mistik anlam tagiyan Hurufi yazi-
laridir. Bunlar, A. Schimmel’in detayh olarak aragtirdig tasavvufi edebiyat-
ta ve genel olarak Islam kiiltiiriinde harflerin sembol olarak kullanilmasi-
na dair birgok 6rmekten biridir.» Bunun uygulanmasina en radikal $ii mez-
heplerinden biri olan Hurufilik tarafindan baglanmigtir. Bunlarin hakkn-
da hatta “Hakikat vavlarin i¢indedir,” diye bir hadis vardir.*4

Hurufilik 14. yiizyihn sonralannda ortaya ¢ikanig tasavvufi bir akam-
dir. Kurucusu Fazlullah Astarabadi’dir (1340-1394). Bu sahis 1386-1387 yilla-
rinda tasavvufa kendini adayip Sufi ve feylesof olmusg ve iig risale kaleme al-
mugtir. Astarabadi'nin tiirbesi, Azerbaycan'in yar1 bagimsiz bir ili olan Nahi-
cevan'daki Alincak adh kasabada olup, “maktelgah” olarak adlandirilir. Mii-
ritleri arasinda Nesimi, Sururi, Hagigi, Ali ul-Ala ve Noktaviligin (Hurufi-
likten ayrilan ve Pasihaniyye olarak da bilinen kiigiik bir kol®) kurucusu olan
Mahmud Pasihani Gilani yer almaktadir. Hurufiligin dogum yeri haklkanda
iki ana goriig mevcuttur. Baz1 kaynaklara gére Hurufilik iran'da ortaya ¢ik-
mugtir.*® I P. Petrugevskiy de aym gériisii paylagmaktadir.”” Ancak R. Tevfik,
Z. Kuli-zade ve 1. Mélikoffa gére Hurufiligin vatam Azerbaycan’dir.?®

Z. Kuli-zade’ye gére Hurufilik, Islam dinine karg1 olan Hiirremiyye
nazariyesine dayanmaktaydi.*® Azerbaycan Tarihinde Hurufilik, islam als-
delerine ve Timur hanedaninin idaresine karg: olan bir dini-siyasi akam
olarak nitelendirilir.® Ote yandan Hurufiligin gelismesinde zindik diigiin-
cesinin de pay1 olmustur.” Ayn1 zamanda Hurufilik'te Pisagor, Yeni Efla-
tun ve Agnostik goriigleri de yer almaktadir.
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Hurufilik diisiincesinde esas olanlardan bahsetmekle yetinece-
giz:?* Insanoglu evrenin hareketini oldugu gibi tavaf eder. Harfler evren
tavaflarinin mistik sembolleridir. Insanlarda ilahi bir vasif vardir ki, on-
lar Allahin tecessiimiidiir ya da kendilerine has bir ilahi vasfina sahiptir-
ler. Fazlullah Astarabadi’yse Allahin ilk tecessiimiidiir. Harfler, insan yii-
ziindeki hat ve gekillerin mistik igaretleridir. Allahin ismi insanin ytiziin-
de yazilidir. $6yle ki, burun elif harfi, iki burun delikleri ¢ift lam, g6zler-
se he harfidir. Allahin ilk izleri dildedir ki, dil seslerden olugmaktadir,
her ses igin harf vardir. Harflerin sayisal degerlerinin toplami Allah’in
tiim giiciiniin gostergesidir. Harf ve rakamlar her seyin gerekgesi olarak
diigiiniiliir ve dolayisiyla onlarin ilahi bir vasfinin olduguna inanilir.
Arap alfabesindeki harflerin sayis1 28, Fars alfabesinde harflerin sayis:
32 oldugundan hareketle bu rakamlar kutsal olarak kabullenilir ve onla-
rin sayesinde insanin her canlhyi ve igindeki ilahi vasfin1 taniyabilecegi-
ne inanilir.® Kuli-zade, harflerin sirlar ¢oziiliince evrendeki tiim olup bi-
tenlerin sirlar1 ¢6ziilmiis, insan Allahin sirlarini bilmis, Allahin izlerini
tiim yaratilanlarda ve kendinde bulmug ve nihayet kendisinin Allah oldu-
gunu anlamg olabilecegini belirtmektedir.’

Hurufilik, 15. yiizyllin baglarindan itibaren idareciler tarafindan ya-
saklandig1 halde Iran, Azerbaycan, Suriye ve Osmanli Devletini (Anado-
lu’'yu) kapsayan genis bir cografyaya yayilmistir. Hurufilik, Ali al-Ula (6.
1419) sayesinde en genis ve sabit olarak Anadolu’ya yayilmigtir. Bagka yerler-
de de oldugu gibi burada da Hurufilik genelde esnaf ve bilgelerin arasinda
itibar.gormiigtiir. Kuli-zade’ye gore Hurufiligin Anadolu’ya genis ¢apta ya-
yilmasinin esas nedenlerinden biri, I. Mehmet’in biiyiik hasar birakan savas-
landir.** Anadolu Hurufileri, hiikiimet tarafindan takibe ahindiklar icin, ken-
dilerini $ii imami, Siinni ya da Sufi olarak géstermek zorunda kalmglardur.

Anadolu Hurufiliginin, Anadolu Bektasiligiyle siki bir baglantisi
vard1.”” Burada Hurufi diigiincesi Bektasi akidelerinin organik bir pargasi
olmus ve bu sekilde Rumeli’'ye de yayilmigtir. Bundan dolay: baz: aragtir-
macilar Anadolu ve Rumeli Bektasiligini, Hurufilik olarak diisiiniirler. Or-
negin B. Atalay, Tiirkiye, Bulgaristan ve kismen Hindistan’a yayilmigs olan
Bektasiligin mistik diisiince, akide ve felsefe bakimindan Hurufilikten bag-

160 DuvaARrR BEZEMELERi, RESiM VE ISTAMPALAR



ka bir gey olmadigini diigiinmektedir.?® I. Mélikoffa gére Hurufiligin gerek
Anadolu gerekse Rumeli’ye yayihis1 Bektasilige baglidir.»

Anadolu’da Hurufilik sadece siradan olan Bektasileri degil, tarika-
tin baz1 6nderlerini de etkileyip, Yenigeri Ocagi'na yayillmigtir. Kuli-zade’ye
gore Hurufilik diisiincesi zamanin akagiyla genelde Bektasi tarikatinin mu-
halif koluna yerlesip,* hiikiimete kars1 bircok eylem ve isyanlar1 kigkart-
migtir. Muhalif diigiincelere sahip olan bazi radikal Bektasi ve Hurufilerin
hiikiimete kars1 tutumu yiizyillar boyunca devam etmis ve isyanlara kati-
lanlar hiikiimet tarafindan acimasiz takibe tabi tutulmugtur. Bu miicadele-
ye 1826 yilindaki Yenigeri Ocagr'yla birlikte Bektagi tarikatinin lagvedilme-
siyle son nokta koyulmustur.*

Kuli-zade, 16. yiizyilin baglarinda Iran Hurufiliginin idarenin bas-
kisiyla ya goriislerinden vazgegmek ya da yok olmak zorunda kaldigini yaz-
maktadir.** Bu nedenle de iran Hurufileri Anadolu’ya gé¢ ederek buradaki
Bektagilerle ve onlarin sayesinde Kizilbaglarla kaynagmiglardur.

Hurufilerin gerek Anadolu, gerekse Rumeli’ye gegmesi 15. yiizyilin
baglarindan baglayarak 18.-19. yiizyillara kadar buradaki kiiltiir hayatim
epeyce etkilemistir. Hurufilik diisiincesi siir ve gorsel sanatlara olduk¢a
yansimigtir. 14. yiizylhn sonralar ve 15. yiizyihn ilk yansinda Anadolu’da
Hurufi digiinceleri paylasan Bektasi sairler ortaya ¢ikmigtir.# Yukarida
bahsettigimiz I. Safadi'nin yayinladig ¢ift vavla siislenmis ve Osmanh top-
raklarinda imal olunan ibrik de 18. yiizyilin sonralarindandir. Bursa Ulu
Camii'ndeki siitunlardan birine ayni seklinde ¢izilmis olan ¢ift vav yazisi-
nin, 19. yiizyihn ortalarina dogru biiyiik bir ihtimalle Hurufi goriiglerinden
dolay: buraya siirgiin edilen bir ressam tarafindan yapildigini tahmin et-
mekteyim. Demir Baba Tiirbesi’'ndeki buna benzer ¢ift vavh yazilarin da
19. yluzylhn sonralarinda yapilmis olmasi Hurufi diisiincesinin Rumeli
topraklarinda uzun zaman itibar gérdiigiine dair bir isarettir.

Mélikoffa gére Bulgar topraklarinda Hurufilik, ilk 6nce 15. ytizyil-
da Bedreddin Simavi'nin miiritleri arasinda yayilmigtir.# 15. yiizyihn son-
ralarinda ve 16. ylizyihn baglarinda siirlerinde Akyazili Baba’yla Otman Ba-
ba’y1 6ven Yemeni ve Muhyiddin Abdal gibi sairler, Hurufi diigiincesinin
yanhlariydi. Bunun disinda Muhyiddin Abdal, Akyazili Baba'nin 6grencisi,
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Yemeni'yse tekkesinde oturan dervislerden biriydi.# Hurufilik, 16. yiizyihn
ikinci yansinda Bulgar topraklarina daha hizh bir sekilde yayilir. Ahmet
Refik’in yayinladif: belgelerden anlagildig1 gibi 1572 ve 1576 tarihlerinde
Filibe ve Tatarpazarcifi’nda Hurufi tarikatina mensup olan ve belgelerde
“151k” olarak nitelendirilen bazi1 dervigler tutuklanmigtir.*® Machiel Kiel, 17.
yuzyilin baglarina ait bir belgede Bulgaristan 1giklarindan bahsedildigini di-
le getirmektedir. S6z konusu belge Osmanli hiikiimeti tarafindan 1609 y1-
linda Yeni Zagra yerel idarecilerine hitaben yollanan bir mektuptur. Iceri-
gine gore, Kademli Baba Tekkesi'nin seyhi ve derviglerinin bidat diigiince-
lerine sahip olan 151k olduklarindan dolay: tekkeden kovulmas: hiikmedil-
migtir.#” I. Mélikoff'un belirttigi gibi 1s1klann hiikiimet tarafindan bu kadar
acimasiz takibe tabi tutulmasinin nedeni, bunlarin Hurufi tarikatina men-
sup olduklar1 dogrultusunda resmi bir gériigiin var olmasiyd1.*®

Anadolu’'daki Hurufilik, Kizilbaglarin arasina da yayllmistr. Bu ko-
nuyu ele alan A. Gokalp, Astarabadi'min goriislerinin Bektasi tarikat tarafin-
dan benimsendigini ve dolayl olarak Kizilbaglar1 da etkiledigini belirtmekte-
dir# Aragtrmaci, kitabinin kapagina cift vavh Hurufi isareti ve Bektasi taci
koyarak bu etkinin gorsel bir selilde altimi ¢izmigtir. A. Gokalp, kapak igin
kullandig1 bu resmi soyle izah eder: ¢ift vavh yazi Abidin isminde bir ressam
tarafindan ¢izilip, Ali, Allah ve insanoglunun birligini sembolize eden Huru-
fi bir isarettir; tagsa Bektasilifin semboliidiir.’® Yazarin s6z konusu Hurufi
yazisini kitabimin kapaginda kullanmasi, Hurufi diisiincesinin Anadolu Bek-
tagiligi ve Kizilbaghg iizerindeld biiyiik etkisinin bir gostergesidir.

S. Koynova yaptig1 arastirmalarin sonucu, iki kat sivanin ve kullani-
lan boyalarin niteligi ve renklerinin ayni oldugundan hareketle, Demir Ba-
ba Tiirbesi'nin iki kubbesindeki bezemelerin ayni1 dsnemde yapildigini dii-
sinmektedir.* Ancak bu, ayn1 gahsin yazisinin bagka bir yerinde tiirbede
iki bezemecinin ¢aligtif1 dogrultusundaki ifadesiyle celigmektedir.’* Eger
her iki kubbede kullanilan bezeme teknigi ve malzemesi ayniysa, o zaman
dekorasyonun sadece bir bezemeci tarafindan yapildig: diigiincesi mantiga
daha yakindur.

Tiirbede ¢aligmis olan bezemeci yaptigi ¢izimler i¢in gablon kullan-
mig ve ayni zamanda bazi yerleri elle ¢izmigtir. S. Koynova'ya gére, giris
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kisminin kubbesindeki bezeme daha ¢ok kisi tarafindan yapilmigtir.” Yine
ona gore bezemeciler Bulgar asilliydi.’* Ancak s6z konusu bezemelerin
Bulgar bezemeci tarafindan yapilmadigina dair ¢ok 6nemli ipuglar1 mev-
cuttur. Bulgar bir bezemeci tarafindan rumi ve hatayi tarzinda bir bezeme
yapilacaginin ihtimali olduk¢a azdir. Ustelik Koynova'ya gére elle gizilen
Hurufi yazilarinin bir Bulgar bezemeci tarafindan yapildig: diisiiniillemez.

S6z konusu kubbe bezemeleri, rumi ve hatayi tarzlarinin diginda
Hurufi hattini da iyi bilen bir bezemeci tarafindan yapilmigtir. Bunlari ya-
pan kisi, tiirbenin 6zelliginden ve Bektasi tarikatina bagli oldugundan ha-
berdardi. Bu baglamda s6z konusu bezemeleri yapan ustanin Bulgar asilhi
olmadig1 diigiincesindeyim.

Tiirbenin yenileme igleri esnasinda bagka duvar bezemeleri de kegfe-
dilmigtir. S6z konusu bezemeler, tiirbenin esas kisminin duvarlannda ince
kireg siva lizerine ve goz seviyesinde yapilmigtir. Bezeme, kiigiik vazolara ko-
nulan ve karmiziyla mavi renkte noktalarla resmedilen biiyiik ¢icek demetle-
rinden olugan dokuz motiften ibarettir (Resim 78, 79). S. Koynova'ya gére bu
bezemeler 1930’lu yillarda kan koca olan iki kigi tarafindan yapilmigtir.»

Soz konusu ¢icek demeti bezemelerinin diginda, gévdeleri de ¢izi-
len ii¢ kiigiik laleli bir 1stampa da kegsfedilmigtir. Istampa biiyiik bir ihti-
malle ayn1 déneme aittir, ¢linkii laleler yine noktali sekilde bir vazo igine
konulmug olarak ¢izilidir. Ancak laleyle vazo arasinda ¢izim tarz farkhili-
gindan hareketle, vazonun sonradan ¢izilmis olabilecegi ihtimali de ihmal
edilmemelidir. S6z konusu 1stampa, evliya mezarinin basucundaki yedi ko-
seli mezar taginin bat1 cepheli duvarinin iizerindeki iki biiyiik ¢igek deme-
ti arasinda kegfedilmigtir (Resim 78).

Lale 1stampalan girig kismiyla esas kismu arasindaki gegis duvarla-
rinin Uizerinde de bulunmustur. S6z konusu 1stampalar olduk¢a ge¢ do-
nemde yapildigindan dolayi yenileme esnasinda duvarlardan alinmaisg, an-
cak yenileme evraklarinda kaydedilmigtir.5

Biiyiik cicek demetlerinin bezemeleri gerek noktal olarak ¢izilmesi
nedeniyle, gerekse tarz bakimindan oldukg¢a 6zelliklidir. Bunun diginda
bunlara daha dikkatli balaldiginda bazilarinin iglerinde mistik semboller de
cizildigi goriilebilir. Omegin kuzey cepheli duvarlardan biri iizerinde olan
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¢icek demetinin vazosu biiyiik 6l¢iide stilize olan bir ¢igek ve ii¢ noktayla
siislii olarak ¢izilidir. Demetin iist kisminda —ancak kompozisyonun orga-
nik bir pargas: olmayan- iginde yine ii¢ nokta olan bir yuvarlak seklin de gi-
zilmis oldugundan hareketle, ii¢ sayida olan noktalarin ¢izilmesinin sadece
dekorasyon amaciyla yapilmadigini diigiinmekteyim. S6z konusu ii¢ nokta,
Allah, Muhammed ve Ali'nin birligini sembolize etmektedir. Tiirbe ziyaret-
lerim esnasinda Kizilbaglarla yaptigim sohbetlerde, laleli 1stampadaki ii¢ la-
lenin ¢ogu zaman ayn iigliiyii sembolize ettigini fark ettim. Ancak bu lale-
lerin neyi sembolize ettikleri konusunda bagka gériigler de mevcuttur. Or-
negin Kubrat yoresi Bisertsi Koyt Kizilbaglanndan birine gére, s6z konusu
ii¢ lale, Muhammed Peygamber’in birinci kansi olan Hatice’ye, kiz1 olan
Fatma'ya ve torunlanindan Zeynep’e siirekli verdigi laleleri andirmaktadir.

Tiirbenin esas kisminin duvarlan iizerindeki ¢igek demetleri tasvir-
lerinin muhtemelen cenazeyle ilgili bir anlami vardir. Bu diisiinceye yol
agan unsur sadece s6z konusu tasvirlerin bir tiirbede bulunmalar degil, ¢i-
ceklerin vazolar icine konulu olarak ¢izilmesidir. Bu sekilde cizilen ¢igek-
ler, Miisliiman kadinlarin élen kisinin ziyaretinde saksi veya su dolu kap
icine koyulan ¢igek tagimalarim1 da andirmaktadir. Bu cenaze gelenegi Bul-
garistan Tiirkleri arasinda hala yaygindir. Aym gelenegin bagka bir ifadesi
de heterodoks Miisliimanlarin tiirbelere yapay ¢icekli saks1 birakinalaridar.

Soz konusu tiirbedeki duvar bezemeleri sanat agisindan degerlen-
dirildiginde —yapanlariyla Bektasi ve Kizilbag olan ziyaretgilerinin goriisle-
ri farkh olsa da— daha ¢ok sembolik anlamlariyla degerlidir. Naif ve saf olan
bu bezemelerin sanatsal degeri gercekten diisiiktiir, ancak 6te yandan bu
saflik onlara benzersiz bir giizellik kazandirmaktadar.

OTMAN BaBA TURBESi DUVAR BEZEMELER}

Bugiin Otman Baba Tiirbesi'nde ehlibeyt, On iki Imam ve Ibra-
him’in kurbani olmak iizere toplam {i¢ duvar bezeme sahnesi mevcuttur.

Resimler, 1971 dogumlu amator ressam olan Haskoylii Aleksandir
Rosenov Terziev tarafindan yapilmigtir. Hiristiyan bir ailenin ¢ocugu olan
bu sahus, lise tahsilli ve teknik meslege sahip ve tarih, din ve sanata yalkan
ilgi gostermektedir.
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Resimler, 10 Nisan-Mayis sonu 1993 tarihleri arasinda tiirbenin iki
kuzey cepheli duvarlarina ¢izilmigtir. Ehlibeyt ve On iki imam konulu re-
simler yumurtayla karigtirilmig boyalarla gizilen biiyiik 6l¢iilii tablolar, ib-
rahim’in kurbani konulu olan resimse bir 1stampa 6rnek alinarak ¢izilmis-
tir. S6z konusu 1stampa ve tablolar, tiirbedarin odasinda muhafaza edilip
ressam tarafindan 6mek olmak amaciyla segilmistir. Ressam bunlar seger-
ken biiyiik dl¢iide i¢giidiisiinii kullanmigtir. Ressamla 1995 yilinda goriis-
tiigiimde kendisinin Ibrahim’in kurbami konulu sahnenin diginda diger
sahnelerin, yani ehlibeyt ve On iki imam konulu tablolarin anlamini tam
bilmedigini fark ettim. Ancak yine de segtigi sahneler Bektasi ve Kizilbag
inanglar1 bakimindan ¢ok uygundur.

Tiirbede bu resimlerin ¢izilmesi, 1993 yilinin baglarinda Aleksan-
dir Terziev'in evine onun yagit1 ve dostu olan Tiirk asilli $enol’'un gelme-
siyle gerceklesir. Senol, Bulgar arkadagina Otman Baba'y: riiyasinda goriip,
evliyanin ona uzun yagayacagini séylemesinden 6tiirii Otman Baba Tekke-
si'nde bir hayir yapmak istedigini soyler. Hem tiirbe duvarlarinin ig tarafi-
nin yeniden boyanmasini, hem de resimlenmesini ister. Aleksandir Terzi-
ev her iki teklifi de kabul eder. Sonra ikisi Tekke K6yii'niin muhtarim ve
imam ile tiirbedar1 ikna ederler. Onlar da tiirbenin boyanmasinin yam si-
ra duvar bezemesinin yapilmasina da izin verirler.

Aleksandir Terziev'in ¢izdigi resimler kéy muhtari, imamy, tiirbeda-
n ve halk: tarafindan olaganiistii begeni kazanir. Ozellikle sahnelerin biiyiik
Olgiilii olmasi ve herkes tarafindan goriilebilmesi onlar tatmin eder. Sonug-
ta Senol'un hayr1 Aleksandir Terziev'in resimlerin bagansinin gélgesinde
kalir. Terziev'in ¢izdigi sahneler daha biiyiik bir hayir olarak kabul edilmis,
ancak muhtarla imamin 1srarlari iizerine ressama iicret de 6denmistir.

Aleksandir Terziev, dostu Senol’a yardim ve resim konusunda s6z
vermeden evliyanin yasamoykiisiinii aragtirir. Yerli halktan ve resimleri
yaptig1 sirada tiirbeyi ziyaret edenlerden pek ¢ok rivayet 6grenen ressam,
bunlar1 goyle aktarmaktadir: Otman Baba’nin boyu 2,20 metre uzunmus,
kendisi de olaganiistii- giice sahip olup maglubiyet tanimayan bir kuman-
danmus. Biri evlathk 6tekileri ikiz olmak iizere ii¢ oglu varmis. Otman Ba-
ba sadece uyudugu zaman oldiiriilebilirmis. Béyle de olmug zaten. Otman
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Baba, uyurken evlatlik olan oglu tarafindan bir hangerle 6ldiiriilmiis. An-
cak Otman Baba bundan o6nce é&ldiiriilecegini rityasinda goriip, sagken
kendi adina bir tiirbe yaptirmis. Tiirbesi, iig tiirbeyle beraber dort usta ta-
rafindan tek bir keserle sadece bir gece i¢inde yapilmig. Tiirbenin arkasin-
da olan ¢am agaciysa keserin sapindan filizlenmis. Oteki tiirbelerden biri
Kircaali ilinde bina edilmis. Momgilgrad yoresi Bivolyane Koéyii'ndeki bu
Elmali Baba Tiirbesi'ne yedi evliya defnedilmis. Geride kalan iki tiirbeyse
Kuzey Bulgaristan’da yapilmais.

Komsu koy olan Trakiets Koyii Bulgarlar, ressama tiirbenin bulun-
dugu alanda eskiden Ayo Nikola adina bir manastir oldugunu séylemigler.
S6z konusu manastir Tiirkler tarafindan yakilmais, ancak azizin kutsal ke-
mikleri kurtarilip Bagkova Manastiri’na gotiiriilmiis. Bu rivayete gore Ot-
man Baba, aslinda miihtedi olan ve hem Miisliimanlara, hem de Hiristi-
yanlara yardimc: olmak tiizere olaganiistii kutsal giiciinii koruyan Ayo Ni-
kola’dir. Ayni koyiin Bulgar hallkanin anlatmig oldugu bagka bir rivayete go-
re Otman Baba, ad1 koyiin yakinindaki ayazmadaki kiigiik kiliseyle anilan
Aya Ana'yla evliymis. Ayni rivayete gore ikiz olan ogullarinin adlann Hasan
ve Hiiseyin’dir. Onlar, yukarida da bahsettigim gibi, Otrman Baba Tiirbe-
si'nin yaninda olan ayn bir tiirbede defnedilmigtir.

Ressam, Otman Baba hakkinda duydugu bu rivayetlerden, genelde
onun halk inanglar1 bakimindan kisiligini az ¢ok 6grenmigse de, ehlibeyt
konulu sahnenin anlamini yanhg olarak algilamigtir. Ona gére burada Ot-
man Baba’'nin ailesi ¢izilidir.

Ressam ilk 6nce On ki iImam konulu sahneyi ¢izmigtir (Resim 81).
Resim, giineybatiyla kuzeybat1 cepheli duvarlarin olustugu késenin iki ka-
nadinda yer almaktadir. imamlar bir sirada dizili, karsiya bakarak oturmus
olarak ¢izilmigtir. Merkezi konuma sahip olan imam Ali tasvirinin altinda
“On iki imam” diye bir Tiirk¢e yazi vardir. Bu yazinin altinda Naki, Riza,
Cefer, Zeynel, Hasan, imam-i Ali, Hiiseyin, Bakir, Kazim, Taki ve Askeri
olmak {izere sirayla her imamim altinda ismi yazilidir. Mehdi olan Mu-
hammed el-Kaim adindaki on ikinci imamin ismi yazilmamigtir. Mistik bir
kisilige sahip olan bu imam, imam Ali figiiriiniin arkasinda bulunur ve
“nur” diye adlandirlan 15181n arasinda ikinci planda ¢izilmistir. imamlar-
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dan bazilarinin isimleri yanlig olarak yazilmig. Bu hata herhalde kullanilan
omekten kaynaklanmaktadir. Figiirlerin iistiinde bir Arap yazisinin bagari-
s1z taklidi vardir ki, taklit dogru diiriist olmadigindan dolay: okunmasi giig-
tiir.” Sahne, ressamin iddiasina gore kendisinin diigiindiigii motiflerle
stislii bir gergeve iginde ¢izilidir. Ancak s6z konusu motiflerin ¢ogu, tiirbe-
nin esas kismindaki nig ve pencerelerin iistiindeki lale geklinde kiigiik ka-
bartmalarin bir versiyonudur.

Aleksandir Terziev gizdigi On iki imam sahnesini, Hiristiyan sanatin-
da sik sik gizilen Son Aksam Yemegi konulu sahneye benzetmektedir. Res-
sam, Mehdi figiiriinii Isa’yla ve nur i1in1 da Isa’dan gikan 151kla kayaslar.

Ressam bundan sonra ehlibeyt resmini ¢izmistir (Resim 82). Resim,
On Iki Iimam sahnesinin solunda, giineybati cepheli duvarda yer almakta-
dir. Bu sahnede Muhammed, Ali, Fatma ve ogullann Hasan'la Hiiseyin ol-
mak iizere peygamberin ailesi ¢izilidir..1lk planda Ali ve yiizii kapali olarak
gizilen Fatma, ikinci planda gocuk halinde ¢izilen torunlann Hasan ve Hiise-
yin'i kucaginda tutan Muhammed Peygamber ve iiglincii en arka planda
melek Cebrail ¢izilidir. Figiirlerin alinda “Pence i Ali Aba: Muhammed,
Ali, Fatime, Hasan, Hiiseyin —arkadaki Melek Cibail-i Emin’i temsil eder,”
gibi bir Tiirkge yaz1 vardir. Ressam, yazinin anlamini bilmemekle beraber
hatali olarak da yazmigtir. Kullanilan 6mekte figiirlerin iistiinde Arapga ya-
z1 var olmugsa da, kéy imaminin 6nerisi tizerine tiirbe ziyaretgileri tarafin-
dan okunamayacag gerekgesiyle duvar resmine aktarilmamigtr.

Son olarak Ibrahim’in kurbam konulu sahne ¢izilmigtir (Resim 83).
Ressama gére bu sahne Hiristiyanlikla da az ok alakalidir. Resim On iki
Imam sahnesinin saginda, kuzeybat1 cepheli duvarda ¢izilidir. Ressam bu
sahneyi ¢izerken ibrahim Peygamber'in yiiziinii ii¢ kere silip yeniden ¢iz-
mis. Cinkii ylizii viicuduna gére hep biiyiik olurmus. Ressam, kiigiiltmek
istedigi halde hep biiyiik olan yiizii oldugu gibi biralans. Bu sahnenin en
belirgin 6zelligiyse melek Cebrail'in kadin kiliginda tasvir edilmesidir. Bu-
nun disinda bu sahneyle Kur’an-1 Kerim'den bir sahne canlandirilmaktadir
(Bk. Saffat Suresi, ayet 102-110).

Ressam, bu tasvirleri yaptig1 sirada siirekli nefes sesi ve su akamina
benzer bir fisilt1 duydugu igin, etrafinda goriinmeyen bir giiciin oldugu gi-
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bi bir hisse kapilmis. Duvar resimlerini tamamladiktan sonra da Otman Ba-
ba’y: i defa riiyasinda gormiis. Evliyay: ilk kez yedinci giinde riiyasinda
gormiis. On ikinci giinde ikinci kez rilyasinda gordiigii evliya, kans: ve ¢o-
cuklariyla beraber tasvir edildiginden dolay1 memnun olmadigin dile getir-
mis. Evliya ressama, tiirbesi kutsal bir yer oldugundan sadece kendisinin
tasvir edilebilecegini vurgulamis. Evliya, ayni rityada insanlarin arasinda ya-
samay1 ve hem Tiirklere, hem de Bulgarlara yardimci olmay: sevdigini dile
getirmis. On altina giinde Otman Baba tigiincii kez ressamin riiyasinda go-
riinerek, ressama ailesiyle beraber ¢izdigi portresi i¢in onu affettigini séyle-
mis. Aleksandir Terziev'in gordiigii bu riiyalardan, ehlibeyt sahnesinde Mu-
hammed Peygamber’in ailesini degil, Otman Baba’nin ailesinin tasvir olun-
dugu gibi yanhs goriisiin ressamin bilingaltina yerlestigini anhyoruz.

TABLOLAR

Otman Baba Tiirbesi'nde tablolar da vardir. Bunlar 20. yiizyiin
ikinci yarisinda isimleri bilinmeyen ressamlar tarafindan 6mek kullanila-
rak tuval iizerine temperayla ¢izilmigtir. Buna benzer yine bilinmeyen bir
ressamin ¢izdigi bir tablo Momgilgrad yoresi Raven Kéyii'ndeki Ibrahim
Baba Tiirbesi'nde de mevcuttur. Titgoviste y6resi Momino Kéyii'ndeki Ki-
zana Tiirbesi’ni ziyaret ettigimde, yine ismi bilinmeyen bir ressam tarafin-
dan mukavva iizerine gizilen kiigiik boyutlu Ibrahim’in kurbam konulu bir
tablo da gordiim.

Otman Baba Tiirbesi'ndeki tablolarin toplam sayis1 beg olup, biitiin
bunlar 1stampa 6rneklerinin taklididir. Tablolardan ikisi bat1 cepheli duvar-
lara asihidir. Birinin &lgiileri 0,90 x 1,20 metre olup iizerine Ziilfikar kilici-
ni1 tagiyan Hz. Ali tasvir edilmistir (Resim 84). Tasvirin altinda Ttiirk harf-
leriyle s6yle bir yazi vardir: “Hazreti Ali'nin bir resmi. Oldu seyfinde anin
din-i Muhammed Agsikar. La feta illa la Seyfe illa Ziilfikar.”

Ikinci tablonun élgiileri 1,06 x 1,20 metre olup, tiim boyutta biyikh
bir adam tasviridir (Resim 85). Adam hirkahdir, elleri 6niinde ¢apragik du-
rumdadir ve birinde bir tespih tutmaktadir. Bu tasvirin saginda ve tablo-
nun agagidaki kenarinda “Kaygusuz Abdal” diye yazilidir. Adam tasvirinin
sol tarafinda arkada bir agag ve bir ¢esme cizilidir. Cesmenin iizerine yat-
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mig bir aslan, 6niinde de yere yatmig bir kopek tasvir edilmigtir. Agacin
govdesinin etrafina dolanan ve kafas1 adama dogru bakan bir yilan resme-
dilmigtir. Arka planda da kapasi olan bir ev vardir.

Otman Baba Tiirbesi'ni sik¢a ziyaret eden Haskdy ve Kircaali bolge-
lerinden baz1 Bektagilere gore, s6z konusu tabloda tasvir edilen adam, eski-
den burada tiirbedar gorevinde bulunan bir Bektasi dervisidir. Cizilen képek
onu korurmus. Agaca dolanan yilanla, giincel ve dini konular haklanda soh-
bet edip ondan nasihatler alirmig. Bazen bu yilanla ormanda yalap 1simmak
i¢in topladig1 aga¢ dallarimi baglarmis. Yilanlarn tiirbedarlara yardima ol-
duklar, ancak higbir zaman tiirbelere girmedikleri gibi bir inang yaygindur.
Cesmenin iizerine yatan aslan, Hz. Ali'yi sembolize etmektedir. Bu mecaz
tiim Siiler arasinda oldukea yaygindir. Ancak ziyaretgilerden higbiri tasvirin
altinda ismi yazilan Kaygusuz Abdal'in kimin oldugunu bilmiyordu.

Nitekim Kaygusuz Abdal, baz ara§t1rmac1lara gore 14. ylizyihn
ikinci yanisinda, diger aragtirmacilara gére 15. yiizyilda Anadolu’da yagamig
olan ¢ok iinlii bir Bektagi gairidir.’® Bektagilik tarihinde ismini Kahire’deki
meshur Bektasi tekkesinin kurucusu olarak yazdirmigtr.’® En meghur siir-
lerinden birinde géyle demigtir:

Hak’la istersen ddemde ara
Irak’ta, Mekke’de, Hac'da degildir.

Kaygusuz Abdal'in tasavvufi diigiinceleriyle dolu felsefe anlayisinin
Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin arasinda da yankilar1 vardir.
“Hak’ki istersen ddemde ara,” sozleri Bisertsi Koyii Kizilbaglar1 arasinda
atasozii olarak dilden dile dolagmaktadir.® 1. Georgieva bu sézlerden ¢ok
etkilenmis olacaktir ki, aym koy hakkindaki “Bulgaristan Alevileri” baglikl
derleme kitabinin énséziiniin bagina onlar1 koymustur.”

Bu tabloyu ¢izen ressam ya da siparis eden kisinin —eger boyle biri
var olmugsa— kullanilan 6megi, sadece tasvir edilen adamdan hareketle
sectigini tahmin etmekteyim. Biiyiik bir ihtimalle onlar altindaki ismi sa-
dece tasvir edilen dervigin ismi olarak algilamiglar ve bu sahsin iinlii tasav-
vuf sairi oldugundan haberleri yoktu. Oysa burada tasvir edilen dervis, si-
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irlerinde Bektagi ve Kizilbaglarin en 6nemli dini diigiincelerinden biri olan
Allah’in insanda bulundugu gibi goriise yer veren bir sairdi.

Otman Baba Tiirbesi’ndeki tigiincii tablonun o&lgiileri 1,60 x 0,80
metredir ve konusu On Iki Imam’dir. Aym tablonun kompozisyonu bu tiir-
bede duvar resmi olarak da ¢izilmigtir.

Dérdiincii tabloda ehlibeyt ¢izilidir. Olgiileri 1,20 x 1,07 metre olan
bu tablo, duvar resmi i¢in 6mek alinmigtir.

Besinci tablonun 6lgiileri 0,65 x 0,92 metre olup Hacibektag'in be-
line kadar tasviridir. Bu tasvirde Hacibektag sag koluyla bir geyik sarar, sol
koluyla kiigiik bir aslani okgar (Resim 87). S6z konusu tabloda bu yabani
hayvanlarin yer almalari, heterodoks Miisliimanlarin onlara kars: olan ézel
tuturnlarina baghdar.

Raven Kdyii'ndeki ibrahim Baba Tiirbesi'nde olan tablonun &lgiile-
ri 1,19 x 1,71 metre olup giineybat: cepheli duvara asiidir (Resim 88). Tab-
lo 1980’li yillarda tiirbeye ¢at1 yapildig: sirada ¢izilmis ve Rus ressami K.
P. Briilov (1799-1852)"un Ata Binen Geng Kadin adl tinlii tablosunun bir
taklididir.** Bu taklidin alt sag késesinde minyatiir ve pek belli olmayan
Ibrahim’in kurban sahnesi ilave edilmigtir. Bu sayede tabloya Miisliiman
bir 6zellik kazandirilmigtir. Tablo seyircide iki benzetme uyandirmakta-
dir. Birincisi tiirbede gémiilii olan evliyanin Hz. [brahim’e, ikincisiyse ata
binen geng kadinin kurban sahnesinde kadin kiliginda ¢izilen melege ben-
zetmesidir.

Tamittigimiz tablolar tiirbe bezemesinde yeni bir 6gedir. Ancak bu-
nu bir istisna olarak algilamamak gerekir. Ciinkii tablo ¢izilmesi ve kulla-
nilmas: Sii geleneginde uygulanan bir seydir. Bunun giizel bir émegi I. M.
Steblin - Kamenski’'nin yaynlayip mitkemmelce degerlendirdigi perde sek-
linde bir resimdir.® Resim 1892 tarihinde muhtemelen Iran’da yapilmig-
tir. Olgiileri 2,50 x 3,30 metre olan resimde, 680 tarihinde Kerbela olayla-
rim1 gosteren sahneler yer almaktadir. Perde, 1950’li yillarda Sankt Peters-
burg Maltsevskiy Pazari'ndan satin alinmais, 6zel bir koleksiyonda saklan-
maktadir. Tablodaki sahnelerde muharrem ayinda diizenlenen $ii dini t6-
renleri canlandirilmaktadir. S. M. Marr'in gsahsen 1925-1926 tarihinde Is-
fahan ve Tahran'da gézlemledigi bu torenlerde, buna benzer tablolar da
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kullanmilmigtir. Marr, térenin “ruze” olarak adlandirilan ve genel okuma ve
sohbetlerin yapildig: birinci kasmini anlatirken, tekkenin birinin minberi-
nin iistiinde Imam Ali ve ogullarini tasvir eden biiyiik bir tablonun asilmig
oldugunu belirtmektedir.*¢ Térenin “daste” olarak bilinen ve yiiriiyiiglerle
dolu ikinci kismim anlathinda da Imam Hiiseyin’in atinin iizerindek
siislemelerine yer vermistir. Siislemelerin arasinda maglup olan Hiiseyin'i
tasvir eden ve atin boynuna asilan yuvarlak seklinde bir tablo da varmig.s
Bunun disginda Marr, téren esnasinda ara sira bazilan agik yiizlii, bazilariy-
sa beyaz ya da siyah ortiiyle kapal yiizlii olmak iizere muhtelif evliyalan
tasvir eden tablolarin getirildigini, Siilerin tasvir edilen bu evliyalara birer
bardak su sunduklarini ve Yezid'in askerlerinin kiliglariyla bu bardaklara
vurduklarini ve bu Siileri kovduklarini anlatir.®

Marr'in verdigi bu bilgilerden anlagildigy gibi, iran’da Muharrem
ayinda diizenlenen $ii dini térenlerinde kullanilan tablolarin gerek igerik
olarak, gerekse dini anlam bakimindan Bulgaristan tiirbelerinde rastlanan
tablolara benzedikleri ortaya ¢ikmaktadur.

Marr'in anlattif1 bu tablolar muhtemelen “samayel” diye bilinen
19. yiizyilda ortaya ¢ikan ve 20. yiizyihn baglarinda oldukga yayilan Iran
halk sanatina has bir tarzda yapilmigtir. Bu tarzda yapilan tablolar Sii evli-
yalarimin portreleridir ki, bunlar arasinda en énemlisi Imam Ali portresi-
dir. Buna benzer tablolar Giiney Azerbaycan’da yasayan halk arasinda da
popiilerdir. Aslinda ¢ogu Siinni olan Kazan Tatarlarn da iizerine genelde di-
ni, siirsel, felsefesi ve 6giit¢ii metinlerle yazili levhalar1 gamayel olarak ad-
landirmaktadirlar.%?

Gorsel sanatlara ait eserlerin yapilmasi Bektagiler arasinda gelenek-
sel bir uygulamadir. F. de Jong, ayr bir makalesinde bu konuyu ele alip ¢ok
sayida ve oldukga ilgi gekici resim émeklerine yer vermistir.*® S6z konusu
resimler, ¢ogu 19. yiizyilda yasamis anonim ressamlarin ¢gizdikleri “yazi-re-
sim” olarak adlandirilan tipdendir. Bu resimlerde yer alan insan yiizii, kus,
aslan, deve, gemi vs. gibi figiirleri aslinda Arap harfleriyle tasvir edilmigtir.
S. Tansug, bu resimlerin bazilarinda Hacibektas Veli ve Kaygusuz Abdal
gibi iinlii sahislarin da tasvir edildigini ve bu gelenegin kdy sanati gerceve-
sinde 20. yiizyilda da devam ettigini yazmaktadir.®®
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ISTAMPALAR

Istampa, tiirbelerde en ¢ok rastlanan bezemedir. Bunlar genelde cam
altina ve gergeve igine konuludur. Daha eski olan 1stampalar siyah-beyazken,
yeni olanlar genellikle renklidir. Her ild tip de Tiirkiye’den getirilmistir.

Istampalarin duvar bezemesi olarak kullanilmasina dair bilgileri en
once Yavashov aktarmigtir. Yavashov, Demir Baba Tiirbesi’nin duvarlarin-
dan birinde iki 1stampa oldugunu yazmaktadir. Bunlardan birinde tabut ta-
styan bir deve tasviri, Gtekindeyse tahmin ettigine gére Kur’an yazilan var-
mis.”° F. Babinger’in ayni tiirbe hakkinda yayinladig1 makaleye eklenen bir
fotografta, tiirbenin bati cepheli duvarina dort tane gergevelenmis 1stampa
asildig1 net bir gekilde gériilmektedir.” Ancak aragtirmaci bunlar hakkainda
herhangi bir yorum yapmamugtir. Istampalar geleneksel bezemenin orga-
nik bir pargasi oldugu halde, Bulgaristan Bektasi tiirbeleri hakkinda yapi-
lan daha yeni aragtrmalarda da konu olarak ele alinmamgtir.

Bir yerden bagka yere kolay nakledilmesinden dolay istampalar bugiin
Bulgaristan heterodoks Miisliimanlannin tiirbelerinde olduk¢a yaygin bir be-
zeme tiiriidiir. Cesitlilik bakamindan, 2o0. yiizylln ikinci yansinda ¢atlan yapi-
lan Dogu Rodoplar’dakd tiirbelerde bulunan istampalar dikkate degerdir.

Istampalarda Hz. Ali, ogullann Hasan ve Hiiseyin, Hacibektag Veli
gibi §ii evliyalarinin portreleri (Resim 86), hayatlarindan bazi sahneler, 1b-
rahim’in kurban sahnesi, Fatma'nin eli vs. gibi tasvirler yer almaktadur.
Sahneler arasinda en popiileri, Ibrahim’in kurbany, ehlibeyt, On iki imam
ve Ali'nin Cenazesi konulu sahnelerdir (Resim 89).

Ibrahim’in kurban sahnesini tasvir eden 1stampa en yaygimidir. Bu
sahne Kuran metnine dayanan tek sahnedir. Bu 1stampa biiyiik bir ihti-
malle bir kere bir yerde kullanildiktan sonra, bagka yerlerde de kullanil-
maya baglanmigtir. Bu sahne ayrica, tiirbelerin yaninda kesilen kurban ge-
lenegiyle ¢ok uyumludur. Kurbanin makbule ge¢mesi i¢in kesilen hayva-
nin kaninin tiirbe avlusuna akmas: gerekir. Bu anlamda kullanilan sahne-
nin, tiirbede defnedilen evliyayla Allah arasinda benzetme gibi bir mesaji
s6z konusudur.

Fatma'nin eli ve Ali'nin cenazesini tasvir eden 1stampalar, sembo-
lik bir mitolojik sahnesini canlandirmaktadirlar. Daha ilerde Fatma’nin eli
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semboliinii daha teferruath olarak ele alacagimdan dolay: simdilik sadece
Ali'nin cenazesi sahnesi {izerinde duracagim. Katledilen Ali'nin cenazesi
bir devenin sirt1 iistiinde taginan bir tabutun igine konuludur. Tabutun ya-
nina Ziilfikar kilic da konuludur. Deve, baginda konturlar: pek belli olma-
yan yuvarlak bir tac1 olan ve aslen Arap oldugu sanilan bir kisi tarafindan
gidiilmektedir. Efsaneye gore bu kisi Hz. Ali'den bagka biri degildir.
Ali'nin 6lumiinden sonra mirag ettigine ve cenazesini Necef'e kendisinin
goturdigiine inanihir. Tabutu tagiyan deve figiiriiniin arkasinda Ali'nin
ogullan1 Hasan ve Hiiseyin tasvir edilmigtir. Ogullan, Siinnilerin tavsiyele-
ri lizerine babalarinin cenazesini gegirmiglerdir. Ashnda Siinnilerin béyle-
ce Ali'nin nereye defnedilecegini 6grenip sonradan mezarim tahrip etmek
iizere boyle bir tavsiyede bulunduklarina inanilir. Bundan dolay: da Ali,
ogullarina pes okumusg. Oglu Hasan’a okudugu pes hi¢ kimse tarafindan
itibar gérmesin, oglu Hiiseyin’e okudugu pesse 6liimiinden sonra onun
adina kurban kesilsin, yani Stinnilerle savagarak 6liinsiin anlamina gelmis-
tir. Ali defnedildikten sonra kilici denize atilmig. Kilicin atildigx yerde de
biiyiik dalga ve kopiikler olusmus. Istampanin iist sag kosesinde Ali'nin
Necef'teki mezari, Necef sehrinin goriintiisii tasvir edilmigken, iist sol ko-
sesindeyse Arapca bir yazi vardir. Yazinin anlam séyledir: “Ali'den bagka
diiriist bir insan yoktur; Ziilfikar'dan bagka bir kali¢ yoktur.””*

Ali'nin cenazesini canlandiran sahne, gerek Tiirkiye'de, gerekse yu-
karida bahsettigimiz yazi-resimlerde tasvir edilmigtir. Ancak bunlarda
ogullar1 yer almamaktadir. S. Tansug bunlardan bir 6rmek yaymnlamigtir.”?
Gerek 1stampa, gerekse yazi-resimlerde Miisliiman cenaze kurallarina ay-
ki1 olarak, iginde Ali'nin cenazesi bulunan tabutun kapali olarak ¢izilmesi
dikkat gekicidir.

9.

T
Yukarida ele aldigimiz duvar resimleri, tablo ve 1stampalarin siis ol-
masimin yan sira, Bulgaristan Bektagi ve Kizilbaglarinin dini goriigleri ve
toérenlerini yansittiklar1 da kayda deger.
Bunlarin bazilariyla Muhammed, Hz. Ali, Fatma, ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin, On Iki imam, Hacibektag Veli, Sair Kaygusuz Abdal, Mehdi, Ceb-
rail ve Peygamber Ibrahim gibi efsanelegmis gercek sahislar, efsane kahra-
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manlar ve Kuran'da ad1 gegen varhklar gibi figiirler yer almaktadir. Diger-
lerindeyse benzeri olmayan bir kompozisyonda Hurufi yazilarinin bulun-
mas1 Hurufilik diigiincesinin Bulgaristan’a genis yayiiginin bir gostergesi-
dir. Baz1 duvar bezemelerinde de, bir yandan rumi ve hatayi gibi geleneksel
Osmanli bezeme tarzlari, 6te yandan Bulgaristan erken déneme ait Bektasi
tiirbelerinde ge¢ dnemde kullanilan Avrupai tarzlarina sahit olmaktayiz.

Duvar resimleri ve tablolarda tasvir edilen figiir ve sahneler Bulga-
ristan’daki heterodoks islam’'in saglamlagmas: i¢in kullanilan &zellikli bir
yontemdir. Genis ¢apta yaygin olan istampalar da ayni gérevi gormektedir-
ler. Ote yandan Otman Baba Tiirbesi’'ndeki duvar resimleri ve ele aldigimiz
tablolarda, geleneksel islam sanatinda pek yaygin olamayan ve naif bir tarz-
da yapilan insan tasvirlerinin yer almas: hem istisna, hem de begeni kaza-
nan bir 6rnek olarak degerlendirilebilirler.
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Ixinci BoLom

TAS KABARTMA VE BEZEMELER

sidir. Tag kabartmalari, gerek erken, gerekse ge¢ donem Bulgaristan

Bektasi yapilaninda goriilebilir. Bu kabartmalarin ¢ogu sadece beze-
me Ozelligiyle degil, aym1 zamanda sembolik manalariyla da dikkat ¢ekdci-
dir. Baz1 Bektasi tiirbelerindeyse dogal olarak sekillendirilmis kabartmalar
da mevcuttur. Heterodoks Miisliimanlar bunlan evliyalarla ilgili degisik ri-
vayetlerle izah ederler.

Bulgaristan erken donem Bektasi tiirbelerinde mevcut olan tag ka-
bartmalar, tarihgiler tarafindan ilk bagta yorumsuz olarak kaydedilmigtir.
Omegin yukarida da iktibas ettifimiz 1. Velkov'un Demir Baba Tiirbesi'nin
avlu duvanindald tag kabartmalar hakkinda aktardig bilgiler yorumsuz bira-
kilmigtir. Ayni kabartmalar {izerine duran A. Yavashov da yorumda bulun-
mamuagtir. Yavashov, s6z konusu tiirbe hakkindaki iinlii yazisinda sadece av-
lu duvannin iizerinde daginik sekilde kabartmah taglarin oldugunu yazar.'
F. Babinger’in aym tiirbe hakkinda verdigi bilgilerin disinda, tag kabartma-
larin yorumunu bagkasina biraktigim agik bir sekilde dile getirmistir.*

Ancak bu arasgtirmalardan sonra s6z konusu tag kabartmalar uz-
manlarin dikkatini ¢ekmemistir. Ayni sekilde Otman Baba, Kademli Baba
ve Akyazili Baba tiirbelerinin i¢inde ve dig cephelerinde bulunan benzer tag
bezemeler de aragtirma konusu olmamaiglardir.

S6z konusu tiirbelerdeki tag kabartmalar, duvarlarinin i¢ ve dig yii-
zeyine, avlu duvarlarindan bazilarinin tizerine ve nadir olarak mezar tagla-
1 ya da tag tabutlarin iizerine yapilmigtir. Tag kabartma bezeme, Momgilg-
rad yoresi Bivolyane adl1 Bektasi koyiindeki tekkede 1930’lu yillarda yaps-
lan ¢esmenin {izerine de yapilmigtir.

S6z konusu tag kabartmalar, ayn figiirler, dekoratif kompozisyonlar
ve plastik mimari 6gelerden ibarettir. Figiirlerin arasinda en yaygin olan
cok tabanli rozettir ki, boyle bir bezeme figiirii sadece Otman Baba Tiirbe-
si'nde mevcut degildir.

Ta§ kabartmalar, Osmanh dini ve laik mimarisinin en tipik bezeme-
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Bulgaristan Bektasi tiirbelerinde rastlanan ¢ok tabanlh rozet klasik
Osmanl tarzindadr.

Bunlarin muhtegem 6rneklerini Demir Baba Tiirbesi'nin dig giris
kapisindaki iki rozet tegkil etmektedir (Resim 98, 99). Bunlara benzer bi-
rer rozet Akyazih Baba Tiirbesi'nin dig giris kapisinda ve Kademli Baba
Tiirbesi’nin giineye bakan penceresinin iistiinde mevcuttur. Kademli Baba
Tiirbesi'ndeki ii¢ mermer tag iizerine yapilmig olan rozetin bagka bir ben-
zeri yoktur (Resim 102).

Erken Bursa tipi ve dogal sekillere daha biiyiik yakinhk gosteren la-
le tarz rozetlere kiyasla, klasik Osmanl rozeti daha saf ve yatay sekilleriy-
le dikkati celanektedir.’ Bu tip rozet 16. yiizyil klasik Osmanli mimarisiyle
ozdeglesmis bir 6gedir. Haskoy Tarih Miizesi'nde ¢aliganlar tarafindan
1970’li yillarda Otman Baba Tiirbesi'nin avlusundan miize avlusuna nak-
ledilen iki tag tabuttan birinin iizerindeki bezemede, lale tarzina has 6ge-
lerle karisik klasik Osmanh tarzinda ¢ok tabanli rozetler de yer almaktadir
(Resim 100).*

Cok tabanh rozet, Demir Baba Tiirbesi'nin avlu duvanndaki tag ka-
bartmalardan bir kompozisyonda merkezi bir motiftir (Resim 106). S6z ko-
nusu rozet ¢ok az kabarik ve yuvarlak, kare ve dikdortgen olmak iizere tig de-
gisik cerceve sekillerinin i¢ine siginmig olarak yapilmigtir. Kareyle dikdort-
gen cercevelerin arasindaki sol boglukta, aralarinda bir govdeli iki lale olan
iki servi agaci mevcutken, sag boglukta i¢ine ¢icek konulan bir ibrik vardir.

Diger iki tek tabanh rozet de pek fazla kabarik degildir. Bunlardan
biri ayn1 duvardan bir tagin {izerinde olup, ii¢ i¢ i¢e yuvarlak ve aralarinda-
ki bogluklarda yaprak motifli bezemelerden olugmaktadir. Merkezinde
olan en kiigiik yuvarlagin i¢inde de alt1 tane aynmi motif yer almaktadir
(Resim 105). Aym1 sayida yaprak motifi, tiirbenin giineye bakan penceresi-
nin tavaninin ortasindaki rozette de vardir (Resim 104).

Bu rozetlerin neredeyse tiimii sadece bezeme olarak yapilmigtir.
Tiirbelerin iginde sirf bezeme amaciyla yapilan diger 6gelerin arasinda ke-
merler, istalaktitler ve dekoratif frizler yer almaktadir (Resim 97). Ancak
bunlarin disinda kalan diger bezeme &gelerin, dekoratif anlamlarinin di-
sinda sembolik anlamlar1 da s6z konusudur.
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Bulgaristan Bektasi tiirbelerinde rastlanan tag kabartmalarin ¢ogu
sembolik anlami olan ve heterodoks Miisliimanlann geleneklerinde 6nemi
olan 2, 3, 4, 7 ve 12 gibi rakamlarla ilgilidir.

Bu kabartmalarin ¢ogunda -ki, bunlar genelde rozettir— 7 rakamina
yer verilmigtir. Omegin Otman Baba Tiirbesi'nin girisinde olan rozet, yedi
uglu yildiz seklindedir. Buna benzer bagka bir rozet ayni tiirbenin avlu duva-
rindakd bir tagin tizerine de yapilmigtir. S6z konusu rozetler tek tabanli, bag-
ka mevcut olan 6meklere kayasla daha ufak ve sanat agisindan daha saftir.
Ancak boyle rozetlere bagka tiirbelerde rasttanmamaktadir. Demir Baba Tiir-
besi'nin avlu duvarindalkd bir tagin {izerine yapilan yedi uglu yildiz seklinde-
kd rozetin de bagka benzeri yoktur (Resim 108). S6z konusu rozet, kogelerin-
de birer lale seklinde kabartma olan bir kare ¢ercevesinin igine yerlegtirilmis-
tir. Bu rozetin gébegi cukur ve yedi kégeli bir sekilde yapilmigtir. Ayna tiirbe-
nin giris kasminin giineye bakan penceresinin tavanindaki bezeme de ben-
zersizdir. Cukur olan bu bezemenin yedi 6geden olugan ve agilmig semsiye-
ye benzeyen bir sekli vardir (Resim 109). Bu 6meklere, ortasinda yedi kogeli
yildiz bulunan figiir de dahildir. S6z konusu figiir Otman Baba Tiirbesi’nin
avlu duvarindakd bir tagin tizerine yapilmigtir (Resim 107).

Rozetlerde 12 rakaminin sembolik anlamina da yer verilmistir. Bu-
nun bir 6megi Demir Baba Tiirbesi'nin giineye bakan penceresinin iistiine
konulmustur. S6z konusu rozet ¢ok tabanl olup kordon motifiyle gevrili ve
klasik tarzdadir. Rozetin iki tarafinda kékleri, yapraklan ve govdeleri de olan
birer lale yapilmistir. Rozetin gébeginde on ild 6geden olusan ve stilize olan
bir ¢icek sekli vardir (Resim 110). Yukarida bahsettigimiz tag tabutun tize-
rindeki rozetlerin gobeklerindeki sekiller de on ikd 6geden olugsmaktadir.

Bektagilikte en yaygin olan sembollerden biri efsaneye gére Mu-
hammed Peygamber’den Ali'ye vasiyet olarak kalan ift uglu Ziilfikar kili-
cidir. Bu kihicin 6zellikli sekli 2 rakamiyla 6zdeglestirilir. Bulgaristan'da
dort tane Ziilfikar kilici kabartmasi mevcuttur. Bunlardan ikisi Demir Ba-
ba Tiirbesi'nin degisik yerlerinde, diger ikisi de Otman Baba Tiirbesi'nin
avlu duvarindaki ayn taglarin tizerindedir.

Demir Baba Tiirbesi'ndeki Ziilfikar kalic1 kabartmalar: yatay seklin-
dedir. Biri tiirbenin esas kasminin girigindeki iki siitundan sagdakinin tist
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kismindadir (Resim 111). Diger kabartmalara kayasla bu kabartina daha kii-
ciik ve sematiktir. Tkinci kabartmaysa esas kismin kuzeydoguya bakan pen-
ceresinin tistiindedir. Buradaki Ziilfikar kilicy, iki diskle bir kompozisyon
olugturmaktadir. Tiirbenin dolaylarinda ve Kubrat yoresinde yasayan Kizil-
baglarin bazilarina gore s6z konusu diskler Muhammed’le Ali'nin kalkan-
lanni sembolize etmektedirler (Resim 112). Disklerin ortalarinda birer tane
daha kiigiik disk ve {izerinde kabarik yarimkiire vardur.

Buna benzer disklere ayn yapilmis figiir olarak da rastlanmaktadir.
Onlarin da ortalarinda kabartmalar vardir, ancak fazla kabarik degildirler.
Biiyiik bir ihtimalle bu diskler tamamlanmamis olan rozet tabanlaridir. Or-
negin buna benzer bir disk, Demir Baba Tiirbesi'nin giineybati cepheli du-
varinin alt kisminda mevcuttur. Akyazili Baba Tiirbesi'nin kuzeybati cep-
heli duvarinin dig tarafinda iki disk bulunmaktadir.

Otman Baba Tiirbesi'nin avlu duvarinin iizerine yapilan iki Ziilfi-
kar kilic1 kabartma, sanatsal deger bakimindan farklilik tegkil etmekte-
dirler. Biri duvarin dogu kisminda bir tagin tizerinde olup oldukga saftir,
yani seklinin konturlar1 oldukca kabadir. ikinci kabartma, duvarin gii-
neydogu kismindaki bir tagin iizerindedir. Buradaki kili¢ sekli dikey olup
kili¢ ikiye ayrilan ucun tizerine konulmus vaziyette yapilmigtir (Resim
113). Bu son kabartma sanatsal agidan ¢ok degerlidir. Bu kabartmada k-
licin sap1 aym tip bitki motifileriyle siisliidiir. Bu bezeme ¢ok zarif bir ge-
kilde yapilmigtir ve 19. yiizyllda Osmanl topraklarinin bagka yerlerinde
yapilan kilig kabartmalarina ¢ok benzer. Ornegin F. I. Ayanoglu tarafin-
dan yayinlanan bir resimde yer alan, tag tabutun uzun taraflarinin biri-
nin tizerindeki iki rozet arasina yapilan Ziilfikar kilic1 kabartmasinda, k-
li¢ sap1 oldukga suislidiir.

Bivolyane adli Bektasi kéyiiniin camisinin avlusundaki ¢esmenin
tizerindeki kabartma siisii, sivri uglu mihrap nigini andirmaktadir (Resim
96). Bu motif Osmanl dénemi ¢esmelerinde sik¢a kullanilan bir bezeme-
dir.® Ancak s6z konusu 6megin ézelligi, bu seklin igine temelinin iki kége-
sinde birer tane ve sivri ucunda bir tane olmak {izere ii¢ tane diskin yerles-
tirilmesidir. Biiyiik bir ihtimalle bu disklerin sayis: tesadiif olmayip Bekta-
siler tarafindan kutsal sayilan Allah, Muhammed ve Ali tigliisiinii semboli-
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ze etmektedir. Bunun disinda bu sekilde yapilan kompozisyon Bektasi dii-
siincesine uygun bir sekilde yapilmistir kd, iistte olan disk en yiitksek mev-
kide bulunan Allah’i, altta olan iki diskse esit mevkilere sahip olan Mu-
hammed Peygamber’le Hz. Ali'yi andirmaktadirlar.

Kabartmalarin bazilarindaysa 3 rakami 7 rakamiyla beraber kullanil-
maktadir. Omegin Akyazili Baba Tiirbesi'nin dig giris kapisinin iistiindeki
bezemede tig tane yufka ¢ukurlu ve ii¢ tane yedi koseli figiirler mevcuttur.
Ayn tiirbenin imaretinin dig giriginin iistiinde de bunlara benzer tiger fi-
giirden olusan iki grup figiir yapihdir (Resim 29). Demir Baba Tiirbesi'nin
dis girisinin tistiindeld bezemede de iki tane aym sekli gérmekteyiz.

Otman Baba Tiirbesi'nin avlu duvarindaki bir tagin iizerinde 4 ra-
kamiyla ilgili bir kabartma mevcuttur. Bagka yerde rastlanmayan s6z konu-
su kabartma, genis kare planh bir ¢ergevedir ki, yapimi kaba oldugundan
dolay1 sanatsal degeri diigiiktiir (Resim 114).

Bulgaristan Bektasi tiirbelerinde rastlanan kabartmalarin arasinda sa-
dece rakamlara dayanan sembolik anlam tagiyan kabartmalar yoktur. Bunla-
nn diginda sekilleri sembolik anlam tagiyan kabartmalar da mevcuttur.

Omegin Otman Baba’nin mezar taginin tacinin sag tarafinda, yap-
rakl bir giil dah seklinde bir kabartma vardir (Resim 7). Ancak bu dal, ev-
liyanin oliimiiyle ilgili hiiznii sembolize ettigi i¢in, ¢icegi asag1 sarkmug ola-
rak yapilmigtir. Ote yandan buna benzer ters déniik semboller Kuzeydogu
Bulgaristan Kizilbaglarinin arasinda birbirlerini bilmek igin gizli bir igaret
olarak kullamlmaktadar.

Demir Baba Tiirbesi'nin giiney cepheli duvarinin kornisinin altin-
da bir binici figiirii vardi. 1956 yilinda zuliimciiler tarafindan tahribe ugra-
yan bu kabartma’ hilid Kuzeydogu Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglarinin
hafizalarindadir. B. Iliev’e gore s6z konusu figiiriin, eski Yunanh efsane-
lerden Heros'un bir taklidi olan ve atin1 kogmus vaziyette efsanevi ejder-
hayla bagarili olarak miicadele eden Hiristiyan azizi Georgius'u andirmasi
hi¢ de tesadiif degil. Tiirbenin yerinde eskiden bir Hiristiyan manastirinin
bulundugu nesillerin hafizalarindan silinmemesi igin yapilmigtir.® Fakat
Y. Stefanov, tiirbede yapilan kazilar sonucu, burada tiirbeden 6nce ortagag
dénemine ait Bulgar bir yap1 olmadig tespit edildiginden, Iliev’le hemfikir
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degildir.® Stefanov, s6z konusu figiiriin hili bilimsel degerlendirilmesini
bekleyen oldukga ilgi gekici bir sanat eseri oldugunu diigiinmektedir.”

B. Iliev’in bu binici figiiriinii Aziz Georgius’a benzetmesi pek ger-
cekgi degildir. Clinkii s6z konusu figiiriin asil anlami yine kornigin alinda
olan “Ali’den bagka yigit yoktur; Ziilfikar’dan bagka kili¢ yoktur,” anlamina
gelen Arapga yazidan anlagilmaktadir.” Bu yazidan hareketle s6z gelimi ka-
bartmanin Hz. Ali'nin at {istiine binmis yigit bir binici olarak temsili oldu-
gundan bagka bir yorum yapilamaz. Buna benzer sekil ve yaz: birlesimi yu-
karida ele aldigimz kiigiik kubbedeki gizimlerde de gériilmektedir. S6z ko-
nusu ¢izimler ti¢ Hurufi yazisi olup Allah, Muhammed ve Ali yazilariyla
aciklanmgtir.

Demir Baba Tiirbesi'nin avlu duvarindaki iki tag iizerinde, dini bi-
nalar1 temsil eden iki kabartma mevcuttur. Bunlardan biri, sag tarafinda
minaresi olan tek kubbeli bir cami geklindedir (Resim 116). Kubbesinin
tizerinde iki aydan olugan yuvarlak bir 4lem de vardir. Kubbenin i¢inde bir-
birine bakan gévdeli ve yaprakl iki lale konmugtur. ki taraftaki siitunlar
istalaktit motifleriyle siislii olup, kapinin yan taraflarindaki bogluklarsa ka-
re seklinde ¢ukurcuklarla doldurulmugtur. Caminin iki yan tarafinda birer
servi agac1 vardir. Kékleri de yapilan bu agaglarin iist sivri uglan sol tarafa
egilimlidir. Cami tasvirinin iistiinde biri istalaktit motifleriyle siislii, 6teki
ozellikli tarzda iki 6geden olusan bir kompozisyon olmak {izere, iki rozet
sekli vardir.

Cami gibi bir dini mimari eseri temsil eden béyle bir kabartmanin,
bir tekkede bulunmasi sagirticidir. Genelde Bektasi ve Kizilbaglar camilere
itibar gostermezler. F. Kanitz Demir Baba Tekkesi'ni anlatirken burada kii-
clik bir caminin bulundugunu yazmigtir.* Ancak s6z konusu kabartmanin
Kanitz’in bahsettigi camiyi temsil edip etmedigi belli degildir. Bunun di-
sinda Kanitz'in anlathg1 caminin, O. Keskioglu, S. Bobchev, G. Kojuharov,
S. Severnyak ve N. Indjov gibi yazarlarin bahsettikleri camiyle ayni olup ol-
madig1 da belli degildir. Ustelik Kanitz'in kendi eliyle ¢izdigi bu tekkenin
panoramik goriintiisiinde camiye benzeyen herhangi bir bina yoktur.” A.
Yavashov, tekke ve etrafi hakkindaki ayrintih anlatiminda herhangi bir ca-
miden bahsetmemektedir.
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Ikinci kabartmada temsil edilen bina, biiyiik élgiide tiirbenin ken-
disine benzemektedir (Resim 117). Bina, iistiinde pike seklinde olan bir
alemi olan tek kubbelidir. Burada tasvir edilen kubbeli binanin minaresi ol-
madigindan hareketle, tiirbenin temsili olacag: ihtimali akla gelmektedir.
Kubbenin altindaki duvar, satrang tahtasi geklinde dizili cukurlu ve diiz ka-
re sekillerle doldurulmugtur. Duvann alt kismi daha kabariktir.

Yine duvarin bu kisminin ortasinda bugiin ¢ok zor sezilebilen bir
kap1 konturu vardir. Bu kapinin iki yan tarafinda, ¢ukurlu kare gekilleri ya-
pilmigtir. Binanin iki yan tarafinda da yedi basamaktan olugan birer mer-
diven kazilmigtir. Tiirbenin kuzeydogu cepheli duvarinin bulundugu kaya-
lik temelinde de kazilmig merdiven vardir. Ziyaretgiler, bu merdivenden
s6z konusu duvardaki pencereye ulasip, demir parmakligina rengirenk ku-
mas ya da iplik baglarlar. Bunlar saglik dilemek ve hastaliklardan kurtul-
mak i¢in baglanan muskalardir. Bina tasvirinin saginda ii¢gen istalaktit se-
killeriyle yapilan bir motif kazinmigtir. Sol tarafindaysa biri daha biiyiik ve
istalaktitli olmak iizere iki rozet vardr.

Ikinci kabartmanin 6zelligi, satrang tahtas: geklinde dizili olan qu-
kurlu ve diiz kare kutucuklardir. Bu gekil, F. Bagherzadeh’e gére cenazey-
le ilgili sembolik anlam tagiyan ¢ok eski ve iiniversal satrang motifine ben-
zer. Satrang motifi eskicag uygarliklarinda cenazeyle ilgili kullanilan bir
semboldiir. Bu motif, 6zellikle ortagag iran’inda Islam sanatinda éliimiin
ve din adina gile gekmenin sembolii olmugtur. Sonradan bu motif diger Is-
lam iilkelerine de oldukga yayilmigtir. Bugiin de Iran’da en iyi sekilde mu-
hafaza edilmigtir."

Satrang tahtasini andiran s6z konusu kutucuk aginin tiirbe gibi bir
binanin dig siislemesinde yer almasi, bu motifin 6liimle ilgili oldugunu ka-
mitlamaktadir. Camiyi temsil eden kabartmadaki gukurlu kutucuklardan
olusan ag da, muhtemelen aym sembolik anlami tagimaktadir. S6z konu-
su agin disinda, caminin yan tarafinda kazilan servi agaglan da oliimii
sembolize eden, gelenegi eskilere dayanan ve yaygin bir motiftir.”

Demir Baba Tiirbesi'nin avlu duvarinda degisik motiflerden olu-
san, zengin bir kompozisyona sahip olan bir kabartma da mevcuttur. Bu
motifler, alt tarafi agik olan bir ¢erceve icine konulmugstur (Resim 118).

BULGARiISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURU 181



Kompozisyonun ortasinda kare gergeve icinde ve birbirine karg1 duran iki
baltanin arasina sigindirilan, oval gekillerden olusan bir ag: tasvir eden
ana motif yer almaktadir. Iki yan tarafinda da dikey olarak ¢ogu istalak-
titli olmak tizere iiger rozet kazilmigtir. Kompozisyonun iist sag kogesin-
de kordon sgeklinde yuvarlak cerceve igcinde Silleyman Peygamber'in
miihri kazihdir.

Aym kompozisyonun ana motifinin iistiinde, ibadet amaciyla kazi-
lan yan yana iki delik vardir. Tiirbeyi ziyaret eden Bektasi ve Kizilbaglar, bu
delikleri kendilerinin giinahl olup olmadiklarini anlamak igin kullanirlar.
Bu deneme genelde tiirbeden ¢iktiktan sonra yapilir. Ziyaretcilerden bazi-
lan tiirbeden ¢ikar ¢ikmaz, iki delikli tagin yanina gidip gozlerini kapatir ve
kollarini uzatarak iyice konsantre olduktan sonra bagparmaklanni iki deli-
ge sokmaya calisirlar. Ziyaretci eger parmaklanni deliklere sokabilirse gii-
nahsiz oldugu ispatlanmaig olur. Bu ritiiel bugiin bile gerek erkek, gerekse
kadinlar tarafindan yapilmaktadir. Ote yandan iki delik, cad1 ve seytan gibi
kotir giiglere kars: silah olarak kullanilmaktadir. Bagparmaklar iki delige
girmeyi bagarirlarsa, bu sembolik olarak seytanin gézlerinin ¢ikarilmisg ol-
masi anlamina gelmektedir. Bu sembolik gekilde seytanin kor edilmesiyle
ondan kurtulmug olduklarina inanirlar.

Kompozisyonda yer alan iki balta geklinin, biiyiik bir ihtimalle yine
sembolik anlami vardir. S6z konusu baltalarin, gerek Siinni gerekse Sii Is-
lam inancimi1 yaymak amaciyla dolagan degisik tarikatlara mensup olan
misyoner derviglerin tagidiklar: baltalar1 animsattiklarini tahmin etmekte-
yim."® Bunlara benzer baltalar, Bulgaristan diginda genelde Bektasi olan
bir¢ok tiirbede mukaddes emanet olarak muhafaza edilmektedir.

Demir Baba Tiirbesi'ndeki kabartmalarda rozetin diginda en sik go-
rillen motif laledir. Ancak lale motifi degisik yerlerde degisik tarzda ve ge-
kilde kazihidir. Tiirbenin giineye bakan penceresinin dig tarafindaki kom-
pozisyonda yer alan lale sekilleri uzuncadir. Avlu duvarinin iizerindeki ye-
di uglu yi1ldiz geklindeki rozetin cercevesinde yer alan lale gekilleri de uzun-
cadir. Cami binasinm temsil eden kabartmadaysa kubbe seklindeki iki lale
motifi daha yuvarlaktir. Yine avlu duvarinin iizerindeki rozet, ibrik ve iki
servi agacindan olugan kompozisyondaki lale sekilleri lire benzemektedir.

182 TAs KABARTMA VE PLASTiK SEKILLER



Bu lale motiflerinin ve rozetlerin degisik sekilleri, degisik donemlerde de-
gisik ustalar tarafindan yapilmig olmasina bagh olabilir.

()

SR,

Otman Baba Tiirbesi'nin avlu duvarinin yapimu igin kullanilan tas-
lar, sekil ve biiytikliik bakamindan tiirbenin tag dokusunda kullanilan tag-
lardan farkhdir. Avlu duvarinda kullanilan taglar ¢ok daha kiigiik olup bel-
li bagh sekilleri de yoktur. Bu taglar, duvarin cephe tarafinda diizdiir ve an-
cak bu diiz tarafinin izerine s6z konusu kabartmalar yapilmigtir. Ziilfikar
kihicimi temsil eden iki kabartma birbirinden ¢ok farkli oldugu halde, biitiin
kabartmalar muhtemelen aym heykeltirag tarafindan yapilmigtir. Duvarin
giineydogu tarafindaki bir tagin tizerinde kare geklinde bir gerceve iginde,
Dervig Sinan tarafindan yapildigim bildiren Osmanlica bir yaz1 mevcuttur
(Resim 115).” Bu yazidan hareket ederek kabartmalarin Sinan adinda bir
dervis tarafindan yapildigini tahmin etmekteyim. S6z konusu kabartmalar
biiytik bir ihtimalle 19. yiizyihn sonralarinda, yani avlu duvarinin da yapil-
dig1 siralarda yapilmistir. Bu tiirbenin avlu duvar1 mitkemmel olmayan al-
tigen planhdir ve giriste duvarin iki ucu istten ii¢gen seklinde kesilen tek
bir tagla birlestirilmistir.

Demir Baba Tiirbesi'nin gerek tiirbe gerekse avlu duvari, gekil, mal-
zeme ve biiylikliik olarak aym tagtan yani bulundugu boélgeye has kiregli
kumtagindan yapilmigtir. Ancak tiirbeyle avlu duvarinin ayni dénemde ya-
pildig1 gibi sonuca varilamaz. Ayni sey kabartmalar igin de gegerlidir. Tiir-
benin bugiinkii avlu duvarn tiirbeden daha ge¢ yapilmigtir. Bundan dolayx
da iizerinde olan kabartmalar, tiirbenin yapim tarihinden daha geg bir do-
neme ait olmalidir diye diigiinmekteyim. Kabartmalar, gerek avlu duvari-
nin gerekse kendi yapiminin tarihlendirilmesi igin giivenilir bir arag degil-
dir.® Ancak bunlarin tarihlendirilmesi icin, F. Kanitz’in ve A. Yavashov’'un
aktardiklan bilgilerden bazi ipuglarimi kullanabiliriz. Bu konuda F. Ka-
nitz'in ¢izdigi tiirbenin panoramik gériintiisii yardimea olabilir mahiyette-
dir. Yiizde yiiz belgesel bir 6zelligi olmadig: halde, bu resim tiirbenin 19.
yuzyihn ikinci yarisindaki halini gosteren tek bir gérsel kaynaktir. Bu re-
simde tiirbenin avlu duvar: yoktur. A. Yavashov'un 1934 yilinda yayinlanan
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aragtirmasindaysa 1925 yilina kadar tiirbe haklunda topladig: bilgilere yer
verilmigtir." Yavashov, yazisinda avlu duvarindan da bahsetmektedir ki, gi-
ris kapisinda ve duvarin bazi kisimlarinda yerinde kesilen oldukga biiyiik
taglarin kullanildiginmi ve duvarda muhtemelen bagka yerlerden getirilen
taglann {izerinde degisik bezeme kabartmalarimin bulundugunu belirt-
mektedir.** Yani icinde kabartmal: taglarin da bulundugu avlu duvan en
geg 1920'li yillarda yapilmigtir. Kanitz'in ¢izdigi resimle Yavashov'un ak-
tardiga bilgilerden hareketle, avlu duvarinin ve muhtemelen iizerindeki ka-
bartmalarin da biiyiik bir ihtimalle 19. yiizyilin sonralarinda yapildigim
tahmin etmekteyim (Resim 119). Yavashov'un kabartmah taglarinin bagka
bir yerden getirildigi dogrultusundaki tahmini pek muhtemel gériinme-
mektedir, ¢iinkii kabartmalardaki gekiller sembolik anlami bakimindan bu
yapinn 6zelligine olduk¢a uygundur.

Tiirbe ve avlu duvari neden ayni taglarla yapilmigtir? Bu soruya gim-
dilik tatmin edici bir yanit verilemez. Ancak, avlu duvan i¢in kullanilan tas-
larin zamanla tahrip olunan bagka bir yapidan kalan malzeme olmadiklarin-
dan emin oldugumu soyleyebilirim. Eger E. Teodorov'un diisiindiigii gibi*
eskd bir yapidan kalan malzeme olsaydilar, bu yapinin oldukga biiyiik olma-
s1 gerekirdi. Ancak tiirbenin temellerinde olan ve eski Trak tapinag olarak
kullanilan iki biiyiik kayanin, tiirbenin oldugundan daha biiyiik bir yapimi-
na izin vemedikleri i¢in béyle bir ihtimal imkénsiz gibi gériinmektedir.

Demir Baba Tiirbesi'nin avlu duvarinin da ¢ok miikemmel olma-
yan altigen planli oldugu sdylenebilir. Ote yandan s6z konusu altigen sekil,
tiirbenin yanindald bir binayla avlu girigsinde kisa bir duvarla sinirhdir. Bi-
na ve kisa duvar yedinci bir duvar tegkil ettigi i¢in, avlu duvannin plan1 mii-
kemmel olmayan bir yedigen de sayilabilir (bk. plan IX.).

Yavashov, tiirbenin avlu duvaryla ilgili, yerli Miisliimanlarin ara-
sinda popiiler olan bir gelenek hakkinda da bilgi vermektedir. Bu bilgile-
re gore, duvarin belli bagh yerlerine saglik ve mutluluk arzusuyla uzaktan
kiigiik tag atilir.** Y. Stefanov’a gére, tiirbenin bulundugu biitiin bélgeyi
gevreleyen daha biiyiik bir duvara da tag atihrdi. S6z konusu duvar, 1958
yilina kadar mevcut olup bu tarihte bolge 6nemli su kaynag: olarak ilan
edildiginden, yiktirihip taglan yollarin désenmesi ig¢in kullanilmigtir.*
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Simdilik bu ikinci duvarin ne zaman, ne amagla ve ne gibi malzemeyle ya-
pildig1 sorusuna cevap vermek miimkiin degil, ancak tiirbeyle aym do-
nemde yapilmadig kesindir.

Demir Baba Tiirbesi'nin avlu duvarindaki kabartmalarin ¢ogu bir ki-
si tarafindan yapilmigtir. Bu durum kabartmalarin benzer tarzindan ve 6zel-
likle istalaktit motifli olan tipik rozet 6rmeklerinden belli olmaktadir. Yedi
uglu yildiz geklinde ve yaprak motifli rozetlerse 6teki kabartmalardan ve bir-
birinden ¢ok farkh oldugundan, her ikisinin iki farkh kisi tarafindan yapil-
digim diisiinmekteyim. Bagka bir ifadeyle, burada bulunan kabartmalarin
simdilik isimleri bilinmeyen en az iig kisi tarafindan yapildig: s6ylenebilir.

Otman Baba ve Demir Baba tiirbelerinin avlu duvarlarindaki tagla-
rin tizerinde bulunan kabartmalar farkh usta tarafindan, farkh tarzda ve
farkli sanatsal seviyede yapilmgtir. iki Ziilfikar kilici kabartmalarindan bi-
ri hari¢, Otman Baba Tiirbesi'ndeki kabartmalarin tiimii kabaca yapilmig
ve sanatsal degerlerinden ¢ok sembolik degerleri vardir. Demir Baba Tiir-
besi'ndeki kabartmalarsa tarz bakimindan ¢ok farklidir. Bunlar Osmanh
bezeme sanatlarinda belli bagh ustaliga sahip olan kisiler tarafindan yapil-
migtir. Yapiminda da birgok klasik Osmanli motif ve bezeme 6mekleri kul-
lanilmigtir. Ote yandan kabartmalardan ¢ogunun sembolik anlami da var-
dir ve sanatsal degerleriyle uyum saglanmigtir. S6z konusu duvarin tizerin-
deki kabartmalar, erken dénem Bulgaristan Bektasi tiirbelerinde rastlanan
rozetlerden de belli oldugu gibi, klasik Osmanlh bezeme sanatinin 6zellik-
lerini tanitan giizel bir 6rnektir.

SR

Baz: tiirbelerin bulunduklar kayaliklarda dogal olarak sekillendiril-
mig tag kabartmalar da mevcuttur. Bunlar ¢ogu zaman ¢ok biiyiik insan
ayag1 ya da at tirnag izine benzerler. Béyle izler Demir Baba, Otman Baba
ve Yagmur Baba tiirbelerinin yakaninda bulunmaktadir.

Demir Baba Tiirbesi'nin iistiinde olan diiz tepede, evliyanin ve
atinin biraktig1 sanilan ayak ve tirnak izlerine benzeyen ¢ukurlar vardir.
Bunlarin diginda kayalikta bagka ¢ukurlar da mevcuttur ki, A. Yavas-
hov’a gore evliya dua ettigi zaman bunlara basip ve ¢omelip dirsekleri ve
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bagiyla kayaya dokunurmus.** Yani s6z konusu ¢ukurlarin, evliyanin
dizlerinden, dirseklerinden ve bagindan kalan izler oldugu sanilmakta-
dir. Rivayetlere gore, evliya bu izleri dua ederken birakmistir. Bu izler,
Demir Baba’'nin dev viicuda sahip olduguna bir delil olarak kabul edilir.
B. Iliev’in aktardig: bir efsaneye gére dev, giiniin birinde kayaliktan va-
diye atlamis ve ayaginin bastig1 yerde dipsiz bir gol agilmis. Dipsiz Gol
diye bilenen gol boyle izah edilir.*» Ayni yazar, tiirbenin yanindaki kaya-
larda Demir Baba’'nin ayak izlerinin yani sira sopasinin ve o6kiiz araba-
sinin izleri oldugu sanilan deliklerin de mevcut oldugunu belirtmekte-
dir.*® Arnavut Bektasilerinden olan Haydar Baba'nin (1882-1962) Bul-
gar folklor uzmani E. Teodorov’a anlattig1 Demir Baba efsanesi de ayni-
dir. Bu efsaneye gére Demir Baba uzak mesafeden 6yle bir gii¢le ok
atarmig ki, ok kayaya kolayca girermis. Kovancilar Kéyii'ne yakin olan
Ali Baba Tekkesi'ndeki bir tagin iizerinde Demir Baba'nin attig1 oktan
kalan iz, 1825 yilina kadar belliymig.”

Otman Baba Tiirbesi'nin arkasinda olan dagda, bir dizi olusturan
ti¢ biiyiik kayalik mevcuttur. Bunlarla ilgili rivayet, Otman Baba’nin yigit-
lik vasfi haklanda oldukga ilging bilgiler saglamaktadar.

Birinci kayaligin iizerinde {i¢ gukur vardir. Rivayete gére bunlardan
ikisi Otman Baba’nin atinin én tirnaklanndan izlerdir. Ugiincii qukurunsa
Otman Baba’nin atindan her zaman sag bacagiyla indigi sanildigindan, sag
ayaginda olan ¢izmenin izi olduguna inanilir. S6z konusu izlerin biiyiiklii-
gii, Otman Baba’yla atinin tipki Demir Baba’yla atinin oldugu gibi olaga-
niistii iri olmasina bir kanit olarak gésterilir.

Ikinci ya da orta kayahigin iistii qukurdur, bu cukurun etrafinda 6zel
amagla kazilan bir kanal vardir. Bu kayalik sarap yapimu i¢in kullanilan ve
“sarapana” diye adlandirlan bir yere ya da kurban kesmek i¢in kullanilan
bir alana benzer. Buranin ilk kullanim amaci kurban kesmesiyle ilgili ol-
maldir. Rivayete gore, bu kayalikta Otman Baba’nin buralara yerlesmesiy-
le ortaya ¢ikan ve gifali suyu olan bir pinar varmig. Su ¢ukurdan kaynayip
kanaldan akarmig. Otman Baba buradan su i¢ip atina da su verirmis. Ot-
man Baba'nin yoldaglar1 da buradan su igerlermis. Bugiin ¢ukurda ve ka-
nalda yakilmig mum izleri vardir. Bu mumlar gerek tiirbe ziyaretgcileri, ge-
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rekse Kircaali'den tiirbe yakinindaki kéye go¢ eden heterodoks Miisliiman-
lar tarafindan getirilip yalalmigtir.

Ugiincii kayalik bir tarafa egilmis tekneye benzer. Bu teknede bag:
agag1 dogru olarak yatip kalkmayi bagaran kiginin, iyi bir insan ve sadik bjr
Miisliiman olduguna inanilir. Bu yiizden rivayete gére Otman Baba, bu de-
nemeyi kullanarak 500 bin géniillii kigiden kendine sadik olacak 200 bin
asker se¢mis.

Krumovgrad yéresi Dijdovnik Koyii Tekke Mahallesi'nin son evleri-
nin istiindeki bir kayaligin tizerinde ¢ok biiyiik ayak izine benzeyen iki cu-
kur vardir. Yerli halk, bunlarin Yagmur Baba’nin ¢ariklarinin izi olduguna
inanir. Yukarida belirttigim gibi Yagmur Baba Tiirbesi, ayn1 mahallenin
mezarhginda bulunmaktadir. Yine Dijdovnik Kdyii'nme yakan, Krumovg-
rad’a giden yolun iizerinde Roga¢ Koyii yanindaki bagka bir kayaligin iize-
rinde, bunlara benzeyen iki ¢ukur vardir ki, yerli halk bunlarin da Yagmyr
Baba'nin ayak izleri oldugunu sanmaktadir. Aralarinda yaygin olan rivaye-
te gore Yagmur Baba, diigmanlar tarafindan takibe alindig: i¢in, Dijdovnik
Koyti'ndeki kayaliktan Rogag Koyii'ndeki kayaliga atlamis. Ancak kayalik-
tan kayaliga atladig1 zaman, kayalar hamur gibi yumusak olunca ayaklarin.
dan iz kalmas.

R. Lipchev, Kubrat yéresi Midrevo Koyii kenarindaki Diildiil Izi di-
ye bilinen bir mevkide (Diildiil, Muhammed Peygamber ve Hz. Ali'nin ka-
tirlannin ismidir), rivayetlere gore tizerinde Hz. Ali'nin atinin biraktig tir-
nak izleri belli olan bir kayanin bulundugunu belirtmektedir. Yerli halk, s;-
fa bulmak ve kehanet yapmak amaciyla buray: ziyaret edermis.*®

Ele aldigimiz tag kabartmalar ve onlara iligkin rivayetler, s6z konu-
su tiirbelerde mezarlari olan evliyalarin efsanelegmesini kanitlayan deliller-
dir. Efsanelegme unsurlarindan biri de, bir sahsin olaganiistii vasiflara sa-
hip olmus gibi tanitlmasidir. Bu efsanelesmis evliyalar, devasa iz birakan
ve tek bir ziplamayla biiyiik mesafeler gecen devler olarak, atlar1 da ayni ge-
kilde devasa ve bir hayli giiclii olarak diigtiniiliir.

Bahsedilen bu efsanelerin bazilari, halk islam inancinda popiiler
olan Hizir efsanesinin suyla alakal kisminin bir versiyonudur.* Bu balkam-
dan Hizir efsanesine en yakin olan Demir Baba efsaneleridir. Demir Ba-
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ba'nin iki pinar a¢tif1 zannedilmektedir. Pinarlardan biri yukanda sézii ge-
cen Dipsiz G0, digeri ise yine tiirbenin yaninda olan Bes Parmak Pina-
rr'dir. Bir efsaneye gore bu ikinci pinar, Demir Baba'nin sag koluyla yaslan-
dig1 yerde agilmig. Otman Baba'nin yagsami da bir su kaynagiyla 6zdeglesti-
rilmigtir. Inanglara gére bu kaynak onun diinyaya geligiyle agilmig ancak
6liimiinden sonra kurumus. Yagmur Baba'yla ilgili rivayetlerdeyse bu evli-
yanin ismi suyla 6zdeglestirilmigtir.

S6z konusu evliyalarin efsanelegsmesi bunlarin tarih 6ncesine da-
yanan zamanlarda yagsamis olduklan inancina da dayanmaktadir. Bu bag-
lamda P. Bochkov, Demir Baba'min diinyanin heniiz sabit olarak sekil-
lenmedigi siralarda yagadigini ve dolayisiyla ayaklarinin heniiz yumusak
olan tagin tizerine iz biraktigini belirtmektedir.®* Ayni izah Otman Baba
i¢in de gegerli olup, Yagmur Baba efsanesindeyse yasadig1 zaman tagla-
rin hamur gibi yumusak oldugu agik bir sekilde ifade edilir. Yukarida s6-
zii edilen Dobrig y6resi Aleksandriya Koyii'ndeki ahgap tiirbede mezar:
olan evliyayla ilgili rivayeti hatirlarsak; evliya, Tiirbesi'nin yapimina izin
verilmemesine tepki gostermis, iizerine bastig1 tagin i¢ine batmaya bag-
lamigt1. Efsaneye gére Hacibektas Veli tugla i¢in ¢camuru ayaklariyla ha-
murlamig, ancak hakiki bir dervis oldugundan ¢amur taga déniigmiig ve
iizerinde ayak izleri kalmig.” Evliya Celebi, Sar1 Saltik hakkinda anlattik-
larinda ejderhayla savagstig1 Kaligra kayalarinda evliyanin el ve ayak izle-
rinin hila belli olduklarini yazar.»*

Sembolik anlam verilen s6z konusu tag kabartmalar, mistik Islam
inancinin yayildig1 alanlarin bir isaretidir. Giiney Islav folklorunda kahra-
manliklanyla iin kazanan Marko’nun devasa izleri, islavlarin yerlegtirdik-
leri bolgelerin kilometre tag: gibi bir isarettir. Bulgaristan Bektasi tiirbele-
rinin yaninda olan tag izleri de Bektasi diisiincesinin yayildig1 cografyanin
siirlarini belirtmektedir.

T

Haabektag tag1 ve degisik taglar, tag hacimli gekillerdir. Kademli Ba-
ba Tekkesi'nde de birkag mermer siitunun iglenmis oldugu kayithdir. Demir
Baba Tiirbesi'nin avlusunda bulunan iki tag da 6zellikle sekillendirilmigtir.
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Haabektas tasi, yan degerli tagtan titizlikle yapilan bir madalyon ti-
pidir. Madalyonun kenari ice dogru ay seklinde kesilen on iki 6geden olus-
maktadir. Bunlarin dig tarafina bakan sivri uglarsa Bektagiler tarafindan On
[ki imam’1 andiran sembol olarak diisiiniiliir. Bunun gibi madalyonu sade-
ce Bektagiler tagir. Boyle bir madalyon ilk defa 16. yiizyilin baglarinda Balim
Sultan tarafindan tagindid igin** bazen Balim tag1 olarak da adlandirilir.”

Tiirkiye’de yagayan Bektasiler ikiser madalyon tagirlar. Birinin ¢ap1
10 santim, kalinhig 1,5 santim kadardir. Deri ipe baglanip kalbe daha yakin
olmasi icin gogiiste taginir. Dideri ise daha buyiiktiir ve kusagin 6niine
bagli olarak ya da bazen kusagin tokasi yerine kullanilarak taginir.

Tas madalyonun bagka isimleri de var. En yaygin kullanilan ismi
“teslim tag1”dir. ** Bazen de “kanaat” olarak adlandirilir.”” Bulgaristan Do-
gu Rodoplar Bektagileri teslim tagina “karatag” ya da “cetvel” de derler.

K. Kreiser, teslim taginin Bektasi giyim kusaminin vazgegilmez bir par-
cas1 oldugunu belirtir® Daha dogrusu teslim tag1 daima Bektasi énderleri ya-
ni baba ve dede-baba tarafindan taginir. Bir dervigin baba ya da dede-baba ilan
edilme t6reninde ona teslim tag: takihir. B. Noyan, bu téren esnasinda miirgi-
din iki dua okudugunu anlatmaktadir.*® Dualarin biri Bakara Suresi'min Go.
ayetidir ki, i¢inde s6yle denmektedir: “Hani, Musa kavmi i¢in su dilemisti. Biz
de, ‘Asani kayaya vur,’ demigtik, boylece kayadan on iki pinar figkirmis, her boy
kendi su alacag) pinan bilmigti. ‘Allah’in nzkindan yiyin, i¢in. Yalniz, yeryii-
ziinde bozgunculuk yaparak fesat ¢ikarmayin,” demigtik.”*° Ikinci duaysa Yu-
nus Suresi'min 62. ayetidir ki igerigi soyledir: “Bilesiniz ki, Allah'n dostlarina
hicbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”+* Miirsit, dualar1 okuduktan
sonra teslim tagina iki eliyle dokunur ve dualarmn bir kismim tekrarlar.

Teslim tag1 bazen icazetnamelerin {izerine de tasvir edilir. I. Méli-
koff, 1870 tarihli bir icazetnamede bir teslim tag1 tasviri bulundugunu bil-
dirmektedir. S6z konusu icazetnamede teslim tas1 on iki dilimli bir tag ve
Hacibektag miihriiyle beraber bir kompozisyonda tasvir edilmigtir.+

Teslim tas1 sekli Hacibektag isimli kasabada 16 Agustos 1964 yilin-
da agilan Hacibektag Veli Miizesi'nin miihrii i¢in ilham kaynag: olmugtur.
B. Noyan'in fikri olan bu miihiir, miizenin evraklarinda, mektuplarinda ve
tanitim materyallerinde kullanilmaktadir.#
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Cetvel olarak adlandirilan bir teslim tasini1 1994 yilinda Haskéy’'de
belgeledim. O zaman s6z konusu cetvel Kircaali'deki Ciflik Kéyii’nden
Bektagi babasi olan Murtazali Ahmet Murtazali (1922-1995) adl1 gahistayd:
(Resim 124, 125). Cetvel, agik san renkli akik tagindan yapiliydi. Madalyo-
nun bir deliginden gegirilen kalin bir ipe dizilen iki ayn1 boyutta zar, bun-
lardan daha kiigiik bir siyah renkli zarla, mavi ve beyaz renkli olmak iizere
iki nazar boncugundan ibaret siisii vardi. Biiyiik zarlardan biri yine agik sa-
n renkli akik tagindan yapilmig olup madalyonun tist tarafinda, 6tekisiyse
siyah zar ve boncuklarla madalyonun alt tarafindaydi. Ancak ikinci biiyiik
zarin Dogu Rodoplar'in sadece Momgilgrad yoresi Raven Kdyii bolgesinde
rastlanan beyaz opal tagindan* yapildigindan hareketle, Murtazali Ba-
ba’nin tagidig1 bu madalyonun yerli bir iiriin oldugunu diigiinmekteyim.

Murtazali Baba, bu cetvelin koyiin bir 6nceki babasindan miras kal-
digin1 s6ylemigti. Bunun diginda bu cetveli sadece ayin-i cem esnasinda ta-
sidigim da izah etmigti. Ayine katilan herkes On iki Imam’a saygisim gos-
termek i¢in bu madalyonu 6permis. Baba, ayinler disginda madalyonu kal-
bine daha yakin olsun diye ceketinin sol i¢ cebinde saklarmus.

)

SR

Bulgaristan’da tag sekillerine genelde Bektagilere ait mezar taglarin-
da ve plastik bezeme olarak da Demir Baba Tiirbesi'nde rastlanmaktadir.
Sekilleri farkl olan taglar, Bektasi 6nderlerinin giyim kugsamindan bir par-
¢a olarak zamanla gelistigi i¢in, degisik donemleri yansitmaktadirlar.

Tacin gekli zamanin akigiyla birkag kere degismistir. Sekillerinden
en erkeni “elifi ta¢” olarak bilinir. Bunun nedeni etraftan bakildiginda Arap
harfi olan elife benzemesidir.* Elifi tag ikiger iist ve alt kisimdan ibarettir.
Daha sonralan alt kisimlarin sayis1 dért olmugtur.*® Elifi tagh olan mezar
taglarina bugiin ¢ok nadir rastlanir. Bulgaristan’da bunun 6rnekleri yoktur.
Machiel Kiel, Arnavutluk Kruye’deki Dolma Tekke'nin avlusunda 19. yiiz-
yila ait elifi tagh bir mezar tagimin bulundugunu yazmaktadir.’

Sonradan tacin iist kisimlar1 da dért olmugtur. Dorder iist ve alt
kisimdan ibaret olan taglar “horasani ta¢” ya da “edhemi tag¢” olarak ad-
landinlir. J. K. Birge, bu tip taca “seyfi ta¢” da dendigini belirtmektedir.*®
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Elifi ya da horasani tag koni geklindedir. Buna benzer bir tag hacimli ge-
kil, Istanbul'un yakinindaki Merdivenkéy’deki Sah Kulu Sultan Tekke-
si'nin meydanevinde mevcuttur.*> Ancak mevcut olan baz1 ge¢ dénem
mezar taglarinda horasani tacin iistii diiz olarak yapilmigtir. Ornegin B.
Noyan, Hacibektag kasabasindaki Hacibektag Veli Tekkesi ve bagka yer-
ler hakkindaki aragtirmasinda, boyle bir horasani tagtan bahsetmektedir.
So6z konusu tag, 1849-1868 yillar1 arasinda dede-baba ve aslen Yanbolulu
~yani Bulgaristan Yanbolu kasabas1 dogumlu- olan $air Turabi Ali'ye ait
mezar tagindaydi.*®

Bulgaristan’da birkag tane horasani tag sekli mevcuttur. Bunlardan
ikisine Tutrakan’da Naksibendi olan ve Softa Baba diye bilinen Sabri Hii-
seyin’e ait tiirbedeki iki Naksibendi mezar taglarinda rastlanmaktadir.”
Taglardan biri 20. yiizyilin baglarindan olup H. 1318 / M. 1900-1901 y1ilin-
da vefat eden Softa Baba'nin torunu $eyh Mahmud Tevfik’e aittir. S6z ko-
nusu tacin gekli koniktir ve Naksibendi dervig sapkasina benzemektedir
(Resim 120).** Ikinci mezar tag1 daha erken déneme aittir. Softa Baba'nin
oglu ve Seyh Mahmud'un babasi olan Muratadli sahsa aittir. Ancak bu me-
zar taginin iistiindeki tag¢ ¢ok daha kabaca yapilmigtir ve konik degildir.

2004 yilinda Sevlievo yéresi Burya K6yii'ndeki Malkog Baba Tiirbe-
si’nde saklanan beyaz bezden yapilmig bir horasani tag gormiistiim.”» 2005
yilindaysa Razgrad’ta Manastirtsi Kéyii'nde Bektasi bir mezar taginin {ize-
rinde tastan iglenmis bagka bir horasani tag gérdiim.*

S6z konusu mezar taglarinin iistiine horasani tacin yapilmasi, Bek-
tagiligin yerli Naksibendi cemaatin {izerindeki muhtemel etkisinden kay-
naklanan bir gey olabilir. Ciinkii 1826 yilinda Bektasi tarikatinin Sultan II.
Mahmud tarafindan lagvedilmesiyle Bektasiler, Naksibendi tarikatina sig-
nirlar. Bu baglamda I. Mélikoff, bu iki tarikata mensup olan dervigler bir-
birine destek olurken, Bektagilerin Nakgibendi diigiincesini az ¢ok etkile-
diklerini tahmin etmektedir.”

Pratikte horasani tag hem Bektagi hem de Naksibendi tarikatina
bagli olan dervigler i¢in gegcerlidir. Nakgibendilere ait mezar taglarinin iis-
tiindeki s6z konusu taglar, bunun bir delili olup Bektasi etkisinin olup ol-
madi gibi bir soruyu akla getirmektedir.
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Bu arada, Softa Baba Tiirbesi'nde gérmiis oldugum birkag dervig bal-
tas: ve iki bozdogan, Tutrakan Naksibendi cemaatinde muhtemel Bektasi et-
kisinin var oldugunu diistindiiren bagka bir ipucudur. Baltalardan biri kiigiik
cekdcli tek baltaydi. Kiigiik boyutlu olan bu balta 1994 yilinda ¢alinmmgtir.

Baltalar, Siilik’te ve genellikle bazi tarikatlarda sembolik anlam tag-
maktadirlar. Bunun bir 6megi, 1. Mélikoff'un detayh olarak tamittir Tiirk-
Iran destan geleneginde popiiler kahraman olan Horasanl balta tagiyic1 Ebu
Miislim'dir.s® Mélikoff'a gére, Hz. Ali'nin Ziilfikar kilic1 gibi Ebu Miislim de
baltasiyla o kadar ¢ok 6zdeglestirilmigtir ki, onsuz asla diigiiniilemez.?” Sem-
bolikssilah olarak diigiiniilen baltalar, Bektagiler arasinda ¢ok yaygindir. Mis-
yoner dervigler i¢in balta “teber” ad1 altinda amblem haline gelmigtir.®

Softa Baba Tiirbesi’'nde bulunmug olan balta ve bozdoganlarin ki-
me ait olduklar1 konusunda bilgi mevcut degildir. Bunlarin bir Naksibendi
tiirbesinde muhafaza edilmis olmas: Naksibendiler i¢in 6zel bir anlam ta-
sidiklar1 anlamina gelmez. Ote yandan 1826 tarihli olaylardan sonra Bekta-
silerin kullandiklar1 baz1 sembolik egyalar da, bunun gibi bir Naksibendi
tiirbesine nakledilmis olabilir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu balta ve boz-
doganlarin Softa Baba Tiirbesi'ne nasil geldikleri konusunda kesin bir fik-
re sahip degiliz. Bu yiizden bir sonraki béliimde onlari ele almamaktayim.

Semsi tag, horasani tacin bir alternatifidir. $emsi tag, yedi iist ve
dért alt kisimdan ibarettir. Bunun 6zelligi tist kisimlarin sayisinin yediye
ulagmasidir. Gerek semsi tag, gerekse yukarida bahsettigimiz diger taglar
Bektagiler tarafindan Balim Sultan’in 16. ylizyilin baglarinda gerceklestir-
digi reformlarindan 6nce, yani J. K. Birge'in Bektasiligin ilk safhasi olarak
vasiflandirdifi dénemde taginirdi® Balim Sultan’in reformlarindan biri
On 1ki Imam’a gésterilen itibarin yogunlagtirilmasidir. Bu yiizden ayin-i
cemde on iki mumun kullanilmasina ve teslim tagiyla on iki dilimli tacin
taginmasina 6nem verilmigtir. Bu reformlardan sonra, bu son tacin digin-
dakitaglar da, 6nceden yogun olarak taginan horasani ve semsi taglar da az
¢ok gene kullanilmigtir.

Bulgaristan’da bulunan gemsi taglarin en gorkemli 6rmeklerinden
ikdsi tag mezarlarin iistiindedir. Bunlardan biri Otman Baba'ya ait mezar ta-
sindadir (Resim 7). S6z konusu mezar tagimn iistiinde olan tag, yedi koseli
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olup nispeten algak olan ucunda bir top sekli vardir. Bu taglann bir 6zelligi
de, baz1 Kizilbag topluluklan tarafindan Babailigin bir sembolii olarak kabul-
lenilmesidir.*® Ornegin aym tagla ilgili Haskdy Kizilbaglan, Otman Baba'nin
Bektagiligi terk ettigini ve Baba-Islam diigiincesine kavustugunu diigiinmek-
tedirler. Bu baglamda 1996 yihinda Haskdy yoresi Siroka Polyana Koyii'nde
bir rivayeti kaydettim. Bu rivayete gére Otman Baba, on iki dilimli bir tag ta-
sidigindan dolay: baglangigta Bektasi olarak bilinirmis. Ancak giiniin birin-
de Balim Sultan’in aggis1 evliyanin tacindan beg dilim koparinca, Otman Ba-
ba “Yedi de yeterli” deyip “baba” olmus. Bu kéyiin Kizilbaglar1 evliyanin bu
ifadesinden ¢ok memnun kalmus, ¢iinkii onlar da Babai’ymis.* B. Noyan da
buna benzer bir rivayeti aktarmaktadir. Bu rivayete gére, Otman Baba tekke-
nin aghanesine ¢izmelerini ¢ikarmadan girmek istemis. Buna tepki gésteren
dervigler onunla kavga etmeye baglamiglar ve bu esnada agg1, Otman Ba-
ba’min tacini pargalayarak ondan beg dilim atmig. Bundan dolayi evliyanin ta-
cindaki dilimler yedi olmug. Bundan sonra Otman Baba ve miiritleri on iki
dilimli tag tagiyan Bektagilerden aynlmiglar.®

Semsi taglardan ikincisi, Otman Baba Tiirbesi'nin yaninda yapilan
Hasan ve Hiiseyin'e ait sembolik tiirbenin icindeki mezar taginin {istiinde-
dir. Bu zarifce yapilan tag, yiiksek ve koni seklindedir (Resim 121). Yedi di-
key dilimden olugur. Yuvarlak ve ince olan uglarinin birlestirildigi noktada
kiigiik bir top sekli vardir.

Semsi tag, Demir Baba Tiirbesi'nin i¢ bezemesinde de yer almakta-
dir. Yukarida bahsettigim tiirbenin giris kisminin giineye bakan pencere-
nin tavaninda, agilmig semsiye seklinde olan kabartmanin ortasina bir
semsi ta¢ yapilmigtir. Kabartma da yedi kisimdan olustugu i¢in, burada ig
ice yapilmis iki gemsi tag kompozisyonuna sahit oldugumuz dogrultusun-
daki diisiince yanhs olmaz (Resim 109).

On iki iist ve dort alt dilimden olugan Bektagi tacinin son sekli 16.
yiizyihn ilk yarisinda kullamilmaya baglanmigtir.®® Bunun uygulanmasi
i¢in 6zel bir 6neri yapilmamigtir. Ancak B. Noyan, béyle bir tacin ilk defa
Balim Sultan tarafindan tagindigini belirtmektedir.* S6z konusu tacin en
yaygin olan ismi “hiiseyni ta¢g"tir. K. Kreiser, buna “celali ta¢” da dendigi-
ni dile getirir.%
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Evliya Celebi, Balim Sultan'in hiiseyni tac1 kullandirmaya baglatti
hakkinda bir rivayeti aktarmaktadir. Bu rivayete gére Sar1 Saltik ve Haci-
bektag bir pinarin baginda gériigiirler. Burada Hacibektag, San Saltik’a ad
ve bir seccade verir. San Saltik seccadeye oturup Karadeniz iizerinden Giir-
cistan’a dogru ugup oraya yerlesir. Oradaki insanlar1 hidayete kavusturup
baglarina hiiseyni tag¢ takar. Bundan sonra San Saltik Dobruca’da bulunan
Kaligra'ya gider.®® Bu rivayete gore hiiseyni tag ilk defa ve yaygin bir sekil-
de Giircistan’da San Saltik’tan sonra kullanilmaya baglanmigtir. Ancak bu
olay 13. ylizyihn ortalanna dogru ya da H. 662 / M. 1263-1264 yil 6ncesin-
de gerceklesmis olmalidir. Araghrmacilarin ¢ogu Sar1 Saltik’in Dobruca’ya
yerlesmesinin bu yillarda gergeklestigini kabul etmektedir.®?

Hiiseyni tacin iistii diiz olup on iki dikey dilimin iistte birlegtirildi-
gi noktada bir kiigiik top sekli vardir. Bu gekle “miihiir” ya da “giil” denir.*®
Yukarida bahsettifim Otman Baba'ya ait mezar taginin iistiindeki tacin
iizerine ters olarak kazilan giillii dalin yapilmasinin, s6z konusu top sekli-
nin giil olarak adlandirilmasindan kaynaklandigim diigsiinmekteyim. Geg
dénem mezar taglarindaki gerek horasani, gerekse semsi taglarin iizerine
yapilan top sekilleri hiiseyni tag 6rnek alinarak yapilmagtir.

Hiiseyni ta¢ bugiin nadir rastlanan mezar taglarinda bulunmakta-
dir. Ornegin 1995 yilinda Bivolyane Kéyii'ndeki Elmali Baba Tiirbesi'nde
bulunan 19. yiizyila ait mezar taglarinin istiinde boyle taglarin oldugunu
tespit ettim. S6z konusu mezar taglan tiirbenin hemen yaninda bulunan
eski dervi§ mezarhigindan buraya getirilmistir (Resim 122).

Demir Baba Tiirbesi'nin yaninda hila mevcut olan mezarhgn igin-
de bulunan mezar taglarinda da muhtemelen hiiseyni taglar vardi. Bu bag-
lamda F. Babinger, tiirbenin diginda bulunan mezarlkta, gogunda “Bekta-
si sapkalar1” olan mezar taglarinin var oldugunu yazmaktadir.*® Bugiin hii-
seyni ta¢ sadece evliyaya ait yedi koseli mezar taginin iistiinde mevcuttur.
A. Yavashov'un aktardig bilgilere gére 20. yiizyiln baglarinda bu mezar ta-
sinin yaninda “beyaz dervis kiilah1” yani kumastan yapilan bir tag varmig.”
Demir Baba Tiirbesi'nin duvarlarindan birine de hiiseyni tag seklinde bir
hacimli gekil yapilmistir. Zarif bir sekilde yapilan bu tag giineye bakan pen-
cerenin iistiindedir (Resim 123).
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Aym tiirbenin duvarlarina kubbe kasnag arasindaki gegis kismin-
da taca benzeyen birer hacimli sekil yapilmigtir. Cogu sekiz koseli olup ko-
se sayilan farklidir.

9,

L

Tag hacimli sekillerin arasinda Kademli Baba Tiirbesi'nin yaninda
topraga dikilmis olan birka¢ mermer siitun da yer almaktadir. Bunlarin
esas kullanim amaci belli olmamakla beraber P. Detev’in aktardig bilgile-
re gore, sonradan gozlerinden rahatsiz olan kigiler dua edip tiirbeden ¢ik-
tiktan sonra, girigin iki tarafindaki mermer siitunlarin deliklerinde bulu-
nan suyla gozlerini yikarlardi. Yine Detev'in anlattiklarina gére tiirbenin
batisinda ve 20 metre uzaklikta siilitk kabugunu andiran spiral geklinde di-
zili olarak topraga dikili kireg taglar vardi. Bu kompozisyonun merkezin-
deyse ortasinda suyla dolu deligi olan dikili bir mermer siitun vardi. Has-
talar tek ayagin iizerinde topallayarak disaridan iceriye dogru bu taglarin
arasindan gegtikten sonra, ortadaki mermer siituna ulagir ve deliginde bu-
lunan suyla viicutlarindaki rahatsiz olan yerleri yikarlardi.” S6z konusu
mermer siitunlarin gifa gérmek amaciyla kullanildig ortaya cilenaktadir.

9,

SR

Demir Baba Tiirbesi'nin avlusunda degisik sekilli iki tag bulunmak-
tadir. Bunlardan biri ucu kesik koni geklinde olup “dikilitag” diye bilinir.
Diiz olan iistii ve yan taraflarinda birer deligi olan (Resim 126) bu tagin kul-
lanim amaai yine halk inanglariyla alakalhdir. Kadinlar bag agnsindan kur-
tulmak arzusuyla, bagértiilerini iistteki delikten sokup yandaki delikten ¢1-
karirlar. Bu yapihirken dualar okunur ve Demir Baba'dan yardim istenir.
Son yillarda Demir Baba'nin onlara yardima olacag: inancina kapilan bazi
geng kadin ve kizlarsa lotodan ikramiye almak, yeni daire, araba ya da mo-
bilya satin almak, mutluluk getiren bir agk ve uygun bir es bulmak, saglik-
l olmak gibi arzularla aym seyi yaparlar.

Taglardan digeri biiyiik ve tombul oldugu ve tizerinde gébege ben-
zeyen bir deligi bulundugundan gébege benzetilir ve bu yiizden de “gébek-
tag1” olarak bilinir. Demir Baba'nin bu tagla ceviz ve badem kirdigina ina-
nilir. Bagka bir inanca gore bu tas: yerinden kaldirmayi bagaran insan De-
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mir Baba’nin giiciine sahip olur. Gerek tagin iizerindeki deligin, gerekse
tagin kendisinin gébege benzetilmesinin, Bulgaristan heterodoks Miislii-
manlarinin bir kisminin gébege 6zel anlam verdiklerine bagli bir durum
oldugu da diigiiniilebilir. Omegin Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin
bazilar1 gébegi, onlarin birliginin sembolii olarak algilamaktadirlar.

Demir Baba Tiirbesi’nin avlusundaki s6z konusu tag sekilleri gerek
evliyanin, gerekse gémiilii oldugu yerin olaganiistii giiciine dair 6zellikli
bir igarettir. Birinci tasta yapilan ayinler evliyanin ve onun kutsal yerinin gi-
fa getiren bir giicii olduguna olan inanca baglidir. Ote yandan son yillarda
bu ayinler esnasinda yepyeni dileklerin dilenmesi, Demir Baba'nin her
derde deva olacag inancinin bir géstergesidir. Ikinci tagla ilgili inanglar ev-
liyanin olaganiistii giiciinii saptamaktadir. Ayrica bu tag Kizilbaglarin birli-
gini sembolize eden bir simgedir.
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Ucgtinct BéLiM

DEMIR iSi VE TAHTA OYMALAR

genellikle mukaddes emanet ve ayinde kullanilan egyalardir. Bun-

lardan bazilar1 arttk mevcut degildir. Kimileri 6nceden bulundukla-
n yerden farkh bir yere tasinmig, kimileriyse artik eskiden kullanildiklari
gibi kullanmilmamaktadir. Ancak bazilann hildi mukaddes emanet olarak
Bektasi ve Kizilbag tiirbelerinde saklanmaktadirlar.

Bulgaristan’da popiiler olan Miisliiman evliyalara ait mukaddes
emanetlerden en meshur olani, Demir Baba'ya ait ayakkabilardir (Resim
127). Ayakkabilar hakkinda ilk bilgiyi F. Kanitz aktarmigtir. Kanitz, tiirbeyi
ziyaret ettigi sirada, rehber “evliyanin devasa ayakkabilari'na dokunmasini
onermis. Rehber s6z konusu ayakkabilarin demirden oldugunu ve normal
ayaga uymadigin belirterek, Kanitz'e Demir Baba’nin kayalan ikiye yard:-
g1 bicagina da dokundurmus.'

Daha sonralan A. Yavashov, tiirbenin i¢inde iistii yesil kumagla 6r-
tiili ahsap bir sanduka, baginda beyaz dervis kiilahs, etrafinda birkag piring
samdan; kogelerin birinde sanlh yesil bayrak, duvarda ¢ok biiyitk Gabrova
isi bir paslanir ¢aky; kubbede birkag asili kandil; bagka bir duvarda tabut ta-
siyan deveyi tasvir eden bir resim, muhtemelen Kuran yazilan igeren bir
levha; sandukanin alt tarafindaysa Demir Baba’nin tagidig1 agir piring ayak-
kabilarin mevcut oldugunu yazmaktadir.*

F. Babinger, aym tiirbe hakkindaki makalesinde Demir Baba'ya ait
metal ayakkabilarin olaganiistii biiyiik olduklarini belirtmektedir. Ancak
ona gore, yaninda bir degil iki biiyiik hanger vardi?

Zamanin akigiyla tiirbenin iginde olan bu egyalardan bazilar: or-
tadan kaybolmusgtur. Ancak evliyaya ait ayakkabilar ve Gabrova igi olan
caki 1972 yilina kadar burada muhafaza edilmigtir. Tiirbe 1972-1980 y1l-
lan arasinda Razgrat Tarih Miizesi'nce gergeklestirilen bir proje kapsa-
minda incelenmig ve s6z konusu egyalar miizeye taginmigtir. Caki bura-
dan yok olmus, fakat ayakkabilar 15-19. yiizyillar aras1 Bulgaristan tarihi

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait demir igi sanat eserleri,
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béliimiine ait dokiim defterinde 1139 numarayla kayith olarak hila mev-
cuttur.

Ayakkabilar miizede ¢alisan E. Ivanova tarafindan 1991 yilinda bu
sekilde vasiflandirilmigtir: “Demir Baba Manastir’'ndan ayakkab: — metal
(paslanmug sar1 tung) igi; esnaf igi, dokme; arka taraflarinda sol ayakkabi-
nin kink olmak iizere saplan vardir. Arka iki yan tarafinda simetrik olarak
beser ve yediser bezeme amaciyla yapilan ¢izgi mevcut; taban diizdiir; sag
ayakkabinda sonradan MM isareti konulmugtur. Tabanin uzunlugu 28 cm,
on tarafinda genigligi 10,5 cm, arka tarafindaysa 10 cm. Oval seklinin 6l¢ii-
sii 15 / 9 cm. Nispeten iyi durumda muhafaza edilmigtir. Baz: yerleri delik-
li ve yamalidir. Tabanlar siliktir. Sol ayakkabinin 6n tarafinda sivri bir nes-
neyle vuruldugundan bir iz mevcuttur.”*

Kanitz’in aktardig: bilgilerden hareketle, s6z konusu ayakkabilarla
Demir Baba’'nin kayalan ikiye yardig hangerin 19. yiizyihn ortasindan 6n-
ce yapilip tiirbenin igine konuldugunu tahmin etmekteyim.

Demir Baba Tiirbesi'nde ayakkabilarin 1972 yilina kadar muhafaza
edilmesi istisna degildir. Omegin Evliya Celebi, Otman Baba Tiirbesi’nde
muhafaza edilen mukaddes emanetlerin arasinda, evliyanin mukaddes
ayakkabilannin da bulundugunu yazar’ Kademli, Baba Tiirbesi'nde de
ayakkab: saklanmigtir. Yine Evliya Celebi, Kademli Baba ¢oban oldugu ve
kaval ¢almay1 sevdigi igin, mezarla ilgili “bas1 ucunda ili dane kamig kava-
l1 ve iki ¢ift pAbuglan durur” diye yazmigtir.® Bu baglamda Sofya bélgesin-
de yaygin olan Halveti seyhi Bali Efendi hakkindaki rivayette de goyle anla-
tilmaktadir: “Tiirkler Bali Baba'ya bir tiirbe yapip i¢ine ¢oban sopasiny, ¢an-
tasini, yagmurlugunu birakmiglar. Her aksam da tiirbeye birer ¢ift yemeni
gotiirmiig olsalar da, sabahleyin tabanlar: yirtik bulurlarmig. Ciinkii evliya
geceleyin birakilan yemenileri giyip, yagmurlugu ve ¢antasini sirtina atip
coban sopasiyla Vitosa daglarinda biitiin gece kegilerini otlarmig. Sabahle-
yin de bu yemenilerin sadece iist kismini bulurlarmig.”

F. Kanitz, Akyazili Baba Tiirbesi'nde saklanan ¢oban sopasi, tarak vs.
gibi mukaddes emanetlerin arasinda ayakkabi da oldugunu belirtmektedir.®

Ts. Manova, 6zellikle Bulgar halk kiiltiiriinde metal ayakkab: konu-
sunu aragtiran bir makalesinde Demir Baba’ya ait ayakkabilar1 da ele almigs-
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tir. Manova, Demir Baba'nin ejderhayla savagtgini g6z 6niinde bulundura-
rak? ejderhalara karg: savagan destan kahramanlan gibi onun da demir ¢a-
ik tagidigini dile getirmektedir.

Diger evliyalarla kiyasla sadece Demir Baba'nin destan kahraman-
lar: gibi ejderhayla savagtig1 ve metal ayakkabilar: oldugu séylenir. Bu bag-
lamda Manova’nin iddialar1 dogru bulup, Demir Baba'nin kendisinin tagi-
d1g1 sanilan ayakkabilarin aslinda s6zde mukaddes emanet olduklarim dii-
siinmekteyim. Diger evliyalarin Demir Baba kadar mitolojik bir vasfi olma-
sa da, onlarin olduklan zannedilen egyalar da s6zde mukaddes emanettir.

Demir Baba'nin hangeri de s6zde mukaddes emanettir. Kanitz’e
gore evliya bu hangerle kayalar ikiye keser, ancak Yavashov’a gore hanger,
aslinda epeyce biiyiik Gabrova isi paslanir bir ¢akiydi. Otman Baba'yla ilgi-
li buna benzer bir olay vardir. Bir rivayete gore dervisleri 6liimiinden son-
ra kilicin1 muhafaza edip mezar bagina en yakin olan duvara asmiglardir.
Sonralan kalig ortadan kaybolmugsa da, yerinde durdugu zaman tiirbedar
her sabah kilicin kanli oldugunu gériirmiis. Dervislere gére s6z konusu
kan izleri Otman Baba'nin geceleyin digar1 ¢ikip dinini yaymak i¢in savas-
tigina dair bir igaretmis.

Demir Baba'yla ilgili rivayetlerde ayakkabilaninin her zaman demir-
den oldugu séylenir." Ancak Manova'nin ele aldig1 demir ayakkabilardan
farkh olarak tiirbesinde saklanan ayakkabilar sar1 renkli metaldendir. Ya-
vashov’a gére bu metal piring, E. Ivanova'ya goreyse tungtur. Aslinda her
iki malzeme de birbirine ¢ok yakindir. Folklorda evliya ya da destan kahra-
manlarinin ayakkabilar1 genelde demirden olunca, Demir Baba’nin ayak-
kabilarinin da demir olduguna inanilir. Manova, bu ayakkabilann orijinal
demir igi oldugunu diigiinmektedir.” Ancak kanaatimce bu ihtimal olduk-
ca dugiiktiir. Bence biiyiik bir ihtimalle tiirbede, evliyanin olduklar: iddia
edilen metal ayakkabilardan 6nce metal olmayan ayakkab: vardi. Sonradan
konulan metal ayakkabilar, efsanelegmis evliya imajina uygun bir sekilde
daha zarif bir malzeme olan tungtan yapilmigtir.

Evliyanin ayakkabilay1 olaganiistii biiyiiktiir. Yine efsanelegmis
imajina uygun olan bu ayakkabilarin biiytikliigii daima aragtirmacilann
dikkatini ¢ekmigtir.
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Demir Baba’nin tung ayakkabilariyla baz: térenler de diizenlen-
mekteydi. Cocuklar, demir gibi saglam olmalar: i¢in bu ayakkabilariyla ev-
liyanin mezarnim ti¢ kez dolagirlardi. S6z konusu ayakkabilar torenlerde
¢ok kullanilmig olacaklardir ki, bunlarin alti yukarida iktibas ettigimiz va-
siflandinlmasinda oldukga silikti. Akyazili Baba'ya ait ayakkabilar1 da zi-
yaretgiler tarafindan giyilirdi. C. Jire¢ek, sifa bulmak i¢in hastalarin “mu-
cizevi terlik” olarak nitelendirdigi bu ayakkabilarla mezarin etrafinda do-
lagtiklarini anlatir.”

Demir Baba'nin tung ayakkabilarinin arka tarafinda dikey cizgiler
de vardir. Her ikisinin iki tarafindan beger ve yediger tane olan bu ¢izgile-
rin toplam sayis1 on ikidir. Bu rakamlar da bilindigi gibi evliyanin bagh ol-
dugu tarikatin diisiincesine goére sembolik ve kutsal rakamlardr.

)

SR

1996 yilinda Haskdy yoresi Siroka Polyana Kéyii'nde oldukga 6zel-
likli bir miihiir belgeledim (Resim 128). O yilda s6z konusu miihiir, Kizil-
bag babasi ve bélgedeki Kizilbag babalarinin segilen lideri olan Talip Murat
Murat (d. 1919) adh sahsin elindeydi.** Karabag olan Talip Baba'min iki yar-
dimasi vardi. Biri Haskdy yoresi Voyvodino Koyii'ndendi. Digeri ise Has-
koy yoresi Kozlets Koyii dogumlu olup Kircaali’de yagamaktayd:.

S6z konusu miihiir Haskdy bélgesinde karabagla yardimcilarim ve
Kizilbag babalarinin se¢imini onaylayan senet olarak kullanihir. Karabasin
olumiinden sonra miihiir yardimcilarindan birine geger. Onun 6liimiin-
den sonraysa diger yardimcinin eline geger. Buna benzer bagka bir miihiir
Bulgaristan’da simdilik bulunmamagtir.

Miihiir sar1 renkli tungtan, yanlari 12 milimetre uzunlugunda, mii-
kemmel yedigen seklinde yapilmigtir. Uzerine nesih hattiyla Osmanlica bir
metin yazihidir. Metinde Hiisam Sah evlatlarindan olan Osman Baba'nin
ismi ve H. 1151 / M. 1738-1739 tarihi gegmektedir."

Osmanl mithiir sekilleri arasinda yedigen, tipik bir gekil degildir.
S. Andreev ve V. Tonev'in yayinladiklari 304 adet, tungtan yapilan, 19. yliz-
yila ait Kuzeydogu Bulgaristan’da kullanilan Osmanh muhtar ve imam
miihiirlerinin hepsi yuvarhktir.”® G. Kut ve N. Bayraktar'in yayinladiklani
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toplam 155 adet vakaf miihiirlerinin tiimii de yuvarlak olup aralarinda yedi-
gen seklinde hi¢bir miihiir yoktur."”

Osmanh miihiirlerinin ¢ogu ya yuvarlak, ya da oval seklindedir. Ba-
zen sekizgen, altigen ve dortgen (dikdortgen ve kare) sekilli miihiirlere de
rastlanir. Badem ya da kalp seklinde miihiirler olduk¢a nadirdir. S6z konu-
su yedigen seklinde olan miihiir de, 6zellikli sekilde olan nadir miihiirler-
den biri sayilabilir.

Yedigen seklinde olan bu miihiir, 6zel dini goriisii yansittig: igin ti-
pik Osmanl miihiirlerinin arasinda yer almamaktadir. F. de Jong, s6z ko-
nusu miihre F. de Jong tarafindan Babailer olarak vasiflandirilan hetero-
doks Miisliiman toplulukta® rastlandigim séyler. Babailer, Otman Ba-
ba’nin miiritleri ve tekkesini dini merkezleri olarak taniyan Kizilbaglardir.
Babailer, 7 rakamina itibar gostererek kendilerini 12 rakamina itibar goste-
ren diger Kizilbaglardan ayinrlar.

S6z konusu miihiiriin iizerinde yazilan tarih H. 1151 / M. 1738
1739’dur. Mithiir eger bu yildan itibaren yapildig1 amag dogrultusunda kul-
lanilmigsa, Kizilbag bir toplulugun Giineydogu Bulgaristan’a heniiz 18.
ylzyilin ilk yarisinda yerlesmis olduguna dair en erken bir delil olarak ka-
bul edilebilir.

Miihiiriin iizerindeki metin oldukga ilgingtir. Metinde Hiisam $ah
ve Osman Baba olmak iizere simdilik tam kimin oldugu tespit edilemeyen
iki sahsin adlanndan bahsedilmektedir. Metne gére Osman Baba, Hiisam
Sah'in evlatlarindandir. Ancak Osman Baba kimdir? Miihriin sahibiyse,
iizerinde ne yazdigindan haberdar degildi.

Miihiirde ad1 gegen Osman Baba'nin, Evliya Celebi Seyahatnamesi,
B. Noyan'in negrettigi Demir Baba Veldyetnamesi, biri yine B. Noyan'in yo-
rumladigi Gokgek Abdal tarafindan yazilan ve digeri Hakki Saygrnin
yayinladig: Kircaali Gorna Krepost Kéyi'nde bulunan kendisine ait iki ve-
layetnameyle® Yemini'nin Faziletndme adli eseri gibi bir¢ok kaynakta bah-
sedilen Otman Baba’yla ayni1 olup olmadig: belli degildir. Miihiirdeki bilgi
bu kaynaklardaki bilgilerle 6rtiismemekle beraber, kaynaklardaki bilgiler
de oldukga karigiktir. Bundan dolay:r da miihiirde bahsedilen sahislarin
kim olduklarinin tam olarak tespit edilmesi giigtiir.
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Evliya Celebi’'ye gore Otman Baba, ehli Abadan irkindan olup, de-
desi Seyyid Ali, Musa Kazim'in yedinci oglunun ogullarindandi. Seyyid
Ali'min oglu, yani Otman Baba’nin babasiysa Seyyid Hiisameddin’di.*

Demir Baba Veldyetnamesi'nde Otman Baba'nin soyu hakkinda sun-
lar aktarilmaktadir: “El-Hiisameddin ibni ibrahim ibni imam Musa Kazim
ibni Imam Cafer Sadik ibni Imam Muhammed Bekir ibni Zeynelabiddin
ibni Imam Hiiseyin ibni Imam Ali.”** Bundan sonra Otman Baba’nin adi-
nin Hiisam, babasinin adininsa Seyyid Ali oldugu izah edilmektedir.** Bas-
ka bir ifadeyle gerek evliya, gerekse babasi i¢in ikiser ad kullanilmigtir. An-
cak Ibrahim ve Seyyid Ali olan babasinin isimleri, Evliya Celebi’nin bahset-
tigi Seyyid Hiisameddin ismiyle ortiiymemektedir.

Ko6ggek Abdal tarafindan yazilan Otman Baba Veldyetnamesi'nde evli-
yanin Hiisam (Arapga kokenli ve “keskin kalig” anlamina gelen bir s6zcliktir)
Sah olarak da isimlendirildigi yazilidir.® B. Noyan, Otman Baba'yla ilgili iki
veldyetnameyi degerlendirirken Otman Baba’nin ger¢ek adinin Hiisam oldu-
gu ve bu isme $ah kelimesi eklendigi ve nihayet cémert oldugu i¢in Gani ola-
rak da adlandirildig (yani Hiisam $ah Gani) sonucuna varmaktadir.*

Goma Krepost Koyii'nde bulunan Otman Baba Veldyetnamesi'nin
diger versiyonunda Otman Baba, 1430 tarihinden sonra Anadolu’ya geldi-
ginde isminin Hiisam $ah Gani oldugu, ancak halk arasinda Otman Baba
olarak sohret kazandig1 yazilidir.> Metnin ilerleyen sayfalarindaysa Hiisam
Sah adinin erenler tarafindan kullanildig agiklanir.”® Yine ayni metinde bir
yandan Otman’in bu diinyada kullanilan ismi, Hiisam $ah Gani'ninse ahi-
retlik ismi oldugu,” 6te yandan Otman Baba’nin kendisine Somun Abdal*®
ve Hiiseyin hitap olundugu® dile getirilir.

Buraya kadar saydigimiz Otman Baba’'nin isimleri Demir Baba Veldyet-
namesi'ndelkdlerle 6rtiismemektedir. S6z konusu kaynagin Akyazih Baba, Haci
Dede ve oglu Demir Baba'min, Kademli Baba'nin cenazesinden sonra ziyaret
ettikleri tiirbeleri anlatilan kisminda, Hiisam $ah Gani ve Otman Baba iki fark-
I sahsin isimleri olarak gecmektedir. Burada Hiisam $ah Gani Tiirbesi ve Ot-
man Baba Tiirbesi olarak iki farkh sahsa ait tiirbeler kastedilmektedir.”®

Bu metinde Hiisam $ah Gani Tiirbesi hakkindaki bilgiler, Evli-
ya Celebi'nin Dupnige’deki Hiisam Dede Bektasi Tekkesi (bu bilgi E. H.
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Ayverdi'nin dikkatini ¢ekmigtir*) hakkinda aktardig: bilgilerle o6rtiis-
mektedir.

M. Staynova'ya gére Yemini'nin Faziletndme’sinde Hiisam $ah ve
Otman Baba kesin bir sekilde farkh sahislar olarak gosterilmigtir. Stayno-
va, eserin bu kismina yapti1 Bulgarca ¢eviride, Otman Baba'min H.
883/M. 1478 tarihinde vefat ettigini, onun yerine gegen bazilari tarafindan
Gani Baba olarak da adlandinlan Hiisam Sah’in H. 9o1/M. 1496 yilinda
oldiigiinii ve ardindan Akyazili Sultan’in geldigini yazmigtir.?

Bu ¢eviride Hiisam Sah’in Otinan Baba’dan sonra geldigi dogrultu-
sunda bilgi, evliyanin isimleriyle ilgili bilgilerle ve Otman Baba'nin Hiisam
Sah'in evlatlarindan oldugunu séyleyen s6z konusu miihiirdeki metinle 6r-
tiismemektedir. Faziletndme'deki bu kisim S. Eyice ve B. Noyan tarafindan
da referans edilir, ancak her ikisinin de kullandiklar1 metinde Otman Ba-
ba'nin ismi gegmemektedir.”

Ote yandan miihiirde sézii edilen Osman Baba, Otman Baba'nin
(ya da Hiisam $ah’in) miiritlerinden olan yerli bir evliya olabilir. Ismi mii-
hiirde kaydedildigine gére bu sahis en azindan bu bolgede 6nemli biriydi.
Gelenege gore, evliya olan kisinin 6liimiinden sonra mezarinin kutsal ola-
rak ilan edilmesi, yerine tiirbe yapilmasi ya da bir tekke agilmasiyla ona
sayg gosterilir. Ayni sekilde, ismi miihiir {izerine yazilinca bu sahsa olii-
miinden sonra sayg gosterilmis olabilir.

Evliya Celebi, Harmanlr'daki kervansaray haklanda bilgi verirken, gii-
ney tarafinda “daglar i¢cinde” Osman Baba Tekkesi'nin bulundugunu yazms-
tir* K. Dinkov, Harmanl haklandaki aragtirmasinda kervansarayin yaninda
bir tiirbenin var oldugunu ve yerli 6gretmen D. Milkovski'ye gore (1845-1920)
H. 993/M. 1585 yilinda bina edilen alti vakif yapitindan biri oldugunu belirt-
mektedir.¥ K. Dinkov, bu tiirbe haklanda D. Milkovski'nin sagladig bilginin
diginda bagka herhangi bir bilgi olmadigim da ilave etmigtir.® K. Dinkov'un
bahsettigi tiirbeyle Evliya Celebinin bahsettigi tiirbenin ayni oldugu tahmin
edilebilir. Ancak D. Milkovski'nin oldukg¢a ayrintih bilgileri boyle tahminin ya-
pilmasina zemin saglamaz. Milkovski, Harmanl Uludere’nin sol yakasinda
biiyiik saglam yapiya sahip olan bir tiirbe ve duvarlannin arasinda, birinin
lizerinde “Tatarpazarcikli Hasanpagazade” diye bir yazi olan iki mezar taginin
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var oldugunu yazar. Yine ayn: kigi, tiirbede yiiz yillik bir dut agaci oldugunu,
ancak bir kag belediye tarafindan odun igin kesildigini ilave eder.””

Katip Celebi, Edime’deld Osman Baba Tiirbesi'ni anlatmigtir. Ona go-
re s6z konusu tiirbe, dervis ve abdal i¢in Sultan Bayezid (biiyiik bir ihtimalle
I1. Bayezid) tarafindan yaptinlmigtir.® Ancak bu bilgi de siiphe yaratmaktadur.
Ciinkii biri Edime Osman Baba Tiirbesi digeri Haskoy bolgesinde Otman Ba-
ba Tiirbesi olmak {izere birbirine ¢ok yakin bolgelerde, ayni isme sahip olan ev-
liyalara ait tiirbelerin sultan tarafindan yaptirnilmasi zor kabul edilebilir.

Bundan dolay1 da miihiirde bahsedilen Osman Baba’nin Edirne’de
tiirbesi olan Osman Baba isimli evliyayla ayni sahis olmadigini diigiin-
mekteyim. Ote yandan bu evliyanin, Dupnige’de tiirbesi olan Hiisam De-
de'nin ya da Demir Baba Veldyetnamesi'nde tiirbesiyle dile getirilen Hii-
sam Sah’in evlatlarindan ya da miiritlerinden olup olmadig: hakkinda bil-
gi de mevcut degildir.

S6z konusu miihiirde bahsedilen sahislar hakkindaki bir makalem-
de Otman Baba'nin Tiirkmen hanedani olan Artuklular’la (1102-1408) ala-
kasi olabilecegini tahmin etmistim.*® Ancak sonradan bu tahminim sadece
isim benzerligi ve tarih yakinhifina dayandigindan, yeterince ikna edici ol-
madigini diisiindiim. Ote yandan bu benzerliklerin tesadiif olmayabilecek-
leri da akla yakundur.

Simdilik Siroka Polyana Koyii'nde bulunan miihiiriin iizerine isim-
leri yazilan gahislarin tam olarak tespit edilmesi imkansizdir. Elimizde
olan diger bilgiler birbiriyle celisiktir ve Katip Celebi'nin bahsettigi tiirbe-
nin var olmas: siiphelidir. Gelecekteki aragtirmalarin da bu konuyu aydin-
latabileceginden emin degilim.

LR

Evliya Celebi Seyahatnamesi’'nden 17. ylizy1lda Bulgaristan’daki bazi
Bektasi tiirbelerinin i¢inde samdan, kandil vs. gibi metal isi egya olmak
iizere birgok egyanin bulundugunu gériiriiz. Omegin Evliya Celebi, Ka-
demli Baba Tiirbesi'nin igini anlatirken her doért tarafinda yiizden fazla
samdan ve kandilin bulundugunu yazar.#° Otman Baba Tiirbesi’'ndeki bu-
na benzer egyalarsa zarif giimiig ve altin igiydi. Evliya Celebi, Osmanl sul-
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tanlan ve sadrazamlan, Kirim hanlan ve sultanlar: gibi sahislarin bu tiirbe-
ye birer altin, giimiig ya da miicevherlerle siislii olan kandil ve avizeler yol-
ladiklar igin, tiirbenin i¢inin “diller ile” anlatilmasinin miimkiin olmadig-
n1 soyler.# Evliya Celebi, her dort tarafinin paha bigilemez samdan, buhur-
dan ve giilabdanlarin disinda “nice bin” kiymetli kalaydan yapilan egyalar-
la siislii oldugunu yazmaktadir.** Seyyah, Otman Baba Tekkesi'nin bahar-
ik meydaninda da iki adam boyu kadar uzun altin yaldizli sgamdan, kandil,
buhurdan ve giilabdanlarin var oldugunu da anlatmigtir.#

Evliya Celebi'nin Kademli Baba ve Otman Baba tiirbelerinde var ol-
dugunu iddia ettigi egyalarin sayis1 abartilidir. Durum béyle olunca Evliya
Celebi'nin diger bilgileri de siiphe yaraticidir. Omegin Otman Baba Tekke-
si'nin baharlik kismindaki samdanlarin boyunun iki insan boyu kadar ol-
dugunu yazan Evliya Celebi, herhalde abartmigtir. Zaten seyahatnamesi-
nin bir¢ok yerinde abartmalar vardir.

Bulgaristan Bektasi ve Kizilbag tiirbelerinde bulunan metal samdan-
lar, ayinle ilgili en tipik egyalardir (Resim 130). Bugiin yerlesim merkezleri-
nin diginda kalan tiirbelerde genelde sadece samdan bulunur. Bunlarin ¢o-
gu demirden, bazilariysa tungtan yapihdir. Samdanlar genelde mezann et-
rafinda dizilidir. Bulgaristan 6meklerinden en biiyiik samdan Otman Baba
Tiirbesi'nde bulunmaktadir. Boyu 1 metre olan bu samdan tung isidir ve
mezar taginin solundadir (Resim 7). Samdanlardan en &zellikli olanlan Tut-
rakan yoresi Vamentsi Kéyii'ndeki Ali Deniz Baba Tiirbesi'nde bulunan de-
mir igi samdanlardir (Resim 131). Sekilleri ters v harfine benzeyen iki dikey
eksenle bir yuvarlaktan olugmaktadir. Bu sekil Kuzeydogu Bulgaristan Kizil-
baglarinin gizli dini isareti olarak nitelendirilen kazayagina benzemektedir.

9.

SR

Biiyiik erken donem Bektagi tiirbe ve imaretlerinde avizeler de bulu-
nurdu. Evliya Celebi, yan efsanevi nitelikte olan seyahat notlarinda, Akyaz:-
11 Baba Tiirbesi imaretinin tavaninin tam ortasinda iig yiiz kandilli bir avize-
nin bulundugunu ve derviglerin her gece bu kandilleri yakip “iggal-i mari-
fetle meggul olup can sohbetleri” ettiklerini yazmigar.* C. JireCek’in Akya-
z1h Baba Tiirbesi hakkandaki 19. ylizyilin sonralarina ait notlarinda da, bu-
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rada “Miisliiman lambas1” olarak vasiflandirdig1 bes tane avizenin bulundu-
gu yazihdir.® F. Kanitz’se herhangi bir avizeden bahsetmemekle beraber ta-
vana Mekke’ye hacca gidip dénenler tarafindan getirilen deve yumurtalan-
nin asilmig oldugunu yazmigtir.#° Yiiz yil sonra burasini aragtran Ara Mar-
gos da tavandan onlara bir zamanlar kandil asilmig olan bes ince zincirin
sarktiim yazmaktadir.” Bugiin s6z konusu zincirler mevcut degil. Ancak
biri merkezinde bulunan madalyonun ortasinda, digerleri etraftaki dort ta-
ne daha kii¢itk madalyonun ortasinda olmak iizere, asilmig olduklari yerler
kubbe yiizeyinde hala bellidir. Ortadaki avize oldukga biiyiikmiis ve ziyaret-
giler, ona dokunmay: bagaranin giinahsiz olduguna inanirlarmas.

Demir Baba Tiirbesi’'nde de avize bulunuyormus. A. Yavashov, tiir-
beyi anlatirken kubbesine birkag 6zellikli avizenin asilmis oldugunu belirt-
mektedir. Daha sonralar1 bunlarin yerine tek ve kocaman bir avize asilmig-
sa da, o da 19. yiizyilin ortalarina dogru indirilmigtir. Bu avizenin pargala-
nindan ¢ogu tiirbenin aragtirilmasi esnasinda bulunup yakinlara kadar is-
perih Tarih Miizesi'nde saklanmaktaydilar. Bugiin parcalan yeniden bir-
lestirilen avize, yine tiirbenin kubbesine asilmigtir.

S6z konusu avizenin esas konstriiksiyonu metalden yapma ve mii-
kemmel yedigen seklindedir (Resim 132). Yedi sayida olan tagiyic1 eksenler,
ikiser esit ve doniik par¢adan yapilmig olup ortalarinda birer kiigiik metal
kiire vardir. Eksenlerin hepsine dérder vazoya benzer hacimli ahsap sekil
asilidir. Toplam 28 adet olan bu sekiller makinede yapilmigtir. Bunlar kan-
dil taklidi olup her birinin altina kirmiz: balik¢1 kordonundan yapilan piis-
kiiller asiliydi. Avizenin metal pargalan da kalin ve kirmiz ipek kordonla
sarl1 olup gérkemligi artirnlmagtir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbag ve Bektagileri arasinda, tiirbe ziya-
retgilerinden giinahl olan kisiler nefes alinca avizenin yerinde sallandig
dogrultusunda bir inang s6z konusudur.

Otman Baba Tiirbesi'nde de biri daha biiyiik ve kubbenin ortasin-
da, digerleri daha kiigiik ve etrafinda asili olmak iizere sekiz tane avize var-
d1. Etraftaki yedi kiigiik avize, tiirbenin tam yedi kégesindeydiler.

T8
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Krumovgrad yoresindeki Dijdovnik’de Yagmur Baba Tiirbesi'nde
kalp seklinde cift tarafh bir balta belgeledim (Resim 129). S6z konusu balta
evliya mezarinin bagucundaki mezar taginin iistiinde konulmugtu ve sam-
dan olarak kullanilmaktaydi. Yani bu nesnenin esas kullanim amaa zama-
nin akagiyla degismisti. Baltanin neredeyse tiim yiiziinde Arap harfleriyle ya-
zilan Allah, Muhammed ve Ali gibi isimler mevcuttur.#® Baltanin ortasinda
daha iri harflerle Allah'in ismi, altinda ise daha kii¢iik harflerle yazilmig olan
diger iki isim yer almaktadir. Baltanin tist kasminda tig yapraktan olugan bir
bezeme, alt kismindaysa sapindan muhafaza edilmis bir para vardir. Buna
benzeyen ancak yiiziinde sadece Allah'in ismi gegen bagka bir baltanin res-
mi, E. Zenginis tarafindan yaymlanmigtir. S6z konusu balta Bat Trakya Ge-
niseya’da Bektagi olan Kirklar Tekkesi'nde kiilt nesnesi olarak muhafaza edil-
mektedir#® Yagmur Baba Tiirbesi'nde bulunan baltanin Bulgaristan’dald
bagka tiirbe ve tekkelerde benzeri yoktur. Yiiziinde yazilan isimler de, bu bal-
tanin bir zamanlar Bektagsi teberi olduguna dair mutlak bir isarettir.

TR

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlara ait tahta oyma 6mekleri ge-
nelde kabartma seklinde olup, ¢ok nadir heykele benzeyen naif bigimde oya-
lanan nesneler de mevcuttur. Oymalarda rastlanan motifler genelde dogal
ya da geometrik sekdllidir. Bunlardan bazilari sembolik anlam da tagirlar.

T. Petrov ve Ara Margos, Aleksandriya Kéyii'ndeki ahgap tiirbe hak-
landaki makalelerinde, Bulgaristan ¢apinda benzeri olmayan iki tahta ka-
bartma panoya dikkat ¢ekmektedirler.’® S6z konusu panolar, imaret oldu-
gu sanilan giiney odanin bat1 cepheli duvarindaki mege agacindan olaga-
niistii genig bir tahtanin tizerine oyahdir.

Panolardan birinin 6lgiileri 1,00 x 0,95 metre olup, servi agacini an-
diran bir aga¢ seklinde ikiye béliinen bir kompozisyonu vardir. Kompozisyo-
nun sol kisminda bir tabut ve iistiinde aralarinda yedi yaprakl bir ¢igek olan
ikd samdan tasvir edilmigtir”* Sag lkasmindaysa ¢apraz olarak tasvir edilen ve
sap listte olan bir kalig ve tistiinde beg parmakli bir el sekli vardur. El seklinin
altinda su an okunrnasi giig olan Arap harfleriyle kazilan bir yazi1 mevcuttur.
S6z konusu kompozisyon tiggenlerden olusan bir siis gercevesiyle cevrilidir.
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Diger panonun olgiileri 1,10 x 0,95 metre olup, tizerindeki oymalar
birbirine benzer iki aga¢ seklindedir. Bu sekiller panonun sol ve sag tara-
finda olup kabartma olan i¢ bir ¢erceveyle ayrilidir. Simetrik olan agaglarin
dallan, oldukga stilize edilmis ve tepeye dogru sivri olarak oyalanmigtir. Bu
ikd seklin etrafinda da bir ¢ergeve vardir, ancak oyma isgi degildir.

Eger Petrov ve Margos'un tahmin ettikleri gibi, s6z konusu tiirbe
gercekten 17. ya da 18. yiizyilda bina edilmigse de, bu panolarin aym dé-
nemde yapildiklari anlamina gelmez. Ancak benzer tarzlar1 nedeniyle her
ikisinin de aym lkdgi tarafindan yapildig: kesin oldugu soylenebilir.

Figiirlerden bir kismi semboliktir. Omegin iistiinde iki samdan
olan tabut, yedi yaprakl ¢icek ve 6zellikle beg parmakl el, heterodoks Miis-
limanlarin goriigleriyle alakalidir. Ancak ayni seyin kialig¢ hakkinda séylen-
mesi zordur, ¢linkii ucunun Ziilfikar kilicinda oldugu gibi ikiye boliinmiig
olup olmadig belli degildir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglan tarafindan yapilan ellik ve 6reke
iizerinde de oymalar rastlanmaktadir. Omegin Kubratyéresi Sevar Kéyii'nde
bulunan bir ellik gibi (Resim 133). S6z konusu elligin i¢ diiz yiizeyinin {izeri-
ne i¢ ice yapilan ve iginde alti yapragin bulundugu iki yuvarlaktan olugan bir
rozet oyalidir. Kubrat yoresi Midrevo Kéyir'nde rastlanan orekeler de degisik
boyutta olan buna benzer rozetlerle siisliidiir. Buna benzer rozetlere Bulgar
halk plastik sanatlarinda ve 6zellikle Bulgar ¢oban tahta oymasinda rastlanur.
Biiyiik bir ihtimalle Kizilbaglar bu gelenegi buradan almuglardur.

Tahta oyma Midrevo ve Sevar kéylerinde rastlanan 6reke saplarinda
da mevcuttur (Resim 134, 135). Genelde saplarda goriilen sekiller geometrik
olup halkalarla ayrilmigtir. Figiirlerin gekli sapin gekline baghdir. Eger sap
dikdértgense uzun tarafinda istii kesik olan tiggenler, kisa tarafindaysa tig-
genler oyalidir. Eger sap kareyse her dort tarafi deltoitlerle siisliidiir.

Orekenin iizerinde olan bezeme gekilleri yapim amaglarina da bag-
lidir. Eger 6reke diigiin armagani olarak yapilmigsa iizerindeki bezemeler
de daha zengindir. Ornegin Midrevo Kéyii sakinlerinden Muharrem $akir
Yalama’'nin 1947 yilinda kendi gelinine diigiin armagam olarak yaptig: 6re-
ke gibi (Resim 134). Sapin alt kisminda degisik boyutta ancak tarz olarak
benzer rozetler oyalanmigtir. Sap halkalarla boliinmiis ve bolimlerde del-
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toit ve yaprak sekilleri oyalidir. Halkalar da ayni sekillerle siisliidiir. Biitiin
sapin tizerine deliklerle noktal: siisleme yapilmigtir. Rozetlerin arasinda da
noktali siisleme mevcuttur. Sapin iist kisminda dikey gizgilerle siislii ve de-
gisik biyiikliikte olan birkag konik gekil vardir. Gerek s6z konusu oreke-
nin, gerekse ayni kéyde rastlanan diger 6rekelerin tizerine yapilan benzer
siislemeler bir yandan giindelik hayatta kullanilan nesnelere estetik anlam
kazandirilmasina bir 6rek, 6te yandan Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbagla-
rinin geligmis estetik duygusuna dair bir delil tegkil etmektedirler.

Baston saplarinda da oyma siislemeler goriilmektedir. Baz1 Bektagi
babalarinda siislii bastonlar mevcuttu. Omegin Ali Deniz Baba Tiirbesi'nde
mukaddes emanet olarak muhafaza edilen Haydar Baba’nin bastonunun sa-
p1 gekig seklindedir (Resim 136). Ucu kiip seklindedir ve kiipiin her tarafin-
dan deltoit seklinde ¢ift cerceve kazilidir. Sofya’daki Bali Efendi Tiirbesi'nde
1994 yili yanginindan sonra bulunan bronzdan yapili bastonun da buna
benzer bir sekli vardir. Yiizii glimiis filigranlarla siislii olan bu baston, muh-
temelen zengin bir Tiirk tarafindan tiirbeye birakilmigtir”* Bulgaristan’da
bulunan daha biiyiik tekkelerde yagsamis olan dervislerin de siislenmig sap-
11 bastonlar yaptiklar1 tahmin edilebilir. Omegin Evliya Celebi, Akyazili Ba-
ba Tiirbesi'nin yanindaki imarette, derviglerin kurban postlarinin tizerinde
oturup kagik, hanger kabzas: vs. gibi nesnelerin yapiminda marifetlerini
gosterip, bunlar gelenlere hediye ettiklerini anlatir.”

Coknadir olarak tiirbelerde ahsap samdanlar da bulunmaktadir. $i-
roka Polyana’daki Ali Baba Tiirbesi'nde yerli bir Kizilbag tarafindan yapilan
bir ahgap samdan vardir (Resim 137). S6z konusu samdan ti¢ gatalli daha
kiigiik bir ahsap par¢adan yapilmigtir. Samdanin gévdesi palmiye agac
govdesine benzemektedir. Samdan, 6zellikli seklinin disinda gévdesindeki
yedi tane palmiye seklinde ¢izgileriyle de dikkat ¢ekicidir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar: tarafindan “génder” ya da yerli
lehge telaffuzuyla “yonderlik” olarak adlandirilan mezar kaziklarin iizerine
de oyma yapilmigtir. Mezar duvarn i¢in kullanilan ve yine ayn1 gekilde adlan-
dirilan daha biiyiik kaziklarin yiizlerindeki oymalar oldukga etkileyicidir.

Miisliimanlar yeni bir mezarin iki ucuna birer kazik dikerler. Bun-
lar mezar taglar1 dikilinceye kadar dikili kalir. S6z konusu kaziklar genelde

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTA§i KULTURU 209



0,50 metre yiiksekliginde olup dort kogelidir. Kuzeydogu Bulgaristan’da
rastlanan kaziklarin uglan siisliidiir. 20. yiizyillin ortalarindan itibaren ¢ii-
rilmemeleri i¢in yesil renkte boyanmaya baglanmigtir.

Kuzeydogu Bulgaristan’da rastlanan kiigitk génderlerin uglar, al-
tinda birkag tane halka ¢izgisi olan koni ya da iistii kesik koni seklindedir.
Kadin mezarlarinin kaziklarinin uglan genelde yuvarlaktir. Boyal kazikla-
ra genellikle Midrevo Kodyii'nde rastlanmaktadir. Erkeklerin mezarlarina
dikilen kaziklarin rengi yesil ya da maviyken, kadinlara ait mezar kaziklar1
karmizi renkle boyalidur.

Olii topraga verildikten bir y1l sonra mezar tag: dikilir. Baz1 Miisliiman
koylerinde hayvanlann miidahalesini 6nlemek ve mezann kutsalligini muha-
faza edebilmek amaciyla, mezar tahta duvarla gevrilir. Kizilbag kéyii olan Mid-
revo’daki bu duvarlar daha 6zelliklidir. Duvarlar 2 metre yiiksekliginde olup
oka benzeyen kaziklardan yapilir. Yerli halka gore, mezar sembolik anlamda
seytanlardan korunmaktadir (Resim 138). S6z konusu kaziklar dort késeli olup
uglan deltoitle piramit ya da koni seklindedir. Bu gekillerin altina sik sik deko-
ratif ¢izgiler de yapilir. Bir duvarda kullamlan kaziklarin siislemesi aymidar, an-
cak ¢ogu zaman mezarin iki ucunda dikili olan kiigitk kaziklarin bezemesin-
den farkhdir. Erkeklerle kadinlarin duvar kaziklar siislemesi aynidir.

Duvarlarin ¢ogunun il uzun taraf, iistten ortadan bir ¢apraz tah-
tayla birlestirilip yapinin saglamlig: artirllmighir. Bu ¢apraz tahtanin iistii-
ne 0,30 metre civarinda uzunlugu olan kiigiik bir kazik nallidir (Resim
139). Bu kiigiik kazigin ucunun sekli, duvardaki diger kaziklarin uglanina
benzer. Bu kiigiik kazigin kullanim amaa ¢ok ilgingtir; 6liiniin gébegini
isaret ettigi sanilmaktadir. Bu durum, Kizilbaglarin gébegi onlarin etnik ve
dini birliginin sembolii olarak kabul etmeleriyle ilgilidir.

Mezar ve mezar duvari igin gonderler yerli marangoz ya da dliiniin
yalunlan tarafindan yapilir. Megse agacinin dik ve derin koklerinin 6liiniin
caninin 6liiler diinyasina ge¢mesi igin bir ara¢ olduguna inanildigindan,
bu kaziklar ¢ogu zaman mege agacindan yapilir.

S6z konusu gonder ve kaziklarin iizerine yapilan siislemeler Bulga-
ristan heterodoks Miisliimanlarin materyal kiiltiiriiniin iiriinlerine estetik
deger kazandirma egilimlerinin bir gostergesidir.
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DO6rDUNCU BOLUM

TORENSEL OBJELER

samdan, siipiirge, muska ya da odun ve samandan yapilan nesneler

kullanirlar. Buradaki amacim bu objelerin yapimai ve 6zellikli kulla-
nimini agiklamaktir. Ele aldigim nesne 6rneklerinin ¢ogu Kuzeydogu Bul-
garistan’a aittir. Giiney Bulgaristan (Dogu Rodoplar'in Haskdy, Kircaali ve
Momgilgrad gibi yoreleri) Kizilbag ve Bektagileri bu gibi nesneleri nispeten
daha az kullanirlar. S6z konusu nesneler 1990’l1 yillarda hala degisik t6-
renlerde kullanilmaktaydi.

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlar1 ayinlerinde ekmek, mum,

TORENSEL EKMEKLER

Torensel ekamekler hazirlanisi bakimindan ya eksi ekimek, ya da ¢6-
rek olur. Undan yapilan bu ekmeklerin sekli genelde yuvarlaktir. Evli olma-
yan geng kadinlar genelde dini ve sosyal hayattan diglandiklari igin bu ek-
mekler evli kadinlar tarafindan yapilir.

Ekmegin diigiin térenlerinde biiyiik bir rolii vardir. Aynica bebek
yiiriimeye bagladiginda ve "kardes edinme” térenlerinde de kullanilmakta-
dir. Ve nihayet ekmek cenaze ve anma torenlerinde de 6nemli bir unsur
teskil etmektedir. Dini térenlerdeyse daha nadir kullanilir.

Digiin elamegine daha ¢ok Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinda
rastlanir. Diigiin ekmegine genelde “kolag¢” ya da “diigiin kolac1” denir. Ekane-
gin yogrulmas: diigiiniin baginda baglar. Diigiin ekmegi her iki ailede yapilir.
Pigirilen ekmeklerin sayis1 aileye ve kdye gére degisir. Omegin Kubrat yére-
sinde gelinin ailesinde daha az olmak tizere her iki ailede yapilan elkameklerin
toplam sayisinin ¢ift rakam olmasina riayet edilir. Ekmeklerin sayisinin ¢ift
rakam olmasinin esas nedeniyse evlenen kigilerin bir ¢ift olugturmalaridir.

Nigan i¢in de ekmek hazirlanir. Ornegin yine Kubrat yéresinde ni-
san icin bir araya gelindiginde erkek tarafi biri tuzlu, biri tatli olmak iizere
iki tepsi borek yapar. Bunun diginda birer tavukla horoz haglar, bir sise ra-
ka getirir ve siislenmis iki ekmek pisirir.
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Nisan ve nikdh elaneklerinin ¢ogu hamurdan yapilan degisik sekil-
lerle siisliidiir (Resim 140-146). Degisik stilize edilmis siislemeler, genelde
giil, mege yapragi, bugday, kus ya da 6rdek ayagi, saban, boyunduruk, do-
kuma tezgihs, ¢ikrik, yel degirmeni, hanger, tiifek, gerdan, evcil hayvan, ay
ve giines seklindedir. Siiriicii, gelin ve damat gibi insan figiirlerini andiran
sekiller de oldukga etkileyicidir.

Sekiller genelde ekmegin yiizeyinde belli bagli bir kompozisyon ol-
madan yerlegtirilir. Ancak baz1 koylerde ekmegin yiizeyi bir hag¢ sekliyle
dorde béliiniip sekiller dért parcanin igine yerlestirilir. Ornegdin Kotel yore-
si Yablanovo Kéyii'nde yapilan ekmekler daima dérde béliiniir. Kubrat yo-
resinde de ekmekler bazen dérde béliiniir. Bu yorede ekmekler ¢ogu kez
biri ortada, diger dérdii koselerde olmak iizere toplam beg bitki motifleriy-
le siislenir. Aym sekilde bazen beg adet ay motifi yerlestirilir. Bu motiflerin
pozisyonu bazen hag seklini, bazense deltoit ya da kare geklini andirir.

Motif ve kompozisyonlarin ¢ogu belli bagh yorelere hastir. Bu sekil-
de bir koyiin ya da yorenin gelenege déniigmiig 6zellikli ekmek yapimi var-
dir. Aynica ekmegin yiiziine yapilan siislemeler aileden aileye degisir. Or-
negin damat evinde yapilan ve gelin ailesine verilecek ekmekler genelde
gerdan, tarak, ayna, dokuma tezgahi, ¢ikrik vs. gibi kadinlarin kullandikla-
r1 nesne gekilleriyle siislenirler. Gelin evinde hazirlanan ve damat ailesine
verilecek ekmeklerse boyunduruk, 6kiiz arabasi, hanger, yel degirmeni gi-
bi sekillerle siislenirler. Hem erkek, hem de gelin ailesi tarafindan yapilan
ekmeklerde agk: sembolize eden giil, uzun 6mriiniin simgesi olan mege
yaprag: ve bollugu cagrigtiran bugday sekilleri de tercih edilebilir. Aym ge-
kilde Islami ya da tasavvufi anlami olan ay, kug (kaz) ayag ve giineg sekil-
leri kullanilir. Son yillarda damat ve gelin aileleri arasinda olan bu farklih-
ga artik fazla riayet edilmemektedir. Bundan dolay: her iki ailede yapilan
ekmeklerin siislenmesi birbirine ¢ok benzer.

Hamurun yiizeyine pisirilmeden 6nce yumurta sans: siiriiliir. Pigi-
rildikten sonraysa bal ya da regel siiriiliir. Kéylerin bazilarinda pigirilme-
den 6nce yumurta sarisinin iistiine kuru iiziim ya da hogaf konulur.

Omurtag, Kotel ve Kubrat yorelerinde ekmeklerin bir kismi delto-
it ya da kare seklinde pargalara kesilir. Bu pargalar ¢ocuklar tarafindan ak-
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raba ve yakinlara diigiin davetiyesi yerine dagitilir. Davet edilenler arasin-
da mutlaka kéyiin babasi da vardir. Tutrakan ve Silistre y6relerindeyse dii-
giine davet etmek igin kiigiik yuvarlak kolaglar pisirilir. Bunlar da siislii-
diir, ancak parcalanmadan biitiin dagitilir. Kuzeydogu Bulgaristan’in her
yerinde, sagdic1 davet etmek i¢in damadin evinde ayn bir siislenmis ek-
mek hazirlamir. Bu ekmek sagdica biitiin olarak verilir. Ayrica gelinin
dostlar igin siislenmis iki kolag pisirilir. Béliinmiig kolacin pargalan yet-
mezse, o zaman geride kalan diger kisiler siislenmemis kiigiik kolaglarla
davet edilir.

Diigiin arifesinde “kavil gecesi” diizenlenir. O zaman damat ailesi-
ne mensup olan birkag erkek, gelin evine siislenmis olan iki “kavil kolac1”
gotiiriir. Gelinin ailesinde kiigiik ¢ocuk varsa onlara kiigiik kolaglar verilir.
Bu kolaglar Kubrat yoresi Sevar Koyii'nde yuvarlak bi¢imde dolanmig bir
hamur seridi seklindedir. Yine Kubrat yoresinde diigiine kolag dilimiyle
davet edilen tiim kadinlar, kocalariyla birlikte ¢carsamba giinii yemege ge-
lirler. Kadinlardan her biri bir tepsi tath su boregi getirir. Béregin iistiine
siislii olmayan ancak ortasina batirilmis demir parayla kiigiik bir kolag ko-
nulur. Demir para, evlenecek olan genglerin demir gibi saglam olmalan di-
legini simgeler. S6z konusu kolag “sagilik kolac1” olarak adlandirilir.

Gelinin damat evine girmesi de siislii ve 6zel ad1 olmayan bir ek-
mekle gergeklestirilir. Bu téren esnasinda damadin yakinlar1 geline iki s1-
cak ekmekle suyla dolu bir ibrik verirler. Gelin, ekmekleri koltuklarinin al-
tina alip ibrikten 6niine hayat: bundan sonra su gibi aksin diye su dokiip
odasina gider. Bununla gelinin yeni tagindig1 evine bolluk ve sicaklik getir-
digine inanilir. Sonugta s6z konusu ekmekler larilir, dilimler hazirda olan
kigilere dagitilir. Kadinlardan bazilar1 bu dilimleri muska gibi saklarlar.
Dogu Rodoplar'da gelinin damat evine girmesi, yine koltuklarin altinda tu-
tulan iki ekmekle gerceklestirilir.

Kubrat yoéresinde diigiiniin sonuna dogru (genelde cumartesi gii-
nil) damatla sagdig gelinin evini ziyaret edip gonderilen armaganlan ebe-
veynine ve yakinlarina verirler. Armaganlarin arasinda siislii olmayan bir
de kolag vardir. Ziyaretgiler evden giderken gelinin ailesi onlara ikiger tane
siislii olmayan kolag verir.
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Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin ¢ocuklarin ilk adim atmala-
nyla ilgili diizenledikleri térende de elanek kullanihr. Kubrat yoresinde ¢o-
cugun annesi ¢6rek ve haglanmig tavuk hazirlar. Anne, tavugu kesmeden
once ¢ocugunun bacaklarinin arasindan gegtirir. Bu sekilde ¢ocugun daha
cabuk yiiriimeye baslayacagina inanilir. Corek ise ilk 6nce ¢ocugun 6niine
yuvarlanir, sonra dilimlenir. Corekten ve tavuk etinden bir dilim ilk 6nce
gocuga verilir. Sonra diger dilimler sokakta oynayan en az yedi ¢ocuga da-
gitilir. Son yillardaysa anneler eksi ekmek yapmayi tercih ediyorlar. Bu ek-
mek yuvarlak dolanmig hamur geritlerle siisliidiir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglanmin diizenledikleri kardes edinme
torenlerinde de ekmegin onemli bir yeri vardir. Torenlerden biri ¢ocuklarn
siitkardes edilmesiyle ilgilidir. Bu téren iki bayramdan birinde yapilir. Tére-
nin esas kisminda iki ¢ocuk birbirine kolag verip dillerinin ucuyla dokunurlar.
Erkek ¢ocuklarin birbirine verdikleri kolaglar “bilazer kolac1”, kaz ¢ocuklarn
birbirine verdikleri kolaglarsa “kardeg kola¢” olarak adlandinlir. Ayn1 ceme
mensup ebeveyni olan ¢ocuklar siitkardes edilir. Ancak zamanin akigiyla her-
kes bu kurala riayet gostermemektedir. Erkek cocuklarda kardes edinme tore-
ni ¢ok onemlidir, ¢iinkii evlenme zamaninda bunlar birbirine sagdig olurlar.

Torenlerden digeri de evli giftlerin kardes cift edinmesiyle ilgilidir.
Bu téren diigiinden hemen sonra yeni evlenen ciftin ceme girmesiyle bera-
ber diizenlenir. Yeni evlenen ciftin ceme girmesi kardes cift edinmesiyle
onaylanir. Bu gekilde cift Kizilbag ve Bektasi topluluguna mensup olur. Kar-
des cift edinme téreninde kullanilan kolag, diigiin kolaci olarak da alg:lanar.
Ciinkii toren “kafadar diigiini1” diye adlandirilan bir diigiine benzetilir.

Her iki kardes edinme t6reninde de eksi ekmek kullanilir. Yiizeyi
bitki motifleriyle siislenir. Kubrat yéresindeyse siisleme daha farkhdir. Or-
negin Bisertsi Koyii'nde iki ¢ocuk eli (avug ve parmaklar) ve yuvarlak i¢in-
de gagasinda mege yaprag olan giivercin gekilleri yapilir. Yiizeyine yuvar-
laklar i¢inde elma, ceviz, findik, kiraz ya da bagka meyvelere benzetilen se-
killer de yapilir. Eller ve giivercin, kardegligi ve dostlugu, mese yapragiysa
bunlarin sonsuzlugunu simgeler. Aynca eller, manevi kardeglerin “el ele
hakikate dogru” tabiriyle izah edilen el ele tasavvufi yoluna koyulduklarini
gosterirler. Diger sekiller siis amaciyla yapilir.
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Cenaze téreninde kullanilan elkanek sadece Kuzeydogu Bulgaristan
Kizilbaglarinca yapilir. Corek seklinde olan ekmegin hamuruna tuz ve siit
katilmas garttir. Firinda pigirilmeden 6nce hamura delikler yapilir. Bu ge-
kilde hamur hava alabilir ve ¢oregin kabi sert olmaz. Izgarada pisirilmigse
“kiil ¢6regi” olarak adlandirilir. Bu ekmegin siisii yoktur ve mezarcilara da-
gitilir. Kubrat yoresinde ¢orekle birlikte evde yapilan helva da verilir. Me-
zaralar da kuglarin yemesi i¢in ¢6rekle helvadan bir dilimi mezann tizeri-
ne birakirlar. Kotel y6resinde mezarcilara iistiine yogurt ya da tereyag sii-
riilmiig ¢6rek verilir. Dogu Rodoplar Kizilbag ve Bektagileriyse cenaze igin
¢orek yerine akitma yaparlar.

Anma térenleri i¢in 6zel bir ekmek hazirlanmaz. Kubrat yéresinde
6luniin vefatindan kirkinci giine kadar her persembe giinii akitma dokiiliip
aksamiistii dliiniin evinin 6niinden gegenlere dagitilir. Vefattan birinci yil-
déntimiine kadar da araliklarla akitma dagitilir. Kotel yoresinde genelde ce-
vizli bérek hazirlanir. Bu bérek deltoit ya da kare seklinde dilimlenip yine
miiteveffanin evinin 6niinden gegenlere dagitilir. Kirkina giinde de borek
dilimleri dagitilmasi garttir. Dogu Rodoplar Kizilbag ve Bektagileri akitma
yapip yine sokaktan gegen insanlara dagitirlar.

Mevsimlerle ilgili bayramlar i¢in 6zel ekmekler hazirlanmaz. An-
cak, Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 21 - 22 Mart tarihindeki kirklar ya
da nevruz térenlerinde 6zel ekmek pisirirler. Ornegin Kubrat yéresindeki
Kizilbag kéylerinde evli olan kadinlarin tiimii kolag, pisirilmig pili¢ ve yu-
murta hazirlarlar. Hazirlanan yemekler babanin evinde diizenlenen bay-
ram cemine gétiiriiliir. Oraya gétiiriilen yemek, birkag kadin tarafindan bir
araya toplanarak gelenege gére dagitilir. Ilk énce babaya bir kolag, bir pili¢
ve orada bulunan evli giftlerin sayisina gére yumurta ayrilir. Bundan sonra
misafir ya da cemin mensuplarindan gelmeyen biri varsa onlara yemek ay-
rilir. Geride kalan yemek egsit olarak ceme katilan ciftler arasinda paylagilir.

Mevsimlerle ilgili bayramlar icin ekmek yerine genelde akitma ya-
pilir. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar: ilkbaharda diizenlenen Kiifiir
Bayrami'nda akitma yaparlar. Akitmalar sagta pigirilir ve tizerlerine tereyag
ya da yogurt siiriiliir. Kubrat y6resinde Kiifiir Bayrami i¢in su béregi de ya-
pilir. Bu béregin yapimu i¢in, hamur top seklinde ayn dilimlere boliniir.
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Top seklinin kotii cinlerin gozlerini andirdigina inanilir. Uzerine siit gez-
dirilmeden 6nce bu dilimlere kiirdan, ¢atal ya da parmakla delik yapilir. Bu
hareketle kétii cinler etkisiz hale getirilir. Kotii cinlerin kiifiir giiniinde ¢ok
giiglii olduklarina inanilir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar: arife ve agure giinlerinde 6zel
kiigiik ekanek yaparlar. Bunlarin isimleri arife kolaci ve agure kolaci olur.
Bu kolaglar taze hamurdan yapilir. Bugiin taze hamurdan daha ¢ok maya-
11 hamurdan yapilirlar. S6z konusu kolaglar oliileri anmak amaciyla sokak-
tan gegenlere dagitilir. Yedi tane komsu eve de dagitilmas: sarttir. Sekli ge-
nelde yuvarlak olup siislii degildir. Baz1 koylerde ay seklinde hazirlanir.
Tutrakan yoresi Preslavtsi Koyii'nde bu kolaglann tizerine hamur seritle-
riyle mege yapraklari geklinde siisleme yapilir.

TORENSEL AHSAP OBJELER

Bunlar arasinda kiifiir megale ve sopalan, iki tiir diigiin agaci, arma-
gan olarak verilen ingaatta kullanilan tahta ¢aprazi ve Ziilfikar kilicini ands-
ran giinahlarin affedilmesi i¢in torensel sopa gibi nesneler yer almaktadir.

Kiifiir Bayrami'nda kullanilan megaleler Omurtag ve Kotel yorelerin-
de yaygin olup yerli lehgeye gore “masalanga” olarak adlandirilir. Bu megale-
lerin bir ucuna kiraz agac1 kabugundan parcalar ya da saman talalir. Megale-
ler sadece geng erkekler tarafindan yapilir. Ellerinde megaleleri tutarak ateg
iistiinden ziplayip megaleleri yakar, ellerinde kivinr ve yiiksek sesle bagirir-
lar. Kabuk pargalan ya da saman yandiktan sonra gengler megale sopalanm
eve gotiiriip sarmisak bahgesine dikerler. Megalenin yanik ucuna da yumur-
ta kabugu takarlar. Kubrat y6resindeyse megale yerine saf sopa kullanilir. Bu
sopalarla birkag yagh kadin, yedi adet olan kiifiir ateglerini karigtinnr. Bundan
sonra kadinlar bu sopalan yine evdeki sarmisak bahgelerine diker ya da okiiz-
lerine dokundurmak igin kullamirlar. Bu igin asil amac1 sarmisagin kurtlan-
madan toragin iizerine gikamasidir. Silistre yoresindeki koylerde megale yeri-
ne 6 - 7 Mayis tarihinde kutlanan hidrellez arifesinde meydanlarda kazik di-
kdlir.! Bu kaziklarin iizerine samanla dolu sepetler konulur ve yakalir. Saman
yanincaya kadar herkes kaziklarin etrafindan dolagir. Bu térenin amaciysa
koétii cinleri kéyden kovmak ve koylillerin saghigim saglamaktir.
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Bir¢ok yerde diigiin agac1 da hila kullanilmaktadir. “Bayrak” olarak
adlandirilan bu diigiin agaci, persembe giinii damat evinde geng kizlar ve
gelin tarafindan hazirlanir. Kotel ve Omurtag yérelerinde bayrak, mege da-
I, ti¢ peskir, bir elma ve bir demet canh ¢icekten yapilir. Mege agaci, dik ve
derinlere giden kokleri olan yiizyillik bir aga¢ oldugundan, saglam ve uzun
omriin simgesi olarak kabul edilir. Diigiin agac: igin kullanilan mege dah
erkekler tarafindan getirilir. Bayrak igin kullanilan pegkirler de kirmizi, ye-
sil ve beyaz olmak tizere ii¢ farkh renktedir. Beyaz pegkir en iiste, yesil pes-
kir ortaya, kirmiz1 pegkirse en alta yerlestirilir. Beyaz peskir gelin ¢eyizin-
den alinir. Bu pegkirin genelde kismen sirma isi olan nakiglar1 da vardir.
Haskdy, Kircaali ve Momgilgrad yorelerindeyse bayrak icin sadece kirmiz
olan bir tane pegkir kullanilir. Bayragin ucuna kirmizi elma konulur, etra-
f1 da gigeklerle siislenir. Pegkirlerle gicekler bayraga sadece kirmizi renkte
olan ipliklerle baglanir. Bayrak genelde sagdi¢ tarafindan taginir, ¢iinkii
sagdig gelin evine gidenlerin ve gelin evinden d6nenlerin 6niindedir. Ge-
lin evine gelince bayraga gelin ¢eyizinden pegkirler takilir. Bayraga, bayrak-
tar icin yine gelin ¢eyizinden bir gémlek takilip, gomlek sagdi¢ tarafindan
“satin” alinir. Damadin evine déniince bayraga konulan armagan pegkirler
“ihale” yoluyla bekarlar arasinda dagitilir. Bundan sonra elleriyle bayrak so-
pasin ii¢ ya da yedi parcaya kirmay: bagarana beyaz nakigh pegkir verilir.
Bayrak pargalan damada, i peskir geline verilir. Elma dilimlenir ve da-
matla gelin tarafindan yenir.

Kuzeydogu Bulgaristan’da bu bayrak biiytktiir ama kiigiik bayrak-
lar da vardir. Omegin gelini damat evine gétiiren at arabasina kiigiik bir
bayrak takilir. Bu bayraga sadece yesil ve kirmizi renkli pegkir takilir. Dii-
giine davet edilen konuklar da geline armagan olarak kisa sopalara bagla-
nan basma pargas: getirirler.

Kubrat yéresinde ve Isperih yoresi Svestari Kéyirnde daha degisik
bir diigiin agac1 yapilir. “Kir ¢ali” olarak adlandirilan bu diigiin agaci car-
samba aksami damat evinde, damat ailesine mensup olan geng kazlar tara-
findan hazirlanir. Bu agag s6giit dalindan yapilir ve tizerine mum baglanir.
Sogiit dalinin kullamilmas: sarttir, giinki s6giit aacinin asagiya sarkan dal-
lar1 gelinin bekarlik hayatina ve ebeveynine veda etmesinden dolay: hiiznii
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andirmaktadir. Bu dalin kesilmis degil kank olmas: gerekir, ¢iinkii canl aga-
a kesmek insan oldiirmek gibi biiyiik bir giinah olarak diigiiniiliir. Bunun
disinda, diigiin esnasinda higbir sey kesilmemesi gerektigi dogrultusunda
bir goriis de hikimdir. Kizlar ilk 6nce agact kirmiz kurdele ve rengirenk
piiskiillerle siislerler. Mumlarin sayisi degisir. Yedi ya da on iki tane takalir.
Mumlarin yedi sayida olmasinin nedeni, diinyanin yedi tabakadan olustugu
inancina baghdir. Mumlann on iki sayida olmas ise On ki imam ve diigiin
esnasinda her seyin cift olmas1 gerektigi diisiincesine baghdir. Savag do-
nemlerinde yoksulluktan dolay1 mum yerine gaz siiriilen misir koganlari
kullanihirdi. Bu gekilde yapilan diigiin agaci damadin en biiyiik kiz kardesi
ya da kaz akraba tarafindan taginirdi. Diigiin agacini tagiyan kiz, ayni aksam
damat evinden gelin evine giden insanlarin en 6niindeydi. Onun 6niinde
kimsenin olmamas sartti. Yola koyulmadan once s6z konusu kiz, agagtaki
tiitm mumlan damat evindeki ocaktan alinan ategle yakardi. Sonra bu agaa
yere dokundurmadan yiiksek tutarak tagirdi. Gelinin gegecegi yolu aydinlat-
mak zorundaydi. Gelin evindeyse bu agag yeni cift olan genglerin arasinda-
ki agk asla sona ermesin diye mumlar sondiirilmeden ¢atiya atilirdi. Mum-
larin sondiiriilmesi de giinah sayilirdi. Gelin evindeki tiim kadinlar, gelin
kendi evini ve anne babasim terk etmek zorunda kaldig i¢in aglagirlardi
Diigiin agac1 gelin evine getirildiginde ise aglayis yerini seving ve cogkuya
birakirdi. Ancak son otuz yildir boyle bir diigiin agac1 yapilmamugtir.

Bir evin ingaat: bitirildigi zaman, iizerine armagan koymak amaciy-
la kullanilan tahta ¢apraz da bir nevi térensel ahgap nesnedir. Birgok yerde
bayraga benzetilen bu nesnenin belli bagl ismi yoktur. Yablanovo Ko-
yii'nde “6diil tahtas1” olarak adlandirilir. Bu tahta ¢apraz ingaat ustalan ta-
rafindan yapilip ¢at1 kiremitle 6rtiilmeden evvel ¢atiya konulur. Bu ¢apraza
armaganlar takilir. [lk armaganlar evin sahipleri tarafindan verilir. Erkek
sahibi ¢apraza derhal giydirilen yeni bir gémlek, kadin sahibiyse ¢aprazin
tepesine kirmizi iple baglanan bir demet canh ¢icek bagiglarlar. Tiim akra-
ba ve yakinlarin genelde peskir ve gémlek, i¢ camasir ve gorap gibi giyim
kusam olan bagislan da gaprazin yatay kalasina konulur. Ustalar, getirilen
her bags: yiiksek sesle halka duyururlar. Sonunda ev sahibinin bagislad:-
g1 gémlek bag ustaya olmak iizere, tiim bagislar ustalar arasinda paylagilir.

218 TORENSEL OBJELER



Son yillarda s6z konusu 6diil tahtas1 “t” harfi seklinde yapilir. Bu sekilde
olan &diil tahtas1 Kuzeydogu Bulgaristan’da oldukga yaygindir.
Giinahlann affedilmesi i¢in kullanilan sopa “tarik” olarak adlandinhr.
Tarik sopasi Kubrat, Razgrad ve Dulovo yorelerine has olan bir térensel ahsap
nesnedir. Tarik sopasinin imamlarin sayis: gibi on iki tutum uzun olmas: ge-
rekir. Ayrica Imam Hiiseyin’in Kerbela’'da susuzlugunu ayvayla gidermis ol-
duguna inamildigindan ayva agacindan yapilmasi da sarttir.? Bisertsi Koyii'nde
tarik sopasinin alt kasmu iig ¢izgiyle stislenir? Bu kdyde yasayan Kizilbaglar ta-
rik sopasim Ziilfikar kalia olarak algilarlar, ¢iinkii Hacibektag Veli'nin bir
franlr'ya evini korumasi igin ayva afacindan yapilan bir kalig verdigine inami-
lir.# Tarik sopas: koyiin babasinin evinde saklanir. Genelde yesil renkli kalifin
icinde muhafaza edilen bu sopa babanin oturdugu yerin tistiinde asihidir. Ta-
rikten ge¢me toreni sadece tarik¢inin hazir bulundugu vaziyette yapilir. Son-
baharin sonuna dogru yapilan Harman Tavugu Bayrami esnasinda “gegme
mabhallesi” diye bir téren diizenlenir. Bu térenle cemin faaliyeti lag mevsimi
nedeniyle yenilenir. Toren, baba tarafindan okunan bir duayla baglar ve ardin-
dan tiim ciftler yiiz iistii yere yatarlar. Ondan sonra tarikgi olan lkisi tarik so-
pasin1 herkesin iizerinden {i¢ veya beg kere gezdirir. Tarik sopasinin ii¢ kere
gezdirilmesi Allah, Muhammed ve Al ii¢liisiiniin, beg kere gezdirilmesi Al-
lah, Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin beslisinin adina yapilir. Téren esna-
sinda bunlann isimleri yiiksek sesle soylenir. Razgrat yoresi Ostrovo Ko-
yi'nde diigiinden sonra heniizkardes aile edinemeyen ciftlerin iizerinden beg
kere tarik sopas: gezdirilir. Tarik sopasinin gezdirilmesiyle viicudun ve canla-
rin giinahtan temizlenmis olduklarina inanmilir. Ayni amagla cemin faal men-
suplar1 bu toreni ayda ya da kirk giinde bir diizenlerler. Cem, Kirklar Bayra-
mi'ndan bir hafta 6nce diizenlenen gegme mahallesi téreniyle sonbahara ka-
dar kapatilir. Bu defa tarikgi yine tarik sopasim viicutlarin tizerinden gegirir.
Bu térenle sembolik anlamda 6liimiin ve yeniden diinyaya gelmenin gercek-
lestigine inanilir.’ Eger gercekten cem mensuplarinin arasinda suglu varsa, ta-
rik¢i suglulara sembolik bir gekilde daha ¢ok sayida vurur. Her 6lenin giinah-
larindan kurtulmak i¢in tarikten gecirilmesi gerekir. Tarikten gecirme diye bi-
linen bu ddet esnasinda baba, tarik¢i ve gézcii hazir bulunurlar. Oliiniin iize-
rinden de beg kere tarik sopas: gezdirilir. Dulovo yé6resi Cernik Koyii'nde bu
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muamele 6lmek iizere olanlara yapilir. Yine aym koyde, 6lmek tizere olan ki-
si ikindi kez nikihsiz olarak evliyse tarikten gecirilmez. Her tarikten gegirme
toreninden sonra tarik sopas: sarth olarak yikanr. Bu sekilde giinahl insanla-
ra dokunan tarik sopasi giinahlardan temizlenmis olur.

Genelde tarik sopasi nesilden nesle aktarilir. Yeni tarik sopasi sade-
ce yeni kurulan cem i¢in yapilir. Yeni tarik sopas: tarikgi tarafindan yapilir.
Tarikgi, tarik sopasi i¢in kestigi dali kesilen yerden babanin evine gétiiriir-
ken yol boyunca dua okur. Ayn sekilde tarik sopas: yeni segilen babanin
evine gotiiriildiigii zaman tarikgi yol boyunca yine dualar soyler.

TORENSEL MUM VE SAMDANLAR

Mum ve samdanlar Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin en sik
kullandiklan térensel nesnelerdir. Samdan dini térenlerde vazgegilmez bir
objedir. Samdandan farkl olarak Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglari mum-
lan1 sadece ayinde degil, bagka dini olmayan 6rf ve ddetlerinde de kullanirlar.

Mumun dini térenlerde kullanilmas: insana dogru yolu ve hakikati
gosteren aleve baghdir. Bagka bir ifadeyle mum, cemin ve genel olarak tari-
katin ¢ercevesinde giinahsiz hayatinin semboliidiir. Bunun 6zellikli bir gos-
tergesi “mum séndiirdii” ifadesidir. 1. Z. Eyiiboglu, bu ifadenin 16. yiizyil-
dan itibaren gerek Siinniler, gerekse Alevi ve Bektagiler tarafindan kullamil-
digim belirtmektedir. Siinniler bu ifadeyi kadinlann agk kacamaginda kul-
lanirlar. Heterodoks Miisliimanlarsa inanam séndiirmek, yani inana terk
etmek anlaminda kullanirlar. Dolayisiyla Alevi ve Bektasiler bu ifadeyi inan-
c1 olmayan ve daha nadir sug islemis olan kigiler haklunda dile getirirler.®

Mum siis olarak sadece diigiinlerde kullanilir. Omurtag, Kotel ve
6zellikle Kubrat yérelerinde dilimlenmis olan kolag, evde yapilan ve siisle-
nen mumlarla beraber dagitilir. Kolag dilimleri davet edilecek kisilere yet-
mezse geride kalan kisilere sadece mum verilir. Kubrat yoresindeki ddetle-
re gére diigiin davetiyesi olarak mum alan kisi diigiine armagan getirmeli-
dir. Mumla diigiine davet edilmek biiyiik bir itibar olarak algilanir. Tam
tersi, diigiine davet olunmayan kisiye genelde “Seni karmizi uglu olan
mumla davet etmedim!” denir. S6z konusu mumlarin diigiinle ilgili en
onemli 6zelligiyse mumun belli bagl ii¢ yerinin kirrmz renkle boyanma-
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sidir. Kirmizi boya mumun fitiline, ortasina ve ucuna, ya da sadece ucuna
siiriiliir. Bisertsi Koyii'nde yapilan diigiin mumlar iig fitillidir. Ancak fark-
l1 renkle boyanir. Ucuna karmizi, ortasina yesil, fitil yerine mavi boya siirii-
liir. Bu renklerin kullanilmasi Hz. Fatma'nin kugagin simgeleyen gékku-
sag1 renklerinden kaynaklanmaktadir. S6z konusu mumlar bazen sirma
telle de siislenir ve bu sekilde olduk¢a gorkemli bir goriiniim kazanirlar.

Samdan sadece Kizilbag ve Bektasilerin cem ve dini térenlerinde
yer almaktadir. Kubrat yoresinde geleneksel Kizilbag samdani iig yolun ke-
sistigi kavsakta biiyiimiis olan ali¢ agacindan yapilir. Béyle kavsagin Allah,
Muhammed ve Ali'ye inancin geligme yollarinin kesistigi noktay1 semboli-
ze ettigi diisiiniiliir. Samdan igin alig agacinin kullanilmasi, bu agacin in-
san1 katiilitklerden korudugu dogrultusundaki inanca baglidir. Samdan,
boyle bir agagtan alinan tiglii gataldan yapilir. Catalin ii¢ dali samdanin iiga-
yagini olusturur. Bu sekilde ters olarak konulan ¢atalin iizerinde sadece bir
mum yakilir. Bu mumun alevinin de Hz. Ali'nin ruh ve gézlerini simgele-
digine inanilir.” Bundan dolay1 cem ve téren esnasinda mumun séndiiriil-
mesi biiyiik bir giinah olarak diisiiniiliir. S6z konusu samdan yerli lehgede
“cirag” olarak adlandirilir ve Hacibektas Veli'den vasiyet olarak kaldigina
inanilir (Resim 147). Svestari Koyii Kizilbaglar1 bu samdani sadece en faal
olan kisilerin katildig1 kiigiik cemlerinde kullanirlar. Diger biiyiitk cemler-
deyse On iki Imam andirarak on iki sayida mumu olan bir sgamdan daha
yakalir. S6z konusu samdan ii¢ kademesi olan kiigiik bir tahta kutu seklin-
dedir. Her ii¢ kademede mum konulmasi i¢in dérder delik vardir. Svegtari
Kéyi'nde bu samdan sadece cenazede kullanilir. Samdan 6liiniin yanina
biitiin gece birakilip cesedin yikandig: yere de konulur.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbag ve Bektasilerinde térensel sam-
dan babanin evinde saklanir ve yeni segilen babaya devredilir. Kubrat ve
Dulovo yérelerinde bu samdan tarik sopasiyla beraber devredilir. Cem es-
nasinda samdan “mumcu” olan 6zel bir kisi tarafindan yakilir. Svegtari
Kéyii'nde cem baglamadan 6nce mum yakilmadigindan samdanin “uyu-
mug” ya da “6li” oldugu diisiiniiliir. Mum yakilinca da samdan “uyanir”
ya da “canlanir” Bu yiizden baba cemi ag¢tifinda, mumcuya “Samdani
uyandir!” diye seslenir.
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Dogu Rodoplar Kizilbag ve Bektagilerinin cemlerinde genelde iki
samdan kullanilir. Kircaali y6resi Zvezdelina Koyii Kizilbaglanysa {i¢ sam-
dan kullanirlar (Resim 148). Bu samdanlardan sorumlu olan kigi “karababa”
ya da “Imam Hiiseyin” olarak adlandinlir. Bu kiginin esas gérevi mumlan
yamk tutmas: ve sénmelerine izin vermemesidir. Eger bu gorevini bagar1y-
la yerine getiremezse ayn1 aksam kurban kesme cezasiyla cezalandirilir.

Kizilbag ve Bektasilerin cemleri sadece aksamlar1 oldugu igin
mumcuya diigen gorev olduk¢a 6nemlidir. Bu durumda samdan sadece
pratik bir ev egyasi degil, ayn1 zamanda dini toplantida kutsal anlami
olan bir egya haline gelir.

SAMANDAN YAPILAN TORENSEL ESYA VE SUPURGELER

Bulgaristan Tiirklerinde harmanin sonunda (ya da en kenarda ka-
lan tarlada) birkag bigilmemis bugdayin basag: birakilmasi yaygin bir gele-
nektir. Bu bagak ayr1 olarak kesilir ve ii¢ yerinden yine bagakla baglanir. Bu
sekilde yapilan demet, baz1 yerlerde “sakal”, bazi yerlerdeyse “bagak” ola-
rak adlandirilir. Harmancilar bu demeti tarlanin sahibine atar, o da bu de-
meti onlardan “satin” alir ve sonra bereket olsun diye tarladaki bigilmig
bugday basaklarinin tizerine atar. Ostrovo Kéyii'nde ikisi tarla sahibine, bi-
ri de tarlada bigilmemis vaziyette ii¢ demet yapilir. Tarla sahibine verilen
iki demetten birini sahip tarlaya atar, digerini evine gotiiriip ambara atar.
Kotel y6resinde demet, bereket olsun diye harmanin baglangicinda da ya-
pilir. Bu demet bigilmez, sadece iizerine harmancilarin birinin fesi konu-
lur, tarla sahibiyse bu fesin tizerine para koyup demeti “satin” almig olur.
Dogu Rodoplar'da yagayan heterodoks Miisliimanlarin arasinda eski za-
manlarda boyle demetlerin yapildigina dair hatirlananlar da var. O zaman
da demetler bigilmeden bulunduklar tarlada yapilird:.

Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan Kizilbag kadinlarin bazilar: ba-
saktan siis oriip onlar1 evlerinin duvarlarina asarlardi. Siisiin sekli taraga
benzemekte olup 6zel bir ad1 yoktur. Yapilan siislerden birincisi tarla sa-
hibine verilirdi. Bu siis ilk 6nce bereket olsun diye ambara birakilir, son-
raysa evin duvarlarindan birine asilirdi. Bu tiir siisler sadece yetenegi ve
yeterince sabri olan kadinlar tarafindan yapilabilirdi. Bazen siisiin sapi-
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na kirmizi ip ve rengirenk piiskiiller de eklenir, siis daha da gérkemli bir
goriiniim kazanirdi.

Preslavtsi Koyii'nde, Tutrakan yo6resi Vamentsi Koyii dolaylarinda-
ki tiirbeye ¢avdar samanindan yapilan ve avize seklinde oldugundan “kan-
dil” olarak adlandirilan siislerin gotiiriildiigiine dair hatiralar mevcuttur.
Bu saman kandiller ¢ocuksuz, hasta ya da beladan kurtulmus olan kadin-
lar tarafindan birakilirdi. Demir Baba Tiirbesi'ne de samandan yapilan bu-
na benzer susler gétiiriiliirdii. Kuzeydogu Bulgaristan’daki bazi camilerde
de boyle siisleri gordiim.

Saman kandiller, kadinlarin tiirbe ya da camiye gétiirdiikleri en de-
gerli bagislardan biri olarak duisiiniiliirdii. Bu kandiller, beceri, titizlik, hayal
giicii ve sabir gerektirdigi icin degerlidir. Bu bakamdan samandan ev siisii ya-
pan kadinlarin sayisi, saman kandil yapanlara kayasla nispeten daha ¢oktur.

Aslinda 1988 yilinda Vamentsi Kéyii dolaylarindaki tiirbede maale-
sef ¢ok kotii ve yipranmis durumda olan bir saman kandil gérmiistiim
(Resim 149). Bu “avize” ¢apraz olarak eklenen iki tahtanin orta kisminda
bir biiyiik 6rgii, dort kenarinda da birer kiigiik érgiiden ibaretti. Uzun ve
rengirenk iplere baglanmig olan misir sap:1 parcaciklarindan da sarkmala-
n1 vardi. Askalarin her birinin ucuna yine samandan 6riilmiis ve ortasinda
rengirenk piiskiilii olan kare seklinde siis eklenmigti. Kubrat yoresi Midre-
vo Koyii'nde buna benzer siisler evlerin duvarlarina asilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin yaptiklar siipiirgeler
kullanim amaglar1 bakimindan diigiin siipiirgesi ve muska siipiirgesi ol-
mak iizere iki tiirdiir. Her iki tiir de insana benzetilir. Diigiin siipiirgesi
geline benzetilirken (Resim 150), muska siipiirgesi ¢ocuga benzetilir. Ni-
kah gecesinden sonra sabahleyin kaynana geline 6zel “gelin stipiirgesi”
verir. S6z konusu siipiirge gelinin annesi tarafindan yapilip gelinin ¢eyi-
ziyle damat evine getirilir. Gelin bu siipiirgeyle yeni evin odalarin siipiir-
mek zorundadir. Bu sekilde kaynana geline ¢aligkan olmasini diler, ge-
linse ev bakimiyla ilgili gorevini iyi bildigini gosterir. Preslavtsi Koyii'nde
geline siipiirge verilmesi, elinde ailenin bereketini tutmasi anlamina ge-
lir. Bu siipiirgeyle siipiirmek hareketi semboliktir, ¢iinkii s6z konusu sii-
piirge degisik kurdele, sirma teli, piiskiil ve rengirenk ipliklerle siislii-
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diir. Gelin, sembolik bir sekilde yeni evini siipiirdiikten sonra bu siipiir-
geyi ceyiz sandigina saklar ya da her giin kullanmak amacyla siisiinii bo-
zar. Bulgaristan’da yasayan tiim heterodoks Miisliimanlar tarafindan dii-
giin siipiirgesi yapilirdi. Bugiinlerdeyse bu gelenek sadece Kuzeydogu
Bulgaristan’da devam ettirilmektedir.

Bulgaristan’da muska olarak kullanilan siipiirgeler haklanda bilgi,
iinlii Bulgar folklor uzmani R. Katsarova tarafindan verilmistir. Ona gore
Deliorman’daki Kizilbaglarin arasinda ¢ocuksuz olan kadinlar ¢ocuklari ol-
mas1 arzusuyla Demir Baba Tiirbesi gibi itibar gosterdikleri evliyalarinin
mezarlarina ¢ocuga benzetilerek siislenen kiiciik siipiirgeler koyarlard.®

MUSKALAR

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin arasinda muska tagimak
olduk¢a yaygindir. Muskalar, hastalik, salgin, nazar ve kétii cinlere karsy,
insan ve hayvanlara takilir. Bu yiizden muskalar kétiilitklerden koruyucu
vasfi oldugu inanilan hammaddelerden yapilir. Bazen agk muskalar: da ya-
pilir. Kuzeydogu Bulgaristan’da yaygin olan muskalar, yerli leh¢ede “gig1”
olarak adlandirilirlar.

Heterodoks Miisliimanlardan bazilann muskalan &6zellikle imam ya da
hocaya yaptirir. Bu muskalar, tizerine Arapca olarak Kuran'dan ayetler yazi-
lan kiiglik kigit parcasi halindedir. Kisinin ihtiyacina gére uygun ayet yazil-
mas!1 muskay1 hazirlayan kiginin bilgisine baghdir. Kagit par'gas1, iizerine kut-
sal metin yazildiktan sonra su ve terden 1slanmasin diye, bal petegiyle siirii-
len bir bezle sanlr. Daha nadir ~6megin Tirgovigte ydresi Bayagevo Ko-
yirnde oldugu gibi— bez yerine kurutulmus koyun derisinden par¢a kullani-
lir. Bez ya da deri iiggen seklinde katlanir. Bazen (Omurtag yo6resi Mogilets
Koyii'nde oldugu gibi) kare seklinde de katlanir. Bu selilde hazirlanan mus-
ka genelde boyuna asili olarak taginir ya da bir giysiye dikilebilir. Hayvanlara
hazirlanan muskalar boyun, boynuz ya da kuyruklanina talalir. Hayvanlara
muska hasta olduklarinda ya da nazar degdiginde talalir. Bayagevo Kéyii'nde
hayvanlarin verdikleri siitiin tadinin eksi olmasi onlara nazar degmis oldugu-
na dair bir igarettir. Hastaliktan ve nazardan korumak amaciyla da aym sekil-
de muskalar yapilir. Yablanovo Kéyii'nde nazara sik¢a yenik diisen insanlara
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muska yapihir. Hastalik ya da nazar ortadan kallanca muska, suyla beraber
uzaklara gitsin diye dereye atilr.

Ask muskalan agik olan ergenler tarafindan taginir. Bu muskalarin
yapiminda yine bez ya da deri kullanilir, ancak i¢ine Kuran yazisi igeren ki-
g1t pargasi yerine sevilen kisiden igne, sa¢ kal1 ya da timak pargasi sarihr.
Bunlar sarilmadan 6nce okunmusg suyla yikanir, sonra kurutulur ve niha-
yet uygun dua okunur. Ergenler bunun gibi muskalar1 genelde giysilerin-
de gizli olarak tagirlar.

Muska ya da nazar boncugu ekseriyetle bebek ve evcil hayvanlara ta-
kihr. Erkek ¢ocuklarin siinnet edildiklerinde de feslerine nazar boncugu ta-
kilir. Aym gekilde gelin, hamile, ¢ocuksuz ve daha geng olan evli kadinlar
da nazar boncugu takarlard.

Ostrovo Kéyii'nde bebeklerin dogumundan larkina giindéniimiine
kadar kétii cinlerden korunmak amaaiyla yastiklarinin altina nal, ayaklarinin
altina da 6zel olarak yapilan kiigiik bir stipiirge koyulurdu. Sevar Kéyii'nde
bebegin ilk gémlegi diinyaya geldikten ti¢ giin sonra dikilir. Bu gémlegin ya-
kasinin altina bir ucuna nazar boncugu, diger ucunaysa eski kiigiik giimiis
para baglanmis olan karmiz ipek iplik gegirilir. Yine Sevar Kéyii'nde karmiz
ve beyaz renkli olmak tizere iki ipek iplik birbirine dolanir. Bundan sonra bu
iplikler dérde kesilir ve sirasiyla, sag el bilegi, sol ayak bilegi, sol el bilegi, sag
ayak bilegi olmak iizere bebegin dort bilegine baglanir. Bu ipler bebegin lar-
kana giiniinde ytkanmadan 6nce bileklerine baglanir. Kirkina giinden itiba-
rense bebegin annesi ya da biiyiik annesi bebegin sapkasinin 6n ahn tarafina
larmiziiplikle bir dig sarmisak, kurutulmusg karanfil, biiyiik mavi boncuk, bir
ya da {i¢ giimiis para diker. Kubrat yoresinde sapkaya kaz bacagindan ya da
tavsan kuyrugundan tiiy ve sirf bu amagla 6ldiiriilen kiigiik yrlanin kafasi da
dikilir. Kotel yoresindeyse kurt disi ve kostebek tirmagi baglanir. Bu hayvan-
lardan alinan muskalarin nazara karg: etkili olduklarina inanilir. Aym mak-
satla ogu zaman sapkalann ucuna bir ¢apraz da dikilir (Resim 151). S6z ko-
nusu muskalar bebeklerin birinci dogum giiniine kadar sapkalarinin iizerin-
de kalir ve bundan sonra ya atilir, ya da yeni bir sapka yapilir.

Evcil hayvanlar diinyaya geldiklerinde boyunlarina hemen larmiz ipe
gecirilen sarmisak digleri, nazar boncuklan ve sapsiz olan tahta kagik takilir.
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Omurtag ve Kotel yérelerinde bu muskalar yedinci giinde atilir ya da kendin-
den koparilincaya kadar hayvanlarin boyunlarinda kalirlar. Siit veren hayvan-
larin boynuz ve kuyruklanna siitlerine nazar degmesin diye karmmz: ipe gegi-
rilen sarmsak digleri veya sadece birbirine dolanmis karmmz iplik baglanur.

Stinnet olacak kiigiik erkek ¢ocuklarina takilan feslere yine ipe gegi-
rilen nazar boncuklan ve kuru karanfil takilir. Cogu zaman ipe bunlarin ya-
n1 sira giimils para, deniz siiliigii kabugu, koyun derisinden bir parga vs.
dizilir. Feslere uzun rengirenk piiskiil ve tespihler de dikilir. Midrevo K&-
yii'nde goérdiigiim bir fesin iizerine yeni yapilmig ve tizerinde hag isareti
olan kalp seklinde bir siis de takaliydi. S6z konusu muskalar siinnet yapil-
madan 6nce takilip stinnetten yedi giin sonra festen alinir. Bu muskalarin
siinnet sirasinda ¢ocugu sorunlardan koruduguna inanilir (Resim 154-156).

Bir gelinin beliklerine ve yiiziine takilan siislerin de onu nazardan
korudugu disiiniiliir. Belikler 6riiliirken kirmizi kurdele, sirma teli ve kir-
miz1 ipe dizilen mavi boncuk ve giimiis parayla siislenir. Kuzeydogu Bul-
garistan’da gelinin ytiziine ¢gam reginesi veya yumurta sarisiyla ince karton-
dan kesilen ve yiizii payetlerle siislenen kiiciik figiirler yapigtinlir. Figiirler-
den ¢ogu kazayagina benzetilir. Daha bilesik figiirler simetrik olarak iki sii-
tuna yerlegtirilen alt1 kazayagindan olugmaktadir (Resim 157). Figiirlerin
bazilar1 uglan kirik olan hag, yildiz ya da kare seklindedir. Figiirlerin yani
sira gelinin ytiziine yerli lehcede “merguz” olarak adlandirilan nergis (Ca-
lendula officinalis L.) de yapigtinhr. Bisertsi Koyii'nde bu ¢icekler kare sek-
linde yapigtinlir. Bu ¢icegin siis olarak sadece Kubrat y6resinde yagayan Ki-
zilbaglar tarafindan kullanildigini da belirtmek gerekir.

Yine Kubrat yoresinde gelin i¢in hazirlanan arabaya kosturulan
okiiz ya da mandalarin boynuzlar altin varak kagitla sarilir. Ayrica boynuz-
larina rengirenk piiskiil ve sirma teli de takilir. Bunlar bir yandan siis ola-
rak, 6te yandan muska olarak kullanilir.

Hamile ve ¢ocuksuz kadinlar bazen 6zel olarak hazirlanan muska-
lar kullanmaktadirlar. Omegin Kubrat yéresinde hamileligi zor gegen veya
gocuksuz olan bir kadinin koluna bir gecede birinin ismi Ali olmak sartiy-
la yedi demirci tarafindan yapilan bir demir bilezik takilir. Siinni olan
Tiirkler de buna benzer bilezik yaptirirlardi, ancak demircilerden birinin
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adinin Muhammed olmasi sartt. Bu sekilde yapilan bilezigin hamileligin
daha kolay ge¢mesine ve ¢ocuksuz kadinin kesin hamile kalacagina yar-
dima olduguna inanilirdi. Ayni yorede hamile ve yeni doguran kadinlar
bellerine demir halka gegirilen bir ip baglarlar. Bu demir halkanin s6z ko-
nusu kadinlan kétii cinlerden korudugu diigiiniiliir. Ayn1 maksatla hamile
olan bir kadin vefat eden kisinin cenazesine gittigi zaman sag elinin kiigiik
parmagina kirmiz1 yin iplik baglar. Cenazeyi terk ettigindeyse 6liimden
uzak kalmak i¢in bu ipi miiteveffanin yanina birakir.

Daha geng evli kadinlar da kirmizi ipe dizilen mavi boncuk, giimiis
para ve kuru karanfil takarlar. Evlerinin diginda diizenlenen téren ve bay-
ramlara gittiklerinde nazar degmesin diye bu siisleri beliklerine é6rerler.

Omurtag ve Kotel yérelerinde geng evli kadinlar tarafindan taginan
mavi boncuklu bir siis de muska anlamina gelmektedir. Yerli lehgede “kil-
¢omu” olarak adlandirilan bu siis, ekseriyetle gelin siislemesi olarak iist ba-
sortustine takilir. Ancak baz1 geng evli kadinlar bu siisii kiipe olarak da ta-
sirlar. Kilcomu beg sarkmadan olugan ii¢ demetten ibarettir. Her bir sark-
ma atkuyrugundan alinan bir lal olup rengarenk boncuk ve payet dizilidir.
Kilgomu sadece bir siis degil, gelini nazardan koruyan bir muskadir. Ug sa-
yida demet iig eli, bes sayida olan sarkmalar elin bes parmagim simgeler.
“Fatma’nin elini” andirmaktadar.

Kizilbag ve Bektagsilerin itibar ettikleri evliyalann tiirbelerini ziyaret
ettiklerinde, kadinlar geleneksel olarak pencere parmakliklarina ya da et-
raftaki agaglara giysilerden kesilen beyaz ve kirmiz serit, iplik ya da biitiin
giysi baglarlar. Bu genelde ailelerinde hasta biri olan ya da kendileri hasta
olan kadinlarca yapilir. Kadinlarin bircogu da herhangi bir hastaliga yaka-
lanmamak arzusuyla gerit ya da iplik baglarlar. Bu gekilde hastalik “bagla-
nir”, gelmesine izin verilmez. Bundan dolay: serit ve iplikler iyice baglana-
cak ve bunlar hastanin giysisinden olacaktir. Buna benzer bir gekilde' ka-
dinlar, 6liilerin vefatindan sonra bir y1l boyunca, mezardaki agaglara 6lii-
niin giysilerinden yirtilan beyaz gerit ya da biitiin giysiler baglarlar. Burada
hastalik yerine 6lumiin “baglandigina” inanilir.

R
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Yukarida ele aldigimiz térensel objeler sadece Bulgaristan hetero-
doks Miisliimanlarinin arasinda degil, Siinni olan Tiirkler ve Bulgarlarin
arasinda da yaygin olarak kullanilir.? Bu durum s6z konusu topluluklarin
yiizylllar boyunca bir arada yagamalarina ve aralarinda kiiltiirel etkilegim
olmasina baghdar.

Ele aldigimiz baz: torensel objelerin tip olarak benzerligi, hetero-
doks Miisliimanlarin buralara yerlestikten sonra yerli halkin hayat tarzi ve
tarimsal kiiltiiriinden az ¢ok etkilenmig olmasinin bir sonucudur.

Térensel ekmeklerin yaygin olarak 6zellikli bir sekilde kullanilmasi
daha teferruath bir degerlendirme gerektirmektedir.

Her giin yemek i¢in hazirlanan ekmekten farklh olarak, térensel ek-
mekler yemek i¢in yapilmaz. Cogu zaman bu térensel ekmekler sofrada degil,
sokak ve yollarda yenir. Aslinda yerlesik hayat tarz1 ve gelismis tarimsal kiiltii-
re sahip olan etnik grup ve topluluklarin diizenledikleri térenlerde, ekmek ve
sofraya gosterdikleri 6zen ve gondermeler, hi¢ de tesadiif sayilmaz. Hetero-
doks Miisliimanlarda térensel ekmegin sofradan uzak tutulmasi, onlarin az
¢ok yan g6¢cebe ge¢miglerinden kalan bir tutum olarak nitelendirilebilir.

Gogebe halklarin yemeginde et ve siit agirhikliydi. Bunlardan bazi-
lar: Islam dinini kabul edince et yine sofralarindaki yerini korudu. islam
bir yandan g6¢ebe geleneklerini benimserken 6te yandan yakin ve Ortado-
gu'nun gégebe topluluklari igin bir kiiltiir modeli tegkil etmigtir. Bu mode-
lin en 6nemli vasiflan1 zaten gogebe kiiltiiriine ait olan unsurlardir. Fer-
nand Braudel, gécebe topluluklari tarafindan benimsenen islam kiiltiir
modelini siit medeniyeti olarak nitelendirir. Ona gére, Hiristiyan topluluk-
larinda tarimsal kiiltiir hikimiyet gésterdigi i¢in, bunlar da ekmek medeni-
yeti olarak vasiflandirilabilir.”

Tsvetana Georgieva, Osmanl kiiltiiriiniin ve 6zellikle kurulug do-
neminde Osmanli Devletinin esas etnik kékeni olan Kay: Kavimi'nin siit
medeniyetine bagh oldugunu belirtmektedir." Ancak, yine bu yazara gore,
Osmanli Devleti'nin sinirlan genigleyince degisik cografya, halk ve kiiltiir
modellerinin etkisiyle eski Oguz hayat tarzinin hikimiyeti sona erer ve ye-
rine yerlegmis tarimsal kiiltiir gecer.” Bu geligmenin giizel bir 6rnegini ek-
mek tegkil eder, ¢iinkii zamanin akigiyla ekmek Miisliimanlarin sofralarin-
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da da artik 6nemli bir yer almigtir. Ekmegin Bulgaristan heterodoks Miis-
liimanlarinin gayri dini térenlerinde agirhikh olarak kullanmilmas: dikkate
degerdir. Ancak onlar i¢in ekmegin kutsal bir anlami olmadi: i¢in dini t6-
renlerinde yer almamaktadur.

Bu durumun en belirgin igaretiyse gerek Anadolu,” gerekse Bulga-
ristan heterodoks Miisliimanlarinin diizenledikleri ayin-i cemlerde 6zel ek-
megin saglanmasindan sorumlu olan herhangi bir kisinin tayin edilmeme-
sidir. Ayin-i cemin diizenlenmesinden sorumlu olan kisilerin arasinda ye-
mek hazirlanmas ve raki getirilip dagitilmas: gibi gorevler icin ayn sorum-
lu varken,* toplant: igin 6zel olarak ekmek pigirilmesi i¢in gérevli yoktur.

Eski Oguz hayat tarzinin Osmanhlagmasiyla gécebe degerleri Islam
dini gergevesi i¢ine siginir. Hatta bu gocebe hayatina has degerler, islam gé-
riigliniin yayilmasinin zeminini tegkil etmektedirler. Bu geligmenin en be-
lirgin gostergesiyse etin Miisliiman sofrasindaki 6nemli yeri ve kutsallig-
dir.

Ote yandan Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinda térensel ek-
megin yerinin 6nemi de yadsinamaz. Bu ekmek ¢ogu zaman eksi ekmek-
tir. Bu tiir ekmek yerlegmis tarimsal kiiltiire has bir ekmektir. islam dini-
nin ¢ergevesinde gocebe geleneklerine sahip olan Kizilbag ve Bektasiler,
Bulgaristan topraklarina yerlegince yerlesmis tarimsal kiiltiire has 6zellik-
leri de benimsemiglerdir. Bundan dolay1 da gayri dini térenlerinde ekmek
de yer alir. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglari ogunun pargalayip diigiine
davetiye olarak dagittklar1 diigiin ekmeklerinin iizerine yapilan tarimsal
sembollii siislemeler de bu bakimdan oldukg¢a anlamlidur.

Ele aldigimiz objeler, térensel ve estetik olmak iizere ¢ift amagh ola-
rak kullanilmaktadirlar. Bu objelerin yapimi ¢ogu zaman 6zel yetenek ge-
rektirir. Folklor bilimi bakimindan torenlerde kullanilan objelerin kulla-
nim vasiflarinin yani sira sanatsal ve estetik vasiflan da yer alir.” Bu obje-
ler halk uygulamali sanatlari gercevesinin diginda “t6rensel sanat” gergeve-
sinde de degerlendirilebilir.
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samlarinda goriilebilen siisleme tarzlari oldukga farklidir. Bu siisle-

me kullanilan teknige gore nakig, dokuma, 6rme ve makine isi olup,
ip, sirma, kaytan ve mavi boncuktan yapilabilir. Sekil bakimindan geomet-
rik ve bitki motiflerinin yani sira hayvan ya da insan figiirleri tasvir edilir.
Nesne tasvirlerine de rastlanir. Kisacasi, dokuma ve giysi iizerine yapilan
siislemeler, geritli ve figiirlii olmak {izere iki tip olur. Baz1 siislemelerdey-
se piiskiil, sarkma ip ve seritler de yer alir.

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin degisik tekstil ve giyim ku-



Birinci BorLtom

NAKISLI SUSLEMELER

ristan’da Kizilbaglar arasinda oldukga yaygin bir el sanatiydi. Daha

¢ok peskirler nakiglanirdi. Giineydogu Bulgaristan'daysa kiigiik
caph goblenler de dikilirdi.

Gelenege bagli olarak yapilan nakas isi i¢in hazir bir 6rnek kullani-
lirdi. Bez ilk 6nce ayakh ve dikdértgen cerceve seklinde olan gergefe geri-
lir. Nakis i¢in genelde degisik renkte pamuk ve ipek ipin yani sira beyaz ve
san sirma kullanilir. Nakigta en sik kullanilan teknik “doldurma” teknigi-
dir. Bu teknikle motiflerin ici de doldurulur. “Zincir” ve “hesap” denilen
teknikler daha az yaygindur.

Nakigh olan peskirlerin ¢ogu geng kizlar ve genelde nisanh kizlar
tarafindan ¢eyizleri i¢in yapilirdi. Ceyiz ne kadar ¢oksa, kizin ailesinin o ka-
dar varlikli oldugu diisiiniilurdii.

Kizlar ilk bagta nakis isini birbirlerinden 6grenirlerdi. Ancak bu ko-
nuda annelerinin pay:1 da 6nemliydi. Anneler kizlarina degisik nakig tek-
nikleri 6gretip, onlara bezin gergefe nasil gerilecegi, motifin nasil kopyala-
nacagl, ignenin nasil gegirilecegini, motiflerin se¢imi, anlami ve adlarim
gosterirlerdi. Motiflerin bazilari, anlam ve adlarina fazla dikkat edilmeden
bir nakigtan diger nakis igine aktarilirdi. Diger motiflerin anlam ve adlan-
naysa 6zen gosterilirdi.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin nakig iglerinden en yaygim
“cevre” denilen nakish peskirdir. Cevreler, Kuzeydogu Bulgaristan'da yaga-
yan tiim Tiirkler arasinda yaygin oldugu halde, Giineydogu Bulgaristan’da
yagayan gerek heterodoks, gerekse Siinni olan Miisliiman ve Tiirklerde
yaygin degildir.

Cevre, kare seklinde pamuk, ince, evde dokunmus ve dért kégesin-
de motiflerle nakigh olan bir pegkir tiiriidiir. Rengi beyaz olan ¢evrenin 6l-
ciileri 30 ile 50 santim arasinda olabilir. Pegkir ortadan iki ekseni boyunca
5 santim kadar katlanir. Bu sekilde olusan katlanmug seritler dikilir ve so-

N alag igi 19. yiizyilin son ¢eyregine kadar 6zellikle Kuzeydogu Bulga-
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nugta ¢evrenin Olgiileri da kisalir. Béylece dort kogesinde yapilan motifle-
rin arasindaki mesafe de kisalmig olur. Pegkirin ortasina yani iki katlanmig
seridin kesistigi noktaya, kirmizi ya da rengirenk iplikten yapilan bir piis-
kiil takalir. Bazen piiskiil yerine tiitiin, demir para ya da saat saklanmas:
i¢in bir kese dikilir.

Geleneksel olarak peskir sadece birbirine benzer motiflerle siisle-
nir. Motifler sarth olarak kor kémiirii ya da kalemle kopyalanir. Numune
olarak 6nceden yapilan ¢evreler kullanilir. Késelere yerlesen motifler genel-
de cift ve kosegen eksenine gore simetriktir. Aslinda gevrelerde ayni motif-
lerin tekrarlanmasi, sadece bir sanat usulii ya da estetik anlaminin bir gés-
tergesi degildir.

Ayni motiflerin kullanilmasinin etnik ve dini anlamda yorumu da
s6z konusudur. Bu baglamda Kubrat yéresinde Midrevo Kéyii'ndeki Kizil-
bag kadinlardan biri “Hepimiz aymi geyi dikeriz, ¢iinkii Allah'in 6niinde he-
pimiz esitiz,” diye dile getirmisti. Razgrad yoresinde Ostrovo Koyii'ndeki
Kizilbag kadinlardan biriyse “Diktigimiz motifler ayni, ¢iinkii hepimiz Ki-
zilbag olarak ayni dine bagliyiz,” diye agiklamigt. Yine Razgrad yoresinde
Dyankovo Koyii Siinni Tiirklerden olan kadinlardan biri, aym sekilde bu
kéyiin sakinlerinin hepsi Tiirk oldugu i¢in nakiglarin da ayni olarak yapil-
diginm belirtmigti.

Cevre iizerine dikilen nakaglarin gekilleri bitkd, hayvan ya da insan fi-
girleridir. Bunlarin yani sira hag, yildiz ve ev egyas: sekilleri de kullanilir. En
yaygn olarak bitki motifleri kullanilmaktadir (Resim 160-165). Bunlardan ¢o-
gu govdesi olan ¢icek, yaprak ve cicekli dal, agag gibi bir bitkinin tiimiinii gos-
teren motiflerdir. Cicek motiflerinin arasinda karanfil, lale ve giil tasvirleri en
popiilerleridir. Asma iiziimiinii andiran siislemelere de rastlanilabilir.

Bazi bitki motiflerinin stilize edilis tarz1 o kadar gelismistir ki, bun-
larin belli bagh bir ¢icek ya da bitkiye benzetilmesi giigtiir.

Hayvan figiirlerinin arasinda en yaygin olan kus motifidir (Resim
166, 167). Kus genelde yaprak ve cigekleri olan bir dalin tizerine konmusg
vaziyette tasvir edilir. Tutrakan yoresinde Varnentsi Koyii dolaylarindakd
tiirbede bulunan bir ¢evrenin iizerinde, olduk¢a gercekgi bir sekilde, zen-
gin bitki motiflerinin arasinda bir kertenkele tasviri gormiistiim (Resim
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168). Yine bu tiirbede bulunan bagka bir ¢evrenin iizerindeyse belli olan at
takimi (yular ve semer) figiirlerinden hareketle ata benzetilebilecek bir tas-
vir mevcuttur. Hayvan figiirleriyle siislii olan gevreler ortadan katlanmaz ve
figiirler orta kismina nakag edilir.

Bazen bazi motifler hayvan ve insan figiirlerinin birlesimidir. Kub-
rat yoresinde Sevar Koyii'nde buna benzer motiflerle nakigh olan iki ¢evre
gordiim. Cevrelerden biri atla binici tasvirlidir (Resim 169). Digeri 1960’11
yillarda nakiglanip denizkiz:1 tasvirini tagimaktadir (Resim 170). Olduk¢a
ayrintih olarak tasvir edilen denizkizinin yiiziinde g6z, kag, burun ve du-
daklarinin yan sira, kuyrugun pullari ve iige ayrilan ucu da yapilmigtir. De-
nizkizinin elleri yukariya dogru kaldirilmig sekilde yapilmig olup el bilek-
leri gicege benzetilmigtir. Ivan Koev, 1958 yilinda yine Sevar Kéyii'nde 1938
yilinda aym1 motifle nakiglanan bagka bir ¢evrenin resmini yayinlamgtir.'
Motiflerin aym olarak kopyalanmasindan dolay: Sevar Kéyii'nde denizkizi
motifi yillar boyunca nesilden nesile aktanlmigtir. Binici motifi de aym ge-
kilde tekrarlanmigtr ve bagka yorelerde de rastlanmaktadir. Benim Sevar
Kéyii'nde goriip fotografimi ¢ektigim binici motifi yine 1960l yillarda ya-
pilmis. Ivan Koev ise Dulovo yéresinde Cernik Kéyii'nde rastladigr ve 1933
yilinda nakiglanan binici motifinin resmini yayinlamigtr.* Koev'in ¢ektigi
resimdeki binicinin elinde dik olarak tutulan bir kili¢ da mevcuttur. Bun-
dan hareketle bu motifte sadece binicinin degil, bir yigidin tasvir edildigi
soylenebilir. Hatta Sevar K6yu Kizilbaglarindan bazilar1 kéylerinde bulu-
nan gevrenin iizerindeki binici figiiriiniin Sah Ismail Hatayi'nin tasviri ol-
dugunu dile getirdiler.

Cevre nakislarinda rastlanan insan figiirlerinin arasinda bes par-
makl el motifi olduk¢a yaygindir (Resim 171). S6z konusu motifte genelde
sag el tasvirlidir. Tirnaklar ¢ogunlukla el ve parmaklardan farkh bir renkle
nakiglanir. Bu da elin kinah yani kadin eli oldugunu gosterir.

Ibrik ve gaydanlik gibi ev egyalar tasvirleri daha nadirdir (172).

Motiflerin bazilar1 uglan kirik olan iiglii, dértlii ve ¢ok oklu ¢apraz
ya da yildiz sekilleriyle gevrilidir (Resim 163). Bunlar “6riimcek” olarak ad-
landirilir. Kopyalama tekniginden dolay1 s6z konusu ¢apraz oklarin tam
olarak hangi tarafa dogru kirik olmas: gerektigi belli degildir. Sevar Ké-

BULGARiSTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURO 235



yii'nde bulunan baz ¢evreler “kazayag1” motifiyle nakighdir. Bu nakglar
ufak olduklar: halde 6zel 6neme sahiptirler.

Cevrelerin neredeyse tiimiiniin motiflerini ¢evreleyen cerceve de
nakiglanmigtir. S6z konusu ¢ergeve nakig, cevreninin ikiye katlanip eski za-
manlarda elde ve bugiinlerde makinede de dikilmis olan kenarlann {izeri-
ne yapilir. Ancak bu gergeve nakiglar kopyalanmayip ¢ogu zaman zikzak
motiflidir. Daha tecriibeli ve yetenekli olan kadinlar, yine zikzak motiften
hareketle daha da siislii ¢erceve nakig yaparlardi. Kubrat yoresi Bisertsi K6-
yii'nden bir ¢evrenin kazayag motifli gerceve nakigi, bunun belirgin bir 6r-
negini tegkil etmektedir (Resim 161).

Yukarida belirtilenlerden ¢evre nakas isinin, gerceve icine konulan
cevrenin dort kogesine yerlestirilen ve kosegen eksenini takip ederek orta-
sina dogru yonlendirilen dort esas ve aym gekilde olan motiften olustugu
soylenebilir. Zaten bu tiir pegkire kare sekli ve motiflerle ¢evreli oldugun-
dan dolayi cevre denir.

Tiirkge dilinde gevre s6zciigiiniin yuvarlak, kontur, ortam ve yore
gibi anlamlan da vardir.? Kuzeydogu Bulgaristan Tiirkleri de ¢evre kelime-
sini buna benzer anlamlarda kullanirlar. Omegin yére, ortam, tarla, ¢iftlik,
avlulanyla beraber ev, cami, tekke, tiirbe ve mezarligin kenarlari ve ufuk
i¢in gevre sozctigiinii kullanirlar.

Cevre derken sadece yuvarlak gekil degil kare de kastedilmektedir.
Miisliiman kiiltiirii ve sanatinda kare de yuvarlak gibi miikemmel bir ge-
kil olarak algilanir. Dolayisiyla birgok zaman kareyle yuvarlak ig ige olarak
birlesik bir gekilde ¢izilirler. Bu yiizden ele aldigimiz pegkir kare seklinde
de olsa, yine gevre olarak adlandirilir. Ancak motiflerin kosegen eksenini
takip ederek peskirin ortasina dogru yonlendirilmesi yuvarlak gekli ima
etmektedir.

Ote yandan cevre pegkirlerinin kégelerinin aym motiflerle nakiglan-
masl, ¢evre sézciigiiniin yukarida bahsettigimiz diger anlamlariyla da 6r-
tugmektedir. Yine yukarida bahsettigimiz baz1 Kizilbag kadinlarin izahlan
da bunu destekler mahiyettedirler. Bezemelikte esas sanatsal prensip olan
motif tekrarlanmasi, ¢evre nakiginda etnik ve 6zellikle dini boyut da kazan-
maktadir. Cevre nakisinda kullanilan bazi motifler etnik mengei ve dini
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simgelerler. Kazayag1 ve Sah Ismail Hatayi olarak diigiiniilen binici figiir-
leri bunun en iyi 6reklerini tegkil etmektedirler.

Cevrenin, Kizilbag kiiltiiriinde belli bagh bir yeri vardir ve olduk¢a
yaygindir. Kizilbaglar gevreyi genelde hediyelik olarak kullanirlar. Ancak
bazen gevre, bayram ya da torenlerde giyilen giysilere eklenirdi. Cevre, ni-
san, diigiin, siinnet, cocugun ilk kez tirag olunmas, siitkardes edinmek ve
cenaze gibi hayat safhalariyla ilgili tim bayram ve térenler ile dlilerin ani-
sina bir hediye olarak da kullanilir.

Nigan giiniinde kaz, nisanlisina ¢evreye sarilan ve rengirenk ya da
sadece karmizi iple baglanan bir demet itir ¢igegi yapraklar yollar. Nisanla-
nan erkek diigiinden evvel bayrama qiktif1 zaman bu ¢evreyi nisanh oldu-
gunu gostermek i¢in kusagin sag tarafina takip gevreyle demeti diigiin gii-
niine kadar kendinde saklar. Diigiin giiniindeyse damat gevreyi evine geti-
rilen geline geri verir. Yine gelin, damat evine gittigi zaman salvarlarinin
sag tarafina bir ¢evre takar. Gelin diigiinden sonra hem nisan gevresini,
hem de diigiin ¢evresini giyim ve bezlerini sakladig1 sandiga saklar.

Diigiin nedeniyle gelin evinde sergilenen gelin ¢eyizinde ¢evreler
biiyiik yer alir. Bu gevreler muhakkak yayillmig vaziyette sergilenir ki, geli-
nin nakag yetenegi goriinsiin. Misafirler bu cevreleri hem sayisi, hem de
giizelligiyle degerlendirirler.

Diigiin bayragina asilmas: gart olan seylerden biri de ¢evredir. Kotel y6-
resi Yablanovo Koyir'ndeki gelenege gore, cevre diigiin bayraginda yer alan siis-
lerden en degerlisidir ki, onsuz bayrak asla olmaz. Yine gelenek icab: bu gevre
sirmayla nakighdir. Eger gelin sirmayla bir ¢evre dikmis degilse ya da bagka bir
yerden bulunamamugsa, o zaman bunun yerine kenarlan yine sirmayla nakas-
11 daha biiyiik boyutlu olan “yaghk” diye bilinen bir peskir kullanilr.

Geline goétuiriilecek hediyeleri tagidig1 arabaya “bekgi” olarak binen
iki kiigiik erkek ¢ocuga da gelin evinden birer ¢evre bagislanir. Damadi ya
da kiigiik bir cocugu ilk defa tirag eden berbere de gevre verilir.

Ik nikih gecesinden sonra gelin, damat, sagdig, kayinvalide, kayin-
peder, kayinbirader ve eltilerine birer cevre hediye eder. Gelin ilk 6nce da-
mada, ondan sonra yeni evlenen cifti uyandiran sagdica gevre verir. Gelin,
dugin dégegini toplayan kadina da gevre verir. Erkekler, onlara bagiglanan
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cevreyi genelde kusagina, kadinlarsa iizerlerinde olan elbisenin gégiisleri-
ni kapatan yerine takarlar. Cevre ¢ogu zaman sag tarafa takilir, ¢tinkii Miis-
liimanlar sag tarafin iyi oldugunu diisiiniirler.

Diigiiniin ertesi giinii gelin, damad: su tagimaya gonderirken, yolda
ya da gegsmede kargisina ilk ¢ikan insana vermek sartiyla ona bir gevre verir.

Diigiin sonrasi yeni evlenen cift birkag ¢evreyi yakinlarindaki tiirbe-
ye gotiiriip mezarin iizerine birakirlar. Bu sekilde gengler ceme iiye olarak
kabul edilmeden 6nce, ¢ift olarak dinlerini gahadet etmis olurlar.

Stinnet olacak erkek ¢ocugun omuzuna kosegen ekseninden ikiye
katlanmuig ve dikili bir kesesi olan ¢evre konulur. Siinnete davet edilen ki-
siler bu kesenin i¢ine para birakirlar. Erkek ¢ocugun ebeveyni de iizerinde
yine keseli olan birer ¢evreyle dolagip para toplar. Toplanan parayla siinnet-
¢inin ticreti 6denir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin arasinda yaygin olan kardeg
cift edinme toreni bir 6glen ziyafetiyle sonuglanir ki, bu yemege davetli
olan kigiler ciftlere ¢evre bagislarlar.

Geng ve bekar olarak 6len bir adamin cenazesi mezara gétiiriiliir-
ken en énde ellerinde génder tutan iki adam vardir. Gonderlerin ucuna bi-
rer gevre baglanir. Gonderler yeni kazilan mezara dikildikten sonra, onlara
baglanmig olan ¢evreler ya tabutu tagiyan kigilere, ya da 6liiniin yakinlari-
na verilir. Evli ve daha yagh olarak vefat eden bir insanin cenazesindeyse
gonderlere gevre yerine nakigh olmayan pegkirler baglanir.

Oliimden sonra bir yil boyunca éliiniin anisina kadinlar, arife ve
agure giinlerinde tiirbeye ¢evre ve peskirler gétiiriirler. Hatta bazi ¢evre ve
peskirlerin {izerine 6liiniin ismi de Latin ya da Kiril harfleriyle nakiglanir.
Diigiin i¢in hazirlanan cevreler, diigiinden 6nce ¢eyiz olarak hazirlanip
kullanilacagi zamana kadar gelinin sandiginda saklanirlar.

Cevrenin yaygin olarak diigiin téreninde kullanilmasindan dolays,
iizerine yapilan nakiglar genelde ¢igek motiflerinden olugsmaktadir. Cok
nadir olarak bu gigekler vazo ya da saks: i¢ine konulmug vaziyette yapilir.
Cuinkii, kadinlar diigiine sadece ¢icek, herhangi bir 6liiniin yanina gittik-
leri zaman ise vazo, suyla dolu bagka bir kap ya da saksi i¢ine konulmusg
cigek gotiiriirler.
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Cevrenin yogun olarak yukarida bahsedildigi gibi térenlerde yer al-
masi, bireyin toplumdaki yeri ya da statiisiinii belirleyen bir 6ge olmasin-
dandir. Bagka bir ifadeyle, cevre sadece bagis olarak kullanilan bir obje de-
gildir. Ayn1 zamanda cevreyi bagis olarak alan kisinin olan ya da degisen
sosyal statiisiinii de belirler.

Cevrenin en 6nemli 6zelligi sadece térensel faaliyetlerde kullanil-
masidir. Ancak torenle ilgili kullanim amacinin yani sira sanatsal bir 6zel-
ligi de s6z konusudur. Yani, ¢evrenin sadece Miisliiman térensel kiiltiiriin-
de yer alan bir sanat eseri oldugu sonucuna varilabilir. Bagka bir ifadeyle
cevre, torensel objelerin hem sanatsal, hem de uygulamal bir tarafi oldu-
gunun belirgin bir gostergesidir.

Sekil ve uygulama bakimindan “yaglik” olarak adlandirilan pegkir
de cevreye benzer (Resim 173, 174). Ancak yaghgin boyutlarn ¢evreye kiyas-
la daha biiyiiktiir. Yaglik genelde kenarlari 1 metre olan kare seklinde bir
peskirdir. Bunun nakig1 da pegkirin dort kogesine yerlestirilen bitki motif-
lerinden olugmaktadir. Dogal olarak yaghga yapilan nakig motifleri daha
bityiiktiir. Yaghgin nakag1 mutlaka ipek ipi ve sirmayla yapildigindan ona
“telli yaglik” da denir. Yaglik, gelin tarafindan damat i¢in hazirlanir. Da-
matsa bu peskiri sadece diigiin giiniinde kusagin sag tarafinin altinda ta-
sir. Diigiinden sonra yaglik yine geline geri verilir, gelinin ¢eyiz sandigin-
da saklanir. Yaglik, sirmali nakigindan dolay: bazen diigiin bayraginin siis-
lenmesinde de kullanilir.

“Uckurlar” bagka bir nalkagh peskir 6rmegini tegkil etmektedir. Ug-
kurlar ¢ift olarak hazirlanir. Her cift siki dokunmus, aynm boyutta olan ve
iizerine aym1 motiflerle nakig yapilan iki pamuk bezinden olugmaktadir.
Ugkurlarin iki pargasi uzun, daracik, ince beyaz pamuk bez seridin iki ucu-
na dikilir. U¢kurlar ¢ogu zaman dikdortgen seklindedir. Bunlarin kisa ta-
rafi seridin genigligiyle aymdir. Iki ucuna ugkur dikilen uzun seride de ug-
kur denir. S6z konusu bu uckur seridi kadinlarin salvarlarinin bel
kisminda kumagin ikiye katlanmig béliimiinden gegirilip baglanmas: i¢in
kullanilir. Dolayisiyla ugkur geridinin uzunlugu baglanacag: bele goredir.
Baglanan ugkur seridinin uglarina dikili olan ugkurlarin digarida kalmasi
gerekir. Evli olmayan kizlar ugkur seridini nakigh olan uckur kenarlarim

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURD 239



arkasina, evli olan geng kadinlarsa belin sag tarafina baglarlar. Béylece de-
gisik sekilde baglanmis olan ugkur seridi bir nevi geng¢ Kizilbag kadinlarin
sosyal konumunu belirlemektedir. S6z konusu ugkurlar her giin tasindig:-
na gore, bunlarin sosyal statilyii belirleyici rolii de olduk¢a 6nemlidir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbag kadinlarin giyim kusaminda salvar,
19. yiizylin sonralarina dogru kullanilmaya baglanmis, 1930’lu yillardaysa
artik yaygin olarak tiim kadinlar tarafindan kullanilir hale gelmisti.* Boylece
salvarlar, 6nceden yaygin olarak kullanilan “duma” donlarinin yerine geg-
migtir. Salvarlar, zamanin akisiylakadinin torensel giyim kugaminda 6nem-
li bir yere sahip olup, onlarla beraber uckurlarin da kullanilmasi baglamig-
tir. Duma don da ugkur seridiyle baglanirdy, ancak tizerine uzun beyaz gém-
lek giyildigi icin uglanna nakish olan ugkur peskiri dikilmezdi.

Ugkur seridi salvarlarin vazgegilmez bir pargasi olunca, iki ucuna
nakis isi ya da dokuma olarak siislenen ugkur dikilmesiyle sanatsal bir bo-
yut da kazanmig olur. Salvar Giineydogu Bulgaristan’da yasayan Kizilbas,
Bektasi ve diger Tiirklere ait kadin giyim kugsaminda yer aldig1 halde, uckur
yapimi yaygin degildir. Zaten Kuzeydogu Bulgaristan’da ugkur siisleme ge-
lenegi 19. yiizyiln sonralarina dogru salvarlarin kullanilmaya baglandig:
andan itibaren ortaya gkmigtir. Omegin Ivan Koev'in 1900 yilinda nalas-
lanan Ostrovo Koyii'nden bir ¢ift ugkur peskirleri, bu durumu ispatlayabi-
lecek mabhiyettedirler.’ Teteven Pomaklarinin arasinda da yaygin olan ug-
kur siisleme gelenegi Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan diger Tiirklerin
degil, daha biiyiik bir ihtimalle Kizilbaglarin etkisinden kaynaklanmigtir.

Ugkur pegkirleri ya nakis isi, ya da dokuma olarak siislenirler. Evli
olmayan kiz ve gen¢ kadinlar nalas isi olan uckurlar, evli olan kadinlarsa
dokuma isi olan ugkurlar tercih ederler. Bu sekilde uckurlarin degisik siis-
leme tarzinin bir kez daha, Kizilbag kadinlarin sosyal statiisiinii belirleyici
vasfi da ortaya ¢tkmaktadir. Kizlar, diigiinden 6nce ihtiyaca gore belli bagh
sayida uckur hazirlardi. Nigandan sonraysa gelin ¢eyizi icin ¢ok daha say1-
da ugkurun hazirlanmasi gerekirdi. Cevrelerin oldugu gibi ugkurlar da ge-
lin odasinda ¢eyiz sergisinde yayilarak yer alirdi.

Ugkurlar genelde degisik biiyiikliikte olan ¢igek, ¢igekli dal ya da bii-
tiin agag gibi bitki motifleriyle siislenirler. Dogal olarak daha biiyiik motif-
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ler uckurlarin ortasina, daha kiigiitk motiflerse bir ya da birkag sira geklin-
de yerlestirilir.

Ugkur siislemesinde kullanilan bitkd motifleri biiyiik 6l¢iide stilize
edilmis oldugundan dolay1 bunlar ekseriyetle yanlis sekillere benzetilmekte-
dir. Motiflerin adi gogu zaman kompozisyona baglidir. Omegin motifler ge-
nelde su sekilde adlandirlhr: iig cigek, bes ¢icek, ¢igekli agag, cicekler (Resim
176-179). Bu motiflerin bazilar1 ayni ad altinda ¢evre nakisinda da kullanilir-
d1. Ug cigek ve bes ¢icek motifleri birbirine benzer sekillerden olusmaktadir.
Bes ¢icek motifinde yer alan ¢igekler genelde stilize edilen vazolarin igine
konulmus olarak tasvir edilir. Cigekli aga¢ motifiyse dallarinda ¢ok sayrida
yaprak ve yildiz seklinde ufak ¢igeklerin ya da dallarinin bazilarinin ucunda
aycicegine benzeyen daha biiyiik ciceklerin oldugu agagtan olugmaktadir.

Agag¢ motifi “Arzu ile Kamber” olarak bilinen ugkur siislemesinin en
tipik motifinde de yer almaktadir. Ivan Koev, bu motifte yer alan agac: pal-
miye veya kavaga benzetmektedir.® Ancak yaptigim goriismeler sonucu, bu
agacin servi ya da ali¢ agaci olarak algilandigini tespit ettim. Agag motifi, ¢i-
cekli ve yaprakli iki dal motifinin arasina yerlestirilir. Bu iig bitkd motifi ay-
n1 boyutta yapilir. Gerek agag, gerekse iki dal vazolara konulmus sekilde ya-
pilir. Dallarin uglan birbirine yani aralarinda olan agaca dogru egilmis ola-
rak tasvir edilmesi 6nemlidir. Dallar da agag tasviri olarak algilanir. Yukar-
da bahsettigim 1900 yilinda nakiglanan pegkirin siisii de ayn1 motiflerden
olugan bir kompozisyona sahiptir. Ancak s6z konusu pegkirdeki dallarin ug-
lan birbirine dogru egilmis degildir. Bu son motif, bir 6nceki motifin bir
varyant1 olsa da “lambalar” olarak adlandirilir, ¢iinkii tasvir edilen vazolar
lambalara benzetilir.” Baz: yeni 6rmeklerdeyse dallarin ucunda birbirine do-
kunmayan gigekler yer almaktadir. Yine yeni 6rneklerin bazilarinda agag
sekli olduk¢a bozuktur ya da kompozisyon sadece vazolara konulan ve ugla-
r1 birbirine dogru egilmis olan iki daldan ibarettir (Resim 180-181).

Kubrat yoresi Kizilbaglarina gére Arzu ile Kamber motifi, niganl olan
ancak nikdhlarindan once vefat eden iki geng ds13in dramim simgelemekte-
dir.! Hikiyeye gére gengler birbirine yakin iki ayr1 mezar igine g6inﬁ1mﬁ§.
Sonra mezarlardan birer agag ¢ikmis. Bu agaglarin uglan da birbirine degmis.
Ciinkii 6liimlerinden sonra da Arzu ile Kamber'in aski devam etmis. Iki me-
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zar ve iistiindeki agacin arasindaysa bir servi agac1 akmus. Servi agaann ¢ik-
masi da Arzu ile Kamber’in cennetmekan olduklarina bir igarettir. Hikdyenin
bagka bir varyantina gére servi agac1 degil de ali¢ agac1 crikmstir, ¢iinkii inang-
lara gore oliiler diinyasinda sadece bu agag dsiklan giinahtan koruyabilir.

Arzu ile Kamber motifiyle siislenmis olan ugkurlar, niganh ve genel-
de geng gelinler tarafindan atlas galvaninin baglanmasi i¢in kullanilir. Bu
motif diigiinle alakali oldugundan —6rmegin Yablanovo Kéyii'nde tespit etti-
gim gibi (Resim 182)- baz: diigiin pegkirlerinin siislemesinde de kullanilir.

Ugkur nakisinda yer alan bagka tipik bir siisleme de ti¢ sirada dizi-
li ayn1 sekilde ufak ve ayni yone egilmis olan bitki motifleridir. S6z konu-
su bitki motifleri genelde 6zellikli olarak tasvir edilen vazolara konulan ¢i-
cekli dallardir (Resim 183).

Ugkur nalaginda tiziim, aygicegi, ev ve hag gibi motifler de yer almak-
tadir. Ornegin Ivan Koev, Ostrovo Kéyii'nde 1934 yilinda iiziim motifiyle na-
laglanan bir ugkurun resmini yaymlamigtir.® S6z konusu nakagta tiziim, gev-
relerdeki tiziim motiflerinden farkh olarak bir tas igine konulu olarak tasvir
edilmigtir. Sevar Kéyii'ndeyse yerli hallan “giindéndii” olarak adlandirdig ay-
cicegi motifiyle nalaslanan bir uckuru gérmiistiim. S6z konusu aygicegi mo-
tifi vazo igine konulmug vaziyette ve- etrafinda iki kordon geklinde bitki
motifleriyle beraber yapilidir. Aygicegiyle kordonlar arasindaki boglukta, dort
tane gamali hag sekilleri nalaghdir (Resim 184). Ivan Koev’se Sevar Koyii'nde
1937 yilinda nakaglanan bir peskirin iizerinde gérdiigii, ancak artik yapilma-
yan bir motifin kalemle yapilmig bir tanitim resmini yaymlamigtir. S6z konu-
su motif bitld motifleriyle ¢evrili ve 6zellikli tarzda stilize edilmis olan bir ev
tasviridir.® Evin ¢atisinda ve penceresinde cicegi dik duran birer lale motifi
de nakaglanmigtir. Evin iki yan tarafindaysa bu defa cigekleri egilmis olarak
yapilan birer lale daha yer almaktadir. Lalelerin egilmis olmalan 6nemli bir
husustur. Kubrat yo6resi Kizilbaglarindan bazilarina gére, bu sekilde yapilan
bir motif onlarin etnik mengeini ve dini 6zelliklerini simgelemektedir.

Cigeklerin vazo, tas ve saksi gibi kaplarin igine konularak tasvir edil-
mesi, Kizilbaglanin goriisleriyle uyumlu degildir. Muhtemelen Miisliiman
cenaze ve anitsal geleneklerine dayalidir. Ote yandan vazo igine konulu olan
cigek tasviri, Tiirk nalag sanatinda oldukga yaygindir. Bu bakimdan Tiirk na-
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lag1 Bulgar geleneksel nakigindan ¢ok farklidir. Hristo Temelski'nin belirt-
tigi gibi Bulgar nalasinda vazolu ya da saksili ¢icek motifi yer almamakta-
dir.” Aym sekilde Tiirk nakigindan farkl olarak Bulgar nakiginda bagta lale
olmak iizere yan gériintiilii tasvir olunan ¢icek motifleri de eksiktir."

Ugkur peskirlerinin sadece bir tarafinda bordiir vardir ki, bu taraf-
lar ugkur seridinin ug taraflarina denk gelir. Nakis kompozisyonu iig tara-
findan bordiirle gevrili oldugu zaman, peskirin uckur seridine eklenen ta-
rafindaki bordiiriin yapimi daha 6zelliklidir. Bu sekilde bordiir, ugckurun
nakisini tamamlar ve baglh oldugu vaziyette insan viicudunu takip ederek
dikey olarak durur. Bordiirler zikzak seklinde dizili olan ve oldukga stilize
edilmis bitki motiflerinden olusmaktadir. Pegkirlerin ¢ogunda bordiirdeki
motiflerin tarzi esas kompozisyonda yer alan motiflerin tarzina uymakta-
dir. Baz: bordiirlerdeyse kazayag: motifi kullanilir.

20. yiizyihn ikinci yarisinda genelde satin alinan ve dikdértgen sek-
linde fabrika igi olan pegkirlerin nakiglandig1 da s6z konusudur. Naksedi-
len bu pegkirler, tiirbelerde bagis olarak birakilir. Ornegin Yablanovo Ké-
yi'ndeki Hiiseyin Baba Tiirbesi'nde 1987 yilinda buna benzer bir¢ok pes-
kir gormiistiim. Bu pegkirlerden biri tizerine Kiril harfleriyle “Hava Alieva
Caugeva” diye bir kadin ismi nalagliydi. Yine aym tiirbede aym tipte olan
kirmiz1 horoz motifleriyle siislenen bagka bir peskir de dikkatimi ¢ekmisti
(Resim 185). S6z konusu horoz motifleri birbirine kars1 bakan iig cift ola-
rak bir kompozisyonun icinde yer almaktadir. Horoz motifinin burada yer
almas rastlanti degildir. Kizilbaglarda horoz kurban hayvani olarak geger.
Varnentsi Koyii dolaylarinda bulunan tiirbede de bazilar: ters olarak yapi-
lan bitki motifli nakigh pegkirlerin var oldugunu tespit etmigtim.

Dogu Rodoplar'da bulunan ¢atihi tiirbelerin ¢ogunun duvarlarina
kiigiik boyutlu ve gerceveli goblenler asihidir. S6z konusu goblenlerde en
sik rastlanan motiflerse vazo, tas ya da saks i¢cine konulan iki giil, bir ya da
iki horoz, leylek, dal iizerine konmusg iki kus, iki geyik figiirleridir (Resim
186-188). Yapiminda aymi 6mekler kullanildig: igin goblenlerde yer alan
kompozisyonlar birbirine benzer. Ote yandan goblenlerin bu motiflerle is-
lenmesinin sanatsal degil dini bir anlami vardir. Horoz, kug ve geyik gibi
hayvanlarin tasvir edilmesi, onlarla ilgili inang ve rivayetlere baglidur.
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Kircali yoresi Gorna Krepost Kéyii'ndeki Hizir Baba Tiirbesi'ni
1998 yilinda son ziyaret ettifimde 1996 yilinda yeni imaretin agilis1 nede-
niyle bagislanan kiigiik boyutlu bir goblen gérmiistiim. S6z konusu gob-
lende yan taraftan tasvir edilen, kirmiz elbiseli, sag elinde mavi bayrak tu-
tan ve bir ata binmis olan bir gen¢ kadin figiirii nakighyd: (Resim 189).
Boyle bir figiiriin bu goblenin kompozisyonunda yer almasi, daha ileride
izerinde duracagim bazi inang ve efsanelere baglidir. Buna benzer goblen-
lere Dogu Rodoplar'daki bagka tiirbelerde de rastlanir.

Bu tiirbelerin duvarlarina asilan goblenler sifa bulan, ¢ocuk isteyen,
dogum yapan kadinlar tarafindan bagiglanmistir. Goblenlerden bazilarinin
iizerine gobleni isleyen kadinin ismi Kiril harfleriyle nakiglanmigtir. Omne-
gin Haskoy yoresi Teketo Koyii'ndeki Otman Baba Tiirbesi'nde bulunan ho-
roz motifli bir goblenin iizerine, Bulgarca olarak 1980 yilinda Kozlets Ko-
yii'nden olan Bedriye isimli bir kadin tarafindan yapildig iglenmistir.

Cevre, yaghk, ugkur, peskir ve goblen nakiglarinda ¢ok sayida renk
kullanilmaktadir. Ancak daha ¢ok kirmizi, mavi ve yesil kullanilir. Sar ve
pembe renkler de tercih edilen renkler arasindadir. Renk se¢iminde kulla-
nilan numunede yer alan renkler 6nem tagir. Aym sekilde numunede sir-
ma kullanmigsa, yeni yapilan nakigta da kullanilir. Sirma kullanimi olduk-
ca dengeli ve sanatsal degeri biiyiik olan bir igtir.

Nakigta numunelerin kullanilmasi nakis geleneginin yasamasim
saglar. Bundan sonra ele alacagimiz siislemelerde de, numune kullanilarak
siisleme geleneginin devamu ve yayginlagmasi saglanir. Bu bakimdan Hris-
to Telemski'nin belirttigi gibi Tiirk geleneksel siislemesi Bulgar geleneksel
siislemesinden farkli olarak eskiden kullanilan 6rmeklere daha sadiktr. Ya-
ni yapilan nakig motifleri ilk 6nce kalem ya da kor pargasiyla ¢izilir.” Tiirk
nakis sanatinda 6mege 6nem verilmesi bu gelenegin yagamasim saglar.
Tiirk nakis islemelerinde kullanilan bir¢ok 6rek Orciin Banista'nin hazirla-
dif1 giizel bir katalogta gériilebilir.* Ormeklere sadik kalma sadece Tiirk na-
kis1 i¢in degil, genel anlamda Miisliiman sanat i¢in de gegerli bir 6zelliktir.
D. T. Rice'n belirttigi gibi gegmiste geleneksel olarak kullanilan 6meklere
sadik olma Miisliiman sanatinin 6zelliklerinden biridir.”
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Ixinci BoLtm

DOKUMA SUSLEMELERI

mesine kiyasla ¢ok daha yaygindir. Nakis islemesinin genelde nigan

ve geyiz hazirlanmasi nedeniyle yapilmasina karsin, dokuma igle-
mesinin kadinlarin biitiin hayatlarinda bir yeri vardur.

Kizilbaglarda dokumacilik eski, geleneklesmis ve gelismis bir el sa-
natidir. Bunun, Kizilbaglarin ge¢imi i¢in biiyiik 6nemi olan koyunculuktan
saglanan yapaginin bol olmasiyla bir ilgisi vardir. Dokumaciligin gelisme-
sini etkileyen bagka bir etkense Kizilbaglarin yerlesik bir halk olarak hayat-
larim siirdiirmeleridir. Bu baglamda da dokumacilik igin yaygin olarak do-
kuma tezgihlan kullanilmaya baglanmigtir. Dokuma tezgdhlarinin biiyiik
ol¢iide yayilis1 da Kizilbaglarda dokuma sanatimi geligtiren {iigiincii bir et-
ken olarak kabul edilebilir.

I. Koev, “Tiirk” olarak vasiflandirdig1 Kuzeydogu Bulgaristan Tiirk-
lerinin kullandiklar1 dokuma tezgihinin, Bulgarlarin kullandiklar tezgih-
tan farkh oldugunu dile getirmektedir. S6z konusu farkliik dokuma igin
kullanilan ipin tezgdha konulma bigimindedir. Ona gére Tiirkler ipi yumak
seklinde dolandirirlar.' Ancak Ivan Koev'in iddia ettigi farkliligin etnik fark-
liliktan kaynaklandig1 kabul edilemez. Yumagin kullanildig1 dokuma tekmni-
gi Volga Nehri dolaylarinda ve Kafkas Daglan’'nda yasayan halklar arasinda
da yaygindir.? Bu tiir teknik, Kuzeybat: Bulgaristan Lom yoresinde ya da V.
Venedikova'nin tespitlerine gére Ohri yoresinde yasayan Bulgarlar tarafin-
dan da kullanilir? Kuzeydogu Bulgaristan Tiirkleri bu tip dokuma teknigi
kullansalar da, tezgahlarin 6zel Tiirk tipi tezgih oldugu anlamina gelemez.
Ne Tiirk, ne de Bulgar tipi dokuma tezgihi diye bir sey s6z konusu degildir.
Tezgihin tiirii etik kékene gore degil, teknik ve tarihi gelismelerine gore
belirlenir. K. Knstanova'ya gére burada yasayan Tiirklerin kullandiklan tez-
gah, teknik agidan basit tezgidhtan daha gelismis yatay olan tezgiha gecisin
bir safthasidir.# Bagka bir ifadeyle burada 6zellikli bir yatay tezgih tiirii ve
“gerim dokumas1” diye bilinen 6zellikli bir dokuma teknigi s6z konusudur.’

I <uzeydo§u Bulgaristan Kizilbaglarinda dokuma iglemesi, nakis igle-
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Dokuma tekmigi bakimindan Bulgaristan heterodoks Miisliiman
topluluklarina mensup olan kadinlanin dokuduklar bezler ya “iki giiciilii”
ya da “dort giicilii” olurlar. Ancak iki giiciilii bezler daha yaygindir. Bura-
da ele aldigimiz iki giiciilii 6reklerin timii Kuzeydogu Bulgaristan’a ait-
tir. Dokuma siislemesi Giineydogu Bulgaristan heterodoks Miisliimanlari-
nin giyim kusaminda fazla geligsmis degildir. Dokuma siislemeleri seritli ve
figiirlii olmak tizere iki esas tip olup bazen bu iki tipin kanigimi da olabilir.
Figiirlii olan dokuma siislemesinde sekil ve renk balamindan daha biiyiik
imkanlar saglayan “kirma” teknigi kullanilir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 tiim dokuma siislemelerini,
“duma” olarak adlandirirlar. O yiizden tiim siislii ve dokuma olan giysi ve
bezlerin isimlerinin 6éniine bir de duma kelimesini ilave ederler. Omegin:
duma don, duma ugkur, duma pegkir (samh peskir de denir), duma min-
der (yani minder kilifi), duma torba vs. Duma olarak adlandirilan dokuma
siislemeleri gekil ve numune olarak nesilden nesle aktarilir.

Duma don, duma ugkur ve duma pegkir gibi kadin giyim kusamin-
da yer alan giysiler oldukga siisliidiir. Dokuma siislemesi kadin gomlekle-
ri, kusaklari, baz1 yerlerde “tatar bezi” olarak adlandirilan feracelerde de
bulunur. Erkek u¢kur ve kusaklar ve ¢ocuk futalarinda da dokuma siisle-
meleri mevcut olabilir. Ev dégemesinde yer alan yastik ve minder kihflari
i¢in kullanilan bezler, gergeler, torbalar ve diigiin peskirlerinin de dokuma
siislemesi oldukga zengin ve gérkemlidir.

Tek olarak kullanilan serit siislemesi fazla yaygin degildir. Bu tip
siisleme genelde kadin gomlekleri, erkek ugkurlar ve kusaklari ve ¢ocuk
futalarinda goriilmektedir. Bazen duma peskirlerde, feracelerde, kadin ug-
kurlarinda ve baz: yastik kiliflarinda da goriilebilir (Resim 199).

Kubrat yéresinde giyilen kadin gomleklerinde bu tiir siisleme tipik
sayllir (Resim 190-192). Genelde bu siisleme, gémlegin kenar dikisinde ge-
nig gerit, kollarinin dig tarafinda ince serit ve yakanin iki tarafinda birer kisa
seritten ibarettir. Baz1 gomleklerde genis serit yerine birkag tane daha ince
serit vardir. Biitiin seritler ipek iplikten yapilir ve kenarhidir. Seritlerin rengi
pembe, karmizi, agik ve koyu yesil, koyu kahverengi veya siyahtir. Renk kadi-
nin sosyal statiisiine uygun olarak segilir. Kizlanin giydigi gomleklerde pem-
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be, agik yesil ya da karmuz renkli seritler varken, diigiin téreninde giyilen ge-
lin gomleklerindeki seritler sadece karmiz, evli kadinlann giydikleri gémlek-
lerde koyu yesil, siyah ya da en ¢ok tercih edilen koyu kahverengi renktedir.
Gerlovo yoresinde Kizilbag kadinlarin gomlekleri geritsizdir.

Siis seritler erkek ugkur ve kusaklarinda da kullanihr. Erkek ugku-
ru dar olup salvarlarda oldugu gibi poturlarda da olan ugkurluktan gegiri-
lip baglanirlar. Damat ugkuru da gelin tarafindan yapihr. Erkek ugckurunun
siislemesi genelde tek ve koyu renkte olan bezden araliklarla gegirilen agik
renkli seritten olusur. Kugak 25 santim civarinda genislikte olup uzunlugu
degisebilir (Resim 193). Kusak belin etrafina ¢ogu zaman tig, bes ya da ye-
di kere dolagtirilir. Ancak Kubrat yoresi Bisertsi Koyii'nde yaygin olan bir
inanca gore oldiiriilen on do6rt imam amisina kusak on dort kere dolastiri-
lir. Kizilbaglar genelde renkli kusak tagirlardi. Bu kusaklarin bir yans: kir-
miz1 6teki yansi yesil fonluydu. Daha geng olan erkekler kusaklarinin kir-
miz1 ucunu st tarafinda birakirken, yash olanlar yesil ucunu uistte birakir-
lardi. Bu sekilde kusaklarin degisik renkte olan uglarini farkh olarak belle-
rine dolagtirarak sosyal statiisiinii belirlemisg olurlardi. Bu kusaklarin siis-
lemesi de yatay, dikey, ¢apraz, araliklarla gegirilen, dar, genis, tek ya da ¢ok
renkli seritlerden olusurdu.

Cocuk futalannin da seritlerle siislenmesi yaygindi. Kubrat yoresi
Midrevo Kéyii'ndeki bu siisleme genisce ve karmizi, mavi ve beyaz renkte
olan seritlerden ibarettir (Resim 194). Seritlerin her birinde araliklarla ve ba-
samak seklinde gegirilen iki ip vardir. Iplerin rengi de aym olup fon rengin-
den farkhidir. Kubrat yéresinde Sevar Koyii'nde yaygin olan gocuk futalan-
nin siislemesi daha zengindir (Resim 195). Koyu renkte olan seritler karma-
z1 ve mavi renkte olan figiirlerin 6zellikli karigimindan olusur. S6z konusu
figiirler sekil olarak makasa benzediklerinden dolay1 “makas” olarak adlan-
dirilir. Bu futalann beyaz geritlerinden araliklarla ve merdiven geklinde kar-
miz1 ve mavi renkte ii¢ ip gegirilmigtir. Sevar Koyi'nde yaygin olan futala-
nn iki kenarindaki genis kirmizi seritler de aym sekilde iplerle siislidiir.

Bu tiir gerit siisleri sadece Kubrat yéresinde yaygin olan ¢ocuk futa-
laninda gériilmektedir. Omegin Gerlova yéresi Yablanovo Kéyii'ne has olan
cocuk futalarinin siislemesi rengirenk ve dar seritlerden olugmaktadir
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(Resim 196). Seritli siislemeye sahip olan s6z konusu ¢ocuk futalan, Kizil-
bas kadinlarin cenazede tasidiklari siyah renkli futalardan ya da sadece Ger-
lova yéresi Yablanovo, Malko Selo ve Mogilets kdylerinde cenaze i¢in kulla-
nilan beyaz renkli kadin futalarindan farkhdir. Her iig tiir futa da arka tara-
fa baglanir. Cocuk futalan1 pamuktan, kadin futalan yiinden yapilir. Bunun
diginda Kubrat yoresinde siyah renkli futa pliseli, Gerlova y6resinde gerek
siyah, gerekse beyaz renkli olan futa diiz ve iki katlidir (Resim 197, 198).

Bulgar geleneksel giyim kugsaminda da futa yer almaktadir.® S6z ko-
nusu futalar genelde kolsuz elbiselerde kullanilir, ancak Tiirklerin kullandi-
g1 futadan farkli olarak 6n tarafa talalir. Bulgaristan’da sufi olan kigilerin ta-
sidiklar genis erkek kusaginin futa olarak adlandinlmasi fazla bilinmez.’

Bazi duma pegkirlerde geritli siisleme vardir. Bagértiisii olarak kul-
lanilan duma pegkirler, dikdértgen seklinde ve pamuk ipinden dokunmus
olup siislemesi kirmiz1 ve koyu kirmizi renkli ve iki kenarina yerlegtirilen
seritlerden ibarettir. Duma pegkir genelde ipek olan ve “baglant” diye ad-
landirilan bagka bir bagortiisii iizerine igneyle takilir. Duma peskirleri dig
bagértiisii olduklar igin siislemeleri daha zengindir. Seritlerinde genelde
kilimlerde kullanilan figiirler de yer almaktadir.

Seritli siisleme sadece duma pegkirlerin bazilarinda gériiniirken,
feracelerin tek siisiidiir. Feracelere siis olarak yapilan seritler dar, farkh
renktedir ve beyaz fonda biiyiik araliklarla dizilidir. Burada belirtmek iste-
digim 6nemli bir fark vardir ki, Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan Kizilbag
kadinlarin feracelerinin esas rengi beyazken, Siinni olan Tiirk kadinlarin
feracelerinin esas rengi koyudur.

Baz1 uckur pegkirlerin dokuma siislemelerinde zikzak seklinde ge-
ritler de vardir. Araliklarla gegirilen ipler de bu seritleri birbirinden ayirir-
lar. Ip ve geritler arasinda olugan iiggenler cofu zaman degisik renktedir.
Seritler yilan derisine benzedigi igin bu siisleme “yilanlar” olarak adlandi-
rilir (Resim 200). Genellikle iig renk birlesimi vardir: tek renkte geritle tek
renkte tiggenler; tek renkte seritle cok renkli iiggenler; ¢ok renkli olan ge-
ritle cok renkte olan ii¢cgenler. Tek renkli olan geritler ya siyah ya da kirmu-
z1 olurken, tek renkli ii¢genler sadece kirmizi olur. Baz1 ugkur pegkirlerin-
de, stilize ve ayni tipten olan bitki motifleri, kazayag: motifleri, yatay olarak
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yapilan kirmiz: ve siyah renkte “s” harfi gekilleri ve kilimlerde kullanilan
ozellikli figiirleri kullanilir (Resim 201-207).

Bazi yastik kiliflar1 da zikzak olarak yerlestirilen kare sekillerden
olusan geritlerle siislenir. Sekil olarak yilana benzedigi i¢in bu serit “yi1lan
kivrimlan” olarak adlandirilir.

Figiirlii dokuma stislemesi geometrik, bitkisel, hayvani ve insani
sekillerden olugmaktadir. Bunlarin diginda ibrik, ev ve yildizlar gibi sekil-
lere de rastlanir.

Baklava, kare, tiggen, dikdortgen, hag¢ ve “x” harfine benzeyen ge-
ometrik sekiller nispeten daha agirlikh olarak kullanilir. Baz 6zellikli sekil-
lere de rastlanilabilir. Baklava sekli dokuma siislemesinde esas bir sekil kul-
lanilir, digerleri ise genelde onun etrafina yerlestirilir. Dolayisiyla baklava
seklinin diginda olan geometrik gekillerin miistakil olarak kullanilmasi ¢ok
nadirdir. Baklava seklinin kullanimj sekil olarak agirlikli olsa da, degisik
renkte ve kompozisyonlarda yapildigindan dolay: monotonluk yaratmaz.

Kubrat yéresinde yaygin olan ucgkur pegkirlerinin siislemesi renga-
renk ve i¢ ice giren ¢ok sayida baklava geklinden olusmaktadir. Baz1 pegkir-
lerde figiirlerin ortasinda 6zellikli hag sekilleri yerlestirilmigtir. Bunun di-
sinda baz1 ugkur pegkirlerinin siislemesi zikzak olarak kivrilan rengirenk
geritler arasinda dikey olarak yerlegtirilmig ii¢ baklava gseklinden ibarettir.

Baklava gekli Kubrat y6resinde yaygin olan yastik kiliflarinin siis-
lemesinde de 6zel bir éneme sahiptir. Ornegin Midrevo Kéyii'nde gordii-
gum bir yastik kilifinin siislemesi kenarlari belirlenmis iki biiyiik bakla-
va seklinden olugsmaktadir (Resim 208). Bunlarin diginda tiim yastik ki-
lifinin bir kismi siyah renkte ve ortalarinda degisik renkte ¢aprazli, diger-
leri degisik renkte olmak iizere toplam dort gruptan olusan iki tip kare
sekillerden olusan bir agla da siislenmigtir. Siyah renkte olan karecikle-
rin fonunda rengirenk olan karecikler daha gorkemli olup goz kamagti-
ricidar. Iki biiyiik baklava sekli de ayni kareciklerle doludur. Aym karecik-
lerle de iki biiyiik baklava seklinin i¢ine daha kiigiik baklava gekilleri yer-
lestirilmigtir. Biiyiik baklava sekillerinin kenar ve ortalar1 beyaz renkli
kareciklerle, i¢lerine koyulan daha kiigiik baklava gekillerinin kenarlary-
sa mavi, sar, yesil ve kirmizi renkli kareciklerle belirlenmigtir. Bu kom-
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pozisyonda yer alan figiirlerin her biri “koca sofra” olarak adlandirilir.
Kotel yoresi Yablanovo Kéyii'nde kullanilan baz torbalarin siislemesin-
de de ayna sekiller yer almaktadir.

Sevar Koyii'nden bir yastik kalifinin siislemesiyse daha kiigiik dor-
der baklava gekilleriyle cevreli iki biiyiik baklava seklinden ibarettir. Figiir-
lerin timii i¢ ige girmis olup kiigiik karelerle doldurulmugtur. Baklava se-
killerinin diginda kalan alan da aym kareciklerle siisliidiir. Bu tip kompo-
zisyon “bes gobek” olarak adlandirilir ve Kubrat yoresinde oldukga yaygin-
dir. Bagka sekillerle gevrili olmayan iki ya da ii¢ baklava figiiriiyle siislen-
mis yastik laliflarina da rastlanir. Bu figiirlere “gobek” ya da “ayna” denir.

Yine Sevar Koyii'nde gordiigiim iki yastik kalifina yapilan siisleme,
baklava sekillerinden ibaretti. S6z konusu siisleme kompozisyon ve renk
balimindan oldukga yiiksek seviyede sanatsal bir degere sahiptir (Resim
209, 210). Aslinda bu kompozisyonun ad1 da “aynalar” olarak gegmektedir.
Ivan Koev, biri 1900 yilinda Dulovo yoresi Zlatoklas Koyii'nde dokunmug
olmak iizere buna benzer siislemeye sahip olan bagka iki yastik kalifinin re-
simlerini yayinlamigtir.?

Kiigiik baklava gekillerinden olusan ag da geleneklesmis bir siisle-
medir. Sevar Kdyii'nde bu siisleme “kahve fincan1” olarak adlandirilir. Bu-
na benzer siislemeye sahip olan yastik kiliflarinin ucuna genelde ii¢gen se-
killeri yapilir.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin diigiin geleneklerine gére
geline kina siiriiliirken kendisi aynalarla siislenmis olan bir yastigin iizeri-
ne oturmalidir. Yatay olarak yerlestirilen iki baklava gekliyle siislenen bir
yastik da ilk evlilik gecesi i¢in damada verilir.°

Kubrat yéresinde yaygin olan minderliklerin siislemesi de genelde
baklava sekillerinden olugan agdir. Ornegin Sevar Kéyii'nde baz1 minder-
liklerin siislemesinde yer alan baklava sekilleri, i¢ci dokuz kiigiik kareyle do-
lu oldugundan “dokuz par¢a” olarak adlandirilmaktadir. Yine burada rast-
lanan baz1 minderliklerde siis olarak kullanilan baklava sekillerinin bazila-
rinda daha kiigiik baklava sekilleri, bazilarindaysa “kazicik” diye bilinen ld-
limlerde kullanilan motifler yer almaktadir. Sevar Koyii minderliklerinde
en yaygin kullanilan motif “manda izi” motifidir. S6z konusu motif, bazen
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miistakil olarak, bazen de kilim motifleriyle dolu olan baklava gekilleriyle
bir kompozisyon gercevesinde yapilir. Aslinda manda izi motifi iki iiggen-
den ibaret olan bir baklava geklidir. Manda izi motifi miistakil olarak yapil-
dif1 zaman, baklava seklinde bir ¢erceve igine yerlestirilir.

Yastik kaliflan ve minderliklerin dokuma siislemesi, siyah pamuk
bezden gegirilen degisik renkte yiin ya da pamuk ipliklerden olugmaktadir.
Minderlikler ayn1 motifli olan iki bez par¢asindan dikilir. Ayn1 seklide ki-
limler de birbirine dikilen iki ayn1 motifli olan kilim ¢ergelerden ibarettir.
Kubrat y6resinde bu siislemeler, birkag seridin arasindaki boslukta yer alan
ve kiigiik baklava sekillerinden olusan bir agdir (Resim 211). S6z konusu ki-
lim siislemesi bu yérede rastlanan tek bir 6regi teskil etmektedir.

Gerek giyim kusamlarda gerekse ev egyasi olarak kullanilan doku-
malarda, siis igin kullanilan baklava seklinin her dért tarafi aym 6lgtidedir
ve ashinda bir kareye benzer. Bu kare, baklava kosegen eksenine gore yer-
lestirildigi icin baklava sekli olarak algilanir. Ancak bazen baklava sekilleri
kare olarak degil uzunca baklava olarak da yapilir. Ornegin Kubrat ve Ger-
lova yérelerinden bazi duma pegkirler ve duma torbalardaki siislemelerde
esas gekil, uzunca baklavalardir (Resim 212, 213).

Kare, dikdortgen ve capraz sekillerin tek basina siis olarak kullanil-
mas1 nadirdir. Oregin Sevar Kéyii'nde gordiigiim bir yastik kihfinin siis-
lemesi yatay seritlerin arasindaki bogluklarda yer alan ve “seker” olarak ad-
landirilan kare ve dikdortgen sekillerden ibaret agdan olusmaktaydi. Ivan
Koev, Dulovo yéresi Ruyno Kéyii'nde 1921 y1linda dokunan ve buna benzer
bir sekilde siislenmig olan bir yastik kilifinin resmini yayinlamigtir.” Sevar
Koyi'nden bazi duma torbalarin siislemesinde gaprazlar kullanilmigtir
(Resim 214). Caprazlar, yatay ve dikey hatlarinin kesisip olusturdugu kare
kutucuklarinin igine yerlestirilmigtir. Midrevo Kdyii'nde gordiigiim “kadin
torensel kugaklar"dan daha eski olaninin siislemesi, kirmizi ve sar1 dik-
dortgen sekillerinden olugsmaktadir (Resim 215). Kirmiz1 kutucuklarda “x”
harfi seklinde, késegen ekseni yoniinde ¢aprazlar vardir. Sar1 kutucuklar-
daysa biri ortada olmak iizere farkh renkte beg baklava figiirii dokunmus-
tur. S6z konusu kusak yiinlii olup iki yuvarlak paftayla baglanir. Gelenek
olarak kadin torensel kugag1 diigiinden sonra dokunur.
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Dokuma kadin torensel kemer sadece Kubrat yéresinde yapilirdi
Ancak zamanin akagiyla bu kemer yerine boncuklarla siislii kemer kullanil-
maya baglanmigtr. Yablanovo ve ona yakin Kizilbag kéylerinde kadin to-
rensel kemerleri balik kilgiklarina benzeyen demir pargaciklarla siisliidiir
(Resim 216). Burada yaygin olan kemer paftasiz olup seyyar tiiccarlardan
satin alimiyor ve bazi degisiklikler yapiliyordu. Kadin torensel kemeri,
muhtemelen erkek Bektasi giyim kusamindan alinmigtir. Midrevo Ko-
yi'nde gordiigiim dokuma kemerle resmi K. Kreiser tarafindan” yayinla-
nan 1954 yihinda Beyrut Alman Miizesi'ne bagislanan Bektasi giyim ku-
samlarinin arasinda yer alan bir babaya ait yine dokuma kemerin arasinda-
ki benzerlik béyle bir tahmine yol agiyor.

Bazi koylerde nisanli olan kizlarin ¢eyizlerini orttiikleri pegkirlerde
de dokuma siisleme vardi. Omegin Sevar Kéyii'nde ¢ocuk yorganinin yii-
zii i¢in kullanilan buna benzer bir pegkirin resmini ¢ekmigtim (Resim
217). S6z konusu pegkir kare seklinde olup birbirine dikilen san renkte iig
pamuk bezle, kenarlarina dikilen mavi renkte genis serit ve dért kosesinde
kirmizi1 renkte kare par¢alardan olusmaktadir. Esas par¢anin ortasinda de-
gisik geometrik sekil ve bitki motiflerinden olusan kare seklinde bir kom-
pozisyon dokuludur. S6z konusu kompozisyon “gobek” olarak adlandinla-
rak esas figiir kare seklinde olmak iizere, i¢ ige yerlestirilen figiirlerden iba-
rettir. Diger kullanilan sekillerse baklava, tiggen, zikzak serididir. Burada
kullanilan ikd bitki motifi kompozisyona dikey bir gériiniim kazandirmak-
tadir. S6z konusu bitki motifleri iki i¢ ie giren kare seklinin arasindaki bog
alana simetrik olarak yerlestirilmisgtir.

Yablanovo Koyii'nde ise ¢ift tarafli taraga benzediginden “tarak”
olarak adlandirilan motifle siislii yeni bir yastik kilifinin resmini ¢ekmis-
tim (Resim 218). S6z konusu motif, kirmizi, pembe, yesil, lacivert ve san
olmak tizere degisik renklerde yediger kere geritlerle bsliinen on iki dikey
alana yerlestirilmistir. Bunlardan en fazla g6ze ¢arpan san renkte olan “ta-
rak” motifleridir ki, kompozisyonun ve yastigin késegen eksenini belirt-
mektedirler. Bunlar da yedi kere tekrarlanmigtir. Tiim tarak motiflerinin
arasinda yatay olarak birer ufacik ve oldukga stilize olan bitki motifi yerles-
tirilmistir. Ivan Koev, 1938 yilinda Razgrad yéresi Ostrovo Koyii'nde aym
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olan ancak bagka tiirlii adlandirilan motiflerle dokunan bagka bir yastik ki-
lifinin resmini yayimlamigtir."

“Kaplumbaga” ya da “kdpek pagas1” denilen bagka bir motifin gekli
de oldukga 6zelliklidir. Bu motif Gerlova yéresinde yastik kilifi ve torbala-
rin siislemesinde kullanilir (Resim 219).

Bitki motifleri giyim kugam ve ev egyas: bezlerinin siislemesinde
oldukga yaygindir. Kadin giysilerde bitki motifleri genelde nakis igi, duma
donlarda ise dokuma siislemesi olur.

Deliorman’da kadin Kizilbaglarin gémlekleri nispeten uzundur. Bu
gomlegin 6n tarafinda olan siis geritlere paralel olarak tiim uzunlugu bo-
yunca bitki motifli siisler de yer alir. Gerlova yoresinde kadin Kizilbaglari
gomlekleri nispeten daha kisa olup siisler 6n alt tarafa ve kollara yerlestiri-
lir. Ivan Koev’e gore s6z konusu bitki motifleri servi agaci olup Deliorman
ve Gerlova yorelerinde yerli lehgede “Deliorman iimyaa” olarak adlandir-
lir.” Ancak kanaatimce s6z konusu bitki motifleri her zaman servi agacina
benzetilemez. Her iki yérede de bunlarin hem ortak hem de degisik 6zel-
likleri s6z konusudur. Deliorman’'da motifler daha genis olup dogal sekle
daha bityiik yakinlik gésterirken (Resim 220), Gerlova’da daha dar ve stili-
ze olmugtur (Resim 221). Gerlova'da bunlar “tirnakli tombak” olarak adlan-
dirilir. Ote yandan her iki yéreye ait gémleklere kirmizi ve lacivert renkler-
de yapilan ve ucu ve kokii olan dala benzeyen bitki motifi ilk bakigta doku-
ma siislemeye benzese de, daha dikilmemis bezin iizerine yapilan nakig
igidir.* Kizlar niganlanacak yaga gelmeden once, nakigsiz gémlek giyerler.
Ancak niganlaninca nakig igiyle siislenmis gomlek giyerler. Diigiin gém-
leklerinde muhakkak nakiglh siislemeler olur. Kadin diigiinden sonra bu
gomlegini cenazesinde kullanilmak amaciyla saklar.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinda duma dona sadece Gerlova
ve Kubrat yorelerinde rastlanir (Resim 222-226). Dulovo, Tutrakan ve Si-
listre y6relerindeyse heniiz 20. yiizyilin baglarinda duma donun yerine gal-
var kullanilmaya baglanmigtir. Giineydogu Bulgaristan Kizilbag kadinlan
da duma don kullanmazlar.

Gerlova yoresinde “pagali don” da denilen duma donun 6n alt taraf-
lar1 bitki motiflerinden olugan ¢ok zengin bir kompozisyonla siislenir. Bu
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siisleme bezin dokunmasiyla beraber yapilir. S6z konusu kompozisyon ko-
selerinden biri sivri, ikisi kor ve ikisi dik olmak iizere beggen seklindedir.
Sivri ucu her zaman yukariya dogru yonelik olup bordiirle ¢evrilidir. Yab-
lanovo Kéyii'nde bu uca koca timak dendigi hatirlarda kalmigtir. Baz1 daha
eski duma donlarin siislemesinin kompozisyonu dikey genis seritlerin
icinde yer alan tomurcuklu, ¢icekli ve yaprakh dallara benzeyen bitki motif-
lerinden ibarettir. S6z konusu kompozisyon, 19. ytizyilin sonralar: ve 20.
ylizyilin baglarinda Kubrat yoresinde oldukea yaygin olup 20. ylizyihn ikin-
ci yanisina gelindiginde neredeyse ortadan kaybolmustur. Bugiin mevcut
olan 6meklerdeyse, dimdik ya da zikzak seritlerin arasinda daha dar gerit-
lere dikey yonde yerlesen bitki motifleri s6z konusudur. Baz1 kompozis-
yonlarsa aym motiflerden olugan ag seklindedir. Gomlek siislemesinde ol-
dugu gibi duma donlarin siislemesi de kirmizi ve lacivert olmak iizere iki
renktedir. Motifler pamuk ya da ince yiin iplikle dokunmustur.

Kubrat yoresinde kompozisyon pagalarin dizlerinin iistiine kadar ya-
yilir. Gerlova yéresindeyse siis kompozisyonu daha kiigiik yer almaktadur.
Kubrat yo6resine has siisler, pagalarin biiyiik bir kismina yayil olduklari igin,
bazen iistiindeki gomlek eteklerinden gériinemez durumdadirlar. O yiiz-
den kadinlarin bazilar1 donlanndaki siisler goriinsiin diye gémleklerini ki-
saltirlar. O halde, mademki siisiin iist kismi gomlegin alinda kaliyor, neden
o kadar biiyiik yapiliyor diye bir soru igareti akla gelebilir. Bunun muhteme-
len, giyim kugama daha biiyiik gérkemlilik kazandirmak amaciyla yapildig:-
n1 diigtiniiyorum. Ancak 6te yandan gémlegin uzunlugu duma donun siis-
lemesini etkilemez, ¢linkii gémlek sadece kismen ve belli bagli durumlarda
bu siislemeyi kapatir. Mesela kadin oturmusg vaziyetteyken gémlegin etekle-
ri yukariya dogru siyrilir ve dondaki siislemelerin tiimii agikta kalir. Zaten
Ivan Koev de bu durumu aynen bu sekilde izah etmigtir.”

Duma donun giindelik giyim kugsaminin vazgegilmez bir pargas:
oldugu zamanlarda kizlar, bu donu annelerinin nasihatlerine uyarak er-
genlik ¢agina girerken giyerlerdi. Duma don ilk giyildiginde ferace de ilk
defa giyilirdi. Duma don térenlerde giyilen bir giyim olunca, gartl olarak
siyah renkli futayla giyilip giindelik hayatinda giyilmesi giinah sayilirdi.
Ancak kiz diigiin 6ncesi ya da daha dogrusu ceme girmeden futa takama-
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di81 i¢in, duma don torensel giyim diginda gelin giyimi olarak da kabul-
lenilmeye baglanmus.

Kizin ilk giydigi duma donun siislemesi annesi tarafindan doku-
nur. Giydigi diger duma donlar1 da kendisi dokurdu. Kizlar ilk 6nce nor-
mal pegkir, sonra uckur pegkirleri, sonra da siislenmis duma donlarin do-
kunmasim 6grenince artik tecriibe kazanirlardi. Duma don, térensel ve ge-
lin giyimi oluncaya da yerine salvar gecince, kizlar duma donlari sadece ce-
yizleri i¢in dokurlardi. Diger giyim ve bezlere kayasla duma donlarin doku-
ma siislemesi daha zordur. Bunun yapimu biiyiik dikkat, titizlik ve tecriibe
gerektirir. Bu yiizden Kubrat yoresinde yapilan duma don dokumalar: “alt-
mug akil” olarak da adlandirilir.

Sam peskirlerinin ¢ogu ve bazi yastik kiliflar1 da bitki motifleriyle
siisliidiir. Pegkirlerin iki ucunda olan siisleme, satrang tahtas: seklinde yer-
legtirilen aym tipten olan motiflerden olugan bir ag seklindedir. S6z konu-
su siisleme nispeten peskirin biiyiik bir kismini kapsar. Figiirler ¢ok sema-
tik ve daima ya kirmiz1 ya da mavi renktedir. Baz: pegkirlerin siislemesin-
de sadece sematik bigimde yapilan ¢icek sekilleri yer almaktadir. Baz1 peg-
kirlerdeyse ¢igek motifleri baglanmig demet olarak grup halinde tasvir edil-
migtir. Bu peskirlerin zengin siislemesi bunlarin omuzlarina kadar gelen
iist bagortiisii olarak kullanimina baghdir (Resim 227).

Diigiin pegkirlerinin yine bitki motifli olan siisleme tarzi daha fark-
lidir. Buradaki motiflerin gekli, dogal sekle daha biiyiik yalanhk gostermek-
tedir. S6z konusu bitld motifleri gogu zaman giile, laleye, mege yapraklari-
na, meyveli agaglara, iiziim salkimlarina benzemektedir (Resim 228-237).
Bagka bir 6zellikleriyse siislemelerinin rengdrenk olmasidir. Bunun digin-
da so6z konusu siisleme genelde bir sira olarak yapilir, iki tarafindan da ren-
garenk serit ya da araliklarla gegirilen ipler vardir. Genelde seritlerde ¢ap-
razlar da mevcuttur. Gerek Sam pegkirleri gerekse diigiin peskirlerinin iki
ucuna yapilan bu dokuma siisleme simetriktir. Ancak diiz dokuma tekni-
ginden dolay1 Sam pegkirlerine yapilan siisleme ift tarafhdir, kirma tekni-
ginden dolay: da diigiin pegkirlerinin siislemesi tek tarafhduir.

Diigiin pegkirleri nisanh kazlarin ¢eyizinde saklanirlar. Diigiinden
once gelin odasinda “ceyiz sergisinde” ¢evrelerle birlikte sergilenirdi
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(Resim 159). S6z konusu pegkirler aynen gevreler gibi diigiinden sonra 6lii-
lerin anisina yapilan baz: térenlerde kullanilirdi. Ancak diigiin pegkirleri
cevrelerden farkl olarak, duvarlara ya da aynalarin altina asilip evde siis
olarak da kullanilirdi.

Yastik kaliflarinda olan bitki motifli siislemeler ayni tipten olan stili-
ze olunan gigekli, yaprakl ve tomurcuklu dallar seklindedir. Bu gekiller ge-
nelde kesigen dikey ve yatay seritlerin olustuklari dikdortgen ya da kare gek-
linde olan alanlara yerlegtirilmigtir. Bazen dikey seritlerde araliklarla gegiril-
mis iplik de vardir. Yastik kaliflarinin bazilarinda bitki motifleri sadece yatay
seritlerin arasindaki bogluklara sira seklinde dizilidir. Baz: kahflardaysa gerit
olmayip genelde daha biiyiik boyutta olan motifler yatay olarak dizilidir.
Kompozisyonlar ne olursa olsun s6z konusu siislemeler daima yatay olarak
dizili, bir tarafa yonelik ve rengarenktir. Bazi kahflann bordiirlerinde kaza-
yag1 motifine de rastlanir. Genelde pek belli olmayan bu kazayag: motifi,
Kubrat yoresine has yastik kihiflarinda ¢ok net bir sekilde dokunmugtur. Du-
lovo yoresi Vodno Kéyii'nde ise dal motifleriyle siislii bir yastik kalifi gor-
miistiim. S6z konusu dal motiflerinin soldaki iist uglan kirik ve agagiya dog-
ru sarkiktir (Resim 238). Sanatsal bakimdan bu kirik uglar kompozisyona
daha biiyiik denge kazandirmakla beraber, Kizilbaglarin resmi olarak géste-
rilmeyen inanglarini simgeleyen ters sekillerin bir 6megidir.

Kizilbag kadinlarin giyim kugamindaki hayvan ve insan figiirlii mo-
tifler de g6z kamagtiricidir. S6z konusu siislemeler genelde Kubrat yoresi-
ne has diigiin peskirlerinde gériiniir.

Kizilbaglarin dokuma siislemesi olarak kullandiklar1 hayvan motif-
leri genelde kus tasvirleridir. Biiyiikliik bakimindan s6z konusu motifli
kompozisyonlar ya “koca kuglu” ya da “kiigiik kuglu” olarak vasiflandirilir.
Koca kuglu kompozisyonda iig tane, iri, ayni tipten ve farkli renkte, kanat-
lar1 yayik olan ve bir tarafa bakan kus varken (Resim 239), kiigiik kuglu
kompozisyonundaysa iki tane daha ufak, aym tipten, birbirine bakan ve
aralarinda bir bitki motifi olan kug yer almaktadir (Resim 240). Pegkirler-
de, ¢ogu iki ucunda olmak tizere buna benzer dérder motif vardir. S6z ko-
nusu bitki motifiyse alt ve iist tarafinda ¢igekli olan iki dala ayrilir. Genel-
de iistte olan iki dal oldukga biikiik olup gigekleri neredeyse kuglarin sirtla-
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nna dayanmaktadir. Vodno Kéyii'nde gordiigiim bir 6rmek gibi (Resim
241) buna benzer motiflere bazi yastik kiliflarinda da rastlanir. Yine bura-
da iki horoz ya da aslan figiirleriyle siislenen diigiin pegkirleri de vardr.

Dokuma siislemesinde insan figiirleri olduk¢a etkilidir. Bunlarin
s6z konusu siislemede ekseriyetle kullanilmas: tesadiif bir sey degildir.

Insan figiirleri sadece diigiin pegkirlerinin siislemelerinde yer al-
maktadir. Sevar Koyii'nde gordiigiim iki pegkirde yer alan buna benzer fi-
giirler “kiigiik ¢ocuk” olarak adlandirilmakta olup pegkirlerin iki ucuna do-
kuz taneden olusan sira halinde yapilmigtir (Resim 242, 243). S6z konusu
figiirler hafifce yukariya dogru kaldirilmig kollarla alt kisimdaki ii¢genler-
dir. Pegkirlerden birinde olan figiirlerin kafalarinin iizerinde birer kisa, in-
ce ve sola biikiik olan detay vardir. Figiirler ¢cocuk figiirii olarak algilandig:-
na gore, bu detay da ¢ocuk pergemi olarak diisiiniilebilir. Iki pegkirin siis-
lemesinde yer alan figiirlerin rengi de farklidir. Peskirlerden birindeki fi-
giirler sirayla karmizi-maviyken, digerinde soldan saga bir sira takip ederek
san, yesil, kirmizi ve mavi renktedir. S6z konusu figiirler, cocuk figiirii ola-
rak algilansa da, sekil bakimindan dokuma siislemelerinde yapilan kadin
figiirleriyle yakinhk géstermektedirler.”®

Diger bagka iki peskirde de kadin figiirleri gérmemiz miimkiindiir.
Biri 1930’lu yillarin sonralarinda Ostrovo Kéyii'nde dokunmus olup, dige-
ri Isperih Tarih Miizesi'nde saklanan Kizilbag egyalar1 koleksiyonuna da-
hildir (Resim 244, 245).”

Ostrovo Kéyii'nde dokunan peskirdeki figiirler dokuz adet, ayn tip-
ten, rengirenk ve daha iridir. Ortada olan figiir pembe olup digerleri yesil,
kirmizi, mavi ve siyahtir. Tarz olarak bu figiirler diger peskirlerde goriilen
figiirlerden farkli degildir. Kompozisyonun iki kenarinda iist iiste konulan
ikiger ¢apraz sekli de vardir.

Isperih Tarih Miizesi’'nde saklanan pegkirin kompozisyonu yedi sa-
yida, aym tipli ve rengirenk figiirden ibarettir. Kirmizi renk hikim olup fi-
giirlerin renkleri soldan saga sirayla soyledir: mavi, kirmiz, yesil, kirmizi,
mavi, kirmizi, yesil. Ancak bu figiirlerin sekli oldukga farklidur. Figiiriin ka-
fas1 kirmizi renkli baklava seklinde olup tasvire canlilik kazandiran goz ve
ag1z isaretleri de vardir. Kollan ortadan biikiik olup ikinci bir baklava sekli
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olugsmaktadir. Kollarin alt ucu kirmiz: seritle isaretlenen bedenin beline
dayaldur. Figiirlerin iist tarafi ikd daha biiyiik ve mavi renkte olan dortge-
nin agilarina dayalidir. Dortgenlerin alt agilan tim figiiriin alt kismim
olugsmaktadir. S6z konusu dértgenler duma don ve galvar sekline benze-
mekte olup figiirlere tipik bir Miisliiman goriintiisii kazandirmaktadir. Be-
le dayal: olan kollarsa figiirlerin kadin figiirleri olmasina dair tek ancak ye-
terli bir isarettir. Bunun disinda Bisertsi Koyii'nde yagayan Kizilbaglara go-
re bele tek koluyla dayanma hareketi hiiziin ve timitsizligi, iki elle dayan-
maysa diigiinceye dalma durumunu ifade etmektedir.

Insan figiirlerinin arasinda beg parmakl el tasviri de yer almaktadur.
Genelde Kubrat yoresine has diigiin peskirleri ve minderlikler bu motifle
siislenmigtir (Resim 246, 247). Diigiin peskirlerine yapilan s6z konusu mo-
tifler, genelde daha iri ve ild ucuna ikiger tane olarak yapilir. Cogu zaman si-
metrik olarak tasvir edilen iki el figiirii arasinda bir bitki motifi de yer alir.
El parmaklariysa daima yukariya dogru olarak yapilir. S6z konusu el figiir-
leri oldukga stilize edilmis, rengirenk ve tipiktir. Avug, ortasinda bir ¢apraz
olan ii¢gen seklindedir. Parmaklarin iki tarafinda birer tane daha ufak bak-
lava gekli vardir. Uggen ve iki baklava gekillerinin i¢i rengirenk kareciklerle
doludur. Parmaklar da degisik renktedir. Parmaklarin alt kasm1 ve timaklar
lacivert ya da siyah olup diger kismu kirmizidir. Parmaklarin uzunlugu da
degisiktir. Dogal el sekline uygun olarak orta parmak en uzun olup diger
parmaklar simetrik olarak birbirinden daha kisa olarak tasvir edilmistir. Par-
maklarin diger bir 6zelligiyse tirnaklarinin mum fitiline benzemeleridir ki,
parmaklar da mumlara benzemektedirler. Tiraklann renginin parmakla-
rin renginden farkh olarak yapilmas;, figiiriin kinal kadin elinin tasviri ol-
duguna dair mutlak bir igarettir. Ote yandan diigiin pegkirlerinde yer alan
bu el figiirlerinde muma benzetilen parmaklar, mumlarin diigiin t6érenin-
deki yerini simgelemektedirler. S6z konusu el figiirleri sirmayla islenen ge-
rit gerceve igine yerlestirilmigtir. Peskir bordiirlerindeki seritlerin arasinda-
ki bogluklarindaysa degisik geometrik sekiller yer almaktadur.

Minderlik siislemesinde el gekilleri sadece baklava gekillerinin i¢in-
deki boslugu doldurmaktadir. Diger dokumalarda oldugu gibi minderlik-
lerde de buna benzer figiirler “parmaklar” olarak adlandirilir. El sekilleri
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genelde baklava seklinin karsi agilarina yapilir. Sekiller simetrik ve ayn tip-
te olup avuglarin alt kasmi birbirine dayalidir. Parmaklarsa ayni uzunlukta-
dir. Timaklarin temeli genelde beyaz iplikle, diger kismiysa kirmmz iplikle
dokunur. Orta parmaklarin iizerinde baklava seklinin agilarim1 tamamen
dolduran bir bitlkd motifi de eklidir.

Tirk nakas ve dokuma siisleme geleneginde yaygin olan kanal tir-
nakli ve bes parmakh el sekli, Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan Bulgar
kadinlann tarafindan da benimsenmigtir. Omegin Razgrad yoresinde yaga-
yan Kapantsi olarak bilinen bir Bulgar etnik grubuna ait ev egyalar arasin-
da, “kadin parmaklan” diye adlandirilan kinah tirnakh kadin el sekilleriyle
siislenen yastik kaliflar1 da mevcuttur.® Buradaki séz konusu yastiklar as-
linda gerek Kizilbaglar, gerekse Kapantsilerde damada ilk evlilik gecesi igin
verilen “aynal1” yastiktan bagka bir sey degildir.

Kubrat y6resine has diigiin peskirlerinin siislemesinde ibrik sekil-
lerine de rastlanir (Resim 248, 249). S6z konusu sekiller degisik renkte, ay-
n1 tipte ve simetrik olarak pegkirin iki ucunda bir sira halinde dizilidir. Ay-
n1 yéreye has bazi yastik kiliflarinin siislemesi de ibrik sekillerinden olugan
bir agdur.

Ivan Koev, makalelerinden birinde Ostrovo Kéyii'ne has baz1 dii-
giin peskirlerinde ev geklinde siislemelerin de bulundugunu belirtmekte-
dir. Ona gore soz konusu siisleme, ¢atilarinda mor ve kirmizi renkte bay-
raklar1 olan, pembe renkte ii¢ benzer ev figiirlerinden olugmaktadir.” An-
cak bu koyti ziyaret ettifimde bunlardan higbir eser kalmadigini, sadece bu
sekilde siislenmis pegkirlerin eskiden var oldugunun hatiralarda kaldigin:
tespit edebildim.

Dokuma siislemelerinde sik¢a goriilen bagka bir figiirse y1ldiz sek-
lidir. Kubrat ve Tutrakan yorelerine has ugkur ve diigiin peskirlerinin yani
sira, minderliklerin ve Yablanovo Kéyii'ne has yastik kiliflarinin siisleme-
sinde y1ldiz sekli goriilebilir.

Kubrat y6resine has ugkur pegkirlerinde yildiz sekli miistakil ya da
kompozisyonun bir par¢asi olarak dokunur. Figiirler baklava, dikdértgen (ya
da kare) ve sekiz 151nli y1ldiz olup, birinci ve ikinci figiir, tigiincii figiirtin igi-
ne i ice olarak yapilir. Bagka bir ifadeyle dikdértgenin (ya da karenin) i¢ine
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baklava, yildizin igine de baklaval dikdértgen (ya da kare) konulur. Genelde
isinlarla baklava geklinin ¢ercevesi kirmmizi, dikdortgenle kare mavi olmak
iizere iki renk kullanilir. Kompozisyonda yer alan motiflerin arasina yerles-
tirilen degisik renkte bitki motifleri de tiim kompozisyona daha da biiyiik
renklilik kazandirmaktadir. Yildiz siisii tek bagina yapilmigsa —6megin Bi-
sertsi Koyii'ne has dokumalarda oldugu gibi- siis peskirin biiyiik kismini
doldurur. Yildiz siisii kompozisyon i¢inde yer alirsa —6rmegin Sevar Koyii'ne
has dokumalarda oldugu gibi- o zaman daha ufak olarak dort kere tekrarla-
nir. Yildiz, zikzak gekliyle siislii olan bir gercevenin icinde yine kare bir
kompozisyonu takip etmektedir. Her iki durumda da yildiz kirmizi ve mavi
iplikle dokunulmak iizere iki renktedir. Kompozisyonun ortasinda késegen-
leri belirlenmis baklava geklinde dikdortgen yer almaktadir. S6z konusu
kompozisyonun dokunmasi oldukga zor bir ig oldugundan niganh kizlanin
bunu hatasiz yapmasi zordu. Bu yiizden bu kompozisyon da altmg akal ola-
rak adlandirilir. Hatta Sevar Kdyii'nde niganlilar duma donu siisiine gegme-
den 6nce ugkur pegkirlerine yapilan dért yildizli kompozisyonun yapiminda
kendi marifetlerini ispatlamak zorundaydilar.

Baz1 diigiin pegkirlerinin iki ucuna yapilan siislemeler, aym tipte
iki ya da ii¢ adet sekiz 1g1nli y1ldiz gekillerinden ibarettir. Silistre yoresi Yor-
danovo Kéyii'ne has bu pegkirler, bazen genelde mavi olmak iizere tek
renkli, bazense ortadaki kirmizi, kenarlardaki yesil olmak {iizere degisik
renkli yildiz gekilleriyle siislenirdi.

Kubrat yéresine has minderliklerde goriilen siislemelerde degisik
renkte sekiz 151nl1 y1ldiz ve her biri etrafinda dé6rt tane daha ufak baklava ge-
killerinden ibaret ag oldukg¢a yaygindir. Bu siislemenin belirgin bir 6zelli-
giyse yildizlarin 1sinlarinin daha uzun olmasi ve ¢apraza benzemeleridir.
Yildizla baklava gekilleri “berber aynasi” adi altinda biitiin bir gekil olarak
algilanir. Yablanovo Kéyii ve ona yakin Kizilbag kéylerine has yastik kilifla-
rinin ¢ogu, buna benzer motiflerle siisliidiir (Resim 254). Ancak bu kéyler-
de bu gekiller “kabak ¢icekleri” olarak adlandirilir. S6z konusu sekiller, di-
key araliklarla gegirilen ipliklerin arasinda dizilidir.

Sonug olarak dokuma siislemelerinde kullanilan renklerin 6zellikle-
rini belirtmek isterim. ilk énce karmiz1 rengin eksik oldugu, hatta neredey-
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se hi¢ olmadig soylenebilir. Kadin giyim kugamda yer alan esas siisleme fi-
giirler genelde iki renkle simirhidir. Tabii ki, daha rengirenk siislemeler de
s6z konusudur, ancak bunlar genelde ev egyalarinda ve 6zellikle ev ortami-
na estetik anlaminda daha biiyiik canlilik veren yastik kaliflariyla diigiin pes-
kirlerinde goriilebilir. Kuzeydogu Bulgaristan’da yagayan Kizilbag kadinlar
karmizi, mavi ve yesil renkleri, nadir olarak da sariy1 kullanirlar. Sar1 renk
sadece estetik agidan degil, aym1 zamanda biiyuk bir ihtimalle Kizilbag
inanglarina gére mezheplerinin sembollerinden biri olarak kullanilir.
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nin disginda 6rmeyle de ugragirdi. Kizlarin ¢ogu ceyizlerini hazirla-

yabilmek i¢in, nisanlanana kadar nakig, dokuma ve 6rme gibi igleri
Ogrenirlerdi.

Nisandan sonra, degisik siisleme tekniklerini deneyip bu iglerdeki
marifetlerini gelistirirlerdi. Bu arada hem siisleme motiflerinin adlarini,
hem de bunlarin sembolik anlamim &6grenirlerdi. Nisanla nikdh arasinin
siiresi ne kadar uzarsa, hazirlanan ¢eyiz de bir yandan daha biiyiik, 6te yan-
dan sanatsal bakimdan daha takdire deger olurdu.

Niganllar arasinda gérkemli siisleme yapiminda rekabet s6z konu-

I < uzeydogu Bulgaristan’daki Kizilbag kadinlar, naks isi ve dokuma-

suydu.

Hazirlanan ¢eyizin bagkalar: tarafindan takdir edilmesi de hem kiz
i¢in, hem de kizina 6greten anne i¢in ¢ok 6nemliydi. Bu bakimdan diigiin
esnasinda gelin odasinda diizenlenen ceyiz sergisi onlar i¢in adeta bir si-
nav gibi olurdu. Diigiine davet edilen kadinlar, sergilenen geyiz esyalarin-
dan gelinin nakig, dokuma ve 6rme iglerindeki marifetini degerlendirirdi.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman topluluklarinda kizlarin elde ge-
yiz hazirlamas: gelenegi 20. yiizyihn son g¢eyregine kadar siiregelmistir.
Son yillardaysa kizlarin laik okullara gitmeleri ve genel olarak ailelerin ha-
yat standartlarinin yiikselmesinden dolay, s6z konusu gelenek de yavasg ya-
vag sona ermigtir.

Kizlarin ¢ogu icin dokuma ve 6rme igi, el sanatidir. Bulgaristan he-
terodoks Miisliimanlar: arasinda el sanati olarak dokumadan sonra, 6rme
isi gelirdi. Kadinlar nisanly, gelin ve yaghyken yani biitiin hayatlar1 boyun-
ca Orerlerdi. Nigsanliyken ceyizleri i¢in, gelinken yeni kurduklar aileleri
i¢in, yasghyken de tiim siilaleye bir seyler orerlerdi.

Genelde 6rdiikleri seyler torba, futa, eldiven, ¢orap, terlik, yelek, tag,
kese ve dantellerdi. Siislemeler numune kullanilarak yapilird: ve genelde
figiirlerden ibaretti.
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Torba ve gelin futalannin baglan elde yiin iplikle yapilirdi. Bunlar
genelde rengirenk ve biikiiktiir. Kubrat y6resine has kadin futalarinin bag-
lar1 sarth olarak dordii kirmizi ve d6rdii yesil olmak iizere sekiz kordondan
yapilirdi. Baglar da On [ki Imam’in anisina on iki kere belin etrafina bag-
lanabilecek kadar uzundu. Gerlova yéresine has, siyah gelin futalaninin
baglaniysa genelde karmizi-san rengindedir. Cenazede takilan beyaz futala-
rin baglar1 da aym renklerdedir.

Kizlarin geyizleri i¢in ordiikleri eldiven bes parmakl erkek eldive-
niydi (Resim 255, 256). Bunlardan miistakbel kocaya, sagdica ve kaymnbira-
dere birer tane hazirlanirdi. Eldivenler bes sigle diiz 6rgii olarak degisik
renkte yiin ipliklerle &riiliirdii. Baz1 eldivenlerin bilek kismina lastik 6rgii-
sii yapilirdi. Kullanilan ipligin rengi genelde kirmizi, mavi, yesil ve beyaz
olup higbiri digerlerinden daha yogun olarak kullanilmazdi. Kubrat y6resi
Sevar, Bisertsi ve Midrevo koylerinde 6riilen eldivenler zengin siislemesiy-
le olduk¢a gorkemlidir. Siislemelerindeyse genelde bir ya da iki késegenli
dikdortgenlerin kesigmesinden ortaya ¢ikan ii¢gen, bitki motifleriyle dol-
durulmus dikdoértgen, bitki motifi, sekiz 1ginl yildiza benzeyen motif, bir
siraya dizilen ya da tiggenlerin ortasina yerlestirilen ¢aprazlar yer almakta-
dir. Eldivenlerin lastik orgiisii varsa, bu kismina degisik renkte seritler ya-
pilir. iki kégegenli dikdértgenlerin kesigmesinden ortaya ¢ikan iiggenler en
fazla kullanilan siisleme figiiriidiir. Bu iiggenlerin tam ortasina birer ¢ap-
raz da yapilir. Eldivenin, eli donma, kesme gibi talihsizliklerden korudugu-
na inanildigs icin, bu ¢apraz gekiller “muska” olarak adlandirilir.

Kuzeydogu Bulgaristan’da niganllarin ¢eyizleri i¢in ordiikleri ¢o-
raplar erkek ve kadin ¢oraplari olup, aralarinda gelin ve damat igin birer ift
diigiin corabi da yer alirdi (Resim 257-262). Coraplar da bes sisle, giyecek
kigiye gore ya yiin ya da pamuk iplikle oriiliirdii. Erkek ¢oraplary, yiin iplik-
ten ve beyaz renkte oriiliir, siislemeleri parmak ve 6k¢e ucunda ya da iist
tarafinda olurdu. Bu ¢oraplari bekar ve geng evli erkekler, bayram giinlerin-
de giyerlerdi. Kadin ¢oraplariysa zengin ajur siislemeyle goz kamagtiriciy-
di. Bu goraplar pamuk beyaz iplikle 6riiliir, ajur olan kisimlarin arasina
renkli siisler katilird1. S6z konusu siislii goraplar1 bayramlarda nisanl ve
geng gelinler giyerlerdi. Diigiinde gelin ve damat, “delikli ¢orap” olarak ad-
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landinlan beyaz pamuk ve ajur siislemeli ¢orap giyerlerdi. Damadin dii-
glinde giydigi corap sarth olarak bu tiptendi ve “giivey ¢orabi” olarak adlan-
dirilirdi. Sagdig ve kayinbiraderleri buna benzer ¢orap giyerlerdi. Bu ¢orap-
larin 6zelligiyse kirmizi-mavi renkte birazak siislenmis olmalaridir. Ajur-
lu olarak oriilen ¢oraplarin siislemesinde baklava sekilleri yer almaktadir.
Berber aynalari ya da sadece aynalar olarak adlandirilan bu baklava figiirle-
rinin igine dort tane daha kiigiik baklava sekilleri yerlestirilir.

Erkek, kadin ve ¢ocuklarin giindelik hayatta giydikleri ¢oraplar, ge-
nelde gelinler ve yash kadinlar tarafindan 6riiliir. Bu goraplar yiin iplikle ve
siyah, lacivert gibi koyu renklerde &riiliir; kadin ve ¢ocuk ¢oraplarina hafif
bir siis de eklenir.

Yine kadin ve ¢ocuklar, giinliik yagsamlarinda 6rme terlik ve yelek
giyerler. Bunlar1 niganlhlar, gelinler ve yagh kadinlar iki sigle ve koyu
renkte yiin iplikle 6rerler. Niganhlar geyizleri i¢in de terlik 6rerlerdi. Ku-
zeydogu Bulgaristan’daki Kizilbag kadinlarin 6rdiikleri terlikler genelde
kisadir. Giineydogu Bulgaristan’da yagayan heterodoks Miisliiman ka-
dinlarsa “¢adir edik” olarak adlandirilan ayak bilegine kadar uzanan ter-
likler orerlerdi. Terlik siislemesinde genelde geometrik sekiller ve bitki
motifleri kullanilirdi. Razgrad yéresi Ostrovo Kdyii'ndeyse biri tavsan fi-
giirleri (Resim 263), digeri horoz figiirleri olmak iizere hayvan figiirleriy-
le stislii iki ¢ift terlik gérmiistiim. S6z konusu figiirler ikiser olarak ¢o-
raplarin 6n tarafinda yer alir. Tavsan figiirleri sar1 iplikle, horoz figiirle-
riyse kirmiz: iplikle yapilmigti. Kizilbag el sanatinda tavsan figiirleri ol-
dukga nadirdir. Kizilbaglar tavsana sadece bakarlar, ancak ondan bahse-
dilmez, tasviri yapilmaz ve kesilip yenmez. Ciinkii tavsan Fatma'nin en
cok sevdigi hayvan olarak bilinmektedir. Gerek bundan, gerekse diger
bazi inanglardan dolayi tavsan Bektasi ve Kizilbaglar i¢in s6z, resim ve ye-
mek anlaminda haram bir hayvandir.

Giineydogu Bulgaristan'da gerek kadin i¢in, gerekse erkek icin de
tag oriiliir. Taglar diigiin sonras: geng gelinler tarafindan 6riiliir ve genelde
evli olan kisiler tarafindan taginir. Yeni evlenen cift, cemi ilk ziyaretinde tag
takar. Ceme kabul edildikten ve kardes bir aile edindikten sonra, ceme tag-
siz gidilmez. Oliiler de tagla topraga verilir.
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Tag, Gilineydogu Bulgaristan Kizilbag ve Bektasi kadinlarin cem
i¢cin taktiklan tek 6zel gseydir. Burada takilan tag, Kuzeydogu Bulgaristan Ki-
zilbas kadinlarindan evli olanlarin giydikleri duma don, siyah futa ve keme-
re benzer bir anlam tagimaktadir.

Giineydogu Bulgaristan Kizilbag ve Bektasileri taca oldukg¢a itibar
gosterirler. Bu yiizden tag temiz olmayan ellerle tutulmaz, yikanmamug sa-
¢a takilmaz, herhangi bir yere ya da topragin iizerine birakilmaz. Siinni ya
da Hiristiyan tarafindan dokunulmas: da yasaktir. Haskdy yéresi Siroka
Polyana Koyii Kizilbaglari, cem esnasinda herhangi biri tacimi yere diisii-
riirse, ondan sonra muhakkak babanin diigiiriilen tacin iizerine dua okun-
masinin gerektigini belirtmektedirler. Babanin okudugu duanin, sadece ta-
cin temizlenmesine degil, sahibinin de giinahinin affedilmesine vesile ol-
duguna inanilir.

Tag bir ince sisle genelde tek renkte pamuk iplikten 6riiliir. Renk
ya koyu yesil ya da koyu kirmizi olup degisik koylerde bunlardan biri ter-
cih edilir. Taglar genelde ajurlu oriiliir. Taglarda en yaygin olan siisleme
tarzi, yuvarlak seklinde dizili olan yedi sayida dértgenden olusan bir kom-
pozisyondur.

Kuzeydogu Bulgaristan'daki Stinni ve Kizilbag kadinlar, 20. yiizyihn
ortalarina kadar kocalan igin tizerine takkeler de 6rerlerdi. Ivan Koev, takke-
lerin ekseriyetle karmizi renge boyandigini, daha yoksul olanlarin pamuk ya
da yiin ipligin dogal rengi olan beyaz ya da boz rengi biraktiklarini, zengin
olan Tiirklerin fes, daha yosullarin takke tagidiklarini belirtmektedir.'

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarda, nigsanhlar geyizleri igin ke-
se orer, diigiinde bunlardan birer tane sagdica, kayinbiraderlerine, kayinpe-
derine ve damada verilirdi (Resim 264, 265). S6z konusu keseler, demir pa-
ra ve tiitiin saklanmasi i¢in yarim oval, saat saklanmasi igin yuvarlak olmak
iizere iki ana gekilde 6riiliirdii. Keseler bir sigle degisik renkte olan pamuk
iplikten oriiliip siislemesi ¢ift taraflidir. Kuzeydogu Bulgaristan’a has kese-
lerin siislemesi, ortasinda lale ya da bagka ¢icek motifleri ve degisik renkte
seritlerden olugur. Bazi keselerse sadece daha iri ve ortalarina yerlegtirilen
cicek motifleriyle siisliidiir. Bu tiir keselerde vazo igine konulan iki giil mo-
tifi daha yaygindir. Yarim oval seklinde 6riilen keselerin renkleri mavi, san,
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kahverengi, pembe ve beyaz olmak iizere daha ¢esitlidir. Giineydogu Bulga-
ristan’a has aym tipten keselerin siislemesi sira olugturan iiggenlerden iba-
rettir. Muska olarak adlandirilan bu ii¢gen figiirlerin buyiikligii degigsmek-
tedir. Yine Giineydogu Bulgaristan'a has keselerin siislemeleri rengirenk
olup yukarida bahsettigimiz renklerin yani sira, siyah renk de kullanilir. Yu-
varlak seklinde olan keseler, sadece Kuzeydogu Bulgaristan’da ériiliir. Bun-
lann siislemesi genelde spiral seklindedir. Kullanilan renklerin sayis1 da ilkd
ya da ii¢ olup renkler larmizi, mavi, sar1 ve beyazdir.

Bisertsi Koyii hakkinda yapilan aragtirmalarda, giindiiz dokuma
tezgdhinda ¢alisildigi, gece ipek gomleklerin kollarinin ve yakalarinin
dantellerle siislendigi belirtilmektedir.®> Kadinlarin diigiin gémleginin
boyun bélgesine ve kollarina mutlaka dantel dikilirdi. S6z konusu dan-
tel, siyah ve beyaz iplikten oriiliir ve “gelin ile giivey” olarak adlandirilir-
d1. Gelinin duvak olarak kullandig1 bagoértiisii de dantelliydi. Duvak igin
kullanilan dantel ipek oldugundan dolay:1 “kozan ¢ember” olarak adlan-
dirilirdi. Ancak mutlaka kirmizi dantel de satin alinirdi. Nevresim ta-
kimlar, diigiin peskirleri, yagmak, mahrama ve gelin tarafindan sadece
diigiinde taginan acem sali gibi bagka peskir ve ortiiler de dantelliydi.
Kumagtan dikilen keseler de dantelliydi. Baz1 6rme keseler de dantelle
suslidiir, ancak bunlarin dantelleri érgiiniin bir devamidir. Baglamak
amacayla aralarinda daha kolay kordon gegirilmesi icin bu dantelin de-
likleri daha biiyiiktiir.

Dantel “oya” olarak adlandirilir. Oya bir sigle ya da kiigiik mekikle
ipek iplikten oriiliirdii. Mekik karton ya da ahsap olup “H” seklindeydi
(Resim 2606). Kuzeydogu Bulgaristan Miisliiman kadinlar tarafindan yapi-
lan danteller, hep mekikle 6riilmiistiir. Prensip olarak nigsanh kizlar dantel
orer. Yaptiklar1 dantellerle de geyiz i¢in hazirladiklar1 gomlek, peskir ve ke-
seleri siislerlerdi.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinin 6rdiikleri danteller tek, cift
ya da ¢ok renklidir. Pembe, kirmizi, yesil, kahverengi ya da beyaz olmak
iizere tek renkli olanlar daha yaygindir. S6z konusu tek renkli dantellerle
kadin gomlekleri, yagsmak, diigiin peskirleri, nevresim takimlari ve bazen
de keseler siislenirdi. Kadin gémleklerin boyun bélgesine dikilen danteller-
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de yaprak, yonca ya da bagka ¢icek motifleri yer alir. Cok renkli dantellerle
de “kozan gember, baglant1” ve “Acem sah” gibi ince ipek ortiiler siislenir-
di (Resim 267). Bu dantellerin fonu tek renkli olup motifleri degisik renk-
tedir. Glineydogu Bulgaristan heterodoks Miisliiman kadinlan da kozan
gemberin siislemesi i¢in ¢ok renkli dantel 6rerlerdi. Genelde karmiziyla be-
yaz rengin karigimi olan ¢ift renkli danteller da 6riiliirdii. Sigle 6riilen bu
danteller, kadinlarin diigiin gémlegine dikilirdi. Bazi bagértiileri ve keseler
de, ayni tip ancak mekikle 6riilen dantellerle siislenirdi.

Oya diye bilinen Tiirk danteli, “kene” diye bilinen ve Koprivstitsa ka-
sabasinda yapilan benzersiz 6mekleriyle taninan Bulgar danteline benzer.
Aslinda “kene” s6zciigii Tiirk¢e’den gelmektedir. Bugiinkii anlamyla degil,
“kenar” anlamina gelen “ken” sézciigtinden gelen anlamiyla kullanilir.* Kop-
rivgtitsa keneleri hakkinda gimdilik Bulgaristan’'da tek aragtirmayi yapan R.
Toteva, bunlarn siislemelerinde “biiyiik Tiirk etkisi” var oldugunu dile geti-
rip,’ ancak Tiirk numunelerden hazir olarak alinmadigini diigiinmektedir.®

SIRMA SUSLEME

Yapimina gore sirmali siislemeler nakis isi, dokuma ve takma olur-
lar. Cevre, yaglk ve uckurlara yapilan sirmal siislemeler nakg isi olup, dii-
giin pegkirlerinin neredeyse tiimiinde dokunan sirmal siislemeler mev-
cuttur. Kuzeydogu Bulgaristan’a has gelin giyim kusamindaysa takma ola-
rak sirmali siislemeler goriilebilir.

Kizilbaglarin ¢ogu icin sirma sadece pahali bir siis malzemesi degil-
di. Sirmanin kullanilmasi bir yandan ekonomik durumlarin, 6te yandan
estetik duygularin gostergesiydi. Genelde daha varlikh ailelerden olan ni-
sanlilar, siis igin sirma kullanabilirdi, ancak neredeyse her gelin igin atlas-
11 ve sirmahi diigiin takim elbisesi saglanirdi. Dolayisiyla sirmanin kullanil-
mas1 ekonomik durumdan ziyade estetik anlayigina baghydi.

Sirmal1 siislemesi olan cevreler daha degerli sayilirdi, ¢iinkii bir
yandan daha gorkemliydi, 6te yandansa sadece ipek ya da pamuk ipliklerle
siislenen ¢evrelerden daha pahaliya mal olurdu. Bu sekilde ¢evre siislen-
mesi i¢in kullanilan sirmanin miktari, bu siislemeyi yapan kadinin sosyal
ve mali durumunu yansimaktaydi.
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Siislemesi tek sirmadan yapilan cevreler ¢ok nadirdir. Cevrelerin
¢ogunda sirma sadece siisleme kompozisyonunun baz1 detaylarinda kulla-
nilirdi ki, bu sekilde sirma ¢evreye daha biiyiik sanatsal deger kazandinrd.
Nisanlanacak kiz nisan giiniinde niganhs: olacak erkege sadece ya da agr-
likh olarak sirmayla siislenen ¢evre génderirdi. Sonra bu ¢evre diigiin bay-
ragina takihirdi. Genelde birinci evlilik gecesinden sonra gelin, damat ve
sagdica buna benzer ¢evre hediye ederdi.

Yaghiklar da sirmayla siislenirdi. Bu nedenle -yukanda da bahsetti-
gim gibi- telli yaglik olarak da bilinirlerdi. Damadin gelinden hediye olarak
aldig1 ve diigiinde taktig1 yaghk muhakkak sirmaliydi. Sirmali gevre olma-
dig1 zaman, diigiin agac1 sirmal yaghkla da siislenebilirdi.

Nakas isi olan gevrelerin ¢ogunda kismen sirma da kullanilmigtir.
Dokuma olan diigiin pegkirlerinin neredeyse tiimiinde de sirmal siisle-
me vardir. Bunlarda sirma teli genelde seritlerin arasindaki bosluktan ge-
¢irilmigtir.

Kubrat y6resine has gelin elbisesinin 20. yiizyiin son ¢eyregine ka-
dar yedi tane vazgecilmez parcasi vardi ki, bunlar hayat boyunca bagka her-
hangi bir nedenle tekrar giyilmezdi. S6z konusu giysiler sunlardir: kirmizi
kadin fesi, duvak, gémlek, atlash salvar, atlash yelek, atlash entari ve min-
tan ya da kaftan. Mintan, gelin evdeyken, kaftani ise digar1 ¢ikarken giyer-
di. Mintan ya da kaftanin tizerine de beline sadece bu amagla kullanilan
ipek Acem sali baglanirdi. S6z konusu giysiler gelinden 6nce kaftan gezdi-
riciye giydirilip onaylanmasi i¢in damada gosterilir ve bundan sonra tekrar
geline geri verilirdi.

Entarinin diginda olan giysiler seyyar tiiccarlardan satin alinirdi.
Hatta daha varlikhi Kizilbaglar, bir tiirden birkag tane alip sonra yoksullara
6diing olarak verirlerdi. Giysilerin bazilar1 Tiirkiye’den ithal olunup, biiytik
bir kismi $umnu, Razgrad, Silistre, Ruscuk gibi daha biiyiik sehirlerde bu-
lunan terzilere diktirilirdi. Yelek, entari, salvar, mintan ve kaftan, kirmiz,
mavi, yesil ya da mor renkte ve atlas kumastan dikilirdi. Baz1 yerlerdeyse
yelek ince kirmiz1 kadifeden yapilirdi. Bu giysilere sirma kaytan ve sirmay-
la nakigl olan siislemeler takilirdi. Atlas kumag, kadife, sirma kaytan ve sir-
ma teli Tiirkiye’den ithal edilirdi. Sirmayla siislenmis olan atlas ya da kadi-
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fe giysiler “bindall1” olarak adlandirilir ve dolayisiyla rmegin sirmayla siis-
lii yelek ya da salvar “bindalli yelek” ya da “bindalli salvar” olarak bilinirdi
(Resim 268-275).

Yelek, entari ve salvarlara yapilan sirmali siisleme kismidir. Yelegin
ve entarinin sadece boyna gelen kenari ve kol uglan, salvarlarinsa sadece
pagalannin dig tarafi sirmayla siislenirdi. Bu giysiler ¢ogu zaman yuvarlak,
spiral ya da oldukga stilize bitki motifi seklinde dizilen sirma kaytanlarla
siislenirdi. Baz: yeleklerdeyse sirmali olan bithi motifli nakis isi de vardir.
Sirma kaytanlarla yapilan siislemede ekseriyetle degisik renk ve sekilde
olan kumag parg¢alar1 da yer alird1 ki, giysiler daha rengirenk ve g6z kamas-
tirici olurlardi. Mintan ve kaftan sirmayla nakigh olan ayni tipli bitki motif-
leriyle zengin olarak siislenirlerdi. Kaftan giymenin 6nemli bir gartiysa bin-
dalli salvarin sirmal siislemeleri gériinsiin diye eteklerin yukariya dogru
katlanmasidur.

Kaftan ilk bagta sirmali ve incili olan zengin siislemesinden dolay:
“incili kaftan” ad1 altinda bilinen bir erkek giysisiydi. Bir efsaneye gore
s6z konusu kaftan, Kizilbaglar igin biiyiik 6nem tagir. Efsaneye gére Iran
Sah1 Hiiseyin (tam kim oldugu belli degildir) bir savasta yenilince Yavuz
Selim’e el¢i gonderir. Elgiler 6nceden kendilerine inci ve sirmayla siislii
olan kirmizi kaftan diktirirler. Sultanin huzuruna ¢iktiklar1 zaman, sultan
onlarin siyah katranla siiriilmiis yere kadar egilmelerini ister. Ancak $ah
Hiiseyin'in gonderdigi elgilerin bagkani bu kumazlig: sezip giines gibi
parlayan inci ve sirmayla siislii olan kaftanini ¢ikarip yere serer ve iizeri-
ne ¢6melir. Herkes sasirip kalir. Sultan, bu akill tavr1 gériince elgileri
hapse atma diigiincesinden vazgecer, onlara degerli hediyeler bagiglar ve
sulh i¢in goriismeler bagariyla tamamlanir. Bundan dolay: da Kizilbag ai-
lelerine uygulanan katliamlar durdurulur ve bu aileler devletin diger ucu-
na siirgiin edilir.”

Zamanin akisiyla kaftan kadin elbisesine déniisiip gelinin diigiin-
de ve cemde kardes aile edinmek i¢in diizenlenen térende giydigi bir giysi
olmugtur. Kaftanin erkek giysisinden kadin giysisine déniigmesi, belirtildi-
gi gibi sadece zengin siislemesinden kaynaklanmamaktadir.? Yukarida an-
latilan efsaneye gére Kizilbaslar kendi yasamlarini bu kaftana borglu olduk-
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larin1 diigiinmektedirler. Dolayisiyla kaftanin dogum yapacak ve cemin
icinde bagka bir aileyle kardeglik kurarak camianin dini birligini saglamlas-
tiracak gelin tarafindan giyilmesinin sadece estetik ve cinsel anlami degil,
hayati ve dini anlami da vardir.

Nisanlilarin ¢ogunun, sadece diigiin giinii kullanilan ve diigiinden
sonra kullanilmayan koyu renkli kumastan dikilmis terlikleri vardi. Bu ter-
likler gelin giyim kusaminin vazgegilmez pargasi olmamakla beraber yine
sirmayla siislenirdi.

Nadir de olsa bazi erkek giysileri de sirmayla siisliiydii. Omegin da-
madin ya da bayramlarda daha varlikli Kizilbag erkeklerin giydigi entari ve
abalarda sirmal siisler vardi. Entariye yapilan sirma siisleme genelde cep
taklidi seklindedir (Resim 276).

KAYTAN SUSLEME

Erkek giyim kugamin esas siislemesi kaytanla yapilir. Kaytan siisle-
me, aba ve ¢aksirlara yapilir. Damadin diigiinde giydigi aba ve ¢aksir mut-
laka kaytanla siislii olur (Resim 277).

Erkek giysileri terzi diikkanlarinda dikilirdi. Diikkan sahiplerinin
bazilar1 kaytan siisleme de yaparlardi. 20. yiizyilin birinci yarisinda Bisert-
si Koyii'nde bulunan terzi diikkanlari, say1 ve g6hret itibariyla dikkate de-
gerdir. Ayni koyde de en marifetli kaytan siislemecileri bulunurdu. Gerlo-
va yoresi Yablanovo, Malko Selo, Mogilets vs. gibi Kizilbag kéylerinde da-
mat, baba ve daha varlikli erkekler igin yapilan ¢akgirlanin On ki imam’in
anisina on iki pargadan yapildig: hatiralarda kalmigtir.

Kaytanlar genelde Bulgaristan ve 6zellikle Gabrova sehrinde yapilir-
d1? Gabrova, 19. yiizyilin ortalarindan 20. ylizyilin ortalarina kadar Bulga-
ristan’in en biiyiik kaytan yapimi merkeziydi. Gabrova’da yapilan kaytanla-
nn ¢ogu 19. ylizyilin ikinci yarisinda Bosna, Makedonya, Trakya ve Anado-
lu taraflarina dagitiirdi. Gabrova kaytan ustalar “sekizli, onlu ve on ikili”
olmak tizere iig tiir kaytan yaparlardi. Tek tarafli olan {igiincii tiir en yaygin
olaniydi.” S6z konusu on ikili kaytan, yapimi ve giizelligi bakimindan siis
i¢in en uygunuydu. Gerek Bulgar, gerekse Tiirk erkeklerin giydikleri giysi-
ler, bu tiir kaytanla siislitydi.
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Kizilbaglarin giydikleri aba ve ¢aksirlar genelde siyah yiin kaytanlar-
la siislenirdi. Kaytanlar abalarin dikigleri, etekleri ve kollarina, ¢aksirlanin-
sa cep delikleri, pagalarinin dis tarafi ve uglarina dikilirdi. Dikiglerin sag-
lamlagmasi i¢in de 2 santimlik serit olusturan birkag kaytan kullanilirds.

Aba ve caksirlara uygulanan degisik figiirli kaytanlarin amacy, sa-
dece giysiye giizellik kazandirmaktir. Kaytan figiirlerinin ¢ogu yoreye goére
degisen numuneler kullanihird1. Figiirler arasinda lir, kalp ve baklava sek-
linde olanlar en yayginiydi. Kaytanlann bordiirleri sik 6rgiilii olup baz fi-
giirlerde spiral siisle devam etmektedir. Bazen beyaz yiin kaytan da kulla-
nilirdi ki, bu sekilde siyah kaytanlarda birlikte karsitlik olusturarak giysinin
siislemesi zenginlestirildi.

Kaytanlar ilk 6nce elde birbirine birlestirilip dikilirdi. Hazirlanan fi-
giirler de sonra giysiye yine elle dikilirdi. Sonunda dikilen kaytan figiirler
giysiye daha iyi yapigsin diye {itii yapilirdi. Zaten iitii yapildiktan sonra kay-
tanin yapim ve dikilig kalitesi ortaya ¢ikar. Bizertsi Koyii'nde yagayan Kizil-
baglar, daha miirekkep figiirlerin yapiminda kaytanlarin katlanmamasina
dikkat edildigini dile getirmiglerdi. Aslinda b6yle katlanmas: miimbkiin de-
gil, fakat Kizilbaglar kaytanin katlanmasina mezheplerin terk edilmesinin
bir simgesi olarak bakarlar.

Kadin bayram entarilerine de kaytan siisleme yapilir. Kuzeydogu
Bulgaristan’da evli olan Kizilbag kadinlar, cem toplantilan i¢in san, turun-
cu ya da kahverengi seritli pamuklu kumastan dikilen entari giyerler. Bay-
ramlardaysa mavi alacal entari giyilir. Cemlerde sari-kahverengi alacali en-
tarinin giyilmesi Kizilbaglarin san rengi kendi etnik mengsei ve mezheple-
ri bakimindan 6zel olarak kabul etmelerine bagh bir durumdur. Bu yiizden
de Kizilbag kadinlar, dini térenlerde boyle entari giyerler.

Kadin entarilerine dikilen kaytan siisleme, sadece ek bir siisleme
olarak degerlendirilebilir. Entarinin esas siislemesi kullanilan kumasa bag-
lidir. Bu entariler i¢in daha ince siyah pamuk kaytanlar kullanilirdi. S6z ko-
nusu kaytanlar entarinin dikigleri, boyun bélgesine ve kol uglarina dikilir-
di. Dekolteye dikilen kaytan en belirgin olup genelde zikzak, dalga ve diiz
sira seklinde birkag kaytandan yapilirdi. Bazen kol uglarina ve 6zellikle en-
tari dikiglerine dikilen kaytanlar farkh sekildeydi. Omegin Bisertsi Kéyii'ne
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has baz: entarilerin dikiglerine dikilen kaytanlar kazayagina benzeyen an-
cak “lig¢atal” olarak adlandinlan motiflerden olugmaktaydi. Aym koyiin ka-
dinlarinin entari altina giydikleri yeleklerin bazilarinin dikigleri de buna
benzer motifli kaytanlarla siislenmigtir.

Sirma ve kaytan siisleme, en yaygin olarak Kuzeydogu Bulgaristan
gelin damat giyim kusaminda gériiliir. Sirma siisleme sadece gelin giysile-
rine 6zelken, kaytan siisleme gerek gelin, gerekse damat giysilerine de ya-
pibirdi. Ote yandan damat ve daha varlikh olan erkeklerin giysilerindeki
kaytan siisleme, fakir ve evli olan erkeklerin giysilerine kiyasla daha zen-
gindi. Yani, kaytan siislemenin gérkemligi insanlarin degisik sosyal statii-
siine gore degisiyordu.

Diigiin, insanin hayatinin y6niinii degistiren olaganiistii bir olay-
dir. Kizilbaglar i¢in de kendi topluluklarini devam ettirmeleri bakimindan
diigiin biyiik bir 6nem tagir. Diigiin olayina o kadar biiyiik 6nem verilme-
sinin belirtilerinden biri de, gelin damat giyim kusaminin gérkemidir. Co-
gu zaman diigiin giysileri ya akraba, ya da daha varlikh ailelerden 6diing
olarak alinird1. Satin ya da 6diing, eski ya da yeni olanlarin arasinda fark et-
meksizin, bunlar diigiin i¢in mutlaka saglanird.

BoNcUK SUSLEME

20. ylizyilin baglarinda Kubrat y6resinde yasayan Kizilbag kadinlar
eski dokuma torensel kemerlerini, yeni boncuklarla siislenen kara kadife
kemerlerle degistirirler. Bu degisim ayn1 dénemde Bulgar geleneksel kadin
giyim kusaminda da yaganmig bir siirectir.” S6z konusu siirece has degi-
simlerden biri boncuklu kemerlerdir ki, Kizilbag kadinlar da bu yeni egi-
limden etkilenerek aym tip kemeri tasimaya baglarlar. Genelde kéylerde
gozlenen bu siireg, 1920°li yillardan baglayarak 1950’li yillara kadar siiriip
bagta Avusturya olmak iizere Bat1 Avrupa’dan biiyiik miktarda ithal edilip
ucuz fiyata satilan boncuklarla dolup tasan Bulgar pazarlarinin sunduklarn
imkanlara baghyda.

Kizilbag kadinlarin tagidiklar1 boncuklu kemerler Bulgar kadinlarin
kullandiklan1 kemerlerden farklidir.”* Farkliliklar kemerleri yapan kisiye,
kullanilan giysinin amacina ve siislemenin tiirii ve yapimina gére belirle-
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nir. Bulgar ortaminda kemerler genelde evli olmayan kizlar tarafindan bay-
ram térenleri igin yapilirken, Kizilbag ortamindaysa diigiinden hemen son-
ra ve ceme girmeden 6nce yeni evlenen kadinlar tarafindan sirf cem top-
lantilar igin giyilen giysilerin aksesuari olarak yapilir. Siislemelerinde de
farklilik s6z konusudur. Bulgar kadinlarin kemerleri geometrik, bitki ve
hayvani motiflerden olusan siislemeye ve boncuklu zemine sahipken, Ki-
zilbag kadinlarin yaptiklar1 kemerler kara kadifeden olup, zemin igin kul-
lanilmayan boncuk sadece siislerde kullanilir. Bulgar kemerlerinin siisle-
ri sayist belirli olan boncuklardan olusan yatay dizi seklindedir. Kizilbag
kemerlerinin siisleriyse kadifenin iizerine dikilen boncuklardan ibaret de-
gisik motiflerdir. Motiflerin kadife tizerindeki yeri 6nceden tebegirle ¢izi-
lir. Her iki durumda da hazir bulunan numunelere bagvurulur. Ancak
Bulgar ve Kizilbag kadinlarin kullandiklar1 numuneler gekil ve yapim ba-
kimindan degisiktir.

Kizilbaglarin yaptiklar1 kemerlerin siislemesi genelde rengirenk
boncuklarla yapilan bitki motiflerinden ibarettir (Resim 280, 281). Siisle-
menin esas motifi nergisi simgeleyen bir ¢icek motifidir. Kemerlerin ¢o-
gunda bu motif en az dort kere tekrarlanir. Figiirler birbirine diiz hatla ve
daha sik olarak balik kilgigina benzeyen ince dalgal: geritle olmak iizere iki
degisik sekilde baglanir. Figiirlerin arasinda diiz hat oldugu zaman arala-
rindaki bogluk simetrik olarak dizilen “x” harfi sekillerle doludur. Eger ara-
larinda ince dalgal serit varsa, aralarindaki bogluga yaprak ve ufacik ¢icek
sekilleri yerlestirilir. Tiim ek motifler de aym tiptendir. Kubrat yoresinde
yagamig olan Kizilbag kadinlar, bu iki tip figiir baglantisini esas model ola-
rak kullanirlar. Esas figiirler, baglanti motifleri ve ek motifler bazen degi-
siklik de arz ederler. Degisiklik daha ¢ok esas figiir i¢cin gegerli olup, ici
nokta, yarim daire ve iginde yaprakl ¢icegi olan yuvarlak seklinde olabilir.
Bazi kemerlerdeyse esas figiirler kirma geritle baglidir. Kemer boncuk siis-
lemesindeki degisiklikler ya yerli 6zelliklere, ya da bunlar1 yapan kadinla-
rin hayal giiciine ve marifetlerine baghdir. Siisleme i¢in kullanilan boncuk-
larin rengi genelde san, yesil, agik ve koyu mavi, kirmiz: ve nispeten daha
nadir beyaz renktedir. Midrevo Kéyii'nde yapilan kemerlerin siislemesinde
payetler de kullanilir.
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Sevar Koyii'ndeyse yukarida ele aldigimdan ¢ok farkli olan bir tiitiin
kesesi gormiigtiim (Resim 282). S6z konusu kese dar ve uzun sekilde olup
boncuklarla siislitydii. Kesenin baglan da tamamen boncukluydu. Kesenin
boncuklu olan siislemesinin esas motifi san1 ve kirmizi olan yatay sgeritler-
den ibarettir. Alt kismindaysa baklava gekillerinden olusan bir siis bordii-
rii vardir. Ayrica bordiire beyaz, kirmizi, san ve siyah boncuklu piiskiiller
de eklidir. Kesenin dibine de boncuklu piiskiil takalidir. S6z konusu kese
20. yiizyihn birinci yanisinda -muhtemelen iki diinya savag: arasindaki dé-
nemde— hapishanede yatmis olan yerli bir Kizilbag tarafindan yapilmigtr.
S6z konusu dénemde Bulgaristan hapishanelerinde mahkiim olan kisiler,
serbest zamanlarninda boncuklu siisleme ve minyatiir ahgap oymas: gibi sa-
natsal iglerle meggul olurlard.

BAskA SUSLEMELER

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglaninin kullandiklari dokuma ve
giysilerde olan siislemeye sik sik piiskiil, gerit ve iri makine dikisi gibi siis-
ler de eklidir.

Bunlardan en yaygin olarak kullanilan piiskiillerdir ki, bunlar torba-
larin, yastik kahflaninin, 6rme keselerin ve daha nadir u¢kurlarin uglarina ta-
lalir. Cocuk, gelin ve cenaze futalarinin bag uglarina ve baz1 diigiin peskirle-
rinin kenarlanna da piiskiiller takilir. Cevrelerin ortasina da piiskiil dikilir.
Cevrelerin ortasindaki piiskiiller bugiin sadece siis olarak izah edilse de, ge¢-
miste g6bek simgesi olarak da algilanirlardi. Piiskiiller gogu zaman karmiz
iplikten yapilir. Rengirenk olan piiskiillerde de kirmizi renk hakimdir. Silist-
re yoresi Yordanovo Kéyii'nde baz diigiin peskirlerine takilan piiskiillerin
mor, Sevar Koyii'ndeyse beyaz oldugunu géz oniinde bulundurursak, piis-
kiillerin daha nadir de olsa bagka renkte olabileceklerini de dile getirmeliyiz.

Sevar Koyii'ndeyse sirayla beyaz ve kirmiz: piiskiilleri olan diigiin
peskirlerinin kullanildigim tespit etmistim. Kirmizi renkte olan piiskiil ge-
lini, beyaz renkte olan piiskiilse damad: simgelemektedir.

Uzun ve kisa olan piuiskiillerin kullanimi da oldukga yaygindir. Sam
peskirlerinin ¢ogunun uglarinda, feracelerde, Gerlova yoresine has gelin
futalaninda ve erkek kemerlerinde uzun piiskiiller vardir. Kisa piiskiillere
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de daha nadir rastlanmakta olup genelde diigiin peskirlerinin uglarinda gé-
riilebilir. Kubrat yoresine has bazi1 $am pegkiri ve ugkurlarda da, pek tipik
olmayan kisa piiskiiller vardir. Sam pegkiri ve feracelerin ¢ogundaki uzun
piiskiiller diigiimlii ve payetlidir. Ancak bu 6gelerin siisten ¢ok muska go-
revi vardir, giinkii diigiim ve metalin parlagini birlegtiren payetler tipik
muskalardir. Dolayisiyla s6z gelimi payetle siislii piiskiillerin bagértiisii
olarak kullanilan pegkir ve feracelerde kullanilmasi, onlarin muska vasfina
baghdir diye tahmin etmekteyim.

Sergilenen gelin ¢eyizinde yer alan baz1 dokuma ve giysilere “x”
harfi seklinde birlesen genelde kirmiz1 bezden olan iki gerit dikilirdi (Re-
sim 257, 265). Bu seritler en sik erkek ¢oraplarina ve torbalara ve daha na-
dir olarak da kadin entarilere dikilirdi. Ancak seritler her zaman giysinin
tam ortasinda kesigir. Bu orta nokta sonradan dikilen yuvarlak seklinde
mavi renkli bez pargasiyla da belirlenirdi. Bugiin siis olarak algilanan bu
seritler daha yagh kadinlarin agiklamalarina gore eskiden kesiserek {i¢gen-
ler olusturduklarindan muska olarak diisiiniiliirdii. Bu gekilde sergilenen
geyiz esyalan nazardan korunmus olurdu. Zamanin akisiyla geritlerin bu
anlam giderek unutulup 20. yiizyiin ikinci yanisinda artik nadir olarak
kullanilir oldu. Baz1 6rgii keselere “x” harfi seklinde gegirilen ipliklerin de
ilk bagta nazara kars1 muska olarak bir anlarm vard:.

Makineyle yapilan iri dikisler sadece giysilere yapilir. Kubrat yo6re-
sine has erkek entari ve Gerlova yéresine has gelin siyah (térensel) futas:
en tipik 6rneklerdir. Erkek entarisinin yakasi, boyun bélgesi, cebi ve kol
uglarina, entari altinda giyilen erkek yeleginin goriinen kisimlarina iri di-
kisler yapilirdi. Yablanovo, Malko Selo ve Mogilets kdylerine has gelin fu-
talarinin kenarlarina dokuma siislemenin disinda, makinede genelde ka-
zayag1 motifler dikilirdi (Resim 279). Isperih Tarih Miizesi'nde saklanan
bir Kizilbag kadin entarisinin kollarinin omuz kisimlarinda {iger tane ka-
zayag1 motifi dikilmistir (Resim 278). Kuzeydogu Bulgaristan’da yaygin
olan Kizilbag ¢ocuk sapkalarinin iizerinde de makine dikisi olarak aym
motif goriilebilir (Resim 152).

Sadece agik renkli iplikle makinede dikilen siyah renkli entariler gi-
yen Kuzeydogu Bulgaristan Siinnilerinden farkh olarak, buranin Kizilbas-
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lan siyah renkli iplikle makinede dikilen beyaz renkli entari de giymisler-
dir. Ancak dikilen motifler arasinda fazla fark yoktur. S6z konusu motifler,
genelde biiyiik 6lgiide bitki motifleri olup Siinni entarilerinde geometrik
selillere de rastlanir. Kizilbag entarilerindeki dikislerin herhangi bir nokta-
da kesismemelerine dikkat edilirdi. Dikiglerin kesigmesi mezheplerinden
aynlma anlamina gelirdi. Ancak bazen makinede yapilan dikigler dikkat-
sizlik ya da tecriibesizlikten dolay: kesigirdi. Bu yiizden de makine diki-
minde bu tiir hatalarin yapilmamasina 6zellikle dikkat edilirdi.
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sembolik anlami da vardir. Sanatlarinin neredeyse tium dallarinda

sembollerin yeri ¢ok 6nemlidir. Eserlerin dogru olarak algilanmasi,
s6z konusu sembollerin gizli manasina baghdir. Bu yiizden bu kisimdaki
amacim, bu eserlerin sembolik manasini miimkiin oldugunca agiklamaktir.

Kullanilan figiir, renk ve sayilarin sembolik anlamlan vardir ve
bunlar hem ¢ok 6zellikli, hem de ¢ok evrenseldir. Ancak burada iizerinde
duracagim sey sembollerin 6zellikli anlamidar.

B ulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait sanatin biiyiik &lgiide



Birinci BOLUM

FIGUR SEMBOLLERI

anlami ¢ok 6nemlidir. Burada ele aldigimz figiirler sunlardir: in-
san, hayvan ve kus, agag ve cigek figiirleri. Konuyu daha etrafl in-
celemek maksadiyla amblem olan figiirleri de ihmal etmedim.

H eterodoks Miisliimanlarin sanatinda yer alan figiirlerin sembolik

InsaN FiGURLER]

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin sanatinda gerek insan,
gerek hayvan figiirlerinin tasvir edilmesi oldukga etkileyicidir. Islam sana-
tinda canli varliklarin tasvir edilmesinin genel anlamda yasak oldugu bili-
nir. Ote yandan konulan yasaklamalara ragmen bu egilim daima var ol-
mugtur. Bundan dolay: bu figiirlerin sembolik anlamina gegmeden 6nce
Islam’da canli varliklarin tasvir edilmesi konusuna kisaca deginecegim.

Islam sanatinda bagta insan figiirleri olmak iizere canli varliklarin
tasvir edilmesi yasaklanip takibe alinmig, ancak her zaman —birgok deliller-
le ispatlandig gibi— yasatilmig bir gelenektir.

Canli varlik ve insanlarin tasvir edilmesine dair yasaklamalarin Ku-
ran'a dayanmadig tespit edilmistir. Boyle bir yasaklama 9. yiizyila kadar
yazilan kaynaklarda da yoktur. V. L. Voronina’ya gére Islam tarihinin ilk
déneminde béyle bir yasaklama anlamsiz olurdu, ¢iinkii o zamanlarda da-
ha ge¢ déneme ait hadislerde anlatildigindan fakli olarak Muhammed Pey-
gamber’in heniiz ikonlara karg1 miicadele etmek i¢in gerekgesi yoktu.'

Muhammed Peygamber, Islam dinini Arabistan’a yayarken yerli
halkin o zamana kadar inandig1 putlar1 yok etmeyle ugrasti. O. G. Bolysa-
kov'un kullanip referans verdigi kaynaklara gére, Muhammed 630 yilinda
Mekke’ye geldigi zaman Kibe'de olan biitiin putlarin yok edilmesi ve du-
varlarindaki tiim resimlerin silinmesini emretmistir. Ayrica Mekke sakin-
lerinin evlerinde bulunan putlarin da yok edilmesini istemistir.> Ayni ya-
zar, el-Azraki’'nin (6. 858) bir yazisinda belirttigi iizere, Muhammed'in, K3-
be’deki bebek halinde Hz. isa’y: ellerinde tutan Meryem ana tasvirinin ye-
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rinde kalmasin diledigini, ancak 683 yilinda meydana gelen yanginda yan-
digim belirtmektedir.? Ayni bilgiyi T. W. Arnold da daha ayntili olarak ak-
tarmaktadir. Ona gére Muhammed, Mekke’ye girdigi zaman Kibe'ye gidip
burada bulunan tiim tasvirlerin silinmesini emretmigken, sadece iizerine
elini koydugu Isa’yla Meryem ana tasvirinin silinmemesini istemigtir. O.
G. Bolysakov'a gore Muhammed'in bu tavr1 genel anlamda gorsel sanatla-
ra kars: degil, sadece putlara kars: oldugunu gostermektedir.

Arabistan’'da putlara karsi miicadele Muhammed'in 6liimiinden
sonra da devam etmigtir. 1. Z. Eyiiboglu, Muhammed'in yoldaglarinin, si-
cak giinlerde goélgesinde oturup sohbet ettigi hurma agacim “put” olur kor-
kusuyla kestiklerini hatirlatir.®

V. L. Voronina ve B. V. Veimarn’a gére Islam tarihinde insan ve
canl varliklarin tasvirine kars: ilk yasaklama Emevi halifesi II. Yezit (720-
724) tarafindan uygulanmstir. S6z konusu halife 723 yihinda heykellerin
yok edilmesini emretmigtir.” Ancak O. G. Bolysakov’un referans gosterdigi
baz1 kaynaklara gére, II. Yezit'in bu emri sadece Hiristiyan ikon ve hagla-
rinin yok edilmesine dairdi. Yani —Bolysakov'un belirttigi gibi— II. Yezit'in
bu tutumu genel anlamda gorsel sanatlara kars: degil, sadece Huiristiyanh-
g1 sembolize eden sanat eserlerine kargiyd1.

Sii mezhebi de ilk bagta putlara kargiydi. I. P. Petrugevski'nin belirt-
tigi gibi, altina Sii imami olan Cafer es-Sadik’in (6. 765) goriislerine gore
tesbih giinahtir ve Allah’a insan vasiflarinin yakigtirilmamasi lazimdar.®

Ashinda Islam sanatinda insan ve canli varliklarin tasvirine kars:
olan tutum o. yiizyilin baglarinda meydana gelen sahih hadislerden kay-
naklanmaktadir. Bu hadislerden bazilarina gore, canh varhigin tasvir edil-
mesi biiylik giinaht1. Kiyamet giiniinde tasvir olunan kisiler resimlerden
¢ikip onlar: tasvir eden kisilerden canlandirilmasimi dileyecekler, tasvir
eden kigiler bu istegi yerine getiremeyecekleri i¢in cehenneme gidecekler-
di. Baz1 hadislerse Allah ve insan yerine agag, cicek ve cansiz varliklarin tas-
vir edilmesini tavsiye ederler.”” Hatta R. Ettinghausen ve G. Oney’e gére,
icinde kopek ya da resim olan bir eve melek girmedigini anlatan hadisler
de vardir.” islam sanatinda canl varliklarin tasvir edilmesine dair yasakla-
malar K. Oto-Dorn,”* O. Grabar® vs. gibi aragtirmacilar tarafindan ele alin-
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mis, ancak bu konuda her yénden takdire deger bir incelemesi olan A. Pa-
padopoulo’nun yaklagimi en ayrintili ve titiz olanidir.*

A. Metz, Bagdat'ta 940 yilinda meydana gelen bir kasirga esnasin-
da sehrin kurucusu olan el-Mensur’un sarayinin selamlik kasminin yesil
kubbesinin yikildigini yazar.® Ancak el-Mensur kisa siire sonra bu kubbe-
yi ihya ettirmigtir. 12. ylizyilin sonralarinda ve 13. yiizyilin baglarinda yasa-
mis olan Arap cografyaci Yakut, kubbenin yiiksekliginin 8o dirsek oldugu-
nu ve tepesine ciritli bir binici heykeli konuldugunu yazmaktadir. Cirit,
diigmanlarin gelebilecekleri yone dogru yapilmigtir. B. V. Veimarn’a gore
bu cografyacinin anlattiklar1 Abbasiler déneminde (749-1258) ve daha dog-
rusu 10. yiizyilda heykellerin yasakli olmadiklarina dair bir isarettir.”®

11. yuizyihn sonralarina dogru s6z konusu yasaklama lehine olan gé-
riig oldukea yayginlagmig ve el-Gazali (1058-1111), en-Nevavi (6. 1277) ve Ta-
ceddin es-Subki (1326-1369) gibi kelamcilar tarafindan onaylanmgtir.” Can-
l1 varliklarin tasvir edilmesi giinah olarak kabul edilip bir¢ok kisi lkayamet gii-
niinde cezalandirlacagindan korkarmis. 13. ve 14. yiizyillardaysa “gélge
atan” yani hacimli tasvirlerin ya da heykellerin yapimi yasaklanmigtir.®

Islam bilimci ve sanat tarihgilerinin ¢ogu, s6z konusu yasaklamanin
Musevi dinine dayandigini diisiiniirler. Ciinkii 9. yiizyila ait tasvir yasaklan-
masi igerikli hadisler, miihtedi olan Yahudilerin gériislerini icermektedir.”
Bilim insanlarinin bu yasaklamayla ilgili, Muhammed'in sadece putlara kar-
st olan tutumunun zamanin akagiyla tiim canl varliklarin tasvirine yayildig:
gibi bagka bir agiklamalari da vardir.** Bunun diginda canh varliklarin tasvir
edilmesi tegbih olarak kabul edilirdi, yani Allah"in kullarina benzedigini ima
ederdi. Bu yiizden -I. Z. Eyiiboglu'na gére- “Tanr1’dan bagka Tanr yoktur”
yaklagimiyla Islam tarihinin heniiz erken ¢aginda Allah’la bir olacak tasvir-
ler men edilmigtir.** Bu yasaklama daha ge¢ dénemlerde de gegerliydi I, ke-
lam hocasi olan el-Ayni'ye (1360-1451) gére hayvan tasviri giinah olup ha-
ramdir, sadece Allah’a ait olan yaraticihik vasfinin taklididir.**

Ote yandan canli varhiklarin tasviri her zaman giinah sayilmazdi ve
tiim canh varliklarin tasviri zaten yasakli degildi. Genelde duvar ve kilim,
nakis igi, goblen, perde gibi duvara asilan dokuma ve bezlerde ve heykelde
canl varliklarin tasviri yasakti. Ancak yere serilen halilar i¢in bu yasak her

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURO 281



zaman gegerli degildi. B. Fores’e gére hal siislemesinde geytan ve domuz
tasvirleri vardj, ¢iinkii izerine basilip agagilanirlardi.® Canlilarin yan tara-
finin tasviri de caizdi, ¢iinkii bunlar tamamlanmayan tasvir olarak algila-
nirlardi. Bu gekilde genelde kusg tasvirleri yapilird: ve bu tasvirler seccade-
lerde goriilebilirdi.** Zamanin akisiyla kug ve aslan gibi baz1 hayvanlarin
tasvirine konulan yasaklama sonradan kaldirilmigtir. Ciinkii bunlann put
olabilecekleri dogrultusundaki siiphe ortadan kalkmigtir.”

Yasaklamanin uygulanmasi dénem ve yere gore degisirdi. Ornegin
Misir': idare eden Fatimiler bu yasaklamay: uygulamazdi ve Kahire'de ha-
life ve gair portreleriyle dolu galeriler vardi. Bunun diginda ressam yaris-
malan da diizenlenirdi.** Ancak Osmanli Imparatorlugu’nda -birgok istis-
nalarla beraber— bu yasaklara gok riayet gésterilirdi. G. Oney’e gore 15. yiiz-
yihin sonralarindan itibaren bu yasaklamalara daha ¢ok uyulmasi Osmanl
sanatinda canli varliklarin tasvirlerinin azalmasina yol agmigtir.”?

S. Kenderova'ya gore, biitiin ortagag boyunca Yakin ve Ortadogu'da
bu tiir tasvirin lehinde ve aleyhinde iki tutum oldugundan dolayi, bu cog-
rafyada ressamlifin gelismesi sinirlanmigtir.*® Bilim insanlan bu ikili du-
rumu ¢oktan fark edip, canh varhklarin tasvirine kargi hoggoriilii olan tu-
tumun sadece var oldugunu agiklamakla yetinip, daha fazla yasaklamalarin
gerekgelerinin {izerinde durmuglardar.

Arap, Orta Asya, Iran, Azeri ve Osmanli minyatiir sanat, hoggorii-
lii tutumun en belirgin géstergesidir. Ote yandan s6z konusu minyatiir
eserler, Islam’in insanda canl varhg tasvir etmeye yénelik dogal istegi en-
gelleyemedigini de gosterirler. Ancak bu durum canli varliklar tasvir eden
ressamlarin ya da onlarin resimlerine hayran kalan seyircilerin islam’dan
uzaklagtiklar1 anlamina gelmez. Cogu zaman sgairlerden esinlenen minya-
tiir sanatgilarinin eserleri her seyden 6nce 6zgiir sanat ruhunun bir eseri-
dir. Bunun tartigilmaz bir gostergesi de, genelde minyatiirlerde gériilen ve
W. Walther’in tarafindan ayrintil olarak incelenen kadin tasvirleridir.*

O. G. Bolysakov’a gore Islam sanatinda canh varliklarin tasvirinin
yasaklanma gerekgeleri en iyi T. W. Arnold tarafindan izah edilmigtir. Ar-
nold’a gore, giizel sanatlara karg1 tutum Islam’in propaganda metotlarim
ve dini hayatin diizenini etkilemigtir. Budizm ve Huristiyanlhk islam’dan
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farkl olarak, resmin etkileyici giiciinii kullanarak miiminlerini vaaz edip
Ogretmis ve ayrica da kendi 6gretilerine yeni insan ¢ekebilmiglerdir.*® Bag-
ka bir ifadeyle, bu araghrmaciya gére resmin yasaklanmasi Islam’ giiglii
bir propaganda aletinden mahrum etmistir.

Akait¢i ve kelama tarafindan canli varliklarin tasvirinin yasaklan-
masi, dini yazilara ve Siinni dini mimarisine yansimigtir. Ancak islam sa-
natinin tiim dallarim etkileyememistir. Bu konuda R. Ettinghaussen” ve T.
W. Arnold’'un araghirmalarinda yeterince kanitlar mevcuttur. Birgok minya-
tiirde Muhammed'in kendisi gerek agik, gerekse kapal: yiizle tasvir olun-
mugtur.’* Daha ge¢ dénemlerde Muhammed'in tasviri, bazilar1 Kuzeydogu
Bulgaristan Tiirkleri arasinda da yaygin olan 1stampalar iizerine de konul-
mugtur. Ornegin Kubrat yoresi Sevar Kéyii Kizilbaglarindan olan Hiiseyin
Ahmet Gedik bana, Muhammed Peygamber'in ergenlik ¢agindayken tiim
boy ve agik yiizlii tasvirini ihtiva eden bir 1stampa g6stermisti (Resim go).

Kanaatimce s6z konusu yasaklamaya en cesur bagkaldir1 R. Etting-
hausen’in yayinladig: Paris Milli Kiitiiphanesi’'nde saklanan 1237 tarihli bir
Arap minyatiiriinde goriilebilir.? El-Vasiti tarafindan cizilen bu minyatiirde
birinde dogum yapan bir kadin figiirii olmak {izere iki sahne yer almakta-
dir. S6z konusu dogum sahnesinde kadin figiirii gégiislerden ayaklara ka-
dar giplak olarak natiirel bir sekilde tasvir edilip karm ve dogum organi 6n
plana ¢ikmaktadir. Etrafindaki iki ebelerden birinin sag bacag: da tamamen
agik olarak resmedilmistir. Buna benzer bagka bir minyatiir muhtemelen
yoktur, ¢iinkii R. Ettinghausen, St. Petersburg ve Istanbul’da buna benzer
minyatiir muhtevah el yazmasi bulunmadigim belirtmektedir.*

fslam sanatinda insan ve canl varhiklarin tasvirlerinin var olmas;,
ressamlarin ¢ogunun benimsedikleri ya da ilham kaynagi olarak kullandik-
lar1 tasavvufi goriiglerle de ilgilidir. Bu yiizden birgok evliya ve sufi portre-
leri ve sahneleri mevcuttur. Ornegin T. W. Arnold’un aragtirmasinda yirmi
ikisi Sufi portre ve sahneleri olmak iizere 64’ten fazla tasvir yayinlanmg-
tir. Yani, bu aragtirmada yer alan tasvir 6rneklerinden {igte biri tasavvuf ge-
lenegiyle ilgilidir.

Gerek Amerikan yayinlarinda, gerekse A. Schimmel’in kitabinin
Rusca terciimesinde tasavvufun islam sanatinin iizerindeki etkisini goste-
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ren bazi minyatiirler de yer almaktadir. Bunlardan biri oldukga etkileyici-
dir. Attar'in (6. 1220) anlattify, agik oldugu Hiristiyan lazinin domuzlarim
giiden Seyh Sanan hakkindaki hikiyeden bir sahne gostermektedir.”

Yakinlarda A. Averyanov'un Celalettin Rumi (1207-1273) ile hocasi
olan $ems Tebrizi (1247 y1linda ortadan kaybolmugtur) arasindal iligkile-
ri anlatan makalesinde, fazla bilinmeyen s6z konusu sahislan tasvir eden
minyatiir ve resimlere yer verilmigtir. Ayn1 makalede Rumi'nin en ¢ok sev-
digi neyci Hamza Dede’nin portresi de yer almaktadir.®

M. Van Bruinessen'’in yayinladigi Hacibektas Veli ve bagka Sufile-
rin resim ve 1stampalan da oldukga ilgingtir ki,”” bunlarin iizerinde kitabin
ilerleyen sayfalarinda duracagim. C. E. Arseven de seyhle miiridi tasvir
eden bir sahneyi yayinlamigtir. S6z konusu sahneyi iceren ve Arseven’in
ifadesiyle “halk igi” (peinture populaire) olan resim, Kirsehir'deki Hacibek-
tag Veli Tekkesi'nde bulunmakta olup,”® aym tekkede Hacibektag Veli ve
Balim Sultan portreleri de mevcuttur.

Osmanli sanatinda insan ve canh varhiklarin tasvirleri Hurufilik dii-
siincesine de dayalidir. Hurufiligin baz: esas kaidelerine gére tasavvufta ol-
dugu gibi insan Allah’la dolaysiz bir sekilde iletisim kurabilir. Bu baglamda
Z. Kuli-zade, tasavvuf ve Hurufilik panteizminin birbirinden pek farkli olma-
digimi vurgulamaktadir. Her iki alamda da insani da igeren doganin her bir
pargasinda Allah'm bulundugu diisiincesi, insanin Allah’la bir olmas: diisiin-
cesine yol agmaktadir.’® Erken donem Sufi gairi Mensur el-Hallac'in “Ana’l-
Hakk” (“Ben Hakikatim”) seklindeld iinlii s6zii** ve Hurufiligin miiessisi
olan Fazlullah Astarabadi’'nin ilah olarak kendini gérmesi, insanin Allah’la
bir olma diigiincesinin en belirgin géstergeleridir. Tasavvuf ve Hurufilik ge-
leneginde insana ilahi bir nitelik verildigine dair bagka ¢arpic1 bir 6rmek de,
Bektagi gairi Kaygusuz Abdal'in yukarida aktardigimiz ve Kuzeydogu Bulga-
ristan Kizilbaglarinin arasinda yaygin olan siirsel sézleridir (“Hak’ki istersen
ademde ara”). R. Tevfik de Hurufilere gére Allah'in insanda bulundugu dog-
rultusundald diigiinceyi belirtmekte olup,* Z. Kuli-kade Hurufiligin bidat ol-
mastyla bir¢ok Hurufinin idamina neden oldugunu dile getirmektedir.*

Osmanl sanatinda yazi-resim olarak adlandirilan 6zellikli bir sanat
dali da mevcuttur. Bu tiir resimler genelde Tiirkiye Bektasi topluluklar: ara-
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sinda popiiler olup tasavvufi ve Hurufi diigiincelerinin etkisi altinda mii-
kemmel seviyeye gelmistir. Yukarida bu yazi-resimlerin bazi émeklerin-
den bahsedildigi gibi, daha ileride bazilarinin yorumu yapacagim.

I. Z. Eyiiboglu yazi-resimleri dért grup olarak tasnif etmektedir.*
Birinci grupta insan figiirlii yazi-resimler yer alirken Eyiiboglu sunlar be-
lirtmektedir: “Insan denince de Ali, Hasan, Hiiseyin, On ki imam, kimi
tarikat ululan diigiiniilmektedir. Hurufilik’le karigip kaynasan konularda
bile, insan, boyle belli 6rnekler icinde iglenmis, yukarida ad1 gegen kimse-
ler degismez 6mekler diye alinmigtr.”#* ikinci gruba az ¢ok Hz. Ali'yle il-
gili aslan, geyik, deve, balik, horoz, ejderha gibi hayvan figiirleri dahildir.
Ugiincii grupta Ziilfikar kilic1 ve diger silah tasvirleri yer alirken, dérdiin-
cii grupta agag, cigek, dag, tepe vs. gibi motifler dahildi.

Yazi-resimlerin arasinda “insan-i kamil” tasvirleri sik goriiniir. S6z
konusu tasvir Arap yazilarindan olusan insan figiiriidiir (Resim 91, 92).#
Insan-i kimil tasviri tasavvuf diigiincesindeki miikemmel insanin bir gés-
tergesi*® ve Hurulfilik geleneginde tasvirde harflerin kullanilmasinin bir 6r-
negi olup tasavvuf ve Hurufilikte insana ilahi vasif taninmasini bir kez da-
ha g6stermektedir.

Yazi-resimlerin arasinda “insan-evren” olarak adlandirilan tasvir-
ler de yer almaktadir. Bu tasvirlerde Arap yazilarindan olusan insan figii-
riiniin yan sira, yilan ve balik, bazen de aslan figiirlerinden kullanilmak-
tadir (Resim 93, 94).#” Genelde yilan figiirii erkek figiiriiniin sag eline do-
lanmus, yilan kafasiysa'erkek bacaklarinin arasinda tam gatalina yerlegmis
olarak tasvir edilir. F. de Jong’a gore bu sekilde tasvir olunan yilan figiirii-
niin cinsel bir sembolik anlami da vardir.*® Resimlerin ¢ogunda insan-ev-
ren bazen su icinde yiizen biiyiik bir balifin tizerine basmig olarak tasvir
edilmigtir. I. Z. Eyiiboglu'nun yayinladig1 kompozisyonda, arka pengeleri
iizerinde duran ve 6n pencelerini insan-evren figiiriiniin bacaklarina da-
yamis olan aslan figiirii de eklenmigtir (Resim 93). F. de Jong tarafindan
yayinlanan bu kompozisyona benzer bir kompozisyonda erkek bacaklari-
nin arasinda ikinci planda goriilen Havva'y1 temsil eden bir kadin figiirii
ve Cebrail'i temsil eden bir horoz figiirii yer alir.* Bu kompozisyonu te-
ferruath olarak yorumlayan F. de Jong, sonug olarak kompozisyonun esas
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figiirii olan erkek figiiriiniin, insanoglunun evrensel boyutunun bir gés-
tergesi oldugunu belirtmektedir.*®

O. G. Bolysakov’a gére erken dénem Islam sanatinda dini igerikli re-
sim ve heykellerin yasaklanmasi genel olarak resim ve heykele yasak konul-
mas1 anlamina gelmemistir”’ Aym seyi daha ge¢ dénemlerde de gériiyoruz.
Yukanda bahsettigimiz etkenlerin yani sira Arap halifeleri, fran sahlan ve Os-
manh sultanlar1 kendilerini minyatiircii ve portrecilere resmettirmiglerdi*

S6z konusu durum §. M. Sukurov'un belirttigi islam sanatindaki
bir egilime baghdir. Islam sanatinda insan tasvirlerini ve gahis problemini
ele alan Sukurov, 15. ylizy1lda daha genellestirilen insan tasvirlerinden bel-
li bagh sahislan tasvir eden portrelere gegildigini dile getirmektedir.’ Bu
yeni egilim resim tekniginde ortaya ¢ikan gelismelere bagliydi.** Bunun di-
sinda Sukurov, 15. yiizyilda tasvir edilen objelerin degismesinin yan sira,
resim yapan kisilerin yaptiklari eserlerin iizerine imza atmalar gibi de bas-
ka yeni bir egilimin ortaya ¢iktigim belirtmektedir.”

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait sanatta da insan figiirle-
rine rastlanir. Yukarnda ele alinan objelerden bu figiirlerin dini konulu ha-
cimli eserlerde, dokuma siislemelerinde ve resimlerde yer aldiklar1 goriil-
mektedir. insan figiirlii bir tag kabartma émegi de mevcuttu. Hz. Ali'yi an-
diran binici figiirlii s6z konusu tag kabartma Demir Baba Tiirbesi’nin giiney
cepheli komigsinin alinda bulunmug olup 1956 yilinda tahribe ugramagtir.

Kubrat yéresi Kizilbaglarinin yaptiklar1 diigiin ekmeklerinin {izeri-
ne gelin, damat ve siirmeci figiirlii siislemeler yapilir. Tiirklerin yaptiklari
dugiin supiirgeleri de gelin figiiriinii andirmaktadirlar. Sadece Kuzeydogu
Bulgaristan Kizilbaglannin arasinda gérdiigiim ¢ocuksuz kadinlarin yap-
tiklar1 adak siipiirgeleri de ¢ocuk figiiriinii andirir sekildedir. Nigbolu'da
bulunan Bektasi evliyas: olan Ali Kog Baba’ya ait tiirbedeki eski mezar tas
daha ¢ok insan figiiriine benzemektedir.

Nakis igi, goblen, diigiin pegkiri ve cevreler de insan figiirleriyle
siislenirler. Isman Baba rivayetine uygun olarak, Momgilgrad yéresi Vre-
lo Kéyii'ndeki Isman Baba Tiirbesi'nde geng bir kadin kafas: tasviri olan
bir nakis igi mevcuttur. Muhtemelen Dogu Rodoplar heterodoks Miislii-
manlari, daha ileride bahsedecegimiz inang ve diigiincelerin etkisi alinda
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olup binici kiz figiirlii goblenler dikerler. Ornegin Kircaali yéresi Gorna
Krepost Koyii'ndeki Hizir Baba Tiirbesi'nin yanindaki yeni inga edilen
imaretin icinde, aynm1 motifli oldukga zarif bir goblen vardir. Kuzeydogu
Bulgaristan Kizilbaglarinin yaptiklar1 diigiin pegkirlerinin iizerindeki ¢o-
cuk ve kadin figiirleri genelde belli bagh bir sekilde tasvir edilir. Ancak ba-
zen bazi kadin tasvirlerinde duma don ya da salvar1 andiran sekilleri gor-
memiz de miimkiindiir. Ayni bélgede yagayan Kizilbaglarin yaptiklar: ¢ev-
relerin siislemesinde de binici ve denizkiz figiirleri yer alir. Sevar Koyt
cevrelerindeki binici figiirii $ah I Ismail’i andirirken, denizkiz figiirleri-
nin yerli bir yorumu yoktur. Ancak Konya, Nigde ve Kayseri'deki laik ve
dini binalarda gériilen sfenks ve siren tasvirlerini inceleyen G. Oney, bun-
larin yapilar koruyucu, ugurlu, sans getirici, tilsiml yaratiklar olarak dii-
siiniildiigiinii belirtmektedir.’®

Bulgaristan’daki Bektasi ve Kizilbag tiirbelerinin duvar resimleri,
tablo ve 1stampalardan olusan ig siislemelerinde yer alan insan tasvirleri,
Islam sanatinda canl varliklann tasvirinin yasagina her zaman her yerde
riayet gosterilmediginin en belirgin gostergelerinden biridir. Otman Baba
Tiirbesi'ndeki duvar resimleri, bir Bulgar Hiristiyan tarafindan icra edildi-
gi icin daha 6zelliklidir. Ancak 6te yandan buranin duvar resimleri yerli
Miisliiman halkin onayiyla yapilmig olup, ¢ogu Giineydogu Bulgaristan
Bektasi ve Kizilbaglarindan olan ziyaretgiler tarafindan biiyiik takdir gériir.

Dulovo yéresi Cernik Koyii'ndeki Pati Tiirbesi'nde asili olan evliya-
nin fotograflar1 da, s6z konusu yasagin her zaman ve her yerde gegerli ol-
madigina dair bir isarettir. Daha yukarida belirttigim gibi, buradaki fotog-
raflardan birinin neredeyse Pati'nin gercek boyuna yakin olarak biiyiitiil-
miis bir kopyas1 mevcuttur.

Buraya kadar belirtilenlerden, Bulgaristan’daki Bektasi ve Kizilbag
sanatinda insan figiirlerinin yapimi, mensup olduklar: tasavvufi akima
bagli bir durumdur.

HAyvaN vE KuSLAR

Bulgaristan heterodoks Miisliiman sanatinda tasvir edilen hayvan
ve kuslar; aslan, at, geyik, karaca, tavsan, yilan, giivercin, turna ve horoz-
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dur. Degisik efsane, inang ve goriisleri gézden gecirerek bu tasvirlerin
sembolik anlamini agiklamaya ¢aligacagim.

Aslan

Heterodoks Miisliiman sanat ve kiiltiiriinde aslan genelde Hz.
Ali'yi sembolize eder. Aslan en yaygin giines sembollerinden biri oldugun-
dan, I. Mélikoff, Hz. Ali'yi eski giineg tanrisi olarak vasiflandinr.”

M. Ibrahimgil, Hz. Ali'yi sembolize eden aslan tasvirlerinden ol-
dukga belirgin érmekler 6éne siirmektedir. ibrahimgil, M. Aksel ve S. Yet-
kin'in sagladiklar bilgilere dayanarak, Bektasilerin Hz. Ali i¢in kullandik-
lar iki takma addan bahsetmektedir. Bunlardan biri aslanlann aslam anla-
mina gelen “Haydar-i Kerrar”, digeriyse Allahin aslani anlaminda olan
“Esedullah ya da Sir-i Yezdan”dir.$®

F. de Jong tarafindan yayinlanan hat yazisi geklinde yapilan bir as-
lan tasviri, Hz. Ali'nin ikinci takma adim (Esedullah/$ir-i Yezdan) andinr
mabhiyettedir’® De Jong, yaptif1 yorumda aslanin pengelerinin kirmiz
renkle yapilarak besleri, yani Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiise-
yin’den olusan ehlibeyti simgeledigini belirtmektedir.* Aslanin dili de kur-
miz1 olup tizerinde Arapga olarak Muhammed’in Allah'in peygamberi ol-
dugu yazihdir.* De Jong'a gére bu sekilde Muhammed'in “natik,” yani Hz.
Ali adina konusan biri oldugu dogrultusundaki Bektasi goriisii belirtilmis-
tir.* De Jong, “ayn” harfinin aynah gekilde simetrik olarak insan yiizii tas-
virinde oldugu gibi, s6z konusu aslan tasvirinin yiiz kisminda g6z yerine
yerlestirilmesinin Hz. Ali'nin Allah’la benzer vasiflara sahip olmasi inan-
cinin bir simgesi oldugunu vurgulamaktadir. Aslan tasviri tamamen Arap
harflerinden olugup, su fikri ifade etmektedir: “Abu Talib’in oglu olan Ali
ki, Allah'in zafer getiren aslani ve miiminlerin sehzadesidir, Allah yiiziinii
aydinlatsin ve ondan memnun olsun.”®

Yine F. de Jong, samanla yapilan On iki imam ve én planda birbi-
rine kars1 duran iki aslan tasviri olan bir tablonun resmini de yayinlamis-
tir.% Yazara gore s6z konusu aslanlar Hz. Ali’yi simgelemektedirler, giinkii
tasvirlerinde altin varak da kullanilmigtir. Altin ise, Kerbela savagindan 6n-
ce Hz. Hiiseyin, “Ali altindi, Fatma giimiistii, bense altinla giimiigiin oglu-
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yum; babam giinesti, annem ayds, bense giinesle ayin ogluyum” diye ses-
lendigi i¢in Hz. Ali'yi simgeler.”

F. de Jong, hat yazisiyla yapilan bir lamba tasviri®® hakkinda yorum
yaparken Hz. Ali'nin, Hacibektag'in vasitasiyla goriilen 151k kaynag: oldu-
gunu belirtmektedir.*” Aralarindaki bu bag, Haskéy ve Kircaali yoresinde
yagayan heterodoks Miisliimanlarin arasinda yaygin olan bir inangta da s6z
konusudur. Bu inanca gére Hz. Ali'nin sag elinden yesil 151k ¢ikar. Hz. Ali
bu yesil 15181 Allah’tan almig ve Hacibektag’a vasiyet olarak birakmugtir ve
dolayisiyla Hacibektag'in da sag elinden béyle bir yesil 1g1k gikar. Bazi ne-
feslerde Hz. Ali'yle Hacibektag bir tutulur ve ikisi beraber aslanla 6zdegles-
tirilir.*® Ote yandan aslanin kutsallasmamis bir imaji da s6z konusudur.
Ornegin rivayete gére Hacibektag Rumeli'ye giderken yolda iki aslan ona
saldirmig fakat evliya onlardan daha giiglii oldugu i¢in, mucizevi giiciinii
kanitlayarak onlar taga déniigtiirmiigtiir.*

Heterodoks Miisliimanlarin arasinda ¢ok yaygin olan bir efsaneye
gore, itibar gosterdikleri en meshur evliyalar olaganiistii giiclerini aslan
yardimiyla ispatlamiglardir. Bu efsanede bir yarigmadan s6z edilir. Yanigan-
lardan biri, kamg1 yerine canli zehirli bir yilan kullanarak aslan kogturan ve
olaganiistii giice sahip olan biridir. Digeri ise biiyiik bir kaya veya duvar
yiriiterek yine olaganiistii giiciinii ispatlayan biridir. S6z konusu efsane-
nin degisik anlatimlarinda, aslani kogturan kahraman tig rakip tarikat1 ku-
ran Ahmet Bedevi, Ahmet Rifai ya da Hac1 Bayram’dan biridir. Ancak en
yaygin olarak inanilan, bu kahramanin San Saltik’in hocasi ve Celalettin
Rumi'nin talebesi olan Mahmud Hayrani'nin oldugudur. Baz1 anlatimlar-
daysa Mahmud Hayrani’'nin yerine meghur Anadolu Bektasi evliyalarindan
Karaca Ahmet yer alir. Efsanenin tiim anlatimlarinda ise yarigmay: kaza-
nan kahraman Hacibektag'tir.

Hacibektas Veldyetnamesi'nde aslan kogturan Mahmud Hayrani'yle
bir kaya {izerine oturan Hacibektag'in arasindaki s6z konusu yarigma sah-
nesi de yer alir.” Birgok aragtirmaci tarafindan yorumlanan bu sahne iize-
rinde ilk olarak, Hacibektag'in icra ettifi mucizelerini gézden gegiren J. K.
Birge durmusgtur. Bu yazara gére s6z konusu yarigmada Hacibektas, ii¢iin-
cii ve Bektasi geleneginde en tinlii olan mucizesini gerceklestirmigtir. Sah-
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ne soyledir: Aksehir'de oturan Mahmud Hayrani, Hacibektag'in geldigini
duyunca iig yiiz dervigle beraber onu gérmek igin yola ¢ikar. Mahmud Hay-
rani, kendi giiciinii gostermek i¢in aslana binip bir yilam kamg yapar. Ha-
abektag ise geride kalmasin diye seccadesini biiyiik bir kayanin iizerine se-
tip onun dervislere dogru yiiriimesini emreder. [ki evliya karg: kargiya gel-
dikleri zaman Hacibektas, cansiz bir kayanin hareket ettirilmesinin yabani
bir hayvani kosturmaya kayasla gergek bir mucize oldugunu séyler. Bundan
sonra iki evliya sohbet eder, kayaysa simdi de goriilebilecek yerindedir.”

M. van Bruinessen, s6z konusu yarigma sahnesini teferruath ola-
rak incelemigtir.”? Onun oldukga titiz yapilan yorumundan, bu efsanenin
Islam diinyasinda ¢ok yaygin oldugu ve kéklerinin Sufiligin erken déne-
mine kadar uzandig ortaya gikmaktadir. Ornegin Iranl Sufi Bayezid Bis-
tami (6. 874-875) de kamg1 yerine canl yilanla aslan kosturmustur.”” Bu-
nun diginda M. Van Bruinessen, Kizilbag olarak adlandirdig: Alevi Kiirt-
lere gére Kiireyis kabilesinin efsanevi ecdad1 da aslan kostugu, Bamasu-
ran kabilesinin efsanevi kurucusu Mansur Baba’'ninsa kaya iizerinde dur-
dugunu belirtmektedir.”*

M. van Bruinessen, s6z konusu yanigma sahneli efsanenin Hora-
san’da ortaya ¢ikarak Anadolu ve Hindistan’a yayildigim diigiinmektedir.”
F. W. Hasluck’a gore ayni1 efsane Hiristiyan Rumlarin arasinda da yaygin-
dir’® Rum siiriimiine gore aslam kogan Muhammed, kaya iizerinde duran
Ayo Haralambos’tur. M. Van Bruinessen’se bu Rum efsanesinde Bektagi-
lik etkisinin s6z konusu olabilecegini diistinmektedir.””

Yine M. Van Bruinessen’e gore efsanenin daha erken siiriimlerinde
yer alan kahramanlar gezen ve esrar kullanan derviglerdir ki, sonradan tari-
kat disiplinine uyarak yerlesmis bir hayat tarz1 se¢miglerdir. Daha geg sii-
riimlerinde farkh tarikatlara bagh olan iki evliya arasindaki rekabetinden do-
lay1 yarigma gergevesinde, iistiinliiklerini ispatlamalarina 6nem verilmigtir.
En yeni siiriimlerindeyse rekabetten ok birbirlerini tanimalar1 vurgulanir.”

Balkan ve Hindistan Bektasilerinde yarigma sahnesi resimlenmis-
tir. F. de Jong, eski Yugoslavya Dyakovitsa’da bulunan bir resmi yayinla-
mugtir.”® S6z konusu resimde sag elinde yilan tutarak aslana binen Karaca
Ahmet’le bir kaya tizerine oturan Hacibektag tasvir edilmigtir. Resimde F.
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de Jong'un, Hacaibektag'in yardimcis: ya da yoldas: olan Giiveng Abdal'in
oldugunu zannettigi bir figiir daha vardir. S6z konusu tigiincii figiir, kaya-
nin arkasinda ellerini gogiislerinin tizerine ¢apragik sekilde koymus vazi-
yette (yani “dar durmak”) olarak tasvir edilmistir.* Bu resmin bagka bir
varyanti M. Van Bruinessen tarafindan da yayinlanmigtir.** Ayni yazar Hin-
distan Bektagilerine ait renkli bir i1stampa da yayinlamigtir. S6z konusu 1s-
tampada aslan yerine kaplan olup, kahramanlarsa 15. yiizyil {inlii Sufilerin-
den olan $ah Mina Sahip ve $ah Madar Sahip’tir. $ah Mina Sahip kaya
iizerine oturmug, Sah Madar Sabip’se sag elinde yilan tutarak bir kaplam
kogmug vaziyette olarak tasvir edilmigtir.?*

M. van Bruinessen, bu sahnede yer alan aslanin (ya da kaplanin)
yerlesilmemisgligin bir sembolii, bunlarin yabani giiciine sahip olmasinin
da Islam diginda (non-Islamic) bir sihir oldugunu diigiinmektedir. Ona gé-
re kaya da yerlesmis hayat1 ve medeniyeti simgelemektedir. Bruinessen,
bunun diginda aslana (ya da kaplana) binen kahramanin kompozisyonun
sol tarafinda, kayanin iistiine ¢ikan kahramanin sag tarafinda olmasin,
bir¢ok kiiltiirlerde goriilen sol ve sag ayriminin bir simgesi olarak vurgula-
maktadir.®

Otman Baba Tiirbesi'nde bulunan resimlerden ikisinde aslan tas-
virleri vardir. Bu iki resimden birinde Hacibektag'in viicudunun tiist kismz,
otekindeyse Bektasi sairi Kaygusuz Abdaln tam viicudu gosterilmisgtir.
Haskoy ve Kircaali yoreleri Bektagi ve Kizilbaglarina gore, s6z konusu re-
simlerde yer alan aslan figiirii Hz. Ali'yi simgelemektedir. Dulovo yéresi
Vodno Koyii'nde gérdiigiim bir diigiin peskirinin iizerine yapilan aslan fi-
giirti de ayn sekilde algilanmaktadir.

Iki ¢ok ilging ve tarz olarak 6zellikli aslan tasviri Makedonya Tetovo
kasabasindale Arabati Baba Tekkesi'nde bulunmaktadir. Bunlardan biri
tekkenin avlusunda bulunan biiyiik ¢egsmenin cephesinin iizerine tag ka-
bartma olarak yapilan bir aslan yiizii, digeriyse tekkeye ge¢ donemlerde va-
laf gelirleri bagislayan Recep Pasa’nin kizinin iginde yagsayip vefat ettigi ku-
lenin kapisinin iistiinde duvar resmi geklindedir.®* Hz. Ali'nin simgesi ola-
rak yorumlanabilecek ilk tasvirden farkl olarak, kulenin kapisinin iistiinde
olan aslan tasvirinin Hz. Ali'yi simgeledigi kabul edilemez. Burada resme-
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dilen aslan figiirii, boynuna dolastirilan bir zincirle bir agaca bagh olarak
tasvir edilmigtir. Bu detay ¢ok 6nemlidir, ¢linkii s6z konusu ikinci tasvir, I.
Goldziher'in belirttigi Yakindogu erken Sufilerinin aslanlar1 “Allah’in ké-
pekleri” olarak algilayigina® daha yakindur.

At

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlar1 ati kutsal hayvan olarak al-
gilarlar. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 atin kutsalliginin, onun in-
sanoglunun yaratihigindaki katkisina bagl oldugunu diisiiniirler. inang-
lara gére Adem’in yaratihigi igin kullanilan ¢amur, at tarafindan ezilerek
¢ignenmigtir.®

At, Islam diinyasinda biiyiik itibar gérmiig bir hayvandir. Bu itiba-
rin en belirgin géstergesiyse atlara verilen adlardir. Omegin Muhammed
Peygamber’in atinin (ya da eseginin) ismi “Diildiil"dii (harfiyen “biiyiik
kirpi” anlamina gelir) ve rivayetlere gére Muhammed bu atm Ziilfikar ki-
liciyla beraber damadi Hz. Ali'ye birakmigtir. Yine Muhammed'in Mek-
ke’den Kudiis'e ve oradan cennete meshur gece yolculugunda kullandig:
hayvan da isimlendirilmigtir. S6z konusu efsanevi hayvan, beyaz renkte ve
kanath olup ismi Burak'tir. Bagka bir ifadeyle Burak kanath ata benzer.
Kanath atlarin Islam sanatinda tam ne zaman tasvir edilmeye baglandig:
bilinmemekle beraber, Muhammed Peygamber’in en ¢ok sevdigi esi Ay-
se’nin evinde kanatlh atlarla tasvirli olan perdeleri oldugu bilinmektedir.
Ancak Muhammed bu perdeleri indirip yirtmigtir.*” Burak atinin en erken
tasviri 1314 yilindan olup Rasidiiddin’in yazdig1 Camiii’t-tevarih adli ese-
rinde yer alir.® T. W. Arnold, Burak tasvirlerini islam dini sanatinin en tu-
haf dallarindan biri olarak degerlendirmektedir.®® Bunun disinda Arnold,
Islam dini eski sanat geleneklerini tamamen ortadan kaldiramayinca, bu
tiir tasvirlerin de Islam diinyasinda kendilerine has bir yer bulduklarim
belirtmektedir.*°

Sii gelenegine bagh olan iinlii sahis, kahraman ve evliyalar da atla-
rna isim vermiglerdir. Ormegin Hz. Hiiseyin'in ati Ziilcenah (“kanatl1”),
Bulgaristan'da en iinlii olan Miisliiman evliyas1 Demir Baba'nin atiysa Ala-
ca olarak adlandinlmigtir.
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Muhtemelen Burak efsanesinin etkisi altinda, bagka kanath atlarla
ilgili efsaneler de ortaya gikmgtir. Omegin efsanevi kahraman olan Hi-
zir'in kostugu doru at kanathyd1.** Otman Baba’nin miiritlerinden birinin
gordiigii rityaya gore Otman Baba vefatindan sonra, doru renkte ve kanat-
lan yesil olan bir at kogmugtur.*

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin arasinda ata gosterilen
itibar, saydiklarn evliyalarin atlarindan kalan izlerle ilgili efsanelerden de
anlagilir. Bulgaristan Bektagi ve Kizilbag folklorunda evliya ayaklarindan ve
atlarindan kalmig olan izlere egit sayg gosterilir.

Heterodoks Miisliimanlarin ata gosterdikleri itibar, son on ikinci
imam Muhammed el-Kaim'’in (yani Mehdi’'nin) ata binmig olarak ortaya
citkacagy dogrultusundaki $Sii inang ve efsanelerine dayahdir. Baz: tarih
efsanelerine gore Sii geleneginde ata gosterilen saygi imamlara duyulan
sayginin gostergesidir. Bu baglamda Yordan Peev, Karmatilerin (erken
dénem Ismaillilerin) 8ldiikten sonra canlanmig olan Ebu Sait’i kurtaric1
imam olarak beklediklerini belirtmektedir. Peev ayrica, iinlii Tacik sairi
Nasir-i Hiisref'in (1004-1088) 1053 yilinda Lahsa’daki Ebu Sait Tiirbe-
si'ni ziyaret ettifinde, Karmati Devleti'nin kurucusu olan Ebu Sait’in
canlandiginda hemen ata binebilmek amaayla tiirbenin yaninda gece
giindiiz kogturulmaya hazir bir atin bulunduruldugunu yazdigini da dile
getirmektedir.” I. P. Petrusevskiy de buna benzer bir haberi aktarmakta-
dir. Ona gére, Iranh Siilerin Mehdi’yi sabirsizlikla bekledikleri sundan
anlagilmaktadir: Yakut'un 13. yiizyihn baglarinda yazdiklarina gore,
fran’in énde gelen $ii merkezlerinden biri olan Kegan sehrinin ihtiyarla-
n her an imam Mehdi'yi bekledikleri i¢in, her giin sehir kapilarinin digi-
na beyaz ve siislii bir at gétiiriirlermis. Yakut, Mehdi'nin bir tiirlii ortaya
¢ikmadigini, ancak insanlarin da {imitlerini yitirmediklerini yazar. Buna
benzer hareket yine Sii merkezi olan Sabzavar gehrinde de yapilirmis. 14.
yiizyilda buraya hikim olan Sarbadar hanedani da, imam Mehdi’nin ge-
ligini bekledikleri i¢in gehir meydanina sabah ve akgamlar: bir at bulun-
dururlarmig.** Yine Yakut, 16. yiizyilda Safevilerin sarayinda her zaman
Imam Mehdi’nin muhtemel gelisi i¢in bir beyaz at ve evlenecek bakire
bir kiz bulunduruldugunu yazar.”
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S6z konusu efsanelerin Giineydogu Bulgaristan heterodoks Miislii-
manlarinin arasinda da yaygin olduklarini tahmin etmekteyim. Dogu Ro-
doplar'da rastladigim baz1 goblenlerde ata binen laz tasvirleriyle beraber,
Momgilgrad yéresi Raven Kéyii'ndeki [brahim Baba Tiirbesi'nde bulunan
Rus klasik ressami K. P. Briilov'un iinlii Kadin Binici tablosunun baz ila-
velerle bir taklidinde at tasvirlerini gérmekteyiz. Imam Mehdi'yle ilgili
inang ve efsaneler biiyiik bir ihtimalle s6z konusu tasvirler i¢in ilham kay-
nag1 olmustur.

Ote yandan ibrahim Baba Tiirbesi'nde bulunan resme Hz. ibra-
him’in kurban sahnesi de eklenmigtir. S6z konusu sahne Bulgaristan Bek-
tagi ve Kizilbaglannin arasinda oldukga popiilerdir ve bir¢ok tiirbenin du-
varlarina bu sahneyi canlandiran 1stampalar asihidir.

Binici figiiriine Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarinda da rastlanir.
Ancak burada binici figiirii genelde Sah I Ismail’le bagdagtirilir. Bu du-
rum, binici asker figiirleriyle nakigh bazi ¢evrelerden ve Kubrat yoresinde
diizenlenen hidrellez kamaval oyunlarinda yer alan Besikli olarak bilinen
kahramandan belli olur.*®

Geyik ve Karaca

B. Noyan, Tiirkiye Bektasi ve Alevilerine gore geyigin Hz. Ali'nin ve
Muhammed Peygamber’in en sevdikleri hayvan oldugunu belirtmektedir.
Bundan dolay: Bektasi ve Kizilbaglar-geyik avlamazlar.?”

J.-P. Roux, Giiney Tiirkiye gocebe gelenekleri hakkindaki aragtir-
masinda Tahtac1 ve Yoriiklerin inanglarina gore geyik 6ldiiriilmesinin ya-
sak oldugunu yazmaktadir. Roux, yerli halktan biriyle konustugunda ona,
“Hocalar1 seven, miiminler ve tiim insanlar hi¢bir zaman geyik 6ldiirmez-
ler,” gibi sozler sdylendigini anlatir.?® Bagkasiyla konustugundaysa geyik-
lerin ayn bir kabile gibi yasadiklarini, aralarinda evlendiklerini, kendi ka-
nunlan ve 6nderleri oldugunu ve nihayet Allah, Muhammed ve Ali iiglii-
siiniin bir eseri olan olaganiistii bir varlik tarafindan korunduklarini
anlattigini belirtmigtir.*

Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglar1 da geyik avlamazlar. Onlar geyi-
gin insan gibi konusabildigine ve aglayabildigine inanirlar ve onun 6ldii-
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riilmesini biiyiik giinah sayarlar. Onlar i¢in geyik kutsal hayvandir. Onu,
saydiklar1 babalarinin sembolii olarak kabul ederler.

Haskoy yoresi Siroka Polyana Kéyii Kizilbaglarindan Sadik Sabri Sa-
dik (d. 1951) bu inangla ilgili boyle bir efsaneyi anlatmigt: Bir giin bir ava
ava gikar. Kargisina geyik ¢ikanca avcl onu hemen bir okla avlamaya ¢aligir.
Ancak ok geyige batmus olsa da, geyik sag kalip kagar. Avciysa geyikten akan
kan izlerini izlemeye baglar ve sonunda bu izler onu bir tiirbeye gotiiriir.
Tiirbede bulunan bir dig kapic: (pervane) ve bir i¢ kapici (kapic1)™ avin al-
mak i¢in avcinin tiirbeye girmesine izin verirler. Ancak ava igeri girince ge-
yik yerine sag koltugun altina ok saplanmag bir baba goriir. O anda avqy, as-
linda geyige d6éniigmiig bir babay: avlamig oldugunu anlar, babaysa onu
kendi tarikatina dervig olarak katlmasina davet eder. Bu olaydan etkilenen
ava yayim bir tarafa atip babanin yaninda dervig olarak kalir.

Bu efsane heterodoks Miisliimanlarin arasinda oldukga popiilerdir.
F. W. Hasluck'un yayinladig: bir bi¢imine gére Kaygusuz Abdal gengken
ava ¢ikar ve sonradan dervige doniigen bir geyigi avlar. Yaptigindan pisman
olan avci, tekkeye ¢ekilip dervig olur.” Makedonya Tetovo Arabati Baba
Tekkesi'nde yagayan Tahir Baba’nin bana anlattif1 efsanenin bagka bir var-
yantina gore, ava yine Kaygusuz Abdal ve ¢ok zengin bir adam olup okun-
dan yaralanan geyik, Abdal Musa Sultan Tekkesi'ne siginir. Kaygusuz Ab-
dal geyigi kan izlerinden izleyip tekkeye girer. Ancak igeride olan Abdal
Musa, iizerindeki yaray: gosterince, avca aslinda onu yaraladigini anlar. Gii-
nah igledigini anlayan Kaygusuz Abdal zengin hayatina veda edip dervig
olur. F. W. Hasluck’un yayinladig: bagka bir varyanta géreyse ava kifir, ya-
ralanan geyik Hacibektag Veli'dir.”** ].-P. Roux, Hasluck’un yayinladig 6r-
neklerden hareket ederek, geyik ve evliyalarin bir olduklar: gibi sonuca var-
maktadir.”® Bunun bir 6rnegini Mehmet Negri'nin anlattif1 “Geyikli Baba”
efsanesi tegkil etmektedir. Bu efsaneye gére Geyikli Baba kiigiik geyiklerle
dolagip onlarla konusurmusg.”* Burada Bektagilerin arasinda geyikleri evcil-
lestiren ve Hasluck’a gore Bursa'nin fethine bir geyigi kosarak katildig
soylenen' tinlii Geyikli Baba s6z konusudur.

Siroka Polyana Koyii Kizilbaglarinin geyige karsi duyduklar: saygi-
nin bagka bir nedeni daha var. Bir inanglarina gore geyik, Hz. Fatma'yr
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boynuzlariyla bir yerden daha emniyetli bir yere tagiyip bir aksilikten kur-
tarmigtir. Hayati geyige borglu oldugundan da Hz. Fatma Kizilbaglara ge-
yik eti yemeyi ve geyik oldiiriilmesini yasaklamgtir.

Geyige duyulan sayg: karacaya da yansir. Kuzeydogu Bulgaristan
Kizilbaglar1 Hacibektag Veli'nin en sevdigi hayvanin karaca olduguna ina-
nirlar.”® B. Ilieviin Demir Baba'yla ilgili anlattg inang ve efsanelere gére,
Demir Baba, annesi karaca oldugu igin karacalarin 6ldiiriilmesi ya da do-
villmesine izin vermezdi. Bunun diginda Demir Baba'nin kendisi karaca,
kurt veya an kihigina déniigebilirdi.’” Kizana hakkinda yukarida aktardig-
muz efsanelere géreyse kendisi bir karacanin siitiinden beslenirdi. Bunun
diginda da ormanda bulunan yilanlar: da karaca siitiiyle besledi.

Geyik ve karacayla ilgili inanglarin etkisinden dolay: Bulgaris-
tan’da bulunan baz1 Bektagi ve Kizilbag tiirbelerinin duvarlarina asih 1s-
tampa, resim, nakis igi, goblenlerde bunlarin tasvirleri de vardir. Orne-
gin geyik ve karaca tasvirli goblenler Siroka Polyana Koyii'ndeki Hoggel-
di Baba, Gorna Krepost Koyii'ndeki Hizir Baba, Yablanovo Kéyii'ndeki
Hiiseyin Baba ve Cernik Koyii'ndeki Pati tiirbelerinin duvarlarina asili-
dir. Yukarida sozii edilen Otman Baba Tiirbesi’'nde bulunan geyik tasvir-
li resim de oldukga tipiktir. Bu resmin esas mesajiysa geyik tasviriyle
simgelenen Hacibektag Veli'nin, Bektasi dervig ve babalarim1 korudugu
ve aslan tasviriyle simgelenen Hz. Ali'ye sayg: duydugudur. S6z konusu
resmin kompozisyonunu Tiirkiye Bektasileri de ¢ok iyi bilirler. Tiirbeler-
de siis olarak kullanmak amaciyla yapilan bir¢ok 1stampa ve resimlerde
yer almaktadir.

Momgilgrad yoresi Bivolyane Koyii'ndeki Elmali Baba Tiirbe-
si'nin stitunlarindan birine asili olan geyik boynuzlan da geyigin dervig
ve babalar1 simgeledigi inancinin bir gostergesidir. Burada geyik boynuz-
larinin asilmas1 muhtemelen tesadiif degildir. Zaten J. K. Birge, insanin
oldiikten sonra hayattayken benzedigi hayvanin kiligina girdigi dogrultu-
sundaki Bektasi inancina dikkati ¢ekmektedir.*® Kirgehir'deki Hacibek-
tag Miizesi'nin girisinde asili olan geyik boynuzlar1 da bu inancin bir
gostergesidir. J.-P. Roux, aragtirmasinda Tahtacilarin geyik boynuzlan-
nin nazardan koruduklarina inandiklarim belirtmektedir.™
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Geyigin kutsal bir hayvan olarak algilanmasi Hiristiyan geleneginde
de s6z konusudur. Hasluck’un anlattig bir efsane bunun mitkemmel bir
ormegidir. S6z konusu efsaneye gére, Hiristiyan azizi olan Liége’li Hubert
bir av esnasinda bir geyik fark edip onu takibe alir. Geyigin alninin iizerin-
de de bir hag isareti vardir. Takipten yorulmusg olan geyik evliyaya insan se-
siyle s6yle seslenir: “Neden beni takip ediyorsun? Ben Hz. Isa’yim.”™

I. Georgieva, Hiristiyanhk 6ncesinde geyigin giines sembollerinden
biri ve evrensel afaca esit bir simge olarak algilandig1 konusunu séyle agik-
lar: Hiristiyan dininde geyigin diinyalar arasinda bir iletisim rolii oldugu-
na inanilir. Tanri insanlara, onlara onun istegini iletmek géreviyle geyik ka-
Iiginda bir melek ya da bir evliya génderir. Ancak geyik sadece Tanri’'nin
peygamberi degil, cogu zaman Hz. Isa'nin kendisidir. Gerek Bati, gerekse
Dogu’da yaygin olan Hiristiyan efsanelerinin arasinda boynuzlarinda hag
olan geyigi anlatan efsaneler mevcuttur. Buna benzer siijeler Bulgar ikon-
larinda da gériilebilir. Geyik boynuzlarinda olan hag, Hiristiyanlig: simge-
ler."* Geyigin Hiristiyanhi1 simgeleyen bir sembol olarak diigiiniildiigii
Bulgaristan Rila Manastir’’'nin ana girig kapisinin i¢ tarafina asilan bir cift
geyik boynuzundan da belli olur.

Tavgan

Bektasi ve Kizilbaglar icin tavsan birka¢ hayvanin 6zelliklerini tagi-
maktadir. B. Noyan, Tiirkiye Alevilerinin tavsanin kedi kafasi, egekkulakla-
r1, kopek pengeleri, fare burnu ve domuz kuyrugu oldugunu diigiindiikle-
rini belirtmektedir.” Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 da tavsani bu se-
kilde diigtiniirler. Bundan dolay: da Kubrat y6resi Sevar, Bisertsi ve Midre-
vo koylerinde temiz bir hayvan olmadig: diisiiniilerek tavsanin yenilebile-
cek bir hayvan olmadig: séylenir.

Bektagi ve Kizilbaglar tavgana olumsuz olarak bakar ve onu kadinin
regl kaniyla 6zdegslestirirler. A. Degrand, Arnavutluk Bektasileriyle ilgili ha-
tiralarinda bu olay: anlatmigtir: Bir dervisin karisi regl kanim sildigi basor-
tusiinii bir agacin deligine saklamig. Onun bu yaptiklarini géren ve ne sak-
ladiginm1 merak eden komgular1 delige baktiklarinda, bagértiisiindeki kan-
dan ortaya ¢ikan bir tavsan ziplamig.™
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Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglari, tavsan1 Hz. Fatma'nin regl
kaniyla bagdagtirirlar. Yablanovo Kéyii'nden olan Veli Fedalov Kehayov
(d. 1938) boyle bir rivayet anlatti: “Giiniin birinde Hz. Fatma’ya misafir
gelir. Onlar kargilamaya kalktifinda regl kani akar, onu silmek igin et-
rafta bir seyler arar. Ancak géziine uygun bir sey carpmadigindan 6zel
bir kafes i¢inde tuttugu sevdigi tavsan kullanir. Kanini sildikten sonra
tavsani yine kafesin igine koyar. Bu arada eve giren misafirler ev sahibi-
ne saygilarin1 géstermek i¢in Hz. Fatma’nin ev kedisi olarak bilinen tav-
sanin bulundugu kafesin yanina gidip tavsani oksamak isterler. Ancak
kanl halini goriince ellerini ¢eker ve Hz. Fatma’'nin yanina giderler. Hz.
Fatma, misafirlerini ugurladiktan sonra tavsani atip Kizilbaglara tavsan
yemelerini yasaklar.

Midrevo Kéyii'nde, Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglannin tavsan
yememelerinin bagka bir gerekgesini anlatan bir rivayetini duydum. S6z
konusu rivayete goére, Hz. Fatma regl kanini emen bezi ormana atar. Son-
radan bu bez tavsana doniigiir. Bezin 6n baglan daha kisa oldugu igin tav-
sanin 6n pengeleri de kisadur.

Giineydogu Bulgaristan Kizilbaglar: (6rnegin Siroka Polyana Koyii
sakinleri) tavsan etini bagka bir nedenle de yemezler. inanglarina gére tav-
san Havva’'nin idrarindan meydana gelmigtir.

Bektagsi ve Kizilbaglarin tavsana kargi olan olumsuz bakiginin iki ge-
rekgesi daha var. Bunlardan biri Hz. Ali'nin diigmanlar tarafindan tutuk-
lanmasinin bir tavsan nedeniyle gerceklesmis oldugu dogrultusundaki
inanctir. Tiirkiye Bektasi ve Alevilerinin arasinda yaygin olan bu inang,
I. Z. Eyiiboglu tarafindan belirtilmigtir.” ikincisiyse Hz. Hiiseyin'in katili
olan Yezit'in ($imr’in) 6liimiinden sonra tavgan kiligina girdigi dogrultu-
sundaki inangtir. Brailsford, bu inancin Makedonya Bektagilerinin arasin-
dayaygin oldugunu tespit etmigtir."® Zaten Bektagi ve Kizilbaglar, canin bir
vilcuttan bagka viicuda gegebilecegine inanirlar."” J. K. Birge’sa Bektagile-
rin tavsanlar1 avlamadiklari, yemedikleri ve hatta onlara dokunmadiklan-
nin bu inangla izah edildigini agiklamaktadir.”® B. Noyan'in, tavganin Tiir-
kiye Alevileri icin dehget yaratici bir hayvan oldugu dogrultusundaki agik-
lamasi da bu inanca dayanmaktadir.™®
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Ancak [ran Siilerine gére $imr’in cani tavsana degil dért gozlii bir
kopege doniigmiistiir. I. M. Steblin-Kamenski, bu inancin képegin in-
sandan sonra en kutsal varlik oldugu y6éniindeki Zerdiigt gériiglerinden
kaynaklandigini diigiinmektedir. Bu sekilde diiymanin caninin, bir dinin
kutsal saydig1 hayvanin kiligina déniigmesi, onu asagilamak anlamina
gelir.”*®

Ote yandan tavsani kutsal hayvan olarak tanitan baz rivayet ve
inanglar da mevcuttur. S. S. Bobchev, Bulgaristan Kizilbaglarindan birinin,
tavsanin Hz. Ali'nin kedisi oldugu ve dolayisiyla Kizilbaglarin Hz. Ali'ye
duyduklar1 saygidan bu hayvanin etini yemedikleri dogrultusundaki agikla-
may1 dile getirmektedir.** A. Degrand, buna benzer bir goriigiin Amavut-
luk Bektagilerinin arasinda yaygin oldugunu belirtmektedir. Bunlara gore,
Muhammed'in katibi olan Guyaya Mavi'nin tavgana doniisen bir kedisi
vard1.”** Midrevo Koéyii Kizilbaglarinin arasindaysa béyle bir rivayet yaygin-
dir: Giiniin birinde Hz. Fatma'nin tavgani onun ortiisiiniin {izerine uyu-
yakalir. Acil bir i gerekgesiyle disar1 ¢agrilan Hz. Fatma, ortiisiiz ¢tkama-
digindan ancak sevdigi tavsami da rahatsiz etmek istemediginden dolayr
tavsanin tizerinde yattig1 parcay: kesip ortiisiinii alir.

R. Zelyut, Alevilerin tavgan yememelerinin baz Tiirk kabilelerinde
tavsanin totem hayvam oldugu gerek¢esinden kaynaklandigim belirtmek-
tedir. Muhtemelen yine tavsanin totem oldugu anlayigindan hareketle,
Kubrat yoresi Kizilbaglar: yakinlara kadar ¢ocuk sahibi olmak igin tavsan
kuyrugundan alinan tityden muska yaparlardi.

Tavsanin Kizilbaglar tarafindan sayilmasi i¢in bir neden daha var-
dir. Bu, H. Grothe’nin yayinladig: ve F. W. Hasluck’un aktardig ¢ok ilging
ve ayn1 zamanda ¢ok tuhaf bir efsaneden ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu
efsaneye gére Hz. Ali, Halife Omer’i agagilamak istediginde sihir yapip
onu kadin kihigina doéniigtiiriir. Sonradan da bu kadin iki ¢ocuk dogurur.
Halife Omer yine erkek kihigina déniigtiigiinde ¢ocuklar da tavsan olur ve
Kizilbaglar onlar: kutsal hayvan olarak saymaya baglarlar.** Bu efsanede ¢o-
cuklarin babalarinin kim oldugundan bahsedilmemekle beraber, ¢ocukla-
rin tavsan olunca kutsal hayvan olarak sayilmalar i¢in babalarinin da Hz.
Ali'nin kendisi olmasi gerekir.

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTORU 299



Ancak bu olumlu gériiglerin birkag 6rnegi, Bektasi ve Kizilbaglarin
tavgana karg: genel olarak duyduklan olumsuz goriigleri degigtirmemigtir.
Bu durum yukanda bahsettigimiz ve Tevrat'ta (Levit, 11:6) sozii edilen tav-
san eti yemeye konulan yasaktan belli olmakla beraber, baz1 agiklamalar-
dan da anlagilmaktadir. 1. Z. Eyiiboglu, Tiirkiye Bektasilerinden birinin
kargisina tavsan ¢ikarsa yolunu degistirmek zorunda oldugunu belirtmek-
tedir.® Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglanindan biri tavsan gériirse ismini
asla agzina almamas: gerekir. Ornegin “Tavsan gérdiim” yerine “Kurt gér-
diim” s6zleri s6ylemek zorundadir. Kizilbaglara gére kurt, kurtarma ve ba-
sannin semboliidiir.™

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 bugiin tavsana baksalar da, onu
Hz. Fatma’nin kedisi ve temiz olmayan bir hayvan olarak algiladiklarindan
etini asla yemezler. Kizilbag kadinlaninin yaptiklan siis iglerinde tavsan fi-
giirleriyle ilgili durum da benzer gekildedir. Téren i¢in kullamlan giyim
kusaminin siislemesinde tavsan figiirlerine yer verilmezken, kadin terlik-
lerinde —6rnegin Razdrag yoresi Ostrovo Koyii'nde sahsen gérdiigiim gibi—
boyle figiirler goriilebilir.

Yilan

Otman Baba Tiirbesi’'nde bulunan sair Kaygusuz Abdal portresinde
yer alan yilan tasviri, bildigim Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarnna ait
sanat eserlerinde tek stilize olmayan yilan resmidir. Yukanda bahsettigim
Haskoy ve Kircaali yoresi Bektasi ve Kizilbaglarinin bu portredel yilan
hakkindaki goriigleri, S. Biserova'nin Bisertsi Koyii Kizilbaglarinin arasin-
da yaygin oldugunu tespit ettigi yilanla ilgili inanglarla 6rtiigmektedir. Bu
inanglardan birine goére yilan insan dilini anlayan tek hayvandir.”” Giiney-
dogu Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin arasinda da yaygin olan
bagka bir inanca gore yilan, Hz. Ali'nin ilk maglup ettigi ve onun dinini ka-
bul eden hayvandir.”® Basta yilan padisahi $ah Maran olmak iizere tiim y1-
lanlarin, ona sadik olduklarim ispatlamak i¢in Hz. Ali'nin 6niine ¢iktiklar
dogrultusunda da bir inang¢ mevcuttur.

S6z konusu portrede yilan figiirii bu inanglara gére tasvir edilmigtir.
Yilan, Kaygusuz Abdal'in boyuna erigmek i¢in bir agacin gévdesinin etrafi-
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na dolanmaig ve kafas: sanki sairle konusuyormus gibi ona doniik vaziyette
tasvir edilmigtir. Bu sekilde tasvir edilen yilan figiirii, yrlanin insani vasifla-
ra sahip ve Hz. Ali'nin mezhebini kabul etmis oldugunu ima etmektedir.

Midrevo Koyii Kizilbaglarinin inanglarina goére yilan, 6len insanla-
rin bagirsagindan meydana gelmigtir.”® Bulgaristan heterodoks Miislii-
manlar y1lanin 6ldiiriilmesinin giinah oldugunu diigiiniir. Bu diisiince y1-
lanin ev, tarla ve gesmeleri koruyan bir hayvan oldugu dogrultusundaki
inanca dayanmaktadir. Bunun diginda yilanin zehirinin sifali olduguna
inanilir. Insan veya evcil hayvani sokmus olan yilan éldiiriilmez. Midrevo
Koyii Kizilbaglar1 béyle bir yillanin giinahli oldugunu ve giinahlarinin onu
oldiiren insana gegecegini diigiiniirler.”

S. Biserova, Bisertsi Koyii Kizilbaglannin arasinda yaygin oldugunu
tespit ettigi bir rivayeti g6yle aktarmaktadir:

“Lokman hekim, degisik ilag i¢in regete bulmak amaciyla bir maga-
ranin igine ii¢ kigiyle birlikte kapandiginda, kocaman bir yilan yaklagip ma-
garanin yolunu kapatmig. Magaranin i¢inde kalan hekimlerin 6liimsiizlii-
gl saglayan ilac1 bulabilmelerine dek yilan doért sene magaranin 6niinde
beklemis. Ancak Allah buna kizmig ve regeteleri igeren kitaplar1 sele ma-
ruz kalmig. Sadece yilan tiim ilaglann regetelerini ezberleyebilmis. insa-
noglu iginse bu kitaptan sadece doért sayfa arpayla ekilmig bir tarlanin i¢in-
de muhafaza edilmis. Tufan esnasinda ebediyet ilacinin sirn yok olsun di-
ye yilana Nuh'un Gemisi'ne binmesi yasaklanmig. Ancak yilan egegin kuy-
ruguna dolagip gemiye gizlice girivermig.”**

Heterodoks Miisliimanlar, yilan1 dogal seklinden dolay1 sadece hay-
van olarak degil nesne olarak da algilarlar. Omegin efsanelere gére baz: evli-
yalar, aslanlar kamg yerine kullanilan yilanlarla kogtururlar. Miistesna olan
bir rivayetteyse yilan, sadece evliya tarafindan degil evliya olmayan kigilerce
de kullanilir. S6z konusu rivayete gére San1 Saltik’la savagan sihirbazlar da
kamg yerine kullandiklan yilanlarla aslan kostururmus.” Aym sekilde der-
viglerin, tekkelerde 1sinmak i¢in topladikdan odunlan ip yerine yilanla bagla-
diklarina da inamhr. Giineydogu Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglannin baz-
larina gére Otman Baba Tiirbesi'nde bulunan resimde yer alan s6z konusu
yilan figiirii, yilanla ilgili bu inangtan dolay: bu resimde tasvir edilmigtir.
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Kus

Heterodoks Miisliiman sanatinda kusg tasvirleri evliyalariyla ilgili
bazi rivayetlere baghdir. Bu rivayetlere gore, evliyalarindan bazilar tur-
na, dogan ve giivercine donuigiirlerdi. Hacibektas Veli Veldyetnamesi bu
konuda esas ilham kaynagidir. S6z konusu veldyetnameye gére Ahmed
Yesevi turnaya, Hacibektas ise giivercine doniisiirler. J. K. Birge, Tiirki-
ye Bektagilerinin arasinda yaygin olan bagka bir efsaneyi anlatmaktadir.
S6z konusu efsaneye gére Hacibektas giivercine doniisiip Suluca Kara
Hoyiik (bugiin Hacibektas) yakinlarinda bir kayanin iizerine konar. Yine
ayn1 kayanin tizerine dogan kilifina giren Bayezid Bistami de konar.
Bundan sonra Haabektas yine insan kiligina déner ve dogam tutuklaya-
rak ondan goriigmek istedigi dervigleri cagirmasini ister.”* B. Noyan da,
Hacibektag'in giivercine déniigiip Kara Hoyiik'te bulunan bir kayanmin
tizerine kondugunu anlatan inanc1 aktarmaktadir. Noyan, Tiirkiye Bekta-
silerinin giivercini kutsal kug olarak saydiklarini ve dolayisiyla kafese ko-
nulmasinin, 6ldiiriilmesinin ve yenmesinin yasak oldugunu agiklamak-
tadir.” Bugiin ayn1 yerde bulunan Hacibektag Miizesi'nin girisindeki ev-
liyanin heykelinin yanina konulan giivercin heykeli de bu rivayetlerden
esinlenilerek yapilmigtir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin arasinda da aym efsaneler
yaygindir. S. Biserova, Hacibektas Veli'yle miiritlerinin giivercin olup Hora-
san’dan Anadolu’ya daha kolay geldiklerinin anlatldigimi belirtmektedir.”®
Dogu Rodoplar bolgesinde yasayan Bektasilerin arasinda da Hacibektagin
glivercine déniistiigiiniin inancinin yaygin oldugunu sahsen tespit etmigtim.

Ostrovo Koyii'ndeyse yukarida anlattifim aslana binen ve kaya iis-
tiinde oturan kahramanlarin arasindaki yarigmay: anlatan efsanenin bir
varyantim tespit ettim. Bu varyanta gore Hacibektag, Rumeli'ye giderken
giivercine doniisiir ve baykus kiligina giren Karaca Ahmet'le savasir ve so-
nugta galip olur.

Ahmet Yagar Ocak, evliyalarin hayvan ve kus kihgina girmelerini
ayrintih olarak analiz etmektedir.”” M. Aydin, Hacibektas Veli Veldyetname-
si'ndeki bu motifi ele alip, Islam éncesi inanglarla ve 6zellikle Orta Asya Sa-
manizm inanglariyla alakal: oldugunu dile getirmektedir.”*
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L. Mélikoff da heterodoks Miisliimanlarda yaygin olan evliyalarin ku-
sa doniigme olaylarinin yorumunu yapmaktadir. Ona gore her bir evliyamn
lahigina giren belli bagh kug vardir. Omegin Hacibektag giivercin, Haci Dog-
rul dogan, Ahmet Yesevi gri turna olur.*® Mélikoff, turnanin Alevi ve Bekta-
siler tarafindan biiyiik itibar gérdiigiinii ve bu itibarin sadece edebiyatlarina
degil “turna semas1” olarak bilinen bir téren dansina da yansidigim belirt-
mektedir.*° Mélikoff, sonug olarak turnanin tanrisal vasfinin diinyevi tarafi-
n1 simgeledigini, Allah'in insan kahginda temsili olan Hz. Ali'nin simgesi ol-
dugunu kaydetmektedir.#* B. Noyan'in Tiirkiye Bektasi ve Alevilerinin, tur-
nanin sesinin Hz. Ali'nin sesine benzedigini diigiindiiklerini dile getirip Mé-
likoff'un bu yorumunu desteklemektedir.** Mélikoff, turnanin mevsime go-
re yer degistiren bir kus oldugunu hatirlatarak bu kugun hayatinin gécebe
olan Tirkmenlerin hayatina ¢ok benzediginin altim da ¢izmektedir.*?

Ote yandan Balkanlar’da yagayan heterodoks Miisliimanlar kuglarin
ve ozellikle giivercinlerin evliyalarin canlarinmi simgelediklerine inanirlar. Bul-
garistan Kizilbag ve Bektagileriyse serceler haklkanda da aym seyi diigiiniirler.

Ashinda kuglarin evliyalarin canlarini simgeledikleri dogrultusun-
daki inanglar, daha eskiden Hz. Ali'nin miiritleri arasinda yaygindi. I.
Goldziher, erken Hz. Ali miiritlerinden olan bir kadimin gérdiigii hayali
anlatmaktadir. Hayale gére Hz. Ali'nin kafasinin saklandig: sandik gok ate-
siyle kavranmagti, etrafinda da beyaz bir kug uguyordu.'4

Kuglarin evliyalarin canlarini simgeledikleri dogrultusundaki dii-
siinceler, oliilerin canlarinin kuga déniistiigii inancindan kaynaklanmak-
tadir. Bu tiir inanglar birgok halk ve dinlerde yaygin olup islam diinyasin-
da da oldukga yaygindir.’ Bu inancin en belirgin géstergelerinden biri de
topraga yeni verilen kisinin mezarinin yanina, kuglarin yemesi i¢in yemek
birakilmasidir. Bu inanglarin bagka bir gostergesiyse cami ve bagka yapi-
larin st kisimlarinda yapilan 6zel kug evleridir. Bu kus evlerinde kuglar
sicak ve kuru bir yere siginarak beslenip su igebilirler. Bulgaristan kus ev-
lerinin en gorkemli 6rnegi Samakov'taki 17. yiizyila ait bir eser olan Kiipe-
li Cesme’'nin giiney cephesindeki tag kug evidir. Ayni ¢esmenin duvarla-
rindan ikisinde de 6zellikle kuglarin su igebilmeleri icin kurnalar yapil-
migtir. H. O. Banista ve C. Bektag'in aragtirmalarindan Balkanlar'da bulu-
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nan Osmanli d6nemine ait birgok yapitta béyle kug evlerinin mevcut oldu-
gu belli olmaktadir.®

Tiim Miislimanlar arasinda yaygin olan kusg ve ozellikle giivercine
kars1 duyulan saygi, oldukga yaygin olan bagka bir efsaneden de kaynakla-
nir. S6z konusu efsaneye gére giivercin ve 6riitmcek Muhammed Peygam-
ber’i, Mekke’den Medine’ye yolculugu esnasinda onu takip eden diigman-
larindan kurtarmiglardi.#?

Yukarida biitiin anlattiklarimizdan ¢ikarilabilecek sonug sudur ki,
cevre, nakas isi, kiigiik boyutlu goblen ve diigiin peskirlerinde yer alan kus
figiirlii suislemeler, sadece estetik anlam degil, sembolik anlam da tagirlar.

Horoz

Horoz tasvirine genelde Bulgaristan Bektasi ve Kizilbag tiirbeleri-
nin i¢ siislemesinde yer alan kiigiik boyutlu goblen ve nalash pegkirlerde
rastlanir. Oregin Otman Baba Tiirbesi'nde iizerinde onu islemis olan ka-
dinin ismiyle horoz figiirlii bir goblen vardir. Gorma Krepost Kéyii'ndeki
Hizir Baba Tiirbesi'nde birbirine bakan iki horoz figiirlii goblen mevcut-
tur. Yablanovo Kéyirndeki Hiiseyin Baba Tiirbesi'nde kenarlarinda tiger
cift horoz figiirleriyle nakigh bir peskirin bulundugunu tespit etmistim.
Baz1 diigiin peskirlerinin tizerine —6rnegin Vodno Koéyii Kizilbaglarinin
yaptiklar1 gibi- horoz figiirleri de nalaglanir. Ostrovo Kéyii'ndeyse horoz
motifleriyle oriilen terlik gérmiistiim.

Horoz tasvirlerinin var olmasi tesadiif degildir. Bulgaristan’da yasa-
yan tiim heterodoks Miisliimanlar, horozu kurbanlik hayvan olarak algilar-
lar. Hask6y ve Kircaali yorelerinde yagayan Bektagi ve Kizilbaglara gore Ceb-
rail, horozu Allah'in rizasiyla kogtan 6nce kurbanlik i¢in cennetten getirmis.
Koga layasla horoz daha “kiigiik” ve “fakir” bir kurban olarak diigiiniilse de,
kogtan 6nce kurbanlik hayvan olmasinin 6nemi azalmaz. Bundan dolay:
Bulgaristan heterodoks Miisliimanlan kurban igin horozu tercih ederler.

Kubrat y6resi Kizilbaglari, horozun 6tmesiyle kétii cinleri kovdugu-
na ve hava durumundaki degisiklikleri hissettigine inanirlar. Ote yandan
bazilari, 1826 yilinda yasanan olaylarla ilgili horozun Gtmesini olumsuz
olarak yorumlarlar. Giineydogu Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglari, II.
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Mahmud’un génderdigi askerler onlan takibe aldiklarinda, sesleriyle nere-
de bulunduklarina igaret verebilecekleri gerekgesiyle 6nce horoz, kopek ve
eseklerini 6ldiirmiis olduklarini anlatirlar.

AGAg VE CICEKLER

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarina ait sanat eserlerinde yer
alan agag ve cigek figiirleri biiyiik 6l¢iide stilize olduklar1 i¢in, tam hangi tii-
rit simgelediklerinin tespit edilmesi zordur. Ancak bazen —6megin servi
agaciyla giil, lale ve karanfil gibi— dogal sekillere daha yakan agag ve ¢icek
tasvirleri de yapilirdi. Ayni1 sekilde bazen mege yaprag: da tasvir edilirdi.
Stilize olunmusg olsa da yaygin oldugundan hareketle ali¢ agaci tasvirleri de
kolayca tespit edilebilir.

Servi

Servi agaca1 6liimsiizliigiin en eski ve yaygin simgelerinden biridir.
Servi; hayat agacy, kutsal aga¢ ve mezarlik aaci olarak da bilinir. Servinin
mezarlik agac1 olarak kullanilmasi Akdeniz medeniyetlerine has bir gele-
nektir. Bugiin bile —Tiirkiye’nin batisinda sahsen gorebildigim kadariyla—
bu gelenek yasatilmaktadr.

Ote yandan servi agaci birgok hallan sanatinda sik rastlanan bir mo-
tiftir. Servi motifi Balkanlar'da yagayan tiim halklarin Osmanlh Dénemi’ne ait
sanat eserlerinde de yer almaktadir. Osmanh Tiirklerinin sanatinda servi aga-
c1 tasvirleri genelde cegsme, mezar taglan ve tag tabutlarin tizerine yapilmgtir.
Cami ve diger yapilara yapilan ¢ini siislemesinde sik¢a kallanilan bir motiftir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman sanatina gelince servi motifi
Demir Baba Tiirbesi’'nin avlu duvarindaki iki tagin iizerine yapilan kabart-
malarda yer alir. S6z konusu motifin dért tane olmas: da muhtemelen te-
sadiif degildir. Bu motifin hemen tiim sembolik anlamlar: tiirbenin 6zel-
ligiyle ilgilidir.

Alig
Yukarida da belirttigim gibi Kubrat yoéresindeki Kizilbag koylerine
has, u¢kurlara nakiglanan Arzu ile Kamber kompozisyonunun ortasinda yer
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alan agag, servi ya da ali¢ olarak algilanabilir. S6z konusu agacin servi ola-
rak algilanmasi, iki 4518 1in cennete gegtikleri dogrultusundaki inaniga bag-
lidir. Servi cennet agaal olarak da diigiiniiliir. Aym agag alig olarak algilan-
digindaysa ¢ok farkl bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Bu agacin iki as18;, 6li-
ler diinyasinda ilk giinahtan koruduguna inanilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin geleneksel kiiltiiriinde
ali¢ agaa her tiirli yok edici giiglere kars: bir arag olarak kabul edilir. Bu
goriis bagka halklarda da yaygindir. Kubrat yoresi Kizilbaglari cemlerinde
kullandiklann sgamdanlari ali¢ agacindan yaparlardi. Ali¢ agacindan yapilan
samdan, cem esnasinda kétii giigleri yok ederdi.

Gl

Bir olaya dayanan ve Islam diinyasinda oldukga yaygin olan bir
inanca gore, diinyanin ilk giilii kairmizi olup Muhammed Peygamber’in
mirac1 esnasinda onun terinden gikmgtir.#® Bundan dolay: Miisliimanlar
larmiz1 giilti kutsal gigek olarak bilirler. Tasavvufi siirlerdeyse lkarmizi giil
Allah’in sam ve Allah'in ebediyetini simgelemektedir."® Giiliin 6liimsiizlii-
giin sembolii olarak algilanmasi, Hz. Ali’yle onun en iyi arkadag: olan Sel-
man el-Farisi (6. 625) efsanesinden de kaynaklanmaktadir. Bu efsaneye go-
re Ali, Selman el-Farisi’den rica ettigi ve ellerinde tuttugu bir demet giille
oliip sonra kendi cesedini topraga vermek iizere canlanmsg.”® Giille ilgili
bu gériislerden &tiirii, Kuzeydogu Bulgaristan’da Kizilbag kadinlarin yap-
tiklar1 bazi gevre ve diigiin pegkirlerinde giil tasvirleri gériiriiz. Ote yandan
Kizilbaglar, ayin-i cem esnasinda giil suyu da kullanirlar. Kubrat yéresinde
yagayan Kizilbaglara ait geleneklere gore, dua ya da nefes esnasinda “giil”
dendiginde ceme katilanlarin hepsi sag eliyle ilk 6nce yere, sonra sakallari-
na dokunurlar ve sonra ii¢ kere yanaklarim degdirip selamlagirlar.™

Osmanli sanatina [ran sanatindan gegen giil motifi 16. yiizyilda po-
piiler oldu.”* Lale tarz1 olugtugu zaman da giil tasvirleri mitkemmellige er-
di. C. Keskiner’e gore, giill Muhammed Peygamber’in sembolii olarak dii-
suniildigiinden, giil motifi genelde dini eserlerin tezhibinde yer almakta-
dir.® I. Mélikoff, giiliin Tiirk-iran tasavvufi siir geleneginde hakikate gotii-
ren yolun (tarikatin) simgesi oldugunu belirtmektedir.** Muhtemelen bu
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nedenle Otman Baba'ya ait mezar taginin tistiindeki tacin tizerine ters olsa
da giillii bir dal motifi yapilmagtr.

Lale

Giil miotifi gibi lale motifi de Osmanl sanatina 16. yiizyillda girmis-
tir. F. Daygil, o déneme ait ginilerde goriilen bir¢ok lale motifi 6mekleri
yaymlamigtir.” Lale, 18. yiizyilda yeni olusan Osmanl sanat tarziyla 6zdes-
legir.®® C. Keskiner’e gore lale ilk bagta daha yuvarlak bir gekilde tasvir edi-
lirken, 17. ve 6zellikle 18. yiizyllda daha uzun gigeklerle tasvir edilmigtir.””’

Lale motifi siirlerde mecaz olarak da kullanilir. I. Mélikoff’a gére,
Tiirk-iran tasavvufi siirinde lale, ac1 gekmeyi simgeler. 18. yiizyilda Lalena-
me baglikl1 birok eser kaleme alinmigtir.*® 1. Mélikoff, lale motifinin ac1
cekme simgesine doniisiinceye dek gectigi safhalardan da s6z etmektedir.
Meélikoff, sonug olarak tasavvufi yoluna bagh olmayip ac1 ¢eken kalbin la-
leyle, tarikata bagl olan ve inancin garabiyla dolu olan kalbin ise giille sim-
gelendigini belirtmektedir.™®

Demir Baba Tiirbesi’'nde tag kabartma ve duvar resmi, avlu duvarin-
daysa tag kabartma olarak yapilan lale motiflerinin sadece siis olarak yapil-
dig1 tahmin edilebilir. Kuzeydogu Bulgaristan’da Kizilbag kadinlarin yap-
tiklar gevre ve diigiin peskirlerinin {izerine nakiglanan lale motifleri de sa-
dece siistiir. Ayn1 sey —yukarida bahsettigimiz bazi1 sembolik manalar ol-
dugu halde- nakigta kullanilan mege yaprag: motifleri i¢in de gegerlidir.

SiMGELER

V. A. Gordlevskiy, bir efsaneye gére Hacibektas Veli, Amasya’da
yenigerilere dua ettigi i¢in Yenigeri Ocaginin Bektasi tarikatina bagli ol-
dugunu, yenigeri sancaklarinda Hz. Ali'nin meghur Zulfikar kilic1 ve Hz.
Fatma'nin eli gibi $ii simgelerin tasvir edildigini belirtmektedir.® Z.
Zygulski'ye gére Ziilfikar kilicinin hikayesi pek belli degildir.” Ancak ay-
n1 yazar, bu kilicin genelde bes parmakl elle beraber Osmanl sancakla-
rinin iizerine tasvir edildigini de belirtmektedir. Aym yazara gére Ziilfi-
kar kiliciyla siislenen Osmanli sancaklar1 ayr1 bir sancak grubu olugtur-
maktadirlar.**
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Ziilfikar kalic1 ve Hz. Fatma'nin eli, Sii Islam'in en popiiler simgeleri-
dir. Ozellikleri olmasinin yam sira, genel bir anlam tagiyan simgelere déniis-
miglerdir. Bektagilikte tag ve teslim tas1 da simge haline gelmistir. Baz1 hete-
rodoks Miisliimanlar igin, kazayag seklinin de simgesel bir anlamu vardir.

Ziilfikar Kilici

Efsaneye gore Muhammed Peygamber’in 624 tarihli Bedir Sava-
si'nda putperest Mekke sakinlerinden elde ettigi kilicin adi1 Ziilfikar’da.
Sonra Muhammed bu kilic1 Hz. Ali’ye vasiyet olarak birakti. Z. Zygulski,
hadislere gore bagta Allah’in ona verdigi Ziilfikar kihc1 olmak {izere Mu-
hammed’in dokuz tane sevdigi kilicinin oldugunu dile getirmektedir.*
Ziilfikar s6zciigii Arap kékenli olup “omurga sahibi” anlamina gelirken,
Siiler onu “iki sivri ug sahibi” anlaminda yorumlarlar. Yani Ziilfikar, iki
sivri ucu olan bir kilicin adidir. Bu baglamda Bektasi, Kizilbag ve tiim $i-
iler Ziilfikar kilicim1 bir yandan ikiye katlanmig giiciin, 6te yandansa iki-
ye ayrilan birligin simgesi olarak kabul ederler. Bundan dolay: da Ziilfi-
kar kilic1 iki rakamiyla bagdagtirilir. $ii efsanelerine gére, Hz. Ali tiim
zaferlerini Ziilfikar kilicinin sayesinde elde etmigtir. Bu kili¢ sayesinde
Hz. Ali'nin Muhammed Peygamber’in en belirgin halifesi ve din adina
en basarili savaggis: oldugu kabul edilir. Baz1 efsanelere gére Muham-
med Peygamber, Hz. Ali'yle Hz. Fatma'nin diigiintine bu kiligla gelmis-
ti. Ziilfikar kilici, Muhammed Peygamber’le Hz. Ali arasindaki bagi en
iyi sekilde simgelemektedir.

Ziilfikar kilicy, iki sivri ucu olmasinin diginda sapinda iki yilan tas-
viriyle de dikkati cekmektedir. Kubrat y6resinde yagayan Kizilbaglara gore,
bu kilicin sap1 hayat veren bir aga¢ oldugu diigiiniilen hurma agacindan
yapilmigtir.

Z. Zygulski, 16. ve 17. ylizyillara ait Osmanli sancaklarinda gériilen
Ziilfikar kilicimin sancaklarin ortasina ve iki simetrik olarak biikiik uca ay-
rilan sapla tasvir edildigini, bu iki ugta ejderha tasviri ve sapin ikiye ayrildi-
g1 yerde de Hz. Siileyman’in miihrii oldugunu belirtmektedir.®+

Hz. Ali'yi simgeleyen Ziilfikar kiha tiim Siiler arasinda ¢ok mes-
hurdur. “Ali’den bagka bir yigit yoktur, Zuilfikar'dan bagka bir kili¢ yoktur”
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deyimi, bir din kahramani olan Hz. Ali’yle Ziilfikar lalicinin Siiler tarafin-
dan biiyiik itibar gordiiklerinin en belirgin gostergesidir.

Ziilfikar kilicinin Hz. Ali'nin vazgegilmez bir simgesi olduguna
dair bagka 6mekleri 14. ve 15. yiizyillara ait baz1 [ran minyatiirlerinde gé-
rebiliriz. 1307 yilinda Tebriz'de yapilan ve bugiin Edinburg Universitesi
Kiitiiphanesi'nde saklanan bir minyatiirde, Muhammed Peygamber’le iki
eliyle éniinde Ziilfikar kilicin1 tutan Hz. Ali tasvir edilmigtir.”® Bu bag-
lamda A. Papadopoulo’nun yayimnladig iki minyatiir oldukga etkileyicidir.
1480 yih civarinda Siraz’da yapilan ve bugiin Tahran Dekoratif Sanatlar
Miizesi'nde saklanan bu iki minyatiirden birinde, Hz. Ali alev piiskiiren
Ziilfikar kihciyla geytan kovalarken, ikincisinde bir ejderhaya saldirirken
tasvir edilmistir.'*

Al. Matkovski'ye gore Ziilfikar kilic1 dervigler tarafindan, Muham-
med Peygamber'den bile daha ¢ok saydiklar1 Hz. Ali'ye ait oldugu icin ¢ok
itibar gérmiig.*”

Kaptan Schad'in Ziilfikar kilic1 hakkinda verdigi bilgiler olduk¢a
ilgingtir. Schad, 31 Temmuz 1740 tarihinde Babaeski'yi ziyaret ettiginde
Sar1 Saltik Tiirbesi'ne gétiiriilmiigtii. Duvarlardaki araliklardan gérdiigii
kadariyla, iginde yesil bezle ortiilii yazisiz bir tag tabut vardi. Ucu ikiye
ayrilmig olan ahsap bir kiligla evliyanin olaganiistii biiyiik olan yay1 ve
kalkani da asiliyd1.”® Yerli halk Kaptan Schad’a, bu kilhicin Hz. Ali'ye ait
oldugunu, diigmani elli adimhk mesafeden 6ldiirdiigiinii ve Peygam-
ber’in bu kilic1 savaglarda bagariyla kullandigini anlatmiglardi.”®® 12 Ma-
y1s 1741 tarihinde Kaptan Schad yine Hz. Ali'nin kilicinin oldugu yere
gitmisti. Onun tespitlerine gére Miisliimanlar, Ziilfikar olarak adlandir-
diklar1 bu kilica kars1 biiyiik itibar gosteriyorlardi. Sancaklarda ve gemi
bayraklarinda bulunan kilicin tasvirinin, Hiristiyanlari korkutan bir sim-
ge oldugunu yazar. Miisliimanlar, Hz. Ali'nin iyi bir savasgg1 olduguna,
bircok savagta bir¢ok Hiristiyan 6ldiirdiigiine, Zilfikar kilicinin kiliftan
cikarildiginda her biri on iki dirsek uzunlugunda olmak iizere iki uca ay-
rildigina ve Hz. Ali'nin her bir ucuyla kifirleri ot bicermis gibi katlettigi-
ne inanirlardi. Hz. Ali bu kiligla kaya ve daglar1 da ikiye yarardi. Kaptan
Schad, Miisliimanlarin Hiristiyanlara karg1 savaglarindaki bagarisinin,
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Zilfikar kilicina olan inanigtan da kaynaklandigi dogrultusundaki dii-
siincenin yanls olamayacagini dile getirir.”°

Bulgaristan’da Ziilfikar kil tasvirine, en sik tag kabartmalarda
rastlanir.

Otman Baba Tiirbesi'ndeki avlu duvarindaki taglarin iizerinde bu-
lunan Ziilfikar kilicini tasvir eden iki tag kabartmanin yapimai rastlanti de-
gilmis gibi goriinmektedir. Bu durum Otman Baba Veldyetnamesi’nde an-
latilan bir riiyadan belli olmaktadir. S6z konusu rityaya gore, Pirevadi kadi-
s1ve Pirevadi kasabasinin beyi olan Isa Bey tarafindan hapse atilan beg ab-
daldan ikisine “Hasan ve Hiiseyincim” olarak hitap eden Otman Baba,
kendini Hz. Ali'yle 6zdeglegtirmis. Otman Baba, kad1 ve beyden abdallan-
nin hemen serbest birakilmalarini isteyip, aksi halde elinde tuttugu Ziilfi-
kar kahiciyla her ikisini de oldiirecegini s6ylemis.’”

Haskéy ve Kircaali yorelerinde yasayan Bektasi ve Kizilbaglar,
Ziilfikar kilicini bagka bir agidan da yorumlarlar. Onlara gére Ziilfikar ki-
lic1 Hz. Ali'den ¢ikan simgegi simgeler. Bu durum, isim benzerliginden
dolay1 Hz. Ali'nin Hiristiyan azizi olan Aziz iliya’yla karigtirilmasindan
kaynaklanir. Ornegin Kircaali yéresi Cernik kéyii sakinlerinden Murtaza-
li Ahmet Baba'ya gore Hz. Alj, aslinda Aziz iliya olup bulutlar: yénlendi-
rip, yagmur, simsek ve yildirimlar yaratirdi. Ona gore, bu azizin Bulgar
ismi iliya olup, Tiirk ismi Ali'ydi.

Sofya Ulusal Kiitiiphanesi $arkiyat Boliimii'nde saklanan bir el yaz-
masinda (k. 11, v. 20b-22b) Arapga olarak anlatilan efsaneye gore, Ziilfikar
kalicinin bir yarisi yarim elmadan, diger yarisiysa Hz. Fatma’dan meydana
gelmigtir. Efsane, Muhammed Peygamber'in neden ve nasil Hz. Ali'ye
Ziilfikar kilicini vasiyet olarak verdigini s6yle anlatmaktadir:

(v. 20b) “Bir giin Cebrail, Peygambere —Allah onu riza ve selam
etsin!- bir elma getirip,

— Ey Muhammed, bu elmanin bir yarisini ye, diger yarisini yeme!-
demis.
Peygamberse —Allah onu riza ve selam etsin!-,

— Cebrail, sen Allah’in yaptigim1 sormuyorsun, degil mi? Ciinkii Al-
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lah raz1 oldugu her geyi yapar ve yapmak istedigi sey konusunda
ariftir diyerek elmanin yarisin1 yemis ve diger yarisin1 Cebrail'in
oniine birakmas.

Bundan sonra Cebrail bu yarimn elmayla cennete gitmis, Allah bu
yarim elmadan Ziilfikar kilicim1 yaratmis. Peygamber ise elmanin bir yan-
sin1 yedikten sonra ilk karis1 olan Hatice’yle beraber olmug ve Allah bu ya-
rim elmadan Fatma ez-Ziihre’yi yaratmus.

Cebrail, Muhammed’in cebine Ziilfikar kalicin1 degdirmis ve séyle
demig: “Bu Ziilfikar kilicini al. ‘Allah yiice ve giigliidiir’ de ve seleflerinden
alt1 sey yapan kisiyi selamlayip kilic1 ona ver. Alti geyse sunlardir. Bir, Al-
lah adina her giin bin miskal altin degerinde sadaka vermektir. iki, sabah
namazindan sonra Kuran’i hatim etmektir. Ug, aksam namazindan sonra
sabaha kadar Allah’a namaz kilmaktir. Dért, her giin altrmg dért bin iyilik
etmektir. Beg, her giin birer kéle azat etmek, alt1 dolunayin dogumundan
oliimiine kadar orug tutmaktir.”

Peygamberse —Allah onu riza ve selam etsin!- hiiziinlenmis.
Yanina Ebu Bekir es-Sidik ~Allah ondan memnun kalsin— gelip,

— Peygamberim, ne oldu béyle sana? diye sormus.

Muhammed elmayla ilgili olup biteni anlatmig ve Ebu Bekir —Al-
lah ondan memnun kalsin—

— Giiciim yok, paramin yarisini gizli olarak, diger yarisini agik ola-

rak verdim, simdi elimde bir gey yok, diye cevap vermis.

Sonra Muhammed’in yanina halife Omer girmig —Allah ondan
memnun kalsin— ve peygamber Ebu Bekir’e anlattig1 gibi ona da olup bi-
tenleri anlatmas.

(v. 21b) Omer,

— Giiciim yok, Peygamberim demis.

Sonra Kuran'in surelerini derleyen Osman ibn Affan girmig ve o da
olup biteni duyduktan sonra,

— Giliciim yok, Peygamberim demis.

Sonra Ali ibn Ebu Talib —Allah ondan memnun kalsin- girmis ve

— Peygamberim, ne oldu boyle sana? diye sormus.
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Muhammed ona da aym seyi anlatmas.

Bunun iizerine Alj,

— Ben bu kilica layigim demis.

Peygamberse,

— Elinde servetin yok ki, nasil layik olursun? Yoldaglarimin arasin-
da serveti olan kimse kalmadu... diye hiiziinlenmis.

Ali,

- Ya Peygamberim, senden “Ali'nin serveti onun ruhudur; servet
parayla 6lgiilmez!” dedigini duydugum var. Bu alti gart nedir? di-
ye sormus.

Peygamber,

— Sartlardan birincisi her giin bin miskal degerinde sadaka verilme-
sidir demis.

Ali —Allah ondan memnun kalsin—

— Ya Peygamberim, senden “Bilgi i¢in servetini harcayan kisi Allah
adina bin miskal altin degerinde sadaka vermis gibidir” s6zlerini
duydugum var diye seslenmis.

Peygamber giilimsemis,

— Haklisin, Ali. ikincisi sabaha kadar Kuran’i (v. 22a) hatim etmektir.

Alj,

— Senin dedigin “Ihlas Suresi’ni ii¢ kere okuyan kigi Kuran1 hatim
etmis gibidir” s6zlerine inanmistim demis.

Muhammed,

— Ugiinciisii, aksam namazindan sonra da Allah’a namaz kilmaktir
demis.

Ali,

— Senin dedigin “Duadan 6nce dort kere rekat eden, sabaha kadar
namaz kilmg gibidir” s6zlerine inanmigtim diye seslenmis.

Muhammed,

- Dérdinciisii, her giin altmig dort bin iyilik etmektir demis.

Alj,

— Senin dedigin “Sabah erken iki rekat eden kisi, altmig dort iyilik
yapmug gibidir” s6zlerine inanmighm demis.
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Muhammed,

- Besincisi, her giin bir kéleyi azat etmektir demis.

Ali,

— Senin dedigin “Miimin kardeglerine miitevazi olarak davranan ve
onlan yolunda gordiigii zaman selamlayan biri, kole azat etmis
biri gibidir” sézlerine inanmigtim diye seslenmis.

Muhammed,

— Altincisy, 6liimiine kadar her giin orug tutmaktir demis.

Ali’yse,

— Senin dedigin “Ug giin orug tutan kigi, bir asir boyunca orug tu-
tan kisi gibidir” s6zlerine inanmistim diye cevap vermis.

Peygamber —Allah onu riza ve selam etsin!-

— Dogru soyliiyorsun Ali demis.

Ve Allah'in giiciiyle elmanin bir yaris1 Ali'nin kilici, diger yarisiysa
Ali'min kansi oldu.

Tamamdir.””

Hz. Fatma’nin Eli

Kuzeydogu Bulgaristan’daki Kizilbag kadinlarinin yaptiklar: tekstil
siislemelerde sik goriilen motiflerden biri, tirnaklar: kinali olan bir kadin
elidir i, bu tasvir bir yandan Hz. Fatma’nin, 6te yandan ehlibeytin simge-
leri olarak algilanur.

Islam diinyasinda sag tarafin iyi taraf oldugu diisiiniildiigii i¢in, s6z
konusu kadin eli genelde sag el olarak algilanir.

Hz. Fatma’'nin sag eliyle ilgili kiilt, iste b6yle bir diigiinceden mey-
dana gelmigstir. Bulgaristan’daki Miisliiman kadinlar, Hz. Fatma’'nin sag
elinin gifal1 ve dogumun bagarili gegmesi igin yardimci olduguna inanirlar.
Bu baglamda Dogu Rodoplar'da yasayan heterodoks Miisliimanlarin ara-
sinda Hz. Fatma’'nin sag elini simgeleyen 6zel maketler oldukga yaygindir.
Ornegin dogum yapacak kadinin yanindaki suyla dolu bir kabin i¢ine béy-
le bir maket koyulup parmaklarin hareketine bakilirdi. Parmaklarin genis
olarak agilmasi ¢ocugun saglhkl olarak diinyaya gelecegine dair bir isaret
olarak kabul edilirdi. Burada yagayan kadinlar kolay ve sorunsuz dogumun
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gerceklesmesi igin “Fatma’nin eli” diye bilinen bir ot (muhtemelen Poten-
tilla reptanc L. ya da Zonicera caprifolium L.) kullanirlard.

Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarina has bazi diigiin peskirlerin-
deyse parmaklar mum seklinde tasvir edilirdi.

Siiler, ehlibeyte mensup olan beg aile ferdini beg parmakh pengeye
(penge-i al-i aba) benzetirler. Fertlerden her biri, bir parmakla bagdagstirilir.
Omegin bagparmak Muhammed Peygamber, isaret parmag: Hz. Alj, orta
parmak Hz. Fatma, yiizitk parmag1 Hz. Hasan, serce parmag1 Hz. Hiise-
yin'dir. Bu goriig sadece Tiirkiye Kizilbaglar1 arasinda degil,”’ Bulgaristan
heterodoks Miisliimanlar: arasinda da oldukga yaygindur.

Hz. Fatma'nin ehlibeytteki yeri ¢ok 6zelliklidir. O hem kiz ¢ocuk,
hem eg, hem de annedir ve dolayisiyla ona karg: sadece ehlibeytin bir fer-
di olarak degil, ehlibeytin genel bir simgesi olarak sayg: duyulur. Bundan
hareketle ¢evre, diigiin pegkirleri, minderlik ve baz1 diigiin siislemelerin-
de vyer alan kadin eli figiirii, sadece Hz. Fatma'yr degi-
1 aynm1 zamanda ehlibeyti de simgelemektedir. Tutrakan yéresi Varnentsi
Koyii dolaylarindaki tiirbenin tavanindaki kirig tahtalarinin tizerine beyaz
boyayla birakilan kadin eli izlerinin de, ayn1 anlami tagiyan simgeler ola-
rak algilanmasi gerekir (Resim 606).

Hz. Fatma'nin eli sembol olarak Siinnilerin arasinda da oldukga
yaygindir. Ancak Siinniler bu elin beg parmaklarini, Muhammed Peygam-
ber'in kiz1 olan Hz. Fatma'min diginda Allah’a inanmak, giinde beg kere
namaz kilmak, hacca gitmek, orug tutmak ve sadaka vermek olmak tizere
Islam’in beg gartinin simgesi olarak algilarlar.”* Isperih yéresi Todorovo
Koyii'ndeki eski caminin tavaninin kirig tahtalarina 1942 yilinda gercekles-
tirilen onarim esnasinda, Sumnulu bir ig¢i tarafindan yine beyaz boyayla
biraklan el izleri, muhtemelen béyle bir anlam tagirlar.

Yenigeri sancaklarinin yam sira iran’da agure giiniinde taginan ce-
naze bayraklarinin iizerinde de el tasvirleri mevcuttur. S. M. Marr’a gére,
bu el figiirii Siiler arasinda o kadar yaygindir ki, Hiristiyanlar i¢in hacin
onemi kadar 6nem tasiyan bir $ii simgesi olmugtur.”

Yenigerive diger savag sancaklarinin iizerine takalan el figiirleri Hz.
Fatma’'nin elini simgelerken, Iran’da agure giiniinde taginan cenaze bay-
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raklaninin iizerine konulan el figiirleri Emevilerle savagti§1 zaman Hz. Hii-
seyin'in sancaktan1 ve Ummetii’l-banin’den olan Ali'nin oglu Abbas'in (Ab-
dullah’in) ellerini simgelemektedir. S6z konusu figiirler “penge” olarak ad-
landirilan metalden yapilmigtir. fran’da kullanilan bu figiirlerin iizerine
“Ya Abdullah” yazis1 konuluydu.” Yani séz konusu el figiirlerine konulan
bu yazi, Abbas’'in elini simgelediklerini gostermektedir. Rivayete gore Ab-
bas'in eli Kerbela Savasi esnasinda Emevilerin tarafindan kesilmigtir.'”

Bazi el figiirleri kardeglik ve yoldaghg: simgelemektedir. Ornegin
yukarida anlattiimiz Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglannin ¢ocuklarina
diizenledikleri siitkardes edinme térenleri i¢in hazirladiklar1 ekmeklerin
iizerine siis olarak yaptiklan iki el figiirii, kardegligin simgesidir. S6z ko-
nusu ekmeklerin bu figiirlerle siislenmesi, bolgede yaygin olan ve tasavvu-
fi yola beraber koyulmak anlamina gelen “Hakikate dogru el ele” deyimin-
den etkilenmistir.

Tag

Altina $ii imami olan Cafer es-Sadik’in yazdig1 Buyruk adli eserin-
de, Adem, Nuh, Halil ibrahim, Musa, isa, Muhammed Peygamber ve Em-
rillmiiminin Hz. Ali'ye olmak iizere her peygamber i¢in gokten yedi tane
tag indigi anlatilmigtir. Adem’e ait ak renkli tag su, ates, toprak ve yeli sim-
gelemek olmak tizere dort dilimden ibaretti. Nuh’a ait ak renkli tag dogu,
bati, kuzey, giiney, agag1 ve yukar1 olmak iizere diinyanin y6nlerini simge-
leyen alt1 dilimden olusuyordu. Hz. Ibrahim’in siyah renginde olan taciysa
yildiz ya da gezegenleri simgeleyen yedi dilimken, Muhammed Peygam-
ber’in yesil tac1 burglan simgeleyen on iki dilimden ibaretti.”®

Zamanin akigiyla yedi dilimden olusan ta¢ “semsi ta¢” adi1 altinda
Babai akiminin simgesi olmugtur. On iki dilimli olan tagsa Balim Sultan’in
sayesinde “hiiseyni ta¢” ad1 altinda ve On ki imam’in simgesi olarak Bek-
tagilige kazandirlmagtir.

Mezar taglarinin iizerine konulan hiiseyni tag seklindeki hacimli ge-
kil, mezara gémiilen kisinin Bektasi olduguna dair bir isarettir.

Hiiseyni tacin tepesine konulan kiigiik top ya da kiire seklinin ve
olustugu dilimlerin de sembolik anlami vardir. I. Mélikoff’a gore top, Al-

BULGARiISTAN'DA ALEVi-BEKTAgi KOLTURU 315



lah'in birligini simgelemektedir.” Bagka bir ifadeyle merkeziyetciligin
simgesidir. “Miihiir ve giil” olarak da adlandirilan bu top sekli, hakikate
dogru gotiiren tarikatlarin, yani yollarin birlesmesini de simgeler. Dort sa-
yida olan dilimlerse “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” olmak iizere, ma-
nevi mitkemmelligi hedefleyen tasavvufi yolculugun doért sathasinmi ya da
dért kapisii simgelemektedirler.®°

B. Noyan'in belirttigi gibi on iki dilimli tag tagiyan dervigler su va-
siflara sahip olmalidur: 1) arif olmak; 2) barisc1 olmak; 3) giizelligi sevmek;
4) ihtiyath olmak; 5) parag6z olmamak; 6) diinyevi islerle mesgul olma-
mak; 7) isteklerine sahip ¢ikmak; 8) giinaha tegvik edenleri reddetmek; 9)
kibirli olmamak; 10) kimseye ac1 ¢ektirmemek; 11) comert olmak; 12) kade-
rine inanmak.®™ Sonugcta séz konusu tacin dis tarafinin ilahi 1518}, ig tarafi-
ninsa kutsal sirr1 sembolize ettigini belirtmektedir.”

Hiiseyni tacin biitiin bu sembolik anlamlan, bu tacin ¢ok anlamh
bir simge oldugunu géstermektedir.

Hiiseyni tacin sembolik anlarm, heterodoks Miisliimanlara has hat
sanat1 orneklerinde yer almigtir. F. de Jong'un yaymnladig1 Dakovitsa'da
bulunan bir Hiiseyni tag tasvirinde tacin gekline Muhammed, Ali, Fatma,
Hasan ve Hiiseyin'in isimleriyle beraber simetrik olarak iki Ziilfikar kilica
sekli konulmustur.®

Teslim. Tag!

Teslim taginin simgesel 6zelligi Bektasi mezar taglarindaki kabart-
mali tasvirlerde kullanilmigtir. Ancak yaptigim aragtirma gezilerim sonucu
Bulgaristan’da boyle mezar taglar1 bulamadim. Fakat ziyaret ettigim Tetovo
Arabati Tekkesi'nde bulunan iki kabristanda buna benzer kabartmalarla
siislii mezar taglar1 oldukga ¢oktu. Ohri'deki Halveti Tekkesi'nin avlusun-
da da buna benzer bir mezar tag1 bulunmaktadir.

B. Noyan™ ve 1. Z. Eyiiboglu™ teslim taginin nasil ortaya ¢iktigini
izah eden Bektasi sozlii folkloruna ait bir rivayetin iki degigik varyantini an-
latmiglardir. S6z konusu rivayetin bagka bir varyantin1 da Bivolyane Kéyii
Bektagilerinden bu gekilde duydum: “Giiniin birinde Hacibektag'in diig-
manlari, onu zehirlemek amaciyla misafirlige davet etmigler. Bol zehirli
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olan bir¢ok yemek oniine konulmus, o da biitiin yemekleri yemis. Ancak
bu arada goriinmeyen giigler, olup bitenlerin farkina varip Hacibektag'tan
yedigi yemekleri kusmasini emretmigler. Hacibektag avluya cilap bir tag
iizerine kusmusg. Orada bulunan kigiler gordiiklerine inanamamaglar, ¢iin-
kii tag teslim tagina doniigmiis. Ancak zehir giiglii oldugu i¢in teslim
taginin rengi siyah olmus. Yani katran gibi siyahmis. Bundan dolay: da
“karatag” olarak adlandinlmig. Boylece Hacibektag hem sag kalmig, hem
de karatag yapmug.”*

B. Noyan, teslim tagini Tiirklerin eski inanglarina gére atalan Yada
ve Cada’'nin Tanrr'dan aldiklar1 mucizevi “yat” tagina benzetmektedir. Yat
tag1 Tiirk kabilelerinin manevi 6nderliginin elinde olup gerektigi zaman
onun giiciiyle yagmur, kar ve dolu yagmas: saglanirmig.™?

J. K. Birge ve I. Mélikoff, teslim taginin Tanr1'ya itaatin simgesi ol-
dugunu diisiinmektedirler.® F. de Jong ise teslim taginin Allah, Muham-
med ve Ali'nin birligini temsil eden ebedi hakikatin 6niinde insanin kendi
kigiliginden vazge¢mek anlamina geldigi fikrindedir.® Teslim taginin or-
taya gelmesini anlatan rivayete gore, teslim tas1 tasavvufi yolunu tutan bir
kiginin 6liimii atlatmasini, yeniden diinyaya gelmesini simgeleyerek
manevi anlamda yeniden dogdugunu isaret etmektedir.

Teslim tagiyla ilgili olan tiim diger 6geler de semboliktir. Omegin
Murtazali Ahmet Baba'nin madalyonuna takih olan birbirine benzeyen iki
zarn yiizlerinin toplam sayis1 on iki oldugundan On ki imami simgelemek-
tedir. S6z konusu madalyona iis olarak takilan iki zar, iki boncuk ve daha
kiiciik olan siyah bir zar “habbe” olarak adlandinlirlar ama degisik seyleri
simgelerler. Madalyonun sahibine gére mavi boncuk Allah’1, beyaz boncuk
Ali'yi, siyah zarsa Hiiseyin'’i simgeler. B. Noyan, madalyonun boncuklardan
gegirilen ipin Mansur el-Hala¢'in (858-922) asildig: ipi simgeledigini s6y-
lemektedir.®° Bunun diginda B. Noyan, gelenege gore teslim taginin kurban-
lik olarak kesilen bir hayvanin derisinden yapilan ipe takili olmas: gerek-
tigini de eklemektedir. Deri ip, Hurufi goriiglerinden dolay: 1417'de derisi
yiiziilen'' Seyyid imameddin Nesimi'nin derisini simgelemektedir.”

Haskoy'de gordiigiim teslim taginin iki benzer yiizii vardi B.
Noyan'a goére Tiirkiye Bektasileri Hatice el-Kiibra'y1 simgeleyen dig tarafi ve
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Fatma ez-Ziihre'yi simgeleyen i¢ tarafi olan teslim tag: tagirlar.®® Bundan
dolay1 babalarin egleri ve 6zellikle dede-babalarin egleri teslim tag: tagirlar.”*

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan teslim taginin da ¢ok an-
lamh bir simge oldugu anlagilmaktadir. Mezar taglarinin iizerine yapilan
teslim taglan, 6liiniin Bektasi tarikatindaki riitbesini igaret eder. Yani, me-
zar taglarina yapilan horasani, semsi ve hiiseyni tag sekilleri 6liiniin genel
olarak Bektasi tarikatina mensup olduguna bir igaretken, teslim tag1 bu ta-
rikattaki riitbesini géstermektedir.

Hiiseyni tacin, teslim taginin ve Ziilfikar lahicinin simgesel anlam
oldugu, yer aldiklan karisik kompozisyonlu olan yazi-resimlerden net bir
sekilde anlagilir. Tiirkiye heterodoks Miislimanlarindan anonim kigiler
tarafindan yapilan bu resimlerden bazilarinda mum ve aslan figiirleri de
yer almaktadir.'”

Kazayag!

O. Bayath, Tiirkiye Tahtacilarinin kazi kutsal kus, kazayagim ise
mutluluk ve verimliligin sembolii olarak algiladiklarini belirtmektedir. Bu
yiizden Tahtacilar giysilerini yuvarlak ya da kare i¢ine siginan ¢apraz olarak
konulan iki kazayag: motifiyle nakiglarlardi.”*

Kazayag: simgesinin Tahtacilar tarafindan kullanilmas), Sarikiz ef-
sanesine dayanmaktadir. Edremit’te anlatilan bu efsanenin iki varyantin-
dan birine gore Sarikiz, Kazdag eteklerindeki bir kéyde ebeveyniyle oturan
bir kizdi Olaganiistii giizel oldugundan dolay: kéyiin yagh kadinlan onu
kiskanirlardi. S6z konusu yagh kadinlar, agagilamak amaciyla onun kéyiin
¢obaninin sevgilisi oldugu dogrultusunda bir dedikodu yayarlar. Kéyiin sa-
kinleri dedikoduya inanip onu bir afetin yaklagtiginin isareti olarak algilar-
lar. Bu yiizden kizdan kdyii terk etmesini ister ve babasina kizim1 Kazda-
g1'na gotiirtiip orada biraktrirlar. Dagda birakilan kiz, orada bir kaz bulur
ve onun yumurtalariyla beslenir. Yumurtalarin bazilarindan da yeni kazlar
dogar, Sarikiz da biiyiik bir kaz siiriisiinii giiderdi. Giiniin birinde iki arka-
das dagda kar firtinasina maruz kalir, ancak kiz yardima kogarak onlar:
kurtarir. [ki arkadas, dagdan indikten sonra kéyliilere kizin yaptig iyiligi ve
onun bilinmeyen sirrin1 hi¢ durmadan anlatirlar. Bu anlattiklarim kizin ba-
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bas1 da duyar ve bir giin ziyaretine gittiinde kizin 1siklar i¢inde goriir. Ki-
zinin durumunun iyi oldugunu anlayinca rahatlar ve karsidaki Babadag’'da
yasamaya karar verir.

Efsanenin son kismindan kizin dag tepesinde 6ldiigii ve besledigi
kazlarin onu koruduklar1 anlasilmaktadir. Kiz1 orada 6lii bulan ¢obanlar
hemen kéy sakinlerine seslenirler. Kizin babasi da oliir ve ¢obanlar
mezarini kargidaki tepede bulurlar. O zamandan itibaren her iki tepe
ziyaret edilen kutsal yer olur.”?

Efsanenin bu varyantina gére kaz, kazi aghktan kurtarmais, kizsa kaz
cinsini hayatsiz olan dagda ¢ogaltmis. Yani efsane, kazin Tahtacilarin
arasinda neden kutsal kug olarak kabul edildigini ve neden kazayag:
figiiriiniin verimlilik simgesi oldugunu izah etmektedir.

P. N. Boratav, iistiine iftira atilan Sarikiz efsanesini yorumlarken
Sanikiz'in terk edilmek i¢in daga gétiiriildiigiinii anlatan sahnenin beg ki-
simdan olustugunu belirtmektedir. Bu sahnelerden ilk {i¢iinde 1) Sarikizin
daga kazlarla beraber; 2) Sarikaz'in dagda sonradan ¢ogalan on iki kazla be-
raber, 3) Sanikaz'in hem kazlarin cinsini ¢ogaltip hem de onlarin sagladik-
lan yumurtalarla beslenmis oldugu anlatilir.”®® Tabii bu sahneler, kazin
kutsal kug ve verimlilik simgesi olarak kabul ediliginin nedenlerini bir kez
daha agik bir gekilde gostermektedir.

Kazayaginin Tahtacilar i¢in dini bir anlami da vardir. Onlar, kaza-
yagini Allah, Muhammed ve Ali'nin birliginin simgesi olarak kabul eder-
ler. Zamanin akigiyla kazayagyla ilgili bu gériis esas gériis olmustur. J. K.
Birge, kazayaginin Tahtacilar igin, tam Hiristiyanlar i¢in hagin 6nemi ka-
dar bir 6nem tagiyan bir simge oldugunu belirtmektedir."°

Kazaya@1 simgesi Tahtacilarin disinda bagka heterodoks Miis-
liiman topluluklar tarafindan da, ancak bazen farkh bir anlamla benim-
senmigtir. O. Bayatli, ¢apraz olarak tasvir edilen iki kazayag: motifiyle
siislenen tiggen seklinde bir muskanin ¢izimini yayinlamigtir (Resim
158). S6z konusu muska Bergama yoresi Alevilerinin arasinda yaygin
olan ii¢ rakamimin sembolik anlaminin bir gostergesidir. Bergama
Alevilerine gére muskanin ii¢ ucu ve kazayaginin {i¢ parmagi dogum,
hayat ve 6liimiin simgeleridir.**°
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Kazayagi motifi Kuzeydogu Bulgaristan’da Kizilbag siisleme
sanatinda yaygin olarak kullamilmaktadir. Bu motif, ¢evre, ugkur, yastik
kilifi, kadin yelegi, entari, siyah futa ve ¢ocuk sapkalarinin siislemesinde
goriilebilir. Gelin yiiziinde kullanilan baz: siislemeler de kazayag: seklin-
dedir. Aynm sekle diigiin ekmeklerinin siislemesinde de rastlanmaktadur.

Kazaya figiiriiniin Tiirkiye’deki Tahtacilar ve Alevilerin arasinda
yaygin olan sembolik anlami Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglarindan
bazilarina da tanidiktir. Ancak bugiin bunlarin ¢ogu kazayag: tasvirinin
tam anlamim bilmemektedir. Bunlar i¢in bu tiir tasvirler, her seyden 6nce
onlarin farkli etnik mengei ve dini 6zelliklerini simgeleyen bir isarettir.
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[xinci Bortim

RENK SEMBOLLERI

semboldiir. Degisik islami akimlarin ve topluluklarn fark edilmesi

i¢in onlan simgeleyen degisik renkler kullanilmaktadir. Bunun yam
sira renk, gerek dini, gerekse evrensel degerleri yansitan bir sembol olarak da
kullanilabilir. Cinsiyet, yas, sosyal statii, dini riitbe ve toplum anlayig: arasin-
daki farklilig: belirtmek i¢in kullanilan renkler, hem igaret hem de simgedir.

Yesil renk, Islam dinini simgeler. Bundan dolay1 Miisliimanlar ve
6zellikle Muhammed Peygamber'in siilalesinden olduklar1 sanilan Seyitler
yesil renge biiyitk 6nem verirler. Onlar igin yesil renk, zafer ve kurtulusun
simgesidir. Bundan dolay: yegil renk, tiim Islam diinyasinda biiyiik itibar
gormektedir.

Siilige gelince yesil renk, bir bakimdan daha saygiya degerdir.
Muhammed’in atkasinin yesil oldugu dusiiniiliir ve ehlibeytin diger men-
suplar1 olan Fatma'yla Ali ve ogullan Hasan’la Hiiseyin, sembolik bir
koruyucu atki olarak algilanir.’

Islam tarihi boyunca yegil rengin yam sira igaret olarak bagka renk-
ler de kullamilmigtir. Ornegin bazi akim, hanedan, tarikat ve mezhepler on-
lar1 digerlerden ayirabilecek 6zellikte olan &zel bir renk ya da birkag renk
kullanmiglardir. Bu konuda bir hayli 6rnek verilebilir, ancak agagida ver-
digimiz 6rmeklerle yetinecegiz.

R. Geng, Iran Siilerinden olan Abdiilcelil el-Kazvini'ye gére,
Muhammed 630 yilinda Mekke’yi fethettiginde Hz. Ali'ye vasiyet olarak
beyaz bir sancak verdiginden, §iilerin beyaz renkte sancaklar1 oldugunu
belirtmektedir. El-Kazvini, bunu 1161-1165 yillar1 arasinda yazdig1 Kitabii'n-
Nakz baglikl: eserinin 26. faslinda, Siinni olan Hace Nasibi'nin Siilerin
kullandiklar1 beyaz sancagin bidat oldugu dogrultusundaki iftiralarina kar-
s1 savunmak i¢in yazmigtir.*

Sufilere has olan giysilerden en 6zellikli olan hirkanin rengi maviy-
di. A. Metz'e gére 10. ylizyll Sufileri, mavi renk cenaze rengi olarak sayil-

Renk, Islam tarihi, kiiltiirii ve sanatinda bir yandan igaret, 6te yandan
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dig ve fakir dervigler igin pratik anlaminda en uygunu oldugu igin mavi
renkte hirka tagirlardi? A. Schimmel, hirkanin renginin genelde koyu mavi
oldugunu belirterek, bir yandan tizerindeki kiri géstermedigi, 6te yandan
cenaze ve hiizniin simgesi olarak diisiiniildiigii ve onlarin diinyevi hayat-
tan vazgectiklerini simgeledigi i¢in, dolagsan derviglerin bu rengi tercih et-
tiklerini sdylemektedir.* Iste bu nedenlerle yiizyllar boyunca Sufilerin
¢ogu mavi hirka tagirlardi. Yukarida yorumladigimiz Otman Baba Tiir-
besi'nde bulunan resimde tinlii Bektasi sairi Kaygusuz Abdal da koyu mavi
hirkayla tasvir edilmigtir. Ancak zamanin akigiyla baz: Sufiler yesil renkli
hirka da kullanmaya baglamiglardir. A. Schimmel, daha ge¢ dénemlerde
mensup olduklari tarikatin daha iist riitbelerine ulagan Sufilerin, hirkalar
i¢in ulagtiklan riitbeye gére renk segtiklerini belirtmektedir. Ornegin en
yiiksek riitbeye ulagan Sufi'ye “sabzpus” (yani, yesil giyen biri) denirdi.’

Evliya Celebi'nin aktardig: bir bilgiye gére ilk Emevi halifesi olan el-
Muaviye mavi rengi begenirdi.® B. Noyan, bundan dolay: Bektagilerin mavi
renkten hoslanmadiklarini belirtmektedir” Ote yandan erken dénem
Emevilerinin diigmanlan siyah rengi kullamird1 ki, G. E. Griinebahum’a
gore bu renk mehdiyi animsatmaktaydi.®

Abbasilerin resmi rengi siyahti. Sancaklar1 ve memurlarin giysileri
siyah renkteydi. Ancak 9. ylizyihn baglarinda Abbasi halifesi el-Memun,
Siilerle ittifak kurmay diigiinerek siyah yerine, Siilerin sevdikleri yesilin kul-
lanilmasin1 emretmistir.® El-Memun’un Siilerle diisiinduigii ittifak gercek-
lesemeyince Abbasiler yesil yerine yeniden siyah kullanmaya baglamiglardir.

Fatimiler (9o9-1171) Nasir-i Hiisref'in siirlerinde belirtilen beyaz
rengi kullanirlardi.”

Safeviler, Sah Ismailin déneminde Muhammed Peygamber’in
soyundan geldiklerini diigiindiikleri i¢cin resmi renk olarak yesil kullanird..
Ancak Iran hiikiimeti Nadir Sah Afgar'in eline gecince, sancaklarin rengi
yesilden beyaza doniisti.”

R. Geng, baz1 bilgilere gore Orta Asya beylerinin kendi beyliklerinin
simgesi olarak sari, kirmiz1 ve yesil renklerini bir arada kullandiklarim
belirtmektedir.” Ayn renk bilesimi Selcuk sancaklarinda da kullanilirdi.®
S6z konusu renk bilesimi Osmanl sancaklarindan birinde kullanilmagtir.
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Bu, 1326 yilinda gergeklestirilen Bursa’'min fethinden sonra Orhan Bey’in
emri lizerine yapilan ve “Zat-1 Hazret-i Padisahi” olarak adlandirilan san-
caktir. Bu fethi gerceklestiren Orhan Bey, kirmizi renkte olan sancagin or-
tasina oval geklinde yesil bir par¢anin dikilmesini, ii¢ tane sar1 renkte ay
seklinin yan yana nakiglanmasim1 emretmigtir.# Yeniceri sancaklarinda
sar1, kirmizi ve yesil renk kullanilmigtir. Yeniceri sancag yesil ve kirmiz
olmak iizere iki renkli par¢adan oluguyordu, ortasinda sar1 sirmayla nakis-
lanan bir Ziilfikar kilic tasviri vardi.”

Fransiz uyruklu M. D’Ohsson 18. ytizyilin sonralarinda Osmanl
Imparatorlugu'ndaki tarikatlanin arasinda renk aynminin da s6z konusu
oldugunu dile getirmektedir.® Onun tespitlerine gére degisik tarikatlar
beyaz, siyah, kirmizi, sari, mavi, koyu yesil ve agik yesil gibi renkler kul-
lanmiyorlardi.”

Mevlevilerin giysileri, her biri hiiznii simgeledigi diisiiniilen beyaz,
siyah, gri (ya da bej) ve mor renkteydiler. Bu baglamda Y. Averyanov, Sems
Tebrizi'nin 1247 yilinda gerceklesen ortadan kaybolma meselesinden kirk
giin sonra tarikatin kurucusu olan Celalettin Rumi’'nin bagina gri renkte
sarik taktifini ve bundan sonra hi¢bir zaman beyaz sarik takmadigim
belirtmektedir. Celalettin Rumi, ortadan kaybolan $ems’e duydugu hiiziin-
den 6tiirii kendisine mor bezden yeni giysiler diktirip hayatinin kalan kis-
minda hep onlan giymistir.”

Halvetiye tarikatinin mensuplar: genelde kirmiz1 ya da yesil renkte
olan kareli bir sapka tagiyorlardi.™ I. P. Petrusevski, yesil rengin Kadirile-
rin de simgesi oldugunu yazmaktadir.* J. S. Thrimingham, Tiirkiye Kadi-
rilerinin siyahi tercih ettiklerini, Misir Kadirilerininse beyaz ya da yesil
renkte sancak ve sariklar1 oldugunu séylemektedir.”

O. Akimugkin’e gére Naksibendileri simgeleyen renk genelde be-
yazken, giysilerinin rengi tam belirlenmis degildir.** Ancak I. P. Petrugevs-
kiy, Naksibendilerin 6zel olarak kumral renkte hirka tagidiklarini belirt-
mektedir.”

Yine aym yazar, Bektasilerin beyaz hirka ve sapka kullandiklarim be-
lirtmektedir.* Yukarida bahsettigim Tetovolu Tahir Baba, Bektagilerin beya-
z1 temiz olan kalbi simgeledigi i¢in kullandigim séylemisti. Onunla Arabati
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Tekkesi'nde iki kez goriigtiigiimde, baginda iistii diiz ve on iki dilimli uzun
beyaz tag vardi. A. Yavashov'un 20. ylizyilin baglannda Demir Baba’ya ait ta-
butun yaninda gérdiigi dervig kiilahinin rengi de beyazdi.»

R. S. Ragid’e gore “Ehli hakk” olarak bilinen Miisliiman top-
luluguna ait cemlerin 6nderleri de seyit olup cemlerin siradan olan men-
suplarindan ayirt edilmek amaciyla yegil renkte sank ve kugak tagirlardi.*

Kiibreviyeler de renklerin sembolik anlamina biiyiik 6nem vermis-
lerdir. Tarikatin kurucusu olan Necmettin el-Kiibre'nin (1145-1221) 6gren-
cisi olan gair Necmettin Daye Razi'ye (6. 1256) gére, beyaz renk Islam’,
san1 renk Allah’a imani, koyu mavi renk Allah'in ihsaniny, yesil renk it-
minani, mavi renk ikani, kirmiz1 renk irfam ve siyah renk Allah’a kars:
duyulan biiyiik sevgiyi (hayaman) simgelemektedir.?” Renklerle ilgili bu
goriis sonradan Kadiriye, Naksibendiye, Halvetiye ve bunlann kollan olan
tarikatlar tarafindan da benimsenmisgtir.*®

Yine Kiibreviye tarikatina mensup olan Simnani’'nin ortaya koydugu
renk sembolleri de olduk¢a kangiktir. Ona gére islam peygamberlerinden
yedisi, insanda bulunan ve “letaif” olarak adlandirilan yedi manevi nokta ve
belli bagh renkle 6zdeslesir. Omegin siyah renk dis, yani formalite tarafiyla
(kalabiye) 6zdeglestirilen Adem’i, mavi renk canin alt tarafiyla (nefis) ézdes-
legtirilen Nuh'u, karmizi renk kalple bagdagtirilan ibrahim’i, beyaz renk kal-
bin simyla bagdastrilan Musa'yl, san renk ruhla 6zdeslestirilen Davut'y,
parlak siyah renk ig sirla (haf) bagdagtinlan isa’yy, yesil renk Allah’a yakanlik-
la (halkdye) 6zdeglestirilen Muhammed'i simgelemektedir.* A. Schimmel,
sadece parlak siyah renkten gecerek yesil renge ulagan bir Sufi, Muham-
med’in gercek miiridi sayrldigini belirtmektedir.*®

Tiirkiye heterodoks Miisliimanlar1 arasinda ehlibeytin fertleri degi-
sik renklerle 6zdeslestirilirler. O. Bayatli, Bergama bélgesinde yagayan Ale-
vi ve bazi1 diger heterodoks Miisliimanlarin beyaz rengi Muhammed’e, kir-
muziy1 Ali'ye, siyah ve turuncuyu Fatma'ya, agik yesil ve agik sariy1 Hasan’a
ve agik kirmizi, yesil ve pembeyi Hiiseyin’e yakistirdiklarini belirtmekte-
dir.* Bunun diginda Muhammed’in cuma giinlerinde yesil sarik, savaglar-
da siyah sarik, diger giinlerdeyse beyaz sarik kullandigina inanilir* Aym
sekilde Hz. Ali'nin savagta kirmiz sarik, diger giinlerde beyaz sarik kullan-
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dig:1 diigiiniilmektedir.® Bunun diginda O. Bayatly, yesilin ehlibeyte ve her-
hangi bir tarikata mensubiyeti, beyazin bekareti, kirmizinin evliligi, morun
daha yagh kadinlan, siyahin da yas: simgeledigini dile getirmektedir.**

N. Altimigik» ve M. N. Serebryakova,® genelde O. Bayatli’'nin aktar-
digy bilgilere dayanarak Tiirkiye heterodoks Miisliimanlarinda renk sem-
bollerini ele almiglardir. B. Noyan da muhtemelen yine Bayatl’'nin bil-
gilerini kullanarak bu konu iizerinde durmugtur.”

F. de Jong, Bektasi tarikatina has resim sanatini incelediginde, Bek-
tagilikte kullanilan renk sembollerinin olduk¢a kisith oldugunu ve esas
olarak Hz. Ali ve ehlibeyti simgeleyen kirmiz rengin diginda bagka bir
renkten s6z edilmedigini vurgulamaktadir.®®

SR

Diinya'nin yonleri ve Diinya'nin bazi 6geleri de belli bagl renklerle
bagdaglagtirilir. B. Noyan ve R. Geng, eski Tiirklere gore mavinin Dogu’yu,
beyazin Batr'yi, karmizinin Giiney'i, siyahin Kuzey'i, sarinin ise Diinya'nin
ortasini simgeleyen renkler oldugunu belirtmektedirler.® R. Geng, yesilin
de 11. yiizyildan sonra mavi renkle bagdagtirildigindan dolay: doguyu sim-
geleyen bir renk olarak kabul edildigini de eklemektedir.*

Yasar Kalafat'in Tiirk halk inanglarindaki siyah rengin algilanmasi
hakkindaki bir makalesinde, kara rengin toprak ve karanligi, ak renginse
gok ve 15181 simgeledigini vurgulamaktadir. Kalafat, bunun diginda ak ve
gok mavisi renklerin din adina hayatlarim1 feda etmis olanlar i¢in duyulan
yasin sembolleri oldugunu belirtmektedir. Kendisi Semerkant'ta yas igin
mavi rengi tercih eden Tiirkler gérmiigtiir. S6z konusu Tiirkler, din adina
6len ya da ¢ldiiriilen kisinin Allah’a karg:1 giinah iglemediginden dolayi,
hiiznii siyah renkli degil beyaz renkli elbiselerle gosterip, gék mavisi rengi
azizligin sembolii olarak algilamaktadirlar.+*

Kubrat y6resi Midrevo Koyii Kizilbaglar: riizgirlar: degisik renkler-
le bagdagtirirlar. Yerli halka gore riizgarlar Diinya'nin dort tarafindan eser.
Kuzeybatidan esen ve yazin kuraklifa yol a¢tig1 sanilan riizgar karayel,
kuzeydogudan genelde kigin esen ve kar firtinalar1 getiren siddetli riizgar
poyraz, giineyden esen ve karh kigla yagmurlu yaza isaret olan riizgar ak-
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yel, glineybatidan esen ve karayele benzetilip ancak kétii olarak algilan-
mayan riizgir san yollar yeli olarak adlandirilir.#

Kubrat yoresi Bisertsi K6yii Kizilbaglariysa “Fatma ananin kugag1”
olarak adlandirdiklan1 gokkusaginin, kirmizi, yesil, mavi ve sar1 olmak
iizere dort renkten olustugunu disiiniirler. Gokkusaginin en {iistte olan
rengine gére kehanetler yapilirdi. Kirmiz renk savagin, yesil renk bang ve
verimlilifin, mavi renk saghgin ve san renk kurakhifin habercisi olarak
yorumlanirdi.*

L.

S

Bulgaristan heterodoks Miisliiman kiiltiiriinde renklerin sembolik
anlamlan konusunda bilgi, heterodoks Miisliimanlarina has olan inang,
térensel obje, giyim kugam, siis ve muska, dokuma ve nakis, dini sembol
ve sozlii folklorlarindan edinilebilir. Aralarinda tek ya da birlegik olarak
kullanilan sembolik anlamli renkler sunlardur:

Yesil

Bu renk Miisliimanlar i¢in kutsal bir renktir. Onlar igin yesil renk
Islam dininin simgesidir.

Bektasi ve Kizilbaglarin yesil rengi kutsal olarak kabul etmeleri 6zel
nedenlerden kaynaklanmaktadir. I. Z. Eyiiboglu, Bektasi inanglarina gére
Tanr’'min 6nce yesil bir kandil yaratip bunda Hak, Muhammed, Ali iig-
listiniin var oldugunu belirtmektedir.#* S6z gelimi kandilden “en-Nurii’l-
Muhammedi” olarak adlandirilan g1k ¢ikiyordu.

Siilik’te bu nurun 11k yayan bir benek seklinde Allah'in segtigi bir
kisiden diger kisiye sirayla gectigine inamilir. S6z konusu nur haklanda J.
K. Birge, Allahin ilk 6nce kendi 1s18indan bir 11k ayirdigini, bu 15181n
Muhammed'in 15181 oldugunu yazmaktadir. Bundan sonra da Allah diin-
yay1 yaratmig. Ancak Bektagilere gore bu ayrilan is1§in icinde sadece
Muhammed degil, Hz. Ali de vardi.® Birge'nin, Tefsirii’l-Sureti’l-Kevser ad-
l1 Bektagilikle ilgili eserler iceren dergiden aktardig: bir alintiya gore, Allah
evreni yaratmadan 6nce kendi 1s1indan Muhammed Peygamber i¢in bir
151k ayiwrmig, bundan sonra da Muhammed'in 11§ 1ndan tiim varhklarin
canlarim yaratmigtir.#’
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Nura layik goriilen kisilerin arasinda Hacibektas da vardi. Bu bag-
lamda J. K. Birge, Hacibektag Veli'nin Hz. Ali’den sag eline ve alnina ye-
sil benek seklinde isaret aldigimi belirtmektedir.*® Bulgaristan heterodoks
Miisliimanlarinin bu konuda bilgileri vardir. Ornegin yukarida bahsedi-
len Siroka Polyana Koyii Kizilbaglarindan Hasan Ahmet g6yle anlatmak-
tadir: “Nurun ne oldugunu biliyor musun? Nur, giinesten, 1giktan bir
parcadir. Ve Muhammed, Ali'ye nur vermis. Muhammed'te olan nur iki
kaburgas: arasinda olan bir yildiza benzermis. Ali'nin de béyle bir seyi
varmis. Ancak alnindaymig ve geceleyin aydinlatirmis. Hacibektag’ta da
varmig.”

Bu inanglara yeni katilan gey nurun yesil 1518a benzetilmesidir. Bu
baglamda Kircaali yoresi Ciflik Kéyii'nde Murtazali Ahmed Baba bana
sunu anlatmigtr: “Allah, Hz. Ali'nin sag pencesine yesil alev koymus. Son-
ra Hz. Ali bu alevi Hacibektag'in sag pengesine koymus. Sadece Hz. Ali'yle
Hacibektag'ta Allah’in verdigi yesil 151k vardir.”

F. de Jong, Bektasilik'te yesilin cennet ve ehlibeytle bagdastirildig:-
n1 belirtmektedir. Ancak bazen yesil, sadece zehirlenmis oldugu sanilan
imam Hasan’a ait bir renk olarak diigtiniiliir.*

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin yesil rengi kutsal olarak
kabul ettiklerine dair en belirgin gostergeyse, tiirbelerdeki sandukalarin
tizerine konulan yesil 6rtiilerdir. Bunun disinda Momgilgrad yoresi Raven
Kdyii dolaylarindaki Nalbant Baba ve aymi kéydeki ibrahim Baba tiir-
belerindeki sandukanin bagindaki mezar taglarinin yesil renkle boyanmig
olmas: bagka bir 6rnek tegkil etmektedir. Ayni sey Kuzeydogu Bulgaristan
Kizilbag cemlerinin babalarimin tarikleri sakladiklar1 yesil kiliflar i¢in de
gecerlidir. Yine ayn1 bélgede daha yagh insanlarin cenazelerinde ellerine
yesil renkli eldiven gegirilir. Ebelik yapmig olan bir kadinin cenazesi iginse
s6z konusu yesil eldivenin ¢ocuklarinin dogumuna yardim ettigi son iki
kadin tarafindan yapilmasi sarttir.®°

Kircaaliy6resi Gorna Krepost Kizilbaglar1 belden asag: yesil giyimin
taginmasini giinah sayarlar. Onlara gére Allah'in yegsil sarig1 ve yesil kusag:
vardi. Bu nedenle de gelin duvag: yesil bezden yapilip arka tarafindan oyay-
la nakigh olan bir kare kirmizi ipek bagortiisii takilird:.
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Kirmizi

Kirmizi renk —6zellikle Kubrat y6resi Kizilbaglarina has tekstil siis-
lemesinde- en fazla kullanilan renktir. Tek bagina kullamldig: zaman geng-
lik ve dingligin ya da korunmamn simgesi olarak algilanir. F. de Jong, Bek-
tagilikte karmiz1 rengin Imam Hiiseyin’i ve onun gile dolu 8liimiinii andir-
diim belirtmektedir.” Tetovah Tahir Baba, kirmizi rengin imam Hiiseyin'in
Kerbela Savagi'nda d6ktiigii kanin simgesi oldugunu dile getirmigti.

Kubrat yoresi Kizilbaglarinin yaptiklan gelin gémleginde mutlaka
karmiz1 kenarh geritlerin olmasi ve duvak i¢in karmizi kumagin kullanilma-
s1, kirmizi rengin genglik ve dingligi simgeleyen bir renk olarak diigiiniildii-
giinii net bir sekilde gosterir. Glineydogu Bulgaristan’da heterodoks Miislii-
manlann yaptiklar: diigiin bayragi i¢in sadece lkarmizi kumag kullanmalarn
ve Kubrat yoresi Kizilbaglarinin yaptiklar1 “kir ¢ali” olarak bilinen diigiin
agacim karmiz kurdelelerle siislemeleri bunun bagka bir 6rnekleridir.

Ancak Kubrat yéresi Kizilbaglar1 kirmiziy: bagka bir anlamda da al-
gilarlar. Muska yapiminda kirmiz: ipligin sik¢a kullanilmasi, kirmizi ren-
gin koruyucu bir 6zelligi oldugu dogrultusunda olan inanglarina dair bir
isarettir. Bunun ¢ok agik bir gostergesi de Bisertsi Kéyii'nde hamile bir ka-
dinin vefat edenin yakimim ziyarete gittiginde aldig: 6nlemlerdir. Eger ha-
mile kadin cenazeye gitmek zorundaysa gitmeden 6nce sag elinin kiigiik
parmagina kirmiz bir iplik baglar, cenazeden ayrilirken de 6liimden ko-
runsun diye bu ipligi miiteveffanin {izerine birakir. Yine bu kédyde yagayan
kiz ve geng evli kadinlar, kirmizi tagh yiiziik tagirlardi. Béylece kismetli ola-
caklarina ve kotii cinlerden korunacaklarina inanilirdi.’* Midrevo Kéyii'nde
yagayan hamile kadinlar, kétii cinlerden korunmak amaciyla karmizi bagér-
tiisii tagirlar ve saglarina kirmiz iplik 6rerlerdi.” Bisertsi Koyii'nde yagayan
evli kadinlarsa evliliklerinin ilk yilinda evden disariya sadece kirmiz: salvar-
la gikarlardi’* Ayni amagla Kubrat yoresi kadinlarinin iist bagortiilerinin
kenarlarina muhakkak kirmiz: ya da koyu kirmiz: gerit ve siislemeler yapi-
lirdi. Dokunmus ugkurlarin siislemesinde de kirmiz1 renk hikimdir.

Kirmiz: rengin diigiin torenlerinde yaygin olarak kullanilmasinin
amac kotiliiklerden korunmaktir. Tiirkiye ve Makedonya Tiirk giyim ku-
samin1 mukayeseli olarak inceleyen E. Bejzat, Tiirkiye’de kirmizi renkle il-
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gili yaygin olan bir goriisii dile getirmektedir. S6z konusu goriige goére, ko-
tii cinler kirmizi renkten korkar ve kagarlar. Gok mavisi, beyaz ve siyahla
birlikte, karmiz1 renk kutsal sayilan dért renkten biridir. Kirmizi rengin
manevi bir giicii olduguna inanilarak baz yérelerde gelin, nazardan korun-
mast i¢in kirmizi duvakla ortiliir.®

Mavi

Mavi renk de koruyucu giicii olan bir renk olarak algilanir. Cocuk
ve kadin i¢in muska olarak kullanilan mavi boncuklarin yam sira, Kuzey-
bat1 Bulgaristan'daki Kizilbag kadinlar bayram entarilerini mavi boncuklar-
dan yapilan seritli kumagtan dikerler. Bu tiir entarilerinin yapimina mavi
rengin nazardan koruduguna inanildig: i¢in baglanmigtir. Tirgoviste bolge-
si Momino Kéyii'ndeki Kizana Tiirbesi'nde bulunan mavi para kasas: da
muhtemelen ayni nedenden dolay: bu renkle boyanmigtir.

Mavi renk, karmizi bagta olmak iizere bagka renklerle de beraber kul-
lanildiginda yine koruyucu &zelligini korumaktadir. Bu durum Kuzeydogu
Bulgaristan'daki bazi Kizilbag kéylerindeki kadinlann yaptiklar1 duma don ve
entarilerin iizerinde olan siislemelerin adlanindan belli olur. Omegin Gerlova
kadinlarinin entarilere dokuduklan karmizi ve koyu mavi siislemelerin “tir-
nakli tombak” olarak adlandinlmasi, bu renklerin koruyucu 6zelligine dair bir
isarettir. Yablanovo Kéyii'nde yapilan duma donlarin tizerindeki kirmizi ve
koyu mavi 6gelerden olusan besgen seklinde kompozisyonlar da “biiyiik tir-
nak” olarak adlandirilir. Kubrat y6resi Sevar Kéyii'nde yapilan gocuk futalari-
nin iizerindeki karmizi ve koyu mavi seritlere yerlestirilen “makas” ad figiir-
ler de iyi bir 6rmek tegkil ederler. Yukarida bahsettigim ayni kéyde bulunan bir
cocuk yorganinin yiiz tarafinda yer alan san, mavi ve karmizi pargalar muhte-
melen yine nazar degmesin diye kullamlmigtr. Zaten s6z konusu yorgan, ¢o-
cuk yorgam olarak kullanilmadan 6nce geyiz ortiisii olarak kullanilmugtr.

Beyaz

Kuzeydogu Bulgaristan heterodoks Miisliimanlar: beyaz rengi yas1
ve 6limii simgeleyen bir renk olarak algilarlar. Bu algilayis Dogu’dald be-
yaz rengin yas rengi olarak algilanmasiyla 6rtiijgmektedir.

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTA§i KULTURU 329



Bu baglamda Kubrat yoresi Kizilbag kadinlan cenaze térenlerinde
ve cenaze sonrasl dliiler i¢in diizenlenen térenlerde beyaz bagortiisii takar-
lar’® Gerlovo yéresi yagh Kizilbag kadinlariysa kendi cenazeleri igin beyaz
renkte cenaze futalan hazirlardi. Kuzeydogu Bulgaristan heterodoks Miis-
liiman kadinlan mezarhktaki agaglarin dallarina beyaz seritler baglarlar.
Soz konusu geritler 6liilerin giysilerinden kesilip vefatlar: takip eden bir
yil boyunca dallara baglanir. Bu sekilde 6liimiin “baglandigina” inanihr.

Kubratyéresindeyse evlenen cift diigiinde beyaz ¢orap giyerdi. Beyaz
renk bir yandan bekareti, diger yandan evlilikle birlikte sembolik anlamda
oliim ve yeniden dogumu yani sosyal statiiniin degisimini simgeler. Kana-
atimce bu konuda M. Eliade ¢ok iyi bir sekilde agiklama yapmigtr. Ona go-
re beyaz renk, 6liimle savagi iceren 6liimiin ilk sathasinin simgesidir.”

Ve nihayet yukarida bahsettigimiz gibi Tetovali Tahir Baba’ya gore,
beyaz renk temiz kalbin simgesidir. Tasavvufi geleneginde beyaz renk, ru-
hun Allah’a en yakin kismi olan i¢ nurla ya da “sirla” bagdagtirilir.®®

Siyah

Yukarida s6zii gegen O. Bayatlr'ya gore Bergama yoresi Alevileri siyah
rengi yas rengi olarak bilirler. Oysa Bulgaristan heterodoks Miisliimanlari, si-
yah yas rengi olarak ¢ok nadir kullanurlar. Bulgaristan ¢capinda Kubrat yoresi
Kizilbag kadinlarinin giydikleri siyah renkli futalar, bunun tek bir 6megini
teskil etmektedir. S6z konusu futanin dini térenlerde kullanimi, sonradan ol-
sa da 6zel bir anlam kazanmigtir. Bu futa sadece cemlere katilan kadinlar ta-
rafindan taginir. Yani bu futanin kullanim yeri ve kimin tarafindan taginacag
belirlenmigtir. Byle bir futanin sadece cemlerde kullanilmasi, biiyiik bir ihti-
malle cem esnasinda isimleri anilan $ii gehitlerle ilgili bir durumdur. Bu fu-
talarin renginin siyah olmasi s6z konusu sehitlerle ilgili yas: simgelemektedir.

Iran Siileri agure giiniinde Imam Hiiseyin’in 8liimiinii yansitan ve
yas simgesi olan siyah elbise giyerler. Bunun diginda yine iran’da “ruze”,
“daste” ve “taziye-i gabi” ya da “taziye-i gardani” olarak bilinen cenaze t6-
renlerinde siyah elbise giyilir. S. M. Marr'in detayh olarak anlattig1 Isfahan
ve Tahran’da muharrem ayinda diizenlenen $ii térenlerinde de bol bol si-
yah renk killanilir.?®
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I. Mélikoff, Saltukname’den aktardigina gére San1 Saltik'in hayat,
kahramanliklar1 ve mucizelerini anlatirken muharrem ayinda agure yeme-
gi hazirladifinmi ve siyah elbise giyip ii¢ giin boyunca yasta bulundugunu
belirtmektedir.®

Sari

San renk, dini goriigleri simgeleyen tek renktir. Yukarida ele aldig-
mi1z dokuma siislemelerinde san sik olarak kullanilmakla beraber, her za-
man bagka renklerle birlikte kullanilmigtir. San en fazla Kubrat, Kotel ve
Omurtag yoéreleri Kizilbaglarinin yaptiklan giyim ve dokuma siislemelerin-
de yer almaktadir. Burada sari, genelde dini 6zelliklerinin simgesi olarak
algilanir. Bu durumun en bariz 6rnegiyse Kubrat yoresi Kizilbag kadinlan-
nin 6zellikle cem igin giydikleri koyu sar1 renkte olan entarilerdir.

Kubrat y6resi Kizilbaglar1 sariyy, yerli lehgede “merguz” olarak bili-
nen nergisle 6zdeslestirirler. S. Biserova, yerli Kizilbaglara gore Selman el-
Farisi'nin Hz. Ali'yi bildigi gibi kendi dini mezhebine mensup olan kigile-
ri bilmek i¢in herkesin bahgesinde nergis ¢iceklerinin olmasi gerektigini
belirtmektedir.® Bununla ilgili Biserova agagidaki rivayeti aktarmaktadir:

“Selman geng biriymis ve yikanmak i¢in bir dereye girmis. Ancak de-
reye kocaman bir aslan yaklagip elbiselerini almig ve onun dereden ¢ikimasim
beklemeye baglamis. Ata binmig olan biri Selman’in yardimina gelip aslan 6l-
diirmiis. Bir hayli korkmus olan Selman, kurtaricisina nasil tesekkiir edecegi-
ni bilmezken yerden bir nergis ¢igegi koparmig ve kurtancisina “Evimdelkd usa-
ga bu nergisi gostererek bana sik sik ugrayabilirsin” diyerek ¢igegi uzatmus. Bi-
nici giiliimsemis ve gigegi alip ortadan kaybolmus. Aradan ikd yiiz sene gegmis.
Selman yaglanmug, yosullagmig ve gegimini eski kundura tamiriyle saglamaya
baglamus. Bir giin 6niine hurma yiyen yedi yasinda bir erkek ¢ocuk ¢ikamns. Ye-
digi hurmalann ¢ekirdeklerini tam kapisina atmaya baglamis. Yagh adam ¢o-
cuktan yoluna devam etmesini rica etse de, ¢cocuk yine ¢ekirdekleri atmaya de-
vam etmis. Buna kizan Salman yardim i¢in sadik dostu Ali'yi ¢agirmg. Boyle-
ce Kizilbaglarin sadece ¢ok zor durumlarda olduklar zaman Ali'nin yardimim
rica eden dua meydana gelmis. Cocuk duay: duymug ve ihtiyar adamin 6niin-
de durup Ali'nin bir igareti olup olmadigini ve onun gelip gelmedigini nasil an-
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layabilecegini sormus. Selman cevap vermekte zorlanmis, ancak bu arada ¢o-
cuk entarinin i¢inden ¢ok iyi muhafaza edilmis bir nergis ¢ikarmis. Selman,
kendi kurtancisini tanimig ve kurtaric onun en yakan dostu Ali’ymis. Bu sekil-
de bu defa Selman, aglik ve sefaletten kurtarilmg.”®*

Soz konusu rivayet, sannin belli bir dini mezhebe olan mensubiye-
tin igaretinin olmasi diginda -S. Biserova’nin belirttigi gibi- Kizilbaglara ait
baz1 diger goriiglerini de agikdamaktadir. Biserova’ya gére bu rivayet,
Ali'nin 6lumsiizligiinii ve bin bir kiligina girme kabiliyetine sahip oldugu-
nu da gésterir.*

Kubrat yoresi Kizilbaglan, nergis ¢icegini Selman el-Farisi'yle Elif
arasindaki agkin simgesi olarak da algilarlar.® Bundan dolayi da gelinlerin
yiiziine nergis yapraklari yapighinlir ve nergisin evlenen iki geng arasinda-
ld aski simgeledigine ve evliliklerinin mutlulugunu sagladigina inanilr.
Ancak Kizilbaglarda sadece Kizilbag olan kisiler arasinda evlilik yapildig:
icin, nergis sadece genel anlamda agki degil, Kizilbag topluluguna mensup
olanlarin aralarindaki agk ve sevgiyi de simgelemektedir. Bundan hareket
ederek Kubrat y6resi Kizilbaglarinin tekstil siislemelerinde kullanilan sari-
nin da Kizilbaglarin dini anlamda birliklerini simgeledigi séylenebilir.

M. N. Serebryakova'nin inceledigi Cepni kabilesinden Kizilbaglarda
da, gelin giyiminde sembolik mana tagiyan sar1 renk kullanilir. Serebryako-
va'ya gére bu Kizilbaglarin kullandiklar1 san renk, Hz. Ali'nin agki olan Sa-
rikiz’la alakaldir. Bergama yoéresi Alevileriyse Sarikiz'in onlar1 hastaliklar-
dan koruduguna inanirlar.® Sarikiz kiiltii Bulgaristan heterodoks Miislii-
manlarinin arasinda da yaygindir ve bunun en bariz 6megi yukarida aktar-
digimiz Kizana rivayetleridir.

M. N. Serebryakova, Miisliiman geleneginde sar1 rengin ¢l kumu-
nun rengiyle bagdastirildidini da belirtmektedir.*® Bu durum Bulgaristan
heterodoks Miislimanlarinda da tespit edilebilir. Midrevo Kéyii'nde gii-
neybatidan esen riizgara “sari yollar yeli” denir.

Giineydogu Bulgaristan’da yasayan Kizilbaslar, san rengi Cingene-
lerle 6zdeslestirdikleri igin bu renge ragbet gostermezler. Bu Kizilbaglar
yukarida aktardigimiz Selman el-Farisi rivayetini bilmezler ve “merguz”
adim1 da kullanmazlar. Bu durum Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglariyla
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Giineydogu Bulgaristan Kizilbaglannin arasinda kiiltiirel farklihklarin s6z
konusu olduguna bir igarettir.

Momgilgrad yéresi Bivolyane K6yii'ndeki Elmali Baba Tiirbesi'nin
tahta kubbesinin sar1 renkte boyanmasinin, Kuzeydogu Bulgaristan Kizil-
baglarinin algiladiklarindan farkh olarak herhangi 6zel bir manas: yoktur.
Ayni koyiin sakinlerinden bu kubbenin ustasi olan yagh bir Bektasi'yle
1999 yilinda goristiigiimde, kubbenin sekizgen planl olarak yapilmasi-
nin ve sariya boyanmasinin 6zel bir nedeni olmadigini anladim.

Bulgar nalkas ve dokuma sanatinda san ¢ok nadir kullanilir. H. Va-
karelski'ye gore Bulgar nakig ve dokumalarinda nadir olarak kullanilan sa-
n, hastaligin ve éliimiin semboliidiir.”’

R

Renkler ayn1 zamanda degisik cinsiyet, yas, sosyal statii, dini riitbe
ve topluluk farkliliklarini da simgeler. Bu durumu Kubrat yéresi Kizilbas-
lan arasinda gozlemlenen 6rneklerle agiklamay: uygun gérmekteyim.

Cinsiyet igareti

Bebek sapkalarina kaz i¢in larmiz, erkek igin mavi renkte oya dildlir.

Kadinlarin diigiin entarilerinin yiiziine ve kollarina dikilen kirmiz:
ve beyaz danteller “gelin ve damat” olarak adlandirilir.

Midrevo Kéyii'nde erkek igin yapilan gonderler yesil ya da mavi, ka-
din i¢in yapilan gonderler kirmizi boyayla boyanir.

Yas igareti

Gelin entarilerinde genelde koyu kahverengi, koyu yesil ya da siyah
renkte olan kenar seritleri yer alir. Kiz entarilerindeki seritlerin renkleriyse
genelde acik yesil ve pembe olmak {izere daha agiktir.

Bayramlarda yagh kadinlar sadece beyaz basértii, geng evli kadinlar-
sa kirmiz1 ya da koyu kirmizi seritlerle siislii bagértiisiiyle disar: ¢ikarlar.

Daha geng erkeklerin iki renkli olan kugaklarinin kirmizi renkte
olan yiizii, yaghlarinsa yesil renkte ytizii gériiniir. Ancak S. Biserova’ya go-
re s6z konusu kusaklarin yesil renkte olan ytizii genelde ig tarafinda kalir-
d1, bu sekilde viicuda daha yakindi.%
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Sosyal stattiniin igareti olan renk

Yukanda bahsettigim gibi O. Bayath, Bergama yoresi Alevilerinin
larmiz1 rengi evlilik statiistinii belirleyen bir simge olarak algiladiklarim
belirtmektedir. M. N. Serebryakova da aymi fikri paylasmaktadir. Ona gére
Cepni Kizilbaglarinda kirmizi renk, gelinin kiz statiisiinden evli kadin sta-
tiisiine gegmesini simgelemektedir.®® Kubrat Kizilbaglarina has olan gelin
giyimindeki kirmiz1 renk de ayn1 manada diisiiniilebilir. Aym sey diigiin
davetiyesi olarak dagitilan karmizi renkli diigiin mumlan i¢in de gegerlidir.

Niganh olan lazlarin giyiminde de farkh sosyal statiilerini belirten
renk ozellikleri s6z konusudur. Kizlar nigandan 6nce daha rengérenk giyinir-
ken, nigandan sonra siyah basta olmak iizere daha koyu renkte giysi giyerler.

Farkh dini riitbenin igareti

Bu konuda S. Biserova bir 6rnek vermektedir. Ona gore babalar be-
yaz sarik, st seviyede olan tarikat onderleriyse yesil ya da kara sarik tagir-
lard1” Biserova'min kastettigi tarikat onderleri herhalde dede-baba, seyh,
pir vs. gibi yiiksek Bektagi riitbelerine sahip olan kisilerdi, ¢iinkii Biserova
bu gézlemlerini Bektagi goriislerini paylasan Bisertsi koyu Kizilbaglarin-
dan aktarmigtur.

Topluluk arasindaki farkliliklarin isaretleri

Kizilbag erkekler, dikisleri siyah olan beyaz entari, Siinni erkekler-
se dikisleri beyaz olan siyah entari giyerlerdi.

Kizilbag kadinlar beyaz ferace, Siinni kadinlarsa kara feraceler gi-
yerlerdi.

9.

S

Sonug olarak Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin sanatinda
kullanilan renklerin bezeme fonksiyonu, onlarin sembolik anlamiyla sim-
sik1 baghydi. Bagka bir ifadeyle, siislemede hangi rengin kullanilacag ko-
nusunda rengin sembolik anlamina gére karar kilmirdi.
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yaygin olarak kullanilan simgelerdir. Bektasi ve Kizilbaglar rakam-

larla evreni, insanoglunu ve cevreyi simgelerler. Rakamlar sembol
olarak torenlerde, sézlii folklorda ve sanatin her tiirlii dalinda sik¢a kulla-
nilmaktadir. Zaten tiim dini goriigleri, rakamlarin sembolik anlamina da-
yanmaktadir.

Bulgaristan Kizilbag ve Bektasi kiiltiir ve sanatinda yogun olarak
kullanilan sembolik rakamlar ii¢, yedi ve on ikiyken, daha nadir kullanilan
veya Sii gelenegiyle alakasi olmayan rakamlara da rastlanilabilir.

R akamlar da Bulgaristan heterodoks Miisliiman kiiltiir ve sanatinda

Ug

Heterodoks Miisliimanlar i¢in kutsal anlam tagiyan rakam dizisi tig-
le baglar. Yukanda da birgok defa belirttiim gibi, ii¢ rakami her gseyden 6n-
ce Allah, Muhammed ve Ali'nin birli§ini simgelemektedir. Bektasi ve Kizil-
baglar icin bu birlik kutsaldir. Bir bakamdan da s6z konusu birlik, iicii birle
birlegtirir. Ornegin, A. Gokalp, Batt Anadolu Cepni Kizilbaglan arasinda
“Ugti birdir, biri iigtiir” ifadesinin yaygin oldugunu dile getirmektedir.” Bu
ifadede hem iig, hem bir rakami ayn1 yogunlukta kutsal anlam tagirlar ki, bu
baglamda her ikisinin sembolik anlami aynmidir. Bektagilik ve Alevilikte bir ra-
kaminin bagka anlamlari da vardir. B. Noyan'a gére Tiirkiye heterodoks Miis-
liimanlar “S6z bir”, “Yol bir” ve “Allah bir” gibi ifadeler kullanirlar.* Burada
kullanilan bir rakaminin kutsal anlamy, tiglii birlikteligin kutsal anlamyla ay-
midir. Ote yandan bu iiglii birliktelikte Allah her zaman én plana gikmaktadir.
Omegin, Dulovo yéresi Cernik Kéyii'ndeki Pati'nin fotografinin paspartusu-
nun iist kasminda “Allah bir, Muhammed, Ali” diye yazilmigtir. Krumovgrad
yoresi Dijdovnik Kéyii'ndeki Yagmur Baba Tiirbesi'nde gordiigiim ikiytizlii
teberde ajur olarak yazilan Allah, Muhammed ve Ali isimlerinden Allah ismi,
esit olduklaninin vurgulanmasi amaciyla yan yana konulan diger iki ismin iis-
tinde yer almaktadir. Yukanida anlatbfimiz Momgilgrad yoresi Bivolyane
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Kéyir'ndeld caminin avlusundaki ¢esmenin cephesindeki tag kabartmanin
kompozisyonunda da muhtemelen aym anlam yer almaktadir.

Allah, Muhammed ve Ali'den olugan $ii teslisi Tanr1 Baba, Ruh ve
Isa’dan olugan Huristiyan teslisini animsatmakta olup bir¢ok dinde iist tan-
rilan sembolize eden ii¢ rakaminin evrensel anlamindan hareketle meyda-
na gelmistir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlar ii¢ rakamini bagka anlamla
da algilamaktadirlar. Ornegin Kubrat Kizilbaglarina gore ii¢ rakami giine-
si, toprag1 ve suyu simgeler. Buna benzer sekilde Bergama Alevilerine gé-
re iig rakamu gok, giines ve ategin semboliidiir.* I. Eyiiboglu, bu konuda su-
nu belirtmektedir: “Islam inanglar arasina karigan bu kavramin ilk kayna-
g1ilk¢ag Anadolu dinleri, ikinciyse Hiristiyanhktir. Gokler, yerler, sular ilk-
¢agda ayn ayn tanrilarin, tanrigalanin egemenlikleri aliindayda.”

Kubrat yoresi Bisertsi Koyii'ndeki Kizilbaslar, ii¢ rakamini dogum,
hayat ve 6liimle bagdagtirirlar. Onlara gore gerek Allah, Muhammed ve Ali
ticluisii gerek hayatin ii¢ safhasi, tiggen sekli, {iggenlik muska ve kazayag:
motifindekd tig 6geyle gosterilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman sanatinda ii¢ rakaminin 6nemi
ve kutsallip1 degisik sekillerle gosterilir. Ornegin Otman Baba Tiirbesi’nin
tas avlu duvari, tiggen seklindeki bir tagla birlestirilmistir. Kademli Baba
Tiirbesi'nin giiney cepheli penceresinin iistiindeki rozet, ii¢ mermer parga-
nin iizerine yapilmigtir. Demir Baba Tiirbesi'nin giris kasminin kubbesin-
de yer alan duvar resimlerinin arasinda Allah, Muhammed ve Ali isimleri-
ni gifreleyen ii¢ tane Hurufi yazis1 da mevcuttur. Yine burada tiirbenin esas
binasinin bati cepheli duvarinda vazoya konulan iig lale tasvir edilmigtir.
Aymni tiirbenin kuzey cepheli duvarindaki duvar resimlerinin iist tarafinda
yer alan yuvarlak geklin i¢ine ii¢ nokta ¢izilidir. Akyazili Baba Tekkesi'nin
imaretinin ve tiirbesinin girislerindeki ¢ukur yedigen figiirler, ii¢ ya da iig
sekilden olugan grup halindedir. Kubrat Kizilbaglarinin gelin siislemesi
olarak yaptiklar: kazayag: figiirii ii¢ par¢adan olugur. Gelinin sag kaginin
iistline ¢ siyah nokta takilir. Bisertsi Kéyii'nde yagayan Kizilbaglarsa cem-
lerinde kullandiklar1 samdany, ii¢ yolun kesistigi kavsakta biiyiimiis olan
alig agacindan alinan tig¢ dalli ¢ataldan yaparlar.
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YeDi

Yedi rakamy, rakamlarin arasinda en yaygin olarak kullanilan evren-
sel sembollii rakam oldugu gibi, Bulgaristan heterodoks Miisliimanlari
arasinda da en popiileridir.® Yedi rakaminin §iiler tarafindan benimsen-
mesi [smaililer sayesinde gergeklesmistir.

Ismailigin meydana gelmesi 8. yiizyilda yedinci $ii imaminin se-
¢imiyle alakalidir. Altinc1 imam Cafer es-Sadik’'in (6. 765) dérdiincii og-
lu olan Musa el-Kazim, yedinci imam olarak segilmigse de, $iilerden bii-
yiik bir kismi yapilan bu segime karg1 ¢ikmiglardir. Kurallara gére Cafer
es-Sadik’in birinci oglu Ismail ibn Cafer’in yedinci imam olmas: gerekir-
di. Baz1 rivayetlere gore Cafer es-Sadik, birinci oglu saraba diigkiin oldu-
gu ve kotii aligkanliklar: oldugu i¢in imameti ona vermemisti. Bunun di-
sinda Ismail ibn Cafer’in, bidat mezhebi olarak taninan ve Ismailiginin
kaynag: sanilan Hatabiyye kolunun kurucusu Ebu’l-Hatab’in (6. 755) ta-
raftar1 oldugu dogrultusunda bir giiphe s6z konusuydu.’ Ismail ibn Ca-
fer’in tarafini tutan $iiler, diger $iilerden ayrilip Ismaili olarak taninma-
ya baglamiglar. Ancak ismail 762 yilinda babasindan énce éliince, onun
yerine oglu Muhammed ibn Ismail yedinci imam olmugtur. Buna rag-
men onun taraftarlan yine Ismaili olarak taninirdi ismaililer Muham-
med ibni Ismail’i yedinci imam olarak kabul etmiglerse de, tiim Siiler ta-
rafindan onaylanmamaigtur.

Ismailiyye kisa zaman igerisinde tiim islam diinyasina yayilmigtir.
Hatta Kuzey Afrika’y1 yoneten Fatimilerde, devletin resmi dini mezhebi ol-
mugtur. Ismailiyye, Islam diinyasinin Dogu topraklarinda da énemli rol
oynamigtir. Genelde iran ve Orta Asya’da 8. ve 9. yiizyillarda yayilan isma-
iliyye, Siinniligin propagandasini yapan Araplara karg: bir tepkiydi. Isma-
iliyye, Iran’in 11. yiizyilin baglarinda Selguklular tarafindan fethinden son-
yilin ortalarina dogru iran'da oldukga yayilmig ve 11. yiizyilin sonralarinda
miistakil Ismaili Devleti kurulmustur. Merkezi iran sehri Alamut olan bu
devletin varligh 13. yiizyihn ortalarina kadar siirmiigtiir.® Ismaililer kendi
mezhepleri adina Stinniligin asin propagandasini yapan tist seviyeli Sel-
cuklu devlet adamlarina gizli suikastlar diizenliyorlard.
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Ik ismaillerden bazilar1 imamlarin ve bagta gelen peygamberlerin
yediser olmasimi diigiiniirlerdi. Bundan dolay1 da Muhammed ibn ismail’i
son imam olarak kabul etmiglerdir. Onlara gére basta gelen peygamberler
de, Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa, Muhammed ve Mehdi'dir.? Bu gériisii
savunan kigiler “es-Sebiyye” olarak taninirdi (Arapgada “sebi” yedi demek-
tir), ancak 9. yiizylin ikinci yansina kadar “karmati” olarak da bilinirdi.” Ta-
kibe alindiklar igin bunlardan birgogu Suriye ve Horasan'a sigindi. Fatimi
Devleti kurulduktan sonra bunlar gizli Fatimi birlikleri olarak o6rgiitlendi.
Bdylece ismailler Karmatilerden aynlmig oldular. Fatimileri destekleyen giz-
li ismaili birlikleri 10. ve 11. yiizy1lda iran'in tiim topraklarina yayilip 13. yiiz-
yilin ortalarina kadar iran'in dini ve kamu hayatinda -&zellikle “Nizari” ola-
rak taninan yeni ismaililer ortaya ¢ikina kadar— énemli rol oynamuglardar.

Ismaililere gére Diinya'nin yapisinda, peygamberlik ve tarikatta ye-
diser unsur, safha ve riitbe vardir.

Diinya yapisindaki unsurlar sunlardir: 1. Allah; 2. Diinya akly; 3.
Diinya ruhu; 4. ilkel madde; 5. Saha; 6. Zaman; 7. Mitkemmel insan."

Peygamberlik safhalar1 Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa, Muham-
med ve Mehdi'yle ilgilidir. Son peygamber olarak gelecek Mehdi diinyanin
sonunu belirleyecektir.™

Diinyanin yedi unsuru ve peygamberligin yedi safhasiyla ilgili olan
tarikatin yedi riitbesi yukaridan agag: dogru soyledir: 1. Natik (Allah’in s6z-
lerini ileten peygamber); 2. Samit (sessiz olan peygamber vasisi); 3. imam;
4. Hiiccet (bir bolgedeki tarikatin sebekesinden sorumlu olan kisi); 5. Dai
(tarikatin yerli tegkilatinin lideri olan dervis); 6. Mezun (tarikat 6gretisi sir-
rinin 6grenmesine kismen izin verilen kisi); 7. Musteceb (tarikat 6gretisi
sirinin 6grenmesine heniiz izin verilmeyen kisi).”

Nizariler de tarikatta yedi riitbe tanirlardi, ancak baz: riitbelerin ye-
ri degisikti.” Yaptiklar1 en 6nemli degisikliklerden biri —ki, 11. yiizyilin son-
ralarinda gergeklesmistir— natik riitbesinin yerine imam riitbesini koymak-
tir. Bu gekilde imam riitbesi sadece Hz. Ali'nin ve halife el-Miistensir’in (6.
1094) biiyiik oglu Nizar'in evlatlan igin agik kalmugtir.

K. Elgibekov, tahlilini yapti§1 iki Ismaili eserinden hareket ederek séz
konusu riitbelerin “maddi” ve “manevi” olmak iizere iki tiir cldugunu belirt-
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mektedir. “Manevi” olan riitbeler Hz. Ali'nin ailesine mensup olan kigilere
baghidir. $oyle ki: 1. Ali imamdir; 2. Fatma hiiccettir; 3. Muhammed Peygam-
ber daidir; 4. Imam Hiiseyin mezun-i ekber (yani harfiyen en biiyiik mezun);
5. Imam Hasan mezun-i asgar (yani harfiyen en kiiciik mezun); 6. Abdullah
muallim; 7. Ebu Talib (Ali'nin babasi) mustecabtir (duas: kabul olunan].”

Fatimi dénemi-Ismaililerden ve 11. yiizyil Tacik gairlerinden Nasir-i
Hiisref, Camiii’l-Hikmeteyn adl risalesinde “yedi gezegen”den bahsetmek-
tedir. Miiellife gore, diinyanin maddi unsurlarinin tiimii bu gezegenlerden
pencereden gegiyorlarmig gibi geger. Tarikatin yedi riitbesinden her biri i¢in
ayn bir gezegen uygundur. Her gezegenin de altin, giimiis, demir, balar, ka-
lay, kursun ve civa olmak iizere 6zdeglegtirildigi bir maddesi vardir.*
ligin etkisi sayesinde gergeklesmistir.

Ismailiyye, tasavvufla hemen ayni zamanda ortaya ¢ikmugtir. Her iki
alam birbirinden ayn olarak ortaya gtkmigsa da, ayni topraklarda yayilmig-
lardir. Hiyerarsik riitbelerinde yalanhk gézlemlense de, felsefe anlayiglar:
cok farklidir. Ancak tasavvuf daha etkili olmug ve ismaili goriiglerini de az
cok ethilemistir. V. Ivanov, bu siireci “ismaililerin tasavvuflagtirilmas1” ola-
rak nitelendirmektedir.” K. Elgibekov, bu etki sonucunda 15. ytizyildan son-
ra Ismaili 6nderlerinin hem Ismaili hem de tasavvufi unvan kullandiklari-
ny, Ismaili eserlerinde de tasavvufi terimlerin kullanildigini belirtmektedir.™

Yedi rakaminin Siilikteki popiilerligi sadece Ismailiyye ve tasavvufa
degil, aym zamanda Hurufilik bagta olmak tizere daha geg ortaya ¢ikan bi-
dat olan akimlara da bagliydi. Zamanin akigiyla yedi rakaminin Ismaili ma-
nas1 giderek silinmigse de, Sii kiiltiiriinde sembol olarak kullanilmasina
devam edilmigtir. Bu baglamda Kuzeydogu Bulgaristan heterodoks Miislii-
manlarina ait halk ve dini geleneklerinde —Bulgaristan Alevileri baghikhi der-
leme kitabinda da goriildiigii gibi—* bir¢ok 6rnege sahit oluruz. S6z konu-
su derleme kitabindan aktarabilecegimiz bazi 6rmekler sunlardir: Allah,
hayvanlara Adem’i yapmak i¢in diinyanin yedi yerinden toprak almalar: ve
yogurmalarini emreder (s. 166). Diinyaya yeni gelen ¢ocuga, dogumundan
sonra yedinci giiniinde gémlek giydirilir (s. 109). Anneyse dogum yaptik-
tan sonra yedi giin yere serilen dosekte yatar ve kétii cinlere kurban olma-
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mak igin bebekle yalmiz birakilmaz (s. 37). Bebek i¢in besik, tam yedi giin
icinde yapilir (s. 109). Cocuklar yedinci yaslaninda siitkardes olurlar (s. 50).
Gelin yedi tiir giysiyle giyinir (s. 50). Olen bir kiginin éliimiiniin yedinci
giiniine kadar evinden bir ey alinmaz (s. 66). Olen kisi iin ilk anma mev-
lidi 6liimiiniin yedinci giintinde diizenlenir (s. 66). Asure giiniinde dagit1-
lan ag yemegi bugday, bakla, musur, incir, kuru {iziim, karabiber ve leblebi
olmak tizere yedi degisik malzemeden yapilir (s. 79). Bir kuzin ilk defa yap-
181 corek parcalanip sokakta rastlanan yedi kigiye dagitilir (s. 43). Hz. Alj,
savag Oncesi sadece yedi tane hurma yermis (s. 96-97). Kizilbaglarin ara-
sinda yaygin olan bir giire gére Muhammed diinyay: yedi kere doldurmus,
Ali’yse yedi kere bogaltmus (s. 80).

Giineydogu Bulgaristan heterodoks Miisliimanlar1 da yedi rakami-
na itibar géstererek onu sadece dini térenlerinde bir sembol olarak kullan-
maktadirlar. Ornegin Haskéy ve Kircaali yéreleri Kizilbaglarinin cem (ya da
“g6l”) icin hazirladiklan sofralarda yedi yemek vardir. Babanin oturdugu
sofraya sadece yedi kisi oturur. Bivolyane Koéyii'ndeki iki tiirbede toplam
yedi mezar (6+1) vardir. Kircaali y6resi Gorna Krepost Tiirbesi'nin tiirbe-
dan her persembe ve pazar aksamlan yediger mum yakar.

Aslinda yukarida gésterdigim ornekler tesadiif olarak yorumlanabi-
lir ama bunlarin diginda bir¢ok 6rmek var ki, yedi rakaminin Bulgaristan
heterodoks Miisliimanlarinin giindelik ve dini térenlerindeki kullaniminin
hi¢ de tesadiif bir sey olmadigini kanitlamaktadirlar.

Uygulamali sanatlar ve dini mimaride gériilen bu 6rneklerden ba-
zilar1 gunlardir. Kuzeydogu Bulgaristan Kizilbaglar1 diigiin bayragini, me-
se sopasy, li¢ peskir, bir elma, ¢icek ve kirmiz: iplik olmak tizere yedi par-
¢adan hazirlar. Yine ayni1 bolgede yasayan Kizilbaglar, agir hamilelik gegi-
ren ya da ¢ocuksuz olan bir kadinin, bir gecede yedi nalbant tarafindan ya-
pilan bir demir bilezik tasimas: gerektigini diisiiniirler. Haskdy ve Kircaali
yoreleri Kizilbaglarinin 6rdiikleri taglarda yediger adet dértgen figiirleri var-
dir. Isperih Tarih Miizesi'nde saklanan bir diigiin pegkiri yedi tane insan
figiiriiyle siislidiir. Yukarida tanmittigimiz Haskoy yéresi Siroka Polyana
Kéyii'ndeki miihiir yedigen seklindedir. Demir Baba Tiirbesi’'ndeki avize-
nin sekli de yedigendir. Siroka Polyana K&yii'ndeki Ali Baba Tiirbesi’'nde
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bulunan ahgap samdanin gévdesi yedi ¢izgisi olan palmiye agaci gévdesi-
ne benzemektedir. Bugiin ayakta olmayan Dobrig yéresi Aleksandriya Ko-
yii'nde bulunmusg olan tiirbenin i¢cinde asilmig ahsap panolardan birinin
cicek motifindeki yaprak sayis: yediydi.

Yedi rakami, mimaride, tag kabartmalarda ve mezar taglarinda kul-
lanilir. Akyazili Baba Tiirbesi'nin ve imaretinin girig kapilarindaki ¢ukur fi-
giirler yedigen seklindedir. Aym tiirbenin girig kapisinin kemerinde siray-
la dizilen yedi tane beyaz ve pembe mermer tag1 vardir. Imaretinin ve Ot-
man Baba Tiirbesi'nin girislerinin kemerlerindeyse tek renkte olan yedi
mermer tag1 kullanilmigtir. Kademli Baba Tiirbesi'nde alt sirada yer alan
pencerelerin kemerlerinde yediser beyaz mermer tas: vardir. Demir Baba
Tiirbesi'nin girig kisminin giiney cepheli duvarindaki pencerenin tavanin-
da olan ¢ukurlu figiir, yedi parcadan olusan semsiyeye benzemektedir. Ay-
n1 tiirbenin avlu duvarinin giiney kismindaki tas rozetin yedi tane 1181 var-
dir. Ayni duvarda yer alan bir tag kabartmada tasvir edilen Miisliiman ma-
bet binasinin iki tarafindan yediser basamak yapilmigtir. Otman Baba Tiir-
besi'nin girigindeki tag kabartmal ¢icek figiiriinde yedi yaprak vardir. Aym
tiirbenin avlu duvarinin dogu tarafinda da buna benzer figiir yer almakta-
dir. Ayni duvarda bulunan bagka bir tagin iizerine yedigen sekli icine yer-
lestirilen yedi 1s1kh bir rozet oyalanmigtir. Demir Baba Tiirbesi’ndeki me-
zar tag1 yedi koselidir. Otman Baba Tiirbesi'ndeki ve bu tiirbenin yaninda
bulunan daha kiigiik bir tiirbenin i¢indeki mezar taglarinin iistiindeki tag
sekilleri de yedi koselidir.

Yukarida bahsedilen tiim binalar yedigen planhdir. Kademli Baba
Tiirbesi'nin iistiindeki kasnak yedi kogelidir. Akyazili Baba Tiirbesi imare-
tinin ocak bacas: da yedi koselidir. $iroka Polyana Koyirndeki Ali Baba ve
Hos Geldi Baba, Kotel y6resi Yablanovo Kéyii'ndeki Hasan Baba ve Topuz
Baba tiirbeleri gibi daha ge¢ dénemde insa edilen baz tiirbeler de yedigen
planhdir. Tirgoviste yoresi Momino Kéyii'nde Kizana Tiirbesi'nin ¢arda-
gindaki basamaklarin rakami yedidir. Aym tiirbenin eski kisimlarindaki
basamaklarin rakami da yedidir.

Bu tiirbeler hakkinda 1996 yilinda yayinladigim bir makalede Bul-
garistan heterodoks Miisliimanlarina ait kiiltiir ve sanatta yedi rakaminin
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sembolik olarak kullaniminin [smaili gériiglerinden etkilendigini dile ge-
tirmigtim.* I. Mélikoff, birkag y1l sonra yayinladig: bir makalesinde de, yi-
ne Bulgaristan’da bulunan tasavvufi mimari émeklerinde Ismaili etkisine
dikkat etmigti.* Ancak kanaatimce Mélikoff'un tezi sadece mimari eserler
i¢in degil, el sanat 6rmekleri ve etnik-dini gelenekler icin de gegerlidir.

I. Mélikoffa gére Bulgaristan’daki Ismaili etkisi Hurufilik vasitasiy-
la gerceklestirilmigtir. Bulgaristan topraklarinda Yemini ve Muhyiddin Ab-
dal gibi Hurufi gériiglerini paylagan sairler yagamig, Kuzeydogu Bulgaris-
tan’daysa Bedreddini akimi ortaya ¢ikmigtir.>* Mélikoff, Hurufiligin isma-
ili diisiincesine dayanarak Kabala'yla insan figiirii tasvirine hos bakan an-
layisin karigimi oldugunu belirtmektedir.> Adam Metz de ayni seyi dile ge-
tirmektedir.*

Ancak benim makalemde ve Mélikoff un makalesinde savunulan
tez, “yedi rakaminin sembolik anlamiyla ilgili Ismaili etkisinin neden sade-
ce Bulgaristan'daki tasavvufi mimari eserlerinde goriilityor” sorusuna ce-
vap vermemektedir. Mélikoff'un, yedi imama olan inancin Dogu Bulgaris-
tan'in digina fazla yayilmadig: dogrultusundaki goriisii* tatmin edici bir
yanit degildir.

Bulgaristan'da bugiine kadar ayakta kalan 16. ytizyila ait tasavvufi
yapilarin yedigen planl olmalari, belli bagh bir 6rnegin tekrarlanmasiyla da
izah edilebilir. Yukarida da belirttigim gibi s6z konusu binalarin farkh mi-
marlar tarafindan yapilmasina ragmen, aym tip plan yani yedigen plam
kullanilmigtir. Bu binalardan ilki olan Otman Baba Tiirbesi'nin yedigen
planinin sonradan yapilan tiirbelerin yapiminda 6rnek olarak alindig: dii-
suniilebilir. Ancak béyle bir izah da fazla tatmin edici degildir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman kiiltiir ve sanatinda kullanilan
siincesinin izleri de gériilmektedir. Bunun en tipik 6rnegiyse yedinci Zer-
diigt bayramidir. Nevruz bayrami yedinci yaratik olan ategle ilgilidir. Mery
Boys’a gére Zerdiist bayramlarindan olan Nevruz bayrami kiyamet giinii-
nii animsatmaktadir.*®

Gerek R. Frei,” gerekse M. Boys,*® Islam dini 8. yiizyilda iran’a ya-
yilinca Zerdiist dininin yasaklandigini, ancak bir¢ok unsurunun da Miislii-
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man unsurlariyla karigmis oldugunu belirtmektedirler. Ancak 9. ve 10.
yiizyillarda Zerdiigt dinine bagh kalanlar Miisliimanlardan diglanip iran
topraklarini terk ederek Hindistan’a go¢ etmislerdir. Bu baglamda R. Frei,
Zerdiist dinine baglh kalmak istemeyen ya da kalamayan kigilerin Islam’in
tasavvufi ve Sii akimlarina katilmay tercih ettiklerini belirtmektedir.® Ote
yandan bu akimlara katilanlar geleneklerinde eski dinlerine ait bazi unsur-
lar1 muhafaza etmiglerdir.

Iran’da Islam’in hikim din olmasindan sonra, Zerdiigt gelenegi Is-
maililer tarafindan yagatilmigtir. Hatta bazi 11. yiizy1l yazarlarinin tenkitle-
rine gére Ismaililer Siinnilige karg1 ve Zerdiist dininin canlandirilmas: igin
caba gostermiglerdir.® Zaten Abdiilkahir Bagdadi'min (6. 1038 civarinda)
eserlerinden birinde aynen bdyle denmigtir.* Buna benzer saptamalar Ibn
Hazm’in (6. 1064) bir eserinde de goriilebilir.»*

Yine Mery Boys, 16. yiizyilda Zerdiist dininin aptesle ilgili unsurla-
rinin Iran §iilifinde yaygin oldugunu ve Siinnilige kiyasla Siilerin kafirle-
rin temiz olmamasina karg1 daha hassas olduklarini yazmaktadir.”

Dogal olarak Zerdiigt dininin yedi tanri, yedi yaratik ve yedi bay-
ramla ilgili esas unsurlar’** zamanin akisiyla ¢ok degismistir, ancak —E.
A. Dorosenko’nun belirttigi gibi—* yedi rakaminin kutsal sembolliigii ko-
runmugtur.

Tasavvufi, Ismaili, Hurufi ve Zerdiigt gériislerinin bu karigik birle-
simi gerek Tiirkiye, gerekse Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarin kiiltii-
riinde de goriilebilir. Omegin, Bulgaristan Kizilbaglaninin arasinda yaygin
olan bir inanca gore gokte ve toprak altinda yediger olmak iizere, evrenin
on dort tabakas: vardir. Bagka bir inanca gore Allah, Muhammed, Hatice,
Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin'le bagdagtirilan yedi y1ldiz en parlaktir. Haf-
tanin giinleri, bilinen gezegenin ve diinya iklimlerinin rakamu yedidir. Bu
baglamda I. Eyiiboglu, Tiirkiye Bektasilerinin Diinya yerine “yedi iklim”
ifadesini kullandiklarimi belirtmektedir.’* Bergama yéresinde yagayan Tah-
tac1 ve Kizilbaglar g6k ve topragin yediger tabakadan ibaret olduguna ina-
nirlar. Bunun disinda yedi rakami haftanin giinlerini, insanin bagindaki iki
kulak, iki goz, iki burun delik ve agiz olmak tizere deliklerini ve Hz. Fat-
ma’nin kugaginin yedi renkte oldugunu animsamaktadir.”
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ON Iki

Siilikte on iki rakaminin sembolliigii itibar ettikleri On Iki imamla
ilgili olup, Tiirkiye heterodoks Miisliimanlar1 bu On iki imam’a “Altin zin-
cir” derler.®® On iki imam’la ilgili kiilt, Siiligin imamiyye kolunun sayesin-
de yaygin olmustur.

Altinci imam olan Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra yedinci ima-
min se¢imi konusunda $iiler arasinda tartigma yasanip iki akim meydana
gelmigtir. Yukarida bahsettigimiz gibi Cafer es-Sadik'in en biiyiik oglu Is-
mail’i destekleyenler Ismaili, resmi olarak yedinci imam olan Musa el-Ka-
zim"1 destekleyenlerse Imami olarak tanindi.*

Siilikte On Iki Imam’la ilgili kiilt 9. yiizyilda sabitlegir ve kiigiik yas-
ta olan son imamin ortadan kaybolmasiyla alakalidir. imamilerin gériigle-
ri 13 ve 14. yiizyillarda Iran’'da yayginlagt.*® Safevi hanedanmi da imamiyye
koluna sadik kalmisg ¢iinkii Safevi tarikatinin kurucusu olan $eyh Safied-
din Ishak el-Erdebili (6. 1334) kendini yedinci imam Musa el-Kazim'in va-
risi olarak ilan etmigti.*

Imami goriigleri 16. yiizyilda Anadolu’ya ve Anadolu’dan Rumeli'ye
yayildi. Bu siiregte Bektasilerin rolii biiyiiktii, ¢linkii Hacibektag Veli'nin
Ahmet Yesevi'nin silsilesiyle baglantis1 oldugu zannedilirdi. Ahmet Yese-
vi'yse Musa el-Kazim'in silsilesine bagliydi. Ote yandan 16. yiizyilda Bekta-
silik tamamen heterodoks bir akima déniigiip Osmanl topraklarinda ol-
dukga yayilmigti.

J. S. Thrimigham, imami gériiglerinin yayillmasinda, ilk bagta Hz.
Ali kiiltiinii benimsemis olan Halveti tarikatinin da 6nemli bir rolii oldu-
gunu belirtmektedir. Bu baglamda bir rivayete gére tarikatin kurucusu
olan Omer el-Halveti (6. 1397) On iki Imam’in adina on iki giinliik orug tu-
tulmasini emretmis. Daha sonralari tarikatin liderleri Siinni olan Osmanl
hanedanina uyumlu bir tavir sergilemis olsalar da, goriiglerinden vazgeg-
memis ve gizli olarak onlara sadik kalmiglardi.*

S6z konusu On iki imam gunlardir: 1. Ali ibn Ebu Talib (6. 661); 2.
Hasan ibn Ali (6. 669); 3. Hiiseyin ibn Ali (6. 680); 4. Ali Zeyn el-Abidin
(6. 713-714); 5. Muhammed el-Bekir (6. 732); 6. Cafer es-Sadik (6. 765); 7.
Musa el-Kazim (6. 799); 8. Ali er-Riza (6. 818); 9. Muhammned et-Taki (6.
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835); 10. Ali en-Naki (6. 868); 11. Hasan el-Askari (6. 873); 12. Muhammed
el-Kaim (874 ile 878 yillan arasinda ortadan kaybolmustur ve Siiler hila ge-
ri donmesini beklerler).#

Bulgaristan’da On iki Imam kiiltii gerek Bektasilerin, gerekse Bek-
tagi goriislerini benimsemis olan Kizilbaglarin arasinda yaygindir. Babai
olan Kizilbaglarin arasinda bu kiilt ¢ok az itibar gérmektedir. A. Gokalp’a
gore —On ki imam ifadesi dualarinda kullanilsa da- aym1 durum Cepni Ki-
zilbaglari i¢in de gegerlidir.**

Momgilgrad yoresi Bektasileri “Koken bir, yollar on iki” gibi bir de-
yim kullanirlar ki, Allah, Muhammed ve Ali'ye olan imanin bir oldugu, an-
cak bu imanin icra edilmesi i¢in on iki degisik yolun takip edilebilecegi an-
lamina gelmektedir. Bu baglamda Tiirkiye Bektasilerinin arasinda bir kisi-
nin bu imana layik olabilmek i¢in on ikiser belli ve gizli erdeme sahip ol-
masi gerektigi dogrultusunda bir goriis yaygindir.#

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin arasindaki On iki imam
kiiltii dini térenlerde kullanilan objeler ve bazi el sanat eserlerinde goriile-
bilir. Omegin, Ali’'nin kilicin1 simgeleyen tarik sopasi genelde on iki avug
uzundur. Isperih yoresi Svegtari Koyii Bektagileri biiyiik cem diizdiiklerin-
de, on iki mumlu bir samdan kullanirlar. Demir Baba'’ya ait olduklar1 sani-
lan tung ayakkabilarin arka tarafinda on ikiser ¢izgi vardir. Demir Baba
Tiirbesi'nin giineydoguya bakan penceresinin dig ve iist tarafindaki siisle-
mesinde on iki dilimli bir rozet de yer almaktadir. Aynm1 pencerenin iist ve
i¢ tarafinda on iki dilimden olugan ufak bir hacimli tag gekli vardir. Bivol-
yane Koyii'ndeki Elmali Baba Tiirbesi'ndeki 19. yiizyila ait birkag mezar ta-
sinin istiinde on iki 6geden olusan gorkemli tag taglar1 vardir. Bektasi
seyhleriyse on iki kosgeli teslim tas: tagirlar.

Kurban Bayrami arifesinde Dogu Rodoplar’da yasayan bazi Kizilbag
kadinlar, el tirnaklarini kinayla boyarlar. Ancak sag elin bagka yerine de ki-
na siirerler ki, toplam on iki olan kinali yerlerin On Iki imam" simgeledik-
lerine inanilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman kiiltiir ve sanatinda yedi ve on
iki rakamlar1 dengeli bir gekilde kullanilmaktadir. Yani, bagka bir ifadeyle,
bunlardan herhangi birine daha biiyiik 6zen gosterilmemektedir. Bazi or-
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neklerdeyse her iki rakam da kullanilir. Ornegin Yablanovo Kéyii'nde gér-
diigiim bir yastik kilifinin siislemesinde on iki siitunda yediger ¢ift tarafli
tarak figtirleri yer almaktadir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi s6z ko-
nusu siislemede yedi tane olan sar1 renkli figiirler merkezi rol oynamakta-
dir. Bagka bir 6rnek Demir Baba Tiirbesi'ndeki mezann bagucunda olan
mezar tasidir. Tagin govdesi yedi koseli olup sonradan iistiine konulan tag
tag, on iki dilimlidir. Bazen iki rakamdan biri segilir. Omegin Kubrat yére-
sinde yapilan diigiin agacina (kir ¢al) konulan mumlarin rakami ya yedi,
ya da on iki olabilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman sanatinda gézlemlenen Ismaili
ve Imami gériiglerinin karigimy, 16.yiizyilin baglarinda iran’da ortaya gikan
gelismelere bagh bir durumdur. ismailiyye ve Imamiyye 16. yiizyila kadar
Siinnilige kars1 olan iki giiglii Sii 6gretisiydi. Ancak Sah 1. Ismail Safevi,
1501 yiinda $iiligi Iran’in resmi devlet mezhebi olarak ilan edince, isma-
iliyye ve Imamiyye kollar: iran’dal Siiligin giiglendirilmesi ve Anadolu’yla
Balkanlar’a yayllmasinda esas rol oynamgtir.

LR

Bulgaristan heterodoks Miisliiman sanatinda daha ender kullanilan
rakamlar da var. Bunlar iki, dért, bes, alt1 ve on dorttiir. Dini sembol olma-
yan altmig rakamina da rastlanir.

Ixi

Yukarida da belirttigim gibi bu rakam Ziilfikar kihcinin ikiye ayn-
lan ucuyla bagdagtirilir. Rivayetlere gére Ziilfikar kihcinin bu ikiye ayrilmig
olan ucu, ikiye katlanan giicii simgeler. [ki rakamini gift tarafl teberde de
goriiriiz. Teber, sembolik bir silah olarak diisiiniilse de, seklinin sembolik
anlam belli degildir. B. Temren'’e gore teber, insanin igindeki kotiiliige
karg1 miicadelesini simgelemektedir.® Siitkardeg edinme térenlerinde ya-
pilan ekmeklerin {izerindeki siislemelerde de dogal olarak iki rakam kul-
lanilir. Ornegin Bisertsi Kéyii'nde yapilan ekmeklerin iistleri kardegligi
simgeleyen iki el gekliyle siislenir.

Bulgaristan Kizilbag ve Bektasi kiiltiir ve sanatinda iki rakaminin
evlilikle ilgili sembolik anlami da s6z konusudur. Ornegin.Tutrakan yére-
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sinde gelinin kiz arkadaglarina ikiger siislii kolag verilir. Gelin, damadin
evine koltuklarinin altina aldig: birer ekmekle girer. Yablanovo Kéyii'nde
pisirilen diigiin ekineklerinin iistlerine hamurdan birbirine bakan iki kug
figlirti siis olarak konulur. Bisertsi Kéyii'nde bebek besigi, cocuk ileride
yalniz kalmasin diye iki usta tarafindan yapilr.

DoORT

Dort rakamuyla ilgili inanglar, heterodoks Miisliiman topluluklar:-
nin arasinda oldukga yaygin ve degisiktir. O. Bayatli, B. Noyan ve 1. Eyiibog-
lu’'na gore Tiirkiye Bektasileri dért rakamini diinyanin doért yoniiyle ve ates,
su, hava, toprak olmak iizere dort unsuruyla bagdagtirirlar.#’ Tasavvufta da
seriat, tarikat, marifet ve hakikat olmak tizere dort satha s6z konusudur.
Arapga’da Allah, lale ve hilal kelimeleri d6rt ayn1 harfle yazilir. Hz. Ali'nin
ailesinin fertleri de dorttiir: Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin.

Bulgaristan Bektasi ve Kizilbaglar1 d6rt rakamini genelde diinya-
nin dort yoniiyle 6zdeslestirirler. Tasavvufun seriat, tarikat, marifet ve ha-
kikat olmak tizere d6rt safthasini da iyi bilirler. Ancak baz: 6zellikler de s6z
konusudur. Ornegin Kubrat yéresi Midrevo Kéyii Kizilbaglari, dért raka-
min1 dort mevsimin ve bu mevsimlerle bagdastirilan ¢ocukluk, genglik,
olgunluk ve yaglilik olmak {izere hayatin dort safhasinin sembolii olarak
diigiiniirler.

Otman Baba Tiirbesi'nin avlu duvarindaki bir tagin {izerine oyala-
nan kare seklindeki tag kabartma da dort rakaminin yaygin olan sembolik
anlamlarini yansitmaktadir. Dogu Rodoplar heterodoks Miisliimanlarina
gore, bu sekil diinyanin doért yonii, dort mevsimi ve tasavvufun dort safha-
sin1 simgelemektedir.

BEs
Siiler bu rakami ehlibeytin beg ferdiyle bagdastirirlar. Onlara gore
elin beg parmag bir yandan ehlibeyti, 6te yandan aile kurumunu simgele-

mektedir.
Sii geleneginde —yukarida yorumladigimiz Hz. Fatma’nin ya da Ab-
bas'in elleri gibi- elin bagka sembolik manalar1 da vardir.
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ALTI

Alti rakami en sik petek hiicresiyle iligkilendirilir.** Heterodoks
Miisliimanlara gére petek hiicresi, tasavvufi anlamda sirrin muhafazas
olan kalbin, en 6nemli yerini simgeler. Bundan dolay1 da muhtemelen Ot-
man Baba Tiirbesi'nin avlu duvarinin plani aligen seklindedir. Ayni tiirbe-
nin orijinal dégeme tuglalarinin gekli de altigendi. Bunlara benzer déseme
tuglalar1 Kademli Baba Tiirbesi'nde de mevcuttu. Otman Baba Tiirbesi'nin
giris kapisinin tavanin kaplayan mermer tagin iizerindeki siisleme, altigen
rozetlerden olugan bir agdir (Resim 103). Demir Baba Tiirbesi'nin giineye
bakan penceresinin tavan siislemesinde de altigen bir rozet yer almaktadr.

ON DORT

Oldiiriilen imam ¢ocuklarinin toplami on dérttiir. Bu baglamda Bi-
sertsi Koyii Kizilbaglarina gore, eskiden erkekler kusaklarini bellerinin et-
rafina 6n dort kere dolarlardi. Gorna Krepost Koyii'ndeki Hizir Baba Tiir-
besi’'nde bu evliyaya ait olan mezarin etrafinda on dért mermer samdan di-
zilidir. J. K. Birge’a gére, Cafer es-Sadik’tan baglatilan gelenege gore On ki
Imam’, onlarn silsilesini ve éldiiriilen én dért gocugun isimlerini bilme-
yen bir kisi ne dede, ne baba, ne dervig, ne de muhip olabilir.# Yine Birge,
s6z konusu on dért masum ¢ocugun Fatma, Hatice ve On iki Imam’la bir
araya getirildiginde ortaya yirmi sekiz rakaminin ¢iktigini belirtmektedir.
Arap alfabesinin harfleri de yirmi sekiz olunca bu rakam kutsal olarak ka-
bul edilmigtir® Demir Baba Tiirbesi'ndeki avizede yer alan ayni tip ahsap
sekillerin toplam rakamu da yirmi sekizdir.

ArT™mIS

Altmig rakami sadece Kuzeydogu Bulgaristan'da yagayan Kizilbag
kadinlar i¢in sembolik bir anlam tagimaktadir. Ugkur ve duma donlarina
yapilan bazi ¢ok karigik siislemeler icin altmig akil ifadesi kullanilir ki, bu
siislemelerin sadece ¢ok akilli ve tecriibeli kadinlar tarafindan yapilabilece-
gi dogrultusunda bir anlami vardir. Ornegin sadece ugkurlarda altmig akl
kompozisyonunu yapabilen bir kiz, duma donlarina da aym kompozisyo-
nu yapabilir.

348 RAKAM SEMBOLLERI



Burada ele aldigimiz rakamlarin sembolik anlamlan evrenseldir.
Ancak $ii ortaminda bunlara 6zellikli bir anlam da kazandirilir. Bulgaris-
tan heterodoks Miisliiman kiiltiir ve sanatinda kullanilan bu rakamlar, de-
gisik dini ve felsefi goriislerin karigiminin bir iirtiniidiir. Ancak bazi ra-
kamlarin sembolik anlama yerli halk geleneklerinin sayesinde daha da zen-
ginlesmistir.
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SONUC

u kitapta ele alinan mimari eserler ve sanat eserleri, Bulgaristan’a
B Islam’in gerek tasavvuf, gerekse Ismailiyye, imamiyye ve Hurufilik

gibi §ii kollarindan etkilenmig ¢ok 6zellikli bir varyantin girmesinin,
yayilmasinin ve yagamasinin siiphesiz bir kanit ve gostergesidir. Bu o6zel-
likli kiiltiir, resmi Stinni kiiltiiriine paralel olarak yagatilmis ve bunun en
bariz 6rnekleri dini mimari eserlerinde ortaya gikmugtir.

Bulgaristan’da inga edilen Bektasi yapilarindan bugiin ayakta kalan-
larin en erken 6rnekleri, 16. yiizyilhn ilk yansina aittir. Bunlar Bulgaris-
tan'in dogu bélgelerinde bulunmaktadirlar. Tarihi belgelerden de anlagilds-
g1 gibi, heterodoks Miisliimanlar Anadolu’dan bu bolgelere ya siirgiin edil-
di ya da kendileri g ettiler. Bunlar gibi yiizyillarca ayakta kalabilecek ya-
pilarin inga edilmesi de heterodoks Miisliimanlarin genis bir cografyada ve
istikrarli bir sekilde hayat ve geleneklerini siirdiiklerinin en iyi kanitidir.

Bulgaristan topraklarina yerlesmis ve yagsamis olan Bektasi ve Kizil-
baglarin tekke ve tiirbe yapmalar: igin iki esas gerekge vardi. Birincisi, bu
tiir yerlerde ibadetlerini yapmalariydi. Ikincisi, heterodoks Miisliimanla-
rin, bu gibi yapilara, inga edildigi yerlere kendi inaniglarinin yayilms oldu-
gunun bir isareti olarak bakmalariydi.

Ancak 16. ytizyin ilk yansinda Bektasi tekke ve tiirbelerinin yapi-
mi1 Osmanli Devleti'nin géstermis oldugu hosgorii sayesinde gergeklestiril-
migtir. Zaten Bektasi tarikati, Yeniceri Ocagi'nin manevi koruyucusuydu.

Simdilik s6z konusu tekke ve tiirbelerin yiktirilan eski Hiristiyan
kilise ve manastirlarinin kalintilarinin iizerinde yapildiklarina dair herhan-
gi bir belirti yoktur. Daha ge¢ dénemlerde yapilan tekke ve tiirbeler i¢in de
aym seyi soylemek gerekir, ¢iinkii bunlar genelde eski Miisliiman mezar-
liklarin iginde inga edilmigtir.

Bulgaristan'daki 16. yiizyila ait Bektasi tekke ve tiirbeleri, mimari
ozellikleriyle klasik Osmanlh mimarisine katkada bulunmaktadirlar. Bunlarin
en carpici ozelligiyse esas binalarinin planinin yedigen seklinde olmasidar.

19. ylizyilla kadar yedigen planh yapi 6rnekleri sadece Bulgaris-
tan’da vardir. Artik 19. ylizyilda Balkanlar'in bazi diger bolgelerinde de
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—O0rnegin Yunanistan gibi- yedigen planl yeni Bektasi tiirbeleri yapilmis-
tir. Yedigen planl binalar, islam mimari geleneginde bir istisna tegkil et-
mektedir.

Balgik yoresi Obrogiste Koyii'ndeki Akyazili Baba Tiirbesi'nin ima-
retinin bagka yerde gériinmeyen mimari 6zellikleri vardir. Omegin, olaga-
niistii biiyiik olan tag ocak ve ¢ok yiiksek olan tas baca boyledir. Bugiin s6z
konusu imaret harabe durumunda olsa da, yine o 16. yiizyila ait Osmanl
doénemi Sufi mimarlhiginin gérkeminin izleri goriilebilir.

Geg doneme ait tiirbeler de mimari bakimindan oldukga 6zellikli-
dir. S6z konusu ge¢ donem tiirbeler genelde iki tiptir. Birincisi duvar olan
mezar seklinde olup daha ¢ok Dogu Rodoplar bolgesinde yayilidir. Bazi
mezarlarin yaninda bugiin bile aga¢ vardir ki, bu Hizir efsanesinin etkisi-
nin bir belirtisidir. Ikinci tip tiirbeler mezar iistiine yapilan binalardur.
Bunlardan ¢ogu dértgen planli olup ev 6zelliklerine sahiptir. Diger binalar-
sa daha sik yedigen planli olup, 16. yiizyila ait olan tasavvufi mimari 6zel-
liklerini canlandirmiglardir.

Bulgaristan’daki tiirbelerin yapiminda 20. yiizyiin ortalarindan
sonra birbirine paralel iki siire¢ s6z konusudur. Bir yandan baz agik tiirbe-
ler, etraflarina yiiksek duvar ve gat1 yapilip kapali tiirbe haline getirilmisgtir.
Bu sekilde mezarlar kismi olarak koruma yerine tamamen korunmus oldu-
lar. Ote yandan eski ya da yeni evliyalar i¢cin tamamen yeni tiirbeler yapil-
d1. Bu iki siireg, tasavvufi mimari geleneginin istikrarini ve evliyalik kuru-
munun énemini gostermektedir.

Geg donem heterodoks Miisliiman yapitlarinin en degerli 6rnegiy-
se Isperih yéresi Svegtari Kdyii'niin dolaylarinda olan Demir Baba Tekke-
si'nin ahsap imaretidir. Ongen planina sahip olan bu yapinin Osmanli mi-
marisinde benzeri yoktur.

Bulgaristan’daki Bektasi tekke ve tiirbelerin en belirgin ozelligi,
bagka yerlerde gériilmeyen ya da ¢ok ender goriilen mimari 6zelliklere sa-
hip olmalaridir.

Bulgaristan heterodoks Miisliimanlarinin kiiltiir ve sanatinin diger
onemli bir unsuru, genelde 19 ve 20. yiizyilda isimleri bilinmeyen kisiler
tarafindan yapilan resim ve kabartmalardir. Bunlar yapan kigiler genelde
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profesyonel olup, aralarinda —hatta Otman Baba Tiirbesi'nde On iki Imam
ve ehlibeyt sahnelerini resmeden Hiristiyan Bulgar kisi olmak {izere— ama-
torler de vardi. Térenlerde kullanilan objeler de halk tarafindan gelenekle-
re uygun bir gekilde yapilirdi

Resim ve hacimli objelerden en gérkemli 6rnekler ise, Demir Baba
Tiirbesi'nin kiigitk kubbesine ¢izilen Hurufi yazilan, ayni tiirbenin avlu
duvannin iizerindeld tag kabartmalar, HaskGy yoresi Siroka Polyana Ko&-
yii'nden yedigen sekilli miihiir ve Kubrat yoresi Kizilbaglarinin hazirladik-
lar1 diigiin elanekleridir.

Demir Baba Tiirbesi'nin kiigiik kubbesinde yer alan Hurufi yaz1
kompozisyonu, hag seklinde yerlestirilen ii¢ ayni tipte Hurufi yazisi ve bir
levhadan ibarettir. S6z konusu levhadaki ii¢ Hurufi yazis, 19. yiizyilda da-
hi Hurufiligin canlihfim gostermektedir.

Demir Baba Tiirbesi'ndeki gerek Hurufi yazilari, gerekse avlu du-
varinda yer alan tag kabartmalar burasinin ne amagla kullanildigini ve Os-
manh bezeme sanatini iyi bilen profesyonel kisiler tarafindan yapilmigtir.

S6z konusu tag kabartmalar alti tanedir. Sanatsal bakimdan olduk-
ca profesyonelce yapilan bu kabartmalar, degisik kisilerin eseridir. Kabart-
malardan ikisinde tek kubbeli ve minareli cami ve muhtemelen Demir Ba-
ba Tiirbesi'nin kendisi olmak iizere bina tasviri vardir ki, bunlarin Osman-
11 sanatinda benzeri yoktur.

Siroka Polyana Kéyii'nde bulunan miihiir de oldukga dikkat ¢ekici-
dir. Miithiir her yoniiyle olaganiistii bir eserdir. Bagka miihiirlerde goriil-
meyen yedigen sekil kullanilmigtir. Onunla, Haskoy yoresinde Kizilbag
seyhi olarak secilen kigilere verilen tezkereler miihiirlenmisgtir. Buna ben-
zer maksatla kullanilan bagka bir miihiir de bugiine kadar bulunmamugtir.
Uzerindeki tarihe gére 1738-1739 yilinda yapilmigtir. Eger s6z konusu mii-
hiir, heniiz bu tarihte bu maksatla kullanilmigsa, Kizilbaglarin Giineydogu
Bulgaristan'daki var oluslarinin 18. yiizyihn ilk yarisina dayandigina dair
ilk ve tek bir kanit olarak kabul edilebilir. Miihriin {izerindeki yaz1 gagirti-
cidir. Yazi, Hiisam Sah'1 ve onun evlatlarindan olan Osman Baba'y: kastet-
mektedir. Ancak Demir Baba'nin ve Otman Baba’nin hayatlarimi anlatan
mevcut veliyetnamelere gére Hiisam $ah, Otman (Osman) Baba’'nin tak-
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ma ismiydi. Evliya Celebi'nin ve Kitip Celebi'nin bu sahislar haklkandaki
birbiriyle celigik bilgileri de goz 6niinde bulundurdugumuzda, miihiirde
bahsedilen isimlerle kimin kastedildiginin tespiti zorlagir.

Kubrat Kizilbaglarinin yaptiklani ekmekler tiim Kuzeydogu Bulga-
ristan Kizilbaglanindaki kiiltiir ve tarih gelismelerinin bir gostergesidir. Bir
yandan ekmeklerin ¢ogunun mayayla yapildigindan hareket ederek bu top-
lulugun yerlesmis tarimsal kiiltiire sahip oldugu séylenebilir. Ote yandan
ozel maksatla yapilan ekmekler, sadece bayram giinlerinde yapilip ¢ogu za-
man disarida sokakta dagitilir ki, bu Kizilbag kiiltiirii ve yagaminda yarim
gocebe geleneklerinin devam ettigine dair bir igarettir. Ekmegin Islam di-
ninde 6zel bir anlami olmadi i¢in ekmek dini torenlerde kullanilmaz. Do-
layisiyla ekmek genelde disarida diizenlenen evlenme térenlerinde kulla-
nilmaktadir. Uzerinde tarimla ilgili siisleme olan ekmekler pargalanip dii-
giine davet edilenlere dagitilir.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman kadinlan kendi sanatsal yete-
neklerini genelde nakis, dokuma ve 6rgiide ifade ederler. Bu konuda Ku-
zeydogu Bulgaristan Kizilbag kadinlarinin katkilan dikkate degerdir.

Tekstil iiretimi ve bezemesinde dokumacilik en yaygin olaniyd: ve
kadinlarin hayatinda 6nemli bir yeri vardi. Dokumacilik geng kazliktan geg
yasa kadar ev sanati olarak icra ediliyordu.

Dokumalar yatay seklinde konulan tezgihta yapilirdi. Bu tiir doku-
ma tezgihinin gekli ¢ok 6zel olup bagka halklarda da gériilmiigtiir. Bu tez-
gahta gerim dokumasi diye bilinen 6zel dokuma teknigi kullanilmigtir.

Nakas isi genelde gelin geyizinin hazirlanmasinda kullanilirdi. Dini
térenlerde kullanilan kiigiik kare seklinde olan gevre pegkirlere yapilirdi.

Orgii de kadinlarin hayatinda énemli bir rol oynardi ama ortaya ¢i-
kan iiriinler, nakag ve dokuma igleri kadar gérkemli degildi.

Bazi dokuma ve giyimler, sirma, kaytan, boncuk ve makine dikisiyle
siislenirdi. Sirma siisleme gelin giyiminde daha sik kullanilirdi. Kubrat yo6-
resinde gelinlerin takhklar: térensel kemerler boncuklarla siisliidiir. Gerek
kadin, gerek erkek bayram giysileri kaytan ve makine dikigleriyle siislenirdi.

Kadinlar, nakis, dokuma ve 6rgii isini evlenmeden 6nce 6grenirler,
nisanlandiklan zaman ceyizlerini kendileri hazirlarlardi. Niganlilik siiresi-
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nin uzunluguna gore ¢eyiz de daha gok ve kazanilan tecriibeden dolay: da-
ha kaliteli olurdu.

Bulgaristan heterodoks Miisliiman kadinlan 20. yiizyilin son ¢eyre-
gine kadar ¢eyizlerini kendileri hazirlardi. Sonralan, ¢eyiz daha ¢ok satin
alinan egyalarla hazirlanmaya baglandi. Bunun baglica nedenleri yiikselen
hayat standart1 ve lkazlarin laik e§itim gérmeleridir.

Tekstil bezemesinin yagamas: igin en 6nemli unsur, tekrarlanan
numunelerdir. islam halk bezeme sanatinda belli bagli numunelerin érnek
olarak tekrarlanmasi bu sanatin istikrarimi saglamigtir. Ancak bu bezeme-
ler mitkemmel seviyede de olsa, numunelerin tekrarlanmasi herhangi bir
gelismeye engel olarak degerlendirilebilir.

Kuzeydogu Bulgaristan’a ve Dogu Rodoplar’a has tekstil bezemesin-
de 6nemli kiiltiir farkhhklan séz konusudur. Ustelik Kuzeydogu Bulgaristan
heterodoks Miisliimanlarinin arasinda da kiiltiirel anlamda farklihklar var-
dir. Bulgaristan'in degisik bolgelerine yerlesmis olan heterodoks Miislii-
manlann farkli yerel geleneklere sahip olduklarive Anadolu'nun degisik yer-
lerinden geldikleri soylenebilir. Bu goriisii destekleyen birgok 6rmek Bulga-
ristan heterodoks Miisliimanlarina ait torensel objelerde gériilmektedir.

Heterodoks Miisliiman sanatinda $ii ve tasavvufi goriiglerini yansi-
tan gekil, renk ve rakam sembolleri kullanilmaktadir. $ekillerden en yaygin
olanlar Ziilfikar kilici, Fatma’'nin elj, tag, teslim tas1 ve kazayagidir.

Islam kiiltiiriinde yaygin olarak kullamlan renkler, Heterodoks
Miisliiman sanatinda kullanilir. Bunlarin disginda Kuzeydogu Bulgaristan
Kizilbaglan i¢in san rengin daha 6zellikli bir sembolik anlami da vardir. Gi-
yimlerin renkleri cinsiyet, sosyal statii, dini riitbe ve topluluk farkliliklari-
nin belirleyicisidir.

Rakamlarsa Bektasgi ve Kizilbaglarin kendi mimari ve sanatlarinda
goriiglerini ifade etmek igin en sik kullandiklar1 sembollerdir. Ancak 6zel
bir durum da s6z konusudur ki, yedigen planl tiirbe ve imaretlerin yapila-
rinda yedi rakaminin kullanimi sadece bu rakamin sembolik anlamiyla
izah edilemez. Bana gore —ki, goriigiim I. Mélikoff tarafindan da paylagil-
maktadir- s6z konusu yapilarin planinda yedigen seklinin kullanilmas: Is-
maili tesirine baghdir. $imdilik akla gelen diger tahmine gore, ilk yapilan
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tiirbe —ki biiyiik bir ihtimalle Otman Baba Tiirbesi’dir- bilinmeyen bir ne-
denle yedigen planh olarak yapilinca, sonradan yapilan tiirbelerin yapimin-
da da bu 6rnek takip edilmigtir.

Ve son olarak sunu belirtmek isterim ki, bu araghrmanin eksikleri,
tartisilacak ve elestirilecek yerleri var olabilir, fakat simdilik genel hatlarla
ve miimkiin mertebede teferruath olarak Bulgaristan heterodoks Miislii-
man dini mimarisi ve sanatinin bir tanitim ¢aligmasidar.
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Ex

KiTAPTAKI YER ADIARININ
BUGUNKU BULGAR VE Eski TURK ISiMLERI

KOYLER

Aleksandriya — Kapakh
Bagtino — Hasan Babalar
Bayagevo — Bayackoy
Bisertsi — Nastradin
Bivolyane — Mandacilar
Bogomil — Tekke

Bolyartsi — Alembeyler
Burya — Malkog

Cernik — Karalar

Ciflik - Ciftlikkoy
Davidovo - Davutlar
Devintsi — Tekke
Dijdovmik — Yagmur Baba
Gomna krepost — Karaagalar
Grafitovo — Tekke Mahallesi
Knyajevo — Bali Efendi

Lale - Karakoy

Liilyakovo - Idrisli

Malko selo — Kiigiikler
Manastirtsi — Cukur lkagla/Tekke
Midrevo — Mesim Mahalle
Mogilets — Veletler
Momino — Kizana tekke
Murgovo — Esmerli
Obrogiste — Tekke
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Omargevo — Omerge

Ostrovo — Golyama ada (?)
Porugik Kircievo — Kegi deresi
Postnik — Ahat Baba

Preslavsti — Incekéy

Raven — Yeni Cuma/Ugurlar (?)
Rogag — Omerkéy

Ruyno - Kizilburun

Sevar — Caferler

Svegtari — Mumcular

Siroka polyana — Alan Mahallesi
Teketo — Osman Baba Tekkesi
Trakiets — Elesce

Varnentsi — Denizler

Vodno — Sogiitgiik

Vrelo — Tagkinlar

Yablanovo — Alvanlar
Yordanovo — Catalca
Zvezdelina — Kayaalt1

SEHIR VE KASABALAR

Dulovo — Akkadinlar
Haskovo — Haskdoy
Isperih — Kemanlar
Kotel — Kazgan
Krumovgrad - Kugkavak
Kubrat — Balbunar
Momgilgrad — Mestanh
Omurtag — Osman Pazan
Tirgoviste — Eski Cuma
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slislemesi 226-227, 320, 332, 336

gemi tasviri 171, 309

Geng, R. 321-322, 325

genglik ve dinglik simgesi 328

Geniseya 207

Georgiev, Y. 35

Georgieva, 1. 169, 297

Georgieva, Tsvetana 228

Georgius (Aziz) 179-180

Gerlova 13, 21; yoresi 247-248, 251, 253, 270,
274, 330

geyik 90, 243, 285, 287, 294-297; tasviri 83,
170, 296

Geyikli Baba 295

Girit 23

giyim kusam 27, 36, 96, 101, 117, 189-190, 218,
227, 240, 246, 253, 255, 267, 331, 237, 240,
246-248, 251-255, 256, 267-272, 299, 326,
328, 332-333, 340. 353

gizli din igareti 179, 205

gizli Hiristiyanhk 22

goblen islemeleri 149, 243-244, 281, 286-287,
294, 296, 304

Goldziher, I. 135, 142, 149, 292, 303

Gordlevskiy, V. A. 14, 22-23, 27, 138, 147

Gorna Cobanha Kéyii (Kedikgal) 86-87, 98-99

Gorna Krepost Koyl 82, 85, 136, 139, 143, 148,
201, 244, 287, 296, 304, 327, 348

Goma Krepost Tiirbesi 340

Gokalp, A. 23, 162, 335, 345

Gokbilgin, M. T. 114-116

Gokge Su (Razgrad Sinya Voda) Kdyii 106

Gokgeler Mahallesi 116

gomlek 217-218, 246, 225, 253-254, 266, 268, 339

Goma Krepost Kéyii 202

goériinmez olma 107-109, 117, 144

Grabar, O. 280

Grafitovo Kdyii 40-41, 129

Grothe, H. 299

DiziN



Grozdanova, Elena 116

Griinebahum, G. E. 322

gil 8o, 194, 212, 306-307; motifi 255, 306-307;
suyu 300; tasviri 83, 234, 305-306

Giil Baba Tiirbesi 135

giilabdan 205

giinah 22-23, 80, 82,138, 206, 218-220, 254, 265,
280-281, 325, 327

giines 25, 58; motifi 212; sembolleri 288-289,
297, 336

Giircistan 194

glirgen agaa 79-80, 82, 85, 91

Giiveng Abdal 291

glivercin 304; figiirleri 287; lah@ 303; sekilleri
214; yeme yasag 302

glivercine déniisme 302

Hac 169, 206

Hace Nasibi 321

Hac1 Bayram 289

Hac1 Dede (Demir Baba’'min babasi) 44-45, 106,
202

Haa Dogrul 303

Hacibektag (kasaba) 189, 191

Haabektag miihrii 189

Haabektag tas 189

Hacibektag Veli 9, 11, 23, 144, 173, 188, 194, 219,
221, 289-290, 295-296, 302, 307, 316-317,
327, 344; Miizesi 189, 296, 302; resim ve 1s-
tampalan 284; tasviri 90, 170-172, 290-291,
296; Tekkesi 143, 191, 284

Haaoglu Pazarag (Dobrig) 78

hag 22, 24-25, 52, 72, 74, 105, 297; motifi 242; 24-
25, 57, 212, 226, 234, 242, 249, 352

Hacgh Seferi 95

Hafiza Binti Abdullah 92

Halil Baba (Haf1z) 53

Halil ibrahim (Hz.) 315

halk inanglan 187, 195

Halvetilik 17, 324, 344; Tekkesi 316

Hammer, |J. 19

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEkTASI KULTURU

Hamza Dede (neyd) 284

haram 264

Hardalh (Koriten) Kdyii 78

harflerin sirlan 160

Harman Tavugu Bayramu 219

Harmanh yéresi 129

Hasan (Hz.) 83, 145, 166-167, 173, 285, 321, 339,
343, 347; simgesi 314, 324, 327; tasviri 9o,
172-173

Hasan (Koglu Baba'nin oglu) 148

Hasan (Otman Baba'nin oglu) 36, 166

Hasan Ahmet (d. 1935) 147, 327

Hasan Baba Tiirbesi 134, 136, 148, 193, 341

Hasan el-Askari 345

Hasan el-Basri 142

Hasan ibn Ali 344

Hasanogullan Mahallesi 97

hasir 84, 98, 149

Haskova 17, 33, 35, 38

Haskdy 82, 127, 136, 169, 190, 193, 200, 204, 211,
217, 244, 265, 289, 291, 295, 300, 310, 317,
340, 352; Cars1 Camii 158; Tarih Miizesi 176

Hasluck, Frederick W. 14, 23, 52, 61, 290, 295,
297,299

Hagsim (evliya) 118-120

Hatabiyye 337

Hatice (Hz.) 164, 311, 343, 348

Hatice el-Kiibra simgesi 317

Havva (Hz.) temsili 285; idran 298

hayat agac1 305

Haydar Baba (§eyh, $ah 1. fsmail'in babasi) 12,
186; bastonu 209; miiritleri 15

Haydar-i Kerrar 288

Haydariye mensuplan 15

Hayder Baba 146

hayvan figlirleri 212, 233-235, 256, 264, 273, 277,
281-282, 285, 287-288

hayvan lab{ 296

hayvan muskasi 226

hayvanlara hazirlanan muskalar 224-225

hayvanlardan alinan muskalar 225
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hediye 209, 269

heykel yasag 280-281, 286

Hidirellez 24-25, 27,78, 95, 96,141,216, 294

Hiristiyan(lar), Hiristiyanhk 10-11, 15, 21-24, 27,
5I-52, 72, 110, 129, 164, 166-167, 265, 280,
282, 284, 287, 297, 309-310, 319, 336, 352;
efsaneleri 297; kdliseleri 52, 128-129, 350;
manastirlan 92, 129, 179; teslisi 23, 336

hirka rengi 321-323

Hizir Baba 83-85, 139-140, 187, 293, 351; Tiirbesi
82-85, 129, 136, 138-141, 143, 296, 304, 348;
imareti 84, 244, 287

Hibri (Edirnevi) 37

Hielscher, K 48, 132

Hindistan 160, 290, 343; Bektasileri 291

Horasan 12, 19, 26, 36, 84,87, 135,139, 140, 302,
338

horasani ta¢ 190-192, 194, 318

horoz 211, 304-305; figlirii 257, 264, 285, 287,
304; motifleri 243-244; tasviri 83, 304

Hosgeldi Baba Tiirbesi 136, 148, 296, 341

Hubert (Aziz Liegéli) 297

hurma 280, 308, 331

Hurufi(lik) 159-160, 162, 174, 284-28s5, 317, 339,
342-343, 350, 352; gelenegi 284, 285; yazilan
159, 163, 174. 180, 336, 352

Hiliccet (tarikat riitbesi) 338

Hiidavendigar Gazi 42, 53

Hiirremiyye 159

Hiisam Dede 204; Tekkesi 202

Hiisam $ah Gani 200-202, 203-204, 352; Tlirbe-
si 202

Hiisameddin (Otman Baba'nin babasi) 202

Hiiseyin (Hz.) 83, 145, 166-167, 173, 219, 28j,
288, 208, 321, 328, 330, 339, 343, 347; at
292; simgesi 314, 317, 324; tasviri 9o, 172-173

Hiiseyin (Koglu Baba'mn oglu) 148

Hiiseyin (Otman Baba’nin oglu) 36, 166

Hiiseyin (Omer'in oglu) 137

Hiiseyin Baba (Demir Baba'nun kardesi) 135; Tiir-
besi 37, 89, 243, 296, 304
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Hiiseyin ibn Ali 344
hiiseyni tag 193, 194, 315-316, 318

Iliev, B. 179, 180, 296

Indjov, Nikola 61, 146, 180

Irak 23, 128, 169

istampa 83, 87, 89-91, 98, 101, 118, 149, 152-153,
163-165, 168, 172-173, 287, 296

11k kiiltii 25, 162, 289, 326

Ivanov, V. 339

Ivanova, Diana 110

Ivanova, E. 198-199

Ivanova, Zorka 158

ibadet(ler) 18, 31, 87; atesleri 25; torenleri 63; yeri

5758

Ibn Batuta 20

ibn Hazm 343

ibn Mulcam (Haridiye kolundan) 146

Ibni Bibi 19, 21

fbrahim (evliya) 118-120

ibrahim (Hz.) 47, 84, 173, 338; simgesi 324

fbrahim Baba 87; Tiirbesi 85-87, 138, 141, 150,
168, 170, 294, 327

ibrahim Baba Kedikgal Tekkesi 86

ibrahim Peygamber 167; kurbam 89, 101, 164-
165, 167-168, 170, 172, 294

ibrahimgil, M. 288

ibrik 107, 158, 161, 213, 249, 259; tasviri 176,
182, 235

icki 22, 24

iftira atma 318-319

iki simgesi 346-347

fliya (Aziz) 310

ilk giinah 306

flyas (Aziz) 78

flyas Peygamber 140

fmam (tarikat riitbesi) 338

Imam-i Ali (Hz.) 166; tiirbesi 37

Imamiyye 344, 346, 350

imaretler 127

Dizin



imaretli tiirbe 32, 68

incili kaftan 269

insan figlirii 160, 171, 174, 212, 233-235, 257-258,
277, 284-288, 340, 342

insan-i limil tasvirleri 285

ip 36, 223, 225, 233, 239, 246; simgesi 317

iplik baglama 181, 227

fran 12, 26-27, 159-161, 170-171, 181, 293, 314,
330, 337-338, 342-344, 346; §iileri 293, 299,
321, 330, 343

isa (Hz.) 22-24, 27, 167, 297, 315, 324, 338

Isa Bey 310

Isfahan 170, 330

Ishak Paga Tiirbesi 43

Ismail (Hz) 344

Ismail Hatayi (§ah) tasviri 235, 237

Ismail L. (Sah) 1517, 133, 322, 346; tasviri 287,
294

Ismail ibn Cafer 337

Ismailiyye 109, 337-339, 342-344, 346; Devleti

. 337; eserleri 333, 339; etldsi 339, 342, 354

Isman (Ak¢ag Baba'min kiz1) 98-99, 143, 286; Ba-
ba Tiirbesi 97-98, 139, 142

Isperih 12, 56, 63, 146, 217, 314, 345, 351; Tarih
Miizesi 156, 206, 257, 275, 340

Istanbul 23, 54, 133, 137, 191, 283

Ivaz Paga (Tokath, Haci, Mimar) 43

Iznik 134

Izzettin Keykavus 1I. (Sultan) 20

JireZek, C. 48-51, 53, 61, 74, 153, 200, 205
Jong, F. de 12-13, 16, 21, 171, 201, 285, 288-291,

316-317, 325, 327-328

Kabala 342

Kibe 277, 280

Kademli Baba 40-45, 198, 202; Imareti 43, 68-70,
131-132; Tekkesi 42-43, 45, 68-70, 129, 162,
188; Tiirbesi 40-46, 51, 53, 68, 70, 111, 130,
132, 175-176, 195, 204-205, 336, 341, 348

kadin dervigler 142

BULGARiISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURU

kadin evliya tiirbesi 31, 77, 87-88, 90, 92, 97-101,
103-106, 109-110

kadin figiirleri 257-258, 285-287

kadin Kizilbaglar 253

kadin manastrlan 142

kadn tiirbesi o1

Kadincik Ana 144

kadife 268, 273

Kadiriye 323-324

kafian 268-270

Kahire 169, 282

Kalafat, Yagar 325

Kalenderiler 12

Kalugerovo (Grafitovo Kéyii) 41

Kamber Baba 145

Kamber, Uzeyir Tevfik 84

kanath at 292-293

Kanchov, Vasil 50-51, 53, 76, 129

kandil 72, 197, 204-206, 223, 326

Kanitz, Felix 49, 53, 61, 66, 94, 109, 123, 146,
180, 183-184, 197-198, 206

Kantardjiev, P. 154

Kapakh Koy 78

Kapantsi 259

karaca 108, 287, 296; siitii 108, 296

Karaca Ahmet 289

Karadeniz 194

Karamustafa, A. T. 12

karanfil tasviri 234, 305

haratag [teslimtagi] 189, 317

kardes edinme téreni 211, 214, 269

Karh Bey 115

Karmatiler 293, 338

Katerini 133

Katip Celebi 204, 353

Katsarova, R. 224

kavil gecesi 213

kavuk 12, 80

Kayabag1 (§ahmelek) Mahallesi 116, 118, 143

Kaygusuz Abdal 169, 173, 284, 295, 300; tasviri
168, 171, 291, 322
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Kay1 Kavimi 228

Kayseri 287

kaytan 233, 353; motifi 272; siisleme 270-272, 353;
ustalan 270

Kaz (ida) Dagn 110

Kazan Tatarlan 171

kazayafn 205, 318, 354; motifi 226, 236-237, 248,
256, 275, 308, 318-320, 336

Kazim (Hz.) 166

Kedik¢al (Gorma Cobanka) 86

Kehyaov, Veli Fedolov 298

kendi dogusunu haber verme 106, 144

Kerbela 170, 219, 288, 315, 328

Kerimiiddin el-Aksarayi 21

kese 234, 238, 262, 265-266, 274; siislemeleri
265-266

Keskiner, C. 306-307

Keskinoglu, Osman 49, 61, 146, 180

Kesan 293

Karcaali yéresi 79, 82, 85, 136, 166, 169, 187, 190,
200-201, 211, 217, 222, 244, 287, 289, 291,
300, 310, 327, 340

Kirum hanlan 205

Kinm Savagi 51

Kirklar Bayramm 219

Kurkdar kiiltii 144

Kirklar Tekkesi 207

Kirklar térenleri 215

larmiz1 yumurta giinii 26

Kirgehir 11, 143,284, 296

Kigtakéy Mahallesi 97

kayamet giinii wsvirleri 27

Kiz Mezan 109

Kiz Ormam 108

Kizana 25, 110-112, 144, 296; Tekkesi 25; Tiirbesi
100-106, 109, 128-129, 138, 141, 145, 168,
329, 341

Kizanlik 14, 17; Eski Camii 158

Kizil Dede 10

Kizil Deli (Otman Babanin babasi) 127; tekke 1277

Kiel, Machiel 37-38, 42-45,66, 68,120,126,162,190
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kilitlenmeyen kap: 86, 89, 90, 100, 105, 112-113,
149

Kissling, H. |. 44

Knyajevo (semt) 17

kog 99, 304

Koglu Baba (Ali Kog Baba'nin oglu) 96; Tiirbesi
136, 148

Koev, Ivan 235, 240-242, 245, 251, 253-254,
259, 265

Kojuharov, G. 34, 38, 41, 47-48, 59-61, 63, 133,
146, 180

kolag 211, 213-215, 219-220, 347; dagatma 216; di-
limi 213, 219-220

Konak Vadisi 41

Konya 129, 287

Koprivstitsa kasabasi 2677

kordon 263

Kornrumpf, H.-J. von 56, 58, 60, 62-63

Kotel yéresi 91, 127, 212, 216-217, 219-220, 222,
226-227, 237, 250, 331, 341

Kovanalar (Pgelarovo) Kayii 134, 186

Koynova, S.-Machkueva 60, 156, 162-163

Koz, Hiisniye Ali 120

Kozlets Kéyii 200, 244

Koggek Abdal 202

kopek 305; tasviri 169, 253, 280

Képriiliizade, M. F. 18

Kése Isa Cemaali 66

Kreiser, K. 189, 193, 252

Krumovgrad 13, 113, 115, 143, 145, 187, 207

Kruye 190

Kubat yéresi 24

kubbe-i iiyan-1 piirenvir 37

Kubrat 13, 110, 145, 164, 208, 211-2I5, 217, 219-
221, 223, 225, 234-236, 242, 247, 249-251,
251-254, 256, 258-260, 263, 268, 273, 275,
283, 286, 294, 297, 299, 304-306, 308, 325-
326, 328-334, 336, 346-347, 352-353

Kudiis 292

Kufa Camii 128, 146

Kuli-zade, Z. 159-161, 284
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kurban 52, 80-81, 84-85, 96-97, 99-100, 104-104,
108-109, 114, 138, 147-148, 186, 222, 243;
postlan 209; yemekleri 84

kurbanhk hayvan 8o, 85, 87, 304

Kurt Dedeibni Kuman Tekkesi 54

kurt lahpina déniisme 296

kurt simgesi 300

kus evleri 303-304

kug figlirleri 83, 89-90, 171, 234, 243, 277, 282,
287-288, 302, 304, 347

kus olma 107, 144, 302

kusak 246, 251, 348; dolama 247, 348; rengi 247,
324, ; tokas1 189

Kut, G. 200

kutsal aga¢ 96, 80, 82, 85, 105, 136, 138, 141, 305

kutsal cicek 306

kutsal egyalar 61

kutsal hayvan 9o, 292, 295, 297, 299

kutsal kug 302, 318-319

kutsal rakam 88, 90, 160, 343, 348

kutsal renk 327, 329

kuyu 86, 141

Kuzev, Aleksandar (Varna Arkeoloji Miizesi go-
revlisi) 76

Kuzolar Mahallesi 97

Kiibreviye Tarikah 324

Kiiflir Bayram 25-27, 215-216

kiifiir megalesi 216

kiifiir sopasi 216

kiil géregi 215

Kiipeli Cesme 303

Lahsa 293

lale 157, 163, 167, 176-177, 180, 182-183, 242, 255,
306-307; 1stampalan 163; tasvirleri 164, 234,
242-243, 305, 336

Lale Kdyii 99, 135

leylek tasviri 83, 89, 243

Lipchev, R. 120

Lofga 17

Lokman (Seyit) 19-21

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURO

Lokman hekim 301

Lom Yéresi 245

Lory, Bernard 36, 42, 53, 63
Lyulyakovo Kayii 85

Madar Sahip (Sufi §ah) 291

Mahmud II. 61, 66, 103, 191, 305

Mahmud Pasihani Gilani 159

Mahmud Pasa-y1 Haskéy (Havsa) 17

Mahmud Hayrani 289-290

Mahmud Tevfik (Seyh, Softa Baba'mn torunu) 191

Makedonya 11, 23-24, 270, 291, 295, 328

Malko Selo 270

Malkog Baba Tiirbesi 191

Malkogogullan 37

Manastirtsi Kéyii 191

Manova, Ts. 198-199

Mansur Baba 290

Mansur el-Halag 317

Margos, Ara 48, 53-54, 70, 76-77, 145, 154-155,
206-208

Marinov, D. 15, 25

Marr, S. M. 170-171, 314, 330

Matkovski, Al. 309

Medine 135, 304

Mehdi (Hz) 166-167, 173, 293-204, 322, 338

Mehmed I. 42-45, 68, 160

Mehmed II. (Fatih) 37, 44

Mehmed IV. saltanah 155

Mehmet Bey (Uskiiplii Yahya Paga'mn oglu) 37-38

Mehmet Nesri 295

Mekke 169, 206, 277, 280, 292, 304, 321

Mélikoff, 1. 13-14, 24, 110, 133, 159, 161-162, 189,
191192, 288, 303, 306-307, 315, 317, 33L
342,354

Mensur el-Hallac (Sufi sair) 284

Merana Koéyti 110

Merdivenkdy 191

merguz 226, 331-332

Meri¢ Nehri 115

Meryem Ana 23; tasviri 277, 280
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mege 80, 82, 85-86, g1, 128, 138, 210; sopasi 340;
yaprag: 212, 255, 305, 307

Mewe, Adam 281, 321, 342

Mevlevi giysileri 323

meydin-1 bahir 37

meydin-1 fukara 37

mezar, mezarhk 11, 31, 33, 35, 44, 49-52, 56, 58-
6o, 78, 8o, 82, 85, 87, 89-93, 96-99, 101,
109, 112-114, 116-117, 128, 137-138, 209-210,
305. 330, 350; tag1 33, 3536, 49, 8o, 83, 87,
89-96, 98-102, 112, 117-119, 128, 137, 139,
163, 175, 179, 190-191, 194, 204-205, 207,
209-210, 238, 286, 303, 305, 307, 315-316,
318, 327, 341, 345, 346

Mezun (tarikat riitbesi) 338

Midrevo Kdyii 24, 208, 210, 223, 234, 247, 263,
297-299, 301, 325, 328, 332, 347

Misir 135, 149, 282; Kadirileri 323

Mihal Bey (Gazi) 42-44, 53

Milkovski, D. 203

Mina Sahip (Sufi $ah) 291

minaresiz cami 91

minder 87, 98, 149, 246

minderlik 251, 258, 260, 314; siislemesi 259

Minorsky, V. 1718

mistik semboller 160, 163

Miyatev, P. 103

Mogilets Kéyii 270

Momgilgrad yéresi 12, 85, 87, 91, 97, 99, 128,
134-135, 137-138, 166, 168, 175, 190, 211, 217,
286, 294, 296, 327, 333, 335, 345

Momino Kéyii 100, 103, 107, 110-112, 128, 168,
329,341

Muhammed (Hz.) 24, 62, 135, 140, 147, 164, 167-
168, 173, 187, 277, 280, 288, 290, 292, 294,
304, 306, 308-313, 321322, 326-327, 338-339,
343; at1 292; simgesi 314, 324 tasviri 283, 309

Muhammed el-Bekir ($ii imam) 147, 344

Muhammed el-Kaim (Hz.) 166, 293, 345

Muhammed et-Taki 344

Muhammed ibn ismail 337-338

416

muharrem ay1 173, 330-331

mubhasib/ahiret kardesi edinme téreni 15

Mubhyiddin Abdal (sair) 161, 342

mukaddes emanetler 182, 197-199, 209

mum 18, 34, 36, 59, 80, 86, 98, 104, 149, 211,
218-221, 345-346; figiirleri 318; saklama 89;
sondiirme 219-220; yakma 80-81, 84, 87,
96, 99-100, 106, 109, 114, 118, 148, 186, 340

mumcu 92, 221-222

Murad L. 42, 53, 70

Murad II. 19, 53

Murad IIL. 19

Murad IV. 15

Murat ($eyh Mahmud'un babasi) 191

Murat Baba Tiirbesi 135

Murgovo Kéyii 85

Murtazali Ahmet Baba 190, 310, 317, 327

Musa (Hz.) 315, 324, 338

Musa (Omer oglu Hiiseyin'in oglu) 137

Musa el-Kazim (imam) 9, 202, 337, 344

Musevi dini 281

muska 24-25, 104, 181, 211, 213, 226-227, 263,
266, 275, 319, 329, 336; siipiirgeler 223-225;
yapimi 299, 328

Mustafa (Dervis) 78

Mustafa Ali 138

Mustafa Tekkesi (Mustafa Kanaat Tekkesi) 78

Mustecep (tarikat riitbesi) 338

Mutafgiev, P. 20-21

Mutafgieva, V. 19

miihiir 189, 194, 200, 203-204, 352; yazis1 353

Miirsel Baba 10

Nadir $ah Afsar 322

Nahigevan 159

nalas isi 83, 89, 91, 98, 217, 233-236, 238-239,
242, 244-245, 253, 262, 267-269, 281, 286,
294, 296, 304-305, 307, 318, 323, 326-327,
333, 353; motifleri 234-236, 238-239

Naki (Hz.) 166

Naksibendi 191-192, 324; simgesi 323
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nal 138, 225

nalbant 113

Nalbant Baba Tiirbesi 112, 137, 327

Nasir-i Hiisref (Tacik sairi) 293, 322, 339

Natik (tarikat riitbesi) 288, 338

nazar 24-25, 224-225, 227, 275 boncugu 190,
225; korunma 275, 296, 329

Nazir Baba 81; Tiirbesi 79-82, 136, 139, 141, 143

Necef 173

Necmettin Daye Razi 324

Necmettin el-Kiibre 324

nergis gicegi 226, 273, 331-332

Nesimi 159, 317

Nevruz 26, 27; térenleri 215

Newall, V. 26

Nicolson, R. 142

Nigbolu 17, 93-95, 116, 128, 135, 143, 286

Nigde 287

Nikolaos, Y. 49, 51-52

nisan 237, 240, 262

nisanlilar 142

Nizar 338

Noris, H. T. 20

Noyan, B. 40, 59, 139, 189, 191, 193, 201-203,
294, 297-298, 302-303, 316-317, 322, 325,
335 347

Nuh (Hz) 315, 324, 338; Gemisi 301

nur 72, 166-167, 326-327

Nusayriler 109

Obrogiste Kdyii 47, 50, 52, 129, 351

ocak 70-72, 104-105, 121, 123, 126, 130, 218, 351
Oguz hayat tarz1 228-229

Oguz-Tiirkmen kabileleri 26

Ohri 245, 316

ok 127-128, 186

Olesnicki, A. 53

Omargevo Koyii 41-42

Omurtag (Bulgar Ham) 62-63

Omurtag yéresi 212, 216-217, 219-220, 226-227,

331

BULGARISTAN'DA ALEVi-BEKTASI KULTURU

on dért simgesi 348

on iki dilimli tag 92, 189, 193, 315-316, 324

On iki imam 12, 23, 164167, 172-173, 189-190,
192, 218, 221, 263, 270, 285, 344, 348, 352;
kiiltii 344-345; portreleri 83; simgesi 315, 317,
345; tasviri 170, 288

on iki kaz 319

on iki mum 192

on ild simgesi 344-346

on iki tag 97

opal tas1 190

Orhan Gazi 53, 323

Orta Asya 23, 26, 76, 132, 302, 337; Beyleri 322;
minyatiir sanat 282

Ortadogu 26-27

ortak evliya tiirbeleri 31, 77

ortak tiirbeler 112-120

Ortodoks Hiristiyan gelenek 27

Osman (Cukurlu Haa Hafiz) 103

Osman (Hz.) 40, 147

Osman Baba 38, 40, 200, 201, 203-204, 352; Tek-
kesi 203; Tiirbesi 179, 204

Osman Dede (Seyit §eyh) g1

Osman ibn Affan 311

Osmanli(lar) 9, 12, 1517, 22-23, 27, 35-36, 40, 42,
47,56, 67, 127-128, 131-132, 143, 147, 160-162,
176, 282, 304-305, 323, 344; bezeme sanat
174, 185, 352; gesmeleri 178; mimarisi 32, 43-
44, 51, 53, 76, 129, 155, 175, 350, 351; minyatiir
sanat 282; miihiirleri 200-201; Rus Savag
49, Go; sanati 155, 157, 282, 284, 306-307; Sa-
fevi Savaglan 16; sancaklan 307-308, 322; sul-
tanlan 11, 133, 204, 286; Tiirkleri 128, 305

Osmanlica 33, 40, 83, 91, 93-94, Io1, 1I0, II2,
120, 137, 183, 200

Ostrovo Koyii 219, 222, 225, 234, 240, 242, 257,
259, 264, 302, 304

Otman Baba 13, 35-37, 40, 139, 140, 161, 165-166,
168, 186-188, 193-194, 199, 201-203, 310,
352; Tekkesi 36, 37, 127, 146, 165, 205; Tiir-
besi 33-40, 44-45, 48, 51, 82, 102, 129, 13I-
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132, 137, 139, 141, 145, 148, 153, 164, 168-170,
174-179, 183, 185186, 193, 198, 202, 204-
206, 244, 287, 291, 296, 300-301, 304, 307,
310, 322, 336, 341, 342, 347-348, 352, 355

Oto-Dom, K. 128, 280

Ovcharov, D. 56, 63

oya 266-267

oyma siislemeler 208-209

6ltievi 215

éliiler diinyasina gegme 210

oliileri anma 216

6liim 80; simgesi 329-330

sliimstizliik 108; simgesi 305-306

oéllintin gébegini igaret etme 210

Omer (Hz.) 40, 147, 299, 311

Omer el-Halveti 344

Oney, G. 280, 282, 287

oéreke 208; siislemesi 208-209

6rmeigi328,233,262-264, 340, 353; motifleri 263-
265; renkleri 263-266; siislemeleri 263-265

oériimcek 235, 304

Palamara Semti 134

Panayotov, N. 72, 74

panteizm 284

Papadopoulo, A. 281, 309

para toplama 81, 89, 97

parmaklar 258; mum geklinde tasviri 314

Pasihaniyye 159

Paskalya 25; elanegi 15

Pati kiiltii 118-120, 287, 335

Pati Salih (evliya) 118-120, 142

Pati Tiirbesi 118-119, 128, 287, 296

Patralar Mahallesi 97

Pazarteli 14

Peev, Yordan 14, 293

Pence i Al Aba 167, 314

peskir 24, 83, 93, 98, 107, 117-118, 149, 217-218, 233
234, 236, 239, 240, 242-243, 246, 248-249,
251-252, 255, 257-261, 266, 268, 274-275, 287,
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291, 304, 306-307, 314, 340; renkleri 260; siis-
lemeleri 24, 241, 256-257, 259, 286, 353

Petrov, P. I. 17

Petrov, T. 77, 145, 207-208

Petrusevsky, L P. 159, 280, 293, 323

Pirevadi kasabasi 310

Podayva Kéyii sakinleri 63

Popovic, A. 142

portre fotograflar 118-120

portreler 149, 282-283

Porugik Kircievo Kdyli 78

post 113, 149

Postnik Kdyii 91

postnisin 11

Potocitsa Kdyii 115

poturlar 247

Preslavtsi Kayii 216, 223

putlara kars: miicadele 277, 280

piiskill 206, 232, 274

piiskiillii ip tasvirleri 155

R. Tevfik 159

Rabia el-Adaviyye 142

Radionova, D. 52-54, 72, 74, 129

rakamlann sembolik anlam 179, 335-341-343,
349, 354

rala 94, 211, 229; icmek 87, 98

Rasid, R. S. 324

Rasidiiddin 292

Raven Kéyii 85-87, 99, 112, 138, 150, 168, 170,
190, 294, 327

Razgrad 17, 191, 197, 219, 234, 259, 264, 268; Ta-
rih Miizesi 63

Recep Pasa 291

Redhouse, J. 9

regl lan 297

renk sembolleri 321, 324-326, 334, 354

renklerin koruyucu ézelligi 329

resim 48, 59, 76, 101, 152-153, 164-165, 167, 170,
283, 286, 290, 294, 296, 301, 322, 325, 35I-
352; yasag 2777, 283, 286
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Rice, D. T. 244

Rila Manastn 297

Riza (Hz.) 166

Rodoplar (Dogu) 12-13, 16, 21, 81, 93, 96, 134-
135, 138, 141, 148, 172, 189, 190, 21I, 213,
222, 243, 286, 294, 302, 313, 345, 347, 351,
354

Rogag Kéyii 187

Roma dénemi 38

Romalilar 131

Roux, J.-P. 294-296

rozet 35, 42, 44, 47, 62, 67, 71, 154-155, 175-178,
180-181, 183, 185, 208, 341, 345, 348

Ruh ve Isa 336

Rumeli 16, 20, 36-37, 84, 133, 139, 153, 160-161,
289,302,344

Rumlar 290

Rusas Kéyii (Bat Trakya, Yunanistan) 127

Rusguk 268

Rusya 22

Ruyno Kéyii 251

ruze 171, 330

Riistern Paga (Sadrazam) 17, 18

riitbe 9-10, 318, 321-322, 333-334, 338-339, 354

Saat Baba Tiirbesi bhe. Sultan Ana Tiirbesi

Sabri Hiiseyin 191

Sabzavar gehri 293

sabzpus 322

Sadik Sabri Sadik (d. 1951) 295

Safadi, I. 161

Safadi, Y. H. 158

Safevi(ler) 12, 14-16, 19, 21, 40, 133, 293, 322; Ta-
rikah 12, 344

Safieddin ishak el-Erdebili (Seyh) 344

sag el simgesi 289, 291

sagdig 106, 214, 217, 264-265, 268

sakal 222

sakathik 119, 120

Salih (Halil Aga oglu Seyit Molla) 92

Salih (Pati'nin babasi) 120
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Salih Meydanci (Dervis Molla) 92

Samakov 154, 303; Camisi 153

samandan yapilan nesneler 211, 223, 288

Samit (tarikat riitbesi) 338

Sanan (§eyh) 284

sancaklar 309, 322-323

sanduka 8o, 83, 101, 117, 118, 327

Sank Petersburg Malwevskiy Pazan 170

San Baba Zaviyesi 40

San Saluk 20-21, 37, 139, 145, 188, 194, 289, 301,
331; Tiirbesi 134, 309

san yollar yeli 326, 332

sank 12, 89, 323-324, 327, 334

Sarikiz 107, 110-112, 318-319, 332; Tekkesi 110; Te-
pesi 111

Sayg1, Hakk 201

Schad, Kaptan 309

Schimmel, A. 142, 159, 283, 322, 324

seccadeler 194, 282, 290

Selanik 133

Selcuklu(lar) 20-21, 129-130, 132, 322, 337

Selim I 269

Selim I. 15-17, 54

Selim II. dénemi 45, 54

Selman el-Farisi 306, 331-332

Semerkant 325

Serbadar hanedam 293

Serebryakova, M. N. 325, 332, 334

serviagaci 176, 180-182, 207, 241-242, 253; moti-
fi 305-306

Sevar Kdyli 15, 110, 208, 225, 235-236, 242, 247,
250-252, 257, 260, 263, 274, 283, 287, 297,
329

Sevarski, A. 106, 110

Severnyak, Serafim 61, 146, 180

Sevlievo yéresi 191

seyfitag 190

Seyid Halil Tiirbesi 129

Seyit Ali Sultan 10

Seyit Baba 143

Seyyidler 321
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strma igi 217, 233, 244, 268-269, 353; nalag1 237,
323; siisleme 267-270, 272, 353 teli 223,
226, 233, 239, 268

Siffin Savagi1 12

Sigizmund (Macar Krah) 95

Silistre 213, 216, 260, 268, 274

Simnani 324

Sinan (Dervis) 183

Sinan (Mimar) 133

siyah tag 315

Skend;, S. 22

Skorpil kardesler 12, 42, 54, 68

Skorpil, Karel 25, 42, 56, 59, 63

Skorpil, Vladimir 42

Smolyan 82

Sofiyan 10

Softa Baba 19r; Tiirbesi 192

Sofular bolgesi 23

Sofya 17-18, 209; Ulusal Kiitiiphanesi Sarkiyat
Boliimi 310; Universitesi 139

St. Petersburg 283

Staynova, M. 36, 128-129, 203

Steblin, I. M.-Kamenski 170, 299

Stefanov, Y. 61, 63, 126, 179-180, 184

Stoykov, R. 16

su 24, 104, 107, 122, 141, 144, 148, 187, 189, 195,
347; cukuru 186;dékme 213

Sufi(ler), Sufilik 17, 159-160, 290, 292, 321-322,
324; mimarh@§ 351; resim ve 1stampalan
284

Sultan Ana Tiirbesi 110

Suluca Kara Héyiik (Haabektas) 302

Suriye 135, 149, 160, 338

Sururi 159

Siileyman (Hz.) miihrii 182, 308

Siileyman Baba 145

Stileyman 1. 11, 16-17, 20, 44-45, 53-54. 133

Siileyman II. 53

Stileymaniye Camii 133

siinnet 24, 226, 238

sliplirge 211, 223-224
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stitkardes edinme 214, 237, 315, 340, 346
Svestari Kdyii 56, 146, 217, 221, 345, 351

$ah Kulu Sultan Tekkesi 191

$ah Maran (nlan padisahi) 300

salvar 240, 242, 247, 253, 255, 268-269

$am peskirleri 255, 274-275

$amanizm 23, 120, 302

samdan 59, 72, 83, 87, 89-90, 100-101, 113-114,
149, 197, 204-205, 207-209, 2II, 22I1-222,
306, 336, 345, 348

sarap 18, 24

sarapana 186

Sems Tebrizi 284, 323

semsi tag 192-194, 315, 318

Serif Pasa Camisi (Tombul Cami) 153

serit 12, 232-234, 247,274-275; baglama 227, 330;
dokuma 246, 248-249, 251, 329; renkleri
246-247, 263, 328-329, 333; sisleme 246-
248, 252-254, 256, 258, 328

seytan 282

seytandan korunma 210

sii(ler), §iilik 16-17, 22, 26, 40, 109, 135, 160,
170, 2927293, 337, 339, 342-343, 347. 350,
354; simgeleri 307, 314; sehitler 330; teslisi
336; térenleri 330

§iraz 309

Sir-i Yezdan bkz. Esedullah

sirk 42, 54

Siroka Polyana Kéyl 136, 148, 193, 200, 204,
209, 265, 295-296, 298, 327, 340-341, 352

Sukurov, §. M. 286

S$umnu 134, 153, 155, 268, 314

tabu 40, 148

tabut tasviri 207-208

tabut tagiyan deve tasviri 172-173, 197

Taceddin es-Subki 281

tag 35, 58-59, 81, 83, 112, 162, 188, 193, 262, 264-
265, 308, 315, 340-341, 345, 354

Tahir Baba (Tetovolu) 295, 323, 328, 330
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Tahran 170, 330; Dekoratif Sanatlar Miizesi 309

tahta gapraz 216, 218

Tahtaa(lar) 111, 319-320, 343; inanglan 294, 296

Taki (Hz.) 166

Talip Baba 200

Talip Murat Murat (dogumu 1919) 200

Tankova, V. 38

Tanndag 115

Tansug, S. 171, 173

tarak [mukaddes emanet] 198; figiirleri 222, 252,
346

tarik 219, 3277; SOpasl 219-221, 345

tasavvuf 74, 76, 127-133, 142, 148, 150, 214, 284-
285, 287, 306, 316, 339, 343, 347-348, 350-351,
354

Tagkinlar Mahallesi 97

Tatarly, ibrahim 131

Tatarpazarag 162

Tatarpazarcikli Hasanpagsazade 203

Tatul Kéyli 99

tavsan 225, 264, 287, 297-300

taziye-i gardani 330

taziye-i gabi 330

teber 192, 207, 346, 335

Tebriz 26, 309

tedavi [glicii] 45, 58, 78, 96, 102-103, 109, 143,
195

Teketo Koyt 33, 82, 244

tekke 31-32, 42, 72, 109, 127, 129, 147

Tekke Baba 66

Tekke Kéyli 137, 165

Tekke Mahallesi (Dimetoka) 93, 116, 187

Telemski, Hiristo 243-244

telli yaghk 239, 268

Temren, B. 346

Teniseva, A. E. 26

Teniseva, T. E. 140

Teodorov, E. 184, 186

Teofilov, T. 123

terlik 262, 264, 270, 304

terzi 268, 270
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Terziev, Aleksandir Rosenov (Haskdylii ressam)
164-168

teslim tag1 189-190, 192, 317-318, 345, 354 simge-
si 189, 308, 316-317

tespih 61, 226

Teteven Pomaldan 240

Tetovo 155, 291, 295

Tevfik Pasa (ressam) 158

Tevfik, R. 284

Thrimingham, J. S. 323, 344

Tirgoviste ydresi 100, 110, 168, 224, 341

Tunova 17

Tietze, A. 18

Timur hanedani 159

Todorovo kéyii 314

Tombul Camii 155

Tonev, V. 200

Topuz Baba Tiirbesi 136, 148, 341

torba 246,251, 262-263, 274-275; siislemesi 250, 253

totern hayvamu 299

Toteva, R. 267

Téren(ler) 22, 24, 27, 52, 58, 97-98, 104, 12I-
123, 134, 138, 216, 219-220, 228-229, 303,
335; objeleri 211, 228-229, 326, 239, 352,
354

Trak tapinagi 56-57, 128, 184

Trakiets Koyl 137, 166

Trakya 11, 52, 115, 207, 270

Trimingham, John Spencer 12, 14, 141

Trunetek, V. 59, 60, 62

Tsvetkova, Bistra 94

Tuleshkov, Nikolay 120, 122

Tuna Nehri 61, 97

Turabi Ali (Yanbollu) 191

turna figirt 287

tumna semast 303

turnaya déniigme 302-303

Tutrakan 138, 191-192, 205, 213, 216, 223, 234,
259. 314

tiirbe 13, 31, 32, 90

tirbedar 165, 199
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Tiirk(ler) 12, 15-16, 20-21, 51-52, 56, 66, 95, 103,
168, 198, 222, 233, 236, 240, 242, 245, 267,
299, 317, 325

Tiirkiye 10, 13, 23, 26, 94, 110, 153, 160, 173, 189,
305, 314, 328, 343; Bektasileri 284, 302, 317,
345, 347; gocebe gelenekleri 294; Kadirileri
323; Tahtaalan 318, 320

Tiirkmenler 9, 23, 111, 204

ughur 240, 243, 246-249, 255, 305, 239, 274; siis-
lemesi 240-242, 259, 267, 275, 320, 328,
348; seridi 239-240, 243

Uludere 203

li¢ simgesi 335-336
tglia birliktelik 335
Ummetii'l-banin 315
Urke Baba 134, 142
Uskiip 38, 43

lizim motifi 242, 255

Vakarelski, H. 333

Vamasz2, 54

Varmenssi Koyii 138, 145, 205, 223, 234, 243, 314
Vaysal Kéyii 52

veba salgim 91, 137

Veimarn, B. V. 280-281

Veled-i Dagyeri Koyii 115

Veli Baba 145

Velkov, Ivan 59, 62, 175
Venedikova, K 33, 92-93
Venedikova, V. 245

Venelin, Yuriy 50, 74
Viquesnel, August 114, 116
Vitosa daglan 198

Viyana Ulusal Kiitiiphanesi 19
Vodno Kéyii 257, 291, 304
Volga Nehri 245

Voronina, V. L. 277, 280
Voyvodino Kéyii 200

Vrelo Kéyii 97-98, 112, 138, 286
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Walther, W. 282

yabani hayvanlar 170, 290-291

Yablanovo Kbyl 91, 96-97, 127, 135-136, 141142,
146, 148, 212, 218, 224, 237, 243, 247, 250, 252,
254, 260, 270, 208, 304, 329, 341 346347

yaghk 237, 239, 244, 267-268

Yagmur Baba 188; canklan 187; Tiirbesi 113-116,
139, 145, 185, 187, 207, 335; Zaviyesi 114-116;

Yahudiler 27, 281

Yahya Pasa 36

Yakut (Arap cografyaci) 281, 293

Yalama, Muharrem $aldr 208

Yambol 68

yangn 36, 49, 59, 60, 74, 86, 91, 209, 280

yaprak motifleri 176, 154, 207-208, 241, 273, 332

yanm elma 310, 311

yas simgesi 325, 329-331

yasuk kilifi 100, 246, 249, 251, 255-257, 261; mo-
tifleri 249-251, 253, 259-260, 274, 320, 346

yat tag 317

Yavashov, Anani 25, 57, 62-63, 120-121, 123, 126-
127, 146, 172, 175, 180, 183-185, 194, 197,
199, 206, 324

yedi simgesi 337-343

yelek 262, 268-269, 272, 275; siislemesi 320

Yemini ($air) 47, 54, 161-162, 201, 203, 342

Yeni Zagra 40-41, 111, 129,162

Yeniceri Oca@1 9-10, 49, 127, 161, 307, 314, 323,
350; lagwv1 10-11, 23, 49, 66, 103, 122, 133, 161,
191, 192

Yeseviye 9

Yesil Cami 43

Yetkin, §. 288

Yezit II. (Emevi Halifesi) 280

yilan figlrii 169, 225, 248-249, 285, 287, 289-
291, 300-301, 308

yildiz sekli 25, 62, 154, 177, 182, 226, 234-235,
241, 249, 259, 260, 263

Yordanovo Kéyii 260, 274

Yorga, N. 51
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yorgan motifleri 252, 329
Yéoriik(ler) 17, 111; inanglan 294
Yugoslavya (eski) 11, 142, 153, 290
yumurta boyama 25-27
Yunanistan 11, 132, 134, 351
Yiirencik mevki 99

Zagra bélgesi 13

Zahide (Turan Halife'nin kaz1) 106

Zdravets Koyii 107

Zekiye Baba 100, 142; Tiirbesi 91, 99-100, 137

Zelyut, R. 299

Zenginisv E. 115, 207

Zerdust(liik) 299, 3427343

Zeynel (Hz.) 166

Zeynep (Hz.) 164

zigzak 236, 248, 252, 260

Zlatoklas Koyii 250

Zihre (Azize) 103

Ziilfikar kiha 173, 168, 173, 177-178, 180, 185,
192, 208, 216, 219, 292, 308-311, 316, 318,
323, 346, 354; tasviri 157, 159, 183, 285, 307,
309-310

Zvezdelina Kéyii 79, 136, 141, 143, 222

Zygulski, Z. 307-308
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RESIMLER

Resim 1.

Otman Baba Tiirbesi.
1976 tarihli
restorasyonu éncesi
glineydogu cephesi.

Resim 2.

Otman Baba
Turbesi. 1976
tarihli restorasyonu
éncesi kuzeydogu
cephesi.
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Resim 4. Otman Baba Tiirbesi. 1976 tarihli restorasyonu sonrasi kuzeydogu cephesi.

426



Resim 5.
Turbenin girig kapisinin
ustiindeki kitabe.

Resim 6.
Otman Baba'nin
sandukasi.




Resim 7.
Otman Baba'nin mezar tast.

Resim q.
Hasan ile Hiseyin'in sandukalari.

Resim 8.
Otman Baba Tiirbesi'nin yaninda bulunan
Hasan ile Huseyin'e ait kiigik tirbe.

I
N
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Resim 10.
Kademli Baba
Tirbesi.
Kuzeydogu
cephesi.

Resim 11.
Kademli Baba
Tiirbesi.
Giineybati
cephesi.
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Resim 12. Tirbenin kubbesi.

Resim 13. Tiirbenin kuzeydogu duvarindaki nis.
Resim 14. Tiirbenin girig kapisindan mezarin
gorunusi.




Resim16.
Akyazili Baba Tiirbesi.
Kuzeydogu cephesi.

Resim 15.
Akyazili Baba Tiirbesi.
Giineydogu cephesi.




Resim 18.
Akyazili Baba’nin
sandukasi.

A0 e U BT

Resim 17.
Akyazili Baba
Tirbesi.

Girig kisminin
dis kapist.




Resim 19.
Demir Baba Tekkesi.
Felix Kanitz'in graviirti.

Resim 20.
Demir Baba Tiirbesi.
V. Trunegek'in 1893 tarihli resmi.




Resim 21. Demir Baba Turbesi.
1970'li yillardaki durumu.

Resim 22. Tiirbenin yanindaki
Besparmak kaynagi.

Resim 23.
Turbenin
yanindaki
ikametgah, solda
turbenin avlu
duvarinin tag dig
kapisi.
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Resim 25. Demir Baba Tiirbesi. Kuzeydogu cephesi.
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Resim 26.
Demir Baba Tiirbesi.
Girig kisminin dis kapisi.

Resim 27.
Demir Baba'nin
sandukasi.




Resim 28. Akyazili Baba Tiirbesi imareti. Giris kisminin dig kapisinin bulu

Resim 29. Giris kismmin dis kapisindan detay.




Resim 30.
imaretin dis kapisi.

Resim 31.
imaretin

kuzey tarafindan
i¢ gorinugi.

Resim 32.
imaretin

gliney tarafindan
ic gorlinusi.




Resim 33. imaretin ocag.
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Resim 34.
imaretin ocag), detay.
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Resim 35.
Ocagin bacasi.
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39

RUMeLiye. aYak
BRSMILSLAR.

37

38

Resim 36.
Nazir Baba'nin mezar.
Zvezdelina koyii.

Resim 37.
Hizir Baba Tiirbesi.
Gorna Krepost kéyii.

Resim 38.
Hizir Baba Tiirbesi ve
yanindaki yeni imaret.

Resim 39.

Hizir Baba'nin
sandukasi.
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Resim 40.
Ibrahim
Baba
Tiirbesi'nin
onarim
oncesi
gorlintis.
Raven koyii.

Resim 41.
ibrahim
Baba
Tiirbesi'nin
onarim
sonrasi
gorlnigi.

Resim 42.
Turbenin onarim
sonrasi igi.
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43
44
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BRI LI
R
46
47

Resim 43.

Resim 45.

Resim 46.

Elmali Baba Tiirbesi’nin
kuzeydogu cephesi,
solda Fatma Tiirbesi.

Resim 47.
Fatma’nin sandukasi.

Resim 44.
Turbenin igindeki alt sanduka.

Tiirbedeki geyik boynuzlar ve
Ali ibni Ebu Talib’in matbu portresi.

Elmali Baba Turbesi'nin giineydogu
cephesi, solda tiirbe yanindaki cami.
Bivolyane kdyii.

45
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444

Resim s50.
Turbenin iginden bir gériiniim.

Resim 48.
Ali Kog Baba
Turbesi. Nigbolu.

Resim 49.
Ali Kog Baba Tiirbesi'nin giiney-
bati cephesi.




Resim 52. Tiirbe taslarindan birinin tizerinde Resim 53. Tiirbe taslarindan birinin tizerinde
yazili ustanin adi. yazili ingaat tarihi.

Resim 54.
Zekiye Baba Tiirbesi.
Devintsi kdyii civari.
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Resim s5.
Kizana Tiirbesi.
Momino kéyii.

Resim §6. Turbenin girisindeki hayat. Resim 57. Kizana'nin sandukasi.

Resim §8. Tiirbenin
6éniindeki misafirhane,
gesme ve yeni ilave
edilen pavyon.




Resim 5q.
Misafirhanenin en eski

odasinin girisinde
tag seklinde birlestirilmis
kalaslar.

Resim 60.
Misafirhanenin en eski
odasinin giiney cati
duvarindaki kalaslar
tizerinde oyulmus

iki hag isareti.

Resim 62.
Tiirbenin igindeki
sandukalar.

Resim 61.
Nalbant Baba Tiirbesi.
Raven koyii.
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64.

66

Resim 63.
Yagmur Baba
Tirbesi.
Dijdovnik kéyii.

Resim 64.
Ali Deniz Baba Turrbesi. Varnentsi kéytin.

Resim 65.
Ali Deniz Baba Tiirbesi'ndeki sandukalar.

Resim 66.
Ayni tiirbenin tavanindaki bir kalas tizerinde
beyaz boya ile yapilmis kadin eli izleri.
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Resim 67. Akyazili Baba Tiirbesi'nin kubbesindeki resimler.

Resim 68. Tiirbedeki resimler.

Resim 69. Tiirbenin giris kisminin kubbesindeki rozet.

Resim 70. Girig kisminda resimli siisleme.




Demir Baba Tirbesi'nin
kubbesindeki siislemeler.

450

Resim 71.

Resim 72.
Tirbenin
kubbesindeki
madalyon motifi.

Resim 73.
Tirbenin kubbesindeki
madalyon motifi.



Resim 7s.

Girig kisminin
kubbesindeki Hurufi
yazisi ve levha, detay.

Resim 74.

Demir Baba Tiirbesi'nin girig
kisminin kubbesindeki
Hurufi yazilar (¢ift vav) ve
Allah, Muhammed ile Ali’nin
isimlerinin yazili oldugu
levha.

Resim 76.

Girig kisminin
kubbesindeki
Hurufi yazisi, detay.
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Resim 77.
Kizanlik'taki caminin
fresklerinden bir
Hurufi yazisi.

Resim 78.

Demir Baba
Turbesi’'ndeki noktali
duvar siislemesi.

Resim 79.
Noktali duvar
siislemesi, detay.

452



2a. 2b.

A\

3a. 3b.

Resim 8o. Demir Baba Tirbesi'nin giris kismindaki Hurufi yazilarinda isimlerin semas:
1 — Allah; 2a, 2b — Muhammed; 3a, 3b — Ali. Grafik A. Stoilova.
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Resim 81. On iki imam, Otman Baba
Tiirbesi’'ndeki fresk.

Resim 82. Ehl-i Beyt - Otman Baba
Tiirbesi'ndeki fresk.

Resim 83.
ibrahim'in oglunu kurban edisi
Otman Baba Tiirbesi'ndeki fresk.
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Resim 84.

Otman Baba
Tiirbesi'ndeki Ali ibni
Abu Talib'in Ziilfikar
kilici ile portresi.

Y

VAT
)

i

Resim 8&s.
Otman Baba Tirbesi'ndeki
Kaygusuz Abdal’in portresi.




Resim 86. Haci Bektas Veli'nin matbu portresi.

Otman Baba Turbesi.

Resim 87. Haci Bektag Veli ile hayvanlar,
Otman Baba Tiirbesi.

Resim 88.
Kadin binici ve
ibrahim’in
kurbani.
ibrahim Baba
Turbesi.

(K. P. Briilov'un
“Kadin binici" adl

resminden
esinlenilmistir)



Resim 89.

Ali ibni Ebu Talib’in
cenazesi, matbu
resim.

Resim go.
Geng Muhammed,
matbu resim.
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Resim g1.

insan-i kamil, yazili
halk resmi.

|. Z. Eyitboglu

Resim g2.

insan-i kamil, yazili
halk resmi.

F. de Jong, 1992: 240

Resim 94.
Evren insan, yazil
resim/halk resmi.
|. Z. Eyiiboglu

Resim 93. Evren insan, yazili halk resmi.
i. 2. Eyiboglu
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Resim gs. Cernik kéyiindeki tiirbenin sahibi olan Pati Salih'in portresi, fotograf.
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Resim g6. Bivolyane kdyiiniin cami avlusundaki
gesmenin tzerinde bulunan kabartmal siisleme.

Resim g7. Otman Baba Tirbesi'ndeki istalaktit
Sgeleriyle siisli kubbe alti friz.

Resim g8.

Demir Baba
Turbesi'nin girig
kisminin kapisinin
tistiindeki rozet ve
diger bezemeler.

Resim 99.
Ayni kapinin
tavanindaki rozet.

Resim 100.

Otman Baba
Tiirbesi'nin avlusundan
bir tag sandukanin
lizerindeki rozet ve
diger bezemeler
(Haskoy Tarih
Miizesi'nin avlusunda
saklanmaktadir).

T R 5

e T




Resim 101. Kademli Baba

Turbesi'nin giineye bakan
penceresinin tstiindeki rozet.

Resim 102. Ayni rozetin
yakindan gérintisi.

Resim 103. Otman Baba
Turbesi'nin dig kapisinin
tavan bezemeleri.

Resim 104. Demir Baba
Tiirbesi'nin giineye bakan
pencere tavanindaki rozet ve
bezemeler.

Resim 106. Ayni duvardan bir tagin
tizerindeki rozet ve bezemeler.

Resim 105. Demir Baba Tiirbesi'nin avlu
duvarindaki rozetli tas.
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Resim 107. Otman Baba Tiurbe-
si'nin avlu duvarinda yedigen
planh kabartma.

Resim109. Demir Baba
Tirbesi'nin giineye bakan pencere
tavaninda yedigen figiir.

Resim 1o.

Demir Baba Turbesi'nin giineye
bakan penceresinin tizerindeki on
iki 6geli rozet ve diger bezemeler.

Resim 108.

Demir Baba Tiirbesi'nin avlu
duvarinda uzerinde

yedi 15inl rozet bulunan tas.



Resim 111. Ziilfikar kilici, Demir Baba'ya ait
sanduka odasina gegisteki bir stitunun tzerinde
olan bir kabartma.

Resim 112. Ziilfikar kilici ve altinda iki disk,
Demir Baba Tiirbesi.

Resim 113. Otman Baba Tiirbesi'nin avlu
duvarindan bir tasin tizerindeki Zlfikar kilic.

Resim 114. Ayni duvardan bir tasin tizerindeki
kare planl gergeve.

Resim 115. Ayni duvardan tizerinde Dervig Sinan
yazan bir tas.




Resim 116.
Demir Baba
Tiirbesi’nin avlu
duvarindaki tag
kabartma.

Resim 117. Ayni duvarda bir dini binayi tasvireden ~ Resim 118. Ayniduvardan iki delikli tagin tizerindeki
tas kabartma (muhtemelen Demir Baba Tirbesi). ~ rozet, iki balta ve bezemeler.

Resim 119. Demir Baba
Tiirbesi'nin avlu duvar.
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Resim 120. Naksibendi seyhi
Mahmut Tevfik'in (8. 1900-1901)
mezar tasindaki Horasani tag,
Tutrakan.

Resim 121. Hasan ile Hiiseyin
turbesinde Semsi tag, Teketo.
Resim 122. Dervis mezarliginda
bir Hiseyni tag.

Resim 123. Demir Baba Tiirbesi
duvarinda Hiiseyni tag.

Resim 126. Demir Baba Turbesi
avlusundaki delikli tas.

Resim 124. Kircali bélgesinde
yapilmis bir teslim tasi.

Resim 12s. Ciftlik kdyiinden
Bektasi babasi Murtazali Ahmet
Murtazali (1922-1995) ayni
teslim tasiyla.
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Resim 127.
Demir Baba'nn ayakkabilar.

Resim 128. 1738-1739 tarihli bir muhir, Siroka Polyana kdyii.

Resim 129.
Yagmur Baba Tiirbesi'nden
bir teber (balta).
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Resim 130.
Kizana
Tirbesi'nden
bir sgamdan.

Resim 131.

Ali Deniz Baba
Tirbesi'nden
bir samdan.

Resim 132. Resim 134. Oreke (1947),
Demir Baba Midrevo kayi.
Tiirbesi'nde
restore edilmig
avize.

Resim 133.
Palamar,
Sevar kéyil.

Resim 135.
Oreke,
Sevar kayil.




Resim 136.
Haydar
Baba'nin
bastonu.

Resim 137.
Ali Baba
Turbesi’nden
bir samdan
(cira),
Siroka
Polyana.

Resim 138. Midrevo kayiindeki bir mezar
duvarindan kazik ucu, detay.

Resim 139. Midrevo kdyundeki mezar
duvarindan kazik.
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Resim 140. Duigiin ekmegi, Sevar kdyii. Resim 141. Digiin ekmegi, Sevar kdyii.

Resim 142. Duigiin ekmegi, Sevar kéyi. Resim 143. Dugiin ekmegi, Midrevo kéyii.
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Resim 145. Diigiin ekmegi, Bisertsi koy.

Resim 146.
Dugiin ekmegi,
Yablanovo kéyii.




Resim 147. ibadet samdant
(girag), Ali Deniz Baba
Turbesi.

Resim 148. ibadet samdani
(cirag) seti, Zvezdelina
kéyil.

Resim 151. Muskalarla siislii
bebek sapkasi, Bisertsi kdyii.

Resim 150. Digiin
suptrgesi, Preslavtsi
koy.

Resim 149. Kandil, Ali Deniz
Baba Tiirbesi.

Resim 152.
Muskalarla sislii
cocuk sapkasi,
Yablanovo k&yil.
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Resim 153. Muskalarla siisli
cocuk sapkasi, Sevar kayii.

Resim 154. Muskalarla
siislii siinnet fesi,
Midrevo kéyii.

Resim 155. Muskalarla siislii
siinnet fesi, Bisertsi k&y.

Resim 156. Muskalarla siisli Resim 157. Gelin yizi igin dugiin
suinnet fesi, Midrevo koyii. siislemeleri, Bisertsi koyti.

Resim 158.

Ordek/kaz ayaklar: ile
susli bir muska

(O. Bayatl 1957, s.17).
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Resim 159.

Koy halkina
gostermek igin
gelin geyizi ile
suslenmis bir oda,
Sevar koyd.

Resim 160. Cevre, Bisertsi koyii. Resim 161. Cevre, Bisertsi koyu.
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Resim 162. Cevre,
Bisertsi kéyt.

Resim 163. Cevre,
Sevar koyii.

Resim 164. Cevre,
Sevar koytl.

Resim 165. Cevre,
Bisertsi koy.

Resim 166. Cevre, Sevar koyt.

Resim 166a. Cevre, detay, Sevar koyii.
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Resim 16g.
Cevre,
Sevar kéyti.
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Resim 170. Cevre
(deniz kizi),
Sevar kéyti.

Resim 171. Cevre, Sevar kéyi. Resim 172. Cevre, Sevar kéyu.
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Resim 173.
Yaglik, detay,
Sevar kéyt.

Resim 174. Yaglik, detay, Bisertsi k




Resim 175.
Uckur, Sevar koéy.
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Resim 177. Bes cigekli ugkur, Bisertsi kdyii. ~ Resim 178. Bes gigekli uckur, Sevar koy.
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Resim 179.
Uckur, Bisertsi koyti.

Resim 180.
Arzu ile Kamber desenli
ugkur, Bisertsi kéyu.




Resim 181. Arzu ile Kamber desenli uckur,
Midrevo ké&ydi.

Resim 182.

Arzu ile Kamber desenli
diigiin peskiri, detay,
Yablanovo kéyti.

Resim 183. Uckur,
Bisertsi k&yii.

Resim 184.
Aygicekli ugkur,
Sevar koyil.




Resim 18s.
Hiiseyin Baba Tirbesi'nden
bir peskir, Yablanovo kéyi.

Resim 186. Gorna Krepost kdyi tirbesinde
bir goblen.

Resim 187.
Gorna Krepost kdyt tirbesinde bir goblen.

Resim 188.
Gorna Krepost kéy tiirbesinde bir goblen.
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Resim 189. Gorna Krepost kéyiindeki tirbeden bir goblen.
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Resim 190. Kiz gémlegi, detay, Midrevo koyii.

Resim 192. Cemlerde kullanilan gelin gémlegi, Midrevo kéyii.
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Resim 193.
Erkek kusagi, detay,
Midrevo kéyii.

Resim 194.
Cocuk futasi, Midrevo
k&yii.

Resim 195.
Gocuk gémlegi ve futasi,
Sevar kayii.
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Resim 197. Gelin bayram ve ibadet futasi,
detay, Yablanovo kéyii.

Resim 198. Gelin cenaze
futasi, Yablanovo kéyd.

Resim 199.
Yastik, Midrevo kéyd.
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Yilan desenli kadin ugkuru, Midrevo koyii.

Resim 200.
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Resim 202. Ugkur, Sevar kdyii. Resim 203. Ugkur, Yablanovo kéyii.
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Resim 204. Ugkur, Sevar koyu.

Resim 205. Uckur, Sevar kdyti.

Resim 206. Ugkur, Sevar kéyii.

Resim 207. Uckur, Sevar kdyi.
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Resim 208. Biiyiik sofra desenli yastik, detay, Midrevo kéyii.




Resim 209. Ayna desenli yastik, Sevar kéyii. Resim 210. Ayna desenli yastik, Sevar koyii.
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Resim 211. Kaba kilim, detay, Midrevo kéyii.




Resim 212. Heybe, Midrevo kdyii. Resim 213. Heybe, Yablanovo kéyti.

Resim 214.
Heybe, Sevar koyii.
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Resim 215. Kadin ibadet kemeri, Midrevo kdyti.

Resim 216.
Kadin ibadet kemeri ve uckur
Yablanovo kéyii.
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Resim 217. Gobek bagi desenli gocuk yorgani, Sevar kéyii.




Resim 218. Tarak desenli yastik,

Yablanovo kéyti.

Resim 219. Kaplumbaga/képek pangasi

heybe, Yablanovo ké&yii.

desenli

SONIEI Y S IR, I PO

RIS I,

Resim 220. Gelin gomlegi, detay, Sevar kdyd.

Resim 221. Tirnakl tombak islemeli

gelin gémlegi

detay, Yablanovo kéyii.
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Resim 222. Altmis akil desenli don bacag,
detay, Sevar kdyii.

s
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Resim 225. Duma don bacag), detay,
Bisertsi kdyii.
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Resim 226.

Duma donu bacagi
(koca tirnak), detay
Yablanovo kéyii.

Resim 223. Altmis akil desenli duma
don bacag), detay, Bisertsi kdyii.

Resim 224. Altmis akil desenli duma
don bacag), detay, Bisertsi koyil.




Resim 227. Duma peskir,
detay, Sevar koyii.

Resim 228. Gul desenli dugiin peskiri, detay, Resim 229. Giil desenli diigiin peskiri, detay,
Sevar koyil. Sevar koy.

Resim 230. Lale desenli diigiin pegkiri, detay, Resim 231. Karanfil desenli diigiin peskiri, detay,
Midrevo kdyii. Preslavtsi kdyii.
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Resim 232. Cicek desenli dugiin peskiri, detay,
Sevar kéyii.

Seansisnans

Dy

Resim 234. Mese yaprag desenli diigiin peskiri, Resim 235. Mese yaprag: desenli diigiin peskiri,
detay, Sevar koyii. detay, Midrevo koyti.

Resim 236. Mese yapragi desenli dugiin peskiri, Resim 237. Uziim desenli diigiin pegkiri, detay,
detay, Sevar koyii. Sevar koyii.
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Resim 238. Yastik, detay, Vodno koy!
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Resim 24o0. Kiigiik kus desenli dugiin peskiri, detay, Sevar koyii.
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Resim 241.
Kuslu yastik, detay,
Vodno kéyii.
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Resim 242. Kiigiik cocuk desenli Resim 243. Kiigiik cocuk desenli digiin peskiri, detay,
diugiin peskiri, detay, Sevar kéyti. Sevar koyti.
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Resim 244.
Dugiin peskiri, detay,
Ostrovo koyii.
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Resim 245. Duigiin peskiri, detay,
isperih Tarih Miizesi.

Resim 246. 37
Parmak desenli dugiin peskiri, P iﬁ,ﬁ;ga;qﬁ ggz-r
detay, Sevar kéyii.
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Resim 247.
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Resim 248. ibrik desenli diiglin peskiri, detay,
Sevar k&yil.

Resim 249. ibrik desenli diigiin peskiri, detay,
Sevar koyii.
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Resim 250. Yildiz desenli ugkur, Bisertsi kdyi.
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Resim 251.
Altmis akil desenli
uckur, Sevar kayi.

Resim 252.
Altmis akil desenli
ugkur, Sevar koyii.
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Resim 253. Yildiz desenli diigiin peskiri, Resim 254. Kabak gicegi desenli yastik, Yablanovo kéyii.
detay, Yordanovo kdyii.
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Resim 257. Ajurlu orgiiden damat corabi, Resim 258. Erkek bayram gorabi, Sevar koyi.
Sevar koyd.

506



Resim 259. Erkek bayram corabi, Resim 260. Erkek bayram corabi ve eldiveni,
Sevar kéyii. Sevar koyii.

Resim 262. Kadin bayram c¢oraplari,
Yablanovo kéyti.

Resim 261. Kadin bayram corabi, Sevar kéyii.

Resim 263.
Kadin patigi
Ostrovo koyil.
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Resim 264. Tiitiin kesesi, Sevar kdy
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Resim 266. Oya isi ve karton mekik, Ostrovo
kéy

Resim 267. Kenarlari oyal Farisi sal,
detay, Bisertsi kdy




Resim 268.
Bindall
yelek,
Yordanovo
koy.

Resim 26g.
Bindalli
yelek,

Bisertsi k&yi.

Resim 270.

Bindalli

yelek,

Bisertsi kdyll.  Resim 272. Bindalli yelek, detay,
isperih Tarih Miizesi.

Resim 271.
Bindalli kollu
ust, detay,
Bisertsi koyd.



Resim 274.
Bindalli salvar (iist
kismi), Bisertsi koyii.

Resim 273. Bindalli yelek, detay,
isperih Tarih Miizesi.

Resim 275. Bindall: salvar (alt kismi),
Bisertsi koyii.
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Resim 276. Erkek diigiin entarisi, detay, Bisertsi koy.

Resim 277. Dugiin ve bayram
caksiri, detay, Midrevo kéyii.

Resim 278. Kadin gémlegi. kolunda
makine ile yapilmig 6rdek/kaz ayag
siislemesi, detay,

isperih Tarih Miizesi.

Resim 279. Bayram ve ibadet
futalari. Makine ile yapilmis érdek/kaz
ayagi siislemeleri, detay, Yablanovo ké&yi.
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Resim 280. Kadin ibadet kemeri, detay
Midrevo kdyi. ;

Resim 282.
Boncuklarla siislenmis
tiitiin kesesi,

Sevar koyil.

Resim 281. Kadin ibadet
kemerleri, Sevar koyii.
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Resim 284. Kadin dugtin elbisesi,
arka, Bisertsi kdyii.

Resim 283.
Kadin dugin elbisesi, Bisertsi kdyii.



Resim 285. Kadin bayram elbisesi,
Bisertsi kéyii.

Resim 286. Erkek diigiin ve bayram elbisesi,
Sevari kdy.
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Resim 287.
Hidrellez'de bir zenne oyuncu,
Sevar koyii.

Resim 288.
Kadin ibadet elbisesi,
Bisertsi koyii.
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Resim 28q.
Kadin ibadet elbisesi, Sevar kdyii.

Resim 2go0.
Kadin ibadet elbisesi,
Yablanovo kéyii.
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Resim 292.
Kadin giinlik elbisesi,
Bisertsi kéyii.
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Resim 293. Kadin ginliik elbisesi, arka. Bisertsi k&yii.
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Resim 294. Kadin st giysisi, Sevar koyii.




Bulgaristan’da Bektasi tarikatr,

13. yuzyildan sonra, muhtemelen
Abdal Musa tarafindan kuruldu.

15. ylizyihn ikinci yarisinda, abdalan-1
Rum (Anadolu) ya da sadece abdal
olarak bilinen dervislerin islamiyet’i
benimsetme faaliyetleri sayesinde
yayidig: dugtintiliiyor. 1512-1515'te
Osmanli-Safevi Savaslari sirasinda
gerceklesen gocler sonucu Horasan
bolgesindeki Tiirk kabileleri
Bulgaristan’a gelmiglerdi. Anadolu’da
isyan eden Aleviler ise, Osmanh
idarecileri tarafindan Balkanlara siirgiin
ettirilmigti. Tiirkiye diginda Balkanlar’da
sadece Bulgaristan’da yagayan Alevilerin
niifusu 2001'de 53.021’ye ulagmst.
Celebi (Sofiyan) akimina mensup olan
Bektagiler; Babagan, yani Balim
Sultan’in miiritleri olan Bektagiler;
Otman Baba'min miiritleri olan Babailer
ve Demir Baba’'nin miiritleri olan
Babailer, Kuzeydogu Bulgaristan
Alevilerini olustururlar. Aragtirmaci
F. de Jong, Zagra bolgesinde de
Bedreddin Simavi'nin (1358 c.-1416)
miiritleri olan ve Bedrettinliler olarak
taninan Alevilerin yagadigim soyler.

ISBN 975-6051-72-6

Alevi-Bektasi iligkisi cok onemli ve
oldukea hassas bir konudur.
Aralarindaki en 6nemli fark,
Bektagilerin kendi iradeleriyle Bektasi,
Alevilerinse dogustan Alevi olmalandir.
Bu kitapta Bulgaristan Alevileri ve
Bektagilerinin tarihi ve sosyal yagsamlari,
dini yapilarim stisleyen kabartmalar,
resimler, giindelik hayatta kullandiklar:
egyalar, dokumalar, stislemeler, sayilart
300’1l agan zengin gorsel malzemeyle
okura sunuluyor, Profesér Lyubomir
Mikov, Bulgaristan Bilimler Akademisi
Folklor Enstitiisii tiyesidir.

INSAN VE TorLUM Dizisi

KitapyAYINEVi

50,-YTL



	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0001
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0003_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0003_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0004_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0004_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0005_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0005_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0006_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0006_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0007_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0007_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0008_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0008_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0009_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0009_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0010_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0010_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0011_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0011_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0012_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0012_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0013_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0013_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0014_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0014_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0015_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0015_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0016_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0016_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0017_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0017_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0018_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0018_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0019_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0019_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0020_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0020_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0021_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0021_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0022_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0022_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0023_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0023_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0024_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0024_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0025_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0025_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0026_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0026_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0027_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0027_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0028_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0028_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0029_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0029_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0030_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0030_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0031_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0031_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0032_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0032_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0033_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0033_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0034_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0034_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0035_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0035_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0036_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0036_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0037_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0037_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0038_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0038_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0039_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0039_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0040_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0040_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0041_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0041_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0042_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0042_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0043_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0043_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0044_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0044_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0045_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0045_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0046_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0046_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0047_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0047_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0048_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0048_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0049_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0049_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0050_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0050_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0051_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0051_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0052_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0052_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0053_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0053_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0054_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0054_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0055_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0055_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0056_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0056_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0057_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0057_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0058_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0058_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0059_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0059_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0060_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0060_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0061_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0061_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0062_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0062_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0063_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0063_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0064_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0064_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0065_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0065_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0066_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0066_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0067_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0067_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0068_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0068_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0069_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0069_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0070_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0070_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0071_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0071_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0072_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0072_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0073_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0073_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0074_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0074_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0075_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0075_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0076_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0076_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0077_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0077_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0078_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0078_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0079_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0079_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0080_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0080_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0081_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0081_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0082_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0082_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0083_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0083_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0084_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0084_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0085_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0085_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0086_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0086_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0087_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0087_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0088_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0088_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0089_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0089_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0090_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0090_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0091_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0091_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0092_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0092_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0093_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0093_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0094_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0094_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0095_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0095_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0096_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0096_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0097_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0097_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0098_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0098_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0099_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0099_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0100_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0100_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0101_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0101_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0102_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0102_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0103_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0103_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0104_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0104_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0105_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0105_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0106_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0106_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0107_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0107_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0108_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0108_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0109_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0109_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0110_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0110_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0111_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0111_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0112_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0112_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0113_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0113_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0114_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0114_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0115_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0115_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0116_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0116_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0117_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0117_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0118_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0118_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0119_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0119_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0120_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0120_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0121_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0121_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0122_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0122_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0123_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0123_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0124_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0124_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0125_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0125_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0126_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0126_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0127_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0127_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0128_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0128_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0129_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0129_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0130_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0130_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0131_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0131_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0132_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0132_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0133_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0133_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0134_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0134_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0135_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0135_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0136_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0136_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0137_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0137_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0138_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0138_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0139_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0139_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0140_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0140_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0141_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0141_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0142_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0142_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0143_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0143_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0144_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0144_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0145_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0145_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0146_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0146_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0147_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0147_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0148_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0148_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0149_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0149_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0150_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0150_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0151_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0151_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0152_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0152_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0153_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0153_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0154_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0154_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0155_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0155_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0156_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0156_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0157_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0157_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0158_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0158_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0159_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0159_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0160_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0160_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0161_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0161_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0162_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0162_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0163_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0163_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0164_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0164_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0165_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0165_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0166_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0166_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0167_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0167_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0168_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0168_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0169_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0169_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0170_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0170_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0171_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0171_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0172_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0172_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0173_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0173_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0174_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0174_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0175_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0175_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0176_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0176_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0177_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0177_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0178_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0178_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0179_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0179_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0180_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0180_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0181_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0181_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0182_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0182_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0183_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0183_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0184_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0184_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0185_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0185_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0186_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0186_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0187_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0187_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0188_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0188_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0189_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0189_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0190_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0190_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0191_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0191_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0192_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0192_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0193_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0193_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0194_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0194_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0195_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0195_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0196_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0196_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0197_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0197_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0198_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0198_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0199_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0199_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0200_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0200_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0201_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0201_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0202_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0202_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0203_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0203_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0204_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0204_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0205_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0205_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0206_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0206_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0207_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0207_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0208_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0208_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0209_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0209_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0210_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0210_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0211_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0211_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0212_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0212_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0213_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0213_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0214_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0214_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0215_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0215_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0216_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0216_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0217_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0217_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0218_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0218_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0219_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0219_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0220_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0220_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0221_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0221_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0222_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0222_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0223_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0223_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0224_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0224_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0225_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0225_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0226_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0226_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0227_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0227_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0228_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0228_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0229_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0229_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0230_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0230_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0231_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0231_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0232_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0232_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0233_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0233_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0234_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0234_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0235_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0235_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0236_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0236_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0237_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0237_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0238_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0238_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0239_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0239_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0240_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0240_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0241_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0241_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0242_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0242_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0243_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0243_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0244_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0244_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0245_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0245_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0246_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0246_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0247_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0247_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0248_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0248_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0249_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0249_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0250_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0250_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0251_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0251_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0252_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0252_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0253_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0253_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0254_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0254_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0255_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0255_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0256_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0256_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0257_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0257_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0258_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0258_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0259_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0259_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0260_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0260_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0261_1L
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0261_2R
	Lyubomir Mikov Bulgaristan'da Alevi-Bektaşi Kültürü Kitap Yayınevi - 0262
	z

