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Eserin Çevirisine Dair 

Leibniz düşüncesinin temel terimlerinin açıkla­
malarını içeren Leibniz Sözlüğü,,. yazarın da be­
lirttiği gibi okurun Leibniz düşüncesiyle bağlantı 
kurmasına yardımcı olmayı hedeflemektir. Ya­
zıları yaklaşık SO yıllık bir döneme (1 666-1 716) 
yayılan ve insanın araştırmak isteyebileceği ne­
redeyse her alanı konu alabilen bir düşünür için 
böyle bir sözlük oluşturmak hakikaten hiç kolay 
değildir. Terimierin anlamlarını sadece felsefi 
metinlerine yoğunlaşarak sabitlerneye çalışmak, 
terimler matematik, doğa bilimi ve teoloji gibi 
alanlardaki görüşleriyle doğrudan ilişkili oldu­
ğundan tek başına amacına ulaşmayacaktır. Nis­
peten birbirine yakın tarihli metinlerde bile, eğer 
metinlerin ana konuları farklıysa, terimler farklı 
farklı anlamlar kazanabilmektedir. Konunun 
aynı olduğu durumlarda da, metnin muhatabına 
göre terimin anlamı değişebilmektedir. 

Bu tür güçlüklerin üstesinden gelebilmek için 
dayanak noktası olabilecek hususlar da vardır. 

1 'Bu eserin dilimize tercOme edilmesi, Galatasaray üniversite­
si Bilimsel Araştırma Projeleri tarafından desteklenmiştir. 
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Leibniz SijzfiJ�D 

Epeyce uzun bir döneme yayılmış olmasına, bu 
uzun dönem boyunca sabit kalmayıp sürekli ge­
lişmiş olmasına ve başka düşünürlerin eserleri 
gibi bir veya birkaç eserle, başka metinlere baş­
vurmayı gerektirmeden takip edilebilecek açık­
lıkta ve sistemlilikte hiç yayımlanmamış olmasına 
raOmen leibniz'in eseri, eserin bütünlü!)ünü ih­
lal edecek bir kopukluk veya dönüş ihtiva etmez. 
Bunun yanı sıra, sayılan leibniz yorumcularına 
göre deOişse de, eserin bütününün az sa}'lda 

ilkeden türetilmesi hedef alındıOından, eser bu 
amaçla inşa edildiOinden, görünürdeki gerilim 
veya tutarsızlıkları aşmak mümkündür. 

Leibniz üzerine, kitabın kaynakçasında yer 
alanların dışında da çok sayıda kitabın ve ma­
kalenin yazarı olan Martine de Gaudemar, le­
ibniz düşürıcesini okurla tanıştarmayı esas alan 
bu eserle söz konusu güçlüOO aşmayı başarmış­
tır. Sözlük içinde yapılan çapraz atıflarla hem 
bir terimin ilgili olduOu diğer terimler hem de 
leibniz'in konular arasında kurduOu baOiantı­
lar görOiebilmekte, böylece sisteme dair genel 
bir resim oluşturmak kolaylaşmaktadır. Her te­
rimle ilgili olarak çeşitli metinlere yapılan atıflar 
da, çok sayıda metinden oluşan ve çok daOınık 
olan leibniı kOliiyatında okura rehberlik etmesi 
bakımından hakikaten faydalıdır. Söz/ük'ün kay­
nakçasında yer alan leibniz üzerine eserler de, 
Fransızca kOliiyat söz konusu olduOunda okura 
yol göstericidir. 

10 



Eserin Çevirisine Dair 

Her terim üç aşamada açıklanır. ilk aşamada 
terim için leibniz'in metinlerinde yer alan genel 
geçer açıklama verilir. Dar anlamıyla sözlük işle­
vini tek başına bu ilk aşama karşılayabilir. Ikinci 
aşamada, terime söz konusu anlamın hangi ze­
minde yüklenebildiğini, teri m le ilgili olarak özgün 
olanın bu çerçevede ne olduğunu ve terimin bu 
anlamda kullanılmasının doğrudan sonuçlannı 
konu alan açıklamalar yer alır. Son aşamada ise 
terimin bu anlamının leibniz düşüncesinin genel 
dayanaklarıyla bağıntısına, yol açtığı problematik 
sonuçlara, çözmeyi hedeflediği felsefi problem­
lere yer verilerek terimin anlamı sistemin bütünü 
bakımından değerlendirilir. 

Metnin çevirisinde tutaca�ımız yolu belirler­
ken, eserin amacının sadece okuru Leibniz dü­
Şüncesi ile tanıştırmak olmasını dikkate aldık. 
Metnin orijinalinde de dipnot kullanılmamış 
olmasını göz önünde tutarak açıklama gerek­
tirebilecek bazı noktalarda dipnot vermekten 
kaçındık. Kaçınılmaz oldu�unu düşündü�ümOz 
birkaç noktada ise metin içinde köşeli parantez -

([ ]) kullanarak ve çevirenin notu olduğunu 'Çev. 
n.' harfleriyle belirterek açıklama yapmayı uygun 
gördük. Türkçe karşılık tercihlerimizde mümkün 
oldu�u ölçüde kelimelerin kök bakımından denk 
veya yakın olmalarına dikkat ettik ve bu neden­
le son dönemlerde dilimizde hakim olan yaygın 
kullanımlardan bazı noktalarda uzaklaşmış ol­
duk. Şu veya bu nedenle leibniz'le tanışmaya 
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Leibniz Söz/@ 

karar vermiş bir okurun tercihlerimiz konusunda 
peşin hükümlü olmayaca{Jını umuyoruz. Göz­
den kaçan hatalanmız için ise okurun affına sı­
ğınıyoruz. 

Meslektaşlanm Aliş Sa{Jıro{Jiu, Necati llgıcı­
o{Jiu ve Celine Canto'ya çeviriyle ilgili yardımla­
nnı benden esirgemedikleri için, eşim Taylan ve 
oğlum Eren Gün Kovanlıkaya'ya ise ilgi ve ta­
hammülleri için müteşekkirim. 

12 
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On söz 

leibniz çok büyük bir kavram mucididir. Yepyeni 
terimler icat etmiş veya eski terimleri yeni an­
lamlarda kullanmıştır. Bu terimierin manalarını 
kesinleştirme!< gerekir, çünkü cevher, fiil ve kud­
ret gibi klasik terimiere yeni anlamlar vermiştir; 
ayrıca monad, ente/ektya ve dinamik gibi na­
diren kullanılmış terimiere de yepyeni anlamlar 
kazandırmıştır. 

Kendini kaçınılmazca bir görev gibi dayat­
makla birlikte mefhumlarla ilgili açıklama yap­
maya çalışmanın karşılaştığı ilke düzeyinde güç­
lükler var: 

1) Tanımlama çalışmaları Leibniz'in ara verme­
den sürdürdüğü, onun için esas teşkil eden 
bir faaliyettir. Terimierin anlamlarını kendimi­
zi leibniz'in yerine koyup belirlemeye hakkı­
mız var mı? Bu hak sadece leibniz'in metin­
lerine ait değil mi? 

2) leibniz'in eseri sürekli olarak gelişmiştir. 
Güçlükler ortaya çıktığında veya öğretinin 
gelişmesi dayattığında kavramlarını yeniden 
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Leibniz Sözlüğü 

ele alır. Mefhumların işa.ret ettiği şeyler te­
orik bağlama göre değişir. Metafizik Ozeri­
ne Konuşma ve yaklaşık otuz yıl sonra gelen 
Monado/oji'nin bağiarnı aynı değildir. Eser 
devamlı elden geçirilir. Kaskatı, donuk bir 
öğreti değildir. Hal böyle olunca, Leibniz söz­
lağa çalışması yapay bir yeniden inşa olma 
tehlikesiyle karşı karşıya kalmaz mı? 

3) Son olarak şu sorun var: leibniz'in kullandı­
ğı mefhumların işaret ettiği şeyler yazılarının 
muhataplarına göre değişir. Leibniz'in felse­
fesi metafizik terimleri geleneksel anlamlarıy­
la açıklama, evrenin akıcı zenginliğine uyum 
sağlayabilmeleri için terimleri esnetme olarak 
da görülebilir. Terimierin anlamlarını dondur­
mak Leibniz'in felsefi prati{line sadık kalma­
ma tehlikesini doQurabilir. 

Sundu{lumuz bu küçük terim söziO{IQ 
Leibniz'in eserine basit bir erişim aracı olarak de­
{lerlendirilmelidir. Ağacın bayamesinin şu veya 
bu aşamasında rastgele alınmış bir kesit eserin 
dinamiğini tesis edemez. Acemi okur için faydalı 
olmakla birlikte kavrarnlara i{lreti bir şekilde işa­
ret etmekten ve eseri okumaya davet çıkarmak­
tan başka bir şey vermez. Bu söziO{IOn hedefi 
ırmakta sal veya asma köprü işlevi görmekten 
ibarettir. 

· 
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A 

Ak•l-Zemln-DUzen (Rnison) 

Raison [zemin olarak, Çev. n.] öncelikle kendisi 
ile bir olay veya bir şey arasında yine kendi fii­
liyle bir baO veya bağıntı kuran bir gayrimaddi 
gerçekliktir. Açıklayıcı değer taşımasının nedeni 
budur. Tanrı bu manada her şeyin nihaf zemi­
nidir. Raison [akıl olarak, Çev. n.] aynı zaman­
da, nispetleri ve alakaları ifade eden hakikatiere 
zihinlerin erişebilmesi bakımından, zihinlerin bu 
nispet ve alakaları kendiliOinden yakalayabilme 
kabiliyetidir. Bu manada Tanrı'nın doOal sesi­
dir. Son olarak, zihinlerin yakalayabildiOi raison 

[dazen olarak, Çev. n.], hakikatierin koparılmaz­
casına zincirlenmesiyle tesis e�ilmiştir (Tecra­
be hakikatlerini veya geometrik hakikatler gibi 
hislerden bağımsız olan hakikatleri baOiayan da 
budur). 

Zihinlerin sahip olduğu kabiliyet olarak akıl kud­
reti bir türemiş kudret veya faal kuwettir. Am­
pirik ardardalıkları aşarak önermeler zincirine 
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Leibniz Sözlüğü 

yönelebilme kabiliyetidir. Zemindeki ilkelere ve 
hakikatiere do{Jal olarak yönelmesi nedeniyle 
doğaliŞik adınt da alır. Tanrı'nın zihinlere bah­
şettiği bir şeydir; bu nedenle hakikatierin menşei 
kendisidir, bunları kendi kaynaklarını işleyerek 
keşfeder. EQilim ve içgüdü ile süreklilik içinde 
kalarak altta yatan zeminleri açı{Ja çıkarır. Do{Jal 
bir yöntemi vardır. Temelini üstün zihnin, yani 
bizatihi Tanrı'nın varlığında bulan ve her şeyin 
dokusunu oluşturan bir nesnel zemin üzerinde 
yükselir • 

......... 

Zihinlerin akıllılı{Jı önemli bir eğilimin ifadesi­
dir; en çok da her zaman ve her yerde hoşu­
muza giden ahenk eğiliminin. Ahenkten hoş­
lanan ve yaradıiişın varlık zemini olan Tanrı'ya 
benzerler bu bakımdan zihinler. Buna göre 
akıl işlevi eğilimlerimizi ve güdülerimizi düzen­
lemekten ibaret olacak bir zihinsel makamdan 
çok daha fazlasıdır. Tanrı ile zihinler arasında 
onun sözüyle kurulan ba{Jın parlayan alame­
tidir ki, bu ba{J Tanrı kentini tesis eden ba{J­
dır. Dahası gerçe{Ji mevcuttaki kadar imkanla 
dokuyan da budur. ihtiyaç duydu{Jumuz var­
lık düzenini bizim için formüle eden zemin il­
kesinin bizi her şeyin varlı{Jına ve bu sayede 
Tanrı'ya yöneltmesi de buradan hareketledir. 
Dolayısıyla şeylerin zeminini keşfetmeye çalış­
mak Tanrı'nın ihtişamını araştırmaktır. 
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Akıi-Zemin-Düıen (Raison) 

r:ır Bkz. dOşilnce, ilke, muhtemellik, neden, Tann, 

uyum, zorunluluk. 

Metinler: Can 35-45, 77. Gr 47 ve devamı, 267, 

287, 379. DM 8, 31. GP Vll 299�301. NE 1.1. § 26. 

M 27�39. PNG 5, 7. 
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Alo• (Perception) 

..... 

Algılama ruhlara veya cevherlere mahsus faali­
yettir; evreni belli bir görüş açısandan ifade et­
mekten ibarettir. Evreni ifade ettiği ölçüde ken­
di içsel birliğinde bir çeşitliliği kuşatır. Embriyo 
halindeki düşünce olarak algı, cevherin çabasana 
tekabül eder: lştahın ve cevherin mevcut halinin 
gelişmesi için ilk adım algıdır. 

Ruhun her seçik algısı evreni kuşatan sonsuz 
sayıda bulanık algı ihtiva eder. Evrenin ve özel­
likle kendi bedenimizin etkileri olarak bu minik, 
hissedilmez algılar ve algılanmaz istekler tedir­
ginlik yaratır. Bulanık belirlenimler, bizi şu veya 
bu tarafa yönlendiren itkiler nedeniyle asla fark 
gözetmeme ya da denge durumunda olamayız. 
Işte bu nedenle tedirginlik sadece bir sıkıntı ol­
makla kalmaz; bizi daima ileri iten hissedilmez 
bir dOrtOdOr. Hafıza ve bilinç eşlik ettiğinde algı 
his olur. Mevcudiyet bununla tanımlanır (kendi 
kendini hissetmek ve başkaları tarafından his­
sedilmek). Mevcudiyetin işareti olarak algı, tıpkı 
dolaysız algı gibi daima gOvenilirdir ve ilk tecrü­
beler aynı zamanda ilk olgu hakikatleridir. 
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Algı (Perception) 

.... ........ 

Leibniz' de algı ile fiil arasında bir ayrışma yoktur: 
Monadtn do{lası temsil etmek oldu{lundan, cev­
herin fiilde bulunmasının en temel formu algı­
ifadedir. Temel algılayıcı faaliyet açık düşünme­
ye, tahayyül etmeye, dilemeye, kararlaştırmaya, 
murat etmeye ve fiilde bulunmaya kadar uzana­
bilir. Her algı, bir tahayyül hareketini fiili n embri­
yonu olarak kuşatır. 

rr Bkz. bilinç, düşünme, ego, farkmdalık, fiil, 
hakikat, mevcudiyet. 

Metinler: DM 33. GP ll 121. NE 1.1; 11.19-20. M 

14-17, 21, 23, 63. PNG 4, 13. 
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AbnycmSI (Destin) 

Alınyazısı tüm olayları önceden sabitleyecek 
esrarlı bir kudret değildir; şeylerin ve olayların 
Tanrı'nın özgür tercihine bağlı olarak kopmaz 
bir şekilde zincirlenmiş olmasıdır. Yaratma bir 
tercihtir. Bu, Tanrı'nın özgür tercihinde kuşa­
tılmış olması bakımından bir sonsuz öngörül­
müş sonuçlar serisini gerektirir. Mesela Tanrı, 
Yahuda'nın özgürce ihanet etmesini öngörür. 
Yahuda kendi fiilinden sorumludur. Tanrı ise 
Yahuda'yı da ihtiva eden bu evreni tercih etme­
sinden sorumludur. Dolayısıyla özgür fiilierde in­
san ve Tanrı'nın ortak sorumluluğu vardır . 

.......... 

Leibniz, Tann bir kez vazedildiğinde şeylerin 
bütün serisinin vazedildiği, olayiann faaliyetle­
rin ürOnO veya sonucu olduğu, sorumluluğu ve 
rasyonaliteyi muhafaza eden hiristiyan kaderini, 
olacak olanın ne yapılırsa yapılsın olduğu Türk 
veya müslüman kaderinden ayırır. Buradaki zo­
runluluk mutlak değil şarta tabidir. Buna daya­
narak tembel satsatacılığa yer açılamaz . 

............... 

Leibniz'e göre ruh kendi tesisine müdahil olmaz, 
kendisinden zamanla doğacak faaliyetlere mOda-
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Alınyazısı (Destin} 

hil olur. Bir diğer ifadeyle, ferdi alinyazıst vardır. 
Fakat bu ferde dayatılmış bir şey değil ferdi ifade 
eden bir şeydir: Ferdin alınyazısı o ferde mahsus 
arzulayıcı dinamiği ifade eder. Theodicee'nin 
sonunda yer alan Sextius mitinin de gösterdiği 
gibi, fert istek ve faaliyetleriyle, tabir yerindeyse, 
kendini ortaya koyar. leibniz alınyazısını, trajik 
olana yer açmak bir yana, herkesin olayların 
akışı içinde kendine mahsus alameti tanımasına 
masaade edecek şekilde okumayt önerir. 

� Bkz. günah, hakikat, irade, iştiha, mefhum, 
muhtemellik, özgürlük, zorunluluk. 

Metinler: Con 59 ve devaJTU. DM 8, 13. Gr 268-

273, 306--322, 375, 478-486. T 55-59, 83, 280 

ve devamı, 405 ve devamı. 
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Analiz-Tahlil (Analyse-R6solutlon) 

Analiz veya tahlil bileşikleri basitlerle ikame et­
mekten ibarettir (teoremleri tanım ve aksiyem­
Iara tahlil etmek, bir tanımın tanımlanacak olanı 
herhangi bir çelişki do�urmaksızın ikame etme­
si, kavramları tanımlanamaz basit unsurlanna 
çözümlemek). Analizi sonuna kadar götürdüOü­
müzde söz konusu şeyin tam bilgisine ulaşınz • 

........ 

leibniz'in yöntemi, ispat ve icat etme sanatlarını 
içeren düşünme sanatıdır. Düşünme sanatı hem 
analitik hem de sentetiktir (bağlayıcıdır). Ispata 
dayanan metafizik "sonuna kadar süren tanım­
lar veya analizler yoluyla" ilerlemelidir. Aynı yolla 
düşüncelerin evrensel yazımı olan karakteristi�e 
de ulaşabilmek gerekecektir. Bu yolla düzenli bir 
şekilde ilerleme ve önermeler tesis· etme (tesis 
yöntemi) mümkün olur . 

............ 

Tam bir analiz, kavramların basit unsurlardan 
oluştuğunu varsayar. Böyle bir analiz her şeyin 
denk bilgisini saQiayacaktır. Çözümlenecek şe­

yin veya hakikatin doğasına bağlı olarak analiz 
sonlu ya da sonsuz olabilir. Sonsuz müdrikeden 
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Analiz-Tahlil (IAnatjse-R�ution) 

başkası için söz konusu olamayacak tahlil etme 
problemini de buna bağlı olarak ortaya koyabi­
liriz. Mevcutlarla ilgili hakikatler muhtemel haki­
katlerdir. Muhtemel hakikatler için en son terim 
diye bir şey yoktur; çünkü dizi sonsuzdur. Bu 
durumda Tanrı için bile tahlil diye bir şey söz ko­
nusu olamaz. Tanrı'da olan, serinin tabi olduğu 
yasanın görüsüdür; bu sentetik 

·
görüdür. 

� Bkz. hakikat, karakteristik, muhtemellik, 
sonsuz, tanım. 
Metinler: LP 119, 122. GPI 205. GPVII 292-298. 

NE f\1.7. §6. Op 175-182, 186-187. 
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B 

Bilinç (Conscience) 

.. 

Kendine yönelik dikkat olarak bilinç, kendine 
dönüş yapabilme gücOnO varsayar. Genel olarak 
kendi içinde ve kendi üzerine bir fiildir. Bilinç, 
belirleyici özelliği olduğu zihni tanımlar. Geçmiş 
olayların bıraktığı izlerden ayrılmaz olduQu için 
bu olayların hatırlanmasını saQiar. Bu nedenle 
bazen hafızayla eşanlamlı olarak kullanılır. Dcr 

layısıyla bilinç her zaman farkına vanlmayabilen 
izierin gerc;ek olmasına bağlıdır . 

.... 

Bilinc; mefhumu kendi üzerinde fiilde buluna­
bilmeye tekabül eder: Kendine tavsiyede bu­
lunabilmek, düşünerek bulabilmek, uyanık bir 
halde kalabilmek (yaptığını gör�bilmek) gibi. 
Bilinç kabiliyeti iç hareketlerimizi ve fiillerimizi 
kendimiz için görebilmeye imkan verir. Bura­
sı ahiakın başladığı yerdir çünkü sorumluluQu 
doğuran budur. 

Fakat leibniz bazen terimi daha sınırlı bir 
anlamda, sensus'tan (histen) başka bir anlama 
gelmeyecek şekilde kullanır. Bu durumda bilinç, 
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Leibniz Sözlüğü 

refleksif fiilde fark edilmediQi halde her tar dO­
şOnceye eşlik eden t�kil nitelik haline gelir . 

.... .......... 

Bilinç apayrı bir yeti deQil, bir olma tarzıdır; 
eleştirel refleksiyana kadar uianabilecek aktif 
dOşOnmenin niteliQi veya kipliQidir. Her zaman 
dikkatli veya uyanık olamayız. Davranışlarımı­
Zin dörtte OçOnO seçik bir şekilde dOşOnmeden 
gerçekleştiririz. Söz konusu refleksif fiil ise hem 
bilişsel hem de ahlaktdir; çQnka bizim gacamaz 
dahilinde olan şey bizi etkileyenleri, bize haz 
veya acı verenleri tahlil ederek dikkat etmek, 
karar ve fiillerimizin sonuçlarını tartmaktır. Bilinç 
terimi kendinin, kendisinin dOşünce ve fiilierinde 
tanınmasına tekabOI eder. Kendi kendimizi te­
essQrlerimizin ve fiillerimizin öznesi haline, saye­
sinde getirdiQimiz fiilin ahiakın başlangıcı olması 
bu nedenledir: bu ego mefhumunu içerir. 

� Bkz. dikkat, dOşOnce, ego, farkındalık, ref­
leksiyon, zihin. 
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c 
Cevher (Substance) 

Evrene dair, Tanrı'nın yaratarale mQessir lcıldı{lı bir 
mümkün görüş açısına karşılık gelen böiQnmez 
somut ve tam varlıktır. Her cevher matemadiyen 
faaldir ve di{Jer cevherlerinkiyle beraber düzen­
lenmiş olan kendi içsel faaliyetini sürekli olarak 
üretir. Bu da bir cevherler sistemi oluşturur: 
Dünyaya mümkün farklı bakış tarzlarının sonsuz 
kümesi olarak evren. Cevher bir birlik illeesiyle 
yı{lından ayrılır (buna ruh, entelektya, cevherlik 
formu, fii/ ve tahammül kuweti veya ilk kuwet 
adı verilir) Birlik ilkesi, faaliyeti ve tadilatı sürekli 
de{lişirken cevherin aynı kalmasını sa{llar. 

Cevher mefhumu kendimize dair iç tecrübemiz­
den kaynaklanır. Bundan hareketle Tanrı'ya ve 
di{Jer monad/ara cevher adını veririz. Her cevher 
"ben n e benzeyen bir fiil ve tahammül kuweti 
ile birleştirilmiştir. Bu kuwet o cevherin fiilt hale 
getirdi{li görüş açısına uygun olarak ve kuwetin 
di{ler yüzü olan fiiller serisi yasasına göre feno­
menleri meydana getirir. leibniz evreninin tüm 
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Leibniz Sözlüğü 

kudretleri gibi fiil ve tahammül kuweti de bir 
yasaya göre faal olan düzenli bir kuwettir. Dola­
yısıyla cevherin belirlenmesi ayrılmaz bir şekilde 
hem mantıksal hem dinamiktir . 

............ 

Leibniz Malebranche kadar Spinoza' dan da ken­
dini ayırmak için cevherleriFl faal karakteri husu­
sunda ısrar etmiştir. Bunlar, Tanrı sanki tek fail­
miş gibi ne tek ilahi cevherin arazları ne de böyle 
bir cevherin fiilieri için vesile teşkil eden şeyler­
dir. Fiilde bulunma kuweti, ruh veya entelektya 
mefhumlarının önemi buradan kaynaklanır. 

Gayrimaddi olan cevherin her zaman bir or­
ganik cismi vardır. Bu organik cisim onun kuşat­
tığı ve ifade ettiği manadiann yığınıdır. Leibniz 
kendi sisteminden çıkması mümkün idealizm 
sapmasından kurtulmaya çalışır: Evren, görüş 
açtiarının beraberce düzenlenmesinden başka 
bir şey değilse, cevherlerin algı dışındaki ger­
çekliği ne olacaktır? Cisimlere, yayımlanmamış 
metinlerin çoğunluğunda yoksun oldukları cev­
herliği tanımak gerekmeyecek midir? 

r::r Bkz. cisim, ego, entelektya, fiil, kudret mo­
nad, ruh. 
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Metinler: DM 8, 14, 16, 34. Gr 266, 553 ve de­
vamı. Op 438. NE 11.23. DIN 5-12, 16. T 390-400. 
GP 11 517. M 1-2, 16. PNG 1-5. 



Cisim (Corps) 

... 

Cisim basit cevherler (monadlar) yıQınıdır. Orga­
nik ise, özellikle tahsis edildiQi ruhu sarmalar ve 
ifade eder. Organik cisimler ilahi makineler veya 
doQal otomatlar türünden şeylerdir; ruh veya 
entelektya ile beraber canlı varlıQı tesis ederler. 
Cismin bütünü sürekli akış halinde olmasına ve 
cisme sürekli canlılar girip çıkmasına raQmen 
monad kendisine mahsus cismin entelektyasmt 
oluşturur; ruh azar azar ve derece derece be­
den değiştirir. C isimler müessir neden yasalarına 
göre fiilde bulunurlar. Fakat ruhların yasalarıyta, 
yani iştiha ve nihai neden yasalarıyla da uyum 
içindedirler. Sanki ruh diye bir şey hiç yokmuş 
gibi hareket ederler. 

Leibniz'de cisimler problematik gerçekliklerdir. 
En aşağı varlıklar olarak cisimlerde ne hafıza, ne 
hissetme, ne iştaha bağlı atılım. ne de düşünce 
vardır. Ruhlara ve zihinlere kıyasla eksik olmakla 
beraber bunlarla tezat halinde değildirler. Ruhlar 
ve zihinler yaklaşılacak formlar gibidir. Cisimle­
rin gerçek varlıklarıyta, cevherlikleriyte ilgili ola­
rak Leibniz kendi kendini sorgulam�ır: Cisimler, 
gökkuşaQı gibi görüntüden mi ibarettir? Ruhtan 
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L&bniz Sözlü�ü 

başka bir şey olmayan gerçek cevherlerin teza­
hürleri midirler? Bununla beraber Leibniz cisim­
lerin varlığının sadece bir inanç meselesi olması­
nı reddettiğinden, her ne olursa olsun cisimlerin 
varlığını inkar etmek de mümkün değildir. Var­
lıklarını anlayabilmek için cisimleri ya onlara birlik 
ve hOViyetimsi bir şey kazandıran gayrimaddi bir 
ilkeye (ente/ektya veya monad) ya da ruha şöyle 
böyle benzeyen, bazı cihetlerden ona dair bir şey­
ter takdim eden ilk kuwete dayandırmak gerekir. 
leibniz'in dinamiği kesinlikle cisimlerin ruhumsu 
cihetlerini de hesaba katan bir fiziktir; iştihaya 
benzeyen kuwet ve hafızamsı esneklik sayesinde 
sadece mekanizma olmanın ötesine geçerler . 

............... 
Leibniz düşüncesinde cisimlerin problematik 
olmasının nedeni Leibniz'in ikici kavramsal or­
tamda çalışmak zorunda. kalmaSI, dinamiği ve 
madde ile zihin arasında kalan varlıklan icat 
etmek suretiyle bu ikiliği ortadan kaldırmaya, 
daha doğrusu yumuşatmaya çalışmasıdır. Ruh 
olmazsa, ruha veya cevherlik formuna analog 
bir kuwet oln)azsa, cisimler fiilen rüyalan andı­
ran fenomenlerden ibaret olur. Dolayısıyla cisim 
ya gerçek varlık değildir ya da canlıdır. Netice 
itibariyle tüm cisimler leibniz tarafından can­
lı varlıklara indirgenir: Ya organik cisimler gibi 
doğrudan canlıdırlar ya da parçalan canlı varlık­
lara analiz edilebilecek yığınlar olabilirler. 
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Cisim (Corps) 

� Bkz. algı, cevher, dinamik, entelektya, feno­
men, ifade, monad, ruh, uyum. 

Metinler: DM 33, Op 438, DIN 1 1 . NE 111.6. §42, 
GP II I341 ,  347. M 62-64, 7Q-81,  PNG 3-4. 
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Conatus-Çaba-TemayUI 
( Conatus-Effort-Tendance) 

.... 

Conatus sonsuz küçük artıştır. Conatuslann 
entegrali ölçülebilir bir kuwet olarak kendi­
ni gösterir. Conatus kendi başına bir temayOl 
bile değildir. Fiile doğru temayülün sonsuz kü­
çük unsurudur. Bu unsurun tekrarlanması, tüm 
mevcut varlığı canlandıran hissedilmez çabalara 
tekabül eder . 

........ 

Leibniz düşüncesine göre başlangıçta verilebilir 
her büyüklükten küçük ve hemen hemen tayin 
edilemez olan conatuslar, teorik oluşumun iler­
lemesine bağlı olarak birikimleri ivme ve hareket 
üreten sonsuz küçük ısrarlar haline gelmişlerdir. 
Fiziki hareketlerin ruhun öngörülmüş suretleri ola­
rak anlaşılması bundan sonra mümkün olmuştur; 
Leibniz çok öncesinde (1 671) Arnauld'ya şöyle 
yazmıştır: ll Geometri veya yer felsefesinin hareket 
veya cisim felsefesi için, hareket felsefesinin ise zi­
hin bilimi için bir derece teşkil ettiğini gördüm. ll 

............ 

Leibniz'in evreninde, ister cisim ister ruhla alaka­
h olsun her kuwet, temayOl veya kudrete daima 
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Conatus-Çaba-TemayOl ( Conatus-Effort-Tendance) 

bir çaba eşlik eder. Faaliyetin veya hareketin kay­
na{ıı, en azından başka bir engel karşı koyma­
dıkça, bu çabadır. Conatus/ar hem gerçek olanı 
oluşturan unsurlar hem de hareketin analizinde 
kullanılabilecek simge türünden kavramsal araç­
lardır. Bu nedenle, her varlı{ıın kendinde bilkuv­
ve ihtiva ettiklerini geliştirmek için çabaladığı bir 
evrene uygun düşerler. 

r::r Bkz. dinamik, kudret, sonsuz, zımnt · 

Metinler: Con 91. LP 106. Op 474, 481. GPIV 

395. GPVII 326. 
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Conatus ad existentiam 

..... 

Conatus ad existententiam mevcudiyete doğ­
ru sonsuz küçük ısrardır. Mümkünlerin mevcut 
olmaya yönelik eğilimi anlamındadır. Aslında 
söz konusu olan bir imkan veya kendiliğinden­
lik değil, fiili hale gelmek için Tanrı'nın tercihine 
bağımlı olan bir kudret sahibi olmaktır. Müm­
künler mevcut değildir ve kendilerini mevcut 
kılacak herhangi bir kudretleri de yoktur. Böyle 
bir kudret sahibi olma, mükemmellik bakımın­
dan bir tür mevcut olma hakkına tekabül eder. 
Mükemmellik derecelerine bağlı olarak mevcut 
olmak isteyen tüm mümkünler arasındaki çatış­
ma, Tanrı'nın müdrikesinde zeminler arasında 
cereyan eden ideal bir çarpışmadır. Bunun belir­
tilmesi, Leibniz'in konumunu özlerin kendilerine 
has hareketleriyle mevcudiyet kazanacaklarını 
söyleyen türden bir idealizmden ayırmak için 
gereklidir. Le i b niz' de tercih eden ve karar veren 
bir neden olması gerekir. 

� Bkz. irade, neden, Tann, yaratma. 
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D 
Dikkat (Attention) · 

Dikkat zihni harekete geçiren ve belirli bir algıda 
duraklamasını saQiayan iradi çabadır. Refleksiyo­

na, yani içimizde olana yönelmeye imkan verir. 
Bulanık bir şekilde dolaysız algıda zuhur edeni 
bu çaba sayesinde seçik olarak görebiliriz . 

.... .... 

Zihin her zaman hareket halindedir. Dikkat 
ise bizi uyaran ve gözümüzü açan dış koşulla­
ra baQiıdır. Ote yandan, çaba gerektirdiQi için 
ancak anlık bir şey olabilir. Zihnin doQal aleti 
olarak dikkat, algıları okunur kılan bir tar içsel 
mikroskoptur. Zihnin akıllı olmayan ruha üstan­
lüQO, tek başına algıya eklenen dikkat ve hafıza 
kabiliyetleri ile tespit edilir. Dikkat farkmdaltğm 

şartıdır. Sürekli olamayacaQından algılanmızın 
doQal hali bulanıklıktır . 

.... .... .... 

Ahlak Leibniz'de esası bakımından dikkate baQ­
Iıdır. Algıya bağlı olan teessürler gibi bizatihi algı 
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Leibniz SözlüDü 

da doğal ve kendiliğindendir; gücümüz dahilin­
de olan tek şey dikkattir. Sorumluluk dikkatten 
doğar. Zevk ve acıları analiz etmeyi ihmal etmek, 
fiillerimizin uzak sonuçlarını göz önüne almayı 
unutmak, bizi, hem başkaları hem kendimiz 
için olumsuz ve yıkıcı olan fiiliere iştirak ettiren 
şeydir. Başlangıçları bakımından yaratılmışlarda 
müspet bir şey olarak kötülük yoksa, sadece 
gayrimükemmel olma söz konusuysa, günah 
için de başka bir kaynak aramaya gerek yoktur. 
Akıllı insan, algısında kapsanmış olanlara karşı 
onlardan sonuçlar çıkaracak şekilde dikkatlidir; 
dikkat eksikliği nedeniyle müspet bir şey olarak 
kötülüğe düşmemeye gayret eder. 

� Bkz. algı, farkındalık, irade, iyi, kötO, zihin. 
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Dinamik (Dynamique) 

... 

Leibniz'in Yunanca (dynamikon: güçlü, kudretli) 
menşeli yeni kelimesi. Leibniz kelimenin ço�ul 
halini (dynamiques) kendi yeni mekani�ini ayı­
ncı bir şekilde belirtmek için kullanır. "Kuwetin 
ve faaliyetin yeni bilimi" olarak dinamik, fiilde 
bulunan, iş gören bir kuwete ve cisimleri n adeta 
hafızası olan esnekli�e yer açar. Cisimler sanki 
onlardan etkilenirlermiş gibi olayların bıraktı�ı 
izler sayesinde hareket ederler ve iştahı taklit 
eden bir görüntü sergilerler. Böylece cisimler, zi­
hinden başka bir şey için kabul edilmeyen özel­
liklere sahipmiş gibi olurlar. 

Muhafaza edilen kuweti (sadece hareket mik­
tarını değil) ifade etmek için aynı Galileo gibi 
cebirsel 1'7V'yi tekrar ele alan Leibniz'in kabul 
etti�i basit bir matematik simgesi d�ildir: Bu 
denklem, fiziki nesnelerdeki metafiziki bir ger­
çekli�in işaretidir. Kuwet yapabilece�iyle. yani 
(üretece�i) etkinin öngörülmesi sayesinde öl­
çülür. Bu noktadan itibaren kesin bir şekild� 
mekanik (büyüklük, şekil ve hareketle yapılan) 
açıklamaları aşmak, geometri üstü bir unsura, ilk 
kuwet veya kudrete yönelmek gerekir. Varlıkları 
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Leibniz SöziD�ü 

cevher yapan, ruha analojik olarak, daşanen ve 
arzulayan ben örneğine göre kavranması gere­
ken şey budur. Mekanik etkileşimler oyununda 
iştihaya analog bir şey vardır. 

,..,..,.. 
Fizik alanında mekanik-dinamik zıtlığı daha ziya­
de farklı bilgi seviyelerine tekabal eder: Hareketi 
ideal uzam bak1mından ele alip, ona neden olan 
faaliyetten soyutlayarak incelemekle yetinmek 
veya hissi madde bakimından ele ahp fiilde bu­
lunan öznelere bağlamak. Metafizik seviyesin­
deki dinamik, geometrik olan ile ontolojik olan 
arasında geçit oluşturur. Ölçalebilir taremiş kuv­
vetler, ne kadar mekanik terimlerle yapdan bir 
analizle ortaya konulabilirse konulsunlar, asilnda 
fenomenlerin altında yatan müessir neden dü­
zenini tesis eden faal öznelerin, yani hakiki bir­
liklerin sim geleridirler. 

"" Bkz. cevher, fiil, kudret, madde, neden. 
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Dooa ve LOtuf (Nature et GrGce) 

.. 

Evrendeki her varlık düzenli bir fiilde bulunma ve 

tahammül etme kuvvetine sahiptir; doğasmt bu 
lcuwet oluşturur. Bu "bizim do(Ja adını verme 
alışkanlı(Jında oldu(Jumuz bir tür içkin etkililik, 
form veya kuwettir; fenomenler serisi bundan 
do(Jar". (DIN 6) 

Do(Ja aynı zamanda do(Ja varlıklarının veya 
doğal makinelerin toplulu(Judur. Bunlar sonsuz 
sayıda organdan mürekkeptir ve yasalara tabi­
dir. Sonsuzca çeşitlenmiş olmasma karşın şeyle­
rin zemini bakımından tekbiçimlidir ve tüm mü­
kemmellik derecelerini kapsar. Bir küme oldu(Ju 
için kutsal kitapların Tanrı'sının yerini tutabilecek 
bir varlık teşkil etmez. Tann sanatının bir eseridir 
sadece. ilahi sanatın ürünüdür; sınırlı zihnin şa­
heserleri bile onunla mukayese edilemez; sadece 
o tüm doğal makinelerin uyumunu sa(Jiayabilir . 

.... 

Leibniz bir varlı(Jın do(Jasının tek başına onun 
mekanizmasmdan oluştuğunu kabul etmez, 
çünkü bu mekanizmanın bir menşei olması ge­

rekir. Böyle bir kaynak ancak metafiziki olabilir. 
Artificium Dei olarak doğa (DIN 2) öyle bir bilge­
likle inşa edilmiştir ki, en harika şeyler dahi onun 
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işleyişiyle ortaya çıkar; hiçbir dış müdahale ol­
madan kendi aralarında uyum sağlarlar. Leibniz 
teker teker her şeyin doğasını tesis edici etkililik 
mefhumunu, hareket yasalarının "bilgeliğin ve 
düzenin zeminlerinden.. kaynaklanan evrensel 
düzeniyle birleştirir. (DIN 4) 

Doğa alemi mOessir nedenler düzenidir, fakat 
.. gizli hakikatleri keşfetmeye yarayan" nihaT ne­
denlerin de burada rolü vardır. Aslında cisimler, 
mentes momentaneae (anlık zihinler) olarak, 
hareketlerinde ruhiann iştahlarını taklit ederler. 
Dolayıstyla, Tanrı ile zihinler arasındaki özel bağ­
lara işaret eden lütuf Alemi doğa Aleminden ayrı 
değildir; doğa kanunlarını ihlAl etmeyen idrak 
edilebilir bir üst düzen olarak onun içindedir: 
Doğa lütfa ulaştırır, lütuf doğayı kullanmak su­
retiyle mükemmelleştirir. 

� Bkz. hakikat, kudret, Tann, uyum, zihin. 
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DUşUnme-Cogitatio-Cogito (Pens6e) 

.... 

Düşünme ruhun aralıksız ve içsel (kendi içinde 
ve kendi üzerinde) bir faaliyetidir. Kendi kendi­
siyle alaka kurabilen ve doğal olarak ezelf-ebedi 
hakikatiere yönelebilen zihinlere özgüdür. Dü­
şünme, anlık (ve göreli olarak seyrek) farkındalık 
fiilieri sayesinde refleksiyana dönüşür. Çoğun­
lukla, algılanan evren ve hissedilen benle bağ­
lantılı olarak her biri diğerlerinden doğan ken­
diliğinden düşüncelerin algılayıcı ve ifade edici 
şekilde üretilmesidir: "Farkında olmamamıza 
rağmen bizde sonsuz sayıda minik algı daima 
vardır." (NE ll. 1 9) 

Leibniz'in, ideaları harekete geçirsin veya geçir­
mesin, tüm ruhsal işlemleri içine alan çok geniş 
bir düşünce anlayışı vardır. Hissetmek zevkin 
veya acının takip ettiği bir cogitatio'dur. Rüya 
görmek düşünmelctir; rüyada bizce tanınmayan 
düşünceleri keşfederiz. Düşünme bizim için fıtri 
bir faaliyettir; kavramlar ve bilgiler ancak dikkat­
li ve yöntemli çalışma sayesinde bundan ortaya 
çıkabilir. Düşünme aslında zihne mahsus algıla­
madır. 
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Leibniz Söz/ügü 

......... 

Cogito bizde bir şekilde fıtrtdir. Bir olgu haki kati, 
karşılığından ayrılamayacak bir iç tecrübedir: Ben 
çeşitli şekillerde müteessir olurum. Oescartes'ın 
meziyeti bu tecrübede kuşatılan benin sabitliği­
ni formüle etmiş olmasıdır. Hatası ise bana tesir 
eden düşünülmüş nesneler olmaksızın, tekben­
ciliği engelleyecek şekilde evrene dolaysızca atı­
lacak bir demir olmaksszm düşüncenin olama­
yacağını unutmuş olmasıdır. Bundan hareketle 
Leibniz için cogito dış şeylerin mevcudiyetine 
güvenmek için bir dayanak oluşturur. Leibniz'e 
göre cogito tekbenci değildir; ego yapayalnız 
düşünen bir şey değildir; başka varlıklarla bağın­
tı içinde, parçası olduğu ve onu içeren bir dünya 
ile beraber kendini bulur. 

r:ır Bkz. algı, ego, farlcındalılc, teessOr, zihin. 
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E 

Ego-Ben (Moi) 

... 

Ben veya ego, bir cevhere, kendi kendini tecrü­
be edebilen bir mevcuda işaret eder. Ben kendi­
mi, düşünen kendimi algılarım. Aynı zamanda 
düşüncelerimdeki farklılıkları da algılarım. Bun­
lardan hareketle benden başka şeylerin mevcut 
olduOu sonucuna ulaşırım; yavaş yavaş histerime 

güvenmeye başlarım . 

...... 

Leibniz ego mefhumunda özel ve açıklanması 
zor bir şey oldu{Junu belirtir. Bu onun paradok­
sal varlıOıyla ilgilidir. Ben kendi kendisiyle olan 
zımnt ba{Jdır. Kendi kendisiyle bu tesis edici 
ba{J sabit oldu{Jundan, anlık bir fiil olan ref­
leksiyana benzetilemez. Ben daimdir, farkında 
olmasa bile sürekli düşünür; algı, duygu, rüya 
vs. gibi her tür ruhsal üretimde kendini ifade 
eder. Ben akıllı ruhlara, ezel1-ebedi hakikatiere 
erişimi olan ve Tanrı suretinde yaratılmış olan 
ruhlara mahsustur. Dolayısıyla başka bir şeyin 
bilinebilece{Ji gibi bilinebilecek bir bilgi nesnesi 
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değildir, çünkü her bilgi için bir şart ve model­
dir; varlık ve cevher idealarına erişmeyi sağla­
yan da bendir. 

Çağdaş (ve tartışmalı) özne mefhumunun atası 
Kartezyen ego'dan ziyade Leibniz'in ben veya 
ego mefhumudur. Ahlaki bir kuwet eklemek şar­
tıyla ingilizce self kelimesiyle daha iyi anlatılabi­
lecek bir kendidir (soi-meme). Bu kavram, kendi 
kendine bağ bakımından, öznellik mefhumuna 
ahlaki şahsiyet mefhumundan daha az yakındır. 
Leibniz'in beni fillerini kendi fiilieri olarak tanıya­
bilecek, birinci tekil şahıs önermeleri beyan ede­
bilecek ve "ben diyebilecek" gücü olan cevherle 
alakalıdır. Ego sorumluluğun şarttdır; sadece zi­
hinler için geçerli olan mutlu veya mutsuz olma 
kabiliyetini sağlayan da odur. Böyle bir kabiliyet 
adalet gereği hayvanlarda yoktur. 

r:r Bkz. bilinç, cevher, do!)a ve IOtuf, hakikat, ruh, 

Tann, zihin. 
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En Iyi (Mellleur) 

,.. 

Her şeyin nihat amacı olması itibariyle en iyi, 
Tanrı'nın hedefledi{li şeydir. Tanrı'mn kendi su­
retinde yarattıkları da Tanrı'nın karanna ba{llı 
olarak en iyiyi hedefler. Fakat bunu sadece algı­
!ama veya mOteessir olma kabiliyetleri ölçüsün­
de, yani az veya çok bulanık olarak yapabilirler. 

,..,.. 

iyiliğini bilgeliği yönlendirdi{linden Tanrı'nın iyiyi 
sonsuz sayıda mOmkOn şeyler serisinden seçmiş 
olması gerekir. Fakat bUtOndeki iyilik parçalar­
d�ki kötülükten muaf değildir, hatta günah iş­
leme müsaadesini bile ihtiva eder. Bu, mümkün 
dünyaların en iyisini tercih ederken Tanrı'nın 
berabertik gereği iyiliklere bağlı olarak bulunan 
bazı kötülüklere müsamaha etmek durumunda 
olmasını açıklar. Fakat bu da en iyinin araçları 
veya şartları olabilmeleri nedeniyle kötülüklerin 
statüsüyle ilgili bir karışıklığa yol açar. 

Tanrı'nın mümkün en iyiyi, uson tahlildeu en iyi­
yi yaptığını, tOm kağıtların açıldığını söyleyerek 
Leibniz Tann'nın kudretini adeta sınırlar; Tanrı 
yaptığından daha iyisini yapamaz. Bazı kusurlar 
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1 
mümkün en iyi plana dahil olduğundan Tanrı 
bunlara izin vermekten başka bir şey yapa­
maz. Bu durumda en iyi en az kötüyle eşde�er 
olmaz mı? Bu iyinin ölümünü alenen ilan et­
mek değil mi? 

c:r Bkz. alınyazısı, gUnah, irade, kötUIOk, kudret, mU­

kemmellik, mUmkUn, önbelirlenim, Tann. 

46 

Metinler: C on 103, Gr 139, 48S, 493. T 8 ve de­

vamı, 23, 1 17, 1 71 ,  209. CO 39, 46. M SS. 



Entelektya {Entelechie) 

Entelektya Yunanca entelecheia kelimesinden 
oluşturulmuş bir terimdir. Aristoteles'te tamamı­
na erme, mükemmellik manasında fiil demektir. 
Leibniz terimi ilk önce örtük mefhumlan örnek­
lendirrnek için kullanmıştır. ilk metafiziki kuwet­
le, cevherin tesis edici bir şekilde fiilde bulunma 
kudretiyle eşanlamlı olarak daha sonra kullanır . 

...... 

Leibniz'in olgunluk dönemi metinlerinde mev­
cudiyetin tam kalbinde olan entelektya, algı­
yı ve iştahı haiz basit cevherdir. Ruha analojik, 
hayat ilkesi diye adlandınlabilecek bir şeydir. 
Leibniz entelektya kelimesini monad terimiyle 
aynm yapmaksızın birlikte kullanır. Aynı monad 

gibi entelektya da ruha ancak benzeyen bir şey 
olarak kaba olabilir. Fakat entelektyanm sente­
tik faaliyeti, canlandırdığı cismi yığın olmaktan 
kurtanr. hakiki birlik yapar . 

......... 

Anlaşılması daha zor eserlerinde Leibniz bu teri­
mi bileşik cevherin faal parçasını kastetmek için 
kullanmıştır. Bu parça doğal olarak eşlik ettiği 
hakim monaddan farklıdır. Bileşik cevherin sanki 
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hakiki bir birlikmiş gibi kalıcı olmasını sağlayan 
hakim monaddır. Terimin hem en sıradan hem 
de en özel kullanımları (metafiziki kuwet, mo­

nad, cevherin faal bileşeni) dahil olmak üzere 
farklı kullanımlarını birbirine yaklaştıran şey, en­
telektyanın, esas alameti olan faal olmayı ihtiva 
etmesi bakımından her zaman cevher olmanın 
işareti olmasıdır. 

� Bkz. cevher, fiil, kudret, monad. 
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F 

Farlundalik (Aperception) 

..... 

iç halin kendine yönelik bilinci veya bilgisi olan 
farkındalık seçik algılara eşlik eder. Noktasal bir 
fiil olarak, dünyayı terefi bir görüş açısından ifade 
eden süreidi faaliyet olan algıya eklenir . 

..... ..... 

Iç hali tutan bir fiil olarak farkındalık, faal bir ma­
nada anlaşılırsa bizim bilinç dediğimiz şeye teka­
bül eder. leibniz'in bahsettiQi kendine yönelik 

bir fiildir. Bilinçlilik terimini, dikkat ve refleksi­
yonla üretilen nitelik için veya ruhun faaliyetleri­
ne eşlik eden benlik duygusu için saklar. Farkına 
varma kabiliyeti veya kendine yönelik fiil zihni 
(veya akıllı ruhu) diQer ruhlardan ayıran şeydir. 

Farkındalık geçmişteki duygularımızın farkı­
na varmayı ve hissedilmeyen algıların ürettiQi 
gerçek hüviyetin görünmesini saQiar. Ayrıca 
Leibniz'in şahsiyet dediği, Tanrı kentinin veya 
zihinler cumhuriyetinin üyesi olmaya baQiı olan 
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ahtaki hüviyeti de tespit eder. Fiillerimi kendi 
fıillerim olarak tanıdı�ım için bu ruhani toplu­
luk önünde sorumlu hale gelirim. Ve Tanrı'nın 
bana uygun gördüğü ahiakl niteliği etkili hale 
getiririm: Tanrı'nın sözüne do�rudan cevap ver­
mi� olurum. lütuf kütüğüne i�lenmek bu yolla 
mümkün olur. Sadece zihinler Tanrı'nın çocuk­
larıdır ve yalnızca onlar akla dayanan hakikatleri 
Tanrı'yla paylaşır. Zihin ya da basit monad olsun 
tüm ruhları kendi aralarında bağlayan doğal sü­
reklilik ikinci plana itilir ve bir ikiliOe yer açılır: 
Doğa ve lütuf. 

r:r Bkz. algı, dikkat, do(Ja, monad, zihin. 
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Fenomen (Phtnomtne) 

..... 

iyi temelli tezahür olarak fenomen algıya karşılık 
gelen gerçekliktir. Fenomenin modeli gökkuşa­
ğıdır. Gökkuşağı bir toplu halüsinasyonu değil 
bir fiziki gerçekliği ifade eder. Fenomen, rüya ve 
halüsinasyonlardan diğer fenomenlerle uyuşma­
sıyla (örtüşmesiyle) ayrılır. Aslında o da yığın yo­
luyla varlıktır: Tıpkı gökkuşağının bize görünen 
renkleri hep birlikte üreten su damlalarının yığını 
olması gibi. 

..... ..... 

Fenomenlerin gerçekliği zihinseldir, çünkü onla­
ra birlik veren zihindir. Fakat tamamen zihinsel 
de değildirler. Bir yandan bizde bir tezahür üret­
meye doğal olarak yatkın bir fiziki gerçeklikten 
ileri gelirler; diğer yandan da bizatihi tecrübe 
bize gerçek fenomenleri tamamen görünüşten 
ibaret olanlardan ayırmayı öğretir . 

..... ..... ..... 

Leibniz fenomenlerin de gerçek olduğunu orta­
ya koyarak her tür fenomenalizme karşı çıkar ve 
gerçeklik mefhumunu iyice geliştirir. Leibnizcilik 
bir gerçekçiliktir; bir fenomenin gerçekliği test 
edilebilir bir şeydir. Şüpheciliğe karşı mücade-
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le ederken Leibniz bir fenomenin gerçekliğini 
teslim etmeyi sağlayan örtüşme ölçütünü tayin 
edici bir şekilde ortaya koyar. Tıpkı ahenk gibi, 
fenomenlerin sadece karşılıklı bağıntıları ve ma� 
tekabiliyetleri de dışsal gerçekliklerini tesis et� 
meye yetmez. Bu nedenle Leibniz'in gerçekçiliği 
teminat altına alması için cisimlere tayin edilen 
gerçek kuwetleri ve cevherin faaliyetini devreye 
sokması gerekir. Beraberlik veya ahenk öğretisi 
ile faal cevherler öğretisi arasında çelişki yoksa 
bile gerilim vardır. Cisimlerin cevher olup olma� 
dıkları na dair zor soru da buradan kaynaklanır. 

r:r Bkz. cevher, cisim, kudret, uyum, yıQın. 

Metinler: LP 288. GP VII 319-322. Gr 322. NE 

• 11. 1 2. §7; 111.6. § 1 4. 
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Fert (lndividu) 

.... 

Bölünmez anlamına gelen Yunanca atomon ke­
limesinin tercümesi olan individu (fert) tek, tekil 
ve diğer şeylerden ayrı varlık demektir. Mesela, 
özellik veya yüklemlerin atfedilebileceği fakat 
kendisi hiçbir şeye atfedilemeyecek Sokrates 
bir ferttir. Ferde mahsus özelliklerin analizi son­
suza gider: "Ferdiyet sonsuz,uğu kuşatır; şu 
veya bu şeyin ferdiyet ilkesinin bilgisine, sadece 
onu ihtiva etmeye kabil olan sahip olabilir." (NE 
1 1 1 .3. §6) 

.... .... 

leibniz' de fert, skolastiklerin species infima (en 
alt tür) mefhumuna veya Aristoteles'in ilk cev­
herine tekabül eder. Bununla birlikte Leibniz'in 
mefhumunun bir özelliği vardır: Ferdin kendisi 
tek başına kendi türüdür. Bir türe ait özün ör­
neği değildir, kendisi tek bir özü haizdir. Tam 
mefhumların tekabül ettiği ferdi öz leibniz'in 
konuyla ilgili özgünlüğüdür. 

.... .... .... 

Varlığın tümü fertleştirilmiştir. Bu leibniz fel­
sefesinin büyük ilkelerinden birisidir. Aytrdedil­

mezlerin aymltğt ilkesi adı altında formülleştirilir. 
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Evrende birbirine tamamen benzer, kendilikle­
rinde, yani tesisleri arasındaki farkla ayırdedile­
meyecek iki fert olamaz. Uzay ve zaman iki ferdi 
ayırdetmeye yetmez. Ayırt etmek için ne kadar 
kOçOk ve hatta hissedilmez olursa olsun, zaman 
içinde gelişebilecek içsel bir fark olmalıdır. Dola­
yısıyla çeşitlilik gerçek ve indirgenemezdir. 

r:r Bkz. cevher, mOmkOn, tam mefhum, sonsuz. 
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Fill-Faallyet (Actlon-Adivit�) 

.... 

Fiil cevherlere mahsus fiilde bulunma kudretinin 
amelidir. Fiil sayesinde cevher, esası bakımından 
faal olan diye tanımlanır. Yalnızca Tanrı taham­
mül etmeden faal olabilir. Sonlu cevherlerde fiil 
tahammülden ayrılamaz. Her şey ahenk sayesin­
de birbirine göre düzenlendiğinden, birindeki 
fiile diğerierindeki tahammül karşılık gelmelidir . 

.... .... 

Leibniz'e göre evrendeki her mevcut, faal haldedir; 
fiilde bulunma ve tahammül etme kudretini uygu­

lar. Böylece Tanrı'nın vermiş olduğu mükemmellik­
leri matemadiyen çeşitlendirir. Bu faaliyet sentetik 
ve devamlıdır; kaynağı olan ferdi varlığın birliğini ve 
hOViyetini üretir. Buna mukabil her fiil bir ferdi öz­
nenin yaptığı bir şeydir. Dolayısıyla cevher, etkililiği 
kudrete dahil etmek şartıyla, fiilde bulunma kudre­
tiyle tanımlanır: Kudret engellenmediği müddetçe 
fiil üretir. Cevherlerin karşılıklı değişimlerinin dai­
ma birbirine uygun olmasını sağlayan Tann oldu­
ğundan, fiil ideal olarak nedendir . 

.... .... .... 

Leibniz'in dinamik veya işler haldeki evreninde, 
her olan başka fiiliere geçiş, fiilden fiile kendili-
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ğinden ilerleyiş halindedir. Antropolojik bir bakış 
açısından konuşursak, faaliyet ruh ve bedenin 
arnellerini birleştirir: ruhun cogitatio'su cismin 
hareketi gibi bir faaliyettir. Kendinde ve kendi 
üzerinde bir fiil olan cogitatio durmaksızın işti­
ha, hareket, rüya, tesir vs. üreten cevherin dina­
mizmini tıpkı hareket gibi ifade eder. Hiçbir şey 
sükOnet halinde değildir. Ve ölüm yalnızca görü­
nüştedir. Görünüşteki en iyiye yönelen kuvvet ise 
bu evrensel faaliyetin ifadesidir. Dolayısıyla şimdi 
daima gelecekle yüldüdür; her cevher gelecekte­
ki tüm hallerini daha şimdiden ifade etmek zo­
rundadır. Fizik açısından bakarsak, merışei me­
tafizik olmakla birlikte fiziki belirlemelere müsait 
karma bir kavram olan fiil kavramı, mekaniği 
içermekle kalmayıp ötesine geçen tamamen di­
namik bir fiziğin doğmasına müsaade eder. 

� Bkz. dinamik, düşünce, iştah, kudret, mükemmel­
lik, uyum. 
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G 

GOnah-Azap (P6ch6-Damnatlon) 

... 

Mükemmelli{Ji azaltması nedeniyle Tanrı'nın ho­
şuna gitmeyen fiil olarak günah toplam ahen­
gi tahrif eder ve telafi ihtiyacını do{Jurur. Dahil 
oldu{Ju toplulu{Jun mükemmelli{Jini artırıyorsa 
günaha müsamaha gösterilebilir. Tedbirsizlikten 
ve dalgınlıktan kaynaklanan ufak tefek bir gü­
nah olabilece{Ji gibi ilahi tasanlara aykırı bir iradi 
fiilden meydana gelmiş günahlar da olabilir. Piş­
manlık do{Jurabilir veya aksine, bir günahkarın 
kötülükten zevk duymasında oldu{Ju gibi ruhu 
katılaştırabilir; daima açık ilahi af kapısından 
umut kestirebilir. Böylece günah işleyen her şey­
den nefret eder ve nefreti do{Juran acıyı tecrübe 
eder. Azap, günah işieyenin kendi kendine ver­
di{Ji bu acıdan başka bir şey de{Jildir . 

... ... 

Leibniz'in günahı ele alış şekli bir örnek teşkil 
eder. Yanlışlık ona içkin bir cezayı beraberinde 
sürükler. Günah işleyen, Tanrı'ya karşı oldu{Ju 
kadar kendine ve mevcudiyete karşı günah işle-
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miştir. Geriye, tüm doğal eğilimlerin iyiyi hedef­
lediği bir evrende günahın nasıl mümkün ola­
bildiğini anlamak kalır. Leibniz bunun nedenini 
yaratılmışların gayrimükemmel olmasında bulur; 
günah işleme kabiliyeti bundan ileri gelir. Fakat 
bu kabiliyet kötü bir temayül veya kudret değil­
dir: Leibniz'in Tann inayetiyle gayet iyi düzenlen­
miş evreninde günah eğilimi diye bir şey yoktur. 
lhtiyatsızlığın iştahtaki sapma nedeniyle zaman­
la kötülük haline gelmesi için koşullann bu ka­
biliyeti fiili kılması gerekir. Söz konusu sapma, 
zevki, hatanın işareti olan acının mevcut olduğu 
şeyde bulmaktır. Azap çekme kötü ve yıkıcı fiil­
Ieri onaylamayı veya onlardan haz almayı müm­
kün kılan irade özgürlüğünü varsayar . 

• • •  

Leibniz'in hazcı ve iyimser felsefesinin Hıristiyan-
lığın ilk günah ve cehennem azabı dogmalarını 
kendine uydurması kolayca olmamıştır; bu dog­
maları kendine has bir şekilde yorumlamıştır. 
Leibniz vaftiz edilmemiş çocukların da mahküm 
edilmesini kabul etmez; bu çocuklar için de ilk 
günah geçerlidir fakat bir fiili günah değildir. 
Aziz Augustinus'un hissiyatının çok katı olduğu­
nu belirtir ve ilahi merhamete yer açmayı tercih 
eder. Lanetlenmişlere gelince, Leibniz'e göre 
hep lanetli kalmaları mümkün olmakla birlikte 
kurtulmaları da mümkündür: Yaptıklanndan 
her zaman nadim olabilir, affedilebilirler; fakat 
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Günah-Azap (PkhH>amnation) 

nadim olma olasılı�ı zaman geçtikçe azalır. Ce­
hennemliklerin acılarını hafifletme meselesi açık 
kalır: Elbette Tanrı kötülü�ü huy edinmiş lanet­
Iiierin ruhlarının selameti için edilmiş ve edilecek 
duaları hesaba katacaktır. 

cr Bkz. alınyazısı, irade, kötülük, muhtemellik, önbe­
lirtenim, özgürtük, zorunluluk. 

Metinler: Con. Gr 238, 361 ve devamı, 481 ,  701 . 
DM 30. T 21 ve devamı, 86, 1 56, 281 .  CD 38, 6 1 ,  
8 1 ,  87, 89, 92, 98. 
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Hakikat-DoOruluk (V6rit6) 

.... 

Yüklemi öznede içerilen önermeler. En basit 
doğru önerme modeli aynılıktır (A A'dır). Bu 
önermelerin doğal yeri, hakikatin yeri olarak 
Tann'nın müdrikesidir. Bir hakikat ya o!gu ya da 
akıl hakikatidir. Olgu hakikatleri sonsuzca kar­
maşıktır; bu nedenle özel bir muameleye tabi 
tutulurlar . 

.... .... 

leibniz için hakikati n tek bir ölçütü vardır; o da 
yOklernin öznede olmasıdır. Böyle olduğunu te­
rimlerin tahlil veya analiz edilmesi gösterebilir. 
Buna hakikatin analitikliği denilir. Tahlil haki­
katin olgu veya mevcudiyet hakikati mi yoksa 
tamamen akil bir hakikat mi olduğuna bağlı 
olarak farklı şekillerde yapılır. Geometrinin il­
keleri ve akli ilkeler gibi ezeli-ebedi hakikatler 
ile öz hakikatleri sonlu işlemler serisiyle analiz 
edilebilir; analiz bir aynılık önermesinin ikame 
edilmesiyle sona erer. Fiili sonsuzu kuşatan 
mevcudiyet hakikatleri ise sonsuz işlemler seri-
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sini varsaysak bile asla bir aynılığa vardırılamaz­
lar; çünkü ikame edilmeleri mümkQn olmayan 
yaratılmış ferdi varlıklarla (ayırdedilmezler ilke­
si) alakalıdırlar; bu nedenle farklı mümkün dün­
yaları işe karıştırırlar . Buna bağlı olarak sadece 
Tanrı fiili mümkünü, yüklemin öznede zımnen 
olmasını görebilir ve muhtemelliğin zeminini 
tam olarak anlayabilir . 

..... ..... ..... 

Olgu hakikatleri tecrübe hakikatleridir. ilk tec­
rübe hakikatleri her zaman doğru olan dolaysız 
algılar ve cogito gibi bilinçlerdir (hissettiğim şeyi 
hissettiğim doğrudur; şu anki düşüncemin algısı 
doğrudur; bunlardan hareketle benden başka 
şeylerin de mevcut olduğu sonucuna ulaşırım). 

Akıl hakikatlerinin ilki çelişmezlik ilkesidir; bu 
ilke insanların akıl yürütmesinin ilk ilkesi olan ay­
nılık ilkesine dönüşür. 

Her hakikatin, hatta bir özü ifade eden ezeli­
ebedi hakikatierin dahi zemini Tanrı'nın müd­
rikesidir; gerçekliklerini bu müdrike verir. Bu 
nedenle hakikatler Tanrı'ya dayanır ve onsuz 
olamazlar. Bununla birlikte tamamen keyfi de­

ğillerdir; sonsuz olmayan zihinler olarak ifade 
edişimizden bağımsız olarak, ideal nesneler ara­
sındaki gerçek uyum veya uyumsuzluk bağıntı­
Ianna tekabül ederler. Hakikatlerin, bu kadar dil 
ve ifade farklılığına rağmen her zihne müşterek 
olmasının nedeni budur. 
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Hakikat-DoOruluk (Write) 

r:r Bkz. akıl, bilinç, cevher, düşünce, ifade, ilke, mef­
hum, muhtemellik, zihin. 

Metinler: LP 1 22, 380-383. Gr 287. DM 1 3. GP 
11 46. Op 1 6-20, 356, 371 -377, 387-389. NE 1 . 1 ;  
11.3 1 -32; IV.2. § 1 ;  V. 1 1 .  T 184 ve devamı, 1 89ve 
devamı. D 2. GP VI I 295-296. M 29-36, 43-46. 
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Ifade (Expression) 

Matematiksel analojinin düzeni ile farklı, hatta 
farklı türlerden gerçekliklerinki arasındaki tama­
men biçimsel mütekabiliyet. Bir şey bir başka 
şeyi ifade ediyor diyebilmek için, diğerindekilere 
tekabül eden münasebet ve özelliklerin o şeyde 
olması yeterlidir . 

... ... 

Ifadenin bir ontolojik gerçekliği vardır. Varlık­
lar arasında gerçek bağıntı olarak söyleme ve 
dolayısıyla söylemin tercüme edilebilmesine te­
mel teşkil eder: "Birine dair söylenebileceklerle 
diğerine dair söylenebilecekler arasında sabit 
ve düzenli bir münasebet olduğunda bir şey di­
ğerini ifade eder" diye yazar Leibniz Arnauld'a 
(GP ll, 1 1 2). idealar doğal ifadelerse, bizdeki 
doğal ışık ile doğanın idrak edilebilirliği arasın­
daki karşılıklılık fıtri hakikatlerden bahsetme 
imkanını verir. Bizde bu hakikatleri tecrübe ve­
silesiyle keşfetme ve formülleştirme temayülü 
vardır. Doğal ifadelerden hareketle uzlaşımsal 
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ifadeler geliştirkiz. Uzlaşımsal ifadeler do{Jal 
ifadelere karşılık geldikleri takdirde tamamen 
keyf! olmaktan çıkarlar. 

Y Y Y  

Mantığa kati surette indirgenemeyecek bir un­
sur olarak ifade benim algıma bir şeyin tekabül 
etmesini garantiler, fakat o şeyin kendisini açı{Ja 
çıkarmaz. "Genel fenomenler sistemine" izin 
verir (DM 1 4). leibniz bu konuda Aristoteles'in 
mirasçısıdır: Var olmak farklı farklı söylenir. lde­
alar varlığı ifade ederler, fakat tüketemezler. Ta­
nımlar öze dair çeşitli görüş açılarıdır. Bu şekilde 
leibniz, genellikle klasik akılcılıktan ayrılmaz ol­
du{Ju sanılan mutlakçılığa ve dogmatizme düş­
mez. Hatta Tann'yı yüz yüze göreceğimiz öteki 
hayatta bile güçlü aynalara dönüşürüz, ebedi­
yette dahi ifade ortadan kalkmaz. 

� Bkz. hakikat, fenomen, ilke, zemin, tanım, uyum. 
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Ilke (Principe) 

Di!)erlerinin tabi oldu!)u temel önermedir; dolayı­
sıyla ne türetilebilir ne ispatlanabilir. Akıl yürütme­
lerimiz iki büyük ilkeye dayanır: Çelişmezlik ilkesi; 
çelişen iki önermeden biri do!)ru diğeri yanlıştır. 
Belirleyici zemin ilkesi; hiçbir şey bir neden veya en 
azından bir belirleyici zemin olmaksızın meydana 
gelmez. Bir şeyin niçin gayrimevcut değil de mev­
cut oldu!)unu a priori olarak açıklayan zemin belir­
leyici zemindir. Bu tür zeminler genel olarak bizim 
için erişilmezdir. Tecrübe hakikatleri de benzer şe­
kilde çeşitliliğin algısı ilkesine dayanır: "Çeşitlenmiş 
şeyler benim tarafımdan algılanır". Bu ilke "dOşü­
nüyorum" önermesinden ayniması mümkün ol­
mayan şüphe götürmez ilk tecrObeyi dile getirir. 

L.eibniz felsefesinin bOtünqno, sanki aksiyomatik 
bir sistem gibi az sayıda ilkeden türetmeye yönelik 
önemli girişimler olmuştur. Fakat Leibniz'in epeyce 
çok sayıdaki ilkesi tek bir temele dayandınlmaya 
çok elverişli değildir. L.eibniz'in iki büyük akıl yürüt­
me ilkesiyle çaltştıği aşikardır; dolaylSlYia bunlann 
antolajik değeri vardır. Bu ilkelere tüm hakikatler 
tabidir; fakat aynı şekilde tabi değillerdir. Mantık­
sal aynılık ilkesinin eşde!)eri olan çelişmezlik ilkesi 
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biçimsel bir ilkedir. Bu bakımdan hiçbir önermenin 
ona uymaması mümkün değildir. Sadece mürn­
kOnierin ideal düzeni tek başına bu ilkeye dayanır. 
Mevcudiyet alanı söz konusu olduğunda ise dev­
reye daha asil bir ilke olan yeterli zemin ilkesi girer. 
Dolayısıyla muhtemel olgu hakikatleri bu iki ilke ile 
birlikte zemin ilkesini açığa çıkaran süreklilik ilkesi, 
ayırdedilmellerin aynılığı ilkesi, bilgeliğin yetkisin­
de olan ahlak alanındaki en iyi ilkesi ve uyumluluk 
ilkesi gibi diğer ilkelerin üzerinde yQkselir. Son ola­
rak da tecrübe hakikatleri algısal çeşitlilik ilkesine 
dayanır . 

... ... ... 

Tüm önermelerin doğruluğu en üstün varlık olan 
Tanrı'ya dayandığından hakikati n tümünü zemin 
ilkesine dayandırmaya meyletmek mümkündür. 
Fakat başka bir açıdan da çelişmezlik ilkesine 
dayandırmak mümkündür. Nasıl yaklaştığımıza 
bağlı olarak bu iki ilkeden biri veya diğeri belirle­
yici hale gelir. Ayrıca ifade öğretisinin bu ilkelere 
indirgenemez gibi görünmesi nedeniyle, Leibniz 
felsefesinin bütününü ilkelerinden birinin sonuç­
lanna indirgemenin imkansızlığını teslim ederek, 
birçok ilke olduğunu, bunların uyumluluğunu ve 
verimliliğini vurgulamak gerekir. 

r:r Bkz. daşOnce, hakikat mevcuciyet, muhtemellik, 

zemin, zihin. 
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Irade-Murat (Volon\6-VoUtion) 

.... 

irade bir şeyi iyi buldu�urnuz için yapmaya yöne­
lik gösterdi�imiz çabadır. "irade en yüksek iyinin 
peşinden gider, onu hisseder. " (NE 11.31)  Nes­
nenin veya fiilin çekicili�inin temsili, ona yönelik 
murada sebebiyet verir. Dolayısıyla irade e�ilime 
bağlıdır. Aynı sevgi gibi ahenge kendili�inden 
meyleder; Tann'nın daima en iyiye yönelen ira­
desini taklit eder . 

.... .... 

Irade çıplak bir kudret de�ildir; her neye yöne­
liyorsa onun iradesidir. Aynı şeyin çeşitleme­
leri olan hoşa, faydalıya veya iyiye do�ru fiilde 
bulunma kuvvetinin do�al yönelimine tekabal 
eder. Geniş ölçüde, fiilde bulunma çabasını be­
lirleyen his ve tesirlerle yönlendirilir. Irade eği­
limler, itkiler, zevk ve acı algıları arasındaki mO­
sabakadan baskın çıkan çabaya verilen isimdir. 
Murat etmenin iştihaya ve mOteessir olmaya 
bağlı olarak belirlenmesi, bir yeti olarak iradenin 
özerkliği anlayışını yıkar; dolayısıyla özgOriOğOn 
kayıtsızlık olarak aniaşılmasına imkan tanımaz. 
irade kayıtsız kalma özgOriOğO olarak anlaşılan 
serbest keyfiyetin aracı olmadığı gibi taraflardan 
birinin ağır basmasını bir zemine dayanmadan 
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sağlayacak bir dış keyfiyetin kudreti de değildir. 
· ırade tanımı daha ziyade sevgi tanımına bağlıdır. 

Murat etmek bir şeyin mevcudiyetinçlen haz al­
maktır (delectan). iradeci olmayan bir irade an­
layışıdır {Murat etmeyi murat etmek diye bir şey 
yoktur). Fakat çok fazla akılcı da değildir, çOnkO 
conatus agendi, fiilde bulunma çabası, iyi hissi­

ni ve peşine düşeceğimiz ya da kaçınacağımız 
şeylerin cazibesini bize veren sonsuz kOçOk al­
gılardan doğar. Muhakeme veya refleksiyon al­
gılanmış ve hissedilmiş şeyler üzerine yapılabilir. 
Dolayısıyla irade, iyi ve hoşa doğru refleksiyon 
öncesi bir ilk yönelmeye tabidir. 

'Y Y Y  

Leibniz' de irade haz verecek veya vermeyecek 
olana dair hüküm ya da his ile yöneltilir. Daima 
bize iyi geleni, hoşumuza gideni murat ederiz. 
Dolayısıyla Tanrı ile aramızdaki fark, doğal ola­
rak daima iyiye yönelen irade bakımından kud­
ret ve müdrike bakımından olduğundan azdır. 
ilahi müdrike yanılmaz, neyin iyi olduğunu bilir. 
Biz ise yakın ve kısmi iyiyi gerçek iyi ile karıştıra­
biliriz. Geriye yapmaya meylettiğimiz fiifde kuşa­
tılan iyi ve kötü üzerine, kendiliğinden eğilimimi­
zin yönOnO değiştirecek ya da başka bir eğilimle 
karşı çıkarak onu kandıracak şekilde refleksiyon 
yapmak kalır. 

Leibniz ilahi iradeyi ikiye ayırır: Şu veya bu 
iyiye bağlı olarak sadece meylettirici olan öncel 
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irade ve meylettirici öncel iradelerin rekabetinin 
neticesi olan mutlak. tam ve ardıl irade. Sadece 
bu ardıl irade karar vericidir; buna [karar, hü­
küm. irade anlamında, Çev.n.] decret denilir. 
Buna göre şöyle diyebiliriz: Tanrı öncel olarak 
iyiyi. ardıl olarak en iyiyi murat eder. Bu ayrım 
Tanrı'nın tüm insanları kurtarma iradesiyle ara­
larından bazılarını netice itibariyle lanetleyen ira­
desi arasındaki uyumsuzluğu açıklayabilmelidir. 

irade, yarış halinde oldukları için birbirlerini 
sınırlayan ve bu nedenle kendi tam etkilerini 
elde edemeyen eğilimlerin karariaştırma yoluyla 
yapılan bir sentezi ise, bu model oranl�r sabit 
kalacak şekilde insanlar için de geçerli olmalıdır. 
irade diğerlerinden bambaşka bir doğaya sahip 
bir iştiha değildir; kendisi de ahenge yönelik bir 
eğilim olan aklın aracılığından geçerek işlenmiş 
ve geliştirilmiş bir iştiha gibidir. Aklın testlerine 
tabi olmak eğilimler arasında bir tür içsel cumhu­
riyet tesis edilmesine imkan verir. irade dolaysız 
eğilimlerle ulaşılabileceklerden daha geniş bakış 
açılarına açılır. Tanrı kentinin ahenkli bağınttiarı­
nı zımnen ihtiva eden en iyiye doğru yönelir. 

ır Bkz. akıl, en iyi. iştiha, sevgi, tesir, yaratma. 

Metinler: Con 43-49, 55, 67-69, 77, 8 1 .  Gr 287, 
482, 5 1 2, 700. NE 11.2 1 .  §31 , 39. T 80, 1 54, 1 91 ,  
230, 240, 300. CD 23. 
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lştiha-EOitim (App6tltion-lnclination) 

... 

iştiha, sürekli olarak bir algıdan diğerine götü­
ren temayüldür; içsel değişimin ilkesidir. iştah 
yasalarının veya nihai nedenler olan iyi ve kötü 
yasalarının hakimiyeti altındadır. iştiha ruhların 
hareketliliğini ifade eder. Ruhlar hiçbir zaman 
sükQnet halinde değildir, sürekli olarak daha iyi 
bir ahenge doğru meylederler. 

Algılardan ayrılmaz olduklarından iştihalar bizi 
sevince taşırlar. Doğadaki hareketler gibidirler. 
Tıpkı algılardaki gibi, başka eğilimlerle birleşip 
üstün hale gelmedikçe hissedilemeyen sayısız iş­
tiha her zaman vardır. Bazı eğilimleri diğerlerine 
üstün hale getirmek, daha ahenkli kılmak için 
bir içsel strateji ancak buradan kaynaklanabilir. 
Kendi haline bırakıldığında iştah bizi en yakın ve 
görünürdeki iyiye köre körüne yönlendirir, fakat 
içinde kötü sonuçlar barındırabilir. Dolayısıyla iş­
tihaya ışık tutulması gerekir . 

... ... ... 
iştihalar her tür faaliyeti tahrik eden şeylerdir, 
fakat faaliyetleri zorunlu kılmazlar. insan aklını 
yitirmemişse, kızgınhğının, susuzluğunun şid-
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iştiha-EQilim (Appetition-lndination) 

deti ne olursa olsun, benzer hangi muharrik 
söz konusu olursa olsun, bir itkiyi durduracak 
zemini her zaman bulabilir. Leibnizci iyimserlik 
aklın bize verdiği eğilimiere güvenir, çünkü ak­
lın kendisi de ahenge doğru bir eğilimdir. Doğal 
olarak iyi olduklarından eğilimlerin mutluluğa 
götürmesi için gereken tek şey düzenlenmeleri 
ve ılımlı hale getirilmeleridir. 

r::r Bkz. akıl, fiil, irade, mutluluk, teessür, zaman, zi­
hin. 

Metinler: Con 91 .  NE 11.21 .  §35-36. GPIV 550. 
GPVII 330. Gr 478-486. CD 1 05. M 1 5, 79. PNG 
2-3. 
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Karakteristik (Caract6rlstique) 

... 

Bilgiyi ve muhakemeyi ilerietmek için düşüncele­
ri tarP olarak tasvir veya temsil etmek, bu suretle 
tartışmalara son vererek tarafları susturmak için 
tasarlanmış yapay dil veya yazıdır. 

Leibniz'in karakteristik projesi, bilginin rasyonel 
olarak analiz edilmesine dayanan biçimsel dil 
projesidir. Bu dil işlenmeye ve üretilrneye yatkın 
bir takım maddi işaretle ifade edilir. Bu sayede 
hata tehlikesi olmadan, duygular işe karışma­
dan sanki hesap yaparmış gibi, sadece işaretie­
rin işlenmesi yoluyla muhakeme yapılabilecektir. 
Leibniz tüm düşünceyi hesaba indirgerneyi he­
deflemez, fakat bazı düşünme aşamalarının tu­
tumlu bir şekilde kullanılrl]asını ve bazı gerekçeli 
sonuçların bu sayede ispatlanabileceğini umut 
eder. Karakteristik bir araçtir; düşüncenin yar­
dımcısıdır; spekülatif özgürlük ve süreklilik labi­
rentlerinde güvenilir bir ipucudur; akıl için hakiki 
bir organondur. 
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Karakteristik beşeri düşüncenin alfabesi için, 
mefhumlann temel kavramlara, hakikatierin ilk 
hakikatiere analizi için dayanaktır. Aynı zaman­
da düzenli bir şekilde oluşturulmuş beşeri bilgiler 

ansik/opedisinin de dayanaOıdır. Bu baOiantılar 
projenin iyiye ulaştıracak şekilde yürOtülmesini 
zorlaştırır. Fakat mevcut örnekler olarak arit­
metik ve cebir projenin imkan dahilinde oldu­
Ounun teminatıdır. Sonsuz küçükler hesabı da 
dahil olmak üzere Leibniz'in icatlan her şeyden 
önce yeni simgeleştirmeler icat etmek demek­
tir. Bu şaşırtıcı bir şekilde verimli olmuş, düşünce 
labirentlerinde tutunacak bir ipucu işlevi gör­
müştür. leibniz kendi sonsuz küçükler hesabını 
evrensel karakteristiğin tikel uygulamalarından 
biri olarak görür. Bizim için karanlıkta ilerlerken 
tutunacak korkuluk işlevi gören hissedilir ve elle 
tutulur muhakeme formuna baOianması da bu 
yoldandır. 

� Bkz. akıl, analiz, hakikat, tanım. 
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Kötülük (Mal) 

.... 

Sınırladığı veya azalttığı iyiliğe izafi olduğundan 
kötülüğün kendi başına gerçekliği yoktur. Kötü­
lüğün doğası izafiyet veya yoksunluktur: "kötü­
lük varlıktaki yoksunluktur, oysaki Tanrı'nın fiili 
müspete doğrudur: " (T 29). Leibniz bunu cisim­
lerdeki doğal atalet ile mukayese eder. Herhan­
gi bir antolajik gerçekliği yoktur, en az varlığa, 
varlığın mükemmelliğinin sınırianmasına tekabül 
eder. "Kötülük, gerektiği gibi söylersek, hiçtir. " 

Leibniz iyiliği ve kötülüğü metafiziki, fiziki, ahlaki 
olmak üzere üçe ayırır: 

Metafiziki iyi veya kötü, genel olarak, her ne 
olursa olsun varlıkların mükemmellik derecesin­
den oluşur. 

Fiziki iyi veya kötü akıllı cevherlerin zevk ya 
da acı olarak tecrübe ettikleri şeyle alakalıdır, 
kötülüğü ceza olarak ihtiva eder. 

Ahlaki iyi veya kötü ise, bu akıllı varlıkların 
erdemli ve erdemsiz fiilierine uygulanır. Fiziki 
kötülük (tecrObe edilmiş ıstırap) genellikle ahlaki 
kötülükten gelir. Fakat ıstırap günah işleyen ta­
raftndan tecrObe edilmeyebileceğinden, her za­
man aynı öznede olmayabilir. Dolayısıyla fiziki 
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Leibniz Sözlü� 

kötülük kabul edilir, fakat asla bir araç olarak 
değil. leibniz Aziz Paulus'un aksiyemunu onay­
lar: Ondan bir iyilik doğacak diye kötülük yap­
mamak gerekir. Kötülük daha büyük bir iyinin 
sine qua non şartı olabildiği gibi, kötülüğün en­
gellenmesi de gerçekleşecek iyinin bir parçasını 
oluşturabilir. Dolayısıyla kötülük mutlak zorunlu­
lukla değil beraberlik ilkesine göre kabul edilir. 

Yaratılmış evrende kötülüğün mevcut olması 
skandal bir sapma olarak görülebilir. Fakat leib­
niz bunun birçok faydayla düzeltildiğini düşün ür; 
öyle ki masum olanlar bile çile çekmemiş olma­
yı istemezler. Demek oluyor ki acılarımız geniş 
ölçekli olarak telafi edilmekle kalmaz. mutlulu­
ğumuzu artırmaya da yararlar. KötülükJer sade­
ce yararlı olmakla kalmaz, kaçınılmazdırlar aynı 
zamanda. 

leibniz'in gözünde dünya bir gözyaşı vadisi 
bile olsa yine hiçlikten değerli ve hiçe tercih edilir 
olurdu. Neşelenmeye ve kederlenmeye kabil bir 
insan aptal ve hareketsiz bir taştan değerlidir. 
Dolayısıyla acı çekmek mevcudiyete karşı bir ar­
güman değildir. leibniz "en iyi hiç doğmayacak 
kadar değerlidir" sözünü kabul etmez. 

leibniz kötülükleri açıklamak için telafi mantı­
ğını kullanır. Her ne kötülüğü varsayıyorsa ne 
mutlaktır ne de kökensel. Yerini gayrimükem­
mele, sonlu olmaya veya iyilerle taşıdığı bağlar 
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Kötülük (Mal) 

sayesinde beraberliğe bırakmıştır. En iyinin yara­
tılmışlar tarafından kendiliQinden daima hedef­
lendiği bir sistemde kötü irade aniaşılamaz ve 
yer alamaz. Doğru davranmayan insan bilmeden 
kendi kendine kötOIOk yapar. O halde, açıklana­
maz mutsuzlukların tamamen telafi edilebilmesi 
söz konusudur. Bunların yaradığı bir şey veya bir 
manaları olmalıdır. leibniz birçok metninde ko­
nuyla ilgili şikayete hak verir, fakat her zaman 
bu şikayeti argümanlarla cevaplamaya çalışır. 
Şikayetlere iki cevabı vardır; biri havariden, di­
Qeri isa Mesih'ten. Bunlarda geçen ana terimler 
telafi ve eşölc;Oiemezliktir. 

r:ır Bkz. en iyi, günah, mutluluk, özgürlük, teodise. 

Metinler: Con 33, 63. GP 1 230. Gr 62-66, 361 -
369, 485-486. T 29, 1 1 9, 1 23, 278, 288. CO 29-
39, 52-55, 69-72. 
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Kudret-Kuwet (Puissance-Force) 

..... 

Ferdi cevherlere içkin fiil ve tahammül kuweti 
olan kudret. bu cevherlerin faaliyetlerinin ilke­
sidir. Yaratılmı�ların faaliyetlerine temel te�kil 
eden sonsuz ilahi kudreti, bir ferde tekabül eden 
sınırlı görü� açısına göre ifade eder. Kuwet veya 
kudret sadece fiilde bulunma imkanından ibaret 
değildir. Güç ve fiil arasındaki aracıdır; engelle­
yen bir şey yoksa kendiliğinden fiil haline geçer; 
buna kendiHğindenlik adı verilir. 

. Kudret geçici fiilierin kalıcı kaynağıdır. Her za­
man faaldir. Fiili n algılanabilir olmadığı durumda 
bile kudret alttan alta i�lemeyi sürdürür; çünkü 
bir çaba (conatus), bir icraat, bir entelektya içe­
rir. Cevheri tesis eden �eydir: Şeylerin cevherliği 
fiil ve tahammül kuwetleriyle tesis edilmi�ir. Bu 
manada, o �ye içkin olan özel doğadan farklı 
değildir. Doğal fenomenlerde ortaya çıkan türe­

miş kuwetlerden ayırt etmek için bu kuwete ilk 

kudret denilir . 

..... ..... ..... 

Metafizikl bir kavram olan kuwet sayesinde fi­
zikte dinamik yönünde bir reform olmuştur. Fiil, 
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Kudret -Kuvvet (Puissance-Force) 

zaman zaman algılanmaz olmakla birlikte sabit 
olan kuwet veya kudretin bilfiil uygulanmasın­
dan başka bir şey de{Jildir. Cisimlerin yasalanna, 
iştihayla harekete geçen ruhların yasalanndan 
hareketle yaklaşma bu sayede mümkün olmuş­
tur. Cisimlerde ve hareketlerinde, ruhlarda ola­
na, gelece{Je meyletmeye, yönelmeye analog 
bir şey vardır. Fiilde bulunma kudretinin modeli 
fiziki ve metafiziktdir; siyasi de{Jildir. 

Tıpkı Spinoza' da oldu{Ju gibi, kudret tama­
men hayali despotik bir güç deOildir; düzenin, 
enerjinin ve etkililiOin kudretidir. Leibniz ilahi 
kadirTmutlak mefhumunu, bazı kısıtlamalar ko­
yarak da olsa buradan alır. 

KadirTmut/ak: Tanrı'nın sıfatı olan kadirT mut­
lak, Tanrı'nın her şeyi de{Jil murat ettiği her şeyi 
yapabilme kabiliyetidir. Düzenli bir kudrettir. 
Leibniz kaba ve düzensiz kudret ile karışabile­
cek kadirimutlak mefhumu yerine sonsuz kud­
ret mefhumunu tercih eder. Bu mefhum, en üst 
mükemmellik derecesine bilgelik ve iyilik mef­
humlarıyla birlikte daha iyi karşılık gelir. 

cr- Bkz. cevher, conatus, dinamik, entelektya, fiU, 
Tann. 

Metinler: Gr 286, 375, 496, 5 1 2. GP IV 471 -477. 

DIN S, 8, 9, 1 1 , 1 6. LP 367-370. NE 11. 1 .  T 1 30, 

226. M 48. PNG 9. 
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Madde (Matitre) 

..... 

Madde varlı!)ın tümünün münfail bileşenine işa· 
ret eder. Tıpkı mOnfail ilkeler olan direnç ve nO· 
tuz edilmezlik gibi, ruha benzer faal formlar var· 
sayar. Ruh veya faal kuwet olsun bu formlardan 
ayrı bir şekilde molahaza edildiğinde madde bir 
soyutlamadan başka bir şey de!)ildir. Cevherlik 
formuyla veya ruhla birleştiğinde hakikaten ken­
di başına bir ve bir birlik olan cevheri teşkil eder: 
"monad dedi!)im de budur" (DIN 1 1 ) Monadla. 

rtn toplamına gelince, bu ikincil madde denileni 
teşkil eder. lkincil madde, tıpkı uzam gibi, mo. 
nadlartn fiilierinin neticesi olan bir fenomendir. 

Cisimleri oluşturan bir ilke olarak madde deği­
şirnde kalıcılık ilkesidir. Maddeye iki ilke tekabül 
eder: antitipi veya nüfuz edilmezlik ile atalet 
veya direnç. Madde kendi kendine harekete 
geçmez (kendiliğindenliği yoktur). Fakat cisimde 
değişim serisine bir kez dahil olduktan sonra bu 
seri içinde sebat etme temayOiü vardır. ilk mad· 
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Leibniz SfJz/Q�ü 

de veya kütle esasen münfaildir. Uzamlı veya 
ikincil madde ise canlı gibi gözükür. Her bir par­
çası başka parçalara olmak üzere fiilen sonsuza 
bölünmüştür ve her bir parçanın kendi hareketi 
vardır. Her madde parçasında bir yaratılmışlar 
evreni, canlılar evreni vardır; bu balıklarla dolu 
bir havuza, her biri balıklarla dolu bir havuz olan 
damlaların olduğu bir havuza benzetilebilir . 

... ... ... 

Kartezyen cevher ve bir soyutlama olduQunu 
ilan ettiQi uzamlı cevher düşmanı olan Leibniz, 
paradoksal bir şekilde hayatın özelliklerini mad­
deye atfederek ona saygınlık kazandırmaya çalı­
şır. Fakat bunu maddeye gayridsmani özellikler 
katarak yapar: Madde manadlar topluluQudur; 
monadlar, kendileri de manadlardan oluşan ci­
simlerin ente/ektyas1 veya ruhudurlar. Evren fark­
lılaşmamış, tekbiçimli bir kütleden oluşmaz; her 
biri kendi ayırdedid alarnetine sahip, dolayısıyla 
ayırdedilebilir varlıklardan meydana gelmi�r. 
Sürekli şekil ve hal deQiştirme hareketi yapan, 
farklı farklı şekiller oluşturmaya kabil çeşitlenmiş 
bir madde üretirler. Böylece Leibniz Aristoteles'in 
alloiôsis'ini, şekil deQiştirme ve niteliksel fark­
lılaşma kabiliyetini korumuş olur. Mekanistler 
niceliği, tekbiçimliliği ve türdeşliği sağlamak 
adına maddeyi böylesi bir kabiliyetten mahrum 
bırakmışlardır. Monad hipotezi Leibniz'e, mad­
deye bir çeşitlilik temin eden, fakat bölünmeye 
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Madde (Matiere) 

ve parçalanmaya açık bir evren öngören atom 
ve boşluk hipotezinden daha tatminkar gelir. 
leibniz'in hipetezinde evren dayanıklılığını, tesi­
sine giren monadlarm işbirliğinden alır. 

" Bkz. cevher, doOa, kudret, ruh. 

Metinler: Op 472. DIN 11-13. GP IV 394. Gr 64, 

553-555. M 4, 65-67. PNG 1, 3. 
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Mefhum (Motion) 

.... 

Mefhum terimi her tür ideaya veya bir şeyi di­
ğerinden ayırdetmeye, böylece tanımaya yara­
yan her tür kavramsallaştırmaya uygulanır. Ge­
ometrik varlıklar gibi soyut varlıklara dair seçik 
mefhumlanmız vardır. Somut fertlere gelince, 
sonsuzu kuşattıkları için onlara dair mefhumu­
muz yoktur. Yalnızca Tanrı ferdi cevherlerin tam 
mefhumlannın mükemmel bilgisine sahiptir . 

.... .... 

Mefhum en başta ayırdedicidir: Bir şeyi di�er­
lerinden ayırdedebilmek için mefhum kati ge­
lecek şekilde alametlere çözümlenebilir. Böyle 
bir mefhum altın uzmanlarında olan altın mef­
humuna benzer; onlar bu mefhuma ayırdedici 
alametleri ve denetleme araçlarını içerecek şe­
kilde sahiptirler. Fakat gündelik hayatta biz se­
çik olmayan açık mefhumlan kullanırız. Bunlar o 
şeyi tanımamıza izin verirler; fakat bu yolla onu 
tanımayı sağlayan alametleri tasvir edemeyiz; bu 
bilgiyi başkalarına aktaramayız; hükümlerimizin 
dayandığı zemini açıklayamayrz. Dolayısıyla böy­
le bir bilgi bulanıktır. 

Leibniz'e göre bilim, tamamen Eflatuncu olan 
yaklaşımdan farklı olarak, terdin bilinmesine ge-
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Mefhum (Notion} 

rek duyar; her terdin kendi tam kavramı vardır; 
tabir yerindeyse bizatihi o fert kendi türüdür. Fa­
kat fert evrenin sonsuzluğunu kuşatıyorsa onun 
mükemmel bilgisi imkansızdır; yapatlileceğimiz 
tek şey görüş açılannı çağaltarak ona yaklaşma­
ya çalışmaktır . 

..... ..... ..... 
Leibniz'in, ilk mefhumlar hariç diğer mefhumla­
rın ayırdedici alametlerden oluştuğunu öne sü­
ren mefhum anlayışı, çok büyük bir proje olan 
tüm düşünülebilirin analiz edilmesi ve insan 
dQşüncesinin alfabesi projesine götürür. Leibniz 
her şeyin anlaşılabilir unsurlarına nihai olarak 
analiz edilmesinin bizim gücümüz dahilinde ol­
madığını kabul eder. Fakat bize ilk mümkünlere, 
dolayısıyla Tanrı'nın her şeyin nihai zemini olma 
gibi mutlak sıfatiarına geri gitme imkanını sağla­
yan bu mükemmel bilim daima hedeflenmelidir. 
Her şeyin denk bilgisine yaktaşabilmek ancak bu 
yoldan mümkündür. 

rp- Bkz. alınyazısı, cevher, fert, hakikat, kudret, zemin. 

Metinler: DM 8, 1 3, 24. GP ll 1 6-24, 37-47. LP 
1 51 ve devamı, 381 . Op 329, 376. Gr 325, 354. 
NE ll. 1 9; 111.3. 
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Mevcudiyet (Existence) 

... 

VarlıOa konulma olarak mevcudiyet tanımlanamaz 

bir ilk mefhumdur. Mevcudiyet mümkün dünya­

Iann en iyisine uygun görüldüOünden, bir şey için 

mevcut .olmak demek Tann tarafından ahenkli 

bulunmak demektir. Mevcut olabilir ile mevcut 

arasındaki fark, mevcut hissedilmiş ve başka mev­

cutlar tarafından hissedilebilir bir şeyken, mevcut 

olabilirin mefhumu sayesinde sadece Tanrı'nın zih­

ninde temsil edilen mümkün varlık olmasıdır. O za­

man şu söylenebilir: Mevcut olmak hissedilmektir; 

mevcut olanı, hazır olanı, "şimdi olanı" kavrarız . 

... ... 

Şeylerin hissedilmiş olduOunu kavrarız: Mevcu­
diyete dair tek ideamız budur. Buna dair başka 

bir ideamız olamaz, çünkü mevcudiyet yalnızca 

zorunlu varlıklarda öz tarafından içerilir. Tanrı 

hariç hiçbir şey için tek başına imkandan kay­

naklanmaz, tüm gerekierin toplamının yerine 

getirilmesini, diOer mümkün mevcut olabilirlerle 

beraberce mümkün olmayı varsayar . 

... ... ... 

Leibniz'de mevcudiyet, sonsuz ve zorunlu var­

lık olan Tanrı hariç hiçbir şey için türetilemez. 
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Mevcudiyet (Existence) 

Leibniz'i Spinoza'dan farklı kılan nokta, Tanrı'nın 

idrak ettiği mümkün dünyaları, yaratılmış evrene 
mahsus hissedilir mevcudiyetten ayırmaya vurgu 
yapmasıdır. 

� Bkz. en iyi, irade, muhtemellik, mOmkOn, Tann, 

uyum. 

Metinler: Can 35, 45, 67. GP 1 21 2·234. Gr 267· 

268, 285-286, 300-309, 325, 392-400. 
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Mo n ad 

.... 

Yunancada birlik anlamındaki monas'dan ge­
len monad bizatihi birliktir; ruh, cevherlik formu 

veya entelektya denilen bir faal ilke ile kütle veya 
ilk madde denilen bir münfail ilkeye çözümle­
nebilir. Hem faal hem münfail bir ilkedir. Mo­
nad bir tür algı ve iştah ihtiva eder. Kendine has, 
münasebetleri sürekli olarak değişen fiilieri olan, 
parçasız, basit cevherdir. Her monad bir canlı 
aynadır, kendi görüş açısına göre evreni yansı­
tır. Her varltğtn monad olması gerektiğine göre, 
monad bir tür cevher atomudur. Bileşik cevheri 
birlikli kılan ilke hakim monaddır. 

· 

Leibniz'in cevher yerine monad terimini kullan­
ması 1 696' dan itibare ndir. Bu terim · değişikli­
ğinin nedeni cevhere zaman zaman entelektya 

adı verilen faal bir ilkenin dahil edilmesidir. Bu 
faal ilke daha öncesinde başka isimler altında 
kendini gösterir. "O cevhere içkin ve Tanrı'nın 
kararıyla tabedilmiş bir kanun olan fiilde bulun­
ma temayülü veya fiilde bulunmaya yönelik ilk 
kuwettir" . (DIN 1 2) 
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M on ad 

• • •  

Bu noktadan itibaren evren artık. manadlardan 

yapılmıştır. Buna bağlı olarak diri, algılayıcı, 
kendi aralarında ahenge göre uyum sağlayan 
gerçek varlıklardan yapılmıştır. Cevherlere bir 
faal ilkenin katılması, çok önceden hazırlanmış 
olmasına ra{Jmen Leibniz felsefesinde bir mona­
dolojik dönOşO dOşOndOrebilir. Monad, Metafi­

zik Ozerine Kon uşmalar'ın mantıken belirlenmiş 
ferdi cevheriyle Ost Oste konulabilecek bir şey 
değildir; teolojik terimiere de fazla yer bırakmaz. 
Leibniz içine başka şeyler k.arıştırılmamasına çok 
özen gösterdiği doğacıhk.tan şOpheye dOşebilir 
mi? Monadlar Leibniz'in sadece Bir'i, onu ifade 
eden sonsuz sayıda canlı aynayla ço{Jaltmasım 
sağlamaktan başka bir işe yaramasalardı, Leib­
nizcilik, Leibniz'in karmaşık hale getirerek mo­
k.emmelleştirmeye çalıştığı bir tOr Spinozacılık 
çeşitlernesinden başka bir şey olamazdı. 

� Bkz. cevher, madde, ruh. 

Metinler: Gr 553-555. DIN 1 1 . PNG 1-5, 1 2. M 
1-2 1 .  
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Muhtemellik (Continoence) 

• 

Muhtemel zorunlu olmayan, dolayısıyla aksi hiç-
bir çelişki içermediği için mümkün olan demektir. 
Tanrı hariç tüm varlıklar muhtemeldir: Mevcudi­
yetleri özlerinden çıkmaz. Onermeler ve hakikat­
ler de zorunlu veya muhtemel olarak ayrılır. Zo­
runlu önermeler A=A gibi aynılık önermelerine 
indirgenebilir. Sonlu sayıda işlemle aynılık öner­
melerine indirgenemeyen önermeler ise muh­
temeldir. Hiçbir zaman aynılığa ulaşılmaz, fakat 
sanki bir asimptot oluşturur gibi ya da ikizlerden 
birinin diğerine onunla birleşmeden sonsuzca 
benzemesi gibi giderek aynılığa yaklaşılır. Leib­
niz zorunlu önermelerin muhtemel önermelerle 
münasebetini, karenin kenarıyfa köşegenininki 
gibi eşölçülebilir büyüklüklerin eşölçülemez bü­
yüklerle·münasebetiyfe karşıiCJştırır . 

• •  

Muhtemel önermenin kesin tanımını vermek 
suretiyle Leibniz tecrübe ve mevcudiyetle alaka­
lı beyanlara bir mevki kazandırmış olur. Bu tür 
önermeler kesinliğe yaktaşabilirler fakat bizim 
için büyük bir olasılık olmaktan öte gidemez­
ler. Muhtemel hakikatlerle ilgili olarak yalnızca 
Tanrı kesinliğe sahiptir. Muhtemel hakikatler 
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Muhtemelilik (Contingence) 

genel olarak hakikatin tanımını ihlal etmeyen bir 
sekilde, yüklemin öznede olmasıyla tanımlanır. 
Leibniz bir yandan da insan özgürlüğünü ina­
yet ve hakikatin sabitliğiyle uzlaştırmaya çalışır. 
ilahi kesinliğin insan özgürlüğüne dokunmama­
sı gerekir. Yüklemin muhtemel önermeler için 
öznede, zorunlu önermelerdekinden farklı bir 
şekilde olması yeterlidir. Muhtemel önermeler­
de yüklem zımnen öznededir. Yüklemin öznede 
tamamen olabilmesi için, yüklemin kuşatılmış 
olarak bulunduğu parçası da dahil olmak üzere 
tüm evrenin dokusunu kat ederek onu ortaya 
çıkaran öznenin fiili gerekir. Bu tip önermeler 
Kant'ın sentetik diyeceği önermelerdir. öznenin 
yüklernde zımnen bulunması sayesinde Leibniz 
iki tür hakikate uygun olabilecek analitik hakikat 
anlayışını muhafaza etmiştir. Böylece hakikatin 
bir ve sabit olmasım da sağlamış olur. 

Muhtemellik meselesi Leibniz'in Icariyerinin her 
döneminde ilgilendiği bir meseledir. Tam olgun­
luğa erişmesi sonsuz analiz ve zımnen bulunabil­
me ölçütleriyle olmuştur. Somut, tekil ve tarihsel 
mevcudiyetin mefhumu sonsuzca analiz edilebi­
lir; bu nedenle yalnızca Tanrı tarafından ulaşıla­
bilir. Böyle bir öznenin yüklemleri onda ancak 
zımnen bulunur. Kendine mahsus muharriklerle 
ortaya çıkararak olaylara gerçeklik kazandıran 
ise bizatihi mevcudiyettir. Tarihsel olayiann ve 
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insan �avranışlarının muhtemelliği metafizik açı­
dan sonsuz üzerinde temellenir. 

ı:r Bkz. hakikat, mefhum, mevcudiyet, özgOriOk, 

sonsuz, zımnT, zorunluluk. 
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Metinler. Con 55-59. lP 379-383. Op 1 7, 371 ,  

388. Gr 302-306, 362. GP VII 1 10, 200. NE 

r./.1 1 .  T 36 ve devamı. CD 43. 



Mutluluk {Bonheur) 

... 

Mutluluk ruhun sürekli hazzıdır. Kısmi acılara 
üstün gelir ve gelişen ferdin genel halini ifade 
eder. Benin evrendeki yerinin olumlu bir de{ler� 

lendirmesini içerir ve refleksiyon gerektirir. işte 
bu nedenle hayvanlar hazzı tecrübe edebilmele� 
rine ra{lmen mutlulu{la kabil de{lildirler . 

... ... 

Mutluluk ve elem daha öteleri bizce bilinmez 
olan iki uca verilen isimdir. Mutluluk. duyabilece­

{limiz en büyük haz, elem ise hissedebilece{limiz 

en büyük acıdır. Mutlulu{lun bu en son nokta� 
sına ulaşsak bile bu kalıcı bir hal de{lildir; yeni 

haziara do{lru durmaksızın ilerleme içerir. Tam 

bir sevinç, diye yazar leibniz, zihnimizi sersem� 

leştirir. Dolayısıyla mutluluk arzulayıcı iştihanın 
ısrar etmesini, bilgi ve arzu nesneleri ufkunun 

sonsuzlu{lunu gerektirir. Tanrı sonsuz oldu{lun� 
dan bu ezeli-ebec:IT arzunun nihat nesnesidir . 

... ... ... 

Yaratılmışların mutlulu{lu Tanrı'nın evreni yara� 
tarken gözetti{li amaçlardan biridir. Bu nedenle 
Leibniz yaratılmış evrendeki indirgenemez çileler 

(ya da öyle görünen çileler, çünkü indirgenemez 
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olduklarını kabul etmez) meselesiyle karşı karşı­

ya kalır. Bu mesele aaları telafi eden sevinçleri 
hesaba katmadan çözülemez. Bu telafi ilkesi kö­
tülüğün izafi olduğunu varsayar; kötü az iyiden 
başka bir şey değildir, herhangi bir müspet var­

lığı yoktur. Yaratılmışların mutluluğu Tanrı'nın 
amaçlarından biri olmakla birlikte nihai amacı 

değildir. 

� Bkz. en iyi, günah, iştiha, kötüiOk, Tann, uyum. 
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Metinler: GPVJI 43-65. DM 4. Gr 579-584. NE 
11.21 .  §41-42. Op492. T 250. PNG 1 8. 



MUkemmelUk (Perfectlon) 

... 

Mükemmellik gerçekliktir; ya da müspet ola­
rak yoğun, öz bakımından olumlanmış olarak 

bizatihi varlıktır. Her mükemmellik derecesine 

bir kudret derecesi ve bunun karşılığı olarak 

bir tahdit tekabül eder. En yüksek mükemmel­
lik derecesine ise sınırı olmayan sonsuz kudret, 

Tanrı'nın kudreti tekabül eder. Her mükemmel­
lik Tanrı'dan gelir; yaratılmışlarda müspet, iyi, 

kamil ne varsa hepsini Tanrı sürekli olarak üretir: 

Mükemmel olmayan şeyler, yaratılmışların kay­

naklarında sınırlanmış olmalarına yüklenir. 

Tanrı mlikemmellikler toplamı olarak, yani ilk 

maspet şeyler, kaynak yaratan olumluluklar ola­
rak tanımlanır. Leibniz'in ontolojik ispat ile ala­

kah talebi buradan kaynaklanır: Kuşkusuz var­

lığın olumlanması olarak mükemmellik zorunlu 

olarak mevcuttur; fakat Tanrı'nın mevcudiyetini 

ispatlamak için mükemmelliklerin birbirleriyle 

uyuştuğunu, birbirlerine karşılıklı olarak zarar 

vermediklerini de ispatlamak gerekir. Bu, Tann 

kavramımn imkanının ve çelişki içermediğinin 

gösterilmesi demektir. 
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� � �  

VarlıQın müspet mükemmellik olarak tanım­
lanması kötülüQün bir gerçeklik olmasına yer 
bırakmaz; kötülük bu nedenle sadece olumsuz 
bir şekilde, yoksunluk üzerinden tanımlanabilir. 
MükemmelliQin bir tür mevcut olma hakkı veya 
varlık zemini vardır; Tanrı mümkün dünyaları 
mütahaza edip, en yüksek toplam mükemmelliQi 
kuşatan dünyayı yaratma kararım alırken bunu 
göz önüne alır: buna mümkün/erin mevcudiyet 

talebi veya conatus ad existentiam den ilir. 

ı:P Bkz. conatus, kötülük, kudret, mefhum, Tann. 
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Metinler: DM 1 -6. Op 474. Gr 286, 365, 580. T 

29-3 1 ,  226, 377. M 41-42,54. PNG 9-10. 



MOmkOn-Oz (Possible-Essence) 

� 

Mümkün çelişki içermeyendir. öz imkandan 
başka bir şey değildir. Imkan tanımla ifade edilir. 
Farklı yerlerden bakmaya bağlı olarak aynı şehrin 
farklı görüş açılarından farklı temsil edilebilmesi 
gibi, tek bir öz için birçok mümkün tanım vardır. 
Bir ezeli-ebedi hakikat özü ifade etmekten başka 
bir şey yapmaz. Aynı şey bir dairenin ezeli-ebedi 
hakikat olan özü ve tanımı için de geçerlidir. 

Bir varlığın özü ve imkanı düşünülebilirliğidir; 
Tanrı'nın cevheri yaratarak mevcudiyete getirdi­
ği mefhumun içeriğidir. Özlerle ilgili önermeler 
ezeli-ebedi hakikatlerdir. Mümkünler sadece ila­
hi müdrikeye bağlıdır; fiili olanlar ise ilahi iradeye 
de baOiıdır. Özlerin bilgisi saf idrak bilgisidir (CD 

1 4). Fiili şeylerin (mevcudiyete getirilmiş dünya­
nın) bilgisine ise görü bilgisi adı verilir. 

Muhtemel mümkünler (soyut bir şekilde) 
kendi başlarına veya her ne kadar Tann arala­
rından sadece birini mevcudiyete getirse de, 
her biri Tanrı tarafından mükemmelen bilinen 
sonsuz sayıda mümkün dünya ile beraberce 
mü lahaza edilebilir. 
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... ... ... 

Şeylerin imkanının (veya özlerinin), bu şey­
ler mevcut olmadıklarından, ilahi mevcudiyet 
üzerinde temellenen bir tür gerçekliOi vardır. 
Mümkünler ezeli-ebedi olarak ilahi müdrike­
nin idealarındadır; onsuz hiçbir şey mümkün 
olamaz. öz saf mevcut olma im kanıdır, mevcut 
olmak için gereken kuweti ihtiva etmez. ilahi 
terazinin tarttığı ise onun değeridir (öz mik­
tarıdır). Bu değer hangi özün, daha doğrusu, 
Tanrı her birini ayrı ayrı murat etmediOinden, 
hangi beraberce mümkün özler baOdaşması­
nın tercih edileceğinin zeminini verir. Müm­
künler mevcudiyete kendi öz miktarlarıyla 
veya mevcudiyet talepleriyle kendiliklerinden 
geçselerdi karşı karşıya kalacaOı zorunluculuk­
tan kaçınmak için Leibniz beraberce mümkün 

mefhumunu devreye sokmuştur. Buna göre 
bir mümkün, diğer mümkünlerle beraber bir 
mümkün dünya oluşturacak şekilde uyuşmaz­
sa mevcudiyete geçemez. Dolayısıyla, yaratı­
lan dünyaya dahil olmamış şeyler (günah iş­
lemeyen Adem, Rubikon'u geçmeyen Sezar, 
bahçede çalışan Sextius) sadece mümkün ola­
rak kalırlar; fakat yaratılan dünyadan başka 
bir dünyada olurlar. Mevcudiyet hakikatlerinin 
muhtemel olmasının zemini de yaratılan dün­
yanın zorunlu olmaması (Tanrı yaratabiiirdi 
veya yaratmayabilirdi) sayesinde tesis edilir. 
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tanım, neden, zemin ilkesi. 

Metinler: Gr 232, 285-287. NE 11.31 ;  111.3. T 201 . 
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Neden ve Zemin (Cause et Ralson) 

..., 

Neden gerçek zemindir; gerçek varlıkta bulunur; 
böyle bir varlığın faaliyeti bir şeyin, bir fenome­
nin, bir olayın niçin olduğunu ve niçin böyle ol­
duğunu açıklar. Nedenin esasen açıklayıcı rolü 
vardır ve neden tayin etmek rasyonel bir bilime 
imkan verir. Yeterli zemin bir varlık veya olayın 
(yani bir varlıktaki değişimin) ortaya çıkabilmesi 
için gereken şartiann toplamıdır. 

leibniz' de üretme veya neden olma kabiliyetini 
haiz olan şey cevherlerde içkin olan fiilde bulun­
ma kuvveti veya kudretidir. Sonsuz seriler yasa­
sına göre fiilde bulunan bu kuvvet genel arki­
tektonik yasaya uyar. Düzenli kuvvet veya faal 
haldeki kudret bir cevherdeki değişimlerin, do­
layısıyla fenomenterin gerçek nedenidir. O halde 
varlıkların doğal gelişimini, geçmiş ve gelecekle­
rinin fonksiyonu olarak ifade eden nedensellik 
yasalarından bahsetmek mümkündür. Seri ge­
lişme yasaları diğer cevherlerle bağıntıları kuşa-

1 03 



Leibniz Sözlüğü 

tır. Bizim sıradan bir şekilde nedensel etkileşme 
dediQimiz şey işte budur. Fakat söz konusu olan 
Leibniz'in ahenk dediği evrensel bağlantıdır. 
Fiiller ve tahammüller cevherler arasında buna 
göre paylaşılır. Bu andan itibaren nedensellik 

dediğimiz şey cevherlerdeki bazı değişimler ara­
sındaki düzenli mütekabiliyetin bir kısmı için ge­
çerli olur; birindeki değişimin zemini diğerinde 
olmak şartıyla. Mesela su ısıtılınca kaynar. Suyun 
sıcaklığının yükselmesi, dışsal bir şey tarafından 
üretilen ısıtma fiiliyle bir yasaya göre kesin ola­
rak beraberce düzenlenmiştir. Fakat nedensellik 
sadece beraberlikten ibaret değildir, çünkü do­
ğadaki her varlık vis agendi et  patiendi (fiil ve 
tahammül kuweti) denilen içkin bir neden olma 
gücüne sahiptir. Bu yolla cevherler ve özellikle­
riyle ilgili olarak dinamik nedensellik anlayışına 
ulaşılmış olur. Leibniz bu sayede vesilecilikten 
tamamen kurtulduğunu düşünür. 

� � �  

Teleolojik bir düzeni yansıtan dinamik açıklama­
far büyüklük, şekil, hareket temelinde verilen 
mekanik ve geometrik açıklamaların çok ötesi­
ne geçer. Mekanik açıklama elbette fenomenal 
etkilerin analizi için gereklidir. Leibniz bu tür 
açıklamaların özellikle beşeri ve ilahi meseleler 
için yetersiz olduğunu belirtir. Fenomenlerdeki 
düzenliliği ve mütekabiliyeti açıklamak için son­
suzun da dahil olduğu matematiksel yasaların 
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denklikle ifade ettiği metafiziki kuwete mOraca­
at etmek gerekir. Dolayasıyfa leibniz'in neden­
sellik kuramı, ifadesini sadece rnetafizild ahenk 
öğretisinde bulamaz. Fizik kuramına, dinamik 
sistemine uzanır, çOnkO sadece cevherlerdeki fiil 
ve taharnmal kudretleri konuyla ilgili şu bOyOk 
yanlışa dOşmeyi engelleyebilir: Fenomenlerin ze­
minindeki nedensel düzene mOdahale ettirmek 
yerine aşkın bir özneye onları doğrudan meyda­
na getirme yetisi atfetmek. 

Son olarak, nedensellik zemin ilkesine da­
yanır. Bu ilkeye göre bir şeyin niçin başka tarla 
değil de olduğu gibi olduğunu bilmek daima (en 
azından her. şeyi bilen bir zihin için) mOmkOn­
dOr. O halde nedensellik hakiki manasını idrak 
edilebilirlik ilkesinden alır. 

cr Bkz. cevher, dinamik, fenomen, uyum, zemin il­
kesi. 

Metinler: Con 35-43. Gr 263-267. DM 14. GPII 

58, 225. Op 471 ,  533-534. GPIV 471-487, 498-

499. GP\111 289. M 56 
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Onbellrleme (Prfd6termlnation) 

.... 

Yaratılmışların fiilierine Tanrı'nın müdahil ol­
masıdır. Önbelirlenim, Tanrı'nın mefhumunu 
müiAhaza ettiği mümkün varlığın gelecekteki 
seçimlerine uydurulmuştur. Tanrı Yahuda'nın 
mefhumunda lsa'ya ihanet edeceğini görür. 
Buna bağlı olarak, hain Yahuda'yı içeren dün­
yayı yaratmaya karar verdiği takdirde, günahkar 
Yahuda'nın bu önbelirlenimi haiz olmasını, bu 
önbelirlenimle beraber olmasını da kararlaştır­
mış olur . 

.... .... 

Önbelirlenim öğretisi, muhtemellik öğretisinden 
aynlmaz hassas bir öğretidir. Muhtemellik öğ­
retisiyle Leibniz yaratılmışların özgür tercihlerini 
koruyarak zorunluluktan kaçınmaya, fakat aynı 
zamanda ilahi önbilgi ve inayetten de vazgeç­
memeye çalışır. Tanrı yaratılmışların gelecekteki 
tercihlerini görür; kendisinin gelecekteki önbelir­
lemesini de görür; fakat bu onu zorunlu kılacak 
bir şey değildir: bu önbelirleme insan iradesine 
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etkilili{Jini kazandırır, çOnkO Tanrı beşeri işlemle­
re bu yolla mO dahil olur . 

..... ..... ..... 

Onbelirleme ö{Jretisi zorunlu ve muhtemel ha­
kikatler aynmını varsayar. Zorunlu hakikatler 
Tanrı'nın sadece mOdrikesine, yani Tanrı'nın 
do{Jasına (Tanrı'nın kararlaştırmadı{Jı bir şeye) 
dayanır� Muhtemel hakikatler ise iradesinin ver­
di{Ji kararlan kuşatır. Zorunluculuk engelinden 
hassas bir şekilde sOrtOnerek sayrılmaya çalışan 
Leibniz başka bir tehlikeli pusuya dOşer. Onbe­
lirleme akıllı yaratılmışlarm özgOr tercihlerine uy­
gun oldu{lundan, Tanrı yaratılmışların gOnah ve 
suç oluşturan fiillerine, önceden görmOş olması 
nedeniyle dahil olmuş gibi olur. Leibniz'in buna 
cevabı iki şekildedir: 

- Tanrı daha iyisi olmayan. mOmkOnlerin en 
iyisi olan fakat kısmi suçlar da ihtiva eden bOtOn 
bir evren yaratır. Tikel muratları yoktur; böyle 
suçları murat etmemekle birlikte toplarnın mO­
kemmelli{li için bunlara masaade eder. 

- Tanrı'nın dahli fiilin olumlu cihetinedir {fiil­
de varlıktan. yani mOkemmellikten yana ne var­
sa onadır); fiilin suç yönOnO oluşturan eksikliğe, 
yani varlık olmayana herhangi bir katkısı yok­
tur, çOnkO bu imkansızdır. Bu yaklaşım varlığın 
olumluluk, kötOIOğOn olumsuzluk olarak anlaşıl­
masını varsayar. 
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rr Bkz. alınyazısı, günah, irade, kötülük, mef­
hum, muhtemellik, özgürlük, teodise, zorun­
luluk. 

Metinler: Con. DM 4, 8, 1 3. Op 23-24. Gr 478-

486. T 43, 52, 330. CD 1 05. 
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ÖZgürlük (libert6) 

... 

Serbest irade leibniz tarafından zorlanmayla, ce­

haletle ve hatayla zıtlık içinde, olumsuz bir şekilde 
tanımlanır, çünkü bunlar olumlu bir şey olarak in­

sanın murat ettiğini yapma imkanını azaltan veya 
yok eden şeylerdir. Iki seçenekten birini tercih et­
memizi sağlayan eğilimin zemini her zaman açık 
olmasa da, bu tercihin dayandığı bir muharrik 

daima vardır. Serbestlik veya özgürlük eğilimlerin 
üstünde �r alan, iştiha ve algılara kayıtsız kalan 

bir tür sihirli güçle kanştınlmamalıdır. Kaynağını 
kayıtsızlıkta değil kendiliğindeniiiete bulur • 

... ... 

özgürlük fiilde bulunma araçlarıyla doğrudan 
alakalıdır. özgürlüğün dereceleri vardır: Daha 
çok araca sahip olan istediğini yapma konusun­
da daha özgürdür. Zihinlerde refleksiyonun eşlik 
ettiği kendiliğindenlik vardır. Bilgilerini artirıp 
hata ve cehaleti azaltarak kendi özgürlük dere­

celerini geliştirebilirler. Yalnızca Tanrı tamamen 
özgürdür, yani bağımsızdır . 

... ... ... 

leibniz birbiriyle çelişen mutlak özgürlük. ve 
mutlak zorunluluk arasındaki gergin tel üzerin-
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ÖZgürlük (Ubert�) 

de dir. özgürlüğü ve zorunluluğu uyuşturrnak 
ikisini de izafi hale getirmeyi varsayar. Mutlak 
olmayan bir zorunlulukla uyuşabilecek dereceli 
bir özgürlük düşünmek gerekir. Bu izafi özgür­
lüğü anlayabilmek için Tanrı'nın bilgisini arnelin­
den ayart etmek gereklidir. Güneşin doğacağını 
bilmek güneşi dağdurmak değildir. Tanrı bizim 
ne yapacağımızı bilir, bize bir şey yaptırmaz. ön­
bilgi engeli tembelliğe yer açan argOmanların 
önünü kesecek şekilde bir kez kaldırıldığında, 
Leibniz akıllı varlıkları fiilde bulunma araçlarını 
mükemmelleştirmeye, temsil etme ve akıl yürüt­
me aygıtlarını iyileştirrneye çalışarak kendi kud­
retlerini artırmaya davet eder. Insani kudretin 
gelişmesi tek bir insanın işi olmayap enerjilerin 
birleştirilmesine bağlıysa, bu çalışma beraberce 
yapılmalıdır. 

r::r Bkz. dikkat, günah, iştiha, kötülük, zihin, zo­
runluluk. 

Metinler: C on 35, 67-71 . DM 1 3, 30. Gr 258-262, 

268-277, 287-291 , 298-302, 306-322, 327, 361 -

369, 478-486. LP 379-383. NE  11.2 1 .  T 35-37, 46-

75, 1 20, 288, 303-305, 309-31 1 ,  405-41 7. CD 
98- 1 08. GP VII 391 . 
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Ruh (Ame) 

Canlının birliai ile hüviyetine zemin teşkil eden 
gayrimaddi ve dinamik gerçeklik. Ruh organik ci­
sim için hayat ve birlik ilkesidir. leibniz' de ruh dü­
şünceyle deail, düşünce şeklini de alabilen özerk 
faaliyetiyle tanımlanır. Basit cevherdir, faal ilkedir. 
Form veya ilk kuwet diye de adlandırılabilir; daha 
geç dönemlerde de enteleldya olarak. Fiilierin 
kaynağıdır. Sıradan ruhlar, evreni ifade eden canlı 
aynalardır. Akıllı ruhlar veya zihinler aynı zamanda 
Tanrı'nın suretleridir. Tıpkı onun gibi basit ve son­
suzdurlar; kendilerine "ben diyebilirler" ki, bunu 
söylemek çok Şf!f söylemektir; varlığı, cevheri ve 
ezeli-ebedf hakikatleri tanımaktır. Dahası Tann'nın 
eserini kendi küçük alanında taklit etmektir . 

... ... 

leibniz'in gelişkin felsefesinde ruhun adı mo­
naddır; tüm evren onlardan mürekkeptir. Dola­
yısıyla bir "cevher atomudur" monad. Her ruh 
birlik verdiği bir organik cismi haizdir. Fakat ruh 
ile cismin her biri kendi yasalarına tabidir: Ruh 
için iştiha ve algı yasalan; cisim için mekanik ha-
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reket yasaları. Oneeden tesis edilmiş ahenk bu 
iki Alemin (cisim için müessir nedenler Alemi, ruh 
için nihai nedenler Alemi) birbirine uymasını sağ­
lar. Bu paralellik hiyerarşiyi, hatta cisimden ruha 
doğru yükselişi dışlamaz. · Cisimleri n hareketleri 

· ruhların iştiha hareketlerini adeta taklit eder . 

.... .... .... 
Leibnizci ruh Aristocu psyche ile akrabadır; her 
düzey caniıda vardır. Bitkisel ruh, hissedici ruh 
ve akıllı ruh farklı faaliyet derecelerine �kabül 
eder. Leibniz'de akıllı ruhun diğer ruhlarınkinden 
bambaşka bir doğadan olması gerekmez; zihni 
meydana getiren şeyler ek kuwetlerdir. Buna 
göre Leibniz değacı helenizm ile Hıristiyanlık 
arasında bir sentez yapar. Leibniz'in ruh anlaYJŞı 
cisme içkin olan bir hayat ilkesine öyle yakındır 
ki, Leibniz'in maddesi sanki canlı gibidir: Madde 
ruhlardan yapılmıştır; cisimler ise ruhların uzamlı 
ifadeleridir. Madde, onu oluşturan ruhların uzay­
sallaşan bir şeyi ifade etmesi manasında uzantr. 
Maddenin en küçük parçasında bile bir yaratıl­
mışlar, entelektyalar, ruhlar dünyası vardır; her 
bir parçası bitkilerle dolu bir bahçe, balıklarla 
dolu bir havuz gibi düşünOiebilir. 

r:r Bkz. cisim, madde, monad, uyum, zihin. 

Metinler: Con 37, 89, 1 OS ve devamı. DM 26-37. 
GPII 1 1 2-127. Op 450. GPIV 484. D 7-1 0, 55. T 
Onsöz 52, 59, 86-89, 323, 397, 400. M 14, 18, 
62-67. PNG 3-6, 12"-14. 
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SevQI (Amour) 

Sevmek hazzı (delectafl) başkasının iyiliğinde, 
mOkemmelliğinde veya mutluluğunda bulmak­
tır. Bu mutluluğu veya mOkemmelliği kendine 
mal etmek, benimsemektir. Dolayısıyla sevmek 
insanı mutlu eder ve mükemmellik yolunda iler­
lemesini sağlar . 

... ... 

Sevgi öğretisi leibniz için esastır. Yaradılışı sev­
gi gerekçelendirir. Tanrı yarattıklarına muhtaç 
olamayacağına göre yaratması için başka bir 
neden olsa gerektir. Saf yüce gönüllülük olarak 
sevgi imkandan ibaret şeyleri muhatap alamaz, 
mevcutlara yönelir. O halde yaradılışı n arkasın­
daki güç bu yönelki sevgidir. Bu öğreti, birbi­
rinden esasları bakımından ayrı olan cevherler 
arasında iletişim kurulmasını da sağlar. Bu da 
egoist menfaatçiliğe dayanmayan bir şekilde 
beraber yaşama umudunu taşımayı mümkün 
kılar. Augustinos' un uti ve frui ayrımını ele alan 
sevgi öğretisiyle leibniz ilgilenme, taydalanma 
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Leibniz Sözlüğü 

ve çıkar gözetmeme arasında köprü kurar. Biz 
sevgiden zevk alıyoruz; bu zevk bizim çıkar gö­
zetmeyen faaliyetierimize imkan veriyor. Sevgi 
zımnen de olsa karşılıklı bir şey varsayıyor: Zevk 
almaya veya mutlu olmaya muktedir olmayanı, 
gerektiği gibi söyleyecek olursak sevmeyiz. Bir 
tabioyu seviyoruz dediğimizde örtük olarak ona 
bir şahsiyet atfetme söz konusudur. Zımnen ona 
bizi sevme kabiliyeti atfederiz. işte bu nedenle 
sevgi mevcuda veya mevcut olduğuna inandığı­
mız şeye yöneliktir. 

Sevgi kurtarıadır. Insan, ilahi mükemmellik­
leri sevmesi şartıyla, her dine göre kurtulabile­
ceğini umut edebilir. Genel iyiliğe yönelik sevgi, 
kamusal sevgi ve hatta bunlara yönelik fiiller 
dahi yeterli bir işaret oluşturabilir. Bu Leibniz'in 
[ilk günah öğretisini reddeden, Çev. n.] pelajia­
nizmi kısmen kabul etmekle suçlanmasına ne­
den olmuştur. Leibniz " inanmayan lanetlenir" 
hükmünü kabul etmeyi reddeder . 

.... .... .... 

Leibniz quietistler ve jansenistler arasında süren 
ve Bossuet ile Fenelon'u karşı karşıya getiren saf 

aşk üzerine tartışmada taraf olur. Bu tartışmayı 
Malebranche'ı tehlikeye sokmaya kadar vardırır. 
Tartışma bir ruhun kendini unutacak kadar sevip 
sevemeyeceğiyle, Tanrı'yla birleşip birleşemeye­
ceğiyle ve aşkından kendinden geçerek onda 
yok olup olamayacağıyla ilgilidir. Leibniz özne-
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Sevgi (Amour) 

lerden herhangi birinin diğerinde kaybolmasını 
savunan anlayışlan reddeder. Aşk sürdürülmesi 
gereken bir ikilik ve iradelerin birleştirilmesini 
(bugün olsa biz özdeşleştirilme derdik) varsayar. 
Fakat quietistlerin tezlerinin bazı cihetlerini, bu 
tez Flmelen ve Malebranche'da olduğu gibi ılım­
lı bir hal aldığı zaman kabul eder. 

Leibniz'in sevgi anlayışından beklentisi çe­
lişen gruplan uzlaştırmaktı; sevgi tanımı, çıkar 
gözeten ilgiyle çıkar gözetmeyen sevginin, sev­
ginin zevk vermesine bağlı olarak çelişmediğini 
göstermek suretiyle zıtların üst düzey birliğini 
sağlamahydı. 

� Bkz. mutluluk, makemmellik, Tanrı, uyum. 

Metinler: Con 29, 33, 37. Gr 1 0, 87, 91,  1 07, 

1 25, 208, 5 1 5. GPVII 74. NE 11.20. Op 492. T 
1 1 6-18. M 90. PNG 1 5-18. 
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Sonsuz (lnflnl) 

... 

Tann ya da şeylerin sonsuz çeşitliliği olarak evren 
halcikaten sonsuzdur. Her ferdi varlık evreni (ve 
Tann'yı) belli bir görüş açısından ifade etmesi bakı­
mından sonsuzu kuşatır ve maddenin her parçası 
sonsuz sayıda yaratılmışın bulunduğu bir alem ihti­
va eder. Ve biz ilahi sonsuzluğun alarnetini taşıyan 
yaratılmışlar olarak, doğanın her parçasında kuşa­
tılan sonsuzluğu düşünmeye uygun matematiksel 
aletleri kurgulanz. Bunlar sonsuz kOçüklerdir. Bu 
durumda şöyle demek gerekir: Sonsuz, o şeyi var­
lık yapan mükemmelliği haiz olması bakımından 
her mevcut şeyin temel özelliğini oluşturur . 

... ... 

Sınırlı, sonlu müdrikemiz sonsuza mantıksal ve 
matematiksel aletlerle ulaşabiliyorsa, bu her ruh 
sonsuzluğu bildiği içindir. Ruh bütünü bilir, fa­
kat bulanık bir şekilde (deniz kıyısında dolaşır­
ken dalga sesini, dalganın bileşimine giren her 
bir dalganın sesini tek tek ayırdetmeden işitmem 
gibi). Sonsuz ilahi kudretin bir ifadesiyle donan­
mış olduklanndan zihinler bu bulanık bilgi üze­
rinde çahşabilirler. ifade öğretisi mutlak ve basit 
sonsuz olan Tann ile şeylerin çoklu sonsuzluğu­
nun tekabül etmesini sağlar. 
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Sonsuz (lnfini) 

... ... ... 

Leibniz mutlak, fiili ve somut sonsuzluğu belir­
sizlikten, parçalardan oluşan tüm gerçeklikten · 

veya sonu olmayan bir işlemden ileri gelen belir­
sizlikten açıkça ayırır. Bunlarda söz konusu olan 
yanlış bir sonsuzluktur, bilkuwe sonsuzluktur. 
Leibniz gerçek sonsuzluk ile nicelenebilir veya 
sayılabilirler arasındaki, sınırlı bütünler oluşturan 
parçalara bağlı her şey arasındaki ayrılığı derin­
leştirir. Sonsuz sanki daha ziyade nitelikseldir; 
soyut şeyler için uygun olan aritmetik tarafından 
da yakalanamaz. 

rr Bkz. dikkat, gQnah, iştiha, kötQIQk, zihin, zorunlu­
luk. 

Metinler: LP 379-383. Gr 325, 472, 553-555. NE 
111.3. D 69-70. M 36-37, 41 ,  65. PNG 6. 
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SUreklilik (Continult6) 

... 

Sürekli kesintisiz ve gerçek parçaları olmayan 
anlamına gelir. Bu nedenle sürekli diye ayrı ayrı 
parçalardan mateşekkil olmayana denir. Deniz 
sureti tane tane kumlardan oluşmuş kumsal su­
retine nasıl zıtsa, süreklilik de süreksizliğe öyle 
zıttır. Hareket halindeki uzamb madde analiz 
edildiğinde, görüş açısına göre ya süreklilik ya 
da süreksizlik söz konusu olur. Buradan ruhlar 
için geçerli olan özgürlük ve zorunluluk labiren­
tinin analoğu ve düşüncenin çarmıhı olan sOrek­
lilik labirenti doğar. Hareket kurallaoyla alakah 
olarak süreklilik ilkesi, sokaneti sonsuz küçük 
hareket olarak, eşitliği sonsuz küçük eşitsizlik 
olarak mülahaza etmeye izin verir. Şartlardaki 
değişimlerle neticelerdekiler arasında mütek.abi­
liyet öngörür. Leibniz bu sayede kartezyen ha­
reket yasalarının bu ilkeye uymadığını gösterme 
imkanını bulur. 

Süreklilik Leibniz'de öncelikle mümkün ve ideal 
şeylerle, özellikle de matematikle ilgilidir, fakat 
düzenleyici süreklilik ilkesi vasıtasıyla delaylı ola­
rak. doğal fenomenlere de uygulanır. Evrende 
her şey birbirine bağlıysa bu yöntemsel ilkenin 
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Süreklilik (Continuitl!) 

metafiziki temelleri vardır ve doğada kesinti diye 
bir şey olamayacaktır. Her değişim bir halden 
diğerine geçiş gerektirir; bu ardarda hallerin ta­
yin edilmesinde sonsuza kadar geri gidilebilir. 
Benzer şekilde seçik algıların ilkesi olarak, bir 
algıdan diğerine geçişi sağlayan sonsuzca hisse­
dilmez algı varsaytlabilir. Algı ile iştah arasındaki 
bağı açıklayan da budur. 

Süreklilik bilkuwe sonsuzu kuşatir; fiilen son­
suz gerçeğin de ele alınmasına müsaade eder. 
Dolayısıyla özellikle matematik, biçimselleştir­
meye uygun olan, sonsuz matematiğinin kay­
naklarına müracaat eden modellerin kendileri 
için düşünülebileceği nesnelere uygulanır. Canlı 
organizmalar kuramı ve türlerin dereceli bir şe­

kilde tasnifi de bunu temel alacaktır . 

... ... ... 

Süreklilik ilkesi arkitektonik bir ilkedir; mükem­
mellik ve düzen ilkesidir. Dolaytsıyla dikkatlice 
kullanılmalıdır. Yaratılmiş gerçek metafiziken 
süreksizse, (tesis eden manadlar arasında her­
hangi bir alışveriş olmadığından) ontolojide 
ihtiyatla kullanılmalıdır. Fenomenlere, daha 
doğrusu fenomenal doğaya hakim olan doğa 
yasalarına uygulandığında ise açıklama açısın­
dan ve epistemolojik olarak çok verimlidir. Bir 
yasanın doğa sistemiyle bütünleşip bütünleşe­
meyeceğini kararlaştırmada düzenleyici ilke ve 
mihenk taşı işlevi görür. Mutlak veya geometrik 
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de{ıil de ahlaki bir zorunluluk taşıyan do{ıa ya­
salarının statüsünü gösterir. Dolayısıyla evrenin 
teleolojik dOzeniyle ilişki içindedir ve bu nedenle 
amaçlılık ilkesi ve ayırdedilmezlerin aynılı{ıı ilke­
siyle aynlmazcasına ba{ılıdır. 

r:r Bkz. algı, birey, ilke! iştiha. 

Metinler: GPIII 51-55, 345, 347. DM 21 .  Gr 389-
399, 561 .  NE 111.6.§ 1 2. Op 438. T 348. 
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Tam Mefhum (Notion Complttte) 

Tekil bir şeyin, bir ferdin, bir şahsın do{Jasını tam 
olarak tanımlayan kavram. Evrenin belirlenim­

lerinin sonsuzlu{Junu kuşatan bir fert hakkında 
yaJnızca Tanrı tam mefhuma sahip olabilir� Dola­
yısıyla tam mefhum Tann'nın, imkaniann ülkesi 
olan müdrikesindedir . 

• •  

Tam mefhum bir ferde dair söylenebilecek, ona 
atfedilebilecek her şeyi ihtiva eder. O ferdi ona 
yaklaşan di{Jerlerinden ayırmaya kabildir. Mese­
la yi{Jit, öfkeli, e{Jitimli, kral, orduların komutanı 

ve Persepolis fatihi olmak Büyük lskender' in tam 
mefhumunda zımnen ihtiva edilir. Aslında Bü­
yük lskender�in ferdi açısı altında tüm evrendir 
ihtiva edilen; Büyük lskender onun bir ifadesidir. 
Tüm evreni ihtiva etti{Jinden tam mefhum olmuş 
olan, olmakta olan ve olacak olan her şeyi, mev­
cutların ve 9lguların kayna{Jı olmaları itibariyle 
Tanrı'nın mümkün gibi kabul edilen kararlarını 
ihtiva etti{Ji gibi ihtiva eder. Öyleyse, her parçası-
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Leibniz Söz/ügü 

na kadar içeriğini yalnızca Tanrı'nın görebileceği 
sonsuz zeminler serisine dayanmayan olgu veya 
tecrübe hakikati yoktur . 

... ... ... 

Leibnizci öznenin ilk belirlenimi olarak tam mef­
hum anlayışı leibniz tarafından hiç terk edilmez. 
Hiçbir zaman muğlak bir fert değildir söz konusu 
olan. Fiilierinin neticeleriyle ve evrendeki yerine 
karşılık gelen olaylarla karakterize edilen belli bir 
Adem' dir yaratiimış olan. Bu mantıksal belirle­
nim geçerliliğini yitirmeksizin monad öğretisiyle 
ikinci bir plana yükselir. Bu öğretinin vurgusu, 
söz konusu terdin fiilde bulunma ve taharnmal 
etme kudretine, söz konusu tekil cevherle ilgili 
olaylan ve cevherin fiilierini bir yasaya göre mey­
dana getiren dOzenli kuwetedir. Bu noktadan 
"tibaren, tam mefhumda zımnen ihtiva edilen 
yOklemler, menadın kendiliğindenliğiyle ürettiği 
gerçekleri Tanrı mQdrikesinde temsil etmekten 
başka bir şey yapmazlar. Bu da ferdi alınyazısının 
içkinliğinin altını çizer. 

� Bkz. alınyazısı, cevher, fert, hakikat, kudret, ze­

min ilkesi. 

Metinler: DM 8, 1 3, 24. GP ll 1 6-24, 37-47. LP 
1 51 ve devamı, 381 . Op 329, 376. Gr 325, 354. 
NE 11. 1 9; 111.3. 
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Tan1m (D�finiton) 

Tanımlamak açıklamak, kıvrımlarını açmak, onu 
tanımak için yeterli olan alametleri (unsurları veya 
şartları) sıralayarak bir şeyin mefhumunun formü­
lü nO oluşturmaktır. Özün ifadesi olarak bir tanım 
lafzi veya tOm şartları sağlıyorsa gerçek ve neden­
sel olabilir. Aynı şehrin farklı tablolarda, ona ba­
kılan farklı açılara göre farklı şekillerde yer alabil­
mesi gibi bir şeye ait farklı farklı tanımlar olabilir. 

Yeterli aşikarlığın (yalnızca Tanrı'da zihin görüsel­
dir) olmaması, her şeyin oluşumuna giren şeylere 
götürecek, sadece Tanrı'nın yapabileceği gibi her 
şeyin denk bilgisine ulaştıracak nihat bir analizin 
eksikliği nedeniyle kartezyen ideanın yerine ide­
anın ifadesini, yani bir önerme olan tanımı koy­
mak gerekir. Şeyi göstermek yerine, bir hüküm 
formüle edilir, bir münasebet ifade edilir. Tanım­
ları birbirine ekiediğimizde bir ispat yapılmış olur. 
Dolayısıyla Descartes'ta anlık bir görü olan şeyin 
yerine burada bir süreç konulmuş olur • 

... ... ... 

Leibniz'in tanıma tanıdığı ayncalık düşünce an­
layışını da gösterir. Şeyle aracısız temas halinde 

1 25 



Leibniz Sözl�ü 

olan görüsel ve kuşatıcı düşünce yerine simgesel, 
inşa edici, delaylı ve dolambaçlı düşüncedir bu. 
Tanımlama faaliyeti özü ifade eder; dolayısıyla 
bu yaklaşım zihinler arasında bir diyalog varsay­
sa da, Hobbes'un düşünebilece!)inin aksine ne 
keyfi bir anlaşma ne de keyfi bir inşadır. Zira bir 
tanımı veren veya ka�ul eden kişi, bir terimi be­
lirtilen manada kullanmayı da şöyle ya da böyle 
kabul etmiş demektir. 

fP Bkz. hakikat, ifade, karakteristik, zemin ilkesi. 

Metinler: DM 24. GPIV 422-426. Op 258, 328, 
360, 497. NE 11.30; 111.3.§ 1 5. GPVII 292-298. 
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Tanrt (Dieu) 

� 

Tanrı geleneksel olarak şeylerin nihai zeminine, 
mevcut şeyler serisinin dışında bilfiil mevcut olan 
varlığa, mevcudiyete götürdüğü için şöyle veya 
böyle sorumluluk sahibi olan varlığa denir. 

� �  

Tanrı adı verilen varlık, kendi mevcudiyetinin ze­
minini kendinde taşıdığı ve şeylerin nihai zemi­
ni olduğu için ancak zorunlu bir varlık olabilir. 
ikincil cevherlerde ihtiva edilen mükemmeliiideri 
üstün bir şekilde kendinde bulundurduğundan 
ilk basit cevher, imkanlara zemin teşkil ettiğin­
den de fiili olmalıdır. Tüm mükemmelliklerin ve 
olumlulukların öznesi olmak zorundadır. Tan­
rı mantıken uyuşan tüm ilk sıfatiarın öznesi, 
imkanların ve mevcutların türediği mükemmel­
liklerin bulunduğu şey olarak tanımlanır. 

� � �  

Aklın gerçekliklerin nedeni ve öznesi olması ge­
reken bir varlığa duyduğu ihtiyaçtan hareketle 
Leibniz bir senaryo oluşturur: Tanrı mümkün en 
iyi evren planını seçmiş ve ona mevcudiyet tanı­
mıştır. Leibniz Tanrı'nın bir mantıki ve ontolojik 
zorunluluğa verilen isimden ibaret olmasını ka-
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bul etmez. Bir ontolojik ilkeden ibaret olmayan, 
inayet gerektiren bir şahsiyeti de olan Tanrı'nın 
tercihinin muhtemelliği üzerinde bu kadar ısrar 
etmesinin nedeni de budur. Leibnizciliğin en bü- · 

yük güçlüklerinden biri buradan kaynaklanır: Bir 
ontolojik ilke veya varlık olarak Tanrı ile Hıristi­
yanlığa göre Tanrı. Bu ayrımda vurgu, Tanrı'nın 
müdrikesi tarafından yönlendirilen, fakat ondan 
farklı olan iradesi üzerindedir. Bu ayrıma, e zeli­
ebedi düzen ile tarihsel mevcudiyet düzeni ara­
sındaki ayrım tekabül eder. Bu bedel sayesinde 
insani sorumluluğun ve mevcudiyetin anlamı 
muhafaza edilebilir. Dolayısıyla ontoloji ve ant­
ropoloji arasında, Leibniz söz konusu olduğunda 
gerçeklik kazanamayan, daha ziyade bir prog­
ram olarak kalan bir sentez gereklidir. 

c:r Bkz. hakikat, ilke, irade, mevcudiyet, zorunluluk. 

Metinler: Con 29 ve devamı, 37-49, 81 , 93-1 03. 
Gr 267-268, 298, 306-308, 580. DM 1-6. T 7. 
CD. Op. 490. M 43-48. PNG 8-1 0, 1 5- 16. 
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Teessür (Affed) 

Teessür, ruhun belli belirsiz deOerlendirme içe­
ren hareketidir. Bir hoşnutluk veya hoşnutsuz­
luk derecesi, temsil edilen şeyi az çok arzulanır 
bir şey gibi, peşine düşülecek veya kaçınılacak 
bir şey gibi hissettirir. Eğilimleri yönlendiren şey 
olması nedeniyle teessür irade ve fiil için belirle­
yicidir. Teessürün incelenmesi insan davranışları 
açısından önemlidir . 

... .... 

Descartes gibi Leibniz de teessürlerde Aristote­
les manasında pathemata animi'yi, dolayısıyla 
bulanık düşünceleri bulur. Fakat daha ziyade 
Spinoza'ya yakındır. Fiilde bulunma kudretinin 
artmasını veya şzalmasını ifade etmeleri bakı­
mından tahammüllere uymaları gerekmekle bir­
likte Spinoza teessürlerin münfail cihetine daha 
az vurgu yapar. Bkz. Spinoza, Etik lll , Tanım lll. 
Leibniz'de teessür ontolojik açıdan cevherler ara­
sındaki uyum veya bağlantılar üzerinde ternel­
lenir. Bir cevherde, başka cevherlerde fiilin veya 
infialin eşlik etmediği hiçbir şey cereyan edemez. 
Her cevher, kendi fiilde bulunma kudretlerini açı­
ğa çıkaran diğer cevherlerde cereyan eclenlerce 
veya edenler sayesinde müteessir olur. Teessürle-
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rin önemi beraberlik hipotezinin, bulanık algılann 
ve tamamlayıcı parçası oldu{Ju evrene tekil cev­
heri ba{Jiayan her şeyin önemine do{Jrudan ba{Jiı­
dır. Menadın tüm fiilieri ve tüm refleksiyonlannın 
kayna{Jı işte bu örtük derinliktir. 

Yalnızca Tanrı tamamen açık olarak algılar, 
tahammül etmeden fiilde bulunur; dolayısıyla 
Tanrı'da teessür yoktur. Teessür insan fiilierinin 
temelidir, bu nedenle ahlak teessür bilimidir. 
Monadolojik dönüşte vurgunun fiilde bulu_nma 
kuwetine yapılmış olması, teessüre daha az yer 
kalmasına, iştihanın daha öne çıkmasına neden 
olmuŞ olabilir . 

... ... ... 
Leibniz teessürferin bir şekilde aklileştirilmesini 
araştırırken vurguyu histen refleksiyana uzanan 
sürekliliğe yapar ki, bu da Leibniz'e atfedilen 
akılcılığın fark oluşturan cihetidir. Hissin ve tees­
sürlerin kanşık akli nispetlerle ilgili olduğu kesin­
dir, fakat aksine bu nispetlerin hissi olanda to­
hum olarak zaten bulunduğu, hissi olanın zaten 
akli olanla iç içe geçmiş oldu{Ju da söylenebilir. 
Hissetmek zaten hüküm vermektir: Teessür sa­
yesinde karşımıza çıkanı iyi veya kötü gibi hisset­
ti{Jimiz embriyon halinde bir opinio'dur. Bu his 
daima temellendirilmeye muhtaçtır. 

r:r Bkz. akıl, algı, eğilim, irade, iştiha, monad. 

Metinler: Gr 51 2-537. GPVII 73. Op 474, 48 1 ,  
488, 490-494, 5 16, NE 11.1 9-20. 
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Teodlse (Th�odic6e) 

Leibniz'in Yunanca theos (tanrı) ve dike (adalet) 
kelimelerinden hareketle uydurduğw terim. Bu 
kadar çok kötülü{Jün yer aldı{Jı bir evreni yarat­
mış olmakla suçlayanlara karşı Tanrı'yı savunma 
ve böyle bir evreni yaratmış olmasını haklı çıkar­
ma çabalarına işaret eder . 

... ... 

Leibniz'in dahil oldu{Ju, dünyada iyi ile tezat 
oluşturan her şeyle ilgili olarak Tanrı'nın ma­
sum oldu{Junu öne süren gelenek Eflatun'dan 
veya Augustinus'tan başlatJiabilir. Fakat dünya­
da kötülü{Jün mevcut olması sorumlulu{Jundan 
Tanrı'yı kurtarma çabası için bir terim icat eden 
ilk kişi Leibniz'dir . 

... ... ... 

Leibniz terim için bir tanım vermemiştir. Bilge­
likle düzenlenen iyilik olarak tanımlanan ilahi 
adaleti savunan metinlerini bu adla anmıştır. 
Tüm hayatı boyunca keyfine göre davranan 
ilah, düzensiz bir kadirimutlaklık, körlemesine 
yapılmış önbelirleme gibi düşünceleri savunan­
lara karşı mücadele etmiştir; çünkü bunların her 
biri ilahi adalet mefhumunu ihlal eden şeylerdir. 
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ilahi adalet insan özgürlüğü ve Tanrı inayetiyle 
uzlaşabilir olmalıdır. Teodise Denemeleri'nden 

birinin başlığının kaynağı budur: Tanrı Adaleti­
nin Savunulması. Bununla ilgili olarak Leibniz'in 
yazmalda kalmayıp hayata geçirmek için de çok 
çaba harcadığı eserinin bütününü, Teodise de­
nemelerinin yanı sıra çeşitli mezheplerin kabul 
ettiği tezleri ispatlamaya, kiliseleri birleştirmeye, 
Hıristiyanları uzlaştlrmaya çalışmasını göz önün­
de tutmak daha uygun olacaktır: 

.:P Bkz. en iyi, kötQiük, kudret, önbelirieme, özgür­
lük, Tann, yaratma. 

Metinler: Con 29, 67. DM 1-6, 32, 34-37. Gr 370, 
372, 495. T Önsöz. D 82, CD. 
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Uyum-Beraberlik-Ahenk 
(Accord-Concomltance-Harmonie) 

Ahenk tam olarak nispettir; çokluktaki birlik 
veya aynılık sayesinde denkleştirilmiş farklılıktır. 
Bir şeyden hoşlanmak ahengi. benzerlikle den­
gelenmiş çeşitliliği tecrübe etmektir. Bizatihi 
Tanrı. eşyanın ahenginin ve güzelliğinin ilke­
sidir. Dolayısıyla ahenk doğal aşkın nesnesidir 
ve eğilimi ortaya çıkarır. Ahenk sisteminde. 
beraberlik sisteminde veya uyum hipotezinde 
Leibniz'in savunduğu şey. evrendeki her şeyin 
ve her olayın en güzel uyuma beraberce katkı­
da bulunmasıdır . 

... ... 

Güzellik. iyilik ve ahenk neredeyse birbirine 
girmiştir. Hoşa giden ve bu nedenle muhar­
rik olan ahenk eşyanın mevcudiyetinin zemi­
nidir. Murat etmek. bir şeyin muhayyel veya 
hissedilmiş mevcudiyetinin hoşa gitmesidir. 
Tanrı'nın şeylerin mevcudiyetini istemesinin 
nedeni mükemmel uygunluklarıyla ürettikleri 
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ahenk hissidir. Büyük bir orkestra olarak ev­
ren resmi, evrensel ahengi ifade eder. Ruh ile 
beden arasında düşündüğümüz karşılıklı ba- · 

ğırnitlık (bedenin, ruhun fiil ve tahammüllerini 
zaman içinde canlandıran maddi kabiliyetleri) 
evrensel uyurnun örneklerinden biri olmaktan 
öte bir şey değildir: Tüm yaratılmışlar, mü­
kemmellikleri ölçüsünde bu uyuma göre, fiil 
ve tahammül daima birbirine karşılık gelecek 
şekilde ideal olarak düzenlenmiştir . 

.... .... .... 

ilk cevher ve uyurnun nedeni olarak düşünülen 
Tanrı'dan hareketle bize zuhur edenin a pri­
ori olarak doğrulanmasını beklernemize bağlı 
olarak, tezahürler veya fenomenler arasındaki 
uyum dış dünyanın gerçekliğine dair bir tür te­
minat sağlar. Leibniz ahenk hipoteziyle yetinmiş 
değildir; bu onun son sözü değildir. Cevherlik 

formu, ruh, entelektya, monad ve cevherlik bağt 

gibi yarat1lm1şlarda içk.in olarak. işleyen ilk.eler kat 

ederek idealleştirici sonuçlarla mücadele etmek 
durumunda k.almıştır. Bu ilk.eler şeylerin gerçek­
liğini aralanndaki dışsal uyumdan başka bir şeyle 
temin etmek amacıyla ortaya atılmıştır. Zira bu 
tür bir uyum olasılıktan daha fazlasını, kesinliği 
veremez. Consensus sağlayan böyle bir uyum 
şüpheciliğe, belki de mevcudiyetimizin kısımları 
sağlam bağlarla bağlı büyük bir rayadan başka 
bir şey olmadığı duygusuna .J<.arşı yetersizdir. 
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r:tr Bkz. akıllı ruh, cevher, en iyi, fenomen, fiil, mü­

kemmellik,. Tann, teessür. 

Metinler: Con. Gr 1 2, 267-268, 486. GPI 383. 

GPII 1 1  S. DM 9, 1 S. GPIV 484-48S, 496. T 62, 

66, 78. CD 46, M S6. PNG 1 0- 1  S. 
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Varatma (Cr6ation) 

Tanrı'nın, gerçekten ondan ayrı bir şekilde fiilde 
bulunan fiili varlıkları düzenli bir topluluk olarak 
üretmesidir. Yaratılmışlar, toplamları mümkün 
dünya teşkil eden mümkün varlıklardan fark­
lıdırlar. Sadece mümkün olan bir dünya gibi 
Tanrı'nın tek başına düşüncesinin nesnesi değil 
kudretinin ve iradesinin de eseridirler . 

..... ..... 

Leibniz bir tür yaradılış senaryosu önerir: Tanrı' da 
kendini bildirmek için yaratmaya yönelik bir 
eğilim vardır. iyiliği, Tanrı'yı zorunlu olmadığı 
halde yaratmaya yöneltir. Tanrı yaratmayabilir; 
Tanrı'nın yaratmayı tercih etmedikleri de zaten 
imkansız değildir. Tanrı tasarlanabilir tüm müm­
künleri sonsuz sayıda evrensel sisteme dağıtır. 
Bilgeliğiyle bu sistemleri karşılaştırır ve en iyi sis­
temin tercih edilmesinin zeminini hazırlar. Tanrı 
fiat (ol) emriyle varlıklara, ideal özlerinde tema­
yOl veya eğilim olarak taşıdıkları fenomenleri ha­
rekete geçirme kuvvetini yaratmaya karar verdi-
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ği kendi düşüncesinden verir. Böylece düşünce 
nesneleri olarak kendi fiil ve tahammüllerinin 
öznesi haline gelirler, zira Tanrı onlara kendi gü­
cünün ifadesini iletmiştir. 

Leibniz yaradılış öğretisiyle fatum spinozanum'u 

(Spinoza kaderi) aşmayı düşünür. Buna göre 
mevcutlar ezelt-ebedi bir doğuşa bağlıysalar öz­
ler ile mevcutlar ayrı değildir. Leibniz bunun yeri­
ne fatum christianum'u (Hıristiyan kaderi) koyar. 
Yaratma aslen içkin, ilahi refleksiyenun bir çeşit 
meyvesi olan bir fiil değildir; geçişli, ad extra bir 
fiildir. Leibniz aslında yaratma ve sudur düşün­
celerini uzlaştırmaya çalışır. Ona göre şeylerin 
kaynağına ilişkin iki tür açıklama vardır: Tanrı 
şeyleri pariatmaktan başka bir şey yapmıyorsa, 
şeylerin üretilmesi, Tanrı'nın kendi üzerindeki bir 
düşünce fiiline benzeyecektir. Bu sudur yanlısı 
açıklamayı Leibniz'in yaratmacı bir açıklamayla 
desteklemesi gerekecektir. Evrenin bir tercihin 
meyvesi olmasına imkan verecek şekilde Tanrı 
iradesinde ısrar eder. Bu tercihin de dayandığı 
bir muharrik vardır. Mutlak karar diye bir şey 
yoktur: Her karann arkasında murat etmenin ve 
karar vermenin dayandığı zeminler vardır. Yarat­
ma kararı, muhtemel olduğu için ispatlanamaz 
bir karardır. Yaratma zorunlu değildir, tercih 
edilir. Kararlı bir kopuş fiili olarak yaratma, yeni 
Eflatuncularınkine benzer bir ezelf-ebedi ilahi ya-
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Yaratma (Cr�ation) 

yılım fikriyle uyuşamaz. Leibniz'in de onayladı�ı 
sürekli yaratma bu sudur taraftarı kökten kay· 
naklanır; Tan.-: her şeyin müspet varlı�ını dur­
maksızın temin eat;-, biz ise bu akışa onu tahdit 
etmek suretiyle katılabiliriz ancak. 

Mesele Tanrı'nın içkinli�iyle yaratması (ki bu 
fiil ad extra bir fiildir: yaratılmış olmak nedeninin 
dışında olmaktır) arasındadır. Leibniz'in kendi­
ni Spinozacılıktan ayırmak için gösterdi�i çaba 
inkar edilemez; fakat bu çabanın her zaman ba· 
şarıyla taçlanıp taçlanmadı�ı da sorgulanabilir. 

r:r Bkz. irade, mevcudiyet, muhtemellik, mOmkOn, 
önbeliı1enim, zaman. 

Metinler: Gr 298-302. Op 23·24. DIN 6, 8, 10. T 
52, 79, 1 82, 201 , 225-228, 382-391 . M 47. PNG 
10. 
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Yan yana konulmalan (Leibniz'in geleneği takip 
ederek cevher adını verdiği) bir varlık yapmayan un­

surlann veya fertlerin sonucu olan, varlıklar küme­
sinden ibaret yığın. Yığın kendi başına değil kazaen 
birdir. Mesela: ordu, sürü, taş yığını, inci kolye. 

Hakiki bir varlığın olabilmesi için içsel bir birlik ilke­

si gereklidir. Bu ilke olmazsa varlık yığından ibaret 
olur. Unsurlan o yığının birliğini teşkil etmek için 

yeterli değildir. Yığının birliği ve gerçekliği, doğa­

sı gereği hakiki varlıklann (ruhlar, cevherler) birli­

ğinden ve gerçekliğinden farklıdır. Yığın (mesela 

ordu) parçalan değiştikçe aynı kalmaz; aynca par­

çaları da süreidi değişir. Buna karşılık ben, zaman 
içinde ne kadar değişirsem değişeyim aynı kalırım, 

çünkü hüviyetimi faal ve sürekli olacak şekilde ego 
üretir. Yığıntı varlıklar gökkuşağı gibi yan-zihinsel 
varlıldardır; zihin onlara muhayyel birlik veya temsil 

birliği verir. Yığınlar kazaen birdir: Kendi iç iştihaları 

ya da iradeleriyle değil, dışandan algılanma veya 
adlandınlma sayesinde birlik kazanırlar . 

... ... ... 

Mürekkep cevher ve yığın arasındaki tarklılık, 

türlerin tasnifi bakımından epistemolojik prob-
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Yı!)ın (Agr�) 

lemler ortaya çıkanr. Ruh sahibi (anime) oldu­
ğu için cevher gibi olan canlı ile yığından ibaret 
olan maden arasındaki farkı yakalamak her za­
man kolay değildir. Sınırdaki türler ne olacaktır? 
Mercan hayvan mı bitki midir? Leibniz pragma­
tik davranarak bunu kararlaştırmayı bilimlerin 
ilerlemesine bırakır; ne cevher ne tam varlık olan 
fakat bunlara pek yakın görünen şeylere bir tür 
"burjuva hakkı" vermeye de hazır görünür. Bu 
epistemolojik problemler metafiziki sorulardan 
kaynaklanır. Cevherliğin dereceleri yok mudur? 
"Hollanda Hindistan Kumpanyası çalışanlarının 
tümü bir taş yığınından daha iyi cevher olur" der 
Leibniz. Onun için en büyük problem monad/a­
rm terkibi olan cisimlerdir. Cisimlere, hakiki cev­
herlik vermeden gerçeklik vermek istemiştir. Bu­
günden baktığımızda toplu varlıklar problemi de 
ortaya çıkabilir. Bunlar davranış ve niyete bağlı 
belirli bir tür birlik taşırlar, terkipierine giren şey­
lerin değişebilmesine rağmen. Kilise, devlet, mil­
let. Cevheri iştiha ve düşünce belirliyorsa, bazı 
toplu varlıkların bir tür ruhu olmayacak mıdır? 
Burada söz konusu olan toplulukların düşünce­
sidir; siyasi düşüncedir. Leibniz bunları ahlak bi­
limine veya her şeyin üstünde olan Tanrı aşkına 
bağlama eğilimindedir. 

r::r Bkz. algı, cevher, fenomen, ruh. 

Metinler: GPII 73-1 27. Monad 2. PNG 1 .  
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Zaman (Temps) 

Zaman olaylar silsilesinin dazenidir. Olaylar 
kendilerini areten veya başına geldikleri var­
lıklarda kuşatılmışlardır. Bu nedenle gelecek 
halihazırda tohum olarak bulunur, geçmişle 
de irtibathdır . 

... ... 

Ferdi cevherin hüviyetini meydana getiren geç­
mişi, şimdisi ve gelece{ıi arasındaki rabıtadır. 
Tanrı mümkün tekil cevherin mefhumunu mala­
haza etti{ıinden, onunla ilgili cereyan edebilecek 
tüm mümkün olayların idrakini bu mefhumda 
zaten haizdir. Bu mümkün cevherin mevcu­
diyete geçişi ise dahil oldu{ıu ve en sıkı ba{ıla 
baOh oldu{ıu mümkün dünyaya dayanır. Onun 
gelece{ıi beraberce bir dünya oluşturdu{ıu dioer 
cevherlerin geleceğiyle eşdüzenlidir. Bir kez ya­
ratıldı{ıında cevher bir fiilde bulunma e{ıilimi ola­
rak kendinde taşıdı{ıı bu gelece{ıi faal bir şekilde 
üretecek hale gelir. 
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.... .... .... 

Leibniz' in zaman anlayışı tam bireysel mefhum­
ların ezeli-ebedf olmasını ve olayları meydana 
getirecek kuvvet gibi zımni bir şey varsayar. 
Zaman sonlu yaratakları ilgilendiren bir ardarda­
lık düzeninden başka bir şey deOildir. Gelecek, 
geçmiş ve şimdi ile aynı antolajik düzeyde...oldu­
Oundan, akla bundan kaderci bir anlayışın çıkıp 
çıkmadıOı sorusu gelir. Leibniz'in buna cevabı 
tercih edebilen kendiliOindenliOine ve ruhun ba­
Oımsızlığına dayanır; bunlar tembel safsatacılığı 
men eden şeylerdir. 

r:r Bkz. iştah, özgüriük, uyum, zımnT. 

Metinler: Con 93. DM 4, 9, 1 3. GP 11 9 1 ,  98. GPIII 
66, 471 .  NE 11. 1 .  M 22. PNG 1 3. 
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Zemin Ilkesi (Princlpe de raison) 

... 

Zemin ilkesi, varlık zemini olmayan veya Tanrı'nın 
mümkün dünyaların en iyisi olarak seçmek için 
zeminlere sahip olduOu bir dünyaya dahil olma­
yan hiçbir şeyin mevcut olamayacaOını dile geti­
rir. Buna göre zemin, cereyan edenin şartlarının 
oluşturduOu sonsuz seriden başka bir şey deOil­
dir. Bu seri geçmiş, şimdi ve gelecek olmak üze­
re bir bütün olarak evrenin yanı sıra Tanrı'nın bu 
dünyanın mevcudiyetine yönelik kararlarını da 
kuşatır. Gerekli aklf genişlik ve nüfuza biz sahip 
olmadığımızdan, serinin evrenin bu tekilliOiyle il­
gili kesitini yakalamamız mümkün deOildir. 

Zemin ilkesi, evrensel olarak geçerli çelişmez­
lik ilkesini ihlal etmeksizin daha geniş bir alana 
ulaşır. AynılıOa indirgenemeyecek hakikatleri, 
yani tecrübe etmeden erişemeyeceğimiz muhte­
mel hakikatleri inceleme imkanını verir. Bu ilke 
nihat manası, hatta bazen görünür manası biz­
ce yakalanamayan muhtemel hakikaderle ilgili 
olarak, bu ,hakikatlerin ortaya çıkış zeminlerinin 
üstün bir zihin tarafından yakalanabileceOini be­
yan eder. O halde zemin ilkesi bizim bu manayı 
yakalama konusundaki kabiliyetsizliOimizi, son-
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suz zihin ic;in böyle bir mana oldu{lunu temin 
etmek suretiyle telafi eder. Umutsuzlu{la ve akıl 
karşıtlığına yer yoktur . 

..... ..... ..... 

Leibnizciliğin başını ve sonunu, zemin tesisi ta­
lebini vurgulayarak zemin ilkesinde bulmak is­
teyenler olmuştur. Oysaki zemin ilkesinin, sonlu 
bir zihnin bu tür bir zemini bütün olarak verme­
sinin imkansızlı{lını dile getirmesi nedeniyle, bu 
yaklaşımın do{lru olabilmesi ic;in leibnizciliğin 
bu ilkeye indirgenebilir olması, ayrıca bu ilkenin 
en saradan anlamında nedenseilikterin araştırıl­
masına yönelik basit bir davet veya emir olması 
gerekirdi. 

Zemin ilkesi Tanrı'nın mevcudiyetinin ispat­
lanmasına ayrılmaz bir şekilde ba{llıdır. Hiçbir 
varlı{lın zemini kendisinde olmadı{lına göre bu 
zemin tüm gerekleri veya her şeyin gereğini ken­
dinde ihtiva eden zorunlu bir varlıkta olmalıdır. 
O halde Tanrı şeylerin nihai zeminine verilen 
isim dir. 

r7" Bkz. dQşQnce, ilke, muhtemellik, neden, Tann, 
u}ıum, zorunluluk. 

Metinler: Con 35-45, 77. Gr 47 ve devamı, 267, 
287, 379. DM 8, 31 . GP VII 299-301 .  NE 1. 1 .  §26. 
M 27-39. PNG S, 7. 
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Zlmnt (Virtuel) 

Zımni olan gerçekle zıtlık içinde deOildir; gerçeOin 
faal bileşenlerinden biridir. Yaratılmış evrende 
her şey ya fiilidir ya da gerçekleşme temayülüyle 
birlikte zımnidir. Faal deOilmiş gibi görünmesi­
nin nedeni o an için onun gerçekleşmesine bir 
şeyin engel olmasıdır. Zımnen olan şeyler yatkın­
lık, doOal eOilimler, gerçekleştirici fiiliere yönelik 
eOilimler ile gelişme halindeki her varlıkta olan 
çaba ya da faaliyet başlatıcı conatus'dur . 

... ... 

Belirlenmiş değişme kabiliyeti olarak zımntlik, 
mümkün veya bilkuwe olandan farklı olarak ger­
çekliOin boyutudur. Gerçeklikte ister embriyon 
halinde ister faal halde olsun tam olarak bilfiil ol­
maya yöneleni belirtir. Zımnf bilgilerin olabilmesi 
de bu sayededir. Akli bilgiler bizde fiilen sahip 
olduOumuz şeyler olarak yokturlar; onları fiilen 
üretebilme veya tecrübenin karşımıza çıkarması 
vesilesiyle keşfedebilme temayülü olarak bizde­
dirler. Herkül şekli, dikkat edilmesi ve görünür 
hale getirilmesi için çalışılmaSI şartıyla mermerin 
damarlarında mevcuttur. Düşünceler dahi tema­
yü! halinde ve zımnen olanların eser haline geti­
rilmesi olabilirler. Descartes da cogito'yu açıkça 
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bu şekilde formülleştirmiştir: Herkes onu zımnen 
kendinde taşır. 

Doğal ışık işte bu zımnen bulunanlardan 
oluşur. Eflatun'un hatıriama öğretisi ile kar­
tezyenierin fıtrt ideaları, Leibniz'in naif ve ma­
salsı zımnilik öğretisinde bu şekilde kendilerini 
gösterir. 

Leibniz zımni olanı fiili fakat tamamlanmamış, 
tamama ermeye yönelmiş olan olarak anla­
tabilmek için etimolojik kaynaklardan yarar­
lanmıştır. Virtuel (zımnT) vis'den (güç, kuwet) 
gelir. Bir varlığın olagelmesini veya gelişmesini 
sağlayan şeydir, zira o varhkta alttan alta işle­
yen bir faaliyet vardır. Bu gerçeklik yaratılmış 
olanın bir boyutudur; yaratılmış olan ilahi ve 
mutlak olandan farklı olarak tamamen olageliş 
halindedir; öyle ki şimdi gelecek kadar geniş, 
faal hafıza olması bakımından da geçmişin bü­
tünüyle yüklüdür. 

Zımni gerçekliğin olumlanması birçok şeye 
tekabül eder: 

- Aristocu faal doğa mirasını, işler haldeki 
modern evrene dair keşiflerle ve Tanrı tarafın­
dan adeta ekilecek toprak gibi verilen doğa teo­
lojisiyle ahenkli olacak şekilde ele almak. 

- Oneeden varlık olmayan tarafında, müm­
kün ve muhayyel olan tarafında kalan kudret 
halindeki varlığı, ona artma ve gelişme halindeki 
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hayat tarafında yer vererek, tamamen mevcut 
hale getirmek. 

r:r Bkz. akıl, conatus, düşünce, fıil, hakikat. 

Metinler: DM 8, 26-27. LP 381 .  NE Onsöz; NE 1. 

GP VII 300. PNG 1 3, 1 6. 
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Zihin (Esprit) 

Zihin zımnen kendine dönebilecek, kendi üzerin­
de fiilde bulunabilecek, dolaywsayla kendi kendine 
bağlanabilecek ve başka zihinlerle iletişim kurabi­
lecek ruhtur. Diğer zihinlerle birlikte Tann kentini 
veya "zihinler cumhuriyeti"ni teşkil eder. Tann 
kenti, Tann'nın akıllı varlıklar arasında kurduğu ve 
idare ettiği alakalann tümüdür. Bu zihinler ken­
ti, lütuf alemine tekabül eder. Lütuf alemi, doğa 
alemine müdahale etmeksizin erişir ve onu yücel­
tir. Zihin yaratılmış bir şeydir; ancak ilahi eserin 
taçlandınlması olarak Tann'nın medan iftihandır • 

... ... 

Zihin, kendine yönelik fiilierde bulunabil�ek, 
zorunlu hakikatlerle donatılmış olduğu için çı­
karım yapma kabiliyetini haiz müdrikedir. Akıllı 
ruh kendiliğinden düşünme ve murat etme gibi 
fiilierde bulunur; bu da zihni diğer cevherler 
için bir model haline getirir. Diğer cevherler de, 
aynı zihin gibi, derinliklerinde içkin olan fiilierde 
bulunabilirler. Bir varlık gibi kabul edilen fiilde 
bulunma ve tahammül etme kudreti veya fiilde 
bulunma kuweti (entelektya) cevherlik vermek 
suretiyle cevherleri birleştirir. Bilinç ruhun fiilieri­
nin niteliğinden başka bir şey olmadığından, za-
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man zaman zihnin fiillerinde, dolayısıyla düşün­
cede eksik olabilir. Cisimlerde ise bilinç esasen 
yoktur. Fakat cisimlerin hepsi, bir ilk entelektya 
veya fiilde bulunma kudretinin verili olması ba­
kımından fiilde bulunma kuwetiyle, kendiliğin­
denlikle donatılmışlardır . 

.... .... .... 

Doğaya içkin olan lütuf alemine zihinle dahil 
olunur. Zihin, doğal dönüşüm her cevher gibi 
onu da ilgilendirdiği halde, metafiziken aynı kal­
masını sağlayan bir ahlaki niteliği haizdir. Sürekli 
olarak değişerek, yalnızca Tanrı nezdinde değil 
kendisi için de "aynı şahsiyeti " oluşturur (DM 
36) diyebiliriz; çünkü kendi . kendisine, ancak 
kendi üzerinde fiilde bulunduğu kadarıyla bağ­
lanabilir. 

Akıllı ruh veya zihin her cevher gibi yaratıl­
mışlar evreninin aynasıdır; fakat aynı zamanda 
tanrısallığın da suretidir. Sadece Tanrı'nın eser­
lerinin algısına sahip olmakla kalmaz, onlara 
benzeyen şeyler üretme kabiliyetini de haizdir. 
Iradi fiilierin zemininde yer alır. Tanrı'nın büyük 
evrende yaptığını kendi bölmesinde, küçük dün­
yasında taklit eder. 

cr Bkz. bilinç, doğa ve lütuf, ego, farkındalık, haki­
kat, ruh, zımni. 

Metinler: Con 3 1 .  Gr 5 10, 5 12, 555, 573, 700. 
DM 36. DIN 1 1 , 1 5. PNG 4, 5, 14. Op 438. 
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.... 

Olmaması mümkün olmayan zorunludur. Mut­
lak zorunluluk ile şartlı zorunluluğu ayırt etmek 
gerekir. Aksi imkansız olan mutlak zorunludur, 
yani çelişki içerir. Mesela üçgenin zorunlu olarak 
üç kenan vardır. Muhtemel bir kararın zorun­
lu sonucu olan şey şartlı zorunludur. Tanrı'nın 
lsa'ya ihanet edecek Yahuda'yı içeren bir dünya­
yı yarattığı kabul edildiğinde, Yahuda'nın lsa'ya 
ihanet edeceği sabit ve muhakkaktır. Fakat 
Tanrı'nın bu Yahuda'yı içeren bu dünyayı ya­
ratması zorunlu değildir, çünkü yaratma kararı 
özgür ve muhtemeldir; fakat böyle olması kara­
rın keyfi ve zeminsiz olduğu anlamına gelmez. 
Netice itibariyle, başka bir Yahuda düşünülebi­
lir; çelişkili değildir. Tanrı bu farklı Yahuda'yı bir 
başka mümkün · dünya için tasarlamış olsa ge­
rekir. O halde Yahuda'nın ihaneti şartlı olarak 
zorunludur . 

.... .... 

leibniz düşüncedeki imkan ve zorunluluk ile fiili' 
dünya için tahayyül edilebilecek imkan ve zo­
runluluğu açıkça ayırır. Yaratma muhtemel bir 
karara, zemini olan fakat zorunlu olmayan bir 
muharrike dayanan tercihe bağlıdır. 
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... ... ... 

Lei�niz'in zorunluluk anlayaşı, zorunluculuk­
tan ve kadercilikten kaçınma ihtiyacını karşılar. 
Bunu evrene, rasyonel düzene tamamen aylan 
olmayacak ve Epikuros'un clinamen'i benzeri 
tasawur edilemeyecek bir tesadüf üretmeyecek 
türden bir muhtemellik katarak yapar. Leibniz'in 
ahlaki zorunluluğu sisteme dahil edişi de bu 
yoldandır: Aksi Tann için imkansız olmamakla 
birlikte öyle olması Tanrı'nın lütfunun azalması 
demek olurdu. 

r:r Bkz. hakikat, mümkün, muhtemellik, Tann, yaratma. 

Metinler: Con 41-47. Gr 285-287, 362, 478 ve 
devamı. Op 1 7-24, 5 1 9. T 34, 37, 365, 371 .  CO 

1 01 -1 06. 
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