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arapcga’ya ¢evirenin 6nsozii

Tasavvuf zevk ve marifettir. Onunla zevklenmeyen, ta-
savvuf ehlinin kullandig: terimleri ve anlamlarm bilme-
ven konuya yabanci kalir, gercegine varamaz. Tasavvuf
konusunda kitap yazan miistesriklerin biiyiikk bir gogunlu-
£u cesitli etmenler yuzinden meseleye vakif olamadi. Bir
kesimi ise bilgisizlikle ya da tasavvufu kotu gostermek ve
onyargilarmmn  yéneldigi hedefe ulasmak igin yanhg yo-
rumlamaya yeltendi.

Bu kitabin yazan bir mistesrik olarak amlmak iste-
memekte, kendini Dogunun 0z evladr saymaktadu. Ta-
savvufu sevmis, ondan tad almis ve hakkinda birgok eser
vazmgtir. Biyografisi hakkinda ana hatlanyla bilgi ver-
mek, kisiligine yaklasmamizda yardimci olacaktir:

Martin Lings 1909'da Ingiltere'nin Kuzeyinde dogdu.*
Protestan egitimiyle yetistirildi. Fakat yirmi yaslarmmday-
ken daha fazla, Hristiyan kalamayacagim anladi ve birgok
Hristiyanin yaptign gibi dinini reddetti. Bir din vardi ve
o «Hak Din»di. Bir sure dinsiz yasamaya karar verdi. Yir-
mibes yagina geldiginde dinyadaki gesitli dinleri incele-
meye koyuldu. Isamin «Allah’in Melekut'u iginizdedirs,
«Arayin bulacaksmmz», <Kapiy1 ¢calimz size agilacaktir» gi-
bi sozleri Uzerinde disindid. Uzun okuma ugrasilarmdan
sonra anladi ki Hak Din’in cevheri olan bir sey var: Ha~
kikat.

Cesitli dinleri arastirmasi esnasinda, 1937-38 kiginda
Fransa'da Cezayirli ve Magripli bazi misliimanlarla ta-
mistl. Bunlar mutasavvif kigilerdi ve i¢lerinden biri, Seyh

(*) Biyografisi hakkinda bu bilgileri bize veren Dr. Lings'e
tesekkir ederiz.



Ahmed el - Alevinin baglisiydi. Seyh dort yil énce Miiste-
ganem'de vefat etmuigti.

Lings, daha fazla vakit gegirmeden Isiam'a girmeye
karar vererek miisliiman oldu. Dostlari ona Ebubekir Si-
raceddin ismini verdiler.

Birka¢ il onlarla birlikte oldu. Sonra yine onlarin
tesvikiyle Islam beldelerini ziyaret etmeye karar verdi.
1939 yazinda Misir'a gitti. Cok gegmeden Kahire Univer-
sitesi'ne Ingiliz Dili Ogretim Gorevlisi olarak atandi.

Dr. Lings, Kahire’de ondért yil kaldi ve bu sire igin-
de Arapca’yr Ogrendi. 1948'de hamimiyla birlikte Hacca
gitti. Dért yil sonra Ingiltere’'ve dondii ve Londra Univer-
sitesi'nden Arapca diplomasi aldi. Daha sonra British Mu-
seum’a Basili ve Elyvazmas: Sark Kitaplarnn Yénetmen Yar-
dimcist olarak atand: ve 1971 yilinda da muzenin bu bo-
limiine yénetmen oldu.

Dr. Lings, Seyh el- Alevi'yi konu alan bu kitabim In-
gilizce yazdi ve eser iki kez basildi. Seyh'in eserlerini ti-
tizlikle okumus, Ogrenci ve baghlarimin onun hakkinda
verdigi bilgileri dikkatle derlemisti.

Umulur ki Seyh el- Alevinin Kuzey Afrika, Arabis-~
tan, Avrupa ve Amerika'ya yayilmis, sayilan ikiylizbini
bulan 6grenci ve baghlann bu kitapta buylk seyhlerinin
¢ehresinin parladig: saf bir aynayla karsilasacaklar ve Al-
lah’a imanlar1 daha bir derinlesecektir.

Dr. Salahaddin el - Muneccid
Beyrut
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Dinin elinde nefsi kar gibi
erimeyen kimsenin elinde, din
kar gibi erir.

Sufli sozit



Boyle bir kitabin onu anlatmaya
yetmeyecegi

SEYH ISA NUREDDIN AHMED EL - ALEVi
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YOL VE TARIKAT






Birinci Bélum
DISARIDAN GORUNUSU

Asagida aktardiklarimiz Dr. Marcel Carret’in
basindan gecenler. Herhangi bir girisi gerektir-
meyecek kadar agik ve ilging; anlatilanlarin bas-
langici sirasinda Seyh elli yaslarinda oldugu hal-
de, yazima neden baska bir sekilde degil de bun-
larla basgladigimi, anlatilanlarn okudukca daha
iyi anlayacaginizdan hi¢ siphem yok

«Seyh el - Alevi'yi* ilk defa 1920 ilkbaharin-
da gérdiim. Karsilasmamiz bir rastlanti degildi;
yvanina doktor oldugum igin ¢agirilmistim. Mus-
teganem’de ¢alismaya baglayali heniiz birka¢ ay
olmustu.

«Insan viicudunun olagan zayifliklarma ¢ok
az o6nem verdigini goérdigimden onu doktora
basvurmaya iten seyin ne oldugunu merak edi-
yordum. Bircok doktor arasindan neden beni, ye-
ni gelen birisini segmisti?

(*) Seyh'in tarikat iginde bilinen bir diger ismi de el - Ali-
ve'dir. Buradaki “Alevi’ kelimesi tarikatin Hz. Peygam-
ber'e Hz. Ali yoluyla ulasmasi anlamindadir ve siyasi an-
lamdaki alevilikle higbir gekilde karistirnlmamalidir. (Ay-
rntih bilgi i¢in bkz.: M. Kara, Sazeliye Tarikat1 ve Ug
Buyuk Seyhi, Hareket, Eylal 1981, s. 28. Cev.)
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«Bu sorularin cevaplarini ilerde Seyh’in ken-
disinden alacaktim. Miusteganem’de yerlestikten
¢ok Kkisa bir stire sonra, ézellikle misliimanlar
icin Tigitt’de! bir klinik ag¢tim ve haftada t¢ ke-
re ¢ok az bir Ucretle muayenelere basgladim. Miis-
limanlar Devlet'in yoénetimindeki dispanserlers
karsi iclerinde bir sogukluk duyuyorlardi ve on-
larn arasinda, onlarin zevk ve geleneklerine go-
re kurdugum klinik ¢ok basaril: oldu. Bunun yan-
kilar Seyh'in kulagina gidiyordu.

«Birgok Avrupalimin tersine, misliimanlara
tepeden bakmayan bu yeni gelen Fransiz dokto-
ru Seyh'in dikkatini ¢ekmisti. Benim hi¢ habe-
rim olmadan, o da herhangi bir arastirmaya ge-
rek duymadan, miridleri nasil muayene ettigimi,
yaptiklarimi, hareketlerimi, hastayl tedavi tarzi-
m1 ve miislimanlara karsi sempatik tavrimi ona

(1) Miuisteganem, Cezayir'de Arap ve Avrupaliya ait ka-
sabalarin birbirinden olduk¢a ayri oldugu birka¢ yerden
birisidir., Bu tir bir ayrnlik Fas'ta kuraldir, ne var ki Ce-
zayir'deki hatalardan Lyautey yararlanmasini bilmistir.
Misteganem’e gelince, onu bugiinki haline getiren yerles-
tigi toprak tabakasidir. Derin bir dere tarafindan ikiye ay-
rilmistir ve her iki bélge de kendine has 6zelliklerini ko-
rur. Misliman kasabasinin oniki onbes bin nifusu var-
dir ve adi Tigitt'tir. Seyh el- Alevi burada yasamig, deni-
ze tepeden bakan o meshur zaviyelerini* burada kurmusg
ve burada gomiludir. (Bu Dr. Carret'in notudur. Diger
notlar bana aittir. M. L.)

*) {“Kose” veya “kuytu yer” anlamina gelen bu kelime
tarikat ehlinin dizenli toplanmea yeri olarak kullamilir. Yal-
nizca bir oday1 ifade edebilecegi gibi “Alevi Zaviyesi'nde
oldugu gibi, kiilliyesi ile birlikte cami anlaminda da kul-
lanilabilir. Zaviye'yi “manastir” ile karsilamak sliphesiz
yanhsg olur.).

16



ulagtirmislardi. Béylece ben onun miistesna sah-
siyetinden haberdar degilken, Seyh el - Alevi be-
ni oldulkga iyi tanmmsty. 1920 ilkbaharinda olduk-
¢a ciddi bir gribe yakalaninca ona bakmak tize-
re gagirildim.

«Onu ilk gordiugiimde edindigim izlenim, kar-
gimda aleldde bir sahsiyetin olmadigiydi. Davet
edildigim oda diger butin musliiman odalar gi-
bi mobilyasizdi. Yalnmizca sonradan kitap ve el-
yazmalariyla dolu oldugunu 6grendigim iki san-
dik vardi. Yer boydan boya hali ve hasirla kap-
hyd:. Bir kosede kilimle kaphi bir silte vardy;
Seyh burada, arkasinda birkac¢ yastik, dimdik,
elleri dizlerinin tstinde, ayn anda tamamen do-
gal olan hareketsiz bir gekilde bagdas kurmus
oturuyordu.

«Beni carpan ilk sey Isa’y1 temsil eden seyle-
re olan yakmbgiydi. Isa'min bir zamanlar giyip
eskittigi elbiselerin tam aynisi olmasa da benze-
ri elbiseleri, ylziinl ¢evreleyen ince ketenden bag
ortisi, her tavri, her seyi bu yakinhg kuvvet-
lendirmeye yariyordu. Bana o6yle geldi ki bu go6-
rints, Meryem ve Marta ile otururken havari-
lerini kabul eden Isa’nin gorinisiydii.

«Saskinligim esikte bir siire beklememe vyol
acti. O da ¢gok uzak bir bakisla gozlerini yiaziime
dikti, sonra igeri gelmemi bilinen karsilama so6z-
leriyle isteyerek, sessizligi bozdu. Yegeni Seyyidi
Muhammed tercimanligini yapwyordu, c¢inki
Sevh Fransizca'y:r anladigl halde konusmakta bi-
raz guglik c¢ekiyordu, bir yabancinin yaninda
sanki hi¢ bilmiyormus giki davraniyordu.

«Hali ve hasirlann kirletmemek igin ayakka-
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bilarimin lizerine gecirmek igin garik istedim, fa-
kat o bunun gereksiz oldugunu soyledi. Benim
icin bir sandalye getirildi, boyle bir yerde san-
dalyede oturmak giilling geldiginden, minderde
oturmann daha iyi olacagini sdyleyerek geri ¢e-
virdim. Seyh farkedilmeyecek bir sekilde gilim-
sedi, bu basit jestten sempatisini kazandigimi his-
settim.

<Insan1 hafifleten yumusak bir sesi vardi. Ki-
sa cliimlelerle ¢ok az konusuyordu; gevresindeki-
ler, en ufak bir kelitne veya jestini bekleverelk
ona itaat ediyordu. Insan onun derin bir saygi
¢emberi ile sarildigini hissediyordu.

«fslami adetler hakkinda biraz bilgim wvard:
ve “herkes” olmayan birisiyle ilgilenmek duru-
munda oldugumu kavradigimdan, cagrilisimin
nedenini oyle birdenbire ortaya atmamaya dik-
kat ettim. Seyh’in Seyyidi Muhammed aracili-
giyla, Miisteganem’de kalisim, beni buraya geti-
ren sebepler, karsilastigim zorluklar ve ne dere-
ce memnun oldugum hakkinda bana sorular sor-
masini bekledim.

«Bu konusma esnasinda geng¢ bir mirid bi-
yuk bir piring tepsiyle naneli ¢ay ve biraz kek
getirdi. Seyh kendisi hicbir sey almad, fakat cay
sunuldugunda benim i¢gmemi istedi ve bardag:
dudaklarima kaldirdagimda benim adima “Bis-
millah” dediy

«Saghgt hakkinda benimle ancak biitin bun-
lar bittikten sonra konusmaya karar verdi. Be-
ni kendisine ila¢ sahk vermem icin cagirmadigi-
ni, ila¢ almak niyetinde olmadigin fakat ben ¢ok
gerekli gérirsem alacagini soyledi. Birkag gin
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O6nce yakalandigl hastaligin ciddi olup olmadigi-
nm 6grenmek istiyordu. Benden rahatca, agikea
ve hicbir sey gizlemeden durumu hakkinda ne
distundigimu séylememi istedi. Gerisi hi¢ mi hig
Onemsizdi.

«Gittikge daha c¢ok ilgilenmeye ve meraklan-
maya basladim ilaglarin faydasina inanmayan
bir hastaya rastlamak oldukca zordu; iyilesmek
icin oyle derin bir istek duymayan ve yalmzca ne
durumda oldugunu 6grenmek isteyen bir hasta-
ya rastlamaksa ¢ok daha zordu.

«Oldukca ayrintili bir gekilde basladigim
muayeneyi hastam uysalca kabullendi. Muayene
sirasinda gosterdigim dikkat arttikca kendini el-
lerime daha bir giuvenle teslim etti. Hayret edile-
cek kadar zayifti, o kadar ki, insan, iginde haya-
tin yavaslatildigi bir organizmayla karsi karsi-
ya oldugu izlenimini edinirdi. Fakat ciddi bir der-
di yoktu. Muayenede hazir bulunan tek Kkisi ar-
kas1 bize ve goézleri yere doniik, odanin ortasin-
da mahzun ve saygih bir sekilde dikilen, ortada
olanlar gérmeden sorular: ve cevaplart algak bir
sesle tercime eden Seyyidi Muhammed’di.

«Bitirdigimde, Seyh minderlerin tizerindeki
eski halini aldi, Seyyidi Muhammed el cirpt1 ve
geng adam iceriye yeniden cay getirdi.

«<Seyh’e oldukca kotl bir grip salgimmima ya-
kalandigim fakat ciddi bir seyi olmadigini, belli
bashh organlarinin gayet normal calistigini, cek-
tigi bitin sikintilarin muhtemelen birkag giin
icinde kendiliginden kaybolacagimi soyledim. Fa-
kat her ne kadar bunun tersi bir seyin olmasi
muhtemel degilse de, bu gibi durumlarda her
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zaman belirli bir riskin oldugunu, bunun igin
hastaligzyla yakindan ilgilenmek gerektigini, ted-
bir acisindan onu tekrar gormeye gelecegimi sdy-
ledim. Zayifligini tehlikeli buldugumu, biraz da-
ha fazla yemesi gerektigini de ekledim. Gergek-
te sorularima aldigim cevapiardan Ogrenmistim
ki giinliik besini yalnizca bir litre siit, birka¢ ku-
rumus hurma, bir veya iki muz, biraz da ¢aydan
ibaretti.

«Muayenemin sonucundan: S$Seyh oldukca
memnun olmustu. Asilce tesekkiir etti. Beni, yor-
dugu icin ozir diledi ve ne zaman istersem onu
gormeye gelebilecegimi séyledi. Yemek konusu-
na gelince, distncesi benimkinden biraz farkliy-
d;; ona goére yemek yemek bir zoruniuluktu, fa-
kat glunliik besinini en aza indirmek onun alis-
kanlhiklarindandi.?

«Eger yeteri kadar yemezse, gittikge gligstiz
diisecegine ve ilerideki bir hastaliga karsy daya-
namayacagma dikkatini ¢ektim. Buna hi¢ dnem
vermedigini ¢ok iyi anlamistim, ne var ki haya-
fim1 strdirmek veya en azindan hayatta kalmak
isterse, her ne kadar hos olmasa da doganimn ge-
rekleri oninde egilmesi kacinilmazda.

«Anlasilan, bu tartisma onu etkilemisti; uzun

{2) Seyh'in miridlerinden Ibn Abdulbari bir keresinde
nigin o kadar az yedigini sormustu. Seyh “Cinkl yemek
yemeye karsi ¢ok az bir istegim oldugunu goriiyorum. Ba-
z1 fukaranin* disundiuga gibi bu bir ziihd degildir, her ne
kadar muridlerimin obur, fazla yiyici olmalaiini isteme-
sem de.” diye cevaplamistr. (Seha’id, s. 116.)

(*) Islam’da tarikat uyelerini ifade etmek tizere mane-
vi fakirlik anlaminda kullanilan fakir kelimesinin g¢ogulu.
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bir sire sessiz durduktan sonra, birdenbire ka-
camak bir sekilde elini sallayarak ve hafif bir
gulimseme ile “Allah yardim eder,” dedi.

«Artik iceri girdigim sirada oturdugu gibi
gozlerinde uzak bir bakisla oturuyordu. Yirmi
yildan fazla bir zaman sonra bile, bltin olanlar
sanki diin olmus gibi hafizamda yer eden bir iz-
lenimle yavasca ayrildim.

«Seyh el- Alevi'ye yaptigim bu ilk ziyareti
bilitiin ayrintiian ile anlattim, ¢liinklG onun kigili-
gini ortaya c¢ikarmanin bence en iyi yolu, ilk gd-
rusmemizde tlizerimde biraktigl izlenimi akiar-
maktir. Cnunla kars: karsiya gelmeden énce hak-
kinda hi¢ bir sey bilmedigim igin bu izlenime
guvenilmelidir.

<Bu mistesna insan hakkinda bir seyler bul-
maya. calistim, fakat kimse bana 6nemli bir sey
sbyleyemedi.(Ku’zey Afrikaly Avrupalilar genel-
likle Islam’in derinliklerinden habersiz yasadik-
larirdan, onlar icin bir Seyh veya dervis, siya-
sal etkinligi olmadig1 takdirde hicbir énemi olma-
yan bir blytci tiridir) Seyh el- Alevi'nin bu
tir bir etkinligi olmadigindan hakkinda bir sey
pumiyorlardi.

«Ustelik, ikinci defa dustndigamde hayali-
min kurbam olup clmadigimi merak etmeye bas-
ladim. O isa’ya benzeyen yiiz, o yumusak baris
dolu ses, o nazik hareketler gercekte onda olma-
yan ruhi bir mertebeyi ona atfetmede beni etki-
lemis olabilirdi. Tavri, hareketi 6nceden hesap-
lanmis bir “poz” olabilir, insam1 Umitlendiren bu
yvuz arkasinda hicbir sey olmayabilirdi.
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«Herseye ragmen, o Oyle sade ve dogal go-
ziktd ki ilk izlenimim devam etti, daha sonra
olanlarla ise yeterince kuvvetlendi.

«Ertesi gtin ve ondan sonraki birkac¢ giin iyi-
lesinceye kadar onu gérmeye gittim. Her sefe-
rinde onu ayn sekilde hareketsiz, ayni durum-
da, ayni yerde, gézlerinde uzak bir bak:s, dudak-
larinda haiif "bir tebesstm, bir giin éncesine go-
re sanki bir santim bile hareket etmemis, zama-
nin etkileyemedigi bir heykel gibi dururken bul-
dum;‘j

«Her ziyaretimmde daha samimi ve daha ¢ok
sir vericiydi. Konusmalarimiz tibbi sorular ha-
ri¢, konu itibariyle genel ve oldukga sinirhi oldu-
gu halde, karsimdaki insanm yalanci olmadigi-
na dair izlenimim gittikge kuvvetlendi. Cok kisa
bir stire sonra iyi birer arkadas olmustuk; ona
doktor olarak yaptigim ziyaretlere artik gerek
kalmadigint sdyledigimde, benimle tamsmaktain
¢cok memnun oldugunu, zamanim olduk¢a onu
gormeye gidersem sevinecegini sdyledi.

«Bu, Seyh’in 1934 yilinda o6liimine degin si-
recek olan bir dostiugun baglangiciydi. Ondodrt
yil suresince onu en az haftada bir kere gorebi-
livordum. Bazen biraz vaktim olunca onunla ko-
nusma mutluluguna erebilmek icin ona kendim
gidivor, bazen aile Uyelerinden birinin hastalig:
dolayisiyla o beni cagirnyordu; ¢ogunlukla ise go6-
rismemiz nazik sagligi tedaviyi gerektirdigi igin
oluyordu.

«Yavas yavas karim ve ben evin yakin dost-
lar1 olduk. Belli bir siire sonra kendi evimizdey-
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mis gibi davranmamizi sagladilar. Fakat bu ya-
vasca ve farkedilmez bir sekilde oldu.

«Jeyh’'i ilk gérdigimde buginkii zaviyeleri
henliz insa edilmemisti. Bir grup fukara topra-
gim: satin ahp Seyh’e bir hediye olarak sunmug-
lardi, temeli de atilmis durumdaydi fakat 1914’an
guchikleriyle yarida kalan ise yeniden ancak
1920’de basglanabilmisti.

«Bu zaviyenin insa tarzi tipik ve zarifti: or-
tada ne bir mimar, ne de bir kalfa vardi, butin
igciler gonulluydu. Her ne kadar eline gonye al-
mamis, plan yapmamis da olsa mimar bizzat
Seyh’in kendisiydi. O yalnizca ne istedigini soy-
Iuyor ve kafasindakiler isciler tarafindan anla-
siiyordu. Calisanlarin hepsi o yoreden degildi.
Bir ¢ogu Fas’tan, ozellikle Riff’ten, bazis1 ise Tu-
nus’tan, hicbir kayit islemine gerek olmadan gel-
mislerdi. Zaviyedeki isin bir kere daha baglaya-
bilecegi haberi etrafa yayilmisti ve bu yeterliy-
di. Seyh’in Kuzey Afrika’daki mtridleri arasm-
dan buyuk bir is¢i akimi baglamasty; bazilan du-
varci, bazilari marangoz, tasci, yollarda calisan
is¢i ve hatta ameleydi.(\Azlclk erzaklarni men-
dillerine diigiimlemis, ellerinin hiinerini emrine
amade kilmak icin Efendi Hazretleri’nin yasadi-
&1 uzak kasabammn yolunu tutmuslardi. Ucret al-
miyorlardi. Doyuruluyorlardi ve bu yeterliydi.
Cadirlarda kaliyorlardi; her gece namazdan bir
saat 6nce Seyh onlar biraraya getirip ruhi tel-
kin veriyordu. Odiilleri buydu.y

{<Bu sekilde iki, Ui¢ ay calisip, bir kere daha
ise katkida bulunmanin verdigi mutlulukla, ru-
hen tatmin olmus doniiyorlardi. Onlarmn yerini
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baskalar1 aliyor ve bunlar da siralarim tamam-
layinca yerlerine calismaya can atan yenileri ge-
liyordu. Gelen her zaman icin fazlaydi, hicbir za-
man isci eksikligi duyulmuyordu. Bu boyle iki vil,
bina tamamlanincaya kadar sﬁrdii.)Bu basit ve
icten baghiligin tezahlirti bana batini bi1t mutlu-
luk duygusu verdi. Dinyada hala bir ideal ugru-
na, karsilik beklemeden kendilerini verebilen in-
sanlar vardi Burada, yirminci ytzyilin ortasin-
da, Orta Cag’'da katedralleri insa eden gayretin,
sevkin aynisivla karsy karsiyaydim ve hic siip-
hesiz gercekte zaviye de ayni sekilde insa edil-
misti. Saskin bir goérgi sahidi .olmaktan mem-
nundum.

«Zaviye tamamlanir tamamlanmaz fukara
bunu kutlamak tzere buyilk bir festival istedik-
lerini soylediler, onlart kiramayacagmi anlayan
Seyh bunu kabul etti.

O swrada onu, distndiglirnad dosdogru soOy-
leyebilecek kadar iyi tanimistim; aliskanhklari-
nin tersine, yalmzlik ve kendini geri planda tut-
ma, anlayisina zit bir seye riza gostermesini hay-
retle karsiladigim: kendisine ifade ettim.

<Konusmalarimizda yegenini artik terciiman
olarak kullamnmiyordu. Buna ragmen Seyyidi Mu-
hammed hemen hemen bitin toplantilarimizda
bulunuyordu. Genellikle Fransizca konusuyorduk
ve o yalmzca Seyh belirli bir diistinceyi Fransiz-
ca ifade edemeyecegini hissettigi zaman karisi-
yordu.

«Hayret ifadem karsisinda omuzlarini belli
belirsiz salladi ve —Kkesin hatirlayamiyorum —
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hemen hemen sunlar soyledi: “Haklisin. Bu tir
seylere gerek yok. Fakat insanlari oldugu gibi
kabul etmek zorundasin. kHerkes saf bilgi ve te-
fekkirle tamamiyle tatmm olmaz. Arasira bira-
fraya gelmeye ve kendi diistincelerinin diger bir
¢ok insan tarafindan paylasildigini gérmeye ih-
tivaci vardir. Su anda bitin istedikleri bu. Us-
telik, mislimanlarin ziyaret ettigi birtakim yer-
lerde tabancayla ates etmek, binicilik gosterileri,
¢esitli oyunlar ve fazlasiyla yemek seklindeki bir
eglence de s6z konusu degildir. Miridlerim igin
festival, ruhi bir senliktir. Fikir alisverisi ve top-
lu ibadet icin yeniden biraraya. gelmektir yalniz-
ca.”

<Bu agidan bakildiginda festival diisiincesi
artik beni rahatsiz etmedi. Katilmak Uzere ge-
len miuridlerin sayisina bakarsak, oldukga da ba-
sarihydi. Her taraftan ve toplumun her sinifin-
dan geliyorlardi. Seyh’in bana anlattiklarindan
akademik kafali insanlarin &gretinin karmasik
sorunlarimi tartisarak parlamak ve kili kirk ya-
ran kacamakli sozleri ortaya koymadaki hiiner-
lerini goOstermek tUzere biraraya gelecegi bir
kongre beklemistim.

«Seyyidi Muhammed’in bana kabaca terci-
me ettikleri, acihis pasajlarindan cikarabildigim
kadaryle, 6zellikle gen¢ mdiridler arasinda olan
bu tir bir seydi. Fakat ilgi burada toplanmamis-
t1, en cok ilgiyi hi¢ konugmayan ve derin bir te-
fekkiire dalmis clan yash miuridler ¢ekmekteydi.
Beni en ¢ok ¢arpan hepsinin en miitevazisi olan,
bitin bir ay boyunca koyden koye yilriyerek,
basit canlarinda yanan batini ates ile ruhlan uya-
nik bir sekilde yolculuk eden Rif Dagcilariydi.
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«Altina hiicum edenlerin 6nciileri gibi sevk-
le yola koyulmuslardi, fakat aradiklar dinyevi
zenginlik degildi. Arayislan sadece ruhla ilgiliy-
di, aldatilmadiklarindan emindiler. Onlarn bura-
da olmamnin, en buylik arzulari olan bu kutsal
yerde olmanin verdigi bir gesit hosnutluk icine
gdmulmis, sessiz ve sakin havada surtiklenirler-
ken seyrettim. Allah’in Huzuru’'nda bitin bir
benlikleriyle uyum iginde, mutluydular...

(«Saatlerce sessiz ve sakin kaldiktan sonra
muridler yavasca ilahi séylemeye baslardi. Daha
sonra ise dairevi gruplar colusturup elele tutusa-
rak, yumusak ve ritmik bir sekilde, her hareket-
lerinde agikca “Allah” diyerek, ileri geri sallanir-
lardi. Bu sallanma, her dairenin merkezinde sesi
digerlerinden ayirdedilebilen bir tur koro bas-
kominin verdigi agir bir ritm ile baslardi. Bu ara-
da bazi miuridler gittikge sesli ve etkin bir sekilde
ilahiye devam ederlerdi. Yavas yavas ritm hiz-
landirilirdy. Ileri geri dogru yavasca sallanma, ye-
rini dizleri bikilp sonradan birdenbire diizeltmek
seklindeki yukar: asag: bir harekete birakird:. Ki-
sa bir stre sonra, ritmik hareketli (ayaklar sa-
bit) her dairede miuridler nefes nefese3 kalma-
va ve sesleri boguklasmaya baslardi. Fakat za-
man cabuk gecer; bu yukari asagl hareketler
gittikge daha sert, daha hizhh ve siddetli bir hal
alirdi. Allah’in ismi artik bir nefesten baska bir
sey degildi ve bu hizli bir sekilde, nefes aliglar
artik duyulmaz oluncaya kadar bodylece devam
ederdi. Bazilann yorgun bir halde yere serilirler-

dify

(3) "Nefes nefese kahnak vicudu ritimle butunlestume—

nin bir yoludur T TTrT——



«Semazenlerin harcketlerine benzeyen bu
uygulama, agikca belirli bir ruhsal hale ulasmak
i¢in yapihirdi. Fakat bu tir kaka ve zahmetli uy-
gulamalarla, Seyh’in kemal ve asaleti arasinda
ne gibi ruhsal bir bag oldugunu merak ediyor-
dum.

~<Ve Seyh’in sohreti nasil bu kadar yayuabil-
misti? Ortada hic¢hir zaman dizenli bir propa-
gande, yektu. Muridler insanlar: kendi yollarina
cevirmek icin en ufak bir gaba godstermiyorlar-
d1. Her kasaha veya koyvde, Seyh'in giiven ve sa-
hadeti ile basga gecirilmis bir mukaddimin 6n-
derliginde, kendilerine 6zgu, kiicik, birbirinden
xyr1 zavivelerde barmmrlardi. Bu kiigik kardes-
lik yuvalar kural olarak disadoniik her hareket-
ten sakinirlardi, sanki sirlarii baska higbir kim-
senin paylagsmamasl igin siki sikiya kapanirlar-
dl.} Her seye ragmen etki yayiliyor, miibtediler
irsad icin geliyorlar. Hayatin btitin yvollarindan
yuriiyerek geliyorlar.

«Birglin hayretimi Seyh’e ifade ettim. O

«“Buittin Allah disincesiyle icige olanlar bu-
raya gelir,” dedi ve Incil’deki sézler kadar kiymet-
li su s6zli ekledi:

«“I¢ Huzuru aramak icin geliyorlar.”

«O gun fazla merakli goziikmemek icin da-
ha fazla soru sormaktan cekindim: Fakat soyle-
dikleriyle bazen duydugum ve beni meraklandi-
ran esrarll sozler arasinda bir baginti oldugunu
farkettim. Gergekte, oldukcga sik bir sekilde, ses-
sizce Seyh’le konustugumuz bir sirada “Allah”
ismi zaviyenin uzak bir koésesinden uzun, titrek
bir tonda tekrarlanmaktayd :

27



«“A.. lL.la..h!”

«Bir tmitsizlik ¢ighg, ¢ilgin bir yalvans gi-
biydi ve kosesinde tefekkiire dalmis, kendi ken-
ne sigrayan miiridin birinden gelmekteydi. Ci5-
ik genellikle birkac kere daha tekrarlaniyordu,
sonrasi ise bir kere daha sessizlikti. #

«“Enginlerden seni gagirdim, ya Rab!”»*

«“Yuregim bayilinca, yerin ucundan seni ga-
girrm;

Benden yuksek olan kayaya beni eristir.”

«Mezmurlar'dan bu ayetler akima goldi. Yal-
varig gercekten aymydl; istiraplit bir ruhun Al-
lah’a olan ylce qiglig1.

«Yaniimamistim, sonradan isittigimiz ¢igh-
£n ne oldugunu sordugumda Seyh :

«‘Tefekkurinde Allah’tan kendisine yardim-
c1 olmasini isteyen bir mirid.” diye cevapladi.

«"“Tefekkuriinin amacinin ne oldugunu sora-
bilir miyim?”

«‘Allah’ta kendini bulmak.”

«‘Miridlerin hepsi bunda basarili oclurlar
mi?”

«“Hayir, basari oldukc¢a nadirdir. Yainizca
birkacg kisi.”

«‘Peki, basaramayanlar ne cluyor? Umitsizli-
&e dismiyorlar mi?”

<“Hayir; en azindan I¢ Huzuru elde edebile-
cek mertebeye ulasirlar.”

«I¢ Huzur. Sik sik dondiigii noktayd: ve sip-
hesiz biylk etkisi de burada yatmaktaydi. Ne-

(4) Mezmurlar, -130/1.
(5) Mezmurlar, 61/2.
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den insan soyle ya da boyle Ig Huzuru asmaya
talip olmuyordu?..

«Kis disinda, Seyh iyi oldugu zamanlarda be-
ni hep elyazmalarindaki resimleri hatirlatan,
yiiksek duvarlarla gevrili kiigik bir bah¢enin di-
binde, taragaya benzeyen bir yerde kabul eder-
di. Dinyanin giraltistinden uzak, kuslarim civil-
tilar, yapraklarin hisirtilari arasinda boéyle sa-
kin yerlerde, bazen uzun sessizliklerle boltinen
konusmalarimiz oluyordu.

«Birbiriyle yakin dost olan ve birbirini ania-
vanlarda oldugu gibi, sessizlikten rahatsiz ol-
muyorduk ve sessizlik. bazen Uzerinde dusinme-
vi gerektiren bir séz yizinden doguyordu. Us-
telik, Seyh higbir zaman sézlerini israf etmiyor-
du; bir sey soyleme ihtiyacini hissetmedigimiz za-
man konusmuyorduk.

«Islém dininin kural ve hakikatleri hakkin-
da cok az bir sey bildigimi 6grenince sasirdi. Bi-
tin bildigim, Peygamber'in hayati, ilk Halifele-
rin tarihi, Kabe, Zemzem Kuyusu ve Ismail’in an-
nesi Hacer’le birlikte ¢ole birakilisi hakkinda 6z
olarak, birkac¢ seyden ibaretti. Biitin bunlar cok
azdi, fakat vasat bir Avrupali genellikle bu gibi
konularda oyle cahildir ki Seyh hayretlerini giz-
leyemedi.

«Kendi hesabima, acik fikirliligine ve hosgo-
ristine hayret etmistim. Muslimanlarin fanatik
oldugunu ve miisliiman olmayan yabancilara ¢ok
yukardan baktiklarm: sik sik isitmistim.

«Seyh Allah’in U¢® Peygambere, 6nce Musa, -

(6) Uc¢ rakamim smirlayicr bir anlamda soylemiyor, ¢in-
kit Kur'an'da yirmisekiz peygamberden bahsediliyor. Us-
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va, sonra Isa’'ya, sonra da Muhammed’e vahyet-
tigini soyledi. Bunlarin icinde Islam'in Allah'in
en son mesajimi ilettigi icin en iyi din oldugunu,
fakat her seye ragmen Yahudilik ve Hristiyanl-
g ilahi dinlerden oldugunu soyledi.

«Islami diistincesi de ayni sekilde genisti. Yal-
nizca 0z Uzerinde duruyordu, hep soyle derdi

«“Tam bir musliman olabilmek igin su bes
seyi yapmak yeterlidir Allah’a iman etmek ve
Muhammed’i (s.a.) O'nun son Peygamberi ola-
rak kabul etmek, giinde bes vakit namaz ki-
malk, emredilen zekat: fakirlere vermek, oruc tut-
mak ve Mekke'ye hacca gitmek.”

«Onda ozellikle takdir ettigim sey beni ken-
di dinine sokmaya calismamasiydi. Dustunceleri-
ni ben sordugum zaman agikliyordu; lizerimde
iyi bir etki yaratip yaratmadigins hic énem ver-
miyordu. Beni dinimden déndirmek igin en ufak
bir gayret gostermedigi gibi, uzun bir siire dini
diistincelerimin ne olduguna kayitsiz kaldi. Us-
telik bu cnun karekteriydi. Hep soyle derdi

«“Bana ihtiyaci olanlar bana gelirler. Bas-
kalarimm cekmek icin niye ugrasayim? Onemli
clan seylerle cok az ilgilenir ve kendi yollarina
giderler.”

telik muridleri icin yazdig1 bir risalede f{el-Kavl el - Mak-
bul, s. 7), Kur'anin Muhammed’e (s.a) atfedilen su ayeti-
ne dikkati ¢ekiyor: Ey Muhammed! And olsun ki, senden
once birgcok peygamberler giénderdik; sana onlarn kimini
anlattik, kimini anlatmadik; hi¢ bir peygamber Allah’in
izni olmadan bir mucize getiremez. Allah'in buyrugu ge-
lince is gercekten biter. Iste o zaman, bosa ugrasanlar hiis-
yanda kalirlar. (Kur’an, 40/78) ve Allah’'in Elgilerinin, Pey-
gamberlerinin veya indirdigi Kutsal Kitaplarin sayisini si-
nirlamamalar: i¢in muridlerini uyariyor.

30



«Bunun igin, konusmalarimmiz, bahcelerini ayi-
ran citten duastnce aligverisinde bulunan iki
komsunun arasinda gegenlerden farksizdi.

«Fakat bir glin distncelerim aramizda tar-
tisma ¢ikmasina ve onun beni biraz yoklamasi-
na yol acti. Belki de bu hassas konuyu nasil or-
taya atacagini daha énceden diisiinmusti ve bdy-
le bir firsat1 kolluyocrdu.

(<Tartisma Islam’a Sudanllara ait birtakim
vygdamalar getiren zenci miuslimanlar ylzin-
den ¢kt Belirli zamanlarda onlerinde cigek ve
kordelalarla slslenmis bir bhoga, davullarla, def-
lerle, dansederek, bagirarak, sarki séyleyerek ve
metal kastanyetleri cirparak sokaklardan geger-
lerdi. Sakin bahgemizin scnundaki taragamizda,
kulaklarimiza iste onlarmn uzaktaki alaylarnin
karisik sesleri gelmekteydi. Bilmiyorum neden
ama bunlarla baz1 Katolik alaylar arasida bir
ilgi kurdum ve eger sembolik olarak almazsak
. Asai Babbani ayini nasil bir tir blylye dénitisii-
yorsa, bunlarin da tamamen putperestlik oldu-
gunu ekledim.

«“Ne de olsa dininiz,” dedi.

«“Bir 6l¢ide,” dedim. “Annemin kucaginday-
ken vaftiz edilmisim. Bundan 6te beni dine bag-
layan baska bir sey yck.”

«“Senin dmm nedir, o halde?”

«Yok.”

«Bir sessizlik oldu. Sonra Seyh

«“Cok garip.”

«‘Garip olan nedir?”

‘Clinkl genellikle senin gibi dini oclmayan-
lar dinlere diismandirlar. Fakat sen oOyle goziik-
muyorsun.”$
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{{ <"Soylediginiz dogru, bahsettiginiz kimseler
dini dustinceye karsi hosgérili degillerdir. Inat-
cidirlar. Dustincelerinin boslugunda bahsettiginiz
I¢ Huzuru bulamamislardir. Bunlarin aksine.”

<“Peki sen? Sen buldun mu?”

«“Evet .Cunki ben her seyi en son noktasma
kadar izledim ve her seyi gercek degerine, ger-
¢ek yerine gore degerlendirdim.”

«Biraz distndi, ve sonra :

<“Bu da garip,” dedi.

«“Garip olan?”

<“Bu dusunceye Ogretiden baska bir yolla
ulasman.”

«“Hangi 0greti?”

«Belirsiz bir hareket yapti ve derin bir di-
stinceye daldi. Bu konuda daha fazla konusmak
istemedigini anladim ve sustum.J

«Bugiinden itibaren onu daha fazla ilgilendir-
digim izlenimine kapildim. Bu ana kadar arka-
dashigimiz, tesadifi bir arkadashgin smirlarim
asmasa bile, her zaman samimiydi. Beni olduk-
ca iyi tanimis ve sevmisti, fakat ne de olsa ben
bir yabanciydim ve biraz uzaktim. Onun igin ben,
gecici bir ilgi alanindan baska bir sey degildim;
belki de nazarinda hic¢ bir énemim yoktu; hayat
yolculugu sirasinda insanin karsilastigi, yoldan
gelip gecen birisiydim, nazik fakat sikici olmadi-
g1 icin yolculugun bir béliiminde insanin yani-
na aldig sonra unuttugu anlik bir arkadas.

<Bu olaydan sonra, yalniz kaldigimiz zaman-
lar konusma soyut bir havaya girdi... Bu andan
itibaren, soylenis amacindan ¢ok daha o6te an-
lamlar1 olan o miikkemmel konusmalari not etme-
digime butiin bir kalbimle pismanim. Bu konus-
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malarin benim i¢in oldugu kadar baskalar: icin
de degerli bir belge olacagini ne yazik ki simdi
kavrayabiliyorum. Fakat ne var ki yillarin aki-
sivla hafizamda aldiklar1 6nemli yeri, o siralar-
da, gérememistim.

«Bu yuzden bu konusmalarin yalnizca genel
bir havasini verebilecegim, yalnizca aklimda yer
eden birkag¢ carpici noktayl aktarabilecegim. Ba-
zen konusmamiz uzun sessizliklerle boliinen bir-
kag s6zden, bazen de onun bana sordugu sorula-
ra benim yaptigZim aciklamalardan olusmaktay-
di. Simdi artik sorulari soran oydu. Hic tartisma-
dik, her tarafin kendisinin hakli oldugunu o6bur
tarafa inandirmaya calistigi tiirden miinakasa-
larimiz hic¢ olmadi. Diislince alisverisinden baska
bir sey degildi yaptigimiz.

«Ona din karsisindaki tavrimi anlatmaya bdy-
le bir konusma sirasinda baslamistim. Herkes
varolus ve gelecekte olacaklarin muammasiyla
ra,hatsm oldugtndan, akimizi ve kendimizi tat-
min edecek bir aglklama arad1g1rn171 sOyledim.
Dinler bir ¢ok insani tatmin eden cevaplar veri-
yordu. Dinde ruhsal stkinu bulmus birisini ra-
hatsiz etmeye ne hakkim vardi? Bununla birlik-
te, hangi aracla olursa olsun, hangi yol secilirse
secilsin, kafasindaki sorulara bir cevap bulabilen
herkes baslangic noktasi olarak herhangi bir
inanct almak zorundaydi. Benim takip ettigim bi-
limsel yol bile, ispatlanamayan fakat kendiligin-
den dogru olarak kabul edilen birtakim varsa-
yimlara, “kabul’lere dayanmaktaydi. Hangi ta-
raftan bakarsak bakalim ortada her zaman kiu-
¢ik ya da biiyuk bir inang 6gesi vardi. Herkes
kendine en uygun gelen yolu seciyordu. Eger in-
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san aradigini bulursa, kendi yolu en dogru ola-
miydi. Hepsi ayniydi.

«Burada, beni durdurarak :

<“Hayir, hepsi aym degildir,” dedi.

«Bir aciklama bekleyerek, cevap vermedim.

<“Soruna yalnizca tatmin olma acisindan ba-
karsan, hepsi aymdir. Fakat ortada derece fark-
hilig vardm,’/\Bam insanlar ¢ok az bir seyle tatmin
olurken, digerleri dinde tatmin olurlar; bazilari-
nin ise daha fazlasina ihtiyaci vardir; yalmzca
kafalarmdaki sorulara cevap bularak huzura er-
mek zorunda degildir insanlar, fakat aym za-
manda onlari Ruh'un enginligine garkedecek
Buyik Huzuru da bulmak zorundadirlar.”

«‘Peki din?”

«‘Bunlar i¢in son din yalmzca bir baslangic
noktasidir.”

<“Bundan sonra, dinin o6tesinde bir sey var
midir?”

«"Dinin 6tesinde 6greti_vardir.”

«Ogréti kelimesini ondan daha 6nce de duy-
mustum. Fakat bu kelimeyle ne demek istedigi-
ni sordugumda cevap vermeye niyetli gozikme-
misti. Cekinerek bir daha sordum :

«‘Hangi 6greti?”

«Bu kez cevaplad::

«‘Allah’in Zat'ina ulasmanin yollar.”

«‘Peki, bu yollar nelerdir?”

<Bana, acir bir sekilde tebessim etti.

«“Sana neden sOyleyeyim, clinku sen onlar-
dan yararlanmaya niyetli degilsin. Eger bana, bir
miridim olarak gelseydin, sana bir cevap vere-
bilirdim. Fakat bos bir merak: tatmin etmenin
yarar1 nedir ki?*)
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«Baska bir zaman, Allah’in Mutlak Ilmine
inanan insanlar acismmdan bir gesit mantiksizlik
olarak gordiigim dua hakkinda konusuyorduk.

«“Duadan maksat nedir?” diye sordum.

«“Aklinda ne oldugunu anhiyorum, dedi. “Te-
melde haklisin. Allah’la dogrudan bir irtibat igi-
ne giren birisi i¢in dua deladlr Cunku kisi ar-
tik dolaysiz bilginin sahibidir. Fakat dua bu irti-
bati arzu édén ve elde edémemis olanlara yar-
dimc1 olur. Buna ragmen bu durumda bile dua
zorunlu degildir. Allah’a ulasmanin baska yolla-
r1 da vardir.”*

«'Ne gibi?”

«“Ogretiyle ve tefekkiirle veya zihni diisiin-
meyle ugrasmak bunlardan en iyileri ve en etki-
lileri. Fakat bunu herkes basaramaz.>

«Onu en ¢ok sasirtan sey, tamamiyle yok ola-
cagimi bile bile, oldukca sakin bir sekilde yasa-

(*) { Bu baglamda Katip Celebi’'nin zikrettigi su olay:i ak-
tarmek kafalarda bazi gereksiz sorunlarin dogmasint. 6nle-
yebiiir: “Goriilmez mi ki Hz. Ifbrahim, Nemrud'un atesi-
ne atihrken Cebrail aleyhisselam gelip: «Bir istegin var
midir?» dediginde, «Senden bir hacetim yok,» dedi. «Peki,
Rabbindan iste,» dediginde ise: «Durumumu o biliyor, is-
temeye gerek yok,» seklinde kargilik verdi. Boyle ihtiyaci-
a1 arzetmedigi gibi duada bile bulunmadi.

Iste bu husus tevhid inancmi halka o6gretti. Burada bahse-
dilen Hz. Ibrahim’in tevhidi “Tevhid-i sirf tir. Allah’a_tam
olarak ygg__e}qbllenler Vesﬂeye bakmazlar Eksenya Kkuvvet-i
ma.néwyye erbab1 boyledir. Ama (tevhidin) asagl merte-
belerinde bulunanlar (menfaati} celbetmek (ve mazarrati)
defetmekte ruhaniyeti ve cismaniyeti sebep tesebbiib ve
vesile kilarlar) (Mizanu'l hak fi ihtiyari’l - ehak, Katip Ce-
lebi, Marifet Yaymnlan, s. 117-118. Cev.)



yabilmemdi; ¢ctinkd bu konuda ¢ok ciddi oldugu-
mu gérmiusti. Degisik araliklarla yavas yavas bu
konuya dontyordu, ona siiktnetimin gururdan
¢ok alcaK gonullilikten oldugunu anlatmaya ca-
histim. Insanin huzursuzlugu daha fazla yasamak
ugruna her seyi goze almasindan ileri geliyordu.
Stkunet, kisi kendini olimsilizlik i¢in duydugu
bu arzudan tamamen kurtardigi zaman elde edi-
lirdi. Dinya benden énce vardi ve bensiz de var
olacakti... Diliinya neden ve nasil ocldugunu bil-
medigim, eger gercekten bir anlami varsa kav-
rayamadigim bir misafirlige davet edilmemdi. Fa-
kat bu misafirligin ilgi cekici taraflar1 vardi. Is-
te bunun igin gozlerimi soyut diistincelerden cok
dogaya cevirmistim. Misafirlikten ayrilmak zo-
runda kalinca tzilecektim, c¢lnki bana ilging
gelmisti. Fakat stuphesiz bu son beni sikacakt:.
Her seye ragmen, baska bir secenegim yoktu. Ne
farkederdi ki? Insan bir karincay: ezdiginde din-
ya ayni sekilde devam ediyordu.

«“Stiphesiz séyledigin beden i¢in dogru,” de-
di, “fakat ruh ne olacak?”

«‘Dogru, bir de ruh var. Kendi varligimn bi-
lincinde olmak. Fakat dogdugumuzda yoktu, Be—
densel duygularinizin gehsmeswle blrhkte yavas
yavas o da gelisti. Bilgimiz arttlkqa azar azar
‘onu da elde ettik. Bedenimizle birlikte gelisti,
onunla buytdy, onunla kuvvet kazandi; edinilen
distncelerin butiind gibi, varhigimmi muhtag¢ oldu-
gu bu bedeni yasatabilecegine ben kendimi inan-
diramiyorum.”

«Uzun bir sessizlik oldu. Sonra Seyh derin
dustincesinden ayrilarak :
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«“Sende eksik olan seyin ne oldugunu hil-
mek ister misin?”’ diye sordu.

«“Evet, nedir?”

«“Bizim gibi biri olmak ve Hakikat'i gorebil-
mek icin gerekli olan, Ruh’unu nefsinin? tizerins
cikarma, istegi. Ve bunun ¢aresi yoktur.”

{ «Bir gun bana dogrudan dogruya

«“Allah’a inanir misin?”’ diye sordu.

«Cevap verdim

«<“Bununla herseyin ona bagh oldugu ve Ev-
rene cer(;ekten bir anlam veren tanimlanamaz
bir ilkeyi kastediyorsaiuz, evet.”

«Cevabimla tatmin olmus gozikti. Ekledim

«'Fakat bu ilkeyi bizim ulasamayacagimiz
ve anlayamayacagimiz bir sekilde kabul ediyo-
rum. Her seye ragmen beni sasirtan sey, dindar
oldugunu soyleyen ve buna inanan, Tanri’ds
dlumstzluklerinden emin olan birgok insanin
dunyevi varliklarina 6nem vermeye devam etme-
leridir. Kendilerine karsi ne dirist ne de tutar-
hdirlar. Bana Oyle geliyor ki, eger ben oliimden
sonra hayatm varhgmdan eIﬁTﬁ""EIééid’ﬁﬁ' “bu

deki gergek hayat1 bekleyerek yasar ve sizin fu-
karaniz gibi kendimi tamamen tefekkiire verir-
dim.”™

«Bana bir slire sanki dtistincelerimi okuyor-

(7) Siirlerinin birinde Seyh soyle der:

“Bizi insanlar arasinda gorirsiin, ama gordigin gibi de-
gildir, Yucelerin yucesinde parildamakta ruhlarnmiz.” (Di-
van, s. 5.)

Divan’la ilgili alintilarin hepsi ikinci baskisina aittir.
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mus gibi bakti. Sonra goézleri ¢cok daha derinlere
niufuz eden bir nazarla goézlerimle karsilasti ve
vavasca

C«"Ne yazik ki Ruh’unun nefsinin iizerine ¢ik-
masina izin vermeyeceksiﬁ. Fakat ne sdylersen
soyle, he distmirsendisin, Allah’a distindigin-
den daha yakmsin.”>

«“Allah’a disindugtnden daha yakinsin.”

«Bu sozleri soyledikten sonra Seyh el - Alevi
fazla yasamayacaktl. Olimitnden énce Mekke'ye
vaptigl hac ve sonradan Suriye ve Filistin’i ziya-
reti onu yormustu. Son derece zayifti, fakat aklh
hala saglamd.

«Bu arada mukaddimlik gérevini yerine ge-
tiren yegeni, Seyyidi Muhammed$ vefat etmisti,
yerini Seyh’in ¢ok sevdigi yegenlerinden Seyyidi
Udde bin Tunusi? almisti.

(8) Seyh'in kizkardeslerinden birisinin, Seyyidi Muham-
med adli bir erkek ve Hayre adli bir kiz ¢ocugu vardi, iki-
sini de evlat edinmisti. Seyh'in 6limiinden ¢ok once Ti-
lemsan’dan Suriye'yve go¢ eden ve su anda Sam’daki “Ale-
vi Zaviyesi'nin basinda bulunan en yaslhi miiridlerinden
Seyyidi Muhammed'dl - Hasimi'ye bir mektup yazarak,
Seyh’in kendisinin hig¢ ¢ocugu olup olmadigini sormustum.
Cevap olarak: “Birinci ve ikinci karisindan hi¢ ¢ocugu ol-
madigin: bilivorum. Hac'tan Sam’a bizi ziyarete geldigin-
de ona: «Hi¢ ¢ocugun oldu mu?» diye sordum. «Hayir»
dedi. Sonra, <Evet, sizler benim c¢ocuklarimsimzs dedigin-
de, hazir bulunan biitiin ihvan sevinmiglerdi.” (Seyh el-
Hasimi 1961 yilinda vefat etti.)

(9) Seyyidi 'Adde (daha dogrusu 'Udde) bin - Tunusi, Sey-
yidi Muhammed'in kizkardesiyle evlendiginden Seyh'in ye-
geni olmustu. 1952 yilinda vefat etti.
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«Seyyidi Udde endisesini benden gizleyeme-
di. Ondan Seyh’in kendisini gittikce derin tefek-
kiure verdigini ve ancak ayrilmak zorunda kal-
digr zaman biraktigini 6grendim. Hemen hemen
hicbir sey yemiyordu ve ona 1srar ettigim, rica
ettigim halde, bana hafifce tebessum ederek, na-
zik bir sekilde:

<“Ne faydas1 var? Vakit yaklasiyor,” demisti.

«Verebilecegim bir cevap yoktu.

«Fukara bana ¢ok 0zel bir ilgi g6stermeye
baslad1l. Seyh’in saghgl hakkinda ne dusindugi-
mi dgrenmeye ¢alistiklarini anladim. Genellikle
onlan ¢ok az goérirdim. Benim kim oldugumu bi-
livorlardl. Seyh’in bana gosterdigi yakinlik on-
lar1 bana yo6neltiyordu. Fakat yine de genellikle
bana karsi biraz soguktular. Seyh’lerinin tehli-
kede olusu onlar1 bana yakinlastirmisti. Giluim-
seyerek onlara given verdim. Gercekte Seyh’in
guclniin son zerresine kadar yasamaya devam
edecegine inaniyordum, yasamak icin savasmaz-
di fakat vicudunu o denli aza alistirmisti ki or-

coktan tukenecek asgari bir glicle, ayni sekilde
devam edecekti. Simdi, ¢ok az acilmis bir gece
lambasindan farksiz olan hayat kandilindeki en
son yag damlasimi da kulanacakti. Bunu benim
kadar o da ¢ok iyi biliyordu.

«Seyh, beni Bat1 kokenliler hari¢ ¢ok az fu-
karayla tamstirdi. Gergekte Batihlar arasira ona
gelmekteydi. Fakat onlarla olan yakinligim olduk-
ca smrhiydi. Miurid olmadigimdan, onlarn dilin-
den konusamiyordum; ve onlari bu yola sokan
seyin ne oldugunu sormanin asirl bir merak ola-
cagimt hissediyordum.
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«Bazilarn 6nemli sahsiyetlerdi, ornegin bu
yolla tamiyacagimi hi¢ ummadigim unli bir sa-
natciyil® boyle tanidim. Stnnete uymak tlizere
giydigi miusliman giysileri ona o kadar iyi uy-
mustu ki, bir Seyh gibi geginebilirdi. Zaviyede
kaldig1 sekiz gilin igerisinde ona Tunus Mahke-
me uyelerinden bir miride hanim ile bir mirid
eslik etmislerdi.

«Bir de hicbir sey olmayan, nasil geldigini
kimsenin bilmedigi bir Amerikali vardi, fakat
birka¢ glin sonra hastalandi, hastahaneye yol-
landl ve sonra da tulkesire iade edildi...

«Artan zayifligina, glgsizlugline ragmen
Seyh muridleriyle konusmaya devam ediyorduy;
fakat kisa kesmek zorunda kaliyordu. Kalbi git-
tikce zayif dustyor, atislar: diizensizlesiyordu; ve
bu sakat ritmine yeniden kavusmas: icin gerek-
li olan uyaricilar1 almasina onu iknada ¢ok zor-
luk ¢ekiyordum. Sans eseri daha 6nceden ilaclar-
la zedelenmemis bir organizmaya kiglk dozlar
yeterli geliyordu.

\«1932’de kismi bir kalp rahatsizhg gecgirme-
si bizleri epeyce sarsti. Aceleyle ¢agrildim, geldi-
gimde nabzi duyulmuyordu, o ise bilincini kay-
betmis gibi goézikliyordu. Bir damar ignesi onu
kendine getirdi. Gozlerini act1 ve bana sitemli bir
gekilde bakt:.

«“Bunu neden yaptin?”’ dedi. “Gitmeme izin
vermeliydin. Beni durdurmanin bir faydasi yok.
Neye yarar ki?”

<“Eger ben senin yanindaysam,” dedim, “bu
Allah boyle istedigi icindir. Ve eger O boyle iste-

(10) Abdiilkerim Jossot.
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diyse, bu senin yaninda doktor olarak gorevimi
yapmam icindir.”

«“Cok guizel,” dedi, “Insaallah.” }

«Tekrarlanmasindan korkarak nabzim dinle-
yene kadar biraz daha kaldim ve ani bir tehlike-
den uzak oldugunu anlayincaya kadar onu terk
etmedim.

«Bu uyaridan sonra basgkalar geldi. Her se-
yve ragmen Seyh yata kalka yaklasik iki yil da-
ha yasadi. Kendini oldukca iyi hissettigi zaman-
lar, sanki hi¢bir sey olmamis gibi normal haya-
tinm1 strdirtyordu. Bununla birlikte, merakla fa-
kat sabirla sonunu bekliyordu. Igindeki yoZun
hayat kendini yalmzca yuz ifadesinde gosteriyor-
du. Vicudu en ufak bir harekette paramparga
olacak ¢irik bir payanda goriinimundeydi.

{{ «Bir sabah beni gagirdl. Her haliyle durumu
bir gin 6ncesine veya ondan bir énceki giine go-
re daha ciddi degildi, fakat o:

«'Bugiin olacak. Bir sey yapmayacagina ve
her seyi oluruna hirakacagina soéz ver,” dedi.

«Daha ko6ta gozikmedigini soylediysem de,
0 1srar etti:

«“Biliyorum, bugin olacak. Allah’a doéntsu-
me miuidahele edilmemeli.”

«Soylediklerinden etkilenmis bir gekilde on-
dan ayrildim, fakat yine de biraz stiphelenmis-
tim. Onu hayat: bir iplige bagh iken, ip kopma-
dan yasarken o kadar ¢ok gormustim ki o gin
de Oyle olacagini sandim.

«Fakat 6gleden sonra geri dondigimde film
degismisti. Cok zor nefes aliyordu ve nabzini sa-
yamiyordum. Ellerimi bileklerinde hissedince goz-
lerini agt1 ve beni tandi. Dudaklar: :if
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& <«“Nihayet Allah'm Huzuru'nda dinlenmeye
gidiyorum,” diye marildand.

«Hafifce elimi kavradi ve gozlerini kapadi.
Son bir vedaydi. Benim yerim artik burasi degil-
di. Bundan sonra geride bekleyen fukarasina ait-
ti artik. Seyyidi Udde’'ye Seyh’i son bir defa goér-
diugimi soyleyerek ayrildim.

«Ben ayrildiktan iki saat sonra, zaviyede ya-
sayan veya, o sirada orada bulunan miridieri ta-
rafindan hiirmetle ¢evrelenmis ve hemen hemen
farkedilmez bir sekilde yavasca c¢ekip gitmisti.

«Son yag damlasi da tikenmisti})

«Seyh el - Alevinin nasil birisi oldugu hak-
kinda size bir fikir vermek istedim. Biittin bu an-
lattiklarim elbette hakkinda bilinebilecek seyle-
rin timi degil, fakat emin olmadigim bir seyi
anlatmamaya kararhyim. Alintiladigim bazi soz-
lerin tamami, kelime k/e,lime Seyh’in agzindan ¢ik-
tig1 gibi; digerlerine gelince ona atfettigim ifade-
lerin tamamiyle aynisini kullandigindan emin de-
gilim, fakat genel havanin ona ait oldugunu ga-
ranti ederim.

<Boyle bir temay1 siislemek .cok daha kolay
olurdu, fakat ben temkinli davranarak emin ol-
dugum hatiralarima dayanmay1 tercih ettim;
Seyh'in hayatin karsisinda bitin gercekligi ve
acikligiyla durdugunu hissediyorum. Ustelik, be-
nim ¢izdigim portre, bir miridin stiphesiz eklie-
yecegl gereksiz ovgii ve sereften temizlenmis, ob-
jektif ve tarafsiz bir sekilde hazirlanma 6zelligini
tasiyor. Anlattiklarim kendi kendine yeterli, bel-
ki de 6nemini “kéafir”lerden birisi tarafindan an-
latilmis olmakla kazaniyor.
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«Jeyh'in 6gretisinin kisisel bir degerlendir-
mesini yapmaktan kacindim. Her halikarda be-
nim bu gibi konular hakiandaki diistinceleri-
min bir anlami olmayacakty; ¢inkd niyetim Seyh'-
in dastncelerini tartismak degil, sadece onu ta-
mdigim haliyle anlatmakti. Ogretinin gok 6zel ve
anlasilmas: zor oldugunu biliyordum ve bir mi-
rid olmadigima gore, bu konudaki diisincelerim,
kacinilmaz olarak belirsizdi.

«Belki de muridler bazi izlenimlerimi oku-
yunca gulimseyeceklerdir, fakat olabildigim ka-
dar basit, diurist ve i¢cten clusuma memnun ka-
lacaklardir. Ayn1 zamanda higbir yerde “iman”
kelimesini kullanmadigima dikkat edeceklerdir.
Bir keresinde “ruhumu nefsimin lzerine cikar-
maktan” alikoyan seyin suphesiz iman yoklugu
oldugunu soyledigimi hatirliyorum.

«Cevap verdi :
«“Iman, dinlerin temelidir fakat daha ileri-
ye ulagip Tanri’da kendini bulanlar igin artik so-
na erer. Burada artik k151 inanmaz, cu"rglgu gorur.

"Hakikat'i goren “birisinin artik 1nanmaya 1ht1yza—
c1 yoktur.” o

Dr. Carretnin ‘“Hatiralar’ina ek olarak,
Seyh’in hayatinin ilk dénemleri hakkinda tuttu-
gu kendi notlar1 da var elimizde. Fakat bunlara
gecmeden, basladiktan sonra ikide bir araya gir-
mekten kacginmak igin, aciklamamiz gereken bir
kac nokta var.
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Ikinci Bolum
TASAVVUFUN KAYNAKLARI

Mutasavvif kelimesinin karsilig1 olarak “mis-
tik” kelimesi, ancak asli anlaminda, Allah’in Mul-
kiintin Sirlari’ni elde etmeye calisan veya elde
eden kisi anlaminda kullanilirsa yeterlidir; c¢lin-
ki tasa.vvuf kisinin kendi kendini agmasinn,
“Ruh unun nefsmm ustiine Qlkmasma, 1zm ver—

t1g1 Ilahl Slrlarm basladlgl b1r yerdedlr
“Tasavvuf kelimesi her ne kadar Islam’da iki

veya U¢ nesil sonra kullanilmaya baslanmissa

da, hakikat’i! ilk nesilde yerlesmistir; koklerin-

(1) Onbirinci Yuzyilin Lahor’lu mutasavviflarindan Huc-
viri, Onuncu Yizyildan Busenci’den naklediyor: “Bugun
Tasavvufun adi var, hakikati yok, fakat eskiden hakikati
var, adi yoktu” ve Hucviri kendisi ek olarak: “Ashab za-
maninda ve onlarn takip edenler zamaninda tasavvuf diye
bir kelime yoktu, fakat hakikati herkesin igindeydi; sim-
di ise boyle bir kelime var, fakat hakikati yok,” diyor.
(Kesf'il Mahcub, Nicholson g¢evirisi, 3. Bélim, s. 44.)
Hucviri burada kendi zamaninin ne denli bozuldugunu an-
latmaya ¢alisiyor ki, abartmuyor. Bu konudaki kesin go-
risini anlayabilmek icin gGphesiz “herkes” kelimesi ye-
rine daha anlamli bir terimi yerlestirmek zorundayiz. Ken-
di zamanmnda hala, ¢ok kiigik bir azinhk da olsa, kitabi-
m onlar igin yazdigr gergek mutasavviflarin oldugunu mu-
hakkak kabul ederdi. Bu durumda, Hucviri'nin Islam muta-
savviflarinin ayrilik bilmez diisincesini ifade ettigini soy-
leyebiliriz.
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den birisinin Islam’in baslangicindan énce Ha-
nifler olarak bilinen ve dagmik bir sekilde ya-
sayan Arap minzevilerinin yaptiklarnni uygula-
yan Muhammed'in (s.a.) Islam éncesi donemde-
ki inziva kosesine kadar uzandig soOylenebilir.
Bu ylizden, Muhammed (s.a.) kendi gorevinden
énce atalari Ibrahim ve Ismail'in dininden kalan
ne varsa onlarin bir temsilcisiydi. Mekke'nin va-
roslarinda Hira Dagi'ndaki bir magarada, kirk
yvaslarinda,? “inziva”larimin birinde, kendisine ilk
Vahiy inmisti.

Kur’anin Allah’in Kadim, Yaratilmamis bir
Kelam: oldugunu anlamak igin, Hrnstiyanlara
Hintliler, Yahudiler ve Mislimaniara oldugunca
yvakin olmayan bir ayrimi, ilham ile vahiy ayri-
min1 yapmak zomndaylz(\Cakmaktasl insan ve
onu ¢akan Allah oldugu halde, ylce ilhamin ese-
ri bir sey cakmaktasindan cakilan bir kivilcima
benzetilebilirse, Vahiy de Allah'in Kendisinden
cikardigy bir kivilcima benzetilebilir.ﬂ

Kur'anin vahyedilen bir kitap olduguna
inanmak Islam’in esaslarindan birisidir. Allah'in
latfuyla perdelenen Kutsal Kitabin “yalin” gtici-
ni anlatmak icin Allah : Eger biz, bu Kur'an't bir
dagimn lizerine indirmis olsaydik, onu Allah kor-
kusundan alcalmis ve parcalanmis goOrirdin.
Olur ki, diisiiniirler diye insanlara bu misalleri
getiriyoruz,* diye sesleniyor; ve Vahiy zamani,
normal sartlar1 asarak Ebediyet ile karsi kars:-

(2) M. 610 yilinda. (Aksi belirtilmedik¢e bltin tarihler
milattan sonradir.)

(3) Hnistiyanlikta “Vahiy” Isa'dir, Inciller degil.
(4} 59/21.
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va getirdiginden, Cebrail’in Kur'ani Peygambe-
rin Kalbine yerlestirdigi gece olan Kadir Gecesi
icin hin aydan hayirlidir,’ deniliyor.
£ Vahyedilen ilk emir ikra’, “oku’dur, Kur'an

kelime olarak zaten “okumak” anlamina gelir;
Okunmas1 gereken bir metnin vahyedilmesi, in-
digi toplulugun Ustiinde bir cesit tasavvufi yolun
ortaya c¢ikmasina neden oluyor, cunki boyle bir
metni okumak Ilahi bir “yakilik” icine girmek,
canin Ruh tarafindan gizemli bir sekilde etkilen-
mesi, 6te diinyanin bu dinyaya tasmmasi de-
mektir. Belli bir noktadan sonra bu tiar bir im-
kandan yararlanmay1 surdirmek, tasavvufi bir
yol izlemekten baska bir sey degildir. Mutasav-
viflar her zaman ‘“Vahyedilen” ayetlere kendile-
rini “daldirarak”, fani olanda Ebedi olanin var-
higim hissetmeye galismislardir. Siirlerinin birin-
de Seyh el - Alevi Kur'an’dan soyle bahseder :

“Mesken edinmistir kalplerimizi, dillerimizi;
ve kanimiza karismastir, etimize, kemigimize ka-
rismistir ve igimizdeki her geye.”®

Baska bir yerde? Kur'an’dan basgka bir so6z
icin nefesini harcamamaya yemin eden bir kadmn
veli'yi anlatir; 6yle bir yemin ki kirk yasinda
oliinceye kadar sadik kalmistir.

Tasidigr anlam yuzinden, bazi bolimlerde

(5) 97/3. Hicri yilin, Kadir Gecesini bir anlamda tamam-
layan diger bir “biyik gece’si, Peygamber'in 6limiinden
onbir yil dnce Cebrail tarafindan Mekke'den Kudiis'e ve
oradan da yedi kat goégiin arasindan Ilahi Huzur'a kaldi-
rildig1 bir gece olan Mirag Gecesi'dir.

(6) Divan, s. 64.

(7) el-Mevadil Gavsiyye, s. 44 -6.
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belirli bir yone g¢evrilen Kur'ani “6zUn etkisi,
aslinda mutasavviflarin dogmasina yol acmistir.
Ornegin, Allah diledigini ntruna kavusturur,® ve:
Bizi dogru yola ilet,? ve Inananlarm, imanlarm
kat kat artirmalari icin, kalplerine giiven indi-
ren O'dur,!® gibi ayetler, yalnizca onu okuyan ki-
sinin anlayis1 sinirh oldugu igin siirhdir. Eger
bunlar en yilice anlamlanyla yorumlanirsa, insa-
nin icinde olimstiz olanin, canin fani sinirlama-
lanndan kurtulmak icin, kendini digsart akittig
kapilar olabilir. Fakat gerek igerik gerekse “&z”
itibariyle metafiziki olan kelimelerin bu iki yén-
Ia Gstinligt hakkinda soylenebilenler, sliphesiz
Ilahi Sifatlar icin ve hepsinin de 6tesinde Yiice
Allah Ismi icin de gecerlidir. Peygambere bildiri-
len ilk emirlerden birisi : Rabbinin adm an; her-

(8) 24/35.

(9) 1/6.

(10) 48/4.

(11) Kur'an butin bir Islam topluluguna bir Rahmet ola-
rak goénderilmistir, ne yalnizca segkinlere ne de Musiiiman-
lardan bir nesledir. Yukarida alintiladigimiz ayetlerde go-
rildigi gibi her ruhi seviyeye hitap ettigi gibi, hazinele-
rinden herkes glciliniin yettigince tagsimakia serbesttir.
Massignon; “Fukaha'nin c¢elisen goéruslerinin aksine, Arap
dili ve kiiltirini inceleyen bircok kisi tarafindan son alt-
mis yidir kabul edilen bir goriugin, tasavvufun gergek
koklerinin, disardan higbir baska kaynaktan etkilenmeder.
kendi kendini gelistirecek derecede Kur'an'da bulundugu
gOrusit oldugunu itiraf etmeliyimm” (La Passion d'Al - Hallaj,
s. 480) diye yazdig1 swralarda, muhtemelen bu ayetleri ve
Kur'an'in bitintnde Vahiy'den gelme, tasavvufi “6z"'0 di-
sinmiyordu. Fakat Kur'an'l yalmizca &égreti ile uygulama-
ni: bir yorumu olarak ele alan Massignon'un karari, her
ne kadar canlandiric: da olsa, gérecegimiz gibi konuyu
hafife almaktir.
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geyl birakip yalmz O’'na yonel'dir.l* Bu ayet ye-
ni din igin, musliiman mutasavvifin Allah’a ya-
kinlasmaktaki en temel araclarindan biri olacak
olan, bir uygulamay1 baslatmastir.

Kur’an, aidiyet takisinin bitiin anlamlariyla
Allah’indir. O'ndan gelir, O'nunla “aym 6z dendir
ve biricik tema’st O’dur. Bu temadan ayrilir gibi
goéziken konular hemen O'na geri dénmuyorsa,
Kur'an'in o ¢ok sik tekrarlanan: (Biitim) isler
Allah’a doéndiiriiliir, ayetiyle birdenbire her sey
O'na doner. Allah ismi o kadar ¢ok karsimza ¢i-
kar ki onu Kur'an metninin tizerine éruldigi bir
¢Ozgl olarak gorebilirsiniz.

Sizin icin Allah'in Resiliinde giizel bir 6rnek
vardir,’® ayeti Islam’in her doéneminde anlami-
dir, fakat bu ayetin 6nemi ondan énce indirilen
ve Peygamber'in Mekke'de aldigl ilk emirlerden
bir digeri olan: Sen secde et, Rabbine yaklas,!*
ayetinin 1siginda daha iyi anlasilacaktir. Bir iba-
det icinde yapilan secde, nefsi koreltmenin en
iyi yoludur ve Muhammed’in (s.a.} ikinci bir adi
olan Abdullah’in (Allah’imn Kulw iginde gizlidir.
Allah’a kul olarak nefsi tamamen silmeden Rab-
bine yaklas emrine uymak imkansizdir; baska bir
deyisle, Allah’tan baska her seyden arinmadan,
Kur'an'da: Biz ona sahdamarmmdan daha vaki-
mz'5 gseklinde ifadelendirilen, Allah’in Ebedi Ya-

(12) 73/8. Seyh el- Alevi Dr. Carret ile “tefekkir” hak-
kinda konustugunda, -aklinda muhakkak zikr (anma) ke-
limesi olmaliydi.

(13) 33/21.

(14) 96/19.

(15) 50/16.
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kinhigiyla (Kurbiyyet) dolmak mimkun degildir.
Bu Yakinligin gerceklesmesine ornek olarak Pey-
gamber’in bagka bir adini verebiliriz : Habibul-
lah, Allah’in Sevgilisi. Cunka asagidaki Hadis,®
her ne kadar evrensel bir 6éneme sahip olsa da,
éncelikle ona atfediliyor :

“Her zaman kulum bana nafile?? ibadetleriy-
le de yaklasmak ister. Nihayet ben ona muhab-
bet ederim. Artik ben kulumu sevince onun isitir
kulagi, gorur gozd, tutar eli, yurir ayagi (me-
sabesinde) olurum.”18

Yuzyillar boyunca ¢ok genis bir alana yay1-
ian tasavvufla ilgili her sey bu Hadis’te ozetlen-
mis durumdadir.

Isa én yakin havarileriyle konusurken soyle
dedi: “Goklerin melektitunun sirlarini bilmek si-
ze verilmistir; fakat onlara verilmemistir.”1? Bi-
tin bir musliiman topluluguna seslenen Kur'an
aym dustnceyi su sekilde genellestiriyor : Biz, di-
ledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Her ilim sahi-
binin iistiinde daha iyi bilen vardir.” Fakat her

(18) Hadis kelimesini Peygamber’in séztt anlaminda kul-
landigim icin buylik harfle yazdim. Bu tur sozler iki gesit-
tir, “Butsi Hadis"ler, bu o6rnekite oldugu gibi, birinci tekil
sahis clarak Allah’in Peygamber'in dilinden konustugu ha-
disler; “Nebkevi Hadisler, Peygamber'in kendisine ait soz-
ler, 6rnck olarak: “Kulun Allah’a en yakin oldugu hal
secde halidir,” gibi. (Ibn Hanbel, II, 421.)

(17) Emredilen ibadetlerin disinda kulun kendisinin faz-
ladan yaptig1 ibadetler.

(18) Buhari, Rikak, 27.

(18) Matta, 13/11.

(20) 12/76.
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seye ragmen Kur’an baska yerlerinde son derece
de aciktir. ik Vahiylerde iman edenler ¢ kere,
iki gruba aynlirlar. Bir surede, genelde inanan-
larin dahil oldugu ve haklarinda bunlarin bir kis-
m1 eski immetierden, bir kismu da sonrakiler-
dendir” seklinde bahsedilen, Ashab-1 Yemin da-
ha alt gruptakileri olustururlar ve bunlarin kar-
sismda lanetlenmis olan Ashab-1 Simal bulunur.
Ashab-1 Yemin'in ustinde kendilerinden onlarmn
buyiitk kismi eski timmetlerden, bir kisma da son-
rakilerdendir® gseklinde bahsedilen Sabikm}‘ (On-
ciler) bulunur. Adlarinda sakli bulunan’ dstin-
ik, onlari tarifte kullanilan ve Bagsmelekleri ote-
ki Meleklerden ayirmaya yarayan Mukarrebin
(kelime anlami clarak Allah’'in Kendisine “yak-
lastirdig1” kimseler) kelimesiyle daha saglam bir
hale geliyor. Baska bir surede Mukarrebitin, Tes-
nim adh bir kaynaktan igenler olarak anlatilir.

(21} 56/27 - 40.

(22) 56/13-14. Genellikle Abdirrezzak el - Kasani'ye (oli-
mii h. 1330), bazen de Muhyiddin Ibn'il Arabiye (6li-
mi 1240) atfedilen bir tefsirde (Tefsir es- Seyh'ul Fkber
Bulak, 1867, Cawnpore, 1883) soyle bir serhe rastlamr:
“Bunlar toplulugun ilk timmetleri arasinda birgok sayida
vardi, yani Peygamberi géren Vahyin indigi siralarda ya-
sayip, ondan gi¢ alan ve Peygamber'in éliiminden ¢ok
kisa bir slire sonra dogup, onu géren Sahabe’yi goren kim-
selerdi; fakat sonraki iimmetler Vahiy ile aralarinda
uzun zaman gec¢ti de kalpleri katilasti, (57/16) seklin-
de Kur'an’da bahsedilen tummetlerdi.
Yukarida bahsedilen ayeti, Peygamberin yalmzca Islam
tarihine degil, fakat aym zamanda Taberi'ye gére bitin
bir insanhk tarihine, ilk Gmmetlerde bir ¢ok Sabikiin ol
dugu halde, daha sonra gelen Uummetlerde daha az ola-
cagl seklinde uyguladigi s6ylenir.
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Onlann altinda dogrudan bu kaynaktan iceme-
ven, fakat misk kokusuyla tatlandirilmis bir ice-
cekten igen, Iyiler® bulunur. Aym sekilde bagka
bir surede, Iyiler, yalnizca Allah'm Kullarmin®™
dogrudan igebildigi Kafur adh kaynaktan karig-
tirtimis bir tastan igerken tasvir edilir. Tefsirs
gore “kulluk” ve “yakinlik”, Fenafillah (Aliah'ta
yok olmak) ve Bekabillah (Allah’'ta var olmak:
anlaminda yiksek bir rihi mertebenin iki yénu-
diir. Veliler Kul olduklan strece Kafur'dan ve
Mukarrebin clduklar strece de Tesnim’den iger-
ler.}}

Surasi1 hatirdan cikariimamalidir ki, kendi
icinde 6nemli olan bir sey her ne kadar soézin ge-
lisi belirsiz bir sekilde ifade edilirse edilsin, ken-
dilerini Kur'an1 surekli okumaya verenlerle, ru-
hi olarak duyarli olanlar acisindan Oneminden
hicbir sey kaybetmez. Bu, yukarida bahsettigi-
miz surelerde oldugu kadar, Kur'an'da oOgretiyi
aciklamada kullanilan birka¢ yol acisindan da
gecerlidir, clinkd 6rnegin Isa bir siiri meselin
yardimiyla konusurken, Kur’an'da da buyik hik-
metler, Biz ona sahdamarindan daha yakimz,
ayetinde oldugu gibi, “kars1 koymaya’” yol agma-
yvacak derecede 6zlii olan, fakat ayni zamanda

(23) 83/22-8,

(24) 76/5-6. Kur'an bircok gériisiit kapsayan bir sentez-
dir ve terminoloji’ acisindan hicbir sisteme baglanamaz.
Bir gorise goére, seytan dahil bitin yaratiklar, Allah'm
kullandirlar. “Kulluk’, “yakinhk” gibi her halukarda mev-
cuttur. Fakat bunun hakikatine tam. _olarak.. ya.lmzca bi-
VUK~ “Veliler v vardlgmdan burada oldugu gibi bir cok yer-
de; “AllalrinKullar™ ferimi onlan ifade etmek icin Tl
lanilir. (Bkz.: Kur'an, 17/65 ve 89/29.)
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son derece dogrudan etkileyen &zdeyisier yoluy-
la anlatilir. Bu gibi 6zdeyislerde bir yorum fark-
Ilig1 s6z konusu degildir: burada zahirilik ile
batinilik, kurtaran takva ile anndiran tasavvuf
arasmdaki farklihk, batiniligin. fazladan bir bo-
yutu “derinlik” veya “ylikseklik” olmak sartiyla,
sirasiyla, iki ya da U¢ boyut arasindaki farlihga
benzer(Aym sey Ilahi Sifatlarm anlasiimasinda
ve “Artik ben kulumu sevince onun isitir kulag:,
gorur gozu, tutar eli, yurtur ayagl (mssabesinde)
olurum”™ Kutsi Hadis’inde oldugu gibi baz1 Ha-
dislerde de gecerlidir. Bir anlamda farklilik, bu
gibi dzdeyisleri akhindan gegirmeklée yetinen bi-
l‘lblylo 1(;1nde Sufl’lerm zev,{ (“tad) d"dlo'l “d1-
b“lalr Zevk kolmies1 bu tm bn‘ algﬂamamn dog—
rudan olabilecegini, dolayli zihni bilgiyi astigim
ve bir olgtide “‘Kalp - bilgisi’nin bir derecesi oidu-
gunu anlatmak tizere kullanilir)

Peygamber’in bir riyasiyla ilgili olarak Kur’-
an’da, “Gérenin Kalbi”” oldugu sdyleniycr; Bey-
zavf"' bunun]a ilgili yomrmnda “dunym __Qﬁg@_l
d*VGF Biiradaki Kalp keli‘ﬁfe“"vre, Bogtr Ve Batl-
daki atalarimizin “Kalp, Aklin tahtidir” diyerek

(25) 53/11.
(26) Olumi 12856. En ¢ok ckunan mufessirlerden birisidir.

(27) Peygamber, sonradan Islam’'m ilk Halifesi olan Ebu-
bekir hakkinda sunlari séylemistir: “Ebubekir ¢ok hamaz
kildigr ve gok orug, tuttugu igin sizden daha Ustin degil-
dir; onun size ustinligi goégsinde, yani kalbinde bulunan
bir sey sebebiyledir”. Kelabazi, Ta'arruf (The Doctrine of
the Sufis, Arberry'nin gevirisinde, s. 66) (Tiirkge ¢evirisin-
de: S. Uludag, Ist. 1979, Dergah Yayinlari, s. 116 Cev.)
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anlatmak istediklerini; daha &nce aktardigimuz
yorumiarimn bazisizt dig fonemen ile i¢ meleke-
ler arasindaki uyguniuga dayandiran Kasaninin
yorumuyla agiklayabiliriz. Gece cana, ay Kalbe
(ir et pargas: olarak kalp beden icin ne ise, can
icin de Kalp oyledir) ve gines Ruh’a tekabil
eder. Gecenin karanhifinda ay nasil giumsigimn
son bir ileri karakolu durumundaysa, aynl sekil-
de Kalp de [1dhi Nurun son bir ileri karakolu-
dur. Baska bir deyisle, 6greti de fecorik eolarak,
en yuksek seviyesinde bile, zihni ve dolayl: olan
canm bhilgisinin karanhgindaki deogrudan Bilgi
(Gnosis)® anlamindadir. Ay ile gunesi birlesti-
ren 1smna tekabil eden “Kalp Gozu” ise, agkin
imgelemin organi oian ve Orta Cag'da intellectus
olarak kullanildigi gergek anlamaiyla akildir.”
Kisinin “Rul’unun (buradaki anlamiyla in-
san Ben'inin merkezi) mnefsi Ustine c¢ikmasina
izin vermeyi” istemesi, en azimmdan insani Ben’in

(28) Bu kelimeyi Arapcadaki marifet kelimesinin karsi-
hg1 olarak Akli Bilgi anlaminda kullandik. Aym sekilde
“Gnostic” (Arif) kelimesi de bu bilgiyi elde edenler igin
kullanilir. Hi¢ bir mezheble kayitli degildir.

(*)  “Intellect” kelimesinin karsiligas akil'dir, fakat intel-
lectus kelimesi aklm yalnizca askin bir gorunisuni ifade
eder. Arapcadaki akil kelimesinin kapsami olduk¢a genis-
tir, hatta Akil'dan aldig 15151 vicuttaki diger melekelere
dagitan ve onlann kaynastirirken kendisi [lahi Kaynagi
Akil’a “bagll” kalan us, zihin, rasyonel akil diyebilecegi-
miz kavramlart da kapsar.

Bu baglamda burada anlatilmak istenilen agskin Alal kav-
rami ile diger bilinen anlamlariyla akil arasindaki iliski
icin bakimz: Antik Inanglar Modern Hurafeler, Martin
Lings, Ist. 1980, Yerylizii Yayinlari, 3. ve 5. Boliimler. - Cev.
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sona erip, onun tistiinde Askin bir Ben'in basla-
dig1 nokia olan, Kalb'in varhgindan séyle boyle
habherdar olmayi gerektirir. Eger, can gecesinin
bulutlar:, Kalb'in ayisigimin goriilmesini en ufak
bir sekilde engelliyorsa, boyle bir istegin olmasi
mimkin degildir.

Su ana kadar aktardigimiz Kur'an ayetlevi-
nin birgogu ilk vahyedilenlerden; bu ise baslan-
gictan beri gicli bir tasavvufi 6genin varlifini
gostermeye yeterlidir. Fakat eger cevrimin en
son dini olarak Islam, artik eskisi kadar iyi ol-
mayan bir dinyayi, Sabikan'un gittikce azaldig:
bir dinyay:r (Peygamber soyle demistir: “Bun-
dan sonra gelecek zaman muhakkak bundan da-
ha kétd olacaktir™®) dikkate almasaydi, Il1ahi
Rahmet’in bu denli etkin bir araci olamazdi. Boy-
le bir dinyanin durumu, Islam’a dénenler aci-
simdan kacinilmaz olarak niteligin nicelige feda-
siyla. sonuclanan bir sekilde, Peygamber ve As-
habi, Mekke'den Medine'ye hicret etmeye zor-
landiktan ve Mekke'ye zaferle dontip biutin Ara-
bistan1 ellerine gegirdikten sonra, Peygamber’in
hayatinin sonlarina dogru vahyedilen surede giz-
li bir surette vardir:

Ey Muhammed! Bedeviler : “Inandik” dediler,
de ki: “Inanmadimiz ama Islam olduk deyin;
inan¢ heniiz goniillerinize yerlesmedi; eger Al-
lah’a ve Peygamberlerine itaat ederseniz, isledik-
lerinizden bir sey eksilmez; dogrusu Allah bagis-
lar, merhamet eder.”?® Goérdagumiz gibi burada

(29) Buhari, Fifen, 6.
(30) 49/14.
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{lahi Rahmet Mekkeli Misliiman topluluguna la-
vik olmayan bazi kimseler igin yeni dinde bir yer
bulmak uzere agimm uzatiyor. Fakat yine de Pey-
gamber’in gérevi sirasinda Islam’in gelismesi yal-
mzca bu yonde degil, her yondedir. Kur’an vahy-
edildigi sirada ortaya gikabilecek her soruyu ce-
vaplandiriyor ve Islam toplumunun gittikce kar-
masiklasan ihtiyaclarina karsihik olarak Allah’a
vakinlastiran bir yolu izieyenleri de unutmuyor :
¢unki Medine doneminde her ne kadar daha yo-
gun bir sekilde zahiri konularla (kanuni, idari ve
siyasi gibi) ilgilense de, ayetleri énemli derecede
baris ve huzur yikliydii. En ¢ok sevilen ve Kur’-
an’im sikintili zamanlarda okunmasini tavsiye et-
tigi, stirekli tekrarlanan: Biz Allah'imz ve elbet-
te O’na donecegiz,? ayeti ¢ok belirgin olarak Me-
dine devrine aittir. Tasavvuftaki Marifet Ilminin®
en 6nemli kaynaklar:i sayilabilecek surelerin de
Medine devrinde vahyedilmis olmalar1 oldukga il-
gingtir.

Ibadetlere gelince, ilk Vahiylerde, hem giin-
diiz hem de gece ibadeti®®, hamd 0 sena tesbihle-
1i, secdeler, inmis bulunan ayetleri okumak ve
Allah Ism-i Celali'nin zikredilmesi emrediliyor.
Bu ibadetler farz olan namaz?4 ve abdest yerles-
tikten sonra nafile olmustur; bunun yaninda
Hristiyanliktaki Ave'ye (Selam'a) birgok yonden

(31) 2/156.

(32) Ornek olarak Nur Suresi (24/35) ve 57/3; bu iki aye-
ti de daha sonra aktaracagiz.

(33) Gecenin birazindan gayn kalk, (73/2); O'nu gece-
leri uzun uzun tesbih et, (76/26).

(34) Daha sonra da aciklayacagimiz gibi namazin igin-
de de secde vardir.
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benzeyen, Peygamber’e Selat ve Selam etmek gi-
bi diger nafile dualar, Medine devrinde indiril-
mistir. Ramazan orucunun yaninda ayni zarman-
da nafile oruclar da tavsiye edilmigtir. Batin bu
ruhi inziva ile kuvvetlendirilen farz ve nafile iba-
detler, Peygamber’in stiphesiz biyiik Sahabesi-
nin aliskanliklar: haline gelmisti; 6te yandan di-
ger bitlin glizel aliskanliklar yardimc: clmak tze-
re, bunlar Islam Sufilerinin en bellibash ibadet-
leri olmus ve halé da olmaktadir.

Iste bunun icin tasavvufun esaslarm a¢isin-
dan Peygamber’'in 6limiinden sonra herhangi bir
gelismeden bahsetmek oldukca zordur, fakat Is-
lam’in ilk bes - alt1 yiizyilinda biitiin toplumu asa-
&1 dogru striikleyen bir egilim ile tasavvufi yo-
Iun sebep oldugu yukart dogru bir hareket ara-
sindaki gerilimin, tasavvufta ikinci tiir bir gelis-
meye yol actigin1 séyleyebiliriz. Bu gelisme tasav-
vufun esaslarini degistirmeyen ne yukari ne de
asag1 dogru’® bir gelismeydi, fakat farklhilasan ih-
tiyaclar1 gézéniine alarak degisik bilesim ve di-
siplinleri deneyen bir gelismeydi. '

Onuncu Yizyl sufilerinden Buharali Kelaba-
zi séyle diyor : “Islam’in ikinci neslinden sonra bu
yola ragbet azalmis, ama¢ unutulmustur. Sonug

(35) Bircok miistesrikin hataya dusmesinin nedeni, bu
gelismenin tamamen “yatay” ve ikincil tabiatimi anlaya-
mamalarindandir. Cinkii bu konuda yazan birgoZu i¢in
tasavvuf, higbir sekilde tasavvufun esas ¢zelliklerinden sa-
yilamayacak ve Islam’in ilk iki neslinde gorilmeyen, mis-
tik siirler, risileler ve mantigin alr'nadlgl sozlerle nokiala
nan bir zahitlikten ibarettir.
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olarak da tasavvuf yolu soru cevap, kitap ri-
sale sekline donusmiistir.” 36 \

Dort fikih okulunun dogusuna ve baska bir
duzlemde tasavvufi kardesligin dizenlenmesine
neden olan yogun bir sentezden farkli ¢oziimie-
melere dogru kacinilmaz bir gidis, biiyitk o&lgi-
de insan ruhlarinda meydana gelen benzeri bir
degisikligin sonucuydu. Nicholson, acikca anila-
yamadigl halde: “Sonradan gelen Misliimanlar
kadar, ne o (Peygamber), ne de onu isitenler,
Kur’an’in dilinin genellikle geligkili oldugunu an-
layamamaislardir,”?? dediginde bu degisiklige
ret ediyor.

Sonradan gelen Miuslimanlarnn, genelde ce-
liskili gibi géziiken iki climle (8rmek olarak, in-
sanin yaptiklarindan sorumlu olduguna dair Kur’'-
an'in ifadeleriyle, insanin hareketlerinin 6nce-
den kararlastirilmas: gibi) arasinda, sézkonusu
ruhi hakikati anlamalarini saglayacak bir sente-
ze varamadiklarini soylemek daha dogru olur.
Baska, bir deyisle, akli etkinligin yerini zihni et-
kinlik ahyordu ve bu, Islam’da Kelam Ilminin ge-
lismesiyle sonuclanan genelde rasyonel bir he-
yecanin gereklerini yerine getirmek; daha sonra
bu heyecanin sebep oldugu dalaletleri 6nlemek
icindi. Ustelik, tasavvufi yolu izleyenler, yedinci
ve sekizinci ylzyildaki akranlarindan daha ge-
nis zihinli olamadiklarindan, her Seyh’in kendi
bolgesinde 6greti hakkinda daha genis agiklama
yapmas1 gerekiyordu. Fakat mutasavviflar bu ha-

(36) Ta'arruf (The Doctrine of the Sufis, Arberry ceviri-
si, 8. 3.)

(37) A Literary History of the Arabs, s. 223,
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reketleriyle hicbir zaman, evrensel olarak ifade
edilemeyen bir seyi anlatmaya girisecek kadar
iddiali olmadilar. “B11g1y1 insanlarim soézlerinde
degil, goniillerinde arayn,” ve “Allah’1 bilenin di-
I yorulur cok tekrarlanamn sufi sézlerindendir.

‘Bu ikincil gelismenin Islam binasma nasil
yerlestigini anlamak igin, Kur’an ve Hadis'ten
sonra ucinci en yuksek otoritenin Icma oldugu-
nu bilmek gerekir. icma, Kur'an ve Hadis'te mii-
kemmel olarak 6viilen ve dolayisiyle iki kaynak-
ta kesin ve acik olmayan noktalarn daha onceki
orneklere bakarak, kiyas yoluyla aciklamaya yet-
kili zatlarmm verdigi ortak kararlardir. Timden-
gelim yoluyla ulastiklari sonuglara ictihad (an-
lam olarak “gorus”) denir. Iemamin altinda, bir
grup yetkilinin (otorite) veya bir tek yetkili kisi-
nin ictihad'ina dayanan belirli nisbi bir otorite
vardir. Islam fikhimin dort biiylik okulu arasin-
daki farklar, 6rnegin, doért glvenilir fakihin ic-
tihad'indaki farklihk vyulzindendir. Fakat her
okul, diger ckullarin dusiincelerine bagli kalma
hakkimi kabul eder ve genellikle séyle sovlenir :
“Fakihletin ayrlhikiari rahmettir.”

Omer’in (r.a.) bildirdigi asagidaki Hadis'ten
de anlasildigl tizere fikih dinin biricik diizlemi
degildir

«Bir giin Restlullah’in (s.a.) yaninda bulun-
dugumuz bir sirada aniden yanumiza, elbisesi
bembeyaz, sag1 simsiyah bir zat cikageldi. Uze-
rinde yolculuk eseri gorilmiiyor; bizden de ken-
disini kimse tanimiyordu. Dogruca Peygamber’in
yanimna gitti ve dizlerini onun dizlerine dayaya-
rak oturdu. Ellerini uyluklan tzerine koyarak :
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“Ya Muhammed! Bana Islam'm ne oldugunu
haber ver,” dedi. Restlullah :

“Islam : Allah’tan baska ilah olmadigma, Mu-
hammed’in de Allah'in Restli olduguna sehadet
etmen, namazi dosdogru kilman, zekat:1 vermen,
Ramdzan orucunu tutman ve yol (kulfetleri) ci-
hetine giliciin yeterse Beyt'i hacc etmendir,” bu-
yurdu. O zat:

“Dogru séyledin,” dedi.

Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor hem
de tasdik ediyordu.

“Bana, imandan haber ver!” dedi. Restlullah

“Allah’a, Allah’in Meleklerine, Kitaplarina,
Peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir
de kadere, hayrin ve serrin O'ndan geldigine
inanmandir.”38 buyurdu.

O zat (yine)

“Dogru soyledin,” dedi. (Bu sefer)

“Bana ihsandan haber ver!” dedi. Restlul-
lah

«Allah’a, O'nu goéruycrmusgsun gibi ibadet et-
mendir. Cinkd her ne kadar sen O'nu gormi-
yorsan da O seni muhakkak gorur.” buyurdu.

Bundan sonra o zat gitti. Ben hayli bir mud-
det (bekledim) durdum. Nihayet Resulullah ba-
ne,

“Ya Omer! O soru soran zatin kim oldugu-
nu biliyor musun?”’ dedi.

“Allah ve Resuld bilir,” dedim.

(38) Burada tanimlanan, imanin 6znel niteligi degil, nes-
nel igerigidir.
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“Gergekten o Cibril’'di. Size dininizi 6gretme-
ye gelmis,” buyurdular.»3®

Bu yﬁzden,;/islam en genis anlamiyla {i¢ diz-
lemden olusur: teslimiyet (kelimenin dar anla-
miyla, islam), inanc (iman), ve iyilik (ihsan).
Seyh el - Alevi bu ti¢ alanda da ictihad yapilabi-
lecegini soyliyor : nasil islam diizlemi degisik f1-
kih okullarna ve iman diizlemi de Kelam Ilmi-
ne ayrilmissa, Clineyd?® ve diger biylk Sufilerin
ictihadiyla ihsan diizlemi de dinin dizenli bir da-
11 haline gelmistir.

Peygamber’in ihsan’1 tarifinde kullandig:
“ibadet” kelimesi, kelime anlami oclarak “kulluk
etmektir” ve bir dizi hareketi ifadenin yaninda,
strekli bir hali de ifade eder. Bunun icin Allah’a
“O'nu goérayormus gibi ibadet etmek” Allah’i si-
rekli hatirlamay1 gerektirir; bu mertebeye ulasa-
bilmek icin bir Seyh'in delaleti ve tasarrufu ge-
reklidir. Iste Islam’m ilk doénemlerinde ihtiyari
ve diizensiz olan ihsan dizleminin yuzyillar Go-
yunca sirmesini saglayan tasavvufi kardesligin
hakikati burada yatiyor.

Kur’an Allahr stirekli hatirlamay: (zikrul-
lah) 1srarla emrediyor. Bu 1srann Islam’daki ye-
ri, Hristiyanlhiktaki Isa'min ilk iki emrine esdeger.
Tasavvufun kendine 06zgili terminolojisinin dojZ
masima yol agan, her seyden ¢ok belki de Kur’-
anmn ‘“sevgi”’ yerine ‘“zikir” terimini kullanma-
sidar.

(39) Mislim, iman, 1.
(40) Bagdat'h biyuk bir Sufi, 6lumi 910.
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}11 1st1yan mistisizminde * sevg1 ve. ‘@_a_,sa,vvuf—
ta da “Bilgi’, yani, Marifet tzerinde o kadar ¢ok
duralur ki, simdilerde bu iki mistik kavrami ken-
di alanlar: disinda kullanmak oldukca hatali. Or-
negin, bu iki terimin yanvana bhulundugu Hin-
duizm’in 15181 altinda, Roma Katolik Kilisesi'nin
manastir hayating iliskin “kati” kurallarmin Ma-
rifet yolundan c¢ok Sevgi Yolu'na yakm oldugu
hemen anlasﬂaoakmr Ote yandwn Sufﬂerln

va® bbnzm (;uf-hu buradakl Sevg1, B11g1 cerge-
vesindeki bir oevgzmr

Tasavvufun cok tipik sézlerinden biri Hasan
el - Basri'ye¥ aittir “O, Allah’in kendisini sevdi-
gini ve dinyanin kendisinden kactigini bilen bir
Iimsedir.” IIk mutasavviflardan birisi de soyle
diyor: “Allah’a Gnsiyyet, hasretten daha tath ve
guzeldir.”#

Bu Bilgi Yolu bir yoniiyle Kur'an'in iginde
yGzdigl nuru ve okuyanlarin 6tediinyanin® Sir-

(41) Hinduizm’'in genis ve anlasilir olmasi diger misti-
sizmleri yorumlamada onu, strekli kullanilan bir norm
haline getiriyor. Binlerce yil sonra iki ana mistik yola,
Marifet Yoluna (;nana margal) ve Sevgi Yolu'na (bhaktx—
margal tekabul edéh iki ana akima ayrildi,

(42) “Sevgililer (Asiklar) Sultani” olarak amlan Misirh
Sufi Offier Ibn el - Terid (1181 1235) Hmdulzm de s—T’Blr
Arif sayilirdi”

3y Olimua 728.

(44) Ebu Said el-Harraz'in (6liamt 900) Kitabis Sidk'in-
da anmilmistir, Arapca Metin, s. 56, Arberry c¢evirisi, s. 46.
Sozun sahibi belirtilmemistir.

(45) Insanlar baskalarimi kendilerine goére degerlendirme-
ye aliskindir ve Batr'da Kur'an'daki Cennet tasvirlerinin
“degersiz materyalizmi” Ulzerine yorum yapmak adeta bir
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larmndan “tatmasina” izin veren sevimli, ¢ogu za-
man da gdz kamastirict imgeleri simgslerken, di-
ger bir yoniiyle de Kur’an'’daki bazi diizenleme-
lerin o kat1 sadeligini ve Peygamber’in baz: sdz-
lerindeki o sasmaz “ince” zevki, her geyi yerli ye-
rine oturtan o ciddi nesnelligi yansitir. Ornegin
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Diinyada
bir garip gibi yahut gecici bir yolcu gibi ol!”% ve
“Benim dinya (rahathg) ile isim yok! Dinyada
ben, bir agacin altinda gélgelensn ve sonra ora-
dan ayrilip giden bir atli gibiyim!”’47

Misliman ruhunun bu iki yéni kendini is-
lam medeniyetinde degisik bicimlerde gosterir,
tahmin edilebilecegi gibi 6zellikle de Islami sa-
natta; ¢linkt kutsal sanat sirlarin bir ifadesidir
ve bu yuzden dogrudan dogruya dinin en derin
katlarindan kaynaklanir. Asagidaki paragraf
bunu cok daha acgik olarak crtaya koyuyor

“Islami sanat soyuttur, fakat ayni zamanda
siirsel ve latiftir de; canlilik ve parlakbkla ora-
lidir... bitkilerin renk zenginligini, kristallerin
berrak canliligiyla ve soyutla birlestiren bir par-
laklikla : biraz kar tanesinden biraz da bahgeler-

aliskanlik haline gelmistir. Asagidaki soézler soruna daha
dogru bir bakis acisiyla yaklasiyor £ “Cennetteki Bahge-
lerden, Pinarlardan, Irmaklardan, Meyvalardan ve Huri-
lerden bahsetmek gergekleri anlatmaktir, fakat bu tir ni-
metleri diinyada konusmak yalnizca bir konusma tarzidir.
Hakikatler Firdevs'tediry (En Buyuk Cennet), ve bu din-
yada gordiklerimiz Hakikat'in yalmizca uzak goélgeleridir.”
(Ebubekir Siraceddin, The Book of Certainty, s. 18, Dip-
not 2; Samuel Weiser, New York, 1970.)

(46) Buhari, Rikak, 3.

(47) 1bn Mace, Ziihd, 3.
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den bir seyler tasiyan arabesklerle stislenmis bir
mihraptir. Ozelliklerin bu tiir bir karsimina,
Kur'an’da her an, bigimlerin parlakhg: altinda
gizlenen distlincelerin gecmetrisiyle rastlamamic
mumkindir. Tevhid inancinin Islam’a getirdigi
Ozellik bir ¢ol yalinligl, bir beyazhik ve bir kesin-
lik goértnimiandedir; biitiin bu o6zellikleri Islam
sanatinda berrak bir siisleme ile izlemek mim-
kuandtir.”"48

Hayatina ve irfanina bu bolimle bir giris
yvapmaya calistigimiz Seyh el- Alevi feyz aldig:
silsileyi hicbir zaman unutmamastir: Hakkinda
not tutanlardan ve kendi yazilarindan anladig:-
miza gore, simdi onun huzurunu sirasiyla, Tasav-
vufun hakikatinin ilk temsilcisi olan “kuliuk” ve
“yakimlbk” sirri ile Kafur ve Tesnim pinarlari-
da kaynaklari bulunan, birbirini tamamlayici ve
almasik iki Islami y6n dolduruyor.

(38) Frithjof Schoun, Spiritual Perspectives and Humamn
Facts, s. 30-39, Perennial Books, 1969.
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Uctincti Béliim
ICERDEN GORUNUSU

Seyh, 1869 yilinda Misteganem’de dogdu. Bir
¢ok kitabimin kapaklarinda gectigi Uzere aci
Ebu’l Abbas Ahmed ibn Mustafa el - Alevi'dir ve
iki kizl1 bir ailenin tek ogludur@ogumundan bir
yildan az bir siire 6énce annesi Fatima “riiyasin-
da Peygamber’i elinde bir fulya ile gérmus. Y-
zline cekinmeksizin bakmis ve ona gilliimsemis,
sonra c¢icegi ona firlatip atmis, bunun tizerine O,
¢icegi biyik bir saygiyla almis. Uyandiginda, ri-
yasinl babama anlatmis, o ise kendilerine tak-
va ehli bir evladin bagislanacagini ve ashnda
kendisini evlatsiz birakmamasi icin Allah’a yal-
vardigini soylemis... Birkag hafta sonra Allah ri-,
yasmm dogru-c¢ikarmis va bana gebe kalmls.”{:i\

Seyh’in 1934’'te 6lumiinden sonra Ozgeg¢misiy-
le ilgili asagidaki 6zet?, yazilari arasinda bulun-
mustur. Herhalde birka¢ yil 6nce miridlerinden
birine yazdirdi.3

(1) Er-Ravzatu’s-Seniyye, s. 9. Bu kitap Seyyidi 'Udde
tarafindan derlenmis ve Seyhin 6lumiunden iki yil sonra
basiimistir. Hayat1 ve yaptiklari hakkinda degisik bilgile-
ri kapsar. ;

(2) Er-Ravzatu's - Seniyye, s. 9-27. Kiciuk kiligik Ozet-
lerle tekrara dismemek igin, arasia bazi diger alintilan
da ekleyerek hepsini aktaralim.

64



«Yaz1 yazmayl 6grenmeye gelince, bu konu-
da higbir gaba gbdstermedim; hatta bir gtnlagi-
ne dahi okula gitmedim. Okulla ilgili hayatinda-
ki tek sey evde babamdan Kur'an oOZrenirken
goérduklerimdir ve elyazim hala kotuduar. Allah’-
m Kitabimi, Rahman Suresinet kadar hifz ettim
ve sonradan tamamiyle bir ihtiyac haline gelen
degisik ilgiler yuzinden yarnda kaldi. Ailemin
yasamaya devam edecek kadar geliri yoktu, fa-
kat babamin dis gérintsiinden bir seye ihtiyaci
olup olmadigini, yuzunun ifadesinden aklindan
gecenleri anlamaniz mimkiin olmadigl igin, bu-
nu hicbir zaman farkedemezdiniz.’ Birkac¢ degi-
sik zenaat arasinda tereddiit ettim ve sonunda
cldukega iyi bir ayakkabi tamircisi oldum; bunun
sonucu durumumuz biraz diizeldi. Birkag y1l ayak-
kab1 tamirciligi yaptim; sonra ticarete atildigim
bir sirada, cnalti yasindayken babami kaybettim.
Cok geng oldugum halde onun icin her seyi ya-
piyordum ve onu memnun etmekten baska bir
seyi diistinmuyordum. Benden son derece mem-
nundu, Kur'an 6grenirken tembelligimin disin-
da beni dévdigiini hatirlamiyorum. Anneme ge-
lince, o babamdan daha da sefkatli ve hakkimda
ondan daha fazla endiseliydi. Gercekten baba-

{(3) Anlatilanlarin sonunda Turkiye ile ilgili ifadeler, en
erken olarak 1923 yilinda yazilmis olabilecegini gosteriyor.
(4) Yani Kur'an'in onda birini ezberlemis.

(5) Stuphesiz ailesinin durumu 6nceleri daha iyiymis. Her-
geye ragmen Sevh'in babasmin biyikbabasi Ahmed, 19.
Yizyil'da yazilmis olan bir siirde Musteganem’in “ileri ge-
lenleri”’nden birisi olarak amiliyor. Fakih ve takval bir
zat imis.
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min 6liminden sonra, geceleri disar ¢cikmamam
icin annem elinden gelen her seyi yapiyordu; aci
sozler, dévmeler, kapilar kilitlemeler... Onun is-
tegini yerine getirmek igin ¢ok cabaladim, fakat
aksam derslerine ve zikir meclislerine devam et-
mekten bir turld kendimi alamadim. Onu bu ka-
dar tedirgin eden evimizin kasabanin disinda, in-
sanin geceleri yalniz dolagsmaya korkacag: bir
yol tzerinde bulunmasiydi. Beni durdurmak igin
calismaya devam etti, ben de meclislere katilma-
yva. Fakat bir zaman sonra, Allah’in Lutfuyla bu-
na tamamen razi oldu ve birbirimize kars: duy-
dugumuz sevgiyi bozacak hicbir sey olmadi. Bu,
ben 46 yasindayken, 1332’de® ¢liimune kadar boy-
lece devam etti.

«Derslerime gelince, pek fazla devam edemi-
yordum, yalnizca isin arasinda, arada sirada bir
gitmem miimkindi ve eger dogal bir kavrayis
yetenegim olmasaydi, Uzerinde konusulabilecek
higbir seye sahip clamazdim. Fakat 6&renmeye
son derece duskiindim, Oyle ki bazen butin ge-
ce boyunce kitaplar arasina kapanmis bir vazi-
yette kalirdim; gece calismalarimda bana, sonra-
lar1 evimize getirdigim bir Seyh yardim ediyor-
du. Bu boyle birkag¢ aydir-devam ederken karim
bana darildi ve gecelerini ona vermedigim igin
benden bosanacagini soyledi; gergekte haksiz da
degildi. Eskiden oldugu gibi yine derslere iki yil-
dan fazla devam edememistim; her seye ragmen
zihni disiplin yoluyla elde ettiklerime ek olarak
Ogretinin bazi noktalarimi kavrayabilmistim. Fa-
kat belirli bir bilgi ve anlayig derinligine ulag-

(6) 1914.
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mam, Kavm?’ 6gretisiyle ugrasip, Buytklerini ta-
nidiktan sonra oldu.»

(Burada bu anlatilanlari not eden yazman,
tasavvufi yolu izleyenlerle ilk olarak nasil karsi-
lastigini soruyor.)

«Bu yola olan ilk egilimimin kaynag Isevi
Tarikati’nin® Buyiklerinden, beni zihd ve tak-
vasiyla cezbeden birisine baglanmamdir. Bu ta-
rikatin gereklerini yerine getirmek icin her tiir-
14 ¢abayi goésterdim. Geng¢ oldugum igin ve insan
tabiatinin goérilmedik, bilinmeyen® seylere olan

(7)  Mutasavvuflar, asagidaki ve benzeri Hadisler yizin-
den “Kavm" olarak bilinirler -

“Allah'in... zikir meclislerini arayarak dolagan, gezici, iis-
tin melekleri vardir. Zikredilen bir meclis bulunca onlar-
la beraber otururlar ve kanatlariyla birbirlerini kusatirlar:
onlarla diinya goéginiin arasim dolduruncaya kadar.. Al-
lsh Azze ve Celle bildigi halde: Nereden geldiniz? diye
sorar; «Yeryuziinde seni tesbih eden, sana tekbir getiren,
L& ilahe illallah diyen, sana hamd eden, senden isteyen
kullarinin yanindan geliyoruz,» derler.. (Allah) Affettim
onlar1 buyurur, ne isterlerse kendilerine verdim ve cnla-
r1 aman diledikleri seyden Kkurtardim, buyurur. Bunun
Uzerine onlar soyle derler: «Rabbim onlarmm arasinda fi-
lan kisi var, giinalu ¢ok bir kul. O ancak oradan gegerken
onlarin arasing oturdu.» Hak Teald: «Onu da affettim» bu-
yurur; «Onlar 6yle bir kavimdir ki onlarla oturan saki
clmaz.» (Mislim, Zikir, 8.)

(8) Tarikat (yol) kelimesi genellikle mutasavviflarin yo-
lunu, kardesligini, birligini ifade etmek igin kullanilur.
(9)(,Isev1 Tarikati'nda, Ozellikle bazi kollarinda, ates yut-
mak, yllan oynatmak ve benzeri hareketler oldukca yay-
gindir. Bu tarikatm kokleri, kurucusu Muhammed ibn Isa’-
yva (6limit 1523) da.yamr)QxIeknes Sultanimin kiskangligina
yakalaminca, miridleriyle birlikte kasabay1 terketmesi em-
redilir. Béyle bir yolculuk igin erzaklarn olmadigindan,
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icgtidiisel egiliimi yuztnden bu ¢ok kolay oldu. Bu
tir harveketlerle oldukca tecriibeli bir hale gel-
dim. Tarikat icinde ileri bir seviyeye ulastim ve
cahilce, yaptiklarimizin yalnizeca Allah’a yakinlag-
manmn bir yolu olduguna inandimg Allah’in ger-
cegi 6grenmemi istedigi bir gin, zikir meclisle-
11m121n birinde gozlcrnn yukarda duvarda asih

da an Pf\ygam er’in oozlermden birisinin ya21h
oldugu bir kaglda taklldl goz]erlm b1rdon aydm—

mﬁﬁeyler yapmaya cahsmaktan beni vazge-
girdi; bu tarikatta kendimi yalnizca tesbihlerle,
dualarla ve Kur’an okumakla sinirlamaya karar
verdim,, ﬁu andan itibaren gittikge ayrimaya ve
tamamen ayrilincaya kadar ihvandan ozur dile-
meye basladum. Onlarin Kardeslik halkasindan
tamamiyle ayrilmayi istivordum, fakat bu o ka-
dar kolay degildi. Onceden diistindigim gibi ken-
dimi yavas yavas tarikattan cektim ve yilan oy-
natmak hari¢c beni tarikata baglayan hicbir sey
kalmadi. Seyh Seyyidi Muhammed el - Buzidi ile
karsilasincaya kadar, kendi kendime veya arka-
daslarimla yilan oynatmaya devam ettimJ>

«Ne yonden bakarsam bakayim bu Seyh’le
karsilasmam yalniz ve yalniz Allah'in bir Litfuy-
du; ¢cinkid ben ve is arkadasim Seyyidi el - Hacc
bin Avde, bizim elimizden tutup, bize tasarruf
edecek birisini ararken, biz Seyh el - Buzidi'yi bu-

cok gecmeden oldukca acikirlar ve kerametleriyle Unli
Seyh’lerinden yiyecek isterler. O ise onlara yolda bulduk-
lar1 her seyi yiyebileceklerini soyler; yolda cakiliasi, ak-
rep ve yiandan bagka bir sey bulamadlklarmdan “bunla-
11 yerler ve hlcblr koti etki olmaksizin a(;hklarlm basu-
nrlar). (Bakimiz: L. Rinin, Marabouts et Khouan, s. 305.)
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lundugu yerde aramadan, o hi¢ beklenmedik bir
sekilde gelip bizi bulmustu. Arkadasim o siwrada
ondan bana yenice bahsetmisti. $oyle ki: “Pey-
gamber soyundan Seyyidi HamG'® adh bir Seyh
tamyordum. Evini terketmis, birka¢ yil Fas'ta
kalmis ve daha sonra tekrar geri donduginde
bircok kimse ona baglanmisti. Tasavvuf ve ehl-i
tarik hakkinda bir otorite gibi konusuyordu, fa-
kat Allah onu imtihan etmek lzers, onu her tur-
11t muhalefet ile kars: kargiya birakan bir adam
yolladi. O simdi eski yaptiklarindan higbir iz
kalmayacak sekilde, herhangi bir mirid gibi
boyun egmis durumda. Buna ragmen, ben onu
bu volda irsada en ¢hil kisi olarak gdriyorum. Su
ana kadar Allah'm baska birisiyle acik ya da giz-
1li bir sekilde imtihan etmedigi hicbir gergek miur-
sid gelmemistir dinyaya.”

«Ozet olarak bunlar séylemisti ve arkadasi-
min tavsiyesi Uzerine hemen bu Seyh'i gormeye
karar verdimi Kigukken yakalandigim bir hasta-
ik dolayisiyle adini duymustum, hakkinda bun-
dan baska en kucuk bir sey bilmiyordum. Bana
bir muska getirip “Bu Seyyidi Hamu Seyh Buzi-
di’dendir” demiglerdi, ben de kuilanmis ve iyiles-
rnistim®y

«Bu konusmadan birka¢ gin sonra bir giin
arkadasimla cgaiisiyorduk ki o birden “Bak, o
Sevh yoldan asagi iniyor,” dedi. Sonra yanina gi-
dip vnu c¢agirdi. O igeri geldi ve icerde beraber-
ce biraz konustular. Fakat konustuklarina dik-
kat edemeyecek kadar mesguldim. Seyh ayril-

(10) Seyh genellikle Muhammed’in kisaltilmisi olan bu
adla biliniyordu.
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mak fizere kalktiginda, arkadasim bizi her za-
man ziyaret etmesi igin yalvardi. Allahaismarla-
dik dedi ve gitti. Arkadasima ne gibi bir izlenim
edindigini sordugumda o: “Konusmasi, kitaplar-
da bulabilecegin seylerin ¢ok istinde,” dedi. Bun-
dan sonra arada sirada bizi gérmeye geldi, onun-
la konusan arkadasimdi ve onu sik sik soru yag-
muruna tutuyordu; bense biraz ona olan saygim-
dan biraz da igsimden hi¢ vakit bulamadigimdan
ona kars: oldukga sessizdim.

\(\«Seyh diukkanimizda bizimle beraber oldu-
gu bir giin bana ‘“Duyduguma gore yilanlar oy-
natabiliyormussun ve 1sirtlmaktan da korkmu-
vormussun.” dedi. Onu dogruladim. O ‘“Bura-
yva bir tane getirip oynatabilir misin?” dedi. Ta-
bii dedim ve kasabaya inip, uzun bir sire yilan
aradiktan sonra, ancak bir kolun yarisi uzunlu-
gunda kucik bir tane bulabildim. Bunu alip
Seyh’'in onine getirdim ve bildigim sekilde oy-
natmaya basladim. O biraz seyrettikten sonra
bana ‘“Bundan daha biliylk bir yilani oynatabi-
lir misin?” diye sordu. Ben de buylkligin benim
icin farketmedigini soyledim. Bunun izerine o
“Ben sana bundan daha buylk ve daha zehirli
olan bir yilan gdsterecegim; eger onunla da base-
debilirsen sen gercek bir velisin,” dedi. Ondan
nerede oldugunu soylemesini istedigimde, o
“Bedeninin iki tarafi arasinda olan nefsin. O yi-
landan daha zehirlidir; eger sen onunla basedip
istedigini yaptirabilirsen, dedigim gibi sen ger-
cekten bir velisin,” dedi ve devam ederek : “Sim-
di git bu yilan1 ne yaparsan yap; bir daha da
hoyle islerle ugrasma,” dedi. Nefsin yilandan na-
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sil daha zehirli olabilecegini diistinerek disan
aktimd)

«Seyh’in bize ugradigl gunlerden bagka bir
gun, gozlerini tizerime dikip arkadasima doéndi
ve “Mibtedi irsada hazir,” veya “Irsaddun an-
layacak bir durumda,” ya da buna benzer bir
seyler soyledi. Baska bir zaman Seyh Seyyidi Mu-
hammed Ibn Isa i¢in yazilmis évgii dolu bir ka-
g1t parcasmi elime sikistirdi ve — kesin olarak
hatirlayamiyorum — elindeki kéagida bakarak :
“Insaallah, eger uzun yasarsan Seyh Seyyidi Mu-
hammed Ibn Isa gibi olacaksin,” veya “Onun ma-
kamina eriseceksin,” gibi bir seyler sdyledi. Bu
bana gok uzak bir ihtimal gibi geldi, fakat “In-
sallah™ dedim. Bu onun tarikatina girip, onu ken-
dime Allah'in yolunda bir mirsid olarak kabul
etmemden ¢ok kisa bir siire 6nce olmustu. Arka-
dasim iki ay once tarikata kabul edilmisti ve bu-
nu ancak ben kabul edildikten sonra bana soy-
lemisti. O swralarda bunun nedenini anlayama-
mistim.

;;f'«Gﬁndﬁz ve gece okumak uzere, Seyh bana
virdlerimi verdikten sonra, bunlardan kimseye
bahsetmemi istememis ve “ben sana haber verin-
ceye kadar”’ demisti. Bir haftadan az bir siire son-
ra beni cagirtt1 ve Allah Ism-i Celali'nden ve ne
gsekilde zikredecegimden bahsetmeye basladi. O
sirada tarikatimizda genellikle uygulanan sekliy-
le kendimi zikrullah’a vermemi istedif ve Aikir
igin 6zel bir inziva hiicresi olmadig: icin, rahat-
siz olmadan zikir edebilecegim bir yer bulama-
dim. Bundan ona sikayet edince o: “Mezarliktan
baska yalniz olabilecegin gtlizel bir yer yoktur,”
dedi. Boylece geceleri mezarliga gitmeye basla-
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dim, fakat bu o kadar kolay olmuyordu. Her ne
kadar bircok gece butiin gayretimle kendimi zik-
re vermeye ¢alistiysam da korku ylziinden basga-
ramlyordum.\?}

«Tekrar Seyh'ime giderek yakindim, o “Ben
sana zorunlu bir emir vermedim. Yalnizca, yal-
niz kalmak igin en iyi yerin mezariik oldugunu
sOyledim,” dedi. Daha sonra gecenin en son tgcte
birinde zikretmemi sOyledi, boylece ben de gece-
leyin zikrettim, gindizleri onunla bulustum. Ya
0 bana geliyordu ya da ben ona gidiyordum, her
ne kadar onun evi gocuklar yliziinden ¢ok iyi bir
bulusma yeri olmasa da. Buna ek olarak daha
onceleri gittigim kelam derslerine de devam et-
meye basladim{Bir giin bana : “Seni ders alirken
goruyorum, nedir onlar?” diye sordu. Ben: “Tev-
hid’le ilgili dersler; simdi ben ‘deliller’ bolttmunde-
yim,” diye cevapladim. O ise: “Seyyidlerden biri
buna genellikle ‘kanisikhigin 6gretisi’ derdi” dedi
ve ekledi: “Simdi, Rabbinin Nurlar iginds do-
guncaya kadar nefsini titiz bir sekilde temizle-
mekle mesgul olsan daha iyi olur‘%ﬁ\{elam ilmine
gelince, o yalnizca aklindaki sorulari artirir; ha-
val ustiine hayal yigar.” Son olarak da: “Su an-
daki gorevini bitirene kadar bu derslere ara ver-
men daha dogru olur, zira daha 6nemli olan1 da-
ha az 6énemli olandan énce yapmak farzdir,” dedi)

«Bu ana kadar verdigi higbir goérev bana bu
kadar zor gelmemisti. Bu dersleri o kadar sevmis
ve Ogretiyi anlamada onlara o kadar gliveniyor-
dum ki neredeyse ona itaat etmeyecektim. Fakat
Allah kalbime su soruyu takti: Seyh el - Buzidi’den
almakta oldugun bilginin, aramalkta oldugun bilgi,
ve hatta onun ustiinde bir bilgi olup olmadigim
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nereden biliyorsun? Ikinci olarak, yasagin sii-
rekli olmadigini distinerek kendimi rahatlatiim;
tisteiik ona baghlik yemini etmistim ve nihayet
kendi kendime diger butin Seyhler gibi, belki be-
ni imtihan ediyordur diye diigindum. Fakat bi-
tin bu disunceler icimde duydugum aciylr dur-
duramadi. Bana bunu unutturan, daha once ki-
tap okumaya verdigim vakti inziva kdselerinde
zikr'e vermem oldu, Ozeilikle bu zikir'lerin so-
nuglarmi aldikga iyice unuttum.

7 «Muridlerine yol gosterisine gelince, bu her-
kesin durumuna goOre degisiyordu. Bazisina
Adem’in yaratilis seklini, bazisina belli bash fa-
ziletlerden ve bazisina da Il1ahi Emirierden bah-
sediyordu; her anlattign muaridin haline goreydi.
Fakat genellikie benim de uyguladigim virdi, mi-
ridleri biraraya getirip, her birini aklinda Allah
Ium—l Celali'nin her harfi iyice sekﬂlenmceye ka-
dar tekrarlattigy zikir meclmlerjydl Bu noktaya
eristikten sonra muudlelme harfleri butin  bir
ufku kaplayacak g,emlde buyutup atmalamn s6y-
lérdi. Zikir, harfler birer nur haline gelinceye ka-
dar boylece devam ederdi. "Nasil yaptigim keli-
melerle ifade etmek imkansiz ancak bu nokta-
dan sonra muride yolu o gosterirdi, ¢yle ki eger
vyeterli derecede hazirlanmis ve eger istidadi var-
sa muridin Ruh'u hemen mahlikatin ilerisine
gecerdi, aksi halde daha fazla miicahede ve mu-
rakabeye gerek vardl) Bahsedilen hale erisen mu-
rid Mutlak ile izafi olam ‘ayirdedebilecek- bir-du-
rumda olurdu; evreni basi sonu olmayan bir ir bog-
luga asilmis bir fop “veya- Tamba gibi g_orurdu
Sonra tefekkurin es"hgmde zikr'e devam ettigi

{akdirde gittikce gozunde sontklesirdi, oyle k1 be-
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lirli bir nesne olmaktan ¢ikip yalmzca bir iz hg-
linT'EtTifdi"N;iliayet b iz Hé"'yok 'bIm" m“lind"KlEﬁl i
MCTaT( " dalardl oMi’

Seyh ‘onu izler, “ona hali hakkmda sorular sorar
ve kendi giciyle algiladigindan emin oluncaya
kadar onu zikir'le derece derece kuvvetlendirir-
di. Seyh bu merhaleye gelinmeden tatmin olmaz-
d1 ve genellikle Rabbinden acik bir delil Gizerin-
de clup ona Allah tarafindan sahidi de bulunan"
ayetini okurdu®)

57:«Mertebesine gore kuvvetli veya zayif olan
bu kendi kendine idrak makamina ulasan muri-
di, Seyh tekrar mahlikat alemine geri getirir ve
bu ona daha 6nce yaptigmin ters istikamete ola-
n1 gibi gelir; ¢inkl kalp gdzii aydinlanmistir. B
onu Nur istiine Nur seklinde gorecektir, daha
once hakikatin de oldugu gibi.?/

# Allah’a, seyreden diger birgok salikte oldugu
gibi bu mertebede miirid ok ile kirisi karistirabi-
lir ve daha 6nce séylenen su sdzlere benzer sey-

(11) Kur'an, 11/17. Bu ayet degisik tefsirlere sahiptir.
Seyh el-Buzidi gsahid kelimesini agik¢a “dogrudan delil”
veya “somut Ornek” seklinde aliyor.

(12) Burada Uzak Dogu Budizm geleneginden su sdzleri
aktarmak uygun dusiiyor: “Zen Buyiklerinden birisinin

dedigi gibi, baslang1gta murldm akll hala kozmik hayal-
lerle ka.rmakarlsIRtlr Tetrafinda daglar agagldr ve evler

gibi riesneler gomr,szml olarak Bilgiyi elde edmce dag-
lar; agaglar ve evler goruntuden’ ‘kaybolur; fakat son ola-
rak biutin b11g1y1 kavradiginda, artik-mirid obmaktan kur-
tillan insan yine daglar, agaglar ve evler gorur, fakat bu
sefér hayaller yoktur artik.”™ (Marco Pallis, The Way and
the “Mountaiii, 5. 108, Peter Owen, 1960.)
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ler soyleyebilir: “Ben sevdigim, sevdigim de
ben”.13 Oyle ki bu gibi kisilerin marifetlerinden
anlamayan ve onlarin cezbe haline yabanci olan
birisi, cline gegen ilk seyi bunlara firlatabilir. Fa-
kat bu mertebenin sahibi, her varolusa ait oldu-
gu dereceyi verecek ve her makami ayl_rdedecek
kadar uyamktir: Beri ‘de bu makama ulasmis ve
villarca burada kalmistim. Bu makamin ehli ol-
111u§tu1n?7'§artla1‘1n1 aciklamistim; beni takip eden-
lerdsn bazilarn bu makama ilk ulastifimda yaz-
diklarimdan yararlamp, simdi sartlarini O0gren-
misler; bazilar: ise bu bilgiye heniiz ulasamamis-
lardi. Eu makamin halleri bazen yine bana ge-
‘ir, fakat beni yazmaya zorlamaz. Gergekte be-
ni konusmam i¢in kiskirtir. Fakat simdi onunla
birlikte yvasamak eskisinden daha kolay; artik
kendimi igine batirdigim bir gsey degil, hissettigim
bir sey oM

«Seyh’ime ait oldugunu soyledigim bu yolu
Allah’a ulastiran yollarin en iyisi olarak gordii-
gumden, hem kendim izliyor, hem de beni izle-
yvenlere anlatiyordum.»

(13) El-Hellac. Bakiniz: Le Diwan d'al - Hallaj, derleyen,
Massignen, 1955, s. 93. Siir, “Biz tek bir vucutta iki ruh
giblyiz,” seklinde devam eder. Massignon ve diger miis-
tesriklerin Hallac'in vahdet-i viicud'a inanmadig yolun-
dulid teorilerinin temelini teskil eder. Bu soruna ilerde da-
ha genis olarak deginecegiz, fakat Gazzali'nin de Migkat'-
iil Envar'da (bakimiz Jawahir al-Ghawali, Kahire, 1343,
5. 115) bu musralan yukarida Seyh el- Alevi'nin aldig1 an-
lamda, ruhi bir sarhogluk halinden (sekr) kaynaklanan
msralar olarak aldigmi soyleyebiliriz. Bu sekr hali ayni
sekilde bir temkin’le dengelenmediginden, Hallac'in nihai
inanci temsil edemez.
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Burada Seyh “kulluk” mertebesinin sesiyle
konusuyor ve bu paragrafta anlatilanlarin genel
havas1 agisindan tutarly;; 6yle ki ruhi mertebele-
rin en Ustini’'ni elde etse bile, Kur'an'in sdyle
anlattign bir “yukimliluk”ten bahsetmek zorun-
dadir: Dogrusu Biz sorumiulugu goklere, yere,
daglara sunmusuzdur da enlar bunu yiiklenmol-
ten cekinmisler ve ondan korkup titremislerdir.
Pek zalim ve ¢ok cahil olan insan ise onu yiiklen-
mistir.t Insanin  ilk yaratildigi andaki haline
dénmesinden backa bir anlama gslmeyen, sillG-
kun sonuna varmasl, baska seylerle birlikte, ge-
nellikle insanin uzlastign biayldk sorumluluklar
yeniden yuklenmesi demelktir.

(Iste, Dr. Carret ile konusurken “Biyik Hu-
zur” diye bahsettigi bu Velayet-i Kiibra makam,
bir yazisinda batini sarhosluk (sekr) ve harici
uyanikhik (sahv) olarak tanimlanir. Biraz once
de belirttigi gibi akil ile Kalb’in vecd héali ara-
sinda mutlak anlamda engel sayilabilecek bir gsey
olmadigindan, akil tahlili gérevini tam bir agik-
likla yerine getirir. Fakat yolun sonuna ulasama-
mis bir salik yolda ne kadar mesafe katetmis
olursa olsun, batini sarhosluk (sekr) her an akl
kaplayip, onu son derece tahammil edilmez se-
kilde harekete gegirebilir veya canin dengesini
bozacak dereccede anormallikler yaratabilir“{}\@at—
ta, Hallac’ta oldugu ve ilerde bir bolimde daha
acikca gorecegimiz gibi salik bir anlamda stla-
kun sonuna varabilir ve sekr i¢inde ylizebilir, fa-
tat aymr zamanda belirli bir uyanikhga (sahv)
da sahip olabilir. Velinin Allah’tan gelme tabiat

(14) 33/72.
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her ne kadar ebedi ve kemale ermis bir durum-
daysa da, insani tabiati zamanla degisebilir. Ozel-
likle Seyh el - Alevi'de oldugu gibi, stluk eger
olaganisti bir hizla tamamlanmissa, [1ahi Tecel-
Ii'ye salik kendini bir gtinde ahshramayabilir)

{(Yazilarinda bir ka¢ defa Ebu’l Hasan Sazeli’
nin' su soézlerini aktarir: «Riyamda Hakikat i
buldum ve o benden ayrilmadi. Fakat takat ge-
tiremeyecegim kadar agirdi, Allah’a onunla ara-
ma bir perde koymasi igin yalvardim. Sonra di-
sardan: “Eger O'na Peygamberierinin, Velileri-
nin ve Sevgilisi Muhammed’in (s.a.) yalvardig
gsekilde yalvarsan bile, O istemezse perdelemez.
Fakat O'ndan sana kuvvet vermesini iste,” diye
bir ses isittim. Bunun Uzerine beni kuvvetlendir-
mesini istedim, Allah’a hamd olsun, O da kuvvet-
lendirdi.» )

({fTefekkiir ile Allah’1t bilmekten daha asagi
olmayan zikr'in meyvasim aldigimda, Tevhid 65-
retisi konusunda Ogrendiklerimin ne kadar ye-
tersiz oldugunu, ve Seyh’'imin daha 6énce ne de-
mek istedigini anladim. Daha sonra bu derslere
tekrar devam etmenii istedi ve yeniden baslayin-
ca kavrayis acisindan kendimi eskiye oranla cok
farkli buldum. Bize ders veren Seyh anlatacakla-
rin1 bitirmeden konuyu anhiyordum. Zikir mec-
lislerinin bir baska yarari da metindekileri keli-
me anlamlarnin o6tesinde bir sekilde anlayabili-
yordum¥/Bir kelimeyle, su anda sahip oldugum
anlayis yetenegi ile eskisi arasinda bir karsilas-

(15) olumi 1258. Biyuk Sazeli Tarikatimin kurucusu ola-
rak, Seyh el-’'Alevi'nin iki koldan da manevi atasidir, ¢iin-
ki hem Derkazi(f}pr (Seyh el-Buzidi'nin bagh oldugu ta-
rikat) hem de Isevi'ler, Sazeli'nin kollarindandir.
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tirma yapmak imkansizdi. Bu gelismeye devam

etti, oyle ki birisi Kur'an’dan bir bolim okudu-
gunda, okunanin anlami kafarnda “hemen gekil-

teniyordu. Fakat bu Kavrayls yetenegi beni etki-
Témeye—ve hemen hemen ikinci bir tabiatimn ol-
maya baslayinca, kacinilmaz ve surekli kuvveti-
nin tamamen esiri olmaktan korktugum igin, Al-
lah’in Kitabimi batini dislincelerimin dikte ettir-
digi sekilde tefsir edip yazmaya basladim; fakat
o kadar etkisi altindaydim ki yazdiklannm g¢ok
garip ve muglak bir bigimde olusuyordIﬁX Bu yuz-
den daha belirsiz bir ifade tarzi igine girmekten
kendimi alhikoymak igin el - miirsid el-Mu'in!®
lizerine bir yorum yazmaya basladim. Allah’a
hamd olsun durdurmak i¢in her volu denedigim
bu digstiince furyasinin saldirisindan beni bu ug-
ras kurtardi ve aklim sakinlesti. Daha Once ast-
ronomi lzerine yazdigim kitabim Miftah es - Su-
hid'u (Algilamanin Anahtari) bir araya getir-
meye iten ayni tir bir haldi. Belirli nedenlerden
oturia semavi varliklarin hareketleriyle yogun bir
sekilde mesgul oluyordum ve dusilince oklarm
tersine donmistii. Kisaca soylemek gerekirse
—ki bu konuya kitabimda da degindim!’ — bu

(16) Guide to the Essentials of Religious Knowledge, ibn
Asir (6limi 1631). Bunun Uzerine Seyh'in yazdigi el- Mi-
nah el-Kuddusiyye adli yorumu onun en Onemli ve en
zor eserlerindendir. Daha sonra bu yorumu yeniden goéz-
den gegirmistir.

(17) Miftah es-Suhad’a yazdig 6nsozde soyle diyor: ‘“Bu
kitabl yazmammn nedeni batini bir dalginbk. . halidir, 8y-

lé k1 bu ha.l kalblml altusp edlyor ve dusuncelenmln se-
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dustnce furyasma karsi koyamayacagimi anla-
ymca Efendime giderek yakindim; o: “Bunlar ak-
lindan ¢ikar ve bir kitabin icine koy, ancak o za-
man rahatlarsin,” dedi ve dedigi gibi de oldu. Fa-
kat kitabin basilmasina bir turla izin veremedim;
basilir mi basilmaz mi, Allah bilir.8

/«Anlatnklanma geri donersem, oldukca
uzun geceler kendimi Allah Ism-i Celali'nin zikr'i-
ne verdikten sonra, Seyh’'im bana : “Artik konus-
mali ve insanlari bu yolda, bulundugun yere kea-
dar irsad etmelisin,” dedi. Ben “Beni dinleyecek-
lerini distintiyor musunuz?’ dedim, o “Sanki
bir aslan gibi olacaksin, nereye elini uzatirsan
uzat onu koparacaksin.” dedi. Soyledigi gibi ol-
du; ne zaman birisiyle onu yola sokmak amaciy-
la. konussam, o sozlerimi dinleyerek yola girdi ve
gosterdigim yolda ilerledi, boylece Allah’a gukiix-
ler olsun ki bu kardeslik artti, cogaldi. »3

Baska bir yerde s6yle diyor :

yime sahip oluyor, .hatta beni Zata Ilahi'ye géturiyordu.
Fakat. nangl makamda olursam oTayl C
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¢evirmeyi denedim, fakat nihayet bemmle bag ettiler ve
beni en sonuna kadar ikna eden otoritelerini gosterdiler.
Bunlara karsi direnemeyecegimi anlayinca teslim oldum:
ve bunlara inanarak yoneldim; bana bu kitab1 yazmami
soyleyen Seyh’imin 6g0dini bir siginak kabul ederek, Al-
lah'in Kaderi'ne teslim oldum}‘ Seyhim ayn1 zamanda ki-
tabimin igine yazdiklarimla, harikalarin harikasi bir sey
olmamasin soyledi ve su Hadisi aktard:: «Insanlarla akil-
larmma goére konusunuz.»”

(18) Oliimiinden yedi yil sonra 1941 yilinda basildi. Met-
ne Hicri 1322 (M. 1804) tarihi distlmis.
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¢/ <Efendimiz Seyyidi Muhammed el - Buzidi bi-
zi her zaman Tilemsan’da Seyh Suayb Ebu Med-
yven'in!® mezarinl ziyaret eimemiz igin zorlardi.
Onun hakkinda buyik bir saygiyla konusur ve
mezarinda yapilan dualarin kabul oldugunu soy-
lerdlﬂ Strekli tekrarladigi bir sey de: “Onun yar-
dima v‘e izniyle Fas'a gittim. Tirbesinde bir ge-
ce gecirdim, biraz Kur'an okuduktan sonra uyku-
ya daldim, atalarimdan birisivle benim yanima
geldi ve : “Fas’a git. Ben senin icin yoldaki engel-
leri kaldirdim,” dedi. Ben “Fakat Fas zehirli yi-
lanlarla dolu, orada yasayamam,” dedim. Bunun
ltzerine mubarek eliyle vicudumu mesh etti ve:
“Git, korkma. Karsilasacagin her tiirlii aksilikten
seni ben koruyacagim,” dedi. Korkuyla uyandim;
tlrbesinden ayrilir ayrilmaz batiya yoneldim ve
Fas'ta Seyh Seyyidi Muhammed Ibn Kaddur ile
karsilastim.»? "\

Seyh el- Alevi'nin kendi hikayesine doéne-
lim :

«Seyh’'ime benden &nce sessiz durup, sonra
da nicin konusmami istedigini sordum, O ‘“Fas’
tan doéntince, orada Ogrettigim sekilde 6gretiyi
anlatmaya basladim. Sonra muhalefetle karsila-
smca Allah’'in Peygamberi’ini (s.a.) ruyamda gor-
diim ve o bana susmami emretti, Bundan sonra
o denli sustum ki, bazen yamp tutusacagimi sa-
nirdim. Sonra, seni gérmeden biraz énce, ruyam-
da bir fukara meclisi gdérdiim, hepsinin boynun-

(19 Olumi 1197. Mezarl bitin miisliman dinyasinin zi-
yaret yeridir.

(20) Fas'taki Derkavi- Sazeli Seyh'ine baglanarak, Seyh
el - Buzidi, Ebu’l Hasan Sazeli'nin manevi blyuk - buylik-
babasi olan Ebu Medyen’in mirascisi oldu. (Bakimz. Ek B)
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da benim tesbihim vardi. Uyandigimda gordi-
gum ruyayr gelecekte olacak gilizel bir olaya isa-
ret olarak yorumladim. Iste bunun icin tarikati-
mizin Ogretisini anlatmamn istiyorum. Aksi halde
bunlan acgiklamanm hicbir zaman isteyemezdim.
Ustelik, son olarak da riiyamda: “Insanlara an-
Iat; bunda bir kétalik yoktur,” diyen birisini gor-
dim. Allah muhakkak daha iyisini bilir, ama “bi-
risi”’ ile kastettigi stiphesiz Hz. Peygamber’di.’?

«Iste boyle basladim; ve onbes yil onun ya-
ninda, tarikatimiz icin elimden geleni yapmaya
calistim. Baska bircok kisi bana yardim eiti, yas-
Iilarindan buglne yalnizca, on kisi kaldy; Allah
omirlerini uzun etsin ve yardimini onlarin tze-
rinden esirgemesin!

«Kendime gelince, blitlin bu zamanda Seyh’i-
min hizmetiyle ve tarikatimizin baghlarini ¢o-
galtmakla oOyle mesguldim ki, kendi gecimimle
ilgili isleri ihmal etmistim, fakat eger Seyyidi el -
Hacc bir ’Avde® gibi hesaplarim tutacak ve is-
lerimi diizene sokacak bir dostum olmasaydi, her
sey ¢oktan bitmisti. Kendimi tarikatin hizmetine
Oyle vermistim ki, diikkkanimiz geceleri 6gretim,
gundizleri de zikr edilen bir zaviyeye dénmiis-
ti. Butin bunlarin arasinda Allah’a stukurler ol-
sun, alisverislerimizde bir azalma gortGlmedi.

«Sonralari, Seyh’imin vefatindan cok az 6n-
ce Allah kalbime hicret arzusunu yerlestirdi. Ul-
kemdeki ahlaki ¢okintli beni oylesine etkilemis-
ti ki daha Dogu’ya gt¢ etmek icin elimden gelen
(21) O sirada Seyh el-’Alevi gibi, Seyh el - Buzidi'nin bir
halifesi’_’(,mukaddim) idi ve kendi adina murid toplayip

yol gégterebiljyordu.
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butin hazirliklan yapmaya basladim, bazi kar-
deslerimin de niyeti boyleydi. Seyh’'imin kendisi
de bizimle gelmedigi takdirde bana izin vermeye-
cegini ¢ok iyi bildigim halde, miumkiin olan her
tirli seyi yapmaya zorlamiyordum. Oliimiinden
birka¢ gin o6nce gercekten ayrilma hazirhgina
bagladigim, bitin ticari baghliklardan kendimi
kurtardigim, bitin varhklarnmi sattigim, gayri-
menkullerimi ben aynidiktan sonra baska birisi-
nin satmasi i¢gin rehine verdigim, daha oOnce ay-
rilan kuzenlerimin arkasimndan hemen ben de ay-
rilmak tizereyken, hasta olan Seyh’im birden ko-
tilesti ve olumunin yaklastigl yuziinden anla-
sihiyordu. Ne Seyh'imi bu durumda birakabilir-
dim, ne de kardeslerim buna izin verirlerdi. Dili
felc olmus, konusamiyordu ama soylenen her se-
yvi anliyordu.

«Benim ig¢in son derece act olan sey birbiriy-
le hic bir sekilde wuzlasamayacak olan kirkag
onemli seyi yapmak icin degisik yonlerden ceki-
lisimdi : bir yandan yaninda kalmami gerektiren
Seyh’imin hastaligl, 6te yandan kendim ve ailem
i¢in belirli bir tarihten sonra gecersiz olan yol-
culuk iznim vardsi; tstelik, isin kotisd, o siralar-
da yol izni almak o kadar kolay degildi. Bunun
yaninda diikkani bosaltip esyalan satmak zorun-
daydim; hanmimimi Tilemsan’a, ailesine veda et-
mek lzere yollamistim. Gergekte, sanki kendi l-
kemde degildim. Her seye ragmen Seyh’imi ya-
ninda onbes yil kaldiktan, ona elimden gelen her
hizmeti yaptiktan ve hi¢bir zaman karsi ¢ikma-
dan dediklerini yaptiktan sonra, boéyle olirken
yalmz birakamayacagima karar verdim.

«Allah'in Rahmet’ine kavusmasi uzun stirme-



di. Geride yalnizca, Seyyidi Mustafa adli safga
bir oglu, bir hanirai ve Seyyidi Abdulkadir adh
bir kardesi kalmisty; Seyyidi el - Hacc Ahmed ad-
Iy diger kardesi vefat etmisti. Seyh ailesini son
derece seviyordu, 6zellikle oglu Seyyidi Musta-
fa’y1... Olimiinden biraz énce ona uzun uzun ba-
karken gérdim. Onun safligin1 disindigianden
emindim, oliiminden sonra unutulmasindan kor-
kuyordu. Bunu farkederek ona: “Seyyidi, ote
dinyada Allah’in énunde bizim adimiza ve iyili-
gimize calis, bu diinyada da ben senin adina ca-
lisacagim ve Seyyidi Mustafa’y1 gozetecegim,” de-
dim. Yuzi sevincle doldu ve soziimde durdum.
Oltinceye kadar oglu icin elimden geleni yaptim,
bazilarnna sikici gelmesine ragmen akli durumsu
beni hi¢ mi hi¢ rahatsiz etmiyorcu. Seyh’in kiri-
cik kizina da evleninceye kadar baktim.
«Efendimize son defa veda ettikten sonra,??
bizden bazi1 kimseler onu gémmek icin hazirlan-
di ve ben cenaze namazim kildirdiktan scnra za-
viyenin bahgesine gotmildi. — Allah Lituf ve
Rahmet’ini onun tlzerinden esirgemesin! — Bir-
kac giin sorira Tilemsan'dan kaymbiraderimden
“Hanimin cok ciddi hasta,” haberi geldi. Bunun
icin Tilemsan’a gittigimde, dinine son derece bag-
I1 olan ve birlikte yasamak bir zevk olan karim
neredeyse son nefesini vermek uzereydi. Burada
Uc¢ giun kaldim ve karmm Allah’'in Rahmet’ine
muhtac¢ bir sekilde bu dinyadan ayrildi. Miste-
ganem’e dondim; karimi ve Seyh'imi kaybetmis,
evsiz, igsiz ve hatta siliresi sona eren yolculuk iz-
nim bile olmaksizin yapayalniz kalmistim. Yeni-

(22) Sevh el-Buzidi Sevvalin onkisinde, Hicri 1327 y1-
linda vefat etti (27 Ekim, 1909).

83



letmek Uzere Bakanliga gittim, bana birkac¢ gin
miuhlet tanidilar. Sonra yalnizca benim igin izin
cikaracaklarina dair séz verdiler.

;ﬁ{«Bu arada, ben iznin c¢ikmasini beklerken,
miridler fukaranin basina kimin ge¢mesi gerek-
tigini muzakere ediyorlardi. Ben onlarin tercihi-
ni kabul etmeye hazirdim, bu yuzden toplantila-
rina katilmadim. Ustelik, iilkede kalma fikri ak-
limin ucundan bile gegcmiyordu; bunun igin: “Bu
gbrevi yapacak olani1 segmek sizin isteginize bag-
11, ben sizin sectiginizi kabul edecegim,” dedim,
cunki benden baska bu ise layik birisi daha var-
d1 ve ben onu tercih edeceklerini saniyordum.”
Fakat fukaranin bu toplantisindan bir sonuc ali-
namamistl, her ne kadar hepsi beni segmeye ka-
rar verdiyse de ben gitmeye kararliydim; bunun
tizerine herkes bir fikir 6ne strmiis ve ortalik
birden karismisti, sonunda Mukaddim Seyyici
el - Hacc bin "Avde : “Bu toplantiy1 burada kessek
ve haftaya yeniden toplansak daha iyi olur. Bu
arsda herhangi bir fakir bir ruya gorirse, onu
bize anlatsin,” dedi. Hepsi bu fikri benimsedi ve
toplanti gininden 6nce birgok riya gorilmius ve
hepsi not edilmisti. Bu ruyalarin hepsinde de
acikca mesele benim Ulzerimde digimleniyordu.
Bunun i¢in fukara onlarin yaninda kalmam ve
zikrettirici olmam yolundaki kararlarini saglam-
lastirdilar.»h

Riyalarla ilgili ayrintilar1 bulmaya c¢alisir-
ken, Seyyidi 'Udde’nin yazdigi asagidaki parcayl
buldum :

(23) Seyh’in ifade tarzi gok muglak bir hal aliyor, ben
onu gelistirmeye c¢alistim.
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«Seyh el - Buzidi kendisinden sonra yerine ki-
min gegecegini soylemeden oldu. Gergekten ileri
gelen miuridlerinden birisi ona kendisinin tari-
katta yetistirme ve zikrettirme goérevlerini yeri-
ne getirebilecek yetenekte oldugunu soyledigin-
de, Seyh el - Buzidi sdyle cevapladr:

«Ben, bir evde Sahibi'nin izniyle yasayan bi-
risi gibiyim, ve O evi terketmemi istediginde
anahtarmi Sahibi'ne iade ederim. O'dur evin Sa-
hibi, evin idaresine layik olani sececek olan da;
bu konuda ben bir sey sdyleyemem. Rabbin dile-
digini yaratir ve seger™  ve Slumiunden sonra
muridleri biiylk bir kararsizlik icine diismiisler-
di, her ne kadar hepsi se¢imini Seyyidi Ahmed
bin - ’Alive” lehine kullansalar da. Bilindigi gibi,
Seyh el -’Alevi, stlikun sonuna kadar yol gos-
tererek, Seyh’i hayattayken Seyh’inin gorevini
vapmisti. Bu, Seyh'i tarafindan ne olgade sevildi-
ginin ve onun yerine gecebilecek ilk kisi oldugu-
nun kuvvetli bir deliliydi.

<Riyalar, bizim normal alg1 alammizin® is-

tinde olan seylerin haklkatlm a,nlamakv icin. gl-
venilir bmaucu icin ve ‘onu goren veya.bas-

kasmln goérdigi bir ruya,da bulunan birisi igin

(24) Kur'an, 28/68.

(25) Seyh el- Alevinin bes nesil ¢nceki atasi el-Hacc
Ali Miusteganim de, el-Hacc Alive olarak tanmardi.

(26) Peygamberimiz buyurdular: “Salih bir kisi (veya
salihd kadin) tarafindan gorilen gizel riya, nublvvetin
kirkalt1 cliz'iinden bir cliz'dir ve: “Hos ve dogru raya
Allah'tandir. Hilim (seytani hayal) de seytandandir.” (Bu-
hari, Kitab al-Hiyal, Bab at- Tabir, 4 ve 3.
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bir mujde” sayildig: icin, Efendimiz Seyh Ahmed
bin Alive® namina gorilen ruyalardan bazilari-
m burada aktardim.

Daha sonra Seyh el - Buzidi'nin vefatindan
sonra gorilen bircok riiyadan birkacimi anlati-,
yor;* iste bazilar

<Rliyamda Jeyh Seyyidi Muhammed el - Bu-
zidi’yi gordim. Oldigina hatirlayarak halinin
nasil oldugunu sordum, o: “Allah’'in Rahmeti ile-
yim,” dedi. Ben: “Seyyidi, fukaray: kime birak-
tin?” diye sordum, o “Tohumu ben ektim, fakat
onu yetistirecek ve insaallah meyvesini eline ala-
bilecek olan Seyyidi Ahmed bin - Alive'dir,” de-
di.» (Abdilkadir ibn Abdarrahman Mistegane-
mi)

«Riyamda Seyh Seyyidi Muhammed el - Bu-
zidiyi ziyarete gittim, Seyh Seyyidi Ahmed bin
Alive acik olan mezarin yanibasinda oturuyordu.
Oliiniin bedeni toprakla bir seviyeye gelinceye
kadar dikildi. Sonra Seyh Seyyidi Ahmed gitti
ve kefeni kaldirdy; ortaya inanilmaz derecede gu-
zel bir halde Seyh’in yuzu qikti. Seyh Seyyidi
Ahmed’ten biraz su istedi, ictikten sonra geri ka-
lanini bana verdi; ben fukaraya donip: “Seyh’-

27) Peygamberimiz: “Miibessirattan baska nibivvetten
(itham alacak) bir sey kalmadi,” buyurdu. Ashab: “Mi-
bessirat nedir?” diyve sorduklarinda Resul-i Ekrem: “Ri-
ya-y1 salihadir” buyurdu. Yine Peygamberimiz: “Sizden bi-
riniz sevdigi bir riyayi gorirse bilsin ki, o, Allah'tandir.”
(Buhari, Kitab al-Hiyal, Bab at - Tabir, 5 ve 3.)

(28) er-Ravzatii’'s - Seniyye, s. 129-31. (Kisaltilmig 6zet.)

(29) Age., s. 131-49.
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ten artakalan bu suda her hastalik icin gare var-
dir,” dedim. Daha sonra Seyh Seyyidi Ahmed’le
konusmaya basladi ve ona sOyledigi itk sey : “Hig-
bir korkun olmasin, nerede olursan ben seninle-
yim ve sana bu ve Oteki dunyada en iyi makam-
lara ulastinildigimi haber vereyim. Nerede olur-
san ol, benim de orada olacagimdan kesinlikle
emin ol.” Sonra Seyh Seyyidi Ahmed bize dén-
da ve: “Seyhimiz 6lmedi. Simdi gérdiguniiz gi-
bi aramizda, sahit oldugumuz Oliun yerine getir-
mek zorunda oldugu bir ibadetten baska bir sey
degildi,” dedi.» (el-Miunevver bin-Tunus el-
Miisteganemi)

«3eyh Seyyidi Muhammed el - Buzidiyi evi-
min Onilinde durup kapimi ¢alarken gordiim, ka-
piyr agmak lzere kalktigimda kapmn zaten acil-
mis oldugunu farkettim. Igeri girdi, yaninda za-
yif, uzun birisi vardy; kendi kendime: “Bu Sey-
yidi Ahmed bin Alive'dir” dedim. Biraz oturduk-
tan sonra Seyyidi Muhammed el- Buzidi ayaga
kalkti ve gitmek istedigini soyledi. Birisi ona :
“Eger gidiyorsan, bizi kime birakiyorsun?” diye
sordu; o: “Size bu kisiyi biraktim, bu kisiyi,” de-
di ve Seyh Seyyidi Ahmed bin Alive’yi gosterdi.»
(el - Hacc Muhammed es - Susi, Galizani)

«mam Ali'yi gérdiim, bana dedi ki: “Benim
Ali ve Tarikatinin ’Aleviyye oldugunu bil.» (el -
Hacc Salih ibn Murad, Tilemsani)

«3eyh Seyyidi Muhammed’in éliiminden son-
ra riiyamda bir deniz kiyisindaydim ve yanim-
da bayik bir gemi vardl, ortasinda bir minare ve
onun serefesinde de Seyh Seyyidi Ahmed bin Ali-
ve bulunuyordu. Sonra bir munadi: “Ey ahali, ge-
minin givertesine gelin,” diye bagirdi. Gemi ta-
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mamen doluncaya kadar her yonden insanlar
akin etti, hepsi de bu geminin Seyh Seyyidi Ah-
med’e ait oldugunu biliyordu; herkes bindikten
sonra Seyhse gittim ve “Gemi doldu. Géitirebile-
cek misin?” diye sordum, o: “Evet, Allah’'mn izniy-
le gotiirecegim,” dedi. (el-Kilani ibn - el’ Arabi)

Seyyidi 'Udde son olarak Seyh el - Alevinin
kendisinden bir riiya aktariyor :

<Efendimiz Seyh Muhammed el - Buzidinin
6luminden birka¢ gin o6nce riyamda, oturdu-
gum yere gelen birisini goérdiim, varhigmdan kor-
ku duyarak hiirmetle ayaga kalktim. Sonra, otur-
masmi isteyip ben de karsisina oturdugum za-
man onun Hz. Peygamber oldugunu gordiim. Kim
oldugunu daha once farkedip ona gereken hir-
meti gosteremedigim icin kendime ¢ok kizdim ve
basim egik, bir koéseye blizulip kaldim; bana
“Sana nicin geldigimi bilmiyorsun, degil mi®” de-
di. Ben: “Bilmiyorum, ya Restlaliah,” dedim. O
“Dogu'nun Sultani vefat etti ve insaallah sen
onun yerine Sultan olacaksm. Ne diyorsun?” de-
di. Ben: “Eger bu biiyiik derece ile sereflendiri-
lirsem, kim bana yardim edecek?” diye sordum.
O: “Ben seninle olacagim ve sana yardim edece-
gim,” diye cevapladi. Sonra sustu. Bir miuiddet
sonra tam ayrilirken uyandim, gézlerim acik ve
uyanik bir durumdayken sanki ayrlirken onun
arkasmi gortr gibi oldum.»3?

(30) Dogrudan iliski icinde oldugum Seyh’in mduridlerin-
den birisi bana, riyanin “‘doku”sunda_dahi ruhi _kaynag
hakkinda bilginin sakli oldugunu,_blhngalmnm tama.men

hayal mahsulia kuruntularmda bulunmayan bir_ aglkhk ve
tazehk oldugunu hatlrlattl Bana aym zama.nda, nin

men bir uyamkhk hahyle 1zlenme51 oldugg{lum s~o_yl;>d1
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Seyh el - Alevi yvazisina soyle devam ediyor

«Fukara beni ayrilma niyetinden vazgecire-
meyecegini ¢ok iyi bildiginden, her ne kadar asil
amaglar: bilitin yollarni deneyerek beni yolculuk-
tan vazgecirmekse de, benden yolculuk iznini
bekierken onlara yol gostermemi istediler. Kal-
mami1 en ¢ok isteyenlerden birisi de Seyyidi Ah-
med bin Streyya idi ve hepsi Allah rizas: icin ol-
mak Uzere her tlurli yola basvurdu. Bunlardan
birisi, hicbir sart 6éne slirmeksizin, benim de git-
meye kararli oldugumu bildigi halde, kizkarde-
sini benimle evlendirme teklifiydi. Bu teklifi
memnuniyetle kabul ettim ve elimde ona. mehir
olabilecek ne varsa verdim.

«Ne yazik ki annemle iyi gecinemedi. Gittik-
ce daha cok iki dere arasinda kaldim. Annemin
istedigi her seyi yapmay1 kendim igin bir zorun-
luluk sayiyordum ve buna benzer birka¢ durum-
da annemin istedigi olmustu; fakat diger zaman-
larda benim icin kolay olan bosanma, simdi gok
zor geliyordu. Bu iki kadinin arasini bulmaya ge-
lince, bu is gergekten ¢ok zordu ve kayinpederim
icinde bulundugum durumu goérliince bogsanmami
onerdi ve hatta israr bile etti. Bana “Annenin
hakkim gézetmek senin goérevindir.3! Karinin hak-

(31) “Bir kere Restlullah'a (s.a.) bir kisi geldi. Ve: «Ya
Restlallah! Benim glizel hizmet ve 1ulfet etmeme insanlar
arasinda en ¢ok layik ve mustehdk olan kimdir?» diye
sordu. Resul-i Ekrem: «Anandir,» diye buyurdu. «Sonra
kimdir?» dedi. Resul-i Ekrem: «Sonra anandir,» buyurdu.
«Sonra kimdir?» dedi. Resul-i Ekrem: «Sonra anandir,»
buyurdu. «Sonra Kkimdir? deyince: «Sonra babandir,» di-
ye cevap verdi.” (Buhari, Edeb, 2.
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larma gelince, onlar: Aynlirlarsa, Allah herbiri-
ni nimetinin genigligivle yoksulluktan kurtarir®
ayetiyle giiven altina alinmislardir ve biitiin bun-
lar insaallah dostlugumuzu etkilemeyecektir,” de-
di. Bu dusiincesini bana birkac¢ kere tekrarlads;
icten olduguna inandigim halde ben bu ise kar-
stydim. Ve her iki tarafin da istemesine ragmen
Allah her seyi duzelttiginde, benim kadar kayin-
pederim de tzuldi. Fakat Allah’'in Irade’sini ka-
bul etmekten baska ¢ikar yol yoktu. Dostlugu-
muz eskisi gibi hi¢ azalmadan devam etti ve bu
mibarek insan hayatinin sonuna kadar bana
baglh kaldi, onu tarikata derinden baglayan o
zarif ruh inceligi sayesinde.

«Hemen hemen ayni seyler Seyyidi Ham-
madi bin Kari Mustafa ile de oldu; onun gozeti-
mindeki ailesinden olan karimi bosamak duru-
mundaydim, fakat Allah Sahidimdir, gerek yii-
zlime gerekse de arkamdan bana olan tavri ay-
nen Seyyidi Ahmed bin Streyya’'ninki gibiydi, ha-
14 da iyi arkadasizdir. Bosanma nedenine gelin-
ce, o sirada fazlasiyla, hemen hemen sarhosluk
derecesine kadar, zikir'le ve derslerimle mesgul
olmamdi. Bu arada karnmin, dolayisiyle de bii-
tiin ailemin haklarn hemen hemen unutulmustu.
Boylece soyle ya da boyle kaderimde dort karn-
mi1 da bosamak varmis. Fakat bunlarin hi¢ birisi
benim kotu davranmam nedeniyle olmadigl igin,
kaympederlerim bana darlmiyorlardi. Gergekte,
hala benim kayimnpederimdiler; bunlardan da sa-
sirtic1 olan bir sey varsa o da, karilarimin aynl-
diktan sonra mehirlerinin geri kalan kismindan

(32) Kur'an, 4/130.
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vazgecmeleriydi. Kisacasi, biitin kusur bendeydi,
fakat ortada bir kasit yoktu.

«Sartlarin da yardimiyla, fukara beni birak-
mamaya karar verdiginden, Efendimiz’in zaviye-
sinde genel bir toplant: yapmaya karar verdiler...
ve benden biat aldilar ve bu yash fukara tara-
findan boylece alinmaya devam etti; yeni gelen
muridler ise ellerini cirparak baglhk sozu veri-
yoﬂarch 8 Musteganem in disinda olan miridlere
gelince, ‘onlara hicbir sey yvazmadigim gibi bana
gelmeleri i¢cin de zorlamadmm. Fakat grup grup
fukaranin kendi istekleriyle benimle tanigmak
tizere gelmesi, baghliklarin: bildirip Seyh’'imizden
hakkimda duyduklarimi, ilham ve sezgi yoluyla
onlara maltm olanlar1 bana séylemeleri ¢ok uzun
strmedi. Birkac kisi haric, boylece butun tarika-
tin dyeleri birlegtirilinceye kadar devam etti. Fu-
karanin bu birligi bize Allah’in bir Liitfu gibi gel-
di; zira bu kadar ¢ok degisik yerden bu kadar
¢ok insani bir araya getirecek imkanim yoktu.
Bu onlarin nagiz bir yakini idi, Efendim’e kar-
st bu konuda nasil davrandigimi biliyorlardr. Us-
telik, Allah’a sukurler olsun, Seyh’'imizden haki-
kat1 algillamada ve onu ne olursa olsun tanima-
da aldiklar1 terbiye onlarin icinde oylesine ver
etmisti ki, bu onlarnn ikinci bir tabiat: haline
gelmisti.

<Biatlarin1 kabul ettim ve onlara tavsiyeler-
de bulundum, yolculugum igin ayirdigim ne var-

(33) Yash fukara daha ¢énceden Seyh el-Buzidi tarafin-
dan ilk ve son defa tarikata baglandiklarindan el cirpma
adetini tekrarlamadi. Fakat bazﬂa.n Seyh bes yil sonra ken-
disini “Derkavilerden bagimsiz kilmak istediginde bunu
bir jest olarak tekrarladilar.
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sa beni ziyarete gelenlere harcadim. Hi¢ kimse-
den de bir sey almadim, ¢linki her zaman bas-
kasindan para istemeye cekinirdim.

<Biitiin bunlarin sonunda ne yapacagimi Al-
lah’in Kaderi'nin nerede yattigim bilmedigimden
stipheye dustim. Kacimilmaz bir ihtiya¢ olarak
hissettigim gibi gitmeli miydim, yoksa her seyi
birakip halihazirda benim kaderim gibi goéziiken
fukaraya irsadlik gérevine mi kendimi vermeliy-
dim? Allah kalbime Halife’'nin bulundugu yeri?*
zivaret etmem gerektigini yerlestirdiginde bile
hala kararsizdim. Bir gin icime oyle strskli bir
sikint1 koydu ki, ne yapacagimi sasirdim, tam ©
sirada kasabanin disindaki baz: fukaray: ziyaret
etme istegi duydum. Boylece, bizimle kalan mii-
ridlerden birisi olan Seyh Muhammed ibn Kasim
el - Badisi'yi alarak Allah’'in izniyle yola ciktim.
Gidecegimiz yere vardigimizda, Galizan’daki ba-
z1 fukaray: da ziyaret etmemizin iyi olacagimi du-
siinditk ve oraya gidip onlarda iki giin kaldik;
yol arkadasim bana ‘“Keske Cezayir'e kadar gi-
debilseydik! Orada bir arkadasim var ve iistelik
bazi yayimcilarla goériiserek el - Minah el - Kuddu-
siyye’'yi bastirabiliriz,” dedi. O swada bu kitabin_
metni yanimizdaydi, onun icin istegini kabul et-
tim. Cezayir'de bizden hicbir fakir yoktu ve var-
digimizda, arkadasim her ne kadar istemeyerek
de olsa, arkadasmi aramaya basladi. Bu sirada
bana fukaranin nezaket ve samimiyetini anlat-
mak tzere ‘“Fukaranin bulunmadig: yerler bom-
bos,” dedi.

«Bir yaymnct ile goriustiikten sonra highir Ce-

(34) Istanbul.
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zayirli yayincinin, bircok nedenden o6tird kabul
etmeyecegine dair bir izlenim edindik, bunun tlize-
rine yol arkadasim bana ‘“Keske Tunus’'a gide-
bilseydik, her sey daha kolay olurdu,” dedi. O
sirada kitabi1 yeniden goézden gecirdigimden ve
her yerde bu isi yapabilecegimden, bir kere da-
ha onun istegini kabul ettim ve Tunus’a varinca-
va kadar kasaba kasaba dolast:k. Orada tamdi-
gum tek zakir Allah’in Kitabini ezbere bilen bir
ama idi. Fas'taki Seyh’'ine giderken bize ara si-
ra ugruyocrdu. Fakat Tunus’a yerlesen birgok
hemsehrimden hichirisiyle karsilasmak istemedi-
gimden, sehre 6gle uykusu sirasinda girdik ve
kalacak bir yer bularak, kendimi bizi alip gétii-
recek bir zakir gelene kadar disari citkmamaya
zorlayarak, odada kapali tuttum. Nedeni ise, ta-
rikat ehli insanlarin, kaldigim eve gelip beni mec-
lislerinin bulundugu yere gotirislerini riyamda
gormemdi. Bunu arkadasima soyledigimde, dui-
stincem onun sabrim tasirdi “Ben buraya dort
duvar arasma kapanmak Ttlizere gelmedim,’ de-
di ve birtakim isler icin disar1 cikti, sehri dolas-
t1, sonra tekrar eve déndii. Evde dort giin gegir-
dikten sonra, riyamda gordigim insanlar geldi-
ler. Birkag ay once vefat eden Seyh es - Sadik es -
Sahravimin miuridlerindendiler. Bu mubarek
Seyh'in silsilesi Seyyidi Muhammed Zafir ve onun
babast Seyyidi Muhammed e¢l-Medeni ile Seyh
Seyyidi el - Arabi ed - Derkavi'ye® uzaniyordu.

«Yirmibes yil 6nce, es - Sadik es - Sahravi'nin

(35) Seyh el-Buzidi'nin bagh oldugu tarikatin kurucusu.



Seyh’i Muhammed Zafir el-Medeni sOyle yazi-
yordu :

«Benim mitbarck yol gostericim ve babam,
Seyh Muhammed Zafir el-Medeni Medine'den
Hicri 1222 (M. 1807) yilinda aynlir ve Allah’a
ulastiracak bir yol bulmak lizere bircok Seyh’den
feyz aldiktan sonra Fas'a kadar gelir... Sonra Al-
lah onu o sirada Sazeli Tarikatinin Kutbu duru-
munda olan Seyyidi el - Arabi ibn Ahmed ed-
Derkavi ile karsilastirir. Cnunla Hicri 1224 yi-
Iimin Sefer ayimnin 23’inde Fez'den iki glin uzak-
Iiktaki Derkavi Zaviyesinde gortistir. Ondan feyz
alir, onun irsadiyla ilerler ve eger babamin Seyh’-
inin kim oldugu sorulacak olursa, o Seyyidi el-
Arabi ed - Derkavidir.

«Dokuz yil onun dizinin dibinde kalir... Son-
ra bir gin Seyyidi el - Arabi ona butin samimi-
yetiyle: “Evine dén Medeni. Artik bana ihtiyacin
yok,” der; ve baska bir zaman ona bu yolda ke-
male erdigini s6yler ve: “Sen insanlar arasinda
kamil olanlarin ulastigimna ulastin,” der ve ona
Ravza-i Mutahhare'nin bulundugu dogum yeri-
ne gitmesini soéyler. Ona veda ederken aglaya-
rak: “Sen benim Allah’itn katinda3® itibarimi ar-
tiracak, Resali (s.a.) ile de iliskimi saglayacak
olan birisin,” der.

«<Medine’'ye donerek, orada ailesiyle tuc¢ yil
kalir... ve her yil Arafat Dagi'nda®” hacca kati-

(36) Ciinkii Mekke'ye ¢ok yakin bir yere gidiyor.

(37) Haccm en son noktasi, Mekke'nin dogusunda bir kag
saatlik bir mesafede Hacilarin bekledigi Arafat Dagi'dir.
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lir, sonra. da Medine'ye donerek siirekli olarak
Hz. Peygamber’in Tirbesini ziyaret eder. Zama-
nin1 hep Allah’a yonelik, tefekkir iginde geci-
rir... Ve soOyle diyor: “Bu swrada Seyh'lerin mu-
kemmeli Arif, Seyyidi Ahmed ibn Idris’le karsi-
lastim. Onu Peygamber’in Sunetini izlerken, ¢ok
ylce bir halde buldum, onun bu halinden oyle
etkilendim ki rahmet olmasi icin ondan el al-
dim.”

<Medine’de kaldig1 sirada Seyh arayan biri-
leri kendilerine yol gostermesini isterler; o ise
Seyh’ine3® karsi olan edebinden cevap vermez,
fakat Ravza-i Mutahhare'den: Ogiit ver; dogru-
su 6giit inananlara fayda verir? diye bir ses du-
var. Diyor ki: “Sesin tatlilifi beni sasirtti ve tit-
retti, anladim ki Vehhab olan Melik'in Resuliin-
den izin almistim.” Boylece AHah’in emrini yeri-
ne getirir ve Peygamber’in (s.a.) sehrinde bir ¢ok
miurid ona intisab eder... ve Efendisi Seyyidi el
Arabi ed - Derkavinin yanma doner... ve onun-
la, birka¢ ay kalir. Sonra Seyyidi el - Arabi ve-
fat eder ve babam bir kere daha Medine’'ye dog-

(38) Her ne kadar intisab etmis olarak kabul edilen bi-
risi bagkalarim irsad edebilirse de, Seyh ed - Derkavi ona
bu konuda agiktan higbir sey sdylememigstir. Belki de bu,
kendisiyle ayni mertebeye erisen birisini Mukaddim ola-
rak gorevlendirmesinin cok zor olmasimdan ileri geliyor.
Her iki yonden de, blitin dini uygarliklarda insani iliski-
leri yonlendiren edeb’in glizel bir 6rnegini burada goériyo-
ruz. Bu, 6zellikle Islam’da tasavvufi kardesliklerde son de-
rece Onem kazaniyor, adeta miicahedenin bir yolu haline
geliyor.

(39) Kur'an, 51/55.
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ru yola cikar.../Trablusgarp’a vardiginda orammn
halk: erdemlerine, marifetine hayran olur ve onar
intisab ederler. Daha sonra miridleri daha da
artar, kardeslikleri yayilir ve bu yaygmligin onun
sayesinde oldugu duslnilerek onun tarikatina
Medeni Tarikat1 adi verilmistir; Sazeli Tarikati-
na 1o baghdlr;,

Bu son paragraf intisab hakkinda bazi genel
aciklamalar: gerektiriyor. Yeni bir slirgiinii yas-
11 bir agacin govdesine asilamak, maddi dizlem
disinda modern dinyaya yabancidir. Fakat bu
eskiden her diizlemde uygulamrdi. Sirlardan ya-
bancilasma insanin ‘“ikinci tabiatl” haline geldi-
ginden, insam bu sirlara ulastiracak bir yola gir-
meden o6nce, yalmzca zihni ve dolayisiyle de ta-
savvufi olmayan bir “iyi- koti bilgisi”# ile dona-
tilmis ‘“‘diisiik” goévdesine, baslangicta sahip ol-
dugu insani tabiatindan bir slrguni asilamak
lézimdar.

Bir dinin ortaya ciktig ilk zamanlarda inti-
sab sorunu o kadar o6nemli degildir, ciinki ilk
inananlar Vahiy ile igigcedirler, bin aydan hayr-

(40) el-Envar el-Kuddusiyye fi Tarik eg-Sazeliyye, s.
38-40 (Istanbul, 1884),

(41) ;,Aym sekilde, yapacak olanin gergek bir insan, yani
Gokle“yer arasinda bir halife olmasmni gerektiren papaz-
higa, kralliga, sovalyelige ait her is icin de intisab gerek-
lidir. Bu simgeciligi ylzlinden Sirlarin yoluyla bitinlesti-
rilebilecek bir sanat veya zenaat uygulamasi, 6rnegin tag-
c¢ilik icin de gegerlidir. Intlsab _yoluyla murid yeni ,_blr mi-
ras devrahr Fakat bu 1slem ve dolayisiyle devraldlgl mi-
ras, muridi bu mlra51 daha- gefc”’k"‘bn" ‘hale getirmekien,

yani yeni surgunun buyuyerek ci¢ek a(;masml saglamas-

. S —

taya siirmesini onler. \‘

\
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I ve Melekler ve Cebrail'in indigi” gevrimsel bir
anm igerisindedirler. Tasavvufun ana kaynakla-
rindan birisinden yararlandiklarindan, iclerinde
bulunan uykuya dalmis tohumlar bir pmar ya
da selalenin yaninda bulunanlar kadar kolay bir
sekilde yesertilebilir. Fakat kervan bu vahadan
yiuzyillarin ¢coliine dogru yol alirken, insanlar ar-
tik bu paha bicilmez suyun her yerde bulunama-
vacagmi, ancak bazi belirli kaplarda sakli oldu-
gunu anhyorlar.

Daha acgik bir ifadeyle, bir kaptan digerine
aktarma gelenegi belirli bigimlerle sinirlanamaz.
Bazi istisnai durumlarda oldugu gibi bahsettigi-
miz bicim, o andaki ilhama da bagh olabiliri Or-
negin Seyh ed - Derkavi, Efendisi Sazeli Seyhi Ali
el - Cemal’e intisab ettigi gibi, 6lim dosegindeki
yash bir Veli'yve de intisab ederek ikinci bir ruhi
mirasa sahip oldu. Bu Veli, dilini Seyh ed - Der-
kavi'nin agzina yerlestlrlyor ve emmesini soyle-___._
yerek, gelenekte olmayan yeni bir bigimi kulla-
niyor. Fakat normal clarak intisab Resule ait bir
sekil ahyor. Sazeli- Derkavi Tarikatinda intisab
bir sadakat yemini ile gerceklesir ve bu gelenek
Biat-1 Radvan®s ile sekillenmistir) Biat-1 Ridvan Is-

(42) Kur'an, 97/4.

(43) Bu isim “Allah o miiminlerden raz: oldu” ayet-i ke-
rimesinden (48/18) kaynaklamir. Bu kelimenin Islam Tari-
hinde ¢ok miistesna bir yeri vardir. Birgok Hadis'de (Tir-
mizi, Cennet, 18; Buhari, Rikak, 151) bu Biat'te hazir bu-
lunanlarn elde ettikleri Ridvan’in Cennet'ten milkemmel
oldugu ve bu Biat'te yer alanlarin “Secere-i Ridvan Asha-
b1’ adim alarak hayatlarimin sonuna kadar biliyik sayg:
gordugu sOylenir,
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lam’'m ilk yillarinda gerceklesen énemli manevi
bir baghlik sozudiur ve Peygamber’in (s.a.) bir
agacin altinda, yaninda bulunan Ashab’tan biat-
larin1 yenilemelerini istemesiyle olmustur.

{<Bundan bagka lahi Isimlerin (Esma’dl His-
na) zikredilmesi ve Hz. Peygamber'in gerek tek
tek gerekse de toplu olarak yerine getirmesini
istedigi dualarin okunmasi da hep ruhi bir yeni-
lenmenin araclaridir. Ayni sekilde tasavvufi bag-
lanmalar da bu tir bir feyz alma yoluyla ger-
ceklesir. Ustelik, bu tiir feyz aktarmalari biitin
tarikatlarda, tasavvufun manevi kaynaklanndan

sabin® ayrilmaz ve tamamlayici bir parqa51d1r.
Seyh el - Alevi kitaplarimin cogunun bashklarin-
da Feyz-i Mukaddes olarak tanitilir. Higbir mig
rid, Seyh’i ona emretmedik¢e kendisini dizenli
zikir yapabilecek bir diizeyde gormez\\

Her ne kadar kisi kendi gayretlyle elc}i_@hetn-
gi bir Teyzi kema.le _erdiremese de, 'W_onu baskasi-
na aktarabilir; fakat mursldhk yapémaz clinkn
‘bu ehillerinin isidiry/Ortada bir Seyh olmaksizin,
feyz alan bir miiridin, tarikatin geleneksel me-
todlarina kesin bir sekilde bagh kalarak ve devr-
aldig1 biyik manevi miras sayesinde volda ken-
di basma ilerlemesi mumkundurf\fl"akat ortada
bir Seyh’in olmasi, bir yandan Allah la dogrudan

bir iliskiyi saglarken, diger yandan da baska hic-

(44) Seyh el- Alevinin Derkavi tarikatina intisabi hak-
kinda yazdiklarmmdan ilk olarak sadakat yemini ettigini,
daha sonra feyz alarak Tarikatin virdlerini, dualarim: al-
digim1 ve son olarak da Allah Ism-i Celalinin zikri ile
emrolundugunu 6greniyoruz.
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bir yolla elde edilemeyecek kadar manevi bir
mirasin aktarilmasm saglar. Ustelik, Sevh el
Alevi, Seyh el -Medeni gibi Tasavvuf Blytkle-
rinin Peygamberden dogrudan manevi bir feyz
aldiklar si’)y]enir.%

Kitabin sonundaki silsile agaci, Alevi’nin ma-
nevi mirasinin, Peygamber’e kadar uzanan Fey? 1
Isnadi’nin birbirine gecmis halkalarinin ana hat-
larmmi®® ortaya cikariyor. Tarikata giristeki nor-
mal intisabtan baska, bir silsileye yalmizca “be-
reketi igin” halkalahmak da mumkun, érnegin
Sevh el - Medeni'nin Medine'ye dondiikten sonra
yaptig1 gibi, her ne kadar onunki istisnai bir du-
rum olsa da..i “Bereket intisab1”’, genellikle bir
tarikat1 izleyebilecek durumda olmayanlar ve ta-
rikatin ne oldugunu anlamayanlar tarafindan
degil, mibarek bir varliktan yararlanmayl ¢ol
isteyen kimseler tarafindan uygulanir. Hayat:-
nin sonuna dogru Seyh el - Alevi'nin buna ben-
zer bircok baghsi olmustum

Tunus’'ta Medeni’'nin fukaras: ile karsilasma-
sma gelince sunlar1 anlatiyor :

«Meclisteki herkes oturdu ve uzun zaman
konustuk, alinlarinda Allal’a olan asklari pirl
piril parhyordu. Bildikleri bir yere gitmem igin

(45) lIsevi Tarikat1 yoluyla Seyh el- Alevinin Ebul Ha-
san es-Sazeli'den gelen silsilesi dahil degildir. Bununla
birlikte her dalin alt dallar1 bilindigi halde, bir agacta gos-
termek c¢ok zor olacagindan, buraya almmamadi. Bu soya-
gacimn “6z” olusunu anlamak i¢in, Hasan el-Basri (Hicri
640-727)'ye bakmak vyeterlidir. Hayatinda Peygamber’in
bir ¢ok sahabesinden feyz aldigr halde, burada yalmzca
bir sahabinin mirascisi olarak gosterilmistir.
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benden rica ettiler ve beni arkadaslarindan biri-
sinin evine yerlestirene kadar 1srar ettiler. Sonra
arka arkaya fukara beni askla ziyvarete geldi. Bu
onlarin konukseverligi ve bana gosterdikleri say-
giydr4é Allah onlarn mukafatlandirsin!

«Tunus’ta kaldigim stirece kelamcilar, fakih-
ler ve diger taninan insanlar tarafindan strekli
ziyaret edildim. Bazilan halihazirda mirid idi-
ler, olmayanlar ise bundan sonra yola girdiler.
Ogrencilerden birisi bana onlara el - Miirsid el-
Muin konusunda bir ders vermemi rica etti. S6y-
lediklerim dinleyenleri cezbetti ve bu baz1 6gren-
cilerin tarikata girmesine sebep oldu. Zikreden-
ler ve zikrediciler arasinda vaktimizi iste boyle
giydr® Allah onlari mukéafatlandirsin!

«el - Minalh el-Kuddusiyye'nin basimma ge-
lince, yol arkadasim araciigiyla bir yaymevi
sahibivle anlasma vyaptik. Bu yaymevinin cok
jiyi olmadigini bilmemize ragmen, bu insan-
lardan cok hoslandigimiz i¢in anlasma yaptik. So-
nuc olarak, kitap vadedilen zamanda basilama-
di, fakat ben ayrilmak zorunda oldugumdan bu
ise bagka birisinin bakmasin: istedim.

«Daha 6nce de bahsettigim gibi Miisteganem’-
den Trablusgarp'a yerlesmeye giden kuzenleri-
mi ziyaret etmeye karar verdim. Yolculuk iznim
olduguna gore, bunu en iyi sekilde kullanmaliy-
dim. Allah'imn Miibarek Evini (K&be) ve Peygam-
ber’in tiirbesini ziyaret etme mniyeti de aklimdan
gecti, fakat ne yazik ki Misteganem’den o yil

(46) Iki y1l sonra, 1911'de Miisteganem’den onlara murid
yollamis ve hepsi onu baglanmiglardir. (Sehd’id, s. 145)
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Hacc'mm yasaklandigimi®” ve Arafat'ta™ durursam
cezaya carptirilacagimi sodyleyen bir mektup al-
dim.

<Her seye ragmen Trablusgarp’a gitmek tize-
re gemiye bindim ve mevsim kis oldugu igin ol-
dukga da zorluk cektim. Gergekte, dinlenmeye
yalnizca bir gin vaktim oldu. Cerba’'ya*® giden in-
san kalabaligi arasinda bir zikir olup olmadigi-
ni1 merak ederek dolasiyordum; yolculardan biri-
si yanimda durdu ve yUzimi okuyacakmiscasi-
na, sert bir sekilde bakti. Sonra: “Sen, Seyh el -
Alevi degil misin?” dedi. “Sana kim séyledi?” di-
ye sordum. O “Senin hakkinda her zaman bir
seyler duyuyordum; sana bakfigim su anda bir-
cdenbire senin o adam oldugunu anladim,” dedi.
Ben de cna yanilmadigini séyledim. Daha sonra,
onunla geminin baska bir bdlumune gittik; adi-
nm sordugumda el - Hacc Ma’tuk oldugunu sdyle-
di. Xonusmamiz baglayinca da onun bir Arif ol-
dugunu anladim. Hemsehrileri arasinda ona bag-
1t olanlarin olup olmadigini sordugurada : “Bui-
tiin Cerba’da bu ilimle ilgilenen yalnizca benim,
dedi. Onunla karsilastiktan sonra zaman tam is-
tedigim bir sekilde gecgti. O ve onunla yolculuk
edenler Cerba’da indikten sonra Trablusgarp’a
kadar yalnizligin ve kisin yolculuk etmenin zor-
luklarma bir kere daha katlandim.

Kuzenlerim limandsa beni bekliyorlardi. Mac-
buri ayrligin verdigi sabirsizlikla gézlerimiz et-

(47) Suudi Arabistan'daki salgmn ylzinden Fransiz oto-
riteleri tarafindan yasaklanmagti.

(48) “Arafat Gund” o yil 22 Arahk 1909'da idi.
(49) Tunus'la Trablusgarp sahili arasinda bir ada.
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rafta tamdik bir simaya rastlamak tzere dolasi-
yordu. Evlerine varir varmaz, oturup gog ve-onun-
la ilgili herseyi konustuk; bana maddi acidan Al-
lah'mm Litfuyla ¢ok iyi bir durumda olduklarim
soylediler. Ulke olarak, bana hicret edilebilecek
guzel bir yer gibi geldi, ¢iinkl insanlar: bizim in-
sanlarimiza gerek konusma, gerekse de baska
bircok agidan benziyorlardi.

«Gunbatimma dogru burada hi¢c zakir veya
Arif bir Seyh taniyip tanmimadiklarini sordumy;
valnizca bir hikiamet dairesinin basinda bulu-
nan, oldukca takvali bir Turk Seyh’ini bildikle-
rini sdylediler. Ertesi glin onu goérip géremeye-
cegimizi sordum, tam bu swrada kapi calindi, bi-

isi gidip geldi ve: “Sevh’in kendisi burada, ige-

ri gelip gelemeyecegini soruyor,” dedi. Onlar da-
ha ¢énce evlerinde hi¢ ziyaret etmemisti. igeri al-
malarini soyledim ve igeri bastan asagl Tirk tar-
zinda giyvinmis, uzun biyiki:n bir adam girdi.

«Birbirimizi selamladik, oturdugu =zaman E
“Batidan bir adam — Susteri'yi®® kastediyor —
f1ahi Tecelli hakkinda soyle diyor ‘Sevgim bi-
tan varligy kucaklar, siyah beyaz herkeste zu-
hur eder’ dedi. Ben ‘Batili konusmay: Batili in-
sana birak, gel simdi biraz Dogu’dan bir seyler
dinleyelim,” dedim. O ‘Sair <«butin varlhig ku-
cakiar» diyver ve Dogu ya da Bati diye belirtmi-
yor' dedi. Ben de bu mutasavvifin Arifler ara-
simda iyi bir yeri oldugunu biliyordum. O gece,
bir - iki saat bltun bir merakiyla, biitiin bir dik-

(50) Endulisli bir sair ve mutasavvig. Oluma 1269. Siir
Massignon tarafindan Receuil de textes inédits relatifs
la mystique musulmane, s. 136'da aktarihyor.
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kativle bizi dinledi. Sonra izin istedi, fakat ertesi
gln onu ziyaret etmemiz i¢in s6z almadan ayril-
mad1 Ertesi sabah g¢alistig1 yere, basinda bulun-
dugu deniz yollarn varidat dairesine gittik. Bizi
buyuk bir sevingle karsiladi, yapilacak bircok is
oldugu halde isleri durdurdu, memurlara izin
verdi. Sonra onunla yalniz disarnt ¢iktik; tasav-
vufi 6greti hakkinda konustuklarimizi anlatmak
¢ok uzun surer, fakat bana soyle bir teklifte bu-
lundugunu hatiriyorum : “Eger tilkemizde kalmak
isterseniz, bu goérdiginiz zaviye ve ona bagh
killiye size aittir, ben de sizin bir hizmetciniz ol-
maya hazirim.” Bltin bir kalbiyle samimi bir se-
kilde konustugundan emindim. Ona, evimden ay-
rlip buraya yerlesecegimi sdyledim. Etrafta bi-
raz dolasmaya ciktim, sanki benim tabiatimdaki
bir seye tekabiil eden bu ortamdan c¢ok mem-
nun kaldim.5t

«Trablusgarp’ta Ucgilinci ginumde bir tellal
soyle bagiryordu: “Istanbul’a gitmek isteyene
¢ok ucuza bilet!” Tellal, geminin yalnizca bir se-
fer yapacagm soyliiyordu. Halife'nin baskentini
ziyaret etmek Uzere igimde birdenbire biliyik bir
istek dogdu, belki de aradigim ilim ve irfani bu-
rada bulabilirdim. Bunun icin kuzenlerimden bi-
risine benimle gelmesini soyledim; énce kabul et-
ti, fakat denizin gériiniisii ve dalgalarnn buyik-
gl onu vazgecirdi. Gergekte, denizde yolculuk
edilemeyecek bir hava vardi, Allah’in yardimiyla
karsiya gectik.

«Gemiye binisim hakkinda bana higbir sey
sormaym. Giivertede bos bir yer bulduktan son-

t51) Tirk Seyhinden daha fazla bahsedilmiyor.
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ra yolculuk sirasmda bir yardima ihtiyacim olur-
sa nereye gidecegimi merak etmeye basladim, fa-
kat hicbir sey beni rahatlatmadi, yalnizca Allah’a
givenmekle rahatladim.

«Istanbul’a vardigimizda deniz tutmasindan
neredeyse olecek bir haldeydim, fakat isin daha
da kotiisii o sirada Istanbul’da ne beni karsilaya-
cak bir arkadasim vardi, ne de ufak bir derdimi
anlatacak kadar Tirkce biliyordum.

«Sehre vardiktan bir gliin sonra. denizin kiyi-
sinda yarayordum. Birdenbire bir adam elimden
tutarak guzel bir Arapca ile beni selamlady, kim
oldugumu ve nereden geldigimi sordu. Ona kim
oldugumu soyledim, onun da Cezayirli fakihier-
den birisi ve Peygamber’in soyundan oldugunu
0grendim. O sirada baskentin gorilecek yerleri-
ni géormek igin sabirsizlaniyordum, kendimi onun
ellerine teslim ettim ve goérmek istedigim seyle-
ri o bana go6sterdi. Ne var ki, Halife'yi de hedef
alan ve Turk halkiyla kendilerine “Jontirkler”
denilen genclik arasinda cikan ayaklanma ve kar-
gasa ylzinden susuzlugumu gideremedim. Bu
hareket Hukliimet'in bir ¢ok Avrupa ulkesine siir-
gline gonderdigi ve yabanci devletlerin gdziinde
Hiikimeti kigclik distrmek, hicbir 6lcti tamima-
dan elestirmek tlizere gazete ve dergilerde yazi-
lar yazan bir ¢ok kisi tarafindan destekleniyor-
du. Kendilerine bir Kkisilik bulmak amacimda
olanlar bu yikici harekette bulduklann agk ka-
pilardan igeri girip, yollarii buluyorlar ve amag-
larina ulasiyorlardl. Iste bu yuzden Halife sad-
razammny gorevden almak zorunda kalmis, “Ro-
nesansgl Genglik” amacglarina ulasincaya kadar
smur tanimaz bir insafsizlik icinde calismis; ve
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“Ronesans”’, “Yurtseverlik”, “Reform” kelimeleri-
nin anlamlar gozleri olanlar igin apag¢ik bir ha-
le gelmisti.

«Buralarda kalmanin artik bir anlami kal-
mamsti. Bu ylzden Cezayir'e geri dondim. Her
ne kadar Cezayir'e varincaya kadar huzur bu-
lamayip bu yolculuktan pek fazla bir sey elde
edemediysem de, sonunda Cezayir'e ulasmistim;
bu her seye degerdi. Cezayir topragina ayak ba-
sar basmaz halkimin gidisati, babalarinin ve ata-
larmin inanclarina olan bagliliklar géniil ehli-
nin izinden yurudikleri igin Allah’'ima hamd et-
tim.»%

(52) Seyh'in otobiyografisi burada sona eriyor.
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Dordiuncia Bolim
MANEVI MURSID

Seyh’in Tunus, Trablusgarp ve Istanbul'u zi-
yaret ettigi birkag¢ ay iginde bir stirt rivayet or-
taya ciktl. Sonucta, 6limiden iki yil sonra Revue
Africaine’de! ¢ikan bir yazida: <Hayatinda Mi-
sir, Suriye. Iran ve Hindistan1? dolasarak Dogu’-
da on yil kaldi. Bu hayatinin en esrarengiz ve en
az bilinen bélimu olarak ortada duruyor,» deni-
liyor. Fakat her ne kadar bu on yil bir riyadan
baska bir sey degilse de, eger Allah daha uzun
omur verseydi, boyle bir riyay: segeceginden hig
mi hi¢ siphem yoktur. Gorevi almadan ayrilmak
istemesindeki israr1 onun her haliikarda kendisi-
ne ait bir sorumluluk tagimak istememesinde yati-
‘yor. Stiphesiz bunun nedenlerinden birisi de ken-

(1) A. Berque, Un Mystique Moderniste, 1936, s. 691 - 776.
Bashk oldukca garip, zira ilerde de goOrecegimiz gibi Ber-
que’in alintilart Seyh’in aslinda muhafazakar oldugunu
gdstermeye yeterli, Onun “modernligi” ruhi konulara kars:

olan genis solugundan bagka bir sey olmasa gerek.

(2) Seyyidi Muhammed el - Hagimi bana yazdigl bir mek-
tupta Seyh’in kesinlikle Hindistan'a gitmedigini ve bunun
da otesinde, otobiyografisinden de anlasiidig1 gibi, Yakin
Dogu'yu ziyareti o6liimiinden ¢ok az ¢nce Mekke'ye Hac-
ca gidip oradan Medine, Kudis, Sam ve ondan tekrar
Miisteganem’e déniisi seklinde oldugunu séyliiyor.
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disinin “muhtac oldugunu” hissettigi ilim ve ir-
fandi.

Berque soOyle yaziyor «Seyh bin- Alive'yi
1921den 1934’¢ kadar tamidim. Entellektiel teces-
siisit hergiin daha da keskin bir hal ahyordu.
Onun vavas yavas yaglandigim gérdiagtm halde,
sonuna kadar metafizik arastirmanin bir agigl
olarak kaldi. Dokunmadigl c¢ok az problem, 6z
colarak agiklamadig ¢ok az felsefe vardi.»3

Yazilarindan, onu taniyanlarn anlattiklarin-
dan edindigimiz izlenim, ulvi yva da ana bolimii-
nin en muiukemmei bir sekilde tatmin oldugu de-
rin ve ¢ok etkili bir dehanin varhgiydi. «Sonsu-
za. kadar sarhosiuga dalmis»* bir batindan ve bin-
lerce muridinin isteklerinden firsat buldukca,
Kur’an ve Hadis tzerinde diisiinen, 6zellikle ibn
Arabi ve Abditlkerim el-Ceyli'nin tasavvufi ri-
salelerini® arastiran dinyevi veya zihni bir ya-
nindan bahsederdi. Bunun yaninda, siiri ¢ok se-
verdi, ézellikle Omer ibn el - Ferid’'in ezbere bil-
digini sandigimiz gazellerinden c¢ok hoslanird:.
Her ne kadar yazilarindan dogrudan anlasiima-
sa ve Onemsiz bir yer tutsa da, Berque'in diger
dinler hakkinda bhilgi edinmedeki susuzlugu hak-
kindea soylediklerinden agikca anlasildigi tizere,
bu dinyevi veya zihni dedigi yanimin en uc nok-

3) A.ge., s. 693

(4) el-Minah el-Kuddusiyye, s. 22.

(5) Sayle diyor: “Sufilerin arasmnda oyleleri vardwr ki,
her birisinin aklmi aynt ayn bir kefeye koyup c¢agimizin
bitin yazarlarmm aklim biraraya getirip diger kefeye

koysak, her bir Sufinin akli daha agwr basar dersek, abart-
ma yapmis sayllmayiz.” (Risalat an-Nasir Marvf, s. 20.)
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tasinda, kendisiyle aym1 mertebede olan baska
dinlerin temsilcileriyle iliski kurmaksizin elde
edilemeyecek bhir seye duydugu «Ozlem» vardir.
Ornek olarak, kendisinden biraz daha geng, 68-
retisi hemen hemen kendisininkiyle ayni olan,
Hintli ¢agdasi Sri Ramana Maharshi (Tiruvan-
namalai’li) gosterilebilir. Fakat bildigimiz kada-
riyla, Hinduizm, Taoizm, Budizm ve Yahudilik
hakkinda hicbir bilgisi yoktu ve bu dinlerin tem-
silcileriyle pek bir entellektlel iligkisi olmamis-
tir. Ernstiyanlarle olan temasina ragmen bu din-
den de kendisiyle birazcik olsun denk sayilabile-
cek bir temsilciyle goristip goriismedigi son de-
rece stphelidir.)

Bununla bkirlikte bu konuda her haliikarda
mazurdur, zira Hristiyanlik baska dinlerie karsi-
ikl iliskiyi ¢ok zor kabul eder. Hristiyvan bir aziz
baska dinleri bati olarak gdrmese bile onlara
kayitsiz kalir, ¢linkd sevginin «dogru ve dar yo-
lu» saga ya da sola bakmayae, izin veremez.®

Bir anlamda biitiin mistik yollar «dogru ve
dar» oldugu halde, bu tanim Islam tasavvufu icin
oyle hemen gecerli olabilecek bir tanmim degildir,
¢unkil nereye dinerseniz, orada Allah'mm yiizii
vardir.” Daha 6nce de gordagumuz gibi, bilgi ask-

(8) { Baz1 o6zel gorev veya istisnal durumlar yiziinden bdy-
le olmayabilir, Seyh’'in zamaninda yasayan Papa Pius XI,
Libya'va goénderdigi Kardinal Facchinetti'ye: <Sakin din-
sizlerin arasina gittiginizi sanmayin. Miislimanlar Kurtu-
lus’a ermislerdir. Tanrrmin yollar1 sonsuzdur» demistir.sy
Yillar 6nce soylenen bu sozler, daha yeni ortaya cikarnl-
di. (L'Ultima, Anno VIII, 75-76, s. 261, Florence, 1954)

(7) Kur'an, 2/115.
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tan tstundir ve sufi temelde bir ariftir. Tasav-
vuf, her iki tarafi insani yoldan ayirmaya kiskir-
tan seylerle gevrili bir kir yolu degildir; dstlinde-
ki her tasi bir anda yalin bir fakirlikten sonsuz
zenginiige cevrilmeye hazirdir. Seyh’in siirlerin-
den birisinde Yaratic1 séyle temsil edilir:

“Yaratilisin perdesini
Hakikat i¢in bir ayna kildim, yaratihistadir
Kaynaklar gibi ansizin fiskiran sirlar.”®

G, ayn1 zamanda surekli olarak Peygamber’-
in (s.a.) su sézini aktarir: «Yarab, hakkindaki
hayretimi arttir» Marifet'in simyasi nesneleri
itibari degerlerinde birakmaz, ya onlar yok eder
va da Allah'in Yizintin goérinisleri olarak or-
taya cikarir.

fsiami yani Kur'ani bakis acis1 halktan bir
musliman igin oldukg¢a engindir. Onun igin : Her
biriniz icin bir yol ve yontem kildik; eger Allah
dileseydi sizi tek bir fimmet yapardy,® ayetini fam
olarak amnlamalan zordur; ayni seyleri Her tim-
metin bir Peygamber’i vardar,!® ve daha dnce ak-
tardigimiz Ey Muhammed! And olsun ki senden
dnce bir ¢cok Peygamberler ginderdik; sana on-
larm kimini anlattik, kimini anlatmadik ve Dog-
rusu inananlar,” yahudiler, sibiler ve hrstiyan-
lardan Allah’a ve ahiret giinline inanan, yarar-
I is yvapan kimselere korku yoktur” ayetleri icin
de soyleyebiliriz. Fakat yontemli olarak bttia

(8) Divan, s. 10.
(9) Kur'an, 5/48.
(10) Kur’an, 10/47.
(11) Mdslimanlar.
(12) Kur’an, 5/89.
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varhigmi Kur'an'a nifuz etmeye adayan sufi,
mimkiin oldugu kadar 11ahi Rahmet'in diger te-
zahtrleri olan Allah'in génderdigi oteki dinlerle,
Allah'in afaktaki ayetleri' olarak ilgilenir. «Miim-
kiin oldugu kadar» diyorum, zira diger dinler-
le dogrudan bir iligki icine girmeyebilir, genei-
likle kardesleriyle uyum igindedir. Fakat onun
ényargilart varsa bunlar onun ic¢in bir dekunus-
la bozulmaya mahkam bir orimcek agi kadar
engel teskil ederler.

Berque’'e gore, «Seyh diger dinler hakkimda
bilgi edinmek i¢in her zaman buyluk bir susuziuk
duyuyordu. Kitab-1 Mukaddes ve kilise gelenegi
hakkinda oldukca bilgili goézitkiiyordu. Ozellikle
Aziz John'un Incili ve Aziz Paulin Mektupiari
onun ilgisini cekmisti. Oldukca ince ve keskin
bir metafizikci olarak, coklugu biriikle, Teslis’in
ozliindeki varhgl birlikle uzlastirabilmisti. Teslisi
her haliikarda reddediyordu, fakat bu konudaki
dustincelerini aciklamasi bazi insanlarnn onun
hakkinda ko6t diisinmesine yol agti.»14

Seyh, Isevi Tarikatindan ayrilip, arkadas:
el - Hac bin-’Avde ile bir tarikat aradiklari si-
rada, Miusteganem’in bagh oldugu Oran eyale-
tinde Derkavi Tarikatimin!® birkag degisik kolu

(13) Biz onlara afakta ve kendi nefislerinde ayetlerimizi
yakinda gosterecegiz. Kur'an'in hak cldugu kendilerine ap-
acgik ortaya cikacaktir. (41/53)

(14) Berque, s. 739. Gercektie, baz1 dusmanlar tarafindan
Teslis’'e inanmakla su¢landi. (A.g.e. s. 735.)

(15) Depant ve Coppoloni'nin Les Confréries religicuses
musulmanes’de s. 510-11, bildirdigine gére o sirada Ceza-
yir’de bu tarikata 9500 kisi baghyd: Yalnizca Mistega-
nem'de U¢ tane Derkavi zaviyesi vardi ve Seyh el- Buzidi
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bulunuyordu. Yine de o: «<Her ne kadar ilim ehli-
ne yakinlar tarafindan Seyh olarak kabul edilen.
birisine Miursid olarak son derece ihtiya¢ duyu-
yorsak da, boyle birisini bulacagimizi timit etmi-
yorduk,»16 diyor. Onbes yil sonra, Seyh el - Buzi-
di’'nin o6limu sirasinda da mursidlik yapan Seyh
sayis1 bu kadardi, fakat Seyhilerin dereceleri
farkhydi. Siirlerinden birinde soyle diyor:

“Bir stre hakikati!” gizledim ve glzelce orttiim.
Allah’'in Sirrini saklayanlar mikafat: alacaklardir.
Sonra Vehhab agiklamam i¢in bana liutfetti,

Canlart arindirmam i¢in beni secti, bilmiyorum nasil,
Ve bana sebat kilicim giydirdi.

Hakikati, takvay: ve bir de sarap verdi Ki,

Icenler bir daha icmek isterler,

Sarhos birisinin daha ¢ok i¢meyi istemesi gibi.

Bunun icin onu nasil dokerim, hayir, siki siki kerurun:
Bu yasta onu doken baska birisi var mi?” 1

«Basiretsiz mursidleri» bilingsizce takip eden
binlerce atesli ruhun bosa giden emeklerinin go-
riuntist Seyh’in islevinin bilincine daha, ¢ok var-
masina ve yalanci taklitlere kars1 daha ¢ok dur-
masina neden oldu.1?

Peygamber’in her yuzyl® icin vadettigi yeni-

Fas'tan doéndikten sonra bunlarin birkagimndan muhalefet.
gorda. Berque onun Derkavi'lerin nggan oldugu-
nu soylerken yanithyor, gercekte ¢ Seyh Muhammed el-
Habri'nin miiridi degildir, her ikisi de Muhammed ibn
Kaddur (Fashi)’'un miridleridirler.

(18) er-Ravza, s. 12.

(17) Kendisinin vuslata ermesi hakikatini.

(18) Divan, s. 35.

(19) Bir dolandirici, yalanci seyh icin yazdiZl misralar
i¢in, bakiniz: Divan, s. 198f.

(20) “Allah bu uUmmete her yuz yihin basmnda, bir dini
yenileyici (miiceddid) yollar” (Ebu Davud, Mel2him, 1).
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leyicinin {miiceddid} kendisi oldugunu hissetti-
gine suphe yok. Sonuncusu hi¢ stiphesiz biiyik
Seyh ed - Derkavi idi. Seyh el - Alevi sdyle diyor :
«<Acikla ey tarihgi Alevinin ismini Derkavi’den
sonra, cunkii Allah onu, ona halef kildi»* ve
«Ben sakiyim, yenileyiciyim,»*? Elyazmas1 olarak
gok sayida bulunmasmna ragmen siirleri birinci
dinya savasinin bitimine kadar basilmadi. Fa-
kat bircok =zaviyenin basinda bulunanlari kis-
kanchga dasiiren sey ne yazdiklari ne de soyle-
dikleriydi, miridlerinin kendilerini terketmele-
riydi.

Bu siralarda Seyh kirk yasinin baslarindadar.
OCnu on yil sonra goren Berque soyle diyor: «On-
dan olagantsti bir -aydinlik, karsi konulmaz ki-
sisel bir cezbe yayiliyordu. Bakist cabuk, agik ve
son derece gekiciydi... Cok tath, nazik, ince, za-
rifti, anlasiimazhiktan kaginirdi, iddiact birisi de-
giidi... ve ayn1 zamanda onun amacina olan bag-
liligini, nesnesini ¢ok kisa zamanda tiketen in-
ce bir alev gibi yanisini ¢ok cabuk farkederdi-
niz.»* Miuridlerinden biri soyle diyor: «Konustu-
gu sirada tamamen kayitsiz gérintrdd, sanki di-
saridan yardim bekler gibi, ayni zamanda insan
kalplerine hakim olur ve onu zorla istedigi nok-
taya getirirdi.»* Baska birisi soyle diyor: «Her-
kese idrak kabiliyetine ve mizacina goére konu-
surdu, konustugu kisinin dinyada onem verdigi

(21) Divan, s. 45, 1. 6.
(22) Age., s. 30, L 8.
(23) s. 692-3.

(24) Seh&’id, s. 137.
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tek kisi oldugunu samwrdiniz o konusurken!™
Onun gilici oyleydi ki, disan c¢iktiglr zaman in-
sanlan hi¢ karst koymadan arkasindan caddeler-
de siirtikleyebilirdi.»*

Tahmin edilebilecegi gibi ona en biiyuk mu-
halefei ilk 6nce yakinlarindaki Derkavi zaviyele-
rinin basmda bulunanlardan geldi. Bu bes yil son-
ra kendisini Fas’taki ana zaviyeden ayirmak iste-
diginde zirvesine ulasti ve Cezayir'deki diger kol-
lardan ayn olarak onun koluna et - Tarikatii’l
Alaviyetii'd Derkaviyetii's - Sazeliyye denildi.

(Bu yola, bagsvurmasinin nedenlerinden birisi
kendi yonteminin bir bolumi olarak, halvet’i, ya-
ni kiigik, bos bir hiicre veya kosede inzivaya ce-
kilmeyi uygulatmak istemesiydi. Bu ¢ok zor ve
agir bir sey degildir, ¢inkl eger Allah’1 zikret-
mek bitin tarikatlarin olumlu ve iladhi bir yo-
niyse, inziva veya Allah’tan baska her seyden
uzaklasmak da olumsuz ve dinyevi bir yém‘idﬁr}
«Diinyada bir garip gibi yvahut gegici bir yolcu
gibi oll» Hadis'ini daha once de aktardik. Buatiin
tarikatlarda bu ruhsal, batini inzivay: stirekli ola-
rak uygulamanin emin bir yolu, su ya da bu se-
kilde, surekli veya araliklarla bedeni de inzivaya
cekmektir.ﬁl\Bam tarikatlarda 6rnegin Halveti tari-
katinda inzivayl Ozel bir hiicrede yapmak gele-
nektendir. Fakat Sazeli tarikatinda ve kollarm-
da inziva, Peygamber’in Hira Dagrndaki maga-
rada yaptig1 inziva sekline bakilarak, genellikle
dogadaki inziva yerlerinden uygulaniry Belki de
halvet’i arasira- uygulanan diizenli bir yéni uygu-

{25) A.ge. s. 141,
(26) A.ge., s. 95.
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lama haline sokan Ebu’l Hasan es - Sazeli ve on-
dan sonra gelen halefleridir. Her seye ragmen
Seyh bu inziva seklini, miridlerinin yasama sart-
larm1 gbze alarak, diger inziva sekillerine naza-
ran stphesiz ¢cok daha pratik bulmustur. Daha
once de gordugimuz gibi yalniz kalabilecegi bir
inziva kosesi bulmakta zorluk gekmisti; ayni se-
kilde muridlerinin zikirlerini yakindan izlemek ve
denetlemek onun metodunun bir béliimiydi, bu
ise muridlerinin onun ¢ok yakininda olmasini ge-
rektiriyordu.

Abdulkerim Jossot, Seyh’in su sézlerini gk-
tariyor :

¢ «Halvet, muridim bana gerektiginde kirk giin
kalacagma 6z verdikten sonra onu koydugum
bir hiicredir. Bu hiicrede o, gece giindiz bagka
hicbir seyle ugrasmadan, {}llah Ism-i Celali'ni,
her zikirde &h hecesini nefesi tikenene Kadar
uzatarak zikretmelidir. -

~— e

:,«Daha onceden Kelime-i Tevhid'i (La ildhe
illallah, Allah’tan baska tanri yoktur) yetmisbes
bin defa tekrar etmelidir.

«Halvet'te gliindogumundan giunbatimina ka-
dar orug tutar, yalnizca geceleri yiyip igebilir..
Fukaradan bazilar1 kesfe birdenbire birkac dakl-
ka sonra, bazilan birka¢ giin, bazilari-da-birkac
ha.fta sonra ulasirlar. Sekiz ay halvet'te kalan
bir “fakiri hafitliyoruit.” Her sabah bana soyle
derdi: “Kalbim hala ¢ok kati”; ve halvet’e de-
vam etti. Sonunda gayretleri ¢dillendirildi.»*

(27) Berque, s. 753-4. Jossot'un benim izleyemedigim Le
Sentier d’Allah adli makalesini aktanyor.
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Kendisini bagimsiz hale getirmesi su an ic¢in,
hakkinda son derece kot diistincelere yol acmi-
sa benziyor. Sadakat yeminine goére simdi ona
bagh olan Seyh el - Buzidi'nin miuridlerini, ondan
ayirmak icin her tirli caba gosterildi. Ustelik
hayatini kazanmaya c¢ok fazla vakti olmadig icin
son derece fakirdi, bazen evindeki esyalari sat-
mak zorunda kaliyordu, muridlerinden bir sey
isteyemiyor ve her zaman icin muridlerinin onun
sikintida oldugunu anlamalarn mimkan olmu-
yordu. Her ne kadar Seyh el - Buzidi'nin mirid-
lerinden bazilari ondan kopsa da, bir ya da bir-
kag¢ zaviyenin basindakiler onlari takip edenler-
le birlikte olmak tUizere yeni miiridler ona kosu-
yorlardi. Ozellikle Fas'taki ana zaviyeden Seyyidi
el - Arabi ed - Derkavi'nin bayuk - torunu onu zi-
yarete gelip intisab ettiginde, ona karsi cikan
Derkavi'lerin canlarn ¢ok sikilmis olmali. Iste bu
gencin yazdigl bir mektuptan bir bolum :*

/«Seyh’te ve muridlerinde goérdiiklerim cna si-
k1 sikiya baglanmaya beni zorladi ve kalb gozu-
mun acgilmast icin bir yol olarak ondan Allah
Ism-i Celali'ni zikretmeme izin vermesini istedim.
O ana kadar tarikatin yalnizca basit bir miri-
diydim, fakat duydugum kadarnyla atalarim ta-
rikati vuslatin bir yolu olarak goériyorlardi, yal-
nizca ruhi bir silsileye baglanmanin bir araci
olarak degil. Allah Ism-i Celdli'ni onun gésterdi-
gi sekilde zikretmeye basladiktan sonra, daha
cok sebatla devam etmemin gerektigini hissettim
ve Allah’a hamd olsun, ¢ok gec¢meden Allah™
dogrudan bildim.},LEger bir kole gibi Seyh’ime

(28) Muhammed ibn et-Tayyib ed - Derkavi.
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sonsuza kadar hizmet etseydim, ona borc¢lu oldu-
gum seyin onda birini dahi 6deyemezdim. Kisa-
casl, buylk - buylukbabami, Seyyidi Ali el-Ce-
mali izlemeye zorlayan neyse, beni de Seyyidi
Ahmed bin - Alive'yi izlemeye zorlayan oydq}.. Ai-
lemden ona baglandigim icin beni zorlayanlara
aldirmiyordum, zira isin gercegini bilmiyorlar-
di... Fakat her seyi amcam, Seyyidi Abdurrah-
man’a® acikladigim zaman, Seyh'i takip etmem
konusunda bana hi¢ karst ¢ikmadi. Ustelik, hic-
bir itirazi clmadigini anlamamz istedi.»3?

Obiir zaviyelerde Seyh’e kars: koti distince-
lerin 6mra fazla uzun strimedi; yalmzca atadan
kalma. etkinliklerini tamamen kaybetmekle kars:
karsiya kalan bir ya da iki tekkede, gelip gegici
olarak devam etti. Fakat simdi o tasavvuf diis-
manlarnin saldirilarimi karsilamak zorundaydi.
Cok gecmeden de bunlarin temel hedefi oldu. Bir
cok dergi ve gazetede siirlerinin basilmasi1 ona ve
ozellikle Tarikat'a, genelde de tasavvufa yanpil-
mas1 disitnulen saldirilarin bir isaretiydi. Ona
duyulan dismanliga gelince, Efendisi'nin olu-
miinden ¢ok once yazdig ilk siirlerindeki bir bo-
lim vylzindendi. Bu konuda sunlarn séyluyor:
«Her seyin bir sebebi vardir ve o siirlerin de se-
bebi var. Bir giin Hz. Peygamber’i gormek arzu-
suyla yaniyordum. Scnra uykuya daldim, rtiyam-

(29) Ana zaviyenin basinda bulunan zat.

(30) Seha'id, ss. 151-3. Misteganem'den ayrilirken Seyhk
ona: “Eger bana bir borcun varsa, bunu ailenin hakkim
yverine getirerek ode, oOzellikle amcamn.” diyor. (A.g.e., 5.
Dipnot)
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da onu oniimde goérdim. O siralarda simdi ke
ni gorduginizden cok farkli bir hale sahiptim, o
onumde benimle hi¢ ilgilenmeden, ¢ok soguk bir
sekilde durdu. Bense biitin bir tevaziumla boy-
numu egerek, ona bu siirleri séyledim, uyandigim
zaman onlart kagida gegirdim.»3! Insanlan kizdi-
ran misra suydu

“Eger ben sana duydugum hasretle, reddedilmis, 6lur-
sem, seni hangi mazeret kurtaracak?”

Peygamber’e tehdit niteliginde bir seyi sdy-
leme cesaretini goésterdigi i¢in saygisizlikla sug-
landi. $iirin bitliintnde ifade edilen sonsuz bag-
Iligin yaninda bu suglamamin iyi niyetle yapil-
digma inanmak zor, fakat gercekte Seyh kendi-
sini belirli bir uygunsuzluk yapmis gibi gériyor
clmali ki ikinci baskida bu bélim c¢ikarildi. M-
ridlerinden birccgu bu konuda basin igin kuv-
vetli mudafalar yazdigi halde, bunlarin higbiri-
nin ‘yaymlanmasina izin vermedigi gibi,*® kendi-
s1 de kigisel saldirilara hi¢c cevap vermedi. Bu ko-
nuda yaptig1 tek sey, haklkinda kot seyler yazi-
lan gazetenin (en - Necah) editorine, selamdan
sonra yazdigi yazidir

«Kilicima kinindan c¢ikarip, hicbir seyden sa-
kinmayan bir insan kararliligiyla, san ve serefi-

(31) Seha’id, s. 56, 1. Dipnot.

(32) Buna ragmen, bir ka¢ yil sonra Tunus’lu muridlerin-
den birisinin, diger Islam itlkelerinin biiyiiklerinin ve oto-
ritelerinin onun hakkindaki sahadetlerini, onun ve Alevi
‘Tarikat't hakkinda soyledikleri gizel seylerden olusan mek-
tuplarnt kapsayan buyik bir derleme yayinlamasina izin
verdi. (Kitab es-Seha’id ve I-Fetava, derleyen Muham-
med ibn Abdulbari, Tunus, 1925.)
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me sapladin. Ben, vazarin suistimale ve haka-
rete baslaymcaya kadar bunu senin dinimize
kars:i duydugun titizlige ve onu koruma istegi-
ne bagladim. Gergekten Peygamberimizin sere-
fini korumak amaciyla séylenmisse, biitiin bun-
lan1 da kabul edip, aklimin bir kosesine yerlesti-
riyorum. Allah kalplerinizde bir iyilik bulursa,
size sizden almanin daha havirlisini verir® fakat
tam aksi olursa, o zaman Ben isimi Allah’a bira-
kiyorum. Dogrusu Allah, kullarimi goriir.»34, ®

Bu, tasavvufu savunan ilk kitabimi®*¢ yazdigi
1920 yilinda oluyordu. Bu kitab:r Tunus’ta yayin-
lanan A Mirror to show up Errors adii risaleye
verdigi cevaplari kapsiyordu, fakat yazarin eles-
tirileri o kadar aptalca ve gocukga idi ki, Seyh’in
bunlart sikilmadan nasil cevaplayabildigine sa-
sarsimiz. Fakat o, siiphesiz bu elestirilerin, ihmal
edilmemesi gereken genel bir dismanhgmn bu gi-
bi insanlardaki ilk yansimasi oldugunu farket-
misti. Insanlarin ¢ogu anlamadiklar:, bilmedik-
leri seylerden rahatsiz oldugundan, ne kadar
akilsiz ve acemi elestiriler yaparsa yapsin, ta-
savvuiu elestiren birisinin bugin dinsizlerin ara-
sinda oldugu kadar inananlarm arasinda da ta-
raftar bulacagr kesindir.

(33) Kur’'an, 8/70.
(34) Kur'an, 40/44.

(35) Seha’id, s. 210 1. Dipnot. Bu ilk 6nce en-Necah'da
yayinlanmis, sonra da Seyh’i ve miuridlerini 6ven uzun
bir makalede yaymlanmigtir. (Seha'id, ss. 55-61.)

(36) el-Kavl el-Ma'ruf. Bundan sonra bu Kkitaptan ya-
pilan alintilar 38-76. sayfalar arasindadir.
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Islam’in miikkemmel yanlarindan birisi toplu-
iuktan, cemaatten ayr1 ve tistiinde bir ruhsal oto-
rite olmayisidir. Hnistiyanlikta ruhsal otoritenin
sesi halk tarafindan kesilmis ve bastiriimis, son-
ra. da higbir ige yarayamayacak bir sekilde top-
lumun iyice uzak bir kosesine itilmistir, oyle ki
bazen ortaya cikmak igin diinyevi sagmaliklara
dahi yoneklindigi oluyor. Islam’da ise bunun or-
negini biittin bir dinin kendi idrakleri icinde yat-
f1gma ve kendi kisir anlayislarinin disinda kalan
her seyin Islam’in da smirlarinim disinda kaldigi-
na inanan buylk sayida dar kafali insanlar ve-
riyorlar. «<The Mirror»>un yazari bir mutasavvifin
karsilasmas1 muhtemel olan asir1 zahiriligin cok
carpicl bir oérnegini tegkil ediyor. Tiradlarindan
birisi soyle sona eriyor : «Islam, Allah’in Kitab1 ve
Peygamber’in Stnnetinden basgka bir sey degil-
dir» Seyh’'in buna verdigi cevap ise sdyle :

«Islam’m bunlardan baska bir sey lizerine ku-
rulu oldugunu sufilerin sdyledigini size kim soy-
‘edi? Bununla birlikte onlar, Allah’in Kitabi'nda
insanlarin idrak edemeyecegi bir 6greti oldugu-
nu soylerler. Asiklar Sultam?®’ soyle diyor :

«Kur'an'in kelimeleri arasinda Oyle ince,
gizli bir ilim vardir ki, onu son derece akilli, ze-
ki olanlar bile kolay kolay kavrayamazlar.”’s8

«D1s goruntslerle oyalanan birisi Kur'an-1 Ke-
rim’in valmzca kendi aklinin idrak ettigi kadar ol-
duZuna inanir ve bunun o6tesinde ona karsi geti-
rilen her seyi yalanlayabilir, fakat o bilmez ki
Kur’an’it yalmizca disindan bilmekle, her hangi bir

(379 Omer ibn el-Ferid.
€38) et-Ta'iyyat el-Kibra, 1. 675.
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meyvayl kabugundan bilmek arasinda higbir fark
yoktur ve bunun étesinde, “higbir goziin gérme-
digi, hicbir kulagimn duymadigl ve insen kalbinin
kavrayamadigil” bir sey yatar. Birakin kendini si-
nasin; eger kalbinin sakladigi, dilinin séyledigin-
den daha degerli ise, o zaman o Rabbinin agik bir
delili ilizere olandir’® fakat eger boyle degilse, o
zaman kazandigindan ¢ok daha fazlasini kaybet-
mistir.

Peygamberimiz (s.a.) soyle buyurmuslar-
dir: “Batin ilmi Allah’'m Sirlarindan bir sir, O'-
nun hikmetlerinden bir hikmettir; Allah onu kul-
iarindan dilediginin kalbine yerlestirir,”4 ve
“Ilim ikidir. Biri dilde olandir ki Allahti Teald'-
nin yaratiklarina bir delilidir; digeri kalpte olan
ilimdir. Iste faydali olan ilim de budur.’4

Ebu Hureyre (r.a.)’den:

Soyle demistir: “Nebiyy-i Ekrem salla’llahi
ve sellem’den iki kap (dolusu) ilim belledim. Bun-
lardan birini size agikladim. Digerine gelince onu
meydana c¢ikaracak olsam benim su bogazim kesi-
lir.”"*

«Eger : “Islam, Allah’in Kitab1 ve Peygamber’-
in Silnnetinden basgka bir sey degildir,” derken,
“Islam benim Kur'an’dan ve Sinnet'ten anladi-
gimdan bagka bir sey degildir” demek istiyorsan,
bu senin kendine 6zgi olarak algiladiklarim, Sa-
habe’nin anladiklariyla ayn1 seviyeye koyman
demektir, hatta Peygamberlerinkiyle... Peygam-
ber (s.a.) buyurdu: “Yerytuzi kalpleri Haliltr-

(39) Kur'an, 11/17.

(40) Suyuti, Cami'us Sagir.
(41) Suyuti, Cami'us Sagir.
(42) Buhari, Ilim, 42,
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rahman’mki® gibi olan kirk kisiden hali kalma-
yacaktir.”# Allah'in Kitabi'nin ve Siinnet'in Sir-
larimin acgiklandigi bazi insanlarin her topluluk-
ta bulundugunu anlamak icin hadisleri arastir-
mamiz yeterlidir. Hayatlarini Allah’a adadiklan
bilinen Zakir'lerin arasinda degil de nerede bulu-
nur bu insanlar? Bu béyle olmali ki Zinnun-i
Misri®s . “Gezdigim bir sirada bir cariye gordiim
ve ona nereden geldigini sordum. O ‘Yanlarum
yataklarindan aywan* insanlar arasindan,’” de-
di. Sonra nereye gittigini sordum, o: ‘Buniarn
ne ticaret ve ne de alwgveris Allah’: anmaktan, na-
maz kilmaktan, zekat vermekten alikoymaz?®’ sek-
linde bahsedilen insanlar arasina’ dedi,” diyor.
Kendisinden o6nce bircoklarinda oldugu gibi,
«Mirror>un yazari da sufilerin raks etmelerini
elestirmekten geri kalmiyor, yalnizca Peygamber
ve Sahabe’nin boyle bir sey yapmadigl icin de-
gil, ayn1 zamanda, Peygamber’in raksi famamen
yasakladigl iddiasiyla da. Bu son konuda disun-
celer degisiyor; fakat her ne kadar Sahabenin
Zikir Meclislerinde veya Zikir Halkalarinda yap-
tiklarim1 kesin olarak bilemiyorsak da, Dr. Car-
ret’in anlattigl kutsal raksa benzeyen uygulama-
larnin olmasi stiphe godtlirtir.48 Her seye ragmen,
yine de bir siirii miinacaat: okurken ve Allah
Ism-i Celalimi zikrederken, birtakim ihtiyari ve

(43) Hz. Tbrahim (a.s.).

(44) Bu Hadis’i Suyuti biraz daha degisik olarak veriyor.
(45) Misir'ls bir sufi; 6limii 860.

(46) Kur'an, 32/16.

(47) Kur'an, 24/37.

(48) Birinci Bolum’'e bakimiz.
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ritmik vicud hareketleri yapmadiklarina inan-
mak ¢ok zor. Ritm konusundaki Arap dehasini
g0z énunde bulundurarak, Derkavi - Alevi zikri
gibi basit ve, temel bir uygulamanﬁf bir nesilde
kolayca yerlesebilecegini kabul ederiz.#® Ve bu tir

(49) Bu ihtimal aklima su yiizden geldi. Kahire ve Isken-
deriye'deki iiniversitelerin 6grencilerinden ve 6gretim tye-
lerinden bir grup insanla Mekke'den Medine'ye gidiyor-
duk. Ogrencilerden bazilarn IThvan-1 Mislimin’dendi. Bu ha-
reketin lideri Hasan el - Benna, Sufilere sayg: duyardi, fa-
kat gen¢ nesilden bircok kisinin Islam konusundaki dii-
stinceleri “Mirror’in yazarindan farksizdir. Birka¢ gun 6n-
ce bunlardan bazilar1 ile tasavvuf konusunda bir tartis-
maya girdik ve elestirilerinin karsisinda durma ihtiyacmi
hissettim. Medine'ye yaklastigimiz bir sirada, i¢imizden bi-
risi Peygamber icin glizel bir ilahi soylemeye basladi.
Cok gecmeden buna hepimiz katildik; bu arada beraber
oturan bu dért-bes lhvan-1 Miislimin, ritmik bir sekilde
bir o yana bir bu yana sallanmaya basladilar. Baslangig-
ta bu pek belli degildi, fakat yavas yavag ilahinin ritmi
daha da hizlandi ve dolayisiyle de sallanmalari daha be-
lirgin ve ding¢ bir hal aldi. Nihayet siirici eger durmaz-
larsa, arabay: devireceklerini soyledi. Daha 6nce hemen
hemen boyle hicbir zikir yapmamislardi belki de Medi-
ne'yi tekrar ziyaret edene kadar bir daha da yapmaya-
caklard:{ Fakat Sufiler Medine'vi ruhen her sabah ve ge-
ce ziyaret ederler. Bu baglamda, tasavvufun bitin olarak
dindeki yeri agisindan son derece omemli oldugundan, ge-
cerken, ortalama bir musliman i¢in haccin tasavvufi bir
uygulama oldugunu séylemeliyiz\ Bu ozellikle Arafat G-
nit’'nde iyice belirgin bir bhale geliyor, c¢linki kutsal tepe-
nin Ustiindeki her cadir bir zaviye, bu cadirlarin icinde
tenefflis edilen hava sanki siirekli olarak Kur'an ve miina-
catlarla dolu bir hava gibidir. Fakat geldikleri degisik wl-
kelerine geri donduikleri zaman yeniden zamanlarmin ¢o-
gunu “gindelik hayata” verirler; Sufi'yi yoluna baglayan
ve onun igin her guni bir “Arafat Guni” yapan seyin bu
hac havasma benzer bir hava, onunla girilen bir yakinhk
oldugunu bilmezler.
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uygulamalar yerlestikten sonra, batida <«Sema-
zenler» olarak tanman Mevlevi Tarikatinin ku-
rucusy, Celaleddin-i Rumi gibi Seyh’lerin zikr’in
icine, miridlerin soylarindan gelme bir sey ge-
regi sanki kanlarinda fikirdayan ve bu ylzden
conlara daha cazip gelen geleneksel, yoresel ha-
reketleri rakslart muzikle birlikte koymalar: ge-
rekivordu.

Her seye ragmen, viicudun ritmik bir hareke-
te verilmesi mutasavvif igin bir yardimcidir; onun
amaci zikr'i kclaylastirmaktan baska bir sey de-
gildir. Caninin bltin meiekelerinin, raksedenier
tarafindan sesli veva sessiz bir sekilde sdylenen
Allah ism-i Celali veya baska bir seyin temsil et-
tigi Nahi Hakikat lizerinde yogunlagmasii sag-
lamada bir aractan baska bir sey degildirt/ﬁeyh’in

miridierinden birisinin bana acgikladigina godre,
nasil g, yedi, dokuz giki miibarek rakamlar gok-
iuk ile Birlik arasmnda bir kdpruyse, ayni sekﬂ
de ritm de sikin Huzur, hareket ile Hareket-
sizlik, diizensiz degisme ile Degismezlik arasin-
da bir képrudir. Bu dinyada duzensiz degisme,
¢okluk stirekli bir hareket ile asilamaz, yalnizca
Tevhid'in verdigi Huzur'la agilabilir; ve bu Hu-
zur'a kendini vermek, gergekte zikr'in amacla-
diZ1 yogunlagsmanin bir anlamda kendisidirjBu
ritm erdemini® bilmek insanin ilk olarak devral-

(50) Diger kozmik ve kutsal guclerde, 6rnegin biylde
kullanilanlarda oldugu gibi, ritm de koti amaclarla kul-
lamlabilir. Bu ylzden “beyaz ritm” ve “siyah ritm” gibi
bir ayrim yapmak son derece gereklidir ve bu ikisinder
Baty Dunyasinda daha ¢ok bilinenin hangisi olduguna hig
siphe yoktur. Burada “siyah” ve “beyaz” kelimelerinin
higbir etnolojik o6nem verilmeden kullamildigini séylemeye
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dig1 mirastandir ve bu herkeste vardir, her ne
kadar kimi bundan haberdarken kimi haberdar
degilse de.

Sufilerin kutsal rakslar1 Arapcga’daki tevec-
cith kelimesiyle daha genel bir sizaflandirma, igi-
ne sokulabilir. Bunu savunmak uzere Seyh, za-
hiri seylerde Islam’mn giivenilir otoritelerinden
ibn Kayvyim el - Cevzi'yi®! aktariyor :

i «Teveccith, belirli bir ¢aba gostererek vecd
halini elde etmeye calismaktiir ve bunun mesru
olup olmadig: konusunda degisik diisiinceler var-
dir. Gergek su ki, eger kisinin gabasi sGhretini
artirmak icinse bu yanlistir, fakat eger bu gaba
bir hal (ruhi bir mertebenin kismi ve gegici ola-
rak elde edilmesi) veya makam (ruhi bir merte-
benin tamamen ve stirekli olarak elde edilmesi)

iginse gegerlidir.»*;

gerek yok herhalde. Isittigimiz ¢ok az seye ragmen karar
vermemiz yerinde olursa, Afrikalilarin kendi yerli devlet-
lerindeki ritmlerinin son derece “beyaz”’ oldugunu sdyle-
yebiliriz.

(51) Olimi M.S. 1350. Gencliginde mutasavviflarin kor-
kun¢ bir elestiricisiydi, fakat hayatinin sonlarmme dogru
onlara saygl duymaya basladi. Degisikligin hapishanede
gecirdigi slre iginde oldugu tahmin ediliyor ki “kendisini
Kur'an okumakla, ve tefekkiirle mesgul ediyor, sonucta
bunun ona ¢ok yarar1 dokunuyor, ruhsal sezgisi artiyor,
hakiki vecd halleri geciriyor. Iste bunlardan cesaret bu-
larak, Arif’lerin Ogretisini incelemeye karar veriyor.” (Re-
sid Riza'min, Medaric es- Salikin’e yazdig, Alusi’s life of
ifbn Kayyim adli énsézden alinmustir, 1I, s. 6).

(52) Bu ibn Kayyim'in bir aciklamasidir. Metnin tamami
icin bakimz: Medaric'in Manar baskisi, 3. Bolum, s. 43.
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Ibn Kayyim mesru tevecciih’i savunmak tize-
re Peygamberimizin su sozlerini aktariyor: «<Ag-
layinmiz, aglayamiyorsaniz, aglamaya c¢alisiniz.»5
Insana «Utang Duvari>nda feryad- figan eden
Yahudileri, aglamak? {izere vahsi dogaya sigiman
Kizilderilileri ve diger dinierde buna benzer te-
vecciih sekillerini hatirlatiyor. Fakat, yine de yap-
raklar1 ¢ok titreyen bir kavak agacina benzeyen
mutasavvifin caninda her zaman icin ister az is-
ter ¢cok olsun bir ruhi hareket oldugunu soyleye-
biliriz. Bunun icin bahsettigimiz ¢aba yeni bir ha-
reket degildir, cogu durumda o daha onceden var
clan ve mutasavvifin kaybetmekten korkarak,
arttirmak istedigi bir vecd halidir. Bu ytzden
tevecciih «vecdi kosarak yar yolda karsilamak-
tir,» ve iste bunun icin Seyh, «Mirror»in yazari-
nin elestirilerine verdigi cevapta, caba ile basa-
11 arasmda bir ayrim yapmiyor.

Soyle diyor: <Allah Ehl-i Kitabi®® vecdleri yu-
zinden 6vuyor ve onlarin gilzel bir yéoninid soéy-
le agikliyor: Peygamber'e indirilen Kur'an isit-
tiklerinde, gercegi d&grenmelerinden gézierinin
vacla dolarak, “Babbimiz! Inandik, bizi de sahit-
lerden yaz” dediklerini gériirstin.’® Bu inananin
icinde Allah’i hatirlamas1 ve ayetlerini dinleme-

(53) ibn Mace, ikamet, 176.

(54) Seyh'in kendisinden alt1 yag buyuk bir ¢agdasi Ki-
zilderililerin geleneksel aglayislari hakkinda su unutulmaz
cumleyi soyliyor: “Bu ana kadar aglamaya calisiyordum,
fakat simdi gercekten agladim..” (Black Elk Speaks, J. G.
Neihardt, s. 187.)

(55) Yahudiler ve Hristiyanlar.
(56} Kur'an, 5/83.
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siyle birdenbire olusan bir sey degil midir? Uste-
lik Allah soyle buyurmamis midir Eger biz bu
Kur'ant dagin tizerine indirmis olsaydik, onu Al-
lah korkusundan algalmis ve parcalanmis gdriir-
diin.®” O halde daglam parcalayan seyin insan
kalplerini esir almasini ve vicudiarini bir o ya-
na bir bu yana sallamasini neden mazur goérmi-
yorsun? Cinku iginizde bagkalarinin buldugunu
bulamiyorsunuz, gercekten de Allah’'in bahsetti-
gi gibi kalpleri tas gibi ve belki daha da katy’s
olanlar vardir. Belki de bunun nedeni Allah Ism-i
Celalini duymadan tekrarlamaniz ve Kitabi
hi¢ diisinmeden okumamzdir... Imam-1 Safii bir
gun birisinden : Bu onlarin konusamayacaklam
gindiir, onlara izin de verilmez ki 6ziir beyan
etsinler’® ayetlerini duyunca bayildi ve evine ta-
sind:. Fakat istirap ve vecdin atalarinizin®® ¢lima-
ne neden oldugunu bilirsek, bu gibi olaylar agik-
lamaya pek fazla gerek kalmaz... Su ayeti hig
duydunuz mu, ya da okudunuz mu inananlar
ancak o kimselerdir ki Allah amildig: zaman kalp-
leri titrer® ve Peygamberimizin (s.a.) «Cennete
kalbleri kus kalbi gibi olan bir takim kavimler
girecektir>® dedigini bilmiyor musun? Kendile-
rinden bu sekilde bahsedilenleri Zakirler (Allahx
ananlar) arasmda degil de nerede bulacagiz?
‘Suphesiz kendinizin bunlardan birisi oldugunu

(57) Kur'an, 59/21.

(58) Kur'an, 2/74.

(59) Kur’an, 75/35-6.

(60) Bakimiz: Hucviri, Kesfu'l Mahcub, 25. Bélum, Nichol-
son’un cevirisi, s. 396 - 7.

(61) Kur'an, 8/2.

(62) Mislim, Cennet, 27; Tbn Hanbel, II, 331.
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sOyleyeceksiniz. Allah sahidiniz olarak, o zaman
Allah’t cok anan erkekler ve kadinlar® dan ma,
Bunlar: ne ticaret, ve ne de alisveris Allah’t an-
maktan veya Mallarimiz ve cocuklarimiz Allah’s
anmaktan alikoymasin® seklinde bahsedilenler-
den mi, Onlar ayakta iken, otururken, yan yatar-
ken Allaht anarlar zimresine mi dahilsiniz, Allah
anildigr zaman kalpleri titreyenler’den misiniz,
Peygambere indirilen Kur’an isittiklerinde ger-
cegi ogrenmelerinden gézleri yasla doianlar’'dan
misimiz, yoksa Hz. Peygamber’in: ‘Miuferridlerin
onde gelenleri Allah’t zikretmeye asir1 diskinlik
gosterenlerdir,”’® buyurduklarindan misiniz? Yok-
sa Aleyhisselat1 vesselam’mn soziyle “mecnun”
denilenlerden misiniz ‘“Allah’t ¢ok zikredin, o
kadar ki size mecnun desinler”; yoksa yvine cnun
sézilyle murailerden misiniz  “Allahtu Teald’y:
cok zikredin, o kadar ki munafiklar size siz ger-
cekten mirailersiniz desinler” Soéyle bana, sen
hangilerindensin, “diyenler’den mi yoksa “deni-
lenler’den mi?

«Eger tevacldin rahmeti size ulasmamissa,
bu baskalarina da ulasmiyacagi anlamina gel-
mez... Her seye ragmen, raksetmek ve vecdini agi-
ga vurucu hareketlerde bulunmanin tasavvufun
esaslarindan oldugunu soylemiyorum. Fakat bun-
lar zikre dalmanin dista gorilen belirtileridir.

(63) Kur’an, 33/35.
(64) Kur'an, 63/9.

(65) Bu Hadis ¢ok az bir farkla biitin hadis kitaplarinda
bulunabilir, érnegin: “Cennete ilk davet edilecek olanlar
her haltkards Allahii Teald'ya hamdedenlerdir.”” Suyuti,
I, 113 ve bakiniz: Muslim, Zikir, 1.



S_ijphesi olan denesin, zira soylenti insanin ken-
dinin dogrudan tecriibesiyle bir degildir.»

Peygamber'in yakinlari arasmda kendisine
en ¢ok benzeyenin amcasmin oglu Cafer oldugu-
nu soyledigi su sozlyle: «Gerek hilkatin gerek
ahlakin yoniiyle bana benzersin»% belirttiginde
Cafer’in sevincini hicbir gey ifade edemedi ve
Hz. Peygamber’'in huzurunda raksetti.

Seyh ed -Derkavi'ye, Efendisi Seyh Ali el-
Cemal tarafindan verilen son emirlerden birisi,
kendisi ve onu izleyenlerin Cafer ibn Ebu Talib
gibi raksederek Allah’1 tenzih etmeleridir.®’

«<Mirror»in yazarinin «raksetmeyi mesru ola-
rak goren herkes kafirdir» geklindeki kesin id-
diasina ragmen, Seyh el- Alevi, Cafer’in raksin-
dan ve bir keresinde Medine'deki camide Habe-
gistan heyetinin Peygamber’in huzurunda rakset-
melerinden bahsediycer. Ve soyle diyor:

«Sizin raksetmeyi tamamen gayrimesru gdr-
diaginiz gibi, mutasavviflarin da tamamen mesg-
ru buldugunu mu saniyorsunuz?.. Alim kisi bir
seyin gerisinde yatan ger¢egi 0grenmeden onun
hakkinda herhangi bir yargiya varamaz, aksi hal-
de Allah’in izin verdigini yasaklam}s olur.»

Daha sonra, tevactidi yar yolda karsilama-
nin gercekte Allah’'in bir davetini yerine getir-
mek olduzunu soéyliyor ve soruya son bir cevap

(66) Ibn Hanbel, 3, ss. 68 ve 73.
(67) Suyuti, Cami'iis Sagir.
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olarak da Ibn Kemal Pasa’ya ait oldugu sdylenen
su siiri gésteriyor :

Vecde gelmekte bir kabahat yoktur,

Tleri geri sallanmakta da yok bir kabahat.

Admizr gagirinca birisi, kalkarsiniz

Ve kosar adim gidersiniz.

Kim ki onu Allah davet eder,

O zaman bas1 tlizerinde kosarak gider.

Sevh el - Alevi soyle devam ediyor: <Her asik
sevgilisinden bahsedilince titrer... ve eger ask
iliklerinize kadar islemigse, en ¢ok Allah’in anil-
masinl isteyeceksiniz, hatta bir kafirden bile onun
admm duymak isteyeceksiniz, Asiklar Sultaninin
dedigi gibi

“Her sozden tatlidir benim igin o sevgilinin amlimaszi,

Hatta iginde beni kinayanlarin suglamalari da olsa,”

«O zaman i1stirapla inlemenin ne oldugunu
anlarsiniz ve Ustinligindzi koruyup koruyama-
vacaginizi anlarsiniz. Yusuf'u (a.s) seyrederken
ellerini kesen kadinlari okumadin mi Kur’an-
Kerim'de. “Allah’t tenzih ederiz ama, bu insan
degil, ancak cock giizel bir melektir” dediler.s®
Simdi eger boyle bir sey bir yaratigin giizelligini
seyretmekle oluyorsa, ayni sey neden Yaratici-
nin Glizelligini seyretmekle de olmasm, O Buytk-
liguntn bitin bir ihtisam ile tezahir ettiginde.

(68) 1ibn el-Feridin Adir zikra men ahva seklinde bas-
layan Mimiyye'si, 1. 3.

(69) Kur'an, 12/31.

Kur’an, Potiphar’'in karisinin Misir'li kadinlardan bazilari-
m evine ¢agirip, Yusuf'u gosterip, onu nicin sevdigini an-
layip, kendisini mazur goérmelerini istedigini anlatiyor Yu-
suf'u onlarin 6nine ¢ikardiginda oyle sasinyorlar ki, yan-
lishkla ellerini kesiyorlar.
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«Zikir dinin en zor kuralidir... Bu kesin bir
emir degildir. Ibadetlerin ¢ogu Allah'in sik sik
hatirlanmasimi saglamak igindir. Peygamber
(s.a.) soyle diyor: “Kabe'nin tavaf edilmesi, tas-
larin atilmasy ve Safa ile Merve? arasindaki
sa'y, ancak zikrullah1 ikame icin kilinmistir”? ve
Allah s6yle buyuruyor: Allaht Mes’ar-i Haram’-
da anmn.” Bunun i¢in burada gecelemenin bu te-
penin oneminden degil Allah’t anmak igin oldu-
gunu, Mina’da kalmanin da vadinin oneminden
degil yine Allah’ zikretmek igin oldugunu biliyo-
ruz; ¢uinki soéyle buyuruluyor: Allah’i sayili giin-
lerde anin.”™ Ayni sekilde namaz icin de séyle bu-
yurvluyor Beni anmak icin namaz kil™ ve eger
Kur’an-1 Kerim'i arastirirsaniz buna benzer bas-
ka ornekleri de gorursiiniiz. Kisacasi, Allah’s
karsy yaptigimiz ibadetlerin eksik veya tamam-
olusu, bu ibadetleri yaparken Allah’t ne derece
hatirladigimiza baghdir. Peygamberimiz'e (s.a.)
hangi micahidin en buiyiik ecri alacag: soruldu-
gunda, “Allah’t en ¢ok zikredenler,” dedi. Han-
gi oruglunun en biylk ecri alacagi soruldugun-

(70) Mekke'de iki kaya. Buyik Cami'nin duvari Safanin
yanindadir. Hacer kendisi ve Ismail icin su ararken bu iki
kaya arasinda gidip gelmistir. Bu ikisinin arasindan yedi
kere gecmek Haccin sartlarindan birisidir.

(71) Tirmizi, Hac, 64.

(72) Kur’an, 2/198. Bu Miizdelife denilen yerde bir tepe-
dir, Hacilar Arafat'ta glndizi gecirdikten sonra burada
gecelerler ve daha sonraki U¢ gini gegirecekleri Mina'-
deki (Arafat’la Mekke arasinda) seytan taglayacaklar g
stitun i¢in 49 tas: burada toplarlar.

(73) Kur’an, 2/203.

(74) Kur'an, 20/14.

130



da, “Allah’t en ¢ok zikredenler,” dedi ve namaz,
zekat, hac ve sadakadan sézedildiginde yine her
biri igin, “Allah’1 en ¢ok zikredenler,” buyurdu.

Seyh Ali el - Cemal tarafindan Seyh ed - Der-
kavi'ye tavsiye edilen son seylerden birisi de
onun ve muridlerinin Peygamber’in ashabindan
Ebu Hureyre'yi kendilerine o6rnek almalarn ve
tespihlerini boyunlarina asmalaridir.”Seyh el
Alevi, Dogu’lu muridleri icin bir ayrim yaparak,
isterlerse kendi uikelerinde oldugu gibi tespihle-
rini ellerinde tasiyabilmelerine izin vermistir. Fa-
kat kendisi, Cezayirli ve Fashh miridleri, diger
Derkavi’ler gibi, Seyh'leri Ali el-Cemal'in 6gii-
dini tutmaya devam ettiler. Bunlarin tespihleri,
genellikle amber ve sedeften yapilan ve celde ta-
sinan yuvarlak ince taneli Ortadogu tespihleri-
nin aksine oldukcga buylk, diuz ve tekerlek sek-
linde agactan taneleri olan ve oldukg¢a sert iméa-
meli tespihlerdif}

Hem Bati'nin hem de Dogu'nun tespihlerin-
de genellikle doksandokuz tane ve bunlarn so-
nunda elif denilen, bir parmak uzunlugunda ve
bir imame bulunur. Bundan Peygamber’in (s.a.)
sik sik tekrarladigl bir terkibi okurken yuzu ta-
mamlamakta yararlanilir. Bin defa tekrarlanacak
bir terkip icin sufiler gogunlukla o¢nlerine on ta-
ne tas veya baska bir sey koyarlar ve her yuzde
bir tanesini kenara kaldirirlar. Kisa tespihler icin
kullanilmak tizere genellikle bir doksandokuzluk
tespih kiiglik bir elif’le veya buna benzer bir isa-
retle otuziicerlik Ug¢ kisma ayrilir.

Peygamber zamaninda tespih kullanmilmiyor-
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du, bunun i¢in «Mirror»1n yazari tespihi «<bid’at-;
seyyie» listesine eklemis.

Seyh buna verdigi cevapta soyle diyor: «Da-
ha oénceden 8rnegl var dedigin huirma cekirde-
'giyle tesbih etmekle, tespihle veya dini agidan
temiz bir nesneyle tesbih etmek arasinda ns farxg
vardir. Bazl Sahabe'nin hurma cekirdegi yerine
tas tanelerini kullanmasim kabul ediyorsun. Tes-
pihe karsi cikisinin nedeni belki de tanelerin ipe
dizilmis olmasidir. Fakat hadisten 6grendigimize
gore Ebu Hureyrenin bin digimlt? bir ipligi
varmis ve bunu c¢ekmeden uyuyamazmis. Bu,
bugan kullanilan taneli tespihlere ¢ok benzer bir
sey degil mi? Ve sen Ebu Hureyre'nin bir yolcu-
luga qiktiginda tespihini yanina almadigui veya
eger Hz, Peygamber onu elinde tasirken veya
boynunda asili dururken gérseydi onu engelleye-
cegini mi saniyorsun? Sahsen ben Oyle dustnmiu-
yvorum, Takat Allah her seyin en iyisini bilir.

«Tespihin haca henzedigini séyluyorsun. Bu
son derecé hayret verici bir disince; tespihin
sekliinin hacgla ne ﬂgisi var? Buna ragmen bu gi-
biler “6kiuzin altinda buzagi ararlar.” Fakat in-
san yedigi, igtigi ve gbrdigi her seyin haga ben-

(75) Ihtiyag, yeniliklerin anasidir. Peygamber (s.a.) si-
rekli olarak bazi terkiplerin belirli sayilarda tekrarianma-
s tavsiye ettiginden (bu konuda bir c¢ok Hagis vardir)
ve bunlarin hepsini elle yerine getirmek miumkiin olmadi-
gindan, Peygamber'in (s.a.) de yaptigi soylenebilecek ve
zihnin baska seylere kaymasini 6nleyecek, boyle dugimla
iplik gibi son derece basit ve pratik bir careyi Ashab’tan
birisinin gelistiremedigini séylemek oldukca zoérdur. Is-
lam’'da tespihin yeri acisindan bu oOrnekten bagka bir sey
aramaya gerek yoktur.
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zeyeninden kacacaksa, her seyden once kendisin-
den kagmalidir, zira haca en ¢ok benzeyen insan
seklidir. “Tespihi Uge aviran isaretler uzun oldu-
gu takdirde, haga olan benzerligi gercekten da-
ha acgikca anlasiliyor” diyorsun. Fakat ne kadar
uzun olurlarsa olsunlar, senin kendinin haga ben-
zerligin her seyden daha acikca gdrilebilir. Eger
ayaga kalkip, kollarini yanlara agarsan, tespihtz
ha¢ aramana gerek kalmayacaktir, ¢inkud gore-
Cégin g¥i hag sekli sende ortaya c¢ikacaktir ve
belki de kendi varhigina bir son vermek zorun-
da kalacaksin; ya da kendini higbir zaman gor-
memeye 6zen gostereceksin, aksi halde goériunti-
nun ustine distugi her sey haga benzeyecektir.
Fakat eger kaderinde bhoyle tespihle ilgili karg:-
lastirmalar yapmak varsa, neden onu Araplarin
kendi boyunlarina ve Allah’in Evini ziyaret eder-
ken kurban etmek istedikleri hayvanlara, baska-
larmin anlayip da zarar vermemesi icin talkiik-
lann gerdanliklara benzetmiyorsun? Bu gerdan-
liklar 6rulmiis hasirotundan veya benzeri otiar-
dan yapihir ve Allah Araplari buntn igin évmiig-
tir.»"8

«Mirror»mn yazari tespilh kullanan herkesi
muinafik olarak nitelivor. Seyh sdéyle cevapliyor

«Allah1 tenzih ve tesbih etmek uzere tespih
kullananlar arasinda munafik olabilecegi dogru-
dur, fakat aynm zamanda halis kullarin oldugu
da dogrudur, o halde genel bir karara nasil va-
racagiz? Herkesin vicdani senin elinde mi? Eger

(76} Kur'an, 5/97.
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boynuna tespih asmis birisini gdérip de neden
boynuna astiini sorsan; o muhtemelen sana

“Bana oyle geliyor ki bu beni aptallarla arkadas-
lik yapmaktan, kotu yerlerde dolasmaktan aliko-
yuyor, bunun i¢in bunu ben nefsimin/ bir pran-
gasy gibi tasivorum; ¢cunki bana acikca ‘Allah’a
olan gorevini unutma, yerine getir. Sen Allah’in
istemediklerini yapacak birisi degilsin’ diyor,”
der. Bu takva ehlinin yapacagi bir hareket degil
mi? Ayn sekilde elinde tespih tasiyan birisine
sordugunda, o muhtemelen “Bunu Allah’1t unut-
tugumda beni uyarmasi igin elimde tasiyorum,
cunkii Peygamber’in soyle dedigini duydum” di-
yeccktir “Tespih ne giizel bir hatiriaticidir.”” Bu
da salihlere ait bir hareket degil midir? Ayni se-
kilde salihleri taklid ederek tespih tasiyanlar var
ki bu da gtizel bir harekettir. Nihayet senin mii-
nafik olarak tanimladigin bir kag¢ kisi var, ve bun-
lar Allal’a pek az anariar.”

«Sufileri zikrin i¢ine daldiran ve “pek az”’dan
‘pek cok’” simiflandirmasina gecebilmek icin, Al-
lah1r valnizca pek az anan minafiklarin ézellik-
lerinden tamamiyle kagmak igin, tesvik eden sey
iste son olarak andigimiz ayetlerdir. Allah bizi
ve seni O'nu en ¢ok ananlardan, Veli'leri hakkin-
da iyi diisinenlerden eylesin!

«Daha sonra yeni bir bdélime bashiyorsun
“Bagka bir yanlishk da kafirleri taklid etmek-

(77)  Suyuti'nin el - Minnah fi ittihaz es - Subbah’inda Dey-
lemi'nin Miisnedii’l - Firdevsi alinarak aktarlmistir. Baki-
niz, el-Havi 1i'l - Fetava, 2, ss. 139 -44.

(78) Kur'an, 4/142. Kur'an’da yapilan bu munafikhik ta-
nimi kullanan Seyh'tir.
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tir”  ve gercekten sakinilmasi gereken birtakim
yeniliklerden bahsediyorsun... fakat bitin bir
kizginhginla, salihlerin tiirbelerine ve onlari zi-
yaret edenlere saldirmak icin zemin hazirhyor-
sun gibi geldi bana. Eger gercekten kafirlerin tak-
lid edilmesine bir son vermek isteseydin, hizi
simdi avucunun iginde tutan, cocuklarimiz ve ka-
dinlarimiz arasinda smirsiz bir sekilde yayilan
ecnebi adet ve geleneklere kars: korunmamiz ge-
rektigine dair bir bélum yazardin. Bizi Islami
adetlere ve Arap geleneklerine bagh kalmaya zor-
lamaliydin, fakat bunun yerine aramizda bulu-
nan birgok kisi igin fitneyi alevlendirmekten bas-
ka bir sey yapmadin. Halk arasinda Seyh meza-
ria bir gig izafe edici inancin yerlesmesi sebe-
biyle, mezarlarin ziyaret edilmemesine gelince,
cemaatimizin higbir tiyesinde boyle bir inancin
oldugunu sanmiyorum. Halktan musliimanlar
genellikle kendileriyle Allah arasinda aracilarnn
olduguna inanmirlar ve ihtiya¢ duyduklar1 zamaa
onlarnin yardimini ararlar,’ c¢inki onlar senin
kendinin ulastigimi soyledigin, tefekkire gerek
olmayan bir makama ulasmamislardir. Bu yiiz-
den Allah’a kendilerinden daha yakin olan her
seyden yardim beklerler; hepsi bu.

(79) { Ornegin, Kahire'de Ezher yakinlarinda, Peygamber'in
torunlarindan Hz. Hiseyin'in mezart gevresinde sabahtan
aksama kadar yalvarip duran ziyaretgiler bulunur. Aileler
genellikle hasta olan g¢ocuklarnmi mabede getirir, ellerini
turbenin Ustinden gecirdikten sonra, cocuklarmin yizleri
ve baglarma sirerler. Higbirisi tirbede yatandan yardmm
dilemez. Fakat genellikle su duay: isitirsiniz: “Ya Hazreti
Hiiseyin, cocfié'umu iyilestirmesi i¢in sen annenden, annen
babasindan, babasi da Allah'tan yardim istesin.”}

135



«Oliileri ziyaret etmenin faydasiz olduguna
dair Ibn Arabi’nin su sozinii delil getiriyorsun :
“Gergekten olinun kisiye bir faydasi yoktur; ¢lin-
ki faydali olabilmesi i¢in hareket etmesi gerekir
ki, onun hareketi mahsere kadar ertelenmistir.”
Simdi, ben bu sézde bir yanlis oldugunu sdvlemi-
vorum, fakat senin yanlhs anladigini séyluyorum.
Ol birisinin miridin yetismesinde- ve yolda iler-
lemesinde bir faydas1 yokturgFakat insan Allah’-
n seckin yaratiklarini O’nunla kendi arasinda bir
araci, bir kopri olarak gorurse ve turbelerden
yardim beklerse, bu konuda bir sey sdyleyemeyiz,
yalnizca oldugu gibi kabul etmek zorundayiz;
clinkii Seriat Sahibi 6te yvandan, tamamiyle can-
s1z olan Hacer'il Esved ve Kabe gibi seylerde rah-
met aramaya izin veriyor, her ne kadar 6z sa-
nur olan temiz beden ve ruhlardan boyle bir se-
yi beklemeyi yasaklasa dal

«Her haliikarda gorevini ¢ok iyi yaptin ta-
rikat ehlini hicbir smnir tanimadan yersrek, hal-
k1 onlarla dost olmamalari icin uyararak ve on-
lar hayattayken onlarla ilgilenmenin bir fayda-
s1 olmadigimi goéstererek isin ilk kisminmi hallset-
mis oldun, daha sonra bazilar:1 onlari Sldiikten
sonra ziyaret etmenin faydali olabilecegini diisi-
nebilir korkusuyla sunu soyledin “Ibn Arabi
soyle diyor: Gergekten Oliiniin insana bir fayda-
s1 yoktur.” Sonra aciga cikti ki ashinda bu senin
yazdigm risédlenin 6zudir. Senin bu yarginin ne
canliya ne de o6liye bir faydast yoktur ve son
yarg: Allah’indir.»

Efendisinin o6lumiinden sonra Seyh’in yapti-
g1 birka¢ aylik gezinin Ozellikleri, son derece ti-
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pik ve onun hayatina ozgidir. Bu, ozellikle Tu-
nus'a yvaptigi gezi icin dogrudur; kasabaya iste-
medigi tamdiklar gérmemek igin gizlice girme-
si, kendisine gelen tarikat uyeleri hakkinda gor-
diga riye, onlar gergekten onu ziyarete gelince-
yve kadar dért gin kaldifn yerde beklemesi, son
clarak onlarls digar: aakip daha baskalarivla kar-
elasgmast ve ocnlarla konusmasi. Cok tipik bir ozel-
ligi, ayintilan igeren bir planinin higbir zaman
olmamasl, cna gdyle ya da bdyle ne yapmasi ge-
rektigini sdyleyen ilhama stirekli olarak glven-
mesidir. Her ne kadar tabkiati geregi valniz, so-
guk dursa ve fukaramin disinda kimseyle ilgilen-
mese de, her an Ruh'undan aldig1 ézel emirlerie
catisacak genel bir kurali hicbir zaman benimse-
medi. Iste ona zaviyenin simirlarinin étesinde bir
gérev yiikleyen de bu emirlerdir, kendi egilimi
aegil.

ibn Abdilbari soyle anlatiyor «Seyh, bir gtin
Cezayir'de, Buylik Camiye dogru yururken ar-
kasinda mirid olmak bir kenara yalnizca adlar
musliman olan ytzden fazla bir kalabalik onu
takip ediyordu. Caminin kapisina geldiklerinde
onlara kendisiyle igeriye girmelerini séyliiyor, on-
lar da giriyorlar. Sonra onlara oturmalarini séy-
liyoer ve kendisi de onlarin ortasina cturarak on-
lara dua ediyor. Duasimi bitirdiginde, onlar Al-
lah’a tovbe ediyorlar ve eski hallerine bir daha
donmeyeceklerine dair Seyh’e soz veriyorlar,»8

Ayni zamanda Seyh birkag¢ glin kasabada
kaldiginda sanki bitiin kasabanin ona baglan-

(80) Seha'ia, 95, 1. Dipnot.



mak tzere kendisine geldiginden bahsediyor.®:
Eger yolda ilerlemeyi istemeseler dahi, “bereket
ahdi” icin geliyorlardi. Bagka bir miirid géyle di-
vor «Onun ontnde yuzlerce hatta binlerce in-
san sanki etraflarinda kuslar dolasiyormus gibi
baslar1 6ne egik, kalpleri husu ile, gozleri yasla
dolu olarak, onun kendilerine soylediklerini an-
lar bir sekilde dururlardi»* Baska birisi de s0y-
le diyor «Bicaye’de bir Seyh’e giderek intisab et-
tim, sart olarak yerine getirilmek lizere bana gin-
14k vird ve dualar verdi. Bunlari diizenli bir se-
kilde okumakta basarii oldum. Bir silire sonra
valnizca suya batirilmis ekmek yememi istedi.
Bunu da yerine getirdim, bundan sonra ozellik-
le Halveti Tarikati'nda zikir i¢in kullanilan yedi
tane Allah ismi verdi.®® Birka¢ gun sonra gidip
baskalarina yol gostermemi istedi; bunu duyar
duymaz dehset ve hayretten tliylerim diken di-
ken oldu, ¢linki benim aradigim bu degildi. On-
dan anlamini anlamadigim bazi muglak isaret-
ler almistim, bunu kendisine so6yledigimde, bir
daha ne onun oOnltnde ne de kusku yaratacag:
icin murid arkadaslarimin yamnda boyle itiraf-
lar yapmam kesinlikle yasakladi... Bu Seyh’ten
ayrildim ve dizine yapisilacak baska birisini ara-
maya basladim; Allah’'m Lutfuyla bu buyuak Pir,
Seyh Seyyidi Ahmed el - Alevi ile iliski kurdum.
Buna miridlerinden birisi®* bana el - Minah el-

(81) A.g.e., s. 140, 2. Dipnot.

(82) Apg.e., s. 140.

(83) Bunlar (i) La ilahe illallah (Allah'tan bagka tanr
yoktur) (i) Allah (iii) Huave (iv) El-Hakk (Hakikat) (v)
El-Hayy (Canli, diri) (vi) El-Kayyum (Kendisine yeter-
li) (vii) El-Kahhar (Karsi konulmaz, her seye galip).
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Kuddusiyye'yi okumak lizere vererek araci oldu.
Dgha sonra tulkenin bizim oturdugumuz ydresi-
ne® gelince baglhiik yeminimi ona yeniden ver-
dim, bana muridlerine uyguladigr Allah Ism-i Ce-
141i'ni nerede miimkiin olursa, yalniz oldugum za-
man veya yanimda baskalari oldugu sirada, agik-
ca zikretmem icin verdi. Yanimizda onilg¢ gin
kald: ve bu arada Tarikat’a erkek, kadin, cocuk
olmak uzore yaklasik ikibin kisi girdi. Miistega-
nem’e déndikten sonra ben de onun yanma git-
tim, o keni halvet’e soktu. Orada alt1 glin kaldun
ve elde etmeyi bekledigim her seyi elde ettim.»
Seyh’in bu boélgeyi ziyareti 1919 yilindaydi. Bes
yil sonra Mukaddim olan bu mirid, Seyh’in adi-
na altibinden fazla mirid aldigini ve onlarin hal-
vetleriyle ilgilendigini soyltyor; “bereket intisa-
b1’ yapanlar bunun disindadirlar. Bu altibin igin-
den bir coguna baskalarini yénlendirmek tuzere
izin verildigini ekliyor, yalmz,{<«bir mirid, nefsi
ivice armnmadan, batini gézi Ilahi Nur'a gevril-
mecden 6nce higbir sekilde Seyh tarafindan yol
gosteimek lizere gorevlendirilmiyordu.»s6}

Seyh’in Mukaddimlerinin ¢ogu onu kendi ka-
saba ve koylerinde temsil ediyordu, fakat bazila-
11 ise bir yerden basgka bir yere dolasiyordu. Bun-
lardan bir tanesi, onu ve baskalarmi ¢oldeki ka-
bilelere yollayisindan ve son derece gerekli ol-
madik¢a onlardan yemek lzere bir sey almama-
larim istedigini sdyliyordu. Onlarn yalnizca ab-

(84) Yani Mukaddimlerinin birisine intisab etmis.
(85) Constantine bolgesinde Arg el Cafereh.
(86) Seha'id, s. 122 -4.
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dest icin su istemelerine izin veriyordu. Kabile-
dekiler konukseverliklerini nigin kabul etmedik-
lerini sorduklarinda genellikle: «Buraya yalniz-
ca size yol gdsterici olarak ve en azindan her za-
man ibadetlerinizi zamaninda yerine- getirecegi-
nize, elinizden geldigince takvali olmak Uzere ¢a-
lisacaginiza dair séz almaya geldik» diyeriardr®

Kisacas), Seyh’in hayati Massignonun Ibn
Arabi (gliphesiz Seyh el- Alevi'nin de dahil ol-
dugw okulunun «tasavvufun Islgm topiumunda
genelde vayiising 6nledigi»®® yolundaki wargisim
duzeltmesine yol agabilirdi.

Bu son alintilarm yapildigl kitap Seyi'in mi-
ridlerinin onunla olan iliskilerini anlatan ve c¢o-
gu onun sayesinde ulastiklart mertebeden, «Kal-
bin I1ahi Nur'a acilmasindan» bahseden mektup-
larindan oclusuyer. Vuslattan sik sik bahsedivor-
lar ve cogunlukla da sarki yol sona ermis gibi ir-
saddan vazgectiklerini soyltuyorlar. Genelde bu
mektuplar, Dr. Carret’nin bana vuslata ulagsan-
larn azh$ hakkinda soyledikleriyle tamamen ce-
lisiyor gibi geldi. Bundan miiridlerinden birisine
behsettim; kesin olarak hatirlayamiyoium, ancak
ana hatlanyla soyle bir cevap almistim

«3Uphesiz fukara, yolda katettikleri mesafe-
den c¢ok, kesin konusmaya meyilliydi; fakat yine
de bir ¢ogunun belirli bir olgunluga eristigi dog-
rudur. Biitin bir zaviye manevi sarhoslukla titri-
yordu. Seyh miiridin elinde bir macun gibi olma-
sim istiyordu ve metodlarna son derece bagliy-

(87) A.g.e., s. 158.
(88) Essail, s. 80.
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di. Miridlerini gerektiginde haftalarca, hatta ay-
larca halvet'e sokardi. Fakat baska zamanlarda
fukaranin cogu icin dayanilmasi giic olan sey-
ler, Seyh’in nefislerdeki ihtilalin nasil clacagini,
hal'i bilmesi sayesinde ¢ok daha kolay oluyordu.
Her seye ragmen fukaranin bazisi halvet'ten ru-
hen ve bedenen ¢dokmiis bir halde cikiyorduy, fa-
kat dogrudan bilginin belirli bir derecesine eris-
tikleri takdirde Seyh bunlara aldirmiyordu. Us-
telik fakir ¢ok ge¢meden uyumunu saghiyor ve
eski hayatindan tamamen kopuyordu. Ornegin
bazilari, hayatin onlari icin gocuk edinmek ve
kahvelerde oturmaktan baska anlami olmayan,
her seyleri is olan amelelerdi. Fakat artik ilgileri
yvalmzca Allah’a idi, tek neseleri zikretmekti.»

Ben: «Fakat neden; Seyh her zaman igin yo-
lun sonuna kadar muridlerine yol gostermeye de-
vam etmiyor mu?» diye sordum.

O soyle cevapladi: «Cunki fakir belirli bir
noktaya ulastiktan sonra kendi kendisine yol g06s-
terebilir. Ustelik Seyh, Allah'in Lutfuyla, bircok
miuridinin imkansiz olan bir noktaya ulastiklari-
n1 biliyordu. Biiytuk bir cogunlugun en biyik is-
teklerini ve yeteneklerini hayatlarinin geri kalan
kisminda tatmin etmek igin ruhlarindan ilahi
Nur’a yalmizca bir pardtinin sizabilecegi kadar
kiuglik de olsa bir pencerenin acgilmasi yeterliy-
di. Onlarm yapacagi sey, elde ettiklerinin dege-
rini bilip korumalariyd: ki bu da iginde yasadik-
lar1 geleneksel medeniyetin koruyucu cevresi sa-
yesinde pek Oyle zor olmuyordu. Boyle bir me-
totta var olan tehlikeleri ortadan kaldiran iste
bu tir bir ¢evrenin varhigiyd.
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(\Berque’e gore Seyh miridlerini hipnotize et-
mekle suglanmiyordu, Berque kendi diisiincesine
gore sucglamanin haksiz oldugunu samiyordu. Fa-
kat Seyh’in sik sik “sar ab1” olarak niteledigi sey
icin hangi terimi kullanirsak kullanalim, en ba-
sit anlaminda dahi bunun hipnotize etmekten ol-
dukga farkli olduguna, hatta bazen tam tersi ol-
duguna hig sliphe yoktur. Her ne kadar o miirid-
lerinden “6li yikayicisinin elindeki bir 61t kadar
hareketsiz” olmalarim istediyse de, bu hareket-
sizligin hipnotize olmakla yakmdan uzaktan bir
ilgisi yoktur. Bunun tam tersine, bdyle bir sey
miridin sonunda ytze c¢ikacak ve Efendisi'nin
hareketinin yerini alacak gizli, ruhsal bir hare-
ketlilige sahip olmasim gerektirivordu. Kendisi-
nin Efendisinden devraldig1 metodu tarif eder-
ken sik sik soyledigi gibi: “Butin bunlar oldr-
ken Seyh onu izler, ona hali hakkinda sorular so-
rar ve kendi gicuyle algiladigindan emin olun-
caya kadar onu zikir'le derece derece kuvvetlen-

dirird.i.’)

Iginde bulunulan anin ilhamina gavenmek
mutasavvilin onemli ozelliklerinden birisidir ve
bu giliven en son noktasinda, blitiin tasavviifi
yollarin~ amac1 olan en buytk ruhi halin bir go-
Tiniintdar fHer ne kadar bu hali ifade etmex
lizere mutasavviflarin kullandigr Insan-1 Kamil

(“Mukemmel Insan” ya da “Evrensel Insan”) te-
rimi insan tabiatin1 (her seyin iistiinde “insan”
burada suretinde yaratildigi Kemal'i simgeiemek
lizere kullanihiyor) tamamiyle asiyorsa da, dun-
yevi diizlemde yalmzca dural bir kusursuzlugua
degil, ayn1 zamanda dinamik olarak da hayatin
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ner turla sartina kars: mikemmel bir tepkiyi ifa-
de eden tam bir insani mikemmelligi de igerir
Bu, Allah'in Kaderiyle tam bir uygunluk igerisin-
de olan bir tepkidir ve ortada ‘‘rizgarin ne yoén-
den esecegine” dair geleneksel veya mesru bir
bilgi yoksa, anin ilham ettigini izlemekle elde edi-
lecek bir tepkidir. Seyh su misralan ¢ok severdi,?

Selma’ya®® teslim ol, git onunla nereye giderse,
Ve tabi ol Kader riizgarlarina, don onlarla nereye
donerlerse.”

Aym sekilde Isiam'in (Ilahi Kader'e teslim olma)
yalnizca seckinlerin nifuz edebildigi 6zinin is-
tislam (flahi Kader’e tamamiyle raz: olma) oldu-
gunu isaret ediyor.%!

Iste bu bir anhk isaretle hareket etmeye ha-
zir, sturekli bir bekleme halini ifade eden istisiam.
yéziunden, tam bir mutasavvif, insanlarin en pra-
tik* olamidir. Bu izlenimi Berque, Misteganem’e

(89) Ilahi bir Sifat:, Ibn Arabi'nin Terciiman el-Esvak,
IV'de oldugu gibi belki de Hikmet't simgeleyen bir kad:mn
ismi.

(00) Minah, s. 42. Bu beyit Seyh’'in devraldigi mirasin
icinde de yer alir, ¢linkii atalarindan birisi olan Ahmed
Zerruk, Efendisi Ahmed el -Hadrami oliirken son bir sey
tavsiye etmesini istemis, o yalmizca “Selma’ya teslim ol,
beytini soyleyerek o6lmus. Bakiniz, Abdullah Cenniin, Me-
sahir Rical el - Magrib, Ahmed Zerruk, s. 11.

(91) Minah, s. 151.

(92) Bunun tersine olan yaygin goris, kismen tasavvu-
fun ne oldugunu anlayamamaktan, dolayisiyle de tasav-
vufla ¢ok az ilgisi olanlar ya da mutasavvif olmayanlar
mutasavvif olarak kabul etmekten ileri gelirken, kismen.
de ger¢ek mutasavvifin bu dinyayi higbir zaman kendi-
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vaptigl ziyaretler sirasinda ediniyor. Berque, De-
lacroix’nin “gogu buylik mutasavviflarin yarati-
c1 bir eyleme”® sahip olduklarina isaret ettigini
aktariyor ve Seyh. el- Alevi igin sunlan soyla-
yor: «Bagkalarm lirik, giizel bir konusma ile et-
kileyen dopdolu bir iman vardi. Fakat aym za-
manda gerceklere sadik ve onlardan en iyi sekil-
de yararlanmaya calisan birisiydi. O genellikle
Kuzey Afrika’da gorulebilecek, bir gecis dénemi-
ne gerek duymadan derin dislinceden eyleme,
6te diinyanmin sirlarindan bu diinya hayatina, en-
gin bir diisiince tretiminden yerel politikanin en
ince ayrintilarina gecgebilecek nitelikte bir insan-
di.»%

Ona baglanan g¢ok sayida insanin bilgisizligi
ve simirh anlayisi karsisinda, onu derin ve kap-
samli eserlerinin yaninda, her seye ragmen bir
ilmihalin sinirlarmi asan, soyle .ya da boyle ba-
tini bilgileri de igeren, Islam’'in®% sartlarini agik-
layan birkacg kitap yazmaya tesvik eden sey, ile-
riyi gorme kabiliyetiydi. Alevi tarikatinin kural-
larindan ilki; yeni miiride anlayisi oraninda te-
mel Islami sartlan 6gretmekti.

Her ne kadar onun dogal egilimlerine ters
olsa da Seyh’in gercgekleri kabul etmesinin bir di-
ger sonucu da, 1922 yilinda haftalik dini bir ga-

ne yeterli bir bitiin olarak degil, fakat Evren’in bir par
cas1 olarak gérmesinden ileri geliyor. Diinyevi bir gorii
agisindan pratik olan bir sey, daha evrensel bir goéris agr
sindan pratik olmayabilir, veya tam tersi.

(93) Etudes d'historie et de psychologie du mysticisme.
(94) s. 693.

(95) Bakimz: Ek A (6, 11, 13).
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zete olan Lisan ed - Din'de, daha sonra 1926’da
birincisinden daha genis bir sekilde el - Belag el
Cezairi’de yazmaya baslamasiydi. Her ikisi de Ce-
zayir'de yayimlamiyordu, dzellikle Seyh’in 6limin-
den sonra bile birkag yil yayinlanan el- Belag
iki amac1 yerine getiriyordu. Daha once de gor-
diugamuz gibi Seyh el - Buzidi’'nin metodunun bir
bolimt muridin “hakikati algilamasinda ve onu
ne olursa olsun tanmimasinda” i1srar etmesi ve
“bu onlarin ikinci bir tabiati haline gelinceye ka-
dar” gerekli terbiyeyi onlara vermesiydi. Seyh
el - Alevi de Efendisi gibi, hi¢bir annmanm yan-
Iis distncelerden ve ruhi pisliklerden temizlen-
meden tamam olamayacagini ¢ok iyi biliyordu
ve el -Beladg’'in amagclarindan birisi her acidan
miiridierine mimkin oldugu kadar dogru ve nes-
nel bir bakis acist kazandirmakti. Ornegin, her
ne kadar stirekli ve yogun bir sekilde Hristiyan
misycnerlerin Cezayir ve diger Islam ftilkelerin-
deki faaliyetlerine karsi ¢ikiyorsa da, onlari bir-
takim bilinen saldirilara karsi koruyor ve bun-
larnn ¢ogunun tlkelerinin bilingli siyasal bir cyun-
cagl olmadigini, hatta dlkelerini bulunduklar
yerlerdeki insanlara mali yardimda bulunmalar:
icin tesvik ettiklerini soyliyor ve soyle devam
ediyordu : «Fakat neden bu misyonerler insanla-
rimn ruhi hastaliklarina ¢are bulmaya ¢alismaz-
lar.»96

El-Belag, muridlerinin 6tesinde bitin top-
lum icindi. Bu, onun Islam’in bitun yénleriyle
yeniden dirilisini saglamak igin kullandig bir
yoldu. Fakat onun yenileme dtsuncesi, bazilar-

(96) 9 Ocak 1931
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nin dini anlayislarimin 6tesinde bir noktaya ¢i-
karnsi gibi sofuca degil, her seyin 6tesinde derin-
ligine kaybettigi seyleri yeniden diriltmekti.

Soyle yaziyordu: <Eger Islam konusabilsey-
di, ona saldiran kotilikleri bir bir Allah’a sika-
yet ederdi.»?” Fakat siirekli olarak Islam’i kusat-
mis olan tehlikelerin en blUyUginiin musliman-
lJardan geldigini soyler ve bunlarin kendilerine
“reformcular” diyen Es- Selefiye olarak bilinen
bir grup oldugunu hi¢ gizlemezdi, bunlardan her
bahsedildiginde kizar ve Kur’an’dan sunlari ak-
tarirdi: Kendilerine : “Yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaymn” dendigi zaman, “Bizler sadece 1slah
edicileriz” derler. Iyi bilin ki, asil bozguncular
kendileridir, lakin farkinda degillerdir.?® Bu grup
ozellikle ortadan kaldirmay: distndikleri “hu-
rafeleri” korumada en guclii etkenlerden olan ta-
rikatlara dismandi ve Constantine’de ¢ikardikla-
1 haftalik es- Sihab’da strekli olarak Tasavvufa
saldirrlardi.

Bunlardan birisini Seyh genis bir sekilde ce-
vaplandirmis ve seri halde el - Belag'da yaymnla-
mist1. Okuyucunun aklindan ¢ikarmamasin: iste-
digi ana nokta asagidaki misralarla ézetlenebilir

Ey yice dagla toslasan kisi,
insafa gel, boynuzlarinla yerinden oynatmak istedigin
Dagin tepesinde degil, kendi kafanin tstindedir.

Es - Sihab’da yaymnlananlar: oldukca sert bir
gekilde elestirdikten sonra, Islam'mn ilk ylzyilin-

(97) 17 Nisan 1931.
(98) Kur'an, 2/11-12.
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dan gunumize kadar Sufilerin toplumdaki butin
yvetkin simifiar tarafindan saygi ile anildigini gos-
termeye c¢alisiyor. Bunu tasavvufu ovici sodzler
sdyleyen guvenilir Islam buytklerinden derledigi
alintilarla gosteriyor; insana Oyle geliyor ki es
Sihab'm editorleri buna sebep olduklan icin pis-
man olmaldirlar. Bir yerde Seyh’in kendisi ara-
va girerek

«Islam’da Tarikata kars: saygili olmayan hic-
bir dini otorite veya &lim yoktur. Basireti bag-
lanmis olanlar, gafiller, tembeller ve Hayirhh olan
seyi daha asag: olan seyle degistirmek? isteven-
ler haric, bunlar tasavvufla ya dogrudan tecrii-
be ederek' ilgilenirler ya da kesin olarak ina-
nirlar. Tasavvufa kesin olarak inanana gelince
tabiat1 geregi, ruhu, etrafimizi saran sartlarn
Otesine c¢ikip manevi bir kokuya veya onun yo-
lunu aydinlatan bir lamba olacak bir anlik bir
Ote diinyaya ait ilhama rastlamak icin hasret ¢c-
ker. Allah s0yle buyuruyer Ama bizim ugrumuz-
da cihad edenleri elbette yollarimiza eristirece-
giz'" ve gercekte hakiki inanan kendisini Allah’a
ulastiracak bir seyi arar slUrekli; en azindan ken-
di iginde gizli kalmis ruhi mucizeleri, kaybettigi
ve onu insan yapan ilk tabiatimi arar. Insann
tipik 6zelliklerinden birisi bir yanda onu hayvan-
la bir seviyeye indirebilecek dunyevi egilimlere
sahip bir nefse, 6te yanda da bu egilimleri asma-
ya ugrasan bir ruha sahip olmasidir.»

(98) Kur'an, 2/61.
(100) Miridlerin arasinda birgok kadi ve mufti vardi.
(101) Kur'an, 29/69.
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Seyh’in derledigi alintilarin sonuncularndan
birisi hem Misir'in Blytk Miuftiusii, hem de Ezher
Universitesi'nin rektéri olan Muhammed Abduh’
tan :

Mutasavviflar kalblerin tedavisivle ve batini
gzl engelleyen her seyi temizlemelkle ugrasirlar
Ondan gayr her seyden O'nun sayesinde uzakla-
smcaya, varliklarr O'nun Zatinda, Sifatlar:t O'nun
Sifatlarinda yok oluncaya kadar Mutlak Halki-
kat’in ontinde, Ruh’ta verlerini almaya calisirlar
Yolun sonuna ulasan Arifler, Peygamberlerden
gonra en mukeminel insanlardir.™

Kendi zamanindaki birkag yetkiliyi de alin-
tiladiktan sonra, Seyh yazisini soyle bitiriyor :

«Mutasavviflarin arasinda elestirilmesi gere-
ken bircok kisi var ve sen, kardesim, eger bun-
lar ilizerinde dursaydin, seni kimse suglayamaz-
di. Ustelik kendi yararna bir sey yapms oldu-
gun gibi bizim igin de bir hizmet yapmis olur-
dun. Rizi tzen taraf, tasavvufu tamamiyle hedef
alarak elestirmen ve tarikat ehlinin hepsinden,
hicbir ayrim yapmadan kot bir sekilde bahset-
mendir. Iste beni gézlerinin 6niine bazi yetkili
insanlardan alintilar1 sermeye iten de bu oldu.
En azindan bunlar, kardeslerin mutasavviflar:
gercek inananlar toplulugunun uyeleri olarak gor-
meni saglayacaktir ki bu toplulugun her tyesine

(102) Beditzzaman el-Hemedani'nin Makamatinin der-
lemesinde Sufi kelimesine yaptig1 bir acgiklama, s. 29.
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biz, sen ve hepimiz sayg1 duymaliyiz. Peygambe-
rimiz soyle buyuruyor <«Her kim bizim kildigi-
miz namazl kilar, kiblemize dogrulur, kestigimi-
zi yerse; Allah’in, Restlullah'in ahd U emanin:
hak eden misliuman iste odur. (Artik Allah’a (ve
Resuline) karsi 6yle olan bir kimsenin) eméanina
hiyanet etmeyiniz?»'®, 104

Basindaki elestirilerden baska, Seyh Alevi,
tarikatinin bazi uygulamalarimin Islami olmadi-
Zina dair elestirilerde bulunanlarin ziyaretleriyle
de karsilasiyordu.'® Boyle =ziyaretgilerden birisi
Allah Ism-i Celali'ni belirli bir “dilbilgisi cerceve-
sinde” oturtmadan tekrarlamaya kars: gikiyordu.
Onun icin Kur'an'in zikruliah1 strekli tavsiye et-
mesi yalnizca Allah’a ibadet veya 6vgi icindir
baska bir sey icin degil. Genelde, en basit anla-
miyla dua ve oOvgiuye ek olarak daha yogun bir
ibadet sekline ihtiya¢ hissedilip hissedilmemesi
insanin en halis ibadetinin kaynaklandigi merke-
zin derin ya da s1g olmasina baghdir. Bircok za-
man goruldagi gibi eger bu merkez ¢oziimleme
melekesi olan akla yakinsa, ibadet edenlerin ih-
tiyaclarinl daha tahlili bir ibadet sekli karsilaya-
caktir. Fakat merkez derinlere indikge sentez me-
lekesi olan Kalbe yaklasacaktir. Miinacaat Kalp

(103) Buhari, Selat, 28.

(104) Risaletii’'n - Nesir Ma'ruf, ss. 127-8.

(105) Bazen bu ziyaretler hi¢ beklenmedik bir tarzda olu-
yordu; Seyh'e en ¢ok bagli olan miiridlerden Seyyidi Ali
es - Sadakavi, Seyh'i ilk olarak elestirmek lizere ziyaret et-
tigini séyliyor (Seha’id, s. 104); ve Sehd'id'in derleyicisi,
zaviyeye dismanca niyetlerle gelip sonradan Seyh’in mii-
ridi olanlarin sayica kalabalik olduguna isaret ediyor.
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ile kafa arasimdan bir yerden cikar. Verilen ter-
kibin tekrarlandigy hiz ve ritm bunlara suni bir
ozellik verir, her ne kadar iglerinde her zaman
icin tahlili bir diisiince olsa da. Miunacaatin oOte-
sinde zikr vardir. Bu Kalbten veya Kalbin yaki-
nindan'® cikan bir cighktir; bu qghga valnizca
bir Allah Ism-i Celali'nden baska uygun bir “el-
bise” yoktur.

Kendisini elestiren kimseye cevap olarak
Seyh el - Belag el - Cezairi'de seri ve kisa bir ri-

(106) Baz1 6zel sartlar insan ruhunda daha 6énceden hig
f(xrketmechgl cok derinlerde ve Kalbe ¢ok yakm bl_r ‘mer-
kezi ortaya glkaiablhr Boyle bir durum, savas sirasinda
Gronland Adasi’nda onbir giin yalmz kalan ve kurtulmak-
tan Umidi kesen ¢ adamin. sonradan kurtarilmasinda
meydana gelmistir.

“Yalniz kalan ti¢ adam sevingten ¢nce suphe ve kuruntu-
wa sonra da Umitsizlige distiuler. Oyle gozikiyordu ki on-
larin son Umidi olan gemi de terkedilmisti, Gzerinde higbir
hayat izi yoktu.

“Bundan sonraki U¢ saati glineste diz ¢6kmus bir hal-
de, surekli dua ederek gecirdiler. Hepsinin bildigi tek bir
dua vard: ve bunu gocuklarin ezberledikleri bir dersi oku-
duklar: gibi, anlamadan hep beraber hi¢ durmaksizin tek-
rarladilar.

“«GOkte olan Babamiz...» Sanki kurtuluglari hi¢ ara ver-
memelerine bagliymis gibi, bu duayi sonuna kadar oku-
yorlar ve sonra hemen basga doénerek yuz kere tekrarhyor-
lardi” (Sunday Express, 25 Ocak 1959)

Bir ¢ocugun dersini okuyusunu ¢ogunlukla akil almaz. Fa-
kat eger bu adamlar “anlamadan” yani soylediklerinin an-
lamina dikket etmeden dua ettilerse, bunun nedeni her ne
kadar dualar tahlili ise de. ortaya c¢iktignr merkez aklin
cok Otesindeydi; dualari normal bir dua, minacaatlar: aor-
mal bir yalvars degildi.
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sale'” yaymladi. Konu Allah Ism-i Celali'nin zik-
redilmesi Uzerineydi, iste birkag¢ alinti:

«Bilindigi gibi, kardesim, Ilahi bir Isim ol-
masa bile, her ismin tekrarlayanin ruhuna bir
etkisi vardir. Ornegin, birisi birka¢ kere “olim”
kelimesini tekrarlasa, ruhunun bundan etkilene-
cegi agiktir; tekrarlamaya Ozellikle devam eder-
se, bu etkinin “zenginlik”, “seref”, “kuvvet”’ gibi
kelimelerin yaratacagl etkiden farkli olacagina
hi¢ stuphe yoktur.

«Her duyarlhh insan, bahsettigi ismin ruhun-
da yarattigi etkiyi bilir. Bunu boylece kabul etti-
gimizde, Allah Ism-i Celdli'nin de kendisine has
bir etki biraktigini kabul etmek zorundayiz. Her-
hangi bir ismin sahibinin asaleti ile ylceldiginin,
sirrinda ve anlaminda sahibinin etkisini tagidi-
g farkindasimzdir sanirim.»'®

Gazzali'nin 1l1ahi Isimler tizerine, 6zellikle Al-
lah Ism-i Celali tizerine yorumunu aktaryor -
«Kulun bu isimden elde ettigi te’elliih’dir ki bu-
nunla Kalbinin ve bitiin bir gayesinin Allah’ta
yogunlasmasini, Allah’tan baska hicgbir seyi gor-
memesini kastediyorum.»®

Asagidaki tartisma gerek insan sasirtici bek-
lenmedikligi ve gerekse kendisini elestirenleri,
kendi bilgi alanlarinda karsilamaya hazir olusu-
nu goéstermesi acisindan Seyh’e ozguddr.

«Zikretmek sizin tahmin ettiginizden ¢ok da-
ha genis bir konudur. Mislim, Sahih’inde Ebu

(107) el-Kavl el - Mu'temed.
(108) el-Kavl el-Mu'temed, s. 5-6.
€108) el-Maksad el-Esna, s. 38. (Kahire, H. 1322)
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Hureyre'nin (r.a.) Resultllahin, huzurunda inle-
yen bir hasta gérddgini aktariyor; (Ashab’tan)
bazilar1 hastayr inlemekten menedip namaz kil-
masini istediler, Nebi (s.a.) sOyle buyurdu: “Bi-
rakin inlesin, o Allah’t Teald ni isimlerinden bir
ismi zikrediyor... Hastay1 rahatlatir.”

«Simdi dusin ki, o hasta adam Ah! Ah! ye-
rine Ism-i Celali Allah! Allah! diye tekrarhyordu,
Sahabe'nin itiraz1 yerinde olur muydu?

«Zikir metodlar:1 ne olursa olsun, bu, insanin
zikredenler hakkinda. iyi dislinmesi icin yeterli-
dir. Diyelim ki su ana kadar soylediklerim seni
inandirmaya yetmedi veya sana tutarli gelmedi,
o halde sorunun ikimizin ayr1 distindiiga bir so-
run oldugunu kabul etmemiz dogru olur. Baska
bir deyisle, bu bir ictihad sorunudur; ve sevgih
kardesim, biz seni bizimkine uymaya zorlayici
hicbir sey yapmadigimiz halde, sen bizi kendi dii-
guncene ve ictihadina uymaya nasil zorlarsin?»""

Daha sonra bu konuda yetkili kisilerin zikret-
mek icin soylediklerini aktariyor, érnegin Ebu
Hamid el - Gazzali soyle diyor: «llk olarak birgok
dua, oruc ve namazla Sufilerin yoluna girmeye
calistim. Allah ictenligimin sonucunu mikafat-
dirdiktan sonra, Velileri ile goriismemi emretti.
Bunlardan birisi bana : “Sevgili oglum, kalbini Al-
lah’tan baska bitin ilgilerden uzaklastir ve bir
kenara gekilerek biitiin bir ilginle Allah Allah Al-

(110) el-Kavl el-Mu'temed, ss. 13-4.
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lah diyerek zikret.”'* Ayni zamanda Gazzali $0y-
le diyor : “Duslnceleriniz Allah’tan baska bir se-
ye kaydiginda, 1a ilahe' olumsuzlamasina ihtiya
cimiz vardir. Fakat bir kere O'nun disindaki her
seyi dustinmeyi biraktiginizda, ancak su ayeti du-
sinmekle huzura erersiniz: “Allah” de, sonra da
onlar1 daldiklar1 sapikhkta birak, oynasmlar»'
Daha sonra soyle diyor: «Allaht daha 6énce ve
simdi hic anmamais birisi, zikretmeyi bitirdiginde,
Allah desin ve elini ayagini diger her seyden ¢ek-
sin.» Su da onun sézudir: «Kalbinin kapisini 14
ilahe illallah anahtariyla, Buhunun kapisini A}l-
lah diyerek a¢ ve Sirrinin Kusunu Hiive Hiive di-
yerek cagir.»™

Seyh’in tasavvufu savunan yazilarindan bas-
ka el - Belag'da, kendilerine ‘“Reformcu” denilen-
lerin dini elden c¢ikarmak pahasina da olsa, sii-
rekli olarak modern ¢aga teslim olmalar tzeri-
ne yaptigi elestirileri de vardir. Aymi zamanda
zaviyelerin basinda bulunanlan, tavsiye ettikler:
seyleri kendilerinin de uygulamalarn igin tesvik
ediyor. Genel olarak diinyaya bakisina gelince,
dine disman butin hareketlerin ve 6zellikle ko-
munizmin karsisindadir. Mislimanlar igin stirek-
li olarak klasik Arapca bilgisinin yararini vurgu-

(111) Ibn Acibe'nin, Ibn el-Benna et- Tucibi'nin el - Me-
bahis el - Asliye’si lzerine yazdig1 serhden almmistir. Ay-
m zamanda bakimz: Gazzali, Mizan el - Amel, ss. 44-5.

(112) *“llah yoktur..”, olumsuz, dolayisiyle de insam al-
datan bir tekrar, Kelime-i Tevhid'in, La ilahe illallah (Al-
lahtan baska ilah yoktur).

(113) Kur'an, 6/91.
(114) el-Kavl el -Mu'temed, s. 15.
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Tamastir™® Her zaman Batili distnce ve yasam
bicimlerini kabullenmenin, yani Bafihlasmamn
sakincalarnna dikkati ¢gekmis ve Ozellikle modern
Batililar gibi giyinen miislimanlar1 kinamigtir.''®
;f/ Bir miirsid, dolayisiyle de buyik bir psikolog
olarak, insan ruhuna ¢ck gabuk bir sekilde nu-
fuz eden’ “giysilerin, arinma ve insanm bozma agi-
sindan son derece etkili oldugunu biliyordu. Iste
‘bu ylizden Budizm’de oldugu gibi Hristiyanhik’ta
da bir ¢ok mezhebin veya tarikatin, ruhi bir oto-
rite tarafindan giyecek olamin yasantisina uygun
bir sekilde diizenlenen bir giysiye yuzyllar bo-
yunca bagh kalmalar1 bosuna degildird Ustelik,
bu ornekleri bir kenara birakip genel olarak ko-
nusursak, modern uygarhk hari¢ biitiin dini uy-
garliklarda, giysi insanin Tanri’nin yeryﬁzﬁndé—
ki halifesi oldugu yolundaki inanca uygun ola-
rak sekillendirilmistir ve bu en cok Islam mede-
niyeti icin dogrudur. Ozellikle Kuzey - Bat1 Afri-
ka Arap giysilerinden sarnk, bornoz ve g_eﬂa_\:b,*
yuzlerce yil hi¢ degismeden bugiline kadar gel-
mislerdir; asalet, itidal ve basitligin essiz bir bi-
lesimidirler. Bitiin bu 6zellikler Arap halilarin-
da da go6zlenebilir.
El - Belag, tahmin edilebilecegi gibi reform-
-cu Selefiye grubundan, modernistlerden ve es -
Sihab’dan siddetli elestiriler aliyordu. Es - Sihab’-

(115) Fransiz vatandasi olan Cezayirli bir Misliman ta-
mamen Fransiz kanunlarina tabi oluyordu. Ote yandan,
‘Cezayirli Mislumanlarin her seye ragmen, uyruk degistir-
medikce Seriate tabi olmasina izin verilmisti.

(116) el-Belag'a yaptigimiz atiflar igin bakimz, Berque,
:s. 718 - 28. ’

(*) Kuzey Afrika’'da giyilen genis bedenli, bashklh bir
giysi. (Ceviren)
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i dusmanhg gazetenin editéria Bin Badis’in 1931
yilinda Musteganem’e geldiginde, onun ve Seyh’
in diigtin ziyafetine c¢agrilmasina kadar surdu.
QO siralarda her ne kadar Seyh’in saghg: iyi de-
gilse de, davete icabet etmemek Peygamber’in
Siinnetine aykiri olacagindan bu daveti kabuli et-
misti. Burada editoérle karsilasinca onu zaviyey=
davet etti. Es- Sihab'mn bu tarihten sonraki ilk
sayisinda sOyle bir haber vardi

«Seyh Seyyidi Ahmed bin - Alive tarafindan
verilen aksam yemegine, Misteganem’in ileri ge-
lenleriyle Seyh’in yaklasik yaz talebesi katildi.
Sevh son derece cana yakin ve konukseverdi, 0y-
le ki konuklarim kazilarina kendi elleriyle hizmet
etti... Yemekten sonra Kur'an okundu ve Seyh’
in miuridleri Omer ibn el - Ferid'den gazeller oku-
maya basladilar. O kadar giizel okudular ki ka-
labalik birden hareketlendi.'™ Siirlerin arasinda,
baz1 ayetlerin anlami uzerine yapilan tartisma
lar geceve renk katti. Ev sahibi Seyh tarafindan
bize gosterilen iltifatlar arasinda beni en ¢ok ¢ar-
pan sey, en ufak bir imada dahi didsincemi ifa-
de etmeme veya savunmama yolagacak olan ara-
mizdaki anlasmazliktan hi¢ bahsetmemesiydi.
Konusmamiz hep anlastigimiz konular tzerinde
dolasti durdu.»

Bu swrada Seyh’in zaviyeleri kendisi ve Mu-

(117} Bergue (s. 753} Seyh’in kendisine soéyledigi su sézi
aktanyor: “Kelimelerin kuru iskeletleri muzigi alikoyamaz.
Bir 1rmak kadar akicidir ve bizi Allah'in Huzuruna gota-
rar.”
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kaddimleri tarafindan Kuzey Afrika’da'® kuru-
lanlardan ibaret degildi; ayni zamanda Sam’da,
Filistin'de, (Yafa, Gaza ve Faluya), Aden’de, Adis
Ababa’da, Marsilya'da, Paris'te,’® Lahey'de ve
Cardiff'te®™ de zaviyeleri vardi ve buralardan
Misteganem’e surekli bir ziyaretci akini oluyor-
du.

Bu bélimi Seyh’in olGmG {izerine yazilmis
bir yvazidan™ aktarma yaparak bitirelim

«Her dini yapiyi oldugu hale getiren iginde
gizli olan ¢zde yatan diislinceyi, bunu teneffiis
eden herkesten ayni oranda ifade etmesini bek-
leyemeyiz, cinkid bu ¢yle kolay algiianamayacak
kadar derinde ve gizlidir. Bu yapilardan (mo-

(118) 1923 gibi erken bir tarihte, Echo d'Oran'da (13 Ey-
i) en azindan 100.000 muridi oldugunu soyledigi. yazili-
yor. Dort yil sonra Probst- Biraben Revue Indigene'de bu-
nun iki katina ¢iktigini1 yaziyor. (Berque, s. 766)

(119) 1926’da. Paris Camiinin agilisinda ilk hutbeyi ve
namazl kildirmak lizere davet edildi. Berque onu miurid-
leri tarafindan sariimis bir sekilde géren bir Fransiskan
Papazinin mektubundan sunlar: aktariyor: “Bizi Marsilya'-
ya gotiren geminin ikinci sinif giivertesinde bir koyun pos-
tu Utzerinde oturuyordu. (s. 737)

(120) Cardiff'teki “Alevi Zaviyesi” hakkinda bilgi edin-
mek i¢in R. B. Serjeant’in Geographical Magazine'in Agus-
tos 1944 sayisinda ¢itkan Yemeni Arabs in Britain yazisina
bakiniz. Seyh'in ¢ogu denizci olan ve yalmizca Cardiff'te
degil, fakat onun 6liminden sonra Liverpool, Hull, South
Shields ve Birmingham’'da zaviyeler kuran Yemenli murid-
leri vardi.

(121) Rahimahu Llah, Frithjof Schuon, Cahiers du Sud'un
Agustos - Eylal 1935 sayisi.
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dern Batinin anlayamadigi dinyalar) birisinin
gercek manevi bir temsiicisiyle, yalnizca belirli
bir medeniyete bagli birisiyle degil, fakat belirli
bir medeniyetin can damari clan distncsyi ger-
cek anlamiyla temsil eden birisiyle karsilasmak
ne biyuk bir mutluluktur.

«Boyle birisiyle karsilasmak, sanki yirminci
yuzyulin ortasinda ortacagdan bir Aziz'le veya
bir Sami Patrigiyle yiz yize gelmek gibidir. Iste
Miusteganem’de birkag ay once vefat eden, ta-
savvufun biyiak Velilerinden birisi olan Seyh
el Hacc Ahmed bin- Alive ile karsilastifimda
edindigim izlenim buydu.

«Kahverengi cellabl ve beyaz sarig iginds,
~iimis rengi sakah ve sanki bereketi ylizunden
agaf sarkmis gibi duran uzun elleriyle, Seyyi-
dina Iorahim el-Halil'in'® saf arkaik havasim
tenefflis ederdi. Agir ve yumusak bir sesle, ag-
zindan parcalanan bir kristalin gikardig: bir ses-
le parga parca konusurcdu... Kasvetli iki lamba
gibi gozleri sanki bltlin nesneleri delip geciyor-
du, digindaki kabukta gérdigi hep ayni bosluk-
tu, icinde g(jrdiigii ise hep ayni hakikatti: Son-
suz Varhik. Bakislar: dosdogru, sasirtict degismez-
ligiyle neredeyse sert, fakat her zaman merha-
met doluydu. Gozbebekleri sik sik sanki bir seye
hayret etmis veya harika bir gorintiiyle baytlen-
mis gibi acilirdi. Surekli olarak iginde iiahilerin
ahenginin, rakslarmm ve insani buylleyen ayin-
lerin titreyerek devam ettigini samirdiniz; bazen
ruhu [1ahi Ismin kavranilmaz sirlarina dalmis,
gizli bir sekilde zikrederken bagmin ritmik bir

(122) “Allah'in dostu Ibrahim.”
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sekilde ileri geri sallandigimi gorirdinuz... O
sanki bir gercek degil hayaldi, 6yle uzakty, oOyle
ulasilamazdi, onun bu soyut sadeligini anlamak
oyle zordu ki... Birdenbire velilere, liderlere, yas-
lilara ve 6lmek uzere olanlara duyulan derin bir
saygiyla kusatilmigti.»
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ikinci Kesim
OGRETI






Besinci Bolim
VARLIGIN BIRLIGI

“«Her ne kadar olumlu destegini gérdiugi di-
ne ve ortaya ciktigi 6zel gevreye bagl olsa da,
mistisizmin butin ¢aglarda ve tlkelerde temel-
de aym oldugunu gorityoruz. Oyle ki birbirinden
uzak ve iligkileri olmayan iki sistemin birbirine
olaganiistii bir sekilde benzedigini ve hatta soz-
i ifadenin birgok ozelligi agisindan birbirinin
ayn: olduguna sahit oluyoruz] Tasavvuf tizerine
yazan birgok yazar bu ilkeyi gézonline almamis
ve dolayisiyle de ¢ok uzun suren kangikliklara
neden olmuslardir.»

Nicholson’un! bu yerinde isaretinin 15181 al-
tinda Asyanin bitiin mistisizmlerinde 6nemli
bir yeri olan Vahdet-i Viicud Ogretisinin tasav-
vufta da ayni derecede 6nemli bir yer tuttuguna
hi¢ kimse sasirmasin.

Merkeziligine bagh olarak, tahmin edilebile-
cegi gibi, bu 6gretinin her ne kadar kisa da ol-
sa mikemmel ifadelerini Kur’an’da buluyoruz:

(1) A Literary History of the Arabs, s. 384.
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Nereye dénseniz, orada Allali'n yiizii vardir,?
O’'ndan baska hersey yok olacaktir.?

Yerytiziinde bulunan hersey fanidir. Ancak
yiice ve comert olan Rabbinin varhg: bakidir.?

Zamana, mekana, sturenin dinya - 6tesi du-
rumlarina veé insan hayalinin alamiyacagi bir
uzama tabi olan yaratilis, <0 zaman» (hem gec¢-
mise, hei gelecege isaret ediyor) ve «orada»dir
fakat hicbir zaman gercgek anlamiyla «simdi» ve
<burada~» degildir. Gergek olarak Simdiki Zaman
yalnizca Allah’a aittir, gunki O hem butin bas
Tangiclardan <oénce» olan hem de biitin sonlar-
dan~ <sonfa» olan, blitin zamanlar: ve “uzamla-
rr-saran, niufuz eden ve asan Ebediyet ve Son-
suzluk tan baska bir sey degildir. Ebedi Slmdl ve

her sey «slmdlden» yokolmustur, kkaybolmaya
mahktm her sey «slmdlden» kaybolmusturf/Ba
k1 ‘kalan yalmizca. Allah’tir ve bu Hazir Rabb’in
flahi Bekasidir. Son olarak aktardigimiz ayette-
ki baki kelimesinin iste boyle bir anlami vardir.
Bu ve bunun benzeri ayetlerden Veli'nin Allah’-
ta Sonsuz Hayata kavusmasim ifaden eden ta-
savvufi iki kavram, fenid (yok olma) ve beka
(var olmal)s ortaya ¢ikmustir.

(2) Kur'an, 2/115.

(3) Kur'an, 28/88.

(4) Kur’an, 55/26 -27.

(5) -Olumsuz olarak alindiginda Hindu Ogretisinde * ‘var-

ha” ta.lup eden “yok olma” (féna)- “halinin karsﬂlgl nirva-
na oldugu gibi, sufilerin ulasmak icin can attiklar: beka
(her bigimin &tesinde salt varlg: belirten bir kelife) ha-
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Varhigin Birligi (Vahdet-i Viicud) 06gretisi
Ilahi isimlerden el - Hakk'in (Varhigi Sabit Olan.
Hakikaten Var Olan) iginde de zimni clarak bu-
lunur, ¢inkii Allah’tan baska bir sey hakiki ol-
saydi, Hakikat’i Allah’in asli ¢zelliklerinden biri
olarak gdremiyecektik. «Varlik» kelimesi Mutlak
Hakikat'i ifade eder, ¢uinki bu kelime varcolmaya
nm karsisinda varolana isaret eder ve Vahdet-1
Vicud 6gretisi yaratiklarin ¢oklugunun aldatici
perdesi arkasinda yalmzca tek bir Ilahi Gercek-
lik oldugunu anlatir. Bu, Tanri’'nin birkag¢ parca-
dan® meydana geldigi anlamina gelmez, fakat
mahlukatin gérintiste ayn olan 6zelliginin altin-
da Allah'in Bir, Sonsuz, Bolinmez Butinlugu-
nin var oldugunu gésterir.

Birlik Uzerine Risale’de’ soyle deniliyor :

linin kanghg da, “kurtulus” olarak bilinen moksa halidir.»
(Titus Burckhardt, An Introduction to Sufi Doctrine, M.
Ashraf, Lahor 1959, s. 4. - Dogu metinlerini okumamis olan
ve tasavvuf hakkmda ciddi bir caligma yapmak isteyenler
icin vazge¢ilmek kaynak kitaplardan birisidir.)

(8) ,fCogu Batihlarin icine diistiikleri hatalarin kdkeninde
bu ‘noktamin iyice anlasilmamas1 yatiyor. Ornegin Massig-
non, “varolusgu bircilik” olarak kotd bir sekilde cevirdigi,
Vahdeti Viicud'un “biitiin varliklarin tiim hareketlerindeki
biutinligin ilapi tapinmaya layik olmasi” anlamina geldi-
gini soyliyor. (Islam Ansiklopedisi, Tasavvuf maddesi.)
Fakat burada nesnelerin butinunin tek bir nesneden da-
ha ilahi olmas1 s6zkonusu degildir. En kiigiik bir sivrisine-
gin dahi butin bir ilahi tapinmaya layik bir sirm vardir.
Baska bir deyisle, kalp goziit agik olanlar igin, orada Al-
lah’'in yuzii vardlr;f;;

(7) Risaletit'l - Ehadiyye, aym1 zamanda Kitab el-Ecvibe
veya Kitab el-ELf olarak da adlandirilir. Bazi metinlerde
tbn Arabi'ye, bazi metinlerde de onun gen¢ ¢agdasi Ab-
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«Atomlardan bir atomun sur ¢ézildigiinde, giz-
11 acik butun mahlukatin sirr1 ¢oziilmis demek-
tlr ne bu ne de otek1 dunyada artik Allah’tan

Ebegll Hamr n Haklkatlnde eger Allah’tan
baska bir sey olsaydi, o zaman Allah Sonsu 615—
mayacaktl cinkii o takdirde Sonsuz; Allah ve

o «bir sey»i birlikte kapsayacaktl 9 o

dullah el - Belyani'ye (6. 1287) ait oldugu soOylenir. (Abdul-
hadi'nin Le Voile d’lsis, 1933, s. 13-14'de Fransizca geviri-
sinin giris bolimiine veya benim burada alintiladigim,
Weir'in Journal to the Royal Asiatic Society, 1901, s. 809'-
da Ingilizce cevirisine bakiniz.) Tasavvufla ilgili metinle-
rin en onemlilerindendir. Metinlerin ¢oklugu yuzinden
simdiye kadar yalmzca c¢eviriler halinde basilabilmistir.
(8) Bunu asagidaki. Budist diisinceyle karsilastirabiliriz :
«Blr otun sirri qozuldugunde blutin bir evren aclkhga ka-
vusmus gibidir; derinin her gézenegindo Ui¢ alemin kalbi
carpar ve bu _prajna ile sezilir, disinerek degil, “b;rdenbl-
te”» (D. T. Suzuki, Studies in Zen, s. 94.)

(9) Bu, kelime anlamindan kalkarak Sufileri hulidl dasin-
cesiyle suclayanlarin biraz daha asagisindan hareket eden
Hallac’'in Vahdet-i Vicud inancinda da gizli olarak vardir.
«Sen butin “nerede”leri kapladin, ‘“neredenin olmadig;

yerlerl de. Neredesm oyleyse sen?» (Dlvar'l’, S. 46, 1-4)

Seyh e~ Alevi, en<Nasir Maruf, s. 112-5de, Muhammed
Abduh'un bu ogretl uzerine diisiincelerini acikladig: Vari-
dat'inin ikinci sayfasindan alintiladig: bolimi soyle bitiri-
yor:

«Bu 6gretinin sakin bir hulil 6gretisi oldugunu sanmayin,
¢linkd boyle olabilmesi i¢in ortada, birinin digerini icine
aldig1 iki ayr1 varlik olmas: gereklidir, fakat bizim o6greti-
mizde: “O'nun Varhgindan bagka varlik yoktur.” sézi ge-
cerlidir.»

2000 yildan fazla bir zaman 6nce Taoist bilge Chuang Tzu
soyle diyordu:
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#Bu 6greti yalmzca Mutlak Hakikat'le ilgili-
dir. Gundelik anlamda bir <hakikat»le, yani Su-
filerin «mecazi» dedigi daha asagi, nisbi bir ger-
ceklikle iliskisi yoktur. Gazzali séyle diyor : «Arif-
ler mecaz cukurundan Hakikat tepelerine c¢ikar-
lar ve bu yikselisi tamamladiklarinda apacik bir
musahade ile Allah’tan basgka hakiki bir varhigin
olmadigini gorurler, Allah’tan baska her sey yok
olmustur, yalnizca belirli bir zamanda yok ol-
mus degildir, ezeli ve ebedi helak olucudur...
Her seyin iki yiiza vardir; bir yizi kendisine, di-
geri onu Yaratan’'a aittir. Kendi yuzl itibariyle
yokluktur. Allah’in yuza itibariyle de varhktir.
Zira Allah’tan ve O'nun ylzlinden baska varhk
yoktur, boylece ezeli ve ebedi olarak O’nun yu-
zinden bagka her sey helak clucudur Oyle ki./
Ariflerin Yaratan’in “Bugiin hikiimraniik kimin-
dir?” denir; hepsi: “Giicii herseye yeten Allah’-
mdir,” derler.l’® seklinde seslenisini duymak igin
ahireti beklemelerine gerek yoktur, c¢linki bu
seslenis ebediyen kulaklarinda c¢inlamaktadir.
Ayn sekilde Allah’in her seyden bilyik oldugu-
nu ifade eden Allahuekber soziiniin manasini da
anlamazlar. O'nu. baskasindan biylik sanmaislar-

«Derenin iginde bir kayigi, golin icinde de bir agi sak-
layabilirsiniz, bunlarin yeterince given verici oldugu séy-
lenebilir. Fakat gece yarisi gigli bir adam gelerek bunlarn
bulup, sirtinda tasiyarak gotirebilir. Cahil insan bilmez
ki, her ne kadar nesneleri saklasa da, kiiguklerini biiyuk-
lerin icine gizlese de, saklanan seyler i¢in kagma ihtimali
her zaman vardir. Fakat eger Evrem Evrenin i¢inde gizler-
seniz saklanan igin kagcilabilecek bagka hicbir yer yoktur.
Iste b, "fiesnelerin yiice haiklkatldlry(G Bslim, Yu-Lan
Fung’'un gevirisi.)

(10) Kur'an, 40/16.
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dir. Hasa! Allah'tan bagka varlik yoktur ki, o,
O’ndan blyuk olsun.»lj_,y

CBu égreti, Ebedi, Sonsuz, Mutlak Hakikat'ten
bahsedilen her yerde acik bir sekilde bulunur.
Hristiyanlikta mistisizmin amaci genellikle Tes-
lis'in Ikinci Sahsi ile birlesme olarak kabul edi-
lir. Burade, Mutlak Hakikat agik degil, gizlidir:
kim ki Isa’ya sahiptir, gercekte her seye sahip-
tir. Fakat sevgi yolunu izleyenler i¢cin bu Biitin-
Ik sevkin dogrudan bir nesnesi olarak kabul
edilmez. Yine de daha dogrudan algilandiginda,
Hristivanhkta da® kacmilmaz olarak Varligin
Birligi 6gretisi ortaya cikar.)

Ote yandan Mutlak Hakikat bir kenara bi-
rakildig1 zaman, bu 6gretinin de ortadan kalka-
caginl soyleyebiliriz, ¢iink( Sonsuz ve Ebedi Ha-
zir kavramlar:i olmaksizin bu 6gretinin bir anla-
m1 yoktur. Hig¢ kimse biling merkezinin surekli
olarak bir diizlemden digerine atladigini akhin-
da tutmadan mistiklerin sodylediklerini anlayaca-
gin1 Umid etmesin.

#Alevi Tarikatinda — bu diger tarikatlar icin
de /gegerli olmalidir — miridin yapacag1 ilk is;
Istegim Uzerine bir Alevi fakirinin yaptigl ben-
zetmeyle, «kaziga baglanmis bir maymunun mas-
karaliklari»na benzeyen «musrik distinme tar-
zinin» cambazliklarindan vazgecerek ucgus ufuk-

(11} Migkat'al - Envar, s. 103-4 ve Gairdner’in el - Cevahir
el - Ghewali (Kahire, 1343) ¢evirisinde, s. 103 -5.

(12) <«Toz ne kadar pis olursa olsun, zerreleri ne kadar
kugiuk olursa olsun, akilli olanin onda Tanrr’'y:r butin bir
Yiceligiyle ve Ihtisamiyla gérmesine engel degildir.. (An-
gelus Silesius, Chera binischer Wandersmann.)

166



larimi surekli degistiren bir kusun cambazhgina
benzer bir ¢evikligi elde etmeye calismaktir.
Kur'an ve Peygamber’in hadisleri, Islam’da bu
on yonliligin en buyik prototipleridir. }")

/7 Diistincenin belirli ti¢ derecesi, glinde iki de-
fa herblrl yuz kere tekrarlanan ti¢ Alevi tesbih
terkibinde yontemli bir sekilde, ilk olarak Al-
lah’tan af dileyerek, ikinci olarak Peygamber’e
salavat getirerek ve uguncu olarak da Ilahi Bir-
ligi tasdik ederek, insana kazandirilir.’3 Zihni al-
gilamanin olagan bir derecesi diyebilecegimiz
ilk makam sadece benlik’'le ilgilidir, ;Bu arinma
asamasidir. Ikinci makamla birlikte bu benlik
artik kaybolur; ¢cinkt artik bu, en alt seviyesin-
de tam bir beseri miikemmelligi ve en Ust sevi-
yesinde de Evrensel Insan’t (Insan-1 Kamil) * tem-
sil eden bir silsilenin sahibi olan Peygamber’ia
sahsimda yok edilmistir. Peygamber biitin mah-
lukat1 canlandirir ve dolayisiyle de kendisinin en
buylik simgesi oldugu Sonsuz'ul® hissettirir) Mii-

{13) Seyh'in miuridlerinden Hasan bin Abdulaziz’e gére
bu tgla tesbih Sazeli tarikatimin bittn kollarinda kullam-
Iiyordu. (irsad el-Ragibin, s. 31.) Ayni terkipler birkag
ufak degisiklikle Kadiri tarikatinin ve digerlerinin kolla-
rinda da kullanilir. Bkz.: Rinn, Marabouts et Khouan, s.
183 -4, 252-3, 441, 503.

(14} Bkz.: Titus Burckhardt'in De I'Homme Universel'in
(Ceyli'nin Insan-1 Kamil'inden geviriler) girig bélama, P.
Derain, Lyons, 1953,

(15) Tesbihin ilk terkibi de olumsuz olarak alindiginda
Sonsuz’a agcilabilir, Cinkii armmay: yokolma izler. Seyh
el - Alevi, sik sik Islam’in biiyiik kadin velilerinden, Rabia-
ti'l Adeviye'ye ait oldugu soylenen su s6zi aktarird:: «Se-
nm varhgm baska hicbir giinahla karsilagtirilamayacak bir
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rid bu derecelerin birisinde kemale ermek ama-
cindadir. Uclincii makamdan itibaren Peygam-
ber de kaybolur, ciinkii bu tertip yalmzca ilahi
Birlik'le ilgilidir.

¢ Butin mistisizmler bu U¢ degisik distncs
séviyesini kapsar, cunkii tanim geregi mistisizm
fani olandan Sonsuza bir yolculuktur. Bir bas-
langi¢ bir de bitis noktasi vardir ve bu ikisinin
arasinda olan dikkate alinmayacak bir yol de-
gildir. Buradan kalkarak her hangi bir mistigin
bitin ifadelerinin ayni goéris agisindani® kay-

ginahtir.»> (Minah, s. 41) Hallac'm su sozleriyle ifade et-
mek istedigi de budur:

¢«Seninle benim aramda bana eziyet veren “ben” var

Al aramizdan benim “ben’imi: (Kendi Zat'im yerléstir.)» j

(Ahbar el - Hallac, Massignon'un derlemesi, say1: 50)

(16) Tasavvufu higbir sekilde <«kendi iginde bir biitiin»
olarak kabul edemeyis ve ozellikle Vahdet-i Viicud baki-
mindan bir seferinde bir goris acgisini baska bir seferinde
diger bir gdriig a¢isin1 benimsemelerinin usule uygunluguna
ve bilingli bir sekilde «tutarsiz» olduklarima inanmamak
birgok karnsikliklara yol agmistir. Miskati’l Envar'mn Ingi-
lizce gevirisinin giris boliminde (s. 61) Gairdner soyle di-
yor: «Gazzali veya onun gibi diger buyik mutasavviflar
i¢in en onemli sorun Vahdet-i Viicud'tur: bu panteist ugu-
rumun kenarinda kendisini dengeleyebildi mi, yoksa den-
geleyemedi mi?» Massignon kendi hesabina Hallacin «ge-
lenek - dig1» asiriliklarini temize gikarmakla ugrasiyor, ya-
ni onu baz siirlerinde ifade olunan ikicilige sikigtirmaya,
Varlhigmn Birligimi onayladig1 yerlere goézlerini kapamaya
cahisiyor. Baska bir deyisle, onun Gazzali'nin mecazi an-
lamda birlik dedigi ittihad kavramindan, hakiki Birlige
(Tevhid) (Miskat; s. 115) gectigini higbir sekilde kabul
edemiyor. Nicholson, Ibn el-Ferid’i savunuyor. (Studies
in Islamic Mysticism, s. 193-4.) Gairdner, Gazzali'nin bii-
yik bir «tehlike» iginde oldugunu hissederek, onu ve biitin
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naklanacagim soyleyebiliriz, bu ozellikle siir gi-
bi ihtiyari sozler icin gegerlidir. Fakat manevi
énderlerin herseyin ustiinde Vahdet-i Viicud'u
vurgulamalarn dogaldir, ¢cunki o tasavvufun ni-
hai amac1 olan Mutlak Hakikat'le iigilidir ve is-
te bunun icin muridden «en uzaks olan ve uyum
saglamada baska bir insanin yardimina muhtag
oldugu bir goéris acisidir. Bu 0greti tizerinde
amansiz 1srarm bu ylizden yontem agisindan bir
degeri vardiwr, <uyusturucur» bir degeril?” degil;
¢inkl miuridin gergekte yapamayacagl bir geve,
kendisini fiilen Ebedi Hazira ulastirmasina yar-
dim eder,y" Risaletii’l - Ehadiyye’de sodyle deniliyor :

miisliman mutasavviflari, «soyledikleri sozler ifade etmek
istedikleri degildir!» seklinde savunuyor. (a.g.e., s. 62-3.)
Gergek olan su ki; Sufilerin hepsi dar anlamiyla alindiginda.
<jkici» veya «gokcu»dur; fakat genel anlamda i(;lérinden~:
higbirisinin Ilahi Birlik’'ten baska bir seyé inanmalar: mim-
kin degildir. Cinka her ne kadar Kur’an, Sufilerden da-
ha stk bir sekilde seslendigi duzlemi degistiriyorsa da,
Ebedi olan konusunda son derece agiktir. O’'ndan baska.
her sey yok olacaktir ve Yeryiiziinde bulunan her sey fa-
nidir. Ancak yilice ve cémert olan Rabbinin varligi baki-
dir. Bu son ayet, Sufiler i¢in Varligin Birligi'nde higbir ka-
yip olamayacagini, hatta salt bir kazang olacagml _veya
baska bir deyisle daha énce kaybedilen her seyin onda
Sonsuz ve Ebedi bir Mukemmellsfet ‘Halinde” tekrar bﬁiﬁ—
nacagini hatlrlatlyor "Onun icin bu 8gretiden «pantelst bll"
ugurum» veya Nicholson'un deyimiyle «Bombos sonsuz
olumsuzlama» diyérek cekinenleri bir kepara birakin . ve
onlara-gercekten; anltayp- anlamadiklaril_sorun . m

(17) Ornegin, Ibn Arabinin kendisinden oénce gelen se-
lefleri Ciineyd ve Hallac't En Yuce Makamla ilgili olarak
elestirmesi, onlarin bu makama ulagmadiklarini disinme-
sinden degildir, fakat bunlarin sdylediklerinin yontem agi-
sindan yeterince etkili olamamasindandir.
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«Bizim soylediklerimiz (yani Varligin Birligi du-
stincesi) Allahh bilmek igin kendini bilmeye
azimle ve butlin guclyle ugrasan, Kalbinde ara-
yismni ve Allah’a ulasma arzusunu surekli canh
tutan Kkisi i¢indir, niyeti ve amaci olmayan kisi
icin degildir.»

Kim tarafindan oldugunu hatirlamiyorum
fakat birisi, Omer Ibn el - Ferid ve Celaleddin Ru-
minin siirlerinden hoslananlarin, eger gergek-
ten bu siirleri derinligine anlasalardi hoslanmak-
tan vazgecgeceklerine isaret etmisti. Gergek su ki
bu isareti yvapan kisi ve Batili aydmmlar bu tir
siiri eger gercekten derinligine anlarlarsa, bu si-
irden Hhighir sekilde vazgecemeyeceklerdir. Mas-
signon bu 6gretiye saldinyor, ¢linki bu ona hem
Tanri’nmin Askinhigini hem de ruhun olimsizli-
gunl inkar etmek gibi geliyor. Aslinda Tanri'nin
Askinligini ve ruhun Olimstzligini kabul ede-
rek, bilmeyerek Varlik’in Birligi'ni tasdik ettigin-
den habersiz. Sufilerle onun arasindaki fark,
onun inandigini zorunlu sonuclarnna kadar takip
etmeyip, yart yolda birakmasindan ileri geliyor.
Cinki «Ruh neden olimstizdiir?» diye sorulacak
olursa, bunun cevablr Meister Eckhardtin <«Ru-
hun iginde yaratilmamis ve yaratilamaz bir sey
vardir... Bu Akil'dir.» sozlerinde yatiyor. Ruh yal-
nizca Oliimsitz degil, fakat Ebedi’dir de. Bu, onun
kendisinden gelme bir oOzellik degildir, icindeki
flahi Kivilcim sebebiyledir. Siirlerinden birisinde
Seyh el - Alevi soyle diyor :

:Senin gérdigin sen degil, ¢linkll sen, daha “sen” degilsin.

ve bir ¢cok defa Susteri’nin su dizelerini aktarirds :
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Fenadan sonra ¢iktim
Ve bakiyim simdi, ben degilsem de
Yine de kimim ben, Ey ben, ancak ben?!®

Ilahi Askinliga gelince, inkar etmek bir yana
Varligm Birligi 6gretisinin, diger bitin o6greti-
lerden Ilahi Agkinhk kavramina daha yakin oi-
dugu konusunda ben bir sey yapmayacagim,
Massignon'un sdyledikleri bunu goéstermeye vye-
terli.

Massignon bu égretinin ilk olarak Ibn Arabi
tarafindan ortaya konuldugunu yaziyor.*® O si-
ralarda Vahdet-i Vicud terimi ilk olarak kulla-
mliyor olabilir, fakat d6gretinin kendisi Ibn Ara-
bi'nin seleflerinin akillarinda buyidk bir yer tu-
tuyordu, 6greti ne kadar ¢ok incelenirse o kadar
saf Islami bir gecmise sahip oldugu anlasilir. Da-
ha 6nce Gazzalinin Miskatii’! Envar'indan ak-
tardigumiz paragraf sdyle devam ediyor «O'n-
dan-baska o yoktur. Clinkd “o” zamiri isaret edi-
lenden ibarettir. Ancak O'na isaret edildigine go-
re, baska “0” nasil olabilir? Isaret ettiklerimizin
hepsinde gergekte isaret O'mnadir. Sen bunu bil-
miyersan, hakikatlerin hakikatinden gafletinden-
dir... O halde “Allah’tan baska Tanri yoktur.”
s6z0 halkin tevhididir. “O’'ndan baska o yoktur.”
s6zl seckinlerin tevhididir. Cinki Oteki genel,
bu daha 6zel, daha kapsamli, gercek, daha ince
bir sézdilir ve kullanani tek ve saf Birlik inan-
cina géturur.»™

(18) Ve men ene ya ene illa ene?
(19) Islam Ansiklopedisi, Tasavvuf mad.
(20) s. 117-18. Her ne kadar Gazzalimin hayatinin sonu-
na dogru yazilmissa da (6. 1111) yine de Ibn Arabi'nin Fu-
sts til - Hikem’inden 100 yil 6éncedir.
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Seyh el - Alevi, Abdullah el-Haravi'nin (Ol
1088) Menazil es - Sa’irin adli eserinin sonundan
Tevhid'in Uglnct ve en ylksek derecesi ile ilgili
olarak sunlar1 aktariyor :

»«Gercekte hi¢ kimse Allah’in birligini inkar
edemez, ¢inkid O'nu ispat eden kendisiyle O'nun
arasmda bir geliski yaratir... O, Kendi Birliginin
delilidir ve O'nu tanimlamaya cliret eden kimse
kufurdedir, ¢inkd kendisini araya sokarak bir
ikilik yaratir.» j

Bu, Hallac'in (Ol. 922) hemen hemen bunun-
la ayn1 olan bir s6zunu hatirlatiyor

«Birleyen sirlgg dusig»” (Allah’'in Birligini is-
pat edecegini iddia eden, O’'nun yanina baska bi-
risini daha koymus olur)

Ebu Said Harraz, Kitabii's - Sidk’da, Sahabe
Ebu Ebuyde b Cerrah’'in (Ol 639) séyle dedigini
aktanyor :

«Ben hicbir seye bakmadim ki, Allah bana
ondan yakin olmasin.»* Yalmzca kelimelerin dis
anlamlarina takilip kalanlar, bununla ontgciinci
yuzyila ait Risaletii’l Ehadiyye'deki daha tahlil-
ci ifade arasinda gergekten bir fark oldugunu sa-
nirlar:

(21) En - Nasir Ma'ruf, s. 99.
(22) Ahbar, sayr: 49.
(23) Arapga metin, s. 59; Arberry'nin cevirisi ,s. 48.
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«Eger birisi size sorsa: “Bir les veya pis-
lik goérdigimizi digsunsek, érnegin bunun Tan-
11 oldugunu soyleyeblhr misiniz?” Cevabi sudur
“Omnun Yuceligi boyle bir sey oldugunu disun-
memizi engeller. Bizim soylediklerimiz lesi les
olarak, pisligi 'de pislik olarak gérmeyenler ve
basiret’i olanlar i¢indir, butiniyle kor olanlar
icin degil.”»™

Ebu Said Harraz'in M. 850 yillarinda séyle-
dikleri, Kur'an'in ifade ettigi Yakinhk Zat
Birlik’le Islam’n ilk iki yiizyiina uzaniyor. Mek-
ke’de nazil olan ilk slrelerde biiyik velilerin
Mukarrebiin olarak nitelendirildigini, Kur’an'in
«Yakinlikr»la ne ifade etmek istedigini Biz ona
sahdamarindan daha yakimz ayetiyle tanimladi-
gim gormustik. Daha ¢6nce de aktardigimiz Kud-
si Hadis'te bu yakinlik varlik olarak ifade edilir:
«Her zaman kulum bana nafile ibadetleriyle de
yvakinlasmak ister. Nihayet ben ona muhabbet
ederim. Artik ben kulumu sevince onun isitir ku-
lagi, gorir gozd, tutar eli, yirir ayagl (mesabe-
sinde) olurum.» Bu Hadisten varligin halihazir-
da ortada olmadigini ¢cikarmak yanlis olur, ¢in-
ki Allah hicbir sekilde degismez. «Degisme» gi-

(24) #Bunu M.O. Ggilinci yiizyila ait su anlayisla karsilasti-
rabiliriz : «Tung Kuo Tzu, Taoist bilge Chuang Tzu'ya soy-
le sordu: “Bahsettiginiz Tao nerdedir?” Chuang Tzu soyle
cevapladi: “Her yerde.” O yine sordu: “Bir érnek verin.”
“Karmcanin icindedir.” “Tao nasil bu kadar kii¢lik olabi-
lir?” “Tavsan otunun icindedir.” “Nasil olur da bu kadar
kiiguk olabilir?” "Pisligin” i¢indedir.” Buna Tung Kuo
Tzu higbir cevap vermedi. Chuang Tzu sOyle dedi: “Sor-
dugun soru Tao'nun 6zine dokunmuyor. Belirli hi¢bir nes-
neyi vurgulamamalisin. Tao’nun olmadigi en ufak bir gey
yoktur.»fj)(Chuang Tzu, 22. bolim. Yu-Lan Fung’un ceviri-
si.)
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bi goziuken sey, daha 6nce algilanamayan bir se-
yin yeni algilanmasidir.® Algilamann bu iki de-
recesine Kur'an’'da soyle isaret edilir: Biz ¢ kisi-
ye sizden daha yakimzdir, ama goremezsiniz.”® Bu
iki algilamanin daha asag1 olani, O'nun Huzu-
ru'nun Mutlak Hakikati karsisinda yalnizca saf
yanilsama olan, Tanrimin gaib oldugu goreli ger-
¢egini algilamaktir. Zira burada goéreli yakinlik
sorunu yoktur. Biz ona sahdamarindan daha ya-
kmiz ve Biliniz ki, Allah, kisi ile kalbi arasina
girer.” ayetleriyle anlatilmak istenilen, Allah’in
insana, insanin kendisine yakinligindan daha da
vakin oldugudur. Burada ifade olunan Birlik, it-
tihad'daki hirligin tstundedir.

Kur'an’m yaydigr bu kivileiomlarin Sahabe
tarafindan algilanmadigim ve yalnizca daha son-
ra gelen nesillerce dikkat edildigini sdylemek ba-
71 teoriler acismdan uygun olabilir, fakat bu dog-
ru mudur? Sahabi’den baska hicbir insan <bir
Kitabin insani» olamamistir ve Kur’an’i onlardan
daha iyi anlayan ve yasayan hicbir Islam nesli-
nin olmadigini rahathikla soyleyebiliriz. Yeryu-
ziinde Kur’anin ifade ettigini ilk ve en iyi kav-
rayanlar onlardir. Fakat bu daha once aktardi-
gimiz ayetleri sufilerin yaptig gibi, Varhgin Bir-
ligi acisindan yorumlamalarini gerektirmez; ¢iin-
kii bu ayetlerin baska yorumlar1 da vardir. Fa-

(25) Algllanmasmm tek nedem algilatanin Allah olmasi-
dir sufi deg11 «Ben onun ‘gdzii olurum» ya da Kurani
ifade ile: «Omna gozler erigemez. O ise bltiin godzleri ihata
eder.» (6/103).

(26) Kur'an, 56/85.

(27) Kur'an, 8/24.
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kat bazilarmin yalmizca bir tefsiri vardir. Orne-
gin «Yakinligin» su ana kadar aktardigimiz ifa-
delerine ek olarak : O, Evvel'dir, Ahir'dir, Zahir'-
dir ve Batin’'dir.”® ayetini alirsak, Sahabe’nin bu
ayetleri, Gazzalinin «O’'ndan basgka bir seye isa-
ret yoktur.» soOzleriyle ifade ettiginden farkli bir
sekilde anlayacagina inanmak oldukga zordur.
Aslinda onlar bu tir gercekleri dogrudan ayet-
lerle veya Ebu Ubey’de’nin ifadesi gibi: «Ben hig-
bir seye bakmadim ki Allah bana ondan yakin ol-
masin.» sozleriyle, ya da Peygamber’in (s.a.})
«Sen Zahirsin ve Sen’i ortecek hicbir sey yok-
tur.»® gibi hadisleriyle anlatmaya ¢ahsirlard:.

(28) Kur'an, 57/3.

(29) Muslim, Davet, 16; Tirmizi, Davet, 19. Bu, insanla Al-
lah arasindaki «perderlerden soézedilen diger Hadislerle ge-
lismez. Ortada olan yalmzca iki goris aqlsxdlr biri mut-
lak digeriyse goreli.
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Altinc Bélum
UC ALEM

Varhigin Birligi konusunda Seyh el - Alevi'-
nin soylediklerini aktarmadan once, «3eyhlerimi-
zin Seyhi» el - Arabi ed - Derkavi’den aktardikla-
rin1 gdzden gegirelim :

« «Zikir halindeydim, gézlerim birden kapan-
d1 yve bir sesin: O, Evvel'dir, Ahir’dir, Zahir'dir,
Batin'dir dedigini isittim. Hi¢ sesimi ¢ikarmadim,
o ses bunu bir kez daha, sonra da uglinci kez
tekrarlady ben: “Evvel'dir, anliyorum, Ahir'dir,
anhiyorum, Batin’dir, anliyorum, fakat Zahir'e ge-
lince mahlukattan baska bir sey gdéremiyorum.
dedim. Bunun uzerine ses: “O’nun Zat'indan bas-
ka Zahir olan bir sey olsaydi, biz onu sana sdy-
lerdik.” dedi. Iste bu anda, Mutlak Varligimn bi-
tin mertebelerini anlams oldunl.»“;@ji

Seyh’in el - Minah el - Kuddusiyye adinda bir
serh yazdign Ibn Asir'in Din Ilimleri Usdliine
Yardimc1 Miursid’de? Allah’a atfedilmesi vacip
olan sifatlar soyle swralaniyor: «Variik, Kidem,

(1) Minah, s. 174.
(2) El-Miirsid el - Muin.
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Beka, Samediyet, Muhalefetii'n - lil - Havadis (Ev-
rendeki hicbir seye Zat'ca da sifatga da benzeme-
mek), Zat'da Sifatlar'da Fiil’de Birlik, Kudret, Ira-
de, Hayat, Semi, Kelam, Basar.»

Seyh bunu soéyle yorumluyor: «Burada nele-
rin Allah’a ait oldugu anlatihiyor? Bunun igin ey
kul, neyin sana &it oldugunu anla, ¢ginka bu s1-
fatlardan herhangi birisini kendine atfedersen,
unutma ki Rabbine karsi cikmis olacaksin. “Al-
lah’a ait olan her sey Varhigin hakkidir, Varlik
da O'nun biricik Zatidir. Bu sinirlandirilamayan,
karsilastirilamayan, bir kenara konulamayan
Mutlak Varlik’tir. Buna benzer baska bir Varli-
gin olmas1 mumkin degildir, ¢linkii O'nun Var-
i1 Smirsizdir, son derece Gugli ve Yogun bir
Parlaklhikla zuhur eder. Gizli nesneler karsisinda
gorilen nesneler nasil inkar edilemezse, bilmeli-
s ki, Ariflerin kalb goziinde bu Varhik da in-
kara gelmez. Ustelik manevi hakikatin Akil'a
goruanlsid, hissedilir bir nesnenin hislerine gori-
nustinden daha berrak ve dogrudandir. Bunua
icin Mutlak Varhgin Tecellisini algilayan sufi,
Sr xnsuzu 1(;1nde hlssettlgmden kendlnden gec;nu@

yér arary Sonra 151mler1n ve Slfatlarm Hak1ka,+1
ona sdyle seslenir: “Zatt simirlamaya mi calisi-
yorsun? Sen Isimlerin ve Sifatlarin Swrrina eren-
lerin makaminda bulunuyorsun. Mahlikatla ne
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igin var?” Iste o zaman kendini Varhga teslim
eder ve anlar ki Varhigin 6tesinde ne yokluk ne
de bir varh_k_ vardir.»3

"Muhalefeti'n - Til - Havadis'e gelince soyle di-
yor : <Allah havadis ve mumkinattan ibaret olan
hicbir seye benzemez, fakat bu sifat Ariflerin
glg aldigr bir sifat degildir; ¢iinki karsilastirma,
benzetme hicbir zaman akillarinin ucundan gecg-
mez... Onlar i¢in Goren, gorilenin-igindedir. Al-
lah’la karsilastirilabilecek bagka bir varhk yok-
tur. Fakat bu sifat, kendilerinden Allah’in Sirla-
11 perdelenmis olanlar igin ¢ok yararhdir, sela-
metlerinin temelidir.

«Hak Teald muhdes sifatlardan agkindir ve
askmlik sifatimin perdesi Ariflere agildiginda
Hakkn bulmanmm saskinligina dusgerler. Sonra
gordikleri olaganisti sirlar soylemek isterler,
fakat harflerin dilleri tzerindeki agirhigi bunu
“engeller ve belki karsilastirma veya benzetmeyi
andiran ve kalb gozleri perdelenmis olanlar
karsikoymaya zorlayan bir s6z duyab111r51 1i7; as-
Iinda o s6z Askihigmn asin bir tasdikinden bas-
ka bir sey degildir.

«Ariflerle arkadashik edenler ve Birligi kabul
edenleri izleyenler disinda hi¢ kimse Hakk’i ni-
telendirme ve O’'nu baska seylerle karsilastirma
tehlikesinden emin degildir...

<Hakk’1 ¢cok uzakta olarak algilayan birisinin
O'nu smirlamak tehlikesinden emin oldugunu
nasi soéyleyebiliriz? Ve gozlinin o6niinde hala
mahlikatin gorintist varken, bilgisizligin smir-
larmi insan nasil asabilir?

(3) Minabh, s. 35.
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<Kalben O'nun baska seylere benzedigini séy-
lerken, dil ile O'nun Askinhigm tasdik etmenin
hicbir anlami yoktur. Eger kalbiniz perdelenmis-
se, O'nun Askinligim tasdik eder goérunseniz de,
Hakikatini anlayamadiginiz icin, gergekte, O'nun
bagka bir seye benzedigini tasdik etmis olursu-
nuz. O'nu bilivorsamz, O’nu baskalarina benzeti-
yor gibi goérinseniz de, varhginizr O'nun Varii-
ginda tamamen erittiginiz igin, gercekte O’'nun
Askinligim tasdik etmis olursunuz.

Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde Biriik de
bunun gibidir. Cinkt O bagka bir seyle birlesmis
(miterekkib) veya birden birden fazla (Mite-
addid) degildir.

«Hakk’in Birliginde fazlalasma yoktur, ¢in-
kit O'nda nasil noksanlik diisiniilemezse fazlahk
da dustnilemez. “(Ezelde) Allah vardy ve Al-
lah’tan baska bir sey yoktu.”¢ “Simdi de, Ezelde
oldugu gibidir.”® Cunku sifatlar ifade @ttlklerl
anlamdan, yani Allah’m Zatindan ayr olarak
kendi baslarma b1r Varhk sahlbl @p’ﬂleralr

,__.__,_,.

le birlikte baska bir fnhn olma51 miimkin degil-
dir.

Taife Gge ayrilabilir: (Birinci grup Allah’tan
baska Fail olmadigini gorenler, dolayisiyle Fiil-
de Birlige yalnizca inananlar degil, aym1 zaman-
da dogrudan kesif yoluyla algihiyanlardir, ¢inki
bunlar fiillerin gokluguna yalnizca Bir Fail'in se-

(4) Buhari, Bedi'ul Halk, I.

(5) Yukaridaki Hadis tuzerine Sufilerin yaptiklari bu yo-
rumu en kat1 ildhiyatc¢ilarin bile inkara cesaret etmesi bi-
raz zor.
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bep oldugunu gorurler)\ Ikinci grup, Sifatlar'da
Birligi, yani Semi, basar, hayat, kelam, kudret,
irade ve ilmin sadece Allah’a ait oldugunu algi-
layanlardeUquncu grup ise Zat'ta Birlig' algi-
layanlardir. Zat i Sonsuzlugu.onlara ne denli
agllnnséa baska hersey de o derece perdelenmls-
tir, “6yle ki mahlikatin onlarin géziinde belire-
’b1lecog1 hlgblr yer yoktur. Soyle derler: “Haki-
kat'ts"Allah’tai bagks Hicbit sey yok!” Cinivl on-
lar O'ndan baska hicbir seyi gOrmezler. Euniar
siddiklar ve ariflerdir, bunlarn disindaki herkes
perdelenmistir ve gaflettedirler. Tevhid agindan
tatmamaislar, Tekligin kokusunu koklamamislar-
dir, Birlik’i duymuslardir ama bir kulaklarindan
girip oOtekinden ¢ikmistir, kendilerini muvahhid
sanmirlar.. Hayir, onlar Hakk'tan uzaktadairlar,
O'ndan ayridirlar.’

«*Kudret, irade, ilim, semi, kelam, basar si-
fatlarina gelince, bunlar Zat'inin tzerindceki per-
de gibidir, ¢inkt O'nun zuhtrunun olaganusti
siddeti ortaya perdeler gikarir. Onun icin Kud-
ret Kadirin, Irade Miirid’in, Ilim Alim’iu, Hayat
Diri (Hayy) min, Semi Isiten’in, Basar Goren’in
ve Kelam Konusan'in perdesidir.

«Ayn1 gekilde sifatlar da gézden saklanmistir :
Kudret, kudretin dis tezahirleri ile, Irade degi-
sik saiklerle, Kelam seslerin ve harflerin farkiz-
lastinimas: ile, Hayat Zat'tan ayrilmazhi£® ile,

(6) Hayat da Akil gibi kesinlikle bu dunyaya ait degil-
dir, fakat Ruhun bu dinyadaki <«ileri bir karakol»udur ve
ilahi Nur'la insanin icindeki akli kivileim arasinda bir sii-
reklilik oldugu gibi Iiahi Varlik ile yani ilahi Hayatla ha-
yvati kivileim arasinda da bir sureklilik vardir. «Ayrilmaz-
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Semi ve Basar yaratiklardaki tezahtirlerinin sid-
deti ile ve Ilim bilinen biitiin seyleri kusatan ola-
Zanlistil genisligi ile perdelenmigtir.

«Bu sifatlar ti¢ degisik tirdedir: ve her gru-
bun kendine 6zgi bir adi vardir. Semi, Bassr,
Kelam Alem-i Nasut”a, Kudret, Irade, Ilim Alem-i
Melekti®'a, ve Hayat da Alem-i Ceberut®a aittir;
Zat'in butin hultl disincelerinin 6tesinde Her-
seyl Kusatici!® olmasi ve Askinlig dolayisiyle hig-
biri Zat'dan ayr degildir.

Iik» kelimesinin ifade ettigi bu tir bir strekliliktir. Her
yerde bulunma 6zelligi yuzinden diger sifatlar da Zat'tan
ayrilmazlar, fakat silsile acisindan daha ayridirlar.

(7) Maddi Dunya, insanin algilayabildigi dinya; buna
bagka, bir yerde Alem-i Miilk diyor.

(8) Maddi dunya ile birlikte bizim «bu Dinya» dedigimiz
seyi olusturan ruhun dinyas: Bunun igin daha sonra isa-
ret ettigi gibi (Minah, s. 49) «Bu dinyanmn batini yéni
flaht Kudret, frade ve llimdir; zahiri yoni ise [lahi Isitme,
Gorme ve Konusma'dir baska bir sey degil.»

Burada sdzl edilen Bilgi'nin marifet olmadigina, fakat ila-
hi Isim Alim’'den geldigine dikkat etmek gerekir. Bu, in-
sanda, zihni bilgi, yani gecici, dolayl, tahlilci bilgi seklin-
de gérilir.

(9) Go&k; lahi Ruh’un diinyas), Kur'an'da (15/29) Adem'e
can verilisinden soyle sozediliyor: ona ruhumdan iifledi-
gim zaman, siz ona secde edin. Bu Ui¢ alemin isimlerini se-
cerken Seyh, Abdilkerim Ceyli'yi izliyor. (bkz. Insan-1
Kamil, 39. bolum.) Gazzali daha once lhya'sinda (IV, s.
218), son iki alemin yerini degistirerek, Alem-i Ceberiit'u
ortada amyor.

(10) {'Sufiler genellikle dort alemden sézederler. Dordin-

cisi, Nihai Hakikat'in, Her Seyi Kusgatan Zat'in dunyasi-
dir ki buna Alem-i Izzet de denir. y
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«Simdi, Ehlallah, Sifatlarin mahltkata bagh
oldugunu soylerken,” Sifatlarin dista tezahirleri
icin kendilerine ihtiyaclar1 oldugunu ifade etmek
istemislerdir, nasil bir hasir kamistan dokunmus-
sa, varhik da_sifatlardan dokunmustur. Bunun
icin Slfatlar yaratlklan ‘olusturmak bir kenara,
bitin mahitkatin dokusudurtar-*-Gercekts, b
tin” bunlarn ircelediginds goresceksin ki bunlar
Ilahi Birlik’e, herseyi incelersen Zat'in sifatlarin
ve fiillerin Birligine bir eklenti degildir.

<Fiil, birseyin ortaya cikmasindan once de,
sonra da Fail'le birliktedir: Kendi basma mey-
dana gelmez; onu zuhlr ettirir ve Kendisi de
onunla zuhiir ederse ortaya cikabilir, ¢inkd nes-
neler kendi baslarina bir higtir.13

«Allah’in vacip sifatlarini siralamalkla, hig-
bir zaman onlar1 simmirlamayi disinmez,* ¢inka
Hakk'in sifatlarn  smirsizdir ve Kkusatilamaz;
amagc, insanlarin daha kolay anlamalarini sagla-
maktir.»15

Sozli egitim yaparken Seyh genellikle, Seyh
el - Buzidi'nin asagidaki yorumlarini kullanird:i

(11) Buytk bir ihtimalle Ibn Arabi'nin su paradoksal sé-
zunl ac¢iklamayl disuntyor olmali: Ben O'nun Sifatlarimn

zuhuruna yardimci olurken, O n_as_ll__C,r.a_m olabilir?™ (Fiisus,
5. Bolimun sonu.)

(12) Bagka bir yerde (s. 49) soyle diyor: «Hasir kilimden
kamislan cekince geriye ne kilim kalr, ne de blglm »

(13) Soyle demistir (s. 38) «Fiillerde takilip kalan sifat-
larm suhudundag_ _Ee_rdelenmlstlr sital flﬁﬁfx'é’ﬁff"a’ a ~du-
ransa Zathn st

suhudundan pcrdelenmlstn' »

(14) Seyh'in yorumladig1 Ibn Asir
(i5) Minah, s. 36-9.

182



«Disimizda _oldugunu sandigimiz Sonsuz_veya
Mutla.k Alem “aksine evrensnldlr ve hem 1glm1z—
de hem de dlslmlzda.dlr Yalnizca bir Alem var-
dir, bu_O'dur. Zainana ve tiekana bagli olarak
algﬂad1g1m1z geglcn dinya, Gergek Dunyayl glz-
leyen bir perdeler yigimindan bagka birgey “de-
glldlr Bu perdeler kendi duyularimizdir; g,ozle—
I‘lmIZ ‘Gercek Goérig'e, kulaklarimiz Gergsk Du—
yus’a perdedir, bu diger duyularimiz i¢in de_]ooy—
ledir( Gergek Alem’in varligindan haberdar ola-
bilmemiz icin duyularin perdesi kaldirlmalidar...
Peki, geriye insandan ne kalir? Ona bilincin ber-
rakligy gibi gelen soluk bir parilti kalir... Bu pa-
riltiyla, Sonsuz Alem’in Biyik Nur'u arasinda
tam bir siireklilik vardir ve bu stireklilik bir kez
kavranilabilse, bilincimiz (ibadetler aracihgiyla)
sanki Sonsuz’a akiyormus.veya. sicriyormus gibi
olur, O'nunla Bir olur. Béylece 6yle bir an gehr
Ki imsan—Sonsuz'u ve—Q’ nun B1r11g1n1 algﬂar sa-
dece ve insani bilincin ya,lmzca, bir perde oldu-
gunu. anlar. Bu hale ulasinca Sonsuz Ha.yatm
Nurlan, Sufmm ruhuna nufiz edebilir’ Ve onu
1lahi. Hayat'in icine sokabilir, iste bu halde olan
ancak “Enel-Hak” d1yeb1hr Allah Ism-4 Celas

linin zikredilmesi bilincin zaylf panldtilar: ile
Sonsuz'un géz kamastiran Nur'u arasinda bir
kopriudur, oyle ki ikisinin arasmdaki siirskliligi
saglayan ve onlar1 “hiiviyette birlesinceye” kadar
vakinlastiran bir aracidir.»6

ibn Asir’in siraladig1 Allah’a atfedilmesi mu-
hal olan mahlikata ait sifatlar tizerine Seyh'in

{(16) Abdulkerim Jossot, Berque'de, s. 704 - 750.
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yaptigl serhten, Yokluk, yok olma, 6lim, sagir-
hk, dilsizlik ve korluk hakkinda sdylediklerini ak-
tariyorum :

<Burada Allah i¢in muhal ve kul igin kacinil-
maz olan seylerden sézediyor. “Kul” sozctgi ile
Taife, Ars-1 Ala’'min st ucundan, en alttaki yara-
t1Zin ayakucuna kadar uzanan dinyayi, “Ol1”
sozcligliyle varolan her seyi, yani “diger” olan
her seyi anlatmak ister. Bunun icin sevgili kar-
desim, yokluktan gelen varhgmim ozelliklerini
anla ve kalp goziinle bakmaya galis, cinki ken-
di sifatlarini ne zaman gercek anlamiyla kavrar-
san, Allah onlarn Kendi Sifatlar ile keremlendi-
rir.

«Ozelliklerinden birisi de tamamiyle diinya-
ya ve sana ait olan salt yokluktur. Yokluktan gel-
digini dogrularsan, O seni kendi Varhg: ile ke-
remlendirir.

<Yok olus (fanilik) de senin 6zelliklerinden-
dir. Sevgili kardesim, zaten sen imha edilmeden,
ortadan kaldriimadan o6nce de yoktun. Sen ve-
himde bir vehim ve yoklukta bir yokluksun. Var
oldugunu sandigin anda yok olmussundur. Sen
engin collerdeki serap gibisin. Susayan kimse
onu su zanneder, fakat oraya geldiginde hichir sey
bulamaz, Orada Allah’t bulur.’” Yine de sen ken-
dini incelesen Allah’tan baska higbir sey bula-
mazsin ve geriye senden bigimsiz bir isim kalir
yvalnizca. Varlik insana degil, Allah’a ozgldir,
isin gergegini kavramak ve Allah’a 6zgl hersey-
den kendini ¢ekmek istiyorsan bir sogan bas:1 ol-

(17) Kur'an, 247/39.
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dugunu distin. Kabugunu soymaya kalkarsan,
once ilk kabugu, sonra ikincisini soyarsin ve boy-
le soya soya sogandan bir sey kalmadigim gorir-
stun. Iste Hakk'in Varhig karsisinda kulun duru-
mu da boyledir.

«Rabiatit’l - Adeviyye ariflerden birisini go6-
rerek halini sordu ve o: “Allah’in yoluna boyun
egdim ve yaratildigimdan beri hi¢ giinah :sleme-
dim.” dedi. Bunun tuzerine Rabiatii’l - Adeviyye
“Ne yazik ki kardesim, senin varhgin baska hig-
bir ginahla karsilastirilamayacak bir ginahtir,”
dedi.

<O halde sevgili kardesim Birligi kavrayanla-
rn ve Allah’tan baska hicbir seye varlik atfetme-
yenlerin yolunu izle, ¢ink@ Taifeden birisi Varli-
g1 kendisine atfederse sirke diismis olur. Fakat
cogunluk, Allah’tan gayri bir varhg tasdikten
kurtulamaz, boyle yapmakla da bitiin kotulik ve
musibetleri tasdik etmis olur.

«Olim de ayni sekilde kulun sifatlarindandir,
¢unki sen yasayan bir 6ltstin. Sen, baska biri ol-
dugunu iddia eden bir cinli mecnun gibisin. Fa-
kat Rabbinin Oniline getirilip, bedenini atan
Adem (a.s.) gibi O'nun Oniine serersen, O sana
ruhundan tfleyecek, tovbeni kabul edecek ve se-
ni Kendi Suretinde yaratacaktir; iste o zaman
hi¢ korkmadan “ben canliyim” diyebilirsin ¢in-
kit artik 6li oldugunun farkina vardin, halbuki
onceden kendine Hayat sifatini yakistirarak ve
ayri, bagimsiz bir varhk atfederek Allah’a kar-
s1 geliyordun.

«Kulun diger bir sifati sagirhigidir. Ey kul,
sen simdi sagirsin ve isitmek senin tabiatin de-
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gildir. Isiten (Semi) Allah’tir ve sen bu sifat1 ken-
dine atfettigin icindir ki sagirsin. Kulaklaiin da
olsa sen isitmezsin. Clnki isitseydin, her zaman
ve her yerde Allah’in hitabin isitecektin zira Al-
lah’mn hitab1 hi¢ kesilmez. Fakat sen bu hitab1
duyar misin, bu Kelam’it anlar misin? Hayir, ha-
yir sen sagirsin ve hala yokluktansin: Mabud’-
un Konusmasimi varhiga ulaswrsan duyacaksin
ve duyabilirsen cevaplandirmak isteyeceksin.
Fakat nasil cevaplandiracaksin ki; dilsizlik senin
ozelliklerindendir. Rabb’inin sifatlarindan biri
olan Kelam’ nasil kendine atfedebilirsin? Gergek-
ten konusabilseydin bir 6gretici olarak ise yarar-
din, ama dilsizin dizinin dibinde hi¢ kimse otur-
maz. Eger dilsizligini kavrarsan, O seni Kelam’'-
1yla keremlendirir ve sen artik Allah'in Kelam’iy-
la konusursun ve Allah’la konusursun. Oyle ki
isitmen Allah’'in Isitmesi gibi olur ve Allah’tan
baska higbir seyi isitmezsin.

<Ey kul, korlik senin bir bagka ozelligindir.
Gorebilseydin O'nun  Zahir Sifatinin anlamina
erecektin, fakat simdi gordigiin bir gérintiden
baska bir sey degildir. O'ndan bagka geyler sana
daha acik bir sgekilde goriunirken, O'nun Haki-
kat'ini nasil goreceksin? Hasa! O’'nun zuhtrunu
ortecek bir perde yoktur.® Gérememenin nedeni
yalnizca senin sifatin olan korligin sende hala
yorsun. Fakat korligint anlar ve O'nun razi ol-
mandir, ¢inki Goérmeyi (Basar) kendine atfedi-
yorsun. Fakta korligin anlar ve O'nun razi ol-
dugu amellerle O'na yaklasmaya calisirsan, o za-

(18) Burada gegen hadis igin bakimz: Besinci Boliim so-
sonundaki 29. dipnot.
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man O senin goéren Goz'iin ve Isiten Kulagin olur.
Iste Allah senin Isiten Kulagin ve Goren Goéz'in
oldugunda, sen yalmizca O'nu isitir ve ysalnmizca
O’nu gdrirsiun.

«Korligunt iyice diistin ve korligiun sana ait
olmasindaki hikmeti aklinda tart, iste o zaman
géreceksin, Basiret i1sinlarn icinde yeserecektir.
Artik daha o6nce isitmedigini igitecek ve gdrme-
digini goéreceksin, fakat bu, sana ait olan yokluk
Uzerinde diisinmeden ve nefsini bilmeden elde
edilecek birsey degildir.

«Kendi Zuhuru'nu nesnelerde ortaya koya-
rak, nesneleri izhar eden Allah’dir. Ariflerden bi-
rinin dedigi gibi :

«Nesnelerde tecelli ettin. Onlan yarattiginda
Senden uzak degil onlar, Senin Yiceliginin perdeleri

) onlardadir
Insani ise Biricik Zat'indan kopararak yarattin
Fakat o Sana ne bitigiktir, ne de Senden ayri»!?,2°

“[bn Asir Allah'in Kidemine ‘“delil” olarak
sunﬁ*x soyliyor :

«Kidem O'nun vacip sifatlarindan olmasaydi,
O'nun degisen ve baskalasan gegici bir varl.k ol-
mast gerekirdi- Yok olmasi mimkiin olsayd:, Ki-
dem diye bir sifat mumkiin olmayacakti.» ’)

Seyh sdyle serh ediyor: «Burada mantikcl-
larin yontemiyle birbirine baglh ispatlar getiri-
yor : “Boyle degilse sdyle olmalidir, séyleyse boy-

(19) Abdiilkerim Ceyli'nin Insan-: Kamil'de gecen bir sii-
ri, 23. Boliim, dipnot.
(20) Minah, s. 39-45.
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le olmalidir.” Bu, ancak Islam’i yeni 6grermeye
baslayan cgocuklarnn anlayisina uygun bir tarz-
dir. Makamlar: ytizyiize Misahede olan Ariflere
gelince, onlar bu tiarli delil gostermelerle oya-
lanmazlar. Allah’in 6ninde bu tarzda konusmak-
tan utanirlar. Allah’in degistigi veya baskalast:-
&1 akillarinin ucundan bile gegmedigi gibi, akilla-
rinda barinacak en ufak bir yer bile bulamaz.
Onlar 6yle bir kesmhge (yvakin) erismislerdir ki,
mantiki delil gostermeyi birseyi anlatirken veya
6gretirken dahi kullanmazlar, ¢iinkii onlar dog-
rudan tefekkirle yakinlik (kurb) giysisini giy-
mislerdir.

( «Onlar delili baska bir anlamda® alirlar, or-
negm yokolma yani saf yokluk mumkun olsay-
ds, kldeme en yakm ozelhk”,_ saf Varhk ortadan

Tuktan sozettlgnmz surece, Kadim kidemden yok-
sundur, halbuki Ilahi Huzur'da (Varlik’ta) hem
basgka bir seyin, hem de yoklugun varhgi muhal-

(21) Ibn Asir yalnizca mantiga hitab ediyor. Fakat Seyh
burada mantik - iistii diyebilecegimiz bir bakisagisiyla. Ak-
la hitab ederck, hakikatin aniden sezilmesini savunan bir
goruse isaret ediyor. Bu niyet bir gok tasavvufi disiince-
nin gerisinde yatar, 6érnek olarak ozellikle bu boéliimde ve
bundan sonraki bolumlerde aktardigimiz metinleri géste-
rebiliriz. Yolu, arka arkaya birgok kapinm agilmas: temsil
ederse, Seyh’in sozettigi «delilrleri de Mirsidin miiridine
verdigi anahtarlar temsil eder. élew Tarlkatmda ve bas-

ka tarlkatlarda «kapl agilmca anahtan flrlatlp At deyx-

gere‘er. qunl?ﬁ bir anahtarla birkag kapi acllablhr, fakat
bu s6ézi en azindan, felsefeciler bir kenara, sufilerin kendi
soylediklerine bakislarimin kati ildhiyatgilarin. kendi di-
zenlemelerine bakislarindan ne kadar farkli oldugunu gér-
mek agisindan degerlendirmelidir.
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dir. Allah vardi ve O'nun Varhgmn yaninda ne
yokluk ne de varhk vardi.

«Saf yokluga gehnce 1y1ce disindikien son-
ra incelemeye calisirsan, onda O'nun Hakikatle-
rinden bir Hakikat bulursun, ¢linkd higbir ger-
ceklik Onun Zat'imin Hakikati'nden beri degil-
dir. Yine de O’nun Zati Hakikatlerin Hakikati
olarak adlandirilir. Bunun icin her imkansizligin
altinda insanin her nasisa simdi algilayamadigi
f1ahi Hakikat yatar. Bu Hakikati anlamak icin
su ayete bakmak yeterlidir: Nereye dduseniz,
orada Allah'in ylizii vardir.” Nesneler karsitlari-
nin icinde gizlidir, fakat karsitlarnn va,rhgl 1(;1n
Karsi - Olan'in tezahiirti gerekli degildir.

«Zat'in Birligindeki Hakikati ve bu Hakikat'in
ima ettiklerini kavrayanlar disinda, soyledikleri-
mi kimse anlayamaz. Kalbinde perde olanlar Bir-
ligi, Allah'in Bir oldugu, Zat'inin Btin oldugu
veya O'nun Zat'ina benzer baska higbir zat ol-
madig: seklinde anlayabilirler. Onlar, Birligin,
vaninda baska en ufak birseyin varlhigini kabul
etmedigini algilayamazlar.

«Bu dunyayl bir nesne olarak dislinmeyin,
ne onun bir baskalig1 olduguna ne de ilahi Var-

(22) Varhk, bir anlamda, Ebediyet ve Sonsuzilugun «6zii»-
dir ve «saf» kelimesi, Varlik ile yokluk arasindaki goéreli
gercgekligi ifade ederken bir ayrim yapilmasim hatirlatmak
uzere kullaniliyor. En Bluylik Hakikat'te Varlik, bitin bir
olumsuzlugu dislayan mutlak Olumluluk'tur. Aym sekilde
Kidem, butin baslangig, bitis, gegmis ve gelecegi disarida
birekan Mutlak Huzur; Sonsuzluk da bltin «az», «goks
kavramlarini disarida birakan Mutlak Buatunluk'tar.

(23) Insanin dikkatini «yokluga» cekerken bile ashnda,
onu Allah’a yoéneltiyorsunuzdur.
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liga yabanci olduguna inanin, ¢inkd diinya O'-
nun zuhur alanlarnndan biri, O’'nun Sirlarindan
bir sir, O'nun Nurlarindan bir nurdur. Allah gdk-
lerin ve yerin nurudur.?

Bu son ayeti aciklamak tizere Kur'an'dan
baska bir bélimii aktariyor: Yakinen bilenler-
denolmasi icin Ibrahim’e géklerin ve yerin bii-
yilk miilkiinii séyle gosteriyorduk: Gece basm-
ca bir yildiz gérdi; “Iste bu benim Rabbim,” de-
di. Batinca, “Batanlari sevmem,” dedi. Ay’1 do-
garken goriince, “iste bu benim Rabbim " dedi.
Batinca, ‘“Rabbim beni dogruya eristirmeseydi
and olsun ki sapiklardan oclurdum,” dedi. Gilines'i
dogarken gériince, “Iste bu benim Rabbim, bu en
biiyiik,” dedi. Batinca, “Ey milletim! Dogrusu ben
ortak kostuklarmmizdan uzagim,” dedi. “Dogrusu
ben bir Hanif olarak, ytiziimii, gékleri ve yeri ya-
ratana yonelttim, ben ortak kosanlardan degi-
lim."®

<O iste bu benim Rabbim ciimlesini Larsilas-
tirma yaparak soylemedi, Allah'mn Ustiinligini
kesin olarak tasdik ettigi icin soyledi, ¢link Ne-
reye doénseniz, orada Allahin yiizii vardir aye-
tiyle ifade olunan bitlin Hakikatlerin Hakikati
ona bildirilmisti. Milletine, her seyde Allat’a kar-
g1 takvahilardan olmalar1 igin bu Hakikat’i bil-
dirdi. Biitiin bunlar ona goéklerin ve yerin biyik
miilkiinli gostermek i¢indi, bdylece o Yaratan'in

(24) Kur'an, 24/35.
(25) Kur'an, 6/75-9.
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Hakikati'nin her yaratikta var oldugunu goérdi.™
Daha sonra elde ettigi bilgiyi baskalarina teblig
etmeyi istedi, fakat onlarm kalblerinin saf Bir-
lik 6gretisinden uzaklastirildigini, bunu Allah’in
yvalnizca kendisine verdigini goérdii ve onun icin :
Ey milletim! Dogrusu ben ortak kostuklarimizdan
uzagim, dedi.»”

Seyh, Ibrahim’in Ben batan seyleri sevimem
seklindeki sézlerini baska bir yerde sdyle agikh-
yor :

«Bil ki Hak Tebareke ve Teala bazi sekiller-
de kullar icin zuhtruyla birliktedir, her ne ka-
dar onlarin gafil olduklari diger sekillerde zu-
htrda kiskancsa da... Cunku bagmmh sekiller ¢o-
gunlukla hizla kaybolucudur... Efendimiz Ibra-
him, Allah’1 tamamayla bilmeden, gelip gegici se-
killerde gérmek istemiyordu; bu yuzden : Ben ba-
tan seyleri sevinem, dedi, yani kayboldugunda
O’nu unuturum korkusuyla, Allah1 yalniz bir tek
seyle bilmek istemiyorum, demek istedi. Ustelik,
ben yiiziimii... ¢evirdim ve ylizimu nereye ¢evi-
rirsem cevireyim, orada Allah’'in Cemali vardir.

(26) Bagka bir kitabinda (el-Enmuzec, s. 11) su dizeleri
aktariyor:

«Bana Kendini, Kendinden bagka bir sekilde gosterdin.
Ama Sen'den bagkasim gormekten zevk almaz gézlerim.
Her ne kadar benden 6nce Halil gevirdiyse de gdzlerini,
Gortnce parlakligin yildizin, ayin ve glnesin.»

(Omer ibn el- Ferid, Kafiyye, s. 45-6.)

(27) Minah, s. 46-8.
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di, Allah, ona oglunu kurban etmesini emrede
rek onu sinadi, ibrahim séziinde durdu ve icten-
ligini gésterdi.»*

Baska bir yerde soyle diyor: «O Kendisini
kendi istedigin sekilde degil, O'nun istedigi sekil-
de bilmeni, kendi sectigin yolda degil, O'nun sec-
tigi yolda yirtimeni ister. O'nu Zatr'yla bilirsen,
O’nun zuhtrunu inkar etmezsin.

«Zahir zuhurunun slddetlnden perdelemr

seylerle Ondan perdelenme. Ne sekillerin haya-
line takilip kal, ne de perdelerin dis goriniisiine
aldan.

«O'nun Celal’ini® inkar ederek, O’'nu yalniz-

(28) Minah, s. 71.

(29) Jlahi Cemalin genislemenin ornegi olan tecellilere
nezaret edisi gibi, I1&hi Celal de tam tersine daralmaya ne-
zaret eder, yani bitlin mumkinat: Zat'da garkolmaya don-
diiriir. Insan1 Kamil adlh kitabinda Abdillkerim Ceyli, Ce-
1al lizerine yazdigi bolimde (24. Boluim) Celal isimlerini
siralivor. Bunlardan bazilar1 sunlardir: el-Kabid (Sikan,
Darzitan), el-Miimit (canhl bir yaratigin 6limuni yara-
tan), el- Muid (yaratiklar1 yok ettikten sonra yeniden ya-
ratan), el-Varis (servetlerin hakiki sahibi). [lahi Cemal
diinyay1 Allah'in bir simgesi gibi gosterirken, I1ahi Celal
dunyanm bir simge oldugunu go6zoninde bulundurarak
onun smirlarim belirler ve <«hasir kilimin kamiglari» ifa-
desinde oldugu gibi sonunda onu yokluga indirir. Iste bu
anlamda «O'ndan baska o yoktur» inancimin yalnizca ted-
rici bir agiklamas1 olan bitun eksikliklerin, bozulmalarin,
acilarin, kotultiklerin Celal sifatindan geldigi soylenebilir.
Onlar, dinyanin mahktim oldugu ve Celal'in eylemine bir
«filtre» olan zamanin koruyucu kabugundan daha dogru-
dan gelir. Bu koruyucu kabuk olmasaydi hi¢ kotilik ol-
mazdi, ¢lnki Allah'tan bagka her goriuntii bir anda yok
olurdu.
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ca Cemal'iyle bilme, btitin halleri derinligine 6g-
ren ve O’nu zitlarda diistin. O'nu darlikta inkar
edip, genislikte tamima, ya da O'nu sadece bagis-
lamada tanmiyip engelde inkar etme, bilgi'de tani-
yip bilgisizlikte inkar etme. Kolaylikta taniyip
zorlukta inkar etme. Iste bu, zevk bilgisidir, in-
celeme bilgisi degil.»30

Daha sonra haccin simgeciligini aniatirken
de bunlara isaret ediyor. Kabe’'nin etrafini tavaf
etmenin, Birligin Huzuru’'nda olmanin istigraki-
na isaret ettigini soyledikten sonra, Mescid-i Ha-
ramn disindaki iki kayanin, Safa ve Merve'nin,
sirasiyla Cemal ve Celal'e isaret ettigini sdoyluyor.

«Ariflerin bu iki halden bir o yana bir bu ya-
na salmislarn besikteki bebegin sallamisi gibidir.
Onlar1 bir o yana bir bu yana sallayan ve her
iki halde de koruyan [lahi Inayet'in Eli’dir, ta-
vaf etmelerinin bir karsilig1 olarak, Birligin Hu-
zuru'nda kendilerinden gegmeleri ve Onun bir
parcas1 haline gelmeleri nedeniyle hicbir sekilde
denenmezler. Bu yuzden bunlart ne Celdl ne de
Cemal iglerinden etkilemez, halbuki bunlarn di-
sindakiler igin bunlar birer sinamadir. Size bir
imtihan olarak kétiiliik ve iyilik veririz.3® Arif
icin Celal, Cemal'den farkli degildir, bu yiz-
den o ikisinden de zevk alir. Seyhimiz Muham-
med el - Buzidi, Allah ondan razi olsun, ¢(cogun-
lukla sikintili anlarinda “Celalim ile Cemalim
aymdir,” derdi ve onu hikmet fiskirmasiyla Ce-

(30) Minah, s. 35.
(31) Kur'an, 21/35.
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mal halinden daha ¢ok rahatlamis gortrdiik. Bir
keresinde kendisini o6yle bir ana kaptirmasti ki
bir kolu, bir de bacag1 kotirim olmustu; ziyare-
te gittigimizde aciyla kivranarak soyledigi ilk sdz-
ler sunlardi: “Tarikata girdigimden beri, Haki-
katin bundan belig bir ifadesine rastlamamstim;
bu miibarek gecede biraz uyudum; uyandiginr. za-
man, kolumun ucundaki sakat elime dokundum,
oynatabiliyordum, fakat bunun kendimden ayri
birsey oldugunu sandim, ¢linkd cansiz bir hale
geldiginden dokunusumu hissettirmiyordu. Boy-
lece onun baska bir sey olduguna karar verdim
ve evdekilere bana bir lamba yakip getirmeleri
icin bagirdim “Yanimda bir yilan var onu ya-
kaladim” dedim. Lambay1 yaktiklarinda bir eli-
min, diger elimi sikica yakalamis oldugunu gor-
dim ve yanimda yilana benzer bir sey, aslinda
kendimden baska bir sey yoktu§ Bunun tzerine:
“Stibhanallah! Iste bu, miride marifeti elde etti-
gi hissini veren aldatici hayalin bir simgesidir,”
dedim. Bak ey kardesim, miuridlerin haline, Ce-
lal’de nasil da tad bulurlar? Onlar butin durum-
larda Allah’la beraberdirler, Celal'le ya da Ce-
mal'le degil. Daralmayl ve genislemeyi, geceyi
ve gundiuzi gordikleri gibi gorirler. (Geceyi
bir ortii yaptik; gindiizii gecimi saglama vakti
laldik.) # Cismani varliklar icin iki durum da ge-
reklidir daralma bedene, genisleme ise ruha ait
riteliktir. Allah kimini daraltir, kimini genisle-
tir.3® Simdi, Arif daralmayla degil Daraltan’la

(32) Kur'an, 78/10-11.

(33) Kur'an, 2/245.
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(el - Kahid), genisleme ile degil Genisletenr’le (el
Basit) birlikte oldugundan, fail'e baglanmistu,
viile degil; ve bunun igin basina sanki highir sey
gelmemis gibidir.} Ey mirid, her seyde seninle
olan Allah’la beraber o}, sana tabi olacakiardir;
baskaler1 igin cehennem olan sana cennet ola-
caktir. Rahmet, minnet ve sefkat eli seni rahatla-
tacaktir, highir sey icin Uzitlme, higbir sey icin
asirl istek duyma. Birak makam gelip seni bul-
sun, sen onu arama;* ¢inkd sen onun icin de-
gil o senin icin yavatimistir. Allah’tan gelecek
her seyi kabul edecek bir sekilde O'na yonel. Ken-
dini higbir seyle mesgul etme, birak her sey se-
ninle mesgul olsun ve kendini aym anda Safa
ve Merve'de hissedinceye, her iki halde de aym
vere gelinceye kadar kendini Ulthiyeti tazimle
ve Allah’tan baska tann yoktur demekle mesgul
et. Hem Celal, hem de Cemal’de O'nun rizasiyla
olmak anlamina gelen Kemal senin sifatin ol-
sun.»3

Baska bir bolumde El - Harrak'in® asagidaki
siirini aktararak :

Bitin arayiglar Senin Gilzelliginde topland:

Bizde bir bakistan bagka bir sey yok®

Fakat baktigmimizda da gordiigiumiiz bir sey yok
Senin Harikulade Yiziin'den bagka.

(34) Niyetin halis olmasina isaret ediyor, manevi arzular
yalniz Allah’ta yogunlastirilimalidir. Bu anlamda Rabiatii'l
Adeviyye soyle demistir: el - car siimme’d - dar, «0nce kom-
su, sonra ev.»
(35) Minah, s. 283-5.
(36) Muhammed el-Harrak (6. 1845). Seyh ed - Derkavi'-
nin bir muridi.
(37} «Dosdogru bakmaliyiz, baska bir sey degil»in bir bag-
ka sekli. el - Verdifi'nin derlemesinde bu dize boyle gegiyor.
Bugyatii'l - Miistak (Burak, 1881), s. 195.
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hc1 yonde. Allahl bllemezse marifete Ulagmlg sa-
yilmaz. Arifin yalmizca bir yonid vardir, o da
‘Hakk’in Zatr'dir. Nereye donseniz, orada Allah'in
yizid vardir. Yani duyularinizi, duyumsanabilir
nesnelere veya akillarimzi akilla kavranacak
seylere ya da imgeleminizi hayal edilebilecek sey-
lere déndirdiginiizde, orada Allah'in yiizii var-
¢ir. Bunun igin her ayn'da bir ayn38 vardu, ve
hepsi la ilahe illallah’tir.)

«La ilahe illallah biutin varlhikiar kapsar, ya-
ni Kulli Varhk ve Cizi Varhk veya Varlik ve
mecazi olarak var oldugu séylenen sey, ya da
Hakk'in Varligi ve yaratilmisin varligi. Yaratil-
misin varhgl, Allah’tan baska her seyin batil®® ol-
mast anlamina gelen la ildhe ile ortaya cikar ki
bu, bir clumlama degil, olumsuzlamadir; Hakk'in
Varlig ise illa Allah ile ortaya cikar. Bu yizden
bitin kotidukler ik yariya, évgiiye deger biilin
iyilikler de ikinci yariya girer.

«Birligi tasdikte (a ilahe iilallah) bitan var-
Iik kapsanmistir, ayni sekilde Peygamber (s.a.)’in
en serefli kul cldugunu da eklemek gerekir. (Mu-
hammedun Besulullah, Muhammed Allah’'in Re-
sultudir diverek.)

«Bu ikinci sehadet ti¢ alemi de igine alir

(38) Bu kelime «g6z», «pmar», <ben», <kaynak» ve bura-
da oldugu gibi «flahi Zat» anlamlarinda kullanilir.

(39) el-Kavl el - Maruf, s. 51'de aktardigi Hadisin bir yan-
kis1: Sair smufimin séyledigi en dogru soz Lebidin: «Iyi
biliniz ki, Allah’tan baska her sey batildir, devamsizdir.
Her nimet de hi¢ siphesiz zevale mahktimdur!» (Buhari,
Menakib el - Ensar, 26.)
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Muhammed, Alem-i Miilk’i, yani hissedilen diin-
yay1 temsil eder, risalet sézii de Alem-i Melekiit'a
isaret eder ve soyut anlamlarn sirlariin bulun-
dugu, hudusla Kidem arasmda bir aracidir. Ula-
hiyet sdz1 ise duygu ve anlamin fiskirdigl bir De-
ni~ olan Alem-i Ceberut’a bir isarettir.
«Resul (elgi) gercekte hadis olanla Kadim
olan arasinda bir aramdm ¢linki o olmadan var-
Iik diye hir gey olmagz, hadis olarnla Nadim olan
karsilagsaydl, ortada h’idi-” bir gey kalmaz yal-
nizca Kadim clan baki kalird:

«#lgi bu ikisiyle kesin olarak iliskili kilimn-
ca Alem dizene kavustu, ¢linkd o zahiri olarak
bir gamur parcgasi, batini olarak da Alemlerin
Rabbinin Halifesidir.

«Kisaca, Zat'ta, Sifatlarda ve Fiillerde Birli-
gi tasdik etmeden, Birligi tasdik ne tamam olur,
ne de ondan tam anlamiyla yararlamlabilir. Bu
Birligi tasdik Muhammedii'r - Besullullah kis-
mivia anlasilmalidir,

<Ariflerden biri 13 ilahe illallah dedigi za-
man, mecazi olarak degil, hakiki anlamiyla an-
cak Allah verdir. Onun icin sevgili kardesim, bu
mibarek cumleyi yvalmizca soylemekle yetinme
¢iinkii bundan sadece dilin yararlamr, bagka bir
seyin degil; ki bu da énemsizdir. Asil 6énemli clan
Allah1 Zati'yla bilmektir. “ (Ezelde) Allah vardy
ve Allah’tan baska bir sey yoktu.” Bunu bilir-
sen inkarin agirliklarimdan kurtulursun ve sana
tasdikten baska bir sey kalmayacaktir, dyle ki
konustugun zaman Allah, Allah diyeceksin Fa-
kat simdi kalbinde agirliklar var ve lubb'in za-
yif. Yaratildigindan beri l& ildhe diyorsun, fakat
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bu olumsuzlama etkisini ne zaman godsterecek?
Hayiwr, bunun bir faydas: yok, ctinkd bua cium-
suzlama dilinde kaliyor. Eger aklinla yani kalbin-
le, sirrmnla ve iginin en gizli yaniyla (libb) ya-
parsan bu inkari, o zaman butin diinya silinir
gbzunin oOnunden, digerlerinden tstin olarak
kendini bulmakla aym olan Allah’t bulursun.
Taife Allah'tan baska bir seyin varhgmi kabul
etmediginden huzur igindedir ve hi¢c aynimamak
Gzere Allahin Kalesine girmislerdir. Halbuki sen
yvaratilisindan Slumiine kadar olumsuzlamada
kaldin...

«Yalnizca dildeki bir “yoktur” kelimesi ile Al-
lah’tan baska bir seyi gérmemek mimkin olma-
dig1 gibi, keskin bir iman ve yakin de elde edile-
mez, bu ancak kisi yluzylze geldiginde (suhud)
ve dogrudan goérdiginde (ayan) gercgeklesir
Dogrusu scn varis Rabbinedir.4® Artik inkara ge-
rek olmadig gibi ispata da gerek yoktur, ¢tinku
Varligi Vacib olan, sen O'nu tesbit etmeden én-
ce sabittir ve varlign muhal olan sen onu inkar
etmeden Once zaten yokolmustur. Sana yok et-
me sanatini 6gretecek bir tabibe hi¢ mi rastla-
mazsin? Sen de ilk ve son defa Allah’tan bagka
her seyi yokedersin ve o seni Allah’tan baska hig-
bir seyi bulamayacagin bir hale ulastirir. Sonra
Allah’la yasar, Allah’la 6ltir, Aliah’la hasrolur ve
Sidkan miikafats cilan mahalde, kudret sahibi ve
miilkii ¢ok yiice olan Allah’in yanmda!! bulunur-
sun. Buttin bunlari Allaht ¢ok zikretmekle ve
Allah’tan baska tanr yoktur bilgisiyle elde eder-

(40) Kur’an, 53/42.
(41) Kur'an, 54/55.
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3in. Sen simdi bunu soyut bir climle olarak bili-
yorsun ve biitlin bilgin “Gergcekten Allah’tan bas-
ka tapilacak yoktur” séziinden ibarettir. Bu hal-
kin bilgisidir, bunun Taife'nin bilgisiyle bir ilgi-
si yoktur. Eger simdi bildigini unutursan seg-
kinlerin bilgisine ulasirsin, ¢linkili seni ondan ay:-
ran buginki bilgindir. Hakikatin aydinliginda
Seyhinin eline yapisarak sende Allah’tan baska
pir sey kalmayincaya kadar her seyi inkar etme-
lisin ki dogrudan bilgiye kavusasin, yalnizce iman
ve yakine degil. Gozlerinle gdormen duyduklarn-
la ayn degildir.»*

{42) Minah, s. 59- 62,
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?edinci Bolim
HARFLERIN SIMGECILIGI

Daha 6nce de sozinu ettigimiz gibi Sevh, ha-
sinn ordlmesinde kullamian kamaislarin, biittn
evrenin oruldigt I1ahi Sifatlann Tecellilerini
simgeledigini soylityor. Buna, benzer fakat caha
karmasik bir simgeciligi onun kig¢lik risalesi el -
Enmuzec el-Ferid'de buluyoruz. Besmeiedekit
noktanin semavi kitaplarnn tiimiini igeren anla-
m hakkinda halis tevhidi isaret eden essiz ¢rnek-
ler.

Peygamber’den su hadisi alarak basiiyor ri-
salesine : «Slphesiz, nazil olan kitaplardakilerin
hepsi Fatiha'dadir. Fatiha'dakilerin hepsi Bis-
millahirrahmanirrahim’dedir. Ve Bismillahirrah-
manirrahim’dekilerin hepsi Be harfindedir. Be
harfindekilerin hepsi de harfin altindaki nokta-
dadir.? '

«Bu hadis kalemden kaleme dolasaralk, hal-
kin ve seckinlerin kulaklarinda yankilanmistir,
oyle ki onlar her seyden 6nce bu Hadisteki gizli

(1) Kur'an'm bagladigi ctimle, Bismillahirrahmanirrahim
(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. «Nokta»s1 be har-
finin altindadir).

(2) Bu hadis, Abdiilkerim Ceyli tarafindan El-Kehf ve'r -
Rakim adli serhin baslangicinda aktariliyor. Seyh risale-
sine hemen hemen bununla baghyor diyebiliriz.
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sirlarn anlamaya c¢alismuslardir. Bu yizden bu
konuda diistinenler iyice artti, bdylece bu gayret
beni de harekete gegirdi ve ben de ayaga kalkip
gizel kokusundan almak igin davrandim. Elle-
rimle onun kaynagina ulastim ve onu tepelerin
arasmdan ¢ikerip ytce bilginlerin katma girdim
onunla. Cnlar bunu biylk bir saygi ve ta’zimle
aldilar ve herbiri: Bu ancak cok serefli bir me-
iektir? dediler. Ben : “Gergekien bu benim hali-
min ustindedir. Bu, atan belli olmayan bir tasin
firlatilmasidir,” dedim. Daha sonra hal diliyle sdy-
le cevapladim Attgin zaman da sen atmaniiz-
tmn, fakat Allah atmasti?

<Bu risalede “baska’” isimlerden bir isimden
s6z ettigimde bu, ifade tarzi boyle gerektirdifi
icindir. Salin “basgka” kelimesini hayalinde ger-
cekten baska olarak canlandirma, ¢inki o za-
man sana gostermek istedigimi fark edemezsin.
Zira iz sana bityik bir haber’ veriyoruz. O hal-
de ona sikica yapismahsin ki; Hakikat'e garkola-
sitn ve bagmh olandan Mutlak olana ulasasin.
Belki Nokia'da ne oldugunu anlarsin, her ne ka-
dar onlart ancak bilenler anlayabilir® ve bu an-
cak o biiyiik hazzi tadanlara vergidir? buyurulu-
yorsa da.

(3) Miswll kadinlar tarafindan (Kur'an, 12/31) Yusuf Pey
gamber i¢in sOylenmistir.

(4) Kur'an’da bu ayetler (8/17) Bedir savasinda  disma-
na bir avu¢ dolusu kum atan Peygamber'e hitab ediyor.
Bu atig, savagin gidisini musliumanlar lehine degistirmis ve
kendilerinden ¢ kat dazha fazla olan Mekke ordusunu boz-
guna ugratmislardir. Bu Islam’in ilk zaferidir. (M.S. 624)
(5) Kur'an, 38/67.

(6) Kur'an, 29/43.

(7) Kuran, 41/35.
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«Noktadan sozettlglmde Vahdut -1 Suhud de-

-

det-i Viicud dedlgfrmz8 Rabhga \laylk Zat'l ve Be
harfinden sdzettigimde de Ruh-u Azam dedigimiz
son® tecelliyi anlatmak istiyorum. Bu harflérden
sonra sifasiyla alfabenin diger harfleri geliyor,
fakat bu kitabin ekseni ilk harflerden olusuyor,
ciinka bunlar alfabenin ilk harfleridir. Iyilik is-
lemekte 6nde olanlar, karsiliklarini almakta da
dnde olanlardir. Naim cennetlerinde Allah’a en
¢ok yakinlastirilmis olanlar iste bunlardir.’® Bu
harfler Elif ve Be'dir; bu harfler alfabede Bes-
mele’'nin Kur’an’da tuttugu yeri tutarlar ¢iinku
bu iki harfe te'yi de eklersen Ibranicede Ilahi
isimlerden olan Ebt ortaya ¢ikar. Bununla Isa
(a.s.) Rabbine yakarir ve soyle derdi: “Gergek-
ten sizin babaniza ve benim babama gidiyorum,”
yvani sizin Rabbinize ve benim Rabbime. Simdi bu
harflerin senin bildiginden farkli anlamlar oldu-
guna inandiysan, Nokta ve diger harfler konu-
sunda sdyleyeceklerimiz karsisinda sasirmamali-
sin.

madan once gizli b1r hazine” idi, ve kunhundeu

(8) Bu konuda Ceyli'den ayrlhiyor. Ceyli'nin kitabinda
Nokta biutin yonlenyle Alla.h'l simgelerken Seyh in Be har-
fiyle simgeledigi Ruh-u Hahi'yi EGf Harfiyle s sungehyor Bu
konuda Ceyli su hadisi aktariyor: <Allah Peygamberin ru-
hunu kendi Zat'indan yaratmistir.» Bu farkhhigin disinda
dgretileri hep ayn.

(9) Son, ciinkii «Evrensel Insan-1n ta kendisi olan bu Ruh,
biitin evreni kapsar.

(10) Kur’an, 56/10-11.

{11) «Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim; onur
icin Alemi yarattim.» Kudsi Hadisine isaret ediyor.
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gozlerden perdelenmis olan sirlari birgok harfe

yukleyerek aglklamadan once harfler onun igin-
de lek bir halde. mevcuttu;. fakat Hakikati kav-
rarsan noktanin miurekkep oldugunu ve Nokta” y-
la, anﬁitllmak 1stemlenm ashnda murekkep “ol-

«Harfler murckkebin isaretleridir,

Hicbir harf yoktur murekkeple boyanmamais

Harflerin rengi murekkebin boyas: olur,

Harflerin boyas: sirf yanilsamadir.

Onlarnn batini murekkebin gaybindadir

Zuhurlarmin mirekkebin takdiriyle oldugu gibi.

Miurckkep tayin eder harflerin kaderini, eylemini,

Ve ondan bagka bir sey yoktur Anla, sorun burada!

Hayir aym degildir onlar, bu o'dur deme sakin

Nasil yanhissa bunu s6yiemek, ¢ilginhktir, o onlardir
demek de

Cunkl o vardi, hi¢gbir harfin olmadig bir zamanda, evveldi.

Ve o kaldi, harflerin yokoldugu zamanda da.

Buttn harflerin helak oldugu meydandadir,

Mirekkebin ylziinden bagka, yani Celal ve Kudret sahibi

O'nun Zat'indan baska.

Harfler gértnse de gizlidirler

Gozin gordugi mirekkeptir ¢unkii

Harf murekkebe ne bir sey ekler, ne de bir sey eksiltir ondan

Onun biitinligind yansitir ancak degisik bi¢imlerde.

Miirekkebi degistirmeden. Miirekkeple harfin varhig: bir
degil midir?

Iyi anla oyleyse sOzlerimin hakikatini, murekkepten bagka,

Varlik yoktur akil sahipleri igin.

Nerede bir harf varsa, miirekkebiyle birlikte vardir.

Bu érnekleri iyice anla ve diisiin.»®

(12} Simge olarak nokta ve mirekkep birbirinin yerine
gecebilir, ¢inkld yazi bir dizi mirekkep noktasindan olu-
sur.

(13) Abdilgani en-Nabulusi, Divan al-Hakaik, s. 435.
(Kahire, 1829)
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{«Bitiin kelimelerin Nokta'min icinde saklan-
digin1 anlarsan, blitin kitaplarnn bir ciimle icin-
de, ctimlenin kelime icinde, kelimenin harf igin-
de saklandigimi da anlayacaksin, yani kesin ola-
rak soyleyebiliriz ki, harflerin yokiugu kelimenin
yoklugunu, kelimenin yoklugu cimlenin yoklu-
gunu, cimlenin yoklugu kitabin yoklugunu ge-
rektirir. Kelimenin varhg: soézle de olsa vazivia
da olsa, ancalk harfin varligiyladir. Tafsil icma-
lin dailanmasidir ve hepsi I\ohta vla simgeieren
Vahdet-i Suhud tabirinde kapsanir. 85U batin Ki-
taplarin Ana51d1r Allah du}edlgmi siler, diledigini
birakir; Ana lrlmp O’'nun katmmdadir.t?

«Esas olarak Nokta harflerden {farididir.
O’nun benzeri hicbir sey voktur. O hakkyla isi-
tendir, gorendir.!> Diger isaretlerin aksine Noizta
tanimlara sigmaz. O harflerde buiunan uvzunluk,
kisalik, yamukluk gibi seyleri asmustir, dyle ki
duyular onu harfleri kavradig: gibi dinleyerek
veya gorerek kavrayamayacaktir. Onun harfler-
den farkhilign ¢ok kolay anlasihyor, fakat onun
harflerde bulunusunu, “artik gdrizsiin keskindir”
veya “hazr bulunup kulak veren”! sekhnde
ayetlerde sozli edilenlerin disinda hi¢ kimses an-
lamaz. Her ne kadar harfler onun sifatlarmmdan
olsa da, yalmzca Zat'a ait olan evrensellige sa-
hip olmayan sifat, Zathl kapsayamaz. Zat icin
benzesme imkansizken, sifatlar benzesmeye yol
acar.

Ve gercekte benzesme murekkebin birligi

(14) Kur'an, 13/39.
(15) Kur’an, 42/11.
(16) Kur’an, 50/22.
(170 Kur'an, 50/37.
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nedenivle Ustinlikle aynidir, ¢inkld her ne ka-
dar harfleri birbirine benzetebilirsek de, bu mi-
rekkehin Ustinligtyle celismedigi gibi, her har-
fir igindeki muirekkebin birligi/ayniliz ile de ge-
lismez. Iste carpict benzesme ile benzesmenin
mumkin olmayigi arasimndaki blayik ozdeslik bu-
rada vatiyor, ¢unkiG nerede bir benzerlik sozko-
nusu clursa olsun, gergekte bu her zaman miu-
rekkebin kendi kendisine benzetilmesidir. Gékte
de, yerde de Tanr O’dur.’® Nasil ve nerede olur-
sa olsun O’dur Tanri, bunun igin benzetmeler
diinyasinda o diye goérdiginiizin, O'nu gokte ol-
dugu gibi Ustiinlitk’le kavramaniza engel olma-
sina izin vermeyin, ¢Unkid bltin nesneler hem
benzetilebilir, hem de Ustindir. Nereye dénse-
niz, orada Allah'mm yiizi Vardlr.QBu, Nokta min
Sonsuz zenginliklerinden harflerin yoksulluguna
akan genel bir sifat sayesindedir. Fakat Nokta’'-
nmn kiinhinde gizli ézel sifatina gelince, onun
barflerde en ufak bir sekilde zuhtru mimkin
olimmadigr gibi, hig¢bir harfin Nokta'nin derani
dzelliklerini tasimasi da mumkin degildir)
«Alfabedeki harfleri incelersen, her harfe
berzeyen baska bir harf bulacaksin, érnegin “te”
harfi, “be” harfine ve “se” harfi de “te” harfine
benzer. Sonra, bu harflerden birini seslendirmek
istersen, ona uyan bir sesi muhakkak bulacaksin,
fakat Nokta'yvi ayirdedebilecek bir sesin olmadi-
&1 géreceksin. Onun gergek sesini gikarmak is-
tersen nuktat(un) diyeceksin, fakat bu kelime
noktanin hakikatiyle bir ilgisi olmayan nun, kaf,
1 ve te harflerini kullanmani gerektirecg}}tir.
Aciktir ki Nokta sesin kapsayamayacag: bir an-

(18) Kur'an, 43/84.
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lama sahiptir. Her seye ragmen, zaten Yaraticy'-
nin Gizli Zat'ini ifade edebilecek bir kelime vok-
tur. Iste bu yiizden Arifler Allab’in Usti nligliing
sozle anlatmak istediklerinde, Zat'm Sifatlar
hakkindaki kulli agiklamalarinds kastettikierin-
den apayr ifadelere sikisip kalirlar.

«Nokta, Ama' 1<;m ne ayrlhk ne birlik, ns
sonralik, 1§ oricelik, ne genislik, ne de uzunluk
olan nifoz edilemeyen kir gizlilik icindedir. Ige-
riklerinin farkl olmasina ragmen nasil biisin ki-
taplar harflere sigdirilmissa, harfler de MNokta
nin kKinhine sigdiriimistir. Kitaplarin harflere
sigdirilisinl en kuglik bir sezgisi olan bile anla-
yabiiir. Bir kitabl inceleyin, géreceksiniz ki kita-
bin sayfalarinda, kelimeler ve anlamlar degistik-
ce surekli yeni kahplarda kendini gdsteren yir-
misekiz® harfden baska bir gsey yoktur, ta ki Al-
lah biitiin yeryiiziine ve lizerinde bulunaniara va-
ris olana® ve isler sonunda Allah’a diéndiiriiliin-
ceye kadar.? Iste o zaman harfler Nokta'nin Zat'-
mdan baska bir seyin clmadig asu kaynakiarina
doéneceklerdir.

«Nokta nifaz edilemeyen gizliligi ile harfler-
le birlikte Zati'nda mevcuttur. Her harfi soylemek

(19) Ama, korlik. Zat'tan «bagka» her geye kor olma ha-
li, ya da Vahdet-i Suhuad.

(20) Tasavvufi bir risdlenin amacimin her zaman «pra-
tik» oldugu akildan ¢ikarilmamalidir; aslinda bu risalenin
pratik amacim en iyi sekilde baghg acikhiyor. (Bkz. s. 139)
Seyh burada miiridlerinin bu iglemi, Tabiat'in Kitabina «ke-
limeler~den ¢ok «harfler»i gérecek sekilde uygulanmalari-
m istiyor.

(21) Kur'an, 19/40.

(22) Kur’an, 42/53,
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icin wzunluk, kisalik, derinlik veya benzeri si1-
fatlars gerek vardir. Bu yiizden hazir olan ifade-
ler, Nokta'nin Zati'nda gizli olarak bulunan sifat-
larin gereklerine goére harekete gecirilerek sdy-
leninis olur. Sonra ilk tecelli belirir...

«Nokta'min ilk tecellisi, tanimlanabilir ilk go-
rinutsh Ejif'ledir, Elif tesbihe yakin tstiinliikle or-
taya cikmmstir, 6yle ki her harfin icind= kendi
gercekliginden ayri 6zellikleriyle bulunur. Uste-
lik, Ehf in géruntisintn Nokta'dan dogmadigini,

lfsme onun Nokta riln tasar l’lsml o‘dugunu ak-

kalernlc- yaz1lmad1g1 cr1b1 kaléeme de bagimli de-
gildir, fakat Nokta'mimm asii merkezindeki zorla-
masindan ortaya ¢ikmistir. Ne zaman ki C'ndan
bir sey tasmistir, o Elif’'tir. Varlig1 kaleme bagh
olmadigl gibi, 6tekilerinin vardimina da ihtiyac:
yoktur ve 6teki harflerde bulunan egrilik, yamuk-
luk gibi seylerin tstindedir. O yaptigindan so-
rumlu degildir, oniar ise sorumlu tutulacaklar-
dir? Oteki harflere gelince kivrnklik, tiimseklik
gibi ozellikleri dolayisiyle ancak kalemle yazila-
bilirler ve kalemin araciligi olmaksizin ortaya ci-
kamazlar.

«Elif’in de kalemle vyazilmasi mumkutndtr,
fakat yine de kalemden bagimsizdir, kalem onun

(23) Kalem, Kur'an'mn 68. suresine verilen adi, 1lahi Ka-
lemi simgeler. Abdiilkerim Ceyli, insan-1 Kamil, 47. Bolim-
de soyle diyor: “Peygamberimiz buyurdu: «Allah Tedla'nin
ilk yarattig1 akildir,» ve yine Peygamberimiz: «Allah Tea-
1&'min ilk yarattigr kalem’dir. »buyurdu. Bunun igin Kalem
ilk Akil’'dir ve bu ikisi Ruh-u Muhammedinin iki yébi-
diir.”

(24) Kur’'an, 21/23.
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ustinliginu azaltmaz, ¢unki kalem uzunlugu-
nu ve dikligini Elif'ten alir, bu yuzden Elif’'in or-
taya cikisi kendisi ile ve kendisi icindir.

{ «Elif, O'ndan énce gelen higbir varligin olma-
dig1 Rir Olan Varlhigmm simgesidir. Bunun igin
Nokte'min Elf olarak tezahiirine “Oncelik/Ev-
veh_y;a,t “denir. Bu tezahiirden oénce Elif ne “On-

‘1d1, ne de “Sonra” O Bvveldir, Abhirdir, Za-
hlrdlr ve Batmdir.)

Z<Eger Elif'in “Oncelik” hali tesbit edilecek-
se,” “Scmra” olusu’nhn da tespiti gereklidir 26 Bu

na’d r” diye seslemt' Evct Biitiin is ler ancak Al-
lah’a déniip varir®>

éf' «Elif'in diger harflerde zuhuruna gelince, bu-
nu aplamaz{ cok kolaydir. lyice incelendiginde,
Flif'ten tuiremeyen hicbir har{ bulamayacaksm :
6rnegin Hi harfi kambur bir Elif’ten, Mim harfi
yuvarlaek bir Elif'ten baska bir sey degildir. Elif’
butin harflerde hikmetinin gerektirdigi sekilde
zuhUr eder, fakat goézler O’nu géremez, iste O'nun
Icte Gizli olmasimin anlami budur, ¢inki uzun
bir uygulama yapmadan Mim’'in yuvarlagindaki
Elif'in varligini hi¢ kimse anlayamaz. Onu algi-
lamaktan bizi 'ahkoyan sey yuvarlakhgidir, yani
farkedemiyecegimiz bir nitelikté zuhur etmesidir.
O kendi kendisinin perdesidir..}
7 JHakk'in zuhtiru goérunen bicimlerdea bazi-

(25) Diger bitin harflerin aksine, Elif, Nokta'dan sade-
ce bir derece uzakliktadir, ¢linkii iki noktay: birlestirdigi—
nizde Elif ortaya ¢ikar. (Ceyli, el - Kehf ve'r-Rakim, s. 7)
(26) Yeniden butiinlesmenin ters evresinde.

(27) Kur’an, 31/15.

(28) Kura'm, 42/53.
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simnda digerlerine gére daha siddetli olabilir ve
bunu, bakan kisinin gérmesi ¢yle pek zor degil-
dir. Elif'in bilinmesinin bazi harflerde daha ko-
lay oldugunu gormiiyor musun? Lam harfinin
sekli onun sekline daha yakindir, érnegin: Bes-
mele’deki Be harfinin icinde de Elif'in goruniu-
ginti bulabilirsin. Fakat onun o6teki harflerdeki
variiZindan ¢cok az kimse haberdardir. Halk
Flif'in mertebesinden habersizdir; bazilari onun
Evvel cldugunu bilir, Ahir oldugundan habersiz-
dir, bazilar: bu her iki halini de bilirler, fakat al-
fabenin butun diger harflerinde, kiigik, buyvik,
uzun, kisa, basta, scnda varoldugundan haber-
sizdir, gergekte bunlar ne dogru goériirler ne de
dogru algilarlar. Elif’in her harfdeki varligini bi-
livorsan, soyle bana; bu, yalnizca ona ait clan
Gstinitgine bir eksiklik getirir mi? Hayir, Elif’in
acli halkikati oldugu gibi durur ve ben onun zu-
hirunu bir eksiklik olarak degil, tam tersine miu-
kemmelivet tlarak goértyorum. Dogrusunu Allah
bilir, bence eksiklik onu bir nitelikle sinirlandi-
ran, onun baska sekillerde zuhlUr edemeyecegi-
ni iddia eden, onu bilmeyi istemeyen ve onu 6te-
ki baska nesneler gibi yaparak ona benzerlik
atfedenlerdedir. Onun haline uyan bilginin ha-
kikati ise, Elif’in her yazida, her sozde tecelli et-
tigini bilmektir. Her sey Elif’tir.

«<Be harfi Elif'in zuhur ettigi ilk sekildir, do-
layisiyle onda bagka higbir harfte gériilmeyecek
bir bigimde zuhur etmistir. “Allah Adem’i kendi
suretinde yaratti””® Adem’le anlatilmek istenen

(29) Buhari, Isti'zan, 1.
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ilk insandir,’® ki o, Varligin Ruhudur. Iste insan
Allah’in suretinde yaratildigi igin, yerylziinde Al-
lah’in halifesi kilindi ve melekler ona secde et-
mekle emrolundu.

«O'nun Giizelligi Adem’in yiiziinde olmasayd:
Melekler secde edip, egZilmezlerdi éniinde.»3!

Secdeleri O'ndan bagska birisine miydi? Hayir, Al-
lah kendisine es kosanlan bagislamaz.®
«Besmele’deki Be harfi, alisilmis Be’den hem
bi¢cim hem de anlam agisindan farkhidir. Siiphe-
siz sen biiyiik bir ahlaka sahipsindir,®® ve onun
buyutkligi Elif'in buyukliginden ayn degildir.
Peygamber’e itaat eden, Allah’a itaat etmis olur.3
Besmele disinda Benin uzatilmadigini ve bu
uzatmanin okunmayan bir Elif kadar oldugunu
bilivor musun? Bism o6nce bi-ism seklindeydi,
sonra ism?® kelimesindeki Elif ortadan kalkarak,
Be'nin icinde géziikkmeye basladi Iste boylece Be
harfinin icinde Elif'in hem sekline, hem de isle-
vine birindi. Peygamberimiz (s.a.) sodyle buyur-
du #“Benim 6yle bir vaktim var ki Aziz ve Celil
olan Rabbimdan baskasi oraya sigmaz.” Gordii-

(30) ./iEger Allah insani kendi suretinde yarattiysa, insamn
ruhi j)rototipi Evrensel Insanm’i, burada ilk insan denilen
ilk yaratilan seyi a priori kendi suretinde yaratmmstir. Is-
te Be harfinin simgeledigi bu prototiptir. Yaratilisin nihai
sonucu olan diinya insani anlaminda bir Adem’i simgele-
mesi olduk¢a zordur.?

(31) Ceyli, Ayniyye.

(32) Kur’an, 4/48.

(33) Kur'an, 68/4.

(34) Kur'an, 4/80.

(35) Kelime basindaki sesli harfler hep Elif'le yazihr.
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£in gibi Be'nin de Besmele iginde ¢yle bir valti
vardir ki, onu sekli ve Nokta'siyla® birlikte val-
mzca Elif icine alabilir. Her ne kadar Elif’in Nok-
ta’'s1 Uistindeyse de, Be'nin Noktas: altindadir.
Gergekte Elif aglayan bir gézden veya coskuyla
tasan Nokia'nin kendisinden baska bir sey de-
gildir ve damla saganaginda Elf adini almistid
Butunligi ve Nokta’nin kadim karsilastirilamaz-
hg ile icinde bulundugu, kusursuz Ustinlik sa-
vesinde, Elif bu saganaktan zarar gdrmemistir
Siiphesiz ki biz onlarin tizerinde kahredicileriz.’”
Bitin inis yerlerinde, diger harflerin de takip
ettigi gibi, Elif’'in zuhGrunun Be gibi gercgekles-
mesidir. Be'nin sekli Elif’inkiyle ayni olsaydi, Be
ayirict Ozelliklerini kaybederdi. Fakat Be, Be'dir
ve Elif de Elif’tir: Elif, arasira istedigi zaman Be
olarak zuhur eder. Yine de Elif'in sekli ile ara-
smnda, farklhilik olmasi bir gerekliliktir. Ayni se-
kilde diger harflerde3® Elif’in varligin inkar ede-
miyecegimiz gibi, ézgirligin bagimhihgin tama-
men ziddi olacagin da dislinemeyiz.3?

(38) Bir ¢ok Kur'an metinlerinde kelime basindaki Elif’in
Gzerindeki hemze'ler, bliyik bir noktayla belirtilir. Bazan
da nokta yerine yildiz kullanilir.
(37) Kur'an, 7/127.
(38} Fakat Besmele'deki Be'nin yardimi olmaksizin, bir
yvandan agikca Elif’'i hatirlatan, 6¢biir yandan diger harfler-
le birlesmesini saglayan basik egri halinin ayriligr yizin-
den, diger harflerde Elif'in varligim kegfetmeémiz mimkin
olmayacakti. Baska bir deyisle, «ete birinen Logos»un yar-
dimi olmasaydi, insanlarda gizli bulunan Tanri’'dan bir
parcay1 farkedemeyecektik.
(39) Aksi takdirde, insanda ozgur irade ile kaderin bir-
likte olmasinin imkansiz oldugunu disinecektik. Gercek-
te Be bhu birlikteligin bir simgesidir, Elif'’e benzeyisi ile in-
sanmn O6zgur iradesini, Elif'den farklilig: ile de insanin ka-
derini simgeler.
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£Ustelik Elif'in Gstinde olan Nokta, Be'nin
altindadir boéylece bu bize stfli Alem’in oldugu
gibi Ulvi Alem’in de Nokta'nin tezahiirleri oldu-
gu gercegini ifade igin gilizel bir o6rnektiry Aym
sekilde Zat'ta Nokta'nin variig sifatlardaki var-
Ligmm unutturmamahidir Peygamber (s.a.) soyle
buyurdu: “Siz en alttaki dinyaya bir ip sark1t—
mis clsaniz, behﬂmeha‘ Allahiin lzerine duser.
Bitin bunlara ragmen Be'nin altindaki nokta,
nesnelerin hepsinin akibeti olan yokolusu ifade
eder. O'ndan baska her sey yok clacaktir. Gditte
de Tannm, yerde de Tanri O'dur. Nokta nin Elif'in
{isttiinde olusu bize Elif’'in onun zuhir edecegi yer
oldugunu hatirlatirken, Hicr halkinin® ¢oékmesin-
den korktukiar: duvarm altinda hazinenin gizli
olmast gibi, Nokta’'min Be'nin altinda clmasi da
Be'nin ona bir perde oldugunu hatirlatir.

«Be, Elif’le arasmdaki iliskinin hakikatini an-
lzymca yukumla® oldugu islevi yerine getirdi.
Kendi tirtinden olan harflere®® baglanarak tami-
mi1 geregi ona verilen gorevi basariyla yapti Fa-
kat Elif diger harflerden 6nce geldigi zaman on-
lardan ayrn ve uzak durdu, her ne kadar onlar
nihai olarak Elif’e ulasiyoriarsa da, Dogrusu son
varis Rabbinedir.»

(40} O, Evveldir, Ahirdir, Batindwr ve Zahirdir ayetine
Peygamber’in bir serhi. (Tirmizi, Tefsir, Sureiii’l - Hadid,
ibn Hanbel, VI, 370.)

(41) Kur'an’dan bir ifade, 18/77-82.

(42) Peygamber’in resul olarak yukiumlid oldugu iglevle-
rinden olan insani islevlerini yerine getirmesine isaret edi-
liyor.

(43) Be, harflere iki tarafindan da baglanabilirken, Elif
yalnizca kendinden once gelen harflere baglanabilir.
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Sekizinci Boliim
BUYUK HUZUR

“Daha once de aciklandigl tGzere ritim ibadet
ag:is’mdan bu dinyanin, daha 6znel olarak da ru-
hun, dizensiz degismeleri ile Ilahi Huzur'un
Sonsuz Ulkesinin Degismezligi arasinda bir kop-
ri olakilir. Baska bir deyisle ritim, Elif’in alfa-
benin 6teki harflerini icine almasima aracilik
eden Be harfi gibi, Evrensel insan Peygamber’in
simgesidir; ¢ink o, insanoglunun kiucik dinya-
s1 mikrokosmos ile Ote’deki Sonsuz Diinya Me-
takosmos arasinda bir koépri vazifesi géren bi-
tin evreni, makrokosmosu canlandirir¥

Dalgalanistan ritim aracihgiyla bu Huzur'a,
mikrokosmostan, " makrokosmaos araciligiyla, Me-
takosmos’a, blreysel olandan Evrensel insan & ara—
cﬂlglyla Allaha yolculugh valnizca AIev1—Der
kavi Taﬂka,u nin_kutsal raksmda degil, aym zZa-

manda tesbmmde de gol Uriz. Raksta, rltme fabl

Fokosmik bir ritim “yerlestirmeleri, tesbihin ilk
teTkib1 olan «fovbes veya «af f dileme/istigfar» sek—
hndedlr Raksin, dolayisiyle de evrenin ritmi, ru-
hun evrenseliesmesini saglayan Peygambérc sa-
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lat getirilen tesbihin ikinci terkibine tekabiil eder.
Bu_ikinci terkibin enginliginin yeninda, bir de
yok olus veya nihayette ulasacagl Mutiakiii "YU-

vo vewe .»,,,.....,,______,._._.

d1r "Bu terkibin son sozlerini Huzur i¢ift Bif dua
olugturur, bu, bir anlamda nefesin «tiikendigi»
ve raksedenlerin dinlenmek tiizere yere oturduk-
lan, raksin son kismini andirir.

Baksm son amact olan igsel tefekkiir tesbi-
hin teincid terkibini olusturu ve [lahi Birligi
Sonsuz Enginligi igerisinde tasdik etmek anlami-
na gelir.

{ Fas'm, Salé sehri Derkavilerinden el - Hacc
Muhammed Bls’are tarafindan bir arkadasima,
raks aninda fakirin ritmik nefes alip verisinin
asbhnda, geldigi buyuk dinyaya soéyle boyle adim
atmls ve onun denetimi dlslnda olan kozmlk b1r

'on benzedmnu &Qlklanll.gtl F akaf olmemﬁ olan
bir insan edilgen ve hemen hemen biiingsiz bir
durumdayken fakir, etkin ve bilingli bir sekilde,
Allaih’tan baska her seyin yokolusunu simgele-
yven bir cangekisme - 6lim hali icinde kendi 6lii-
mutni sezinler,}

Nefes alip verisin ritmi yaratilis ve yokolu-
sun, Cemal ve Celal'in ritmidir. Nefes almak ya-
ratihg, yani [lahi Sifatlarm Distaki Zuhtrunu,
mirekkebin Elif’'ten Be'ye ve diger harflere aka-
sin1, «déniig»iini temsil eder. Ikinci bir nefes alis?
yeni bir yaratilistir ve bu boéyle devam eder. Son

(1) Kur'an'a goére hayat siirekli bir yaratilis ve yokolus-
tur, ¢inkil uykuda bedenden c¢ekilen ruh, uyanilinca ye-
niden zuhur eder: (Geceleyin sizi 6lii gibi uyutan, glin-
diizleri sizi tekrar kaldiran CG'dur. Kur'an, 6/60)
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nefes, yaratilis ve yokolusun aldatici degisiklik-
leri altinda yatan Degismezligin farkedilmesini
ve «{(Ezelde) Allah vardi ve Allah’tan bagka bir
sey voktu.» «Simdi de Ezelde oldugu gibidir.»
gerceklerinin farkedildigi ani simgeler.

Kutsal rakstan sonra gelen bedeni dinlendir-
me sadece bir simgedir, ulasilmak istenilen ic
Huzur'un Hakikati degildir ve bu Huzur, hare-
keti ve dinlenmeyi tamamen astigindan en sid-
detli ritmik hareketlere oldugu kadar, bunlarin
sonucunda ulasilan dinlenmeye de hakimdir, var-
g1 raks sirasinda oldugu kadar raks bittikten
sonra da hissedilebilir.; I¢_huzur tam anlamiyla
elde edildiginde, b111n(; ikincil veya aldatici bir
merkezden Tek Hakiki merkeze kayar; arttk-Be’-
ve degﬂ Ellf e, yaratlklara degﬂ Yaratana tabl—
1stenen ‘de budur. Bu tiir bir tefekkurd&yegﬁnla—
san birisi icin artik nefes almak Zat'in Birligin-
de olan herseyi icine almak, nefes vermek de
I1ahi Isim ve Sifatlarin Zuhtru anlamina gelir.
Raks ritminin ve tesbihin ikinci terkibinin en
onemli yan1 da iste burada yatar. Evrensel In-
san’'imn yaratihstan gelme enginliginin Gtesinde
tam anlamiyla bir yokluk oldugunu soéylemek,
aslinda bu yoklugun otesinde de Mutlak. Engin-
hgm oldugunu sdéylemektir; Qunku onun yokolu-
su yalmzca algillama kapasitesini 6lgmek icindir.
Yakluk simirsiz_boyutlarda bir bosluk gibidir ve
Nlahi Isimlerden birisi de Kerim ismidir. >

Ikinci terkibin :(«Allahim, kulun ve Resulin,
ummi Peygamberimiz Efendimiz Muhammed’i,
soyunu, ashabmi gereflendir ve onlara Huzur ih-
san eyle» anlamina gelen sozlerinde, nefes alma-
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ya tekabiil eden bu Salattir, yani her seyin Zat'in
Birligine gark edilmesidir. Huzur ise nefes ve-
riste elde edilen istirahafttir, yani <ben~in eski

Kimligini kaybetmesidir; daha once a,ktard1gnmz
dizelerde anlatilmak istenilen de budur :y

Fenadan sonra giktim
Ve bakiyim simdi, ben degilsem de
Yine de kimim ben, Ey ben, ancak ben?

Seyh ed - Derkavi, Ebu Said ibn el - Arabi’-
nin? fena hakkinda sdylediklerini aktariyor

«Feng Buyukluk (Azamet) ve Gig’ un_{ (Iclal)
kulda belirmesidir; 6yle ki bu dinyayi, dte te din-
yayl, halleri, dereceleri, makamlar: ve zikri unut-
malidir. Aklinda ve nefsinde her sey yok olmus-
tur, nesnelerden fani olmustur, fenadan da fani
olmustur, cunki Sonsuz Hakikat'in sularmda bo-

gulmustur.»3
Seyh el - Alevi soyle diyor:

«Arifler icin bilinen 6liimden énce bir bas-
ka 6liim vardir. Peygamber (s.a.) “Olmeden 6n-
ce oliiniz.” buyurmuslardir; iste bu, hakiki élim-
duar ¢iinki digeri bir yer degistirmedir. Tasavvuf
dgretisinde 8lumun hakiki anlami kulun yok ol-
masl, yani iyice ortadan silinmesi ve kaybolma-
sidir. Ar1f nefsine karsy oli olabilecegi gibi bu-
tin dunyaya karst da ¢liu olabilir ve Rabbinde
yeniden dirilir, 6yle ki ona varlign hakkinda bir

2> Olumu 952. Gengliginde Ciineyd'in miiridiydi.
(3) er-Resail ed-Derkaviyye, 3. Bélim, s. 1..
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sey soracak olsaniz size cevap veremez, Gunkt
Kisiligini kaybetmlstlr;\Bayemd-l Bistami'yet ken-
disinden scrdular, o “Ebu Yezid 6ldi - Allah ona
rahmet etmesin!” diye cevap verdi.}iste gercek
olim budur, fakat Kiyamette bilinen oéltiimle 0l-
miis birisine “Sen kimsin?” diye sorarsan, ¢ “Ben
falancaymm” diyecektir; ¢ciinkii o higbir zaman ya-
samamais, hi¢gbir zaman o6limiin kokusunu kokla-
mamistir, bir dinyadan otekine gegmistir. Sade-
ce ve gercek anlamiyla olenler disinda 6limin
anlamimi kavramis olan yoktur. Iste bu ylizden
Sufilerin Kiyamet Gunit’nden énce bir hesap gii-
nii vardir, Peygamberimiz (s.a.) de soyle buyur-
mustur: “Hesaba c¢ekilmeden oOnce nefslerinizi
hesaba c¢ekiniz.”> Onlar Rablerinin miisahedesi-
ne ulasincaya kadar nefslerini muhasebe etmek-
le mesgul olurlar ve onlar igin dirilisten 6nce bir
dirilis vardir.»8

{ Bazilarn1 Velayet'i in nubuvvete Ustinligint
1dd1a, ederken, Séyh el - Alevi siirekli olarak Pey-
gamberterim—Velilerden manevi olarak ustin ol-
dugunu savunuyor.jFakat bu tartismaya nihai
¢oztimii Ibn Arabi getiriyor

{«Eger bir Peygamberin soyledigi séz seriat
sahibi olarak islevinin smirlarmi asarsa, o za-
man, o bunu ayni zamanda Bir Veli ya da Arif
oldugu igin soylemistir, ¢iinkii onun_ Marifet sa-
hibi olarak makami, bir nebi ya da sena.t' sahibi
olarak makamindan daha {stin ve daha tamdrr.

Ehltullahtan birisinin velayetin-niblivvetten--da-
(4) Ebu Yezid el - Bistami, 6. 874.

(5) Tirmizi, Kiyamet, 25.
(6) Minah, s. 74.
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ha Ustiin oldugunu sodyledigini duyarsan, bu, bi-
zim yukarida agikladigimiz anlamdadir. Eger on-
lardan biri Veli, Nebi ile Resulden ustindir di-
yorsa, o, bu soziyle bir tek kisiyi kastetmistir.
Ciunki o sahsin Nebi ve Restil’” olmasi dolayisiy-
la bulundugu makamdan Veli olmas: dolayisiyla
bulundugu makam daha tamdir. Yoksa Nebi'ye
tabi olan Veli hicbir zaman Nebi'den yiiksek de-
Bildir»5”

Seyh el - Alevi Nebilerin Velilerden tstiin ol-
dugunu s6ylerken Nebilerin velayetine isaret edi-
yor, dogrudan dogruya nibivvete degil. Her se-
ve ragmen bu Ustinlik mutlak bir ustinlik de-
gildir, ¢iinki Seyh, Makam-1 Ala'nin Nebilere ve
Velilerin tustiinlerine ait oldugunu soyluyor ve
bunlar arasindaki esitligin Zat'in Birligi'nde ve-
va baska bir deyisle Zat'in Kendisiyle birlikte
olan esitlikte yattigini acgikca belirtiyor. Nebi
olan Velilerin, diger Velilere olan ustunligiine
gelince, bunun, Zat diizleminin altinda Isim ve
Sifatlar alanmdaki I1ahi Tecellilerin biyik bir
gicle karsilanmasiyla oldugunu soyliyor.

«Jlahi Tecellinin siddeti kisiden kisiye degi-
sir, bunun hicbir kurali yoktur, hicbir sekle uy-
mayz, aksine, basiretler farkhdir ve insanlarn sir-
lara olan yetenegi bazilarinda ¢ok bazilarinda da

(7) Baska bir yerde (Kelimat Sitiyye) bunu soyle agikli-
yor: «Resullik ve Nebilik yani geriat kurma islevi sona
ermistir, fakat Velilik asla sona ermez.» Abdilgani en-
Nabulusi yazdig1 serhde Nebi ile Nebi olmayan arasinda
bir ayrim yaparak, bunlar1 <niiblivvetin velayeti» ve «ima-
nin velayeti» olarak adlandinyor.

(8) Fiisus el-Hikem, Kelimat Uzeyriyye.
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azdir Boylece O her kiside takatine gore tecelli
eder ve Kutsal Cemal’in tecellisi kisinin sinirsiz
ya da bellli bir sitmira kadar ulasabilen kabul edis
yetenegiyle uyum icindedir. O halde bil ki; Efen-
dimiz Muhammed (s.a.)’in mertebesi, Azim Sa-
hiplerinin® ulasamiyacagi, Isimlerin, Sifatlarm ve
Hakikat’'in tecelii mertebesidir.,iAzim Sahipleri-
nin mertebesi de Siddiklarn'® tstiindedir. Nebi-
lerin ve Resillerin mertebelerini astiklarimi ima
eden veya kesin olarak iddia eden biiyuk Arifle-
rin sézlerine gelince bunlar1 asagida agiklayaca.-
&1z, punlara o6rnek olarak Bayezid-i Bistami'nin
“Oyle bir denize daldim ki, Peyga,mberler sahi-
‘m}ffe Quluyordu “ve Abdulkadir Geylant nin “‘Ey
Nebile 1ze, makam _verilmistir. Bize
erilmistir. " ve Omer ibn el

& -Cem-i Kadim'ime katilmak isteyenler acele edin,
O'nvn Nur'u karsisinda toplulugun yashlari,
Cocuklugumda tanidigim bebekler gibidir hala.»!

ve yine onun

«Senin himayendekilerin hepsi seni arzular
Fakat ben tek basima hepsine yeterim.»!? )

(9) Bu terim Kur'an'dan almmistir. (Bkz. 46/35) Muham-
med (s.a.)’e ve ondan Once gelen Nebilere isaret ediyor,
Seyh burada Hz. Muhammed'i Ruh-u [lahi ile &zdeslesti-
riyor

(10) Peygamber olmayan Velilerin en bitylkleri. Seyh bu-
rada kesin bir hiyerarsi kurmaya calismiyor. Aksi takdir-
de, siiphesiz bu sonuncularla Azim Sahipleri arasinda, Re-
sul olmayan Nebilerin derecesini de zikretmeliydi. (Orne
&in Ishak, Yakup ve Yahya.)

(11) et-Taiyyat el-Kiibra, 1. 760.

(12} Kafiyye, I, 36.
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Ariflerden birinin sézini de aktarabiliriz :

Ve «‘Peygamberlerin adimlarimin bittigi yerde
Velilerin adimlar baglar”® Bitin bu sdzlerin
aciklamasi .éudur ki, Arifin de bir vakti vardir
Peygamberimiz (s.a.) gibi: “Benim 6yle bir vak-
tim vardir ki; Rabbimden baskasi craya sigmaz.”
Arifin fenaya ve bekaya ulasmas1 oyle birdenbi-
re olur ki duygularim, algiladigl nesneleri ve ni-
hayet benligini kaybeder. Bu, Arifin Hakk'in
Zat'inda yok olmasidir. Zira Ilahi Kudsiyetten bir
feyz, kendi zatini Hakk'in Zat’1 ile ayvn1 gdrraeye
zorlayan bir derya akar ve artik yokolmaustur.
Iste bu halde olanlardan birinin : “Sﬁbhani, _sa-
mm ne ytce.”!4 demesi g1b1 i di

liyle degil, Hakk'in diliyle konusuyor, kendmden
degil; Hakk'm Zat'indan soézediyor. Bunlar Du
hale git yokolusun gerekleridir. Bu Velilerin Peoy
gamberlerin mertebelerini astiklarm: soy ﬂayecek
mevkide degiliz)‘ Bunun icin kardesim, Seyhler-
den bu tir sozler duyarsan, bunlar fena halin-
de veya Rablerinin Sonsuziuguna daldiklarnda
soyledikleri sozler olarak kabul et.»15

Ogretide, bu son aktardiklarmizin anlasima-
s1 digerlerine gore kolay sayilabilir. Anlasiimasi
oldukcga zor olan bir hal ise, melekeleri Zatin
icine yeniden alinmayan biyuk bir Veli’nin di-
ger insanlara goére olan halidir.

Seyh el - Buzidi'nin muridlerinden biri icin

(13) Hakim Tirmizi (Bkz. Massignon, Essai, s. 202).
(14) Bayezid-i Bistami.
(15) Minah, s. 51-2.
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Seyh el- Alevi soyle diyor: «lhvandan birisi
Kur'an1 Kerim'de Uziintiiden gizlerine ak dus-
tii'® ayetiyle Yusuf (a.s.)’in haline tziilen Efendi-
miz Yakub'un durumuna c¢ok sasirdi Bana Ya-
kub’un nasil bu derece uzuldugini, Hakk'in Ce-
malinden Yusuf'un cemaline gozlerini nasil ce-
virebildigini sordu ve ibn el- Ferid’in su dizele-
rini aktards :

«O'nun Yizunin Guzelligi Yakub'un kulagina ¢alinsayda
Unuturdu Yusuf'un cemalini.»"

«2akiniesinceye kadar hic ses cikarmadan
onu dinledikten sonra su cevabl verdim : Yakub’-
un olagantsti Gztntistt Yusuf'un zatina degiidi,
Yosuf onun icin Hakk'in tecelli yeriydi. Yusuf
vamnda olunca Yakub'un Allah’la olan beraber-
liginin siddeti artiyordu. Allah her yerde mev-
cut cldugu halde Musa {a.s.J 1n yalnizca Tur Da-
ginda C'nun Unsiyetine mazhar olusu gibi, Ya-
kub’a da Hakk Yusuf'ta goérintyordu. Nerede
olursanmz olun, O sizinle beraberdir.!® Bunun icin
Efendimiz Yakub’a Hakk'n Cemali Yusuf sure-
tinde zuhur etmisti ve Yakub'un aywrdetmeye
gucil yetmeyekilir, ¢inkii o Hakk1 kendi gérdii-
gli sekilde miisahedeye alismistir. ’K‘Aym sekilde
Peygamberimiz (s.a.) soyle buyuruyor: “Rabbi-
mi Mirac¢ gecesi en gtizel surette gordim.” Allah
Adem’i kendi suretinde yarattig: icin Meleklerin
ona secde etmeleri, bazi Hristiyanlarin hayatta
iken Isa'ya secde etmeleri ve onu Ilahi Sifatlar-

(18) Kur'an, 12/84.
(17) Fa'iyye, I, 38.
(18) Kur'an, 57/4.
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la nitelemeleri hep bu yizdendir. Butin bu sec-
delerin hepsi Aliah’adir, O'ndan baskasina de-
gil. Cinkid O'nun zuhtru baz sekillerde oyiz yo-
gun ve cezbedici olur ki beserdeki noksanliklar
ortadan kaldirabilir.

Peygamberler ve Velilerin Seckinleri gibi
Kamil Akil sahipleri, suretin kendisini degil su-
retteki tecelliyi bilirler. ORun i¢in onlarn Bilgi-
leri simmlaifia ve karsilastirmadan uzak olmak
bir yana, O'nun Ustinligini ve Kargilagtirila-
mazligima her zaman dogrulayan bir bilgidir.
O'nu herhangi bir sekilde dusiindtklerinde bu-
nu O'nun Isimlerinden Zahir ismine baglayarak
yaparlar:)

«Yakub'un Allah’a tnsiyeti oglunu gérdidkee
daha yogun bir hale geliyordu, oZiunu kaybstti-
gl zaman dogrudan musahede o kadar kolay ol-
muyordu. Iste o bunun icin tzdlmiista.

<Sonra bilmelisin ki, Hakk Tebareke ve Tea-
1a baz1 sekillerde zuhur etse de, onlarin O'ndan
gafil olduklan diger zuhUr alanlarinda son dere-
ce kiskanctir. Cinki® kullarin baglandiklar se-
killer gcogunlukla hizla kaybolucudur. Bunun icin
Hakk Tebareke ve Teald sevdiklerini sekillerin
kaybolmasiyla sinar, oyle ki bakislarn parcadan
bitline gevrilsin; Efendimiz Yakub'ta oldugw gi-
bi.»19

Aktardigimiz bu bolim en alt derecesinde
Velinin Gnsiyeti ile inanan birisinin yakinlig ara-
sinda bir karsilastirma vyapilamayacagini ¢ok
acik bir sekilde ortaya koyuyor. «<Yusuf yaninda
oldugunda, Yakub'un Allah’la olan beraberliginin

(19) Minah, s. 70-1.
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siddeti artiyordu.» ciimlesi, Yusuf'un olmadigr
zamanlarda da Yakub'un Allah’la oldugunu gés-
teriyor. Ayni sekilde Velayetin en ust dereceleri-
ne isaret ettigi baska bir boliimde Seyh, Ilahi
Zat'tan su sekilde s6z ediyor: «Allah Tebareke
ve Teala kullarindan birini seger ve huzuruna
kabul eder ve ona Kendisini bazen agikcga gos-
terir bazen de ondan gizlenir.»*

Bu «gizlenme»nin beraberlik cercevesindeki
bir ayrilik oldugu, birkac sayfa ilerde Allah hak-
kinda diisinilmemesi veya inanilmamasi gere-
ken seyleri anlattiktan sonra, O'nun hakkinda
didsiuniilmesi veya inanilmasi mimkin olan sey-
lerden s6z ederken anlasihiyor. Bu mumkinleri,
«acik mumkinler» (yani az ya da ¢ok bir mu-
nasebet iginde gerceklesen) ve «nazari mimkin-
ler» (yani teorik olarak mimkin, fakat muhte-
mel olmayan) olmak tizere iki kategoriye ayiri-
yor:

<Aglk mumkinlere bir 6rnek olarak, daha
dnceden hig¢bir manevi gayreti olmayan bir ya-
ratigin Hakk’in Huzuruna cezbedilmesini ve mi-
sahiede edenler arasina katilmasini gdsterebiliriz.
Nazari olarak mumkin fakat muhtemel olma-
yvanlara bir 6rnek ise Allah’in miisahede ehlin-
den ve yakin olan insanlardan birini alarak, O'n-
dan ayr1 ve perdelenmis olanlarin arasina yerles-
tirmesidir. Bu gercgekten olabilir, fakat Taife ara-
sinda bu tir olaylarin azligl ve garipligi yizin-
den kimse kolay kolay miumkiin oldugunu kav-

(200 a.ge., s. 20.

223.



rayamiyor. Allah bizi ve biitiin miisliimaniar: bu
gibi durumlardan korusun.»*

Burada isaret olunan nadir <ayirmarlarm,
diizenli bir sekilde tekrarlanan miisahededeki
ayima «ayrﬂr\na»smdan tamamen farkli oldugu-
na hi¢ siphe yoktur. Fakat yine de terminoloji-
den ¢ok igerige glivenmeye dikkat etmek gere-
kir, ¢tinkii Seyh 1lahi Zat'n icine tamamen al-
nan Veli'nin melekeleri kendisine geri verildigin-
de, onun: «Vusllden sonra ayrildim. iceri gir-
dikten sonra bir kere daha ciktim.» diyebilecegi-
ni ve bizim de onun Allah'in Kabul rayihasin-
dan hi¢ koklamadigini sanabilecegimizi soOylii-
yor. Aslinda onun Sevgilisi ondan perdelenmis
degildir, yalnizca onun kendisini gagirabilecegi-
ni ve siginmak?® tzere O'na yonelebilecegini di-
stindiuginden perdelerin en incesinden bir per-
deyi indirmistir ve bu da Allah’in Ariflerden her
zaman istegidir.?®

Ebu’l Abbas el-Mursi® soyle dua ederdi:
«Ey Allahim, kalp gozlerimizi ag, sirlarimizi nur-
landir. Ve bizi kendimizden fani kil, Sen’le var
et bizi, kendimizle degil.»* Kendinde fani olup,

(21) Minah, s. 28,

(22) (Bu evrensel diisiinceler Sri Ramana Maharsi'nin bi-
le bazan diizenli bir sekilde devam ettigi Ilahi Ozdeslik
makamindan neden vazgectigini ve ilahilerinde: «Kurtar
beni... ve Seninle birlesme serefini ver bana, ey Aruna-
kalal» ve «Sana gelen kuluna rahmet et, hakir gérme ey
Arunakalal» seklinde yalvardigim agiklhiyory (Bkz.: Frith-
jof Schuon, Language of the Self, s. 52-3. Ganesh - Luzac.)
(23) Minah, s. 160- 1.

(24) Ebu’'l Hasan es - Sazeli'nin halefi.

(25) Seyh ed-Derkavi' tarafindan, Resail, 3. Bolum, s.
2'de aktarihiyor.
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Allah’ta var olmak, Seyh’in mahltkatta olip; Al-
lah’ta dirilmek olarak niteledigidir. Bitiin bunla-
n toparlayarak Peygamberlerin ve seckin Velile-
rin ulasabildigi Makam-1 Ala’dan soz ediyor. Nisbi
«ayrilma» ve <yeniden birlesme» terimleri cerge-
vesinde konusursak, Allah’ta var olmak Mutlak.
Ebedi ve Secnsuz Birlik'tir. Dunyada Allah’ta var
olmak asamali bir sekilde u¢ alemde oldugu gibi
genigletilebilir. Onceki boliimde de gordugumiiz
gibi, Allah’ta var olmanin bu asamali sekli, ar-
tan bir asama sirasiyla Muhammedun BRestiul-
lah kelimeleriyle dogrulanir, iste burada Mutlak
Birlik i¢inde nisbi «ayriiik» ihtimali son derece
yuksektir. Fakat ti¢ alemin asamasi yavas yavas
Zat'm Bir Alemine dogru «eridiginde», artik nis-
bi «ayrilik» ihtimali diye bir sey s6z konusu ola-
maz. Ustelik bu «birlesme»nin bir anlamda her
zaman, hatta ayrilikta dahi korundugunu soéyle-
yecegiz, cinkld «Nerede bir harf varsa miurekke-
biyle biriikte vardir.»

Muhammedun Restlullah kelimeleriyle ifa-
de edilen «genisletilmis» bir hal olan Allah’ta var
olmak hakkinda daha sonra Seyh sunlari soyli-
yor:

«Arif Allah’i Zat1yla, Sifatlanyla bildiginde
ve dogrudan miusahedeye daldiginda, marifeti
cnu emrolunan simnirlarin 6tesine goétiirmemeli-
dir. Arifin seriata itaat eden dis1 ile miisahede
eden ici arasinda derin bir uyum olmaldir, Ay-
rihig1 (fark) birlesmesini (cem),” birlesmesi de

(26) Kullandig1 terminolojiyi affettirmek tzere Ceyli’den

sunlar1 aktariyor: «O (insan) Sana ne bitigiktir, ne de
Senden_ayrls
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ayrihigini perdelememelidir. Igiyle Hakks miisa-
hede ederken, dis1 da seriate uymalidir.»*

Baska bir yerde «ruhi kemalin elde edilebil-
mesi icin insan distaki stikGnuyla igteki taskinl-
gmi birlestirmelidir, 6yle ki dista muicahedede ic-
te musahedede, dista Allah’in seriatine itaatkar,
icte O'na her seyiyle teslim olmalidir (Miistes-
lim) »2,® Makam-1 Ala «ayiklik (sahv) ile kop-
may1 (istilam) birlestirenlere 6zgtdir,»3 diyor.

Tam. bir ruhi kemélin — Seyh’in deyisiyle er-
kekligin (reculiyet) — bu iki niteligi, tesbihin
ikinci terkibindeki Salat ve Selam’la da ayni se-
kilde ifade edilir. Soyle diyor: «Salat Sufiler ka-
tinda ilahi Tecelli anlamindadir. Bu, Allah’in seg-
tigi ve Huzuruna kabul ettigi kullarindan birisin-
de tecelli etmesidir. Selam’a gelince, Salat'in ya-
ninda, Allah'in kullarina ihsan ettigi emniyet ve
sebat: ifade eder. Bunun icin Allah'tan yalmzca
Salat istenmemelidir, Salat1 ile birlikte Seiam’:
da istemelidir. Aym sekilde Selam’i Salat’tan on-
ce zikretmemelidir, ¢linkii o Salat'in yaninda tem-
kin ve sebati ifade eder. Oyle ki Allah Salat'im
baz1 kullarmna nasib ederken Selam’imi esirgeye-
bilir, bu yuzden Salat onlari biiyuk bir cosku ve
ac1 ile sarsar ve onlarnn feryad etmesine, 6gre-

(27) Minah, s. 31.

(28) {Yani icte kaderine bagli, dista da kendi serbest ira-
desine sahip olmakY(her zaman oldugu gibi burada da
mutasavviflarin dinin «sorunlari» denilen seylere kendileri-
ne gore ¢ozlumleri var) aym sekilde bu halin gereklerin-
den olan «i¢cte 6zglur (¢unki bu kaderden baska bir sey
degildir) dista kole olmak gerekir.» (Minah, s. 117)

(29) Minah, s. 119.

(30) a.g.e., s. 208.
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tiyi kavrayamayacak olanlara aciklamalarina
yol agar. Bunun icin onlar hatali bir sekilde, yal-
nmizca Allalvin Salat'ina sahip olduklar igin sug-
lanirlar ve bos yere mahktm olurlar. Allah on-
lar1 ve onlarin araciligiyla baskalarnni da esirge-
mek isterse, Salat1 ile Selam’ini onlara ayni an-
da ihsan eder, ve bu onlarin acilarni dindirir,
hayatlarnmnin akisi duzelir, iki zit halin hikmeti-
ni birlestirerek dista halkla icte de Hakk’la bir-
likte olurlar. Onlar Peygamberlerin varisleridir-
ler ve bu mubarek makamdan anladiklan, sar-
hosluk (sekr) ve ayikhk (sahv) veya fena ve be-
ka, ya da benzeri hallerdir. Onun icin sarhogluk-
la Allah’in Salat'ini onlara ihsan etmesini, ayik-
likla da Rablerini dogrudan misahededeki bay-
gimmhktan sonra elde ettikleri Selam’r anlarlar.
Peygamberlere Salat ile Selam’mn birlikie veya
Selam’in Salat'im hemen arkasindan ihsan edil-
mesi onlara has bir 6zelliktir. Velilere gelince,
bazilarina yalmizca Salat verilirken ve bunlar-
dan bazilarn bu halde olirken, digerleri (Pey-
gamberlerin varisleri) icte tam anlamiyla sar-
hosluga gark olmus bir sekilde kendilerine do-
nerler.»3

Bu doéniis sanki Ilahi Merkezin biitiin yara-
tiklar dairesini, gergekte hi¢ durmayacak bir se-
kilde, en distaki ¢evresinde «Allah’tan baska bir
seyin» hayali bile kalmayincaya kadar «yaratilma-
mishikla» doldurmas1 gibidir. Daha 6nce de ak-
tardigimiz asagidaki ctumlesiyle Gazzali iste bu
«sonlu olanla Sonsuz Olan'in karsilasmasindan»

(31) a.ge., s. 20-2. Bu aym zamanda Devletii'l Esrar ad-
It risalesinin ana konusudur.
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s0z ediyor; {terimlerde bu tiirden bir celiski ol-
maksizin bunu dile getirmek hemen hemen im-
kansizdir) .

«Her seyin iki ylizG vardir: Bir ytzd kendi-
sine aif, digeri cnu Yaratan’'a aittir. Kendi yuzu
itibariyle yokluktur, Allah’in Ydzua itibariyle de
varliktir.»

Seyh ayni sekilde Velinin «gevresi»ni ilgilen-
dirdigi olgtide ayni sirra siirlerinin birinde sdyle
deginiyor :

Bitiin yuceltmelerin olgusti kisadir bizde
Kugik gérmelerde oldugu gibi.??

Kigiuk gérilmemesi gereken sey salt bir ya-
nilsamadan ibaret olan onun bagimsiz belirgin
kisiligi idi:

Beseri niteliklere bezenmis olan beni
Dusiinmemelisin gérdugiun gibi.s?

Fakat bir ¢ok insanin «yokluk olan ylzleri» tek
gercgekleri oldugundan, ara sira o da <«yoklugun
sesiyle» konusmak zorunda kalir; «Nihayet Al-
luh’in Huzuruna dinlenmeye gidiyorum» veya
Varhk olan Yzl isaret ederek «O’nunla yasa-
mak O'nsuz yasamaktan daha kolay» dediginde
konustugu gibi.

(32) Divan, s. 31.

(33) Isa: «Iyilik icin neden bana soruyorsun? lyi olan bi-
ri vardir, fakat sen hayata girmek istiyorsan emirleri tut.»
dediginde «yoklugun sesiyle» konusuyordu. (Matta, 19/17)
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Yeterince «yuceltilemeyen», onun bilincinin
merkezinde stirekli olarak duran ilahi Zat'tir, su
sekilde ifade ediyor :

Sanatimi anlamaya c¢alisanlar
Sorularimizin cevaplarini Allah’tan isteyin
Cunkli beser beni anlayamaz

Hallerim gizlidir onlardan

Beni O’na yaklasanlar katinda arayin
Kullugun otesinde

Cunklu yaratiklar evreninde

Benden hicgbhir eser kalmadi.

Bir irmagim ben, Rahman’in rmaga
Beserin gormesi i¢in.®

(34) Divan, s. 17,
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Dokuzuncu Boltim
MARIFET

Miumkin olan ve olmayan seylerden so6z
ederken Seyh, «agik clamazliksa bir 6rnek ola-
rak Zath bir kenara koymanin, havale etmenin
clamazhigini gdésteriyor. Buradan kalkarak goru-
siGnin olagan nesneleri dinyevi seyler olan be-
den goztnun, duvular aleminden ayri olarak Zat’i
gormesinin  imkansiz oldugunu sdyleyebiliriz;
cunkil bu, Zath bildigimiz diinyadan baska bir
dunyaya havale etmek anlamina gelecektir. Bu-
nu ise «acik - olmayan clamazliklar-a ornek ola-
rak gosteriyor. Musa (a.s.) Allah’t gérmek iste-
diginde, ona acik - olmayan olamazlhk’taki gibi.!

«Musa (a.s) Allah’t dinyadan ayri clarak
gormek istediginde, Allah ona: Sen Beni gore-
meyeceksin dedi, ¢inka O, dinyanin ne disinda
ne iginde, ne ondan ayri ne de ona bitisikti, Ama
daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni g6-
receksin, Rabbi daga tecelii edince, Musa (a.s.)
dan golgenin varligl silindi, ayrilik birlige ulas-
t1, dag ve diger biitiin yerler goriasinden kaybol-
du, Musa da baygin dustii, ¢cinkld “arasinda’ ve

(1) Kur'an, 7/143. Alttaki paragrafta aktarilan ayetler bu
saredendir.
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“yer” kavrami ortadan kalkmisg, gézi de Goz ile
canlandiriimisty.»?, 8

Hz. Musa'nin hatin igin Hakk’in daga tecel-
lisi ile Muhammed (s.a.)’in hatir1 igin Sidretii’l -
Miintehatya tecellisi arasindaki fark, Musa bu-
na hazirliksizken, Muhammed (s.a.}’'in tam an-
lamiyla hazirlikli olmasiydi, ¢linkd Isra ve Mirag
gecesi swrasinda dis gozliyle batini gézt surekli
ve muikemmel bir sekilde irtibat halinde, tama-
men oOte diinyadaydi. Fakat Seyh her seye rag-
men «<bu dinyada» kalarak dis gozle Hakk’r gor-
menin mimkin oldugunu savunuyor; bir sartla
ki, her seyden once batini gozle dis gbéz arasin-
da miikemmel bir irtibat saglanabilsin.’

«D1s goz, batini gozin i1simidir. Fakir, batini
gozle dis goézu arasindaki rabitayr saglamadan
(Hakk1r gorirum umuduyla) dig goézinit agma-
malidir. Bu rabita saglandiginda ve dis gozii yal-
nizca batini bir musahedeye tabi oldugunda, o
bittin melekeleriyle® Hicbir sey O'na benzemez

(2) Veya Zath ile; yani Hz. Musa'nin beseri gdzii ilahi
Goz ile degistirildi.

(3) Minah, s. 28.

(4) Bu semavi agact Muhammed (s.a.) Mira¢ gecesindeki
yolculugu sirasimda goérdit ki, mahlukatin son simirim be-
lirler.

(5) Bu durumda Veli'nin «Allah’ta dirilisi» ruhun bir di-
rilisidir, beden henliz dirilmis degildir. Fakat yukarida
bahsedilen irtibat sayesinde daha énceden bedenin dirili-
sinden de tadabilir.

(8) Daha ¢nce de aktardigimiz gibi Seyh, Aklin, Ilahi Mi-
3ahedenin ileri bir karakolu oldugunu ve Aklin Isimmn ta

231



ayetinin Rabbini gérecektir ve duyacaktir. Biz-
lerden biri soyle diyor:

O bana gérundigunde, ben yalmzca O'nu goérirum
Bana fisildadiginda yalniz O'nu duydugum gibi”,$§

Kur'an, Mirag¢ gecesinde Peygamber’'in Hakk™
gormesinin biri dig goziyle, digeri de batmni go-
ziyle, yani Kalbiyle olmak tuzere iki sekilde de
gerceklestigini bildiriyor. Sidre Agacindaki misa-
hedesi bunlarn ikincisidir ve Kur’an’da soyle an-
latiliyor :

And olsun ki Muhammed Cebrail’i diger bir
defa da Sidretii’l - Miinteha'min yaninda gérdii ki
onun yanminda Cennetii'l-Meva vardir. Sidreyi
biirtyen biriiyordu. Muhammed’in gozi oradan
ne kaydi ve ne de onu asti. And olsun Rabbinin
bityiik ayetlerini gordii.?

dis goze kadar ulastigimi soyliyor. Burada simdi zahird
melekelerden séz ederken, bunlarin bir sentez olusturduk-
larindan iceriklerine gore Aklin farkhlagmis «<igin»larn ve-
ya dallar1 oldugunu ve bunlar1 <batini géz», «batini kulak»
gibi adlandirabilecegimizi anlatmak istiyor. Distaki goziin
batini goézle irtibatlandirilmasi, diger zahiri melekelerin
akli arketipleriyle irtibatlandirilabilecegini ima& ediyor. Bu
irtibat sayesinde her zahiri meleke, yalnizca Akla ait olan
sentezin ¢ok yonlulugiinden bir sey alacaktir; dyle ki, do-
kunmak, koklamak ve tad almak sanki gérmek ve isitmek-
le de donatilacaktir.

(7) Omer ibn el-Ferid’in torunu Ali, Ayniyye, I, 32,
(8) Minah, s. 174.
(8) Kur'an, 53/13-18.
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KBu ayetlerin tefsirinde!® Seyh soyle diyor:
<Bu goérus duyularin goézuyledir, halbuki akil go-
zu ile olan daha oncedir. Sidre kelimesinden son-
ra gelen tamlama eki iyelik belirten bir ektir ve
ifade edilmek istenilen, her geyin gelip son bul-
dugu, O'nun Sidre’sidir. Dogrusu son varis Rab-
binedir. Buradaki Sidre Agaci, O'nda, onun ko-
kinden gelisen zuhur yerlerini ifade eder. Iste
bu yiizden buna Evren Agaci (Seceretii’l - Kevn)
da. denir/ e

«Bu gorus (Ri'yet) bir éncekinden farkh ége-
lerf birlestirmesi ve oldukga daginik parcalar: bu-
tiinlestirmesi acisindan daha mukemmeldir. O-
nun icin Allah Sidre Agacinn, Marifetin son
noktasini belirtmesi anlaminda, Onun yaninda
me'va cenneti vardir buyuruyor. Bu noktaya ula-
san Kisi, hatta bitin diinya, {lahi Huzurun Nur-
larr’'na burlnur, oyle ki _hicbir sey. gormez an-
cak Allah gorir. Bu Sldreyl biiriiyen biirityor-
du a,yetlyle ac;lklamyor yani Ulthiyetin her seyi
bliriyen nurlan ile értalap kusatildiginda, ev-
renin yiice veya bayag biitiin mertebeleri Isim-
lerin ve Sifatlarin Nurunun zuhuru ile ortadan
kalkar\ Allah goéklerin ve yerin nurudur. Ayetde
diger bir defa da seklinde ifade edilen ve Mu-
hammed (s.a.)’in dis gozuyle, kalbi gériisten da-
ha muikemmel bir gorise ulasmas: bu Nur iledir.
Dis gozii batini gézi ile ayni anda gériuyordu, bu-
nun i¢in Allah onu goézii oradan ne kaydi, ve ne
de onu ast1 seklinde 6viyor. Bu distaki géziin ba-
tini gozun goérdiginden kaymamasini ve Hakk’-
mn tecelli ettigi yerden gé6ziinlin baska bir yone

(10) Lubab el-ilm fi Suret ve'n - Necm, bu ayetlerin geg-
tigi Necm Suresi'nin bir tefsiridir.
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yoénelmemesini, her gseyde yalniz O'nu goézlemesi-
ni anlatir...

«Sonra bil ki, Hakk Muhammed (s.a.)’de ol-
-dugu gibi iceriye dontip batini gozin islevini yuk-
lenmeyen veya batini gozle ayni anda gdrmeyen
hicbir zahiri géz ile goritlemez. Ruhu'l - Beyan’-
da et-Tevilat en - Necmiyye" adli eserden alin-
‘tilar yaparak, onun Melekita ait bakisiyla Milke
ait bakisini birlestirdigini ve birincisiyle Allah’mn
Batin ismine dayanarak, Hakk'in batini yoéning,
ikincisiyle de Zahir ismine dayanarak Hakkin
zahiri yoninid misahede ettigini soyluyor.

«3imdi eger: “O’nun zuhtru ile bakis arasi-
na highir sey girmedigine goére, bu dunyada di-
gerlerinin de O'nu dis gozleriyle gérmesini engel-
leyen nedir? Peygamber’in goriusundeki ayrica-
ik nereden geliyor?” diye sorarsan, cevap ola-
rak : Bu engelin nedeni Hakk'in, Zati’nin tizerine
bakis dismesine izin vermeyi kabul etmemesi
degildir, bu engel bakis aliskanlifimin yoklugun-
dan meydana gelir, derim. Bluytklerden birisinin
de soyledigi gibi bu danyada Hakk'in goérilme-
sini engelleyen sey, yaratiklarin O'nu tanimama-
laridir. Gézleri vardir ama goérmezler, yani goz-
leriyle gordukleri Hakk'tir ama bilmezler ve
O’nunla aralarinda kendi anlayissizhiklarindan
bir perde olusur. (Peygamber’in ayricaligl ise ak-
Ii ferasetinin digerlerinden daha milkkemmel olu-
sudur.) O tam bir kesinlikle bakigin, olmayan bir
‘seye baglanamayacagini ve baktifimiz nesnele-
rin Hakk'imn ZuhtGrundan h3li olamiyacagini bi-
liyordu, ¢linkli nesneler kendileri itibariyle yok-

(11) Sufi Ahmed es-Semnani (6limu 1336).
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lukturlar. Iste bu yiizden dis gozle gérmesi ger-
ceklesti. Peygamber gibi onun kavrayisindan en
ufak bir mirasi olanlar da Hakk’in nesnelerdeki
zuhlrunu idrak etmekten ayri kalmazlar.

/7 «Nereye donerseniz orada Allah’m yiuzi var-

yamavacak olan zahiri gozun gorusunden'Hakk a
daha _yakindir.” Buna ulasan “hirisi igin bu, da-
ha otesine gecisin olmaalgl bir Son’dur. Muham-
med {5.2.)’in bu noktaya ulastig1 su sekilde ifa-
de ediliyor: And olsun Rabbinin varlifgimin bii-
yik ayetlerini gérdﬁ;) Bu son ifadeden sdzkonu-
su ayetlerin mahlikat cinsinden clmadigl gibi,
Isim ve Sifatlarin®® Tecellilerinden de olmadigini

(i2) Burcda dolayll olarak Nur Surcsimni (Kur'an, 24/35)
tefsir ediyor: Allah géklerin ve yerin Nur'udux. G'nun Nur'u,
icinde 1s:k bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 151k bir
cam icindedir, cam ise sanki inci gibi parlayan bir yildiz-
dir; bu ne valmiz doguda ve ne de yalmz batida bulunan
bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile ner-
deyse yagm kendisi aydinlatacak! Nur istiine nurdur. Al-
iah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misal-
ler verir. O, herseyi bilir.

Ne yainiz doguda ve ne de yalmz batida bulunmadigin-
dan bu bereketli zeytin agaci, nereye doénerseniz... agaci-
dir, yani Marifet agaci

(13) /Biriyen konusunda daha once de aktardigimiz gibi,
Seyh séyle dﬁsﬁnﬁyor «\/Iahlukatm ulvi ya da sufh butun

vvvvvv

zetmesini kullanacak olursak, kehmelerm Nokta igerisine
almabilmesi i¢in, ilk énce harflerin igine almmas: gerek-
lidir.\
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anliyoruz, fakat Kutsal Zat'in Nurlarmni dogru-
dan miisahededen de asag: olamaz. Bundan do-
lay1 bu onun ic¢in diger halleri icinde en yucesi
idi ve bu hal icin o: “Benim oyle bir vaktim var
ki, Rabbimden baskasi oraya sigmaz.” buyurdu
ve ayrica: “Allahim, hakkindaki hayretimi ar-
tir,” buyuruyor.

Q;Bil ki, Hakk"rt dogrudan, dis gozle goérme ih-
timali konusunda. sdylediklerim ilim sahibi olduk-
larin1 iddia edenlerin nazarinda oOylesine umul-
madiktir ki, bazilarn bunun akla ve seriate ayki-
r1 oldugunu disiniiyor. Mutezile'* bu fikirdedir,
onlar goérulen seyin gergekten _gbrulebilmesi igin
siirlandiriimas: gerektlglnl soyleyerek k bu konu-
daki ¥srarlarninin verinde oldugunu sandilar. Bu-
nun tam tersini, yani Hakk’in mahltkat iginde
tesbit edilmesinin goriilmesini 6nleyecegini, ¢iin-
ki bunun, O'nu goérilen nesneyle sinirlamay: ge-
rektirecegini distinmediler. Bizim O'nu niteleme-
miz kavrayis yoklugundandir, Allah bundan mi-
nezzehtir. Kurtulus, isi ehline birakmaktir; ¢in-
kii bu konudaki sirlarin ¢ogu akillarin idraki ote-
siﬁdedir,‘s‘15>*'--'~-- e T

-

(14) Islam’'in ilk rasyonelci mezheplerinden biri.
(15) Lubab, s. 8-10.
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Onuncu Boluim
ARINMA

Tasavvufta genel bir kural olarak ser’i emir-
lerde saglam bir temele sahip olmak, batini yola
girig icin ilk adimdir. Seyh el - Minah el - Kuddu-
siyye'yil yazdig1r siralarda Derkavi tarikatimin
biitiin muridlerinin Ibn Asir'in Din [limleri Hak-
kinda Yardumci Miirsid adl1 eserini asgari bir di-
ni bilgive sahip oclmalari acisindan, ezberlemele-
ri zorunluydu.

Bu kucik risale ti¢ koliimden olusur ve her
bélim dinin bir dizlemine ayrilmustir  iman,?
islam, ihsan yani kelam, fikih (farz ibadetleri de
kapsar) ve tasavvuf. El Minah el - Kuddusiyye bu
kitap tUzerine yazilan serhlerden sadece bir ta-
nesidir. Fakat o digerlerinden alttaki iki dizlemi
Usttekiyle, yani iman’la islam’i, ihsan'in?® iginde

(1) Once de gordiugimuz gibi, o ilk niishasmi Seyh el-
Buzidi hayattayken yazmis, basmadan once yeniden goz-
den gecirmisti.

(2) Ibn Asirin bunlari neden algalan ya da yikselen bir
siralamaya tabi tutmadigr sorulacak olursa, siphesiz hunun
cevabl, bu tir bir risdle icin dogal olan siralamanin bu
oldugudur, akideyi ibadetlerden once aciklamak ve herke-
si ilgilendirmeyen seyi sona birakmaktir.

(3) Ihsan hakkinda sbyle diyor: «lhsan, kendinden énce
gelen isldam'in ve iman’in son ucudur. Bu yiizden ona bir
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birlestirmesiyle ve hem itikadi konulara hem de
ibadetlere saf bir tasavvufi yorum getirmesiyle
ayrihir. Seyh, Ibn Asir'in tasavvuf hakkindaki dii-
stincelerini aktardig: son bolime geldiginde soy-
le diyor: «Su ana kadar en ¢ok ilgimi geken sey
ayrintiya. girmeden siirleri serh etmek olmustu,
her ne kadar serh etmek ince bir isse de. Fakat
simdi onu kelimesi kelimesine her seyiyle izleme-
yvi distintyorum.»4 Fakat daha once burada an-
lattiklarn Gzerinde kapali bir sekilde de olse dur-
dugundan, siirin bu bolumiine fazla egilmiyor.
Ibadetlerin simgeciligi dzindedir, bu olmak-
sizin ibadetler manevi 6zelliklerini kaybedecek-
lerdir. Ornegin icte parlaklhik yaratmayacak sekil-
de sadece bedenle yapilan secde, icte bir temizlik
dogurmayan abdest gibi yalnizca fiziksel bir ha-
rekettir. Igteki pariaklik ve armmmanin dereceleri-
ne ait tanimlar, swrasiyla secde ve abdest gibi
ibadetlerle simgelenir, kisinin algilama glciine
gdre degisir ve bu bitin ibadetler igin gecerli-
dir. Gazzali hacca niyetlenenin hacca baslama-
dan o¢nce ayaklarindakileri cikarmasinin Musa’-
nin (a.s.) Kutsal Vadi Tuva’'da’® ayagindakileri ¢i1-

gseyi tam olarak ve goriyormus gibi saglam bilme denilmis-
tir ve ihsan makamina adim atmamig kisinin Allah’a tes-
limiyeti eksiktir.» (Minah, s. 79.) Bagka bir deyisle, ihsan
—vya da tasavvuf — islam ve ihsan’a eklenmis fazladan bir
derinlik veya yiikseklik boyutudur. ihsan'in kendi basina
fazladan bir boyutu olabilecegini sdyleyebiliriz, bunun igin
Seyh, ihsan’in baslangicinin murakabe, sonunun ise miiga-
hede oldugunu soyluyor (s. 77). Baska bir yerde (s. 151)
islam, iman ve ihsan’in batini gérinimlerinin sirasiyla is-
tislam, ikan (kesinlik) ve iyan (yuz yuze gormek) oldugu-
na isaret ediyor.

(4) Minah, s. 313.

(5) Kur'an, 20/12,
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karmasina benzedigini ve kisinin bu dinyadan
ve Oteki diinyadan soyunmasin ifade ettigini soy-
Iiyor. Sonra séyle devam ediyor :/\«Nefsin bu sim-
gecilikten kacgiyorsa, huzuru Allah'in su sézlerin-
de aramalisin; Allah gékten su indirir, dereler
onunla tasars, c¢iinki bu ayetin tefsirinden su-
yun Marifet, derelerin de Kalbler oldugunu 6gre-
niyoruz.»? %

Bunu izleyen satirlarda Gazzali kutsal metin-
lerin simgesel yorumu hakkinda bitin gercek
mutasavviflar gibi konusuyor :

<Kelimenin anlamint parcgalayarak, zahirini
gozardi edip yalmizca i¢ anlamina énem vermek
sOzde - mistiklerin (batini) yoludur, sadece zahi-
rini alip i¢ anlamim godzardi etmek de materya-
listlerin (hasvi) yoludur. ‘Ancak ikisini de bir-
lestiren kéamildir. Bundan dolayir Peygamberimiz
(s.a.) soyle buyurmuslardir A“Kur'an’in bir zahi-
ri, bir batini, bir haddi ve bir matla: vardir.” Bu
s6z bazan Hz. Ali'den de rivayet edilir. Batun
bunlardan sunu anlatmak istiyorum ki; Musa’'dan
ayagindakileri ¢ikarmas: istenildiginde, iki diinya-
dan soyunmasimin da istendigini anladi ve zahi-
ri olarak ayaklarindakileri gikarip batini olarak
iki dinyadan da soyunarak emre itaat etti) Ger-
cek iliski sudur: kisi ileri, geri, birinden digerine,
kelimenin disindan igindeki sirra gegebilmelidir.»3

Hemen hemen sufi yazarlarin hepsi, Islami
ibadetlerin batmi anlamlarina bazisi séyle bir ge-

(6) Kur'an, 13/17.
(7) Miskatii’l - Envar, s. 128.
(8) age., 128-8.
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gerken, bazisi da israrla? uzerinde durarak siir-
lerinde va da risalelerinde isaret etmislerdir. Fa-
kat ibadetleri yalnizca farz olmalari dolayisiyla
degil, mendub, mubah, mekruh ve haram olan
seyleri de en ince ayrintilarina kadar metafizik
bir acidan degerlendiren miikemmel bir serh ya-
zan ilk ve son kisi belki de Seyh’tir.

Tbn Asir’in :

Temizlik hichkir seyin degistiremedigi senin
suyunla elde edilir.

beytini serh ederken soyle diyor: <«Temizlige
Mutlak Su sayesinde ulasilir, Gorinmeyenin
(Gayb) Suyu, yani goértinen dinyayl kaplayan
Safhik!? sayesinde. Bu Safhk, zuhOrunda gesitlen-
mistir, fakat gorunirdeki gesitliligi yaninda Bir’-
dir. Kendi kendisiyle zahir, zuhtrunun siddetin-
den gizli, kayithhiginda Mutlaktir. Bu her tirla
degismeden uzak olan, arinmaya yarayan Su’'dur.
Ariflerden biri bunun hakkinda soyle diyor :

Gaybm Su'yu ile alin abdestinizi
Sir sahibiyseniz eger, degilseniz teyemmiim edin
Toprakla veya tasla.l!

(9) Bakiniz, érnegin Gazzali, Ihya, III- VI, Ibn Arabi,
Fiisus el - Hikem’in sonu; Ceyli, insan1 Kamil'in sonu.

(10) RBagka bir deyisle harflerin yazildig1 murekkebi, ya-
ni flahi Zat ifade ediyor.

(11) Sar’ani, Ebu'l-Mevahib es-Sazeli'nin hayatini an-
latirken (Tabakat, II) bu siiri Ibn Arabi'ye atfediyor ve
Ebu’l Mevahib'in serhini aktariyor: «Abdestin anlami kal-
‘bin damarlarmmn zihni kavramlarin pisliklerinden temizlen-
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Bu, armmmaya yarayan Gaybin Suyudur ve bu-
nun yaninda diger btitin sular, bu Su kaybedil-
medikge kullanilamayacak toprak gibidirler. Bu
suyun arinmada kullanilabilmesi igin her tiirld
pislikten uzak olmasi gereklidir. Milkiin suyu ve
Melektit’'un suyu bu tanimlamanin disindadir,
¢unkl her ikisi de ilk 6zglin hallerini kaybet-
mislerdir. Bu tamimin bitun sartlarina uyan Ce-
bertt'un suyudur, ¢inkd o gercekten Mutlak'tir,
her turli lekeden uzaktir, her zaman oldugu gi-
bi kahr, O'nu hicbir sey degistiremez, hicbir sey-
le karmsmamastir, higbir seye eklenmemistir, hig-
bir seyle sinirlandirilmamistir, ne lzerinde ne de
altinda hicbir sey yoktur. Mutlak'in Hakikati iste

burada yatar ve Su ismine layik olan O’'dur. An-
cak O'nun sayesinde insan “bagka’nin varhgin-
dan temizlenebilir. Ustelik sunu da iyi bilmelisin

mesidir; Gaybin Su'yu halis Birliktir (Tevhid). Eger O'nun
saflifina ulasamazsan, kendini mantiksal bigimlerle, top-
rakla temizle» (Bkz.: E. J. Jurji, Illumination in Islamic
Mysticism, s. 80-1.)

Su bulunamadigl zaman veya insan iyi olmadiginda ve su
kullanmann kendisine zarar vermesinden korkuyorsa, ab-
destin su yerine toprakla alinmasina seriat izin veriyor.
Seyh soyle diyor: «Ruhunun muvazenesini kaybetmekten
korkan kisi toprakla temizlenmelidir; Seriatin disina bagh
kalarak ve kendisini iyilik yapmaya vererek, hastalizn dii-
zelinceye kadar bu sekilde temizlenmelidir. Ayni sey su
bulamayan, yani kendisini Has Birlige sokacak hicbir kim-
de (s. 106) topragin ilm el - Yakin'i, yani akidenin zihnen
bilinmesini temsil ederken, suyun, dogrudan akli idraki ya-
ni Marifet'i, Hakk’el - Yakin'i temsil ettigini sOyleyerek Ali
b. el- Ferid'den sunlar1 aktariyor: «Diger biitiin insanlarin,
soylediklerini ve senin igin bir engel olan akli asarak Hakk
el-Yakin'e ulas.» (Ayniyye, s. 45)
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ki; bu Su’yun kaynaklan Ariflerin Kalbleridir, bu-
nun igin armmak isteyenler Ariflerin cadirlarmi
aramali ve kapilarinda tevaz( ile oturmalidiriar.
Bu Su’yu” bulursa onda ¢ 6zelligi® aramalidir,
bu ozellikler varsa aradigini bulmus demektir.
Fakat onun aslina basgka bir geyin karistigini ve
degistigini gorurse, kararmi, degistiren seyin ni-
teligine gore vermelidir; yazarimiz soyle diyor :

Eger temiz olmayan bir geyle degistirilirse, uzaklagin ondan
Fakat temizse degigtiren sey, herkese yarari1 dokunur.

“Temiz olmayan bir seyle degistirilmenin” anla-
mi, bagimsiz bir varlik iddia eden nefsle lekelen-
mesidir, ¢linkii nefs suya karisirsa, bu suyun ne
ibadet ne de baska faydali bir sey i¢in kullana-
bilirsiniz, artik o suyun varligi yokluktur ve on-
dan uzaklasmak, sakinmak gerekir. Fakat onun
temiz bir seyle butin sifatlarinin ya da sifatla-
rindan birinin degistirildigini goérirseniz, o za-
man “ortak kullanim”a yarayacaktir, ibadete de-
gil. “Ortak kullanim”la anlatilmak istenilen, su-
yun insana dini emirleri yerine getirmesinde, ya-
saklardan kacginmasinda ve orug, namaz ve bun-
lar gibi hayirh isleri yapmasinda yardimc ol-
masidir. Fakat bu onun Allah'in Huzuru’'na ¢
kip, O'nu misahede etmesine bir vesile olan iba-

(12) Yani onu bulduguna inanirsa, daha, dogrusu gergek
Miirsidi bulduguna inanirsa.

(13) Bu o&zellikler gunlardir: o Mutlak, her tirli karigim-
dan uzak (yani varligmda kendi varhigimdan bagka bir
varlik olmamalidir) ve her zaman oldugu gibi olmalidir.
Baska bir deyisle o, Mutlak, Sonsuz ve Baki olmalidir.
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detlerine'* hazirlayamaz. Bunun igin gerekli olan
safliga Hakiki Su'yu bulmadan ulasilamaz. Xisa-
ca u¢ tur su vardir pis, temiz ve saf. Pis suya
sehip olanin suyu bu dunya sevgisi ve ona asiri
egilimle karnsmistir, temiz suya sahip olanin ru-
hu 0te diinya sevgisiyle o derece karsmistir ki,
bu onu Yaratan'dan uzaklastirmistir. Saf Su'ya
sahip olan ise tamamiyle katisiksiz, tertemiz,
Rabbinden basgka aradig ve arzusu olmayan ve
O’ndan ayrilig1 kabul etmeyen birisidir. Bunlarn
ibadetleri Allah ile Allah’adir; bunlardan birinin
dedigi gibi

«Bazilar1 cehennemden korktuklan icin ibadet ederler,

Kurtulustaki buyuk hazzi gorerek,

ibadet ederler bazilari da; cennette oturmak

Ginesglenmek isterler ¢imenlerin Ustiinde,

Sonra da Selsebil’®den igmek.

Benim disiincemde ne cennet var ne de cehennem

Degistirecek degilim istedigimi; Sensin Rabbim istedigim

Ruhuma, kanima, kemigime, nefesime, herseyime ama
herseyime

Niuftz eden. Ne olursa olsun

icten dost i¢ten olmalidir.»®

Bu, Su'yun temizliginin ve Safligimin Hakikati'-

(14) Kurtulus i¢in gerekli olan nisbi temizlige yarayacak-
tir faket ibadeti en ylice haliyle bilen Peygamberler ve on-
larin varislerine bir faydasi olmayacaktir.

(15) Cennette bir pmar. (Bkz. Kur'an, 76/18.)

(18) Arap¢a Ha-Lam -Lam kokinden tireyen tehalldl ve
halil kelimelerinden. Bu siirlerin Rabiatii'l - Adeviyye'ye
ait oldugu soylenir.
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dir,17 6yle ki bunu elde eden kimse higbir sikinta
duymaz. Bu ytizden akil sahibi olan O'nu arar-
ken her tarli giglige katlanir ve baska higbir
seyle tatmin olmaz. Bu onun bitin servetine ve
nefsine malolduguna goére, birakin, o bunu ne
zaman bulursa alsin.

«Su, durgunluk disindaki degisikliklerle bo-
zulmaz. Bunun icin asagidaki istisnadir

Fakat degisiklik uzun bir beraberlik yuziindense
Temiz bir seyle, 6rnegin kirmizi kille
Bulandirilmigsa onu temiz say, erimis buzla oldugu gibi.

«Bu siirde yalnizca durgunlukla degisen su
ve donduktan sonra eriyen su istisna edilmistir.
Durgunluk istisnasi, her seyden once ilk 6zgin
halini kaybettigi icin disarda tutulan Melekutun
suyu icin gecerlidir, fakat sézettigimiz degisikiik
durgunluk ytzinden oldugu igin bu su yalmzca
“ortak kullanim” ig¢in degil, ayn1 zamanda iba-
det igin de kullanilabilir, yine de bunun ibadetler

(17) Seyh, bunun O'nun karsi konulmaz etkinligi oldu-
gunu anlatmak istiyor ve yukaridaki siirin son ¢ dizesin-
de her seyi kusatan ve her yerde bulunan, fakat yine de
«higbir yerde» olmayan [lahi Ruh’a isaret edildigini ifade
ediyor, ¢cinkidi O'nun Safligi her turli hultlu asar. Baska
bir yerde (s. 46) soyle diyor: «Allah Ariflere Kadim’in
Huzuru'nu ihsan ettiginde ve onlar Duruluk diinyasim gor-
diiklerinde, karsilastirma yoluyia gegici olanin gercek
anlamina vardilar, ¢linkl gegici olan siirekli degisiklik ha-
li igindeyken Asil, hig bulunmayan duruluktadir.» Daha
sonra Ibn el-Ferid'in dért unsurun sabit asillarindan séz
eden beyitini aktariyor: (Hamriyye, s. 22, 1.) Ari ama su
degil, latif ama hava degil; Nur ama ates degil, Ruh ama
beden degil.»
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icin kullanimasi Hakiki Su kaybedildigi zaman
olabilir.1®

«Aym gekilde Mulkiin suyu da istisnaya gi-
rer,!? fakat donup eridikten sonra ona Mutlak go-
zuyle bakilabilir, ¢unki asli Mutlak’'tir ve asla
dénmek yeniden asil olmaktir. Ayniyye sairinin
dedigi gibi®

«Diinya bir buzdagindan baska bir sey degildir
Sense onun cevresinden akan su gibisin.
Hakikati kavrarsak, buz sudan farkli degildir.

(18) «Durgunluk»la, Peygamberlerin mirascgisi olmadign-
dan Hakiki Su'yu harcayamayan (bununla beraber sahih
kalan) ve tam anlamiyla yol g¢sterecek Seyh’'i olmadigin
dan «donuk» kalan bir Tarikat'a isaret ediyor. Hakiki Su,
akidenin (Oncelikle akla atfedildiginden kesinlikle Meic
kit alemine aittir) ‘ruhi silsilenin, geleneklerin, ibadetle-
rin igindedir ve herhangi bir zamanda Allah’'in 6zel bir
nimeti ile gercgeklestirilebilir. Fakat bu nimet yalmzca, ki-
si son gare olarak durgun bir kardeglik i¢cine girmigse bek:
lenebilir, kalbinde Hakiki Su akan bir Seyh’ten kagtigin
da degil.

(19) Zihni dinyanin (Melekat) durgunlugunun ¢ok daha
6tesinde duyular aleminin (Mulk) billurlasmis hali bulu
nur. Fakat daha dogrudan araglarla basarili olunamadi
ginda Zat’a ulasmada onu eritebilenler icin békir doga-
nin (duyular &leminin lekelenmemis «sahihligi») arnma
gli¢gleri vardir, yani insén onu akli idrak yoluyla Duruluk
irmeagina donugturebilir.

(20) Insana Kamil, 7. Boliimde soyle diyor: «Allah soyle
buyurmustur: Biz gokleri, yeri ve fkisinin arasinda bulu
nanlar:, ancak gercek lizere ve belirli bir siire i¢cin yarat-
tik (Kur'an, 46/3). Alem misal olarak buz gibidir. Hak
siibhanehu ve teala da bu buzun Ash olan Su’'dur. Iste bu
nun igin asil adi Su olan bu billurlasmis seye “buz” adi
verilmisgtir.» Daha sonra Ayniyye'sinden yukaridaki beyit-
leri aktariyor.
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Seriatin hikmiune goére bir buz olsa da.
Buz erir ve hikium kalkar,
Artik sudur o, tipki hakikatte oldugu gibi.»?

Islam’da abdestle icteki pisliklerden temiz-
lenme c¢ok ¢énemlidir; zahiri temizlik bir anlam-
da batini temizligi simgelemektedir ve gerekti-
ginde distaki pisliklerden temizlenmek icin de ab-
dest alinmalidir. Seriat dis veya simgesel pisligi
tanimhyor; simgeledigi kavram manevi isteklere
gére degisir. En st seviyesinde bu kavram, da-
ha once de aktardigimiz Rabiati’l - Adeviyye'nin
su sozieriyle ifade edilir: «Senin.varhgin baska
hicbir gunahla karsllaqtlrﬂama,yacak bu gunah-
fr» T

Seyh pisligin (hades) anlarmun soyle agildi-
yor «Pislik Allah’tan baska bir seyin varhgl, ya-
ni gegici, Qonradan olm@ bir seyin va ;j;gghr thu-
das). Suya bulup  onunla Arinmadikca bu, ne
Arifin kalbinden cikar ne de bunun gorintiisi
kalp goziinden silinip yerini Kideme birakabilir,
onunla armmadikc¢a. Rabbinin Huzurundan gok
uzaklardadir, Huzur’a ayak basamaz, hele hic gi-
rip oturamaz. Ayn sekilde kul bu Mutlak Su'yu
yvaratiklarin dis goérintsierine ddékmedigi tak-
dirde, cnlarda hep bir pisligin varhgimi distne-
cektir. Bu Su olmaksizin onlari mahkim etmek-
ten vazgecmeyecektir ve godzleriyle gérdigu ya-
ratiklarin ayri, bagimsiz varhigina kalbiyle inan-
dig1 takdirde cnun bu hitkmii nasil bozulacaktir?
Nesnelerin dis gorunislerinden farkl olabilecegi-
ni dastinmekten ve haklarinda verdigi kararin
nedenleri ortadan kalkmis gibi onlarin temiz ol-

(21) Minah, s. 83-6.
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duklarina hikmetmekten uzaktir. Onlann gi-
nahlarim, es kosmalarini, bozgunculuklarini ve
bunlarin benzerlerini gore gore onlar hakkinda
nasi bu hiikkme varabilir? Nasil! Bakismni tama-
men habersiz oldugu bir baska bakisla degistir-
meden? Sin?? harfini gordiigiinde bu Za harfidir
mi diyecek?® Hayir, o gordiiginia sdyler ancak,
baska bir seyi degil. Kaplar iclerinde olani disa-
rn sizdirirlar ancak. Bu yluzden o, Mutlak Su ile
Armnmadan birgok yaratigin pisliklerinden o6ti-
i sucglu oldugu hikmiinden ne vazgeger, ne bu
hikum kalbinden atilir, ne de yaratiklardaki gu-
nah lekesi silinir. Arinmaya bir kere ulasildi ma,
yvani o nesnelerin dls_Xlﬂlg_unu bu Su'yla bir Kere
yikadi m1 ““hayir, hayir, bakisini bir kere yi-
kadi i, ¢Unkii nesteler zaten temlzdlr_:-*lgqg-
di gozleri ile hitkkmunin yanhs oldugunu gore-
cek ve daha onceden hig gdrmedigi seyleri gor-
meye baglayacaktir.»*

f+ Buyik ve kaquk “temizlik arasinda bir ayrmm
yaparak viicudun yalmzca belirli yerlerini te-
mizlemekten ibaret olan kucik temizlikle elde
edilen temizligin Hakk’in Kudret, Irade, ilim, Se-
mi, Hayat, Basar ve Kelam sifatlarinda fani ol-
maya isaret ettigini soyliyor. Yalmzca Peygam-
berler ve Velilerin Biyiikleri igin olan Biliyluk Te-
mizlizin yaninda, bu temizligin, Sufilerin avami
ve havassi arasinda yaygin® oldugunu soyluyor.4

(22) Bu, aym1 zamanda <kusur» anlamina gelen seyn ke-
limesini de hatirlatir. )
(23) Bir ¢ok lehgede Za harfi Zeyn olarak da kullamilir
ve sus anlamina gelir.

(24) Minah, s. 88.

(25} Minah, s. 87.
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¢Gusul ile bitin vicudu yikamakla simgele-
nen tam fendnin temizligini elde ettiginde bun-
larin herbirine «Hakk abdestini bitirir bitirmez
ansizin zuhur eder (Ri'yet). Higbir sinirlama,
yarida kesilme olmaksizin ve parga parca degil
Tecellilerinin Buttnligld ile gergeklesirf“@yle ki
O'nu dogrudan goérir, O'nunla yasar ve Nereye
donseniz, orada Allah’ya yiizii vardir ayetinin
hakikatini bilir. Yine de yazarimiz “vicudun her
yanini su ile ogmanin” gerekliliginden soéz edi-
yor, cinkii O’'nun zuhtru ulvi, sifli, celali, ce-
mali butiin evreni kusatir. Bunun i¢in Halil Ma-
kamina ya da Hullet makaming ulasir; glinki
Sevgilisinin sevgisiyle hemhaldir; Zahirinde, Ba-
timinda O'nun Eti ve Kani ile karismistir. Bu se-
bepten “sacinin diplerine kadar (tahlil} islatil-
mas1” gereklidir. Ancak bu takdirde sa¢inin suy-
la iyice 1slatilmasi gibi Arif Hakk sevgisiyle siril-
siklam olabilir.»*

(26) Minah, s. 97-8,
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)
S5

Onbirinci Bolum
NAMAZ

/"En yice anlamiyla abdest alma daha 6tesi ol-
mayan bir hal anlamina geldigine goére, nama-
zin neyi simgeledigi sorunu akla gelebilir ilk an-
da. Fakat Hakikatler Aleminde Bir olan, gogun-
lukla bu dinya igin kullanilan «simgeler alemin-
de» birden coktur, ¢iinkii bu dinyada Ilahl Nur,

bazﬂarmm O’nun yalmzca bir Yonunu bazilari-
nin ise Bif‘lféjélnl yakaladig1, sayisiz aynada yan-
sir. Makam-1 Ala bir ya da birka¢ Yonune gore,
ibadetin en yuksek yonu alindiginda butun din-
lerin temel ibadetlerinde simgelenir.t Aym sey,
Islam’da bir dizi belirli hareketten olusan namaz-
da oldugu gibi birlesik bir ibadetin birbirinden
degisik her kismi igin de gegerlidir. Her hareketi
kendi icinde veya ondan 6nceki ya da onu izle-
yen hareketle birlikte, yani bitin bir simge ve-
ya simgenin bir bolimiu olarak, yahut her ikisi
olarak dustnebiliriz. Tasavvufi metinleri ¢agdas
Batili kafalar igin zor bir hale getiren butin sim-
gelerde? varolan iste bu karmasikhiktir. Fakat
Seyh hitap ettigini disundiigi biresimci zekala-

(1) Ornegin bunun Kilisenin Yedi Kutsal Ayinine nasil
uygulanacagim tahmin etmek pek zor degildir.

(2) Bu karmasiklhik Evrenin kendi karmasikligindan bas-
ka bir sey degildir ve bunun simgeciligi de Gazzali'nin
Migkatii'l - Envar, s. 177'de agikladig1 gibi varligin degisik
mertebeleri arasmdaki iliskinin ilmidir.
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rin bu karmasikligi kendilerine ikinci bir tabiat
olarak edineceklerini dusiindiigunden, bu konu-
da agiklayict hi¢bir sey séylemiyor/ Namazin igin-
deki hareketleri yorumlarken ortada mantiksiz-
lik, hatta celiski gibi goziiken seyvlerin sebebi, sa-
dece aklinda bir anda iki simgeciligin birden bu-
Junmasindandir} Her ne kadar namazdaki hare-
ketleri bir bilitinin birbirieriyle ilgili parcgalari
olarak goérse de, her hareketin kendi igindeki bi-
yuk 6énemini hi¢bir zaman unutmuyor. Baska bir
deyisle Gaybin Su'yu yuzeyden higbir zaman ¢ok
uzakta degildir ve bir kaynakta strekli fiskir-
maktadir; 6yle ki biitin agiklamasini Mutlak kap-
lamistir. Bu, onun butin yazilan icin dogrudur
ve bunlarn dertni bir nitelige burlyerek, biri di-
sinda namazin bitiin hareketlerinde Allahuek-
berdin tekrar edilmesiyle, Mutlak'in strekli teza-

(3) Namazdaki hareketler sunlardir :

a) Kabe'ye yonelerek, elleri basin iki tarafinda avug igleri
ileriye bakacak bir sekilde, bag parmaklar kulak memele-
rine hemen hemen degecek ve parmak uglar1 basgla aym
hizada olacak sekilde kaldirmak.

b) Allahuekber demek.

¢) Elleri iki yana sallamak ya da goébek ustinde bagla
mak (Bu, mezheplere gore degisir, bkz.: Ek A, 10) ve Fa.
tiha, ondan sonra da zamm-1 sure okumak.

d) Elleri dizlerin uzerine koyarak, swrti paralel olacak bir
sekilde egip rika’'a varmak.

e} Rikidan ‘Semi Allahulimen hamide’ (Allah kendisine
hamd edenleri duyar) diyerek dogrulmak. (Namazin rika
dahil diger bitin hareketleri Allahuekber diyerek yapilir.)
f) Ellerin avug iglerini yere koyarak, arada alin da yere
degecek sekilde egilmek ve secdeye varmak.

g) Secdeden oturur duruma gelmek.

h) Ikinci bir secde.

Bu hareketler farklh vakitlerin namazlarma gore degisen
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nurt aninda, bunlari namazla ozellikle karsilas-
tirtlabilir bir hale getirir. Onun da soyledigi gibi
bu terkibin tekrarlanmasinda amag, ibadet ede-
nin “hker aninda Allah’in Mutlak Bluyukliginiin
bilinciyle dolu” olmasidir.

Fatiba hakkinda sunlari séyliyor: «Namaz
kilan Allehin Huzuru'nda, O'nun 6niunde durdu-
Zunda ve Ilahi Sirlar fiskinp tastiginda, ondan
heklenen dertini bir konusmadir. Bu I1ahi Tecel-
live wulasanda Allah’'in Mibarek Huzuru'nun
Nuriar apacik parlar ve daha otesi olmayan Ya-
kinhik Makamina erisir.* Bundan sonra yakaris-
tan baska bir sey kalmaz. Taife bunu Mikaleme
ve Muhéadese* Makami olarak adlandinr. Bu ma-
kamda Ariflerin kulaklar Alemlerin Rabbinin hi-
tabi ile tadlanir.»® ™)

Daha sonra Fatihanin kendi i¢cindeki énemin-
den ¢cok namazin diger vanlanyla olan ilgisinin
Onemine doéntyor ve Mutlak kenusundaki acik-
lamalarini su ana kadar elde edilenin Ebedi Ser-

namazin rekatlarindan birisini olusturur. Aksam namazin
da. farz Ug, yatsida dort, sabahta iki, 6gle ve ikindide de
dort rekattir. Her namazin ikinci rekatinda ikinci secde-
den sonra tesehhﬁﬁc}_ﬂxﬂniktan (ettehiyyat't okuyuncaya ka
dar) oturulur. Bu, namazin son rekatmmda da tekrarlanir
fakat bu sefer namaz kilan yeni bir rekata kalkmaz, sa-
&a ve sola es-Selamualeykiim ve Rahmetullah dive selam
vererek namazi bitirir.

(4) Birkag sayfa sonra (s. 116) namazin baslangicindaki
bu durusun secdedeki yakinlikla karsilastirildiginda
«Hakk'tan ¢ok uzak» oldugunu séyliyor.

(5) Minah, s. 112.

(*) Mukaleme, muhadese: Ilhama mazhar olmak. Ilahi
hitap makami. Stdtdrkelkgin son mertebesi. (- Cev.)
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vet olmayip sadece bir tadimlik oldugunu soyle-
yerek bitiriyor.

«Mevlalarindan isittikleri en serefli sey “Siz-
de Yakinlik'tan bir sey kaldi mi?” sézidir, mi-
sahedenin Nurlarina gark olmus kisi bunu: “Evet,
bunun icin Hamd Alemlerin Rabbi... Allah’adir.”®
diye cevaplandirir, ¢linkii o digerlerinder daha
cok lituflandinlmistir ve aklinin alamiyacagina
ulagmistir. Bunlardan birinin dedigi gibi

Muradimi en buyik umutlarnimmn otesinde elde ettim
Ah, o benimdi, tamamen ve siirekli olarak.’,

Namaz1 bir bitin olarak dusindigiinde
asagidaki Ozeti veriyor :

/~«Namaza uygun bir sekilde basladig: (elle-
rini kaldinp Allahuekber diyerek) zaman ve ila-
hi Tecellilerin Nurlar1 ustinde agikga parlama-
yva basladiginda yavas yavas kendisini igeriye
cekmeye baslar. Bu ¢ekimin ilki, elleri basiyla bir
hizaya geldikten sonra gotbeginde baglamasi ve-
ya iki yana salmasidir. Bitin bunlar Hakk’a
yaklasmas1 igindir ve yakinhg arttikca kendisi-
ni iceriye ¢ekimi de artar. Namaz kilandan bekle-
nilen ilk sey onun dimdik durup, Hakk’in onun
uzerindeki zuhtru karsisinda ellerini kaldirmasi-

(6) «Dertini konugmanin» ilk ayetlerindendir, yani Fati
ha'nin.

(7) 1bn el-Ferid, Lamiyye (Fsahidu ma'na husnikam..)
1, 5.

(8) Minah, s. 112-13.
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dir. Fakat BRirligin bazi1 dereceleri elde edildigin-
de ve Hakk’a gittikge daha da yaklasildiginda, en-
dam: degisir ve varlign alcaltilarak Kitaplarin
sayfasim diirer gibki® diuridlmeye baslar. Hensi
Hakk’a yakinligl ylzindendir ve biutin bunlar
secde halindeki yakinligin son ucuna ulasilinca-
va kadar devam eder. Peygamberimiz (s.a.) sOy-
le buyurmustur: “Kulun Rabbine en yakin oldu-
gu secde haiidir.” Secdesinde varhigimin dikligin-
den yokluk katina inmistir ve vicudu dirildik-
¢e varligl da dl'.iriilmiistﬁg;’/”Birisinin dedigi gibi

Goéztimde benim varligim yok oldu ve ben
“Ben”i gormekten kendimi silerek kurtuldum
Tasdik ederek degil.10

«Secdeden dnce Arif, varhgin dimdik endamai-
na, sahiptir; secdeden sonra yok olur, kendi igin-
de kaybolur, silinir; Rabbinde Ebedi olmustur ar-
tik.»"

Namazin i¢gindeki hareketler arasinda bir rii-
kit ve onu izleyen iki secde oldugunu soylemistik.
Rukd'un <fiillerin ve sifatlarm Ilahi Fiil ve Si-
fatlarda yok olmasi»mi simgeledigini belirttikten
sonra secde hakkinda sunlari soyliiyor :

«Namaz kilan kisi secde haline ulasip varlh-
gindan fani cldugunda, bir kere daha secdeye va-
rarak bu fenadan da fani olur. Bunun icin ikin-

(9) Kur'an, 21/104.

(10) Ibn el-Ferid, et-Taiyyat el-Kiibra, I, 212. Soyle de
vam ediyor: «Ben algiladigim her seyi kucakladim ve si
lip attim algimi.»

(11) Minah, s. 156- 7.
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ci secdesi bekay: belirten birinci secdeden kalkis-
la aynilasir.»®

Seyh simgesel anlamda bu secdeye varis ve
kalkislarnn ardarda disinilmesi gerektigini séy-
Iluyor. Herbiri yokolusun/fenanin olumlu bir so-
nucunu temsil ettiginden, herbiri fenadan da Te-
nadir: kalkis varhik demektir, ikinci secde ise
bu varhg Ilahi Tag'la siisler. Daha 6nce de ak-
tardigimiz bir siirini ahrsak

Gozlerinle gordigin sen degilsin, ¢unkl sen, heniiz
“sen” degilsin.

o zaman kalkisin sen oldugu, ikinci secdenin de
hentiz sen degilsin oldugu sdylenebilir. Bu iki du-
rumun ardarda gelisine isaret ederek soyle de-
vam ediyor :

«O Hakk'in karsisinda secde etmis, halkin
karsisinda dimdik ayakta; Askin Birlik (Ahadi-
yet) 13 karsisinda (flahi sifat gibi) yok olmus/fa-
ni; Ickin Birlik (Vahidiyet) icinde de varolmus/
baki bir durumdadir. Iste bunun icin Ariflerin
secdeleri araliksizdir ve vuslatlarinda ayrilik yok-

(12) Minah, s. 114.

(13) Askin Birlik (Ahadiyet) Zat, Sifat, Yaratici, Yaratik
gibi kavramlan disarida birakan Saf Ikilik - Disi’hiktir. I¢
kin Birlik (Vahidiyet) ise bu Ikilik - Dist’hgin her turli
gorinen farkliligi kusatan, nufuz eden ve birlestiren da-
ha disa doniik yonidir. Ceyli, Insan1 Kamil, 6. Bolimde
Ahadiyet'in (Ezelde) Allah vardi ve O'nunla beraber bir
sey yoktu'ya tekablil ederken, Vahidiyetin «O simdi de
ezelde oldugu gibidirre tekabil ettigini soyliyor.
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tur. Hakk onlan dirilisi olmayan bir 6limle ol-
darmistlir. Sonra onlara Hayati, Ebedi Hayaty,
olimi olmayan Hayatt bahsetmistir.»'4
{Secdenin siirekliligi ile ilgili olarak Seyh, sec-
deden oturma durumuna gecgerken ellerin yer-
den kaldwirilarak dizlere konulmamasi gerektigi-
ne, ellerin dizlerin ustine c¢ekilme'sinin uygun
goruldigine (mendub) dikkatimizi gekiyor. Uy-
gun gorilen bu hareketi soyle degerlendiriyor )
L_«Secdeden kalkan kisi yanlis seyler hayal eder,
yani varhgini yok ettikten ve bitin istegi olan
Zat'in Ipini yakaladiktan sonra kazandigl her se-
vi ellerini yerden kaldirarak kaybedebilir... fa-
kat bu uygun hareketten Amacina Ulasan kisi-
nin secde halinde oldugu gibi secdeden kalkarken
de Allah'in Ipini birakmadig1 anlasiimalidir.»t%

Namazdaki en son secdeden sonra namaz
kilan yeniden oturumuna gelir ve Allah’a bagl-
hgini ifade edip Peygamber’e, kendisine ve biitin
inananlara Selamdan sonra, namazini basini én-
ce saga sonra scla dondiirerek ve es - Selamiia-
leykiim ve Rahmetullah (Allah’in Selami ve rah-
meti Uzerinize olsun) diyerek bitirir.

Bu son oturus hakkinda Seyh sunlari soy-
luyor: «Halka déndugiinde orta yolu izlemeli-
dir, yani halkla olan iliskilerini duzeltmek igin
secde ile kiyamin ortasinda oturur duruma. gel-
melidir. Cainku halkin arasina secde halinde, ya-
ni fend ya da kendini silme halinde gikarsa, on-
lann fark edemez. Aym sekilde yaratiklar arasi-
na kiyam halinde, yani fenasindan énceki Hakk'

(14) Minah, s. 114 - 15.
(15) a.g.e., s. 162.
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tan uzak haliyle de gikmamalidir, ¢inki bu tak-
dirde halk arasina halktan birisi gibi ¢cikmais olur
ki onda bir haywr olmadig: gibi, donistinde de
bir yarar yoktur. Her seye ragmen o orta yolu
izlemelidir. “Islerin hayirlis1 ortalaridir.” Séyle
denilmistir: “Kendi degerini bilen ve onun al-
tinda oturan gok yasasin. Simdi insan kendi de-
gerini ancak kendini ortadan kaldirdigi zaman
bilir. Iste bunun icin kendini sildikten sonra, on-
dan istenen oturma!¢ durumudur.»"

ibn Asir, namazda Allah katinda kéti olan
seyleri (mekruh) sayarken «Kalbin hust duru-
muyla uyusmayan seyleri disunme»yi aniyor.

Seyh diyor ki: «Gergekte disiunce Allah'in
Zat1 hakkinda hayret etmek olan hustya ayki-
rdir; ¢linkii distinme, meydana ¢ikarilmis nes-
neler hakkinda olabilir, fakat Zat hakkinda ola-
maz. Bunun igin Peygamberimiz (s.a.) sdyle bu-
yurmustur: “Allah’in yaratiklar: tizerinde disu-
nin, Zath hakkinda disiinmeyin. Zira siz O'nun
kadrini takdir edemez, O'nu anlamaya gi¢ ye-
tiremezsiniz.”

«Dlisinme ancak yapilmis nesneler icin ola-
bilir, fakat Arif, Yapan'a ulastifinda distinmesi
hayrete dontstr. Bu ylizden hayret disiincenin
iirtnudir ve Arif buna bir kere eristikten sonra
ne bundan ayrilmali, ne de onu daha asagi bir
seyle degismelidir. Aksine Allah hakkindaki hay-
reti yeterli olmayabilir. Peygamber (s.a.) demis-

(16) Oturma, silmenin 6tesinde yuceltmeyi de ifade eden
secdenin «altinda»dir.

(17) Minah, s. 1186.

256



tir ki: “Allahim, hakkindaki hayretimi arttir.”
Tefekkiir fakir seyr halindeyken kendisinden is-
tenilendir. Ortada bulunmayana dalmistir; fakat
maksud Zatiyla ortaya ciktiginda (Hazir oldu-
gunda), tefekkir hayrete dontsur.»!8

Sunlan aktaryor :

Bana asin sevgiyi ver ve arttir hakkindaki hayretimi
Rahmet et Sana olan tutkusuyla alev alev yanan bir kalbe
Ve Seni oldugun gibi gormek istedigimde
Goremeyeceksin olmasm bana cevabin, izin ver goreyim.!®

Ayn1 zamanda «bos [seyl» (abes) ve «bakisi
cevirmek» (iltifat) de mekruh’tur. Seyh soyle di-
yor : «Arif icin abes, kemal mertebesine erigtik-
ten sonra onu ilgilendirmeyen bir seyle ugrasma-
sidir. Allah’tan baska bir seyle mesgul olmak o
denli anlamsiz ve bos bir seydir ki; Arifin ne bir
an bakisini gevirmesine ne de bir anlik vaktini
kaybetmesine izin vardir. Soz Konusu islerle avam
ilgilenebilir (miitbah), ama Arif icin bunlar kot
goriiliir (mekruh). “Iyilerin giizel isleri, Mukarre-
blin icin koth sayilir.” ve iyi isler bile onlar igin
koti sayiliyorsa, onlarin serefine dokunacak fiil-
lere ne demeli? Bir lamba kusanmalarina izin ve-
rilmistir dinyalarinda, fakat dislarma, iclerine®
degil... c¢iinkii Arifler batini olarak strekli Al-
lah’ladirlar ve icleri O’'ndan baska bir seyle mes-

€18) Minah, s. 168.

(19) Ibn el-Farid, Raiyye (Zidni bi - farti’l - hubb).

(20) Seyhin miridlerinden birisi bir gin bana Veli'nin
icinde Mirsid olduguna dair bile hig¢bir iz olmamas: ge-
rektigini ve bu gorevi ancak kendisine emredilirse yerine
getirecegini bilmelidir, bu durumda da o kendisi bir gay
ret gostermeden, irsad igin gerekli olan seyler ona verilir.
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gul olursa, O'nun Huzurunda bos seylerle mes-
gul olmus olurlar.

<‘Bakis1 cevirmeye” gelince, bu, dogrudan
misahede ile Allah'in Birligini kavrayan Arifin
baska bir makam aramasi veya elde ettiginden
fazla bir seye gozlerini dikmesine benzer. Bu,
bakisin1 kerametlere diken kisi gibidir ve Hakk’-
tan gic alarak mahvetmeyi istedigini mahvede-
cek, kurtarmay: istedigini kurtaracak bir tabiat
istemesi® gibidir. Allah bu makamdakinin ha-
tasm lutfuyla diizeltmese ve eski yerine geri ge-
tirmese helak olmustur bitin helak olanlarla
birlikte. Madem ki hayirli olanin kot olanla de-
gistirmek istemistir ve bir ¢esit yemege dayana-
mamstir,”? onun Msir'a inmesinden korkulur,
yani nefslerin Misiri’'na, ¢iinkii o Kuddas'un Hu-
zuru'nda sabredememistir.»

Bununla beraber bu tir bir 6érnegin «Vusi-
le eristiklerini yalan yere iddia edenler icin» ge-
gerli oldugunu agikga belirtiyor. Hakiki Veli icin
s6yle diyor: <Ariflerin fiilleri, sozleri ve halleri
vacib olanla, uygun gorilen (mendub) arasinda-
dir. Fakat bunu Allah’in inayetiyle elde ederler;
bunun igin herhangi bir Arif, Allah1 ve Resali-
ni hosnud eden bir seyden ddénmeye niyet eder-

(21) Baska bir yerde (s. 171) sdyle diyor: «Muhakkak'ki
keramet velililigin sihhati icin kulun Allah’tan isteyecegi
‘bir sey degildir. Aksine kulun iizerine kendiliginden, an:
s1zin gelir.»

(22) Kudret helvasi ve bildircindan biktiklarimi sdyleyen
ve degisiklik isteyen Yahudileri, Musa’'nin Misir'a donmek
le tehdit etmesine isaret ediyor. (Kur'an, 2/61)

(23) Minah, s, 189 - 70.
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se, bu pek mimkiin olmayacaktir, ¢inki yap-
maya glci kalmayacakiir. Bu anlamda guicl kal-
mamast ashnda Allah’in kulun amelini rizasina
uygun hale getirmesidir (tevfik}). Bunun igin Ve-
lilerin korunmasimmn (hifz), Peygamberlerin ma-
sumlugu (ismet) gibi oldugu soylenir.»*

Cenaze namazina gecerek, olinin yikanma-
siyla ilgili olarak sunlari séyliyor :

«Icinde hayattan bir nebze iz kalan kisi yi1-
kanmaz. Organlarindan birinde bile hayattan bix
eser varsa, yikayici onu oldugu yerde birakir.
Aym sekilde Seyh’te muridinin i¢ginde nefsden bir
iz oldugu surece arinmasina baslamaz; yani mi-
ridin 6lumu gerceklesmeden, mizacimin atesi son-
meden Seyh onu aritmaya baslamaz.

«Seyh onu canli kalmak istedigi siirece ken-
di haline birakir. Bu yuzden Allah’in Huzuru'na
¢ikmak isteyen miridin her seyden once nefsi-
ni yoketmesi ve varlhigina oldiuruca darbeyi in-
direrek, yikayicinin elinde edilgin hale gelmesi
gerekir; yoksa 1srari, iradesinin varhig ve edil-
gen olamayis1 ylUzinden kendi pislikleriyle bas-
basa kalir. Bunlardan biri séyle diyor:

Kader yardim ederse ve suriklerse seni

Hakikat ehli gergek bir Seyh'e

Onu hosnut etmek i¢in her seye katlan

Bogver, birak elde etmek istediklerini bir kenara
Yikayicinin ellerindeki oli gibi ol

Nasil isterse ¢evirdigi, hep edilgen.?®

«Iste bunun icin mirid, kendisini kirleten
(24) Minah s. 189.

{25) Ceyli, Ayniyye.
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herseyden temizlenmek ve kendisindeki sifatla-
rin disina gikmak istiyorsa Miirgidinin clleri ara-
sinda boyle olmalidir ki Seyh onu arntsin. Xalbi-
nin nuru varhgmmn Miskatinde® 1sidiktan sonra
o bunu saklamalidir; cunki nasil sur ifsa et-
mek cahillerin o6zelligiyse, sirlarn korumak da
gergek ve milkemmel Ariflerin 6zelliklerinden-
dir. Iste kefenin anlami da buradadir Ozgiirlik
fanusunu, ihtiyacinin disinda 6zel sirrindan hic-
bir sey gdzikmeyecek sekilde kulluk miskati ile
kefenlemelidir... Nefsin o6ltimit gerceklestiginde,
duyularla gérmekten kurtuldugunda ve nefse gii-
zel bir giysi giydirildiginde artik merakh gozler-
den saklanmaya layiktir. Gommenin anlami da
burada yatar: yani o artik bilinmezlik topragi-
na gomiilmeye layikfir ki ancak bu takdirde Al-
lah katinda gtizel ve makbul bir sekilde yesere-
bilir. Hikem sahibi®nin dedigi gibi

«<Varligimi bilinmezlik topragina goém, ¢in-
ki gébmulmeyen bir tohum catlayip yeseremez.”

«Gergekte, vuslattan sonra miurid icin bilin-
mezlikten daha gtzel bir durum yoktur. Bu an-
da, yani Allah’mm Huzuru'na ulastigl anda en za-
rarll sey un salmaktir. Fakat kendisini bilinmez-
lik topragina gdémdiikkten sonra Untunid yayma-
sinda bir beis yoktur, ¢iinki bitki kokleri sabit-
lestikten sonra — 6nce degil — buyur ve hic slp-
hesiz olgunlasir.

(26) Nur Suresinin simgelerini kullamyor. (igine kandil
lamba gibi seyler koymak icin duvarda yapilan oyuk, huc-
re. Cev)

(27) Ebu’l- Abbas el-Miirsi'nin halefi Ibn Ataullah Is
kenderi’'nin 6zdeyisler seklinde yazdig: risale.
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«Ustelik, o kendisini ortaya cikarmak icte-
mez fakat kendini gémdiikten sonra ortaya ¢i-
karan Allah’tir. Onu olduren ve gémen O’dur,
istedigi zaman kaldiran O’dur. Fakat, eger iste-
mezse Arif kendisini kaldiracak ve iin salacak
glice sahip degildir, ¢ciinkii onun bu makamda ih-
tivan yoktur, ne kendisini ortaya cikarmayi ne
de gizlemeyi ister. Bunlardan birinin de dedigi gi-
bi o Yaratici'nin elindeki bir alet gibidir:

«Beni bir alet gibi goriirsin, O'dur Hareket Ettirenim
Bir kalemim ben Kaderin parmaklar: arasindaki.»?8,2¢

Bununla karsilastirabilecegimiz paralel bir
simgecilik ve Velayeti’'l Kubra'ya ulasmanin
cenaze namazinda yansitiimasidir. Oliimde rnef-
sin bedenden ayrilmasi gibi, manevi 6liimde de
nefs ruhtan ayrilir. Seyh sdyle diyor:

(«Bilinen 6lim Olim Meleginin araciigi ol-
maksizin nasil gerceklesemezse, manevi 6litm de
Miiridlerin ruhlarimi kavrayan bir ustadin ara-
cilig1 olmaksizin gerq:eklesemez,}

«Manevi Oliim sonucunda elde edilen Ulu-
hiyet'i miisahedenin zevkini anlayan kisi, nefsi-
ni yokolmaya nasil terketmez ve geride biraktik-
larmi nasil kiglimsemez? Nefs sevimliyse de,
burada ondan daha sevimli bir Sey vardir:

Can Kkiymetlidir, ben yine de degisirim onu Seninle
Oli olmaksa acidir, yine -de tathdir Senin Rizan ile
olduguna gore

(28) Ceyli, Ayniyye.
(290) Minah, s. 179 - 81.
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«Mirid kendisini Seyh’e teslim ettiginde, Seyh
onu Rabbi ile birlestirir, o zaman Seyh onu dért
farzla Allah’in Huzuru'na ¢ikarmalidir.3?

«Yani bu 6limu yerine getiren ve miridin
varliginin dirildagia dort Tekbir farzi. Bunun
anlami Mursid’in bir kerede muridi Varhgin dort
yuziyle, Evvellik, Ahirlik, Zahirlik ve Batinhk
yuzleriyle karsi karsiya getirmesidir. Onun bi-
tiin delillerini kesmesi ve butin mazgallarini ti-
kamasidir. Allah'in O evveldir, Ahirdir, Zahirdir
ve Batindir sézlerinin hakikati onun igin 6yle acgik
bir hal alir ki, murid bu Yuzlere ulastiginda ve
bunlarla arasmnda bir bosluk kalmad:gl zaman
Ruhu ayrlir, fakat bedeni hicbir yere gidemez,
¢linkl nereye donerse dénsiin bu dort Yiizle ara-
sinda bir parmak ucu kadar bile bir bosluk kal-
mamistir, vén kavrami yok olmustur. Kendisine
doénse bile, kendisinin de bu Yoénlerden bir Yén
oldugunu gorecektir Nereye dénseniz, orada Al-
lah’in yiizii vardir ayetine uygun olarak. Iste bu-
nun igin boyle vecde dalan biri kendine dontip
bakarsa, varliginin aynasinda Allah’in Yiiziini
gorur ve Hallac'in “Cilibbemin i(;illde Allah’tan
baske bir sey yok.” dedigi gibi sozler ¢ikar ag-
zindan, ashnda burada ciibbe herhangi bir kav-
ram degildir; ulvi, sifli, maddi, manevi biitin
bedenlerdir.

«Sonra Hakk'in Varhgmin Huzuru'nda ma-
ridlerin ruhlar1 kaybolur, c¢inku bu durumda

(30) Ibn Asir'in sézleriyle cenaze namazindaki dort sarl
suplardir; «Dort tekbir, dua, niyet, selam.» Yani doért ke-
re Allahuekber demek, halis bir niyetle 6liilye rahmet oku
mak ve esselamiialeykiim diyerek selam vermek.
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var olabilecekleri bir “yer” veya bir “aralik” yok-
tur.

«Olu icin cenaze namaz kilan kimse madem
ki ona aracilik edecektir, o halde ¢luyu Allah'in
Huzuru'na nasil ¢ikaracigima bilmelidir. Bu yuz-
den oOliye sefaat etmelidir ki Allah katinda mak-
bul olsun. Peygamber (s.a.})’in Hakk'in buyurdu-
gu “insanlarin en sevgilisi beni insanlara sevdi-
ren, insanlart da bana sevdirendir,” sozlerini di-
le getirmesi gibi o da Allah katinda insanlarm
sevgililerinden olacaktir.

«Bunun igin Hakk oluniin uzerine Rizasini
indirinceye kadar duasmda israr etmelidir, Mir-
sidinin azimli bir niyeti olmadikga O oliya ka-
bul etmez.

«Oliintin Allah'in Huzuru'na ulasmasi sag-
landiktan sonra, Seyh onun bir makamdan 6bi-
rine koyulmasini emreder. Bu, batini ve zaéhiri
iki makam arasindan bir biresimdir ve Selam ke-
limesiyle ifade edilir.»3

(31) Minah,'s. 176-9.
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Uglincti Kesim
DIGER YONLERI






Onikinci Bolim
MANEVi BiR BAGLILIK

«Islam’da, Islamiyet'in kendisinden énce ge-
len dinlerin gérevini yerine getirdigi ve Muham-
med’in (s.a.) “Peygamberlerin Sonuncusu” (Ha-
tem’iill Enbiya) oldugu séylenirken, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa, Hz. Isa gibi énceki Peygamberlerin go-
revilerinin “Muhammed’e (s.a.) vekillik” oldugu
kabul edilir. Bu, Islam’da Muhammed'in (s.a.)
yalnizca Kelam’i temsil etmesi anlamina gelmez
—her din, Peygamberine bu tir bir temsil go-
revi verir — ayni zamandg daha once gelen Pey-
gamberlerin Islami bir cerceve icinde bazen bir
ornek bazen de batini ilham kaynagi olma islev-
lerini yerine getirdiklerini gosterir.»!

Eski Ahit'in Peygamberleri Isa, Yahya ve Ze-
keriya’'min (a.s.) Islam’da tic ydnli bir itibara sa-
hip olduklarini soylemek yanlis olmaz: Birinci-
¢i, Peygamber ve Allah’in Restli olarak, ikinci-
si Muhammedi Ruhun — Kelam boéyle adlandiri-
vor c¢unki — tezahtrleri olarak, uglincusi bir
insan olan Muhammed’in (s.a.) “kardesleri” ola-
rak. Hristiyanlar bazen kendilerinin ilgisiz kal-

{1) Frithjof Schuon, Dimensions of Islam, s. 70 (Allen and
Unwin, 1969).
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dig1 kimselere gosterilen bliylk saygidan &tiri
cok sasirirlar. Higbir misliman “Harun” diye
hitap etmez, her zaman? “Harun Aleyhisselam”
seklinde sdzeder. Ustelik bazi Hristiyanlarin Da-
vud ve Sileyman Peygamber'e goésterdikleri
olumsuz tavrin en ufak bir ornekle bile anlatil-
mas1 Allah’a karsi saygisizlik olarak gorialiir. Ay-
m sekilde, bazi Hristiyani piyeslerde Hz. Nuh'un
kaygisiz bir sekilde temsil edilmesi, stiphesiz Is-
lami bir medeniyetin simirlarn i¢cinde hem oyun
yazarinin hem de oyuncularimin 6lim fermanimi
imzalard.

Kur’an’da inananlara telkin edilen amenti
Allah’a, Meleklerine, Kitaplarina, Peygamberleri-
ne inanmak3tir. Peygamberleri arasinda hicbirini
ayirdetmeyiz.* Islam’in en énemli tasavvufi risa-
lelerinden sayilan Ibn Arabi'nin Fusus’iil Hikem'i-
nin her bolimiinde [1ahi Hikmet'in ayr bir yo-
ni ve bu yoéni tasiyan bir Peygamber tizerinde
durulmas: son derece anlamlidir. Her Peygamber,
s6zli gegen Ilahi Hikmet'i tasiyan bir Fass’ tir
{yani ylzik tas1 veya bir micevherin oturtuldu—
gu gercgeveli oyuk) ve bunun icin kitaba kelime

(2) Bunun bazi istisnalarn vardir, 6rnegin, aktardigimiz
rityalarda Isa Peygambere hitap ederken «efendimiz» de-
nilmemesi gibi.

(3) Bunun en belirgin bir sonucu, Musliman olan bir Ya
hudi'nin yalnizca Muhammed'in (s.a.) Resul oldugunu de-
gil, fakat Isa'min (a.s.) da Allahin Resulii oldugunu tasdik
etmesini gerektirmesidir. Yahudilerin Kur'an’da bahsedi
len en biyik ginahlarindan birisi de Meryem’e biiyiik bir
iftirada bulunmalandir. (Kur'an, 4/156)

(4) Kur'an, 2/285.
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anlami ile «Hikmetlerin Tasmmdig: Yizik Kagla-
denilmistir.

Seyh’in muridlerinden birisinin dedigi gibi :
«Cneeki Peygamberlerin Islam’in iginde parilda-
mast [slam’'in dztindendir, istec bu 6z dolayisiyle
islam’a dinlerin sonuncusu ve kapsayicisi deni-
lir. Bu bir eksiklik degildir, aksine Islami haki-
katin zenginliginin bir isaretidir. Islam’da paril-
dayan dinler degil Peygamberlerin kendileridir;
bu ise, bir anlamda kendilerindeki islam ytizin-
dendir.»

Miusliman Velilerin Islam’dan 6nceki Pey-
gamberlere dogru parildamasi, bu Peygamberle-
rin Isiam’a dogru 1simasimi tamamlar. Bu ise Ve-
inin Peygamberierden bir veya birkaciyla Ozel
bir yakinlign oldugunu gosterir. Ornegin, Pey-
gamberimiz Muhammed (s.a.) sadik dostu (son-
ralan i1k Halife) Ebubekir ile Isa, ve Omer (ikin-
ci Halife) ile Musa® arasinda gucla bir yakinhign
fark ediyordu. Tasavvuf tarihi boyunca Velilerin
bircofu bunlarin veya diger Peygamberlerin mi-
rascilar: olduklarni biliyoriardy; biz de bu kita-
bin sinirlari icinde su soruyu sorabiliriz  Seyh
el - Alevi'nin manevi kisiliginde Muhammed'den
(s.a)) O6nce gelen Peygamberierden her hangi bi-
rinin paritistm gérmemiz mimkiin mudiir?

Bu soruva, makalesine® 1920 yilinda Dr. Car-

(5) Hz. Peygamber aym zamanda, Ebubekiri (r.a.) Ibra
him Peygamber’s, Omer'i (r.a.) Salih Peygambere benzct
mistir.

(6) «Seyh el-Alevi Uzerine Notlar», Studies In Compara
tive Religion, Yaz 1971, (Perennial Books, Londraj. Bu bd
limde anlatilanlar hakkinda daha fazla bilgi edinmek is-
teyen herkesin okumasi gereken bir makale.
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ret’'in Seyh’e yaptig ziyareti anlatarak baslayan
Michel Valsan tarafindan ¢ok inandirici bir ce-
vap veriliyor. Dr. Carret’in Seyh hakkinda ak-
tardiklarindan sonu su sekilde biten bir parag-
rafl alintihyor: «Bana oOyle geldi ki bu goériunis,
Meryem ve Marta ile otururken havarilerini ka-
bul eden Isanin gorinisiydd.»

«Ustelik» diyor M. Valsan : «Dr. Carret Seyh’e
ait bu diisincesini baska bir yerde “O isa’ya ben-
zeyen yuz’ seklinde tekrarhiyor. Birgok okuyucu
burada Bati diinyasmin genel olarak benimsedi-
gi bir velayet kavramina kisa bir atiftan baska
bir sey goremeyeceklerdir. Bizim ayni cizgilerde
distinmemek icin nedenlerimiz var, oteki birgok
anlayisim da yardimiyla, biz ortada bir doktorun
anilarinda anlatilan basit bir fiziki benzerligin
otesinde daha deruni bir “benzerligin” olduguna
inanmiyoruz.»

Daha sonra M. Valsan Seyh’in hayatinda son
derece 6zel anlarda meydana gelen oclaylara isa-
ret ediyor. Okuyucular, Efendisi'nin &limi sira-
sinda Trablusgarp’ta yasamaya niyetlenmesini,
fukaranin kendilerine bir miirsid segemeyislerini
ve bu meseleyi bir hafta sonra konusmaya karar
verislerini hatirlayacaklardir. Bu arada fukara ve
aileleri birgok ruya gérmiis ve hepsinde de Seyh
el - Alevi'nin, Seyh el - Buzidi'nin halifesi olacag:
anlasiimisti.

Bu riiyalarin alt1 tanesi Uglincti Bolim’'de an-
latilmisti. M. Valsan'in da soyledigi gibi gergek-
ten 6nemli olan diger dort riyay1r aktarmakta
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fayda var.” Birincisini Cafire’deki Alevi Zaviyesi-
nin basinda bulunan kimse naklediyor :

«Fukara'dan birisi bize riuyasinda aym iki-
ye? ayrildigin1 soyledi. Sonra ondan zincirlerle,
dunyaya yavas yavas, goOrebilecegimiz bir sekil-
de, tistiimtuze gelinceye kadar kalin bir tahta in-
dirildi, Ustiinde Efendimiz el - Alevi (Allah ondan
razi olsun)’yi gordiikk, onun yaninda ise Isa Aley-
hisselam duruyordu. Daha sonra bir minadi aya-
ga kalkarak “Kim Isa Aleyhisselam ve Efendi-
miz el- Alevi'yi gormek istivorsa kosarak bura-
va gelsin, onlar Gokten indiler, simdi buradalar,”
diye bagirdi. Sonra yeryltizii sallandi ve Uzerin-
de bulunan her sey sarsildi, ve butin halk top-
lanarak Seyhimizin bulundugu o tahtanin tzeri-
ne cikmak istediler, bunun iizerine o: “Oldugu-
nuz yerde kalin, biz size tekrar gelecegiz,” dedi.»?

Bunu Seyh Hasan ibn Abdilaziz et - Tilem-
sani'nin naklettigi ile karsilastirabiliriz :

«Riyamda Tilemsan kasabasinin vadisindey-
dim ve buras: Isa Aleyhisselam’in Gokten inisini
bekleyen biuytuk bir kalabalikla doluydu. Sonra

(7) Bunlan daha o6nce de okumustum, fakat tagidiklam
o6zel anlami farkedemedigimi itiraf etmeliyim. Simdi bun-
larn Arapc¢a’dan gevirdim ve burada aktariyorum.

(8) Hristiyanlikta oldugu gibi Islam’da da beklenilen
dimyanin sonu, dolayisiyle de Isa’nin yeniden diinyaya ini-
sine bir isarettir.

(9) Ravza, s. 138.
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zinl gdérmeyi basardigimda bunun Seyh Seyyidi
Ahmed Bin Alive (Allah ondan razi olsun) oldu-
Zunu gérdlim.»10

Buna benzer bir riya da daha énce bahset-
tigimiz Derkavi Tarikatinmin kurucusunun" bi-
yik torunu tarafindan naklediliyor :

«Bize Isa Aleyhisselam’mn inisinden soz eden
bir grup insan gordiim ve bunlar bana onun ha-
len inmis oldugunu, elindeki tahta bir kiligla tas-
lara dokundugunda insan haline geldigini, hay-
vanlara dokundugunda onlarin da insan haline
geldigini séylediler. Riiyamda simdi gékten inen
adami1 tanidigimi farkettim; bana mektup yazmis,
ben de cevaplamistim. Sonra onu karsilamaya
hazirlandim, ona ulastigimda onun Seyh Ahmed
el - Alevi oldugunu gérdiim —bir hastayr mua-
yene eden ve yaninda altmis adamin kendisine
yvardim ettigi bir doktor goériiniimindeydi — Al
lah ondan razi olsun.»™

Son olarak Ahmed ibn Hacci et - Tilemsani’-
nin ridyasi var:

«Ism-i Azamin zikrine dalmisken, Ism-i Ce-
lal’in!® harflerinin butin evreni doldurdugunu

{10) Ravza, s. 135.

(11) Mektuplarindan segmeler, Ingilizce’'ye gevrilerek,
Letters of a Sufi Master the Shaikh al- Arabi ad - Darkavi
(Perennial Books, Londra, 1969) seklinde basildl.

(12) Ravza, s. 137.
(13) Yani Allah Isminin harfleri.
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gérdim ve bunlarin arasindan Hz. Peygamber
¢ok aydinlik bir sekilde parladi; Allah'in Selat ve
Selam’t onun Uzerine olsun. Sonra harfler baska
bir sekil aldi ve onlarin arasinda Seyh Seyyidi
Ahmed bin Alive'nin ylziini gérdiim ve Uzerinde
Mustafa Ahmed bin Alive yaziliydi. Sonra “Sahit-
ler,” diye bir ses duydum. Daha sonra harfler
ucunci bir kez, basinda bir tac olan Seyh’imizin
gérinltmine girdiler, bu sirada basina bir kus
kondu ve bana donerek: “Bak, bu Isa Aleyhis-
lam’in makamidir,”!4 dedi.»*

(14) {(Bu arada lsevi Tarikatrmin Hz. Isa'min adindan gel-
medigini, fakat tarikatin kurucusunun adindan bu sekil-
de bilindigini s6ylemekte yarar var. Bu tarikatta Hristiya-
ni bir ozellik yoktury, Fakat M. Valsan Hz. Isa ile dogru-
dan iligkili olan ve Isa'yi andiran diger biyuk bir Veli-
den (Hallac'dan) bahsediyor. Bir ¢ok Hristiyanin Hallac’a
biiyilkk 6énem vermesinin nedenlerinden birisinin bu yakin-
Ik olduguna hi¢ siiphe yoktury?

(15) Ravza, s. 145.
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Onflicunci Bolim
OZDEYISLERDEN SECMELER

Birgok muiiridi Seyh’in vazili hale getirilme-
yen konugmalarinin haznedandir. Bu konusma-
lar Seyh’in olumiinden birkac yil sonra biraraya
getirilerek basildi.

Mursid’'in sézleri ¢ogunlukla muamma dolu
ve mantiga aykir gelebilir. Bu, bicimsel ifadenin
igerigine iyice niufuz edilmesi gerektigine bir ha-
tirlaticidir, yani o ylzeysel bir bakisla kavrani-
lamaz. Gergekte hikmet gizli bir hazine oldugun-
dan, uzun dénemde onu bu sekilde gostermenin
onu her zaman muglak kilacagini diusiinmeme-
liyiz. Ote yandan, paradoks durumunda niifuz
edilen dinleyicinin kendisidir. Beklenmeyenin
oku, insani manevi teyakkuza ve daha ylksek
bir anlayisa suriikleyebilir. Yine burada ifade,
ifade edilen seyin yalnizca bir yonine tekabil
‘eder, ¢uinki hakikat garip bir gergeklik iginde-
dir. Insan, kendini begenmis akhmi hakikatin bir-
den fazla yonund bildigine inandirmamalidir.
Miirsid’in egitiminin amac1 bazen miridinin den-
gesini bozarak, onun asagil bir dengeye birakip
daha yukaridaki bir baskasini elde etmesini sag-
lamaktir.

274



Arifler belli bir siralama iizeredirler : Rabbini bi-
lenler ve nefsini bilenler; Nefsini bilenler Mari-
fet'te Rabbini bilenlerden daha giigliidiirler.?

Bu ifadenin anahtar1 Rubtbiyyet'te gizli ola-
rak bulunan ikilikte, yani Rab -kul ve Yaratic: -
yaratik ikiliginde yatar. Fakat buitun bunlarmn ote-
sinde Bir ve Bolunmez Sonsuzluguna hicbir iki-
ligin degmesine izin vermeyen Mutlakin Birligi
vardir. Bagska bir deyisle, Kisisel Tanr1 dtesinde
Seyh’'in «nefsini» kelimesiyle ifade ettigi Kisilis-
ti Nefs? vardar. Burada akhimiza Sri Ramana Ma-
harshi’'nin kendisine siirekli sordugu su soru ge-
liyor: «Ben kimim?» Bu soruya teorik olarak de-
gil de hakiki anlamiyla cevap verebilen kisinin
«nefsini bildigi» sdylenebilir. Bu diigstinceler, bi-
rinci 6zdeyisin tam karsiti1 olan asagidaki ozde-
yisi de anlamamiza yardim edecektir.

Perdelenmis olanlarin belli bir siralamasi vardir :
Rabbinden perdelenenler ve nefsinden perdele-
nenler. Nefsinden perdelenenler, Rabbinden pei-
delenenlerden daha ¢ok perdelenmistir.’

(1) Yukanida bahsedilen, bu antolojide bulunan 6zdeyis
lerden ilkidir. Antolojive Hikmatu -hu, Sa Sagesse adi ve-
rilmis ve Arap¢a metni Fransizca gevirisi izlemis. Ortada
bir serh olmadigindan anlayisa yardim etmek yerine da-
ha da guglestiriyor.

(2) Her zaman kullanilan «sahsi olmayan» kelimesinden
pek yeterli olmayan bu terimi Frithjof Schuon’dan aldik
Bu iki buyik Huzur kavrami arasindaki iliskinin genis ve
tam bir yorumu igin bakimiz, Dimensions of Islam, 2 ve 3
Bolum.

(3) Hikmatu-hu, 2.
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Seyh burada dolayli bir sekilde batiniligin
zéhirilige olan Ustlinliiglinden bahsediyor. Takva
su ya da bu derecede kul ile Rabbi arasindaki
perdenin seffaflhigindan baska bir sey degildir ve
tabii olarak zahirilikle bu perdenin aralanmasi
distnilemez. Aksi halde bir agnostik veya bir
ateist pek oOyle suclu sayliamazlar. Fakat bliyuk
bir cogunluk icin Nefsin 68retisi diyebilecegimiz,
batini 6greti her zaman igin «ortada» ve tama-
men gizli olmamasina karsilik, manevi istiyaka
kisisel bir tepki yaratmaz. Onlarda Akil uykuda-
dir, Kendini- Algilama organi olan Kalp Goézi
kapahdir. Iste bunun icin cogunlugun kendile-
rinden, Rablerinden daha. ¢ok perdelendigini soy-
lemek dogru olacaktir. Gergekte bilitlin 6teki per-
deler ortadan kaldinlabilse, Rabbin Nefse bir per-
de olmayacag:r (ginkit Ozne'nin tzerindeki per-
de 6znel olmak zorundadir), aksine kendilerinde-
ki disa yonelik istiyakler ylziunden zaten perde-
lenmis olduklar1 sOylenebilir. Manevi gayret ice
yoneltilmelidir, ciinki «Allah'in Mulki iginizde-
dir.»

Allah1 kendisinden baska bir yerde arayan kim-
se Allah’a hichir zaman ulasamayacaktir.4

Salik Miursidini aramalidir, yolgosterici ol-
madan bulundugu yerde kalma tehlikesi vardir.
Fakat Mursid'in goérevi her seyden dénce saliki
Kendisinin en derin yerlerine siuruklemektir.

Kendini - Bilme o6gretisi tehlikelidir, Seyh'in
miridlerinden birisinin de dedigi gibi, en biiyik

(4) Hikmatu - hu, 33.
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tehlikesi ise gerek duydugu Mutlak hissi dolayi-
siyla muridin suursuzca «ben’in gizli bir katma-
nini Nefs-i [lahi zannederek tannlastirmasidir.»
Bu baglamda Mutlak hissi, Kisitistii Nefs hissi-
dir. Seyh soOyle diyor:

Ikinci sahis “te”’si® cezay1 belirtir; ticiincii sahis
“he”si imtiham belirtir; birinci sahis “nun’u iki-
ligi belirtir. Hakk ise bunlarnn otesindedir.®

Bu zamirler dinyevi farkliligi ifade etmek
icin insana verilmistir, ilahi Birligi degil. Eger
Allah’tan «sen» diye bahsediliyorsa, bahseden ki-
si <ben»dir ve cezayl hak eder. «Senin varlhiZin

aska higbir ginahla karsilastirilamayacak bir
gunahtlr »Eger Allah’tan «O» diye bahsediliyor-
sa, bahseden uzaklastirilmis, disarda ya da mual-
lakta birakilmistir. «<Ben» de Yuce Idrak’in hak-
kimi veremez, ¢inkia «<ben» yalnizca bir ézne ifa-
de edebilir ve Hakk «O» nesnesiyle simirlandmila-
bileceginden daha fazla simirlandirilamaz. <Ben»
ve «O» birer pargadirlar, bu yilizden «ben» keli-
mesi kendisini tamamlayic1 bir seyi gerekli kildi-
gmndan ikiligi ifade eder. <Hakk bunlarin Otesin-
dedir,» derken, Seyh, Nefs-i [lahi'nin her ¢ sa-
his zamirinin Ustiin bir Sentezi oldugunu ve sa-
dece bir sahis zamiriyle tam olarak ifade edile-
meyecegini anlatmak istiyor. Bu Sentez’in Son-
suz Yeterliligi Es - Samed isminde ifade olunur}

(5) Te ve Nun harfleri fiillerde ének ve sonek olarak kul-
lanmildiginda sirasiyla ikinci ve birinci sahs: belirtirler. He
ise Gg¢lncl sahis zamiridir.

(6) a.g.e., 37.

(7) Rabi’at- il Adeviyye.
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Hakk'm Samedaniyyeti'ni kavrayan birisi baska-
higa iltifat edemez.8

Uc sahis zamirinin herbiri <«baskaligi» ima
eder, fakat «Ben», «Sen» ve «O» zamirlerinin fark-
hliklarinda yayili bulunan iliskilerin hepsi, onla-
rn [lahi Asillarimin Birliginde birlestirilmislerdir.
Es-Samed Ismi, Islami Akide Tacinda ana mi-
cevherlerden birisidir. <Allah’in ne oldugu» soru-
suna en Mutlak anlamiyla cevap veren lhlas Su-
resi? sdyle baslar De ki O Allah Birdir. Allah Sa-
meddir.

Zatistiluk bir Kutsallhk ifadesidir; bunun
icin Seyh sgéyle diyor

Eded’in kemale ermesi i¢in perdenin siirekliligi
gereldidir.??

<Veh‘nin Sirrim1 bilerek aciklamasi, Allah’imn
mikrokosmos ve makrokosmos icin ayirdetmeden
irade ettigi Takdirini ihlal etmektir. Perde, Us-
tinden gegilemeyen iki deniz' arasindaki berzah-
tir. Bu iki deniz Gokyuzi ve yeryuzudiy, va da
mikrokozmik bir ifadeyle Ruh ve nefstir. Berzah
olmasaydy Gok yere, Ruh da nefse karisacalktl.
iste bu yuzden perdenin sireklili§i hem yarati-
ga karsi, hem de Yaratici'ya kars: bir edeptir.}

(8): Hikmatu - hu, 14.

(8) Kur'an, 112/1-2.

(10) Hikmatu - hu, 46.

(11) iki denizi birbirine kavusmak iizere salivermis. (Béy-
le oldugu halde) aralarmmda bir berzah vardir ki, onu ge-
cemezler. (Kur'an, 55/19 - 20)
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Fakat yine de denizler birbirleriyle birlegebi-
lirler; perde ¢ok seffaf olmamalidir, ¢inkii ede-
bin kemali gercek dengeye ulasiimasina baghdar.
Siirlerinin birinde Seyh soOyle diyor: «Ne acikla-
rim Sirn1 ne de gizlerim.»® Bu bizi dzdeyislerin-
den bir bagkasiyla karsi karsiya getiriyor :

Sirn gizleyen Sirdan perdelenir; ifsa edense ona
maglup olur.13

Bu 6zdeyisin ilk bolimu dolaylh olarak asagi-
daki ile aciklaniyor :

Makami haliyle aym1 olan kimse, hi¢ beklenme-
dik bir anda Allah'in Sirrim: sdyleyebilir.14

Hal, her hangi bir anda sufiye gelen Ilahi
bir Lituf’'tur, hal kelimesi bu Lituf'u tanimlayan
Biliniz ki Allah kisi ile kalbi arasina girer aye-
tinden alinmistir. En yiksek anlamiyla Veli, bu
halin kendisinde makama dontstigtt kimsedir.
Veli, Allah’in kendisine sahdamarindan daha ya-
kin oldugunun bilincindedir. Bu stirekli biling,
perdelerin incelmesine neden olabilir ve agzin-
dan Hallac'in <Ene’l Hak» diyerek «Allah’in Sir-
rin1 soylemesi» gibi sozler cikabilir. Yalnizca, Sir
kendisine perdelenmis olan kisi onu tam anla-
miyla saklamakta basarih olabilir. Ote yandan,
S «soéylemek», «ifsa etmekle» ayni1 sey degil-
dir. Sum ifsa eden ona «maglup olmus» ve onu
hic distinmeden soOylemistir, ¢linkli «makam»a

{12) Divan, s. 37.
{13) Hikmatu - hu, 45.
{14) a.g.e., 36.
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sahip olmadigindan, onu i¢inde barindiracak gi-
cli yoktur. Bunu cok glzel aciklayan- bir olayi
Seyh es-Sazeli'den daha énce de aktarmistik:
«Riyamda Hakk’it buldum, ve o benden ayrilma-
di, fakat takat getiremeyecegim kadar agirdi...
Bunun tzerine beni kuvvetlendirmesini istedim,
Allah’a hamd olsun O da kuvvetlendirdi.» Hakk’:
alip, tasiyabilecek olan biricik kuvvet Nefs-i lia-
hi'dir. Hz. Peygamberin dedigi gibi: «Benim oy-
le bir vaktim var ki, Aziz ve Celil olan Rabbim-
den basgkas1 oraya sigmaz.» Her iki durumda da
Veli'nin «<makami», onun bosaltmay1 kabul etme-
visi ve doldurmaya yol verisindeki yeterliligidir.

Ilahi Ozne’nin I1ahi Nesne'ye liyakati méane-
vi yolun bitiin hallerine yansitilir. Manevi ha-
reket, ozellikle zikir, temin ettigi Kabul'le uyus-
tugu siirece bir nesne olarak dustntlebilir. Ben-
den isteyenin, dua ettiginde duasimi kabul ede-
rim.’* Bu karsiligl alabilmek icin yeterince ha-
zirhkli olmak, anlayisa, erdeme sahip olmak ge-
reklidir. Bunun igin Seyh séyle diyor:

Bilgiyi zamani gelmeden kullanmakta acele eden
o bilgiyi kaybeder. Kur'an sana bildirilirken, bil-
diri tamamlanmadan, unutmamak icin tekrarda
acele etme, “Rabbim! Ilmimi arttir” de.!s, "

Ozdeyisin birinci béliimii manevi yolda son
derece 6nemli olan Hz. Peygamber’in bir sdziine
isaret ediyor : «Bildigi ile amel edene, Allahii Te-

(15) Kur’an, 2/185.
(18) Kur'an, 20/114.
(17) Hikmatu - hu, 9.
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ala bilmedigini de bildirir.»18 Kisaca, Seyh’in 6z-
deyisi su anlama geliyor : Hz. Peygamber bildigiy-
le amel etmekten yalnizca akideyi degil, fakat
insanm deruni bilgisini de kastediyor ve bu bag-
lamda Seyh’in Kur'an'dan aktardig: ilmimi art-
tir ayetinin bir serhi olarak <«beni ilimde derin-
lestir» anlamina geliyor.

Fakat Seyh baska bir yerde asagidaki 6zde-
yisi soyltyor :

Miiridin cok fazla istemesi cehaletini gésterir.!?

Cehalet birkag cgesittir. Birincisi, Hz. Peygam-
ber'in séziinde ifade olunan gercgegi anlamada,
yani bildigiyle amel edip daha fazlasina ulasaca-
&1na inanamamasidir. Ikincisi, Ruh'la ilgili sey-
lerin bu dunyadaki seyler gibi tahmin edilebile-
cegine kendisini inandirmasidir. Seyh’'in miirid-
lerinden birisi,'b_ Ustadina bir gin sdyle yakind:
«On yidir diizenli bir sekilde Ism-i Azami zikre-
diyorum, fakat bir sonug alamadim.» Ustad’1 ona
su cevabi verdi: «Eger on yilda katettigin ruhi
ilerlemeyi bir anda elde etseydin, bu senin ru-
hunda o6lumciil bir yara agardi» Yukaridaki 6z-
deyis suphesiz bu tirli yakinmalar igin soylen-
mistir, Kur'an'da buyurulan c¢cok dua ederek is-
temeye karsi degil. Bu tamamiyle bir bakis agi-

(18) Burada <bildirir» kelimesinin kullanilmas1 6zellikle:
anlamhdir, ¢inkG sorunun zahiri bir 6grenme olmadi§:
fakat insanin kaninda tasidigl miras)y farketmesi oldugu-
nu ortaya koyuyor. Her insanin ilk atasindan devraldig:
kutsal bir miras vardir.

(19) Hikmatu - hu, 50.
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sidir. 11ahi Ismin ¢ok zikredilmesi zimni olarak
duanin arttirilmasidir.

Seyl'’in, bilgiyi zamansiz kullanmanin, bilgi-
nin kaybolmasina yol agacagi yolundaki uyarisi
onun baska bir uyarisimi hatirlatiyor :

Bir temele dayanmayan bilgi uzakhga sebep ola-
bilir*

Burada s0z edilen bilgi yuzeysel bilgidir, ya-
ni Incil'de ekinci mesellerinde® bahsedilen to-
humlara benzer. iste bu tir bilgide var olan teh-
likeler yuziinden, genellikle batini hakikatler bu
kimselerden <«topragi ekilip, ekini buUytyiinceye»
kadar gizlenir.

Burada «temel» olarak c¢evirdigimiz kelime
itimad’tir, yani kelime anlami olarak destek ya
da direk (amud) demektir. Seyh’'in «temel»le an-
latmak istedigi mikrokosmosdaki ilahi Huzur'-
dur. Bu Huzur'un en belirgin tezahiiri I1ahi Si-
fatlarin yansimalar olan ruhun faziletleridir. Bil-
ginin tohumlar kok salabilecekleri bir derinlik-
te toprakta degillerse, hi¢bir zaman faziletlerin
Asillarma dogru biiyliyemezler.

Bu son soézin 0zu baska bir 6zdeyiste sdyle
ifade olunuyor :

Allah icin yola citkan, O'na ulasamaz, fakat O'na
inanan, O'ndan gafil degildir.?

(20) Hikmatu - hu, 39.

(21) «Ve bagkalar1 toprag: olmayan kayaliklar Uizerine
disti» ve «kokl olmadif i¢in kurudu,» (Matta, 13).

(22) Hikmatu - hu, 40.
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Bu bize Kendini- Bilmek ile ilgili 6zdeyisi
tekrar hatirlatiyor, cinkid <«Allah’a inanmak»,
«Ben kimim?» sorusuna cevap bulmak icin gerek-
li olan ilk merhaledir. Seyh ayni. anlamda su s6-
zli soyliyor :*

Allah’t kendisinden baska bir yerde arayan, yo-
lunu aradigindan ¢ok uzak bir yone cevirmis de-
mektir.

Burada arayici, muhtemelen O’na inanmak
ve gluivenmek gibi daha miitevazi ve kolay yolu
kiglimseyerek «Allah igin yola ¢ikan» kimsedir.

«Allah icin yola cikan» kimsenin hatalarin-
dan birisi [lahi Ickinligi bir kenara birakarak
valinzca Ilahi Askinlikla ilgilenmesidir. Seyh di-
yor ki

Rablerinden en uzak kisiler, O'nun Miinezzehli-
gini tasdik ederken olgiileri asanlardir.”

Yine diyor ki:

Aslolan higbir 6lcii tanimadan O'nun Miinezzeh-
Ligini tasdik etmek degil, O'nu mukayese yoluy-
la bilmektir.®

(23) Hikmatu - hu, 25.
(24) Hikmatu - hu, 25.
(25) Hikmatu - hu, 26. Muhyiddin-i Ibn Arabi, Kur'an'da
O'nun Minezzehligiyle, O'nunla yarattiklam arasmdaki
benzesmelerin aymi anda anlatilmasina o6rnek olarak
(O’nun) benzeri hicbir sey yoktur, (O) isitendir, goérendir
{42/11) ayetini veriyor.
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Aslolan Allah’1 perde kalktiktan sonra bilmek de-
gil, perdenin kendisi icinde bilmektir.”

O’nun Birliginin yakinine kurulan kiyaslar O'nun
Birliginden perdelenmis kisinin tesbihlerinden
daha iyidir.”

Bir gin essiz bir glzellik karsisinda, Seyh’in
miridlerinden birisi elini yamaclar1 cam, zirvesi
karla kaph daglara, beyaz bulutlarin ylzdiga
ve hafif bir 15181n s1zd1g1 mavi gokylzine uzata-
rak soyle demisti: «Ne kadar da Allahr diisun-
dirtyor!» Ben o anda havsalamin hig bir zaman
almayacag: bir sekilde anlamistim ki 1lahi Giizel-
lik olmasa gozlerimin ontindeki her sey bir anda
yokolurdu. Seyh baska bir yerde soyle diyor:

«Peygamber magarada Ilahi Ismin sirlarin:
Ebubekir'e® ogretti. Bir orimcek ag1 kafirlerin
magaraya girisini 6nledi. Bu ag kifir dinyasm
Marifetten, Marifet’'i de kufir diinyasindan ayi-
ran metafizik 6gretidir. Ortumcek ag Nefs-i ila-
hi'nin tezahtiruadir.»

Daha sonra icice gecmis bir - merkezii dai-
relerin UstunlGgi temsil ettigini séyliyor, ¢linki
bu daireler birbiri Ustliinde alemlerin dereceleri-

(28) Hikmatu - hu, 16.

(27) Hikmatu - hu, 27.

(28) Hz. Peygamber, Ebubekirle birlikte Mekke'den Me-
dine’ye hicret ettiginde Mekkeliler onlar1 dldirmek tizere
takip ettiler. Hz. Peygamber ile Ebubekir magaraya sign-
dilar ve bir 6riimcek magaramn agzimi agiyla érdi. Mek
keliler magaranin oniine geldiklerinde ortimcek ag v
zunden magaramn i¢inde kimsenin olamayacagina hitkme:
derek ayrildilar.
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ni resmederler. Nefs'in Munezzehligini ve Mut-
lak Askinligi, O'nun Her Seyi Kusatma sifatini,
Batin olma sifatini diisinmemize gore ya dis dai-
re ile ya da dairenin merkezi ile temsil edilir. De-
gisik daireleri birbirine baglayan yaricaplar ise
kivas etmemize olanak veren Ilahi Ickinligi sim-
geler. Yaricapla dairelerin ¢evrelerinin kesistigi
her nokta <«Allah’t dustndiren» veya <«Allah’a
iyice yaklastiran I1ahi Tecelli»lerdir. Dairelerin
cevresindeki her noktay: dairenin gevresine bag-
layan bir yaricap bulundugundan, her nokta bir
Sirrin zuhtr alanidir. Fakat <hicbir 6lgii tanima-
dan O’nun Miunezzehligini tasdik edenler» yal-
nizca daireyi dusiinenlerdir. Bunlar yaricaplan
bir kenara birakarak, Allah’la, aralarmmdaki biu-
tin baglantilari1 kopariyorlar ve «Allah’tan en
uzakta olanlar» smifina dahil oluyorlar. Seyh
sOyle diyor:

Hakk bilgisi lizerine fazla egilme, aksi halde
cnunla Yaratihs'in Sirlarindan perdelenmis olur-
sun.”

IIkx anda ayni derecede geliskili gibi gelen
asagidaki o6zdeyis de, «Yaratilisin Sirlarindan» en
bluyugiu olarak Nefsi alirsak, ayni ¢izgilerde sey-
rediyor.

Nefsini ne terket ne de karsi ¢k, fakat onunla
birlikte yasa ve onun ne oldugunu iyice anla.3?

Bu o6zdeyisinde Seyh ziihdi tamamlayici ma-
(29) Hikmatu - hu, 38,

{30) Hikmatu-hu, 12.
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nevi bir yoldan bahsediyor. Genellikle miridin
ilk sevki kimldiktan sonra oyle bir an gelir ki,
miirid kendisini manevi gayretten yoksun, dur-
gun bir halde bulur. Kendi istegiyle manevi yo-
la girmeyi sectigini ona hatirlatmak gerekir. Eger
bu secimini kendi basina yapmigsa, onun Hakk"
tamimasinda bir eksiklik yoktur. Hakk’in bu her-
seyi galipligine «davet» denilir, ¢iinkii Ilahi cag-
rilar hem icerden hem de disardan gelir. Allah’a
her yoneliste nefsi sorguya c¢ekerek israrini lar-
mak mumkindir, ¢tinkd o6limde oldugu gibi ba-
z1 ruhi unsurlann g¢ekildigi uzlette de, nefsi ken-
disine emrolunam yaptigima ve baska bir sey ya-
pamayacagina inandirmak mumkiundir. Bu me-
tod «Ben kimim?» sorusuna neden olan yoldaki
ilk dénemdir. Bundan sonraki bir donem igin Seyh
sunlarn soyliyor :

Allaht nefsinde bilen kimse nefsine yonelir ve
onu tatmin etmeye calisir.3!

«Nefsine» seklinde Ingilizce’'ye cevirdigimiz
kelime yerine <kendisine» de buyik ya da ki-
¢ik harfle baslayarak kullanilabilir; 6yle ki bu
o0zdeyis Marifet’in ilk parildayisindan, yolun so-
nuna kadar uzanan manevi bir tecriibeye isaret
edebilir. Baska bir yerde Seyh, Kur'an’da <heva-
larina uyanlar»la ilgili ayetlere deginerek, bu
ayetlerin <hevalarina uymalarina» izin verilen
Arifler disinda herkese hitap ettigini séylemistir.
«Heva» olarak adlandirilabilecek bir duygu gici-
ne onlar: ulastirabilecek yalnizca Mutlak Sonsuz
ve Baki olan Allah'tir ¢inku!

(31) Hikmatu - hu, 5.
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EK A
ESERLERI

Eserleri hayatinda basilmis olanlar ve basilmayanlar sek-
linde iki grupta toplanabilir. Onun yayinladig1 veya yeni-
den gozden gecirip yayinlatmak uzere alikoyduklari sun-
lardir :

1. Miftahu’s - Suhud fi Mazahiri'l - Vucud

Kozmoloji, 6zellikle felekler ilmi tizerine bir elkitabi-
dir, gergekler acisindan ¢agdas fizigin tamamiyla me-
tafizige dayandigin hi¢ gozden kagirmamasiyla da kla-
sik bir eser. Cogunlukla Kur'an'dan Bursevi'nin Ruh'iil
Beyan'indan ve Gazzali'den alintilar var. (Bkz.: s. 78)

2. Tefsirii’l - Kur'an

Her ayet igin lafzi anlamindan, saf manevi anlamina
kadar doért ayn tefsirin yapildig:r bir kitap. Yalnizca
Bakara Suresinin 40. ayetine kadar devam edebilmis.
Yanda birakis sebeplerini 78. sayfada agikliyor. Henuz
basiimadi, elde olan tek nlishasi Misteganem Zaviye-
sindedir.

3. el-Mevadiil- Gaysiyye en - Nasi'u ’ani'l Hikemi'l - Gav-
siyye
Suayb Ebu Medyen'in 6zdeyisleri uizerine bir serh. Mu-
hammed el - Hasimi bana bu kitabin 1910 yillarinda Seyh

el - Buzidi'nin élimuinden sonra yazildigim soyledi. 1942'-
de bir bélumia basildi.
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Hayatta iken basilmis olanlar:
4. el-Minahu'l - Kuddisivye fi Serhi'l - Miirsidi'l - Mu’in
bi - Tariki’s - Sufiyye

(Bakiniz: s. 78'de 17. dipnot ve s. 237.)

5. el-Enmuzecu'l - Ferid
1910'da yazilmis. (Bakimiz: s. 200-212)

6. el-Kavlu'l-Makbul fi-ma tetevassalu ileyhi'l- "Ukil;
Islam, Iman ve genis bir agiklamasi. 1913'te yazilmus.

7. Lubabu'l-ilm fi Sureti’n-Necm
Necm Suresi lizerine bir tefsir. 1915’te yazilmis. (Ba-
kimz: s. 233-236)

8. Devhatu'l - Esrar fi Mana's - Salati’ala’n - Nebiyyi'l Muh-
tar
Peygamber’e Salat uzerine kisa bir risale. 1917'de ya-

ziimig. (Bakimz: s. 227'de 31. dipnot)

9. Divan

1k olarak 1921'de basildi. (Bakimz : Onddrdiincii Bsliim)

10. Niarul-ismid fi Siinneti vaz'i’l - Yedi’ale’l - Yed.

Imam-1 Maliki'nin, diger ii¢ biliyitkk imam gibi, Fatiha
suresi okunurken sag el solu tutar bir sekilde gobegin
ustiinde baglanmas: gerektigini kabul ettigine dair
kigik bir kitapgiktir. Bunun sonucu Alevi'ler bu uy-
gulamaya bagh kalirken, Maliki Mezhebinin hemen.
hemen butiin baghlan Fatiha sirasinda ellerini yana
salarlar. Bu, Seyh'in yalnizca Fikih Uzerinde duran
tek kitabidir.
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11

12,

13.

14.

15.

16.

er - Risaletii'l - 'Aleviyye.

Ibn Asir'in el-Miirsid el-Mu'in adhi kitabma dayam-
larak Islam, farzlar ve tasavvuf dzerine basit bir dil-
le hazirlanmig bir agiklama.

el - Kavli'l - Maruf fi'r-Reddi 'ala men enkere’t-Ta~
savvuf.

Ik olarak 1920'de basid:i (Bakimz: s. 118 - 136)

Mebadi'u't - Teyid fi ba'zi ma yehtacu ileyhi'l - Miirid.

Alevi Tarikati'nda miurid igin gerekli olan terbiyenin
aciklandigl basit bir kitap. (11. Kitaptaki konular da-
hilinde.) Ilk bslim 1926'da tamamland:, fakat kitabmn
tamam: bitirilemedi.

Tefsiru Sureti Vel -’Asr.

Asr Suresi tzerine bir tefsir. Mufessirlerin ¢ogu insan
hic siiphesiz hiisran i¢indedir ayetini Islamdan o6nce-
ki Arap, Fars ve diger kavimlerin bozulmalarina isa-
ret olarak alirken, Seyh bu ayetin insanin diunyada
simdiki hali ile «yaratildiktan» sonra (mahlik) fakat
«bicimlenmeden» 6nce (musavver) Cennet'teki saf ruhi
hali arasinda bir karsilagtirma yaptigimi dislniyor.

Allah: el-Kavlii'l- Mutemed fi Mesru'iyyeti'z - Zikri
bi'l - Ismi’l - Miifred.
1927'de yazildi. (Bakimiz: s. 151-153)

Risaletu’n - Nasir Maruf fi'z - Zebbi 'an Mecdi't - Tasavvuf.
1927'de yazildi. (Bakiniz: s. 147 - 149)
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EK B
RUHI SILSILESI

Aleviyye'nin isnad senedi sayilan bu ma-
nevi soy agaci esas olarak, Seyh’in miridlerin-
den Hasan ibn Abdiilaziz'in Irsad el - Ragibin’in-
den alinmis sonra da baska bir miridde ve Mu-
hammed Zafir el - Medeni'nin el - Envar el - Kud-
siyye, ss. 15, 42’de basili bulunan soy agacindan

tamamlanmistir.

Muhammed
sallallahiialeyhivesellem

Ali bin ebu Talib

|

A

|
Hasan es- Sibt
Ebu Muhammed Cabir
Said Gazvani
Feth es-Suud
Sa'd
Muhammed Said
Ahmed el -Mervani
Ibrahim el - Basri
Zeyneddin el - Kazvini
Muhammed Semseddin
Muhammed Taceddin
Nureddin ebul Hasan Ali
Fahreddin
Takieddin Fukair
Abdurrahman Attar ez -

Zeyyad
|

Hasan el - Basri

Habib Acemi

Davud et - Tai

Maruf Karhi

Seri es - Sakati

Ebulkasim Cuneyd

Ebubekir ibn Cehder es- Sibli

Ebulferec Abdilvahhab et-
Temimi

Ebulferec et - Tarsusi

Ebu Ali Hasan ibn Yusuf

Said el - Miibarek

Abdilkadir Geylani

Suayib ebu Medyen

Muhammed Said ibn Binsar

Muhammed ibn Harazim
|

Abdiisselam
Ebul Hasan
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Ebul Abbas el-Mursi

Ahmed ibn Ataullah Iskenderi
Davud ibn Bakili

Muhammed Vefa Bahr es Sefa
Ali ibn Vefa

Yahya Kadiri

Ahmed Hadrami

Ahmed Zerruk

Ibrahim Fehham

Ali es-Sanhaci ed-Devvar
Abdurrahman Meczub

Yusuf Fasi

Muhammed ibn Abdullah
Kasim Hassasi

Ahmed ibn Abdullah

Arabi ibn Abdullah

Ali el-Cemal

Arabi bin Ahmed ed - Derkavi
Ebul Yeza Muhaci )
Muhammed ibn Abdilkadir
Muhammed ibn Kaddur Vekili
Muhammed ibn Habib Buzidi
Ahmed ibn Mustafa el - Alevi
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dizin *

abdest, 55, 238, 240, 246, 248

Abdulkadir Geylani, 219

Abdulkerim el - Ceyli, 107

Abdullah el - Haravi, 172

Abdilkerim Jossot, 114

Adem, 73, 185, 209, 210, 221

Aden, 156

Adis Ababa, 156

agnostik, 276

ahadiyet, 254

&ahir, 175, 176, 203, 209

akil, 76, 119, 170, 177, 198,
222, 233, 236, 274, 276

alem-i ceberut, 181, 197

alem-i melekut, 181, 197

alem-i milk, 197

alem-i nasit, 181

Alevi, 166, 187, 213, 271

Alevivye (tarikati), 87

Ali, Hz., 87, 239

Ali el -Cemal, 97, 116, 128,
131

ama, 208

Arabistan, 54

Arafat, 94, 101

ashab-1 simal, 50

ashab-1 yemin, 50

asai rabbani, 31

ask, 129

askin, 54, 178, 254

askinhk, 170, 171, 179, 283,
285

ateist, 276

a'yan, 198

ayet, 46

ayn, 196

azamet, 218

Aziz John, 110

Aziz Paul, 110

basar, 177, 180, 181, 185, 247

basiret, 173

batililasma, 154

batin, 175, 176, 196, 203, 208,
234, 248

batnilik, 52, 262, 276

Bayezid-i Bistami, 217, 219

Be {(harii), 200, 202, 205,
209 - 215

beka, 162, 177, 220, 227, 254

bekabillah, 51

ben, 53, 54

berecket, 138, 157

Berque, 107, 110, 112,
142 - 144

berzah, 278

Besmele, 202, 209 - 211

Beyt-i hacc, 59

Beyzavi, 52

Bhakti, 81

(*) Yalmzca metinde gegen isim ve kavramlar ahnmistir.
Dipnotlarda gecenler alinmamistir.
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biat, 91, 98

Biat-1 ndvan, 97
Bicaye, 138
bid’at, 132

bilgi, 280, 282, 285
Bin Badis, 154
birlik, 177
budizm, 108, 154

Cafer ibn ebu Talib, 128

Cafire, 271

Cardiff, 156

Carret, Dr. Marcel, 15, 43,
76, 121, 140, 269

ceberit, 241

Cebrail (Cibril), 60, 97

cehalet, 281

celal, 192 -195, 203, 214

Celaleddin Rumi, 123, 170

cem’, 225

cemal, 193-195, 214, 219

Cerba, 101

Cezayir, 92, 105, 113, 137, 145

cihad, 147

Constantine, 146

Clneyd, 60

Davud, Hz., 268

degismezlik, 123

Delacroix, 144

delalet, 60

Derkavi, 110, 113, 213, 214,
237, 272

din, 33, 34, 96, 237, 249, 267

dua, 35, 68, 98, 137, 138,
150, 152, 263, 280 - 282

ebediyet, 162

Ebu Abbas el - Miirsi, 224

Ebubekir, Hz., 269, 284

Ebu Hureyre, 131, 132, 152

Ebu’'l Hasan es - Sazeli, 77,
114, 230

Ebu Said el-Harraz, 172,
173

Ebu Said ibn el - Arabi, 216

Ebu Ubeyde bin Cerrah, 172,
175

Eckhardt, Meister, 170

edeb, 278, 279

ehjuilah, 217

el - Alevi, 15

el - Arabi ed - Derkavi, 93 -
95, 97, 112, 115, 128, 131,
176, 216

el - Buzidi, 68, 72, 80, 85, 88,
111, 115, 145, 182, 193,
220, 270

el - Hacc bin Avde (Udde
bin Tunusi), 38, 39, 42,
68, 81, 84, 110

el - Hacc Muhammed Usare,
214

el - Harrak, 185

Elif (harfi), 131, 202, 207 -
215

el - Medeni, 99

el - mursid el - muin, 78

esmail'l hisna, 98

es - Sadik es-Sahravi, 93

es - Samed, 277, 278

es - Selefiyye, 148

evvel, 175, 176, 208, 209

ezel, 179, 215

fakir, 114, 141, 168, 214, 257

Falluya, 156

fark, 225

Fas, 69, 80, 93, 94, 113, 115,
214

Fatiha, 200, 251

fend, 162, 220, 227, 248,
253 - 255

fenafillah, 51

feyz, 98

Fez, 94

fikhh, 57, 58, 237
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Filistin, 38, 156

fukara, 23, 24, 39, 42, 80, 84,
89, 114, 137, 140, 141

Fusus-ul Hikem, 268

Galizan, 92

gayb, 240, 241, 250

Gaza, 156

Gazzali, 151 - 153, 165, 171,
175, 227, 238, 239

gnosis, 53

Habesistan, 128

habibullah, 49

hacc, 30, 38, 101, 193, 238

Hacer-il Esved, 136

Hades, 246

hakikat, 37, 43, 77, 123, 145,
148, 163, 165, 166, 169,
180, 186, 189, 190, 194,
201, 215, 219, 241, 243,
245, 246- 248. 262, 269,
274

Hakk, 163, 252, 253, 255, 262,
263, 285, 286

hal, 124, 229, 279

Helil, 157

Hallac, 76, 172, 279

Halveti (tarikati), 113, 138

hamd, 252

Hanif, 45, 190

hareketsizlik, 123

Harun, Hz., 268

Hasan el - Basri, 61

Hasan ibn Abdilaziz et -
Tilemsani, 271

hasvi, 239

Hatem-il Enbiya, 267

hayret, 109, 236, 256, 257

hazir, 257

He (harfi), 277

Hi (harfi), 208

hifz, 259

hikmet, 268, 269, 274
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Hindistan, 106

Hinduizm, 61, 108

Hira, 45, 113

Hristiyanlik, 30, 55, 60, 108,
119, 154, 166

hristiyan mistisizmi, 61

hudus, 197, 246

hullet, 248

husu, 258
huzur, 25, 28, 29, 34, 76, 123,
153, 174, 198, 213 - 216,

226, 228, 233, 239, 242,
246, 251, 258-260, 282,
263, 282

ibadet, 55, 59, 60, 130, 150,
173, 238 - 240, 249, 251
ibn Abdilbari, 137

ibn Arabi, 107, 136, 140,
171, 217, 268

Ibn Asir, 183, 187, 237, 238,
240, 256

ibn Kayymm el-Cevzi, 124,
125

ibn Kemal Pasa, 129

Ibrahim, Hz., 45, 157, 190,
181, 267

iclal, 216

icma, 58

ickin birlik, 254

ickinlik, 283, 285

ictihad, 58, 60, 152

idrak, 74, 277

ihsan, 59, 60, 227, 237

ilah, 59

ilim, 49, 180, 181, 236, 247,
280, 281

iltifat, 257

Imam Safii, 126

iman, 43, 47, 59, 60, 144,
199, 237

inayet, 193, 258

Incil, 27, 282

insan-1 kamil, 142, 167



intelectus, 53

intisab, 97, 98

inziva, 45

irade, 177, 180, 181, 247

Iran, 106

irsad, 27, 71

Isa, Hz, 17, 21, 30, 49, 51,
60, 166, 202, 221, 267,
269 - 273

Isevi, 67, 110

Islam, 59, 60, 143, 144, 237,
269

ism, 210

Ismail, Hz., 45

ismet, 259

ism-i Azam, 272, 281

Ism-i Celal, 272

isra, 231

Istanbul, 103, 104, 106

istilam, 226

istislam, 143

inéna, 61

Kabe, 100, 130, 138, 193

kabul, 224

kader, 59, 92, 143

kadim, 45, 211

Kaf (harfi), 205

kafir, 134, 135

kafur, 51, 63

kalp, 52 - 54, 74, 76, 114, 118,
126, 127, 140, 150, 151,
153, 177-179, 184, 198,
224, 232, 239, 241,
256, 260, 279

kalp gozii, 276

kéamil, 239

Kasani, 53

Katolik, 381

kavm, 67

Kelabazi, 56

kelam, 45, 57, 60, 72,
180, 181, 186, 237,
267

177,
247,

246,.

kemal, 142, 195, 226, 257,
278, 279

keramet, 258

kidem, 176, 187, 188, 197, 246

kiyam, 255

kiyas, 58

Kizilderililer, 125

Komiinizm, 153

kuddus, 258

kudret, 177, 180, 181, 203,
247

kul, 51

Kur'an, 46

kurb, 188

kurbiyyet, 49

Lahey, 156

Lam (harfi), 209
litbb, 197, 198
Iatuf, 279

makam, 124, 217, 227, 258,
279, 280

makam-1 a'la, 225, 226, 249

makrokozmos, 213, 278

marifet, 55, 61, 109, 194, 196.
225, 230, 239, 275, 284, 286

Marsilya, 156

Marta, 17, 270

Massignon, 140, 170, 171

Mecnun, 127

Medeni (tarikat1), 96

medeniyet, 62

Medine, 54-56, 94, 95, 128

mekan, 162

Mekke, 38, 45, 48, 54, 55, 173

melekat, 234, 241, 244

mendub, 240, 255, 258

Merve, 130, 193, 185

Meryem, 17, 270

Mescid-i Haram, 1903

metafizik, 284

metakozmos, 213

Me'va, 232, 233
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Mevlevi (tarikati), 123

Mezmurlar, 28

Misir, 106, 148

mikrokozmos, 213, 278, 281

Mim (harfi), 208

Mina, 130

Mirag, 231, 232

mistisizm, 161, 166, 168

muhadese, 251

muhalefetiin lil'bavadis, 177

Muhammed Abduh, 148

Muhammed el - Medeni, 93

Muhammed ibn Isa, 71

Muhammed ibn Kaddur, 80

Muhammed Zafir, 93

mukaddim, 27, 38, 139

mukarrebun, 50, 51, 173, 257

Musa, Hz., 29, 221, 230, 231,
238, 239, 267, 269

Mutezile, 236

muvahhid, 180

migcahede, 226

miukaleme, 251

milk, 234, 241, 245, 276

miunezzehlik, 283, 285

Mislim, 151

Miisteganem, 15, 16, 18, 64,
83, 91, 100, 110, 139, 143,
155 - 157

miusteslim, 226

miigahade, 165, 188, 217,
223 -227, 232, 234, 236,
242, 258

namaz, 30, 55, 59, 130, 131,
152, 242, 249-253, 255,
256

nefs, 37, 38, 44, 48, 53, 70,
134, 139, 140, 147, 216,
217, 239, 242, 244, 258 -
261, 275-278, 285, 286

Nefs-i Ilahi, 280, 284

Nicholson, 57, 181
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nokta, 200-203, 205-208,
211, 212

Nuh, Hz., 268

nuktat(un), 205

Nun (harfi), 205, 219, 277

nur, 47, 53, 61, 74, 139, 141,
183, 190, 224, 233, 235,
236, 249, 252, 260

nibuvvet, 217, 218

Oran, 110
orug, 30, 56, 59, 130, 152,
242

ogreti, 25, 32, 34, 35, 43, 53,
57, 81, 103, 119, 159, 185,
168, 169, 216, 226, 276, 284

Omer, Hz., 58, 269

Omer ibn el - Ferid, 107, 155,
170, 219, 221

Paris, 156

Rabiati’l Adeviyye, 185, 248

rahmet, 54, 55, 58, 110

raks, 121, 123, 124, i27, 128,
157, 213-215

Ravza-i Mutahhere, 94, 25

resul, 59, 197, 225

rza, 259

Riff, 23, 25

Roma Katolik Kilisesi, 81

rububiyet, 275

ruh, 36 - 38, 44, 53, 141, 147,
148, 153, 170, 202, 243,
261, 262, 267, 278, 281

ri'yet, 233, 248

Sabikin, 50, 54
sabr, 258

sadaka, 131

Safa, 130, 193, 195
sahv, 76, 226, 227



salat, 216, 226, 227

Sale, 214

salik, 276

samedaniyyet, 278

samediyyet, 177

sanat, 62, 63

Se (harfi), 205

secde, 48, 55, 210, 221, 222,
238, 253 - 255

sekr, 76, 227

selam, 226, 227, 263

Selefiyye, 154

Selsebil, 243

Semi, 177, 180, 181, 188, 247

seyr, 257

Siwddik, 219

sifat, 52, 148

sir, 44, 151, 153, 177, 178,

" 190, 198, 203, 224, 228,

240, 251, 260, 278, 279,
284, 285

Sidre agaci, 232, 233

Sidretii’l minteha, 231, 232

sonsuzluk, 162, 180

Sri Ramana Maharshi, 108,
275

su, 240-247, 250

Suriye, 38, 108

Sileyman, Hz., 268

suluk, 77

Sam, 156

Sazeli (tarikati), 94, 96, 113
Seceretii’l Kevn, 233

gseriat, 236, 246

Sin (harfi), 247

girk, 185

Suayb ebu Medyen ,80
suhud, 198, 202

Susteri, 102, 170

tahlil, 248
takdir, 278
takva, 52, 134, 276

tanri, 43, 163, 170, 171, 173,
174, 198, 205, 212, 275

tanmlastirma, 277

Taoizm, 108

tarikat, 110, 113, 138, 147

tasarruf, 60, 68

tasavvuf, 49, 52, 58, 57, 60,
63, 27, 108, 109, 127, 140,
181, 218, 237, 238

Te (harfi), 202, 205, 277

tecelli, 77, 102, 177, 200, 218,
219, 226, 230, 231, 235,
248, 251, 252, 285

tecriibe, 128

te’ehhiil, 151

tefekkur, 35, 77, 214, 215, 257

teslis, 110, 166

tesnim, 50, 51, 63

tevaciud, 127, 128

tevecciih, 124, 125

tevfik, 259

tevhid, 72, 77, 123, 171, 172,
200, 235

Ti1 (harfi), 205

Tigitt, 18

Tilemsan, 80, 82, 83

Trablusgarp, 86, 100, 101,
103, 108

Tunus, 23, 93, 100, 108, 118,
137

Tuva, 238

Turk, 102

ultthiyyet, 185, 197, 233, 261
uzlet, 288

Gnsiyyet, 61 -

vahdet-i suhud, 202, 204
vahdet-i viicud, 161, 163,
169, 171, 202
vahidiyet, 254

vahiy, 45, 48, 96



vakt, 220, 236, 280 zahir, 175, 176, 188, 192,

Valsan, Michel, 270 208, 222, 234, 239, 240,
varhk, 1768 248
vecd, 78, 125, 127, 262 zahirilik, 52, 262, 276

veli, 70, 76, 77, 134, 162, zakir, 93, 101
224 226, 228, 247, 258. Zzaman, 162

259, 269, 278- 280 zat, 34, 148, 177, 180, 189,
velayet, 217, 218, 223, 270 196, 202-204, 206, 212,
velayetii'l kiibra, 261 215, 216, 218, 220, 223 -
vird, 71, 138, 225, 228, 230, 234, 238,
vuslat, 140, 254, 260 255 - 257
vusul, 224, 258 Ze (harfi), 247

zekat, 30, 59, 121, 131
Zekeriyya, Hz., 267
Yafa, 156 zevk, 52, 193
Yahudilik, 30, 108 zikr, 66, 71-73, 77, 79, 81,
85, 90, 123, 127, 130, 131
Y . » » » ] » ']
ahya, Hz, 267 134, 141, 142, 150-153,

yakin, 74, 188, 199, 284 157, 218
Yakub, Hz., 221-223 zikruilah, 60
yamilsama, 203, 228 zuhar, 177, 208, 214, 215,
Yusuf, Hz, 129, 221 -223 222, 233-235, 240, 248,
252, 285
zihd, 285
Zafir el-Medeni, 94 Zinnun-i Misri, 121
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