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ÖNSöZ 

Bu kitap, islami incelemelerde uzmanlaşmış bir sosyolog 
tarafı ndan yazıldığı için, islam dini ve medeniyeti iç inde yer alan 
ülkelerin aydınlarına yararlı olmak ve kendi durumlarını anlamada 
onlara yardımcı olmayı istemek gibi büyük bir tutkuyla kale�e 
alınmıştır. "Avrupal ıyım" diye, onların en bilgili ve akıllılarından 
daha üstün olduğumu iddia edecek değil im. Kendime böyle bir 
imtiyaz tanımıyorum. Bununla beraber, şartl.u, onların kendi 
sorunlarını anlamalannı güçleştiren bazı sosyal engelleri daha erken 
aşmama yardım etti. Onlardan daha talihli olduğum ıçın, 
geçmişleri hakkında hurafelerden arınmış bir bilgi edinmek fırsatını 
buldu m ve şimdiki durumlarını anlamayı engelleyen mitlerden 
(efsanelerden) kurtulmaya çal ıştım. Rahatça konuşabileceğimi ve 
onların çoğu zaman sükutla geçiştirmek zorunda oldukları şeyi 
söyleyebileceğimi de belirtmeliyim. Bu, bütün hi�rriyetler gibi, 
bedeli ödenmesi gereken bir hürriyettir ama benim için Junun 
bedeli çok yüksek değiL. Genellikle bunu daha pahalı ':idemesi 
gerekenler onlardır. 

Bu kitap, Avrupalı okura da yararl ı olmak istemeJ.:tedir, hem 
de aynı şekilde. Bugün solcu lar arasında bu kadar yayın olan 
üçüncü Dünya mistisizmine katılmıyorum ve Kongo veya benzeri 
bir ülkede doğmadım diye, her allahın günü döğünmüyorum. Ama 
Üçüncü Diinya'n ın  soru nları gerçekten so:ı derece önemlidir. Otuz 
yı l ı  aşkın bir zamandan beri yaptığım inceleme ve araştırmalar, 
Üçüncü Dünya'nın, müşterek sorunlarla karşı karş ıya bulunan, ama 
kendi özgül sorunları da olan, önemli bir bölgesi hakkında (geniş) 
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bir bilgi edinmemi sağladı . Okuyucuya, bilgi leriniin ve 
dlşüncelerimın bana i lham ett iklerini sunuyorum. Bunun hakkında 
hükmü verecek ve bunu, tasarladığı yere koyacak olan odur. Bütün 
ki litleri açan bir anahtar yoktur. 

Bir önsöz neye yarayabil ir? Bir eseri toptan tanıtmaya, 
yazarın konuya yaklaş ım tarzı hakkında, yanl ış anlamalardan 
mümld'n olduğu kadar kaç ınaci1k şekilde açıklamalarda 
bu lunmaya ... Bugün bir yazarı (hatta bir insanı) yapmayı hiçbir 
zaman dii�Unmediği şeyi yapmadı diye kınamak çok yaygın bir 
hale gelmiştir. 

Bu eser, ne islam aleminin ekonomik tarihin i anlatan bir 
el-kitabıdır, ne de böyle bir el-kitabı nda bulunması gereken 
basitleştiri lmiş bir açıklamadı r. Aslında böyle bir el-kitabının ve 
açıklamanın bulunmayışı üzücüdiir. ( 1) Bence bUyük bir önem 
taşıyan bel irl i hususlarda, tarih i  incelemelerin ortaya koyduğu 
verileri, bild iğim kadarıyla gerçekten özetledim. Ama konunun 
tamamını incelemeyi hiç düşünmedim. Başka bir deyişle, çok 
çeşitli şekillerde tezahür eden olayların tam veya eksik bir tasvirini 
yapmak söz konusu değiL. Verdiğim referanslar, gerektiğinde, bu 
ayrıntılar hakkında bilgi edinmeyi arzu edenler in, bun ların 
incelendiği eserlere ve makalelere başvurmalarını sağlayacaktır. 

Teorik bir eser yazmak istedim. Bunun anlamı nedi r? Bi l imsel 
araştırmanın ortaya koyduğu olgulardan hareket ett im ve lengüistik 
bilgilerimin (sağladığı imkanlardan) ve şark iyatcı l ık, tarih ve 
sosyoloji teknikleriyle bir hayli iinsiyet peyda etmiş olmamdan 
yarar lanarak bunlar hakkında mlimkiin olduğu kadar bilgi 
edinmeye çal ışt ım. Ama bunlardan, özel l ikle genel sorunlar ve 
daha ziyade, bana son derece öneml i görünen bazı genel sorunlar 
çerçevesinde sonuçlar ç ıkarmaya çalıştım. Meta [jr�timi ve iileşimi 
üzerine inşa (;dilmiş �istemleriri genel sınıflandırılması içinde islam 
alemi, (tarihin farkl ı safhaları bakımından), nereye konabil ir? Bu 
soruya verilebilecek cevaplar ve bu sahada gözlemlenmiş olaylar, 
bu sistem içinde ve bir sistemden diğer bir sisteme doğru 
meydana gelebilecek  muhtemel bir evrim konusunda; bu evrimin 
veya evrimlerin faktörleri konusunda; bir toplumun ekonomik 
faktörler iyle bütün b ir kültürünün diğer veçheleri arasındaki i l işkiler 
konusunda; özel l ikle ideolojik durumlar ve hele din konusunda 
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bizi aydınlatabi l ir mi? 
Bu bL< yük sorunların tlrih felsefesi veya sosyoloji iç inde yer 

aldıkları düşünülebi l i r. Bu sıralandırma sorunu bana pek ilginç 
görünmüyor. Sorunlar .ortadadır. Önemli olan da budur. 

Elbette ki, bu sorunların, özel l ikle genel nite l ikte oldukları 
için, güncel bir yanı da vardır. Uzmanları dehşete düşürmek 
pahasına da olsa açıkça söyleye l im:  bu sorunların siyasi bir yanı 
vardır. Ama bu, bu sorunların çö::iimü siyasi bir tutuma veya 
faal iyete bağl ıdır, bu nları ortaya atan, ister istemez buna körii 
körüne bağ l ı  kalacaktır anlamına gelmez. Bil imsel faal iyetin (ki o 
zamanlar felsefe deniyordu) uzun zaman teolojiye kul luk etmiş 
olması büyük bir tal ihsiz l iktir. Ş imdi ise, teoloj inin yerini almış 
olan siyasi ideoloj iye ku l luk etmesi daha az bir tll ihsiz l ik değiL. 
(Beni m de baş ımdan geçen) bu tür tecrübeler, bi l imi, hatta siyaseti 
berbat . b ir  duruma düşürmüştür. Bu konu üzerinde uzun boylu 
durmanı n  bir yararı yok: olgular yeterince açıktır. 

Bununla beraber, bu sorunlar hakkında araştır ıcı ları n 
erişebilecekleri sonuçları hesaba katmak akı l l ıca bir pol it ikan ın 
yararınadır. Bu araştırıcı ların faal iyetlerinin mümkün olduğu kadar 
bağımsız kalması da böyle bir pol itikanın yararınadır. Ayrıca, her 
siyasi-sosyal· ideolojinin de sağ lam temellere dayanması kendi 
ç ıkarı nadır. Siyasi l iderlerle mi l itanl arın ve olgu lar, fik irler 
deh l izinde kendi lerine  bir yol arayan vatandaşların tutumları, 
düşünceleri, temayül leri çoğu zaman son derece yanlış kavramlara 
dayanır. Genel l ikle bundan kaçını lamaz. Ama genell ikle bu, 
b ilenlerin ve bi ld iklerini daha iyi i letebi lecekler in yokluğundan ileri 
gelmektedir. (Kendi uzmanl ıklarını ilgilendiren konul�r hakkında) 
halk arasında yaygın mitiere gülüp geçen veya yüz buruşturan 
uzmanlar, bu mitlerin rağbet görmesinden hiç de sorumsuz 
olmadıkların ın bi l incine varmalıdırlar. 

i nsanların çoğu zaman duygusal kaynakları ağır basan ve her 
türlü muhakemeden, her türlü tetrübe ve bilgiden uzak fikirlerle 
uğraşmak zorunda kaldı klarını çok iyi bi l iyorum. Ama bu 
söyled iğim ancak kısmen doğrudur ve bir ideoloj ik  küspe içine bir 
parça sağduyu ve bilgi karıştırmak yapılmaya değer bir  iştir ve 
bunu yapmak mümkünken tlm bir umutsuzluğa kapı l ıp teşebbiis 
etmekten vazgeçmeye gelmez. 
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Gene çok iyi biliyorum ki eğiticinin eğitilmeye büyük bir 
ihtiyac ı vardır ve ç ıkardığı sonuçlara yön veren ön-varsay ımlardan­
kendisi ne kadar öyle sansa da- hiçbir zaman kurtulamayacaktır. 
Ama burada da, karşı etki, ideologların zannettikleri kadar kesin 
değildir. Objektif olmak b ir  dereceye kidar mümkündür. Tam bir 
objektiflik eriş i lmez bir idealdir bahanesiyle, düşünc�si üzerindeki 
bütün b ir ideolojik denetime sesin i  ç ıkarmadan boyun eğmek 
bağışlanır şey değildir. Bu ıslanmaktan kaç ınmak için kendini bile 
bi le nehre atmak demekti r. 

Dt'nıek ki, kitabımın teori k bir n iteliği var. Bu yüzden, 
tartışmalara yol açacaktır. Vardığım sonuçlar, son derece yaygın 
olan tezlerle gerçekten çatışmakta. Kavram lar konusundaki 
uzlaşmazlığın, beni insan lara karş ı kıncı olmaktan kurtarması için 
el i mden geleni yaptım. Belki de bunu her zaman başaramadım. 
Savaş ın, hatta fikir savaşının bi le kanunları vardır  ve insanı daima 
bi raz daha atılgan yapar. KUçümsendiğini bel l i  etmeden tartışmak 
güçtür. Bununla beraber, insanların düşünceleri ve eylemleri üzerine 
çöken determinizme, karş ım dakileri tamamen küçümseyemeyecek 
kadar, i nanıyorum. Her ihtimale karşı, muarızlar ımı,  bu konuda 
uyarıyorum. 

Özel l ikle, Müslümanlar arasında çok yaygın olan mitleri 
eleştird im. islam aleminde birçokların ın beni, bundan dolayı, ırkçi 
veya sömürgeci art-niyetlerle suç layacakları şüphesizdir. Siyasi 
tutumlarımın, bu suç lamaları yeterince cevaplandıracağını 
san ıyorum. Hoşgörünün ardında, ediniimiş fikirlere karşı bir 
küçümseme ve hesapl ı l ık  giz l id ir. (Öte yandan), Avru palılar 
arasında pek yaygın olan mitleri de aynı şekilde eleştirdim. 

Temel olgular hakkındaki kesin bilgiy i  bel irl i bir genelleme 
yeteneği i le birleştirmeyi istemek ( ki ben im de istediğim budur), 
okurların her zaman bil incine varamadıkları temel bir güçlük 
yaratır. Kendimi bundan yeterince sıyırabildim mi bi lmiyorum.  Bu 
türden kitaplar, uzmanların çoğu zaman aşı lmaz dedikleri, çözümü 
güç i ki lemlerle boğuşur dururlar. Bu uzmanlar sadece, kendi 
sahalarını i lgilendiren sorunlar hakkında önceden yeterince bi lgisi 
o lan sınırl ı  b ir  okur kitlesi için yazm aya umutsuzca veya seve seve 
katlanıyorlar. Onların, bu kadar yaygın hale gelmesini haklı olarak 
k ınad ıkları tarzlardan:  yani, teorin in kucaklamak istediği sahanın 
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pek küçük kısmıyla ilgili sınırlı verileri esas olan ihtiyatsız bir 
teorisyen likten, (geçerli olup olmadıklarına aldırmadıkl arı) genel 
görüşlerden; gerçek olgu ları gözönünde tutmaksızın, kendince 
sonuçlar çıkaran cü re tl i bir tümdengelimden, aynı uzmanların 
kınamakta haklı oldukları ve çoğu zaman çapraşık deneme türünde 
yeşerdiğini gördükleri felsefi-edebi bir sürü gevezelikten, v.s.'den 
sakınmaya çal ıştı m. Böylesine yaygınlaşmış bu tip genel 
incelemelerin mevcudiyeti, bu uzmanların zannettikleri veya sık sık 
zanneder göründükleri gibi, genelleştirme gayretinin gereksizliğini, 
zamansızl ığı nı ve esas itibariyle, erişilmez amaçlar peşinde boşuna 
bir vakit kaybı olduğunu göstermez. Kamuoyunun, d iğer 
sahalardaki uzmanların, hatta sosyal faaliyet sahasındaki 
uygulayıcıların, geçici de olsa (ki geçici olmaları imkansızdır), 
sentezlere ihtiyaçları vardır. Eğer bilenler, bu sentezleri, ortaya 
koymuyorlarsa, onlar başka kaynaklara' yönelecekler ve bunun 
sonuçları hiç de hoş olmayacaktır. Zaten hoşlanılmaz hale de 
geldiler. Bizzat bil im deki ilerlemenin de, mevcut çalışmaların iyi 
düşünillmüş bilançolarının yapılmasını (gerektiren bu tür) 
teşebbüslere ihtiyacı vardır. 

Gene lleştirme heveslileri de şikayetlerinde çoğu. zaman 
haklıdırlar. Bu teh l ikeli teşebbüse atılanlardan, gene l fikirleri n 
evrimi, modern düşüncenin sorunlara yaklaşım tarzı, başvurulması 
uygun olan ve çözüm bekleyen büyük sorunlar hakkında, bir 
parçacık da olsa, bilgi vermelerini istemek haklarıdır. 

Temel güçlük, bunlar hakkında, özel araştırmalarla teması 
kesmeden, bilgi sahibi olmaktır. Bu pratik bir güçlüktür. Bundan 
kaçınmak, belki de yeteneklerimi v..e çal ışma gücümü zorlayarak 
kazanmayı denediğim bir iddiadan vazgeçmektir. Bi!tün 
söyleyebileceğim şudur: bu denemeye dürüstçe ve aldatmacasız 
giriştim. 

N ihayet, bu konularla ilgilenen okurlar, yerli yersiz bir 
bilgiçl ik taslanmasından hoşlanmamakta haklıdı rlar. Ben de 
açıklamalarımda sadece ispatlamalarım için gerekli olguları ele 
aldım. Notlar (ki bunlara başvurulmayabilir), ileri sürdiiğiim 
şeylerle karşılaşacak olanlara bunların doğru luğunu tahkik etmek, 
tartışma imkanını sağlamak ve geliştiremediğim herhangi bir husus 
hakkında bilgi edinmeyi arzu edenlere yol göstermek içindir. Bu 
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notlar, bazen açık lamayı sıkıcı hale getiren ta li kısa tartışmaları da 
ihtiva etmektedir. 

Burada aç ıklamam gerektiğini zannettiğim önemli bir mesele 
var: bu deneme marksist bir n itel ik taşımakta ve bu nite l iğini 
açı kça ortaya koymaktadır. Birçok kimsenin zannedeceği gibi bu, 
araştırmam ın doğruluğu su götüren ve aslı şüpheli doğmalara 
dayand ığı anlamına gelmez. Bunun anlamı sadece şudur: 
incelemem in ortaya koyduğu sorunları, şimdiye kadar somut 
b ilgilerimizle doğru landığına inandığım ve bütün bir inceleme 
sahası na yön veren çok genel tarihi sosyal varsayımların ış ığında 
düşünmeyi denedim. Olgulara veya bilimsel araştırmalarda 
al ış ılagelmiş türde bir usavurmaya dayanmayan hiçbir kanıt ileri 
sürmedi m bu sorunları ispatlamak için. Değersizl ikleri (bir işe 
yaramadı kları) o lgular veya bil imsel kanıtlarla ortaya konduğu 
takdirde bunlardan vazgeçmeye hazırım. üstel ik, bu tür büyük 
varsay ımlar olmadan genelleştirme yolunda çok uzağa 
gidi leb ileceğini kabul etmiyorum. Bunlardan vazgeçebildiklerini 
iddia edenler anlaş ı lmaz bir olgular birikimine ulaşırlar ya da, çok 
ince kategoriler sistem(ler)i�i kurmak için, bence hiç de .sağlam 
olmayan, farklı varsayımları farkına varmaksızın kul lanırlar. 

Bununla beraber, bu konuya biraz daha açıklamak gerekiyor. 
Gerçekte anti-marksistler, bu kitabın (bazan hakl ı  olarak) 
kınadıkları ama burada bulamayacakları tutumları ihtiva ettiğinden 
emindirler. Öte yandan, üçündi Dünya'da ve Avrupalı solcular 
arasında bu kadar bol olan marksistl er, marksist geçinenler ve 
yarı-marksistler, marksizm kavramının kendisinden ayrı lamaz 
zannetmeye al ıştı kları tutumlara bu kitapta rastlamayınca hayal 
kırı klı ğ ına uğrayacaklardır. 

Yirmi, yüz, bin türlü marksizm vardı r. Marx, çok şey 
söylemiştir ve indi 'de olduğu gibi, onun eserlerinde de herhangi 
bir fikri doğrulayan şeyleri bulmak çok kolaydır. "T he dev i 
himsel! can cite Scripture {or his pursope ( işine geldiğinde 
Şeytan' ın kendisi b ile Kutsal Kitabı zikredebi l ir) .  Bir yüce yazarın 
beni suçladığı gib i, marksist yönelimi anlayış tarzımın daha üstün 
o lduğunu zorla kabul ettirmek iddiasında deği l im ve gene yüce bir 
yazarın bana serzen işte bulunduğu gibi, hiç kimseyi aforoz edecek 
yetkim yok. Moroz edilmiş ben im. Benimsediğ im bu yönelimi 
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tanımlamak hakkına sahip olmaktan başka bir şey istemiyoru m. 
Hatta, Marx, bu yönel imi tümüyle kabul etmezdi diyorum. 

3en im marksizmim resmi ( kurumsallaşmış) maıksizim değ iL . 
Şüphesiz, bu resmi marksizm, Sartre' ın  deyişiyle, sadece bir tek 
yönde "takı l ıp kalmıştır". Komünist ülkelerde, hatta diğer 
ülke lerde, mesela, Fransa'da onun ış ığında (ya da gölgesinde) 
önemli çal ışmalar yapılmaktad ır. Bunların bazılarından 
yararlandığ ım görülecektir. Ama bir tabular (yasaklar) yığını ,  
büyük sorun lara (hatta bazan küçük sorunlara) rahatça yaklaş ımı 
engel liyor. Bu sorumlar içi n  kabul edilmiş (geçerl i) tek cevap, 
dogmanın cevabıdır. Veya bu konuda şekil ve muhteva bakımından 
öyles ine ihtiyatlı olmak gerekiyor ki� bu da, düşüncenin serpi l ip 
gel iş mesini adamakıl l ı  köstekl iyor. Komunist ülke lerdeki yetkili 
düşünürlerin birçoğu, bir devlet ideoloj isinin hüküm sürdüğü 
toplu mlarda gelenek haline gelmiş olan "çifte düşünüş" (kaypak 
düşünüş) sayesinde bu engellerden iç in için kaç ınmış oluyorlar. 
Daima belirsiz ( iki anlamlı) bir n ite l ik taşıyan ve kim ne derse 
desin, fikirler in serbestçe ifade edilmesi bakımından oldukça feci 
sonuç lar doğuran bu usule boyun eğmek zorunda kalmad ım 
Fransa'da. Eserimin herhangi b i r  gazete veya dergide öğülmesi ya 
da sadece zikred ilmesinin sağlayacağı yarar, bence böyle bir 
uzlaşmanın (kefaretine) değmez. 

Bir davaya baş koyman ın ,  bir çevreye bağl ı l ığın, gençl ikte 
veri lmiş bir söze sadakatin, düşündüklerini söylem ek hürriyetinnen 
önce ge ldiğini kabul eden eski arkadaş larımı anlıyorum, çoğu 

"zaman onlara saygı duyuyorum, bazan da hayran oluyorum; ama 
onlar ,  düşünce hürriyetine konan bu kısıtlamaların, bu hürriyetin 
gel işmesini engel led iğini  görmüyorlar. Ve nihayet şu hükme 
vard ım :  ben im bakımımdan, yapılacak feda karl ığı hakl ı gösterecek 
bir şey yoktu ortada. 

Bu kitap, resmi (kuru msallaşmış) marksizmi kapsayan ve aşan 
bir kategoriye, pragmatist marksizm diye "adlandıracağı m şeye de 
bağlı değ iL. Pragmatist marksizm deyince, büyük bir önem verilen 
çeşitl i sosyal faal iyetler (eylemler) üzer ine inşa edilmiş ve fikri 
faal iyeti bunlara tabi kı l an bi rçok marksist ideoJ.oji tipini 
kasted iyorum. Ama bu eylemlerden bazılarının faydası nı da inkir 
etmiyorum. Gerçi bu ideoloji leri temsil eden grupların az oluşu 
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(daha önce sözünü ettiğim kategori içinde sınıflandınlmış olan 
k omünist örgütler hariç),resmi marksizmin hoşa gitmeyen birçok 
nitel iğinden, özellikle, dogmatizmin ağır basmasından, düşünmeyi 
kurallara bağlayan kadroların "resmi" zihniyetind'en, samımı 
düşünürleri iğrendiren ve bulunduğu her yerde kuvvete saygı 
duyanlara cazip gelen bir kuvvet politikası nın kök salmasından 
onları korur· ama gene de bu gelişmenin çocuksu, belki de rüşeyn 
halindeki bir 'şeklini kendi bağırlarında taşırlar ve bunun 
karakteristik özeliklerini türetmekten kaçınamazlar. B.u 
durumlarda, onlann faaliyetlerine saygı duyuyorum ve kendi 
payıma, bazı sınırlı konularda militaıica davranarak,· köklü bir 

aktivizmi uygulayarak onlara yararlı o'lduğumu umuyorum. Fakat, 
ne adeta kaçı nılmaz bir şekilde bu temayülü doğuran ütopik 
özlem leri paylaşm.tk, ne de bilimsel araştırmamı bu grupların 
hedeflerine (amaçlarına) tabi kılmak istiyorum. 

Hakikatla pratik arasındaki bağlantı, m arksistlerin bugüne 
kadar siyasi pratiğin yararına pek hafife alarak cevaplandırdıkları 
ciddi ve karmaşık bir meseled ir. Bu meseleyi birkaç cümleyle 
çözijmleyeceğimi iddia etmiyorum. Hakikati araştırmanın, bazan eıı 
iyi durumlarda, doğrudan doğruya siyasi eyleme dönüşen hir 
tutumla engellenmiş olduğunu gözlemlediğimi sanıyorum. En kötü 
du rL'mlar için ne denebilir ki? Kısacası,· zaten kendi faaliyetlerine 
yöndeş bir fa.diyetin tek endişesinin, �dece hakikati keşfetmek 
oluşundan uzUn vadede kazançlı çıkacaklar gene p�litikacllardır. 
Olaylara (eşyaya) salt faydacı ve tartışmacı bir gözle· bakmak, 
çoğu zaman, yanılgılara sebeb oluyor ve 'sonunda yanılgılar 
kaçıııılmaz hale geliyor. 

Nihayet, beni etkileyen m arksizm, özellikle, Fransa'da moda 
olan felsefi marksizm değiL. Yan lış anlaşılmasın: aslında pozitivist 
değilim. Felsefi düşüncenin faydalı, zaruri, asli \Le kaçınılmaz 
olduğuna inanmışım dır. Son. derece objektif olmak da istese, her 
araştırmada saklı bulunan zımni felsefi ön·varsayımları görmüyor 
değil im. Özellikle Marx'ın bili msel araştırmalarına başlangıçta, 
felsefi terc ihlerinin yön verdiği gün gibi açıktır. Bununla beraber, 
bu felsefi ön-varsayımlar geç:ci bir süre askıda bırakı la.rak, ve 
felsefi bakış açıları ne kadar farklı olursa olsun, belli bir kültür 
içinde. yer aıan bütün araştırıcılann {h iç değilse prensip 
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bakımından) rızası alınarak bilgi sahasının çok önemli bir kısmı 
keşfedilebilir ve ke�fedıımelidir de. Felsefeci yanı ağır basan Sartre 
gibj ,bir dü�ünür (bile) pozitivist  yaklaşımın bilim alanına 
uygulanmasıgerektiğini kabul etmektedir. _ 

Demek ki, bazı marksistler ne derlerse desinler, beşeribilimlere, 
sosyal bilimlere veya adı ne olursa olsun en geniş anlamıyla 
sosyolojiye has temel bir sorun vardır. I şte bu sahadadır ki Marx, 
bazı. kanunların hüküm sürdüğünü ortaya koydu, bazı şeyleri 
keşfetti, kendi fe lsefi tutumundan, kelimenin tam anlamıyla, farklı 
olan ve çok çeşitli felsefi ekollerden gelen düşünürlerin, üzerinde 
anlaşabildikleri bazı varsayı�-ıar ortaya attı. Işte elinizdeki kitapta 
ben bu sa hayı seçtim. Bu araştırmalar bölgl!sine, bu bölgenin 
kendine has kavramlan, metotları, 'çözüm bekleyen . sorunları 
hakkında bilgi edinmeyi küçümseyerek müda ha le etmek (ki çoğu 
zaman yapılan budur), bir filozota (bu 'filozof marksist bir filozof 
da olsa) hayır getirmez (tecrübenin ben i hakl ı çıkardığını 
san ıyor4m) . 

Bizza t, tarihi-sosyal ,kanunların veya kesin hakikatların 
tanık lığına başvurmadan, ar.lş�ırıcıl;;ır tarafından ortaya konmuş 
ampirik veriler ya da kısmi genel lemeler hakkında biıgi sahibi 
olmadan .ye bu ar�tırıcıların gel iştirdik ler i metotları kul lanmadan, 
doğrudiln doğruya genel bir' tezden (bu tez doğru bile olsa), 
sosyoloi.inin ya da tArihin özel sorunl;ırıyla i lgili sonuç'lar, Çı karmak 
bazen parlak ve etkileyici sezgilere imkan vereb i l ir. Ama bu, çoğu 
nman; banal, asılsız, hata giilün( "keşiflere" yol açar. Polonya 'da 
bana <oInlatllan karikatürlük bir fıkrıyı hatırlıyorum: Polonya 'y;ı, 
gelmiş batı l ı  büyiik bir filozof, Polony.dı bir avdın� "sosy�list bir 
ülkedesiniı, -Yilbancıiışmayı hal;;' hissediyor musunuz?" diyı 
merakla sormuş da .. 

, Markx'a hıyranlığın birçok sebebieri arasında ilk bışta 
sayacığı m şudur: Marx, başlangfçtı bir folozof olarak, sosyı; 
gel işme hakkında çok sağl __ m tezler ortayı atmadan önce: 
ekonomi pol itiğ i, sosyal urih i ve bugün - sosyoloji veya beşeri 
bilimler . dediğim iz' şeyi öğrenmek için kendini incelemelere 
hasretmesi gerektiğini anla mıştı. Ve bunu yaptı. 

"Marksizm"in birliğine (va hdetine) inanmıyorum. Marksist 
fikirlerde, özellikle, felsefi bir yaklaşım, sosyolojik tezler ve 
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ideolojik bir telkin bu lunduğunun bil incindeyim. ,,1;ux'ln 
düşüncesinde, 'h�tt� eşy�nın ubi�tınd�, bunlM M�sınd� elbette 
belirli b ir b�ğlı l ık vudır, �m� metodoloji b�kımınd�n birbirlerinden 
�yndır bunlu. Benim ütopik olm�y�n �di�1 bir �ktivizm 
anl�yış ım b�kımınd�n y�r�uc�ğı güçlükleri bilmekle ber�ber, felsefi 
y�klilŞıml şimdili k bir y�n� bır�kıyorum. Aslınd� bu, re�litenin ille 
de gerektirmediği bir "ide�l"i gözönünde tutm�y� (ki Mux bunun 
aksini yapmıştır) meylettiğim anlamına gelir. 

Marx'ın ortaya koyduğu ve doğru luğuna güvendiği m ve 
b ilimsel bakımdan bütün düşünürler tarafından kabul edilebilir 
büyük sosyolojik veya tarih i-sosyal tezleri özell ikle (ya da hemen 
hemen özel likle) esas alıyorum burada. Bu tezleri toptan kabul 
etmenin yarattığı ve yaratacağı ideolojik engellerin inkarı demek 
deği ldir bu . Yerçekimi kanununu kabul edenler de ideolojik 
engellerle karşı laşmışlardı. Fakat bu tezlerin, marksist ideolojiye ve 
felsefeye tamamen karşı olan çevreler tarafından bile artık kabul 
edilmiş olduğunu gözlemlemek, bunların bilimsel temellerinin ne 
kadar sağlam o lduğunu göstermeye yeter. Bu tezlere sadece 
i deologların değil, bilginlerin karşı ç ıktıkları doğrudur (kitabımda 
bu gözlemin sayısız örnekleri vardır). Bununla beraber, hiç 
:Ieğilse bilgin ler (hatta teorik planda bu tezlere en çok karş ı çıkan 
bilginler bile) marksist tezlerde ( ki bunların bazen marksist tezler 
dahi olduğunu unutmaktadırlar) kuvvetl i bir dozun bulunduğunu 
kabul etm ek zorunda kalmışlardır. Teoriye ilgi d:ıymayan sıradan 
b ilginler (bi le) i lk defa marksizm tarafından ortaya atı lmış olan ve 
son derce itiraza uğradığı halde sonradan bil imin müşterek mal ı  
haline gelmiş genel fikirleri çalışmalarına esas al ıyorlar. 

Marx ve marksist gelenek tar�fı"darı önem verilen, hata 
marksistler tarafından göklere çıkarıldığı halde, prati kte en iki 
yüzlü bir şekilde ayaklar altına alınan değerlerin topuna birden 
marksist ideoloji diyorum. Gerçekte, bu değerlerde, özellikle 
marksist denilebilecek h içbir şey yoktur. Bunlar, Mannheim'in 
dey işiyle, 1 8. yüzyılın l iberal insancıl ideolojisi tarafından ortaya 
konmuş ve kökleri çok eski bir ahlaki, felsefi, kısmen de dini 
geleneğe dayanan kül l i  değerlerdir. Bu geleneğe sadık kaldığımı:ı 
bilincindeyim. B i limsel olmak isteyen bir kitapta bu geleneğe iti�ar 
etmek (bağlı kalmak) gerekli midir? Evet kitap, karş ıt ideolojilerin 
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etkisinde kaldığı ve marksizmin tet)cil ettiği değerlere hücum etmeyi 
amaçladığı için, bilimsel verilere karşı çıkan görüşlerle mücadele 
ettiği ölçüde (bu geleneğe sadık kalmak gereklidir). Mesela, özellikle 
milli değerlere veya "komünoter" (dini) değerlere mutlak bir 
üstünlük tanıyan ideoloji (ile mücadele etmek) söz konusudur. 

Bunun içindir ki, tarihi-sosyal incelemeler yapan bir araştırıcının 
"marksist" olduğunu söylemesinin bir anlamı vardır. Fakat, marksist 
tezlerin büti:n geçerli unsurlarının genel likle bilimde bulunduğunu 
düşünen muteber sosyologlarla tarihçilerin, bu görüşe katı lmadıkları, 
daha önce de belirtildiği gibi, büyük ölçüde doğrudur. Ama 
sorumsuz felsefi-edebi gevezeliğin ge lişmesine en elveriş li olan beşeri 
bilimlerin birçok kesimlerinde, (yetersiz araştırıcı ların yavan bir 
felsefeye bel bağladı kları, ya da Engels'in çok iyi belirttiği gibi, 
felsefe yapm ak istemedikleri ıç ın, felsefenin kötiisiinii 
kendiliklerinden salglli'dıkları) genellemeler kesiminde ve nihayet, 
birbirleriyle çatışma halindeki ideolojilerle doğrudan doğruya ilişkili 
kesimlerde bilime aykırı , dolayısıyla, marksizme aykırı bir temayUl 
sürek li bir şekilde bel vermektedir. Bu temayiil kendini hissettirdiği 
müddetçe (korkarım daha uzunca bir müddet kendini 
hissettirecektir) bu sahada marksistliğini ilan etmenin bir anlamı 
olacaktır. 

Bu kitapta ortaya atılan sorunları kendileriyle tartıştığı m birçok 
dost bana yard ımcı oldu. Hepsine birden teşekkür borçluyum. 
Adlarını  sayamayacağım kadar çok dost var. bu dostlar arasında bir" 
seçme yapmam yanlış yorumlanabilir. Hepsi de kendilerine 
duyduğum minnettarlığı çok iyi biliyorlar. Bu kitabın meydana 
ge lmesinde teşvikleriyle bana yard ımcı olanlara, özellikle karıma ve 
ilk o larak bu konuda (bir tartışmaya katılmak için) sonradan kitap 
haline gelen yirmi satırl ık bir makale yazmamı telkin eden Jean 
Lacoutore'e minnettarım.  Bu kitabın özünü Mart 1965'de Cezayir 
Edebiyat Fakült!!Si'nde verdiğim bir derste açıklamıştım. Ders 
sonunda yapılan tartı şmalar benim için çok yararlı oldu. 

Hedefi böylesine geniş olan bir çalışmanın yetersizliklerinin 
herkesten daha çok farkındayım. Ukala "deneme" yazarlarında 
bilgisizlikten ileri gelen bu düşünce rahatl ığı bende olmadığından 
bilgi min boşluklarını çok iyi biliyorum .  Söylenmesi gerekli şeyler 
olduğu ve bunları ilgili okurlara, hem herkesin anlayabileceği bir 
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dille hem de oldukça güvenilir ve geniş bir belgelendirmeye 
dayanarak söyleyecek kimse görmediğim için bu işe kalkıştım. 
Umarım, başkaları bunun daha iyisini yapacaktır. Finli halk  ozanının 
türkilsünde dile getirdiği gibi, "daha ünlü şarkıcılara, şarkıları 
tükenmeyenlere, serpilip gelişen gençliğe, yetişen nesillere ( incecik 
de olsa) bir yol çizebilmek tek dileğimdir. 
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BöLüM i 

SORUNUN KONUMU 

Şimdi herkes iyice bilmektedir ki az gelişmiş iilkeler sorunu, 
yani sanayi toplumlarının mutlu ve karnı tok dOnyasıyla, insanl ığın 
geri kalan kısmının içinde çırpındığı açlar dünyası arasınc!a 
durmadan artan çelişki sorunu zamanıqıızın başta gelen iki veya 
üç büyük sorunundan biridir. Bu sorunu incelemek, diğer bir yığın 
temel soruyu ortaya koymaktır. Üçüncü Dünya diye adlandırılan 
ülkelerin tümü, bu mutlu ve karnı tok sanayi dünyasının seviyesine, 
h iç değilse bazı bakımıardan, mcmkün olduğu kadar çabuk 
erişmek için can· atmaktadır. Aslında bu neyi göstermektedir! 
Arzu edilen bu refah seviyesine erişme yolunda nereye kadar 
gitmek gerekir? Bu iş, söz konusu halkl"rın özell iğini, ferdiyetini 
(benliğin i), kimliğini . meydana getiren ve üzerine titrenilen 
değerleri feda etmeye kadar varmalı mıdır? Ya şimdi açıkça 
görülen bu gerilemeye, aslında, bu efeğerler veya bunlardan bazıları 
sebep olduysa? 

Bu sorun, ancak herkes için gerçekten hayati olan şeyin 
yarattığı bir ihtiras ve hararetle her yerde, özellikle, i slJm alemini 
meydana getiren az gelişmiş ülkelerin önemli bir kısmında, yani 
islam dininin hakim olduğu dünyada tartışı lmaktadır. Çünkü, 
aslında; her bakımdan, bu alemin birl iğinin (vahdetinin) söz 
konusu olduğu açıkca bellidir. O halde, (bu) tartışma, bu ülkelerin 
her tarafında şu temel kavramlar çerçevesinde, diiğümlenmektedir : 
iktisadi ge l işme, sosyalizm, kapitalizm, millet, ıslam. Bu farklı 
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kavramlar bir arada nası l ele alınabil ir? En dolaysız, en pratik, en 
günlük pol itika bu- meselenin aydınlat ı lmasını ve çözüm yollarının 
bulunmasını gerektirmektedir. (Bir çozııme ulaşmak) ıçın 
yöneticiler harekete geçiyorlar, ideologlarla politikacı lar, (bu), 
soruya verilen (zımni veya kesin; ıyıce düşüniiimUş yahut 
duygusal; teorik ya da pratik) cevaplara göre programlar 
öneriyorlar. 

Aslında, bu konu ele al ın ırken, şimdiki dönemi aşan ve da!ıa. 
teorik, daha temel tartışmalara yol açan meseleler arasında hemen 
bir bağlantı kuruluyor. Ekonomik .faaliyet, siyasi faal iyet, (dini 
veya gayrı dini) ideoloji ve külti:r geleneği arasındaki bağlantılar, 
gerçek i lişki ler ne lerdir? Bu noktada teoriler birbirleriyle 
çatışıyor, filozoflar, sosyologlar ortaya ç ıkıyor; şüphesiz kısmen 
inceled ikleri (veya incelenmesi caiz) olgulardan ama aynı zamanda 
içinde yaşadıkları çevrelerde edinmiş ol�ukları ihtiraslardan, 
menfaatlardan, özlemlerJeı,; i( rdilerinden önce gelen lerin 
bıraktıkları düşünce tarzlarından; hatta bazen, sanıldığından daha 
çok, herhangi bir salonda, bir açık oturumda yahut bir toplantı 
salonunda kendini göstermek arzusundan, doğan tezlerini 
öneriyorlar. Bununla beraber, sosyal olayları anlayış ımız konusunda 
her zaman birbiriyle çatışan aynı genel temayülleri bu tezlerde 
bulmak mümkündür. 

Bu meselelerin aydınlatılmasına katkıda bulunmayı amaçlayan 
bu kitap, büyük temel sorunları olduğu kadar güncel olayları da 
gözönünde tutmaktadır. B:.ınunla beraber, bu sorunlara sadece özel 
b ir açıdan yaklaştı ğım halde, kitabı yazarken her şey in  irdelenmiş 
olduğunu fark ettim. 

Kapital izm ve islam: hem Müslümanlar i le şarkiyatçılar [.em 1.:0: 
Avrupalı iktisatçı larla tarihçiler tarafından tartışılan bir meseledir. 
Boşuna bir tartışma değil bu. Dindarlığın veya mi l l iyetçi l iğin 
(yahut her ikisinin) etkisinde kalan Müslümanlar, modern ve ilerici 
(i) iktisadi metotların benimsenmesine dini geleneklerin hiçbir 
şekilde karşı olmadığını veya söz konusu geleneğin iktisadi ve 
sosyal adaleten (2) yana olduğunu göstermeye gayret ediyorlard ı .  
i slam alemine sempati duyan bazı Avrupalı b ilginler de, bu 
göriişlerden (tezlerden) birini veya diğerini tutuyorlar (3). islam 
5Jemine düşman olan digerleri ise (konu hakkında hiçbir bilgisi 
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o lmayan siyasi yazarlar cia bun lara katılmaktadır), bu diııin , her 
türlü il�rici iktisadi teşeb'Ji'sü- müritkrine yasaklamakla onları 
durgunluğa (4) sevkettiğini, !�ata aslında, sOn derece zararl ı 
(yıkıcı ) olan komünizmle bile şeytani bir ittifak kurmaya 
sürükleyeceğini göstermek istiyorlar ( ki bu da aynı teorinin yeni 
bir türüdür) (5). Bu;ıcan, medeniyetin genel ilerleyişi yararına bu 
Müslüman halklarla şiddetle mücadele etmek gerektiği so;ıucu 
çıkarılabil ir. 9irbirleriyle ne kadar çatışırsa çatışsın, biitü;, bu 
görüşlerin, iyice dikkat edildiği t-.kdirde, aynı zımni "n- varsayıma 
dayandıkları görülür. Bu gÖlÜşlere göre, belirli 'J ir devri ıı, 'Jir 
bölgenin insanları, bütün toplumlar, kendilerinin dışında daha ':il"'! ce 
teşekkül etmiş bir doktrine barfi I�arfine riayet ec!erler: onu kendi 
hayat şartlarına ve bu şartların sonucu olan di.ôşiince tarzlarına 
uygulamaksızın ve ke:ıdileri köklil �1içbir değişikl iğe uğramaksızın, 
�u doktrinin kurallarına uyarlar ve bunları bi le varam ad ıkları bu 
ön-varsayım, bana bu tartışmanın 'Jiitün pro�lematiğinj 
çarpıtıyormuş gibi gelmektedir. Bununla beraber, herkesçe kabul 
edilmeyeceği ıç ın bu temel itiran bir yana bırakarak, 
taraftarlarının fikirlerini ele alacağım. 

Sorunu tarafsız bir şekilde ve ideoloji k doktrinler i le sosyal 
real iteler ( 7) arasındaki il işkiler bakımından daha sağlam bir 
sosyoloj ik görüşe uygun olarak ortaya koyan ve genellikle 
marksizmden esinle:ıen birkaç ciddi yazar (6) var sadece. Aslında 
kapitalizm, niçin (özell ikle) Islam ülkelerinde değil de modern 
zamanlarda Avrupa'da muzaffer olmuştur? Fakat, niçin Avrupa 
kapitalizmi islam alemini bu k,; ..• r kolayca istila etmiştir? 
Geçmişte ve şimdi, islam (veya en az,ndan islam ii lkelerinin kültür 
geleneği), kapitalizmi, sosyalizmi yahut "feodal" tipte geri bir 
ekonomiyi hoş görüyle karşı ladı mı ya da karşılamakta mıdır? 
Yoksa, (islam dinin etkisindeki) ülkeleri bambaşka bir yola, 
kendilerine has yeni bir ekonomik sisteme doğru mu itmektedir? 

KAPiTALizM NEDIR? 

Kapital izm sorununu incelemi� olanların birçoğununıki sayılan 
bir hayli kabarıktır), kullandık ları kavramı, yani kapita lizm 



kavramını tanımlamaya bir tiirlü.yanaşmamalan garip görünebilir. 
ASlında bu durum, ancak,. bilim ve bilginler hakkında saf dil bir 
görüşe sahip olanlara garip gelebilir. ÇaiımlZda kitleleri cahil 
birakmanın en: yaygın usullerin den bir� kullanılan kavramları 
kasten belirsil· hale getirerek bunlar üzerinde oynamaktır. Bu 
temayüle karŞı. 18. yilzyılın titizliğini- gerçekte, kelimenin, tam 
anlamıyla, her türlü bilimsel çalışmadaki titizliği- benimsememiz 
gerekir:-kullan ılan kelimeleri daima tanımlamak ve onlan ancak 
tanımlandıkları gibi kullanmak. . 

"Kapitalizm" teriminin iki farklı anlamda kullanıldığını iyice 
anlamak gerekir. Özellikle, kapitalizm terimi, iki· farklı semantik 
alanda gruplandırılabilen çok farklı

' 
anlamlarda kullanılmıştır. 

Mesela klasik antikitenin kapitalizm. tecrübesin den geçip 
geçmediği konusunda yapılan tartışmaların biiyük bir kısmı, bu iki 
anlam grubu arasında bir belirsizliğe ("iltibas"a) yol açabilir. 

Bir yandan , kap!talizm terimi, tek tek ele a�an bazıiktisadi 
!uru mları veya . bunlardan birkaç ın ı birden yahut da 
bu kurumlardaki işle'l"lere !lakim ,olan zihniyeti belirtmek için 
kJllanlldl .  Bütiin bu durumlarda, kap italizm kavramını bu anlamda 
kullanan- yazarlar,' bu kavramın ister istemez, bUtiin bir topluma 
uygulandığını gözönünde· tutmuyorlardı. Kapitalist kurum lar veya 

kapitalist bir ıi�niyet, aynı toplum içinde başka tiptek! kuru mlarla 

yahit zi'miyetle bir arada hulu!1abilir; bunlar, böyle bir toplumda 
"azınlık şek!inde" mevcut olab ilirler. tiu kurumlar ın ve hiç değilse 
kısmen kapital ist nitelikteki bu zihn iyetin karakteristikleri 

şunlardır: üretim araçlar ı üzerinde özel mülkiyet, serbest teşcb:Jiôs, 
ekonom ik faaliyetin can damarı olan kM amac!, pazar iç in üretim, 
para ekonomisi, rekabet mekanizması. bir işletnı�nin 
yönetil mesindeki ras)rQJlelik, v.s. 

öte yandan , kapitalist sıfatı, kapitalist denilen kuruml;irın veya 
kapitalist zihniyetin. hakim olduğu ve bir bütiin olarak ele alınan 
bir toplum için kullanılmıştır. Böylece·" bu sı�at, özellikle, (bazı 
yazarlara göre 19. yüzy ılın başlangıcındaki, bazl(ilrına göre de 
16.yüzylldaki) Avrupa toplumu .için (Airıer ika'daki uzantılarıyla 
birlikte); bazen de diğer toplumla� (belirl i bir tarihteki Roma 
Imparatorluğu) için kullan ılml$tır (8). 

Söz konusu kavram, bu kadar farklı tanımlara konu olurken. 
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burada ele alınan türden bir sorunu tartışmak, bu tanımların hepsi 
gözönünde tutulmak isteniyorsa eğer, gerçekten 'güçtür. Buna 
karşılık, birçok dogmatik marksistln yaptığı gibi, özel �r tanımı 
benimsemek ve bu. tanıma dayanarak sorunu çôzümlemek pek 
kolay olurdu. Mesela, hehangi bir toplumun,bu anlamda kapitalist 
olmadığı ispat edilebilir.' Ama bu,. kapitalizm in diğer bir tanımını 
benimsemiş olanları hiç de. ikna etmeyecektir. Öte yandan, şunu 
iyice anlamak gerekir: hiçbir tanım kendi kendine (bizatihi) diğer 
bir - tanımdan daha "bilimsel" değildir (söz konusu dogmatik 
marksistlerin anlamak istemedikleri bir şey dir bu). her bilimset 
tartışmada, 

'herkes, rnantıkça tutarlı olmak ve tartışma boyunca 
bundan vazgeçmernek şartıyla, bir tanımı kabul edebilir. Tanımlar 
arasında yap ı lan seçme, pedagojik amaçlar bakımından, yahut bazı 
tanımların iSj)atlamaya ve . araş tırmaya az. veya çok elverişli 
olmasınil göre önem taşır, Bundan dolayı ,  olayların (fenomenlerin) 
derin bir şekilde tahliline imkan veren' kavramları belirley ici 

tanımlar terci�l edilmelidir. 
Bir seçme yapmak gerekti. (Ben de; marksist iktisadi ve 

sosyolojik dii'şünce çerçevesi içinde yer alan ta.ıl
'
mları seçtim . Ama' 

gene. de bir ayr ım yapmam .gerekiyordu. I\larx ve marksistler 

"kapitalizm" ve "kapitalist" ter iml�r ini, m.ırk�ist olmayan birço k 
yazardan çok daha tutarlı bir şekilde kullanmışlardır. Bununla 

beraber, şuras� bir gerçektir ki, on lar bu ter i m leri belirli iktisadi 
k:..ırumlar, baıe:ı de bu kunımlarır özelikle S;):1 derece. 3elişnıiş 
/)Uuğu modern Avrupa to?lumu. için kullanrıı ışlardır. 1\1ari<.sist 
yaz ı larda bu ter im leri n farklı anlamlarını, (>er ne kadar aralarında 
Jir bağlantı varsa da), 'Jirbirinden ayırdetme� mjmki:ndiir. Mar!<sist, 

y<ııad arl!'l kulia:ıcıkları \avramlar arasıncaki ayrım zımnı bir 

ayrı mdı, ama bu tir bir tartışmada bu kavramları birbirinden kesin 

�ir şekilde ayırt etmek ol�kça önemlidir (9) B'!J kavram ları 
bir�iri!lden ayırt etmek için, bugUne kadar, !Ju sahada (10) bence, 
�aşka her:ıangi bir kimseden çok daha fazla bir kesinlik geti rmiş 
olan Polonyalı Sosyolog J ulian Hochfeld'in terminolojisini ka�ul 
ettim. Birbirleri arasında kesin bir ayrım gr.,zettiğim kavramlar 
şunlard ır :  

Bir yandan, kapitalizm, kelimenin tam anlamıyla bir ":.iretim. 
tarzı "dır, yani (kelimenin en geniş anlamıyla) bir "işletmede" 
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üretimin tamamlanabilmesinde (gerçekleştirilebilmesin(�e) esas I)lan 
bir i!<tisadi modekiir. Üretim araçları sahrJi, bu üretim araçlarını 
kullanarak meta i!r�tmeleri için hür i�çilere bir :icret öjer ve 
onların Liretti!<l�ri metaları I:cndi çıkarına satar. Bu bir "-sanayici 
ka?italist"tir (i i). 

�kindsi, kapi talist Eretim tarzının y:lr::rliikte olduğu 
iş letmeleri n t:.:mLn� belirtmek için, bel li tir to')lumun iktisadi 
sisteminde kapitalist "sektör" den söz edilebi l ir. Mesela, Sovyet 
�usya'ca N.E.P. devri nde yapı ldığı gibi (12). 

N ihayet, kapitalist bir "sosyo-ekonomik formasyon" vardır. 
Kapitalizmden söz edild iğinde çoğu zaman düşünmen de l:Judur. 
Siz bu sosyo-ekonomik formasyon' iç i nde yaşıyoruz. !lu 
formasyonu karakterize eden şey, kapitalist sektörün hakim bir 
yer işgal ettiği "ikt isad i b ir sistem" ile buna tekabül eden 
ideolojik ve kurumsal bir üstyapıdır. 

Ama bu tanımlar, özel l ikle ince lenecek olan bir sahadaki 
önemli bir meseley i cevapsız bırakmaktadır. Marx, Kapital 'in 3\ 
cildinde, "sadece ticaret in değil, hatta ticari sermayenin de 
kapita l ist üretim' tarz ından (bizim kabul ettiğimiz terminolojiye 
göre, kapitalist" sosyo-e�<onomik formasyondan) daha es!<i oldu"ğunu 
ve gerçekte, tarihi aç ıdan sermayenin  en eski bağımsız varoluş 
tarzını temsil ettiğini aç ıklar (die his to risch a/teste freie 
Existenz weise des Kapitals) ( 13) "Önceki büti!n üretim tarzlarında 
(yani prekapitalist sosyo-ekonomik formasyonlarda) ticari sermaye, 
sermayenin temel fonksiyonu olarak görünmektedir" (14). Marx, 
i leriki sayfalarda, faiz getiren sermayeyi veya mali sermayeyi, de 
buna i lave eder: "faiz getiren sermaye, yahut, eski deyimiyle, 
tefeci sermayesi, i kiz kardeşi ticari sermaye ile birl ikte, kapitalist 
üretim tarzından (kapitalist sosyo-ekonomik formasyondan) önceki 
en eski sermaye şekilleridir ve en farkl ı  �osyo-ekonomik 
formasyonlar içinde "yer al ırlar(in den verscheiedensten 

öko nomischen Gesellschaftsformastio nen) ( 15) En azından, bunlar 
Max Weber gibi teorisyenlerin, "çeşitl i şekillerdeki bir kapitalizm" 
olarak telakki ettikleri bu prekap italist ticari sermaye ve tefeci 
sermayesi şekilleridir. Weber ve Sombart gibi, Marx'a göre de, 
" içlerinden b irinin deyişiyle , "kapitalist sosy�ekonomik 
formasyon, veya diğerlerinin deyişiyle, modern kapital iz m ,  ortaçağ 
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sonları Avrupa'sının ticari ve mali sermaye şekillerinden meydana 
gelmiştir. " ilk bakışta, ortaçağ i slam aleminde de benzer sermaye 
şekillerini görmekteyiz. Bu sermaye şekillerinin ortaçağ 
Avrupa'sı ndaki sermaye şekillerine gerçekten benzeyip 
benzemediğini bi lmek, bizim için çok önemli olacaktır, çünkü: 
eğer böyleyse, bizzat islam'ın ( i slam dinin in), Avrupa'da kapitalist 
sosyo-ekonomik formasyona veya başka �ir deyişle, modern' 
kapitalizme varan bir evrimin ilk safhalarına bir engel teşkil 
etmediği ispatlanmış olacaktır. Tabii, cevap olu mlu ise, niçin bu 
ilk :Safhaların ardından , Avrupa'daki gelişmenin aynısını n meydana 
gel mediğini ve islam'ın bLmdan sorumlu olup olmadığını bilmek 
meselesi ortaya çıkacaktır. Tartışmayı kolaylaştırmak için, bu 
perekapitalist toplumlarda ticari ve mali sermayeden teşekkül eden 
sektörün tümüne "kapitalistimsi" sektör demeyi öneriyorum. Bu, 
şijphesiz, Rusya'daN.E.P. dönemindeki kapitalist sektör anlamında 
bir sektör değildir. Rusya'daki bu kapita list sektör, kelimenin tam 
anlamıyla, kapitalist üretim tarzın ın yürürlükte olduğu ve 
"üretim-sermayesinin " (16) hür işçilerin işgücünü ku llanarak 
verimlendirildiği küçük ve orta sın ıf işletmelerin önemli bir kısmını 
ihtiva ediyordu. Bu sermayenin, bütün sınai üretimi kontrol edecek 
derecede gelişmesini sadece Sovyet Devleti'nin gücü önliiyordu. 
Ticari "e mali sermaye h içbir şekilde bu sektöre hakim değildi, 
oysa, ortaçağda üretim sermayesinin çok sınırlı bir fonksiyonu 
o lduğu için, ticari mali sermaye böyle bir rol oynuyordu. 

Böyle "kapitalistimsi" (capitalistique) bir sektörün mecudiyeti, 
özellikle, ticari sermayenin mevcudiyeti ve belli bir seviyede 
"gelişmesi", Marx'a göre, kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun 
gelişmesinin zaruri şartıdır (ama, Vapitalist sosyo- ekonomik 
formasyonun gelişmesinde hiçbir şekilefe' yeterli şartı değildir, 
Marx bu nokta üzerinde ısrarla durur) (17). Kullandı kları 
terminolojideki farklar konusunda, ve özellikle, Avrupa'da 
kapitalist sosyo-ekonomik formasyona geçişi sağlayan tali şartların 
mahiyeti hakkında Marx'la aralarındaki an laşmazlık· ne olursa 
olsun, bu noktada bütün iktisatçıları n aynı şekilde düşünecekleri 
muhtemeldir_ O halde, bu sektörün, ortaçağ islam aleminde 
varolup olmadığın ı, eğer varolmuşsa, Avrupa'da kapital ist 
sosyo-ekonomik formasyonun gelişmesini mümkün kılan bir 
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gel işm e ve yapı ile ( kıyaslanabilecek) bir gel işme ve yapı benzerl iği 
gösterip göstermediğini ortaya koymak gerekir. 

Burada son derece önemli bir sorunla karşılaşıyoruz: kapitalist 
sosyo-ekonomi k formasyonunun teşekkülünden önce, faiz karşı l ığı 
borç verme veya ticaret (kel imenin en geniş anlamıyla, emtia 
mübadelesi), kapital istimsi b ir sektörün teşekküiEne, yani diger baz ı 
bel ir l i  şartlardan ötürü, muhtemelen böyle bir sosyo-ekonomik 
formasyonun gel işebileceği bir saktörün teşekkülüne imkan verebilir 
m i ? Marx bize diyor ki ,  ticari sermayenin bell i  bir seviyede 
varolması ve gel işmesi, böyle bir gel işmenin gerekli şartlarıdır, 
çünkü: 

"(I )  bunlar para-sermayenin yoğunlaşmasının şartıdır 
ve (2) kapitalist üretim tlrzı (kapitalist sosyo-ekonomik 
formasyon) perakende t icarete değil, toptan ticarete 
hasrediim iş b ir- üretim i, yani kendi i htiyaçlarını karşılamak 
içi n  satın alan b ir  tüccarı değil, aksine, satıcıların 
ellerindeki ürünleri toptan satın alan b ir tüccarı gerektirir. 
öte 'Yandan , ticari sermayedeki her gelişme, üretime 
gitgide mübadele değeri için (pazarda satılmak için) 
yapılan bir nitel ik verir ve ürünleri daima, daha geniş 
ölçüde, metalara dönüştürür"(18) 

. 

Demek k i, "kapitalistimsi" ticaret, parayı (sermayeyi), pazar 
ıçı n üretimi geliştirecek şekilde kullanan toptan bir ticaret 
olmal ıdır, en azından. 

Max Weber, modern kapital izmin (bize göre, kapitalist 
sosyo-ekonomik formasyonun) temel inde bulunan, onu hazırlayan 
fakat onun aynı olmayan ve kapitalist d iye adlandırdığı özgül bir 
iktisadi faaliyet tipinden söz etmektedir. Gerçekte bu, benim burada 
kapitalistimsi diye tanımlad ığım sektörün faaliyetidir. Söz konusu 
olan şey, "bir mübadele için elverişl i  bütün fırsatlardan yararlanarak 
kar sağlamayı uman, yan i (şeklen) rahat bir kar fırsatçıl ığına 
dayanan" bir faaliyetir ( 19). Bu faaliyet, en azından bir ölçüde 
r asyonel olmalıdır, başka bir deyişle : 

"Söz konusu faaliyet sermaye hesaplarına göre 
ayarlanmıştır. Önemli olgu: ya modern muhasebe metotları 
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kullanılarak ya da ilkel ve kabataslak da olsa, parayla ifade 
ed ilen bir sermaye hesabı yapılmasıdır" (21). 

Max Weber, "bu anlamda, kapitalizm ve kapitalist işletmeler 
( hatta kapitalistimsi hesaplamanın oldukça rasyoneııeştiri lmiş bir 
şekli de dahil olmak üzere) , dünyanın bütün medeni ülkelerinde: 
Çin 'de, Hindistan'da, Babil 'de, M ısır'da, eski Akdeniz  
medeniyetinde, ortaçağda ve modern zamanlarda varolmuştur" 
(22) diye ilave ediyor. (Demek ki, ) modern kapitalizmin belirgin 
hale gelmesi için, özel likle eski formasyonların yanı sıra, iktisadi 
faaliyet ve ev ekonomisi arasında hukuken bir fark gözeti lmek 
suretiyle sınırlandırı lmış ve rasyonel bir şekilde muhase­
belendirilmiş ( şeklen) hür emek gücünün, kapitalistimsi rasyonel bir 
tarzda örgütlenmiş olarak ortaya ç ıkması gerekecektir (23). 

Marx ve Weber' in, modern kapitalizmden veya kapitalist sosyo­
ekonomik formasyondan önceki aynı  ekonomik sektör tipini 
düşündükleri yeterince görülmektedir. i şte kitabımızda, islam 
aleminde böyle IJir sektörün mevcut olup olmadığı hakkında bu 
kritere göre hüküm verilecekt ir. H iç değilse, bu nite l ikleri haiz 
ol mayan tıütün ödünç verme şekil lerini- özel likle, trampayı ve 
etnoloji bilginlerince kan ıtlanmış olan ve esas itibariyle, sihri bir 
değer taşıdığına inanılan hediye(armağa!1) görünümündeki eşya 
mübadelesinin bütün şekil lerini- gözönünde tutan faaliyetlerin 
tümünü, bu tan ımın dışında bırakmak gerektiği açıkca görülmektedir 
(24.) Bütün gayri nakdi ödünç verme şekil lerini (25), yani "para­
sermayenin büyük ölçüde yoğunlaşmasına", "toprak mülkiyetinin 
dışında parasal bir servetin teşekkülüne" imkan vermeyen (26) bütün 
ödünç verme şekillerini de kredi sahasının dı şı nda bırakmak gerekir. 
Bu, kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun gelişmesi için  yeterli 
olmasa bile, gerekl i  bir şarttır ve bu hususta herkes Markx'la aynı 
görüştedir. 

Nihayet, bir ferdin veya bir toplumun emfindeki toplam ürünler 
ve kaynaklar diye tanımlanan ve ister önceki bir emeğın, iiter 
tabiatın ürünü olsun, diğer kaynakların üretimi amacıyla, yahut 
bun lardan yararlanılması iç in  ku llanılabilen sermayen in (ancak bu 
sermayenin ) bir rol oynadığı bütün iktisadi yapıları, bu 
"kapitalistimsi" sektör tan ımının dış ında bırakmak gerektiği açıktır. 
N itekim, en i lkel tarım aleti olan ve toprağı kazmaya yarayan sopa, 
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üretime yarayan bir serm ayedir; tıpkı bir yayın, balık ağının,  hatta 
bir yemiş sırığının, tabi i ürünleri toplamaya veya elde etmeye 
yarayan sermaye olması gibi. Gerçekte, bu tür "sermayeler", bütün 
toplumlarda hatta en basit toplumlarda bi le vardır (27). Bunların 
mevcudiyeti ve hatta önemi,kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun 
gelişmesiyle ancak uzaktan ilgi l idir. labiatiyla, marksist anlamda, 
hatta Weber'in kastettiği anlamda "kapitalist" bir gel iş men in söz 
konusu olması için, bu bakımdan, toplumun emrinde muazzam bir 
"sermaye birikimi ol ması gerekir. Burada sözü ed ilecek toplumlar 
(be l ki islam'dan önceki Arap toplumlarının bazı sektörleri hariç) bu 
durumdadır ve meselenin yüksek bir seviyede ortaya konması 
gerekecektir. Çobanlıkla geçinen b ir toplum, sürünün çoğalmasını 
umduğu veya bir nüfus artışını kadın lardan beklediği zaman, böyle 
bir durumda kapital izmden söz eden R.lhurnwold'un görüşüne 
rağmen, kapital isti msi sektör h içbir şekilde söz konusu olamaz. 
(28) Melvi ! le J .Herkskovits' in yerinde söylediği gibi :"R.lhurnwoldl 
gerçekte kavramları, söz konusu kültür bakımından, h içbir şekilde 

. uygulanma imkanı olmayan bir duruma uygulamaya kalkış ıyor." 
( 29). Bazı terminoloji lerin (özel l ikle Yunan terminolojisi nin) akla 
getirdiği gibi, sürünün çoğal ması, faiz kavramının gel işmesine katkıda 
bulunabil miş de olsa, bunun değil sadece kapital ist sosyo-ekonomik 
formasyonla, mesela, Weber' in kastettiği anlamda bir kapital ist 
zihn iyetle b ile en ufa k bir i lgisi yoktur. 

O halde, tartış manın aydı nhnması i çin yukardaki tanımları 
kabul edeceğim: i.:retim. tarz ı, sektör, i ktisadi sistem, kapital ist 
sosyo-ekonomik formasyon, kapitalist imsi sektör. Bununla beraber, 
yukarda işaret ettiğim dogmatik marksizmin işled iği hatalara 
düşmemek için, varacağım sonuçlarda, marksist olm ayan en önemli  
yazarların kabul ett ikleri tanımları değil, diğer tanı mları gözönünde 
tutacağım. Zaten bu yazarların marksist tanımları ben imsemeye 
başladıklarını gözden kaçırmamak gerekir. 16.yüzylldan, hatta en 
kötü ihti rnaile, 18.yUzy l ldan bu yana Avrupa toplumunu, ekonomik 
bakı mdan, "kapitalist" bir toplu m diye n itelendirmekte birçokları 
şimdiden hemfikirdirier. Bununla beraber, baz ıları, mesela, 13.yüzyll 
i talyan Cumhuriyetlerinin bize "!ıem ticari hem de mali kapital izm 
tipleri" (30) sunduğunu san ıyorlar. O devirde bir bütiin olarak 
Avrupa ekonomisin i hatta italyan ekonomisin i  h iç kimse kapitalist 
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diye nitelendiremediğine ve \Veber'in, Sombart'ın ve diğerlerinin 
modern kapital izm dedikleri şeyler arasındaki farkları n önemini hiç 
kimse inkar etmediğine göre, bu , "kapital istimsi sektör" ded iğim 
şeyin mevcudiyetini kabul etmek anlamına gelir. Nihayet herkes, şu 
ya da bu nitel iği üzerinde oldukça farklı bir şekilde durarak, esas 
itibarıyla aynı bir işletmenin işleyiş tarz ını tanımlamaktadır. Bu da, 
burada tam anlamıyla, kapitalist üretim tarzı den ilen şeye tekabül 
etmektedir. Öyl e  görünüyor ki, bütün tan ımlar, tek başına �ir 
teşebbüsün mevcut olamayacağını göstermekted ir. Kapita l ist iiretim 
tarzının, ancak nispeten yaygın bir kapital ist "sektör" içinde bır 
fonksiyonu olabil ir. 





BÖLüM i i  

iSLAMıN BUYRUKLARı 

Burada ele al ınan sorunu incelemenin en mutad şekli, I slam 
dininin buyruklarının, kapitalist üren m tarzını (veya bir başka 
üretim tarzını) meydana getiren uygulamaları (amelleri) 
kolaylaştırıyor mu, engell iyor mu, y�klıyor mu, yoksa bunlara 
karş ı kayıtsız mı kalıyor diye kendi kendine sormaktadır. Bence, 
i lerde de görüleceği gibi, en önemli soru bu değiL. Bu, zaten, 
karş ılaşılan ve sorunun (problemin) tümüyle ilgi l i  bir sorudur. O 
halde bu soruyu çabucak gözden geçireceğim.  

KURAN VE SÜNNET 

i slam dininin buyrukları, kesin ve çok sınırlı bir belgede: 
Muhammed Peygam ber'e i leti lmiş Tann kelamı Kuran 'da v�, Sünnet 
denilen sınırlandın lmamış çok geniş bir kısa meti nler (ayetler) 
bütünü içi nde toplanmıştır. Sünnet Peygamber'in söyleni lmesi ni, 
yapılmasını caiz gördüğü şeyleri anlatan' "hadi sler' bütünüdür. 
Peygamber'in bu sözlerinin ve amel lerinin Mü�ijmanlar i çin uyu lması 
gereken bir değer taş ıdıkları kabul edilmiştir ; Muhammed'in 
yaptığını yapmak, buyruklarını yeri rıe -getirmek gerektir. Bu 
hadislerin, Peygamber 'in düşüncesini olduğu gibi yansıtıklarını 
(t�msil ettiklerini) tarihçinin ancak çok sı nırlı �azı durumlarda 
kabul edebi leceğ i gerçeği üzerinde durmanın gereği yok. Aslında, 
bugün ,bile, Müslüman yazarlar (ki bunların arasında sadece adı 
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Müslüman olanlar ve aç ıkca Tanrı tanımaz hatta din aleyhtarı bir 
tutum takınanlar yer almaktadır) bu hadisleri otantik belgelerdir 
diye sık sık zikretmektedirler ( 1 ) . Oysa bu hadislerin, Peygamber'in 
ölümünden ancak iki üç asır sonra y;1Z111 hale geldiklerini ve bütiln 
bir islam tarihi boyunca bu tilr belgelere (2) pek az i lgi 
duyulduğunu ve hiçbir de�er veri lmediğini bi l iyoruz. Bu hadisler, 
kendi belgesel de�erlerini, bazı kişi lerin tanık l ığ ına başvurarak 
( isnad) doğrulamak idd iasındad ıriar. Bu hadislerden birini nakleden 
son kişi, bunu başkasından duydu�unu, bu başkasının da, 
Muhammed'in çağdaşlarından ve bunı:ı kendi gözleriyle gören veya 
kendi kulaklarıyla duyan birinden (hepsinin de adları bir bir 
yazıl ıd ır) dinledi�ini belirtir. Fakat, doğruluğu hiçbir ,ekilde garanti 
edilmeyen bu isnada güvenmek imkansızdır. B irçok hadis birbiriyle 
çelişektedir; bu da, ortaçağın Arap yazarlarını, çeşitli kıstas lara 
dayanarak, bunlardan bazılarını uydurmadır diye kabul etmemeye, 
diğerlerini de doğruluğu şüphelidir, güvenitemez gibi birtakım 
sınıflandırmalar yapmaya sevketmiştir. Oysa, modern tarihi metod, 
hakikati araştırırken, hakl ı  olarak, çok daha titiz daranır. Bir hadis, 
ancak çok inand ırıp kanıtlarla ispat e�i 1mişse, doğru olması ihtimali 
kuvvetlidir diye kabul edi lebilir. Hiç değilse, riayet edilmesi gereken 
hadislerin pek az bir kısm ı bu durumdadır (3) . Fakat bu hadisler 
kendi devirleri ve sonraki devirler için belge olarak kalırlar ve 
baz ı larının düşündükleri şeyi ve bazı temayüIJerin normal o larak 
kabul ettirmek istedikleri şeyi bildirirler. B unlar, riayet edildikleri 
ölçüde, Müslümanların davran ışlarını belirleyen kuraIJarl temsil 
ederler. Fakat, bunların çelişik yönlerinin pratikte büyük bir 
hoşgörüye yol açtıklarını dai ma hıtırda tutmak g.:tekir. Herhangi dir 
hadisin değeri veya yorumu hakkında yetkiyle hüküm verebilecek 
merkezi hiçbir otoriteni n  ( Katolik Ki li sesi gibi) bulunmaması bunun 
böyle olduğunu gösterir. 

Önce, genellikle ( sadece genellikle), yüce ve reddedilmez bir 
otorite olan Tanrı Kelamı 'na, Kuran'a bakalım. Şüphesiz, bir 
ekonomi politik kitabı deği ldir Kuran; ve onda kapitalizme bir övgü 
veya bir yergi aramak boşunadır. H iç değilse, kapitalist bir mahiyet 
taşıdığı düşünülen veya kapitali st sosyo-ekonomik formasyonun 
temeIJeri ni ; yahut unsurlarını meydana getiren iktisadi kurumlarla 

,
ilgili değerlendirmeler Kuran'da yok mudur? Önce, Kuran'da özel 
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mülkiyete karş ı hiçbir ıeyin bulunmad ığı, çünkü, mesela, mirası bir 
kurala bağlad ığı  aç ıkca göülmekted ir. Hatta eıitsizl ikleri mesele 
haline getirmemeyi ( 4) öğütler; zenginlerin mutad imansız l ığını 
(dinsizl iğini)  lanetlemekle (5), H ükm-ii i lahi karş ısında serveti n boş 
bir şey olduğunu ve insanoğlunu dinden imandan ç ıkardığ ını 
yermekle yetinir (6) . Kuran, üretim araçlarının mülkiyeti konusunda 
bir istisna getiriyor mu ; şüphesiz, Kuran yazarı Döyle bir ıeyi 
düşünmemiıtir b i le. Ücretli emek ( ilÇi l ik) hiç itiraz edilemeyecek 
tabi i bir kurumdur; Kuran, i nsanın Tanrı nazarındaki ücretinden 
birçok kere bahseder. Bir seferi nde, Musa'yı ücretl i çoban olarak 
çalıştırmak isteyen Medyen' l i  J ethro 'yu sahneye ç ıkarır (7). 
Y ıkılmış bir duvarı tamir için ücret istemek insanın hakkı olduğuna 
göre, bedava vazeden peygamberlerin ve bizzat Muhammed 'in (8) de 
ücret istemek haklarıdır (9). 

Kutsal ki taplarında, müminlerine, rızklarını Tanrı'nın vereceğ ini 
öğütleyerek genell ikle ekonomik faaliyeti gözden düşüren, özell ikle 
de kar amacı gütmeyi hoş karşılamayan d in ler vardır. Şüphesiz, 
hileli işleri (ameller i )  yermekl� ve bazı ibadetler ( 10) süresince 
ticaretle uğraşmaktan kaç ınılmasını istemekle, yetinerek, ticari 
faaliyeti makul karşılayan Kuran, bu kutsal metinlerden değildir. 
Çağdaş bir i slam i lahiyatç ısınındürüstçe özetlediği gib i :  "Kuran, 
insanın  bu dünyada sadece ibadeti u nutmaması gerektiğini değil 
(28:27), aynı zamanda maddi hayatla ibadetin bir arada 
yürüyebileceğini, haç sırasında ticaret yapılabileceğini söylemekte, 
hatta ticari  karları, "Tanrı 'n ın lütfu" ( 1 1 )  olarak nit�lendirmektedir . 
(2 :  1 93-1 94/ 1 97-198; 62: 9- 1Q)" , 

Fakat, ' daha önemli olan husus ıudur ki, i lerde de görüleceği 
gibi, Kuran, Arapça'da Riba deni len bir ticari işlemi (fi i l i ) yermek 
iç in sık sık zi kred ilen bazı parçaları da ihtiva etmekted ir. RiDa tam 
olarak nedir, kesinlikle bilmiyoruz. Kelimenin ası l  anlam ı "artma, 
artış"tır. Bu kelimenin, bugünkü anlamda bir faizi değil , daha ziyade 
borç al ınan meblağın  (nakit ve aynı sermaye ve faizler) borçlu 
tarafından vadesinde ödenmediği zaman, bir kat daha artırı lmasını 
belirtmek ıç ın  kullanıld ığı aç ıkca görülmektedir. Kuran 
buyruklarının birçoğu gibi (aslında, diğer. din lerin kutsal 
kitaplarındaki buyrukların da Dirçoğu) riba ( i le ilgi l i  Duyruk) da, 
belki arızi durumlant değinmek iç in kaoul ed i lmiı arızi bir kuraldır. 
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Fakat . Tanrı 'nın, zamanda ve mekanda bu kadar sın ırl ı şartlar için 
kural koymasının, (mümkün olamayacağı farzedilerek), ona külli bir 
değer verilmiştir. Kuran'da riba\ı  yasaklayan çeşitli parçalar bazen 
Müslüman ları, bazen Mekkeli müşrikleri (Mekke'de böyle bir 
uygul manın söz koousu olabileceği söylenmektedir), bazen de 
Yahudilerle Hıristiyan ları hedef almaktadır. Yahudiler, faizi 
(murabahayı) yasaklayan kendi kanun ların ı çiğnedikleri için de 
lanetlenmiştir. Bazı lann ın düşündüğü gibi, bu yasak, Medine'de 
düşmanlarla çevrilmiş yoksul ve küçük Müslüman topluluğun, 
"sempatizanlarından" para (sermaye) toplamaya çalıştığı bir sırada 
bunu kendisine makul şartlarla vermeyi reddeden leri Ianetlemek için 
de konmuş olabilir. Fakat metinlerden açı kça anlaş ıldığına göre, 
Müslümanları, paraları nı, faiz karşı l ığı borç vererek, daha gayri dini 
fakat daha kazançl ı  bir şekilde kullan maya değil, Peygamber'in 
denetlediği (ve başka amaçlar için de kullandığı) hayır sandığı 
aracı l ığı ile yoksu llara sadaka, yani zeka t vermeye teşvik etmek söz 
konusudur( 12} 

T ıpkı Kuran gibi,Sünnet de kapitalizm hakkında aç ıkca bir şey 
söylemiyor. Özel mülkiyeti ise tartışma konusu yapmıyor. Genel 
olarak mülkiyetin, insanın bağımsız faaliyetinden ziyade, Tanrı'nın 
iradesine bağlı olduğu şeklinde düşünüldüğü şüphesizdir. Tefeciliğin 
yasaklanması ve herkesin zekat vermekle yükümlü olması, bir mala 
tasarruf hakkını şüphesiz sınırlamıştır. Şurası bir gerçektir ki, 
mülkiyet, kelimenin tam anlamıyla özel olduğu kadar, bir aile içinde 
müşterek bir şekilde de mevcut olabilir ve mülkiyetin çok yaygın 
hale gelmiş olan bu müşterekHği bazı bakımıardan, hukuken himaye 
edilir. Aynı şekilde, islam ülkelerinde, geleneğe göre, kabileye veya 
köye müştereken ait olan bazı topraklar vardır ki, bunlar, şeriata 
göre müşterek kabul edilmedikleri halde, onun tarafından himaye 
görürler. Su ve ot gibi temel mal lara tasaruf edilemez. Devletin, 
topraklar( 13) üzerinde, bazı bakımıardan, "yüce bir hakkı" vardır. Bu 
mülkiyet hakkı, yaşamak her insanın hakkıdır gibisinden bazı 
mülahazalarla da ·sınırlandırılmıştır. Açlıktan ölmek üzere olan bir 
insanın, yaşamak için asgari bir yiyeceği (başka çaresi yoksa, zor 
kullanarak) meşru sahibinden( l4), onun rızası hilafına alması haklı 
görülmektedir. Fakat bu tür sınırlandırmalar Hıristiyan ilahiyatçı lar 
tarafından öogöriilmüş ve hem dini hem de laik kanunlarda yer 
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almıştır. Bütün bunlar, özel mül k  sahibi Müslümanın, kendi mall"rın ı ,  
özel mül k sahibi Hıristiyanın tabi olmaksızın, en meşru kapitalist b ir 
tarzda verimlendirebilmesine pratikte h içbir şeki lde engel değildir. 
Şüphesiz, dini kanunlarda (şeriat bakı mından) üretim araçların ın 
mül kiyeti i le ilgili hiçbil' özel kısıtlama yoktur. 

Aynı şekilde, iicretli emek( işçi li k) de tamamen norm al bir şey 
olarak kabul edilmiştir. Kirayla adam tutmanın özel bir şekl idir bu. 
Bir insanın işgücü, tıpkı bir ev ya da gemi gibi kirayla tutulur 
(satınalınır) . (Bu konudaki kısıtlamalar) ahlaki, dini miilahazalara 
veya diğer hukuki i lkelere dayanan mutıd kıs ıtlamalardır ( 15) .  
Zaten, ücretli işçi  çalı ştirma (kirayla adam tutma) m eselesi ( i le ilgil i 
b i r  kısıtlama olmaktan ç ıkan) özel bir kısıtlama iizerinde, 
yani !ı ısme t (kader) üzerinde 9nernle durulmuştur. Gerçekte hadis, 
Kuran'ın şözünü ettiği meyser'i (bir çeşit ku marı) geniş ölçüde 
yasaklamıştır. Şansa ( tesadüfe) bağlı her türlü kazanç yasak 
edi lmiştir. Demek ki, derin in yarıs ını sana emeğin in karşı l ığı olarak 
vereceğim diyerek, bir hayvanın derisini bir işç iye yüzdürmek, veya 
kepeği senindir d iyerek �ma buğdayı öğüttürmek ahla ksızl ıktır. 
( Çünkü) , gerçekte, derinin kokup kokmayacağı ve iş süresince 
değerini yitirip yitirmeyeceği veya ne kadar kepek elde edileceği 
( 16) bilenemez. 

Ekonomik faaliyeti, kir amacın ı ,  sonuç olarak , pazar için 
üretimi hem Kuran hem de Hadis hoş karşllamaktad ır.Hatta 
bunlarda tiiccar ı ijven sözlere rastlanır. Muhammed Peygamber'in, 
"samimi ve dürüst tüccar, Kıyamet günü peygamberlerin, adillerin ve 
şehitleri n arasında yer alacaktır"( I7), veya "dürüst tüccar Kıyamet 
Günü Tanrı 'n ın tahtının gölgesinde oturacak" yahut "tüccarlar, bu 
d ünyanın habercileri ve yeryüzünde (18) Tanrı 'n ın  elç ileridir" dediği 
ileri sürülmekted ir. Kutsal Hadis'e ( Hadis-i Kudsi'ye) göre, ticaret 
hayatını kazanmanın yüce bir şek lidir. "Müsaade edilen şeyden kar 
sağlıyorsan senin yaptığın bir cihad'dır. ve bu k3rı kendi  ailen ve 
yakınların için kullanıyorsan bu bir sadaka olacaktır; ve gerçekte, 
ticaretten sağlanan birdirhem .başka bir şekilde kazan ılan (19) on 
dirhemden daha iyidir" Muhammed Peygamber'in ve onun kutsal 
haiefieri olan ilk halifelerinin ticaretten duydukları zevk rikkatle 
anlatı lmaktadır. Hazreti Ömer, "pazarda aile m için al ışveriş 
yaparken, ticaretle uğras ırken ölmek bence öliimlerin en güzelidir" 
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demiş. Bu bakı mdan, Amerikan iş adamlarını aratırıayan bu yüce 
kişilerin içine, öbür dünyayı düşünürken bir sıla özlemi çökmüş 
olmalı. Muhammed, "Tanrı, cennetteki kulların ticaretle uğraşmasına 
izin verseydi, kumaş ve baharat ticareti yaparlardı" Vt'ya "eğer 
cennette bir ticaret olsaydı,kumaş ticaretini seçerdim, çünkü açık 
'!Ürekli Ebu Bekir de kumaş tüccariydı" (20) demiş. Daha önce 
sozunu ettiğimiz çağdaş bir Müslüman ilahiyatçı, Sünnet'i'; 

tutumunu, Guizot'ya yaraşır övgülerle özetlemektedir: "Peygamber, 
asalak olarak yaşayacakları yerde, yoksullara yardım etmek için 
zenginleşenleri övgülere bogar"(21). Her zaman olduğu gibi birbiriyle 
çelişen metinler bulunmaktadır, ama, belki keşişçe bir temayülü 
yansıtan nadir durumlar hariç, eleştiri konusu olan şey, tüccar ve 
ticaret değil, madrabaz tüccardır. 

Bununla beraber, Hadis, bazı ticari amelleri yasaklamıştır. 
Şüphesiz, her şeyden önce, şu veya bu şekildeki hileli ameller yahut 
da dinen murdar (mekruh) addedilen şarap, domuz ve dini törenle 
kesilrneden ölen hayvan veya herkesin müşterek malı olan şu, çayır 
ve ateş (22) gibi nesnelerle ilgili ticaret söz konusudur. Doğrudan 
doğruya çeşitli amelleri hedef alan yasaklamalar, liberal bir 
ekonominin serbestçe gelişmesini köstekleyen engeller olarak telakki 
edilebilir. Nitekim, yiyecek maddelerini fahiş fıyatla satmak ve her 
şeyden önce de ihtikar yasaklanmıştır. Özellikle şüpheli görülen her 
türlü satışın yasaklanması söz konusudur. Mesela, satıcının, satılan 
maldan el ine ne kadar paranın geçeceği ni bilmediği aç i k·artırma, 
fıyat kesin bir şekilde bel irlendiği halde malın sayıca 
bel i rlen m ediğini satıŞ (mesela, palmiye ağaçları üzerindeki yemişler.) 
Bu verdiğimiz misaller kategorisine dahil şansa (tesadüfe) bağlı 
sözleşmeler üzerinde de kesinlikle durulmuştur. Bununla ber3ber, 
bazı hadislere göre, kısmet (talih) özel bir durum olarak ele 
al ınmalıdır. Mesela, kaçan : bir kölenin ya da hayvanın, ana 
karnındaki bir hayvanın satı lması gib i.. Din bilgileri arasında 
ayrıntılar konusunda, daima, birçok görüş ayrılığı vardır ama (temel) 
i lke herkesçe kabul edilmiştir. Bu yasaklamanın Kuran'daki 
dayanağının pek sağlam olmadığına işaret etmek gerekir. Bu ancak, 
riba 'nın ve bir çeşit kumar olan meyser'in yasaklanmasına 
bağlanabilir ki, bu gerçekte a posteriari kabul edilmiş zoraki bir 
doğrulamadır. Peygamberin düşüncelerindek i bu temayülün kökeni 
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pek şüpheli olduğundan, kaynağı tartışılması gereken sonraki 
nazariyet ve amelierin Kuran'daki bu ayetlere bağland ığı ve daha 
sarih hadislerle kutsallaştırıld ığı şüphesizdir. 

Buna karş ıl ık, Riba (i le ilgi li ) yasaklama, görmüş olduğumuz gibi, 
Kuran'da bulunmaktadır ve sonraki din bilgin leri bunu şerhlerle 
yorumlamaya ve tanımlamaya çalışmışlardır. Gerçekte, bu Riba'nın 
ne olduğu bi li nmiyordu. Hatta bir hadise göre, Kuran'da bununla 
ilgili ayet, vahyedileceklerin en sonuncusuydu, öyle ki Peygamber 
bunu aç ıklayamadan ölecekti. Riba ve bunu yasaklayan buyrukla 
ilgili yorumlar çok çeşitlidir. Öyle görünüyor ki, başlangıçta, Riba 
denince borç verilen paradan veya ödünç olarak verilen yiyecek 
maddelerinden sağlanan her türlü kar anlaşı l ıyordu. Riba 'nın tanımı 
daha sonraları, gelişimi ve saikleri iyice bil inmeyen karmaşık bir 
mantıki tümendengelimler (istidlaller) ve dış etki lerle kesinl ik 
kazandı ve aç ıkl ığa kavuştu. Herhalde, varılan sonuçlar, aç ıkca 
söylemek gerekirse, Kuran metninde hiçbir şekilde doğru­
lanmamaktad ır. Bu sonuçlar, ancak Peygamber'in, doğruluğunu 
hiçbir şeyin garanti etmediği sözde hikmetleriyle meş'iu sıyılabildi. 
Genellikle, Riba denince, �raflardan birinin, değerli milddelerinin 
veya yiyecek maddelerin in satıŞ ı  yahut trampası boyunca sağladığı 
her türlü kar anlaşılmaktadır. Bu türlü işlemlerde (fi i l lerde) ancak iki 
tarafın sağladığı şey arasındaki tam bir eşitlik meşrudur. 
Hukukçular, Peygamber 'in yoldaşlarının hadislerin in sözde 
otoritesine dayanarak ve çoğu zaman tamamen hayali gerekçeler 
ileri sürerek bu eşitliğin  tanım ı üzerinde inceden inceye durdular. 
Buna karş ılık, diğerleri, peşin parayla, yap ılmayan ticari fiil leri 
yasaklayarak, meselenin sadece zaman(la ilgi li ) veçhesi üzerinde 
durdular. Sonuç olarak, hadislerde dile getirilen görüşler arasında, 
asl ında oldukça büyük bir farkl ı l ık vard ır ve özellikle, ne yiyecek 
maddeleri ne de alt ın ve gümüS sö� konusu olmayınca (23) bu 
farkl ıl ık şüpheyle deği l, hoş görüyle karş ılanmaktild ır. 

Ticarette mutlak bir dürüstlüğü öğütl�yerek, malını  övmemeyi, 
onun kusurlarını göstermeyi emreden pek nadir bazı hadislerde 
rekabeti engelleyici bir (hüküm) bulunabilir. 

BiR SOSYAL ADALET iDEALi M l? 
Şimd iye kildar ayrıntı larıyla ele aldığımız (tartıştığım ız )  

her m ese le , daha gene l  ve daha  toptan b ir 
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bakış açısıyla yeniden gözde,n geçirilebilir. I slam'ın modern 
savunucuları, atıfta bulunduğumuz hadisleri ve diğer bazı hadisleri, 
sosyal konu larda adaleti temsil ettiğin i ileri sürdükleri bir sistem 
haline getiriyorlar. ( 25) Onların iddiaları, bir bakıma, 
doğrulanmıştır. Gerçekte, bir bütün olarak, ele alındığında, her 
toplumun, bazen kendi bağ n ndaki sosyal tabakaların, çeşitli 
gruplann, hatta fertlerin fikirlerini dile getiren farklı görüşlerin yanı 
sıra, sosyal adalet hakkında toptan bir görüşü vardır. Kuran'ın sosyal 
buyruklarının, Muhammed'in ve en azından, Mekke ve Medine 
toplumundaki bazı grupların ve sosyal tabakaların sosyal ideailini 
temsil ettiğinden şüphe etmek için hiçbir sebeb yoktur. Bu ideal, en 
azından, Muhammed zamanındaki Arabistan için kabul edilebilir bir 
idealdi, çünkü Arapların çoğunluğu, hiçbir baskı altında kalmaksızın 
bu ideal etrafıııda kendiliğinden toplanmıştı. 

Ister tüketim malları, üretime yarayabilen nesneler, topraklar 
veya ister insan üzerindeki mmkiyet söz konusu olsun, bu ideal, 
mül kiyet hakkını tartı şmıyor. Islam ekonomisi hakkında fikir 
yUriiten Pakistan lı iş adamı (26) Nasır Ahmet Şeyh(ki, aslında, diğer 
Pakistanlı yazarlar kendisiyle aynı görüşte değildir), toprak mülkiyeti 
meselesin i tartı�makta; " I slam Cemaati Birliği" başkanı olan ve 
"modern Islam'ın en sistemli düşünürü" denilen (27) Ebu Ala 
Mavdudi gibi önemli bir şahsiyete karşı büyük toprak mülkiyetinin 
( iktisadi ) gelişmeyi geni� ölçüde engellediği hakkında iktisadi 
kanıtlar ileri sürmekte ve (kutsal metinleri zikrederek) Muhammed'in 
ve Kuran'ın, bu özel toprak mülkiyetine (en azından, bu mülkiyet, 
biuat sahibi tarafından işlenen bir toprak parçası üzerindeki 
mül kiyet olmaktan çıktığı ölçüde) karşı olduklarını ispatlamaya 
gayret etmektedir: genel likle, (büyük) topraklar "millileştirilerek" 
küçük parçalara bölünmeli ve peryodik olarak sadece ekiciler 
arasında üleştiril melid ir. Pakistanlı iki Müslümanın her biri, birbiriyle 
çel iştikleri açıkca görülen hadislere başvurmaktadırlar. Büyük bir 
anlam taşı mayan bir ( mantık) oyunudur bu, çiinkP yukarda da 
belirtildiği gibi, bu hadislerin , hertıalde, Muhammed'in yaşadığı 
dönem bakımı ndan hiçbir tarihi değeri yoktur. üstelik (ne yazık ki) 
haklı olan Mavdudi'dir. Hadislerin herhangi bir toprak kiralama 
şeklini yasaklamış olmaları, bizzat büyük toprak mülkiyetini de 
yasaklad ıkları anlamına ge lmez. Bu hadisler, toprağın veriminin ne 

36 



kadar olacağı önceden bilinmediği iç in, çoğu durumlarda, toprağı 
re ko Iten in bel irli bir kısmına karşıl ık kiralamanın yarattığı şüpheli 
(belirs iz) durumları hedef almaktadır. Demek ki, bu hadisler ile 
Riba konusundaki yasaklamaya hukukçular tarafından getirilen 
açıklama (yoru m) arasında b r  i l işki vardır (bu konuda önceki ve 
ilerdeki sayfalara bakın ız.) . ( Hadisleri) bir sistem haline getirmek 
saikiyle hareket eden bazıları ,  yasaklama yolunda çok daha ilerlere 
gidebildiler. Ama d�ha aklı başı nda hukukçular, Riba 'nın kendilerine 
bütün açıkl ığı ile göründüğü bazı şekil leri yasaklamakla yetindiler. 
Onlar biuat Peygamber 'in haleflerinin ve en saygı değer 
yoldaşlarını n, kendi topraklar ın ı  gelir karş ı l ığ ında kiraya verdiklerini 
ve bunu yasaklamayı ( 28) h içbir zaman düşUnmediklerini çok iyi 
b iliyorlardı. Sözde "mill ileştirme"nin hedefi, Islam cemaati reisinin 
şahsi mallarıyla, bu topluluğun kaynakları arasında tam b ir 
belirsizl ik yaratmaktır. Ama reisin toprakları üzerine uygulanmış 
olan şey in, büyük toprak sahipler ini n  topraklarına da uygulandığı 
şüphesizdir. Toprakların ü1eştiri lmesine taraftar olanın başvuracağı 
son kaynak, gerçekte, Muhammed Peygamber zamanındaki 
"ameller" için ciddi bir tarihi kaynak hizmeti görecek olan 
Kuran'dır. Ama böyle b ir kimsenin, Kuran 'da gösterebileceği 
metinler, ispatlamak istediği şey için çok yetersizdir. Mısırl ı lar'a 
karşı koymaları iç in  halkına cesaret veren Musa Peygamber, 
Kuran'da şöyle demektedir: "Toprak Allah 'ındır, kulları araıında 
iıtediğine ihsan eder" (7 :  1 25/128). Bir başka yerde, �I çisi 'ne kendi  
kudretini hatırlatan Allah, ona şunu bildirmesin i söyler: "Allah 
yeryüzünde yüce dağlar yarattı. Oraya bolluk verdi. Orda, arayanlar 
için tam dört günde azıklar yasadı "  (41 : 9/10). Nasır Ahmet Şeyh'i 
misal gösteren bazı yorumcıilar bu son cümleyi şöyle 
anlamaktadırlar: "Allah, isteyenlere azıkları dört günde eşit olarak 
dağıttı . "  Bu anlam kabul ed ilse. bile, bu metinlerde, Tanrı 'nın 
kudretinin ispatlanmasından başka bir şey �ulmak güçtür. 

Bu i lkelerden bazılarına dayanarak, bazı durumlarda, mülkiyet 
hakkından yararlanmanın ve bu hakkı kötüye kullanmanın 
sını rlandın ıdığı sonucunun çıkarılabileceği düşünüise bile, Kuran 
idealinin, mülkiyet hakkın ı hiçbir şekilde tart ışmadığı aç ıktır. 
Kanunlarda da mülkiyet hakkı tartışı lmamaktadır. Mülkiyet hakkı, 
hi çb ir şekilde adalete aykırı görülmemiştir. Kuran iç in, iktisadi 
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açıdan adalet, aşırı bir kazanç şekl ini :  Riba 'yı yasaklamaktan, 
cemaatin reisi tarafından toplanan vergilerden ve bağişlardan bir 
kısmının yoksullara, konuklara, kölelerin satın al ınmasına, belki de 
büyük felaketlere uğrayanların yardımına koş maya hasretmekten 
ibarettir(29). Kısacası, ce maat (topluluk ) içinde zenginlerin, gelirleri 
oran ında az veya çok katılmak mecburiyet inde oldukları düzenli bir 
karşıl ıklı yardı m söz konusudur. Al lah öyle istedi diye tabi i  kabul 
edilen ve hatta öbi!r dünyada da ( ahrette de) şüphesiz başka 
kriterlere göre, devam edecek olan sosyal şartlardaki farklılaşmaya 
dokunulmamaktadır. "Bak, biz onları birbirinden nasıl da üstün 
kıldık. {jbür dünyada mertebelerin daha yüksekleri, üstünlüklerin 
daha yüceleri vardır" ( 17 :  22/21). 

Bu durum insanların çoğunluğu tarafından (yetersizliklerinden 
dolayı ıstırap çekenler dahil) asırlar boyunca tatmin edici görülmüş 
!:ı ir ajalet idealine tekabül etmektedir. Bununla beraber, sosyal ahi ik 
biliminin tarihi, durmadan yen ilenen ihtiyaçlardan i:'arettir. 
Şurası bir gerçektir ki, nüfusunun büyük b ir kısmının, başkalarının 
imtiyazlarına karşı mücadele ettiği toplumlar daima varolagelmiştir. 
Imtiyazlara karşı yükselen bu protestolar, bel ki de, IS.asırdan 
itibaren, Avrupa'da, sonra da btitün dünyada birleşmiş bir hareket 
haline gelmeye başladi ve önce, asalet veya kölel ik gibi, doğuştan 
gelen ve özgül bir statüye dayanan özel bir "durum"un yarattığı 
imtiyazların veya yetersizl iklerin hesabını sordu. üstiln (hakim) bir 
kavi rnden olmanın  sağladığı imtiyazlara karşı sürekli protesto 
hareketi gittikçe yayıldı. N ihayet, sosyalist düşünce, bütün toplum 
hayatını kontrol altına alan bazı şeyler üzerindeki mülkiyetin: üretim 
a raçları ve üretimde kullanılan hammadde kaynakları üzerindeki 
mülkiyeti n  sebep olduğu imtiyazlara karşı mücadele etmeyi ön 
planda tutan bir ideal ortaya koydu. Ve bu ideal kesinlikle 
bilinmektedir ki bu evrim sona ermemiştir. 

Muhammed zamanında ve modern kapital izmin ve bcyük 
sanayinin ortaya çıkmasından önce, bütün dünyada olduğu gibi, 
Arabistan'da da, tek kişinin ( veya pek az işçinin) çalıştığı 
atölyelerde üretim araçları üzerindeki mülkiyet (ki çok yaygın bir 
hale gelmişti) toplum içinde özel bir güç sağlamıyordu ve 
protestolara yol açmıyordu. Buna karşı l ık, toprakların ve taşınır 
malların büyük b ir kısmı üzerindeki mülkiyet özellikle bazı toplum 
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tiplerinde önemli bir güç sağlıyordu. Bundan dolayı, Muhammed'den 
iki asır önce Iran'da, bütün mallar ın kamulaştı n larak bu imtiyan 
son veri lmesini ileri süren teorisyenler ortaya ç ıktı. iran asillerine 
kabul ed ilmesi imkansız imtiyazlar sağlayan bu mallar arasında, 
kendi haremlerine kapattıkları kadın lar da vardı. Bu doktrin, i ran  
hükümdarı Kawad i ( 448-531) tarafı ndan kabul edildiği i ç in  kısmen 
bir iktidar denemesinden de geçmiştir. Bununla beraber, Kawad, 
komünist l ider Mazdak'ın ilkelerin i, onun vazettiğinden çok daha az 
rad ikal bir şekilde uygu lamıştı. ( 30). Mülkiyet hak kının 
restorasyonu, Kawad' ın oğlu ve halefi Kisra i (Enuşirean da denir) 
( 531.519) tarafından tastamam gerçekleştirildi. Onun hükümdarl ığının 
sonundadır ki Muhammed doğdu. Büyük komşu imparatorlukta 
yaşanan komün ist tecrübenin Arabistan'da çok tartışı lmış olduğu 
(büyük yankılar u�andırdığ ı )  şüphesizdir. Muhammed de, özelikle 
Mekke'deki il k vaizlerinde zenginliğe ve zenginlere karşı ç ıkıyor, 
insana kibir veren, onu Tanrı'dan uzaklaştıran (31) serveti 
(zenginl iği) açı kça kınıyor. Ama onu n buyrukları, Mazdak ve i:stadı 
Zlradousth' ın  buyrukları gibi ,  bizzat mülkiyet i hedef a lmıyor. Servet 
eşitsizl iğin in  sebep olduğu felaketlere çare olarak, zenginlerden, 
kısmen hayır işlerine sarfeditmek üz�re, cemaatin reisi tarafından 
vergi al ınması, o devir içi n bite açıkça "reformist" bir hareketti. 
Belki de, bu hareket, Kawad tarafı ndan kabul edilen ama Mazdak 
komünizminin ileri sürdüğü taleplerin gerisinde kalan buyruklara 
gene de uzak düşüyordu. Bunun böyle olması anlamlıdı r, çünkü 
Muhammed'in bu buyruklardan ve bu ideoloj iden �abersiz olması 
imkansızd ır . Muhammed' in muarızların ın, H ind' in  büyük Müslilman 
şairi ikbal i ,  Cavid Name ad lı eser inden dolayı, Mazdak doktrininin 
Arap ol mayan bir müridi diye suçlamaları gerçekten haksızl ıktı r. 

Demek ki, Kuran ideoloj isin in  vazettiği adalet, sosyal ist 
düşüncen i n, modern toplu mun geni ş  bir kesiminin ideal i  olarak 
devri mize empoze ett iği adalet değ ild ir. Gr i mme' i n( 32 ) zannettiği 
gibi, Muhammed sosyal ist değ i ldi r. Grimme bunu söylerken, 
herhalde pek radikal olmaya" bir sosyalizmi d üşünüyordu. Bunda 
şaş ılacak b ir şey yok. Kuran, müm kün b ütün to plum şekil ler ine 
uygulanacak i lkeleri  yazd ıran Yüce bir Var l ı k' ın d i le ge lmesi 
( Kelam' ı deği ld ir. Kuran , i ç i nde yaşadığı ç ağın :,az ı 
kara kter ist i klerinden esinlenen b i r  i nsa nın ""seri d i r. Clret i nı araçları  
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üzeri ndeki mülkiyetin, bir gün bazı insanlara vereceği kudreti 
öngörememesi . pek tabiidir. Bunu öngörmüş olsaydı, tutumu ne 
olurdu? kimse bilemez. 

Ortaçağ islam toplumunun adalet idealine gelince, bu ideal 
Sünnet 'in incelenmesinin de ortaya koyduğu gibi, Kuran ideali'nin 
bir dereceye kadar, gerisinde kalmaktadır. Bununla beraber, birçok 
ideal arasında, birbiriyle kısmen çelişen idealleri ayırd etmek gerekir. 
islam toplumunun bağrında birçok sosyal ve etnik tabaka vardı ;  
bugünkü partilere az- çok tekabül eden birçok ekol ve mezhep, 
peygamberin doğru luğu, su götürür sözleri ve amelleri ile ilgili 
"hadislerin" otoritesine dayanarak, birbiriyle çelişik teoriler ileri 
sürüyordu. Onların sistemlerini burada şöyle bir incelemek bile 
mümkün değiL. Bunlardan, bana tartışı lamaz , görünen birkaçı  
üzerinde ana hatlarıyla durmak yeter. 

islam'da bazı akımlar, mülkiyet hakkını, servetlerin 
sınırlandırılması şeklindeki sert tedbirlerle kısıtlamayı tasarlamışlardı . 
Bu akımların (görüşlerin ) kaynağı ( ki islam'dan ziyade başka bir 
yerde, özelikle, Hıristiyanl ıkta bulunmaktadır) hem dini hem de 
laiktir. Bu dünya mal ının insanı Tanrı'dan uzaklaştırdığı, günaha 
soktuğu, bundan dolayı da zenginlerle güçlCierin (en azından, 
ekseriya) günahkar oldukları hakkındaki dini fikir, zenginler ' ve 
güçlüler adil değildirler ve zalimdirler diyen laik fikirle içiçe 
geçmiştir. ısrail Peygamberlerinin aşina oldukları bu görüşler, önce 
i sa Peygamber, sonra da i lk asırların (34) bazı Hıristiyan ideologlar 
mezhepler tarafından ünlü açıklamalar şeklinde geliştiriidi. . Bunlara 
Kuran'ın en eski parçalarında rastlanmaktadır. Bu görüşler bir 
tutumu: zenginl iklere (servete) karşı az-çok amansız bir düşmanlığı; 
zenginlere bir ögütü : mallarını ıyı  (hayırlı) bir şekilde 
kullanmaların ı ;  bir gözdağını :  Tanrı tarafından cezalandırılmayı di le 
getirirler. 

Ama bütün bunlar az-çok sert ve şiddetli şekil lerde tezahür 
edebil iyor. Bu görüşlerin en müfrit (aşırı )  olanı, isa Peygamberin, 
güney Fil istinl i  genç adamdan yapmasını istediği gibi, zenginleri, 
fakirlerin yararına, bütün zenginliklerinden sıyrı lmaya çağırmakta; 
zenginlerin günah işle melerinin kaçını lmaz olduğunu söylemekte ve 
onları amansız bir hükmü iıahi ile tehdit etmektedir: Bir devenin 
iğne deliğinden geçmesi, bir zenginin göklerin kral lığına (saltanatına) 
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girmesinden daha kolaydır. I l ıml ı  olan görüş ise, zenginlerden makul 
bir sadaka istemekle, onları kendi durumların ın (yaratacağ ı) 
tehl ikelere karşı (fuhlarının  kurtuluşu için) uyarmakla yetinmekte 
ve cezaların ın Tanrı tarafından bağ ışlanabileceğini belirtmekle 
yetinmektedir. Kuran 'ın son cüzleri, aç ıkca, bu daha ı l ımlı görüşe 
meyletrnektedir. Kuran sosyal sorunları, Tanrı huzurunda (bütün 
ku l larının) eşit oluşuna indirgemekte ve insan top lumundaki 
kaçın ı lmaz haksız l ı kların öte dUnyada (ahretde) giderileceği 
hususunda ısrar etmekted ir. Müfrit (aşırı )  tutum ise, eşitçi bir ideal 
insan toplumu görüşüne meyletmekted ir. Bunu insani yollardan 
gerçekleşti rmeye kalkışmış olab il ir ve böyle bir şeyi düşünmek 
Tanrı 'nın iradesin i  yerine getirmektir. O zaman bu tutumda, fertlerin 
ve sosyal gruplann yoksun luklar ının, kinlerin in, özlemlerinin .izlerini 
görmemek imkansızd ır. Bu tutumda ( temayülde) sadece bir fikir 
çabasının sonucunu gören geleneksel dini ve idealist yoruma, bunun 
altında yatan günahkar ihtirasları meydana çıkarmadıkça katı lmak 
güçtür. Marksistler- ve şimdi onların görüşünü paylaşan hemen 
hemen bütün. tarihçiler- bunda, iktidarın nimetleri ve kaynakları 
uğruna sosyal gruplar arasında cereyan eden ebedi ve ezel i  
mücadelenin bir bel irtis ini görmekte, bence haklıdırlar. 

Söz konusu müfrit (aşırı) tutum, ortaçağ islam aleminde, 
Peygamber'in yoldaş larından Ebu Daar-üI Gifari'de kendine bir 
destek bulmuştu. Mesela, herkes servetinin veya gel irlerinin 
tamamını (geçinmek için, kendine en azını ayırdıktan sonra) Tanrı 
uğruna veya hayır işlemek iç in sarfetmelidir şeklindeki yargı lar 
(hikmetler, görüşler) ona atfed il iyordu. Gifari, Peygamber'in 
öliJmünden on yıl kadar sonra, Kuran ' ın sadaka vermeye pek niyetli 
olmayan zengin ler (35) hakkındaki gözdağı veren ayetlerinin, önceki 
ayette hedef alınan Yahudi ve Hıristiyan din adamlarına old,uğu 
kadar, islam cemaatinin ( toplumunun) yöneticilerine de 
uygulanabileceğini ileri sürmekle skandal yaratmıştı. Ve Gifari, 
toplu m içi n teh l ikel idir diye, uzak bir yere sürgün edilmişti (36). 
Gene de Ebu Daar-üI G ifari ile i lgili bu tasvirde, tarih i  olan ı, efsane 
olandan kesin bir . şekilde ayırd edemiyoruz. Bununla beraber bu 
tasvirin, gerçeği kısmen de olsa yansıttığına ihtimal verilebi l ir. 

Hakikat ne olursa olsun, Ebu Daar, ıD. yüzyıl islam aleminde 
umulmildık muazzam bir üne erişmiştir. Sosyal ist ve komünist sol, 
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onun şahsında sosyalist (düşi!ncen in) bir öncüsünü görmüş veya 
sosyal ist fikirler in islami geleneğe ya�ancı . (aykırı) olmadığını 
göstermek işi, komünizmin, islam'ın temel bir ihtiyacına tekabül 
ettiğine kadar vardırdılar. Müslüman sağcılar da, is lam'ın, 
başlangıçtar. beri sosyal sorunla ilgi lendiğini ve 1r4pitalizm, 
sosyalizm, komünizm den ilen modern S\istemlerin au soruna 
getirdikleri çözüm yolunu aşan b ir çözüm yolu getirdiğini göstermek 
için Ebu Daar' ı kullan dı lar ve ona ait olduğu farz edilen fikirlere 
yan i, gönül r ızasıyla sadaka (zekat) vermek suretiyle, servetin 
tekrar-dag: l ımı:ıa dön menin  yeterli o lduğunu söylediler; bu görüşi: 
i leriki sayfalarda tartışacağız. 

Göıönünde tutulması gereken husus şudur:: Sünnet' in ve ortaçağ 
tarihçilerini n yarı-efsanevi Elıi-Oaar'ı, d ini faktörler gözönünde 
tutu lmadığı takdirde, zenginlerle güçlülerin lüksü ve "mezalimi 
yüzi:nden katlanmak zorunda kaldıkları sefalete karş ı yo�:sulların 
protestosunu dile getirmektedir. Bu akım, sosyal düzene zarar 
vermeyen şekillerde o lduğu kadar, eylemci ve ihti lalci şeki l lerde de 
varoldu fakat kesin bir etkisi olmadı. Bu akım, hayatının sonlarına 
doğru, bizzat Muhammed' in temayi�l Ierine de aykırı düşüyordu. 
1948'de, EI-Azhar' ın din bilginleri, Ebu-Oaar'a dayanarak, i sjam'ın, 
komünizmi kendi bağlarında taş ıdığını iddia edenlerden birine karşı, 
Kuran'ın (meali) çok açık buyruklarını ileri sürmekte haklı idiler. 
Gerçekte Kuran, cimriliğe ve israfa kaçmayan ı l ıml ı  bir cömertl iği 
vazetmekted ir ( 1 7 :  31/29 ;  25 :(7) .  Mesela Kuran'da miras ile ilgili 
�uyruklar, Tanrı 'nın makbul sayıp n izam altına aldığı ed inin ı lmiş 
( müktesep) servetlerin slireklil igini gere:<li görmektedir. Bundan 

' do layı, Büyük islam üniversitesi la .çh ııyu iyya ri ı-Islam ( i Slam'da 
ko münizm yoktur) ( 37) di /'e fetva vermeHe, bir bakıma, gerçekten 
haklıdır. 

Ortaçağ'c!aki bazı Imzhepler de, servet dUşmanı �u tutumu, 
bazen az-çok ke�işçe ve dini, bazen az-çok eylemci ve ihtilalci bir 
tonda, kendi �yl.ırına, farkl ı  derecelerde benimsemişlerd i. Ama bu 
mezheplerin pek sınırl ı  b ir etkisi oldu veya JU,nlu programlarının 
hayatı n bu veçhesi i le i lg ! l i esaslarını ihidar yolunda b ırzktı lar. 
Gerçi çeşitli ül �{elerde iktidarı uzun yıl lar el inde tutzn i smai l iye 
mezhebi, ed ini lmiş servet ler e !Ja� la ngıçt", �iddetle hücu m ett i ama 
Tunu s' da , sonra dil r', � ısır 'c!a i kt idara gel in ce ::'u (servet edinme) 
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hakkına hiçbir şekilde dokunmadı.  Ancak, bu mezhebin bir kolu 
gib i  görünen Karmat hareketi, Doğu Arabistan 'da Bayreyn'de 
iktidara geç ince hür insanlar arası nda (Karmat cumhuriyetinde 
birçok siyah köle vardı) bir işbirliği siste mi kurmuştu. Bu, Devlet'in 
hayır işlerin i finanse etmeleri için zenginlerden, yoksulların yararına 
ağır vergiler almasını gerektiriyordu. Kısacası, sosyal hizmetlerin, 
gerekli değişiklikleri yapılarak, geliştirildiği bugünkü devletleri 
az-çok hatırlatan, bir çeşit welfare state (sosyal refah devleti) vardı. 
(Büyük Britanya'da olduğu gibi. ) _ 

Bir bütün o larak Kuran idealine bağlı kalmaya büyük bir titizl ik 
gösteren Müslümanların arad ıkları yüce adalet, yukarda anlatılan 
özel l iklere, birçok bakımdan sahipti: Tanrı 'nın vazettiği ilkelere göre 
yönetilen ve i lahi Kanun önünde bL'tün müminlere eşit davranan, 
islam toplumu içinde en zenginlerin zararına ve en yoksulların 
yararına ileri bir yardımlaşma uygulayan bir Devlet Islam tarihinde 
çok görülen reformcu ve ihtilalci hareketlerin birçok kere 
gerçekleştirmek istedikleri bu idealdir işte. Sınıfsız bir toplumun 
ideali olarak tanı mlanmıştır bu ideal; (ama) bu tanımı doğru bir 
tan ım diye kabul edebilm ek için, "sınıf" kelimesinin objektif bir 
tanı mı yerine, sübjektif bir tanımını, yani bazılarının belirli 
imtiyazlara sahip olmalarına, diğerlerinin de bunlardan yoksun 
bırakılmarnalarına yol açan ve sadece, toplumun "yatay" tabakaları 
arasında hissedilen farklı l ı kları gözönünde tutan bir tanımı 
benimsemek gerekir. Mesela, Fransız ihtilalin i  gerçekleştirenler "üç 
sınıf', yani ihtilalden önceki üç zümre (Asiller, Din adamları 
Tierzeta) ortadan kaldırıldı ve bütün Fransızlar artık kanun önlinde 
eşit oldu d iye, sınıfsız bir toplum inşa ettiklerini sandılar. Mesela, 
zenginlerle yoksullar arasında devam eden farkl ıl ıklar, birçoklarınca, 
eşitsizl iğin yok edilemeyen kal ıntısı, yani sınıflar arasında bir fark 
yaratmaya hiç de "elverişli" olmayan ve büyüklerle ki�çükler, 
giiçlülerle güçsüzler arasındaki fark kadar tabii bir kal ıntı olarak 
k.,bul edilmişti. Ortaçağ daki Müslümanlan n beyil\-; bir kısmı için, bu 
dünyada yetkil i devlet memurları ve yargıçlar tarafı ndan uygulanan 
şekliyle, i lahi Kanun önündeki eşitl i.� ideal idi ( ideal eşitlik idi.) 
Hür insanlarla köleler, toprak sahipleriyle mültezimler, zenginlerle 
yoksul lar arasındaki farklar: yani, eşitsizliğin yarattığı ve yok 
edilemeyen kalıntı, kaç ınılmaz bir şeydi ve bu dünyada bir devletin 
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erişebi leceği mümkün tek eşitliği, "kötüye kullanılma hali dışında", 
zedelemiyordu. 

Geçmiş zamanın insanları, kendi devirlerinin şartlarına tekabül 
etmeyen bir ideale erişemediler diye suçlanamazıar. Ama kendi 
devri mizi geçmişi aktararak onu suni bir şekilde orada keşfetmeye 
kalkışmak da bir o kadar saçmadır. Bugünkü b il incin taleplerini, 
geçmiş bir devri n taleplerine indirgemek de, kel imenin tam 
anlamıyla, "mürted" bir harekettir. Ne Kuran 'ın tasarladığı adalet, 
ne de Kuran'ın etkisiyle ortaçağdaki Müslümanların tasarladıklan 
adalet, mod�rn idealin adalet dediği şeydir. Bunun bil incine varmak 
gerekir. 
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BÖLü M  I I I  

ORTACAC iSLAM ALEM i N DE i KTiSADi PRATi K 

KAPIT ALlsTi MSı (Capitalistique) SEKTÖR 

Kuran ile Sünnet'in teorik konumlarını aç ıkladığımız için, şimdi 
pratiğin, bu konumlara ne derecede uygun olduğunu ve kapital ist 
sosyo-ekonomik formasyon çağdaş devirden önce hiçbir Islam 
ülkesinin iktisadi rejimi olmadığına ve bu da herkesçe kabul 
ed ildiğine göre, islam aleminin kapitalist bir üretim tarz ından veya 
kapitalistimsi bir sektörden haberdar olup olmadığını incelemek 
gerek iyor. 

Kapitalistimsi sektör, şüphesiz ki, çeşitli veçhelere bürüner,ek 
gel işmiştir, ki bunun en açı k şekilde görüneni, ticari o lanıdır. islami 
devirde kapitalist imsi t icaretin geliştiği herkesçe çok iyi bilinen bir 
olgudur. Burada bunu özetlemekle yeti nilebilir. 

I slam'ın doğduğu toplum, Mekke toplumu, zaten kapitalistimsi 
ticaretin merkeziydi Mekke'nin Kureyş kabilesine mensup sakinleri 
sermayelerini, ticaret yaparak ve faiz karş ılığı borç vererek Weber'in 
rasyonel dediği �ir şekilde ver imlendiriyorlardı. Meta al ımsatımıyla 
nakit sermayelerini artırmak istiyorlardı sadece. Törensel, ahlaki ve 
dini hiçbir unsur, onların bütün kar fırsatlarından yararlanmak 
gayretlerini azaltmıyordu. Göçebe kabile reisierinin nüfuzlarını 
(artıran) cömertlik geleneği si l inmeye yüz tutuyordu. Arada bir 
yapılan d in i  ayin ve törenlerin tek amacı, Mekkel i  tüccarların 
rasyonel bir şekilde yaptıkları ticari işlerde Tanrı 'nın inayetini 
garanti etmekti. Gerçekte Karl Polanyi 'n in  deyişiyle, " iç ine 
kapanıkl ıktan kurtulmuş" (unembeddet) bir ekonomi söz 
konusuydu. Ekonomik fa�l iyetler, sürekli iktisadi kuru luş lar, yani 
ticari ortaklıklar halinde grupland ırı lmış ekonomik roller çerçevesi 
içinde gerçekleştiriimiş idi. Ve bu ortaklı klar arasındaki 
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münasebetlerin yapısı, asla klan(1 )  gibi, gayri iktisadi bir durum içine 
kapanıp kalmış değildi. Bu yapı, iç-i lişkiler söz konusu olunca, 
fiyatların esas itibarıyla arz ve talebe bağla olarak dalgalanır gibi 
göründüğü b ir pazardan ibaret iktisadi bir yapıydı aslında. Kendileri 
için büyük - bir kar kaynağı teşkil eden transit ticarete bağlı olarak 
komşu devletlerle ticari i l işkilerde bulundukları vakit, Mekkeliler, 
(bu) devletlerin (2 ) empoze ettikleri sabit eşdeğerler sistemlerine, bir 
dereceye kadar tabi olmak zorunda kal ıyorlardı. A ma bu sistemlerin 
kısmen tabi olabilecekleri gayri iktisadi "mülahazalar" onlardan 
gel miyordu, yabancı (dı ş) toplumlar tarafından onlara empoze 
ed ilmişti. Demek k i, H. Lammens ile ( 3) M. Hartmann (4) 
" kapital izmden" söz etmekte bir dereceye kadar haklıd ırlar. Bununla 
beraber, Mekke, muazzam Arap yarı madası içinde, doğrudan 
doğruya pazar için pek az üretim yapan ve esas itibariyle, geçim 
ekonomisi safhasında kalmış bir adacıktı sadece. Arabistan 
üzerinden yapılan baharat ticareti, özell ikle nakliyeci lere, (mesela), 
Kreyşli lere (5 ), muhtemelen de, kervanları n geçtikleri yerlerde 
bulunan kabileiere nakit gelir sağlıyordu. Bu durum, Arabistan'ın 
bel i bir kısmında geleneksel hayatı sarsmaya yeterli görünmekle 
beraber, gerçekten kapitalist bir ekonomi için, bir hareket noktası, 
teşkil edebil mekten çok uzaktı. Ticari ve mal i sermaye, üretici 
faal iyete nası l el atabilird i? Ne gibi bir üretim söz konusu 
olab il irdi? Hangi pazarlara akabilirdi bu üretim? 

Sonra öyle b ir geçiş dönemi geldi  ki, Araplar, e le geçirdi kleri 
topraklardan ve bu topraklar üzerinde yaşayan halklardan dolaylı 
veya dolaysız şekilde aldıkları vergiden büyük karlar sağladıkları 
muazza m bir imparatorluğun efendisi oldular. öyle görünüyor ki, bu 
devird e bol ç ıkarlı idari görevlere kendileri geçtikleri veya yeni 
Devlet'in bütün fatihlere bağladığı yüksek emekli aylıklarıyla 
yetindi kleri için tebaalarının ticaretle uğraşmalarına ve faiz karşı l ığı 
borç para vermelerine seve seve razı oldu lar. Bununla beraber, S.D. 
Goitei n' in belirttiği gibi, bazı Kureyşl iler, atalarından öğrendikleri 
ticari faal iyete devam ed iyorlardı. Mesela, kendisine emekli ayl ığı 
bağlanmış olan ve boş vakitlerinde " ukuki ve tari hi had isleri 
toplayan örnek din adamı Said i bnül Musayıp bunlardan biriydi (6). 

750 yılındaki Abbasi ihtilal i sonunda, nüfusun büyiik 
çoğunluğunun Müslümanl ığ ı  kahul etmesi, imparatorluğun önemli 
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bir k ısmının Araplaştırılması ve etnik gruplar arasında eşitlik 
sağlanı nca, ticaret en azından tabii hayat şartlarının elverdiği ölçüde, 
halkın bütün tabakaları arasında yayıldı. Vaktiyle birbirinden 
ayrı lmış olan bölgeleri de içi ne alarak imparatorluğun genişlem esi ve 
bu faaliyete muazzam bir saha açtı, yeni ve çeş itli emtiayı müşterek 
bir çevre içine soktu : böylece islam i mparatorluğunun iktisadi 
gel işmesinin, her şeyden önce de ticari gelişmesinin klasik devri 
başladı. Ticari faaliyette bir azalma olsa bile bu devren in, genellikle 
14. yüzyıl ın  sonuna kadar s�rdüğü kabul edilebilir. Tüccarlar, 
Weber' in kapitalistimsi faaliyet dediği şeyin kriterlerine uygun 
hareket ediyorlar, kar etmenin tadına varıyorlar, giderlerini, 
gel irlerini ve kazanç larını nakit o larak hesaplıyorlardı. Bununla ilgili 
binlerce misal gösterileb il ir. Fakat 14. yüzyı lın büyük sosyolog ve 
tarihçi si ibni Haldun'un hiçbir şüpheye yer bırakmayan ticaret 
tan ımını okumakla yetinebiliriz: 

"Bilmek gerekir ki ticaret ucuza mal al ıp pahalı satmak 
ve böylece başlangıç sermayesını artırarak kazanç 

sağlamaktır. Köleler, hubu!>at, hayvanlar veya kumaşlar 
maidıriar. Bu kazanca (artışa) kar denir. Bu kar, ya malları 
depo edip pazar fiyatlarında bir yükselmeyi bekleyerek elde 
ed il ir, ki bu büyük bir kar sağlanmasına yol açar. Veya 
tüccarı kendi malların ı, taleb in daha yiiksek olc!uğu bir 
başka bölgeye götürerek satar. Bu işlem de büyük kar 
bırakır. Ticaretin esası ned ir diye soran. birine ihtiyar bir 
tüccar, bunu sana iki kelimeyle cevaplandırac,ğım diyordu : 
T icaret, ucuzon aldığını pahal ı satmaktır ( 7) .  0, bizim 
açı klad ıklarımızı bu şekilde anlatıyordu ". 

Yazarın (ihni Haldun'un) sözlerine, tüccarları n kusurları 
hakkında bir aristokrat olarak söy lediklerin i ilave edel im: 

"Ticaretle uğraşanların münasebette buluiıduğu insanlar 
iç inde namuslu olanlar pek azdır. Borç vermek zorunda kaldığı 
kişi lerin b irçoğu borçlarını inkar ederler. Borçlular ancak sez 
an lamaz, kavgacı alacakl ılara olan borçları nı ödedikleri için 
binlerce güçlülüğü göze almak gerekir. Bu gibi şeylere alışık 
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olmayanlar ticarete atılmamalıdırlar. Bu meslekte ister 
istemez kurnaz, kötü, kavgacı , boşboğaz olmak gerektir. Pek 
az tüccar kendini bu kötü alışkanlı klardan kurtara::'il ir. 
Sunlar da mesela mirasa kondukları veya talih yüzlerine 
güldüğü için başlangı çta serı ıı;ıyesi olanlar ve uzun yıllar 
çekişe çekişe pazarl ık etmek zorunda ka lmayanlardır. Bu 
onlara, sermayelerini ver imlendirmek ve özel l ikle seçkinler 
arasına katı lmak imkanını verir" (B) 

Açıkca görli lmektedir ki, çevresindeki aydınlara derin bir şekilde 
liifuz etmesini b ilen Ibni Haldun'a göre, tipik tüccar her yerde ve 
her zaman, bütün imklnlanyla para kazanmaya çalışan kimselerdir. 
Borçların ödenmesindeki gecikme alacaklıya zarar verir, çünkü bu 
süre iç inde o, sermayesini verimlendiremez (9). diyor. Bundan 
dolayı, tüccarlar, sermayelerini işletmeden duramazlar. On birinci 
yüzyıla doğru yazılmış bir ticaret kitabında işlerini Weber'in 
kapitalist ekonomi hakkındaki kriterlerine tamamen uygun bir ortam 
içinde yürüten birçok tüccar tipi tan ımlanmaktadır. Malı ucuza 
kapatıp  uygun bir ortamda yüksek fiyata satan ( istifçi )  tüccar vardır. 
Mal larını sattığı memleketlerdeki fıyatlar ve gümrük vergileri 
hakkında günü gününe bilgi edinmesi gereken ve nakliye masraflarını 
gözönünde tutarak, fıyatlar ını ve karını doğru olarak hesaplayabilen 
gezginci ve ihracatçı tüccar vard ır; bu tüccann, söz �onusu ülkede 
güvenil ir bir adamı ve mal lann ı  korkusuzca boşaltabileceği bir 
ambarı olması gerekir. Bir de güveni l ir birini seçmek zorunda ' olan 
b ir başka tüccar. vardır . Bu elkitab ının verdiği öğütler de aynı 
atmosfer içinde- yer a lmaktadır:  Mesela, bir ticarette başarı 
sağlanmazsa, Hazreti Muhamed 'in yaptığı gibi, bir başka ticaret 
denenmelidir. Fiyatlarda indir im yapmasını ,  hediye vermesini bilmek 
gerektir. Bu elkitabında belirtildiği gibi, fıyat indirimi miişteri 
çekmek için sağlık  veri lmiştir. Oysa imam Gazal i, bunun, Tanrı 'nın 
lütfuna ermek, hemcinslerini , imana getirmek vs, için yapılmasını 
ögütler(IO). 

. 

Bütün bu ' kar elde etme faal iyetinin nakit bir temele dayandığı 
konusunda da ibni Haldun kitabında açı kca şöyle demektedir: 

"Tanrı, iki madeni :  altınla .&iimüşü, her türiii sermaye 
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birikiminin (değer) ölçüsü olsun d iye yarattı. Yeryüzündeki 
çoğu insanlar iç in,  servet ve miilkiyet, altın la gümüşten 
ibarettir. Bazı şartlarda başka çeşit meta ed inmenin tek 
sebebi, diğer metaların  pazarda tabi oldukları, ama altınla 
�müşü etkilemeyen, fıyat dalgalanmalarından yararlanarak 
bu değerli maddelerden m�mkün olduğu kadar çok elde 
etmek arzusudur. Her kazancın, her mülk edinmenin, 
her servetin temelinde altı nla gü müş vardır"( I I ) .  

Ortaçağ i slam (ülkelerinde yayınlanmış )  ekonomi kitaplarında, 
i şbölümünün sonucu olarak, mal ve h izmet mübadelesinde, gerekli 
(değer) ölçi.!� olmak bakımından değerl i madenierin (sikke şeklinde 
olsun veya olmasın) taşıdığı önemi  belirten açık-seçik ve bugiin bile 
geçerl i tanımlara rastlanır. Bu kitaplarda işbölümü, tekniklerin 
uzmanlaşmasına yol açan tabii ve kültürel beşeri ihtiyaçların 
fark lı laş masının sonucudur diye açıklanmaktadır ( 1 2). 

Bütün bunlar, Marx'ın dediği gibi, toprak servetinden 
(mül kiyetinden)  ayrı olarak nakit bir servetin meydana gelmesi 
sonucu mu yarattı? Şüphesiz, ortaçağ i slam alemi, 
muazzam nakit servetlerin ve değerli maddelerin biriktiği !>azı 
durumlar ( 1 3 ) yaşadı . Zenginlerin, servetlerin in, hiç· ' değilse, bir 
kısmını ekseriya toprağa yatırdıkları doğrudur. Bunun belki de 
kapital ist olmayan yönde bir gel işmeye yol açmış olabiceği akla 
gelebilir .( 1 4). Fakat, toprağa yapılan yatırımla, ticarete yapılan 
yatır ım arasında ne ·  gibi bir nispet olduğunu bilmiyoruz. Bunun, 
zamana, mekana ve şartlara geniş ölçüde bağ lı olduğu şüphesizdir. 
i bni Haldun, güvensizl ik  duyulan dönemlerde toprağa yatırım 
yapmanın zararl ı  olduğunu belirtmektedir. Dezen ve barış 
döneminde ise toprakların değeri artar, ama hiçbir zaman büyük bir 
gel ir sağlamaz bu. Toprak sahibi, l üks ihtiyaçlarını karş ı lamak için 
kendi gel irine bel bağlayamaz. !lu, ancak onun geçimini sağlayabil ir. 
Bir ölüm hal inde, çoluk çocuk  ortada ka lmasın, işsizl ik çekmesin 
diye toprak satın almak iyidir. Böylece onların geç imleri sağlanmış 
olacaktır. Olağanüstü durumlarda baz ı lar ının toprak spekülasyonu 
yaparak ve artı-değer sağlayan nitel ikte topraklar satın alarak büyük 
servetler elde ettikleri olmuştur. Bununla beraber, genel l ikle, askeri 
aristokrasi, toprak sahibinin elinden topraklarını alır ( 1-5). Bu 
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meti nden aç ıkça anlaşıldığı gibi, lbni Haldun'a göre, gerçi toprak 
mülkiyeti ( toprak sahibi bakımından) büyük bir siyasi önem 
taşıyabil ir ama toprağa yapılan yatırımlar servetin sadece tali bir 
kısmını teşki l  ettiğinden, önemli o lan, esas itibariyle, nakit servettir. 

Aynı şekilde, ortaçağ islam aleminde ticaretteki büyük gelişme, 
üretim in hiç deği lse bir kısmının pazara, mübadele değerlerine doğru 
yöneldiğini göstermektedir. Gerçekten de, belirtildiği gibi, bu 
ticaretin önemli bir kısmı, islam ülkelerindeki üretim yapılarını hiç , 
etkilemeyen transit ticaretti ( 1 6). Bu ticaretin büyük bir kısmının, i 
islam aleminin çeşitli kesi mleri arasında emtia mübadelesinden 
ibaret bir ticaret olduğu da doğrudur. Bu da, el sanatları ve tarım 
ürünleri sahasında mahall i b ir uzmanlaşmanın gerçekleştiğini açıkça 
göstermektedir. Ortaçağ Arap aleminin bLitün çoğrafya kitapları bu 
uzmanlaşmalardan bahsetmekte ve bir şehri veya b ir bölgeyi 
inceleyen her bölümün sonunda bunlar belirtilmektedir. Mesala, bu 
konuda, B. Spuler'in, 7. ve l l. Yüzyıllar Arasında Iran 'da Ticaret 
adl ı incelemesini zikredebi liriz. Başta Ray, Kazvin, Kom olmak üzere 
Kuzey ve Doğu şehirleri, özelikle kumaş ihraç ediyorlardı. Bu 
kumaşlar, çoğu zaman, i mal edildi kl,�ri şehrin adını taşıyorlar ve 
bazı durumlarda Avrupa'da �ile satılıyorlardı. Bazı şehirler ipeği 
çeşitl i şekillerde işl iyorlardı :  Şam ipeklisi, atlas, v.s. gibi . . .  Diğer 
şehirler, pamuk, deri, kösele, hal ı  yapımıyla ün salmıştı. Sabun, 
merhem, gülsuyu lavanta, balmumu, bal, safran, çivit ihracatında 
başta gelen şehirler ve bölgeler vardı. Pazarda satı lmak · için kuru 
yemiş, çeşitli meyvalar, özellikle hurma, şekerkamışı ve baharat 
ekimi yapıldığı da �u incelemede be lirtilm ektedir. Pazarda satmak 
için at, hörgüçlü deve besleniyordu. Hazar Denizi'nden, Aral 
Denizi'nden ve Basra Körfezinden kurutulmuş bal ık ih raç 
ed iliyordu. Bazı şehirlerde, ihraç ed i lmek üzere silahlar, tencereler, 
bakır kovalar, terazi ler, mob ilyalar im,J edil iyordu. Mobilyacıl ık 
özel l ikle kerestenin bulunduğu bölgelerde: Puşank'da, Afganistan' ın 
her tarafında, Mazanderen ve Semerkant'da gelişmişti ( 1 7). Bol 
miktarda ihraç edilen yiyecek maddeleri arasında -ki bunların 
pazarda satı lması , bel l i  bir bölgedeki tarımsal üretimin bazen tek tip 
üretime kadar varan bir şekilde organ izasyonu gerektiriyordu- Klasik 
çağ'�, Fırat yoluyla 9ağdat ve çevresine gönderilen Suriye 
zeytinyağını, aşağı Irak'ın veya Arabistan'ın hurmalarını sayabi l iriz 
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( 1 8). Bazı yiyecek maddeleri nin fiyatları hakkında bildiklerimiz, 
üretimin pazar� yönel ik  o lduğunu doğrulamaktadır. Üretim 
merkezleri ile, bu merkezlerden az·çok uzak bölgeler arasında ve 
nakl iyenin az veya çok kolay oluşuna göre, aynı bir malın büyük 
fiyat farklarıyla satıldığı görülmektedir ( 1 9). i ktisat ve sözlükbilimle 
i lgi l i  incelemeler de pazar fiyatının teşekkülü (20) hakkında teorik 
görüşler yer almaktadır. Fıkılı, arz ve talebe aykırı (21 ) fii l /eri 

. (ameıleri) kınamaktadır. Sözde Peygamber'den sadır olduğu ileri 
sürülen bir hadis, fiyat seviyeleri yetkili lerce tesbit edildiği için, 
"fahiş" fiyat uygu lamalarını yermektedir. ( 22). , 

Ne yazık ki, nicel veri lere sahip değiliz. Aynı devirde, Avrupa 
ül kelerinde o lduğu gibi, bütün islam ülkelerindeki birçok sektörde 
geçi m  ekonomisinin hakim olduğu şüphesizdir. Bununla beraber, 
ürünlerinden bazı ları dış pazarda satı lan şehirler ve bölgeler 
hakkındaki bir yığın bilgi, pazar için yapılan üretimin çok gelişmiş 
( 23) olduğunu göstermektedir. Geçimini ancak  çevre köylerinden ve 
uzak bölgelerden sağlayan şehirlerin çokluğu ve çeşitli belgelerin de 

- ortaya koyduğu gibi, uzman lığı gerektiren uğraş lardaki artık 
gözönünde tutulursa, bunun başka türlü olamayacağı an laşl lır(24). 
Açı kca görül mekted ir ki dal budak salmış çok çeşitli bütün bu 
zanaatkarl ık, pazar için (mübadele için) yapılan son derece önemli 
bir üretimi temsil ediyordu. 

Ticari sermayenin tamamen kapita l istimsi yöndeki bu 
gel işm esine, mali sermayenin aynı yöndeki gelişmesini de ilave 
etmek gerekir. Lammens, Kureyşl i  (26) "Bankerlerin" sayısını ve 
faal iyetlerin i abartmış da olsa, Islam'ın doğduğu Mekke (25) 
toplumunda da faiz karş ı lığı borç (ki mali sermayenin faaliyet ve 
gelişme tarzıydı bu )  veri l iyordu. Kuran 'ın Riba'yı yasaklamış 
olmasına rağmen, sonraları geniş ölçüde uygu landığına h iç şüphe 
yoktur. E jua 'nın ne olduğunu çok iyi bi len Şarkiyatçı tarihçilere 
karşı değil, fakat etkiıeyici birkaç Arapça kel ime kullanan bazı 
pratisyen iktisatçı lara, hukukçu lara � vülgarizatörlere karş ı bu 
kitapta <ispatlanması gereken şey budur. Bunlar, islam ülkelerinde 
modern an lamdaki her türlü ekonomik faa liyetin R iba 'nın 
yasaklanmasıyla önlenmiş olduğunu ispat etm eye kalkış ıyorlar çoğu 
zaman. Kendilerini hayran hayran dinleyen, veya Araplara olan 
düşman l ıklarını ve ırkç ıl ıkları nı körük leyen bir tezi kabul etmeye 
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hazır kimseler karşısında konuşuyorlar ve bazen bu tez, modern 
dünyadaki para hırsını küçümseyen idealize  edi lmiş gelenekçi bir 
medeniyete karŞı duyu lan sahte bir hayranlık şeklinde sunuluyor. 

Belirtmek gerekir ki, M. Hamidullah gibi modern savunucuları 
b ile, Riba 'ya konulan yasağın klasik devirde geniş ölçüde 
uygulandığını iddia etmeye kalkışmamaktadırlar. islam Devleti 
faizsiz borç veriyor d iye, Eiba 'nın yasaklanmış olmaSını, "kredinin 
mi lli leştirilmesi" yolunda bir denem e  olarak,  yorumlayan M. 
Hamidul1ah, bu yasaklam an ın ancak l-IaL:e i. Ömer (634-644) 
zamanında ( 27) uygu landığını ortaya koymaktadır. Sünni gelenek, 
Ömer'in hal ifel iğini sistemli bir şekilde idealize ettiğinden, bu bi le 
şüphelidir. fakat çok daha sonraki kaynaklann tarihi değeri kabul 
ed ilse bile, üç asırlık bir tarih boyunca sadece 1 0  yı l l ık bir devre söz 
konusu olacaktır. 

Bu da açıkça göstermektedir ki E iba'nın yasaklanması pratikte 
pek etkil i olmamıştır, çünkü din bilginleri teorik yasaklamaları 
"kitabına uydurmakta" bütün ustalı klarını gösterdiler. Buna 
Arapça'da hileyi (şeriye) denir. Bun lan açıklamaya (şerh etmeye) 
hasrediimiş kitaplar vardı r. Ebu Bekir Ah med el Keşşaf (ölümü 
874), Ebu Kerim Mahmud el Kazvini (ölümü 1 050) ve Muham med 
Ibnül Hasan Şeyhbani (ölümü 804)'nin bu konudaki kitapları 
yayınlanmış ve S. Schacht ( 28) tarafından kısmen tercüme 
edi lmiştir. Dört Sünni mezheb içinde en hoşgörülü olanı Hanefilik 
idi (el Keşşaf ile Şehban hanefi idi). Bu mezhebe göre, kelimenin 
tam anlamıyla, yasaklanmış  olan şey, zaruret icabı meşru sayılırdı 
(zaruret yasak dinlemezdi ) .  Müslümanların büyük çoğunluğunun 
Hanefi mezhebini kabul ettiklerini ve bu nun, tarihte çok büyük bir 
rol oynayan ve modem zamanların en büyük islam devleti olan 
Osmanlı ımparatorluğu'nun resmi hukuki akidesi haline geldiğini 
belirtel im.  Maliki ve Şafı mezhebi ise, genel likle, uzlaşma kabul 
etmeyen iki mezhep olmalarına rağmen , hileyi şeriyelerden bazılarını 
bunlar da kabul etmiştir. Bir misal olmak üzere, bu hilelerden 
bazılarını birkaçını göre l im :  Masamın :izerindeki bu kitabı, bir yılda 
ödenmek üzere 1 20 franka birini satıyorum. fakat hemen peşin 1 00  
frank ödeyerek kitabı ondan geri alıyorum yani bu kimseye 1 00 
frank veriyorum ve kitap bana kalıyor. Ayrıca bir yıl sonra 1 20 
frank daha alacağım. faiz karşıl ığı borç para ver ınii olmuyorum. 
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Sadece satmış ve satın almış oluyorum. Bu işlemde, hile açıkça 
görülmektedir. Bununla beraber, bu öylesine yaygın bir hale geldi ki 
ortaçağın (29) Batı Avrupalıları bu tip sözleşmeyi Arapça adını 
değiştirmeden uygulamaya başladı. Pascal l 656'da, Taşra 
Mektupları'nın sekizincis inde bu muhataralı satış ın faydalarını 
kendisine anlatan ve "Efendiciğim, sadece adı yabancı" diyen cizvit 
papazıyla alay eder. l 679'da Saint-Office 'in yayınladığı oır 
kararname, "muhataralı satış mübahtır" (contractus "mohatra " 
licitus est) görüşünü (30) gene de �ahkum etmek ihtiyacını duyar. 
Zaten benzer yapılı toplumlarda vicdan sorunlarıyla uğraşanlar bu 
konuda, başka yoldan da o lsa, aynı hilelere başvurmak hünerini 
gösterirler. 

( 1 6. asırdan beri i ran'da hakim olan ve diğerlerince sapkın 
addedilen) Şiiler'in otorite saydıkhrı bir hukuk kitab ında verilen 
misali ele alal ım. Bu kitapta, Riba'nın genell ikle (burada tefecilik 
anlamında) yasaklandığı belirti ldikten sonra şöyle denilmektedir: 

"Tefecilikten sakınmanın bir yolu vardır: Mesela Seyit 
herhangi bir meta karşıl ığında Emru'ya bir ölçek buğday, 
Emru da Seyit'e bir başka meta karşı l ığında ' iki ölçek 
buğday satmış olsun. Veri len meta ların değeri az olduğu ve 
buğday karşıl ığında veri ldiği için tefecil ik söz konusu 
olamaz, çünkü mübadele edilen metalar ne nakden ne de 
ağırlıkca (3l ) eşdeğerlid irler. Aynı türden ama farklı 
ağırl ıkta iki değer(li meta) hibe veya borç ( 32) olarak 
mübadele edilirse yahut aldığ ından daha fazlasını veren 
taraf, fazla olan ı bağışlarsa durum gene aynıdır; meğer ki 
bu farklı  işlemler kanundan kaçınmak amacıyla yapılm ış 
öze l  bir sözleşme konusu olmaya" (33). 

"Kanundan kaçmanın meşru yolu bundan daha safçasına 
öğretilemez" diyen ( 34) müterc imin (ki Tebriz'de Fransız 
konsolosudur) görüşüne katı lmamak mümkün değiL. Aslında bu, fa iz 
karşı l ığı borç vermeye müsaade etmenin kitab ına uygun şeklidir. 

Yasaklamanın somut uygulanışı ve bundan sıyrılmanın hileleri 
hakkında bi ldiklerimiz nelerdir? Bu konuda hüküm verebilmek için 
pek nadir ve pek az incelenm iş arşiv belgelerinden yararlanmak veya 
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Arapça, Farsça ve Türkçe yazı lmış y ığınlarca eseri dikkatle 
incelemek gerektir. Bugüne kadar bu metinlerin pek azı 
incelenmiştir. Gene birkaç karakteristik olgu üzerinde durab iliriz. 

islami incelemeleriyle ünlü bir bilginin belirttiği gibi, tefeciliğin 
yasaklanması, para ticaretinin islam aleminde önce Hıristiyanların 
sonra da Yahudilerin tekeline geç mesine yol açmıştır (35). Bu gayrı 
mi.isl im toplu luklar yan Y.1na bulunmak, müslümanlara, kendi 
d inlerince yasaklanmış işlemlerde borç verecek ve başkalarının 
yerine imza atacak kimseler bulmaların ı  (eğer böyle yapm�k 
zorunda iseler) sağlıyordu herhalde (36). Ama bu gibi endişelerin 
hiç deği lse bazı yerlerde ve bazı zamanda yersiz o lduğunu birçok 
olgu bize göstermektedir. Gayrı müslim toplulukların çoğunlukta 
bulunduğu yerlerde, Müslümanlar, açıktan açağa ve kimseden 
çekinmeden borç verme işin i, onlara seve seve bırakıyorlardı çoğu 
zaman. Ama bu, kı l ık değiştirmiş bu tefeci l ikte, Müslümanların, 
genel l ikle onlarla rekabet etmelerini önlemiyordu, çünkü her aracı, 
en inde sonunda, parasını al ıyordu. Yahudilerin, Müslümanları bu gibi 
her türlü günahtan kurtaracak kadar önemli b ir azınl ık teşkil ettikleri 
Fas'da �urumun böyle olduğunu ilerde göreceğiz. Ama bu durum, 
"h ini hacette" şeriat bakımından meşru da sayılsa, baz ı Fasl ı  
Müslümanların, çok yüksek faiz geti ren ticari işlemlere 
başvurmalarını hiçbir şekilde önlemiyordu. D inen yasak oluşun 
öne mi üzerinde duranlara tam�men hak verdirecek husus, birçok 
mesleğin, bazı dini, etnik veya mahalli tabakaların özelliği haHne 
geldiği bir toplumda gayrı müslimlerden .. borç almanın kolaylığı 
yüzünden, bu ki mselerin (gayrı müslimlerin) tefecil ikte 
uzmanlaşmaya doğru gitmelerid ir. Böylece, · tıpkı, Ortaçağ 
Avrupasında Yahudi ler ile Lombarlar' ın, Çin'de Şanşi bankerlerinin 
bir çeşit tekel kurmaları gibi , Fas ve dolaylarında Yahudiler; 
modern Mısır'da Rumlar ile diğer yabancılar ve Hindistan'da (et 
yem ez) Hintli t�iccarlar tefecil ikte uzmanlaştılar. Fakat, bu tip 
toplulukların söz konusu olmadıkları yerde bu işi MüslUmanlar seve 
seve kabul leniyorlardı. Gene tekrarlıyal ım ki bu tip uzman kişilerin 
bulunduğu yerlerde bile Müslümanların birçoğu bunlarla, pek az 
değişi k şekilde rekabet etmekten hiçbir zaman çekinmediler. Bu 
hususta hiçbir şüpheye yer bırakmayan birkaç misal verel im. 

Caiz 'i okuyalım. Hicri 2., miiadi  9. asırda Irak'ta, özel l ikle 
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doğum yeri Basra'da yaşamış olan zenci ası l l ı  bir Arap yazarıdır bu. 
Çok zeki, çok kÜıtürlü, zarif ve nükdedan bir yazar olan Caiz, çok 
renkli ve son derece gerçekç i  bir h iciv eseri bırakmıştır. Cimrileri 
hicvettiği bu kitabında vadeli sattığını peşin para ödeyerek satın 
alan Sasralı iki tüccardan bahseder. Mirasc ısı o lmadığı için, öldüğü 
vakit, alacak kime intikal edecekse, onu sıkıştırabilece!derini ima 
ederek borçlularla alay eden zengin bi r toprak sah ibini anlatır i lkin. 
Bu hesaba göre, borç istemek için birçok k imse kendisine 
başvuruyordu. Bir başka cimri, "en önemli ve zengin" tefecilerden 
biriydi. Ve iktisadın (yan i cimri l iğin) i lkelerinden bahsetmek için 
tefeci lerle cimrilerin katıldıkları toplantılar düzenl iyordu. Bu adam, 
güvenil ir diye bildiği için kendisinden pek az bir faiz ald ığını 
belirterek, borçlusundan alacağını ta lep ediyordu. Bu metinlerden 
açıkca anlaş ıldığına göre, Caiz'in zamanında Basra'da birçok 
Müslüman faiz karŞ ıl ığı borç veriyordu. Bu devirde yasaklamanın 
henüz mutad bir hale gel diği söylenemez, çün kü bu metindeki "borç 
para" . ve "borç veren ler" an lamına gelen Arapça ke limeler, söz 
konusu h i leyi şeriyenin (kiclı.bına uydurmanın) yolunu belirtmek 
için kullanı lmış klasik tekn ik terimlerdir (37)). 

Bir başka çağı ve bir başka bölgeyi ele alal ım :Hukuki belgelere 
dayanan yeni bir inceleme bugünkü Tunus'un, 8. özellikle 1 2. 
asırdaki ekonomik hayatı hakkında bir fikir edinmemizi 
sağlamaktad ır. O devirdeki Tunus'ta faiz karşıl ığı borç verildiği ve 
vadel i  satış yapı Id ığı görül mekted ir. Tunus sarraf· bankerlerle 
doluydu .  Bankerler ticaretin oldukça önemli bir kısmını kontrol 
ediyorlardı. Öyle görünüyor ki, toptancıların, keten, pamuk, 
zeytinyağı tüccarlar ın ı"" kasapların, zahirecilerin bu bankerlerde 
(aitın para olarak kaydedilmiş) hesapları vardı. Gel irlerin in bir 
kısmını (gümüş para olarak) onlara yatırıp bu hesapları 
çoğaltıyorlardı. Kendilerine mal sağlayan lara bankerler aracı lığı ile 
ödeme yapıyorlardı. Gümüş para verip altın para almanın (veya 
almak zorunda kalmanın) Riba olduğunu ve bunun, özel likle o 
devirde Tunus'da hSkim olan Maliki mezhebince yasaklandığı nı 
bel i rtel im. Demek ki .. ii iba i le ilgi l i  d i n i  kurallar ihlal edilmekteydi. 
Bundan dolayı, o devirdeki d iğer ticari işlemlerin de ihlal edilmiş 
olması çok muhtemeldir ve bunun, insanseverl ik ve merhamet 
duygularıyla yapıldığın ı  düşünmek safdil l ik olur. 1087'ye doğru 
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Mahdia'da rehin karş ı l ığ ı  ödünç verenlerin ve esnafın el inde 
sayı lamayacak kadar çok mevduat bulunduğu bel irti lmektedir. 
Yararlandığım incelerneyi yazanın işaret ettiği gibi, "faizsiz denilen 
borç vermelerle birlikte yapılan bazı vadeli satışların" neler 
olabileceğini tahmin edersiniz. Bazı tüccarlar zeytinyağı veya 
buğdayla i lgili bu tür ticari işlemlerde ıızman laşmış lardı" (38 ) 

islami incele rnelerde, tefecilerle ilgil i şikayetlerden anlaşıldığına 
göre, faiz karşılığı borç verme gittikçe yaygınlaşıyordu. Mesela, l L . 
asırda ismailiye mezhebinin propagandacı larından Naşir' i Hüsrev'e 
atfed ilen Farsça yazılmış bir şiirde tefecilerin " Kötü niyetlerinden" 
söz edilir. Yoksulları n kanını emen aşağıl ık insan lardır bunlar ve 
gidecekleri yer cehennemdir ;Bel l i  bir kazanç uğruna ruhlarını satan 
insanlara nası l  güven ilebilir? (39) Bu son yakınmadan açıkca 
anlaş ı ldığı gibi, söz konusu kişi ler özell ikle Müslümanlardır. 

Avrupalı bir gözlemcinin bel irttiğine göre, 1 7. asrın ortalarına 
doğru Osmanlı i mparatorluğunda, istanbul'da mescitlerin mülklerini 
yönetenler büyük camilerinki gibi geniş mülklere sahip 
olmadı klarından, bağış yoluyla gelen paraları % 1 8  faizle borç 
vererek kendi geçimleri için gel ir  sağ'ııyorlardı (40). 

. 

Farsça bilen ve 1 7. asrın ikinci yarı sında uzun bir süre Iran'da 
kal mış olan Şövalye Oıardin "ülken in sarrafı ve bankeri olan 
Yahudi ler ve Gentiller zamanındaki Hintliler tefeci l ik yapıyorlar 
fakat Muhammediler de kendi imkanları ölçüsünde buna 
katılıyorlardı" diye bel irtir. Faiz oranı tüccarlar arasında %12,  
d iğerleri için bunun ik i  katıdır. Hileyi şeriyeye başvurmanın bir 
yolu da borç verilen rneblag şu kadardır diye tanıklar göstermektir, 
oysa aslında veri len para daha azdır (41 ) .  

Yirminci yüzyıl ın başlarında, Fas'da b i r  ticaret şehri olan Fez'le 
i lgili çok gen iş bir incelemeyi görelim. Hemen belirtel im ki Fas'da 
ekonom ik faaliyette bulunanlar (bugün de olduğu gibi) esas 
itibariyle Müslümanlardır. Yahudiler ikinci derecede bir rol 
oynuyorlardı. Yazar orada olup biten leri şöyle özetlemektedir: 
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"Bilindiği gibi, is lam dinine veya hiç olmazsa, bunun 
Malikilerce yapılan yorumuna göre faiz karş ıl ığı borç 
vermek kesinlikle yasaktır. Gene bilinmektedir ki Müslüman 
tüccarların birçoğu,bu buyruğa riayet etmekle beraber, faiz 



karş ıl ığı borç para verirken ya da vadeyle mal satarken göze 
alilıkları rizikoları sağlama bağlamanın yolunu bulmuşlardır. 
Fas bu genel kuralın dışında değildir: Rene Leclerc bu 
şeh irdeki eski bir ticari :idetten söz eder. Bu adete göre, 
ödeme kabiliyeti olmayan Wcear, ool içenin vadesi sona 
erince, şartlara göre (42) y ı ll ık  % 6, hatta daha fazla bir faiz 
öderIf. 

Aynı yazar Fas'taki i ngi l iz konsolosu yardımcısının 1 893 tarihli 
bir raporundan söz etmektedir: 

"Tefeci l ik islam dinince yasaktır ama buna rağmen 
uygulanır. Bu şöyle olur: borç isteyen, borç verenden uzun 
vadede ama değerinin yüzde otuz, yüzde ell i hatta daha 
fazlası üzerinden ödenmek şartıyla, mal ( şeker, pamuk, v.s.) 
satın  alır. Böylece, borç alan kimse, borç verene, malları, 
çoğu zaman, düşük fiyatla satar. Ama �ıava ların kötü gittiği 
yıllarda bu alacaklar ödenmeyebil ir. Bu uygulamalar, Fas ' ın  
diğer şehirlerden ziyade Fez'de yaygındır"(43). 

islam d in inin faiz karş ıl ığı borç vermeyi yasaklayan kurallarına 
koyu Müslümanların kesinl ikle riaeyet ettiklerine inanabilecek 
olanlar, 1 896'da Fas'da Fransa'n ın  konsolos yardımcılığını yapmış 
olan ve o devirdeki Fas'la ilgi l i  çok değerli gözlemleri kendisine 
borçlu olduğumuz, ayrıca Faslılar arasında birçok dosta sahip 
şarkiyatçı Michaux Blaire'e atfen aynı kitapta anlatılan olayı 
okumaı ıdırlar. M ichaux Blaire, d indar bir Müslüman olan Fasl ı  �ir 
tüccarı ziyarete gittiğinde iğrenç ve riyakar bir durumla karş ılaşır. 
Bu koyu Müslüman, paralarını bir kasaya koymakla meşguldür. O 
sırada bir başka tüccar ondan borç ister, fakat o, veremeyeceğini 
söyler. Sonunda, kendisinde bulunduğunu iddia ettiği ama gerçekte 
b ir başkasından satın aldırdığı şekeri ti.!ccara borç verir. Adamcağız 
bu sözde  malı (aslında % 1 00 faizle) üç ay içinde ona geri vermek 
zorundadır. Bu, yılda % 400 faiz demekti r. B ir senet imzalanır ve 
borç alanın evi rehin gösteri l ir. Fakat borçlu borcunu vadesinde 
ödeyemediğinden, kendisine bir vade daha tanın ır, buna karşı l ık, 
borcu iki katına çıkartılır. Adamcağız borcunu h içbir zaman 
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ödeyemeyeceği için, rehindeki ev, değerinin dörtte birini bile 
karş ılamayan bir fiyat üzerinden alaca klıya kalır. üstelik, zorla kabul 
ettirdiği şekeri düşi!k fiyata tücardan geri almakla, borç"lusunun 
borcunu ödeyememesine katkıda bulunmuş olduğunu da b iz i lave 
edel im. Bu yetmiyormuş gibi, b ir de ' kalkar bir h izmette 
bulunduğunu, Müslümanların birbirlerine yardım etmesi gerektiğini 
belirterek dinden, ahlaktan dem vurur (44). Yüzlerce defa 
tekrarlanan bu olay, islami kural lann iktisadi i l işki ler sahasında 
yüksek bir ahlakl ı l ık sağlayacağı hakkındaki bütün bu yürekler acısı 
saçmal ıkların gerçek yüzünü göstermekted ir. 

Kutsal Mekke şehrinde bir yıl ( 1 884-1 885) kalmış ve islami 
incelemeleriyle tanın mış olan büyük bir bilgin ve iy i bir gözlemcinin 
ekonomik hayattaki mutad uygulamalar hakkında yazdıklarını da , 
göre l im. Mekke'deki Hintli Müslümanlar "sadece ticaretten değil, 
kred ili satıştan da büyük karlar sağlıyorlardı. islam dini, asl ında, 
tefeciliği çok sert bir şekilde yermektedir ve % 50 faizle borç 
verme, kıyamet gununun yakl�tığının  belirtis idir diye 
anlatılmaktadır. Ama tefecilerin çoğu, dini kuralları ihlal etmekte 
hiçbir sakınca görmezler ve bu dini kural larla ilgi l i  her yorum dan, işi 
kitabına uydurmak için yararlanırlardı. i şin içinden sıynlmanın 
başlıca yolları şunlardır:  1 )  Borç senedine, belirli bir tarihte 
ödeneceği belirtilen daha yüksek bir meblağ yazılır; 2) Ödünç 
veren, ödünç alana, daha sonra ödenmek üzere yüksek fiyatla 
herhangi b ir şey satar ve bu sattığı şeyi çok düşük bir meblağ 
karşıl ığında ondan hemen geri alır. Bu yolda Hintlilerden aşağı 
kalmayanlar vardır. Faizle ödünç vermek asıl uğraşları olmadığı 

� halde, (aval ı'dan, el lerindeki borç senetlerine göre 5000 ila 8000 
ster l in alacaklı olan Mekkeliler tanıd ım. Ödünç verilen meblağ, 
gerçekte borç senetinde bel i rtilen miktarın yarısı bile olmadığı 
halde, alacaklılar J ava'da iktisadi durumun kötüye gitmesinden 
umutsuzluğa kapılmış lardı. Ödünç veren lerin çoğu orta sınıftandI. 
Tefeci li kle uğraşan Mekkelilerin kıyamet gl!nü yaklaşıyor diye 
korkmaları gerekirdi. Fakat "faiz" ( Riba) kel imesinden dikkatle 
kaçını imıştı. Mekkel i lerin amacı "faiz" değ il "kar"dl . 

Tefeci l i kte Hintl ilerin en ciddi rakipleri Hadramutlular aras ından 
çıkıyordu. Hepsi de Mekke'ye beş parasız ge liyorlar fa kat çevreye 
hemen uyuyorlar ve her tiirlü yoksunluğa katlan ıyorlardı. Önce 
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M ekke'de giindel ikçi olarak çal ış ıyorlar böylece teknik bilgilerini 
artırıyorlar, bulundukları yerde ki insanları iyice tanıyorlar ve bundan 
en kısa zamanda yararlanmaya bakıyorlardı .  2,5 sterlin kazanmış on 
dört yaşındaki bir çocuk hemen tefecil iğe başl ı /or ve verdiği 
borcun vadesi sadece birkaç ay olnuğu halde % 1 00 kar ediyordu. 
Mekkelilerin gerçek "sağmal inek" olan hacı ları nasıl yoldukları 
şöyle anlatılmaktadır :  "tadabileceği her türlü zevkin Mekke'de 
bulunduğunu gören hacının paraya i htiyacı olduğunu sezinleyen 
yeni dostu, zengin bir aileden o lduğunu anlamışsa ona Mekke 
usulünce para vermeye hazırdır. Borçlu, aldığın ın iki katı bir meblağ 
için borç seneti imzalayınca buna tatlı kar denir. Yazar, "aslında bu 
sözler h içbir fa iz istenmediği anlamına gel ir (yani anlamına gelmesi 
gerekmektedir) 45)" diye bir de not ekle miş. 

Bütün çağdaş islam ülkelerinde tefecilerin kötülüklerini 
anlatan bir yığın esere başvurmaya ihtiyaç yok (46). Sosyal 
meselelerle az çok ilgil i olup da bu kötülüklerden söz etmeyen eser, 
bunları saptamayan gözlemci yoktur. Faiz oranlarının çok yüksek 
tutulduğu sık sık görülür. Borçlu da aTaçaklı da şeriat karşısında 
kendilerini  temize çıkartmanın yolunu bulurlar. islam ülkelerinde 
tarım kredisi veren kurumların meydana gelmesini sağlayan çoğu 
kanunların asıl amacı, köylüleri tefecilerin pençesinden kurtarmak ve 
onlara makul bir faiz oranıyla kredi vermektir. Tefeciler bu 
bankalardan düşük faizle aldıkları kred ileri, böylesine karmaşık 
kurumlara başvuramayan köylülere daha yüksek bir faiz oranıyla 
ödünç olarak verirler. Cezayirli bir Fransız hukuk yazarı şöyle 
diyor"( Kuzey Afrika'da) faiz karşıl ığı borç verme sadece geniş 
ölçüde uygulanmakla kalmadı ,  tefecil ik de aklın almayacağı bir  
gelişme gösterdi" 'bu usul lere akı ı  s ır  erdirmek mümkün değil" 
(47). E.Michaux Bellaire, "tefecil ik Fas'ta ekonom ik hayatın(48) 
ayrılmaz b ir parçası haline geldi" ; "tefeciliğin hakıki bir kurum 
şekline bürünecek kadar Fas'taki ticari törenlerin tamamlayıcı bir 
parçası haline geldiği, buna dokunmaya kimsenin cüret edemediği 
hatta Şeriat'ın bile sadece ona uymakla kalmadığı yüce menfaatleri 
tehl ikeye ciişürmemek için tefeci l iğin hizmetine girdiği şüphesizdir. 
Her yerde tefe cil ik yapllmaktadır"(49) diye belirtiyor. Cezayir'de 
tefeci l iğin önlenmesiyle ilgil i Fransızca b ir kararnamede (17 Temmuz 
1936 tarihli kararname) "Cezayir Genel Vali l iği ve Başsavcıl ık 
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tarafından birçok genelgenin yayınlanmasına yol açan ve gittikçe 
artan şikayetler Cezayirli tefecilerin Avrupal ılara ve yerlilere karşı 
davranışlarının ne kadar utanç verici olduğunu ve ödilnç' verdikleri 
paralardan sağladıkları aşırı karları ne kadar ustaca sakladıklarını 
göstermektedir"(50) deni l iyor. Resmi o lsun olmasın, bu türlü 
metinler saymakla bitmez. Cezayirli bir Müslüman hukuk yazarı nın 
1908'deki gözlemlerini  de burada özeI Jikle belirtel im:  "Tefeciliğin 
Cezayir'in büyük yararlar ından biri olduğunu tekrarlamak beyl ik bir 
söz hal ine geldi. Yahudiler in, Avrupalıların ve ne yazık ki, kendi 
d indaşlarının, yani, Kabyles' lerin , Mozabite'lerin ve Arapların 
kurbanları özellikle yerlilerdir. Tefecil ikle uğraşan Müslümanlar, hiç 
değilse çoğu durumlarda bunun gayri meşruluğunun farkına varır 
gibi oluyorlar '  ve sermayenin faizi ile tefeciliği birbirine 
karıştırıyorlar. Şeklen de o lsa, faize karş ı bi r çekingenl ik 
duymalarının sebeplerinden biri büyük bir ihtimale budur"(51). 
Yeni l ik taraftarı Müslümanlar, bu gib i faaliyetleri söm ürücülüğün 
etkisine ya da Araplar söz konusu olunca yabancı hakim iyetine 
bağlamak temayülündedirler. i slam dinindeki yasakların kes inl iğine 
inanan iktisatçılar da bunu, daha çok, modern Avrupa ekonomisinin 
etkisiyle açıklayacaklardır. Ama bu gaktörlerin hiçbir rol 
oynamadığı daha eski , 'llevirlerde tefecil iğin vorlduğunu 
görmüştük. Hileler üzerinde,riba üzerinde duran hukuk eserlerinin, 
konulan yasakların çoğu zaman 'çiğnendiğine tanıklık ettiklerini de 
tekrarlayalı m. 

Fakat o zaman da geçiştirilmesi imkansız teorik bir mesele 
ortaya çıkmaktadır. Kuran'dariba'nın yasaklanmış olmasını çok 
sın ırlı bir şekilde yorumlamak kolaydı. Öyleyse ortaçağ toplumu, 
kendi eylemiyle çelişen ideolojik buyruklara ne diye bel bağlamıştı. 
Daha önce gördüğümüz gibi, Sünet gerçekte, bağrından ç ıktığı 
toplu mun fikirlerini kurallar hal inde ve Peygamberlere atfederk dile 
getiriyorsa, ideolojiyi, sosyal durumım, yarattığı öğretiliyorsa, ihlal 
edilen ya da önemsenmeyen kuraUar niçin konulmaktadır? 

Söz konusu işlemlerle doğrudan doğruya ilgisi bulunmayan ve 
düşünce sistemlerinin mantığı gereği nce, bunun bütün sonuçlarını 
(ne kadar hoşa gitrnese de) geliştiren teorisyenlerin eseri söz 
konusudur diye düşünülebil ir. Yasaklamanın,  bu teorisyen lerin bağlı 
bulundukları sosyal grubu, diğer sosyal gruptan daha az etkilemiş 
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olması da mümkündür. Ama bunun sebebieri daha derindedir. Çünkü 
tıpkı çağdaş Hıri stiyan toplumu gib i ve Yahovacılıktan esinlenen 
ısrail toplumu gibi ( ve bu toplumun Yahovacılıktan esinlendiği 
ölçüde) ortaçağ Islam toplu mu da ideolojik bir toplumdu (52) ve 
Tanrıya hizmet etmek, ona giden yolları hazırlamak, onun 
buyruklarına boyun eğmek varlığının nedeniydi. (hikmeti vücudu 
idi). Oysa, Islamiyete özelikle Tanrı 'nın buyrukları Siıe'nin dünyevi 
yapısıyla ilgilid ir. Bu yapı bazı alanlarda bir eşitlik sağlamayabilir 
ama topluluğun bütün üyelerine karş ı iyi ve adil olmak zorundadır. 
üyelerinden bazıları so5yal felaketlere uğrayınca susması mümkün 
değildir. En az ından "meseleyi ele almas ı" gerektir. Yapılanlara 
sesini ç ıkarmazsa, kurbanların ın nazarında görevine ihanet etmiş 
olur: Onlar bunu mutlaka görürler. Kitlelerin, bu toplumu dile 
getiren ideolojiye inançlarını yitirmeleri demektir bu. 

Böylece ideologlar, incelenen sorunla ilgil i bir(doktrin) yaratırlar. 
Bu öğreti, normal olarak, ideo lojik gelenekten esinlen ir. Bu ideolojik 
geleneğin kökü, bizi ilgilendiren durum gözöniinde tutulursa, ta eski 
Ahit'e ve Aristo'ya kadar uzanır. Bu Tki otorite de faizle ödünç 
vermeyi yerer. Her iki durumda, geleneksel topluma dal budak 
salmış merkantil ekonominin sebeb olduğu fe laketlere karşı yapılan 
ilk (eski) protestolar söz konusudur. Geleneksel topluma karşı, 
eşitçi köy toplumunun ideal i  veya otarşik sitenin ( ideali ) ve de 
ideoloj ik kardeşliğin ideali ileri sürülüyordu. incelenen olayla ilgili 
doktrin, Tanrı, dünya ve insan hakkındaki daha genel bir doktrin 
içinde, kendi emrinde bulunan malzemelerle ve kendine özgü bir 
mantığa göre kuru lmuştu. 

Doktrin bu sorunu ele aldığına göre, blJnu bi lmediğini hiç kimse 
iddia edemez. Ama doktrin, soruna bir çözüm getiriyor mu? 

islam'da bile, ideologlar yönetmezler. Onlar sadece Tanrı 
görüşünü dile getirirl�r. Tanrı haksız (yani dine aykırı) bir toplumun 
y ıkılmasını ve yerine kendi isteğ ine uygun, yani adil bir toplumun 
kurulmasını istiyor diye düşünen devrimci ideologlar vardır. 
Başkaldırmaları, mezhepler kurmaları bundandır. Fakat diğer 
ideologlar sadece Tanrı'nın buyruklarını (kanununu) söyle· 
yebileceklerini kabul ederler ve yönetici leri bunları uygulamıya 
çağırırlar. Ne kadar dindar olurlarsa olsunlar, yöneticiler toplum 
hayatının icaplarını gözönünde tutarlar. Dünyanın Tanrı'nın iradesine 
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göre yönetilmesinde ayak direyenler, A henaton'lar, J osias'lar, 
Asoka'lar, Saint Louis'ler göçüp gittiler. insan toplu munun ve 
tabiatının kör kanunları önünde boyun eğmekten başka çare yoktur. 

Devrimci olmayan ideologlar- bunlar daima çoğunluktadır­
yönetici lere kutsal doktrinden ayrılmamaları nı , buna karşı gelenleri 
cezalandırmaların ı ,  (zımmen de olsa) kitlelere dünyadan el etek 
çekmelerini, tek teselliyi kendi vicdanlarında bulacaklarını ögütlerler. 
Savundukları ideolojiye bağlı düzenin sars ılmasını, y ıkı lmasını 
istemiyorlarsa tek çare budur. Bu anlamda, bütün dinler ve bütün 
Devlet ideolojileri gerçekte halkın afyonudurlar. 

Sivi l toplu m (hakim kamuoyu olarak) sosyal felaketlere ve 
bunlardan sorumlu olan bir sosyal tabakaya karşı gittikçe sert 
davran ıyorsa, ve bu uygulamalara karşı isyan halk kitlelerinde 
giti kçe yayılıyorsa, ideologlar dz daha sert bir tutum alacaklardır. 
Bu yüzden, sosyal durum gereği, ücretliler sorununu ele almak 
zorunda kalan Katolik kilisesi, kapital ist sistemin işleyişinden doğan 
felaketlere karşı gittikçe da h  ... sert bir tepki göstermekted ir, işi 
(henüz? ) sistemin kend isini suçlamaya kadar vardırmasa da, artı k 
kapital istleri kınamaya başlamıştır. Sömürgeci l ik karşısındaki tutumu 
da tıpkı böyledir (eskiden köleci liğe karşı da böyle davranmıştı ) .  

Buna karşı l ık sivi l toplumdaki hakim kamuoyu, kendi işleyişi ve 
gel işmesi için gerekli normal faal iyetler diye kabul etiği söz konusu 
uygulamaları hoş görüyle karşıl ıyorsa, bazılarının uğrayacağı 
felaketlere rağmen, ideologlar gitgide bunları mazur göstermeye ve 
ideolojik otoriteler de teoriye aykırı davranışları görmezl ikten 
gel meye başlarıar. Bundan dolayı, G.le Bras' ın  ortaçağ H ıristiyan 
toplumu hakkında yazdığı gibi, "doktrin , saplamalara (aykırılıklara) 
( 53) göz yumakla beraber, temel ilkeye bağl ıymış gibi görünen 
ispatlamalarla uğraşır." 

Öğretiye aykırı uygulamalar çoğaldıkça, ideolojik otoriteler 
etkilerin i  yitirmek istemiyorlarsa, düşünce s istemlerinde bir tutarl ı l ık 
bulunsun istiyorlarsa, daha i nce ve hesaplı düşünmek, suçluluktan 
kurtul manın, günahlarını az çok bağışlatmanın yollarını aramak, 
istisnalar yaratmak zorunda kalırlar. Yani açıkca görülmekted ir ki, 
ortaçağ Hıristiyan toplumunda olduğu gibi, Islam toplumunda da 
faizi zorunlu kılan kapitalistimsi uygulamaların gerçekten gel iştiği 
andadır ki i lahiyatçılar ve hukukçular faizi n yasaklanmasını 
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teorileştirmekte, bunu haklı göstermekte, açı klamakta büyük bir 
güçlük çekmektedirier. 

I deologların ve ideoloj ik otoritelerin siyasi ve hukuki uygulama 
üzerindeki baskısı, onların devlet karşısındaki durumlarına göre farklı 
bir şekil a lmaktadır ama bu baskı genel hatlarıyla aynı kalmaktadır: 
bir ideal önermek ve bu idealin insan zaafın ın erişemiyeceği kadar 
yüksek olduğunu daha başlangıçtan itibaren kabul ederek buna 
uyulmasını istemek, güçlülerin yolsuzluklarını uyarmalarla, şartlar 
elverince de nadir fakat ibret verici miieyyidelerle önlemek ; sosyal 
düzeni kurtarmak amacıyla güçsüzleri korumak, isteklerinin ve 
içlerinde biriken acıların hakim ideolojiye ve bu ideolojiye dayanan 
topluma karşı düşmanlığa dönüşmesini önleyerek onların ideolojiye 
olan inançlarını devam ettirmek ve n ihayet, ideolojinin koyduğu 
buyrukları fertlerin dinlemedikleri çoğu durumlarda, yasaklamanın 
dozunu ayarlayan teorik hal  çareleri i leri sürmek; hem bu idealin 
safiyetini kurtarmak hem de pratikte bunun ihlal edilmesini 
sağlayan kınamalara ve hoşgörülere başvurmak ... ideoloji, bağrından 
çıktığı ve dile getirdiği toplum u  <.iuf'durmayı isteyemez. Bunda 
zorunlu bir makyavelcil ik, bir sahtekarl ı k  yoktur, sosyal hayatın 
gereklerine istemeye istemeye bir boyun eğmedir bu. 

Devrin felaketlerinin mevcut din i  hoşgöri.iden ileri geldiğini 
düşünen ve birçok konuda kanuni yasaların eksiksiz uygulanması 
için uğraşan bağnaz ıslahatç ıların zaman zaman ortaya çı ktığı 
doğrudur. Ama onların başarısı hep ge ci ci olmuştur. Çünkü, bir süre 
sonra, gerçek Müslümanlar aynı şikayetleri dile getiriyorlar ve bir 
başka .ıslahatçı ortaya atılıyordu. Aynı şey, Hıristiyan 
manastırları nda da görüleb ilir. Buradil, bizi ilgilendiren özel durumu 
gözönünde tutarak baz ı misaller vereb iliriz : kendi kurtuluşlarını 
ihtiyaç içinde olanlara faizsiz ödünç vermekte bulan dini bütün 
kişiler, az da olsa büyük bir değişiklik yaratmıyordu. islamın 
modern savunucular ı  geçmişte faizsiz borç verenlerin bulunduğunu 
göstermeye can attıkları halde birkaç misal verebilmektedırler. ( 54) 

Bazı çağlarda, bazı yerlerde -ekonomik zlanda uygulanan 
tekniğin geri olduğu görülmektedir. Yoksullaş ma devi rleridir bunlar. 
Faiz karşı lığı borç verme hakkındak i kanunlar bu devirlerde daha az 
ihlal edilmiştir, çünkü bunun uygulanması pe k  zorunlu değildi. 
Sonradan �.1üsıüman olan Leon l 'Africain 16.yüzyllda Magrıbl iler 
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hakkında şöyle demektedir� "Magııblılar ticari konularda dar kafalı 
ve bilgisizdiler. Bankaları yoktu, maları bir şeh irden bir başka şehre 
sevkedecek kimse yoktu. Her tüccarın ,  mallarının  baş ında durması 
gerekiyordu. Mal sahipleri de mallarının gideceği yere gitmek 
mrundaydı lar ( 56) ". Bu anlatı lanlarda bir abartma payı bulunduğu 
şüphesizdir. Ama b ir gerçeği dile getirdiklerine göre, bu bölgenin 
iyice yoksullaşmaya başladığı bir devrin söz konusu olduğu 
anlaşılmaktadır. i 

Burada önemli bir noktayı bel irtmek gerekiyor. Toprak sahibi 
ile toprağı kiralayan arası ndaki i l işki (en geniş anlamda) bu toprak 
köyde veya şehirde de olsa, üzerinde de bulunsa, kiraya da verilmiş 
olsa, yeraltı madenieri işletilmiş de olsa hiçbir şekilde kapitalisle 
proleter arasındaki gibi b ir i l işki değ ildir. Marx'la Engels bu konu 
üzerinde gerçekten durmuşlardır ( 57). Köy topraklarından 
(genellikle nakit olarak) al ınan toprak rantı, tıpkı şeh irdeki 
gayrimenkullerden alınan kiralar gibi, ticaret ekonomisinin 
gelişmesinde, büyük nakit servetlerin meydana gelmesinde önemli bir 
rol -oynamıştır. Rant alan toprak sahibi bir şeh irl i olduğu ölçüde ( ki 
en çok görülen i de budur), köyün şeh ir tarafından sömürülmesine bir 
katkıda bulunur. Gelişen şeh ir de hakiki kapital izme _ giden yolları 
hazırlayabilir. Çelişi k faktörler gözönünde tutulursa genellikle 
denilebil ir ki nakit olarak alınan toprak rantı ve kiralar kiptalistimse 
sektörün gelişmesinin bir belirtisidir. Alınan rantın mali sermaye için 
geçerli şartlara benzer şartlar içinde kapitalist yönde bir gelişmeye 
katkıda bulunabilmesi muhtemeld ir. Gerçi ekilen topraklar üzerinden 
alınan rantın ne oranda nakit olduğunu hesaplamak güçtür a'ma gel ir 
getiren gayrimenkullere, mağazalara, hamamlara, dükkanıara 
yatırı lan sermayen in önemi açıkca görülmektedir. Mülk ( toprak) 
sahipleriyle k iracılar arasındaki (şüphesiz şeh ir hayatı üzerinde 
odaklaşm ış) i lişkiler klas ik  Arap edeb iyatında çok işlenen 
(müşterek) bir temadır ( 59). 

Şimdi  de, kel imenin  tam anlamıyla, kapital ist üretim tarzına 
geçe l im. Bu tarzın ortaçağ islam :Ilemince bil indiği şüphesizdir. 
Hukuki metinlerin Hadislerin kapitalist üretim tarzından söz 
ettiklerini görmüştük. Bu da onun varolduğunu kanıtlamaya yeter. 

Bununla beraber, şuna dikkat etmek gerektir : yukarda 
tanımlandığı gibi, kap italist üreti m tarzı en basit anlamıyla, biri, 
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üretim araçları sahibi, diğeri bundan yoksun olan iki fert arasındaki 
en elemanter bir ekonomik i I i�ki olarak ele alın ırsa, marksistlerin 
"küçük ticari üretim" dedikleri üretim tarzının basit bir eklentisi 
olabilir. Bu üretim tarzı içinde, üretim araçlarının sahibi olan 
zanaatkarlar kendi tüketimleri ya da ai lelerinin tüketimi için değil 
de pazarda satmak için, ba�ka b ir deyi�le, diğer tüketim mallarıyla 
mübadele etmek için meta üretirler. Sınaı üretimin genell ikle bu 
şekilde sağlandığı toplu mlarda -küçük ticari üreticilerin (daha 
doğrusu ıanatkarların) bir kısmı yanları nda gündelikçi çal ı�tırırlar ve 
bunlara tıpkı klasik kapitalistler g ib i  davranırlar, başka bir deyi �le, 
onların işgücünü parayla satın alırlar ve kendilerine ait olan iş 
aletleriyle onları çalıştırır lar (genel likle kendileri de onlarla birl ikte 
çalışırlar). Bir ücret karşıl ığında çalışan emekçi lerin, i� güçleri ve 
kendilerinin olmayan üretim aletleriyle yarattı kları meta 
üzerinde hiçbir hakkı yoktur. 

19.yüzylldan önce, islam aleminde kapitalist üretim tarzı 
gerçekte bu şekilde görünmektedir: küçük ticari üretim hakimdir. 
Zanaatkarlar, ücretl ileri değişik hukuki statülere göre çalıştırırlar, 
mesel�: bazı şartlar gereğince emekçilerin kendileri . de bell i bir 
devirde zanaatkar olabil irler. çoğu durumlarda, özellikle 
13.yüzylldan önce, bir yardıma çalıştırmak için uygulanan sistemin 
ortaklık sözleşmesinden ibaret olduğu anlaşı lmaktadır. Ortaklar, 
işgüçler ini, üretim aletlerin i  ve ham maddelerini ortaya koyuyorlar 
ve kazanç, çok karmaşık kural lara göre, her birinin katkısı oranında 
pay ed il iyordu (61). Emekçinin sadece işgücünü ortaya koyan bir 
ortak olarak göründüğü sayısız durumlar meydana geliyordu. 
Muazzam bir şekilde gelişecek bir il işki olmak bakımından bu 
durum gene de önemlidir. Ortaklıklann en sık göründüğü bir çağda 
bile ücretli işçilerin varolduğu b ir gerçektir. Sınaı iş (çalı�ma) lonca 
sistemine uygun olarak kesinl ikle örgütlenince, yani 13.yüzylldan 
sonra, ücretli erneğin geliştiği görülüyor, Bütün ortaçağda, en iyi 
bildiğimiz durumlar, bu kitapta bizi ilgilendiren şey in biraz dışında 
kalanlardır. Mesela, Mısır'daki şeker tasfiyehaneleri gibi devletin 
yönettiği büyük manüfaktürlerin işç ileri ve dini kurumlarda 
çalışanlar. Özel sanayide, zanatkarl ıkta ücretli işçi lerin çalıştığını 
gösteren durumlara rastlanmaktadıt. Rastgele birkaç misal verel im: 
9. yüzyıl ın ortalarına doğru Saffar hanedanının kurucusu ve iran'ın 
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müstakbel hükümdan, bakır ıŞÇısı olarak ayda iS drahmi 
kazanıyordu. Ona bütün ömrünce "bakırcı " dendi ve hanedanına bu 
ad verildi (62). 12. yüzyıl ın ikinci yarısında yapılmış hukuki bir 
araştırmaya göre kurşun madenierindeki madenciler bell i  bir çalışma 
karşıl ığında sabit bir ücret yan i şu kadar küfe maden çıkarm�k 
şartıyla şu kadar ücret alabil iyoriardı (63). Ortaçağ başlarında 
Mısır'da dokuma sanayi çok gel işmişti. Tinnis'de SOO dokuma 
tezgahı vardı. Bu sanayi kolundaki i şçi lerin  çoğu evlerde 
çalışıyorlardı ama büyük atölyeler de vardı. K ısmen bir devlet 
sanayidi bu. Ama kendi hesaplarına(düşük ücretle) işçi çal ıştıran 
özel kapitalistlerin bulunduğu anlaşılmaktadır. Devlet bunları 
oldukça sıkı bir kontrol altında tutuyordu (64). Bu üretim tarzına 
ait olduğu aç ıkça anlaşılan özel bir kapitalist teşebbüs tipini , inci 
avcı l ığını da bu arada belirtel im  i nci avcı lığı bugünkü gibi, Basra 
Körfezinde Hint Okyanusunda yapılıyordu. Müteşebbisler balıkçıları 
ör&ütlüyorlar, onlara bi r ücret ödüyorlar ve incileri kendi hesaplarına 
satıyorlardı (6S). 

Örgütlenmiş loncaların . geliştiği devirde yani hiç değilse 
13.yüzylldan Itibaren her loncada ücretli işçinin yeri kabul edilmişti. 
Başta usta geliyordu, sonra ona bağlı olan çırak vardı. Çırak 
genel l ikle ücret değil , bahşiş alırdı. Eğer ustası onu beğenir, takdir 
ederse kalfalığa yükselir ve ücret alırd ı. Herhalde, loncanın 
dayanışma (yardım) sandığının onun usta olmasında yardımı 
dokunabil irdi. Bu da bazı yerlerde bir şaheserin yaratı lmasını ve yen i 
ustanın şerefine parlak bir tören in düzenlenmesini. gerektiri-
yordu(66)_ 

Demek k i, zanaatkar usta ya tek başına ya çırak tutarak (!Jara 
vermeden) ya da ücret l i  işçi lerle çal ış ıyord:.ı_ istanbuJ 'da 17.yüzyl l ın  
ikinci yarısında her atölye ya da dükkanda ortalama 3-4 . işçi vardı 
(67). Fransız inceleme heyetinin üyeleri sayesinde 18.yiizy ıi 
sonlarındaki Mısır hakkında gen iş bi lg i ler edinmiş durumdayız. O 
zamanlar Kah ire 'de işgüçlerinden başka üretim araçları olmayan 
15 .OGJ ücretli işçi çalış ıyordu (68). Mesela çömlek atölye lerini 8 
para gündel ikle işçi çalıştıran bir kal ıp ustası yönetiyor ve bu 
işçi ierin kard ı kları kil-toprak karış ımını çarktan geçiriyordu_ Ayrı ca 
kendisine yard ım eden bir çocuk vardı ,  buna . da günde 3 para 
veriyordu. Pişirmeyi bir işçi  yapıyordu. 3u işçi parça baş ına 
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ça lışıyor ve fırına verdiği her bin kap için 90 para alıyordu (69). 
Şeker imalathanelerinin, şekerkamışı tarlalarının yanında 
bulundu ğu anlaşıl ıyor. Demek ki, bu tarlaların toprak sah iplerine ait 
olmaları gerekiyordu. fakat baz ı toprak sahipleri (Memlükler) 
Guirguech il indeki bir fabrikatörle ortak olmuşlardı. Toprakları 
hayvanları veren, binaları nı kurulmasını ve bakımını üzerine alan ve 
karları manüfaktürü yöneten le paylaşan oydu. Normal olarak, şeker 
kamışlarını atölyeye taşımak iç in iki deveci, bunları soymak ve hazır 
hale getirmek için 2 işçi, değirmenin  çalışmasın ı  sağlamak ve 
özsuyunu toplamak için 2 işçi, sıkma aletini döndüren öküzlere 
bakmak iç in 2 kişi , 2 ateş çi, pişirmeyle uğraşan ve şekerin 
mayalanmasını sağlayan 2 işçi ve nihayet bütün bu çalışmalara 
nezaret eden bir atölye şefi çalışıyordu. 12 işçi günde 6 gümüş para 
alıyordu. Evlerde oldukça yaygın kapitalist bir sanayi vardı. Yukarda 
sıralanan olgular arasında tam bir uyum yok, daha özlü olmaları, 
zamanda ve mekanda daha geniş bir alanı kaplamaları gerekirdi. 
Ama bu kadarı bile, Kuran'ın ve Sünnet'in gölgesinde geleneksel bir 
tarzda y<ışayan Islam aleminde ticari ve mali sermaye faal iyetinin 
önemli bir gelişme gösterdiğini ve kapitalist üretim tlrzının, üretici 
sermayenin veri mle'ldiri lmesi görünümlerinde varolduğunu ortaya 
koymaktır. Bu ekonomik faaliyetlerin h içbiri islam aleminde aykırı 
ya da olağanüstüymüş gibi görünmüyordu. O halde kapitalistimsi 
sektörden söz edilebi l ir. Sektör terimi, ekonominin  az-çok istikrarlı 
bir kesimini  yani benzer uyaranıara tabi insanlar tarafından 
yönetilen tipik bir faal iyetin (genell ikle) hüküm sürdüğü bir kesimini 
hatıra getirmektedir. Burada i ncelenen toplumda karşımıza nakit 
serveti bu lunan ya da h iç değilse servetin in baş lıca kısmı nakit olan 
önemli miktarda mülk sahibi çıkar. Bunlar Devlet'e toprak 
sahiplerine, öz-tüketime (autoconsommation) oranla üreti mde bir rol 
oynarlar, çünkü toprakları, atölyeleri vardır ya da bunları (kredi 
yoluyla) kontrol etmektedirler. Tedavülde çok daha büyük bir rol 
oynadıkları şüphesizdir. Çünkü tarımsal üret imin ya da i lkel sınai 
üretim in önemli bir kısmın ı doğrudan doğruya üreticilerden, toprak 
sahiplerinden veya Devlet'ten satın a lırlar ya da bu üretimden bir 
pay alırlar. Ya kendilerinin olan ya kontrolleri altında bulunan 
topraklardan veya atölyelerden. veya başka topraklardan ve 
atölyelerden gelen .  ürünleri parakendeci lere, tükecilere, sattıkları için 
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de dağılımda (�istribution) büyük bir rol oynarlar: 

Nakit serveti olan bu mülk sahipleri ekonomik faaliyetin bütün 
safhalannda, büyük bir rol oynarlar. Işletmeleri rasyonel bir hesaba 
dayanır, sermayelerini bu işletmelerde artırmaya, "verimlendirmeye" 
bakar. ürünleri meta haline getirmeye çalışırlar. Mübadele değerleri 
iiretmek için ellerinden geldiği kadar uğraşırlar. Para getirecek 
üretim i, pazar için üretimi geliştirirler . .  D emek ki, toplam faaliyetleri 
bakımından kapitalistimsi bir sektörden söz edilebilir. 

Bununla beraber, bu sektörün genişlemesi ve bu faaliyetlerin 
gelişmesi sınırlıdır. Bunların yanı sıra ekicilerin pazar için, kendi 
tüketimleri için üretim yaptıkları , büyük toprak sahiplerin in kendi 
mülklerinde üretilmiş malların bir kısmını aldıkları ve her zaman 
pazarda satmaciıkları, Devlet'in kendi mülklerinde üretim yaptırmak 
için toprak sahibi olarak; kendi atölyelerinde üretim yaptırmak için 
tekelci sanayici olarak müdahale ettiği, burada elde edi len 
ürünlerin bir kısmını aldığı, diğer bir kısmını satın alabileceği, tekrar 
tüketicilere yahut aracılara satabileceği veya mesela orduya, devlet 
memurlarına, tıüyük şehirlerin halkına bedava dağıtabileceği çok 
daha geniş bir sektör vardır( 72). Ekonominin bu değişik yolları 
arasındaki oranlar, bundan dolayı da, kapitalistimsi sektörün gel işme 
derecesi zamana ve mekana göre büyük değişiklikler gösterm iştir ve 
bizi m bunları tespit etmek imkanımız yoktur. Her şeye rağmen, 
açıkça görülen şudur: modern kapitalizmden önce, üretimden 
dağıııma kadar tam bir kapital ist devrenin varolduğu durumlar 
sınırlıydı. Devrenin şu veya bu noktasında kapitalistin yerini toprak 
sahibi ya da devlet alıyordu. 

Batı'daki geleneksel terminolojiye göre bu kapital istlere 
burjuvalar diyebiliriz. S.D. Goitein, uyan cı bir makalesinde, 
Hicret'ten iki yüzyıl sonra (718-815) I slam aleminde özell ikle bir 

. ticaret burjuvazisinin nası l meydana geldiğini, bu burjuvazinin 
önemli bir durum kazandığını, diğer sosyal tabakalara kendini kabul 
ettirdiğini ve 9.yüzyl lda (912-1009) en önemli sosyo-ekonomik 
faktörlerden biri olduğunu gösterm iştir. Bununla beraber, kendin in, 
gücünün, değerinin bil incine varmış olan bu burjuvazi, üyelerinden 
çoğunun Devl�t'in yüksek kademelerinde görev almalarına rağmen, 
sınıf o larak siyasi iktidarı ele geçiremedi. 1 1 .  yüzyıla doğru, bütün 
ortadoğuda çoğu Türk ası l l ı  köle-askerler kastının hakim olması, 
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burjuvazin in siyasi bakımdan daha önemsiz bir rol oynamasına yol 
açmış ve kapitalistimsi sektörün yayılması tavsamıştır(73) 

Derin bir araştırmaya :girişmeden görülebilen şudur: 
Öz-tüketimin  ve parasal olmayan devrelerin (circuits) hak im olduAu 
sektörlerle, toprak sah iplerinin ve Devlet'in çeşitli safhalarda ki 
müdahaleleriyle bir arada bulunan bu tür kapital istimsi bir sektörün 
çeşitli medeniyetlerde : eski Doğu'da, Yunanistan'da, Roma'da, 
Hindistan'da, Çin'de, J aponya'da, Ortaçağ Avrupasında varolduğu 
görülmektedir. Bu medeniyetlerde de sektörler arasındaki oranlar 
zamana ve meklna göre değ işebi lmişt i ;  yapısal benzerliklerin 
bulunup bulunmadığını belirlemek iç in uzun araştırmalar yapmak ' 
ger�kecektir. Bu medeniyetlerde basit transit ticaret safhasının 
aracıların Marx'ın bahsettiği toplumların dokularına sızdıkları, islam 
öncesi dönemin Mekke' l i  kapital istlerinin (ekseriya çok daha uzak 
yerlerden gelmiş) emtia aramak için Güney Arabistan'a gittikleri ve 
bu emtiayı Nabaten ve F il istin Bizans şehirlerine sevkettikleri 
safhanın çok sürmediğin i  bel irtel im .  Bütün bu medeniyetlerde iiretim 
safhasından itibaren kapitalistler az çok gen iş bir ölçüde müdahale 
ediyorlar. 

Bilgilerimizin kesin olmamasına rağmen, şu noktayı da 
bel irtebil iriz : ne başka yerde ne de daha önce rastlanmayan bir 
seviyeye eriş i lmişti. islam aleminde, ticari münasebetlerin 
yoğunluğu, i slam aleminde o za mana kadar görülmemiş boyutta bir 
dünya pazarı (biraz yersiz bir terim kullan mış oluyoruz) meydana 
getiriyordu. Mübadelelerin gel işmesi, bazan çok uzak mesafelere 
kadar varan ekonomik bağlıl ıklar yaratarak tarımda olduğu kadar 
sanayide de bölgelerin özell i k  kazanmasına yol açtı . Roma 
i mparatorluğunda aynı tipte bir dünya pazarı kuru lmuştu. Ama 
islam ortak pazarı çok daha genişti. Üstelik daha "kapitalist" idi ,  
yan i kuru lu şunda, Devlet'e oranla, özel sermayeler daha büyük bir 
rol oynamıştı oysa Roma i mparatorluğunda durum böyle değildi 
(75). islam alemi sadece kapitalistimsi ' bir sektörü tanımakla 
kalmadı, aynı zamanda bu sektör, Batı Avrupa burjuvazisinin 
yarattığı dünya pazarı ortaya çı kmadan önce, en yaygı n ve en 
gel işmiş olandı . Batı Avrupa bunu ancak 16. yüzyıldan itibaren aştı. 
Pazarın genişlemesi, islam'ın askeri zaferleriyle, I slam 
imparatorluğundaki birliğin uzun bir süre devam etmesiyle ve 
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parçalanma sırasında imparatorluğun çeşitli kısımları arasında kesin 
sınırların belirlenmesini önleyen ideolojik bağın gücüyle açı klan ır. 

Tüccarların özel servetleri nin söz konusu dünya pazarını, 
Devlefin müdahalesi olmaksızın, örgütleyecek kadar önem 
k azanması, muazzam servetlerin fet ih yoluyla bazı sınıfların el inde 
toplanması, böylece yaratılan ihtiyaç lan n  öneminin artması, özellikle 
talebin fazla, arz'ın az old.ığu lüks maddelerden büyük karların 
sağlanması ve belki de baş langıçta, imtiyazlı Arap tüccarlarının 
yaptıkları tesebbüs sayesinde o ldu. i slam'dan önceki devletler, fetih 
sırasında ekonomik alanda kuvvetli bir devlet yapısına sahip 
değillerdi. önceki devlet yönetimin i  kendi çıkarlarına işleten islam 
yöneticileri devletçi bir temayülle karşılaşmadılar. Böyle bir 
devletç il iğin I slam �i.leminde sadece bazı devirlerde sınırlı bir şekilde 
kurumlaşmış olmasın ın sebebi kesin tarihi araştırmalarla anlaşıl ıp 
aç ıklanabilir. Burjuvaz i ,  Hicret' in i lk yüzyıllarındaki gucunu 
geliştiremediyse, aristokrat ve askeri h iyerarşinin hakim olduğu 
devletler, burjuvazinin, siyasi iktidara ağırl ığını koymasını 
önledilerse, şehir köye hakim olamadıysa, manüfaktür sermaye, 
Avrupa ve J aponya'daki gib i  gel işmediyse, i lk sermaye birikimi 
Avrupa'daki seviyesine erişmediyse, buna sebep, islam dini deği l, 
tamamen başka fa ktörlerdir. Bol ve ucuz işgücü sağlayan tekn ik 
yeniliklerden yararlanmayı pek gerektirmeyen ( 76) nisbi nüfus 
yoğunluğu gib i  tem el, sürekl i faktörler buna sebeb olabilir. Bunda, 
birçok Doğu ülkesinde, gen iş ölçüde bay ındırlık iş leri ne bağlı olan 
tarımsal ürünlerin gerektirdiği yüzlerce yıl l ık bir güçlü devlet 
geleneğinin de rolü vardır. Şüphesiz, h iç umulmadık tarihi şartlar, 
mesela, bütün bun lara i laveten Orta . Asya'dan kopup gelen istila 
dalgaları önemli bir rol oynamış olabilir. 

FEODALI ZM MI, ASYA Tip i  ÜRET IM TARZı M I ?  

Engels' in ad U$um profani uulgi diy� tanımladığı ve sosyal 
demokrat eğitic i mekanizma, sonra da Stalinci idari mekanizma 
tarafından skolastik formüilere i ndirgenen klasik ideolojik 
marksizmle beslenmiş düşünürler, bağrında bı' burjuvazinin gel işmiş 
olduğu sosyo-ekonomik formasyona h içb ir i mada bulunulmadığını, 
şüphesiz içleri burkularak fark etmiş olacaklardır. i ç lerinden çoğu, 
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marksist bir yazar tarafından buna (sosyo ekonomik formasyona) 
"feodal" etiketinin yapıştırı ldığını görmeyi mutlaka beklemiştir. 
Sovyet Rusya'da ve Sovyet yönetiminin uydusu ülkelerde ve 
partilerde halen yüriiklükteki dogmayı tanımlayan Ekonomi-politik 
el-kitabı, klasik islam alemini aç ıktan açığa "feodal üretim tarzı" 
içinde sınıflandırmaktadır (77), tab ii, bazı özeli klere sahip olduğunu 
belirterek. Son sıralarda, Arap dili ve edebiyatı uzmanı ünlü bir 
Sovyet bilgini, i slami incelemeler yazarı bir Amerikalıyı,ortaçağ 
islam burjuvazisinden, onu feodalizm çerçevesi içinde 
göstermeksizin söz ediyor diye {78) kınıyordu. Feodalizmin, 
insanl ığ!n evriminde, .kapital ist formasyonun i lk  taslaklarının 
meydana gelebildiği tek zaruri safha olduğu hakkındaki görüş, 
marksist çevrelerde hala büyük bir kabul görmektedir. 

Feodalizm konusundaki ihtiyatl ı l ığımın bilincindeyim. Kapitalist 
üretim tarzının hakim olduğu bir ekonomik sisteme sahip topluma, 
kapital ist sosyo�konomik formasyon denir. 1 9. vüzyıldan beri Batı 
Avrupa ile Birleşik -Devletler'in, kapitalist üretim tarzının haki" 
oluşundan i leri gelen birçok alt ve üst-yapı özell ikleri bakımından 
tipik bir toplum teşkil ettikleri şüphesizdir. Marx ve Engels, "üretim 
tarzı" ile sosyo�konomik formasyon arasında kesin bir ayrım 
yapmamışlardı. Onlar, Ortaçağ Avrupasında kapital izmle 
kıyaslanabi l ir bir "formasyonun" farkına vardıklarını sanıyorlardı. 
Bu formasyonun temelindeki üretim tarzını, serfler ile toprak sahibi 
senY(;'r1er arasındaki üretim i l işkilerini gerçekten fark ediyorl"i dı 
ama bunu an cak, çok iyi bildikleri prekapital ist bir başka üretim 
tarzına, kölel i k  düzenine kıyasla, kesin bir şek i lde 
sınırlandı nyorlard ı. Bu üret i m  tarz ı n ı  tasvir ederken, onun Batı 
Avrupa'da ki üst-yapı öze l li kler ini ve siyoısi özel l iklerini de hep bu 
tasvire dahil ediyorlard ı. Bu üret i m  ta rz ı nı oın latm;ık ıçın 
kU I IOlndlklarl ve kendi bu lu ş l;ırı ol m;ıy;ın a dl;ındırmada, y;ıni  sadece 
kendi dev irlerindeki ( 79) mutad ter m inoloji ;ırası ndan seçip oıldı klırı 
geleneksel "feodol '  ' m "  kel imesinde bu açı kca görül mektedir. Tekrar 
tekrar söylendiği  gibi ,  yanlış bir  adlandırmadır bu;  çünkü, asl ındı 
üret i m  ta rz ıyıı O I2:r� za rur i bağ lantı l<ı.r ı isp;ıt edi l memiş siyasi 
üst-yapılua atıfta bu lu nmJ ktadır. B u  teri m yan l ı ş l ığ ı, soru nla i lgi li 
her muksist görü-şüıı kestin nede:ı i nkarı iç i n , gz.yrı marksist bilginler 
tarafı n d:!n, b;:ızen se bep ve y a  bahane o lara k i leri sü rL t ıı,:.i�tlir (80). 
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Bununla beraber, Marx'ın prekapiulist (81 ) forın;o,.yonl;ırı 
yakından incelemeye ve tan ımlarn.,,,..: çal ışt ığı  tek bir metinde 
(kendi çal ışmaiMI ıç ın kaleme aldığı bir müsvedde (bile) 
feodalizmden söz etmemesi ve bu terimi pek nadir ku llanması 
ınlamlıdır (82). Mux'a göre, kapitalizmin ön şartları, teşekkülünü 
oldukça yetersiz bir şeki lde açı kladığı, fakı.t flrklı şeki llerdeki ilkel 
topluluktan itibMen b<ışlayan bir evrim sonunda bi�rl!.ya gelmiş bir 
dizi şart lırd ır. Mül k sahiplig i  ancak topluluJun üyesi olmıktın ileri 
geldig! içm, bu şekiller, yanı sın ırlı dı olsa özel toprak mülkiyetinin 
müşterek mülkiyetle yın yana bulunduğu şekilleı , tedricen 
dağılırlu. Her şeyden önce, bu d<tğ ılmıyı sebep, mübadelenin v� 
müb"dele hl.cmini utı�n savaşların etkisiyle, topluluk karş ısında 
bağımsızlığı yönelen ve elde edilebilecek m ıl lu uasına serf 
( leibeigen) ve köle olu,-k insanı da katan bu özel mülkiydin 
gel işmesidir. Ilaşkaları tarafındiln mülk edinilmiş (sahip olunnıuş) iki 
tip insanın aynı plan: konulduğunu belirtmek gerekir. insanları mül k 
edinme, yeri ni Iıür işçiye bıra kmık i çin, ortıdan kalhcaktır, ki bu 
da kı.pitalizmin temel ön·ş:.�rJ .. r ı rıcıuı I: iridjr. Özel l ikle, kölel iğin 
hakl�: olduğu bir safh<\nın ardı ndın gelen ve servıjın hakim olduğu 
lir safha değil, fakat kendileri de çoktın farklılaşmış tiplerden 

itibaren başlayan çok şekilli bir evrim sözkonusudur. Feodal izm 
terimi Ortaçağ Avrupa'sında, vasallık bağları ile bi rl ikte, bütün bi r 
siyasi si stemi veya Ortaçağ Avrupa'sındaki tarihi devreyi kıyaslamak 
amacıyla sadece tesadüfen kullanı lmıştır. 

� nandırıcı görünmediği takdirde Marx'ın görüşleri nden 
uzaklaşmakta tereddüd etmeyeceği m ve gerçekte bazı noktalarda bu 
görüşlerden ayrılacağı m. Ama bana öyle geliyor ki, onun, köleliğ,n 
ve servajın rolü hakkındaki görüşü, bu sayfalarda açıkca görüldiiğü 
kadarıyla, tamamen doğru çıkmıştır. i nsanın insanı sömürmesi 
ekonom ik bakımdan mümkün olur olmaz, yani teknik i lerlemelerin 
sürekli bir artı·değer i m kanını vermelerinden bu yana (genellikle, 
neolitik "devrim"den beri) ve bir hür işçi ler kitlesinin varlığını 
gerektiren kapitalist sistem ortaya ç ıkmadığı sürece, çeşitli 
ekonomik sistemler içinde az·çok kısmi veya az·çok hakim bir 
şekilde yer alan özel üreti m tarzları söz konusudur. HerkeS 
bilmektedir ki, vasall ık bağların ın, başka bir deyişle, feodal denilen 
sosyo·politik yapının da haki m olduğu Ortaçağ Avrupa'sında servaj 
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(çok geniş anlamda ve toplumun bir bütün olarak tekrar-üren mi 
bakımından) temel üretim tarzı oldu. Bu üretim tarzının, bu 
sosyo-politik yapıyı ne dereceye kadar belirledi ğini (83) incelemek 
gerekir. Ama servajın, Ortaçağ Avrupa'sının dışındaki diğer birçok 
toplumda ve görünüşe göre sosyo-politik üst yapı bakımından, feodal 
tip içi nde ancak zar zor sınıflandırılabi len toplumlarda meydana 
geldiği kesinl i kle ortaya konmuştur. 

Esas itibariyle, temel üreti m tarzı olarak servaj üzerine i nşa 
edilmiş siste m  diye tanımlanan "feodalizm"i n, köleli kten sonra gelen 
ve kapitalizmi hazırlayan (dünya ölçüsünde) sosyo-ekonomik 
formasyon olduğu hakkindaki dogmatik ve resmi marksist görüş 
hem Marx'a yabancı, hem de tarih i  olgulara aykırı bir görüştür. 
"Feodolizm"in ,  Marx'ın Kapitaı'in 3. ci ldi nde tahlil ettiği toprak 
rantının üç şekl in in aynı sırayı takip ederek (emek, aynı -rant- ve 
para) ardarda gelmesi üzerine kurulmuş özgül, tek yönlü bi r evrim 
geçird iği hakkındaki dogmati k ve resmi markslst görüş de Marx'a ve 
tarih i olgulara aykırıdır. 

O halde, Sovyet El-kitabı'nda yapıldığı gibi, Doğu 
"feodalizmine", tipik klasik Batı Avrupa "feodalizmine" oranla, 
özel l ikler atfedip, bu sınıflandırmayı daha makul hale getirerek; 
Ortaçağ i slam toplumunun sosyo ekonomik yapısını bu formasyon 
içinde göstermey i i stemek boşuna bir çabadır. 

Diğer bazı marksistler, doğu feodolizmi yerine, Marx' ın  çeşitli 
vesilelerle sözünü ettiği ve resmi marksist dogmanın 1 931 'de kesin 
olarak terkettiği bir "Asya ti pi üreti m tarzı"nı ikame ederek olgulara 
ve Marx'ın düşüncesine daha yakın olacaklarını zannettiler. Marx, 
yukarda sözü ed i len müsveddesinde, bu "Asya tipi üretim tarzı"nda 
ilkel topluluğun çeşitli şekilleri nden evrime en az elverişli olan bir 
şeklini görüyordu. Bu üreti m tarzını karakterize eden şey, 
topluluğun toprak üzerindeki kolektif mülkiyeti dir, yani ferdin, 
komün toprağının bir · kısmına "temellükten" (Besitzung) (bu 
temellük veraset yoluyla jntikal etmiş olsa da olmasa da), iğreti bir 
tasarruftan başka bi r şeye hakkı olmadığı mülkiyettir. Marx'ın, 
i ngi l izce- Fransızca-Almanca özel jarganunda topluluk (komünote) 
"Durehaus self-sustaining" (84) dir, başka bir deyişle, tamamen 
otarsisti r, topluluğun üyeleri, hem tarımla uğraşmaktaı hem de 
ayrıca, kendileri iç in  gerekli bütün nesneleri imal etmektedir. 
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Marx bu modeli Hint topluluğundan ç ıkarmıştır. Söz konusu 
m'isveddede, Marx'ın bu topluluktan özellikle özerk ünite olarak 
bahsetmesi dikkate değer. Bi r başka yerde Marx, bu topluluğun, 
çağlar boyunca Hindistan'da birbiri ardısıra gelen imparatorluklara \ 
nası l  temel teşkil ettiğini aç ıklamıştır. Bu imparatorluklar, bu 
topluluğun yapısına pek dokun muyorlar, ondan bir haraç (vergi) 
al makla yetiniyorlar ve karşılığında bu ülkenin tarım üreti mi için 
gerekli sulama işlerini yönetiyorlardı. Başka bir deyişle, burada 
"doğu" tipi üreti m tarzı,  ( Marx' ın düşüncesinde) daha geniş bjr 
ekonomik sistem içi nde, hakiki bi r "sosyo ekonomik formasyon" 
içinde yer alır görünmektedir. 

Godelier ( 85) bu formasyonun (o da tıpkı Marx gibi, 
terminoloji.inde. kelimenin tam anlamıyla, iireti m tarzı ile sosyo 
ekonomik formasyon arasında bir fark gözetmemektedir) insanlığın 
evriminin evrensel safhası veya yarı·evrensel safhası olduğunu 
göstermeye çalışmıştır. Kısacası, Godelier'ye göre, i lkel topluluktan 
(komünden) türemiş olan ve kendi bağrından diğer formasyonların 
türediği sınıflı i lk toplu m söz konusudur. 

Bu kavram (görüş), bence, tamamen yanlış kavramlardan biridir. 
Marx tarafından otarsi k topluluk diye tanımlanan üreti m tarzı, 
aslında, dünya ölçüsünde mevcuttur ve bunun, insan grupları 
arasındaki i lk farklılaş manın ve teknik bakımdan düşük bir seviyede 
bulunmasının gerekt'ldiği (ve kendinden önce meyva toplama, 
avlanma ve balık avı safhasındaki komünal benzer "topluluk" 
şekil lerinin geldiği) en i lkel üretim tarzı olduğundan hiçbir şekilde 
şüphe edilemez. Marx'ın yaptığı gibi, buna "Doğu tipi " veya 
"Asya·tipi" dernek iç in h içbir sebep yoktur. Aslında Marx, daha 
çok Hindistan'daki şeklini bi ldiği i lkel tarıms, topluluğunu 
düşünüyordu. Ama yeryüzünde bu tip eşitci tarım toplulukları 
varo lmuştur. Mesela bu üret im tarzına "i lkel komünal üretim tarzı" 
deni lebi li r (86). 

Buna karş ıl ık, özeli kle prekapitalist üreti m şeki lleri hakkındaki 
müsveddesinin dışında kalan eserlerinde Marx, aynı Asya tipi üretim 
tarzı deyimi altında bütün bir sosyo-ekonomik formasyonu tasarlıyor 
gibidir. Bu formasyonun özü, bu topluluklardı ki üretim fazlasının bir 
kısmının "üstün bir topluluk" tarafından veya bu [ıreti m için faydalı 
veya gerekli büyük işleri ör2ütleyerek üretim şartlarına müdahale 
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eden bir devlet tarafından ele geçiri lmesine dayanmaktadır. M. 
Godelier, bu kavramın, devlet veya üstün topluluk tarafından üretim 
şartlarına müdahale edi lmedlği ama diğer işlevleri n yerine getiri ldiği 
( mesela, kabi lelerarası ticaretin kontrolü gibi) çoğu durumlara 
teşmil edilmesini öneriyor. 

Böyle yapıldığı taktirde, gerçekte, çok yaygın bir sosyal i l işkiler 
tipini tanı mlamak mümkün olab il ir. Ama bunda, sadece sömürme 
yapısınin nisbeten i lkel bir tipini görmek bi r hatadır. Her şeyden 
önce, i lkel komünal üretim tarzı üstün bir topluluk tarafından 
sömürülebi lecek tek topluluk tipi deği ldi r. Marx da jç-sömürüye 
dayanmayan d iğer üretim  tarzlarını birbirinden ayırdediyor ve kendi 
b ildiklerini sayıyor :  ( Roma'daki şekline göre tanımlanan ama 
Yunanlıların ve -biz de kaydedel im- i lkel i branilerin (Yahudi lerin) 
üretim tarzı diye kabul ettiği) 'antik" üretim tarzı; "germanik" 
üreti m tarzı. Ama Slav üreti m tarzından da söz ettig i· oluyor. 
Aklından geçirdi ği l isteni n sınırlı olmadığı açıktır. -Doğu tipi jiretim 
tarzının aksine, özel toprak mülkiyetinin bir rol oynadığı- bu çeşitli 
üretim tarzlarında, "kendi karşıtına dönüşecek kadar bir gelişme 
görüyor ama bu, antik ve germanik niil kiyetin, celi şme noktasına 
kadar gel işmiş de olsa, henüz gizli bir temelidir ( 87). Ama: 

"Topluluğun veya kabile üyeleri nin, kabile toprağı i le 
yani üzeri nde yerleştikleri toprak i le ili şkisinin bu değişik 
şekilleri, kısmen kabilen in tabii niteliklerine, kısmen de 
kabilenin toprak karşısında gerçekten toprak sahibi (mülk 
sahibi) gibi davranmasına, yani r emegının meyvalarını 
kendisine mal etmesine yol açan ekonomik şartlara; emeği 
de ikl ime, toprağın fizi ki niteliğine, onun fiziki bakımdan 
şartlanmış işletme tarzına, (bu kabileni n) dost ya da 
düşman kabileyle i l işkilerine, göçlerin, tarihi olayların 
yarattığı dönüşümlere bağhdır"(88). 

Mükemmel bir değerlendirme. Buna daha fazla i lave edilecek bir 
şey olacağını sanmıyorum, sadece şunu belirtel im: Marx, göçebe 
çoban topluluklarının toprakla i l işkilerinin özel şekillerinden (89) de 
söz etmektedir :  
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"Topluluğun (gemei nwesen) kendisi i lk  büyük üreti m 
�cü olarak görünmektedir. üretim �artlarının özelliği 
( mesela hayvancıl ık, tarım) objektif olduğu kadar, ferdin 
nitelikleri bakımından kollektif bir şekilde de tezahür eden 
özel bir üretim tarzının ve özel üret im güçlerin: n gel işmesine 
yol açıyor"(90). 

. 

Eğer gerçekten böyleyse, eğer i lkel üretr m tarzları , (özel toprak 
mülkiyetinin kısmen mevcut o lduğu üretim tarzları da dahil olm ak 
üzere), asımda, > m anhkca en i lkel üret im tarzının belirli 
varyantıarından başka bir şey değilse, bu özel üreti m şekillerinin 
formasyonunu zorunlu olarak belirleyen (şartlayan) bir 
sosyo·ekonomik formasyona geçiş söz konusu olamaz. Hepsi de 
az· çok bir devlet yapısına sahip üstün bjr topluluk tarafından 
sömürülebilir ( bu topluluk, üreti m şartlarına müdahale etse de 
etmese de, bu böyledir). 

Modren etnoloji ve tarih, Marx'ın müsveddelerindeki bu görüşleri 
doğrulamakta, (güya farklı i lkel üretim tarzları tarafından 
belirlen miş) sosyo-ekonomik formasyonların birbiri ardısıra geldiği 
hakkındaki her görüşü çürütmektedir. Gerçekte, az·çok belirl1 (bir 
şekilde) özel toprak mülkiyeti i lkel topluluklarda görülmektedir ve 
bu tip mülkiyet tipiyle, topluluğun bir üstün topluluk tarafından 
sömürülmesi arasında h iç bir  bağıntı yoktur (91 ). Yapıların-tarih ve 
arkeoloji sayesinde bi lebi ldiğimiz i lk devletler ve zamanımızda da 
varoldukları etnolojik  gözlemlerin ortaya koyduğu en basit tipteki 
devletler, özel mülkiyet i le topluluğun haklarının son derece çeşitli 
usullerle bağdaştınıdığı toplulukların üretim fazlasının 
sömürü lmesine dayanmaktadır. Roma hukukunun mutlak tasarruf 
hakkı ( malını dilediği gi bi kulanma hakkı) olarak tanımladığı saf 
özel mülkiyet kavramına pek az rastlanmaktadır. Her yerde, aile, 
soy, dini ve siyasi otoriteler gibi çeşitl i  toplulakların , toprak ve 
ürünled üzerine bina edi lmiş bir hiyerarşis1, çok çeşitli bir hukuk 
türü mevcuttur. 

Bu gözlemlenen üretim tarzları sınıflandırı lmak istenseydi eğer, 
sonsuz bi r çeşitli l ik elde edi lirdi. En üstte düzen leyici ve sömürgen 
bir devletin bulunduğu bir yapıya (biitüne) doğru ç ıkılsaydı, her 
üretim tarzına tekabül edebilecek ve temel özellikleri, It.ap:talizmde 
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olduğu gibi, hakim üretim tarzı ı.trafından belirlenmiş bir iktisadi 
sistem ve sosyo-ekonomik bir formasyon (bulmak imkansız 
olacaktı). Belki de, köleci üretim ı.tfll i le servaj üretim ı.trzının 
hakim olduğu; temel üretimin, köleci "işletmeler" de köleler 
tarafından yapı ldığı (ki bu pek nadir bi r durumdur) veya O rtacağ 
Batı Avrupa'sında ve J aponya'da varolduğu zannedilen ve temel 
üreti min, toprak köleliğine dayanan "işletmelerde" yapıldığı bi r 
durumla karşı laşılacaktı. Bununla beraber, şuna jşaret etmek gerekir 
ki, bu haki m (karakter) ı.tnımlamak oldukça güçtür, belki de bu, 
bazı bölgelerde ve bazı devirler için söz konusu olabi lir; her ne 
kadar kölelik  oldukça açık bir şeki lde tanımlanabi lirse de, servaj, 
özel li kle iş lediği toprak üzerinde çeşjtli kanuni hakları olan bir 
köylünün, (hem ) kendisi, (hem de) işlediği topraklar üzerinde çeşitli 
ama mutlak olmayan haklan bulunan toprak sahibi tarafından 
sömürülmesi ile i lgi li sonsuz değişiklikleri ve derecelenmeleri j htiva 
eden oldukça belirsiz bir kavramdır, ve böylec � ;:arkında olmadan, 
köle statiisünden veya serbest sözleşme sı.ttii5i. ;�, �en (çiftçi, yancı) 
toprak köleliğine geçmek mümkün olabi lir (92). Öte yandan, i lerde 
de görecegımız gibi, toprak sahibi, yani senyör tarafından 
sömürülmeyi, devlet t:orafından sömürülmekten ayırd etmek birçok 
bakımdan güçtür. 

Bütün dünyayı kucaklayan bir görüş açısından bakıldııı 
takdirde, kapitalizm çağından önce, insanlığın 
başlangıc ındaki tek

· 
üretim tarzı diye varsayılabilecek ilkel 

komünal b ir üretim tarzı ayırt etmek mümkün olabilir. 
Sonra, bir toplumun, diğer bir toplumu, özerkliğine, tutarlı l ılına, 
otorsik karakterine do

.
kunmadan, 5Ömürebileceği; veya fertlerin, 

fert olarak, ya üstün "sınıfın" ya toplululun üyeleri yahut bu 
topluluğun tümü tarafından sömürüldüğü ve sömürü üzerine 
kurulmuş çok çeşitli üretim tarzları (da ayırt etmek 
mümkündür). Bu safhada, Devlet'in veya özel kişi lerin 
sömürdükleri köleler ya da serfler görülmektedir. Bir bölgede 
belirli bir tutarlıl ığı gerektiren ballıntılar teşekkül etmişse, DU 
bölge ölçüsünde ekonomik bir sistemin mevcut olduğundim söz 
edilebilir. Öyle görünüyor ki, bu sistemler, genellikle, farklı 
oranlara ve usul lere göre bağdaşmış çeşitli üretim tarzlarının yan 
yana bulunmasını veya (birbirleriyle) kaynaşmasını 
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gerektirmektedir. Bu ekonomik sistemleri (93) sınıflandırmanın 
çok güç olacağı akla gelebilir. Bu çeşitli sistemlere tekabül eden 
sosyo-ekonomik formasyondan söz etmek istendiAi takdirde, bu 
sistemleri sadece bölgesel ölçüde geçerli ve bazen çok sınırlı 
formasyonlar olarak telakki etmemiz gerekecektir. Şüphesiz, 
bunların karekteristiklerinin müşterek noktaları olacaktır ama 
bunlar, pek az özgül olan çok yüksek seviyede müşterek 
noktalardır. Klasik çaAda Yunanistan'daki kölelik durumunda (bu 
iddiayı ilerde ele almak gerekir) veya Ortaçağ Batı-Avrupa'sındaki 
servaj durumunda olduğu gibi, sadece belli bir sistem içindeki 
üretim tarzının aç ıkca görülen üstünlÜAü, bu sisteme ve ona 
tekabül eden sosyo-ekonomik formasyona çok karakteristik özgül 
bir mahiyet verebil ir. Gene de si

'
stem seviyesinde ve formasyon 

seviyesinde tamamen temel olmasalar bi le, pek önemli olabilen ve 
bütünün yapısını ve görüşünü hem sistem hem de formasyon 
bakımından büyük ölçüde değiştirebilen tali ekonomik (mesela, 
ticaretin gelişmesi gibi) ve kültürel nitelikleri de gözönünde 
tutmak gerekir. 

Yakışt ırmaları (yaftaları.) ihtiyaç duyuluyorsa eğer, 
"komünal" veya "ferdi" sıfatını ilave ederek şu terimleri ileri süreceğim :  
"sömürünün mevcut olduğu üretim tarzları". birbirine tekabül eden 
ekonomik sistemlere genell ikle "prekapitalist sömürü sistemleri " 
deni lebilir ve gerekirse, bu sistemlerdeki kategori ler şu deyimlerle 
birbirlerinden ayırt edilebilir: komünal (veya ferdi) ;  tarımsal (veya 
pastoral) (unsurun hakim olduğu) kategoriler. Yukarda belirtilen 
özel durumlar için, "feodalite" veya "kölecil ik" yerine, "köleliğin" 
ya da "servaj"ın hakim olduğu sistemlerden söz etmek daha yerinde 
olacaktır. Birbiri ne tekabül eden sosyo-ekonomik formasyonların 
hepsi sömürüye dayanan prekapitalist formasyonlar kategorisi jçinde 
yer alabileCek ve gene orada da bunları, ancak bazı unsurların (ki 
bunlar arasında şehir veya ticaret hayatının oynadığı az-çok büyük 
rolün de ' hesaba katı lması gerekir) hakim olduğunu belirten, coğrafi 
sıfatlar veya tasviri terimlerle ciddi bir şekilde birbirinden ayırt 
etmek mümriin olacakdır. 

Ortaçağ i slam toplumunun dayandığı ekonomik sistem zamana 
ve mekana göre değişmişti r. Bu ekonomik sistemin, farklı üretim 
t.arzlarının ahen kleştiri Imesinden i baret olduğu söylenebi lir. Kırl ık 
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bölgelerde, dışardan devlet veya yabancı fertler tarafından sölTiiriilen 
ve Marx 'ın Hint toplulukları (i le i lgi li ) şemasına tekabül eden ve 
sözde "Asya tipi 'üretim tarzı" den ilen köy topluluklarına 
rastlıyoruz. Ama bir yandan, en azından, hepsinin i lkel toplulukların 
kalıntısı olmak şöyle dursun, nisbeten yeni formasyonlar olduklarına 
dair elimizde göstergeler var. Öte yandan, bunlar, ı.-'lylülere 
bırakı lmış çok sınırl ı  bir toprak parçasının mülkiyeti veya intifa 
hakkı i le birlikte, devrelere ve bölgelere göre değişebilen oranlar 
içinde, bir arada bulunmuşlardır. Bundan dolayı sömürü, bir mülk 
sahi bi tarafından : devlet veya hak sahipleri ( bazen bir topluluk) 
tarafından, artı-değerden çeşitli hukuki statülere , göre, bir pay 
alınarak gerçekleştiri lmektedi r. Çiftçi köylü He, hak sahibi 
sömürücülerin Jarşı l ıklı hakları da çok değişiktir; çoğu zaman 
köylü, mal ikaneye bağlanmış, yani serf olmuş, çoğu L1man da, 
Roma mülkiyet kavramına nispeten yakın düşen bi r mülkiyet 
anlayış ı içinde, bahçeler, bağlar... gibi bazı toprak türlerine 
bağlanmıştır. Görüldüğü gibi, bu sistem , ne sadece "Asya tipi", ne 
de "feodal" diye sı nıflandırı labi l i r. Bazı topraklar, bazı devrelerde 
köleler tarafından da işlenmişti r, mesela halifel iği 868'den 883'e 
kadar sarsan , köle savaşının yani lanj 'ların meşhur isyanının 
gerçekleştiği 8. ve 9. asırlardaki aşağı I rak. Ama bu, olağanüstü bir 
durumdu (94). ücretli tarım işçi leri daima varolmuştur, bu�unla 
beraber, sadece ücretli işçi çalıştıran kapitalist tarım işletmelerinin 
kurulması, şüphesiz pek ender bir durumdur.Bazl L1manlarda Avrupa 
"feodalizminin" (95) yapılarını andırmış olan yapılar ancak hak 
sahiplerini kendi aralarındak� veya devletle olan ilişki lerinde ortaya 
çı kmıştır. Bununla beraber, şüphesiz çok ! Iginç olan ama' bizzat 
üretim tarzlarında büyük bir değiş ikl ik yaratmayan üst-yapı ! le i lgi ! !  
olaylar sözkonusudur. Bazen devletin, bazen bi r "feodal"in köylüden 
verg i alması gibi değişik bir durumun, yani genellikle, Sovyet 
yazarlarının (ama şi mdi gerçek olguları esas alan bir muhalefet (96) 
belirmektedi r) tek yanl ı  bir evrim iç ind� yer al dığını belirterek 
önemli bir ayrım diye gösterdikleri ve M. Godelier'nin "Asya tipi 
üretim tarzı"nı, "feodolizm"den ayıran bir kriter yapmak istediği 
değiş ikliğin gerçekte büyük bir anlamı olduğu göri! ınıüyor. Çünkü, 
Doğu'da "feodal" bey, çoğu zaman devlet: temsi l ettiğinden veya 
kendisi bir devlet gibi hareket ettiğinden bi r sınır (ayrım) ç izgisi 

79 



çekmek çok güçtür. Tarıma dayalı bu üretim tarzlarına, yukarda 
sözü edilen şehir üretim tarzlarını da ilave etmek gerekir. 

Okuduğunuz bu uzun açıklamadan dolay ı yazar sizlerden özür 
diler. Ama marksist eserlerde pek belirsiz kalan bu sorunları 
aydınlatmak için bence bu gerekliydi. Marksi st dogmanın (Marx'ın 
görüşleriyle çelişerek) kabul etti!i gibi, kapitalizmin kökenleri 
tarımsal üretim ilişkilerinin tek yanlı bir evrimiyle açıklanamaz, işte 
ispatlamak istediğim şey budur. Genellikle, şehirleşmeye doğru bir 
gelişmeden, önemli bir nakit sermayenin (para-sermayenin) 
birikiminden ve üretimin (her şeyden önce sınai üretimin) pazara 
yöneldiğinden hareket etmek gerekir. Şüphesiz şehirleşme 
yöriindeki bu gelişme, kapitalist  bir ekonomik sisteme (yani daha 
önceden mevcut kapitalist üretim tarzının hakim olduğu bir sisteme) 
erişmek ıç ın, karşısında, işgücünü kapitalist bir tarzda 
kullanabileceği yani sömürebileee!i önemli bir miktarda hür i�çi 
(emekçi) bulmalıdır. "Emek ile sermaye arasındaki il işki ... işçinin 
meta sahibi olduğu veya, meta sahibinin de çalıştığı çeşitli 
şekil leri ortadan kaldıran tarihi bir süreci gerektirir" (97) diyen 
Marx, şunları i lave ediyor : her şeyden önce işçinin toprak, 
alet, tüketim malları (ürünleri) karşısındaki zılyetıik ilişkisinin 
ortadan kalkması gerektir, yani üretimin objektif şartları 
arasında ışçının bir Dütün olarak (sadece işgücünün değil, 
arasında i şçinin bir bütün o larak (sadece işgücünün deği l, kendisinin 
de) ,  yer aldığı i lişki iç inde, işçinin kendisi sert veya köle (98) olarak 
edinilmelidir Bu tip her türlü bağdan "kurtulmuş" bu işgücü 
bolluğu, feodal devrin sonunda, "kurtuluş yolundaki emeğin altın 
çağında" Avrupalı kapitalistlerin emrinde bulunuyordu, mesela 
14.asırda ve 15. asrın (99) i kinci yarısında i ngitere'de olduğu gibi.Bu 
ise, Avrupa'nın bu devirdeki sosyal, siyasi olağan dışı 
konjoktüründen ileri gelmektedir. Bu konjonktür henüz yeterince 
tahl il edilmiş değildir. Ama bu konjonktürün, ancak Avrupa 
ekonomik sistemi, marksist dogmanın "gecikmiş feodal" dediği 
üretim tarzı üzerine yani köylünün, bir hak sahibi tarafından nakit 
bir rant alınarak sömürülmesi üzerine inşa edildiği için meydana 
gelebildiğini h iç kimse ispatlamadı. Hele M. Godelier'in tarz ettiği 
gibi, bu üretim tarzına temayülün, Greko-Romenleri n özel toprak 
mülkiyetine daya']an bir üreti m tarzını tercih etmelerine · kadar 
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uzandığı ise i spatlan ması daha az mümkün olan bir şeydir. Özellikle, 
kapitalistlerin muazzam nakit şervetlerin yanı sıra, bu üretim tarzının 
(taşıdığı üstünlüğün) kapitalist ekonomi si stem:nin ge lişmesıne sebeb 
olabileceğini kimse ispatlamadı. Demek ki , yukarda belirti len 
ekonomik  sistemlerin ve genel l ikle bu si stemlerin gerekti rdiği 
tarımsal üreti m tarzlarının i slam aleminde mevcut olmasının, bu 
bölgede kapital izmin ortaya ç ıkmasına genell ikle bi r enge l teşki l  
ettiği kesin değildir. 

AD iL  B! R TOPLUM M U? 
Ortaçağ i slom ekonomisi "ad i l" bi r ekonomi miydi? Birkaç 

safdilin, üste l ik bi lgisiz safdi lin, ciddiyetsiz halkçı yazarların 
(vülgarisatörlerin) veya politikacı ların_  böyle bir şeyi söylemeyi göze 
almalarına ve bu konuda (ki tlelerde o kadar yer etmiş olan efsanevi 
düşünceleri, içleri nden pek azının yalanlamak cesaretini 
göstermelerine rağmen, i slam'ın en hararetli savunucu ları (bi le) bu 
görüşü desteklemekte güç lük çekmekte ve ortaçağ i slam toplumunda ·11 
Kuran idea linin esef verici bir tahrifi ni görmektedirler. Daha dindar 
olanlar, bu tahrifi , di nlerin, ancak Şeytan'ın bu dünya iizer:ndekt. 
olağanüstü gücü diye açıklayabi ldikleri, insan tabiatındaki içleracısı 
kötülük temayülüne atfediyorlar. Daha milliyetçi olanlar, en azından 
Araplar arasındaki r milliyetçi ler ise, bunu ekserıya Türk 
hakimiyetini n bir sonucu olarak görüyorlar. O halde, islam ideali hiç 
mi pratiğe geç irilmedi. �u sonucu kabul etmekten kaçınmak iç in, 
i slam'ın başlangıcında, yani Muhammed Peygamber'in öliimii ile 
Emevi hanedanının zaferi arasındaki 29 yıl içinde topluluğun, 
peygamber'in ( Hakikat yolunda yCrüy�n) haIefIeri -kayınpederleri, 
damatları, " Hu lefayi Raşjdin" -tarafından yöneti ldiği yarı ideal bir 
dönem gösteri l iyor. Bu döne m ,  en azından, çok eski bir zamandan 
beri , Sunni 'ler arasında idealize edi lmiştir. Bu idealleştirme, 
genelli kle, olaydan en az iki asır sonra ilk defa "menkıbeler" 
zi kredilerek yapılmaktadır. Bu menkıbe ler,yukarda sözü edilen ve 
doğrulaklarından şÜj:he etmek için çok kuvvetli sebebler bu lunan 
peygamber'le i lgil i "hadisler" kategorisine dahi ldi r. Bütün bunlar, 
bizce çok jyi bi linen sonraki yüzyılların düşünce akımları ve 
siyasisosyal-d ini tutumlanyla çok yakından i lgilidir. Bu uyarımız 
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gerekli bir uyarıdır, çünkü gerçekte, .slam ülkelerindeki hakçı 
yazarlar, gazeteciler, din adamları ve siyasiler bu menkıbeleri çoğu 
zaman deli l  olarak i leri sürmektedirler. Bu ülkeleri n ciddi tarihçi leri, 
kendileri şüphe ettikleri halde, sosyal sebebierden dolayı bunların 
doğruluğunu açıkça tartışmaya cesaret edemiyorlar. i slami 
konularda uzman olmayan Batılılar ise i slam çevrelerince 
yayınlanmış kitaplarda anlatılanlara bakarak çoğu zaman bunların 
tarih i oldukları nı kabul etmek temayülündedi rler. 

Ayrıca, önce şunu gözlemlemek gerekir ki, bizzat slamın 
savunucularına göre, bu ideal y irmi dokuz yıl devam eden güllük 
gülistanlı k bi r dönem değildir. Şüphesiz, Şii ler, 656'da Ali 'nin 
iktidara gel işine kadar bu dönemde sadece nefret görüyorlar ve 
böylece, bu yirmi dokuz y ı l ı, Ali'ni n çok güç şartlar altında hüküm 
sürdüğü beş y ıla indi riyorlar. Sünniler, Halife Osman'a (644-656) 
karşı yapılan ve onun öldijrülmesine kadar varan suç lamaların hiç 
değilSe kısmen doğru olduğunu yani Osman'ın güçsüzlüğünün bir 
çeş it iltimascıl ığa yol açtığını kabullenmek zorunda kalmışlardı r. 
Al i 'n in (656-(61) iktidarında, taraflar arasındaki iç-mUcadele 
ada letsizl ikleri artırmıştır. Demek ki, ideal dönem kısalmakta, Ebu 
Bek ir i le Ömer'in hüküm sürdüğü ıı yıla inmektedir. 

Öte yanc'an, doğruluğu çok su götürür kanıtlarla savunulan bu 
tezde bir hakikat !>ayı, şüphesiz vardır. O zamanlar, İ slam toplu luğu 
(cemaati) müştere k bir inanç ve müşterek menfaatler etrafında 
birleşmiş sayıca pek kalabal ık olmayan ve dünyayı fethe çı kmış li r  
gruptu. Şüphesiz ki, B u  grubun ıç inde bedevi kabilesinin nispeten 
eşi tç i  ideali i le, Kuran'da sözü edi len Tanrı katındaki eşitlik ideali ve 
topluluğun üyeleri arasında gerekli, hatta zorun lu bi r yardımlaşma 
ideali hakimdi. Küçük fatihler grubu, fethedi len ülkelerden elde 
edilmiş muazzam servetleri pay etmek zorundaydı ve bu da nefere 
bile niinasip bir h isse veri lmesine yol açıyordu. Modern deyimlerle 
söyleyecek olursak, parti i çi nde kıdemli olan lara pi rim veren bir 
ayl ık sistemi haz ırlanmıştı. Şefler müfrezelere bağl ıydılar ve itaati 
sağlamak için on lan tatmin etmek zorundaydı lar. Ordu henüz, 
bedevi kabilelerinin anarş ik ve şamatacı zihniyeti içindeydi. Bütiin 
bu şartlar, kendini Arap fati hi i le bir gören topluluğa karşı izlenen 
politikada bir adaleti gerekti riyordu. 

Bununla beraber, tamamen izafı bi r adaletti r bu. Şefierin takip 
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ettikleri politika, 657'den iti�aren bi r "hizipleşme" i le, llaricilerin 
ayrı lmasıyla sonuçlanan protestolara, ayaklanmalara, "temayiiller" 
arasında şiddetli mücadelelere sebeb oldu. Fethedilen kabi lelerin din 
değiştirmeleuyle topluluk muazzam bi r şeki lde büyüdii. Topluluğun 
dışında Araplar i le Arap olmayanlar arasındaki eşitsizl ik, topluluk 
içinde de başladı. Bu eşitsizl ik, 750'de Abba�ier' in isyanıyla büyiik 
ölçüde tasviye edildi. Ama çok zengin toprak sahipleri ile diğerleri , 
sonra da, zengin lerle yoksullar arasındaki eşjtsizlikler arttıkça arttı. 
Din değiştirmeler Müslüman kölelerin ortaya çıkmasına sebeb oldu. 
Devlet, her zaman olduğu gibi, imtiyazlı sosyal ve etnik tabakaların 
çıkarlarını koruyordu. 

Durum halkların özlemler: i le o kadar bağdaşmıyordu ki i slam 
aleminde hemen hemen devamlı bi r şekilde devrimci hareketler 
başladı. Bu protesto hareketleri, bir ideolojinin bağnnda doğan 
bütiin hareketler gibi, reformistler ve revIzyonistler arasında patlak 
veren mücadeleler diye sınıflandırılabi l ir. Reformistler, biitiin 
kötülüğün başlangıçtaki ilkelerin terkedilmesinden ileri geldiğini 
bunlara tekrar dönmenin yeterli oldugunu zannediyorlar, iman ın 
i lkelerin i  gizlice değiştirmiş olan yönetici lerin yüz kizartıcı 
revizyonizmini yeriyorlarj revizyonistler ise, iman ( inanç) i lkelerinde 
ilaveler ve değişikl ikler i leri sürüyorlar. 

i slam tarihi gelenekçi açıdan ele alan görüş, bu hareketlerin 
sebebini i deoloj ik görüş ayrılıklarında, özeli kle de din i  doktrin ler ile 
ilgi li ayrı l ıklarda görüyorlar. Bu görüşü eleştirmenin yeri burası deği l. 
Kitabımızda takip edilen tartışma üslubuna uygun olarak, bu 
hareketlerin birçoğunun, bazen çok soyut seviyede yapılan ideolojik 
eleştiri ler in yanı sıra, i ktidarı meydana getiren ve destekleyen 
çevreleri n hayat tarzını da yermek şeklinde yapıldığını belirtmek 
yeter. Bu hayat tarzının ahı ak·dışı ve dinin hakiki kuralarına aykırı 
oluşu genell ikle yeriim iştir. Bu hareketin cahi l  taraftarlarının 
sadakatine ve gayretine, hukuki delillerin kaynakları veya üstün 
zekalar arasındaki i li şki ler hakkında i leri sür'Jlen etişüncelerden çok 
iktidarda bulunanların eleştirilmesinin sebeb olduğunu hiç kimse 
inkar edemez. i smai li hareketi gibi bazı hareketlerde, dini doktrinin 
yanı sıra, sosyal konular hakkında vaizler bulunduğu da açı kca 
görülmektedir. 

Fakat Kuran'daki adil toplum idealini kökünden değiştiren bi r 
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hareketin izleri ne rastlamadık. Olsa olsa, herkesin Tanrı nazarında 
ve Şeriat karşısında eşjtliği;  bir mezhebin, bir partinin üyeleri 
hali ne getiri lmiş hakiki Müslümanlar topluluğunun üyeleri arasında 
gerekl i yardımlaşma söz konusudur. Bu yardımlaşmayı artırmak 
iç in daha sert tedbirler al ınabil iyor. Yönetici ler, belirli bir süre, 
basi t' ve gösterişsiz bir hayat yaşadıkları intibaın ı  verebiliyorlar. 
Pek nadir istisnalar hariç, ne özel mülkiyet i lkesine, ne de 
kölelerin ve hür insanların ırsi statüsü ilkesine dokunmak söz 
konusudur. i şte bunun içindir ki, aynı sebepler hep aynı sonuç ları 
yaratmaktadır. Mülk sahipleri i le mülksüzler, zenginler ile yoksullar 
ve de köleler ile tiir i nsanlar vardır. Devlet, iktidarı genell i kle, 
mülk sahipleriyle zenginlerin elindedir. Devlet, onları korumaktadır. 
Zenginl ik genellikle ahlaka ve dini kurallara karşı bi r kayıtsızl ı k  
yaratmaktadır. i ktidar, taraftarlarının ve kendisinin zenginl iğini 
artırmak için, gereğinde ahlak dıŞı, gereğinde şeriata aykırı usuller 
telkin etmektedir. i nsan lık tarihinde adi olan her şey burada da 
vardır. Bu bakı mdan i slam, hiçbir ori j inall ik arz etmez. Olsa olsa, 
her ahlaki ve dini doktrin gibi bazı kudretli ve zengi n insanlarda, 
kudretlerini ve zenginl i klerini kötüye kullanma temayii lierin i  
sınıı landırab il ir. i slam tarihi i le aşi nalığın ortaya koyduğu şey 
şudur: i slamın kapasitesi de, rakip jdeolojini n kapasitesi gibi aynı 
büyüklüktedir, yani  pek cılızdır. 

Hiç değilse, i slam doktrinin belli bir jekonomik tutum u  
önerdiği sınırlı alanda b u  doktrine riayet edildi mi? Bunu bi lmek 
büyük bir önem taşımaktadır. Çünkü i slamın modern savunucuları, 
bt. hükümlerin, (kuralların) adi l bir toplumun i şlerliğin1 ekonomik 
bakı mdan sağlayacağına s dair bize teminat vermektedirler. Bu 
hükümlerin, esas i tibariyla, faiz karşılığı borç para vermeyi, 
tesadüfe bağlı her türlü sözleşmeyi yasakladığı ve mallarının önemli 
bir kısmını, topluluğun yardım sandığını yöneten devlete vermeyi 
mecbur kı ldığı hatırlatı lmaktadır. Devlet, servetin ihtiyaçtan fazla 
olan bu kısmını yeniden üleştirmekle yükümlüdür ( 102); (faiz 
karş ıl ığı borç vermeni n yasaklanışını böyle yorumlayan) 
Hamidul lah'a göre, devlet, ihtiyaç sahiplerine borç vermekle de 
yükümlüdür; anlaşı lan, kredinin mill i leştiri lmesi söz konusudur( ! ): 
Gerçeğin genell ikle bu idealden çok uzak olduğunu, i slamın en 
hararetli savunucuları arasında '" h iç kimse inkar edemez. 
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Şeriatl,di niKanunu, Müslümanların öteden beri gerçek hayattan 
çok uzak bulunan bi r düstur olarak kabul etti kleri ideal hayat 
tarzı diye y<\.rumlamak i slami ince lemeler yapanlar arasında beylik 
bir sözdür. Şüphesiz, Müslüman devlet( Hıristiyan, Budist devlet 
gibi) hayır işlerini fi nanse etmek mecburiyetini duymuştur: 
hastaneler açmak, çeşmeler yaptırmak, fakir öğrenciler için yatılı 
okular aşevleri v.s. Ama bu harcamalar, daima bütçenin sınırlı bir 
kısmıyla ilgi l idir. Ne yazı k ki, hayır j şleri bütçelerini artırmak için 
Müslüman yöneticilerin pek azı  lüks masraflardan, askeri 
rmsraflardan fedakarl ık etmişlerdir. Gün gibi açıktır bu. Belki de 
istisnalar vardır: pek dindar hükümdarlar, başlangıçta devrimci bir 
hareketle iktidara gelen hanedanlar. Ama bunlar sadece 'istisnadır. 
Geleneksel Müslüman Devletlerin ilimü, tarih boyunca sarayların ve 

zengin çevreleri n en iş itilmedik zenginli ği i le, kitle leri n içine 
yuvarlandıkları en koyu sefalet aras ındaki keskin bir çelişkinin 
görünümünü bize vermektedirler. 

i Bu aç ık olguyu saptamaRtan da daha önemlisi bunun başka 
türlü olamıyacağına işaret etmektir. Sosya l üreti m fazlası, yani 
toplumun üyeleri ni yaşatmak için gerekli miktardan fazla olan 
sosyal ürün payı hem toplumun hakim unsurlarının lüksünii, hem 
de yoksulların rahatını sağlayamayacak kadar azdı. Üleşimin 
(dağıl ımın) Tanrı 'nın vahyettiği ahlakın buyruklarına ya da 
telkinlerine göre değil, her grubun, durumun kendisine 
sağlayabildiği avantajları, azamisine ç ıkarma temayiiHine, bu i nsanı 
ve tabii temayüle göre yapıldığı nı kabul etmek zorundayız. Ahlaki 
ve ideoloji k buyruklar ne olursa olsun, her devlette, her sosyal 
kategorin in üleştirimdeki hakları ve çıkarları, ancak Devlet de 
temsil edil mişse ve saygı yaratan bi r güce dayanıyorsa, tam olarak 
gözeti l i r. Oysa, geleneksel Müslüman devlette bu · şartların ne biri 
ne ötekisi vardı. Hayır faaliyeti ( i şleri), sadece böyle bir durumun 
yaratacağı yıkıcı sonuçları bir azınlık uğruna hafifletmekten başka 
bir şeye yaramıyordu. 

Nitekim, geleneksel i slam aleminin ameli, · genellikle, Kuran'ın 
nazari buyruklarına tamamen sadakatsizl ik etmiş değiL. Zaten bu 
nazari buyruklar herhangi bir ekonom ik faaliyet tarzını emredecek 
veya yasaklayacak mahiyette değildi. Kutsal metnin (herkesi) 
adalete ve merhamete çağırması, d iğer din lerdeki nden ne eksik ne 
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de fazlaydı. Bu çağrılar genel veya özel birçok hayır i şine yol 
açacak kadar yeterli fakat, yönetici seçkin tabakanın, kendi rahatı 
pahasına da olsa, çoğunluğa namuslu bir hayat tarzı sağlamaya 
kendisini mecbur etmeyeceği kadar yetersizdi. Böyle olması da 
kaç ını lmazdı, çünkü kutsal buyruklar, ne azınlığın, çoğunluk 
üzerindeki fii li 'Siya'i kontrolünü, ne de mülkiyet hakkını mesele 
ederek azınl ık iktidarının tem el ini zayıflatmayı ya da yıkmayı 
emrediyordu. Her zaman ki gibi, kutsal iyi öğiitler, bunları 
gerçekleştirmekte Çıkarı olan insanları güçlendiren kurumlara 
dayanmadığı sürece etkisiz kaldılar. Burada şunu da işaret etmek 
gerekir ki incelediğimiz tarih i devre boyunca, genell ikle, toplumda 
daha büyük bir eşitliğe yol açabilecek söz konusu tedbirleri , (bu 
buyrukların kutsal menşeinin yarattığı kaç ınılmaz teminatı Ile 
bi rl ikte) getiren doktrinler ortaya çı ktı. Bu doktrinlerin koyu 
taraftarları daima yen ildiler. Bu sürekli yen ilgiler arkasında saklı 
bulunan sebebieri düşünmemek milmkün değil Devrin ekonomik ve 
sosyal şartları, görünüşe bakıl ırsa, onların kazanmalarına 
elvermiyordu. 

Sünnet ile amel (pratik) arasındaki i lişkiler biraz daha 
karmaşı ktır. Sünne t Kuran'dan daha kesindir. Ne mülkiyetin 
sınırlandınlmasına ne de yöneticilerin halk . tarafından kontrol 
edi lmesine uzak kalmıştır. Bu konularda, devrin sosyal durumunu 
ve imtiyazlı tabakaların ortalama görüşünü yansıtır. Ama,bu 
i mtiyazların birçoğuna zarar veren bir yasaklamayı, bundan 
kurtulman ın çarelerini onlara derhal göstermiş olmasına rağmen, 
teorik bir şekilde ortaya koymuştu. Bu olgunun hangi sebebierden 
i leri geldiğini yukarda görrriiştük. Ne olursa ıılsun, doktrin I le 
amel (pratik) arasında çatışma olduğu zaman genellikle pratik 
üstün gel iyordu. Yasaklar, kısa devreler boyunca ve ancak mahdut 
bölgelerde sıkı bir şekilde uygulan ıyordu. Hiyal' ler nazariyesinin 
gel işmesi çok geniş bir bölgede, pratikte daha gevşek 
(davranılması) görüşüne yol açıverdi . Hiya/ nazariyesinin daha az 
itibar gördüğü yerde bile, hiç değilse gen iş bölgelerde (kesimlerde) 
gevşek davranma politikası en yaygı n pratik (amel) oldu. Böylece 
dini nazariyelendirnıe, pratiği pek sınırlı bir şekilde etkiledi. Her 
şeye rağmen, söz konusu devrin ekonomik faal iyetinin temel 
dayanaklarını eleştirmiyordu. Bir kere daha hatırlatal ım ki bu 
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dayanakları eleştirmeye kalkışan doktrinler, bir çeşit tabii 
ayıklanmayla, bir kenara atıldılar. 
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BÖLÜ M LV 

iSLAM iDEOLOJ iS i N i N  GEN ELli KLE 
EKONOM i K  ALA N DAKi ETK iS I  

Şimdiye kadar i slam'ın, Kuran'da ve Sünnet'de di le geti rilmiş 
ekonomik doktrinini Lıceledik ve bu doktrinin ekonominin 
kapital istimsi sektörü diye adlandırdığımız şeyin gelişmesini, 
prensip olarak mahkum etmediği ve pratikte engeliemediğini 
gördük. Şimdi meseleyi daha da derinleşti rmemiz gerekiyor. 
Gerçekte, ortaçağda Batı Avrupa 'da aynı tipte kapital istimsi bir 
sektör mevcut oldu. Bu se�tör, çeşitli ekollere göre, modern 
kapita l izm veya kapitalist sosyo·ekonomik formasyon denilen şeyi 
yaratacak derecede gelişti . Bununla beraber, böyle bir gelişme, 
islam a leminde, hiç değilse 1 9. yüzyıldan önce meydana gelmedi. 
Bunun bir dış-etkinin sonucu olduğunu düşünmek için sebepler 
var. Gelişmedeki bu eşitsizl iğin sebebi ,  I sl am · dininin mahiyeti 
midir, yoksa genell ikle, söz konusu tipte bir gelişmeye H ıristiyan 
Avrupa ideolojishıden daha az elverişli olan ortaçağ i slam 
aleminin ideolojisi midir? 

Moda hal ine gelmiş çuk yaygın bir görüşün iddiasıdır bu. 
Bundan, ideoloji lerinin yarattığı söylenen bir kaderci liğe saplanm ış 
Müslümanların sözde "umursamazl ığı" sorum lu tutulmakta ve 
kıyasıya suç lanmaktadır. Onların bu kaderci umursamazlığı ,  
Avrupa lıların, ya ırsi olduğu ya da genell ikle H ıristiyanlık veya 
Hıri stiyanl ık ideoloj isinin bel ir l i  özel bir şekli tarafından 
gel iştirildiği kabul eciilen teşcbbiis zihniyeti i le tezat teşki l 
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etmektedir. Bu anlama gelen bir tezi, güç anlaşılır- (bilgince) 
kanıtlara dayandırarak sistemıeştirmek, teorileşıirmek için 
herkesten çok uğraşan, gene Max Weber'dir. 

Avrupa'nın gittiği yolda gitmeyenlerin sadece islam alemi 
olmadığı üzerinde, bu kesin olgu üzerinde ısrarla durmak gerekir. 
Yukarda denildiği gibi, Eski Doğu'da, Yun;mistan'da, Roma 
aleminde, Hindistan'da, Çin'de ve Japonya'da da, islam 
�i1emindekinin Heme .. _ hemen aynısına benzer tipte kapitalist bir 
sektör vardı. Ve bu ülkeler de Avrupa'nın gittiği yoldan 
gitme�işlerdi. Demek ki, bütün açıklamalar hem islam alemi hem 

-de bu med�niyctlerin ti.!mü için geçerli olabilir. Zaten Max 
Weber'de tezlerin:le bu nokta !izerinde durmaktadır. 

Weber'e göre, Avrupa'nın kollektif zihniyetini karakterize eden 
şey, yüksek bir rasyonellik seviyesidir. Weber, bu fenomenin 
sebebinin ne olabileceği konusunda tereddüt etmekte ve biyolojik 
sebebierin, başka bir deyişle, ırki se�eblerin söz konusu olabileceği 
hakkındaki faraziyesini, bu kaygan sahada daha ileri gitmemeye 
di kkat ederek, ortaya atmaktadır (1). Bu rasyonelliğin tezahürlerini 
sıralayan Weber, uzmanlaşmış devlet memurlarına ve sor. derece 
rasyonal bir hukuka: (formalist hukuk gonışunu (das 

forma/-juristche Denken) Doğu hukukunun a ksine, faydalılık ve 
adalet i!keleri gibi "maddi ilkeler" üzerine tesis etniş) Roma 
hukukuna dayanan rasyonel bir devleti n sadece Avrupa 'da 
bulunduğunu belirtmektedir. Kapitalist gelişmeye muarız unsurların 
(sihir'e y.!r veren dlişünce temayüm, belirli maddi çıkarlar, dine ve 

Ethique'e dayanan geleneksel tipte bir ideoloji) en az göründüğü 
yer Avrupa'dır (2). 

Weoer'in yaklaşımının, az-çok onun teMayülünde olan!arın 
birçoğunun yaklaşımı gibi, kendi özünde çelişik olduğuna işaret 
etmek gerekir. Weber, modern kapitali:mi, Avrupa'nın yarattığını, 
çünkü, Avrupa'nın diğer medeni bölgelerden daha rasyond 
olduğunu fuzediyor. Ama Avrupa rasyonelliği ile ilgili olarak 
verdiği bu misalerin birçoğu, Batı Avrupa'nı:ı, modern kapitalizme 
da�a kesin bir şekilde girdiği devreden sonrasına aittir. \!Veber'in 
burada, kısır bir döngü içine düştüğü, bu rasyonel niteliklerin, 
ka!Jitalist yJnde bir e;wnomii<. gelişmeden ileri gelebileceği; ya bu 
gelişme ile ilgili wya bu gelişme ile birlikte müşterek bir sebebin 

\ 
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kitabını getirsinier" ( 28 :49). Ama bu kriterler kabul edilmediği 
taktirde, tıpkı Pascal ' ın yaptığı gibi (o ünlü bahse tutuşmadaki 
gibi) ,  bir başka deli l 'e başvurulabi li r. Bu da, Firavungillerden (6) 
gizli bir Müslümanın (gizli bir müminin) Musa Peygamber lehine 
kullandığı deli ldir : "Siz, benim Çalabım A l/an 'tır, diyen bir kimseyi 
öldürecek misiniz ' Hem de bu kimse, Size Çalabl."llZdan delil/er 
getirdiği halde. Bu kimse yalancı ise, yalanı kendinedir, Ya doğru 
söylüyorsa (ve siz onu dinlemiyorsanlZJ , sizi korkuttuğu azabın bir 

Parçası olsun, başına gelecektir, " (40: 29/28) ( 7) 
Kuran, Allah'ın Kadir·i mutlak olduğunu rasyonel deli l lerle 

boyuna açıklamaktadı r :  hayvanların gebeliği, gökteki ecran 
hareketleri, atmosfer fenomenleri (8), insanların ihtij'açlarına 
harikulade bir şekilde uyarlanm ış hayvan ve bitki hayatının 
çeşitli liği türünden yaratılış harikaları ... Bütün bunlar "ruhla dolu 
olanlar için ayetlerdir " (9) ( 3 :  187/197). 

H ıristiyanlığın Tesl i s  (üçleme) dogmasına karşı açı lan polemik 
misali, tipi k bir  misaldir. Kuran, bunu, Muhammed'in tarihi vakıa 
olduğuna inandığı şeye atıfta bulunarak, yani tanrısal l ık sıfatını 
reddetmek ıçın bizzat i sa 'nın söylediği kabul edi len şeyle 
çürütmektedir. R. Blacher 'in kelime kelime terctime ettiği gibi , 
Hıristiyanların da garip olmamaları ( "mübalağa etmemeleri "), 
ölçüyü kaç ırmamaları, makul fikirlerin dışına çı kmamaları 
istenmektedir (4 :  169/171 ;  5 :  81/87) .  Allah'ın bir çocuğu olabi l ir  
miydi? , bütün dünyayı kendi varlığı ile dolduran ( her yerde hazır 
ve nazır olan) Allah, bir 'paredre "e ihtiyaç duyabi l ir miydi? i sa, 
Mesih idi ,  annesi Azize idi. Onların lütuflarıyla, veya onların 
aracı lığı i le biiyük mucizeler oldu. Ama onlar da yemek yiyorlardı 
( 5 :  79/75). Bu da, onların, insan tabiatında olduklarını, üreyip 
çürüdüklerini ve bundan dolayı, Al lah'ın onların canını alabileceğini  
gösterir ( 5 :19/17) . 

"Usa vurmak", fikirleri birbirine "bağlamak" anlamına gelen 
"Akl" fi l i  Kuran'da aşağı yukarı 50 defa; akl ın ız yatmıyor mu? 
aklınız ermiyor mu? cümlesi bir nakarat gibi, 16 defa geçmektedir 
(2 :  41/44) . Kafirıef, Muhammed'in vaızını din lemeyenler, 
düşünmeyen akıı yormayan, aklı yatmayan insanlar olarak 
lanetlenmişlerdir ( 5 :  . 63/58, 102/103; ıo :  43/42) ; 22 :45/46; 
59 :14) . Bu bakımdan onlar hayvan gibidirler. (2 :166/171; 25 : 
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46/44). H .Lammens'in çok doğru olarak söylediği gibi , 
"Muhammed itikatsızl ığı, i nsan zihninin ( 10) bir kusuru olarak 
görmek temayülündedir" Muhafazakarlar gibi, dinsizler 
( imansızlar) da biz atalarımızdan ne gördükse onu yaparız derler. 
Bütün yenilikçi ler gibi, Muhammed de, bu deli l karşısında 
öfkelenmektedir. Ya ataları, törelerini yerleştirdikleri zaman hiç mi 
düşünmediler? (2�65/170; 5 :103/104). Bundm dolayı Allah, temel 
i nanç larını murakabeye tabi tutmayanlardan bilhassa nefret eder. 
Onun indinde en kötü olanlar bun lardır (8 :23; 10:100). Allah'ın, 
kullarını uyarması, varl ığının ve iradesinin en önemli alametleri. 
olan ke lamlarını elçisi Muhammed'e yazdırması, doğru 
düşünebilmelerine ve dolayısıyla, bunları özümleyip 
anlayabi lmelerine temell ik etsin diyedir ( l6 :69/67; 29 : 34/35; 45 : 
3/4) . Son derece inandırıc ı bir del i l  ileri sürdükten sonra 
Muhammed (tanrısal yazar) , şöyle diyor :II1,te biz, sağduyu 
sahiplerine delillerimizi -siz "vahiylerimiz " diye anlayın- böyle 
uzun uzun anlatırız " (30: 27/28). Allah 'ın yaptığ ı her şey, kulları, 
i rade-i cüz'iyye olarak, akıllarını vt , usavurma melekelerini 
işletsinler de bu alametlerin, hakikatin bu kesin belirti lerinin 
manasını anlasınlar diyedir. Belki de insanlar bu alametlerden 
gerekli sonuçları çıkaracaklardır ( 24 :61 ; 57: 16/17). i şte o zaman 
Hakikat'ın bilgisine ermiş olacaklar (29 :  42/43) ; Allah'ın 
Peygamber'e ilettiği ve hakikat'i ortaya koyan (39 :  2, 42/41, v.s .. ; 
39: 33/32) ( 12) Vahiy 'den (5 : 55/50; 25 : 64/63; 28 :55 ;  39: 64; 
7 :  198/ 199) önceki i nsanın cehaletiyle tezat · teşkil eden "il im "e 
katılacaklardır (2 :  114/120; 140/145; 3 :  54/61 1 7 :  108/107). 
imansızlar, hiçbir bilgileri olmadan; Klavuz 'u, aydın latıcı kitabı 
yokken yine de Allah hakkında çekişip dururlar (31 �9/20. 
Onlara "Eğer bir bilginiz varsa, onu bize gösterin. Gerçekte, sadece 

sanıların, ihtimal/erin pe,inden gidiyorsunuz " ( 16 :149/148) demek 
gerekir. Arap halkından olanların iş ini kolaylaştırmak için, Allah 
onlara kendi di llerinde yazılmış bir vaiz göndermek zahmetine 
katlandı. Belki, böylece an layacaklardır ( 24:6 1 ;  57 :16/17). 

Zaten, Hakikat'i akıı yoluyla kavramak yetmez. Mesela, 
Medine Yahudileri, Vaiz' i  çok iyi anl ıyorlar fakat sonra da bunu 
bile bile yanlış yorumluyorlardı (2 :  70/75) .  Saf akıınan pratik 
akıla geçmek, Allah 'ın buyruklarını yerine getirmenin, onun emri 
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Uzerine elçisinin kurduğu topluluğa katılmanın faydalı olduğunu 
anlamak gerekir. Bu aktif dindarlığın, sonra da, bir mi litan gi bi 
çal ışmanın zaruri olduğu fikri kafalara iyice yerleşsi n diye 
Muhammed, tüccar bir kavim olan Mekke.liler'in ve ticari faaliy'�te 
aşina Medinelilerin kolayca anlayabileceği ticari mahiyette del i l ler 
i leri sürdü. 1892'de Charles C. Torrey'in ( 13) , Augüst Müller'in ima 
ettiği bir hususu yorumlayarak ayrıntılı bir şekilde gösterdiği gibi , 
bu delii ller hep ticari bir atmosfer içinde yaşamış bir insanın 
aklına hemen geliveriyordu. Torrey'in sözllik ve kavranilar. 
hakkındaki vec iz incelemesinin sonunda Kuran ' ın pratik teolojisiyle 
ilgili sözlerini buraya aktarmakla yetinelim :  

"Allah i le insan arasındaki karş ılıklı i lişkiler tamamen 
ticari mahiyettedir. Al lah, ideal tüccard ır. Hesap 
pusulalarına bütün dünyayı dahi l etmektedir. Her şey 
hesaplanıp ölçülmüştür. Allah hesap kitabını ve terazi leri 
yaratmış, kendin i  de namuslu işler i çin örnek göstermiştir. 
Hayat bir iştir. Ya kazanııır, ya kaybedilir. i yi ya da kötü 
bir iş yapmış olan ( "kazanan" veya "kazanmayan") bu 
hayatta bile bunun karş ıl ığını alır. Bazı borçlar 
affedilebi lir. Çünkü Allah gaddar bir alacaklı deği ldir. 
Müslüman, Allah'a bir yatırım yapar: Cennet i � in peşin 
ödemede bulunur. Allah'a ruhunu satar. Bu mutlu bir 
iştir. Dinsiz ( imansız), tanrısal hakikatı yok pahasına 
satmıştı r ;  insanlarla son hesab ını görür. Defter-i Kebir'de 
hisse senetleri kayıtl ıdır. Bunlar teraziyle tartıl ır. Herkesin 
hesabı tam olarak ödenir Hiç kimse dolandırılmaz. 
Dindarı da dinsizi de ücretini alır. ( iy i  hareketlerinin her 
birine karş ılık kendisine ödeme yapılan Müslüman) ayrıca 
özel bir pirim alır." 

Torrey'in dediği gibi, "bundan daha hesabi bir teoloji kitabı 
tasavvur etmek güçtür" (14) . (Hesap) matematik demek, akıı 
(rasyonellik) demektir. Kuran 'ın ' ideolojisine göre, şüphesiz bu, 
akıı, her şeyi kavrar (akl ın bi lemiyeceği hiçbir şey yoktur) 
anlamına gelmez. Aksine, birçok şey, aklın dısında kalır. Bu da 
Allah'ın yüce kudretinin ve bi lgisinin delil lerinden biridir. Sadece 
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i nsan aklının gücüyle bi l inemiyecek olan bu şeylerin bir kısmını 
Allah, peygamberleri aracılığı i le insanlara bi ldirir. D iğer şeyler 
ebediyen gizl i  kalır ( 15 ) .  Aklın rolü, peygamber lerin bi l inemiyen 
hakkındaki sözlerinin doğruluğurıu ,  inandırıcı l ığını, onların 
buyruklarına uygun hareket etmenin faydasını anlamaktır. 

Şüpl�esiz,  burada, irrasyonel bir kavram olan, ama her din, 
be lki de her ideoloji i çin gerekli iman ortaya çıkmaktadır. 
Görünüşte aynı kabil iyette, aynı durumda o lan insanların aynı 
olaylar karşısında niçin farklı tutum takındıkların ı  açıklamak 
gerektir. Bazı ları sert tepki gösterirler, diğerleri hemen kabul 
ediverirler, i mansızlarla mücadele edi lecekse, onları yermek, 
cezalandırmak iç in,  imansızl ıklarından dolayı sor:.ım lu tutmak 
gerektir. 

Ama iman ile rasyonel inanç arasında dolaysız bir i l i şki 
vardır. Çok uzun müddet bekleyen imansızların, Al lah 'ın gazabına 
uğramaları bunun del i l id ir .  i şte o zaman Al lah 'ın bir tek olduğuna 
inanıp iman ederler. Ama, azabı gördÜkten sonra, i nanmaları bir 
i şe yaramaz. Al lah onları cezalandırır (40: 85; 6 :159/158). Bu iki 
pasaj, iman i le del i l  karşısında duyulan inanç arasındaki ayniyeti 
açıkca göstermektedir. Al lah 'ın müdahalesi, objektif del i l leri n 
i nandırıcı etkisini "sağlamak"tan ibarettir. Hoşgörüyli doğru lamak 
iç in söylen",iş bu aynı cümlede rasyonel inancın da söz konusu 
olması an lamlıdır. 

"Eğer sen in Çalabın i steseydi , yeryüzündeki lerin hepsi birden 
inanmış olurdu. Yine de sen insanları inansınlar diye zorlayıp 
duracakmısın? Allah izin vermedi kçe kimse inanç getiremez. Al lah 
azabı ,  akl ın ı  ku llanmayanlara gönderir"  ( 10:99·100) 

Kuran'a imanın, rasyo'lel inançtarı ve peygamberin gösterd iği 
hakikatları kabul  etmektende ayrı . bir şey olduğu inkar edi leme:. 
Çünkli bu inanç, bütünsel insan ı yükümlü kı lan b ir tavır 
takınmasına imkan verir. iman iç huzuru verir. (Tanrı korkusunu 
gel iştirmekle) beraber korkudan kurtarır ; sabır, dayanma gUcii 
verir, iman eden insan Tanrı uğruna oütün kötülüklere katlanır, her 
şeyi göze alır ve hayır işler ( 17 ) .  Ama bu, imanın edin i lmesinde 
irrasyonell iği gerekti rmez. Akla dayanmaksızın sezgi yoluyla 
kendi l iğinden ":eydana gelen iman hi çbir zaman söz koilusu 
deği ld ir. Önemli olan da budur. Şüp;lesiz, Vahiy, Muhammed'e 
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misti k haşyet iç inde gelmiştir. Ama bunları anlatan Sü,ınet (Hadis) 
bunların kökeninden peygamoerin önce şüphe ettiğini bize gösterir. 
Peygamber bu şeytan ın işi olmasın diye kendi kendine soruyordu. 
Karısının kuzeni olan Tanrı aşığı tektanrıcı Varaka ibn Nevfal gibi, 
Vahiy "uzmanı"  i le konuşması gerekmiş, yakınları onu 
cesaretlendirmiş, Cebrai l 'le konuşmalar yap� ış, hatta Cebrai l, 
Tanrı'dan gelen bir haberi n söz konusu olduğuna onu inandırmak 
için kanıtlar öne sürmüş ( 19.) Sünnet'in bu verileri, bu kaynaktan 
gelen her şey gibi, pek az doğrudur. Ama burada, meşru luğu 
tartışma kabul etmez Kuran'la doğru lanmıştır. Vahiy 'de kökeni 
şüpheli ve doğruluğu be lli olmayan bir sezgi görenlere Allah'ın 
Kuran'da cevap verdiği kabul edi lir. i tirazın muteber sayılması 
gerçekten dikkate değer. Ancak, itiraz bu şartlar içinde makul 
değildir. Muhammed, hastal ıktan dolayı bir buhran geçirmemi ştir. 
Bu haşyet boyunca tabiatüstü ama, mevcut, be lirli , saygıdeğer bir 
şahsi�/etin gönderdiği bi ld�ri leri almıştır. Ve bu, çok iyi bil inen 
yerlerde ve belirli an larda olmuştur. "Yoldaşınız doğru yoldan hiç 
ayrılmadı, sapmadı. 0, kendi liğinden de konuşmuyor. Onun 
söyledikleri ancak ona bildirilenlerdir. Bunu ona bi ldiren güçlü bir 
varl ıktır."  (53 :1-6). "i şte, Kuran görklii bir el;,:inin, Cebrail ' in 
bi ldirdiği sözdür. Yoldaş ınız deli değildir. 0, Cebrai l ' i ufukta 
görmüştür." (81 : 19-23) Y.Moubarac ne derse desin, doğruluğunu 
garantil iyen şartlar iç inde tabiatüstü, ama bazılarının yanaşab ildiği 
tabiatüstü, bir varlık tarafından ileti imiş, akla dayanan bir bildiri 
(mesaj) üzerine kuru lmuş bu imanla, kesin liği sözle anlatılmayan 
( 20), bir iç duyguya, sezgiye dayanan iman ara!'ında esaslı bir fark 
vardır. 

Bu görüşleri, diğer dinlerin görüşleriyle, özellikle, Eski ve Yeni 
Ahit'in getird iği görüşlerle, ayrıntılarıyla ve derinlemesine 
karşılaştırmak bizi çok uzaklara götürecektir. Bazı noktalara 
değinmekle yetinmemiz gerek. 

Kuran 'ın, Vahiy 'i desteklemek iç in akıı yürütmesi , Vahiy'in 
makul önermelere dayanmasından, hiç değilse, buna karşı 
çıkmamasındandır. Peygamberlerin bildiri leri şüphesiz, i nsan ın 
kendi kendine keşfedemeyeceği verileri içermektedir. Ama akla 
dayanan kanıtlar, örneğin, namuslu gezginlerin uzak ülkeler 
hakkında verdikleri ' bilgi lere i nanıldığı gibi, bu bildiri lere de 
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i nanmak gerektiğini göstermektedir. Tamamen akla dayanan diğer 
kanıtlar, iletilen buyrukları izlemenin yararlı olduğunu 
ispatlamaktadır. 

Buna karş ıl ık, Eski-Ahit, tanrısal niyetlerin esrarl ı ve nüfuz 
edi lemez karakteri üzerinde çok durmaktadır. Şüphesiz, Rab, 
niyetleri nin, istemlerin in ve mahiyetinin bir kısmını, iik resullere, 
peygamberlere ya da diğerlerine açı klamaktadır. Hakiki elçi lerinin 
bi ldirisinin doğru olduğunun belirtilerini ( işaretlerini) veriyor; 
mesela, El ic uğruna Carmel ' in mucizesi. Ama insanı inançl ı  ve 
kararlı kılmak iç in, tabii bir şekilde, Tanrı korkusuna Tanrıya · 
i nanmaya, imana başvuruyor. Rabbin varl ığını ispatlamak 
Vahıy'lerin özündebulunan akla dayanan öncüilere katılmak için bu 
inanç hiç de gerekli deği ldir. Her şeyden şüphe edilmediği eleştiri­
öncesi b ir safhadır bu. Bu iman, israi l ' in yüce Tanrısı Rab 'in 
esrarlı ve nüfuz edilemez derin niyetlerine (kararlarına) inanmaktır 
sadece. Rabbin, oğlunu kurban et dediği ibrahim 'in inancıdır bu. 
Örnek alınacak bir inanç1:lr. Rabbin, sözcüleri Peygamberler 
aracı lığı i le i lettiği buyruklarını tartışmamak gerektir. Sorun, 
pratik, siyasi plan içinde yer almaktadır. "Sahte peygamberlere" 
yani sürgünden sonraki zafer akımına aykırı bir meyli olan ve ne 
yazık ki, eserleri bize ulaşmamış bulunanlara karşı savurdukları 
kerametlerin boş ç ıktığını ileri sürmekle yetinil iyor. Asurluların 
yayılma siyasetine karş ı koyan partizanların, rasyonel siyasi 
hesaplarını çürütmek için i nsanın bilgeliği ile Tanrı 'nın bilgeliği 
arasındaki zıtlık teması peygamberin devrinde ortaya çıkıyor. 
"Kendilerini bilge sayanların vay haline" ( iş .  29 : 14) "Rab dedi : .. 
ve hikmetli adamların hikmeti yok olacak ve dirayetli adamların 
anlayışı kalmayacak" ( i ş. 29 : 14) Rabbin tabiat üzerindeki 
etkisinin nas�l işlediğin i  incelemek iç in Krall ığın başlangıcından 
itibaren bir çeşit akılcıl ık "rasyonalizm) gelişti (G. Von Rad, işi 
Auflarung'dan söz etmeye kadar vardırıyor ( i ) .  Ama felaketler 
'cıevrinde, ilk israil peygamberlerinden biri olan Eşi 'ya, bi lgelerin 
tabiatüstü varl ık'a güvensizl ik belirtisi olan tasarı larının 
reddedilmesini isteyen rabbe kayıtsız şartsız inanıımasını ögiitlüyor. 

Bu tenia, hikemiyat eserlerinde ve Mezmurlar'da gelişecektir. 
insan ın hikrrıeti, görünüşte, israil çevresinde gelişiyor, bu dünyada 
olup bitenler hakkında kendi gücüyle hüküm verebi leceğine 
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inandığı bir alan yaratmaya başlıyor. Çünkü, i ncil yazarları, bu 
ruh hal ini , bizzatihi akl ı  kul lanmayı deği l ,  aklı her yerde 
ku l lanmanın verecegı gururu yenmenin gerekli olduğuna 
hükmediyorlar. Hikmet, Rab'ın bir vergisidir, "Rab'in iradesinin 
insanlara görünüş tarzıdır. (22)" Mükkemmel olan sadece Rab'bin 
hi kmetidir. Rabbe inanmak (23), her birin in günlük davranışını te� 
başına yönetemeyecek ola:ı insan aklının bosluklarını 
dolduracaktır. "Bütün yüreğinle Rab'ba güven. ; Kendini hikmetli 
gj)rme, Rab 'dan kork ve şerden ayrı l" (Süleyman 'ın mesel leri , 3 ;  

, 5, 7) ,  " kendi yüreğine güvenen akılsızdır" (M.28: 26) . i ki bilgi , iki 
hikmet, vard ır ve bun ların bir teki doğrudur. Tek hakiki hikmet, 
Rabbe kayıtsız şartsız i nanmakla sağ lanır. "Sağduyu ve hikmeti 
bana öğret, çünkü buyruklarına inandırn" (Mez. l 19 :66) 

Yunan akılcıl ığı i le ilgi kurmak , evrenin laik bir açıklamasını 
yapmak iç in sarfedilen ve Yunan medeniyetinin prestij i ve etkisiyle 
dolu bu çaba yen i problemler getirdi . "Bu dünyanın hikmeti", eski 
hikmetlerin saçmalığ ı  ya da polit ikacıların daima eleştiri�i l ir 
saçmal ık ları deği ldi artık. Bu herkesin kabul ettiği öncül lerden 
hareket edilerek, akıı yoluyla ispatlanabi l ir bir hakikatler 
bütünüydü. i nci ldeki · Vahiy böylece yeni  bir karaktere 
bürünüyordu : bu Vahiy, ispat edi lem�z ya da hiç değiise, ispat 

endişesi gözetilmeden i leti imiş bir veriler bütünüydü. Açı k-se ç i k l i ;';', 

ön-yargı oluyordu. Edini lmiş fikirlerin keyfi o lduğu o rtaya 

çıkıyordu. Bu fikirlere, ve öze l l ikle de, bunların hayatlarına verdiğ i 
istikamete ve mii l i  anlamlarına bel bağlayanlar, bunları Yunanlı lar 
gibi nazari:/eleştirmek zorunda kaldı lar. B i lindiği gibi ,  
nazariycleştirmede en önde ge len i skendrriyeli Phi lon'd ur. Vahi y 'i 

doğru lamakla, onun doğruluğunu oe lgelerle ispatlamakla uğraşıyor, 
aydın bir insan olduğu için, fe lsefe ye yer veriyor, laik düşünüşü, 
bi lgiye tab i, iki nci derecede bir kaynak olarak, yani ,  Vahiy'in kulu 
olarak ka':ıul ediyor ve i ki bi n yı l  boyunca insanları uğraştıracak 

olan problemi, imanla akı ı  arası ndaki i l işki ler problemini i l k  defa 
ortaya atıyor . 

Şüphe yok ki , F i l isti ;1 l i Yahudilerin Protestan tari katı,  

Y una,ı medeniyeti ne i skenderiyeli büyUk bi lgi nden daha az yer 

ver iyo rd u . Yukarda belirti len sonraki esk i-Ahit met in lerinde:ı 
dolay) halkta, di nsiz l ikle, ıengin l i k le,  m i l l i  değerlere ihanet 
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etmekle karış ık dünya hikmetine kar�ı bir duygu yüksel iyordu. Bu 
çevrede kök salmış olan i lkel H ıristiyan kerygme' i ,  gerçekte bunu 
aç ıkca ifade etmektedir. Şüphesiz, i sa 'nın sozu sık sık 
tartış ı lmakta, kanıt olarak ileri SÜrÜlmektedir. Mucizeleri, 
alametlerdir, kanıtlardır. Fakat bütün bunlar, Yaiıya Peygamber'i 
(Mat. ii: 2), Ferisiler ile şaşkın ..",a imansız kalıin lere, iki yüz lü 
b ir  tavır takındıran bir bi lmece sormak zorunda b ırakıyordu. (21 : 
23-27). isa'nın faaliyeti ve kişi l iği skandal yaratıyordu yani 
görünüşte, çelişik, akıı dış ı  karakteri bir engel oluyordu (26). 
Bundan, ancak kayıtsız şartsız bir iman la kurtu lunurdu. Tomas'a 
gorunen i sa 'n ın, meşhur sözünü herkes düşünecektir : "Beni 
gördüğün için iman ettin, görmeden iman eden lere ne mutlu" 
(Yuhana, 21 :29) . A ma i sa, daha önce, insJnlilrın delgelere ihtiyaç 
duymalarına üzülmüştü: "Alametler ve harikalar görmedikçe asla 
iman etmeyeceksiniz" (Yuhan. 4: 48) Pawlus, özellikle 
Yuhanadaki bu ısrarı sonuna kadar sürdürecektir; Eski Ahit ' in 
metinlerini ileri sürer: "H ikmetlilerin hikmetini yok edeceğim ve 
anlayışsızların anlay ışını iptal edeceAim. HiKmeti nerede? Yazıcı 
nerede? " ( i ş, 29: 1 4; Mez. 33:1 0; i ş. 33: 1 8) ve devam eder: 
"Bu dünyanın bahsedicisi nerede? Dünyanın hikmetini Allah 
akılsızl ığa döndürmedi mi? Fakat biz Yahudi lere tökez ve 
mil letlere akı lsızlık olan haça geri l miş . Mesihi vazederiz. Çünkü 
Allah' ın akılsız olan şeyi insanlardan daha hikmetl idir. Ben size 
Al lahın şehadetini i lan ederek geltiiğim zaman, kelam ve hikmet 
ulviyetiyle gelmedım. Sözüın ve vaazım, Hikmetin kandırıcı sözüyle 
değil, fakat ruhun ve kudretin  bürhanı ile idi ,  ve bu, imanınız 
insanların hikmetinde değil fakat Allah'ın kudretinde o lsun 
diyeyJi. (I Kor. 1 :  1 9-20, 23, 25; 2 :  1,4-5). 

i lahi felsefe (gnosticisme) i le modern fe lsefeyi i lham eden 
Yunan ar.tropoloj isinin kategorilerin i ,  kendine ozgu i drani 
antropolojisini dile getiren Eski ve Yeni Ahit'e uygulamamak 
gerektiği i leri sürüldü. Özel lik le, iman, akıı (anlayış)dan ay ırt 
edilemezdi ;  tıpkı aklın, eylemden ve hayattan ayırt edilememesi 
gibi. i nanç (iman), Eflatun 'daki gibi, bilginin en aşağ ı ,ekil ierinden 
biri değil ,  bir anlayıştır, bir bi lgidir. (27 ) Şüphesiz bu tezde do�ru 
(oir taraf) vardır. Ama gene de ,Yeni Ahit 'de, hiç o lmazsa Eski 
A h it 'e yay ı lm ış b ütün b ir ak ım da,  in san ak l ı n ı n ,  
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dünyanın derin hakikatına, başka bir deyişle, Tanrı'ya hiçbir 
zaman erişemeyeceği gözüyle bakı Imıştır. Bu, Varlık'la ve Tanrı 'nın 
iradesi )'le, her kanıtlamadan önce ya da her kanıtlamanın dış ında, 
doğrudan doğruya ve tarifsiz bir şekilde yakın i l işki duygusu 
yaratan bir iç tecrübeden gelen Tanrı sezgisine taban tabana zıddır. 

ikinci yüzyılın ikinci yarısından itibaren, Hıristiyan din 
bilgin leri, Philon'un problematiğini ele alacaklar, Yunan felsefesin i ,  
yeniden Hıristiyan ideolojisi çerçevesi ıçı ne koyacaklar, 
Alexandrin 'in ,  Vahiy'e i man ile rasyonel ispatlama arasındaki 
i l işkiler hakkında ( i leri sürdüğü) fikirleri geliştireceklerdir. 
TertuJli�n'i örnek alan bazıları, vahyedilenin akıı yoluyla 
ispatlanması teklifini reddedeceklerdir. "( Rafizi ıere) diyalektiği 
öğreten zavallı Aristo, yapıcılıkta, yıkıcıl ıkta üstad, önermelerinde 
akıcı, tahminlerinde aşırı olan, usavurmalarında esnek davranmayan 
Aristo ... Atina ile KudQs arasında, Akademi ile Kilise arasında 
ortak olan ne 'vardır? Stoacı , Eflatuncu, diyalektikçi bir 
Hıristiyanlığı ortaya atanlara yazıklar olsun. Isa 'yı öğrendikten 
sonra bilgiye , i nci l 'i öğrendikten sonra araştırmaya ihtiyacımız yok 
bizim. i nandığımız andan itibaren, başka bir şeye inanmak 
istemiyoruz (28) ".  "Buna (Tanrı 'nın oğlunun ölümüne ve dirili şine) 
iman etmek gerek" (29) . Ama Hıristiyan din bi lgin lerinin çoğu 
akl ın, şu ya da bu şekilde işe karışmak zorunda kalacağını 
düşüneceklerdir. iman ın akla dayandığı düşüncesi üstün gelecektir .  
Akı ı ,  vahyedilmemiş hakikatleri ortaya koyabi lir, ,Vah'iy 'in 
muhtevasın ı  tali olarak ispatlayabi l ir . Vahyedilenin içinde akı ı  
yoluyla ispatlanmadığı içindir ki Vahiy 'nin habercilerine inanmak 
akla yakındır. Muhammed'den önce, Augustin 'in ortaya koyacağı 
şey budur. Normal bi lgide hatta felsefede, i nanı lmaz, kesinli kle 
ispatlanamaz önermelerin doğruluğu kabul edilir, bazı kimselere 
(mesela) , hiç görmediğ imiz şehirler ve ülkeler hakkında bize 
bi lgi ler veren gezginlere, inanııır. Man ikeistlerin şUphe li bi lgi 
kaynaklarının aksine, Hıristiyanlar, tarihi bakımdan ğüvenilir ve 
i nanııır i ncil 'le Eski Ahit'e dayanabil irler ( 30) , i lk  yüzyı l ların 
Hıristiyanlığında akılcı (rasyonalist) akım genellikle egemen 
olacaktır. Kuran üzerindeki dolaylı etkileri Tor Andrae (31) 
tarafından ispatlanmış olan Aphraate , Aphrem , Mabboug'lu 
Philoxe:ıe gibi LV. ve V. yüzyılda Suriye'de yaşamış din 
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bilginlerinde bunu iyice goruyoruz. Mullammed'de esas olduğu 
anlaşılan bu akılcı w algılayıcı iman (32) görünüşüne de bu 
akımda rastlıyoruz. 

Ama, halkın Tertullien tarzındaki dindarl ığına, ve durumları 
gereği, bi lginlerin ve düşünürlerin iyi niyetli usavurmalarına karşı 
güvensizlik duyan yoksulların körükllröne inandıkları teolojiye tabii 
gelen imamnın önceliği tezi, fikir planında, az-çok gerilemiş w 
az·çok saf bir şekilde dile getiri lmiş de olsa, Doğu'da Vi . yüzyıl ın 
başında i l k  defa sözde Denys l'Areopagite'in geliştirmiş olduğu 
yeni. etlantuculuktan esinlenen mistik teoloji tarafından 
beklenmedik bir şekilde gÜçlendiri lecektir. iman (yani) Tanrı 'ya 
bütün yüreğiyle inanmak ya da akl ın keşfettiği hakikatlara 
isteyerek katılmak, mistik temaşa ile varılan ve bu temaşa 
boyunca Tanrı 'nın hissedildiği ve diğer metodların (33) 
sağlayab i lecekleriyle ölçülemeyen yüce bir bi lgiye erişildiği 
"teopatik" bir durum olur. Akla dayanmayan iman ın önceliği 
fikrine Hıristiyan din bilginıeri nin çoğunda rastlanacaktır. Mesela 
Vi i i .  yüzyıl başında Suriye'de Araplığı (34) yeni kabul etmiş Jean 
Damascene 'de olduğu gibi Latinler, iman tarafından kabul edilmiş 
sırları kısmen aydınlatmak rolünün tabii olarak akla verildiği w 
imanın her alanda üstün (35) olduğu bir i l işki ler problematiğini 
(yan i) akı ı ile iman arasındaki i l işkiler problematiğini 
hazırlayacaklardır. Mesela, Xi. sonunda (36) Cantobery'li 
Anselme'de ve nihayet, muazzam otoritesi sayesinde bu görüşü 
adeta göklere çıkaran ( kutsallaştıran) Thomas d'Aquin'de .(XI I I .  
yüzyı l) : ' invisibilia Dei altiori modo quantum ad plura, pereipit 
fides quam ratio naturalis ex creaturis in Deum procedena (37)". 
"Puta cum quis aut non haberet promptam voluntatem ad 
credendum, nisi · ratio humana induceretur. Et sic ratio humana 
inducta diminuit meritum fidei (38) ."  

Buna karsıl ık Kuran 'ın rasyonelliği, b i r  kaya (gibi) 
görünmektedir. Bunu da açıklamak gerekecektir. Doğrudan 
doğruya ve tek yanlı bir şekilde Yunan rasyonalizmine 
bağlanamaz. Daha zi yade, Mekkeli lere has olan düşünce tarzıyla 
ilgi lidir. Mu�ammed'in karşı olduğu Mekkeli tüccarlar da 
akılcıydılar. Ama bunlar, safdi l ,  yavan, itibarsız bir akılcı l ığın, 
Yunan felsefesine benzer bir doktrin bütünlüğü göstermeyen bir 
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akılcıl ığın taraftarı ıdiler. Bağl ı  oulundukları toplum , :,ir gUn 
gerçe�ten aydınlatılması gerekecek sebeClerde:ı ötürü, efsane ve 
menasıktan yoksundu . Şüphesiz, tabiat::stü varlıkların mevcuGi ­
yetın ı  varsayıyorlar (bazı ların ın bu�u şüpheyle karş ıladığı 
anlaşıl ıyor) ama bizimkilerden biraz üstün g:.içleri o la:ı gür;jnmez 
insan türleri s(jz kO'lusu::!ur sadece. Ne var ki , tatı iat kanuniarına 
::ıoyu!'! eğen ama ou:ılar arasındaki zlti ıklar�a:ı ve ooşh,lklarından 
�aydalanabi ı.. r. insanın gör�jnüşünde bu, p�k büyü�<; bir değişikl ik 
yaratmı.,.. ,,,, . (iöriinüşte ticaret şehrinin be lirginleştirdiği bu çiJI 
aşiret ın ı� (39) hümanizmi i çhde i:-:san , güçlerhin ve 
güçsüzlüklerinin ne olduğ�nu iyi anlıyordu .  Ancak so:ıuçlarını 
görebileceğ i, gücünü ve etkisini değerlendirebi leceği şeye inanmaya 
hazırdı. 

Buna karşı l ık, Muhammed tektanncı Vahiy'e itibar ediyordu.  
Onun gözünde, makul, ak:a dayanan, cerhedilemez, üstel ik,  �üyük 
me.Jeni ülkelerle, kültür, yazı, kitap ve bi lginıer alemi i ie olan 
i l i şkinin sağladığı üstünlüKten yararlanan bir Vahiydi bu. Bunu 
savunmak iç in ,  d in �i lgi nlerinin kullandıkları ve ağızdan ağıza ona 
kadar gelen ve Yahudi l ik ile Hıristiyanl ı ı  savunan temaları y�niden 
ele alıyordu . · Bildirishin akla dayandığını ve etki:ıl iğini yani 
aslında, Allah'ın kudretin i ,  birl iğin i ,  Arap peygamberin kendi 
Vahyi'nin geçerl iği:ıi onlara göstermek i çirı ,  ş:iphesiz, muarızlarının 
d i l in i  ve düşünme tarzın ı  kabul e-:!iyordu (doğrusu, oundan iıiç�ir 
zaman tam olarak kurtulamamıştı). MekkeIHer:n oarbar akılcı l ığına 

. karş ıl ık rasyonel liğin me<!eni şek: i  olan kendi aKıicl l ığınl 
koyuyordu.  Kabul ettiği Yahudi-H ıristiyan p.oblematiğinin i çi::deki 
gizli çatışmayı b ir türlü anlayamıyorau .  Zaten, kendisine e;ı yakın 
ol"n. Suriye Kilisesi :"ıdeki H ıristiyan düş:::ıcesinin intellectualisme'i 
tıpkı ,  (i l işki kurduğu Yahudi l iğ in algıcı l ığı, intellectualisme'i gibi) 
bu çatışmanın gizl i liğini aç ığa vurmuyordu. Muzaffer Ki l isenin 
karşısına, yenik ama manen gJ.çlü Havra'nın karşısına, gelecek 
yüzyıl larda ortaya çıkacak olan saf aristoculuğun bayrağını h iç  
kimse dikemiyordu. Her ikisi de ,  akı lc ı ; ık acına ne varsa hepsini 
özümıemişlerdi ve sadece tanrısal bilOiri., in mirasçıları olc:rak değ i l ,  
aynı zamanda Akıı i le Bi l imi;ı temsi icileri olarak da  görünme: :  i çi n,' 
akılcılığı ku l lanıyorlardı .  5evgii isinin arabzsına koşulmuş felsefenin 
rolü bunu allayıp pullamaktı. Çevresindeki aydın kabalığıncan 
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ürkmüş ve medeniler, bilginler dünyasından gelme kitapların prestij i 
ile gözleri kamaşmış, yarı-bi lgin Mekkeli tüccarımızın, medeniyetin 
bu ortak bildirisinde hiçbir çelişki görmemiş olmasında ve bunu, 
vatandaşlarına makul ve akla dayanan tek yol olarak sunmasında 
şaşılacak bir şey yok. 

Kuran 'ın, akla, Yahudil iğin ve Hıristiyan lığın kutsal 
kitaplarından çok daha büyük bir yer verdiği görülüyor. 

Kuran 'ın kadercil ik doktrininde, islamda kapitalizmin 
gelişmesine sözde elverişli olmayan bir havanın açıklanışı da 
araştırıldı (şüphesiz Weber tarafından değil ,  onun Avrupa 
kapital izminin kökenleri hakkındaki kalvinist nazariyesi düşünülürse 
bunun sebebieri açıkça görülür) . En eski suretlerde insanın 
hürriyeti üzerinde duran yargıların yanı sıra (Tanrı'nın lutfunun 
yönünü bazen çok kaba bir şekiıd: saptırabilen temayüllerle insanı 
donattığını) -ileri sürerek-, kader tezini bazen ı lımlı şekilde 
açıklayan en yeni metinler bulunmaktadır. Gerçekte, Muhammed, 
islam öncesi ideolojinin kadercil iğine karşı, kaderi:ı, hem tanrı lara 
hem de i nsanlara kendini kabul ettiren, kör kanunların üstünlüğü 
hakkında Arap dünyasındaki yaygın tezi, (yani) tabiat kanunları 
hakkındaki determin ist görüşün bir taslağını ileri sürüyordL:. 
Kaderin yuce kudreti yerine, kendisine yakarılabilen, tapınılabilen 
(40) şahsi bir iradenin, Allahın, yüce kudretini koyuyordu. 
Şüphesiz ki, Muhammed'in birbirinden ayrı şekilde tasarladığı, 
aralarındaki çelişkilerin görünmediği fikirler söz konusudur. Hem 
din değiştirmeye (Müslümanlığa) tesvik etmek, görünüşte namusiu 
ve zeki insanların imansızlıkta ayak diremelerini açıklamak hem de 
herkeste Allah korkusu ve saygısı uyandırmak insanlara mükafatlar 
vaadetmek, diişmanları en şiddetli cezalarla korkutmak 
gereki;'ordu. Muhammed'in düşüncesi, inkar edemeycceği (41 ) 
basit ve güçlü birkaç hakikat arasında gidip geliyordu. Bu, rasyonel 
diyalektiğe alışmış, ince bir din adamı deği l ,  Tanrı'nın yüce 
kudretine inanmış koyu dindar, üstelik de bi .. hareket adamıydı . 
Grimme'in çok iyi gördü�ü gibi, b ir sorunla karşılaştığı zaman, 
"dünya olaylarını, i lahi ve beşeri faaliyetlerin birbiriyle yarışan 
etkisinin sonucu olarak (42) " göz önünde tutması gerekiyordu. 
Tahl i l i  derinleştirmek, O'nun için iMkansız, akıı almaz, hatta 
faydasız bir şeydi. Medine Cami indeki insanların kader ve 
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iradei-cüziyye üstüne tartışmalarını işittiği zaman öfkeden 
kıpkırmızı kesi ldiğini açıklayan hadisin her ne kadar asl ı  yoksa da 
Muhammed, bu sorunla gerçekten karşılaşsaydı herhalde buna 
benzer bir tepki gösteri rdi .  

Burada benim iç i n  ö:ıemli olan , diğer yargı jarla yalanlanmış 
azçok ıl ımiı bu kader tezinin, Kuran'ın ideolojisinde eyleme hiç de 
engel olmadığın ı  göstermektedir. Kuran, mümini ,  tarafsazl ık, 
yeminiere bağlı l ık, itidal, doğru luk, hayır iş leme, yoksullara, 
büyüklerine, yakınlarına, gezginlere karşı ıyı davra:ıma gibi 
erdemlere teşvik ed iyorsa, bu asi ında, hiç deği lse görünüşte 
insana yapr.ıak ya da yapmanıak gibi bir hürriyetin tanınmasınClan 
ötürüdür. Oindarca ya da hayırseverce olmayan faaliyetler ona 
sağlık verilmese bi le, hiç �ğilse yasaklanmam ıştır ve bunlar 
normal yaşayış tarzları olarak kabul edi lmiştir. Mesela, namuslu 
ticaret çoğu zaman normal bir faaliyet olarak gösteri l ir :  "Ey 
müminler, gön�iI rı::a31yla yapılan bir a l ış verışın dışında 
birbirinizin malların ı  boş yere tüketmeıin" (Kuran 4: 33/29). 
Dünya n imetleri , özellikle, yemişler ve sürülerin otladıkları otlaklar 
(80 :  24) birçok kere Tanrı 'nın lütfı.! olarak göklere çıkarıl ıyorsa 
bu, çiftçileri, bahçıvanları , hayvan yetiştiricilerin i ,  bu tanrı vergisi 
n imetleri günlük hale getirmeyi sağlayan çalışma:arında teşvik 
etmek içindir. Kutsal savaşa çağrılar, bir başka şekildeki faaliyete 
teşvik değil midir? Kuran, düşman karşısında cesareti, 
dayanıklıl ığı, mücadele azmini öğütlemiyor mu? "Güçce çok 
üstünken sakın barış btemeyin" (47: 37/35) Tanrı 'nın yardımı vaat 
ec1ilmiş, sağlanmıştır. zaferin temel bir etmenidir ama insanları 
savaşmaktan alıkoymaz. Mesela, Tanrı demirci Peygamber Davud'a 
i şi nde yardımcı olur : "Onun iç in demiri de yumuşattık. Geniş 
etekli zırhlar yap, halkalarını iyice ölç" ( 34:  1 0/1 1 )  

Bütün bunlarda, Allah yardım eder d iye, elleri böğründe 
beklemek gerektiğini gösteren h içbir şey yoktur. Kuran'daki 
bırçok ayet, şüphesiz, bu dünyada olup bitenlerin, boş 
değersiz, aldatıcı olduğunu belirtir (44). Sonra gelen 
mutasavvıflar, Kuran'da bu dünyadan elini eteğin i çekmeye, 
leşişl iğe b ir  teşvik gördiiler" (45)_ Peygamber' in çağdaşlarının 
lendilerin in de, bundan, bu türlü bir sonuç çıkarmış 
olmaları muhtemeldir. Ama, Muhammed için kesin bir şey varsa, o 
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da, bu metinlerin böyle bir tutumu hiç de teşvik etmeaiğidir. 
Tanrı'nın kaadiri mutlak ve bu dünyanını geçici oltjuğunu 
göstermek, kendini topluluğa etken bir şekilde adamayı ,  kişiseı 
uğraşlarının, başarı larının üstünde tutmaları · için 
mümin leri teşvik etme;;ti r ;  onl .. rı� böyle bir yardım elinin 
desteklediği zaferin kesinl iğine ve imansızları dayanılmaz bir akıma 
katı lmaya inandırmaktır. Peygamber'in son derece faal hayatı, 
Allah'ın kuvvetli nefesine kendini  bir saman çöpü gibi bırakmak 
eği l iminin bazen onda belirdiğini ama bu eğil imi çabucak 
bastırdığını açıkça göstermektedir (46) . Allah, Kuran'da, sadık' 
kuluna eylemi (hareketi) buyurmuyor mu? "söyle" yan i bildir, 
ruhları harekete geçir. imansızlara şöyle demesini buyuruyor : "Siz 
elinizden geleni yapın. Ben de elimden geleni yapacağım" (39 :  
40/39) Onlarla savaşmasını emrediyor. "Ey ' peygamber, 
imansızlarla, iki yüzlülerle din uğrunda savaş. Onlara karşı sert 
davran" (66 :  9) .  Yaptığı işin başarısının Allah'tan geldiğine bazen 
inansa bi le, bu ku lunun hiçbir iş görmeden durmasına Allah'ın razı 
olduğu anlamına gelmez (47). 

Kaderli i lgi l i  ayetlerin, Müslümanları, kaçını lmaz bir şekilde 
kaderei l i k  yoluna sürüklemiş olduğu kabul edilmek istenseydi ,  ayn ı 
sonucu Yahudil ik ve Hıristiyan lık i .;:in de kabul etmek gerekeeekti . 
Hemen birkaç meti n aktaral ım :  "Ve Rab, Habil 'e ve onun 
takdimesine baktı : "fakat Kabil 'e ve onun taktimesine bakmadı " 
(Tek. 4 :  4-5) .  "Rab dp.di : ve lutfedeceğim adama lutfedeceğim ve 
acıyacağım adama acıyacağım" (Çıkış : 33 : 1 9. "Ve Rab, 
Firavun'un yüreğini katı laştırdı : Rab'in söylediğine uyarak Musa ile 
Harun'u dinlemeyi reddetti " (ÇıkIŞ, 9 :  1 2; 1 0 : 1 ,20,27; 1 1 :  10)  
i şte bundan, iy i  hareketlerle Tanrı'nın gözüne girınek i çin çaba 
sarfetmenin pek gerekmediği sonucu ' çıkıyor. Ama genell ikle, bu 
dünyada ve bu dünya için çalışmanın,  (yani) insan çab?sının boş 
olduğu sonucunu, Mezamirci, Rab 'bin yüce kudretinden � ıkarıyor 
ve bunu çok güzel ve ünlü bir şiirinde dile getiriyor :  

Evi Rab yapmazsa eğer 
Boşuna çal ışmış olur yapıcılar 
Eğer şehri korumazsa Rab 
Bekçi uyanık durmuş neye yarjlr? 
Sevdiklerini derin uykularında 
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Nimetlere boğarken, Tanrı, 
Ekmeğimi kazanacağım diye 
Erken kalkmak boşuna 
Geç yatmak b�şuna. \ 

(Mez. 1 27 :  1 -2) (48) 

isa'da kurtu luş konusunda, Tanrı ' ın seçtiklerinden (veli lerden) söz 
eder "böylece bu seçmenin kişisel karakterini ve yüceliğini 

,doğrular" (bak: Mez. 1 3 :  20). Bu kader teması üzerinde Paulus'un 
ne kadar durduğu yeterince bilinmektedir. "Önceden bi ldiği 
kimseleri oğlunun süretine uygun olmak üzere ezelden de takdis 
etti"  (Rom. mek. 8: 29-30). Yakup'la Esav hakkında : "çocuklar 
henüz doğmamış ve iyi ya da kötü bir şey yapmamış iken, 
Tanrı 'nın muradı i şlerden değil, fakat seçtiklerinden yana olduğu 
için (anaları Rebeka'ya) büyüğü küçüğüne kulluk edecek" deni ldi . 
Nitekim, "Yakubu sevdim ama Esav'dan nefret ettim" di/'e 
yazılmıştır. (Rom. mek. 9 :  ı ı -n). Bu dünyada \e bu dünya iç in 
çal ışmaya gelince, şi ir niteliğindeki ünlü bir metnı hatırlatmak 
yetecektir : "Ne yiyip ne içeceğım diye hayatınız iç ın, ne 
giyeceğim diye beden iniz için kaygı çekmeyin. Gökteki kuşlara 
bakın onlar ne ekerler, ne biçerler ne de ambarlara toplarlar; 
göklerdeki babanız onları besler. Siz on lardan daha değerlı değıl 
misi niz? ... Ne diye esvaptan ötürü kaygı çekiyorsunuz? Kır 
zambaklannın nasıl büyüdüğüne iyi bak ın. Ne çalış ırlar ne de ipl ik 
eğirirler. Size derim :  Süleyman bile, bütün izzetınde bunlardan bir ı  
gibi giyinmiş değildir." (Mat. ı ncı l .  25-30. Bak. Luka ı nc i l .  12 :  
22). 

Yahudiliğe ve Hıristiyanlığa mutlak gerekirci l ığin hakim 
olduğu anlamına gelmez bu. Bır kaderci l ik ve eylemsizlik 
eğiliminin muhtemel gel işmesinin, bu dinlerın kutsal kitaplarında 
bulunan ve bu tutumu, daha fazla değilse bile ı slamdak: kadar, 
doğrulayan kaynaklara dayandığını ispatlamak iç ın sadece bu 
birkaç metin yeter. 

O halde, kapitalist ekonomik rasyonelliğin ya da kapıtalızme 
yol açan rasyonell iği n s:hir denı len bu . öteki düşmanını Kuran 
ideoloji sinde bulabi lecek miyiz? 

Şüphesiz, Kuran'da sihir söz konusudur (SO) . "v1uhammed 
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si h irler:n gerçekl iğin i  kabul ed:yordu. Ama bu konuda, devrindek; 
yaygın görüşe katılıyordu. ÇünkU hasımları Mekkel i çoktanncılar 
onu bir büyücU olmakla suçluyorlardı. Geçmiş bütün peygamberler, 
özel l ikle, Musa i le i sa da, Muhanımed'inkinden daha etk ı i ı  
mucizelerinden sdolayı, büyücülükle suçlanmışlardır. Öyle ki, 
PeYJamber, onların isted;k!eri g;b: , hakıki bir keranıet de gösterse, 
imansızlar bunda büyücülüğün yenı b i r  şekl :n: göreceklerdir. 

Gerçekte burada, Muhanımed'in muarızlarında akılcı bir 
yorunıun söz konusu olduğunu görmek gerektir. Aslında büyü 
(sih ir) onlar iç in,  şaşırtıcı sonuçları olan ve ancak üstün bilgi l :  bazı 
insanların uygulayabileceği bir bil ımden, bir tekni kten başka bir 
şey değildir. Belki de c;nlerın yardımıyla, uygulanmaktadır. 
Muhammed'in Vahyini ve büyü işlemleri arasında, önceki elç ı lerın 
muci zelerin ;  reddetmek, onlara tabii ya da yarı-tab ;i sebebler 
atfetmek, onları bazı insanların normal ya da olağanUstü 
kudretleri ni'n ya da i nsanlardan bi raz üstün fakat tıpkı onlar gıbı 
tabiatın ve kaderi n kanunlarına tabı varlıklar. düzeyine indirmektır. 

"Görünüşte ' Muhammed bu yorUmu paylaşmaktadır. Bunun 
iç indir ki, kendi Vahyi'nin, önceki peygamberlerin Vahyi'nin 
gösterdi kleri kerametlerin Tanrı 'dan geldiğim ya da hiç değıise 
Tanrı'nın rızasıyla gerçekleştiğini zorla :spatlamaya . da tasdIk 
etmeye çalışır. Güçlü bir büyücü olan, rüzgarlara hükmeden, cınler: 
emrinde bulunduran Süleyman'ın bu gücü ve bilgisi ancak Allah 
sayesi ndeydi . Allah'a bel bağlamadan çalışan büyücü ler yenıig.ye 
uğramaya, lanetlenmeye ve Tanrı 'nın rızasıyla yapılan büyü 
karşısında çaresiz kalmaya mahkumdurlar. ( 2 :  %-'!02, 7: 1 1 5/1 1 8) .  
Allah onların büyÜıeri :ıi bozabi l i r  ( 10 :  8 1 ,  26 : 44/45). 
Muhammed 'in kendisi de, uğrayaoileceği zararlardan korkmakta, 
Tanrı 'ya sığınmanın yollarını aramaktadır. GörüldüğU gıbı ,  
Muhammed büyüyü inkar etmiyor, onu Allah'ın iradesıne tabi 
kı lıyor. 

Bu öneml idi r. Gerçekte, Max ' Weoer, büğüyü ni � ııı  
kapıtal izmin düşmanı telakki edi yor? Büğü, huku�ta Tanrı yargısı 
olarak kullanıldığından, hukukun rasyonel leşmesın i  engell iyor. Bu 
sorunu inceleyeceğiz. Öte yandan, b�lğü, tekniğ in ve ekonom:ni.ı 
kalıplaşmasın ı gerektirir. Çin 'de toprak falına bakanlar, bazı dağlar, 
bazı ormanıar, bazı nehirler, mezarl ık  olarak kullanılan bazı tepeler 
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üzerinde . fab�ikaların kurulmasına, demiryollarının yapılmasına, 
ruhların huzuru bozulacak dıye karşı koymuşlardır. Kastların 
birbirlerini hor görmelerinden dolayı, farklı kastlara mensup 
işçı lerin aynı bir atölyede birlıkte çalışmalarına engel olunduğu 
Hindistan'da da durum aynıdır (Verılen) örnekler belkı de salt 
büğü ıle i lgil ı olmasa ve büğü ile ekonomık rasyclnellik arasındakı 
i l işki lerin, Maw Weber'ın sandığından daha karmaşık olduğundan 
şüphe edebiise bile, ş ımdi lik (bu) fikrı kabul edelim. Bazı 
durumlarda, sihir (büğü) ile i lgı l i  görüşler "rasyonel" bir 
ekonominin gelişmesine g erçekten engel olabil ır. Ama o zaman da 
(herkesin gerçek diye kabul ettiği) sihrın di ııe bağlanmasının bir 
i lerleme olduğunu kim görmez. Teknik güçlüklerı çözd:iğü gıb i ,  
büğüyü de ı;ozması ıçın Allah'a daima yalvarılabı l ,r. Bundan 
dolayı, "Yahudil ıkle Hıristiyanlık ve ikı üç Doğu mezhebi (bin 
Japonya'dadır) hari ç, büğüye açıkça düşman olan bir din yoktur 
(53)" diyen Max Weber'ın iddıasını reddetmek gerekır. Max Weber, 
(bunu söylerken) ı s larnıyeti unutmuş. 

Çünkü, Yahudi ve Hıristiyan kutsal kitaplarının büğüye 
"açıkça düşman oluşu" Kuran'daki büğü düşmanlığı ile aynı 
tiptedir. Sadece her şeye kaadır Tanrı'nın sınırlandırdığı sıhır 
tekn iğinin ve i lkelerinin değerinin, etkısinın tanınmasıdır bu. Tıpkı 
teknik iş gibi ,  sihır işleminin de başarısı ya da başarısızlığı 
Tanrı 'ya bağlıdır. Yukarda mezmura naz,re olarak şöyle 
söylenebi l ir :  Tanrı değneği yılana döndürmezse, büğücülerın 
yaptıkları boşa gicier. 

Gerçekte, Ç,k,ş ·t.a Mısırlı büğücüler değneklerını yı lanlara 
dönüştürdükleri ama Rabbin müsaadesi j le Harun'un değneğınden 
çıkan yılan daha kuvvetl i olduğu iç in yahudi·aleyhtarı bu yı lanları 
yediğı (Çık. 7 :  8·12) söylenır. Gerçekten Balam'a "senin mübarek 
kıldığın kimse mübarek olur ve lanetled ığin kimse lanetl ı  olur" 
(Say, 22:6), ve Rab, onun lanetlenmesı:ıi etkısiz kılamaz. Onu 
lanedemekten alıkoyacak, ısrail 'i takdı s  etmeye zorlayacak tek 
kuvvet Rab'd ir (Say 22:24) Bır takdis hemen etkısinı gösterır ve 
bu etki sürekl idır. ıshak, babalarının körlüğünü ve ihtıyarlığını 
fırsat bi lerek kendıni kardeşı Esav diye tanıtan Yakubu mübarek 
kıldı. Esav avdan dönünce kendıni tanıtır ve itıraz eder. ıshak ona, 
bundan böyle kardeşine hizmet edeceksin, artık sen ın ıç ın bır şey 
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yapamaz diye cevap verır. ı srai l 'in (54) seçımı h iÇ deği lse kısmen 
bu aldatmaca üzerine kurulmuştur (Tek.27) Heze ıkel, "kavmın 
canlarını alan" büğücülere karşı Rab adına ateş püskürüyor. Rab, 
büğücülerin bu afsunlamalar iç in kullanı idısb yastıkları ve örtülerı 
yırtacağını ve esir edilen canları kurtaracağını vadediyor. Büyü 
işlem i böylece etkisiz kalıyor (Hez. 1 3 :1 7)... Yahwisme, 
sih irbazlara ve büyücülere danışmayı  tekrar tekrar yasaklıyorsa 
(Tes. 1 8: 1 0,) hatta ölüme mahkum ediyorsa bu, onların kudretinin 
zararlı, yan i gerçek ve etkil i olmamasındandır (Çık. 2: 1 8; Lev. 20: 
27). Onların yaptıklarına amal (55) den ilmes i anlamlıdır. 

i nci ller, cinlerıil faal iyetin in gerçekl iğinı varsayıyorlar. Isa, 
onları avlamasını bi lenleri ima ediyor (Mat.l2 : 27; Lev. ll : 
19) Resullerin işleri, Samiriye 'de s: lı ı rbazlık  eden Simun iie, Kıbrıs 
Val isı Sercius Pavlus'un yanındakı sıhirbaz El imas Beryeşu'yu 
anlatır. TimaeQs 'a ikinci Mektubun'da evlere g :np kadı nları esir 
eden büyücülerin zararlarının yerilmesinin de gösterdığı gib ı ,  
bun ların kudretleri boşuna değild;r . Bunun iç,ndir kı , Yuhanna'nın 
Vahyı, büyücülerin Tanrının gazab ına uğrayacakların ı  söylüyor. ( 21 :  
22 : ıs) Aslında bunun anlamı şudur: Büyücülerın kudreti gerçektir 
ama tıpkı teknısyenm kudret. gi b i ,  Tanrı 'nın rızasına bağlıdır. 
üstel ik, genell ikle de zararl ıdır. Kudretını n sınırlandığının bıl ınc,ne 
varan büyücü, Am broise Pare 'nın aksine, "Tanrı 'nın izniyle onu 
büğüledim" d iyebilecektır. 

Kuran ideolojisi bize, Eski ve Yenı Ahıt'in yansıttığı 
ideolojilerden çok daha üstün derecede bir muhakemeye ve 
rasyonelliğe yer verir gib i ;  kader fi krinı bu iki kutsal kitaptakı 
aynı ölçü iç i nde öne sUrüp ; l1sanları ferdı ve sosyal hayatlarında 
açıktan açığa aktıf olmaya teşvı k eder gl!Ji; n ıhayet, tıpkı d iğer 
iki kutsal kitap gıbı, büğü tekn ığin ı  Tanrı'nın ıradesı ne bağlayıp, 
insanların bu tekn iği engellemelerı imkanını ortadan kaldırır gibı 
görünmektedir. 
i 

KURAN-SONRAsı i SlM'1 iDEOLOJ �s l  

Sonuç olarak, Kuran 'ın ideolojisi, islam'ı ,  hiçbir şekilde 
kapitalizme düşman bir ekonomik yola, ya da hatta Eski ve Yeni 
Ahit 'ten esin lendikleri varsayılan toplumların i::ledikleri xoldan 
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tamamen farklı bir yola yöneltenıemişse sorun daha sonraki bir 
safhada tartış ılamaz mı? islam ideolojisinin kuran-sonrası 
gel işiminin i slam 'a böyie bir yön verdiği iddia edilemez mi? 

Sorunu bu şekilde ele almayı önleyici bir itiraz var. 
Kuran-sonrası I slam ideolojisi, topluma, Kuran gibi, �deta d�şarıdan 
hükmeden, sınırları bel irli kapalı bir bütün değildir. \ Bu ideolojinin 
ifade edildiği metinler, uzun bir tarihi devre ve uzun bir sosyal 
evrim boyunca tasarlanıp yazılmıştır. Müslüman olmayan bir insan 
bunların tanrısal ilhamla yazıld ı�ına değil, çağdaş sosyal (56) 
b il in çten doğduğu na inanır .O halde bu sosyal bil inç bu metinlerle 
açıklanamaz. Bunlar, olsa olsa bu sosyal bilincin bazı temayüllerini 
güçlendirebilirler. Açıklanması gereken bu temayüllerdir. Bu 
meti nlerde Kuran'dan yani tanıamen islami bir kökenden gelebiien 
şeyin ne olduğunu yukarda · görmüştük. Kuran ile i lgili bu 
unsurların, varsayı lan ekonomik temayülleri h içbir şekilde 
açıklayamayacağı görüldü. Kuran'da yazılı olmayan şey, ancak 
posteriori ise, yani kutsal kitabı Kuran olan bir toplumun bağrında 
gelişmişse islama özgü diye kabul edilebilir. Bir misal verelim :  
Bazılarının istediği gibi, Kuran-sonrası bu  Islam ideolojisini 
kadercil iğin karakterize ettiğini varsayarak, (bu ideolojinin) islam'a 
dayandığı iç in kaderci olduğunu hiçbir şey ispatlayamaz. Bu 
ideolojinin, Kuran 'da hem kaderci bir tutuma uygun, hem de 
aksine bir tutumu geliştirecek mahiyette yargılar bulabildiği (ve 
gerçekten bulduğu) gösteri ldi. Her iki bakımdan ileri sürülen 
iddiaların, Yahudi liğin ve Hıristiyanların kutsal kitaplarında 
bulunduğunu ortaya koyduk. Bundan dolayı , ideoloji lerden birinin 
iyice kaderci olduğunu, öbürlerinin de olmadığını varsayarak 
i Slamiyetin din olarak, bunda bir payı kalmaz. 

' 

Bununla beraber, önceki devirde meydana gelmiş bir külliyatın 
tamamlandığı yani ,  soz konusu tOPluma yabancı bir . karakter 
kazandığı bir devir ve bundan dolayı da sosyal evrimi dıştan 
etkileyebildiği bir an vard ır. Gerçekten, üç yüzyıl sonra 
(X .yüzyılda 57) kitap haline getiriıen Hadis, Sünnet kutsal . bir 
değer kazanıyor, tıpkı Kuran gibi, Tanrı'nın Vahyi olarak telaki 
edi l iyor. Demek ki i I .  ve I ı l .yüzyll lar boyunca meydana gelen 
ideolojinin, sonraki yüzyıl larda toplumun evrımln! iki yöne 
kaydırması da kınanabilir . Bu ideolojinin kendis i ,  sadece ve 
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özell ikle islam'a özgü olarak telakki edilemez. Ama, ideolojin in ,  
Hadis 'te , k"palı b ir  şekilde bulunan ideoloj in in kesin etkisi 
hakkındaki tez bile, en azından b irçok n itelendirme:ere uğramak 
z,-'rundadır. 

Her şeyden önce Hadisler birbiriyle çelişen ne kadar çok 
temayül varsa onları yansıtmakta . çoğu zaman, bu hadislerdt' 
karşı tezler halinde metinler bulunabiliyor. Zaten, islam alemin in 
bütün tarihi boyunca bunun böyle olması kaçınılmazdır. Bu 
çeşitl i l ik, yorum sürecini yaygınlaştırdı .  Din bi lgin leri bu metin ier 
üzerinde kafa yordular ve bunlardan çok farklı sonuçlar çıkardı lar, 
birbirleriyle oldukça şiddetli bir şekilde çatışan çeşitli akımlar 
yarattııar. Hıristiyanlıktaki gib i ,  ayetin ya da amelin bel l i  bk 
noktası hakkında, her yerde ( hatta sadece oldukça geniş bir 
bÖIg.:de) kabul edilen kesin bir yorumda bulunmak iç in ,  Ruhani 
mecl isler, Papalık, Yüksek dogmatik kurullar islamiyette hiçbir 
zaman olmadı .  H icri IV.yüzylıca (X l .yüzyılda) hür yorumun, 
bağımsız düşüncenin kapısı genellikle kapandı ve el.kitaplarında 
yazılı olanlara başvurmaıda (59) yetin iidi . Ama dogmatik 
sorunların tartışılması devam etti ve hatta pratik sorunlar 
bakımından , törelerin ,  genel l ikle de sosyal hayatın evriminin kabul 
ettirdiği bir gel işme oldu. Özell ikle, isteyenlerin katı ı ıp 
katılmamakta serbest olduğu farklı ekoller (meslekler) her zaman 
bir arada bulundu. Hatta aykırı telakki edilen birçok mezhe;J 
birbirlerin i  hoşgörüyoriardı .  Mlislüman toplumu son derece plralist 
bir toPlum oldu. i ktidar, çok tehlikeli ya da aykırı bulduğu aşırı 
temayülleri çoğu zaman bastırarak ya da sadece propagandalannı 
engelleyerek bazen bir ekolü bazen de diğerini destekledi . Ama 
gc:ıell ikle, söz konusu plüralimi geniş ölçüde tuttu . islam 
dünyasındaki siyasi parçalanma öyleydi ki çeşitli hükümetlerin ,  
tutumları farklı ol::luğu iç in  bölgelerde e., çok karşı ko:ıula:ı 
eğil imler daima sığınacak bir yer bulabildiler. 

Kuran 'ın ,  her ne kadar yorum yoluyla her yana çekilebil irse 
de, oldukça sın ırl ı fikirler sunmasına karşı l ık, Hadis en kars it 
temayüIJerin ihtiyaç duydukları şeyi 'kolayca bulabildikleri ve 
kendi tercihlerin i haklı gösterebilecek önermelerden meydarıa 
gelmiş geniş bUtüridür. Üstelik Kuran 'da olduğu gib i ,  hadisierde ::le, 
şerh ve yorum sayesinde au imkanları arttırmakt;;.n geri kalmaz.  
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Bundan dolayı, denilebi l ir ki, islami çevrede görülebi len her eğilim , 
önceden mevcut olan ve düşünceleri kal ıplastırmak için bir dış 
kuvvet gibi hareket eden kutsal bir külliyatın zoruyla açıklanamaz. 
Bir metnin zikredilmesi, onun bir başka metne tercih edilmesinden 
ötürüdür. Demek ki , aslında, Kuran sonrası is lam ideolojisi, 
topluma şekil veren bir dış kuvvet değil, fakat toplu!?" hayatının 
tümünden gelen eği l imlerin bir ifadesidir. 

Her toplumda olduğu gibi, ideoloji ile bu ideolojiye çağdaş 
olan toplum arasında bel irl i bir fasıla, bir mesafa meydana 
gelmesine engel değildir bu. ideoloji geleneksel bir şekilde ileti l ir. 
Yukarda gözönünde tutulandan daha sınırlı kronolojik  diiimler 
halinde i ncelenirse, geçmiş çağların siyasi hayatıy:a yoğunlaştığı 
için, ideoloj i ,  gerçekte bir dış kuvvetin aldatıcı bir şekli olarak 
görünür. Burada incelenmesi, hele çözümü zor, nazik ve "etin 
sorunlar var. Çağdaş hayatın farkına varılmadan esinlediği yorum, 
aradaki uzaklaşmayı, hiçbir zaman ortadan kaldırmaksızın, 
azaltmaktadır. Kutsal bir değer kazanmış önceki bazı metinler, 
yeni çevreye uygun düşen bir yoruma elverişli değildir. Bun lar 
unutulup, örtbas edi lebil ir. Gelenekçiler yeni toplumu eski 
kalıplara oturtmak i çin  bunları kullanabilirler. Eski reformcular, 
çoğu zaman yeni zorun luluklara uymayı gizleyen sözde i lkel  bir 
saflığa dönüşü gerektirmek iç in diğer metinleri ortaya atabil irler. 
Yukarda söylenmiş olanlara rağmen, sorun, ideoloji nin etkisinden 
hiçbir şekilde ayrı tutulamaz. Fakat büyük bir ısrarla belirtilmesi 
gereken şey şudur : bu ideoloj in in ancak pek az bir kısmı i slami 
kaynaklardan doğmuştur. D iğer bütün kaynaklardan gelen hadisler 
arasında ayırt edilmesi çok güç birkaç hadis i le yapısal bakımdan 
Muhammed ideolojisinin gerektirdiği ve etkilerini n ispeten özerk 
bir şekilde devam ettirecek olan ve islamın "değişmeyenleri" 
( invariants) denmeye layık bazı temayüllere ve Kuran'a bu gözle 
bakılabi l ir. Ama bütün etkilerine rağmen, bu temayüllerin çağdaş 
çevre ce hiç değiştiri lmemiş ve i lk görünüşlerinden çok şey 
kaybetmemiş olmaları bence pek şüphelidir. Bundan dolayıdır ki, 
doğrulukları islami kökenlerden çok, bulundukları devrin sosyal, 
kültürel ve ideoloj ik  muhtevasıyla açıklanabil ir . 

Eğer Max Weber haklıysa, yani kapital izm, kendi gelişmesi 
bakımından gerekl i rasyonalizme, islam aleminde hakim olan 
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i<leoloji karş ı koyduğu için gelişmediyse bunun sebebi ,  islam'da 
islam dininde değil, bu ideoloj inin temelindeki faktörlerde : islam 
aleminin tüm sowal nayatında, Doğu'daki şekliyle Hıristiyanl ık 
dahi l ,  geçmiş (önceki) ideoloj ilerde aranmalıdır. 

Bununla beraber, sadece kabataslak ve çok yay;;ın fikirleri 
çürütmek için, hemen göstermek gerekir ki, Kuran- sonrası islam 
ideolojisi i le ,  kısmen ve sun i bir şekilde de ols�, Weber'in tezini 
doğrular görünen H ıristiyan ileminin ideoloj isi arasında ortaçağda 
bu keskin gel işme yoktu�. Zaten, fark olduysa d;1, bu Weber'in 
kastetdiği anlamda değildir. ideolojik evrim Weber'in tezini 
doğrular gibi olmaya başlayınca her şeye rağmen, iki ekonominin 
yollarının ayrıldığı bir devir söz konusudur. Bundan dolayı ,  
ideolojinin yeni görünüşü, önceı:!en b;1şlamış bir farklılaşmayı 
açı kla yamaı. 

Ortaçağ i slam kültürünün rasyonalist karakteri , gerçekte çok 
belirgindir, hiç değilse aynı devrede Batı kültürünün ki kadar 
belirgindir. Şüphesiz, alabildiğine çözümleyici bir akıı söz 
konusudur ve d4nyanın derin bir şekılde anlaşıl ıp değiştirilmesine 
bu aracın (akl ın )  yeterli olmadığı söYlenebilir. Rasyonel faaliyetin ,  
kendisiyle h iç  ilgisi olmayan öncüllere, sayısız sonuçlar çı karmakı;; 
yetindiği dini örıcüllere ( temel düsüncelere) saygılı olduğu da 
doğrudur. Ama durum, ayn ı  devredeki Batı toplumu için de tıpkı 
böyledir. Pek az öncüiden hareket ederek mümkün bütün durumları 
(bazan da mümkün olmayan durumları) önceden gören ve bunu 
da, Aristo, felsefesi ve bütün Yunan bil imi tarzında, yeniden ele 
almak, yeniden 'düşünüp tamamlamak amacıyla şaşmaı Dır 
mantıkla yapan deontolojik ve - hukuku bir öğretiyi ,  eserleri 
binlerce cilt tutan ve e ıeştirid bir temele, belgelerin 
karşılaştırılmasına (hatta bu belgelerin eleştirilmesi yersiz de olsa) 
dayanan bir tarihçil iği geliştirmek için ortaçağda bin lerce 
Müslüman aydının sarfettikleri muazzam rasyonel çaba karşısında 
insan sadece saygı ve hayran lık duymaktadır. Sanata varıncaya dek 
her şey düşünceye ve rasyonel bir yaratıcı l ığa dayan ır. 

Devlet sorunu daha karmaşıktır. Weber, modern devir için 
"rasyonel " b ir Batı Devleti 'nden söz eder (60) . Ama o halde 
devletin açıklayıcı değeri yoktur. Çünkü, modern kapital izmin 
çağdaşı olan Devlet'i bu kapital izmin yarattığı ya da (bu Devlet'in) 
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aynı se'Je!:llerde� meydana geldiği varsayı:abilir. Önce Web�r'in bize 
söylediği şudur: Standestant yani Kralın, sınıfları ve zümreleri 
kor'-lmak ve onların an:aşmazlıklarını halletmek için h:iküm sürdüğü 
devlet, Batı Avrupa'ya has bir devlettir.( 6 1 )  Belki. Ama ortaçağın 
sonunda ge l işen, klasik feodal yapının parçalanmasından doğan, 
yani Avrupa gerçekten kapitalizmin yoluna g.rdiği zaman ortaya 
çıkan bir devlet tipip.in söz konus:ı olduğu 'Ji i inme:�tedir: (62) . 
Gene Weber, rasyonel !:lir Devlet'in temei unsuru olarak rasyonel 
bir hukuk göstermekte , modern rasyonel Devlet' in son derece 
rasyonel ola:ı P.oma hukukunu nakleden hukuk. yazarlarına nasıl 
olup da bel bağlayabildiğini farklı bir şekilde açıklamaktadır. 
Weber, "modern kapital izmin bütUn karakteristik kur:.ımlarının 
Roma hukukundan değil de başka bir yerden geldiğin i "  kabul 
ediyor. Ama Roma hu!wku ,  yararı ı ı ık  ve adalet i lkeleri gibi , 
"maddi " i lkelere açık teokratik ve mutlakiyetçi rejimiere özgü 
hukukun zararına (Müslüman kadının yargıları bunun örneğidir) , 
"formalist huk.uk" düşüncesini yarattığı ölçüde (sadece yarattığı 
Ölçüde) kesinl ikle kabul edildi. Formalist hukuk bil imini savu:ıan 
h'Jkuk yazarları i le Modern Devlet arasındaki bağlı l ık kapital izmi 
kolaylaştırdı, "ünkü kapitalistlerin, IŞı:ı ıçıne büğüyü, dini 
karıştırmadan, kendi haklarını garanti eden bir hukuka ihtiyaçları 
vardı (63). 

Derlenmiş kurallarla nispeten tespit edilmiş ,ve otorite olan 
tutarl ı bir sistemin, kapitalizmin (daha önce de kapitalistimsi 
se !<törlerin) gelişmesini kolaylaştırdığı şüphesizdir. Etkileyici Roma 
hukukundan yararlanmanın, Avrupa'da bu gelişmeyi kolaylaştırmış 
olması mümkündür. islam'da kadı sisteminde başvurulması gereken 
kuralların çokluğuna rağmen, yargı larda kişiseı etkinin ağır 
basması, böyle bir evrimb yanı sıra e lverişsiz bir temayül yaratmış 
olabilir. Ama bunun kesin bir ' faktör olduğunu söylemek güçtür. 
Weber'in i leri sürdüğü verilere, eleştiri lebii ir oldukları halde, hiç 
eleştirmeksizin başvursak bile, kapital izmin kök sald ığı bu Avrupa 
ortaçağına Roma hukukunu� hakim olma-:!ığını görürUz. Roma 
hukuku, kökenleri değişi k bir ameller ve sistemler karmaşımı 
içindeki faktörlerden sadece bir tanesiydi .  Hemen hemen 
unutulmuş olan Roma hukukunun "kabul edi lmesi" ve her şeyder. 
Önce de, bunun bilincine varma I I .  yüzyılda:ı itibare:ı tedrici bir 
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şekilde olmuş ve 12. yüzyılda da gerçekıeşmiştir. Ve ounlar, Paul 
Koschaker'in çok iyi be lirttiği gib i ,  Bizans ve Araplar yol:.ıyla 
klasik kaynaklara yeniden dönüş demek olan "12.yüzyıl 
Rönesansı ' na, sonuç olarak da , ticaretin canlanmasına ve ticari 
şehirlerin (64) serpil ip gelişmesine sıKı sı!<ıya bağlıdır. Buncan 
dolayı ,  Roma hukukuna yeniden dönüşte bir sebepten çok, bir 
sonuç ya da hiç deği lse onunla ilgi t i  bir olay görülebi l ir. Üste lik, 
bu geç "kabul" yavaş yavaş ve kısmen gerçekıeşmiştir. 
"Kapital izmin vatanı i ngiltere 'nin Roma hukukunu hi çbir zaman 
"kabul ' ,\etmediğin i" bel irten Weber 'in kendisid ir. Mesela, Fransa 'da 
Roma hukukuna karşı direnmenin çok kuvvetl i olduğunu, töresel 
hukukun üstün geldiğin i  ve 1789 devrimine kadar Fransız 
hukukunun temelini meydana getirdiğini ekleyel ii'n. Başlangıçta, 
Güney i llerinin töresi olarak kabul  edildiği için, "Kutsaı-i mpa­
ratorluğun dünyaya hakim oimasın ı  kolaylaştırıyor diye, krallar 
buna karşı koydular. Philippe Auguste 'ün, Roma hukukunun Paris 
Üniversitesinde öğreti lmesini yasaklayan 1219 tarihli Papal ık  
fetvasını I I I .  Honorius'tan nasıl sağladığı bil inmektedir. Kuzeyde 
törenin işlemediği durumlarda sadece çözüm yollarını göstermesi 
kabul edilmişti. 16.yüzyllda törelerin yazıiı hale getiri lmesi Roma 
hukukunun yayılmasın ı  önlemiştir."ıöre demek hukuk demektir " 
görüşü kabul edi lmiş ve mahalii törenin geçerl i olmadığı 
durumlarda, medeni hukuku (66) hazırlayacak olan töreleri 
birıeştirme akımı içinde töresel hukuk genellikle yeğ tutulmuştur. 
Öyle gJrünüyor ki , . sözlü daha sonra da yazı l ı  töreye ya da 
gelişmiş, yorumlanmış ve uygun hak getirilmiş Roma hukukuna 
göre yargılayan Ortaçağ Avrupasının yargıcı ,  genellikle Batı 
töresinden daha sistemli, daha düzenli ve daha rasyonel olan 
muazzam Fıkıh'a göre yargılayan Müslüman Kadı'dan çok daha 
fazla bir şekilde, kesin kurallarla sınırlandırı lmış değildi ve karar 
verirken Kadı - kadar bağımsız olamıyordu. 

Weber'e göre, uzmanlaşmış devlet memurlarının doluştuğu 
rasyonel Devlet'in diğer unsuruna gelince ı ı i slam Devleti'nin yakın 
devirlerdeki (67) batı devletlerinin yönetimiyıe aynı yoğunlukta ve 
Avrupa'da kapitalistimsi sektörün gel işmesinden önceki devirde, 
yani ortaçağ başlarınd" ise, çok daha önemli bir yönetime sahip 
olduğu söylenebil ir . 
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Bundan önce gördüğümüz gibi, kapitalist gelişmenin büyük 
düşmanları arasında Weber, en başta sihri (büğüyü) saymaktadır. 
Islam'ın dünya görü�ünde bu türlü bir engelin bulunmadığı 
söyleneb ilir. Tabiatiyle , sihir fikri I slam'da da vardır. Bazı dini 
uygulamaların sihirli bir etkisi olduğuna inan ıımıştır : yapılan 
işlerde ve şüphesiz diğerlerinde olduğu gibi ekonomik faal iyetle�de 
de başarıya ulaşmak için günlük hayatta sihire bel bağlamak 
yaygın haıc gelmişti (68). Ama islam'da sihirin, Ortaçağ Avrupa 
toplumuna oran la, daha ağır bastığı nı gösteren hiçbir belirti 
yoktur. Mesela Ortaçağ Avrupasındaki toplumlarda sihre dayanan 
gürüşlerin mübareze, "hükmü ilahi" gibi uygulamalarla birlikte 
uzun bir süre hakim old! 'ğu bil inmektedir. islam 'da buna benzer 
bir şey hiçbir zaman kabul edi lmemiştir. Sihire temayül ,  insanları , 
hayali araştırmalara ve uygulamalara doğru götürebi lir. Teknik 
yeni l ik peşinde koşmanın zaranna olur bu. Kapitalizmin değilse 
bile, hiç olmazsa sınaı medeniyetin temelinde teknik yeni l ik vardır. 
Fakat, çoğu zaman gösterildiği gibi, Ortaçağ Avrupasında sihrin 
gelişmesi, bu kıtanın sınaı devrime yönelişe temel olan yeni 
teknikleri kabul etmesini ve keşfetmesin i  enge lleme':';i . Görüldüğü 
gib i ,  sihir en azından, MüsJ:.iman Doğu 'da olduğu kadar H ıristiyan 
Batı'da da gelişmişti. Her şeye rağmen, bir tarihten itibaren, doğu 
alemindeki teknik  Avrupa'daki tekn ikten daha geri olduysa buna 
sebeb i slam dini deği ldir. Çünkü önceki devirde Müslüman 
Doğu.'nun teknik bakımdan Avrupa'dan üstün olduğu apaçık 
görünüyordu. Batı 'nın bu alanda Doğu'dan öğrenip uyguladıkarı 
bunun en kesin belirtileridir (69) çünkü, i slam doktrin inde , teknik  
faaliy.!te karşı olabilecek bir şey keşfedilemez . Bunu en ıyı 
ispatlayan da Lo:.ıis Gardet'dir. K ısa ama özlü açıklamasını şu 
SÖLlerle bitirir :  "Gerçekte, uygulamalı bil imleri incelemenin ve 
teknik aletlerin Islam öğretisine (dogmasına) neden dolayı aykırı 
olabi leceği anlaşılmamaktadır." 

Kar hırsına ideolojik yönden gösterilen dirence ge!bce, 
Wetıer'in büyük bir ö!1em verd iği bu direnç islam ülkelerinde 
Hıristiyan Bat ı 'dakinden,  şüp!ıesiz, daha az:1lr. Ortaça�da 
Hıristiyanlığın ahlak anlayışıyla i slam'ın ahlak anlayışı arasında air 
mukayese yapmak gerekecektir. Bu, uzun ve çok titiz bir 
incelemeyle ortaya konula�il ir. Bu kitapta böyle bir incelemeye 
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girişemeyiz. Hıristiyan ve Müslüman ilahiyatçı lar zengii l lerin kar 
peşinde koşmasını, Tanrı 'ya boş verip bu dünyadaki nimetlere bel 
bağlamayı yeriyorlar. Fakat çok geçmeden derin görüş ayrı l ıkları 
beliriyor. Ortaçağ Hıristiyan i lihıyatçılarına göre, gerekli olandan 
daha fazla servet edineceğim diye uğraşmak giinahtır. "Homo 
secundum aliquam mensuram q uaerit habere extei res diuitias, 
prout sunt necessaria ad uitam eius secundum suam conditionem. 
Et ideo in e-cessu hujus mensurae eonsistit peccatum:  dum seilieet 
aliquis supra debitum modum uult eas uel aCC:ıuirere uel retinere " 

( 71) .  Müslüman ilahıyatçıl"ra göre, serveti iyi ve yerinde kullanmak, 
akıllıca sarfetmek ve cömertçe dağıtmak gerektir. Bu tutum, 
iktisadi yayılmayı, H ıristiyan ilahiyatçılann tut:.ımundan daha çok 
kolaylaştırmıştır. 

C.H. Becker'e göre, i slam'ın, bu iktisadi yayıımayı köstekleyen 
"merhametli yan ı" ,  sadakanın şeriatça kabul edilen bir hak haline 
g:!lmesine, dilenciliğin haklı gösterilmesine ve halkın bunu hoş 
karşılamasına yol açmakta bu da, çoğu insanları üretici faaliyetten 
uzaklaştırmaktadır ( 73). Bu tipik li'6eral kapitalizm görüşünü 
derinlemesine tartışmaksızın, ortaçağ Hıristiyan ideolojisinde 
yoksulun ve dileneinin yüceitil-iiği!ı i ,  dilenci yurtlarının 
kurulduğunu hatırlatmak yeter. 

Müslüman Doğu'da teşebbüs zihniyetin buI-Jnmadlğından da 
söz edilmiş ve insanın geçimini sağlayan nimetleri vermesi için 
Tanrı'ya yakaran bir kadereiliğin Ortaçağ islam aleminde yer 
ettiği ileri sürülebilmiş:ir. Avrupa 'da en yaygın olan ve hatta bir 
gerçeklik kazanmış bir tezdir !lu, Leibniz' in {atum 
mahumetanum 'u bunu iyi ifade etmektedir. 18. ve 19. yüzyılda 
Avrupalı '  birçok yazar, Osmanlı i mparatorluğunda!d, Fastaki 
i ran'daki durgunluk devresini ileri sürerek bu tezi geliştirmiştir .  
Günümüzde de sık sık ortaya atılmaktadır ( 74) . Gene de üzerinde 
tartışı labil ir. C.H. Becker, "gerçekte çok yaygın olan doğu 
kadereiliğinin, dini buyruklardan çok siyasi düzensizlikten, ve 
iktisadi darlıktan ileri gelip gelmediğini bilmek sorunu önem 
kazanmaktadır" ( 75) diye yazıyordu. islam teolojisinin girdisini 
çıKtısını burada i ncelemek mümkün deği L .  Diğer · bütUn dinlerde 
olduğu gibi, hürriyetle insanın sorumlu luğu arasındaki i l işki ler 
ilahiyatçıları çok uğraştırmıştır. 3u konuda farklı çözümler getiren 
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mezhepler ortaya çıkmış ve !::ıu mez!'ıe�ler birbirleri�ıle mücc:dele 
etmişlerdir. Tanrı'nın yücelerden yüce ve her şeye kaadi� olduğu 
üz�rin:!e duru!m:.ıştur. Yani i nsa!1 'Jir yarı-hiçl ik (yokluk) gibi 
görünmektedir. i nsan bu yüce iradeye boy:.ın eğmekten, başına 
gelenlere katlanmaktan ;,aşka bir şey yapamazdı . Her yerde hazır 
ve nazır olan, insanların e!l u�ak hareketlerine varıncaya dek her 
şeyi �i len ytice bir iradeydi Tanrı. Halkm benliğine işlemişti bu. 
"Bir ir.san bir başka insanı  öldüriirse mağdur olur, çtinkü Tanrı 
böyle emretmiştir Halk buna "alın yazısı , kara yazı ( 76) " 
diyecektir. 

Ama, kuruc:.ısunun izinde!ı giden i slamiyet, müminlerini 
ycryüztinde hep eyleme doğr:.ı itmiştir. Hiç değilse i slamdaki 
hakim görüşler eyleme yer veriyorlardı .  Gerçi dünyevi i le u!ırevi 
arasında bir ayrım gözetilmemişti ama bunlara Hıristiyanlrktakinden 
b"mbaşka bir gözle bakıl ıyordu ( 77) .  Müslüman toplul:.ık, 
Hıristiya"l Kil ise'si gibi, Devlet'in hoşg'jrUsüne sığınan, sonra da 
devleti etkiley;!n , kontrol eden ve ona hai<im olan bir topluluk 
deği l ,  kendisini meydana getiren ' tarih i  şartlardan dolayı, esas 
itibari/le bir devletti, ama hemen hemen hiçbir zaman :,U hüviyete 
bürünmedi .  Toplu luğun başkanluının dini görevi zaptetrnek, 
savu"lmak ve yönetmekti. Bu işlerde on lara yardım etmek de b:.ı 
topluluğun üyelerin in dini göreviydi. Eylemdi bütün bunlar, akla 
dayanan eylemdi, Tanrı 'nın iradesine boyun eğme!de beraber, 
imkanları maddi bir amaç için kullanmaktı. 

insan lar eyleme katılmayı dini bir görev bi l iyorlardı . Eylem 
kutsaldı . Cihad (kutsal savaş) ,  şartlar elverdiğinde, islam 
toplumunun yerine getirmesi gereken bir görevdi .  Tanrı katında 
itibarl ı olmak için zafer mutlaka kazanıimalıydı . Her y.:rde olduğu 
gibi, Müslüman toplu lukta da teknik i lerleme Yolunda en b;,jyük 
çaba, savaş tekn iği i çi n  harcanıyordu ( 78) . Topluluğun iktisadi 
refahını sağlamak da yöneticilerin göreviydi ve plansız bir 

. ekonomide, toplu luğun elde ettiği imtiyazların ve kazançların şahsi 
çıkarlar için ku llanı lmasın ı  yasaklamak güçtL "Her şey Tanrı 'dan 
gelir ve ona gider ama Tanrı, kullarına dü:ıya nimetlerini verdiğine 
gure, bunları en ıyı şekilde, akıll ıca kullanmak, Tanrı 'nın 
verdi klerine şükretmek, başa ge lenlere sesini çıkarmadan katlanmak 
da onların görevi değil midir? " (79) . i slam'ın çağdaş ;,ir 
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savunucusu, vergi ödemenin, tıpkı dua etmek gi�i , dini bir görev 
olduğunu aç ıklamıyor mu? (80) . Bu hiç değilse, ila�i huku:<taki 
kanuni vergi anlayışı bakımın�a� tamamen doğrudur. Demek ki 
Müslüman devlet kendi müminleri m utlu olduğu ölçtide 
müreffehdir. 

Bu mümi:ıler hayatlarını kazanmalı ,  özel l ikle ticaretle 
uğraşarak kar sağlamalıdı rlar. Bir i lahiyatçı olan Bacuri 'nin vardığı 
sonuca göre, kimi kendini Tanrı 'nın iradesine !Jırakıyor, kimi de 
eyleme katılıyordu. Mademki eylem Tanrı 'dan geliyordu, o halde , 
ticaretle uğraşan bir insanın, yaptığı işte kendisinin bir dar.li 
olmadığını bilmesi yeterdi. Demek ki, Tanrı 'n ın onda yarattığı bu 
duygudan ve bu hürriyet havasından yararianmaya bakmalıyc! ı"  
(81 ) .  Gazal i 'yi  yorumlayan birinin anlattığı na  göre (82) is lam'ın 
ilk devresinde dini bir otorite olan ibrahim Nakai'ye, sence 
namuslu bir tüccar mı yoksa kendin i tamamen Tanrı 'ya vermek 
için dünyadan el ini  eteğini  çekmiş biri mi makbuldür diye 
sormuşlar : "Bence namuslu tüccar ";;�kbuldür çünkü onun ya;>tığı 
cihad'd ır. Ticari muamelelerde Şeytan terazi ler ve öl çü aletleri 
yoluyla ona ge lir ve böylece O, Şeytana cihad ilan eder" demiş 
(83) . 

Aslında bu. daha normal bir tutumdur. Gazal i  "Uç türlü insan 
vardır·· diyor : " geçimlerini sağlamak için ebedi hayattan yüz 
çevirenler, bu nlar hep kay!ledeceklerdir ;  kend ilerini ebedi hayata 
hazırladıkları i çin geçimlerin i  sağlamaya çalışmayanlar, kazanacak' 

olanlar hep bun lard ır. Bir de geçimlerini ebedi hayata erecek 
şekilde sağlayanlar, yani orta yolu seçenler vard ır" (84) Gazal i ,  
Tanrı'ya inanan yoksul insanların ,  Tanrı 'nın verdiğinden daha 
fazlası'nı koparmak için aşırı hareketler yapmamalarını mesela, 
kral ın emriyle kendilerine ekmek dağıtan hizmetkarlara, paylarına 
düşenden fazlasını almak i çin ası lmamaların ı  öğütıüyor. Ama 
gerçekte olan nedir. Gazali 'ye göre , bunların %90'1 bu 
hizmetkarlara ası l ıyorlar. Bu oran son zamanlarda artm ış  olsa 
gerektir .(85) 

Kısacası teorisyenler, Tanrı 'ya imanla makul bir  faa liyeti 
bağdaştırmayı öğütıüyorlar. Dindarca ve namusluca yaşamak 
isteyen insanlar bunu böyle an ladı lar (86) . Fakat, ideoloj ik humma 
devrelerinin dış ı nda kalan şartlar iç inde çoğunluk normal bir 
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tutum al ıyordu : biitün meşru imkanları kullanmak, imtiyazlarını ve 
karları n ı  artırmaya çal ış mak. i slamiyet bu "tab i i "  eğ i l imleri sosyal 
düzence kabul edilebil ir hale getirmenin yolların ı  arad ı .  Menşei ne 
olursa olsun ,  kudreti mutlaka hakkındaki teori ler i ,  özel l ikle 
tüccarların makul fdal iyetleriyle bağdaşt ırı ldı . Müslüman tüccarların 
nasıl bıkıp uSdnmadan kar peşinde koştuklar ın ı  ve nasıl bir çeşit 
kapitalistik sektör meydana getirdiklerini görmüştük. Gerçi 
islamiyet bu faal iyeti kösteklemedi , bu aşamaya eri şi lmesin i  
önlemedi ama, onların ya  dd  dindaşların ın,  modern kapital izmin 
geli şme doğrultusunda yer alan ve d in i  ahlak bak ımından, t ıpatıp 
aynı türden faal iyetleri sürdürmelerini nası l  önleyebi l irdi ,  -işte bu 
pek iy i  an laşı lmıyor. Kaza ve kader hakkındaki kalvinist dogman ın ,  
Avrupa'da kapital izmin öncülerinin tebeil edilmesine nasıl cevaZ 
verdiği bi l inmekted ir. Sadece bu bak ımdan , Protestanlıkla 
kapitalizm arasındaki i l işki hakkında Weber'in ileri sürdüğü tez 
tartı şma kabul etmez.  

"i slamdaki kaderc il iğ i "  bel irtmek iç in Avrupalı yazarların 
çoğu zaman ileri sürdükleri örnekler i slam dünyasın ın az ge i i şmiş 
tarım ülkelerinden alınm ışt ır .  G .  Destanne de Bern is, Tunus'un 
tarım hayatı hakkındaki derin bilgisine dayanarak, matematik yulla 
ve büyük bir yetkiyle şu gerçeği ortaya kOYmuştur : i slam 
ülkelerindeki köylüler gerçekten kaderciydiler, bu hiç de irrasyonel 
(akı ld ış ı )  b ir tutumun sonucu deği ld ir ;  çabalarının başarıya 
ulaşmasında tesadüfe ( şansa) bağ l ı  faktörlerin büyük bir rol 
oynad ığını , doğru olarak değerlendirdikleri ıçın böyledi rler . 
"Kaderci Olmasınlar da ne yapsınlar" diye haykıran bu yazar 
"tarıma dayanan yani teknik ilerlemeden haberi olmayan her 
geleneksel medeniyet kadereil ik içinde yüzüyor" d iyor ve ayn ı 
sebeplerden dolay ı ,  ortaçağ Hıristiyan ülke lerinde de ayn ı 
zi hniyetin yerleşmiş olduğunu be lirt iyor (88) .  Onun vard ığı 
sonuçlara katı lmamak mümkün değil , bununla beraber, kad"rci l iğin 
de dereceleri vard ır .  Doğu 'da ve Batı 'da bazı bölgelerde , baz ı 
devirlerde bazı şartlar, köylünün elde etmeyi l.!;ııduğu gel ir in 
tesadüfi niteliğ i ı ı i  daha da artırm ışt ı r .  Rekolte üzerinden toprak 
sah ipıerinin ve devletin aldığ ı paylar öylesine yüksekti ki ve o 
kadar keyfi bir şekilde tayin .edi lmişti ki köylüde çal ışmak , ver imi  

, artırmak iç in  şevk kalmıyordu ; demek ki,  kaderci l ikle is lam d in i  
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, 
arasında bir bağ kurmaya kal kışmak boşunadır . 

i slamda yavaş yavaş gel i şen ve sonundil hüyük bir gliç 
kazanan, halk  arasında tarikatlar kurulmasına yol açcln, görüş lerini 
ve uy!;u lamalar ını (clme l lerin i )  kitle lere yayan tasavvuftan hiç söz 
etmediğim doğrudur. Ama bel irtmek gerekir ki Hıristiyan l ıkta 
olduğu gibi is lam'da da hakim görüş, tasavvuf deneyini ,  akı lcı l ığın 
yanında, üstün ama sınırl ı bir yer aldığ ı ,  hir sentez iç inde 
birleşt irird i .  Rasyonel bilgi , Vahiy, i lhamı i lahi değerleri 
bakı mından merteheli o lan ama aynı sonuçlara vard ıkları ve aynı 
hCıki katları aç ıkıadık ları için birbirleriyle çel işmeyen farkl ı düşünce 
tarzlarıdır. Gazal i 'n in ( 1 058-1 1 1 2) görüşleri böyledir (89) . 
Gene l l ik le sadece i lahiyat teorilerinde deği l ,  ayd ın MlislümanlCırın 
gerçek fi kri faal iyetlerinde de akla büyük bi r yer verilmiştir. 
TarikCıı lann kendi leri de hcllk kitle lerine tCım,ınıen yüz çevi rmiş 
deği l lerdi . Tasavvuf ehl i  de kendini , herkesin eri �emeyeceği seçkin 
bir kişi olarak görüyordu ; ama geçimini sağlaması iç in köylülerin 
ve zanaatkarla"ın kutsal o lmayan emeği, devlet adamlarının 
yönetic i l iğ i , ve askerleri n savaşmas! gerekiyordu .  Üste l ik  i ç lerinden 
çoğu bu dünyadaki y�şantıdcln vazgeçil memesi , fclkat bunun 
ulvileş'tirilmesi gerektiğini ,  gönül lerindeki ih lamı ilah i sayesinde 
yeryüzündeki hclyatın başkcl bir anlam kazclnacag ını düşünüyorlard ı .  
is lamiyeti YCıymak, savunmak ıçın misyonerl iği baş lad ı lar, 
savaştı lar . Ço{;u zaman kendi lerini hayır i ş lerine verd iler (90). 
Müridieri nin birçoğu tasavvufun icaplarını yerine getirmekle 
beraber dünya iş leriy le de uğraşıyorlard ı .  Bu bütün tarikatlerde 
böyleydi . Doğudaki tasavvuf tarikatlannın bazılarında ei emeğine 
itibar edi l iyordu (91 ) .  Bazı tarikatların 1 6. yüzyı lda Osmanlı 
imparatorluğunun ekonomik gelişmesinde büyük bir rol oynadığını 
Türk tarihç i leri göstermiş lerdir (92) . · Müridierin i  bir ai lenin ya da 
tarikat yönet ici lerinin yarar ına sömürdüğü için ahlaki bakımdan ne 
kadar yeril irse yer i ls in tasclvvııf, üretici faal iyeti ve sosyal faal iyeti 
artırma eğ i l imindedir .  Doğu 'daki tarikatların kendi toprakları 
vardır, buradan elde ettikleri gel irle, başka bir deyişle, bu 
toprak ları işleyen köylülerin emeği sayesinde yaşarlar (93 ) .  Siyah 
Afrika'da yen i  tari k;ıtlar e l  emeğin in kutsal ni tel iği üzerinde o 
kadar durdu lar k i ,  müridier inden bin lercesinin, karşı l ığı tam olarak 
ödenmemiş emeğine dayanan çok Öneml i  işletmeler hal ine ge ldi ler 
i 
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(94) . 
C .H .  Becker, birçoklarının hissettikıeri ve az.çok anlattıkları 

bir olayı en açık sekilde tan ımlamıştır. Geleneksel i slam 
dünyasında fert,  ne olduğunu bilmese bile, Şeriat'a karşı bir saygı 
duyar. Bütün hayatının dini vecibeler ağıyla örüldüğünü, hayatın ın 
dine bağlı olduğunu düşünür. Bu onu, aslında Müslümanlıkla hiçbir 
ilgisi olmayan mevcut kurumları kutsal laştırmaya sürükler. ferdin 
yaratıcı faaliyetine (95) karşı çıkan b ir muhafazakarlığın,  bir 
yeni l i�  korkusunun, A. Rühl 'ün dediğ i gibi, bir "N icht 
progressivisus"un doğması bundandır . Ortaçağda ilerleme fikri pek 
yaygın deği ldir . G�cmi5 devrin daha üstün o lduğu düşüncesi 
hakimdir (96) . Bu tanımın geniş öl çüde doğru olduğu şüphesizdir . 
fakat bunun ortaçağ H ıristiyan dünyasına da uygulanabi leGeğini 
bel irtmek yeter. Bu zihniyet, H ıristiyan A vrupahların, kapitalizme 
yönelmelerini engellememiştir. Müslümanların da aynı şeki.lde 
hareket etmelerin i önleyemezdi .  

is lam'ın, kapitalizme yatkın b i r  ahlakın ve zihn iyetin 
ge l i�mesine karşı koyacak b ir yapıda olmadığının en açık kanıtı 
Mozabitlerdir. Cezayir'in güneyindeki vahada yaşayan Mozab'lı lar, 
Abadites'lerin Müslüman kolundandır. Bun ları inceıemis o!anların 
hepsi, Weber'in, kapitalizmin doğmasında büyük bir rol 
oynadıklar ın ı  ileri sürdüğü Kalvinistlere birçok bakımdan 
benzediklerini  hayretle görmüşlerdir. Onları tanımlamak için 
kullan ı lan " i slamiyeti n Püritenleri" deyimi beyl ik b ir söz 
olmuştur. Mozaib ler çölde hurma ağacı yetişti rmek iç in canla 
b�la çalıştı lar. Ama bunlar, aynı zamanda tüccar insanlardı. Bütlin 
Cezayir'de ve Cezayir d ışında meta alı m-sa n mı sayesinde ve faizle 
ödünç para vererek muazzam servet biriktirdiler, (Söylenenlerin 
aksine olarak) bel i rtmek gerekir ki bu tipik kapitalistlerin dini 
doğmasında, faaliyetlerinin mahiyetini açıklamaya yarayabi lecek 
hususlar hakkında, genel li kle i slam iyete oranla, kesin bir orijina l l ik 
yoktur. Mesela Abadites'lerle MaliKiler yani Kuzey Afrika'da ezici 
bir hakimiyet kurmuş olan hukuki ve teolojik mezhebi n m�iritleriı 

arasındaki farklar hakkında Z. Smagorzewski'n in  yayınladığı (97))  
şi i r  okununca bunun böyle olduğu gön.:lecektir. Özel l ikle kaza ve 
kader (al ın yaz ısı) meselesinde Abadites'lerin tutumu diğer 
Müsliimanların tutumundan farklı deği ld ir. -faizle ödünç 
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veriyorlarsa, islamiyettekine benze r  h i le lere başvurdukları iç indir 
(98). Onların özel ekonomi k  dinamizminin sırrı ,  ideoloj ik  bir 
azınl ık olmalarınd" ç;ok güçlü bir birl iğe dayanan bir 
particu lar isme'i devam ettirmek iste melerinde aranab il ir ancak. Bu 
birl ik  iradesi, ce maatin ahla ki davranış ını, törelere bağlı l ığını 
yakından izleyen bilginlere, d in  adam larına özel bir önem 
veri lmesine yol aç mıştır. Bu, tembelleşmeyeceklerinin, sefahata 
dal mayaca klarının, har vurup har man savurmayacakları nın bir 
garantisid ir. i deolojik azınl ıklara özgii bir olaydır bu. Başka 
mezheplerde, mesela, ismai l iye mezheb inde de aynı olay göriilür. 
Schumpeter,' "yaratıcı azınl ıklar" ın roll! üzerinde nurmuştur. 
Amerikalı bir iktisatçı, "Arab istan'ın güney doğusunda Oman'da, 
yani Cezayirli kardeş lerinin içinde bulundukları şartlardan daha 
değ işi k şartlar altında, yaşayan i baditler, Britanya aslanının 
kuyruğunu sıkı ştırmaktan baş ka bir şey düşün mezler diyor" (99). 
Söz konusu tutumlın nedenini fikirlerde değil, toplu luğun sosyal 
durumunda aramak gerektir. Bu ' da göstermektedir ki is lam'ın 
ekonomik hayat ya da genel li kle insanın davranışları hakkındaki 
göriiş leri kapitalist yönde bir faa l iyeti hiçbir zaman 
engel lememiştir. 

Dem ek ki, Weber'in, kapital izmin Avrupa'da ama sadece 
Avrupa'da gel işmesini Avrupalıların kendine özgü rasyonel l iğine 
atfeden İf'zi, bütün sonuçlarıyla bir l ikte incelen irse yani  
kapitalizmin gel iş mediği is la m medeniyeti gibi diğer 
rreden iyetlerde rasyonell i k derecesin in düşük olacağı görüşüne 
varı l ırsa, hiçbir noktada sağlam (doğru) g9rlinmez. Zaten daha 
önce de göstermeye ça!ıştığım gibi, Weber'in (ve ona az çok 
katı lanların )  görüşü kendi kendisiyle çelişmektedir ( 100). \Veber'in, 
Avrupa'da belirgin özel l iklerini anlattığı listün rasyonel l ik sadece 
modem çağ için, özel l ikle modern kapita l izmin hüküm sürdüğıi 
çağ iç in geçerl id ir ve bu belirgin özel l iklerin bu ekonomik 
rej imden i leri ge lmediği de  ispatlanamaz. Demek ki, i slam 
aleminin modern kapitalizm yolunda gel işmesini ( i lerlemesin i )  
isl�m din in in engelediğini ve Hıristiyanlığın da Batı Avrupa 
dünyasını bu yola ittiğin i  kesinl ikle gösteren hiçbir şey yoktur. 
Kendi do ktrinini  öğreten (yayan) !nsan lara, medeniyete, devletlere 
islamiyet, özgül bir ekonomik yolu ne buyurmuş ne de zorla 
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kabul ettirmiştir. Ortaçağ I slam dünyasının ekonomik yapısı, tıpkı 
Çin' in, J aponya'nın, Hi!1distan'ın, Avrupa'nın etkisinde kalmadan 
önceki ekonomik yapısıy la olduğu gibi, Ortaçağ Avrupa'sın ın 
yapısıyla da genelli kle karş ılaştırılabil ir. Avrupa'daki gel işme, I slam 
dünyasında ve diğer medeniyetlerde göriilen gelişmeden farklı 
olmuştur. Bu farklı l ıkların sebebieri üzerindeki tartışma sürüp 
gitmektedir, hiç değilse bu kitapta bu tartışmaya girişmeksizin, 
kend i konumla ilgi l i  olarak şunu belirtmek yeter: söz konusu 
farklılığın (ayrılığın) sebebieri, insanların, önceden kurulu bir 
doktrine boyun eğmeleriyle aç ıklanamaz, hele bunda, bir doktrine 
can verecek olan bir adalet kaygısının etkisi görülemez. 

\ 
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BÖLü M V 

G ü N ü M üZ iSLAM ü LKELERi N DE iSLAM VE KAP iTAliZM 

is lam Ülkelerinde kapitalistimsi bir sektörün,' : hatta bazı 
cEvirierde çok yaygın kapitalistimsi bir sektöriin hep varolduğunu 
görl1'iiştük. ' Ama ortaçağ gözönünde tutulursa, bu ülkelerde 
kapitalist bir sosyo-ekonomik formasyondan söz edilemez, (çünkii) 
bu formasyonun kap italist bir ekonomik sisteme dayanması 
gerektir yani kapitalist sektörün, diğer sektörleri etkileyerek hakim 
b ir rol oynadığı ama bu sektörlerin pek etkisinde kalmadığı bir 
sistemi gerektirir ( i ) .  Durum böyle olmaktan uzaktı. 

Halen, islam ülkelerinin çoğunda bu meseleyle karşılaşıldığı 
bır :;gerçektir. Kapitalist sektör, hiç değilse, bu hakim rolü 
oynamaya başlamıştır. Birkaç yı l  önce Amerikalı bir iktisatÇı, 
Irak'ta ve I ran'da yı l l ık yatırım ın % 20'sinden, Türkiye'de 
%50'sinden, Suriye ve Lübnan'da (2) %80'inden bu kesimin 
sorumlu olduğunu tahmin ediyordu: Kapital ist sektörün mutlak bir 
hakimiyete bürünecek kadar yaygınlaşması mümkündür. Bu süreç, 
devlet sektörünün hakim olduğu bir başka ekonomik sistemin 
yerleşmesiyle durdurulabildi ya da sonuçlandırı ldı. Ama bu 
takdirde, ya bu kopma kapitalist sektörün, Ekim Devrim i'nde 
Rusya'da olduğu gibi, belirtilen anlamda yayılma n iteliği gösterd iği 
bir durumda meydana gelmiştir ya da, esas itibarryla, mevcut 
kapitalist işletmelerin devletleştiri lmesinden (Mısır) ibaret kalmıştır. 
ÖYleki, bu ekonomik sistemi bel i rtmek için ileri sürülen "devlet 
kapital izmi" terimi, h iç değilse bu bakımdan doğrulanmış 
bulunmaktadır. 

Kapital ist sektörün hakim olduğu kesin bir an tespit etmek, 
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tabiatiyle güçtür. Avrupa, Amer ika ve J aponya'daki olgular, tüm 
olarak da gözönünde tutulsa, bunun iç in kapita l ist iiretimin, başka 
b ir deyişle, kapital ist üretim tarz ına göre kurulmuş sınaı iş letmenin 
varol ması ve bir gel işme göstermesi gerektiğini bize öğretmektedir. 
9i l iyoruz ki, kapitalist iireti m tarzının bu haki miyeti ne k[!çük 
ticari üretime bağlı zanaat iş letmeleri ne de maniifaktiirler değil, 
anca� hakiki bir sanayi, makineleşmiş fabrikalar söz konusu 
olunca ortaya ç ı kar. 

Oysa, olgulara şöyle bir bakmak bile, sanaYin in, :i slam 
ülkelerinde ancak son sıralarda gel işmeye baş ladığını l:ıize 
göstermektedir. Söylenenleri kanıtlamak iç in  hiçb iri kesin olmayan 
birkaç rakam vereceğim. "Aktif nüfus" tan ımının ve' buna benzer 
kavramların yarattığı güçlükleri gidermek amacıyla, toplam nüfusa 
oranla sanayideki işç i sayısın ı e le alacağım. Böylece, bil imsel 
kesinl ik iddiasında olmayan aşağıdaki tablo ortaya ç ıkar. 

Mzmleketlcr Tarih 

Afganistan 1 958 
I\fganistan 1 959 
ir;ın 1958 
Irak 1952 
Irak 1 954 
Lübnan 1958 
Osmanl ı  im. 1 91 3  
Türkiye 1 957 
M ısır 1 9i 7  
Mısır 1937 
Mısır 1 958 
i srai l 1 958 Toplam 
i srail 1 958 Yahudi 
Tunus 1 956 
cezayir 1 964 
Fransa 1 8 1 5  
Fransa 1 866 
Fransa 1 906 
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Toplam 
nüfus 
(bin olarak) ---- -
1 3000 (a) 

19680 (.1) 
4871  (a )  

1 550 (z ) 
23000( c) 
25500 (a) 
1 2750 (e ) 
1 5500 (e )  
24600 (e )  

2032 ( h) 
1 81 0  (h )  
3800 (.1) 
9529 (a) 

29380 ( i l  
38080 ( i )  
3927D ( j) 

San iyede 
çal ı şan nüfus 
bin olarak % 

1 3  (b )  0 . 1  
208.5(b) 1 .05 

1 63 (b )  3.32 
21 .2(b) 1 .36 
1 7  (d) 0 .07 

6 1 3  (b )  2.40 , 
201 ( f) 1 .57  
273 (f) 1 .76 
280 (g) 1 . 1 3  
1 42 ( i ) 6 .98 
1 35 ( il 7 .45 
265 �b  ) 6.97 
322 ( :, ) 3.37 

1 600 Lk) 5.44 
3800 :k ) 9.97 
4000 (k) 1 0. 1 8 
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i leri sürülen rakamlar üzcrindeki tereddüt ve bu rakamların 
tesp itinde kullan ı lan ölçülerin tutarsızl ığı ne kadar büyük olur�a 
olsun, gene de apaçık bir olguyu göstermektedirler. 
Sömürgeleşti r i lm iş olanları hariç (k ısmen), bir yarım 'yüzyı ldan beri 
görülen bazı i lerlemelere rağmen ülkeler, 1 952· 1959 y ı lları 
arasında, X iX. yüzy ı l ın birinci yansındaki Fransa'n ın sanay ileşme 
,mzcy ine erişmekten henüz uzaktı lar (3 ) .  19 14'de sınai kap ital izm, 
liitün bu ü lk�lcrde pek az gel işm işti. Bunun la bcraber, bu 
devredcn itibaren, '�'u olaya kesin bir önem veri lmişt i. 1 9 14'de (4) 
bir Amerikaiı , "Bi..:tiin Asya'yı modern sanayi makinl'leşme 
sarmıştırI O  d iye yaz ıyor. O zamandan beri, bu sektörün gel işmesi 
için b irçok çaba sarfedil di. 
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Bu makalede incelediğim geniş sorun çerçevesi iç inde ortaya 
atı lması gerekl i  sorunlar bence şunlardır :  

1 - i slam ülkeleri nde kapital ist sektörün böyle yaygınlaşmasının 
kökü içerde midir, yoksa dışarda mıdır? Başka bir deyişle, bu 
yaygınlaşma, bir dış etkiyle mi meydana gelmiştir, yoksa 
kendi l iğ inden bir  gel işmen in sonucu mudu r? 

2- Çağdaş devirde kapita l izm in bu gel işmesin i  I�m din i 
engellemiş midir, yoksa ko laylaş tırmış mıdır ve bu ne dereceye 
kadar böyledir? 

3- Çağdaş kapital izm, i slam iilkeleri nde özgü l bir y ol izlemiş 
mid ir ?  iz lemişse bunun sebebi i slam din i  midir? 

i ÇE RDEN Mi D ı ŞARDAN M I ?  
Mesele çapraş ık  hale get iri ld i  ama hal ledi lmesi o ldukça  

kolaydır. Gene de bazı ince ayrımlara başvurmak (gerekecekt ir) . 
M ısır'ı ele alal ım. M ısır 'da sanay i, Muhammed Al i  ( 1805-1849) 

zamanında, ama Devlet sanayi o larak 1816 dan itibaren 
kurul muştur. Yeni b inaları ku ran, bütün yatır ımları yapan, işç i lerin 
ücret leri n i  ödeyen, üretilen malları satan Devlet'dir Sanayi 'deki 
Devlet tekel i, bu paşa iç in de çal ışan, zanaat atölyelerine kadar 
gi rm iş. Çalışan işç i lerin sayısının 70.000 den fazla o lduğunu 
tahmin edi lmektedir. ( be lki de  o zamanki nüfusun % 2,3'ü). Devlet ' 
kapital izmin in sanay i alanında kurduğu bu tekel, Al i 'den sonra 
kaldırı l dı. Hangi şartlarda kaldır ı ldığını görecegız. Ekonom ik 
l iberalizm, Avrupa mallarının rekabeti karş ısında, özel 
zanaatkar l ığın yeniden doğması ' ve büyük Mısır iş letmeler in in 
b irçoğunun kapanması sonucunu doğurdu. 1873'de maden 
sanay inde aşağı yukarı 7000 işçini n  ç al ıştığı bi rkaç atölye i le 
28000 (6) i şç in in çalış tığı dokuma ve elbise sanayi kal ıyordu. 
i ngi l iz işgal i ( 1882) bu süreci güç lend irip hızlandırd ı. Gel işen sanay i 
tamamen yabancı sermayen in , öze l l ikle ingi l iz ve Fransız (7 )  
sanay in in e l ine geçti. Mısır sermayeleri olduğu gibi, büyük toprak 
mülkiyetine yatırıldı. 1911'de ticaret ve sanay i kom itesi, b ir M ı sır 
sanayi yaratmak için uğraştı. A.Abdel Malek · (8) aynen şöyle 
Ydzmaktadır: " Şeh irlerdeki yen i burjuvazi -tüccarlar, iş adamları, 
serbest meslek sah ipleri, özell ikle avukatlar ve mühendisler- iç in,  
büyük toprak sah ipleri arasındaki i leric i  kanadın kul lanı lmayan 
sermayeler ine b ir faal iyet ve yatırım alanı sağlamak söz konusudur. 
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Talat Harb, amacı bu yen i Mısır mi l l i sanayin i finanse etmek olan 
Miçr bankasın ı  1920'de kurdu. Siyasi bağımsızl ı k  mücadelesinde, bu 
mücadelen in burjuva yönetic iler i Mısır l ı ları bu bankanın 
finan smanına ve iş letmelerin in üret imler in i  arttırmasına katkıefa 
hu lunmaya ç ağı rıyorlardJ .  Bu, aslında, yabancı kapital izmle birçok 
bağı olan gerçek Mısır kap ital ist sektörünün  kuruluşunun 
ha�!a ııgı cı dır  (9) .  Eski kapital ist lerin bir kısmıyla ( Müslümanlar) ve 
yen i kapital ist lerle (bunları n  bazı ları devlet memuru olmuştur, 
bazıların ın da, şüphesiz tab i  bir durumda kalan özel sektörde 
ç ıkarları vardır) i l işk i  kuran nasırcı askeri bürakrasi tarafından, 
1952' d�� sonra büyük kısmıyla ted ricen mil l ileşt ir i l ip yöneti lecek 
olan sektö r  budur. 

_ Mısı r gözönünde tutulmazsa, genel i kle Osmanl ı  impara· 
torluğunda, X iX. yüzyıl dan önce hak ik i  kapital ist sınai 
iş letmelerden söz edilemez. Özel man ifaktürler in sayısı azd ır. 
Herhatde, kullan ı lan teknik "oldukça az ge l işmişt ir ve esas 
i tibariy le, el-emeği üzerine kuru lmuştur. Henüz "zanaatkarl ık 
safhasındaki fabri kalarda ve büyük atölyelerde bi le makineler pek 
azdır ya da yoktur ( ı o)" .  Büyiik i şletmeler, ( tekniğin çok 
gel işmed iğ i) devlet işletmelerid ir. 19. yüzyılda Avrupa'nın etk is i  
başl ıbaş ına b i r  tehl il<'e olunca, Osmanl ı  yöneticileri, Muhammed 
Al i 'n in yaptı ğı gib i, büyük b ir devlet sanay ii yaratarak b ir  tepki 
göstermeye ç al ış mıyo rl ar. Gerç i ,  baz ı ları böyle b ir  şeyi tasarlad ı lar 
ama siyasi şartlar ve mal i  du rumun bozukluğu bunu 
gerçek leşti rmeye el vermedi. Üstel ik, özel li kle ingi l izlerin etkisinde 
kalara k, Muhammed Al i 'n in eserlerin in  tahrip edilmesine fii len 
katı ldı lar. 1 820 Fermanıyla tamamlanan 1 81 8  ingi l iz·Osmanlı 
t icaret antlaşması, ithalat vergis in i  mal ın değerine göre % 3 olarak 
sınırlandır ıyordil. Bunun yerın ı, kutsal t icaret hürriyeti adına 
tekel leri ortadan kaldıran ve bu temel tedbir in karş ı l ığında, 
ihracata % 1 2  vergi konul duğu halde, ithalata değerine göre %5 
vergi koymayı öngören anlaşma a lmıştı. Dürüst bir yorumcu olan 
gel in' i n  safca söylediği g ib i, "bu, yerl i ç ıkarlardan daha çok 
'yabancı Çı karlardan yana o lmaktı ( 1 1 )" "Gerçekte, ( tarihçi 
şarkiyatcıların genel l i kle, bel irtmeyi lüzumsuz buldukları ) ve aynı 
yıl bütün Avrupa devletlerine uygulanan bu anlaşma bi r Osmanl ı 
sanay in in  kurül ması yolundaki  her teşebb[;sü önceden engel l iyordu. 
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1 81 2  i le 1841 yı l ları arasında l şkodra ve Ti rnova'da ipek dokuma 
tezgah ları sayısl 2000'den 200'e düştü. Anadolu'da her çeşit global 
ipek üret imi  1 9. yüzy ı l ı n  il k yarısında, 50 yıl öncekinin onda 
b iriydi. Aynı devre iç i nde Halep'te pamuklu ve ipekl i kumaş 
üret imin in · değeri, 1 00 milyon kuruştan 8 m ilyon kuruşa düşmüştü 
( 1 3). 1838 antlaşması, Palmerston ve i ngi l iz filosu tarafından M�sır'a 
1840'da zorla kabul ettir i lmiş ve tövbekar Muhammed Ali, serbest 
mübadele d in i  huzu runda günah ç ıkarmıştı: "Mevcut anlaşmalarla 
onaylan mış ticaret hürriyetini n  faydalarını (üstün lükler in i )  kabul 
ed iyon.. rı.  Bugün ben im iç in  apaç ık olan şey i i nkar edemem. 
Ben i, tekel i kurup devam ettirmeye sadec/! olağanüstü şartlar 
zorlad ı ( 14)". 

Yön değiştiren bazı tepkimelere rağmen (özel l i kle ithalat 
gümrüğünü %8 yükselten anlaşmalar. Bu oran 1907'de % I l 'e 
yüksclt i lmişti ama ha kiki bir h imaye için gene de yetersizd i) 
Osmanl ı  imparatorluğu, yabancı sermaye boyunduruğuna doğru 
hızla yol al ıyordu. Muharrem kararnamesi ( 20 Ara l ık  1881) 
memleket ekonomi sinin tümünün kontrolünü, Osman l ı  
i mparatorluğu Bankası , Osmanl ı  Duyunu Umumiyesi gibi Avrupalı 

örgUtlere veriyordu. Sonuç bel l i .  Yabanc ı i ş letmeler, gayrimenkul ler 
har iç, her türlü vergiden muaf tutuluyordu. Osmanlı 
i mparatorluğundaki kapital ist iş letmelerin çoğu yabam:ı 
işletmelerdi. ismen Osmanlı o lan iş letmeler, Avrupa sermayesine ya 
da büyük çoğunluğu i le, Avrupa'ya sıkı s ıkıya bağlı az ın lı kların 
sermayes ine dayanıyordu. 1913'de Osman l ı  i mparatorluğunda 249 
s In<11 iş letme vard ı ve bunun 242'si çal ış ıyordu. Sermayelerin in % 
1 0'u yabancı lara, %50'si Yuanlı lara, %20'si Ermen ilere, % 5 ' i  
Yahud i lere ve nihayet % 15 ' i  de Müslüman Türklere a itti ( 15 . )  

Durum, mese la Suriye bölgesinde daha ayrınt ı l ı  incelenebi l ir. 
L,übnan'da 19.YÜzy l l ın  baş langıcında, i l k  sıralar iyi olan ama 
Osmanl ı devrindeki şartların çökerttiğ i ( 16) bir ipekçi l i k  vardı. 
Köylü koza yetişt iriyor ve- ipek, köylerin ya da em irlerin ortak 
mülk iyeı i olan i lkel ç ıkrıklar üzerine sarı l ıyordu. K ı rk kadar ipl ik 
eğ ir ici i le gel ip Bteter' de bir i pi ik fabr ikası kuran Nicolas Portal is 
adında bi r Fransız, kapital ist temel ler üzerinde 1840'a doğru 
ipekç i l iği gel iştirdi. 1850'ye kadar, üçü Fransızlara ait o lan 5 yen i 
ipl ik f.ıbri kdsı kuruluyor. Bab-ı Al i 'n in Lühnan'a tanıdığı özerk 
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anayasa 1864'de Lübnanı ıların benzeri iş letmelere sermaye 
yatırmalarına yol açtı. 1885'de sadece 5 tanesi Fransızların olan 
105 ipl i k  fabrikası vardı ama bütün bu ipl ik fabrikaları Fransız 
sermayesine, özell ikle de Lyon sermayesine dayanıyordu ( 17). ipek 
kozası satın-al ımına tahsis edilen sermayenin yarısı, prati kte % 10'a 
yükselen bir faiz haddi ;!e Lyon'dan ödünç al ınmıştı. Buna 
karş ı l ık, Lübnan ipeğin in hemen hemen tümü Lyon pazarını 
besl iyordu ( 18). 

Suriye'de gene ll ikle, birinci dünya savaş ı döneminde, siyonist 
hareketi iç in çalışan iyi b ir  gözlemcinin bel i rttiğ ine göre, yerliler 
zanaatkar l ık ve ev sanay i ile uğraştıklarından, büyük sanayinin 
tümü Avrupal ı ların - elindedir. Gqzlemci, 50'den fazla işçinin 
çalıştığı fabrikaların sayısının lOO'den az ; 100'den fazla işç ini n 
çal ıştığı fabrikalar ın ise ancak 12 olduğunu tahm:n etmektedir. 
300'den fazla işçi'nin çalıştığı fabrika yoktu r ( 19) 

iran'da 192t'den önce, fabrika sayısı son derece azdı. 1891'de 
kurulan kibrit fabrikası ( tek kibrit fabr ikası) ve 1895'de, 
Çani-od-Dowle adındaki bir Devlet adamının, bir Belçika şirketiyle 
işbirliği yaparak Kahrizak'da ku rduğu bir şeker fabrikası istisna 
olarak gösterilmektedir. Bu şeker fabri kası, ya batı l  söylentiler ya 
da ithal mal ı şeker rekabeti (20) yüzünden hemen kapandı ve 
diğer şeker fabrikalarının aç ı lması için tam otuz yıl beklemek 
gerekti. Herhalde, Anglo-i ran ien Oil Company e lindeki petrol ihracı 
bir yana bırakı l ı rsa, 1914 savaşından önce hatta daha da sonra 
sanayi güçsüzdü. H iç şüphe yok ki, sanayiyi köstekleyen belli baş l ı  
faktörler arasında, i ran' ın bir askeri yeni lgisinden sonra Rusya'nın 
( 1828) de zorla kabul ettirdiği Turkmançay anlaşmasından beri 
yabancılarla imzalanan ticari antlaşmaları saymak gerektir. 
Turkmançay anlaşması gereğince iki memleket arasındaki bütün 
ithalat ve ihracata .D;65 b i r  gümrük resm i konuyordu. D iğer 
devletler'de aynı örneğe uydular. Bu da, doğmakta olan sanay iye, 
gerçekten ihtiyaç duyduğu muhtemel b ir  gümrük h imayesi 
sağlamak imkanın ı  ortadan kaldırıyordu_ 1 82S'den itibaren 
i ngiltere, i ran'dan 1 1,5 mi lyon yarda, 1834'de de 28,6 m ilyon yarda 
(21) pamuklu bez ithal ediyordu_ Siyasi hakimiyetieri gereğince 
yabancılara tanınan imtiyazlar, yabancı rekabetin ekonomik 
etkisini çok artırmıştı. Buna karş ıl ık, ekonomik geri kalmışl ık, 
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Bat ı karş ısında siyasi güçsüzlük yaratıyordu. Fransız doktoru 
Feuvrier (22), " imtiyaz vere vere i ran yakında tamamen 
yabanc ıların e l ine düşecek" d iye yaz ıyordu. 1885 ile 1900 arasında, 
on beş ii 1ke leh ine "kapitülasyonlar" imzalandı. Avrupal ı ların 
ç ıkarlarına zarar verecek h içbir şey yapı lamazdı. 1905 'de 
coğrafyacı E l i see RlCclus şöy le yazab i l iyordu : Rusya i le ingi lterc 
ş imdi iki ra kip metbudur. i ran hükümeti, onların arzu larına ve 
kaprislerine hoyun eğmek, lütuflarına na i l olmaya çal ışmak, onları 
öfkclendi rmekten ve isteklerde bulunmaktan kaç ınmak (nı 
zonında.:! ! !' ' '  Halk tepkimesin in  i lk büyük gösterisi, tütün teke l i  
imtiyazını  (üretim� satıŞ  ihracat) 1 890 Martında ingi l iz kap ita l isti 
G.F. Ta l iot'a veren ekonomik bağıml ı l ığa karş ı yöneit i idi .  Ama 
1905-1911 iran Devrim i  özel l i kle Rus müdahelesi sayesinde bastır ı ldı .  
Devrim, 3 1  Ağustos 1907'de Rus-i ngi l iz anlaşmasın ın imzalanmasını 
ön leyemedi. Bu anlaşma gereği nce, iki büyük devlet i ran 'daki 
önemli  bölgeleri paylaş ıyorlar ve i ran hükümetin i  ancak bir ay 
geçt ikten sonra bundan haberdar etmek zahmet ine katlan ıyorlard ı . 
Bu şartlar içinde hiçbir bağımsız sanayi leşme çabası mümkün 
deği ldi .  

1920'den beri sorun hiçbir güç lük yaratmıyor ve h içbir şüphe 
I#andırmıyor. Bütün bağ ımsız Müslüman ülkelerde hatta yerl i  
bu rjuvaz inin baz ı  teşebbüs imkanının bulunduğu az çok sömürge 
iJkelerde bir kap ital ist sanay i  ya da Devlet sanayi kurmak iç in 
� a rfed i len çabayı, Avrupa ve Amer ikan kapital izm i 
sını rlandı rıyordu. Modern bir Mısır sanayinin kurulması i ç in  canla 
başla çal ışan Mısırl ı kapita l ist Talat Harb, bir Fransız galetecisiyle 
yaptığı tart ışmada şöyle yazıyordu : "Sizi örnek almay ı  arıı '  
ediyoruz.� . isteklerimiz pek mütevaz id ir . . .  Biz  de çift çubuk �ah ib i  
olmak,başkaları g ib i  yaşamak, üretmek, üret imi artırmak, istiyoruz. 

/ Bu amaca erişmek iç in, sizi örnek alarak çalışıyoruz. Ve bizc 
gösterdiğ in iz bu yo ldan ötürü size minnettarız. (25)"  

Modern Türk iye'nin en açık görüşlü ve kemalist devrede sözü 
ençok d in len i len ideologlarından biri olan Türk Sosyoloğu Ziya 
Gökalp, "Modern Devlet büyük sanayi üzerine kuru lmuştu r. Yeni 
Türkıye modern bir devlet olmak iç in her şeyden önce mi l l i  bir 
sanayii gel iştirmel id ir. Avrupa 'nın en yeni ve en gel işmiş 
tekn iklerin i uygulamak zorunda olan yeni  Türkiye fertlerde 
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teşebbüs, zihniyetinin doğmasını bekl iyemez. Askeri teknik al.ınınd.ı 
yaptığımız gib i, mil l i  bir çabayla, sanayide Avrupalı lara erişmeliyiz 
( 26)". diye yazıyor. Ayn ı Ziya Gökalp "Türk mi lletine, i slam 
dinine, Avrupa medeniyetine ait olmak" (27) slogan ını ortaya 
atmıştı. Bütün kemalist kadroda Avrupalı laşma arzusu vardır. "Biz 
Avrupalıyız. Buna hepimiz katı lıyoruz. Bu söz, zengin, fakir, genç 
ihtiyar h�pim izi n dil inde. Avrupalı olmak bizim ideal imizdir  (28)" 
Bir yıl önce, bizzat M.Kemal Atatürk'ün -heyecanla bel irttiği gib� 
"daği�rı delen göklerde yol alan, en uzak yıldızlara varana dek her 
şeyi gören bu modern medeniyet, k"rşı durulması imkansız bu bil im 
(30)" Avrupa medeniyetidir. Sanay ileşme yani devlet işletmesi, özel 
kapita l ist işletme bu. modele göre kuruluyor. Açıkça bi ldi rilen 
devletç i l ik  i l kesine rağmen, özel kapitalist mül kiyet her bakımdan 
teşvi k edil ip yardım  görmekted ir. 1 927'de kabul edi len sanayiyi 
teşvi k kanunu, kısa zamanda büyük bir et'ki yarattı. Çok sınırl ı bir 
yüzö lçümü içinde 1 91 3'de 242 olan sınai iş letmelerin sayısı 1 933'de 
1 400'e yükseldi. Sanayi işç is i  sayısı 1 923'de 1 6- 1 700 iken, on yıl 
sonra 62000'e, 1 939'da da aşağı yukarı 90000 'ne (31 ) yükseldi. 

Bu, i ran'da da açıkça görülmektedir. Sözü uzatmamak için 
bugünkü şahın  babası Şah Rıza i le ilgi l i  hat ı ralarını okumakla 
yeti nel im. "Babam iran'ın büyük geç mişine hayrand ı. Eski 
töreler imizin i ler i l ik le bağdaşan ları n ı  kurtarmak istiyordu. Hem 
toprak ve mil let bütünlüğünün hem de halkın - mutluluğunun hızlı bir 
batı l ılaşmayı gerekli k ıldığını anlamıştı. Şüphesiz yabancı ülkeleri 
pek az ziy.ıret etmişti; bununla beraber Batı'da olduğu gibi, modern 
fabrikalar ın ,  barajların, modern sulama tesislerinin, modern şeh ir lerin 
ve orduları n, demiryolu ağların ın  (32) kurulmasını istiyordu. 
"Bundan dolayı, i ran Şahı memleket in i  sanay ileştirmek amacıyla 
1 930'dan itibaren bütün gücüyle (33)  çal ıştı. 

Gerçi Türkiye'de ve iran'da sanayileşme çabası, özellikle 
başlangıçta dev let sınai iş letmeler in in yaratı lmasıyla kend in i gösterdi 
ve Türkiye'de "Devlet sosyalizmi" ya da "Devletçil ik" adı altında 
kanunlaştı ama bu , ne kapita l ist batının yo lundan ayrılmak ne de 
haya l i  b ir geleneğe uymak amacıyla yapılmıştı. Yukardaki metinde 
Ziya Göalp'in çok iyi açıkladığı gibi, bu bir zorunluluktu. Bir Türk 
hukukçusunun, istanbul Hukuk Fakültesin dekanının sözlerini �e 
burada beli rtel im: "ÖZel işletmeler in teşebbüslerinin ve imkanlarının 
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yetersizl iği ,  ekonomik eğit imin ve sosyal işbirl iği anlayış ının çok az 
gel işmesi yüzünden bu muazzam iş i  gerçekleştirmek, tabiatıy le, mi l l i 
idea l in temsi lc is i  o lan Devlete düşüyordu. i şte Türkiye'de 
Devletç i l iğ in anlamı budur. Demek ki, Cumhuriyet in hareket i l kesi 
o larak Devletçi l iği seç mesi b ir doktrin heves i deği l ,  mi l l i  b ir 
zorunluluktur ( 34). "Bir Türk i kt isatç ısıyla, Belçi ka l ı  b ir profesörün 
b irl i kte yazdığ ı  bir eserde "Devletç i l i k  ·en yetki l i  kişi lerin 
tan ımladığı gib i. özel teşebbüsün durduğu yerde baş lar ve i lkesi 
bakı mından nt kap i tal izme karş ıdır ne de yabancı düşman ıdı r  (35 )" .  
1 950'ye ;"Jdar Türkiye'y i tek baş ına yöneten Halk Partisi 'n in  
programı aç ıkça öngörmekted ir ki "özel ça l ış may ı ve faal iyeti temel 
bir fi kir o lara k tela kki etmem ize rağmen, genel ve h ayati ç ı karların 
söz konusu olduğu meselelerde m il let i  ve memleket i mümkün 
o lduğu kadar kısa b ir zamanda mutlu luğa götürmek iç in, Devletin 
fi ilen müdahale etmesi temel i lkelerim izden' biridir. Ekonomi 
konusunda özel iş letme leri teşvik  etmede ve gir iş i len işi düzenleyip 
kontrol etmede fii len yapıcı olm ak Devletin yararınadır ( 36)" .  

iran şah ı da aç ıkça söylemekted ir: "tekn isyen ve yönetic i  
eksi kl iğinden ötjjrü ( çünkü özel yatırımlar sürekl i  değ i ld ir), hükümet 
yol göstermek zorunda kald ı .  Babamın devrinde bu, böyleyd i ;  
bugün de bazı alanlarda böyled ir. Mese la, bugün yeni çel i k  ,sanay ini 
sadece hükümet kurab i l ir. .. Ne o lu rsa o lsun ,  biz im polit ikamız, 
h ükümetin mevcut fabri kaların ı  tedrici b i r  şekilde özel kumpanyalara 
devretmektir. Bunun iç in, üret imi inceleyecek, öze l  teşebbüse d':vi r  
ihti mali karşısında ver imi mümkün olduğu kadar art ırman ın yollarını 
gösterecek Amer ikal ı  organ izasyon darışmanlarına başvurduk" (37). 

K ısacası, bu ülkelerde yöneticilerin idea l i ,  özel kapital ist 
iş letmedir. Ama yönet ici ler, yer l i  özel sermayenin modt:rn sanay iye 
pek istekl i o lmadığını  gördüler çünkü, özel sermayenin önünde bu 
faal iyet ıçın h içbir örnek yoktu ; görüldüğü gib i ,  modern 
kapita l i zmin tohumları kend il iğinden yeşermemişti . Üstel ik"  her 
ıammki  gibi, bu ü lkelerin ekonomik dönüşümü iç in daha fa'yda l ı  
yat ı rımlar en az rantabl olan lardı. O halde, devlet b i r  yandan, yer l i  
sermayedarlara, nası l b i r  yatır ım y;ıpmaları gerektiğini öğretmek iç in 
eğitici b ir ro l  ( Mısır 'da Muha mmed Ali  zaman ında olduğu gib i ), öte: 
yandan, rantabl yatırım yapmasını kolaylaştırmak iç in öt.ei 
kapita l izme yard ımcı bir ro l oynamak zorunda kaldı. Çünkü Devlet, 
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rantabl olmayan yatırımlan, her şeyden önce de, modern LJI I  
€konomi için gerekli altyap ının kurulmasını kendi üzerine al ıyordu. 

Az-çok bağımsız kalmış bel l i  baş l ı  i slam ülkelerinde sanayinin 
ev rimiyle ilgi l i  olarak yapılan özetlemenin ış ığında ve ileri sürülen 
olguların yetersizl iğine rağmen, Müslüman Doğu'daki sınai 
kapi talizmin, Batı'dakinin bir takl id i  olduğu aç ıkça görülmekted ir. 
Kı rk yıl önce, sanayin in en fazla gel iştiği yer, Muhammed Ali 
zamanında bir devlet sanayinin kuru lduğu Mısır'dl L". Muhammed 
Al i 'n in bu yolu seçmesine sebeb, yerl i  bir sanayi kapita l izminin 
kendiliğinden gel işmesine bel bağ lamanın boş olduğunu ( bir  bakıma 
haklı olarak) an lamasıdır. Mısır paşası bunu iyice biliyordu. 1 833'de 
Baron Boislecomte'a bunu aç ıkça  söylüyon "Her şeyi ele geç i rdim. 
Ama bu, her şeyi üretken kı lmak içindi. Benden başka kim bunu 
yapabi l irdi ?  Gerekl i  teşeLbüsleri kim gerçekleştirebil irdi? Bu 
memlekete pamuğu, ipeği bir başkasın ın getireb ileceğ ini sanıyor 
musunuz? (38)". Sovyet tarihçisi F. M. Atsambanın (39) sandığı 
gib i ; Muhammed Ali gel işme hal indeki süreç leri h ızlandırmada değil, 
tersine, Avrupa modeline uygun yen i bir sürece başlamak iç in 
mevcut şartlarla ilgiyi koparmada bir  rol oynamıştır. Her yerde 
Avrupa'nın kudreti yerl i  hükümetkre, sanay ileşmen in  mi l l i  planda ne 
kadar arzu edi l ir bir şey olduğunu gösteriyl?rdu. Ama 1920'den 
sonraki yı l larda, hiç kimse Muhammed Ali'yi taklit edemedi. Zeka, 
dnlayış, enerj i ve şart lardan yararlanmayı gerektiren bir işti bu. 
Herkes sanayileşmen in üstün lüklerini iy ic.! anlamıştı ama art ık çol; 
geçt i. Batı emperyalistlerin in askeri ve ekonomik gücü, Mısır 
örneğ in i izlemeyi önlemese bile, son derece güçleştiriyordu. 

Zaten Mısır tecrübesi , 25 y ı l  boyunca ancak ingi l iz-Fransız 
rekabet i sayesinde gel işebi lmişti .  1 840'da oldukça zor ku rulan 
Avrupa Birl iği, bu tecriibeyi başarı sız l ığa uğrattı. Avrupa 'nın 
üstünlüğü, Avrupa sermayesini zorla getirdi ve Müslüman Doğu'yu 
sanayileş tiren de bu sermayı' oldu. Yer l i  sınai kapita l izm, ancak 
Avrupa kapi tal izmin i model alarak, onu taklit ederek ve gene ll ikle 
de onun hakim iyeti altında gel işt i . Avrupa'nl l 1  üstünlüğü, bu 
gel işmeyi, özell ikle Avrupa tekniğ in in üstünlüğünden, himaye 
yokluğundan, zorla kabul ettirilen serbest mübadeleden bağımsız 
kalmış ü lke leri mal i  borç lar yoluyla boyunduruk altına almaktan ve 
onların ekonomi k ve asker i güçsüzlükler inden dolayı son derece 
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�ç leştiriyordu. Avrupa'nın bu üstünlüğü olmasaydı, yerl i b i r  sınai 
kapita l izminin gel işmemesi iç in  h içbir sebep ( J aponya'daki -gibi) 
olmazdı. 1800'den it ibaren , hatta daha öncesinden Avrupa'n ın 
üstünlüğü bir  olup· bitti hal ine ge ldiğinden, yerl i  sanay inin, ancak 
Avrupa örneğinden esin lenerek gel i şebi leceği aç ıktı r. �"uhammed Al i  
zamanında herhangi b ir s ına i  i ş letme kurmak iç in, h içbir yerde 3!el 
bir teşebbüs hatta özel bir tasarı bel i rt is i  görmüyoruz. Ve sınai 
devlet iş letmesi, açıktan açığa Avrupa'yı örnek a l ıyor. 

Bununla beraber, modern devirde bir sektörde, esas itibarıyla, 
büyük lJ i r  yerl i sanayinin gel işmesi nden söz ed i ldi .  Öze l l ikle 
Mısı r 'dak i  tarı m kapita l izm i  söz konusudur. Abdel rvialek, 
Muhammed Ali ' n in (ölümü 1849) son devreleriyle 1 952 devrimi 
arasında Mısır 'da "sömürge tipinde, geri kalmış ,  tarımın hak i m  
olduğu ve feodal zamandan miras kalan uygulamalarla dolu bi r 
kapi tal izmin" kurulduğunu görmektedir (40). Gerçckte, 1 880'den ve 
i ngi l iz işgal inden sonra, monokültüre doğru giden pamuk ekimi 
yoğunlaşınca topraklarin ücretl i  i şç i ler tarafından işlenmesi 
gel işiyor. 1907 nüfus sayımına göre, aktif k ır  nüfusunun %36,6s1 
tarı m işçi lerinden meyc_na gelmişt i  (41) .  1958- 1959'da topraksız 
köylü sayısı kır nüfusunun% 74 idi . Bun lar gerçekte b.ışka geç i m  
kaynağı olmayan b i lkuvve ücretli i şç i lerdi ama, bu yüzdeye dahil 14 
m ilyon insanın sadece 3 milyonu üc retl i  işç iydi. Ancak daha gözde 
(zengin)  toprak sahipler in in  yanı nda çal ı şabi len, küçük işletme 
sahiplerini yani  1.075.00 köylüyü, aşağı yuka n  kır nüfusunun 
o/aS' in i  temsil eden 215000 aile reis in! de bunlar arasında saymak 
gerekir (42). Aynı tarihte, büyük topraklar arasında (20 feddandan 
fazla olanlar), kira lanmamış olan ama doğrudan doğruya mülk sahibi 
tarafından , yan i  pratikte ücret l i  i şç i ler aracı l ığı i le işleti len 
toprakların yüzö lçümünün %56 olduğu tahmin ed ilmekted ir (43). 

Demek ki, kapital ist i l işki ler kırda çok önemli bir rol 
oynamaktadır. Bundan, bu i l işkilerin bütün toplum' Ölçüsünde haki m 
oldukları sonucu çı kar mı? Abdel-Malek, verdiğ i kredi lerle tar ıma 
hakim olan banka sermayesinin (esas itibarıyla yabancı sermayenin) 
gel işm es ini hatırlatıyor. Bütün bunlar, tar ım ürünlerinin büyük b ir 
kısmının satılmasına bağl ıd ır. Her ş-eyden önce, baş l ıca tarım ürünü 
de dünya pazarında satı lan pamuktur. H .R iad' ln işaret ettiği gibi, en 
nad ir yan i en öneml i  ü retim faktörü sermaye değil, torraktır. 
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T oprak aristokrasisi arasında yer a lmak iç in büyük bir  sermayeye 
sah ip olmak yetmez. Hatta bu top rak a ristokrasisi kapital ist i l işki lere 
d e dayanmış olsa. Bu demektir ki :  kapitalist olmayan i l işki lerin 
önem kazandığı kırda sermaye hak im  değildir (44). Tarımda 
kapitalizm de tek baş ına yahut t ica ret ya da banka sermayesindeki  
önemli ge liımeyle birli kte toplumu bir kapital ist ekonomik sosyal 
kuruluşa dönüştüremez. Toprağı işletmen in kapital ist şekil leri 
i lkçağ'da (45) vardı ve ortaçağ islam dünyasında da bunu görmüştük 
(46)Tarım ürünlerinin satılması t icaret ya da banka sermayesinin 
haki m olduğu bir dünya pazarıyla i l işkisi, mutlaka bu yönde 
gel işmez. Bu, Roma imparatorluğu (47) zamanında da vardı. Doğu 
Avrupa tarımının, tam kapi tal ist gel i şme hal indeki Batı-Avrupayla 
ticari i l işkisinin önce, Elbe'nin doğusunda " Ikinci bir toprak 
köleliğine (servage)"  nası l meydan verdiği bi l inmektedir. 

M ısır'da 1880'den sonra kapitalistimsi bir sektörün ge l iştiği 
açı kça görülmektedir. Burada önemli o lan şudur: bu ge l işme, 
Avrupa'nın etkisiyle meydana gelmişt ir. H.Riad, bunda özel likle 
nüfus baskısın ın sonucunu görmektedir. Ama, başka yerde olduğu 
gibi burada da, nüfus baskıs ın ın kendisi, şu ya da bu şekilde, 
kapi talist Avrupayla i l işki kurman ın sonucudur. Bunun, tarım 
ürün lerin in tümünün satı lmasıy la ( ticarileştiri lmesiyle) b ir  bağıntısı 
olduğu şüphesizdir. H.Riad'a göre, ticaretin gel işti ri lmesi herhalde 
gerekl iydi. Ama yiyecek maddeleri kısmen ticarileştiri lemezdi. 
Pamuk zorunlu olarak t icarileştir i lm işti ve pamuk monokültürünün 
gel işmesi şüphesiz k i  dünya pazarıyla ilgil id ir. Bi l ind iği gibi, pamuk 
ekimi , Avrupa'yı pamuk kaynağından yoksun bırakan (48) 
Amerikan iç Savaşı sayesinde tutundu. 

Avrupa l ı  olmayan halklarda aşağı l ık  h içbir şey kabul etmemek 
gibi övgü ye değer , bir arzu i le h areket eden Sovyet yazarlarının bir 
kısmı Doğu iilkeler inin Avrupa 'nın etki a lanına gi rdiği sırada her 
şeye rağmen, kapital ist sosyo-ekonomik formasyona çok 
yaklaştığ ın ı  ileri sürmek isted i. Zava l l ı  V.B:Loutsky, Haziran 1960'da 
.. Doğu ülkelerin in sömürge ya da yarı·sömürge olmadan önceki 
sosyo-ekonomik ge l işme seviyesi tart ış ı lacak bir sorundur, çünkü 
marksist tarihçi ler, bu konuda bat ı l ı  Şarkiyatçı lardan daha ileri bir 
durumdadırlar" diyordu (49). 

Avrupa dışındaki ülkeler aydınlarının çoğu tarafından 
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ç oşkunlukla benimsenen böy le kavgacı bir iddia her ideoloji nin 
dai ma başvurduğu ve öze ll ikle devrimizde salgın hale gelen bu 
ideolojik totalitarizmin ( 50) aç ık bir görünüşUdür. Ben de uzun yı l lar 
boyunca bu salgına uğradığ ım ve yayı lmasına canla başka katkıda 
bu lunduğum iç in ahlaki planda bUrıu eleşti rmekten sakınacağım: 
sosya l gerekirl ik lerle mücadele eden insanın tab iatına böylesine 
işlemiş, bu kadar güç lü' bir temayülün yeni k düşebileceğini 
düşünmek boşunadır. Kitlelerin asi l amaçlar uğruna harekete 
geti ri lmesi bu sayede mümkünS,e, bu temayülün yok edilmesin i 
istemek bel ki de arzu edil ir bir şey deği ldir. Ama, aklın da, 
aç ık·görüşlülüğün de hakkını vermek gerekir. Bazı anlarda, baz ı 
şartlarda, bir dereceye kadar sağduyudan (aç ı kgörüşlülükten) 
ayrılma, pahalıya mal olan prati k bir hatadır. 

Burada amacım sadece haki katı araştırmak olduğundan, başka 
yerlerde yaptığ ım gibi aşırı ideo loglara doğu halklarının beşeri 
değerinin söz konusu olmadığını belirtmekle yetineceğim (51) .  ı rkç ı 
tezlerin sağlaml ığı bugüne kadar bil imsel şekilde doğrulanm ış 
değild ir ve görülecektir ki aç ık lamamın büyük b ir kısmı, zararl ı 
oldukları için değil, b ilgilerimizin bugünkü durumunda, yan lış 
oldukları için, bunları yalan lamaktad ır. Avrupa dışındaki halklar, 
kapitalist bir sosyo-ekonomik formasyonu gel işti rmedi lerse, eğer 
Avrupa halkları , böyle ' bir yapıya erişti lerse, bu ne onların 
"kusurlarından" ne de ötekilerin "nite l iklerinden" ötürüdür. Bundan 
dolayı ne onları cezaland ırmal ı, ne de ötekilere ödü l ver ilmel idir. Ne 
onlar bir aşağıl ık duygusuna kapıl malı, ne de ötekiler gurur 
duymal ıdırlar. Derin sosyal ve tarihi fa ktörler böyleydi. i nsanlar 

. bunlara karşı ya da bunların uğruna pek az şey yapabiliyorlardı. Bu, 
i nsan ların kararlarının önemli olmadığı anlamına gelmez. Ama bu 
kararlar özel tasarıları hedef almış tı ve bu genel evrimin kapsamını, 
hiç olmazsa belli bir safhadan önce, k imse fark edemezdi. Bu 
safhaya erişi l ince faktörler ve olaylar çarkında öylesine i leri gicji ldi 
ki h içbir insan iradesi, Tanrılaştırı lmış bir tarihin yüce i radesi 
gereğince değil, ilerleyen sosyal mekanizmaların objektif gücünün 
etkisi gereğince, olayların akışını değiştiremezdi. 

Lehte veya aleyhde sonuçlar çıkarmadan ama istihzayı da elden 
bırakmadan bel irtel im ki, Sovyet yazarlarının i leri sürdükleri ve Marx 
ile Engels' in tezleriyle tam çelişme ha lindeki kanıtlar h iç de doğru 
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deği ldir. Loutsky ve diğer leri, mesela Mısır'da m;;nüfaktürlerin 
gel i şmesin i ileri sürüyorlar. Ne var ki, manüfaktür (hem özel hem de 
devlet manüfaktürü) kapital ist imsi sektörü o ldukça gel işmiş ama hiç 
de kapital ist sosyo-ekonomik bir formasyona yönelmeyen çeşit l i  
topl umlarda Antikite'den beri gorunen b i r  olaydır. M arx, 
"m,ınüfaktür, mesela i �Jyan şeh irlerinde olduğu gibi, bambaşka bir 
devreye ait bir çerçeve iç inde tek tek ve mahal l i  o larak loncalarla 
yan yana gel işebil ir. Ama, sermayen in, bir çağ damgasını vuran 
varoluş şartları sadece mahalli olarak değil , büyük ö lçüde de 
gel işmek zorundadır. Loncaların dağılması ve ustabaşl larıl1 sanayici 
kapital istler hal ine gel mesi bu olguyu çürütmez. Bu ender bir 
durumdur ve eşyan ın tabiatına uygundur. Kapital istle işçi nin (ücret l i  
işç inin)  göründüğü yerdı;, lonca tüm olarak, ustası ve ç ı rağı i le 
ortadan kalkar ( 52)" diye bel irtiyor. / 

Kapital izme hazı rl ık bel irtisi o larak i leri sürülen d iğer nite l ikler 
için de durum ayn ı dır: şeh irlerin ge l işmesi, toprak rant ın ın evrimi, 
özel toprak mülkiyetinin .ge l işmesi. Bu olaylar, kap ital ist kuruluşa 
muhtemel bir geç iş iç in  (aza mi ) gerekl i şartlardır. Bun lar, önemli  bir 
kapital ist imsi sektörü ihtiva eden  ve bir iktisadi sisteme dayanan 
sosyal bir yapın ın unsurlar ı o labi l ir ler. Bel l i  yapısal  şartlar ve 
olaylardan dolayı, Avrupa'da, kapital ist sosyo-ekonomik formasyon 
buna benzer so�;yal bir yapı üzerinde gel i şebi idi. Ama bu yapının ,  
zorun lu olarak kapi talist formasyonu yaratacağını gösteren hiçbir 
şey yoktur. Demek ki, V.B. Loutsky'nin "Doğu'daki feodal 
Devletlerin çoğu kapitalizme şu ya da bu şekilde gebeydiler" diye 
kullandığ ı  teşbinlerle dolu değerlendirmesinin anlamsızl ığ ı  ortadadır. 
Maksat teşbih yapmaksa, bu toplum ların gel in l ik çağda o ldukları 
söylenebi lir. Bir kadının ge l in l ik  çağda olmasından mutlaka doğum 
yapacağ ı sonucunu hiç kimse çı karam az. Kıs ır kadınlar ya da 
doğurmak istemeyen kad ın lar ve dC1urmısı yasaklanan kadınlar 
vard ır. 

Durum toplumlar ıçın de aynıdır. Loutsky'n in ve diğer 
birçoklar ın ın gösterdi kleri " çabanı n altı nda marksist düşünceyi 
tereddüde ve çel işkiye düşürmüş olan ama 19. yüzyll ın evrimc; 
ideoloj isindeki gel işme sonunda ideolojik marksizmde yer etmiş 
ideolo j ik  bir görüş yatmaktadı r. Bu görüşe göre, bütün sosyal 
şekil ler, sadece az· çok yavaş ya da h ız l ı  olarak aynı evrimi geçirirler. 
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Bugünkü ile:i hareketleri n  ideoloji k icapları on ları buna katı lmaya 
zorlasa bile, olgular bu postu/at'nın karşıs ına dikilmektedir. 
Çıkmazda kalan gel i şmeler vardır. Burada baz ı halkların kınanmasını 
gerektiren bir ge ri kalmışl ık söz konusu değildir. Loutsky'nin, 
hasımlarına atfettiği bir tezd ir bu. Da�a önce söylediğim gibi, 
modern kapital izmin gel işmesini  bir yakınma, bir şikayet, bir kusur 
gibi gören yorumla gerçekten mücadele edilmel id ir. Ama bu, bizi her 
yerde fışkırmaya hazı r  bir kapitalizm görmeye sevketmemdidir. 

Benim temel görüşüme göre, islam toplumların ın, sömürgeler ele 
geç i rmeksizin, Avrupa ve Amerika'daki gib i kapitalist bir formasyon 
yaratam;ıyacakları da ispat edilemez. Aksine, her şey göstermektedir 
ki, bu toplumlarda, belli bir konjoktür içinde baz ı ge lişn;ıelerden 
dolayı, buna benzer bir duruma eri şebilecek temel yapılar vardı. 
Avrupayla temas anında bu gel işmelerin, bu konjonktürün 
bulunmadığı bir gerçektir. Bundan dolayı, kapital izmin gel işmesi, 
d ışardan gelen bir şey, bir aşı lama ya da Avrupa'y ı taklit etmek 
oldu. Avrupa kapitalizm� el le ,tutulur, gözle görülür bir şeki lde, 
boyun eğilmesi ya da uyu lması, taklit ed ilmesi gereken üstün bir 
formasyonu temsi l  ediyordu. Ama bi kap italizme kendini uydurmak, 
iç-yapıdan gelen sebebierden ötürü güçtü ; çünkü, bunu, Avrupa'n ın 
ezici üstünlüğünün tehdidi altında gerçekleşt ireb ilecek şartlar, söz 
konusu halkların verecekleri kararın özerkliği bakımından 
tehl i kel iyd i. Yönetici lerin ve yerl i  seçkinlerin çoğu, felakt tli 
sonuçlar yaratab ilecek böyle tatsız bir seçmeden uzun zaman 
kaçındılar. Ideologlar, akı l-dış ı  üçünçü yol model leri yaratarak; 
sosyal dinyayı fantastik bir şekilde tasavvur eden misti k 
düşünürlerin, ya da kendileri de kurtarıcı b i r  efsane peşinde koşan 
Avrupalı birkaç iktisatçının inanabi leceği ve Kuran'daki ekonomi 
efsanesine uygun modeller icad ederek, boş yere bundan kaç ınmaya 
çalış tılar. Muhammed " Ali, sonra da Atatürk tarafından girişi len ve 
kapitalizme giden "eğit ici" devlet ( 54) yoluyla bu süreci kontrol 
altında tutma denemesi pek az inandırıcı bir sonuç verdi. Üçüncü 
yol, önce Sovyet tecrubesiyle meydana gelen sosyal ist modelle 
gerçekten açı ld L Öyle görünüyor ki, bu iiçüncü yol, bazı yapısal 
güçlükleri kestirmeden hallederek ve serbestçe karar vermekten 
vazgeçmek tehl ikesi doğurmaksı zın, kapital izmin yarattığı sonuçlara 
ve hatta belki de kapita l izmden de üstün bir sosyal safhaya 
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varılmasını sağ layabiliyordu. Bunun da- güçlükleri ve tehlikeleri yok 
deği ldi .  Ama bu, ayrı bir sorun. 

iSLAM DiN i N i N  ETKisi M i ?  

Yukarıda uzun  uzun gösteri ldi k i ,  islam dini kapitalist i irf:ti�n 
tarz ına karşı h içbir zaman it iraz etmemiştir ve bu dini., buyrukli.rı, 
bu üretim tarz ının kapitalist bir sosyo-ekonorıik formasyonlJn 
meydana get iri lmesi yönünde gel işmesin i  engell�tTI(' mişt ir. 

Ortaçağ için geçer li o lan, modern ve (,:ağdaş d�\ ir i(; in ele 
geçerl idir. "Üret im kapitalizmi" nin ortaçağda atölyr Vf'., 

manüfaktür şekl inde bilind iğin i görmUştük. çaedô.ş (){''1i rde de 
fabrika şeklinde ge lişmişt ir. Kapitalis tlf!de cr,ıe�çileı' arasındaki 
temel üret im i l işki leri bütün bu durum:arda aynıdır; değişrıı sadece 
boyut, düzenleme ve öze ll ikle de uygulanan ';elo:r:iklerdi r. Geleneksel 
bir şekilde kabul edi lmiş bu i! iş:( i l�ri n, hi,;b ir  Iı� ı ; ,  .. d metin bunları 
yasaklamad ığına göre, birden t, ire kabul edi lmez iii'" ünmeleri için bir 
sebeb yoktur. 

islam ülkeler inde dini dü�ünüşij l1 ötrdr beride yasaklayabildiği 
şey, işletmenin ,  bazı imal.ltl ve tanıarıdır. Bunlar da, kutsal 
meti nlerle kökleşmiş c'eğ il , durglJnbi< yüzyı lların d in i  bir değer 
verdik leri gelrneklt� �:atışmaktadırlar. Mesela, alkoııü içki ler in imali, 
kadın ıar ın işçi olarak ç;ü ışt ır ı lm ası ,  v.s. Muhafazakar düşünürler, 
baz ı teknikler in uYf;lI lanmasına bid'a (yen il ik) caiz değildir diye 
karşı ç ıkmış lard ır. Ama Hazreti Muhammed devrine kadar 
uzanmayan ameilerin mutlak olarak yasaklan masından ortaçağdan 
itibaren vazgeçi lmişti. i y i  ya da övgü ye layı k yeni l ikle, zararl ı 
yen i l ik arasında bir ayr ım yapı lm IŞt l  ( 55). Törelerde yapılan her 
önemli yen i l ik, kendi devirlerinde reddedi lmişti. Mesela, kahve ve 
tütün içmek gibi. Ama bunların yayı lması önlenememiştir. Genel l ikle 
de bir süre sonra din adamları, kendi lerinden önceki din adamlarının 
reddetti kler i şeye şeklen müsaade ed iyorlardı. ik i  taraf da, çel i�ik 
kararlarında metinler ve kanıtlar i leri sürmekten geri kalmam ıştır. 

Orta Arabistan'da görü len 've Suud i  Arabistan' ın '  resmi 
ideoloj isini temsil eden Vahabiler "mezhebi" ( 1924'den beri 
Arabistan' ın büyük bir kısmınd yayılmıştı r), yen i l ikleri (bida) 

yermektek i sertl iğ i ile d ikkati çeker. Bu mezhebin din adamları" 
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başlangıçta bazı modern teknikleri -yasaklamaya kalkıştılar. Ama 
siyasi yönetici ler , en başta da Kral Abdül Aziz i bn Suud ( inanmış 
bir vahabidir) mesela, telgraf, telefon ve radyoya karş ı yapılan 
muhalefete hemen bir son verdi. ( 56) Basra Körfezi .  kıyısındaki d iğer 
b irçok i slam dev leti gib i, Suudi Arabistan, Mi l l i  gel ir inin en büyük 
kısmın ı  petrole burç ludur. (57) Bu da, devlet toprakları üzerinde 
kapitalist bir Amerikan ş irket in in hizmetinde son derece büyük en 
modern kuruluşları ve birçok yerl i  işçi ve memurun çalışmasını 
gerekti rm iştir. 

Islam d in i ,  faiz karş ıl ığı borç. vermeyi ve tesadüfe ( şansa tal ihe) 
bağl ı  sözleşmeleri yasaklam akla, ekonomin in kapital ist yönde 
gel işmesin i o lumsuz bir şekilde etkilemiş gib i  görünüyordu. 

Mesela, Lothrop Staddart 1921'de şöyle .yazıyordu : "Hazinelerin i  
(servetlerin i )  üretici b ir amaçla kullanmaya kalkışabilecek olan uzak 
görüşlü kimselerin yo lunun özel l ik le, siyasi güvensizl ikten ve faizle 
borç vermen in dinen yasaklanmasından dolay ı kapandığını 
hatırlarsak, bundan yüzy ı l  önce Doğu'da yatı rımlar için sermaye 
bulunamamasının sebebini anlayab iliriz." Çok anlamlı bir şekilde 
ama safça b ir mantıksız l ık iç inde hemen ekliyor: "Gerçekte mal i 
faal iyet, yani murabaha iç in  b ir pazar vardı ve Eski Doğu'nun bütün 
li kit sermayesi, pratik bak ımdan bu işte kullanılmıştı. ( 58) 

Faiz karş ı l ığ ı  borç vermenin ve baht ya da tesadüfe bağl ı  
sözleşmelerin yasaklanması, şüphesiz, bir rol oynamıştır ama bu rol, 
iddia edi ldiğinden çok daha az olmuştur. Niçin Şeriatın, sık sık ve 
çok gen iş  ölçüde, mesela yatır ım iç in ikrazı değil de, tüketim iç i n  
ikraz ı cevaz vermesine çal ış ı lmıştır? 19. yüzy ılda ve 2D.yüzyl l ın 
başlangıcında is lam ülkelerinde sermaye lerin sanay iy". 
yatı r ı lmasından, yatırımlar için h isse senetl i  şi rketlerin 
kurulmasından çekin i ldiği kesin bir o lgudur ama, şeriatın 
buyruklarınıtı bunda pek büyük b ir etkisi yoktu r. Bu buyruklar, 
özel l ik le, devrin bütün sosyal yapısının gerektirdiği tutumları 
kutsal laştırmaya yaramıştır. 

Müslüman olmadıkları halde, islam ülkelerinin toplumuna benzer 
.;osyal yapı l ı  toplumlarda aynı olayın meydana gelmesi bunun açı ı<. 
b ir  kanıtıdır. Kuran'da ki yasaklamanın hiçbir şeki lde etki lemediği 
Çin i le J aponyayı örnek alal ım. 

Bir Çin ikt isa tÇ lsl 1935'de şöyle yazıyordu : "Çinl i tüccarların, 
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militar istlerin ve devlet memurlar ın ın edindikleri özel servetler 
sanayiye yönelmemiş, 'tersi ne, büyük kısmıyla gayri-men kullere ve 
bankalara yatır ı l mıştir. Bu insanlar sanayi alanına atı lmak için 
gerekl i  ye teneklerden ve bi lgi lerden yoksundular ( 59)." Çin 
sosya l izminin zaferi arefesinde bir başka iktisatçı  da diyor ki : 
"Çin'de en fazla eksi k olan şey sanayi sermayesidir. Ne �.ız ık  ki, 
modern bankalarda b iri kmiş sermaye ancak kısa vade l i  ikrazlar için 
sanayide kul lanı lmışt ır. iş Bankası henüz gel işmemiştir ve bu, 
ül ken in sanayi leşmesi için mut laka gerekl i bir faa: iyet koludur. 
(60). "  Hisse senet l i  şirketler ise güç lükle kurulabi lmiştir. R.Wagel, 
191 5'de "Bugün bi le, Çinl i ler h i sse senet l i  ş i rketler yoluyla işçevirme 
i lkesin i kavramamışlardır ... Banka dah i l, bütün işleri pratikte özel 
kişiler yürütürler ve kontrol edeler (61) ." diyordu. 

J aponya'da da durum aynıdır: Mei j i  zamanından yan i  1868'den 
beri gi r işi len modernleşme çabasına rağmen, 1914-1927 devresinden 
şöyle söz edi lmektedir: "Doğrudan doğruya sına ı  yatır ım yapacak 
Japon lann sayısı çok sın ır l ıdı r. Çoğunluk, tasarrufunu bankalara, 
tasarruf sandıklarına, postahanelere yatırmayı tercih ediyordu ve 
sınaı sermayenin çoğunu resmi ·bankalar sağl ıyordu (62). " 
Sanayi leşmen in başında, muazzam sermaye sahibi en büyük ai leler, 
"mal i  sermayeciler" bi le, "başlangıçta bu kadar büyük bir sermaye 
harcamasın ı gerektiren iş letmelere kat ılmakta tereddüt ediyorlardı. 
Böylece, ilkel Japon kapitalizmi ,  devletin himayes inde ve devlet 
yardımlar ı sayesinde boy verebildi .  Büyük özel sermaye, ticarete, 
banka ve kred i iş lem lerinde, özel l ikle, güven i l i r  ve karl ı  devlet 
isti krazları alanmda kalmayı tercih ediyordu. Oysa küçük sermaye, 
kırdan ayr ı lmak istemiyordu. Çün kü, ticaret, murabaha ve ayrıca da 
yüksek toprak rantı, tarı ma yatır ı lmış sermayen in sanayi kollarına 
akmasın ı  önlüyordu (63)" Gerçi, iki savaş arası devresinde h isse 
senetli ş i rketler büyük sanayiye ve büyük ticarete hakimdi ler ama 
" J apon ekonom isin in büyük sektörlerin i de ele geç irmek 
zorundayd ı :ar (63)" 

[{itün bu anlat ı lan lar, sadece pek az kel imesi değiştiri lerek, 
is lam ülkelerine uygu lanabi lecekti r. Görüldüğü gibi, bütün bu tip 
toplumlardaki bu genel durumun , yüzyı llar boyunca surup 
gelen,ortaçağ Hıristiyan Avrupasın ı  da etki leyen ve onun kap italizme 
doğru gel iş mesini h içbir -şekilde engel lemeyen dogmatik 
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yasaklamayla bir ilgisi yoktur. Bu durumun. " i slamın özü" ile hiçbir 
i lgisi o lmadığı görül mektedir. Bunun sebebieri esas itibariyle 
ekonomiktir. 

Bir sınaı yatırı mdan beklenecek kar. bunun bir başka yerde 
kullanı l masından umut edilebilen kardan aşağı oldukça. sanayiye 
yatı rı m yapmaktan kaç ınmak normaldir. Sadece brüt miktar. asıl 
"kar. kazanç" olarak değil .  ama aynı zamanda hem ekonomik 
(mesela. Keynes'in ısrarla üzerinde durduğu " l ikidite"). hem de 
sosyal p!anda. yan i esas itibarıyla prestij bakı mından düşük olan bir 
kardır bu. Bel l i  bir toplum tipi nde. toprağ ın " l ikid itesi .". paran ın  
l ikiditesinden (65 ) düşük olmayab ilir. Japonya k�nusunda. W.W 
Lock wood. toprağa (tarıma) yapı �an yatır ımların ya da ;ervet 
bi riktirmenin üstünlüklerini.  bence. itiraz edilemez bir şeki lde d i le 
getirmektedir. 

"Sanayi-öncesi türde yoğun nüfuslu bir tarım ekonomisinde 
toprak rantı. nüfusun baskısı ve küçük mültezimin pazarlık gücünün 
azl ığı dolayısıyla, yüksek b ir seviyede kalmıştır. i ş lenebi l ir 
toprakların artması. toprak rantını kolayca azaltamamıştır. Toprak. 
diğer üreti m faktörlerine oranla. sahibine haşka istifadeler sağlar: 
toprak sahipleri sınıfına bağ lı o lmaktan ileri gelen büyük bir siyasi ve 
sosyal nüfus. nispeten kararl ı ve güveni l ir b ir gel ir. gerektiği anda 
kolay bi r ferag ( l ik id ite) ve toprak sahibi. tahsildar. murabahacı 
gö revler ini  bir arada yürütmen in yarattığı kazanç i mkan ları . . .  Aynı 
şey. değerli madenierin ve sanat hazinelerinin birikiminde çeşit l i  
derecelerde  görülür. Toprak sahibi olmayı veya servet birikti rmey i 
tercih etme. yeni sermayeler elde etmek için sınai ya da ticari 
işletmelere yatırım yapıld ığı takd irde. yatır ı lan sermayenin 
sağlayacağı kar oran ını yükseltir. Bu tip bir toplu mda böyle 
yatırımların yeterince yapı lması ihtimalleri. pazarın sınırlı karakteri. 
tekn iktek i durgunlu k ve tarımla i lgisi olmayan faal iyetlerin yarattığı 
güvensizl ik ve itibarsızl ıktan dolayı  sın ırl ıdır. Yeni ekonomik 
serüvenlerin bütün mal iyıcti ve r izikoları bu şartlar iç inde 
hesaplanınca. elde edi lecek kar. öne ml i bir yatı rıma yol aç mayacak 
kadar düşük olabi l ir. Demek ki. _kısa bir devrede yüksek kazançlar 
sağlayabi lecek duru mlar hariç. yen i b ir yatırım göze al ınamaz (66)". 

Zaten. kapital izmin başlangıcında. i lkel sermaye birikimi 
devrinde. Avrupa'da da aynı şey oldu. M.Dobb. "Sanayide karl ı  bir 
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yatırı m ıç ın gerekl i şartla r kap ital izmin bu i l k  yüzyı l lar ında 
tamamen olgun laşmam ıştı .  Uğra n ı la n  güç lükler, iş in baht  ya da 
tesüdüfe bağl ı  bul u nuşu ve özel teşebbüse tahsis  edi len l ik i d  
sermayenin  - ç o k  a z  o lmas ı yüzünden, diğer yat ır ımlar terci h  
ed il iyordu. Sınaı yatı rı mı o ld ukça yükse k  bir  seviıeye ç ı ka rmak içi  n 
gere k l i  temel şartlar, yoğunlaş ma süreci  eski mül k  sahipler i ıı i  

/ 
mül kler inden yoksun bıra kaca k ve esasl ı  bir  mül ksüzler sını fı 
yaratacak kada r  ge l işmeden önce meydana gelemezd i (67) '  diyor. 18. 
yüzy ı l ı n  son la rına kadar "sanayi n i n  durumu, çok gen iş ölçüde b ir  
sermaye yatır ı m ına elve riş l i değ ild ir. Bu devirde genel i kle görü l düğü 
gibi  murabaha ve t icaret, çoğunlukla bah t  ve tesadüfe dayand ı k ları 
gözönünde tut ulsa b i le, yü ksek karlar sağlıyordu (68)". Kapital izmin 
başlangıç devri nde batı-Avrupa'daki şartlar şüphesiz, birço k 
ba kı mdan bugü nkü Müslüman Doğu 'daki şartlardan farkl ıdır. Ama 
bazı ortak faktörlerle uygun özgül faktörler, Müslüman Doğu'da k i  
sınaı yatır ımı  pe k ç e kici  kı lm ıyordu. Tıp kı ü ç  yüz y ı l önce 
Avrupa'da o ld uğu gi bi .  Hem Türkiye, i.�an, Mısır ve sana y i leş men i n  
başlangıcında ki J aponya'da, hem d e  merka nt i l izm devrinde ki  
Avrupa'da devlet i n  önemli b ir rol  oynaması  bundandır. 

! Zaten · i s lam devletlerindeki modernleşme temayü lünün i , 
başlangıCıarında, başka b ir deyi şle, Avrupa değerlerin i n  bu ralara 
sızmaya başladığı  sıralarda bu 'temayülü önlemeyi hakl ı  göstermek 
i ç i n ,  murabahanın ( tefeci li ğ i n )  ve şansa bağl ı  t icaret in d inen yasa k 
o lduğu s ı k  s ı k  i leri sürü l niiş de ğiL .  Asl ında bu yasak , faal ve soru mlu 
Müslü f!'anların z ih in leri n i. pek az bulandırıyor gibiydi.  M odern i slam 
huku kunu en iyi b i lenlerden b i r in i n  ded i ğ i  gib i ,  "her ne kadar şeriat 
genel l i kle bütün alanlarda geç er l i  i diyse de, hayatın bütün da l larına 
saf ve tüm olara k  h içbir  za ;',1;.ın uygu lan mam ıştır: Ticaret hukuku 
alanında da bu böyled i r. Gerç e k te ,  bura da  da, "murabahanın" 've 
spe külatif � sözleşmeler in  yasaklanması, tüccarların, ticari hayatta 
tahammül edi le miyece k kadar sert bulJu k ları  sonu ç lar yaratı yordu. 
Bundan do layı, piyasa kontrolö rü ya da resmi ol mayan ticari' 

mahkemeler g ibi  yargı mercileri k ısa zamanda kuru lmaya başlandı. 
19.yüzyl lda i slamın merkezi ve kalesi olan, kolonize ed i lmemiş 

Müslüman ların büyük çoğunluğunu yetkesi a ltı na alan ve 
Avru pal ı laşma y o lu nda ilk defa kararlı adımlar atan Devlet'de yan i  
Osmanl ı  i mparatorluğunda, b u  din i  kuralların kesin i i kle 
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tan ınmaması nı gerektiren kanuni tedbirler çok geçmeden al ındı. 
Mesela, h icri 1928'de ( 1851-1 852), faiz oran ını düzen lemekle i lg i l i  b i r  
imparatorluk ferm an ı ,  ne  sebebieri açı klarken, ne de hükümlerde, 
dini yasa� l�maya h içbi r  imada bulunmuyordu : 

"Ge nel ik le bütün ahal in in ,  özel l i kle dr" eyalet kapital istlerinden 
aşırı oranlarda ya da bi leş i k faizler de dah i l olmak üzere çok ağ ır 
şartlarda ödünç para almak durumunda kalan toprak sah iplerin in ve 
çiftç i ler in menfaatlerin i  korumak ıç ın,  faiz oranın ın  %8'e 
ind ir i lmesini sağlamak amacıyla, bütün bu alacakların incelenmesine 
karar veri lmişti. Bu mak!atla ç ı karı lan fermanlar, bu si stemin bütün 
Osmanl ı  i mparatorluğunda ( 71) uygulanmasını  emrediyordu. 

Pratik güç lükler karş ısında, değiş ik l ikler yap ı ldı. 1 268 tarihl i 
fermanda tedb irin ,  yabanc ı uyruklara olduğu gibi, "Osmanl ı, 
Müslüman ya da diğer tüccarlara" uygu landığı bel irt i lmişti. 
Yetinılere ve eukaf'a ait meblag üzer inden verilen avansların faiz inin 
"geç mişte olduğu g ib i  , % 15 olarak (72 )  tespit edi ldiği de 
söylenmişti .  Osman lıyı Avrupa l ı laştıran ıslahatın ikinci büyü k 
fermanı, 18 Şubat 1856 tarih l i  Hat-tı Hünıayun, 24 maddesinde, 
devlet i :  "bankaların ve benıeri. tes is lerin ku rulması (76)" i le 
görevlendir iyordu. On bir, y ı l  sonra, D ış iş leri Bakanl ığının, Bab -ı 
Al i 'n in Avrupcl ülkelerindeki el çi lerine, bu programın uygulan ışı hakkın 
da yabancıları aydın latmak amacı i le yolladığı genelgede şöyle deniyor­
du : "1 mparatorluk hükümeti, memleketin ticaret ve sanayini gel iştirecek 
büyük kredi tesislerin in kuru lmasını  bütün gücüyle kolaylaştırdı. Bunlar­
ın çok sayıda ve yararlarının daha yaygın olması hükümete bağl ı  değildir 
( 77)" ' 1 888'de kuru:a" bankalar_ arasında Ziraat Bankası vardı. Bu ban­
ka: 1 .  Ç iftç i lere ödünç para vermek; 2. Faizle sermaye a lmak (madde 2) 
iç in kurulmuştu r, her mevdu ata %4 faiz öder (madde 8), ödünç verdiği 
her meblagdan %6 faiz alır (madde 29) ( 78)." 

Ama Osman lı Devleti, uzun zamandan beri iç inde bul unduğu 
mal i  güç lüklerden do layı, faizle borç almak zorunda kalmıştı. 
1 840'da, i lk defa olarak, kağıt para yerine geçen ve % 8 faiz 
getiren ( 79) bir çeşit haz ine bonosu çıkardı. Bunlar, (lsmanl ı  
imparatorlUğunun dış borçlar ya  da  konsol idasyon yoluyla 
umutsuzca kurtulmaya çalıştığı dalgalı bir borcu meydana getiren 
ünlü kaime'lerdir. Konsol ide borcu, 1 857'den itibaren çıkarı lan ve 
faiz de getiren rant h isse senetleri teşki l  ediyordu. Şunu da 
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bel irtmek gerekir ki, Bab-ı A li'yi genel borçların ın faizlerin in 
sadece % 50'sin i  ödemek sonra da, 1 876'dan itibaren hiç 
ödememek zorunda bırakan mal i iflas sırasında Hal ife Abdül 
Aziz, el indeki 8 milyon senetin faizlerin i  tam olarak almaya devam 
etti. Mithat Paşa'nın yönettiği Müslüman ıslahatçıların man ifestosu, 
Abdül Aziz' i  bundan dolayı suçlamaktadır (80). 

Buraya kadar faizin açık  şekl i söz konusu oldu. Ama, bir faiz 
oranı almayı sağlayan diğer bütün yollar incelenmiş olsaydı, 
gerçekten çok ilginç b ir tabloyla karşılaşı lacaktı. Mesela, Osmanl ı  
imparatorlUğu'nu ıy ı gözlemlemiş olan bir Fransız 1 861 'de 
Vakıfların icar iş lemlerin i anlatırken, pratikte bu işlemlerin, 
Diyanet iş leri tarafından alınan çok yüksek fa izl i  bir ranta 
dönüştüğünü göster ir. Diyanet i ş leri, bir mülkü, değerin in onda biri 
kadar bir p"ra ödeyerek ( pek de kanuni olmayan şeki lde) 
sahibinden"satın" alır. Kuran'ın mu rab aha ile i lgil i ayetlerin i  
zikreden M.B.C. Collas, "bu ayetleri unutan din adamları Tanrı'yı 
bir Şhylock haline geti rdiler" diye yakınır (81 ). 

Kısacası, 19. yüzyılda ve 20. yüzyı l ın başında Osmanlı 
imparatorluğu'nda, faizin Kuran'da yasaklanmış olmasının, hukuki 
metinlerde olumsuz bir etki yarattığı görülmektedir. Mecelle'n in 
faizle öwnç vermekten söz etmemesi bunun en açık bel irtisidir. 
Bu susmanın anlamı büyüktür. Fakat, Mecelle Osmanlı hukukunun 
sadece bir kısmıydı (82). Kanuni faiz oranıyla ilgili bir hiikmün 
hukuki metin lere girmesin i  sağlayan yen i bir kanunun ç ıkması için 
36 yıl geçmesi gerekti. Gene de bu hiiküm, Kuran'daki görüşü 
biraz olsun yansıtıyordu. 9 Recep 1 304 (3 N isan 1 887) tarih l i  
kanun, % 9 gibi  itibari bir faiz oranı tesp it ediyor fakat bu 
meblağın, verilen borcu aşmaması gerektiğ i öngörülüyordu (83) 
Murabahanın yasa,klanmasına ( muammal ı) b ir açıklık getiren bir 
ayeti hatırlatıyordu bu:"Kat kat faiz alarak yaşamayınız" ( 3 :  125/1 30). 
B ir yoruma göre kanun, kutsal  metni  göz önünde tutmuştu r. Ama 
ayn ı  kanun birleşik fa izi yasaklamayı göze alamıyor. Oysa 
Justin ien, Hazreti Muhammet'den yüz yıl önce, H ı ristiyan ahlakı 
adına, bi rleşik fa iz i yasaklamıştı .  Aynı şeyi Muhammed'in de' 
yapmış olabileceği düşünülebil ir. Kanun birleşik faize belir l i  üç 
durumda cevaz vermektedir ( ticari konularda, taraflar arasında üç 
yılı geçmeyen anlaşmalarda, v.s. ) .  
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Demek ki, çoğu zaman söylendiğ i gibi, kred inin faizsiz 
verildiği (olağanüstü durumlar dışında) i ktisadi bir uygulamadan 
ödünç veri len paranın faiz getirdiğ i  bir başka iktisadi uygulamaya 
geçiş değil; karmaş ık usullere göre para verilen kredil i bir 
uygulamadan, genell ikle daha düşük bir faiz oranının açıkça 
görüldüğü, hesaplandığ ı  !.lir duruma, yani, modern tekn iğe dayanan 
kurumların, bankaların, faizle ödünç vermenin gerektirdiğ i bütün 
işlemleri yaptıkları, aç ıkca faizle kredi verdi kleri bir başka iktisadi 
uygu lamaya geç iş söz konusuydu. Tedirginl ikler sonradan başladı. 
Bunun oluşumunu incelemek için önemli ve uzun üstelik  de güç 
araştırmalar yapmak gerekecektir. Dini bütün insanlar ortaya 
ç ıkmadı değil, ama olgu lara yakından bakı l ırsa, bankaların kendi 
alanlarına el atmalarından kaygıianan eski t ip murabahacıların dini  
pek umursamadıkları anlaşı l ır. 

Fas örneği bizi aydınlatmaktadır. Fas'ın ileri gelenleri ve d in i  
otoriteleri Sultan Abdül Aziz ' in  tahttan indiri ld iğ in i  i lan ettiler. Bu 
sultandan ş ikayetler artmıştı; ve bunların çoğu haklı şikayetlerdi. 
Asl ında iradesizl iğ i  ve sefahata düşkünlÜğü Avrupalı maliyecilerin 
imparatorluğa el atmalarını kolaylaştırmıştı. Siyasi iktidarı ele 
geçirmenin haz ırlığıydı bu ve bu iş i  başaracak olan da Fransa'ydı. 
Su ltan aslında, yabancı kontrolünde olan bi r Devlet bankasının 
1 906'da Algesiras'da kurulmasın ı  kabul etmek zorunda kalmıştı. 
Kökü kısmen Kuran'a dayanan ve mükellefleri ağır bir yük altında 
bırakan ve tesadüfe bağlı bi r gelir sağlayan geleneksel vergiler 
yerine rasyonel bir tarzda tahsil edilen adil b ir vergi sistemi 
(ter tip) koymak istemişti. Çok daha faydal ı bir çabaydı bu, bi r 
yen il ikti. Bütiin bu olgular yan i Avrupa maliyesine bağlı olmak ve 
faydalı ıslahat çabaları, kimi ınil l ici bir duyguyla, k imi maddi 
ç ıkarlarını korumak amacıyla k;mi de bambaşka duygularla, harekete 
geçen Fasl ıların muhalefetiyle karş ılandı. "Emir Mulay Abdülaziz 
Şeriat'a ve akla aykın i şler çevirmiş, zekatın ve öşürün yerine tertib·i ve 
f aizle para veren bankayı koymuştur. i şlenebilecek günahların en 
büyüğüdür bu (87)" d iyen Fas ulemalar ının ş ikayetleri bu durum u 
açıkça yansıtmaktadır. Doğrusu, vatanseverliğin dı.!, dini taassubun 
da, burjuva ikiyüzlülüğünün de bundan dalıa iyisi olmaz. 

Bu metni imzalayanla� iç inde tefecil ik yapmamış olan ya da 
tefeci l iği Şeriat'la örtmeye kalkışmamış bir tek kişi bile yoktur. 
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Fas'ta tefeci l ik ve din adamlarının bunu nasıl gizledikleri hakkında 
anlattıklarımız ve E. Michaux- Bella i re' in verdiği tafsilat okununca 
iş in içyüzü iyice a· ,laşl lacaktr r. 

Avrupa'n ın ya da Avrupa'yı takl ide yeltenen yeni l ikçi yerl i  
hükümetler in zorla kabul ettird ikler i  modern bir banka sisteminin, 
gel işmesi (88), eri bağnaz Müslümanları bile baştan ç ıkarabi lecekt ir. 
Gerçi çoğu Kuran' ı ,  F ıkıh'ı umursamıyor, diğeri de kaba h i lelere 
başvuruyor, bunu mil leten refah ı iç i n  yaptı klarını s0yliiyorlardl. ama 
bazıları da --din i  bakımdan daha sağlam dayanaklar bulmaya 
çal ış ıyorlardı. Fetvaların ve i leri sürülen görüşlerin bir krcnolojisini 
ç ıka: mak, belk i  de gerekçeleri ve uygu land ığı çevreleri ayırd etmek 
iç in fetvaları ve arşivleri bulundukları ve muhafaza edildikleri yerde 
derin lemesine incelemek gerı:kecekti r. Ben bu r.ıda oldukça kolay 
erişebi lecek birkaç nirengi noktası tesbit etmekle yetineceğim. 

Normal olarak, Osmanlı hükümetinin yukarda bel irtilen 
belgelerini de kapsaması gereken Türk fetvaları pek büyük bir i lgi 
uyandırmışa benzemiyor. çoğu yazarlar, bu belgeleri zikrediyor 
ama (89), anlaşı lan kimse bunları görmüş değiL. 1 907'de Kahire'de 
bir konferans veren bu yazarlardan biri, Abdülaziz Şaviş, "gerçek 
bir Müslüman olan Osmanlı hükiimetinin, kutsal kitabın (Kuran' ın) 
buyruklarını bir an bi le kasten ihmal etmeyi diişünmüş olabileceği 
kabul edilemez" (90) diyordu. Bu sözleri biraz şüpheyle 
karşılamak gerek. 

Bütün aç ık görüşlülüğüne rağmen, M ısır'da 1899 dan ölümüne 
kadar ( 1905) başmüftülük yapmış obn ünlü ıslahatçı Muhammed 
Abduh, 1903'de tasarruf sandıklarıoa para yat ırmanın (fa iz geti rdiği 
muhakkak) meşru o lduğunu bi ldiren b ir fetva ç ıkardı . Aşırı 
(murabahal ı )  fa izle meşru bir işin karına katılmak arasında bir ayn m 
yaptığı ve bankaların verdiği fa izleri bu ikinci kategoriye dah i l ett iği 
görülüyor ( 91 ) .  Her ne kadar R.P. Jom ier bu fetvanın metnini (92) 
bulamamışsa da, böyle b ir fetvanın ç ıkarı lm ış olduğundan şüphe 
etmenin gerefti yok. Ölümünden üç yıl sonra yay ınlanan "merhum la 
düşmanları arasında bu konudaki (93) tartışmalardan, kavgalardan" 
söz eden bir tezde (94) bu görülmektedir. Posta idaresinin tasarruf 
sandıkları kurab ileceklerine dair 1 4  Ş ubat 1 904 tarihl i h idiv 
kararnamesi (Muhammed Abduh'un fetvasına sığınarak) bu 
sandıkların verecekleri azami % 2,5 faize "temettü" demekle 
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Kuran 'daki yasaklamayı kitabına uydurduğunu sanmıştı. Sadece 
sözde kalan bir değişikl ikti bu . Para yatı ran bir kimse "yatırılan 
paraları, her türlü murabahanın dışında, şeriata uygun olarak 
ku l lanması için" idarey i yetkil i kıldığını bi ldiren b ir vekaletname 
imzalamakla vicdan ın ı  huzura kavuşturmuş oluyordu. Tutarsızl ığın 
daniskasıydı bu, çünkü söz konusu kararnameyle gerçekleştirilen 
iş lemin kendisi Şeriat' ın "murabaha" (95) dediği  şeyi 
gerektiriyordu. Ne var k i, çoğu zaman vicdanları, Şeriata gerçek bir 
uygunluk değil, teskin edici bir söz huzura kavuşturuyor. 

Lahor'da ç ıkan Müslüman gazetesi Paisa Ahbar (O rdu di l inde), 
Ahmet Al i Muaddis başkanl ığındaki 1 8  u lemadan meydana gelen bir 
kuru la 1 908'de şu soruları sormuştu : Bir Müsliiman, bel l i  bir süre 
içinde fa iz almadan bir bankaya para yatırabi l ir mi? Bir komisyon 
karş ı l ığında, bir yerden bir başka yere çekle para yollayab i l ir  mi? 
Bu ikı soruya da veri len cevap olumluydu. Gerçekte, bankaya 
yat ı rı lan para murabahaya yol açaLi l ir yan i  faiz getirebi l ir. Ama, 
müminin amacı faiz değil, h içbir günah işlemeden servetin in 
�venl iğ in i  sağlamaktl.Alınan komisyon da faiz değil, bir emek 
karş ı l ığıd ır, bir ücrettir; alınmasında bir sakınca yoktur (96). 

Burada bel irtilmesi gereken şudur: söz konusu fetvalar, 
ekonom ik s:.ireç içinde sadece ikinci derecede bir rol oynamıştır. 
iyice düşünülecek olursa, bu olgunun teorik önemi fark edilecektir. 
ideal ist bir tarih görüşüne göre ya da başka bi r deyişle, marksist 
tezlerde ortaya atılan dinamizme aykırı b ir dinam izm i leri süren bir 
görüşe göre, kaçı l ınması imkansız istisna lırın dışında, genell ikle 
kutsal kitaplardaki yasak kuralına uygu n  hareket eden 
Müslümanlann, ancak yetki l i  din adamlarının bu konuda verecekleri 
karardan sonra kendi lerini serbest h issetmeleri mümkündür. Ama 
durumun tam ters ine olduğu şüphesizdir. Faizle ödünce cevaz veren 
fetvalann yanı sıra bazan (bu pek kesin değil) bu konuyla i lgi l i  
kanunlar da ç ıkar ı lmıştı. Bu kanunlar ne bu fetvalardan önce 
ç ı kmıştır ne de bun ları bel irlemişt ir. Olsa olsa, tamamen iktisadi ve 
siyasi sebebierden dolayı şu ya da bu tedbire başvurmaya kararl ı  
yönetici ler iç in, din adamlarının r ızasını almak gibi bir formalite söz 
konusuydu. Bu metinler öyles ine geç işt iril iyordu ki bir iz bi le 
kalmıyordu kendi ler inden. Sorunlara daha ciddi ve daha içten eği ren 
Muhammed Abduh, aynı an lamda bir fetva ç ıkarmaya .karar 
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verd iğinde, bazı end işeleri yatıştırmak zorunda kaldı ve 
enteg'ristler i n  itirazlarına sebeb oldu. Ama ülken in ekonomik hayatı 
gözönünde tutulursa, bütün bunların pek önemi kalmıyordu. Bunun 
en güzel kanıt ı, ' Muhammed Abduh i le sadı k müridi Raşi t  Rıza'nı n  
fetvanın ge rçek önemi hakkında hiçbir hayale kapılmamalarıydı. 
Fetvanın prati k karş ısı nda tutunamadığını çok iyi b iliyorlardı. 
Üstadın düşüncesin i  nakleden Raşit Rıza şöyle diyor: 

"Modern eğit imden geç miş birçok insan, Müslüman ların 
yoksullaştığını ,  servetlerinin yabancıların el ine geçt iğini sanıyor. 
Bunlar gerektiğinde, faiz ' karş ıl ığ ında yabancı lardan para 

alabi leceklerdi... -Hatalı ,bir görüştür bu, durum derin lemesine 
i ncelen irse, bu hataya düşülmez. Müslüman lar, çoğu hareketlerinde 
art ık d ini kale almıyorlar. Eğer  böyle olmasaydı, kendilerini 
mahvetmekten ba�ka Qi r sonuç vermeyen murabahaya kapı l ıp 
borçlanmazlardı" (97). Mısır 'daki (98) murabaha usu l lerinden 
bazı larını ayrı ntılarıyla anlatmaktad ır. Ortaçağ hakkında bazı 
yanılgılara düşmekle beraber, kabul edi lebi lecek genel bir kural i leri 
sürüyor: "murabaha bütün dinlerce yaSaklanmıştır ama ö!.çüsüz bir 
şeki lde de olsa, halklar bunu uygulamaktad ır. Müslümanlar uzun 
zaman murabahadan çekinmişler fakat sonunda onlar da d iğerler ini 
taklit etmiş lerd ir. Yarım yüzy ı ldan  ber i ,  fa izle ödünç verme bütün 
Müslüman ü lkelerde uygulanmaktadır. Gerçekte, vaktiyle h i leyi 
şeriye şekl inde uygulanıyordu ve hukukçuların çoğu bunu kabul 
etmişlerdi. Mesela reşi t  olmam ış yetımin ve öğren im çağındaki 
öğrenci ni n parasını (bankaya) yatırmak caizdi "  (99). 

Gerçi bazı bölgelerde, pazar ticaretinin ihtisasa dayanması, 
Müslümanları bu işle uğraşmaktan al ıkoymuştu ama, çağdaş devirde 
modern i şlemlerin ( muamelatın)  gel işmesi ,  leyhte ya da aleyhteki 
bütün fe .'alardan önce, bu engel i  y ıkmıştı. 1925' lere doğru, Pencap'ta 
"Müslüman tarımcı (ç iftç i )  b i le d inin buyruklar ın ı  ış ın 
gerekirl i kleriyle bağdaştırmaya başlıyor. Mammon'un önünde diz 
çökenlerden binlercesi böyle yapıyor. iç lerinde Seyyidler 
bile var % 1 2  ila %50 aras ında faiz al ıyorlar. Bu yüksek fa iz oranları 
faizcil iği çekici bir hale get ir iyor" (100). Bu süzler geleneksel faiz 
usul leriyle ilgi l id i r. Fakat modern bankaları n gel işmes i de 
Müslüman ları etkile di .  Bunları ,  i lkel is lamiyetin kurallarına 
dönü lmesin i  hararetle savunan bir Miidiiman söylüyor. Ona 
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inanab i l iriı. ' i ki nci D:.inya savaşından önce,  ticaretle uğraşan ve 
Müslüman ları n sermayesiylc yöneti len bankaları sayıyor: ş imdi 
Pakistan'a kadar yay ıl mış bulunan Rombay'daki Hab ib Bank, 
Madras'ta k i  Haydarabat Bank  ve diğer leri . .. "Tab i i ,  bu bankların 
hepsi de Avrupa örneğine göre kuru lmuştu ve fa iz al ıyorlardı. 
(irıdu/J!ill irı iil ieresi) " ( 101) derken içi bıır.kı r luyor. B irkaç sayfa 
sonra bir genel lerne yapıyor, a ksi eği l im i  de örnekleriyle göstermek 
isteyen yetki l i  bir i nsan karş ısında bulunduğumuzu anlıyoruz :  
"Bugün dünyadaki bütün Müslüman ülkeleri n , fa izi hoşgörüyle 
karşı lamaları, islam aç ısından şüphesiz ki acı bir durumdur, " (102). 
Muhammed Hamidu llah'a göre, aşağı H ind istan'da, çok mütevazi 
oran lar içi nde de olsa, fa izsiz ödünç ver i lmektedir  ( 103). Görünmez 
sosyal güç lerin etkisi alt ında kalan Müslüman ların prati k, z ımni ama 
sürek li rev izyonizmi ile d in i  ideal arasında b i rdenbi re ortaya ç ıkan 
uyu msuz luğun yaratt ığı  fi i l i , duruma ::karşı gösteri len , gecikmiş bir 
tepk ime, nispeten yeni b ir  gel işme ve b i r  b il inç lenme söz konusudur. 
Hemen bel irtel im  ki din ülküsünün (dini  ideal in) icaplarının bi l i ncine 
diğer sosyal güç lerin etkisiyle varı lmışt ı r. Bunda marksizmin 
yaygın laşması da  öneml i  b ir rol oynamıştır. 'Bugünkü büyük din ler; 
ancak Tanyerleri ağar ırken uçan Minerva kuşu hakkında Hegel ' in 
söylediği ünlü sözü di le getiriyorlar. Kap ita l izmin yarattığı bazı · 
sonuç ların en azından Hırist iyan idea l ine aykırı o lduğunu Hır istiyan 
ki l iseleri ancak son 20·30 yıldan beri nas ı l  b irdenbire keşfetti lerse, 
t ıpkı bunun gibi, koyu Müslüman lar da dindaşların ın davranış ından 
b irdenbire dehşete kapıldılar. Bel i rti lmesi gereken bir husus da 
şudur :  komün ist bir hareket gibi d ine aykırı ideoloj i k  b ir harekette, 
ideoloj i dışındaki  o lay ların a mansız baskısı, hareketi n  ideal 
temel ler iyle gerçekl ik arasında gitt ikçe artan mesafen in  ( kopmanın) 
farkına varmaları i ç in  ideo loglarla yönet ic i leri zorlamak bakım ından 
bir o kadar gerek li o lmuştur. 

Son zaman larda Katol ik ki l isesinin kendi  geçmiş inde birdenbire 
keşfetti ği ve yermeye kalklŞtığl zafer sarhoş luğu sadece Katol ik 
k i l isesine özgü bir hastalık deği ld ir. B ir i ktidarı kontrolu alt ına alan 
her ideolojik hareket, bu i ktidar ciddi !l ir sarsıntı geçirmedikçe bu 
zafer sarhoşluğu na kapı l ı r. Bir süre sonra rahat bir konformizme 
saplanı r, i lk h ız kaybolur, uygun bir idea l in gölgesinde avunmalar 
başlar. Hareketi yöneten kadrolarda bu şartlar a ltında, ideoloj iyi 
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yavaş yavaş sosyal hayatın ve insan tabiatının icaplarıyla 
bağdaştırma -eğil imi başlar. Uzlaş malar çoğalır ve bu uyum 
kabiliyetiyle öğilnülür. Bu tatlı uyuşukluktan kurtulmaya karar 
vermek için an laşmazlığın kesin o lması gerektir. 

Herhalde, Osmanlı  hukukçuları, Saray' ın emirlerini yerine 
getiren zava l lı ideologlardı. Bambaşka bir kişi l iği olan Muhammed 
Abduh, Avrupadakine benzer bir evrimin gücüne ve hayırlı olacağına 
inanmış bir yenil ik taraftarıydı ve DU evrimin i slamın temel 
i lke leriyle bağdaşabileceğini düşünüyordu. Bu i lkelerin geleneksel 
yorumları nı yeni düzenin temel yapısıyla bağdaştırmak söz 
konusuydu sadece. Diğerleri farklı b ir tutum aldı lar. islamın 
i lkeleriyle modern meden iyet arası nda bir çelişme görüyorlardı. Son 
yı l la ra kadar bu medeniyet in hakim ekonomik şekli olan kapitalist 
topluma karşı yapılan eleştiriler halka yayı ldıkça bu düşünce 
kuvvetlendi. Avrupa bu çatışmada haksızdı ve yenik dişmesi gerekti. 
Avrupa'nın dayandığı sisteme karşı kendi oğullarının yönelttikleri 
bu eleşt irileri islamiyet geride bırakalı çok olmuştu ve müridierinin 
bi le bi lmediği hal çareleri i leri sürmiiştii ve bu hal çareleri doğruydu 
çünkü Tanrı 'dan  ge l iyordu. Bun ları yeniden ele almak yetiyordu. 

Böylece, faizsiz ödünç verecek kredi kurumları yaratmak için 
bir  harekettir başladı. Bugün dünyanın uğramış olduğu bütün 
felaketlere gerçekten deva olan bu sistemin erdemlerini gösteren ':-ir 
teori ge l iştiriidi. Aslında, bu sistemin tek erdemi, tartı !lir 
Müsliimanl ık  ve insanl ık  bil inci vermesi, ümmet' in yüceltilmesine 
katkıda hu lunması, rahat bir yaşantı özleminden vazgeçmeksizin, 
devrin felaketlerine karşı kahramanca bir mücadele duygusu 
uyandırr.ıasıydı. 

Her devirde, . kurtuluşların ı, h içb ir ç ıka r  gözetmeksizin, 
yoksullara yardım etmekte bulan birkaç dindar ve mistik insanın 
yaptıkları tek tük denemelerle belki de başlangıçta bir ilgisi olan bu 
hareket bugüne kadar sınırlı bir başarı sağlamıştır. Hamidullah bu 
hareketin 19.yiizy ıl ın 'Sonundan itibaren Hind istan'da gel iştiğini ve · 
daha sonraları (Avrupa'daki kooperatifç i l ik hareketinin etkisinde 
kalarak) koo!>Cratif şirketler şekline hüründüğilnii açıklıyor ve 
üyelerinin i le de Müslüman olması islamın ileri sürdüğü hal 
çarelerinin herkes için :. geçerl i oldu ğu nu göstermektedir. 
Haydarabat'<1;ı bu şirketlerden biri, Hindistan'daki Müslüman nizam 
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· hükümt"tince kapatıldıktan sonra bile yeniden kurulmuştu. Fakat 
Hamidullah'un kendisinin de söylediği gibi, bütiiri bunlar, normal 
olarak faizle iş yapan kurumlara oranla pek "mütevazi" kalmaktadır. 

Fakat, (faizin halen uygulanmakta oluşunu, iktisatçıların I slam 
hukukunu bilmemelerine, ulemaların da ekonomiden anlamamalarına 
atfeder görünen) Hamidullah'ın da yaptığı gibi ( 105), "Müslüman 
memleketlerin bir geç iş safhasında olduğunu  ve faizden kurtulmak 
için vargüçleriyle micadele ettiklerini" ileri sürmek safdil bir 
ütopyacı l ıktan, hatta idealist bir tarih görüşünden ileri gelir. Kuran'ın 
buyruklarını günlük hayatta uygulamaya gerçekten karar vermiş bir 
devlet olan Pakistan'da neler görüyoruz? Anayasa tasansı, 
başlangıçtan itibaren, Müslüman bir Devlet olduğunu i lan eden yeni 
Devlet'in evrimini etkileyebilecek genel i lkeler arasın'dan faizi n 
çıkarı lmasını öngörmüştü. Tasarı tartış ıldığı sırada Haydarabat'da 
(Batı Pakistan) Indo-Pakistan Islam League Convention 'un düzenlediği 
b ir mitingde bu maddenin anayasaya, bir i lke olarak değil, gerektiği 
zaman uygulanabilecek bir hüküm olarak konması isten iyordu. 
Anayasa onayland ığı  zaman ( 19 Şubat 1956) bu ( 106) karar hiçbir 
şekilde gözönünde tutulmadı. Anayasa'da Ribol 'nın hemen 
kaldırı lması gerektiği, Devlet' in amaçlarından birinin de bu olduğu 
beli rtiliyordu. (107). O zamandan bu yana olup bitenler, bu satırları 
yazdı ğım sırada haftal ık bir dergide okuduğum şu sözlerle 
ötetlenebil ir :  "Pakistan millet meclisi, şeri hukuku ( i lahi hukuku) 
ihlal ettikleri gerekçesiyle, bütün faiz oranlarının kaldırıl�asını 
isteyen b ir teklifi görüşür durur. Oysa şimdiye kadar, hep ticari 
zorunluluklar ağır basmıştır" ( 108). Bu arada Pakistan Devlet 
Bankası, bütün devlet bankaları gibi, faiz oranını  yükseltip 
azaltmaktadır. Ocak 1959 tarihl i  tar ım reformuna göre, toprakları 
ellerinden alınanlara %4 fa iz ii bonolarla ödeme yapılacaktır '( 109). 

Metin halinde kalmaktan öteye gitmese de, faizi yasaklamak 
cesaretini bir tek çağdaş Müslüman devleti göstermiştir. Ekonomik 
ve kültürel bakımdan en geri devletlerden biri olan bu devlet Suudi 
Arabistandır. Bil indiği gibi, bu devlet kuru luşu itibarıyla da, 
entegrist ve eski bir ideolojiden, i lk zamanların saf İslamiyetine 
dönülmesini isteyen Vehabilik 'ten esinlenmiştir. Kendini n isbeten 
tecrit etmesi ve hal kın büyiik bir kısmının i lkel hayat tarzı, bu 
Devlet'e i lkel reformlarını (mesela, h ırsızlık yapanların ellerin in 
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kesilmesi gibi) bugüne kadar sürdürmesini sağlamıştır. Vehabi l iğe 
bağl ı l ık ve bundan dolayı da, onun temsilci lerini, yani Necid vehabi 
ulemaların ı  giicendirmemek zarureti, siyasi yön,",ticilerin ve toplumun 
yeni tabakaların ın az-çok yen il ikçi eği l imlerini bugüne kadar 
fren lemişti. Kra l l ığın, 1850 Osman l ı  ve 1808 Fransız ticaret 
kanunundan esinlenerek ç ıkarttığı ticaret kanununun faiz hakkında 
tek bir söz söylememiş olmasında şaşı lacak bir şey yoktur. Suudi 
Arabistan şeh irlerinde "iy il iği sağlamak ve kötülüğü yok etmek" için 
kurulmuş komisyon lar, yayınladıkları buyruklarda Riba 'nm her 
türlüsünii ( 1 10) yasaklamışlardı. 1950'de Suı ıdi Arabistan' ın Suriye'ye 
verdiği ödünç, özel l ikle faizsiz diye tanı mlanmıştı ( I I I). 

Anlattıklarımızı bir sonuca bağlaman ın  vakti geldi. Son 
sayfalardaki olguların eksik ama oldukça ijzlü bir şeki lde gözden 
geçirilmesi, bence şu görüşün doğruluğunu ortaya koymaktadı r: 
islam i le kapita l izm arasında temel bir zıt l ı k olduğu görüşü ( tezi), 
iyi niyete de dayansa kötil niyete de dayansa, bir efsanedir. Teorik 
alanda, i slam dininin kapita l ist üretim tarzına hiçbir itirazı 
olmamıştı. Modern kapitalist ekonomik sistemin kuru lması iç in 
gerekli o lan ve kapital istimsi bir sektörün gel işmesini az çok 
engelleyen bazı özel iktisadi  uygulamaların ortaçağda dinen 
yasaklandığı doğrudur. Fakat bu yasaklama, başlangıçtan itibaren 
pratikte geçerli o lmadL Öyleki söz konusu kapital istimsi sektör 
ortaçağda eşsiz bir gel işme gösterdi. Bu devirde ve daha sonraları, 
yasaklamalar bazı bölgelerde baz ı dini ya da etn ik  azınl ıkların para 
ticaretinde uzmanlaşmalarından ve �ilüsliiman olmayan toplumlara da 
girmiş bulunan sanayiye yatı r ım yapmamayı (bir tiksinti haline 
gelmişti bu) kutsallaştırmaktan başka bi r şeye yaramadı. Modern 
Avrupa'da, Çin'de ve Japonya'da olduğu gibi, çağdaş devirde yerli 
bir sanayi kapital izminin gel işmesi, hep bu genel çekingenlikle 
karşılaştı. Ve sanayi leşme sürecinin başlangıcında bu çekingen l iğin 
d ini yanı üzerinde pek az duruldu. 

Bu sanayi leşme ( i slam) Devlet'in in müdahalesi sayesinde ve 
Avrupa'nın  üstünlüğünden dolayı (bu üstiinlüğü yaratan özel şartlar 
önceki bölümde ana hatlarıyla açıklanmıştı) devam etti. Yerli 
kapitalistler, bir önceki _devirde konulan yasaklardan zarar 
görmelerine rağmen, yen il ikçi dini otoritelere sığınarak ve 
ortaçağndan beri süregelen b.i le lere başvurarak, ya da geçici 

1 5 5  



. karlardan vazgeçerek, sonunda yavaş yavaş Avrupa modelini 
izlediler. Bankalara yatırdıkları -paraların faizlerini almayı 
reddedenlerin durumudur bu. 

Bu kolaylıklara başvurmayı açıkça reddeden entegrist bir 
tepkime ancak sonraları meydana geldi, gecikmiş bir tepkimeydi bu. 
Bu hareket aşağı Hindistan'da iktisadi önemi sınırl ı birkaç 
kooperatifi n kurulmasına yol açt ı  sadece ve ekonomin in kapital ist 
sektörünün işleyişini, tıpkı Avrupa'da ve Amerika'da buna oldukça 
benzer fakat laik nite l ikte bir ideo lojiden esinlf"nen bir kooperatif 
hareketinde yapıldığı gibi, pek az kısıtladı. Teorik bakımdan, 
i sl am'ın buy ruklarına uymaya gerçekten kararlı devlet yani Pakistan, 
bütün arzusuna rağmen ,  bu hareketin ortaya attığı tezleri hukuki 
yönden onaylamaya karar veremedi. i ktisadi bakımdan en geri 
Müslü ınan devletlerinden sadece bir tanesi entegrist bir ideolojinin 
etkisiyle, geleneksel yasaklamaları hukuki metinlere koymak 
cesareti ni n ispeten gösterdi. Daha gel işmiş Müslüman devletlerde 
olup bitenlere bakarak den ilebi l ir ki, bu devlet, diğer devletlerin 
gelişm esini biraz olsun izlemişse, bu yasakların kanunen ya da pratik  
bakımdan yürürlükte kalmış o lması pek niimkün değildir. Olsa olsa, 
pol it ik durumlara bağlı ideolojik gel işmeler bu devletlerden 
bazılarını (buna) benzer kanunları ç ıkarmak zorunda bırakmıştır. Bu 
durumda, bu kanunların istisnaları, kaçamak yollarını öngörmeleri, 
kesinl ik  kazandıkça daha az uygulanmaları çok muhtemeldir, meğer 
ki, bu devletlerin, hiç de din i olmayan sebebierin etkisiyle, sosyal ist 
ekonomi tiplerine ya da en azından devletçi ekonomi 
tiplerine geçmiş o lmasından dolayı faiz oranı meselesi öneminden 
çok şey yitirmeye. Dini otoriteler, bir kere daha, sosyal hareketi 

. izleyecekler ve seçmek zorunda kalacakları iktisadi pol it ikanın 
gereklerine tamamen uygun ideolojik ispatlamaları hükümetlere 
sağlayacaklardır, en büyük ihtimal budur. 

Demek ki, tarihi olgular, marksist tezlere tamamen uygundur. 
Sosyal durumun icapları ve azami gücü elde etmek, sahi!) oldukları 
her türlü üstün lükleri ve imtiyazları alabildiğine artırmak uğruna 
toplum ların ve sosyal grupların yapacakları mücadelenin icapları, 
uzun vadede, ideoloj id ;n daha ağır basacaktır. Moda olan tezleri de 
cevaplandırmak için bu arada şunu da bel irtel im ki semboller ve 
anlamlar dünyası, evrimin tümü gözönünde tutulursa, açıkladığımız 
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faktörlere oranla, sadece ikinci derecede bir rol oynayacaktır. 

i SLAMOA KAPiTAL izM E GiDEN Bi R YOL MU? 
Kapitalist sosyo-ekonom ik formasyonun hakim olduğu 

ülkelerdek i  bütün bir ekonomiyi yöneten sektöre benzer modern 
kapitalist bir sektörün islam ülkelerine dışarda� gel diğini görmüştiik. 
Ve gene görrriiştilk ki, bu sektöriln işleyiş in in ve her C lkenin tiim 
ekonomik sistemi iç inde ( H ind istanıda olduğu gibi) :�stünl�k 
kazanmasının gerekti rdiği şeylerle bağdaşan yen i ekonomik 
uygulamaların . kabul ed ilmesini islam di ninin buyrukları 
önleyememişti. 

" Batı :.ilkelerinde hak im olan sektörün, yapısal bakımdan, ana 
hatlarıyla ayn ı  olan bu modern kapitalist sektör, kendi tanımı 
gereğince, i slam ül kelerinde özel karakteristikler kazanacak mıdır? 
Kazanacaksa, bu karakteristiklere islam di ni mi sebeb olacaktır. 
Ş imdi bu 'soruları cevaplandırmamız gerekiyor. 

Her mil l i  toplulukta, modern kapitalist rej imin işley işi özel l i k!er 
gösterir. Pratisyenlerin bu genel gözlemıni, teorisyenler aslında, bir 
açı klama yapmadan ve . .  buna bil imsel bir şekil vermeden 
kabul leniyorlar. Bakalım François Perroux ne demiş : 

"Gerç i modern kapital izmin teknikleri h ızla yayı lmış ve mill i 
ekonomi ler arasında göze çarpan benzerl ikler yaratmıştır ama bu 
ekonomilerin her birin in orijinal bir organizasyonu vardır ve 
buradaki ekonomik faaliyetler.e katı lan insanlarda ortak ruhsal 
eğ il imler görülür. Halkların psikolojisini inceleyen eski köhne 
bi l imlere kapı lmayan ve aceleyle yap ılmış genellemelere ve aşırı 
tutkulara karşı sert bir tepki gösteren modern bi l im, bir milletin 
tarihinin yoğurduğu sınıflara ya da s ın ıflar bütün:ine özg:j birkaç 
müşterek karakter saptamaya başladı. Mi l letlerarası alanda sivri lmiş 
bir iş adamı, yanl ış da belirlese, bir · mil letle diğer milletin 
müteşebbisleri, rriihendisleri, memurları, işç i leri, mültezimleri 
arasındaki farkları görmekted ir. �.�ülkiyete, sözleşmeye, Devlet'e, yani 
üretim ve mübadele . kadrolarını meydana getiren kurumlara, 
milletlerin geleneği ve yaşantısı damgasını vurmaktadır . .Bu genel ve 
belirsiz gözlemleri aşmak isteyen iktisatçı, belli bir m i l l i  kapital izmin 
karakteristik oranlarını �elirleyecek ve bunun yapısal bir 
incelemesini  yapacaktır. .. Sadece i ngi lizlerin, Amerikalı ların 
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yaptıkları ithafat ve ihracatla, bu ülke vatandaşlarının arz ve 
talepleriyle ilgi renilmeyecektir. i ngiltere'nin, Amerika'nın ithalat ve 
ihracatını, bu mi l letlerin toplam arz ve taleplerin i  göz önünde 
tutmak hakkımız ve görev imizdir. i ktisadi bakımdan millet, kamu 
gücünü tekel ine almış bir merkez ' yan i bir Devlet tarafından 
dijzen lenen ve yönetilen bir işletmeler (teşebbiisler) grubundan 
meydana gelmiş bir gruptur. Temel unsurlar arasında, bu unsurları 
tamamlayan özel i l işkiler kurulur" ( 1 1 3). 

Hemen bel irtel i m  ki bu, hiç değilse kapital ist ülkelerin 
karşı laştırmalı prodüktivite seviyesi bakımından Marx' ın bir görüşünü 
yansıtmaktadır :  

"Sanayici bir milletin üretimi, bu mil letin kendini tarih i  
gel i şmesinin en yüce noktasına eriştiği an en yüksek seviyesindedir. 
Gerçekte bir mil let, kazancı değil ,  kazanma tutkusunu kendine 
amaç edinmişse sanayide en yüksek noktaya erişir. Amerikalı ların, 
ingi l izlerden üstün olmasın ın sebebi budur. Bazı ırkıar, formasyonlar, 
i kl imier, tabii şartlar. .. üretime diğerlerinden daha elveriş l idir" 
( 1 1 4). 

Ve daha genel olarak, "Sosyal üretim şekli içindeki az veya çok 
gel işme derecesi bir yana bırakı lacak olursa, emeğin veriml i l iği, 
bulunduğu çevrenin tabii şartlarına !:ıağlıdır. Bu şartların tümü ya 
i nsanın kendi tabiatına, ırkına, ya da çevresindeki tabiata 
ind irgenebil ir" ( l 1 5). 

Tabii, bu iddiaların -düzeltilmesi gerektir. O devirdeki bi l ime 
göre, ırka atfedilen şeyi ( 1 1 6) ,  biz <!a�a çok belli bir topluluğun 
' (halkın) kültür ge leneğine atfediyoruz. Zaten k�smen de olsa, 
�1arx' ın ve Taine'in devrinde "ırk" kelimesinden anlaşılan buydu. Bu 
iddiaları gen iş letmek ve prociikt ivite a!anı dışına da yaymak 
gerektir. Aynı bir sosyo ekonomik formasyonun ya da bir üretim 
tarzının mill i üsluplarının  (styles) değiş ik  olabileceği bu iddialarda 
aç ıkça görülmekted ir. ' 

Kapitalizm in bu özel üslubu, bu özgül karakteristikleri gerçekten 
varsa, islam ülkelerinde de bu türden, bir şey bulunması çok 
mümkündür. Ama i slam aleminde, karşımıza genell ikle, Avrupa 
milletlerinden oldukça farklı ini l l i  tipte topluluklar çıkıyor. Bu 
toplulukları birbirlerinden ayıran sınırlar iyice tespit edilmiş değildir 
ve bazılarında, her şeyden önce de, Arapça konuşan topluluklarda, 
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farklı seviyelerde milli bir bi l inç uyanmaya başlıyor. Bu 
toplu lukların çoğunda, mi li bi l incin uyanmasına katkıda bulunmuş 
olan ge leneksel kültiir islam dinini ( mi l l i) ben liğin önemli bir faktörii 
olarak iletmiştir. Bundan dolayı, ekonomik davranıştaki mill i üslup 
belirli bir ü lkenin kiiltür tarihinin çeşitli faktörleriyle değiş ik şekilde 
açı klanabil ir. Genel l ikle, islam dininin hakim olduğu iilkelerin bir 
kısmında ya da tamamındaki bu faktörler arasında i slim dini de 
bulunabil ir. 

i ktisadi psikoloji incelemelerine burada yer verilebil irdi. Sosyal 
hayatta ekonominin rolü hakkındaki marksist tutum, taraftarlarının 
ya da muarızlarının sandığı gibi, iktisadi psikolojiyle hiç de 
çatışmaz. Marksist tezlere göre, bütün ekonomik yapıların genel 
kanunları ve bunlardaki büyük değiş ikl ikler, birinden diğerine geç iş, 
ne bazı insan gruplarını, diğerlerinin aksine, nitelendiren farklı 
psikolojik yapılara, ne de sosyal yapının evrimi dışında kalan bu 
psikolojik yapı değişikliklerine bağ lıdır. Ama bu tutumun, fertlerin 
ve grupların psikolojisi, ekonomik sistemlerin işleyişini etkileyebil ir 
görüşüyle çatışan bir yanı yoktur, hatta bu sistemlerin yapısı hiç 
değilse bu psikolojinin genel karakterlerini bel irlemede büyük bir rol 
oynamış da olsa, bu böyledir. 

Ekonomik alanda özel etnik toplulukların farklı davran ışı 
hakkında, iktisadi �sikoloji bugüne kadar i lginç sonuçlara varmış 
görünniiyor. iktisadi ps ikoloji, mesela, az gel işmiş ya da yarı 
gel işmiş tüm 1ıalklarda olduğu gibi, genel l ikle nüfusun geniş 
kategorilerinin ekonomik davranışı - hakkında gözlemlerde 
bulunmakla; ya da, Avrupa ve Amerika toplumlarındaki ( 1 1 7) 
müteşebbislerin, bankerlerin, genel egi l imleri üzerine dağ ınık 
çalışmalar (genell ikle de pek bil imsel olmayan) yapmakla 
yetinmiştir. Mesela, bazı toplumlarda ekonomik fonksiyon, diğer 
sosyal fonksiyonlara sıkı sıkıya bağlıdır diyen ve bu toplumlardaki 
insanların davranışını tahl il eden etnografları bu arada sayabil iriz. Bu 
etnografların çal ışmalan bence, çoğu zaman adamakıl l ı  eleştirilebil ir. 
Ama ne olursa olsun, inceledikleri toplumların benzerlerine 
Müslüman ülkelerde ancak milli ekonominin genel çarkına kendilerinı 
kaptı rmış olan ve n ispeten tek başlarına yaşayan köy (kır) 
topluluklarında rastlanır. Hiç şüphe yok ki, kapital ist sektörün 
işleyişi, bu tip topluluklara has özel sorunların dışında kal ır. · 
, 
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ı slam ülkelerinde kapitalizme has nitel ikleri ortaya koymaya 
çalışan yazarlar, islam'ı genel olarak ve ikinci elden tanıyan birkaç 
iktisatçıdır. Her yerde islam'a has özell ikleri bulmayı akl ına koymuş 
islam ideo logları da bunlar arasına katm ak gerektir. Batı l ı  ve Y3kın 
Doğulu sosyologlarla sosyal tarihç i ler daha ihtiyatl ıd ıriar, onları 
daha iyi bilirler. iyi araştırmakla, Miislüm an kapita l izminin bu 
özellikleri hakkında az da o lsa bir sonuca varılır. Fakat bu sonuç 
ince lenirse, pek umut verici ve ilginç olmadığı göri.i1iir. 

islamiyet alan ında pervasızca dolaşan ve bu konuda kes in 
yargılarla dolu k itaplar ve makaleler yazan genç iktisatçı J .  
Austruy'e göre, " i slam' ın gelenekçi zihniyeti kapita ı izmin 
gelişmesini kolaylaştırmadığı için" kapitalist şekil ler (formlar) islam 
ülkelerinin sanayi ve ticaret ine pek az sokulabi lmiş ve "öneml i 
işletmelerin çoğunu yabancı lar kurduğundan" Müslüman . kapitalist 
işletmeler "büyiik bir canl ı l ık" gösterememiştir ( 1 1 8). J. Austruy, 
modern ekonominin Arap ül kelerine girişinin bir tablosunu çizen J .  \ 
Berque'i okuduktan sonra bu konudaki fikirlerin in biraz değiştiğini 
bel irtmektedir. Arap dünyasının değiştiğini düşünen Austruy, bu 
değişmeyi göz önünde tutacaktır ( 1 1 9). Aslında yeni gel işmeleri 
dikkate aldığını bildirdiği sayfalarda islam'ın sözde "ekonomik 
egil imi "ne tabi bir "Müslüman ekonomisinin gerçeklerden çok uzak, 
hayali bir tablosunu çizmektedir. Sorunlara "ideal ist" bir aç ıdan 
yanaşmanın tehlikelerin i  en iyi şekilde gösteren bu ütopyalara ilerde 
değineceğim. 

Austruy'den çok daha yetkil i kişi ler bu göri.işii daha ihtiyatlıca 
ileri sürmektedi rler. Amerikalı Sosyolog Morroe Berger, çağdaş Arap 
dünyası -hakkında yazdığı akı l lıca bir kitapta i slam'da rizikoya karşı 
duyulan geleneksel kuşkunun ,  Arap iş adamlarının kısa vadede 
büyük karlar sağlayan i şlere atılmayı, tarıma yatırım yapmayı ya da 
şehirlerde arsa alıp satmayı tercih etmeleriyle bir ilgisi var mıdır diye 
kendi kendine sormakta - ve Mısır'da hukuk kitaplarında bi le 
tahvilatın h isse senetlerine olan üstünlüklerinin (güvenlik aç ısından) 
gereğinden fazla ( 1 20) "abartıld ığını" fark eden M ısırlı iktisatçı EI  
Giritli 'den söz etmektedir. Fakat Berger de " Yakın-Ooğu'daki genel 
siyasi ve ekonomik güvensizliğin riziko(lu )  işlere karşı duyulan 
çekingen likte bir rolü olabileceğini" i leri sürüyor ve Arapların 
özellikle Birleş ik-Oevletler'e göç etmiş olan Suriye-Lübnan ası l l ı  
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Arapların, bu yeni çevrede daha gözüpek iş adamı hal ine geldiklerin i  
bel irtiyor. Gerçekte, bu Arapların büyük çoğunluğu H ıristiyan 
Araplardır fakat içlerinde Müslüman o lanları da vardır ( 1 21 ). Latin 
Amerika ve Siyah Afrika'daki Suriye-Lübnan asıll ı Araplar için de 
aynı şey söylenebilir. Çok ilginç olan bir husus da, bu Hıristiyan 
Arapların, Doğu'da yaşad ıkları sürece, ekonomik faaliyet alanında 
Müslüman Araplar gibi davranmalarıdı r. Öte yandan, çağdaş 
gözlemciler, Ortadoğu'daki Müslümanların da tıpkı Yahudi ve 
Hıristiyan vatandaşlar gibi, kapitalist ekonomik faal iyete gitgide . 
katılmakta olduklannı bel irtiyorlar ( 1 22). 

Böylece, çoğu yazarlara göre, Ortadoğulu miiteşebbisler 
kısa bir süre içinde kolay kazanç sağlamayı arzu ediyorlar, büyük ve 
uzun vadel i  yatırımlardan çekin iyorlar. Birçok işi birarada yürütmek, 
münferit işletmeler kurmak eğil imi  gösteriyorlar. Her işi kendileri 
görmek istiyorlar, teknik tavsiyeleri n ve araştırmalar için yatırım 
yapman ın  zan ıretin i anlamıyorlar. Ferdiyetçidir bun lar. Fabri kalarını 
h içbir tecrübeye dayanmadan yönetiyorlar. Sağlanan başarılar, bu 
eğilimler yüzünden, tutarsız oluyor, yapılan yat ırımlardan doğru 
dürüst bir sonuç alınm ıyor ( 1 23). Çoğu zaman da, bu tutumun 
sebebierini sıralıyorlar: Müslümanlıkta murabahanın yasak olması, 
kaderei lik ve ( daha geçerl i  b ir sebep olarak da) düşünce yapısında ve 
sosyal yapılardaki değiş ikl iğin işletme çevresinde yarattığı sarsıntı. 
Bütün bunlar ( 1 24) kapitalizmi hazırlayan her şeyi kaynağında 
kurutmaktadır ( 1 25). 

J. Berque, çağdaş Arap dünyasının fenomenolojisiyle ilgi l i  
değer l i  denemesinde ayn ı temayı işlemekte ve son ç ıkan ' Arapça 
ekonomik yayınlardan bol örnek vermekted ir ( 1 26) "Her yanda nep 
aynı şikayet : bütün paralar lüks harcamalara gidiyor" ( 1 27). I raklı 
kapitalistlerin davranışını tahl i l  etti kten sonra, J .  Berque, "kökü 
ahlaki değerlere dayanan" ( 1 28) "riziko korkusu"ndan söz ediyor. 
Ama öte yandan, tesadüfe ( şansa) bağlı karların yasaklanmasının 
artık "teorik bir engel den" ( 1 29) başka şey olmadığını, ve 
vicdanlarda huzursuzluk yaratmadığını" belirtiyor. Kamuoyu bütün 
bunlarda" yıkılması gereken bir geçmışın karakteristiklerini 
görmektedir. Çünkü bu gerçekl ikler, sosyal ve ahlaki etkilerini 
günden güne kaybediyorlar" ( 1 30). 

Bütün bu ülkelerde genel bir evrim, ekonomide yönetici bir rol 
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oynayan insanların hiç değilse önemli  b ir kısmını, kapitalist 
Avrupa'nın karakteristikle ri d iye kabul edilen ekonomik davranışlara 
benzeyen davran ışlara doğru itmektedir. Özell ikle J. Berque'in 
eserlerinde bu evrimle ilgi l i  ince tahl il ler yer almaktadır. Bu tahl il ler 
sosyoloj ik araştırmalarla da belgelendiriimiştir, Şüphesiz ki bu 
evrim, d in i  bir evrimden değil, ekonomik ve .teknik bir değişmeden 
ileri gel mektedir. 

Buraya kadar aktarabildiğim tahlillere göre, i slam alemindeki 
bazı m illi k:tpitalist grupların özell ikleri olarak kabul edilen nitelikler 
kaybol maya yüz tutmuş geç ici n iteliklerdir. fakat araştırmaları daha 
da derinleştirme�gerekir. Adı geçen yazarların ve daha birçokların ın 
ileri ürdıiklerinin aksine bu nitelikler �.1üsıümanlığa özgii değildir. Bu 
kitapta anlattıklarımız, özellikle de Çin'de ve J aponya'daki olgular 
bunun böyle olmadığım göstermektedir. i slam'ın biitün bir tarihi 
devre boyunca kutsallaşurdığı geçm iş ekonomik ve sosyal yapılara 
bağlı ve sosyo-ekonomik yapı değiştiği ölçüde ortadan kalkmaya ya, 
da değişmeye yüz tutan davranışlar söz konusudur. Nasıl Hıristiyan 
memleketlerin kapitalist işletmelerinde mil l i  üsluplar varsa, tıpkı 
bunun gibi, Müslüman memleketlerin kapitalist i şletmelerinde de 
mill i iisluplar bulunabilir. Eğer ciddi bir araştırmayla ortaya 
konulabilirse (şimdiye kadar böyle bir şey yapılmamıştır) belki de 
�u üsluplar arasında, ortak bir düşünce tarz ından ve davran ışlardan 
ileri gelen bir bağlı l ık olduğu ' keşfedilecektir. Bu ortak miras ortak 
bir kültür tarihinden gelir. Bu ortak kültür tarihi, diğer birçok 
unsunların yanında, i slam dinindeki bazı değişmez eğil imlerin, 
islam'ın nad ir " invarian t"ların ın şekillendirdiği nitel ikleri kapsar. 
Demek ki, �.�[jslüman memleketlerin kapital ist üsluplarında " is!ami" 
karakteristiklere rastlamak hiç olmayacak bir şey deği ldir. Ama 
ben im bild iğ ime göre, bugüne dek köyle bir sonuca varı lmamıştır. 

Dini bir doktrinin taraftarlarının ekonomik davranışı üzerinde 
önemli bir etkisi olduğunu, dolaylı' ya da açı kca ileri süren tezler 
doğru olsaydı, i �lamiyetin bir hususta çok etki l i  olmasını beklemek 
gerekird i. islamiyet, yoksul lara adil davranı lmasını, insanların 
ıstıraplarına şefkatle eği lmeyi vazettiğine göre, Müslüman 
kapital istlerin, ücretli işç i lerin i  aşırı ça lıştı rmamaları, onları biiyiik 
yoksunluklar içinde bırakmamaları gerekirdi. fakat, Müslüman 
kapita l istlerin, Marx'ın deyimiyle, "sömürdlikleri" işçilerine karşı 
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insanca davrandıklarını iddia etmeye hiç kimsenin kalkışmamış 
olması anlamlıdır. 

Avrupa'nın sanayileşme devrinde yapılan ve Marx'ın şiddetle 
yerdiği zullim Müslüman Doğu'nun sanayileşme devrinde de görülür: 
i şçiyi öldüresiye çalıştırmak, çok düşük bir ücret ödeyerek korkunç 
bir yoksulluk içinde bırakmak, onu bir kürek mahkumu haline 
getiren çok sıkı bir çalışma disipl ini uygulamak, bir kelimeyle onu 
insanl ığından çıkarmak. Nasıl H ıristiyanlığın insancıl i lkeleri 
Avrupalı kapitalistlerin en dindarlarının bile bu yollara 
başvurmaların ı  önleyemediyse, Hıristiyanl ığın d in i  kuru luşları 
bundan dolayı onları kınamadıysa, tıpkı bunun gibi, islamiyetin 
insancı l i lkeleri de Müslüman kapitalislerin aynı yolda gitmelerin i  
önleyememiş, Islam'ın din i otoriteleri buna karşı en ufak bir 
itirazda bulunmamıştır. 

Avrupalıların vicdan ları nı en çok rahatsız eden uygulamalardan 
biri çocukların çalıştır ı lmasıdır. Bunun bilincine geç vardllar.g(Ve 
din adamlarının da bu bilinçlenmede hiçbir etkisi olmadı). Oysa 
çocukların çalıştırı lması, i slam ülkelerindeki kapitalist teşebbüsün de 
(sahibi Müslüman olsa da olmasa �a) karakteristiklerinden biridir. 
Avrupa işçi sınıfının, haklarını elde etmek için kapitalistlere karş ı 
giriştiği mücadeleden ve kazandığı  zaferlerden ve zaman farkından, 
Müslüman memleketlerin işçi sınıfı, hiç değilse teorik bakımdan 
yararlanmıştır. Avrupa örneğinden, özel likle de, şiddetli grevlere yol 
açan güçlü bir işçi hareketinin gelişmesinden, hata bir ihtilalden 
duyulan korku, büyük ölçüde kurtarıcı bir rol oynamıştır. imtiyazlı 
sınıfların yola gelmesi korkuy la başlar. 

Demek ki, tıpkı Hıristiyan kapitalizminde olduğu gib i, islam 
kapitalizminde de çocuklar ça lıştırılmıştır. Mısır, bunun tipi k bir 
örneğidir� 

"Yakın tarihte, işçiyi koruyan kanunlar hazırlamak için M ısır 
hükümeti 1 909'da ilk çal ışmalara başladı. Pamuk fabrikalarında 
çal ıştırılan 1 3  yaşından küçük çocukların çal ışma şartlarını 
düzenleyen bir kanun ç ıkardı. Sonra bu kanun, 1 926'da sigara 
fabrikalarına uygulandı. Ama asl ında bu kanun ıterektiği gibi 
uygulanmadı : Bu fabrikaları denetleyen mii1"l'!tti$ler Içişleri 
Bakanlığına bağlıydılar ve bu işe gereken önemi vermıyorlardı."  
( 1 31 )  Çocuklara. 
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"Avrupalı bir gözlemcin in dikkatini en çok çeken şey, 
M�sır'daki  fabrika ve atelyelerde . bu kadar çok çocuk 
çal ıştırı( masıydı. 1 927'de yap ı lan bir istatistiğe göre sınai 
işletmelerde çalışanların % 1 5'ini çocuklar teşki l  ediyordu. Gittiğim 
yerlerde, sadece yerli işletmelerde değil, fabrikalarda da 10 yaşından 
küçük çocukların çalıştırı ldığını gördüm. Bunların aldı kları ilcretler 
de son derece düşüktii" ( 1 3 2). 

Bu yazarlar, Müslüman memleketlerde ka"ital ist sektörün 
nispeten az geliş mesin i, dinamizmindeki güçsüzlüğli başlaJ"glçtan beri 
devleti� ekonomideki önemli katkısını, devlet ekonomisinin daha 
belirgin şekillere ve dogrudan doğruya sosyal ist yapılara yönel ımini 
i slamiyetin etkisine atfetmektedirler. 

Olglılara uzaktan baka baka, bu yazarlarda, Miislijman 
memleketlere ithal edilen modern ekonomiyle eski (sosyo-ekonomik) 
yapılar arasında bir çeş it ayrım olduğu yer etti ; ve bu yazarların 
Müslüman memleketler içi nde en iyi biidikleri yer Fransız Maghreb'i , 
olduğundan bu duygu daha da gerçeklik kazan ıyordu. Çünkü burası ' 
töreler i bakımından son derece i lkel bir bölgeyd i ve Müslüman Doğu 
ile Avrupa (özeli kle Orta Avrupa) arasında, Osmanlı i mparatorluğu 
h imayesinde 1 850 i le 19 14'de girişi len bu çeşit kültür sentezini hiç 
tanımamıştı. J. Austruy ve diğerleri, özell ikle i slam diinyasının bir 
sektörü için doğru olan bu izlenimi, bu eski yapıları " islamın 
içritmiyle" özdeşleyerek, yanl ış  bir şekilde yorumladılar. 

Yen i ekonomi kend ini i slam alemine zorla kabul ettirdiğ i sırada 
i slam aleminin iç-ritmi i le bu yen i  ekonomi arasında bir 
uyumsuzluk (kopukluk) olduğu doğrudur. Ama önce, bu alemin 
sürekli bir karakteristiği (nitel iği) söz konusu değildi. . .  Bu konu 
Üzerinde, yukarda anlatılanlara ve ortaçağ ekonomisinin <linamizmi 
ile ilgil i parçalara başvurulmasını söylemekle yetineceğim. Öte 
yandan, bu 'r itm" gerçekte, i slam tarafından kutsallaştırı lmış 
olabil ir. D in adamları , bunun la ilgisini kesenleri imansızl ık la 
suç layabii iyorlardı ama gene de bu ritmin, i slam clinine derinden 
bağlı olmadığı doğrudur. Önceki sayfalarda ispat etmek istediğim de 
budur. islam dininin özüyle i lgil i " invariant" ların varolabileceği!1i 
h iç de inkar etmiyorum. Fakat, bunlar ı bir durgunluk devrinin 
karakteristiklerinden daha baş ka bir yerde araştırmak gerektir. 

Teul'ekkül işi Allah 'a havale etmek, ne islama has özel l iktedir ne de 
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i slamın kendine özgü bir karakteristiğidir. Bu yazarlar, evremının 
bell i  bir aşamasında bulunan bir toplumun, dışardan gelen ve çoğu 
zaman dışardan zorla kabul ettirilen yepyeni teknikler, kuruluşlar ve 
değerlerle birdenbire karşılaşmış bulunduğu bir geç iş safhasının 
tepkilerini, mahiyetleri bakımından birbirlerine tamamen yabancı ve 
asla nüfuz edilemeyen iki  kültürün karşı laş tırı lmasından doğan 
tepkimelerle karıştırdılar. Son yı llardaki h ız l ı  bir evrımın 
gözlem lenrnesi ya da keşfedi lmes i, kıfalarda iyice yer etmiş yan lış 
fikirleri değiştiremez. Görünüşte durgun bir toplumun kabi l iyetli 
fakat gözüpek ve bu toplumun karakteristiklerin i  teorileştirmek ve 
ölümsüzleştirmek eğilimindeki bir tasvirdsine, E. F. Gautier'ye, ya 
da genel l ik le yetkisiz vülgariaıtörlere ( R. Charles ile A. Pellegrin) 
verilen önem, kökten yanl ış bu göriişleri kuwetlendirdi. 

Eski durumun bir çeşit i lah i  durum olarak görülmeside bir o 
kadar yanlıştır. Burada da farklı olayları birbiriyle karıştırmamak 
gerekir. Şüphesiz, Avrupalı ların sızmalarından önceki durgunluk 
devresinin Müslüman _ top lumun, üyelerine, koyu bir dini 
konformizmi, mesela Allah' ın adın ı  dil inden düşürmemek, menasık 
vecibelerine uyduğunu herkese göstermek gibi bir dindarl ık  zorla 
kabul ettiriyordu. Gene de işaret etmek gerekir ki, al ışkanlık, bu 
sözlerin ve uygulamaların · (amal ı rı )  dini anlamından çok şey 
kaybettiriyor ve özel l ikle, sosyal değerlere katı lmayı açıkça bir 
otomatizm hal ine getiriyordu. ik i-yüzlülük ve faris i ı lk, bu tutumu 
tıpkı samimi bir dindarl ık kadar n itelendiriyordu. Üstel ik bu dini 
konformizm, sosyal tabakalara, hayat tarzlarına, etn ik gruplara ve 
rnezheplere göre büyük ölçüde değişiyordu. i slam dini ı ı in değişmez 
bir karakteristiği diye anlatılan bu konformizm şeh ir burjuvazisine 
özgüydü. Bu devrin  edebiyatın ı  dolduran ahlaki ve dini yergilerden 
ilk bakışta anlaşılacağı gibi, "deviant"ların sayısı gene de bir 
hayl iydi. 

Özell ikle de bu ruh hali, bu konformistlerin mutad 
davr<ınışlarının ne Kurdn' ın ne de Sünnet' in  buyruklarından 
otomatik olarak çıkartı labilecegi anlamma gelmez. Tıpkı en köklü 
iman devrelerinde de olsa, Hı rıstiyanlar ın davranışının i ndi ' in 
buyruklarından çı kartılamayacağı gibL Her ik i  durumda da, 
yorumlar · kolaydı, bil inç ler ·esnekti, din adamları hoşgörülüydüler. 
Kutsal rnetınlere aç ı kça aykırı yorumlar yapılarak Ribn 'riın 
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yüzkızartıcı bir şekilde çiğnendiğinin örnekleri bundan önceki 
sayfalarda tekrar okunsun.  Ve bu da, dindarlığı ( imanı) ile son 
derece övünen bir çevrede, Fas burjuvazisi iç inde oluyordu. Bu 
geleneksel Islam dinyası hakkında ya da hayattan ediniimiş bir 
bilgisi olan kimsenin bu tablonun doğruluğunu kabul etmemesi 
rriimkün değildir sanıyorum. Ama bunun sonuçları teorik planda 
daha az fark edilmektedir. Çünkü, bura insan.larının sosyal 
davranışlarının te melini her şeyden önce, Kuran'da ve Sünnet'de 
aramak gerçekten boşunadır. Temel başka yerdedir. Diğer iti l imlere 
derin bir şekilde tabi olan b ir davranışa, Kuran ile Sünnet, aslında 
konformist ve dini b ir cila çekmeye yarar. 

Müslüman rriiteşebbislerin dinamizmi uzun zaman cılız kaldıysa, 
Müslümanların çoğu, modern sanayi işletmeleri yoluna atılmaktan 
uzun bir süre çekindilerse ıslamiyet bundan hiç de sorumlu değildir. 
ıslamiyet, kimsenin, kendi menfaati gereği, Riba konusundaki 
buyruklarına tamamen aykın bir tutum almasıriı engellemiyordu. 
Öte yandan, J aponya ve Çin'de �de aynı çekingenl iklerin 
gözlemlendiğin i gördük. Geleneksel sosyal i l işki lere ve bunların 
gerektirdiği tutumlara, davranışlara aykırı yepyeni ekonomik 
davranışların birdenbire ithali karşısında geçiş devresi için normal 
bir tepkime sö;z konusudur. Her şeyden önce, yerli teşebbüsün 
önünü çıkan engelleri, hem de yerli işletme faal iyete geçtiği sırada 
ç ıkan engelleri unutmamak gerektir. Osmanlı I mparatorluğuna ve 
ıran'a zorla kabul ettirilen ticari anlaşmalar hakkında bundan önce 
bazı açıklamalarda bulunmuştuk ( 1 36). Aslında, sönii rgeci i ik, daha 
köklü engeller ç ıkarıyordu. Bütün bu güçlüklerin ötesinde, 
Avrupa'nın teknik ileri l iği  esas engeldi. Diğer engeller ikinci 
derecede kalıyordu. Y. Sayigh'in belirttiği gibi, teşebbüs ( işletme) 
gelişmenin i lk ve tek motoru değildir, bu ancak uygun kuramsal bir 
ortam içinde önemli bir stratejik faktör olur ( 1 37). 

. 

Aynı yazarlar (ve d iğer bazı ları) m ülkiyet hakkının 
kısıtlanmasını ve toplu yardımlaşma eğil imini Islamiyete özgli 
eği l imler diye beli rtmekten hoşlanıyorlar. Söz konusu uyumsuzluğu 
yaratan bu egili mlerdir. Ve bundan dolayıdır ki, bu memleketlerin 
halkları Islamiyete katılmaya devam etseler de, bu uyumsuzluk sürüp 
gidecektir. Bazıları bundan iyimser sonuç lar ç ıkarmaktadır. Onlara 
göre, Islam dinyasını sosyal izm yoluna yöneltmek için bu 
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eğil imlerden yararlanılabilir. 
i slam hukukundaki mülkiyet hakkından daha önce söz 

edilmişti. Bu konudaki yaygın hatalar ve bunlardan ç ıkarılan yanl ış 
sonuçların önemi bakımından mülkiyet hakkı üzerinde belki de gene 
durmak gerektir. Burada da i slam hukukunun özgüllüğü 
aba rtı i maktadır. Hukuk tarihçilerinin  de bildiği gibi, mutlak 
mülkiyetin klasik alanı Roma h ukuku bile söz konusu olsa, 
DüSTUR'da "mülkiyet, hukuk anlayışına uygun bir ölçü içinde 
malını kullanmak, ona tam amen sahip olmak, ondan yararlanmak 
hakkıdır" (Dominium eıt jus utendi, fruendi, abutendi re soo 
quatenus juris ratio patibur) d iye geçen ünlü tanımı kaydı ihtiyat!a 
karşı lamak gerekir. Zaten genel l ikle zikredilmeyen ikinci kısmında, 
bu belirtilmiştir. 12 Levha Kanunu 'ndan itibaren bu hak, komşular 
(başkaları) yararına sınırlandın lmıştı. Toplum yararına ve adalet, 
i nsanl ık ya da merhamet uğruna bu hak -daha · da sınırlan�ınldı. 
Gayrimenkuller çeşitli kısıtlamalara uğruyorlardı. imparatorluğun 
çöküş devrinde, tanmla uğraşan malikane sahipleri, topraklarının 
ekimini ihmal ettikleri takdirde, haklannın  ellerinden alınacağını 
bil iyorlardı. Keşfedilen b ir maden, mülk sahibinin rızası hilafına, 
işletilebil iyor ve mülk sahibi gelirin sadece 1 /10' ini alıyordu. Kamu 
yararına yapılan mülksüzleştirmeler çoğalıyordu. Hakkın kötüye 
kul lanı lmasına dair bir teori geliştirilmişti ve 1 .  yüzyıldan itibaren, 
efendiler in, köleler üzerindeki haklannda, insanlık yönünden, ciddi 
kısıtlamalar yapı lmıştı ( 1 39). Tanrı'ya sığınmış insanın hakları ve 
görevleri konusunda genel bir teori hazırlayan Hıristiyan teolojisi, · 
mülkiyet hakkına izafi ve şartlı bir değer vermiş ve bunu islam 
teoloj isinin ve hukukunun teorileştirilmesine oldukça benzer bir 
şekilde yapmıştı. Thomas d' Aqui n' in bu konudaki klasik formülleri 
bil inmekteydi. Sosyal ist · hareketin, bunlara sebep mutlak miil kiyet 
hakkıdır dediği sosyal eşitsizliklere kilisenin kayıtsız kalmadığını 
göstermek söz konusu olunca, X I I I . leon'dan itibaren bu formüller 
tekrar ele alındı. 

Araplar' ın gerçekleştirdikleri - fetih hareketini meydana 
getıren · şartlar islamda,ki toprak mülkiyeti kavramını derinden 
etkilemiştir. Bu fetih sayesinde, fetihlerin eline ekime elveriş l i  
büyük "topraklar geçmişti. Bunların değerlendirilmesi, halifenin 
idare ettiği Beyt-ül-mal' ı beslemek ve önce alacaklılar arasında 
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tekrar-dağıtım için gerekl iydi. Tabiatıyla, hükümdarın kendisine 
ayırdığı pay gitgide çoğalıyordu ama bu da, düzenli ve biiyük 
miktarda tahsilat zorluğunu bOYlina artırıyordu. Bu tip toplumda 
bu gel irler (vergiler) esas itibariyla tan msal üretimden sağlanıyordu. 
Şartlar Roma i mparatorluğundaki şartların aynıydı ama, 
toprakların büyük bir kısmı gan imet olarak telakki edildiğinden, 
mülkiyette daha büyük ölçüde bir iğretil ik meydana gel iyordu. 
Biraz abartarak ve özelli kle toprak mülkiyetinden anlaşılan şeyi 
kasten genel !�ştirerek şöyle denilebild i :  "miilkiyet fikri, i.slam 
teorisinde, değer lendirme fikrine sıkı sıkıya bağlıdır. Mülkiyet 
hakkına lay ık olmak gerekir. Toprak üzer inde ed inilen hak, 
kullanı lmamaktan dolayı kaybolmasa b i le, yen i bir değerlendirme 
karşısında kaybolur ( 141). 

Ama burada sadece hukukçuların yaptı kları teorileştirme söz 
konusudur ve Müslümanlıktaki din hukukunun salt teorik karakteri 
üzerinde daha önce durulmuştur. Uygulama, zamana ve yere göre 
sonsuz şekilde değişmiş tir. Bu konudaki i ncelemeler pek azdır. 
Söylenebilecek şey sadece şudur: özel miHkiyet hakkı 
Batı'dakinden hissedilir derecede daha karmaşık olduysa, islam 
hukuk te.orisi buna daha tutarsız bir karakter verdiği için değildir; 
politik şartlardan ve olaylardan dolayı, bu böyledir: savaşlar, 
fetihler, istilalar ve çoğu zaman ikt idarın mutlakiyetçi . tutumu .. 
Unutmayalım ki, Fransa'da "mutlak monarşi devrinde de mülkiyet 
dokunulmaz değildi. Şüphesiz, kamu yararı uğruna mülkünden 
edilen mülk sahibi makul bir tazminat al ıyordu. Ama, tebaların 
mülküne el atmanın pratik bir . yolu olan vergi, sonunda kralın 
arzusuna bırakıldı... Tebaları, "canları ve mallarıyla" onundur 
( 142). 

Mülkiyet hakkını mesele haline getiren kötüye kullanma 
klvramı, ne i slam hu !<ukunun özell iğidir ne de G. Destonne 
Bernis' in sandığı gibi, islam dünyasında pratikte bu kadar iyi 
uygulanmıştır (143). J.Austruy i le birlikte, "batı kapitalizminin 
sebeb olduğu privatif mülkiyet tipine i slamiyetin uyamadığından" 
( 144) söz etmek düpedüz Iıaksızlıktır. i lahı ideal ile !lratik sosyal 
i l işkileri -birbirine karıştırmaktır bu. Thomas d'Aquin'e dayanaraJ<, 
Hıristiyanlığın da bu miHkiyet tipine uyamadığı söylenebil ir. 
Gerçekte, Müslüman kapitalistler ya da Müslüman olmayan 
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kapitalistler tarafından, bir fabrikanın kurulmasına, bir sermayenin 
verimlendiri lmesine, İ slam mülkiyet hukukunun engel olduğunu 
sanmıyoruz. üstelik, 19 yüzyıldan it ibaren, baş lıca bağımsız 
Müslüman ülkeler, Batı'daki toprak kanunların ı örnek aldılar ve bu 
da, herhangi bir direnç le karşı laşmadı. Oysa toprak statüsü, Avrupa 
sömürgelerinde, genell ikle sömürgeciliiğin çı karlarına bağlı olarak, 
değişmi�ti ( 145). Burada da yazarlarımız teorıyi ya da teorinin bir 
görünüşünü, gerçek olgularla karıştırıyorlar, oysa başka yerde, 
yakın geçmişteki gerçek durumu ya da şimdiki zamanın bi r 
kesimini bir toplumlar grubunun bütün b ir geçmişine ve bütün bir 
geleceğine sürekli şekilde bağlı, değ işmez bir yapı sanıyorlar. 

A.Piettre ve François Perroux'ya ( 146) göre, J .Austruy'nin 
işaret ettiği gibi, kapital ist toplumda mülkiyet kavramının 
gel işmeye doğru gittiği, fonksiyonel o lmaya ve yerine getirilmesi 
gerekli sosyal ihtiyaçlar dolayısıyla,mutlak karakterinde gedikler 
açılmaya başladığ ı  doğrudur. Bu, bir yandan da, olgularda ve 
fikirlerde sosyalist tartışmanın gücünden, sosyalist ülkelerin dış 
ülkelerle tartışmanın gücünden, sosyalist ülkelerin dış ülkelerle 
rekabetinden ve içerde ücretl i işçilerin baskısının artmasından 
dolayı böyledir. Bu arada şu:ıu da kaydetmek gerekir ki, 
formüllerin görünüşteki uygun luğuna rağmen, kapi,talist dünya, 
sosyalist mülkiyet kavramına erişmekten henüz uzaktır ( 147), Ama 
Müslüman toplumların sosyalist yapı lara hatta " ilerici" i ktisatçıların 

� 
göklere ç ıkardıkları, ekonomik hayatın sosyal kontrolu gibi bu pek 
belirsiz şekillere doğru ilerlem esini teklif etmei< ve desteklemek 
için Sünnet'deki geleneksel mülkiyet kavramına ve onun nisbi 
kısıtlamalarına dayanılabileceğini ileri sürmek, fantastik bir fi kirdir. 
Klasik Fıkıh, kitlelerin vicdanından Batıdaki Skolastik kadar 
sil inmiştir. �1illi benliği doğuran faktörler gereğince kitlelerin 
geleneksel dine bağlı l ığının elverdiği tek şey, diğer kaynaklardan 
gelen az·çok toplumcu davran ışlan bastırmak iç in, İ slam sloganının 
İ slam prestij inin bir bayrak olarak , demagojik bir şekilde 
(keli menin dar an lamıyla) kullanılmasıdır. Bunlar hemen hemen �er 
şey için kullanılabilecektir. 

İ slam dünyasında siyasi yöneticilere bu kadar çekici gelen bu 
makyavelci i i  k, ahlak tel aı.. kileri bir yana bırakılacak olursa, sadece 
pratik bir itirazla karşı laşıl ır. Gerici Müsıüma.nlar, ileri sürülen hal 
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çarelerini çü!'Ütmek ıçın Kuran'ın ve Sünnet'in sağladığı 
imkanlardan 'Yararlanabilirler. Bunlar, aynı kaynakları ilerici l ik 
yönünden yorumlayanlardan daha büyük üstünlüklere sahiptirler. 
önce, gerçekte, mülkiyet hakkının c iddi bir şekilde tartışı lmadığı 
ve sınırlandırmalann şimdi verilmek istenilen daha bir kapsamı 
olmadığı devreyle ilgil i  metinler, ne denirse densin, onların 
yararınadır. Bunu, büyük toprak, mülkiyeti hakkında Pakistanlının 
açtığı tartışma konusunda daha önce görmüştük. Sonra ve daha da 
tehlikel isi, gerıcı yorumcuların; , geçmişin bütün mirasından, 
geleneksel yorumların yapıldığı yüzyılların baskısından, bu 
yorumlann prestij inden bunları i lan edilen dine bağlamak 
alışkanlığından hiç de d inL olmayan sebebler için istifade 
etmeleridir. Onların koruyuculuğunu yaptıkları öğretilere bu sathi 
katılmayla otoritesi kuvetlenmiş olan d in adamları sınıfı, belki de 
özell ikle çoğu zaman (ama doğrusu her zaman değil) gelenekçi 
yorumu desteklemek durumunda kalıyor (148). Bu faktörler, ancak 
I slam dininde köklü bir aggi ornamento'dan sonra ortadan 
kaldın labilir. Katoli k  dünyasında böyle bir evrimin karş ılaştığı 
güçlükler yeterince görülmektedir. Islam dünyasında engeller daha 
da büyüktür ve evrim, burada inceleyemeyeceğim birçok sebebten 
ötürü daha az hızlıdır. 

Aynı yazarların ve diğerlerinin (özellikle, Müslüman ideologlar 
ve politikacılar) I slamiyete özgü dedikleri dayanışma, yardımlaşma 
ve kamusal hayat tarzı eği l imlerine de aynı görüşleri uygulamak 
gerektir. Bu konuda çok farklı olaylar birbirine karıştırılıyor. 
Bazılan köylüler arasında ; (köylük yerlerde) ( 149). yardımlaşma 
geleneğine işaret ed iyorlar. Bununla islamiyetin dışında ve Islam 
diniyle hiçb ir ilgisi olmayan ve sanayi dünyasına özgü il işkilerin 
kurulması karşısında her yerde ortadan kalkan ya da kalkmaya yüz 
tutan bu tip bütün toplu mlarda rastlanan olgular söz konusu 
Edilmektedir. Rusya'da sosyal evrimi, aynı şekilde, taniamen 
benzer gelenekler üzerine kurmak isteyenlerin uğradıkları hayal 
kınklığı bil inmektedir. Bu, aslında, bazı şartlarda, bazı yerlerde, bu 
amellerden (uygulamalardan- alınacak bir ders yoktur anlamına 
gelmez. öte yandan, Müslüman topluluğun dayanışma 
zihniyetinden, topluluğun bu anlayışını n geliştirdiği şiddetli 
baskıdan ve bunlardan çı karılabilecek olumlu değerlerden de söz 
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ediliyor. J .Poirier, diğerlerinden daha ihtiyatlı bir şekilde diyor ki: 
"tekn ik  ve ekonomik ilerleme, proleterleşmenin, eski değerlerin 
�özden düşmes inin, ferdi yoksullukların ortaya çıkışının 
habercisid ir. Başka bir deyişle, bu ilerleme, kişilerarası, ilişkiler 
düzeyinde insan ı insana kayıtsız kılan aşırı bir bencill iğe yol açar 
gibidir. Eğer ıslamiyet sanayileşirken, Kuran'daki kardeşl ik ve 
dayanışma buyruklarının ozunu muhafaza etseydi, hayat 
düzeyindeki farkları makul oranlar iç inde sürdürebilseydi dünyaya 
unutulmaz bir ders vermiş olurdu"(150). 

Böyle tezler, çağdaş Müslüman ideologlar tarafından çok daha 
geniş b ir şekilde geliştiri idi. Mesela, Müslüman Kardeşler 
Teşkilatının ileri gelen üyelerinden olan Suriye l i  Mustafa·as· Sibai, 
Arap dünyasında kapı Ş kapı Ş satılan "Islam' ın sosyal izmi" adlı 
kitabında b irçok sayfayı bu soruna ayırıyor. Bütün bu ideologların 
katıldıkları fantastik insanl ık tarihi görüşüne göre, kendi hayat 
temellerinin yarattığı felaketl i durumun nihayet bir parça bilincine 
varmış olan Avrupa'nın, değerini yeni yeni anlamaya başladığı 
ilkeleri, ıslamiyet keşfedeli, 14. yüzyıla yakın bir zaman geçmiştir. 
Her şeyden önce, Kuran'da ve Sünnet'de ilan edilen "sosyal 
dayan ışma i lkesi" söz konusudur. 

" Kuran'dan aktardığımız ayetler açıkça göstermektedir ki, 
Tanrı birr (dindarca iyi l ik) ve takva (sofuluk) kel imelerinin çeşitli 
anlamlara gelen işb irliğini ve dayanışmayı emretmi�,tir. 
Zikrettiğimiz hadisler göstermektedir ki, Peygamber sosyal 
dayanışma kurumunu tam ve en geniş anlamıyla kurmuştur. 
Bundan dolayı, Müslüman sosyalizminde çeşitli şekillerde 
görünmektedir ( 1 51 )  Sonra da, hadisleri zikrederek bu 
tarzların," toplumun mutlu luğu için en önemli, en gerekli olanlarını 
kısaca sıralamaktadır: ahlaki dayan ışma, bilgide dayanışma 
(bildiğini başkalarına da öğretmek), siyasette dayanışma, 
topluluğun (cematin) savunulmasında dayanışma, ekonomik 
dayanışma, d ini törende dayanışma, kültürde dayanışma 
topluluğun bütün üyelerine hi ç değilse, yetecek kadar besin 
sağlamak için dayanışma ( lS2) . .  Vardığı sonuç şudur: "Müslüman 
sosyal izminde sosyal dayan ışma i lkesi bu hümanist ve ahlaki 
sosyalizmi, bugüne kadar bilenen . bütün sosyal izmierden ayırd eden 
niteliklerden biridir. Eğer bu, > toplumumuzda uygulanabilseydi, 
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toplumumuz ideal bir toplum olur ve h içbir toplum onun 
seviyesine erişemezdi" (153). 

Gerçekte kimse bundan şüphe edemez. Mesele sadece şunu 
bilmekten ibarettir. 1 300 yıldan fazla süren bir imanın, bu kadar 
geniş bir ölçüde, tanımazl ıktan geldiği bu muhteşem ilke nasıl 
uygu lanab ile ce kti. 

Gerçek tarihe küçümseyerek bakan Mustafa·as-Sibai, J .Austruy 
ve benzerlerinin düşünebildiklerin in tersine, bu ilkeler ( ki ' 
metinlerde gerçekten vardır) bu tari hi ,  Yahudi liğin , Hıristiyanlığı n, 
Budizmin daha az mükemmel olmayan buyrukları kadar 
etkilemiştir. Laik ahlakların sözünü etmiyoruz. E.F.Gauiter ve 
diğerlerinden sonra J .Austruy de, geleneksel Müslüman toplumunun 
konformizminde bu etkinin (olumsuz) izlerini bulduğunu sanıyor. 
"Her zaman ve her yerde b ir Müslüman, başkalarının bakışlarını 
kendL üzeri nde hisseder ve evrensel ay ıp'lamanın sessiz baskısı son 
derece etkilid ir" (154). J .  Austruy ekliyor : "Bizim .  karşımızda 
büyük b ir dini şüphecil ik gösterdikleri halde, d indaşlarının gözleri 
önünde Kuran 'ın buyruklarını çiğneyen Müslümanların, Avrupa'da 
uzun bir süre kaldıktan sonra bi le, yabancı ürünlere karşı 
gösterdikleri çekingenliği ve duydukları korkuyu düşünün. Bir 
Katolik için bu anlaşılmaz bir '  şeydir" (lSS). 

Geleneksel Müslüman topluluğunda da, aynı tipteki diğer 
toplumlarda da ve ideolojik hareketlerde de sosyal baskının gücü 
inkar edilemez. Bu, ne E.F. Gaiter'nin sandığı gibi üoğu'nun, ne 
de J. Austruy'un düşündüğü gibi, Islam'ın bir özelliğidir. I slam 
dünyası plüral ist ve l iberal olmuştur. "Katolik" Fransa, pazar 
duasına katılmanın mecbu ri ve bundan kaçınmanın tehlike l i  
olduğu yüzyıl lardan geçmiştir. Islam dünyasında geleneksel 
toplumun baskıları azaldığı sırada tam gel işme halindeki ideolojikbir 
hareketin gerektird ikleri ortaya çıkmıştır. I lımlı ların ve şüphecılerin 
bi le tamamen katılır görünmek zorunda kaldıkları genel özlemleri 
di le getiren mill iyetçi l ik, haki m  sınıfların küçümsedikleri ve 
yerdikleri yerli dinin ibadetini tabiatıyla kendi sembolleri arasına 
alıyordu. Bütün bir halkın elele vermesi ni bir "Katolik" an layamaz. 
1914-1918 yılları arasında hangi Fransız, Alman müziğine 
hayranlığını ifade etmek için bir konferans düzenlemeyi göze 
alırdı?  Kendi varlığı sandığı imtiyazlarının tehdit edildiğini gören 

1 72 



topluluğun öfkesinin ve kininin dile geldiği büyük toplu gösterileri 
Cezayirdeki siyah Afrikalıların "Katol ik" halkı içinde küçümsemeye 
kim cesaret edebilirdi· " Katolik" l iberal, ve plüralist Fransız 
toplumunun içinde bile, ideoloj ik bir harekete (mesela bir 
komüni�t hareketine) kalkışanlar, günlük hayatın akışı iç inde 
hareketin dayandığı değerlere isteyerek, seve seve ya da kendilerini 
zorlayarak katıldıklarını belli etmek zorunluluğunu duyuyorlardı. 

-Taraftarlarının birliği, başaı:ısının gerekl i bir şartı olduğundan, 
Kuran'ın, Müslümanları, kardeşliğe, işbirliğine çağırması, ideolojik 
bir hareketin, başlangıçtaki normal gösteriiNidir. Bu, bütün bir 
toplumun dayandığı temellerden biriydi; insanı Tanrı'ya götüren 
ve yeryüzünde Tanrı buyruklarına boyun eğmiş toplumların en az 
kötü olanını 14..ıran bir ideolojiye, kitlelerin güvenle katı lmasıydı. 
Seçkinlerin ahlaki ve dini konformizmi, toplum içindeki imtiyazlı 
duru mlarını hak " ettikleri ,  bunun Tanrı tarafından istendiği 
inancının ideolojik belirtisiydLGelenekçi toplumların normal bir 
tutumudur bu. islamiyete katılmanın belirtisi olan her şeye 
(mesela dini vecibelerin yerine getirilmesi gibi) bağlı l ık, saldırıya 
uğrayan, tehdit edilen topluluklara ait Qlmanın mi llici bir 
ifadesidir. Arap aleminb bu "birl ikçi eğilimi" nasıl 
çözümlenebilir? Ben im düşündüğüm işte budur. J .Berque'e göre, 
bu dünyanın, "YÜlyllar süren burjuva yaşantımızı bir sıçrayışta 
geçmesini sağlayan" çağdaş tarihinin b irdenbireliği" sayesinde, bu 
eğil imi yitirmeye vakti olmamıştır" ( 156). A!1lamlardaki değişikliği 
gizleyen ve aldatıcı bir değişmezlik sanısı vereb ilecek 
basitleştirilmiş bir formüldür bu. 

Bütün bu i lkeler, bütün bu katı lma gösteri leri, i slam 
dünyasının, kapitalist dünyaya katılma sürecini ve Müslüman bir 
ülkede kapitalist bir sektörün kurulması sürecini değiştirecek güçte 
değildir. Müslüman kapitalistler serr.ıayelerini, Hıristiyan 
kapitalistler gibi verimlendirdi ler. Hıristiyanların arasında ol .:'uğu 
gib i, Müslümanlar arasında da, katı ld ıklan ideolojiyi ciddiye alarak, 
insani bakı rndan yarattıkları zararl ı bazı sonuçları örtbas etmek 
için sistemin bazı kurallarını yumuşatmaya ' kalkışan insanlar 
bulunabil ir. Ama, milli ölçüde genel işley işte bir değişiklik 
yaratmak imkansızdır. Bunları çok iyi gözlemlemiş bir Amerikan 
iktisatçısının vazdığı gibi, "en saçma hayal gücüyle bile, ortaçağın 

1 73 



herhangi bir şehrinin tüccar topluluklarının "maneviyatla 
yöneltiidiği" ya da buralarda zenginlik yarışmasına karşı bağışıklık 
kazanmış burçlar bulunduğu söylenemez. 'Aslında, Fritz Redlich'in 
deyimiyle, onlar, daha eski bir devri n Amerikalı ve Ingiliz 
işadamları kadar "şeytani" dirler ve . sosyal darvinizme onlar kadar 
inanmaktadırlar ( 157). Toprak sahiplerinin, köylülerin kanını 
emmelerine, gayrimenkul sahiplerinin, kiracılarının iliğini 
kurutmalarına, tefecilerin borçlularını soyup soğana çevirmelerine 
engel olmayan Müslümanlar arasındaki dayanışma, sermayedarların, 
ücretli işçi lerine, kapitalist somurmenin çoğu zaman daha 
yumuşatılmış kanunlarını uygulam aları na ne diye man i olacakmış. 

i. Poirier'e göre, sınıflar arasındaki farklı laşmayı azaltmak, 
Mustafa as-Sibai'ye göre de ideal bir toplum kurmak için, söz 
konusu i lkelere dayanmak (güvenmek) boş bir idealist ütopyacıl ığın 
belirtisidir. Bu ilkeler, görülmedik bir lüks hayat �üren sınıflarla, en 
koyu sefalet içindeki geniş hal k  kitlelerinin bir arada bulunmasını, 
birkaç yoksulu sürünmekten kurtarmakla zenginlere bir iç-huzuru 
veren sadakayı ortadan kaldırmak şöyle dursun, tersine bunları 
gizlemeye yaramıştır; Başka ne gib i  bir şeye yarayabil irdi? Bir 
toplumda imtiyazsızların, insan varlıklan olarak haklarına saygı 
gösteri lmesini sağlayabilmenin tek yolu, onlara en azından siyasi 
iktidarın kontrolünde bir pay vermek r ve en çok da imtiyazları 
mümkun olduğu kadar kaldırıp sağlam ve uygun kurumlarla bu 
başarıları garanti etmektir. I stenirse, bu kurumlar, Islam, 
Hıristiyan, Yahudi, Budist, Stoacı , Kantçı ve daha binlerce 
kurallardaki boş sözlerle süslenebil ir. Bu da bu kurallara bir anlaın 
verecektir. Ama kurumlar 'Olmadan kurallar ortaya atmak, sadece 
boş bir edebiyattır ve temel eşitsizlikleri (haksızlıkları) utanç verici 
bir şekilde örtbas etmektir. Eğer sömürmeyi ve baskıyı, pratikte 
örtbas ediyorsa, aynı şey marksist kurallar için de doğrudur. Hiç 
olmazsa, Marx bize bu mekanizmayı anlamak ve ortaya koymak 
imkanını verdi. 

Müslüman toplumların sosyalizme kısmen yönelmesinin, ancak 
bütün dinler insanl ığın bazı temel zorunluluklarını dile getird iği 
ölçüde, Islamın kurallarıyla bir ilgisi vardır. Ama bu zorunluluklar, 
ancak din sorununu aşmakla (kısmen) pratik hale gelebilirlerd� 
insanl ıiZın kurtulus tarihinde Islamivetin önemi, özell ikle bu 
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sorunu kısmen aşmış olmasıdır. i slamiyet sadece tavsiye etmemiş, 
kanunlaştırmıştır da (meşru laştırmıştır da.) Ama çekirdek 
hal indeki küçük bir topluluk iç in, doğmakta olan ve derhal bir 
devlet şeklini alan ideoloj ik bir hareket için tasarlanmış bu 
kanunlar, bu topluluk içinde  yardımlaşmayı düzenlemekle ve 
güçsüzlerle yoksul ları asgari bir şekilde korumakla yetiniyordu. 
Arap kabilelerinin kurumsal ufkunu aşacak, imtiyazlı tabakaların 
ortaya çı kmasını  y? da devamını ve başkalarının zararına olarak, 
iktidarın ve servetin zenginlerin elinde toplan masını önleyecek 
hiçbir kurum öngörülme mişti. Ortaçağ Müslüman dünyasında 
halkların protestosu ancak birkaç mezhep " içinde bu safhayı 
aşacak, h iç değilse, kurumlarla sağlanmış imtiyazsız bir mülkiyet 
yapısı tasarlayacak bir sonuca varmıştı . Bu mezhepler ya yenildiler 
ya da programlarına ihanet etti ler; şüphesiz başka türlü de 
olamazdı. Protesto, ideologların, kutsal metinlere dayanarak, 
imtiyazlılara ı l ımlı olmalarını ögütlemekten bşka bir sonuç 
vermedi. Ve imtiyazlı lar, gösterişçi ya da sami ,n' dindarlıkları ne 
olursa olsun, maddi güçleri sayesinde, bu öğütleı in sadece pek az 
bir kısmını gözönünde tuttular. 

i mtiyazların doğmasını ve imtiyazl ı ların toplum iizerindeki 
hakim iyetin i önleyebilecek kurumsal mekanizmaların ilkeleri 
Doğu'da ve Batı'da da öteden beri bilinmekteydi :  vatandaşların 
tümünün siyasi i ktidara katı lması, bu demokratik ve siyasi 
i ktidarın, imtiyazların ekonomik kaynakların ı  kontrol etmesi. Bu 
i lkelerin, gen iş topltımlara ( i lkçağ'daki imparatorluklar bunların ilk 
modelleridir) uygulanab ilir kurumlar haline gelebilmesi ve bunu 
ilan ed ip, kesin teorisini yapmaya başlamak için Avrupa'nın 
ideologlarını ; iktidarın kitleler tarafından siyasi kontrolünü gen iş 
ölçüde uygulamak için Fransız Devrimin i, sanayileşme yolundaki 
bir toplumda ekonomik imtiyazların kaldırılmasın ı  teorileştirmek 
ıçın modern Avrup� sosyal izmini ve bu teori leştirmenin i lk 
uygulanış ını denemek ıç ın de Rusya'"daki E kim Devrimini 
beklemek gerekti. i ktidarın ve servetin bu çifte kontrolünü ister 
Tanrı, ister insanlık ülküsü gere ktirsin, bu, uzun zamandan beri ilan 
edi lmişti. Ama bunu sağlayabilecek kurumsal mekanizmaların 
teorileştir i lmesi karşısında bu ikinci derecede kalıyordu. 

imtiyazl ı ların siyasi ve ekonomik hakimiyetini kabullenmiş, din 
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adamlarının, o zamanki din ideolojisi hakkında yaptıkları az-çok 
geçerli yorumla ve yüzyıl lar boyunca edini lm'iş sert bir tecrübeyle 
inandırı lmış 18  ve 19-.yüzyll son�ndaki Müslüman dünyasında, 
Fransız Devrimi ve bunun sonuçları demokratik bir devletin 
mümkün ve arzu edi l ir  bir şey olduğu ( 158) ,  Rus Devrimi de, 
imt}yazl ı  sınıfların bulunmadığı bir toplumun mümkün olduğu 
fikrini (bu devrimlerden doğan devletlerin, temel ilkelerinden 
sapmaları ne olursa olsun)  yeniden canlandırdı. Önce kapitalist 
devletlerin hızl ı ekonomik gel işmeleri, sonra da marksist devletler, 
ekonomi\( i lerleme yoluyla bağımsızlığa kavuşmak isteyen seçkinler 
için, hüriyet ve mutluluğa susamış ve bun ların mümkün olduğunu 
öğrenmiş kitleler için bu örnekleri son derece çekici hale getirdi .  
Model (örnek) dışardan gel iyordu. Bunun kuruluşundan i slamiyet 
hiç de sorumlu değildi. Olsa o lsa şu kabul edilebil ir : kapital ist, 
sektörün cı lız gel işmesi ve köklerin in der in olINylşl, karakteı inin 
yen il iği, ferdiyetçi gelen�klerin, batı toplumlarındaki kadar 
gel iş mesine elvermedi. J . Berque'in dediği gibi, "burjuva 
yüzyıllarının üzerinden atlanıldı" Liberal ekonomiye bağlı ve 
bunun işleyişinden faydalanan sınıf çok daha sınırlandır ı lmıştı. 
Şüphesiz, bu da, sosyalist modelin çekiciliğine karşı zihinlerde 
beliren direnci azalttı. Ama bunun i slamın kurallarıyla hiçbir ilgisi 
yoktur. Sadece bu halkların normal mill ici gururu, yapılan 
seçmenin ve gidilen yolun doğru olduğunu ispatlamak için, biraz 
geç de olsa, bu kurallara (buyruklara) başvurdu . 

• 
Hıristiyanlığın ve Budizmin merhamet ilkesi gibi, 

Müslümanlığın dayanışma i lkesi de, gerçekte, imtiyazsız bir toplumu 
kutsallaştırmaya (eğer böyle bir toplum mümkünse) herhalde onu 
yaratmaya ve savunmaya , her ekonomik ve siyasi imtiyazla mücadele 
etmeye yarayabil ir. Ama bu aynı ilkeler, imtiyazlar :;zerine 
kurulmuş toplumları ş imdiye kadar hakl ı göstermeye yaradı. Bu da 
bu i lkelerin bu yöndeki hareket gücünü azaltmaktan başka b ir  şey 
yapmadı. Demek ki, dünyayı değiştirmek için sadece bunlara 
güvenmenin boş old.ığu görülüyor. Eşitç i ,  toplumların 
mekan izmalarının laik ba"ım dan teorileş tirilmesi öncel ik 
kazanmaktadır ve bu t6plum'u meşru kılsalar bile, sadece din i ve 
ahlaki  kurallarla bunu sağlamak mümkün değild ir. Başkan Camal 
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Abdül Nasırı n  tekl ifsizce fakat çok  do�ru bi r şek il de söylediğ i 
gibi, her çeş i t  "ahlaki " ya da din i  sebebierden dolayı b i r  futbol 
maçını  kazanmaya teşvi k etmek sadece teknik faktörlerin rol 
oynad ığı bu oyu na hazırlan mayı ortadan kal dırmaz. Şüphesiz, 
enerj iler i  harekete get irecek faktörlerin araştırl lm2'sl esastır. Asıl 
amacım ideoloji lerin gücünü incelemek ol duğundan, bunu inkar 
edecek en son insan benim. Ama bunu sağlamak için, türki 
yorumlara elveri ş l i  ve tarih i bakımdan gözeti len çabaya zıt 
ideoloj i lere karışmış bulunan kurallara bel bağlamak yetmez. 
Herhalde, b izi burada özel l ikle i lgilend iren şey, bu kural ların 
sosyal iz me ya da devlet ekon omisine yönelmede bugüne kadar 
hiçbir rol oynamamış olmaları dır. Kap ital ist ekonomiyi 
sınırland ı rmak ya da n itelendirmek için de hiçbir rol 
oynamamışlardır. B ir Müslüman kap ital izmi olmadı, gelecekte 
sosyal izme g iden bir Fas, Cezayir, Mısır, Arap, Türk, i ran yolu 
olması mümkündür. Ama bunların öneml i  karakteristi klerin in, i slam 
d in ine çok şey borçlu o lacakları ihtimal i pek azdır. 

1 77 





BÖLü M V i  

�UNUÇLAR VE PERSPEKTi FLER 

KA R Ş ı lı Klı  I l işK iLE R  VE ÖNCEliKLER 

Önceki . sayfalarda varılan sonuçlar, son derece olumsuz 
görünmek tehl ikesiyle karşı karşıyadır. Bu sonuçlar, günümüzdeki 
görüşlere gerçekten aykırı. islam, din olarak.  taklit edilemez, eşsiz 
orij inall iği ile muhayyeleyi kamç.ıamaktadır. Taraftarlarının 
ruhuna, karşı konulmaz bir kuvvetle işlemişt ir. Onların ekonom ik 
hayatların ı  pek az etkilemiş olacağı dişünü leb ilir mi? Bunda, 
gerçeği umursamayan, önceden verilmiş, dogmatik bir kararın 
etkisi yok mudur? Araştırma sahasında çok veriml i  olabilecek 
tel kinlerden, inceleme yollarından büyük bir kolayl ıkla yan çizmek 
değil mid ir bu? 

Her şeyi gözönünde tuttu m diye bir iddiam yok. (Bell i) bir 
olayın her şeyin köken inde bulunmadığını ya da özerk b ir evrim 
geçirmediğin i  söylemek, onun b�an .çok büyük olan önem ini 
inkar etmek ve onunla ilgi l i  araştırmaları bırakmayı öğütlemek 
anlamına gelmez. Olguları, giz l i  bir tutumla incelediğim i  inkar 
etmiyorum. Ama uygun temel olguları toplamaya ve bunları 
namusluca incelemeye çalıştık. Bilgi edinirken ya da hüküm 
verirken hata işlememek hiç kimsenin elinde değildir. Bir tezi 
i patlamak ya da kend ini göstermek, parlamak arzusu ile de olsa, 
'hiç değilse, doğru bilgi ed inmeye ve yargılarında kesin olmaya, 
h il im-dışı görüşlerin etkisinde kalmamaya çalışmak insanın 
el inded ir. au kitabı saçma bulanlar olabil ir, bel ki de uzmanlar, bu 
eserde, ver ilen bilgiler bakımından büyük boşluklar bulacaklardır. 
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Yazarken doğru lardan ayr ı lmamaya çal ıştım. 
i slamla ek'Jnomik sistem arasındaki karşı l ık l ı  bağl ı l ı k, hiç 

deği lse, temel sosyal yapılar alanı nda bir hay l i  olumsuz 
göriinmektedir. i slamın ku ra l ları ( buyrukları) mesela çoğu islam 
toplumlarda görii len t icari faal iyet temayüliinü yaratmamıştır. 
is lamiyetin yayı lmasına ön·ayak olanlar, bu dini kabul etmeden 
(d in leri ni değişt irmeden) önce, tiiccardılar. T icaret in çok gel işmiş 
olduğu toplumları e le geçirdi ler. i s lamiyetin kuralları, son 
yüzyı ldaki kapital ist yönel imi  ciddi b ir şekilde engel lemed iği gibi 
sosya l ist bir yönel ime gerçekten karş ı koyan bir şey i de i htiva 
e·rnemektedir. Müslüman tüccarlar, gitt i kleri ( yayı ldıkları) 
toplumlarda bazen kendi faal iyet tarz larını kabul etti rdi lerse 
davranışlarının tümünün bunda oir etkisi vardır; d in lerinin temel 
buyruklarını kesin bir şeki lde �' : ı:uladıkları nı göstermez bu. Bu 
din, tüccara i y i  gözle bakab i l ir ama kimseye tüccar olmasını 
emretmez. is lamın kural ları, h içbir yerde yepyeni b ir  sosyal ya da 
ekonomik yapı yaratmamıştır. i slamiyetin kabulü, kendine ideoloji 
olarak bu dini seçmiş büyük b ir topu luma diğer küçük toplumların 
katı lmasıyla eş-zamanl ı  dır ve çoğu vakit bu büyük Miislüman temel 
ekonomik ve sosyal sistem ın ın de kabul edi lmesi sonucunu 
doğurmuştur. Başlangıçta Müslüman olmayan toplumun, Müslüman 
o lmuş topluma kat ı lmasında ideolo ji k faktörler bir rol oynamış da 
olsa, sosyal ve ekonomik yap ıyı sadece ideoloj inin etkilediğ ini 
kabul etmek güçtür. Olguları peşin hükümlere kap ı lmadan 
inCeleyen bir kimse iç in  açı kça görülmekted ir ki, i s lamiyetin 
yay ıl ması, ideo lojik inanç lardan daha çok sosyoloji k �.iyasi askeri 
faktörlere bağl ı olmuştur. Hı ristiyan l ık ve Budizm gibi koyu din 
propagandası yapan din lerin yay ılmasında bu  durum daha az 
görii ıür. i dtoloj ik inançlardaki her değiş ik l ik, her d in değiştirme 
sosyoloj ik faktörledn etkis iyle kısmen olur. Bu ş imdi  o kadar -çok 
aç ıktır k i, bütün b ir Katol ik  Din Sosyologları Okulu bu olgu 
üzer inde duruyor ve bunu ayrıntı larıy la incel iyor. Açık kapıları 
zorlamakla suç lanabi l iri m. Ama, vaktiyıı: tar ihçi l iğe mutlak bir 
şekilde hakim olan ve insan kiş i l iğ in i  bozan görüşleri devam 
ettiren bütün bir edeb iyat süriip gitmekted ir ve benim bağl ı  
bulunduğu!'": ;  görüş (akım) buna karşı ç ıkmıştır. Bu edebiyat 
z ırr:nen ya da açıkca, sanki her ideoloj ik değiş ikl ik, bi l inç l i  
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kararlardan ya da duygusal itil imler sonunda meydana gelmiş gib ı  
hüküm veı:iyor. 

Buna karş ı l ık, diğer yönde, sınırların ı  fark etmek ve 
mahıyetini anlamak ne kadar önemli olursa olsun, son derece 
büyük . bir etki yaratı lmış tı r. 6.ve 7.y.izyllda Arab istan'da. sosyal 
yapıdaki değişikl ikler, toph"mun bazı tabakalarında bir 
tatminsizl i ğe yol açtı. Bu deği� ikl ikler,düşüncesi kendi' tarihiyle, 
kend inden önceki ideo loji lerle ve aynı sosyal şartlarla bel irlenm iş 
bir Peygamberin Vaazin i  dinlemek eği l im in i  onlarla yarattı. Etkisi 
ve i leri siirdüğü maddi hal çareleri geniş ölçüde bu sosyal şartlara 
bağl ı  oldu. Büyük islam istilalarına yol açan temel uyarıcı, bu 
sosyal şartlardır. Onların zafe rini belirleyen, ele geç i ren ülkelerin 
siyasi ve sosyal durumudur. Daha sonra, i slam dünyasının 
ekonomik ve sosyal durumu, mesela, ticaretin göklere 
çıkarılmasında, tüccarın tebeil ed il mesinde, ideoloj ik tematiğin baz ı 
ayrıntılarını gözle görür şek ilde etkiledi. 

i deolojik temat iğin bel l i  noktaların ı  ekonomik sistemin benzer 
unsurlarına bağlamak çoğu du rumlarda,,,saçma, d iğer du rumlarda 
da boşuna bir şey olur. En iyi durumlarda düşündürücü ama ispat 
edilemez bir geçerl iği olan sonuçlarla birçok marksisti baştan 
çıkarmış bir teşebbüstür bu. Genç bir panstruktüral ist filozof, 
Lucien se bag, bu teşebbüsü çoğu zaman, hakl ı olarak hedef 
almıştı .  Onun çeşit l i  istidiallerinde kıl ı  kırk yarmanın yarattığı 
haklı zorunlu klar, bütün  marksist yönelimi bir yana bırakmasına 
sebeb olmuştur. Mesela, Sebag, bir yanda meleklerin Tanrı 
katındaki mertebesi ve ortaçağ Hı r isti yan teolojisindeki tab iatüstü 
varl ıklarta, öte yanda, feodal toplumun yapısı arasında R. 
Garaudy'nin kurmaya çal ıştığı i l işk in in ·boşluğunu gösteriyordu. 
Her ne kadar bu, tamamen yabana atılmayacak ve leh inde 
tahminler yürütülebilecek b ir düşünceyse de, ekonomik ve sosyal 
sistemin ideoloji üzerindeki etkisi n i  esas itibarıyla ortaya koyan 
gerçekte bu teşebbüsler deği ld ir. 

Burada inceled iğimiz somut durumda: islamda Müslüman 
topluluğu, temel kitlesiyle ele alırsak açıkça görürüz ki, islaır. 
dininin ortaçağdaki yorumunda görülen ge l işme, bir fikirler 
sisteminın yani Yunan felsefesin in etkisin i  'aşır. I lahiyatçl lar 
fi lozoflar, mistikler, Kuran' ın, Yunan düşünces in in, bi raz da Hint 
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dişiinces in in ortaya attığı temalar çevresinde . dolaşan bir goruşu 
izlediler ve fikir alanında başka etkiler altında da kaldı lar, kendi 
kafalarındaki eğil imlere göre, ebedi ve ezeli sorunları ( insanın 
dünyadaki yeri gibi) ele aldı lar. Ama bel l i  ki, bu sorunlar, kısmen 
ortaçağ Müslüman toplumundaki insanın özel durumunun zorla 
kabul ettirdiği şekilde ortaya atı lmıştı ve kafalarındaki eğil imler de 
aynı çevre içinde oluşmuştu .. Bazı sorunlar, insanın her ıaman ve 
her yerde karşı laşt ığı sorunlardı, aynı bizim soru nlarımızdı. Tarihi 
b i r  devre boyunca geçerliği .olan . diğer soru nlar, Yunanlılar ın 
karş ı laştı kları sorunların ayn ıydı ,  Yunanlı lar, bu sorunları, 
devi rler in in tarihi bakımdan belirlenmiş z ihni araçlarıyla 
düşünüyorlardı. Felsefi-d ini bir probkmatiğin bu temeller üzerinde 
kurulab ildiğini vaktiyle ıbn Sina hakkında (i) kısaca göstermeye 
çal ışmışt ım. Ama saf düşüncen in faaliyeti, her şeyi açıklayamaz 
( 2). i deolojik seçmeler, siyasi·d ini partiler, felsefi eğil imler arasında 
kesin, sürekl i, şiddetl i b ir niicadele boyunca yapı lmıştır. Öyle bir  
niicadeleydi k i  bu Müslüman mezheplerle doldu ortal ık. Bu sürecin 
karmaşıkl ığı, kaba marksistlerin ve muarızlar ının da bayı ldıkları bu 
karşı l ıkl ı  bağlı l ıklara pek elvermez. Bununla beraber, LO. yüzyıldaki 
islamla, Kuran'daki islam ve 18. yüzyı ldaki i slamla 10.yüzylldaki 
islamın aynı olmadığı açıktır. Ve bu, sosyal evrimle ilgi l id ir. 
Sosya� dönüşümlerin, daha köklü, daha kitlevi olduğu ve daha iyi 
tanıyab ildiğimiz çağdaş devreye gelince: olgular ortadadır. Sözü 
edilen dogmaların ve menasıkın ( ibadetlerin) esası, her ne kadar 
değişmediyse . de, Müslümanların büyük kitlesin in bunları anlayış 
tarzı, bu d inin yorumlanış ve uygulanış tarzı artık ıyıce 
değ işmiştir. Tal i dogmalar, çok farklı bir şekilde yorumlanm ış, 
ibadet bıra kı lmış, değiştiriimiş, küçümsenmiştir. 

Demek ki, panstrüktüral istlerin düşündükleri gibi her noktada 
karş ı l ık l ı  bağl ı l ık yoktur. Toplumların,sadece bi l inçler i  değ iştirmeye 
çalışmakla değişmeyeceklerin i, bu değişmenin arzuya bağl ı  
o lmadığını bilmek son derece önemlidir. Topluma hürmet tıpkı 
tabiata hürmet, gibi, ancak onun kanunlarına boyun eğmekle 
mümkündür. Toplumları değiştirmek iç in, bu toplumlardaki sosyal 
güç leri etkilemek, bu güçlerden baz ılarına hareket imkanı verecek 
kurumlar yaratmak, yeni bir mekanizmanın unsurlarını 
yerlestirmek ve hımbrı cbh;ı iyi nnteıiehilmek i c in .  tab ii ve sosval 

182 



verilerin icaplarına uymak gerektir. Gerisi boş sözdür, ince 
edebiyattır. Peygamber çölde bağırıyor. Sesi, ancak bildiris in i, 
pratik eyleminin buyrukların ı d inlemeye hazır insanlara rastladığı 
zaman bir kuvvet haline geliyor. 

YAN ı LGı LAR (HAYALLER) VE ALDATMACALAR 
içlerinde - Raymon Amon gibi çok zeki olanlarının da 

bulunduğu birçok yazar, öncekibö lUmde varılan sonuçlarda 
bel irtmeye ve somut bi r durumdan hareket ederek bu kitap 
b oyunca da ispatlamaya çalıştığımız uzun vadeli ( "son tah lilde") 
öncelikler ( tercihler) hakkında, büyük bir kayıtsızhkla, genel bir 
hüküm veriyorlar. Tarihçinin, sosyologun, siyaset adamının pratikte 
karşılaştığı i l işkilerin karmaşıklığı bu kadar genel ve böylesine 
kayıtsız düşüncelerle hiçbir zaman çözümlenemez. 

Bu düşünce tarzı son derece yaygındır ve birçok marksist in 
dogmati k şematizmi bunun yaygın laşmasını çok kolaylaştırmıştır. 
Bana hiç .de sağlam görünmeyen bir .�ıüşünce tarzı bu, ( ç[inkü) 
ihtiva ettiği agnostisizm (tıpkı panstrüktüralistlerin metodolojik 
agnostisizmi gib i), gerçeğin dinamiğinin bil inmesini olduğu kadar, 
bu ge rçeği kavramak iç in sarfettiğimiz gayreti de engellemektedir. 

Bu agnotisizmin (edebi üslupla ifade edilecek olursa) iki 
şekilde tezahür ettiği söyleneb il ir: " insan"ın rolünün yüceltilmesi ve 
fikirlerin veya bil incin yüceltilmesi, ki bu da, bunların üstün 
rolünün (bu defa hiç de agnostik olmayan bir şekilde) ilan 
edilmesine yol açmaktadır. Her i ki durumda da, uyandırdığı 
yankı lar, insanoğlunun gönlünde yatan romantizmi canlandırmakta 
son derece etkil i olmuştur. Üstel ik, çok cephe ii ve derin bir 
anlayış intibaı vermesi ve can sıkıcı durumları geç işt iren parlak 
edebi açıklamaları kolaylaştırması bakımından, bu tutumun somut, 
ferdi ve pratik avantajları büyüktür. Bu tutumun, "resmi" 
(kurumsili )  marksistlerin söyledikler inden çok daha az ilgisi 
bulunan sınıf faktörlerin i işin iç ine karıştırmaksızın, üstün bir rol 
oynamasına şaşmamak gerek. Bu temaları, cidd i okurların yararına, 
burada biraz daha yakından incelemek istiyorum. Herkes dilediğini 
yapmakta serbestir. Mesela hayal gücünün şairaneliği, gerçeğin 
soğuk tahl il ine yeğ tu tulabi l ir. Ben ise, gerçeğin soğuk tahl i l in i  
yeğliyoru m, şii rin tadına kaptırmıyorum kendimi; insanlık 
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tar ih in in çarkları nası l  dönüyor, i şte bunun aydııı latı lmasını 
istiyorum. Aynı terc ih i, h iç deği l se geçic i  'bi r  süre, yapmış olanlara 
seslen iyorum sadece. 

Şüphesiz, tlı ihi yapan, insandır. insanın, tarih i ik i  farkl ı  
şek i lde yaptığı görii lmekted ir. B ir  yanda, kuru lu düzeni  sarsan ve 
grupları, devletleri . toplumları d ize geti rdi kleri görü lerı büyük 
adamlar, öte yanua, duygu ları, öz lemleri ve olaylar!!1 akışını 
durmadan etkileyen toplum grupları kitleler . . .  

Büyük adamların etkisinin, içinde yaşadıkları sosy.:1 çevre 
tarafından sınırlan dığını göstermekle marksizm tlrihi bir rol 
oynamışt ır. Bunu yaparken, çoğu Zdman aşırı l ığa kaçmış ve her 
zamanki g ibi, fi kirler in yerine, k2.b.i değerlendirmeler, basit 
özetlerneler yay ı ldıkç a  yay ı lmıştır. Marksizmin dikkati en çok 
çeken ve en çok yerilen yanı da budur. Ama hemen belirte l im ki, 
marksist sosyolojin in i l keleri, bu kaba basitleştirmeleri ıorla kabul 
ett irmiyordu ve marksizmin ustaları tlsvi r i  ve tlh l i l i  eserlerinde 
çok  daha incel ik  gösteriyorlardı. Son sıralarda, Sartre, ferd i, 
psi koloj ik açıdan açıklamanın, tlrihi gelişme iç inde, sosyoloj ik 
aç ıdan aç ıklama i le b ir l i kte yapı l masının zaru reti üzerinde 
durmu ştur. Akl ıbaşında marksistler her zaman böyle 
düşünmüşlerdir (bundan' h içbir  zaman şüphe etmemiş lerdir). Bel l i  
b i r  insanı, onun mizacın ı, psi koloj ik  ve fizyoloji k temayi:l lerin i, 
ferdi  o luşumunu ( tlrih in i )  gözönünde tutmadan anlamak mümkün 
değildir, bu da, onun a ilesiy le, i çinde gel işt irdiği  çevre i le olan 
i l işk iler in in ( bi l inmes in i) gerektirir ( 7). Tab ii, bu tlh l i l i  yapmak 
ıçı n  en modern metotların (b i l imsel bak ımdan geçerl iyse) 
ku l lanı l ması mutlaka gerekl idir. fakat IQ bul  etmek gerekir ki, bu 
insan, ne kadar büyük bir insan o lursa olsun, bel l i  sın ırlar içinde 
hareket eder; (şiiı>hesiz baz ı ları çok öneml i  olan fikirler i ) ,  
geneli ikle, çevresin in ve çağın görüşleri üzerine çeş itlemelerd ir 
(varyasyonlardır) Çözümlerneye çalıştığı sorunlar, yaşadı?,! devri n 
şartlarından doğan sorun lardır. Harekete geçebi lmesi, fikirler ini ve 

. önder l iğ in i  kabul  edecek az-çok gen iş grtıplar bulmasıyla, yani kend i  
öz  uğraş lannın değerin in genel hatları bakımından, bu gruplar 
tarafından kabul edilmesiyle mümkündii r. Kendi ferdi oluşumunun 
( tlri h in in )  ona hazırladığı rolün, bunu kendi lerine önerdiğ i gruplar 
tarafından kabul edi leb i l i r  olması ve kabul  edi lmesi gerektir. Tarilı, 
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b ir rolün peşinde koşan i nsanlar arasında sürekl i  bi r yarışmadır. 
Ama, kend ilerine önerilen rol ler in .sosyal �ruplar ve olaylar 
tarafından sürekl i b ir şekilde ay ıklanmasıdır Jynı zamanda. Arcol 
Körpüsiinde Bonaparte' ın hayat ı, ne idiğ i  bel irsiz bi rkaç Avusturya 
askerin in iyi n işan almasına bağl ıydı. Olayların seyrin i, prestij i  
sayesinde değiştirebilecek olan Hoclıe, hasta l ı ktan ölmüştiir. i şte, 
ancak batı l  mist ik bir inancın, Tanrı iradesine veya kaderin 
c ilvesine yorab i ldiği ve en "materyal ist" olanlar tarafından bile en 
hoş ( iy imser) . 

kel imelerle süslenebilen olaylar. . .  Ama gonaparte, 
fikirlerle, n iyetlerle, kabul edileb i l i r  açık veya dolayl ı  bir 
programla ortaya ç ıkıyor, Fransız toplumu kend isine kucak 
aç ıyordu. Zaten o da bunun b i l incine varmıştı ve kendin i buna 
alı ştı rm ıştı. A. Robespiere ' in saygınl ığını kazanmasına yol açan 
fikirlere bağl ı kaldığı  iç in, ölümünden sonra, Babeufünki gibi 
melanko l ik  b i r  üne ve etkinl iğe hak kazanmıştı . Tasarı ları (p lanları) 
b irb ir inden  ayırt etmes in i  b i lmek gerekir. Bonaparte' ilJ ö lmemesi ve 
başarıya ulaşması, Hoche'un hasta l ıktan göçüp gitmesi, şüphesiz k i, 
o layların akış ında çok şey değ iştirm iştir. �az ı marksistlerin 
diişündükleriıı iıı aksine, Fransız burjuvaz isi b ir başka Bonaparte 
bulab i l irdi diye kesin b ir  hüküm verilemez. Fabr L', iZ I  temel 
yap ılar, bir tek insan tarafı n :';ı n, 1-. 1 '  i nsan ne kadar büyük olursa 
olsun, qeğişt iri lemezdi. Metafiz i k düşünce tarzının başlangıçtan 
beri, kend i  sını rlar ının dışına ç ıkarak, tarihi aç ıklamaya meyletmesi 
gib i, tanrı laştı rılmış b ir Tar ih' i n  amansız ( kaçını lmaz) etkisi söz 
konusu deği ld ir. Ama, daha düz b ir  şeki l de söylenecek olursa, 
mevcu t sosyal yapılar, insanlar ve olgular üzerindt>k; baskı lar ını 
küçücük binlerce gün lük ('Iayla hissettir irler. Bu baskılar bazı 
ey lemlere yol açar, baz ı ey lemler i  önler. Büyük adamın 
boynundaki ip  (tasma), d iğer insanların boynundaki ipten çok 

daha uzundur ama fazla ç ekerse, bu ip onu boğar. 
Büyük adamların rolü üzerine tartışmanın modası biraz geçt i  

artık. Son sır;" ' .  " ' ; "  ' .  � .  'a l  yapı lar ın etkis ini  ısrarla belirten 
marKSıst düşünceye karşı, çoğu zaman dt'magoji k  bir şeki lde 
("antropolojik" demek daha Doğru olur) "insan" (kavramı) öne 
sürülüyor. Farkl ı  tabakaların, kategori lerin, toplum katlarının, sosyal 
grupların psikolojisi d ile getir i lme k isteniyor. Gözlemlenebilen fikri 
temayül lerin, sonsuz çeş i t l il iği, bunlar arasında görülebilen ince 
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ayrımlar, bazı yazarlara, bu fikri temayülleri o kurların,a bütün leueti 
i le anlatmak için, gözlemcil iklerin i  ve edebi yeteneklerini ortaya 
koymak imkanını verebil ir. Buna karşıl ık, diğerleri, incelemelerinde 
karmaşık değerlend irme tekn ikleri ve ölçüleri uygulayabil irler; 
bunların dakikliği, matematik bir kesinli kle ifade edilmiş �Iması 
i ncelemelerine büyük bir "bil imsell ik" kazandırmış görünür. Bütün 
bunlar boşa gitmiş sayılmaz. Fakat, ne kadar önemli olursa o l�olın, 
edeb i şekliyle okuyucuya ne kadar hoş geli rse gelsin, hatw halklar 
arasında incanca anlaşma (yakın laşma) bakımından ne kadar yararlı 
olursa olsun, "bil imsel şekl iyle ciddi düşünürleri ne kadar tatmin 
ederse etsin, araştırmanın tasviri safhası aşılmalıdır ve aş ılabil ir de. 
Kollektif zihniyetlerdir. (fikri temayüllerdir) önemli olan (bileşki, 
kollektif zihniyetlerdir). Artık fertler değil, sosyal bakımdan 
bel irlen miş gruplar söz konusu olduğu iç in, insanı şekillendiren 
bütün genel ve özel güç lerin, her insan türü için geçerl i genel 
karakter istiklerin ve de sosyal karakterist iklerin tezahür şekl idi r' 
bunlar. Unsurlarından değiştiği a:1(';1 � , i leşke de değişir. Demek ki, 
bu zihniyetieri bağımsız ve nispeten sürekl i  ver iler olarak kabul 
etmekte .söz konusu yazarların bazen (her zaman. deği l) bir günah ı 
yoktur, fakat araştırmalarının doğrultusu (en azından) bu görüşü 
tel kin etmektedir. 

Gerçekte marksistlerin özell ikle hassasiyet gösterd ikleri ve karşı 
konulmaz bir şeki lde ulaştıkları sonuca gö re, her sosyal değişik l iğin 
bu z ihniyetlerdeki bir değişiklikten önce ge lmesin i gerektir ir. Şurası 
bir gerçektir ki bu zihn iyetier, eğ itim gibi, doğrudan doğruya 
psikolojik türden müdahalelerle az·çok ciddi bir şekilde 
değiştirilebil ir. Bununla beraber, bütün bir tarihi tecrübe bize 
göstermektedir ki, köklü değişikl ikler, ancak bu fikri' temayüllerin 
sosyal bileşenlerin i etkilemek suretiyle sağlanabil ir. Şüphesiz, sosyal 
du rum h içbi r zaman toptan değişmez, bazı fuktörler, etki lerini hep 
devam ettirirler, bundan dolayı, söz konusu zihn iyetler tümüyle 
değ işmez. Ama bazen bi rdenbire meydana gelen bel ir l i  sosyal 
dğişi klikler, salt psikolojik yoldan onlarca , yüzlerce yıldt: 
s ağlanabilecek olandan çok daha derin temel değişikl iklere sebeb 
olurlar. Demek ki, toprak reformu kanunlarının, geniş kapsamlı  
oldukları vakit, uygulandıkları yerlerdeki köylülerin zihniyetini 
derinden değiştirdi kleri bir gerçektir. Tam anlamıyla özerk bir 
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küçük mülk sahibi  hal ine gelmiş Fransız köylüsü artık ne ortaçağın 
serfidir, hatta ne de feodal beye çeşitli yükümlülüklerle bağlı 
mültezimdir. Çok yakın bir geç mişte başlamasına rağmen, 
sanayileşme, her yerJc sosyal grupların zihniyetinJe geniş kapsamlı 
(köklü) değiş ikli kler yaratmışt ır. Bununla beraber, burada, 
görünüşte, daha az' "psikolojik" bir durum yoktur. Lübnanlılar, çoğu 
zaman belirli bir tutarl ı l ık gösterdikleri iç in, kendi ülkelerindeki 
faaliyetlerinde izi b ile görülmeyen temayüller edindi ler. Bu tür 
misaller istenildiği kadar çoğaltılabil ir. 

Belirtmek gerekir ki, bu tür birçok yazar, insanı bütün derinliği 
ile kavramaya çal ıştık ların ı iddia etmelerine rağmen (daha mütevazi 
olsalardı kimsenin dikkatini çekmezlerdi), insanın ancak dış 
görünüşüro tasvir ed iyorlar ve son derece. önemli faktörleri kasten 
görmüyorlar. Marksist temayülün (düşüncen in) önerdiği, metot ise, 
ekseriya çok kötü bir şekilde uygulanıyor ve kolayca küçümsenen, 
gülünç hale getirilen, aptalca bir şematizme bürünüyor. Bununla 
beraber, marksist metot, potansiyel olara k, topyekun (total) insanı 
kavramamızı sağlayacak güçtedir. Hasımlarının ve taraftarlarının 
yaptığı gi bi, onu, ekonomik faktörün hakim bir rol oynadığını iddia 
eden bir l:I ' :C diye tanımlamak, en azınd;ı ı ı, belirsiz bir tan ımlamadır. 
Aslında, ekonomik faktörün neden ibaret olc'Jğunu tanımlamak 
gerekir. Bana öy.le geliyor ki, bu metodun esas amacı, insanı eksik 
( kısmı) bir şekilde ele alan görüşlere karşı · ç ıkmaktır. Bileşkeleri 
teşkil eden grup bil inci ile ferdi bi l incin temel bileşeni ( composante) 
grubun, veya ferdin sosyal üretimde ve bu üretimin sağladığı 
ürünlerin tekrar dağı l ımında oynadıkları role göre bulundukları 
yerdir. Çünkü bunlar, insanoğlunun biyolojik olarak üremesi de dahil 
olmak üzere, her toplumun, öncelikle gerektirdiği temel ilk 
�revlerdir. Bu olguyu ihmal eden veya bunun anlamını ( kapsamını) 
lillçümseyen her araştırma, geçersiz kalmaya mahkumdur. i nsanı 
"kötürüm" bırakanlar marksist( ler) (hiç olmazsa, ideal marksist( ler) ) 
değil, bu olguyu (durumu) ihmal edenlerdir. 

Düşüncenin, fikirlerin rolü de marksist yaklaşımın sık sık 
karşı laştığı bir durumdur. Burada, ferdi ve sosyal faktörlerin son 
derece karmaşık n itel iğin i  anlamak için, aklın yüceliği ve düşünce 
h ürriyeti hakkında döktürülen tumturaklı cümlelerin büyüsüne 
kO\pllmamak ve tahl i l i  daha derinleştirmeyi kabul etmek gerekir. 
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Marsizm, fikirlerin asl i değerini ,  sosyal şartlard;. goruyor diye, :5ene 
demagojik b ir şeki lde suçlanmaktadır. Fakat bu, marksist tezlerden 
çı kan zaru ri bir sohuç deği ldir. Meseleye fa rkl ı b ir aç ıdan bakmak 
�rek ir. 

Aristo mantığının kuralları, ancak Eski Yunanistan' ın s<.'5";'al 
atmosferi iç inde kusursuz bir şek i lde ortaya konab i l irdi. Ar isto 
mantığı ile az-çok benzerl i k  gösteren Çin mantığın ın kuralları ise, 
Yunanistan ' ın sosyal durumunu pek az andıran bir sosyal ortam 
içi nde ortaya konabil irdi ancak. AmJ bunun böy le olması, nisbi 
evrensel değerlerin i  kabul etmemizi ve bunlardan yararlanmamızı 
hiçb ir şekilde engellemez. 15 yüzyıld?ki F loransa toplumundan 
başka b ir toplumda yaratılabi leceğini düşünmenin imkansız olduğu 
Botiçell i 'nin tablosu gibi b ir sanat estrinden 20. yUzyllda da zevk 
al ınabil ir. Bundan genel estetik görüşler ç ıkarı labi l ir. Fakat 
kitabımızın bakış aç ısı farklıdır. Olayların genel hatlarını ortaya 
koymaya çal ışan tarihç in in veya siyaset adamının bakış açısıdır bu. 
F ikirleri n  "kendi lerine" (b izatihi fik irlere) dc� i ', , :aha ziyade, 
"toplumla i lg i l i  fik irlere", bin lerce, milyonlarca insanın için iç in 
duydu kları özlemleri harekete geçi rebi lecek fiki r'ere yönelmiş bir 
bakış açısıdır bu. 

Bu aç ıdan ( sadece ve sadece bu aç ıdan) bak ı ldığında , 

Mannhe im' in  s ınıfland ırması i ç i n de ko layca yer, a la n  i k i  tür fi k i r  
olabi l i r .  Bir yanda , kel i m e n i n  t a ."  anlam ıyla,  "ideoloj i k "  fik i r ler, 
yani  top luluğun i ç i n de bulu nduğu du rumu , onun menfa,il ler i n i ve 
ı;leğe rlerin i ifadl' e den ve ku tsal l ı ş t ı r ı l m ı ş  fi kirle r ,  ki bunlar , kendi 
topiu luğunu (grU bu nu)  savunmada , d iğer gruplJ r l ,l mücadelede son 
cil' rl'Ce e tk i l i  çeşi t l i  sada kat duygu lar ın ı lIyar,dıran ( ve i bni  

Ha ld un ' un Arapça Asabiya ded i ğ i )  bir  daya mş ma anlay ışının 

bel irlenmesini sağ la rlar .  Öte yandan, i ç i nde bulunan d urum u a�iHl 
ve mevcut şart lar ın ,  edi n i im i ş değer ler in  ger ide b ırak ıl ması  ve y<ı 
kökten değ i şt i ri lmesi i l e  i lgili b i r  p rogram hamlaYd n "Uı op i k "  

fi ki r ler vard ı r . Bu fik ir le r  bUıün b i r  grup i ç i n geçerl i olab i l ir ler .  
Mese la, günümüz dünyasında, mil l i  grubun kurtu luşunu ve daha 
iler i  . b i r  seviyeye yükselmesin i  amaçlayan bir bağımsız l ık  
hareketin in program ı  hal ine ge ll'b i l irler. Buna karş ı l ık, g ruhu n 
parç alanmasını ve başlangıç yı l lar ındJ ' ' <.i niversal ist' ' b i r  d i n i n  

yaptığı gibi, yeni temeller üzerine yeni grup ların yarat ı lmasını 
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önere bi l irle r. 
Bu fikir ler uğruna katlanı lan  ve ferdi ben c i l l iğ i  aşma ları 

ba kımından bayra n l ı k  uyandıran say ı sıı  fedakarl ıklar karş ısında 
(her ne kadar bu feda karl ıklar, e kseriya, grubu n benc i l i ğ ine, 
en şüphe l i, - hatta en zararl ı davalMJ · h izmet ederlerse de) i : ısan 
(hakl ı  olara k ) ,  ç oğu zaman hayretler i ç in de kal ıyor. 13üti in  hu nlar, 
aç ı kç a  be l l id i r  ki,  bizzat grubu n iç i nde bulu nduğu du n ı nııı n da 
o rtaya koyduğu gibi, ( ideoloj ik" ve "iitop ik") fik irlerdir ki gru b u n  
savunu lmas ı n ı  veya_ yiicelt i l mesini  sağlık verirler. Kipi  ing vari i n g i l  iz 
vatansever l iği,  ÖzelmCıeri, esas it ibarıyla, kendi  s ına ı  gılCIl 
tarafı ndan bel i rlenm i ş  b i r  toplum ola-n Büyük Br i tanya ' n ın iş ine 
yarıyordu. israi l devle t i n i  kurmaya çal ı şan Siyon istıer, Avru pa'da ki 
Yah udilerin  i ç i n de bulunduk ları şartların yaratt ığ ı  soru n la rı 
halletmek : ç ; n  geçerli olab i lecek programlardan bir ini  savunuyorlar 
ve kısmen mevcut olan , kısmen de, yeniden teş k i l  edi lecek olan 
Yahudi  grubun u n- göreb i l di k leri kadarıy la· menfaat leri ı ç ı n  
çalı şıyorlardı. Mevcu t grupların zararına ye" i oo:ruplar yaratmayı 
amaç layan "ütopik" fi k irler, anca k, bu mevcut gru pları aşan 
yaygın öz lemleri d i le geti riyo riarsa ( k i t leleri harekete) geç i rebi l irler. 
M arksizm, bel ir l i  bir sü re, b i rçok Avrupa ü l kesinde mil letlerarası 
D roleter grubun değerlerini, m i l l  i grupların  değerle r inden :istiin 
tuta ra k  topl u m da yeni bir ayrım yaratt ı .  Öte ya ndı n ,  marks izm, 
Hı ristiyan l ığ ın  başlangıcında o lduğu gibi ,  toplumu n kendi lerine 
önerdiğ i değe rlerden tatmin olmamış sayıs ız  ins;ını, yepy;:-ni b ir  
gnıp i ç i n de topladı. F ik ir leri n yiicel i ğ i n i  sav unan lar bu noktada 
avantaj l ı  bir du ru m;ı geçebi l irler. Ş u rası  b i r  ha kikatt i r  k i, bu yeni 
gruplara kat ı lanlar ( ·yan i.) komiinist  hareketin sa fla rıncb yer a lan 
proleterler g ibi ,  ;iıe l l ik lı' sosyal du ru m ların dan ötürü kat ı l m ış 
olan ların dı ş ın da kal.ınlar), ekseriya ç ok şah si temayii l ler in in 
yarattığı  önceden kest i ri l crTIt'yen şartlar ın,  yaş;ıdı kları hay;ıt ı n  ve 
kend i  daracı k  çevrelerini  be l i rleyen olayların etkisiyle hareket . 
etm işlerdi r. Bununla  beraLer, yen i grup hiiyük boyu tlara erişmişse, 
ve dolayısıy la, tarihi bi r anlam ka zan mışsa, hunun sebebi , biiyü'k 
çapta ki  faktörlerin,  yan i sosyal fa kt ö rlerin, farkl ı  VI.' birb i rine z ı t  
bin lerce yöne dığ ı labi lecek olan bu sayısız ferdi özle mleri a ynı  
yöne kanalize etmes idir. Ve i l keler i  no: kada r "idea l" o l u rsa olsun, 
yeni grup, daha teşek kii i eder etmeı, ken d i n i  , i� inde yer a ldı ğı 
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toplumun i l işki leri, öz lemleri, menfaatleri ortasında bu lur. ister 
istemez, diğer gruplara, bütiinleşmiş toplumlara karş ı tavı� almak, 
geç ıc ı  karış ıkl ı klar yaratması kaç ını lmaz olan bir programla 
ortaya ç ıkmak zorundadır. Yeni üyelerinden birçoğu, Hak yoluna 
gitmek için veya ideal uğruna, "baba ocağı"nı terketmiş k imseler 
değ ildirler art ık. Fakat, tam aksine, H ı ristiyan, komünist, v.s. 
olacaklardır, çünkü büyiikbrinin fiki rleri peş inden tıplŞ tıpı� 
gidecekler, ve hareketin iç inde ölüler in i ,  bu hareketin gerekti rdiğ i  
ayinlerle gömeceklerdir. iç inde doğdukları grubun fiki rlerini 
ben imseyecekler, bu grubun değerlerin i  kabulenetekler, fert olarak, 
kendi lerin i  feda etmek pahasına da olsa, grubun ç ıkarları ve 
özlemleri doğru ltusunda çalışacaklardır. 

F ikirlerin (k itleler i )  harekete geç i rici gücü hakkı ndaki bu kısa 
taslak, fikirlerin asli (bizatih i )  değerini söz konusu etmiyo r. Bunu 
inkar etmek akl ım ın köşesinden bile geçmez ve sanırım, akl ı başında 
h içbi r  marksist de inkar etmiş değildir. Sosyal eylem alanında 
harekete geç i rici güçten yoksun fiki rler vardır ve bu güce sah ip 
fi kirlerin ise, bambaşka bir aç ıdan ele al ınması gerekir. Harekete 
geç irici giiç ten yoksun (veya doğrudan doğruya harekete geç irici bir 
�cu olmayan) fikirler, kiiltii r aç ısından, son derece öneml i  
olabil irler, mesela, sanat, insan, tabiat hakkındaki fik i rler; tabiat 
ötesi ve tabiaH;st:.i h issedi len veya hayal edi len şeyler hakkındaki 
fi kirler gibi... Bunların değerleri, sosyal köken lerinden ve 
oynayabilecekleri sosyal rolden b;ığ ımsız olarak, esteti k, 
antropolojik, bi l imsel felsefi ve dini  teoriler çerçevesi i çinde 
değerlendirilebi l ir. Kökenlerini ve muhtemel fonksiyon ların ı 
araştırmaksızın bu fikirlerden zevk al ınab i l ir. bunların tadına 
varılabilir, incelenebil ir bunlar; insan düşüncesin i  ve ruhunu 
zenginleştirebi l irler. Fakat bu durum, onların ne kökenlerin i ,  ne de 
fon ksiyonlarını görmemek veya bu rolü önemsiz bir tal i olay 
derecesine indirmek iç in bir sebeb olabil i r. 

Asli( bizatih i} değerleri, ideal b i r  sistem içindeki yerleri ne 
olursa olsun, sosyal prati kten uzak fiki rlerin dahi, sosyal kökenleri 
vardır. Bu fikirlerin, dünyamızın dışındaki bir yerden geldiği 
tarzındaki batı l  inanç ben imsenmek istenmiyorsa eğer, bu olguyu 
kabul etmemek imkansızdır. Bununla beraber, bu durumda kabul 
etmek gerekir ki, ' kendisinden kaynaklandıklan tabiatüstü kudret, 
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bu fikirleri toplumun ve insan tabiatının icaplarına adapte etmeye 
özen göstermiştir. Açık fikir l i  dindar ideologlann gittikçe 
gel işt ird ikleri bir temadır bu ve bu temayı, dini örgütler ile onların 
!arazi bir tabiatüstü kökene hiç uygun düşmeyen kanunların ın 
(geçmiş ve ş imdiki) karakteristiklerin i  mazur göstermek i çin,  silah 
olarak kul lan maktadırlar. 

D i leyen sadece tarih-ötesi i le i lgi lenebi l ir. insanl ık tarihi ile 
ilgi lenenle re gel ince, onlar, ş imdi l i k  köken leri bir yana bırakı lacak 
olursa, fik irlerin bu tarih iç inde rol oynadı kları noktaları ve bunların 
sosyal fonks iyon larını büyük bir dikkatle inceleyeceklerdi r. 
Mah iyetleri icabı, kitleleri harekete geç i remeyen bu fik irlerin, 
insan grupları arasında rekabet ve mücadele olarak tasavvur edi len 
tarih üzerinde, bazen bir etkisi olab i l i r. Mesela, tekni k ve b il imsel 
fikirler, mevcut grupları" ( nisbi) gucunu değiştirebil irler. nu 
takdirde, sosyal kapsamları başlangıçta fark edi lmediğ i  ve 
dolayısıyla, mevcut yapı ların ve b.unlardan yararlanan grupların 
büyük bir direnc i  ile karş ı laşamadı kları i çin  büsbüHin etki l i  
olacaklardır ( 8) .  Bu  şeki l de düşünülmüş tarih üzerinde doğrudan 
etkil i olmayan fikirler bile b ir sistem içinde yer a l ırlar ve bir 
toplumun, kendi sosyal şartlar ın ın yarattığı problemler karş ısındaki 
genel tumumunu bel irleyen sosyal bir b i l incin teşekkiilline yardımc ı  
olurlar. 

E tnograflar, etnologlar veya antropologlar, kend i lerine ne ad 
takarlarsa taksın ıar, sosyal b il inç t iplerin in orj inal l iğ i  üzerinde 
durdu lar. Keşfettikleri şeyin biiğiisüne kapı ld ıkları iç in, hem Marx' ın 
hem de Avrupa l ı  tarihç i lerin, görünüşe göre, Avrupa tecrübesine 
dayanarak ortaya koydukları insanl ık tarih i  d inamiğinin, diğer 
toplumlara uygu lanamayacağı sonucunu ç ıkardı lar. i ktidar ve 
iktidarın nimetleri uğruna giri ş i len sürekl i mücadele, mesela, dini ve 
estetik temaşan ın veya barışç ı ,  sakin genel bir tutumun ( "mezheb-i 
sükun"un ) ,  kazanç sağlama faal iyeti nden ya da yağmacı l ı ktan daha 
üstiin gö rüldüğü toplumların aç ıklanmasını mümkün kılab i l ir miydi ? '  
"Siyasi" veya "ekonomik" türden olayların seyri, "hep ayn ı 
şeylerin tekrarlandığı" toplumların anlaşılmasında i l k  yeri alab i l ir 
miydi ? Birçok toplumda hik im kutsal kategori olan mit (efsane),  
bu toplumlar için, onlar ın "maddi, dünyevi menfaatler :nden zıyade, 
bu "kutsa l l ık" üzerine bina edi lmiş tutumlar ın ı  bel irleyen bir nedcn-
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sel l i k  olarak tasavvur edi lemez miydi? ( he ı ki de aynı şey, değiş !k 
şeki l lerde, blitün toplumlara uygulanabi l ir ) .  Büyiik medeniyetlerle i l gi l i 
incelemeler yapan bazı uzmanlar bu düşlinct' tarz ı n ı  ben imsedi ler. 
Luc ien Levy-8 ruhl 'ü, i lkel düşünüş (z i hn iyet kavramını) ku l lanmaya 
sevk eden Çin Tarihçisi , Seli ma·tsien' i  okumuş olması deği l  midi r? ve 

. bu kavram, tar ih i  bakımdan,  i l k  defa ortaya atı lmış bir görüşü d i le 
getirmesine rağmen, ç oğu z a ı n ,1I1 reddedi lm iş, h or gö rü lmiiş "model" 
kavramlardan b i r idir. 

Belç ika l ı  bir etnograf, geçen lerde şöyle yazıyordu : "siyasi 
b i l imler, dinlerin mu k..ı yesel i tarih ine bağ l ıdır" (9). Hint dilleii ve 
medeniyeti uzmanı Lou is Dumont, son sıralarda yayınladığı bir tiir 
bi ldi ride, Batı  kategori lerinin, özel l :k le, marksist kategorilerin, 
H indistan tarih ine uygu lanmasını ,  aynı şek i lde, reddediyordu ( ıO). 
Aralarında bi lgi ve kab i l iyet bakı ınından önde gelen Mircea 
El iade' ın da bulunduğu, dini fenomonoloji lizmanı b irçok kiş i ,  
bi zzat tarih fikrini (varyantıarı i le birl ikte) Yah ud i  din inden ( i i )  
türemiş kavramlar arasına sokmaya kalkışt ı lar. is lam düşüncesi 
tarih inde Henry Corb ir:, tarihi ,  tarih-öncesine { 12} tibi kılmaktadır. 
Bu büyük medeniyetlerden türemiş hal kların aydınları i le daha az 
gel işmiş kültürlerin (medeniyetlerin) aydınların b i r  kısmı, kendi 
tarihlerin i  Avrupa model ine göre yeniden yazmaya, bir kısmı da, 
Avrupa için tasarlanmış kavramların uygulanamayacağı  tamamen 
özel ve ori j inal bir şeyle öğUnmeye kalkış tı. Mi l l iyetç i ideoloj in in 
sonucu olarak, kendi geçmişlerini idealize etmek, onları, Avrupa 
tarih in i  harekete geçirdiğ i  açıkça  gôriilen iğrenç mekan izmaları 
çoğu zaman, kendi tari hleri d ış ında bırakmaya sevketmekted i r. 
Şahsi orij inal l iğ in sosyal cazibesine kapı lmış bat ı l ı  aydınların {en 
azından denemeci, kategorisine dahi l olanların, yan i  gen iş kitleler 
tarafından okunanlar ın}, sorunlarını açı klamada onlara hUyük b i r  
yardımı dokunacakları söylenemez. 

Bazı kültürlerin { medeniyetlerin}, ferdin, şahsi mallar edinmek, 
bizi m toplumumuzda olduğu gib i ,  yararlandığı avantajları artırmak 
iç in sarfettiği gayreti h içbi r  şek i lde teşfik etmediği bir gerçektir. 
Bu kültürler iç indeki fert, çoğu zaman sosyal bir özne olarak dahi 
kabu l  edilmemiştir. Sosyal hayatın bütün alanlarında kutsal ile 
kutsal-dışı arasında sıkı bir bağl ı l ık  bulunduğu inkar edi lemez_ 
fakat iyice tespit etmek gerekir ki, sosyal gruplar, her yerde, 
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müştereken sah ip oldukları şeyleri, imkan bulur bulmaz, rekabet 
yoluyla ve bazı durumlarda da, bi lek kuvetiyle savunmaya veya 
artırmaya meylederler. En barışçı, en iç ine kapanık olanları, daima 
kendi toplumların ın düzeni i le  birl ikte başlayan ( bu düzen 
kutsal laştır ı lmış bir düzen bile olsa) bir dünya düzenini  kutsal ve 
kutsal-dışı bütün yollara başvurarak devam ettirmeye, ebedi 
kılmaya çal ış ırlar her şeyden önce. Küçük gruplar seviyesindeki 
az-çok ş iddet l i  rekabetin ortadan kalktığı yerde, bu rekabet, küçük 
grupları kendileri ile bütünleştiren daha büyük gruplar arasında ,  
çoğu zaman, tekrar başlar. Eğer bazı (dindar) gruplar, kendi lerini 
düşman bir çevrede h issettikleri için (çevrenin herhangi b ir anda, 
düşman kesilmemesi( 1 3) pek aı muhtemeldi r), eyleme geçerek veya 
eylemde bulunmayı reddederek topluca intihara kalkışırlarsa, bir 
çeşit sosyal ayıklanma sonucu tasviye edil irler. Döl vermeyi 
reddetmek tarzındaki görüşleri kabul eden ve bun ları uygulayan bu 
dindar gruplar yeryüzünden si l indi ler. Kutsal metinlerde 
eylemsiz l iğ i  ve i ffetl i l iğ i  güceiten Hıristiyanl ığın tarih i, bu göriişlere 
uygun olarak yaşamaya çal ışan ve bunları "normal" sosyal 
dinamiğe uyarlayan mezhepleri n (h iç değilse, pek az öneml i  tarihi 
bir faktör olarak) sürekl i bir şeki lde ortadan ka ldır ı l ışını anlatır. 
Öte yandan, (çoğu zaman, islam toplumları i le ilgi l i  incelemelerde 
yapı ldı ğı gibi ) ,  sosyal refah ve hUrriyet uğruna girişi imiş 
mücadeleleri b i lmezlikten gelen ve h iç değişmeyecek olan bir 
boyun eğmiş l ik veya yoksul luk  durumu i le tevekkii lü birbirine 
karıştırmamak gerekir. Ufak bir umut ıŞığı bel irdiği ,  daha iyi bir 
toplum  mode l i  ve hayatı daha güzelleştirecek bir eylem mode l i  
ortaya ç ıktığı anda, biitiin "durgun insanların", ik i  biiklüm olmuş 
bel lerini yavaş yavaş doğru lttukları, hak talep etmeye, sonra da 
mücadeleye, ekmekten ve güneşten daha çok yararlanmak istiyoruz 
demeye al ışt ıkları görülür. 

Yazarlara kolayca ün sağlayan bütiin parlak, ve gösterişl i  
kel ime oyunlarına rağmen, politikasız, yani kel imenin giinlük 
anlamıyla, tarihsiz toplum ( 14) yoktur ve kutsal bir şey o larak ele 
alınan tarih veya politika, gene de tarih ve pol itikadır. Hiç şüphe 
yok ki, pol it ik mahiyetteki eylemler (mücadeleler, tartışmalar, 
mütarekeler), asl ında, ideoloj i  i le "rasyone l"  menfaatin; eski 
toplumlarda ise, kutsal i le kutsal-dışının içiçe geçtiği bir karıs ım 
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olmalarına rağmen, alt ideolojik saikleri {sebebieri daima 
"rasyonel" saiklerin "yansıması", ifadesi haline getirmek çok 
kolaydır (marksist yazarların ve ideologlann bunun tamamen 
bil incinde oldukları konusunda hemfikirim). Genell ikle uygulandığı 
şekliyle, marksizmin en vah im boşluklarından biri, ideolojik 
seviyeyi değerlendirmede yetersiz kalışıdır. Ama bu seviyeyi, ilk ve 
özerk bir ueri olarak değerlendirmek de mazur görülemez. Daha 
önce söylediğimiz gibi, ideoloji, gruba empoze olacak bir gelişme 
gösteremez. Aslında, tarih i tecrübe, tali derecedeki icapların, 
ideoloj ik yüceitme kisvesi altında kendini nasıl h issetti rdiğini bize 
göstermektedi r. 

on bir israil kavminin, bir seks cinayetinden, "ısrai l 'deki 
yüzkarasından" dolayı bütün ahalisi suçlanan Gib'ah şehrine ve 
onu destekleyen Benjamin kavmine karşı giriştiği kutsal savaş 
(Juges·Eski Ahit'te Hakimler kitabı- 19-21) şüphesiz ideolojik bir 
savaştı. israil kavminin mensupları bu savaşa dini bir mecburiyet 
sonucu sürüklendiler. Sonradan dile getirdikleri pişman lıklar ve 
Benjamin kavminin uğradığı kayıpları telafi etmek için sarfettikleri .. 
gayretler, bu fiil in, bir bakıma, onların duygularına ve 
menfatlerine aykırı olduğunu göstermektedir. Bununla beraber, bir 
başka bakımdan, düşmanlarına karşı halkın birliğ ini sağlayan 
Mecl islerarası ittifakın bir gerekçesiydi ( 15). Bir başka Meclis'in, 
"Delfi" ·  Elenbirliği Mecl isi ' in karar verdiğ i  "kutsal savaşlar"ın 
altında, kimsenin meçhulü olmayan siyasi amaçlar yatıyordu. 
Meclis'in kararına karşı ç ıkan ve böylece onun şiddetle yerdiği 
kutsal-olmayan harekete katılmış Yunan siteleri arasındaki önemli 
ittifaklarda, Apollo sofuların ın, 354 ve 339'c!a Makedonyal ı  Fi l ip 
döneminde olduğu gibi, Mecl is ' i  siyasi sebebierden dolayı 
destekleyenlerden say ıca daha az olduklarını düşünmemizi 
gerektiren h içbir sebeb yok. 

Mircea E liade'a göre, bir başka misalde olduğu gibi, 
i Skanninavyalı kolonlar izlanda'yı ele gecirince bir ayini yerine 
getırmışıerdir. Ada'nın ekime elverişl i  bir hale getiri lmesi " insanı 
olmayan ve kutsal-dışı" bir fi i ldir, Kaos'u, Kozmos haline getiren 
i lk fi i l in tekrarlanışıdır, Yaratılış'ın gerçekleştiri lmesidir. Mircea 
El iade'a göre, ay in, amelin (fiilin) takdis edilmesi değil, onun 
açık�anmasıdır (16). Yeni gelenlerin bu yen i tonra k ların 
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sömürge leştir i lmesi ayın ıne çok büyük bir önem verdikleri kabul 
edilebi l ir. Bununla beraber, onların huraya gel işlerin in, 
iskandinavya'daki çeşit l i  tanrı lara ibadetle yetinmemelerin in, Vikin 
istilasmın genel sebebierinden (saiklerinden) ayırdetmek güçtür ve 
bu i sti lada dini sebebler aramak boşunadır. Snorre Sturlason, 
izlanda'ya ve Feroe adalarma göçetmey i, Harold Haarfager'in 
ülkeyi  birleştir ip "Norveç toprakların ı  zaptetmesinden" Norveç· 
I i lerin memnun kalmayış larına yormaktadır Heimskringla, I I I ,20). 

Haçlı seferleri, ideoloji"k saiklerin yol açtı ğı siyasi eylemlerin 
( savaşların) klasik bir misal idi r. Haç l ıların birçoğunun, bu uzak 
seferlere doğru iten kuvvetin, Tanrı 'nın iradesini yerine geti rmek 
arzusu olduğu şüphesizdir. i ç lerinden pek azının daha gerçekç i 
saiklerden dolayı katı l dığına şüphe yoktu r. Bunun la beraber, 
meseleye ferd i açıdan değil, sosyal kol lektif aç ıdan bakı ldığında 
Haç lı seferlerin, tasarılara bağl ı  olarak, bel irl i  tarihlerde, gayrı dini 
faktörleri gözönünde tutan planlara ve hesaplara göre diizenlendiği 
görü liir. i l k  Haç l ı  seferinden itibaren, Haç l ı ları kutsal toprağa 
ulaştırmayı üstlenen Ceneviz l i ler, fethed i lecek müstakbel toprak· 
lardan elde edecekleri hakları (n imetleri) " düşünüyorlardı. 
Örgütlenmemiş ilk Haç l ı lar, içinden geçtikleri Hıristiyan şehirleri 
yağm"a lamak iç in  biiyiik bir gayret sarfediyorlar ve Bizans 
ki l iselerin i yakıp yıkmakta  tereddüt etmiyorlardı, bamnlar, 
gerçekte, ele geç i recekleri t�prakları ve e lde edecekleri servetleri 
düşünüyorlardı ve bu düşüncelerini saklamıyorlardı. Hıristiyanların 
topraklarını, Istanbul'u ve Bizans imoaratorluğu 'nu zaptetmeye 
dönüşen 4. Haçlı seferin in yarattığı skandal, çok çarp ıcı bi r 
durumdur. Suriye ve F i l istin 'de kuru lmuş Hır ist iyan Devlet'ler 
Müslüman komşu larına karşı, ekseriya dini en�e l leri hiçe sayan ve 
durmadan değişen siyasi itt ifaklar kurarak araz ilerden ve diğer 
şeylerden sağladıkları avantajları muhafaza etmeyi ve artırmayı 
amaçlayan bi r politika güdiiyorlardı. Haçlı seferleri konusunda 
otorite sayı lan bir yazar şöyle yazmaktadır: 

"Bu bitmek bi lmeyen savaş lar asla din savaşları 
deği ldir. Batı Avrupa'daki herhangi bir feodal beyl iğ in 
tarih indeki savaşlar, Haç l ı  Devletleri'n in gi riştikleri i ri l i  
ufakl ı  savaşlar kadar yer  tutar. Ası l  sebeb, Suriye 'nin  
siyasi kontrol altında tutu lmasıydı. Şüphesiz. Müslüman"'· 
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i le ' H ı ristiyan lar arasındaki  savaş lar kadar 5avaş olmuştu. 
i hti laf hal indeki ;s lam devletleri arasında. Kafiriere karşı 
ne kadar savaş yap ı lmışsa, H ı rist iyan prensler arasında da 
o kadar iç-ç atışma o lduğu muhtemel di r. Üstel ik, i ki (ayrı) 
d inden h içb iri, kendi  dindaşları aleyh ine, karş ı-dinden 
o lanlarla i tt ifak kurmakta tereddüt etm iyordu. Hır ist iyan lar 
i le Müslümanlar arasında ki kutsal l ığa-aykırı i tt ifaklar, 
Suriye'deki Latin ko loniler in ( 1 7) tar ih in i karakterize 
etmişt ir." 

J ohn L.La Montt adında bu yazar, incelemesini  şu sözlerle 
sonuç lanJırıyor: 

"12. ve 13. asırlarda, Haçl ı lar "e Ç'lhad 'lar döneminde 
bugün siyasi ideoloj in in oynadığı rolıin aynını d in oynadı. 
Bazı öneml i  kişi ler hariç, Hıristiyanlar ve Mlisliimanlar, 
gayrı-dini s iyasi amaç larını gizlemek iç in dini sadece hir 
maske olarak kul landı lar. Fakat insanların uğrunda 
öldükleri ve şiiphesiz daima da ö lebi lecekleri i deoloj ik. 
sancaktı d in .  Haç l ı lar döneminde, dini bağnaz lık, önemli 
ve değer l i  b ir  uyarandı. O in, nad iren ana-dava veya ası l  
saik o ldu"( 18). 

Bu değerlendirme pek kaba kaçtıysa ve yazarının önyargı l ı  
olduğundan şüphe edi l iyorsa (aslında Haç l ı lar konusunda yetki l i  
b i r  uzmandır kendisi) ,  herkesin kolayca görebi ld iğ i  çok  daha açık 
b ir  o ıgUyu dUşünmek yeter. Haçl ı  savaş ları iç in tekrarlanan 
ç ağrılar 13.asırdan it ibaren n iç in başarısız olmuştu r? Bu asırda 
iman ın, ii. ve 12 .  asırlardakinden daha az yaygın ve daha köksUz 
olduğunu gösteren h içbir  şey yok ortada. Oysa sebeb çok basitt i :  
Haç l ı lar iç in, daima mevcut olan din i  sai kler siyasi tasarılar 
i ç inde,budönemin Avrupa toplumunun ihtiyaç ları i le ahenkl i b i r  
bütün teşki l  edemiyordu artık. 

L .Dumont'un i leri sürdüğü gib i ,  I ' int meden iyetine has 

değerlerden ötürii, duru m  H ind istan'da daha mı baş ka idi? Böyle 

olsaydı,  verdiğimiz misal ierin,  Max Weber' in ve diğe rlerin in 

bahsettikleri ve şüphesiz, Hı ristiyan dinine bağ l ı l ı k  kisvesi altında 
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tezahür edecek olan Avrupa'ya has o ünlü rasyonel l iğ in 
tezalıürler inden ibaret olmaları gerekirdi. L.Dumont'a göre, 
Hindistan 'da "k ral l ık  fonksiyonunun i lk laikleşti ri l işinden dolayı, 
"değerler"den kopmuş (yoksun kalmış) siyasi-ekonomik saha, 
dinin hakimiyeti alt ına gi rmişti r'.' Bu sözler, Hint tarih in i  
karakterize eden ve ii l kenın siyasi ve din i bi r l iğ i  i le çf'! işen siyasi 
parçalanma ve istikrarsızl ığı açıklamak ıçın söy lenmiştir. 
i nandırıcı l ıktan uzak ·b i r  açı klamadır bu. Ayn ı  medeniyete dahil, 
yani genel l ikle benzer sosyal yapılara ( kurumlara, din i ve gayrı-din i  
miişterek inançlara) sahip birçok toplum, uzun dönemler boyunca, 
siyasi bakımdan bölünmüş bir hal<!e yaşadı lar. Eski Yunanistan, 
Sümer alemi, feodal Avrupa, eski Galya, i s lam-öncesi Arap 
kabileleri, Maya siteleri ve hatta teknik i ler lemelere göre, daha 
yüksek seviyede ele al ındığı zaman, bugünkü Avrupa mi lletleri bu 
duruma m isal olarak z ikredi lebi l ir. Gunun sebebini, bel l i  bir 
seviyedek i  siyasi ve wkeri giiç ler dengesinde aramak gerekir. 
Herhalde, Hindistan'a has faktörlere indirgenemeyen bir durumdur 
bu. Bu ülkenin tarihi , şüphesiz, t ıpkı başka ülkelerin tarih i  gib i, 
çeş i tl i merkezler arasında . ikt idar ıç ın  giriş i imiş siyasi 
miicadelelerin, çok daha gen iş çapta bir birleşmeyi amaç layan en 
güç Ei lerin kazandıkları zaferler in, sonra da bi r an önce, uygun bir 
özerkl ik elde etmek için fırsat kollayan mahal l i  iktidar 
özlemler in in ve ışın içine karışt ığ ını  gördliğtimüz merkez-kaç 
kuvvetlerin parçalanmaları nın tarihidir. Hatta bu durum, 
Kau ti lya'n ın, bizzat L.Dıımont tarafından iizerinde önemle durulan, 
siyasi incelemesi Artlıashastra 'da teorileşti ri lmişti r :  "Arthdslıastra' da 
pol iti ka ile i lgi l i  b ir tan ım arayacak olursak, diyor LDumont, 
şöyle bir şey bu luruz: pol itika, dUzenin ç ıkarını ve devamını 
sağlamak iç i n  kuvvet ku l lan ı lmasıdır" (20). Miikemmel bir tanım, 
ancak şunu i lave etmek şart ıyla: diizenin devamı da ç ıkar oeş inde 
koşmaya bağlıdır. 

13ununla bera ber, tamamen la ik, tamamen ku tsal l ığa aykırı bu 
ro l i l i k  l JJ l i yct bütij nü y lc dine tabi id i .  B u nu n an !amı  n ed ir?  

Bül ı in  toplu mlar d in i  değer ler in  iistiinlüğii nii ve müdrrn çağda da, 
ideo lo i ik  değerlerin iistlinliiğü nii kabul  ed iyorlar. H i nd i stan' ı n  
Kslıatr iyas ' lar ı ,  B rahmanların kral o larak iistün lükler i ıı i ,  nazMiyattı 
kıbul edi yorlar ve Avrupal ı  senyörler ru hba n  zümre n i n  Tanrı 'ya 
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kend ı lu m r: �'� aana ya Kın  Olduklarını  bel irt iyorlard ı .  Ama bu, 
prat i kte onların, bazı papazlara ka rş ı mücade le  etmelerini  
engel lemiyordu. " H i nd ista n'da, diyor L.  Dumont,  kral  ekseriya, 
düzen i  sağ lamak la görevl i  ve hizmetler ine ka rşı  rekolteden bir 
mi ktar pay alan bir çeş it  pol i s  o lara k görü nmektedir, adeta bir 
hizmetkar gibidir kra L. "  ve "kral ın özel ik le  hizmetkarlarla bir 
arada bu lunduğu" harman yerinde rekolten i n  ideal bir şekilde 
üleştir i l d i g ı n ı "  ( 2 1 ) bel irt iyor. Bu üleş i m le i lg i l i  o larak 
anlatr ı k l .t r I ! ,ddn öğrend i ğ i m ize göre: kra l ,  önce kendi  payını ( k i,  
rekolll' l l ın  I j6' i  veya 1 j3 'dir)  sonra da "toprak sa h i b i "  Pdy ı n ı  
a l maktad ır  v e  b a z ı  duru m larda, evde çalışan hiz metkarların veya 

. yardımcı lar ın her bir i : brahmarı, çamaş ırci, ve bunların yanısıra 
d em irci,  arabac ı  berber ve d iğerleri bel i r l i  bir ölçek hububat a lmak 
hakkına sahiptir ler" ( 22 ) .  L. D u mont'un safd i l okuru zannedeb i l i r  
k i, Brahman, hiz metkarlara Kshatriya'dan çok daha yakındır. 
Hiz metkarlarla "yan yana ( b ir arada)" bu lunmdk �se, artı-değerden,  
hizmet karlara oranla çok daha büyük bir pay almak anlamına 
gel mektedir sadece. 

Şüphesiz, Bra hmdn, kra l ı  önemsiz biri olara k görmektedir. 
Avrupa'daki  seç k i n  k iş i ler ve profesörler, ke n di kürsüleri nde veya 
kahvehane masa lar ında, kendi siyaset ada m ları  hakk ı nda aynı  
!prüşe sah i p  olmakta hürdiir leL Amd bu durum, Avrupa'da da 
Hindistan 'da da, to p l u l ukları  s iy;ı.set ada m ları n ı n  yönettiğ i ,  bar ış  ve 
saVdŞ hakkında onlar ı n  kdrar verdikl�ri ,  bu topluluklar ın sosya l 
hayatlar ın ı  düzen leyen ve değ iş tirı:n kara rların onlar tarafından 
a l ınd ığ ı  gerçeğini  h içb ir  şeki lde değ i ş t i rmel. Bu kararlar, şüphesiz, 
bu top l u m ların ideoloj i lerinden ve kli l ı ürlerinden etki len ir ler. Her 
şeyden önce, her yerde ve her zaman , i kt iddr merkez leri arası n da k i  
kuvvet i l i şk i ler ini  göı önünde tutt u kları, temsil  ett ik leri  to'p lumun,  
en baş ta yönet ic i  tabaka n ı n  ve her  şeyden önce, l iderin ç ıkarları n ı  
ve  imtiyazıar ını  savunmaya, daha da artırmaya yöneldikleri b i r  
gerçektir. Grupidrın bütü n haYdt ın ı  derinden etki leyen bu 
kararların, ideologlar ve  hatta ideoloj i ler üzerinde k ısa veya uzun 
vadel i  bir etk ide b u lu n maması mümkün değ i ldir.  Özel l i k l e, 
ideo loj i k  alana hemen doku nmad ıkları ve sonuç larının farkına 
varı l mad ığı  iç indir  ki bu kararlar a l ınabi l mekted ir. Tar ımla uğraşan 
b ir  halkın dininin,  meyva toplamakla veya avcı l ık la ge çinen bir 
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toplumun dinine oranla farkl ı  karakteristiklere sah ip olduğu 
herkesçe kabul edi l ir. Bununla beraber, meyva toplay ıcı larının veya 
avcı ların tarımla uğraşmayı kabul etmelerinde - ideoloj inin bir dahl i  
yoktur. ideolojik sonuçlar ancak i lerde ortaya ç ıkar. 

Demek ki, sosyal bi l inç son derece değ i şik şeki l iere 
bürüneb i l ir. Büründüğü en ideal şekil ler altında, global toplumların 
ve grupların  aldıkları kararları son derece etkileyebi l ir. Önlerine 
ç ıkan sorunlar karş ısında takınacdkları tavra özgül bir yön 
verebil ir. Bununla beraber, onun köken leri n in sosyal real itede 
bu lunduğu i nkar edilemez. Öte yandan, al ınması gerekli kararlar 
arasında i lkin, diğer yabancı gruplara veya toplumlara oranla ve 
kendi temel iç-faa l iyetine oranla, faal ya da pasif olması 
bakımından, grubun veya toplum u n  hayatta kd lması i le i lgi l i  
kararlar yer al ır. Temel iç -faal iyet, global toplum lar aç ısından, 
sosyal varl ı klarının üret i m i  ve yeniden üreti m i  demektir ;  üreti m  ve 
üleş i m  ç evresinde örgüt lenmiş i mt iyaz l ı  fo nksiyonel grupidr 
aç ısından ele a l ı nd ığ ında, kend i lerine bu dvantajldrı sağlayan 
durumun devam ettiri l mes i  an lamını  taş ır. A l ı nan kararlar, yararl ı  
veya zararl ı, hatta baıen kendi  kendini  mahved ici  son u ç lar yaratan 
doğru veya yanl ış n ite l ikte kdrarlar olab i l i r. B unlar, herhalde, 
ancak önce her insan toplumunun bu temel görev lerine oranla 
anlaşı lab i l ir. M esela insanın  sadece kendi fikr i  ve estet ik  faal iyeti 
üzerinde dü şünmek i ç in ,  bu kararlar elbette göz önünde 
tutu lmdyab i l ir. Ama tar ih i  o layları n  dinamiği  öğreni lmek 
isteniyorsa bu kararları göz önü nde tu t �ak gerekir. F ertlerin ve 
gruplar ın  "tota l "  kaderin i  etki leyen bu dinamik,  bizzat f ikir  
siste mler i n i n  evri m i n i n  a n laş ı lması söz konusu olu nca, ihmal 
edi l emez. Arşi met, kendisine engel olan askeri küçii mseyebi l i r  ve 
teoremin i  çözmeye devam etmeyi yeğ leyebi l ir. Ama asker onu 
öldürür ve i nsanların bu teor imi  çözmesin i  belki  de binlerce y ı l  
gec i kt i reb i l ir. Teore min çözü münü haz ır bu lan gü nümüzün saf 
matemati k ç is in i  bu durum belki  de i lgi lend irmeyebi l ir. Ama bu, 
önce matemat i ğ i n  tari h i n i  ve  dolayısıyla insdnl ığ ın  genel tari h i n i  
i lgi lendirir. 

Hem bi lgi planında hem de eylem planında tar i h i n  d i namiğin i  
an layabi l mek ıÇ ın,  yukarda elcştird iğimiz görüşler in zarar l ı  
mah iyet i ,  özel l i k le, beni i lg i lendiren sahada : i sl am aleminin  çağdaş 
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tari l ı i  konusu nda ortaya ç ıkt ı. Bunu bel irtmek şüphesiz, iyi i..ı ir 
davra nış  değ iL .  O n  beş yı l  öncesine kadar, is lami inceleyenlerin 
büyük çoğu nluğunun ve onların bu kon uda k i  uzman l ıklarının 
caz ibesine kap ı l ı p  peşlerinden giden ler, isl,am alemi n in geleceği 
hakkı nda, h u ıılO Isla micas'un veya i slam dogmatiğ i n i n  
fenomenolojisine göre hüküm veriyorlard ı .  Y a n ;  kutsal 
değerlere ba ğl ı  ve öze l li k le Avrupa l ı  insanın kategori lerine 
benzeme, ı ' ı ı kiltegor i l er i ç i n de di i şü nen,  mesela (CA.O. Van 
N ieuwe rı l ı ı ı i ı / I " n i n  ( 2 3 )  dey i ş i y le )  "Teoloji ko- tar ih i" kavramı 
b i l me',.. ı' ; ·  r>.1ii ,iıi man ins;ı n ı, sosya l i st ideoloj ı l er in,  özel l i kle resmi 

ko mü n i z m  k isvesine biirün nıiiş m,ırks i ı ınin caz ibesine ka pı lamaycağı 
za nnedi yo rdu. Bu ideo l o j i ler, Avru pa l ı bir z ihn iyetten 
türrnıcmişlı>r m i y d i ,  ma dd i servet lerin da ğ ı l ı m ı n ı  ön plana 
ko\ mamışlar m ı y d ı }  AradMı geı,:<'n on beş y ı lda n sonra, artık  
bt' l irte b i l ir i z k i, (' n  şerııat i k ,  c n  koyu dogmat ik  marksiı lerin ( be n  
de onlardan b ir i v d i ın ) ,  b u  önemsiı v e  kiiçümsenen grubun 
görüş leri n in ,  gerçeğe, sö/. konusu " ideal istler in" görü şlerinden çok 
dıha yakın o ld u g u  ortilya ç ı k m ışt ır. Sosyal ist ideolo j i ,  ad ına 
" i s l a m "  dt>ni l eıı ü l keler in  hemen hepsi n i  sarin ıştır. Biııat 
komün izm, bu ü l keler, s iy,ısi  yönetic i l er in ( konuyu en ıyı 
b i len leri n ) ) ,  kendi hal klar ının ,  bu Iıareketin propaganda faal iyetine 
ka p ı l mayacakları  ' konusu nda besl ed i kleri  güveni  yit ird ikleri n i  
göster mektedir. i s l a m  hakları n ın,  sosyal iz mden kendi lerine uygun 
gelen şeyi a ld ıkları söy lenehi l ir. Aslı nda bunu söyleyen benim. 
Fakat onların sosyal iz mde n ald ıkları  şey, sosyal izmde gördükleri 
şey, mesela zamanı  ve mek an ı  sözde özgül b ir  şeki lde algı lamaya 
tekablil eden şey değil, her şeyden önce, onların, boyu nduruktan, 
sömürüder:ı, ta hakkümden kurtulmaya, sosyal refahlarını  art ırmaya 
ve hayatlarını d i ledi kleri �ibi yaşamaya yönel ik somut özlemlerinI' 
te kabül  eden şeydir. Bu temayül lere en tutarl ı ,  ,en inandırıcı bir 
şeki lde bel ba ğlayan siyasi yö netici lerdir  kitleler in  desteğini  
kaza nanlar. E n  cüre t l i  teı, en siirekleyici  fi k ir,  başka bir  sembole 
ora nla, çok daha td/la şeyi teıııs i l  eden en çarpıcı semboldür 
zaferin kaza n ı l ması n ı  sağ layacak o l a n, diyor ) .  B erque (24) . Ded iğ i  
doğru olabi l ir ,  ancdk bel i r l i  s ın ı r lar  iç inde. Zaferi n  kau n ı lmasın ı  

- sağlayacak sembo l, e n  uygu n h a l  çarele r i n i  gösteren örgütlerin 
k u l landı kları ve birçok şeyleri  deği l, belirli şeyleri büyük bir güç l e  

200 



ifade eden semboldür. Mücadele se mboller sisteminin  huzur dolu 
alemi i ç inde değil ,  yeryüzlinde ve sadece belirli sloganların 
peş inden giden insan lar arasında yapı l ı r. Bunu be l irtmek son 
derece önemlid ir. 

i nsan bir blitU nsel l i ktir ( tota l itedir) ve şu bir gerçektir ki,  
tar ih i  anlamak ıç ın,  onda h iç b ir  şey, onu n var l ığ ın ın  ve 
davra n ı ş ı nın hiç bir  vechesi i h mal ed i lmemek gerekir. i nsanın, 
fi kirlerden , b i l inç şekil leri nden ve çoğu zaman, işaretlerle, 
sembol lerle i fade ed i len dünya görü şlerinden hareketle ken d i n i  
belirled i ğ i  d e  .bir o kadar gerçektir. i nsan ( ve hatta hayva n) 
psikoloj is in in ge nel çarkları, kendi ler in i  onun ( iOlsaıi ın)  
eylemlerinde hissettir irler. KültUr geleneği, onun davra n ı ş ları 
üzerine bütün ağırl ığı i le . çöker. Fakat bütü n bu farkl ı  n itel i kleri 
birbirTne karıştırmak, ara larındaki münasebetin şekl i benıerl ik lerden 
ibaret olduğu kısmi yapı lardan ba ş ka bir şey ortaya koymaksız ın,  
"her şeyin her şeyi  etk i led iğ i"n i  i lan veya telkin etmek son derece 
ıararl ıd ır. Tar i h i  ve sosyoloj ik ta h l i le marksizmin katk ısı, blibin bu 
seviyelere biraz düzen vermeye baş lamak ( şliphesiı oldu kça kaba 
bir şekilde) o lmuştur. Bu kat k ı n ı n ,  daha belirgin ha le get ir i lmesi, 
i mbi kten geç ir i lmes i  ve ta mamlanması gere kir. Sık sık yer i Imiş  o lan 
marksist şematiz m, zaruri b ir  safh,ıdır. B irçok nüans ( i �ce ayrım) 
bu i lk safhada feda ed i l mişt ir  ve b irçok i nsa nın  hala bu safhada 
kalması üzüciidür. Fakat, öte ya n dan,  her şeyi aynı  plan iç i nde 
muhafaza etmeYi istemek, her ne kadar parlak tasvir ler yap ı l masına 
i mkan verirse de, b i lg in in  i lerlemesine yard ımcı  olamaz. 

Bel irt i l mesi gereken bir şey varsa eğer, o da, çağdaş 
sosyologların o kadar tutklı n oldu kları dil model i n i n  gene burada 
da kendilerine zarar verd i ğ id ir. Daha önce değ indiğ imiz  gibi ,  genel  
d i l  sistemi iç inde, kısmi sistemler h içbir  şeki lde aynı  rolü 
oynamaz lar, aynı i ş i  görmezler ve aynı  etkiyi yapmazlar. Her d i l in  
zaru ri maddesi o lan ses siste m i n i n  nedensel l iği  ıy ıce ortaya 
konmamış fakat, her şeyi t ı p k ı  b i l i nç gibi, son derece etkileyen 
bir evri mi vard ır ve gramer sistem i nden yoksun hiçbir  dil yoktur. 
Bununla beraber, gramer sistemi �es sistemi üıeri nde dncak s ınır l ı  
bir  etkide bulu nur. Topl u m u n  genel si stemi iç i nde, kısmi 
sistemler in  her bir i n i n  özglil fo nksiyonları,  ro l leri ve et k i leri 
bulunduiiu da bir gerçektir. üret im ve yenidelı·iin· l i m  i l i ş ki leri 
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sıstemı de, bı l incine varılmayan veya pek az varı lan, ekseriya 
kaç ın ılmaz olan ve muazzam sonuçları herhalde nadiren öngörülen 
bir diz i  değiş im geçirerek gel i şir ;  ve ancak her şeyi altüst eder 
devrimci bir bel irlenim (determination) sayesinde bi l inçl i  bir 
şeki lde tamamen değişebi l i r :  yani böyle bir durum ancak, bir hal k, . 
di l değiştirdiği (dolayısıyla, ses sistemini de değiştirdiği)  zaman 
meydana gelebil ir. Ama bu durumda da, gene, terked i lmiş olan 
temel ( �ubstratum), beklenmedik sonuçlar, tatmin edilemeyen 
etki ler yarar ı r. Ve bizzat bu devrimci bel irlenim, ancak, eski 
üretim i l i �ki leri sisteminde kendi l iğinden meydana gelen 
değ işikl iklerin büyük bir rol oynadığı önceki total bir evr imin 
sonucu olarak anlaş ılabi l ir. insanın büyüklüğü (yücel iği) ,  insan 
bi l incinin yüce değeri, bunları belir leyen faktörleri görmezl ikten $ 
gel mekte ayak diremekle hiçbir şey kazanamaz, aksine kaybeder. 
( Kendini, iç inde bul\.!nu lan durumu) aşmak arzusu, aydın l ık 
düşünmeyi ortadan kaldırmaz. Aşma'nın ahlak i l kesi (Etika'sı) 
aydın l ık düşünmeyi gerektfrir. 

iSLAM VE SOSYALiZM 

islam alemindeki devletler, bugün, özel l ik le kendi yol larını 
seçmen in mümkün o lduğu bu kesin anlardan birini yaşıyorlar. 
Söınürgel ikten kurtulmanın genel bir hal alması doğrudan doğruya 
hak imiyet kurma metodlarından bat ı l ı  emperyal istlerin 
vazg(çmeleri, sanayi toplumunun iki  büyiik ekonomik sistemi 
arasırRIaki rekabet, geç mişle bağını koparmanın ve yeni bir adım 
atmanın bir dereceye kadar miimkün olduğu devrimci bir durum 
yaratmıştır. Her yerde, yönetici gruplar, haz ı  sınırl�r içinde ve bazı 
şartlarda bir seç me yapacak durumdalar. 

Yöneticiler, yönetti kleri kabul edi len kitlelerin özlemleri ni 
gerçekleştirmek zorundadır lar. Bu söyledi klerimi burada 
doğrulaınak ko laydır. Yüzlerce (hatta bin lerce) y ı ldan beri baskıya 
v{' sefa lde boyu n eğıniş bu k it le ler, kendi lerinkinden daha müreffeh 
ve daha hür o lan ve bu son derece cazip değerleri her giin daha da 
art t ii ıc ı  bir yolda yüriidiikleriıı i idia eden toplum model lerinin 
varo lduğ u ııu hirdenbire keşfetti ler. On lar da bu yönde bir evrimi 
i st iyor idr  ve ç ığ l ıklJrınl duymazl ıktan gelmek art ık mümkün deği L .  
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Apaç ık görülen ve hissed i len hürriyet ve dolaysız yabancı 
boyunduruğunun son bulması hemen her yerde sağlandı. Bağıml ı l ık 
şeki l leri hem içte, hem dıŞta, daha ince hatta daha görünmez hale 
get ir i ldi. Herhalde, mi l l i  ·kurtuluş hareketinin sağladığı büyük 
ferahl ıktan sonra bunların ağırl ığı pek fazla h issed ilmemektedir. 
Nisbi bir refahın sağlanması şimdi her yerde gündeme al ınm ıştır. 
Zaten bu özlem, hürriyet arzusu i le iç içed ir; 
Avrupa-Sovyet-Amerikan sınai toplum model lerinin yayı lma ve 
cazibe gücü karşısında diğer toplumların bir seçme yapmak zorunda 
oldukları görü lmekted ir : Ya sınai toplumların iktisadi hakimiyeti 
altına girecekler (yeni sömürgecil iğe karşı yükselti len mümkün bütün 
söılü protestolara rağmen, bu iktisadi bağıml ı l ık, gizl i veya açık bir 
siyasi bağ ıml ı l ığa sebep o lur) ya da kend i leri bir sanayi toplumı.ı 
hal ine geleceklerdir. 

Eğer bu ikinci yol seç i l irse ( hatta objektif şartlar ın pek elveriş l i  
olmamasına rağmen, her şey onları bu seçmeye doğru itmektedir) 
bu sefer iki temel seçme daha yapmaları gerekecektir. 
kap ita l izm Isosyal izm iki leminden kurtulmaya can atan Avrupalı 
iktisatç ı ların ve i kt isadi  programlarına "mi l l iyetç i" bir renk vermek 
isteyen Üçüncü Dünya ideologlarından birçoğunun .düşündüklerin in 
aks ine, üçüncü b i r  yo l  ( ş ık) yoktur. 

Temel karakteristikleri göz' önünde tutu lacak olursa, iktisadi 
yapıların mümkün o lab i lenlerin sayısı sınırl ıdır. Kapita l izm öncesi 
devrelerde topraklar ının yüzölçümüne ve ihtiva ett iği sektörlere göre 
değişen az-çok farkl ı  birçok üret im tarzı yan yana ya da birbirine 
bağl ı olarak bulunuyordu. Kapital ist ekonominin kudreti, diğer 
üret im tarzlarının çok sınır l ı  sökterler iç inde, ikinci derecede bir rol 
oynamasına yol açtı. Kapita l ist bir sosyo-ekonomik formasyon 
iç inde, özel şartlarla himaye edi lmiş  değilse, hiç kimse kapitalist 
rekabete dayanamaz ve orada bütün bir ekonomik ve sosyal hayatı 
yönetmek, üretim hacmi bakımından sınırl ı olmasına rağmen, 
kapitalist sekt6re diişer. ( Yabancı  bir kap.ita l ist hölı:.ren in basit bir 
dış uzantısı olarakkalmıyan) bir { iretim I<apital izmirı in ( capital isme 
de production) kö k sal clığı her yay�ın toplum, "el l i  bir ancia 
sosyal ist bir seçme karş ısınpa kalmazsa, kap ital ist sosyo-el<onomiJ.­
formasyon yönünde gel işme temayii lii gösterir . 

. Sanay ileşme ya hii r kap ital ist gruplar ya clevlet tarafın ıian ya 
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da devleti n , kontroiii a lt ında gerçeldeştiri lecekt ir. Sanayileşme 
ilerleyince temel e kon om i k  seçmeler, ya hü r kapital istl er, ya rlevlet 
tarafı ndan, ya da sermayesi bulunmayaR ı;!ruplar ta rafı n dan Devlet' i n  
h imayesin de, (h iç cieği lse, uzun ıaman Devlet' in zarıı ri kontroHi 
altı nda yapılacaktır. Kapital ist işletmelerde. Kap ital ist Devlet 
i ş letmelerinde ve D evlet' in h imayesinele k i  kap ital ist olmayan 
işletmelerde sonsuz bir çeş it l i l ik mii m kü n dti r  ( �aten, bu h im aye 
olmazsa, daha yü kse k bir seviyeye ı;!elemezler) . .  Kapital ist 
iş letmelerin ve kap ital ist olmayan işletmeler i n  hiir faal iyetlerini  
D evlet tü rlii şekil lerde sınırlan dırabi l ir. Ama tiim eko nomin in evrim i 
bakımından temel mcSt'le her şeyden önce şuelu r: varolmakta 
dev .. ın ett ikleri takd i rde hür kapital istler, iraelelerin i, temel 
e konomik seç melerin i Devlet'e ne dereceye kadar kabul 
e tt irebi l irler. Sl)nra, gl obal eko n om ik s istem in işley iş i, her şey den 
ö nce, bu sektörlerin sağladııdarı ekonom i k  faal iyetin, özel l i kle de 
iktidar iizeri ndeki etki lerinin cfereces ine (oranlarına) hağ lırlır. 

Toplunıun temel yönelimine oranla baş ka her rleğişkeıı i k in c i  
derecede kalır. Özel kap italistlerin ya da Oevlet' in ( işletmelerin 
yönet i m in i  sağlayan veya bu i ş i  kap ital ist olmayanlara gö reliiren 
Devlet' in h akimiyet i, hiitiin bi r toplum hayatı iizerinde muazzam 
sonuç lar yaratır. Sosyal hayatın ve sosyal b i l inc in etki lerfiği siyasi 
faktö rler söz konusu toplumu şu ya da bu yolu se çmek zorunela 
bıra kabilir. Ama seçme yapı l rlı mı, bunun sonuçları n rlan I<aç ı nmal< 
miimkün deği ld ir  artık. 

Demek ki, ek onomin in MiisHimanl, Hır istiyanı, f<atol i*i, 
Protestanı, Fransızı, Alman ı, Arabı Tiirk'ii o lmaz. Biitiin bunlar olsa 
olsa, temel ekonomik seçmelere sunni bir r.iiriiniiş vermeye 
yarayabil ir sadece. M i l l i  kara kterist i kl er, sistemlerin işleyiş  tarzında 
i lginç bir değ işikl i kler sağlayabi l ir. Ama, sistemlerin dayandığı  
temelleri tek başlarına değiştiremezler. 

Kapitalist terc i hin, ge ncll i kle, bütUn bir hal kın önüne 
gerçek leştiri lmesi gere kl i bir program koyan bir ideolojiye ( k itleleri  
harekete geçirici bir ideoloj iye) i htiyac ı yoktur. K ar, itici güçtür, 
mutlaka gerekl id ir. A ma kapital istler · i lgi lendirdiği kadarıyla 
yeterl id ir. Kitlelere gel ince, o nlara da nış ı lmaz ; şüphesiz, toplu mun 
bir kısmının kar elde etmeye yönelmesi, b ir z ih niyeti, her toplumda 
mutlaka ortaya ç ık mayan bel ir l i  bir zi h niyeti gerektirir. Kapital ist 
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ıihn iyet bir  olgudur. Çok çeş it l i  şeki l lerde tezahür ettiği  
şiiphesizdir, ama orta çağdaki Venedi k  ya da (enova tüccarları nda, 
Rönesans'taki armatörlerde ve bankerlerde, 1 8. yü zyı lda 
i ngi ltere'de ki s I lla i devrimin öncülerinde, emperyal ist ç a ğ ı n  para 
baba ları nda ve günümüzdeki Amerikan iş adamlarında aynı  k ar 
h ırsı ııa rast lanır. B ir keş iş  gibi ,  bütün ömürleri n i  kar peşi nde 
harcarlar. Aynı cin çarpmışt ır  onlar ı. K urtu lamazlar bu nda n. Bu 
h u mmayı b i l meyen bir ülkede bankalar, fabri kalar, ş i rketler kurup 
bu z ; l ın iyeti gel iştirmek iç in  "ıengi nleş in" diye avaz ı  ç ı kt ığ ı  kadar 
ba ğırmak yetmez. Fakat bu z ihniyet boşu na doğ ma mışt ır. Max 
Weber' in  düşündüğü gibi ,  bir  başka z i h n iyetten ( ruhtan) de 
doğmam!ştır. Kapitalist z ih niyet bir avuç insanda mevcutur. Sosyal, 
siyasi ve ekonomik şartlar be l l i  bir anda gel iş ip, Avrupa ve Kuzey 
Ameri ka'daki bütün top l u m lara yay ı lmas ın ı  sağ ladı. Gitt i kleri  ve 

s ömürgeleştird i kleri ülkelerdeki sermayedarlarda teşebbUs z i hniye­
t in in bulu nmay ış ından yakı nan Avru pal ı lar, bu ü l kelerin şartlar ı n ı n  
kap ita l ist ham leyi köstekled i ğ i n i  görmüyorlardı ya d a  görmek 
istem iyorlard ı. Üstel i k  kend i lerinin bu ülkelerde bulunuşu ve empoze 
ett ik leri  kanu nlar, baz ı  engel l eri ortadan kal d ırmalarına rağ men, 
bunlar ı n  yerine, çoğu zaman daha et ki l i  olan diğer engelleri -
koymakta gecikmiyorlard ı. Kapit,ı l ist teşebbüsün i lg inç bir" kar e lde 
etmesın ı, kap ita l ist in bu ka r ı  bel l i  bir güve n l i k  iç i nde 
ver i mlendir mesini ,  yaba ncı kap ita l ist rekabetin ba ş langıçta pek az da 
olsa tutu nmas ı n ı  sağlayan bel l i  şartlar gerçekleş ince, geleneksel 
z ihniyet i n ,  d i n i  ve a h laki  yasaklar ı n  yaratt ığ ı  sosyal engel lerin yavaş 
yavaş ortadan kalkt ı ğ ı ,  kanu nların kitabı na uydunılduğu, i lk  
öncüleri n ya  da i l k  yaba ncı  örnekl er in  diğerler in i  de  
cesaret lendirdiği,  ka pita l i s t  kar  'şeytan ın ın  geniş  halk kitlelerini 
baştan ç ıkard ığ ı ,  sistemin etkisi n i n  ( eşsiz d inamiz mi sayesinde) 
gitt i kçe yay ı l ı p  gü çlendiği  görü lür. J aponya'da, Çin 'de, Hindistan'da 
meydana gelen şey, Lat in  A meri ka 'da o lduğu gi bi ,  t icari ve diğer 
anlaş malarla h i maye edilen çok daha güçfü bir Avrupa rekabetin in 
yaratt ığı  daha büyük enge l lere rağmen is lam alemin de de bel irmeye 
!:ıaşlamışt ı r. 

Önceden varolan ı i h n iyet veya b i l inç,  bu tercihte hiçbir  rol 
oynam ıyor mu? Söylemek istedi ğ i m  bu değ i L. H i ndistan'da, 
Hindu' ların M üslüma n l arda n daha önce ve daha büyü k bir şevki!' 
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kapital ist serüvene atı ldıkları doğrudur, . tıpkı . Avrupa'da 
Protestanların, Katol iklerden önce bu serüvı;ne atılmaları gibi. Ama 
burada söz konusu olan şey saf haldeki din buyrukları (kuralları) 
deği ld i .  1 6. yüzyılda Avrupa halklarının dinler arasında yaptıkları 
tercih, sadece, i ncil lerin, Papalık fermanlarının, Luther ' in ve 
Calvin ' in mukayeseli bir okunuşu sonunda edin ilen bir inançtan 
gelmiyordu. Bunda derin sosyal faktörlerin ve hatta silahların çok 
daha büyük bir katkısı vard ı .  i nanç farkları, genel l ik le farklı sosyal 
durumlardan i leri gel iyordu. Terc ih in güçbela söz konusu olduğu 
H indistan'da Hindu ve Müslüman toplumlar, d in i  inançların dışında 
kılan d iğer birçok alanda da farklıydılar. B ir  toplumun, sosyal 
hayatının şartlarına sıkı sıkıya bağl ı  önceden varolan zihniyetinin, 
kapital ist zihniyetin gel i şmesine karşı koyması oldukça güçlüdür ve 
az çok b ir etki yaratır. Fakat, gel işmesini sağlayan ekonom ik şartlar 
sayesinde kap ital i st ekonominin bir toplumun bağrına çöreklenmesi 
bu toplumu zamanla, karşı konulmaz bir şeki lde etki ler. Tanrı ve 
tanrı lar, hayatın kuralları, kutsal ya da kutsal laştır ı lmış ahlak lar, 
muzaffer Mammon'un önünde teker teker dize gel irler. 

Kapita l ist olmayan sosyal bir çevrede tutunm aya çal ışan 
kap ital ist yapı lar. Mannheim' in sın ıflandırd ığ ı  anlamda, "ütopik" 
ideoloji ler i  gel işt irirler. Fakat, ekonomik ideoloj i ler deği l ,  siyasi 
ideoloji lerd ir bunlar. Kar ekonomisin in  ya da bunu gel i ştiren 
ekonomik şartların yaygınlaşması iç in mücadeleye çağrı lmaz 
insanlar. Başka bir deyiş le, 1 8. ya da 1 9. yüzy ı l Avrupa'sında 
olduğu gibi, bu gel i şmeyi kolaylaştıran ama Marx ' ın, Yahudi 
Meselesi'nde mükemmel bir şeki lde açıkladığı  bir dinamiğe göre, 
hürriyet, eşitl ik gibi evrensel siyasi değerleri ya da siyaset d ış ı  
değerleri gerektiren siyasi yapJlar uğruna mücadele edil ir. Veya 
kapital ist gel işmenin, " tıpkı 19. yüzyı l Avrupa'sının emperyal ist 
ideoloji lerinde ve 20. yüzyı l Kemalist Türkiye'sindeki gibi, bir unsur 
olarak göründüğü "mi l l iyetç i "  bir ideoloji söz konusudur. 

Kapitalist toplumun ekonomik ideoloj isi, Manneheim'in aynı 
sınıflandırmasına göre, ta m anlamıyla, "ideoloj ik" bir ideo lojidir. 
Gerçeği ideal ize eder, mahiyetin i  değiştirir. çağ ımızda Avrupa ve 
Amerika'daki sanayi toplumlarında bir yankı uyand ırabi l i r. Bu 
ekonomiden gerçekten fayda lananları, imtiyazl ı  durumlarının doğru, 
hakl ı olduğuna, bunun eşyanın tab iatından i leri geldiğ ine. 
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inandırabil ir. B ir gel işme safhasında bu toplumların yarattığı ve nisbi 
bir bolluk iç inde bulunan kalaba l ık b ir tabakayı, mümkün sosyal 
yapıların en iyisinde yaşadıklarına ve sosyal gel işmenin sağladığı 
imkanların kendi iiyeleri i ç in en iyi imkanlar olduğuna ve başka 
nerhangi bir toplumda daha ıyısının bu lunamayacağına da 
inandırabi l i r. Madd i çıkarlarını yeterli görüyorlarsa veya diğer rakip 
modeller, genel l ikle pek cazip değilse, yoksu l lar ı bile buna 
inandırabi l i r. 

Fakat Üçüncü Dünya'da bütün bu faktörler, -kapita l ist 
ekonomiden en çok yararlanan çok dar bir sosyal tabaka için 
geçerli olabi l ir  - ancak. Kapital ist toplumların orta ve küçük 
tabakalarına tekabül eden tabakalar dahil, geniş halk yığınları iç in 
ekonomik alanda temel özlem, sanayi toplumunun hayat seviyesine 
erişmektir. Basını, radyosu, sineması, iyi giyinmiş ve lüks içinde 
yaşayan mutlu yabancılarıyla cazip bir hayat seviyesidir bu. Aç 
kitleler, devlet Memurları veya dar gelir l i  vatandaşlar için, ülke içi 
hiirriyet ve eşitl iğin siyasi ideolojisi, ikinci planda kal ır. Dış 
düşmanlar ortadan kalkınca ve kapital izmden yararlanan 
vatandaşların imtiyazları göz kamaştırıcı bir hale gel ince, 
"mit riyetç i" ideoloji cazibesin i  hızla yitirir. 

Yöneticilerinin, yukarda belirttiğimiz gibi, halkın genel refah 
seviyesini, Devlet tarafından teşvik edi len l iberal kapital izmin 
serbestçe gel i şmesi sayesinde, ergeç yükseltecek normal bir iktisadi 
gel işme yolunda ilerleyebi ldiklerini zannettikleri Türkiye, i ran gibi 
ü lkelerde ve 1 958'den önceki I rak kra l ığında, kap ita list ideoloji lerin 
kitleleri harekete geçirici gücünün pek az olduğunu görmüştük. Daha 
sonraları, bu yöneticileri, mesela Fransa'daki gibi, cebri olmayan ve· 
özel kapita l istlere büyük bir karar serbestisi sağlayan planlama 
metodları sayesinde bu evrimi normal (düzen l i )  kı lmaya çal ıştı lar. bu 
yolda, büyük kapitalist ülkelerden, en başta, B irleşik Devletler'den 
yard ım gördüler. ideoloj iden vazgeçebileceklerini sand ı lar, hatta 
ideoloj iye açıkça meydan okudu lar, veya Kemalist ideolojin in her 
şeyden önce mil l iyetçi temel lere dayanarak halk kitlelerini seferber 
ettiği Türkiye'de bile hala meydan okumaktalar. Reaksioner bir 
yönde de olsa, kitleleri ideolojik bakımdan seferber etmen in, kendi 
hakimiyetierinin devamı bakımından teh l ikeler yaratabi leceğ ini, 
yönetici sın ıflar oldukça doğru bir şekilde görüyorlar. Irak'da bu, 1 4  
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Temmuz 1 958 ihtilal ine ve dolayısıyla i ktisadi Kalk ınma !-Ieyet i 'n in 
(25) (h iç de yabana atı lamayacak olan) planlarının boşa gitmesine 
sebep oldu. Öte yandan yönetimi ele geçiren ğ�uplar, kit leleri 
gerçekten seferber edecek radikal iktisadi reformlar iç in ' yeni bir 
hamle yapmayı ciddi ciddi düşüniiyorlar ve bundan ötürü, bu 
seferberl iği sağlayabilecek ideo loj i ler yaratıyorlar. Kesin bir ikisadi 
i lerlemenin, bütün halkın, büyük şahsi fedakarl ıkları göze ... Iarak, 
muazzam bir harekete kat ı lmalarını gerekt irdiğini an ladı lar. Bu da 
on lara, hakl ı  olarak, bu ilerlemenin sağlayacağı nimetlerin yeni bir 
üleşimini gerektireceği ve söz konusu i lerlemenin pek bil incine 
varı lmadığı ö lçüde, isteni len gayreti ve bunun sonuçlarını yücelten 
ve edin i lmiş imtiyazların zararına, toplum yapısında köklü bir 
reform vaat eden bir ideo loji vasıtasıyla kitleleri harekete geçirmenin 
kaç ın ı lmaz olduğu şeklinde görünüyordu. Burada hangi ideoloj inin 
tercih edi leceği meselesi ortaya çıkmaktadır. (Avrupa l ı  ve Amerikal ı  
bazı iktisatç ılar ile sosyologlar hariç) ş imdi herkes aç ıkca 
görmektedir ki bu ideoloj i i ç in  temel sorun, halkın refah seviyesin in 
yükselt i lmesidir. 

Böylece, yani adeta şartları n zoruyladır ki ikinci seçme ( tercih), 
sosyal ist tercih kend in i  ister istemez kabul ettirmiştir. Gene 
belirte l im ki, bu tercih, önceden varolan zihniyete, bu tercihi yapan 
halk ın özgül zihniyetine hiçbir şey vaya hemen hemen hiçbir şey 
borç lu deği ld ir. Bazı ü lke lerde kapitalist ekonomiye bağl ı  ve 
kendi lerin i  baskı altında tutan bir rej ime karşı kitleler isyan etmiş ve 
komünist hareketin dünya ölçüsünde yaymış olduğu marksist 
ideoloj in in etkisinde kalan ve sosyalist i lkeleri öğreten seçkinler bu 

' isyana yön vermişlerdir. D iğer ülkelerde, ü lke lerin i  kurtarmak ve 
i lerletmek isteyen yönetici ler, bulundukları özgül siyasi ve sosyal 
şartlar iç inde kapita list ekonomiye bel bağlamanın bu kurtu luşu 
tehdit ett iğini ve i lerlemeyi hızlandırm aya ve yaygınlaştırmaya 
elvermediğini fark etmişlerdir. 

Kapital ist tercihin aksine, sosyalist tercih, önce de belirttiğimiz 
gibi, ekonomik alanda harekete geç irici, "ütopi k" bir ideolojiyi 
gerektiri r. 'Kapita l i st ekonomi gerekli şartlar elverince, adım adırn, 
adeta otomatikman yay ı l ır. Kar imkanlarının arttığını gören ve bu 
imkanlardan yararlanmak isted ikleri iç in, bunu engelleyebilecek 
bütün zihni engelleri aşan fertler bu ekonomiye intibak etmeye 
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başlarıar. Sosyal ist ekonomi veya Devlet ekonomisi bakımından 
durum böyle deği ldir. Sosyal bakımdan, kol lekti f bir şeki lde ö rgütlen· 
mesi gereken bir ekonomid ir bu. Bu ekonominin fertlere sağladığı 
faydalar her zaman aç ıkca göılilmez. Bazan, i l k  safhada bu faydalar· 
dan eser bile yoktur, bunlar kollektif ç ıkar yönünden ve oldukça geniş 
zaman iç inde düşünülebi l ir sadece. Bundan dolay ıdır ki, fertleri 
seferber etmek ( harekete geçirmek) iç in  bir ideolojinin ve maddi 
uyaran ıarın etkisi gerektir. Madd i uyaranlar etkilerini her zaman, ya 
da hemen her zaman gösterebi l ir ler. Ama, ideolojinin kabul 
ed ilebil ir l iği, önceden varolan sosyal bi l inç tipine göre değişir; 
şüphesiz bu bi l inci değiştirmek için uğraşılab i l ir fakat bu, birdenbire 
değil, y.avaş yavaş, alıştıra alıştıra yapı l ır. D iğer bi leşene gel ince, 
yani doğrudan doğruya sağlanan faydaların (üstünlüklerin) doLU, 
genell ikle ideolojin in, bel l i bir halkı  herekete gecirme gücüyle azçok 
ters orantı l ı  olmal ıdır. 

Zaten, sosyalist kuru luş için bir ideolojinin gerekl i l iğini hiç 
kimse inkar edemez. Bu ideoloji, bu kuruluşun ( insanın) gerekli 
olduğunu göstermeli fakat onu aşmal ıd;r, Gerekirse, kendi yararına, 
"bir hamle yapması" için, sınırl ı bir devre boyunca bir halktan, 
büyük bir gayret sarfetmesi istenebi l ir. Ama böyle bir perspektife 
ideal saikler karıştırı lmamal ıdır. Aşırı bir gayret olmamal ıdır bu. 
Buna kal kışanların, kendi ler inin bundan yararlanabileceklerini 
akı ıları kesmel idi r. Ama bu, pek az görülen bir durumdur. Böyle bir 
şey olsa b i le, yoksul bir hayat, sonucu tesadüfe bağlı aşırı bir 
gayrete tercih edilebilir. Her şeye rağmen, genel kural, her kol lektif 
gayret iç in ideal amaçları ( bu amaç arasında çoğu zaman bir 
uygunluk yoktur) tesbit etmektir: Eri.' iğrenç sebeblerle yapılan 
savaşlarda bile görülen budur. Üstel ik, en etki l i  ideoloj i ler, kavgayı, 
rekabeti öngören ideolojilerdir. i nsan- hiç değilse bizim bildiğimiz, 
i lgi lendiğimiz insan-özel l ikle düşmanları ezmek ya da rakipleri aşmak 
için gayret göstermelid ir. 

Biz im bildiğimiz ideoloji ler genel l ikle üç ideal amacı gözönünde 
tutar :  mil l i  grubun yüceliği, Tanrı nın yücel iği, insanın yüceliği. Bu 
son iki büyük sebeb ( amaç) şüphesiz 'prati kte çoğu zaman bir tek 
sebebe, Tanrı ve insan uğruna gerçekten mücadele ettiği kabul 
edilen mill i (ya da gayrı mi l l i )  grubun büyüklüğüne indirgenmiştir. 
Aslında, günlük hayatta olduğu gibi mücadelede de, bu amaç lar 
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uğruna (adına) fedakar l ık  yap ılması istenebi l ir. Ama günlük hayat bi, 
mücadele olarak gösteri lmişsc, öZell ikle insa"n adına fedakarl ık  
yapı lması istenir. Ekonomik kuruluşu gerçekleştirmek iç in, bu üç 
amaçtan herhangi birine başvuru labil ir. Ama bu bazı şartlara 
bağl ıdır. 

Eğer ekonomik kuruluş, eski yapının temellerini sarsmaksızın, 
bel l i  bir toplumun kabul edi lmiş normlarına göre gerçekleşiyorsa, 
yukarda bel irti len üç amaca yani "mi l l iyetçi" ideolojiye, d in i  
ideolojiye, evrensel hümanist idl'olojiye ya da aynı zamanda bu üç 
ideolojiden birkaçına göre tasarlanmasına hiçbir şey engel olmaz. 
Ama o zaman, istenilen (gl'rekl i )  davranışlar konformist davranışlar 
olacaktır. . .  Konformizm hiç deği lse, bir dış miicadeleyle aşır ı l ığa 
bürünmediği zaman, isyandan daha az etk i l id ir. imtiyazl ı lar, 
ideoloj iden yararlananlar, kendi benci l  amaç ları iç in bunu bir maske 
olarak kul lananlar yüzündl'n, hızı kolayca kesi l ir. Üste l ik bu 
ideo loji lerden her biri, 'ekonomik kuru luşun dış ına taşar. Mi l lete" 
Tanrıya ya da insana başka yuaarda n yararl ı  olmak için bir seçme 
yapılab i l ir. H içbir mücadele bel irmemişse, ya da toplum içindeki 
ro lü, ekonomik kuru luşa aykırı düşmüyorsa, ferdin, mi l let uğruna 
başka yollara başvurması güçtür. Buna karş ı l ık, mesela, mistik bir 
içe kapanışla Tanrı'ya ve hayır işleyerek ya da keşiş, doktor olarak, 
insana hizmet edi h:bi l ir .  Bundan dolayıdır ki mi l l iyetçi ideoloji, bu 
tip bir ekonomik gel işmeye (genel l ik le) en yatkın olanıdır. 

Ekonomik kuruluş, kabul edi lmiş normlar ı sarsmak ıç ın 
tasarlanmışsa, b ir  mücadeleyi gerektiren ideoloji, getirdiği 
birdenbirel ikle daha aşırı, ve harekete geç irici gücü daha büyüktür. 
i mtiyazl ı lar, ç ıkarcılar, ik iyüzlüler ( hep vard ır bunlar), biiyük 
cylemin kaç ın ı lmaz kusurları diye kabul edil irse, önemlerini daha 
kolay yitirebil ir ler. GerçcKleşen tarihle aşı lacaktır bunlar, bir sonraki 
safhada . yerleri o lmayacaktır, göçüp gideceklerdir. Fakat böyle bir 
tasarı, durumların ın, imtiyazlarının, hata sadece al ışkanl ıklar ının, 
maddi ve manevi rahatların ın yen i ekonomik yapıda elden gideceğini 
gören grupların ve fertler in direnişiyle karşı laş ır. Bu fertler ya da bu 
gruplar, her şeye rağmen, mil l i  ya da din i  topluluğun bir 
parçasıdırlar. Mil lete ya da Tanrı 'ya bağ l ı l ıklarını açıkça 
gösterebil irler. Onları, pratikte bu değerlere ihanet ediyorlar diye 
suçlamak mümkündür. Fakat bu daha güç bir şeydir. Buna karş ı l ık, 
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iç lerinde "insan"ın davasına ihanet edenleri, bütün üyeleri nin 
yeteneklerinin serbestçe gel işmesine daha elver iş l i  b ir toplum uğruna 
yapılan mücadeleden kaçanlaeı göstermek onları hürriyet ve eşi t l ik  
düşmanları olarak suçlamak kolayd ır. Bundan dolayı, üniversal i st 
hümanist bir ideoloji , ne denirse densin, b ir sınıf mücadelesini 
gerektiren bu t ip ekonomik kuru luşa en ya:tkın olanıdır. "Geric i" 
insan; iyi b ir  Fransız, iyi bir Çinl i ,  iy i  bir Arap ya da iyi b ir 
Hıristiyan, iy i  bir Müslüman olduğunu ileri sürebil ir. Buna it iraz 
etmek o kadar kolay deği ldir. Ama gerici oiduğu iç in iy i  b ir 
"devrimci" o lamaz. 

i slam ülkelerinde i slamı, sosyalist ekonomik kuruluşun bayrağı 
yapmaya kal kışanların idd ialar ın ı  yakından incelediğimizde olgu lar 
bunu bize daha somut bir şek i lde göstermekted ir. islam dini bu role 
pek az yatkın görünmektedir. 

Yeni t ipte ekonomik amaçlar uğruna kitleleri harekete geçirmek 
modern bir olgudur. Eskiden, ekonomik yapı ları kökten değişt irmek 
d iye b ir şey pek c!üşünülmezdi. Eğer bir toplumda Ritlelerden, bu 
toplumun, mevcut şartları i ç inde, "nerlemesi için çal ışmaları 
istendiğinde, bu, daha hızl ı  bir tempo i le de olsa, ya onların mutad 
faa l iyetine devam etmeleri şeklinde; ya da, eski topraklar gibi 
i ş lenebi lecek yeni toprakların zaptedi lmesi veya bu toplumun 
yararına çal ıştırı lacak diğer halkların boyunduruk altına al ınması 
şeklinde · tasar lanıyordu. Global bir top lumda küçük gruplar isyan 
ettiklerinde, bunu, bu toplumun faal iyet (üretim) tarz ını değişt i rmek 
iç in değ i l ,  sosyal hasıladan daha büyük pay almak veya iktidara 
kat ı lmanın avantajlarından yararlanmak iç in yap ıyorlardı. Eski 
kadroları tasviye edecek şeki lde örgütlenmek isteyen yen i kadrolar 
ortaya çıktığı nda, bunlar ın amacı, Tanrı 'nın iradesini yerine getiren 
sınırl ı bir toplum kurmak veya eski toplumu bu irade doğrultusunda· 

değişt irmekti. Ama bu iradenin, eski üretim ve tekar-üretim 
tarzlar ın ın kökten değişt ir i lmesini istemesi pek nadir olurdu. 

i slam, geçmişte, kitleleri ekonomik amaç lar uğruna seferber 
etmeye çalışmadı. Eski lcibile bağ larını koparıp Tanrı 'nın iradesini 
yerine getirecek yeni bir topluluğa kat ı lmaları iç in önce Araplar'a 
s�;lendi. Ve Tanrı, ku llarından dindarca ve erdemli bir hayat 
sürmelerini, mutad ve normal ekonom ik faal iyetler ine devam 
etmesini istiyordu. Kısa bir süre sonra, bütün kabi leler ve kabile 

21 1 



hayatına bağ l ı  olmayan fert ler, top luluğa katı ldıklarında Tanrı daha· 
başka bir şey istemedi. Gerçi topluluğun ekonomik hayatı değişti 
ama bu, ( feti hler, dünya çapında b ir "ortak pazar"da üret imin 
ihtisaslaşması gibi) madd i  olayların etkisiy le oldu. Bu yeni şartlar­
alt ında dindarca ve erdeml i  bir ' hayat yeni sorum lulukları 
gerektir iyordu. Bu sorumlu luklar, yeni ekonomik yapılara uygun 
olarak tanım landı lar. ve şüphesiz, Tanrı ya da E lç isi tarafından 
kutsal kı l ındı lar. Bundan  dolayı islam, ferdin, bel i r l i  bir tutum 
almasını isteyen bir ideoloj i  oldu. Kollektif planda ise, devam 
ettiri lmesini öğütliiyordu, isted iği tek şey, bu hayatın ahlaka uygun 
olmasıydı. Fakat bu , bu tür isteklerin karş ı laşacağı başarıların ve 
başarısızl ıkların derecesine bağl ıydı ;  başka bir deyi şle, 
başar ısızl ıklar, başarılara oranla daha ağır basıyordu. Kol lektif. 
planda, dış görünüşüyle islam, Müslüman toplu lukları, kend i ler ini 
savunmaları iç in gayrim- müsl im topluluklara karşı seferber eden, 
bazı durumlarda, şartlar elverdiği takdirde, on lara hücum etmeleri 
i ç in  harekete gt>ç iren mi l l iyetçi bir ideoloji oldu. i slam'ın sekter 
şeki l leri , bir bütün olarak, i slam hareketin in evrim in i, küçük çapta 
ve ekseriya devrimci taleplerde bulunarak tekrarladılar, bununla 
beraber, iktisadi değişme program ları genel l i kle, mutla ka riayet 
edilmesi ve günlük faal iyetlerde dindarca davran ı lması gibi, yani 
sosyal yapılarda köklü bir değiş ikl iği gerektirmeyen taleplerden 
ibarett i  sadece. N ihayet, gayrı-müsl im ülkelerde, islami değerleri 
vazederek değil, daha ziyade, misaller göstererek (çünkü din i  amaç 
uğruna nadiren vazetmek bu dinin karakter ist iklerinden biridir) 
yaymaya çal ı şan Müsliimanlar, yeni taraftarlarını kendi hayat 
tarzların ı ,  yani kapital istimsi ticareti kabul etmeye ekseriya i kna 
�d:yorlardı. Hiçbir yerde, toplum çapında ekonomik değişmeyi 
sağlayacak bir hareket görülmüyordu. 

Ne bu tarihi tecrübe, ne de yukarda yapılan tah l i l  bize, bugünkü 
dönemde, özel l ikle ml'vcut yapı ları tahrip edecek güçte gerçekten 
devr imci bir ekonomik kuru luş i ç i n  islam din inde k itleleri seferber 
edecek bir faktör aramak cesareti vermiyor. Cezayir ' l i  
eski-bakanlardan Amar Ouzegane gibi eylemci ler, i slam din in in, 
yoksul kitleleri harekete geçirecek tek faktör olduğunu, başka 
hiçbir ideoloj in in bunu başaramıyacağını i lan ediyorlar. Amar 
Ouıgane, ülkesin in  yoksul köylü k itlelerin i n, islam'a bağl ı l ığ ın ' 
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gözönünde tutarak söylüyor bunu. islam aleminin diger ülkeleri nde 
olduğu gibi ,  bu bağ l ı l ık Cezayir 'de de kesin hir olgudur ve buna 
it iraz etmek söz konusu olamaz. Fakat is lam' ı n, hu yoksul kitleleri , 
diğer alanlarda, d iğer çağrılara uymalarını mutla ka önleyeceğine 
inanm,ık bir hayaldir. Bu bağ l ı l ığını ,  bir inanç şekl inde tezahiir 
t"tmesinden önce ve birçok insanı, hakiki dini değerlere doğru 
sevkedebi imiş olmasına rağmen, esas it ibariyle, ne m illi nitel ikte bir 
fenomen, ne de sınıfsal bir fenomen olmadığ ını iyice görmek gerekir. 
islam 'da, yoksu l kit leler kendi leri ni yabanCl-zorbadan ve ded ikleri i le 
yapt ıkları birbir in i  tutmayan Avrupalaşmış yiiksek tabakalardan 
ayırd eden şeyin ne olduğunu görüyorlar. iç inde yaşadıkları 
geleneksel toplumun değerlerine bağ l ı ,  işgalc i  ikt idar tarafından 
küçiimsenen ve son derece yoksul "din adamları", halkın bağrından 
ç ıkmış lardı, onlara akıı veriyorlardı ve onları n di l iyle 
konuşuyorlardı. Fakat bağ ımsızl ığın elde ed i lmesiyle birl i kte, din 
adamları da yavaş yavaş ha lktan kopmaya başladı lar. Az-çok 
sömürücü yüksek tabakalar, sosyal ve maddi ç ıkarları iç in  ideoloji k 
b ir garanti bulmak umuduyla islam'a ''bağl ı l ı klarını ( her vesi leyle) 
i lan ediyorlardı. islam, d in. adamlarının hayat sev iyeleri nin 
yükselmesi, hatta sırf mil let le bütünleşmeleri içi n bir basamak haline 
geld ikçe, yoksul kitlelerin dört el le sarıld ıkları bir slogan (o lma 
nite l iğ ini) gittikçe yitirecektir_ (26) 

Sosyalist kuruluşu etkileyecek bir ideoloj i ,  bu kuru luş 
mücadeleleri gerektir iyorsa (ki gerektirmektedir). bunun kuru lmasına 
düşman olan kim varsa onun, ideolojin in  dayandığı yüce değerlerin 
düşman ı diye gösteri lebi ldiği bir ideoloj i  olmal ıdır.Oysa tıpkı d in i  
ideoloji gibi, mi l l iyetçi ideoloj i de,' bugünkü durumda, vatan ın ve 
dinin en iy i  savunucu ları gibi görünmeleri irrıkan ını gerici lere 
sağlamaktadır. Sosyal ist kuruluşun ideolojisi, sosya l ist kuru luşa, en 
yüce değerleri arasında baş yeri vermel idir. M i l l iyetç i ideoloji de 
yapabi l i r  bunu, çünkü sosyalizm, mi l letin kudret in in  ve mutlu luğun 
şart ı o larak gösteri lebil ir. Ama yüce değerleri öbür dünyada olan 
din in aynı şeyi yapması güçtür. 

Mi l l i  d inler safhasında deği l iz artık. Şüphesiz, M .Ö. Vi i .  
yUzy lldan itibaren patlak veren ve mi l l i  dinlerin yerin i  alan bUyük 
din i  "universal isme" akımı, çoğu durumlarda yen i  bir mi l l i leşmeye 
uğradı. Ama biz daha saf bir "universal isme" e dönüş safhasındayız. 
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Günümüzde din, esas it ibarıyla, herkese, fert ile tabiatüstü değerler 
arasındaki i l işki leri yöneten bir kurum olarak görünmektedir. Ama 
din, insan ın yeryüzündeki mutluluğu iç in  hiçbir şey yapamaz demek 
deği ldir bu. Son yı l larda, F ransa'da solcu H ıristiyanlar ın faaliyetinin 
gösterdiği  gibi, dine dayanan bir mücadele ahlak ı kuru lab i l ir. Ama 
çok farkl ı  bir şeki lde yöneti len dini çevrelerle sürdüriilen i l işki 
tutarl ı bir devrimci eylemi engellemektedir. H ıristiyan sosyalist 
hareketlerin evrimi ,  Avrupa'da, i slam sosyal izmi bayrağ ı alt ında 
toplananların hareketler in in evr imi de i slam ülkeler inde bunun böyle 
o lduğunu göstermiştir. D in i  ve ahlaki i lkeleri, ezen ve ezilen 
kardeşlerine karşı iman konusunda uzlaşmaz bir tutum takınmalarını 
yasakladığı iç in, tercih leri ister istemez daha az köklü oluyordu. Bu 
izafi ı l ıml ı l ık, özel ikle ihti la l  devrelerinde, imtiyazl ı ları, 
yarı- imtiyazl ıları, sakin ve ı l ım l ı  kişi ler i kendine çekiyordu. 

Avrupa'da aç ıkça görülen bu süreç, i slam ülkelerinde de 
baş lamıştır ve s ınıf mücadeleleri şiddetlend ikçe artacağa 
benzemektedir. Ş imdiden bel l id ir  ki, yönetic i  tabakalar, kendi 
muhafazakar tutum larını kutsallaştırmak iç in i slamı kullanacak­
lardır. Bunu yapmak on lar iç in çok kolayd ır. Hadise başvurabil ir ler. 
( "i leric i ler" bundan yoksundular). Şüphesiz töreler ve sosyal i l işk i ler 
hakkı ndaki eski hadislerin, tarihi bakımdan, salt i slam' la bir i lgisi 
yoktur. Ama i slam bunları kutsallaştırm ıştı r. Yönetici sın ıfların, 
imtiyaz l ı lar arasında yer alan d in  adamlarını etkilemek imkanları 
vardır. Tabi i din adamları hep tevekkülden söz edeceklerdir. 
Top lu luk iç inde barış ve iy i geç inme, haklardan vazgeçm ek, mevcut 
durumları kabul etmek an lamına gel ir. Kutsal kitaplarda bunu 
doğrulayacak metin ler bu lunabi l ir .  Gerekirse, bu kutsallaşmış 
terc ihler, kitlelere çok çekici gelen is lam sosyal izmi gibi yeni 
is imlerle bezenir. 

Bu tutum üstün gel irse, i slam dini gerçekte gerici olan unsurların 
tekeline girerse, n'olacaktır? Tarihi tecrübemize göre bunu 
keşfetmek güç değildir . Kitleler, maddi,  ahlaki ve kiiltürel sefaletten 
kurtu ldukça, bin lerce y ı l l ık  tevekkii lden sıyrı ldıkça, modern 
dünyanın ve modern sosyal adalet ülküsünün etkisi kendin i 
hisettirdi kçe, geleneksel imanlarını yitireceklerdir. Bu durumda 
ilerici güç lerin karşıs ına i slam bir engel olarak ç ıkacak fakat bu 
engel v ık ı lacaktır. M i l l i  d in rolü oynamanın verdiğ i ek-güçe rağmen, 
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19.yiizyl lda H ır istiyanl ığ ın geç irdiği kriz i  o da geçirecektir. 
i slam ancak kendi içinde derin bir değ iş ik l iğ i  gerçekleştir irse bu 

krizden ( kısmen) kurtu lab i lecekt ir. Bunun i ç in, i slamın gerici 
yorumlarına karşı mücadele edecek mümin Müslümanlar bulması 
gerekecekt ir. Bu müminlerin, eylem lerine Tanrıy ı karıştırmayanlara 
tahamül göstermeleri, Kuran'dan ve i slamın hadislerinden modern 
dünyaya, her şeyden önce, imtiyazların ve sömiirüniin ka ldır ı lmasını 
isteyen kitlelere uygu lanabi lecek değerleri bu lup çıkarmaları 
gerekecektir. Bütün bunlar, kutsal metin lerde iktisadi kurallar 
aramakla ve bu metinlerde bulunmayan bir sisteme bu kural ları 
uygula makla değ i l ;  geleneksel dini değerlerle, topluluğun üyelerine 
layık bir hayat ı sağlamanın tek çaresi olan ekonomik kuruluşu di le 
getiren hür:ianist değerler arasında din alanında organik bir senteıi 
gerçekleştirmekle mümkündür. Ancak bu sayededir ki, eski i slam 
ülkelerindeki insan ların bazı larına, ekonomik kuru luşun gerektirdiği 
görevine, kendi hayat ların ı  ve iil keler in in hayatlar ın ı  düzene 
sokmakta, Tanrıya iht iyaç duyan insanlarla bir l ikte dört el le 
sarı lmaları iç in, i slam, yaşama sevinci vermeye devam edebil i r :  

Bütün sapmalarına rağmen marksist ideoloj i ,  modern dlinyan ın 
i lerlemeğe en açık, lai k  ve kitleleri harekete geçirici ideolojisi 
olduğunu ispat lamış durumdadır. Mi lyonlarca insanı akı ı  almaz 
fedakarl ıklara katlanmağa sürüklem(yi başaran, bu ideolojidir. Marx 
ve marksistler tarafından gel işt ir i len sosyoloj ik  kavramlar ve bi l imsel 
bu luşlar, sömürünün ve zulmün barınağı olagelm iş bel l ibaşlt 
aldatmacaları ( ideoloj ik mekanizma bunların bütün tezahürlerine el 
"tmayı engel led iğ i  halde) gözler önüne sermiş bulunmaktad ır. 
Sömürü ve zulme karş ı  aç ı lan hiçbir mücadele, marksizmin bu 
katkısını görmezl ikten gelemez; ve marksist hareket tarafından, 
bugüne kadar aşı lmamış bir şeki l de ortaya konmuş olan değerler ise, 
modern insanı harekete geçirme giicüne sahip temel değerlerd ir. Yen i 
sentez lerı e bütiinleşse de bütünleşmese de bu değerler, modem 
Prometeus'un ya da Arkimides' in evreni yerinden oynatmasına 
yarayacak o lan bir kaldıraçtırlar. Bir zamanların Dar üı-islam'ının 
ha lkları ve yönetic i leri iç in bu gerçeği unutmamakta sayısız faydalar 
vard ır. Çeşitl i ideologlar, laf cambaı ıarı, uyutmaca ustaları ve 
bunların arkasindaki zal im ve sömürücüler tarafından durmaksızın 
ortaya sürülen sayısız büyük aldatmacalara, yorulmaksız ın yeni yeni 
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mitler imal eden çok şeki l l i  o yüce Maya 'ya karşı, d i leriz ki I slam 
halk ve yönetici leri aç ıkgörüşlülüğe başvurmayı tercih etsinler. 
Müslümanların "Meryem'in oğlu " isa"  ded ikleri Yesus: " Hakikatı 
öğreneceksiniz ve haki kat sizleri hürriyete kavuşturacaktır." demişti. 
Kuran şunu ekl iyor :  "Za n, h içbir vakit hakikatın yerini tutmaz. 
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ÖNSÖl 

1 .  Bu kitabı yazdığım sırada · bu boşluk kısmen dolduruldu. 
Modern ekonomik tarih, Z.Y. Herschlag ' ın ,  to the modern 
economic history of the Middle East, Leiden, Bri l l ,  1964, 
X IV·41 9 S., ad l ı  eserine konu o lmuştur. Bu el kit,!bı Umamen 
yeterl i  değildir, ama birçok veri leri, rakanl l<1r l  vl' belgeleri iht iva 
etmekted ir. Bu kitdba ancak kı smen başvur.ıbi ldim. 

BÖL.ÜM i 

ı. J . J omier ' in ,  Le Commenta ire Coranique du Manar, Paris, G. P. 
Maisonneuve, 1954 (Colı. Is lam d 'h ier et d �aujourd'hui ,  i i ) ,  s. 
226 adl ı  eserinde modern reformcu lardan Mohammad Abdoh ve 
Raşid Rida 'n ın fi kir ler ine bakın ız ;  Türkiye i ç in bakınız ; Ahmet 
Nalmi, Nazar-ı Islam 'da Zenginliğin Mevkii, i stanbu l, 1340-1342 
( 1921- 1923) .  Bu kio:.ıptan parçalar, W. Björkman·ın ;  
"Kapitalenlste hung und-aıı/age im Islanı " adl ı  incelemesine, 
a l ınmıştır. (Mitteilungen des Semiııars für orientalische Sprachen, 
32, 1929, 2. Abtei lung, s. 80-98). 

2, Mesela, M. HamiduI Jah, "Islam 's solution of the basic econom ic 
problems, the position of labour" (lslamic culture 'de, LO, 1936, s 
213-233), "Lemonde musulman devani ' I 'economie moderne " 
(cahiers de 1 '1, S, E.A "  ek. No. 120 ( seri V, No. 3), Aral ık 1961 , 
s. 23-4 1 )  ve bu yatar ın diğer eserlerr, Müsliiman Kardeşlerin 

. bütün eserleri, bak. F. Bertier, "L'ieologie politique des f'reres 
musulmans " (Temps Modernes, No. 83, Eylül 1952, s. 541 -55q 
Orien t dergisinde önemli parçalar, No. ' 8. 1958, s. 53-57) ve 
bunların kurucu larından Hasan al·Banna' nın bir broşürünün 
çevir is i ,  Vers la lumiere " ( çeviren J .  Morel, ORJENT, No.4. 
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1957, s. 37-62, s. 52, s. 61 .} n"Odern reformeuluğun 
savunueuluğunu yapan bütün bir l iteratür, "Mesela J • J omier, Le 

Commen taire Coranique du Manar, Paris, G. P. Maisonneuve, 
1954 (Co l ı, I slam d'hier et d'aujourd'hui ,  II, s. 217),  bütiin resmi 
Pakistan edebiyatı (Zekat komisyonunun  bir raporu; bu 
rapordan bir parçayı "La vie de Maho nıet et le pro bleme 

sociologiq ue des origines de L 'Islaa m (Diogel1e, No. 20, Eylül 
1957, s. 37-64) adl ı  makalemde ayrıca bel irtt im. Bu, b inlerce 
kitap, makale ve broşürde boyun� tekrarlanm ıştır. 

3. "Mesela, kıyasıya eleşt iri lebi l i r  fakat gene de i l : tiy;ıtl ı 
formülerden ("sosyal bakımdan, islamiyet herkesin, topluluğun 
gelirlerine öşür yoluyla kat ı lması gibi çok eşitç i bir kavrama 
baş'luruç ' hava oyununa (agia) banka sermayesine, Dev!et 
istikrazlarına, en gerekl i  mallardan dolayı i vergi al ınmasına 
karşıdıç . :  burjuva kapital izmin in öğreti leriyle bolşevi klerin 
komünizmi arasında yer al ır" 1939) tamamen aşırı yargıiara 
geçen L. Massignon ( " is lamiyet h içb ir  puta tapmaz : ne Alt ın ' ın 
Gücüne ne  de pol i s  tekn iğin in  zal iml iğ ine" 1953). Ru met inler 
iç in şu eserlere bak: Situation de L 'Islam ( Par is, r,eutlıer, 1939) 
in (ine- Opera Minora I, Beyrut, Dar al-Maaref, 1 ,}63, p. 1 1 -52, 
"L'! Moııvement in tellec tuel con te mporain en proche- Orien t "  
(Hesperia, Ziir ie",  Rd. 4 ,  1 1 . 1 0, 1953 s. 7 1 -7g- Opera Minara " ! 
224-231 )  ve bu son basımın 226. sayfası. Bununla beraber, 
"A rchais me et Modenıisme en Isla m :  a propo,ç d 'une noııvelle 
strucl ure du travail /ıu main (Cahiers de j 'I. E, li. A "  ek No. 1 20 
( seri V, No.3), Ara l ık  196 1 ,  s. 7-22), ad l ı  makalesinde, yukardaki 
fikirlerle yer yer çatışan görüşlerinden baz ı larını tekrar ele alarak,  
isla m iyet in ekonomik çöküşünün günahını ' murabahan ın bütiin 
sorumlu luğunu üzerine almış yahudi ban kerlerin sayesinde 
"sömiirgeci " bir sömürü üzeri ne kuru lmuş ve kapita l izme oldukça 
benzeyen "mi l letlerarası modern bir ekonomi" yaratan ortaçağ 
Abbasi Halifesine yiiklemektedir. Eşsiz bir zekaya ve bi lgiye sahip 
o lan ama tarih i  olguları mistik bir görüşle yorumladığ ı  iç in  
gittikçe şaşk ına dönen bu hayret verici islamiyetç in in derin 
vukufuna rağmen bu görüşlere aç ıkça it iraz ed i lebi l ir. Herhalde 
bundan, islamiyet in kendi!> inin kapita l izme karşı her zaman tam 
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bir çekingenl ik ( nefret) duymad ığı sonucu ç ıkar ı labi l ir. ) . P. Roux, 
L. Massignon'un bu tutumunu, L 'İsla m en Asie, Par : "  Payot, 1958 
(Col I  Bib l iotheque historique) ad l ı  eser indt' ( i ş i n  iç ine biraz da 
solculuk karıştır ıp) abartarak di le getirmektedir :  K omünizm gibi 
is lamiyet  de kapital izme karşıdır ve toplumcudur (gerçekten 
sermayeci ve ferd iyetç i  olan kapital izmin  aksine) ama kap ita l izm 
g ib i  o da mül kiyete (hangi mülkiyete ? )  saygı duyar. ) . Austruy, 
L 'Islam {ace au developpement econo mique, Paris, Ed. ouvrieres, 
19()I'de şu açıklamay ı yapıyor : "islamiyet in gelenekç i z ihn iyeti 
kap i ta l izmin ge l i şmesini kolaylaştırmamışt ır" (s. 60), "der in 
mül kiyet görüşü, d slamiyette öze l l ikle . modern ekonomik 
i lerlemeni n  ona yükled iğ i "yeni göreve uyduru lmuştur" ve bu,  
l iberal ekonomik oyunun i sl am iyete atfett iğ i  role ay kırıdır; 
öy leki " i slamiyetin karakterist iğ i  o lan kollekt ifin özel anlamı, 
kapital ist ve sosyalist olmayan sui generis bir yöndeki  ekonomik 
i lerlemen in  motoru olabi l i r  ( s. 98). Bu tezler, S tructure 

econo mique et civilisa lion, l 'Egyple el le Destin economiq ue de 

i 'Islam, Paris, S. LO .E.S., 1960 adlı diğer bir eserinde ve 
özetlenmiş  b ir  şeki lde de Vocation ecoııo miq ue de l 'lsla m "  

(cahiers d e  I 'I.S. E. A . ,  No. 106 (seri V, No. 2) Ek im  1960, s. 
1 51 -21 2} makalesinde bulunmaktadı r. Bu kitapta i leri sürülen 
tezlere kMŞıt o lan bu fiki rlere tekrar tekrar değinmek fırsatın ı 
bulacağız. Ş imdi den bel i rte l im ki, bu fik irler olguların çok 
yeter!>iz bir bi lgis ine dayanmaktad ır ve sözde- bilginlerin ikinci, 
üçüncü e lden aktardıkları değersiz kitaplardan devş ir i len belgelerle 
donanmıştır. Buna oldukça benzeyen ama daha zengin ve daha 
sağlam belgelere dayanan sonuç lar J. Hans ' ın  Ho mo oecorıomicus 
İslamicus, Klagenfurt- W ien, J . L. Sen, 1952 ; Dynumik und Dogma 

im Islam 2, Leiden, Br i l l ,  1960 (bak s. 7 1 ) ,  adlı kitaplarında 
bulunmaktadır. 

4. Başkalar ın ın ard ından, amatör ve bi lgisi kıt is lamiyetçj 
R.Charles ' ln da destekled iğ i  teL : "Bi l indiğ i  g ibi ,  kaderci Müslüman 
tutumunun son derece vahim etkileri o lmuş, teşebbüs ; ı hn iyetini 
ortadan kaldırmış, maddi faal iyeti fe Ice. uğratmış, ül keleri 
uyuşukluğa sürüklemiştir. "  ( [. 'Ame musulmane, Paris, 
Flammarion, 1958, s.71). Renan, i slamiyet dogmasının kaba 
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egemenl iğ in in "hayvanlaştırıc ı" sonuç ların ı  daha geniş bir şekilde 
yeriyordu ( E .Renan, L 'Islamisme e l  la Seienee, Paris Calman.,. 
Levy, 1 883), Cls/am, doelrin e '  de progres ou de reaetion ? ,  Paris, 
Union rat ional iste, 1961 (- Cahiers ra lionaliste-, no. 199, aral ık  
1961 ) adlı eleştiri me bakınız. 

5 .  Mesela Hans E. Tütsch, "A ra b Unity and A ra b  Disseıısions ", 

(The Middle Easl in Transit ion, ed. by W Z. Lagueur, London, 
Routledge and Kegan Paul, 1958, s. 12-32; aynı derlernede N.A. 
Faris ' in "The Isla mic Co m mUlzity and Co m m u nism "  ( s. 351-359) 
adl ı yazısı, Th e Isla mie R evie w 'de tekrar bası lmıştır; R. Charles, 
L 'Evolu licin de i 'Islam, Paris, Calmann- Levy, 1960 (coll . 
Ouestions d 'actual ites) s.188. B. Lewis, The Middle East in 

Transition 'da daha iht iyatl ıd ır, s. 31 1-325 (Internalional A ffairs 'de 
yen iden basılmıştır, 30 Ocak 1954, s. 1-2). Sorunu ortaya atma 
tarzı bakımından şu incelemerne bakınız :  Problematique de 

I 'e l ude des rapporls eıılre I.�la m  et eammunis"ıe " (Colloque SUr la 

soci% gie musu/mane, A e tes, 1 1 · 14 [ylül 1961, Bruxel les, Centre 
pou r I 'etude des probleınes du monde musu lman contemporain, 
1 962, s. 1 1 9· 149) . 

6. Mesela, biiyük islam iyetç i C.H.Recker' in çok kısa açık laması :  
"Isla m und Wirlsehaft " (A rchiv (ür Wirtsehaftsforschu n!( i m  

Orie n t'de, Weimar 1 ,  19 16. s. 66-77; yen i basım ı :  Isla mstudieı 

Vom Werdeıı und wesen der İslamischen Well  1 ,  Leipzig, Ouel le 
U. Meyer, 1924, s. 54-65 ) ve W. Björkman, "Kapitalentstehung 

und-an/age im Isla m "  (Mitteilungen des Seminars fiir ol'ieııtalischı 

spracheıı 'de, 32, 1929, 2. Abte i lung, s. 8o.9S) ; ikt isatçı Alfred 
Rüh l 'ün ,  Ceıayi rle i lg i l i  küçük k itabı :  Wo m WiI·tsehaflsgeisl I m  

Orient,  Leipıig, Ouelle und Meyer, 1925, V i i i ,  s. 92., eskimiş bazı 
b il imsel iddialarına rağmen,siyasi ön-yargı ları olmayan bir eserdir. 
G. Destane de Bernis' i n  son derece dürüst ve aydınl ık makalesini 
okumak gerekt ir :  . .  "Is/a m el  Developpement econo mique 

(Chaiers de L 'l.s. E. A . , no. 106 (seri V, no 2) ek im. 1960, s. 
1 05- 1 50). Bu makale, yazarın Tunus' ta ki kır hayatı hakkındaki 
bi lgisine ve bu çevrede edindiği tecrUbelere dayanmaktadır. Ne 
var ki ,  tarihsel yapıyı ve diğer Müsliiman bölgeleri ikinci derecede 
kaynaklardan tanımaktadır :  

7. Özel l ik le Cıiııde Cahen, 'Tes fo'acle urs econo ıııiq ües et sociuux 
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dans I 'ankylose culturelle de l 'lsla m ", (c/assieisme et Dec/in 
eu/turel dans l 'histoire de i 'Isla m 'da, Paris Besson et Chantemerle, 
1957, s. 195-207, 1956'da Bordeaux 'da yapı lan sonraki tart ışma i le 
birl i kte. Bu tartışmanın tutanakları bu eserin 208-2"1 5 nci  
sayfalarındadır). Paris'te Mart 1960 da yapı lan bir toplantının 
b i ldi ri l eri ve tartişmaları ne yaz ık  k i  ancak çoğaltı larak 
yayınlanmış ve  satışa ç ıkarı lmamıştır: L 'Evolution eeonomique, 
so cia le et cu/turel/e des pays d 'Islam s 'es/-elle montree 

defavorable a la formatioıı d 'ull eapita/isme de type oeeidental? 

Paris, Institut d 'etudes i slamiques, Cen tre d'etudes de l'Orient 
contemporain, Ecole pratique des hau tes etudes, 6e section, s.d. 
24-22- 1 7-23. B i ldi rileri R. Brunschvig, J. Berque, p. Marthelot, Ci. 
Cahen okumuş lardır. Bu kitap orada yapt ığ ım çok kısa 
konuşman ın gel iştiri lmiş şek l id i r. 

8. Bu tan ımlardan bazı ları M.Dobb tarafından, studieti in the 

Development of Capita/iMn, London , Routledge, 1946, s. 1- 10 
ki tapta tart ış ı lmıştır. Mesela, R. H. Blodgett'nin, Comparative 

Eeonomic SysIl' ms, (New York, Macmil lan, 1944, s. 24-42) , adl ı 
el-kitabınddk i çeş it l i  kapital ist "ekonomik kurumlar" tan ımını F. 
Perroux Le Capitalisme 'de tart ışmıştır, Paris, P.U .F . ,1962 (Coll. 
Oue sais-je? 315), s. 9-29 Max Weber, bu iki tan ımı  b i rleştir iyor: 
"Çeş it l i  şeki l lerde bir kapital izm tar ih in in bütiin devi rlerinde 
karşımıza ç ıkt ığı  halde, günlük  iht iyaçların kap ital ist tarza göre 
tatmini Batı 'ya özgüdür ve burada bile, ancak X iX. yüzyı l ın ikinci 
yarısından beri gerçek leşen b ir  ver idir bu." M \Veber, 
Wirtscha{tsgesehichte. München und Le ipzig, Duncker und 
Humblot, 1923, s. 239). • 

9. Marksizm'e iyi gözle bakan George Lefevbre gib i  biiy�k bir 
tarihç in in gösterd iği tepki ler, Marx' ın eserlerinde "kapital izm" 
terimi  alt ında yatan çeşit l i kavraıvlar ardsındaki bel irs izl ikle 
aç ıklanabi l ir. (Observations ", Pensee'de, No. 65. Ocak- Şubat 1956, 
s. 22-25 ; bak. s. 270, not. 80), Marx, açıkça t icari sermayeden 
(kapital, kitap I I I , böWm 20) ve murahaha sermayesincten 
(lbid, bölüm 36) i lkçağda ve ortaçağda sermayen in 
"tufandan önceki" şeki l leri diye söz etmektedir. Ama 
Mommsen'in" "yanı lgılarıyla (Kapital, b irinci kitap, es. K. 
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Kautsky, 3. baskı ,  Stuttgart, Dietz 1920, p. 123, no. 39, le 
Capital. J . Roy'un çevirisi, cil t  I, Paris, Ed. sociales, 1950, s. 171, 
not 1. ve i lkçağ'da sermayeden söz eden "bütün filologların" 
saçmal ıklarıyla alay eder (Grundrisse der kritik der politischen 
Oekonomie. Rohen twurf. Rerlin, nietz, 1 953, s.41 2). 

1 0. Studia o marlıso wsiej leorii spoleczentswa, Warszawa, 
ponstwowe Wydawnicttwo naukowe, 1 963, s. 1 68 ( l-ıu i)neml i  
eserin Fransızca çevirisi pek yakında yayınlanacaktı r). 

1 1 . W.Sombart ' ın tan ımı ,da bunuro Öte yandan, j\�arx, �öriilece�i 
g ib i, "üretim tarzı" terimini sadece bu anlamda cie?iI, hurada 
"sosyo-ekonomik kuruluş" den ilen anlamda da çoğu zaman 
kul lanmıştı r. 

1 2. Lenin ' in ,  1 91 8  tarihl i broşiirii nde: La Tôche essentielle de nos 
jours sur l 'infantilisme "de gauche et les idees petites- bourgeoises 
(so tshineniya, 4. ed. lVIoscou, Gosurrlarstvennoe izd. 
polititsheskoy l iteraturi, t. 27, 1950, s. 291-3 19) ve Fransızca 
çevirisi s.303. (Oeuvres, t. 27, Paris, Erl. sociales, lVIoscou, ed. en 
Langues etrangeres, 1 96 1 ,  s.337-370), s. 350, "unsur" ya cia 
"temel kısım" dediği şey, sektö relür. Len in, hu parçayı, elatıa 
yaygın ve okunması daha kolay olan 1 921  tarih l i  hroşiiriinde 
aynen zikretmekte ve gel iştirmektedir: sur l'impot en nature 
(Mesela Ouvres choisies, t. l l , Moscou, ed. en Langues etrangeres, 
1 947, s.850-887 -bak. s.851 ve 865-, sotshineniya, 4e. eef. ,  t 32 
lbid, 1 950, p. 308-343 -bak. p.309-322-, Selected Works, vol. 
i X, London, Lawrence and Wishart, 1 937, p. 1 64-202 -hak. s. 
1 65, 1 79-, Sta l in, bu parçayı, S.S.CA. Kam. Partisin in 1 934 
taritı l i  XV i i. kongres inde okueluğu raporuna almıştır (Les 
Ouestions du Leninisme" Paris, F ci. sociales, 1 947, t 1 /, p .  
1 32-1 92) s. 1 49. 

1 3. Das Kapital, Rush i i  i, 20. Kap., Berlin, D ietz, 1 953, s. 356; 
Fransızca çevi risi, Le Capital, Livre trois ime i (t. VI), Paris, E�. 
sociales, 1 957, s.33. 

1 4. lbid . . I I I, s. 358; Fransızca çevirisi, t. VI ;  s. 335. 

1 5. lbid., i i  I, s. 641 ;  Fransızc .. çevirisi, Le Capital, üçüncü kitap, 
1/ (cilt. VI I ), Paris, [.J sociales 1 959, s. 252 (bu çeviriyi 
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biraz değıştırıyorum). 

1 6. Terim, Jean Benard'dan alınmıştı r: La Conception marxi8te du 
capital, Paris, Societe d'editions d'enseignement superieur, 
1 952, s. 244. 

17 .  Da. Kapita� Buch I I I, s. 358; Fransızca çevirisi, c. Vi.  335. 

1 8. Ibid. 

1 9. Die pro te.tan tiBche Ethik und der GeiBt deB KapitaliBmuB 
(Geııammelte Aufsatze zur ReligionBBoziologie. l, Tubingen, 
J .C.B. Mohr, 1 920), s. 4; Fransızca çeviri�i, L 'Ethique 
protestanten et l 'esprit du capitali8me, Paris, Plon, 1 964, s. 1 5. 

20. Gerçekte, Weber, bir başka yerde, modern Avrupa'n ın dışında 
'!n ichtrationalen kapital ismus" şekil lerinden söz ediY9r 
(Wirtschafts-geschichte s. 286) . 

21 .  Weber'e büyük bir saygı duyan G. H. Bousque-t'nin, Mekke 
kapital izminden söz edilebilmesi içinJ Muzaaf muhasebe usulünün 
bulunması gerektir dediği zaman kendi düşüncesine nasıl aykırı 
hareket ettiği görülmektedir (HesperiB, 41 , 1954, 239) . 

22. GeBammelte Aufsatze, i ,  s. 4-6; Fransızca çevirisi : / 'Ethique 
protestante ... , . 16 ve devamı. 

23. Ibid, s. 7., çevirisi. . 19 ve nevarnı. 

24. ""elville J. Hersl<ovits, Economic An throp% gy, New YorJ.-, 
A.A. Knopf, 1952, . 1 81 ;  bak. s. 1 55- 1 79. 

25. lbid., s. 225. 

26. K. Marx, Das Kapi,ta/, Buch I I I , s. 642, 645 ; Fransızca çevirisi t. 
VI I ,  p. 254, 257. 

27. Herskovitts, lbid, s. 298. Bütün üretimin genel belirlenimlerin i 
bu anlamda sırlayan Marx şöyle diyor: "Sermaye, özel likle bir 
üretim aracıdır yani, geçmiş, nesnel leşmiş işlernek aracıdır. 
Sonuç olarak, sermaye sürekli ve ölümsüz tabi i  bir il işkidir, yan i 
sermayeyi ,  önce bir "üretim aracı", b ir "birikmiş emek" yapan 
özgül olayı bir yana bırakıyorsam .. . (Grundrisse der kritik der 
politischen Oekonomie, Rohentwurf. Berlin, Dietz, 1 953, s. 7). 
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28. R. Thurrwald, Economics in Primitiue Commiinities, Londa;-., 
Oxford University Press, 1 932, s. 205; Fransızca çevirisi : 
L 'Economie primi/iuc, Paris, Payot, 1 937, s. 268. , 

29 Herskovits, ibıd. , s. 304. 

30. F. Perroux, ibid. , s. 35. 

BÖLÜM " 

1 .  Yaygın ya da örgütlü sosyal baskı, islam hakkında Arapça, 
Türkçe, Farsça gerçekten eleştirici b ir incelemE' (b i l imsel ya da 
kaba bir şekilde de olsa) yayınlanmas ın ı  hemen hemen imkansız 
kı ldı .  Şarkiyatçı  bilgin lerin eleştirici incelemeleri, l iberal ve 
ilerici çevrelerde bile şüpheyle karşı landı ;  çünkü milli din i 
gözden düşürücü ırkç ı  ve sömürgeci b ir n iyet taşır gibiydiler. 
Zaten, kısmen bundan dolayı, islamiyet, her türlü eleştiriden 
suni bir şekilde korunduğu içindir ki Müslüman din bi lginleri, bu 
söylentileri, kısmen de olsa, efsanevi diye ele almayı sağlayan bir 
öğreti ortaya atmadı lar. Edebi türler teorileriyle Katolik 
ilah iyatçıların yaptıkları gibi Müslüman ilah iyatçılar da i slamiyet 
dogmasın ın özünü böylece kurtarabil irlerdi. Bugünkü Müs,lüman 
davran ışın bütün sosyal sebeplerin i  görmediği  anlaşılan ve 
bundan dolay ı da bunları aşmak güçlüğünü küçümseyen J .  
Poirier i le bu konuda hemfikirim (Cahiers de l '/.S. E.A. ,  e k  no 
1 20 -seri V. No.3- Aral ık 1 961 , s. 2 18) .  

2 .  Bu ,  özelikle J .  Schacht tarafından tamamen ispatlanmıştır, The 
Origins of Muham madan Jurisprudence, Oxford, Clarendon Press, 
1 950; sonuçları şu eserde özetlenmiştir: Esq uisse d 'une histoire 
du droit musulman. Fransızca çevirisi, Paris, M. Besson, 1 953 

(Col ı .  i nstitut des Hautes E tudes Marocains, Notes et docu ments, 
1 1 ) .  

3 .  Saf tarih i  olgularla ilgili hadisler, soylar, v.s. h iç  değilse 
anlattıkları olgulann şeması bakımından, göz önünde 
tutu lmal ıdır. Şu incelememdeki tartışmaya bak. "Bi/an des 
etudes Mohammadiennes " (Reuue historique, 229, 1 963, s. 
169-220) özelikle 1 97 sayfa ve devamı. 
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4 Kuran 4: 36/32: "Allah' ın kiminize daha çok verdiği şeyi 
arzulamayın". Burada, metne göre, servet farkı söz konusudur. 
Fakat aynı dey imler başka çeşit eşitsizlikler için de 

kullanılmıştır. Mesela, bak. 1 7 : 22/21 ; 4 :  38/34. 

5. 34: 33/34. o. Santillana'nın ileri sürdüğü metinlerin l istesi, 
Istituzioni di diritto musulmano malichita, I I ,  Roma, I stituto per 
l'Oriente, 1 938, s. 62, no. 256. 

6. 8: 28; 1 3 : 1 9  ve Blachere'n in çevirisinde Fortune kelimesinin 
endeksi. 

7. 28: 26. 

8. 1 8 :  76/77. 

9. 36 : 20/2 1 ;  52: 40 ve devamı. 

1 0. "Ticaretler" makalesinin başlangıcında W. Heffening'in soruyu 
özetlemesi, Encyclopedie de I 'lsltim 1 .  baskı, c. LV (Ed. 
Française, Leyde, Bril l et Paris, Kil incksieck, 1 934, s. 786). 

1 1 . M. Hamidullah, Cahiers de I 'I. S.E.A.,  ei<. No. 1 20 (seri V, no. 
3). Aralık  1 961 .  s. 26. 

1 2. Özel l ikle, J .  Schacht'ın "riba" makalesi l 'Encyclopedie de 
l ' lslam, 1 .  baskı, t. I I I  (ed. Française, Leiden, Bri l l  et Paris, 
Klincksieck, 1 936, s. 1 227-1 230) ve F. Arin'in d ikkate değer 
tezleri : Recherches historiques sur les operations usuraires et 
aleatoires en droit musulman, Paris, A. Pedone, 1 909. s. 1 3-22 
ve Benali Fekar'ın tezleri, L 'Usure en droit musulman, Paris, A. 
Rousseau, 1 908. Bak. M. Gaudefroy-Oemombynes, Mahomet, 
Paris, Albin Michel, 1 957, s. 609-61 1 ve W.M. Watt, Muhammed 
at Medina, Oxford, darendon press, 1 956, s. 296-298. Ama 
Watt'ın Kuran'da Riba ile ilgi l i  polemik özel l ikle Yahudileri 
hedef almaktadır demesi, sadece kuran metinlerin i  okumaya 
dayanmaktadır ve kabul edilmesi imkansızdı r. Peygamber'in 
bütün vergi kurumları hakkında, özellikle, L. Caetani'nin uzun 
monografisine bakınız. Annali deli' ısıtim, vol. V. Milano, 
Hoepli, 1 91 2, s. 287�3 19. 

1 3. Bu paragrafta, Hıristiyan · ilahiyatçısı L .  Garclet tarafından 
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mülkiyete ayrılan bölilmü geniş bir şekilde açıklamaktan 
başka şey yapmıyorum, la Cite musulmane, vie sociale et 
politique, Paris J. Vrin., 1954 (coll. �tudes musulmanes, 1 )  b. 
79-90. 

1 4. Hanbeli mezhebine göre, i lk  fırsatta karşı l ığını (fıyatını) 
ödemeyi taahhüt etmelidir. Mal ını zor kullanarak savunan mal 
sahibini  öldürürse, ceza görmez, öldürülürse şehit oldu den ir. 
(bak. H. Laoust, le precis de droit d 'ibn Ouadama, Beyrut, 
imtitu! Français de Damas, 1 950, s. 231 ) .  Aynı şey Şi i ler için 
dr "aritdir. Aç bir insana yiyecek vermeyi reddetmek, bir 
Müslümanı öldürmeye kalkışmak demektir. (Abu-I-Kasım Kafer 
ibn Muhammed, şeria-tül islam, Cakutta, 1 839, s. 407, Fransızca 
çevirisi, A. Ouerry, Droit musulman, Paris, 1 871 - 1872, t. i i .  s. 
244) . 

1 5. Hal il ben ishak, A brege de la idi musulmane selon le rite de 
l 'imam Malek, çeviren G. -H. Bousquet, t. l l l , le Patrimoine, 
AIger, Maison des Livres et Paris, A. Maisonneuve, 1%1 ,  s. 
1 28-1 33; özelikle, D. Santil lana, Jstituzioni di diritto 
musulmano malichita, vol .  i i ,  Roma, istututo per l 'Oriente, 
1 938, s. 254-275; E. Sachau, Muhammedaniches Recht nach 
schafiitischer Lehre, Stutgard et Berlin, W. Spemann, 1 897, s. 
539-560; A. Ouerry Droit musulman, Paris, 1 87 1 - 1 872, t. 1 ,  s. _ 
543-556; H. Laoust, le precis de droit d 'Jbn Oudama, Beyrut, 
I nst. Français de Damas, 1 950, s. 1 1 7-1 19. 

1 6, Bak. Özel l ikle D. Santinalla, ibid. , i i  - s. 56, 259, 270 
(endesk'te, s. 663 bak alea ) . Karşı laştırı nız C. Cardahi, Droit et 
Morale, c. I I ,  Beyrut, i mpr. Cathol ique, 1 954 (coll. Universite de 
Iyon. Annales de la Fakulte'de droit de Beyrut) s. 353. 

1 7. Darimi, Sanan, XVIII, 8 ve başka derlemelerde hafif 
değişikl iklerle (Vensinek'in referansları, A Handbook of early 
Muhammadan Tradition, Leiden, Bri l l, 1 927). 

1 8. B. Lewis, The A rıı bs in History, 3e edition, London, 
• Hutch inson, 1 964, s. 91 ; W. Heffening, ticara makalesi, 

Encyclopedie de L '/slam, t. L V  (225 s. no. 1 0) .  Frans.ızca baskısı 
s. 786. 
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1 9. Zaid ibn Al i, Corpus iuris, ed. E. Griffini, M ilano, Hoepli, 1 91 9, 
no. 539 .. 

20. H. Ritter, Der islam, 7, 1 91 7, s. 29, 32. 

2 1 .  Hamidullah (Cahiers de l' i .S. E.A. , ek. No. 1 20 (seri V. No. 3 1 ) ,  
Aral ı k  1 96 1 ,  s.27. 

22. D. Santinalla, lstituzioni di diritto musulmano malichita, Roma, 
Istituto per l'Oriente, 2 vol . ,  Roma, 1 926- 1938, t. 1 ,  s. 3 18. 

23. J .  Schacht, adı geçen makale (s. 255, n. 1 2) ;  F. Arin, 
Recherches historiques, s. 22; B. Fakar, Usure en droit 
musulman, s. 29, 33; J .  Sehacht, The Origins of Muhammadan 
Jurisprudence, Oxford, darendon press, 1 950, s. 67, 1 08, 31 3 ve 
özel ik le 251 .  Kısa ama aydınl ık ve güven i l ir bir açıklama :  Y.  
Unant de Bellefonds, Troite de droit musulman co mpare, t. 1 .  
Paris, La Haye, Mouton, 1 965, s. 21 7-223. Peygamberin Mart 
632'de, ölümünden üç ay önce yaptığı veda konuşmasında 
Riba 'yı  yasaklaması, bak. R. Blachere, "I 'A lIocution de Mahomet 
lors du pelerinage d 'adieu (Melanges Louis Massignon, t. i, 
Damas, I nstitut Français de Damas, 1 956, s. 223-249) s. 242 . 

. 
24. Örneğin, Gazal i, ihya alüm ad-din, Le Caire, 1 352/1 933, t. I I ,  s. 

68. 

25. Bu tema bol bol işlenmiştir. Bunu Avrupa dil lerinden biriyle 
açıklamak gibi bir üstünlüğü olan temsi lci lerinden en 
vukuflusunun eserin i  burada zikredeceğim: Le Prophete de 

, i 'Isla m, Paris, Vrin, 1 959, t. i i .  s. 6 1 1 -625. 

26. Nasır Ah med Şeyk, Some Aspects of the Constitution and 
Economics of Islam, Woking, Surrey The Woking Musl im  
Mission and  Uterary, Trust, 1 96 1 ,  s. 1 39-229 . 

27. W.C.Smith, Islam in Modern History, New York, The New 
American Library, 1 959 (colı. Mentor Books), s. 236, Fransızca 
çevi ris i :  L 'Lslam dans le monde moderne, Paris, Payot, 1 962, s. 
297. 

28. Fransızcaya sözlük yardımıyla çevri lmiş bir tarşıtmayı Abou 
Yusuf Yakub'un kitabında bulacaksınız : , Le Livre de " impot 
foncier, Paris Geuthner, 1 92 1 ,  s. 1 33- 1 39. Bak. H. Laoust, Le 
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PrecÜJ de droit d 'lbn Ouddma, Beyrut, I nstitut Français de 
Damas, 1 950, 5. 1 0; özeti : L. Milliot, Introduction a l'etude du 
droit m usulman, Paris, Sirey, 1 953, 5. 666. 

30. A. Dıristensen, L 'iran sous les Sassanides, Copenhague, E. 
Munsksgaard et Paris, 1944, s. 335, 364; O. Klima, Mazdak, 
Geschichte einer soziiden Bewegun im saBBanidÜJchen persien 
praha, Ceskoslovenske Akademic Ved,  1 957) marksist inceleme). 

32. H. Grimme, Mohammed, Münster i. W., Aschendorff, 
1 892-1 895, I ,  s. 1 4  ( i i ,  5. 39). C. Snouck Hurgonje'nin tutarlı 
�Ie�tirisine bak: "Une nouvelle Biographie de Mohammed" 
(Revue de I'HÜJtolre des Religions, 30, 1 894, 5. 48-70, 1 49-1 78. 
M. Rodinson, "La vie de Mahomet et le probleme Sociologique . 

des origines de L 'lslam (Diogene'de, no. 20, Ekim 1 957, 5. 
37/64). 

33. Mahomet adlı eserimde göstermek istediğim de budur. Paris, 
aub Français du Livre, 1961 

34. J .Leipold'un iyi sentezi,Der soziale Gedanke in der 
altchriBtlichen Kirche, Leipzig U.Emelang, 1952, s. 168. 
Fransızca'da P.Bigo,la Doctrine Sociale de l 'Eglise, Paris, P. U.F.s. 
27-34 ve önsözünü yazdığı metinler külliyatı :Riches et Pauvres 
dans l 'EglÜJe ancienne, Paris,Grasset, 1962. 

36.lbn Saad,Biographien Muhammeds. seiner Gefahr und der 
spateren Trager des Islams, ed. E.Sachu, v.s.Bd. ıV. Theil i, 
Leiden, Brill, 1906, p.166; L. Massignon,EBBai sur les origines du 
Lexique Technique Musulmane, Paris, Vrin 1954 (coll E tu des 
musulmanes, i i ) ,  s. 145, 158; 

37. Oriente moderno, 28, 1948, s.80,AI-Ahrdm'a göre, 28 Mart 1948; 
Aynı anlamda, Muhsin Barazi 'nin IslamÜJme et Socialisme adlı 

. biraz me�nik ispatlaması, Paris, Geuthner, 1929 (hukuk tezi) 

38. H.A.R. Gibb, "Government and Islam under the early Abbasids 
(L 'Elaboration de l 'lslam, Paris, P.U.F. 1961, 5. 1 15-127) özell ikle 
5. 1 1 9.  
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BÖlüM I I I ' 

ı. T.H.Hopkins, "Sociology and the SubBtantiue View of the 
Economy " (Trade and Market in the Early Empires, Economies 
in History and Theory, ed. by K .  Polonyi, C. M. Arensberg and 
H .  W. Pearson, Glencoe, The free I'ress and ı.ne taıcon LI �ng-"ress, 
1 957, s. "' 1 1 -306) , s. 297-"L.'i'::l; 

2. francisco Benet'in yayınlanmamış bir incelemesinden bir kısmı 
buraya aldım. Bu imkanı bana verdiği için kendisine candan 
teşekkür ederim. 

3. H.lammens, "La Mecque a la ueille de l'hegire " Heyrut, lmp. 
Catholique, 1 924, (- MelangeB de l'Uniuersite Saint- Jouph, t. iX, 
fasc 3), özellikle s. 135. G·H. Bonsquet, "Une explication 
marxiste de l 'lslam par un ecclesituıtique epiBcopolien. HesperiB, 
41, 1954, s. 231- 247, lammens'in tahlillerinin değerini kesin bir 
şüpheyle karşılamaktadır. Şüphesiz, birçoklarının da farkettiği bu 
yazarın metodu, her zaman kusursuz değildir, gösterilen 
kaynaklara çoğu zaman güvenilemez, açıkça taraf tutmaktadır. 
"Mekke'de maliye" üstüne söyledikleri abartılmıştır. Ama bütijn 
bunlara rağmen, yabancı metin lerle de doğrulanan ve eşyanın 
tabia�ına uygun, şüphe götürmez bir olaylar çekirdeği vardır. 
Çorak bir vadide kurulmuş olan Mekke şehri, ticaretten, hacıların 
sömürülmesinden başka bir şeyle halkını besleyemezdi. Şüphesiz, 
"'odern Avrupa'nın kıstaslarına göre bu pek az bir ekonomik 
faaliyettir. Ama olguları, bugünkünden çok daha az kalabalık olan 
bir nüfusun durumuna göre gözönünde tutmak gerektir. 
Mekke 'dekine benzer bir hayatı sürdüren kervan şehirlerinin 
bulunduğunu bil iyoruz. Mesela Palmyre. Bu hususta şu 
tartışmama bakın : "Bilan des etudes mohammadiennes " (Reuue 
hiBtorique, c. 229 fas. 465, Ocak-Mart 1963, s. 169-220) özellikle, 
s. 196. Aynı anlamda bak: J .  Chelhod, Introduction a la socıolog� 
de l'lslam, Paris, Besson-Chantemerle, 1958 (Colı. Islam d'hier et 
d'aujourd'hui, 12), s. 189-195. fakat bu sayfa�rdaki tartışma biraz 
belirsizdir. Mekke'nin kendi iaşesini ithal etmek zorunda kalması, 
bunu ancak zanaatkarlann ürettikleriyle mübadele edebildiği 
ölçüde, ahalinin, dini malikanelerdeki arazi sahipleri olarak taleb 
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' edemediği ölçüde hesaba katı lmaktadır. Bu bakımdan (bu ölçüde) ,  
Mekkel i ler, iaşen in bedel in i  yaptıkları kapitaHstik  t icaretten ya  da 
haremül ahram'dan sağladı kları gel ir le ödemek zorundaydılar. 

4. Der Islamische Orien. Bd. I I ,Die A rabische Frage, Leipzig, R. 
Haupt, 1909, s. 455 :  "Emevi kabilesinin başarısı, Arabistan'da 
kapital izmin zaferi anlamına geHr". "bir ordu değil, genel 
müteşebbis Muhammed' in ,  işe önemli bir sermaye yatırmak 
gerektiğ ine inandırmış  olduğu kapitaHst müteşebbisler grubu 
olan" I-..ıtalar hak, bak. s.449. 

5. Sadece Arapça metinlerin değil ,  Pl ine ' in de tanıkl ık ettiği 
olgu ,Naturalis Historic., bölüm 32 parag. 65. deve kervan ıyla 
Güney Arabistan 'dan Gaza 'ya nakledilen buhur ıç ın,  
topraklarından geçi len bedevi kabileierin şefierine birçok haraç 
veril iyordu. "Su parası, yem parası, mola parası, köprü parası 
derken, memile varıncaya dek deve başına 688 dinar 
öden iyordu". Yanı lmıyorsam bu para aşağı yukarı 2,7 kg gümüş 
ağırl ığındadır. 

6. S.D. Goitein,"The Rise of the Near Eastem Bourgeoise in Early 
Isla mic Times " (Cahiers d 'histoire mondiales, 3, 1956- 1957, s. 
538-604), 595. 

7 .  ibn Haldun,Mukaddima fasc. 5, bölüm 9, ed. Ouatremere ,  5.297. 
ed.le caire, 1327, s. 441, ed Wafi, L I I I  ( Le Caire, 1 379/1960), 
s_915, çeviren, De Si ane, t. l I ,  s. 348, F.Rosenthal çevirisi, t. ı ı ,  
New York, Pantheon Books, 1958, s. 336, G.H. Bousquet 
çevirisi, Les Textes ecpno miques de la Maquddima, Pads, R iviere, 
s.32.Mal, kel imesini, Bousquet gibi ,  ben de "fon" diye çevirdim, 
ama, De Slane ve Rosenthal ' in çevirdiği gibi asıl anlamı 
"sermaye"d ir. 

8. ibn Haldun, ed. Wiati, t. i i i ,  s.923; F.Rosenthal çevirisi I I , s. 
343. Bak. M. Rodinson, "Le Marchand mediterraneen a travers 
les ages " (Markest and Marketing as factors of development in 

the Mediter ranean basin, ed by C.A.O. van N ieuwenhuijze, The 
Hague, Mouton, 1963, s. 71-92) s. 83. 

9. ıbn Haldun , ed. Outremere, l I ,s.303,ed. Wati, l l I , s. 916. De 
Slane 'ın çevirisi, I l .s.354, Bousquet'nin çevirisi, les Textes 
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economiques, 5. 36. 

ıo. Ebu Fadıl Cafer ibni Ali ad- D imişKI 1Utab-ıl-lshara H.Ritter, "Ein 
arabisches Handbuch der Handel-swissenschaft" (Der Islam 'da 7, 
1917, s. 1-91), s. 15,27, 58, 66, eser hakkında Ci . Cahen'in 
notlarına bakınız,Oriens, 15.1962, s.l60-171. 

i i. ibn Haldun, /bid,ed. Ouatremere, I I ,  s.274; ed. Waafı, i i i , s 896; 
De Slane'ln çevirisi, I I ,  s 321; Rosenthal çevirisi, 1 1 .5. 313; 
Bousquet, textes economiques, s.23. 

12. Ebu-I-Fadl Cafer ibn. Al i ad-Dimiski,Kitdb Al-/shara, 
H.Ritter,Der Islam, 7, 1917, s 5; 

1 3. A. Mez,Die Renaissance des Islams, Heidelberg, C. Winter, 1922, 
s.449; ch. Pellat,le Milieu basrien et la formation de Gahiz, 
Paris, Adrien-Maissonneuve, 1953, 5.228. Abbasi vezirlerinin 
serveti hak.,D. Sourdel,le Vizirat abbaside de 749 a 936, Şam, 
Şam Enstitüsü, 1959-1960, c. l 1 ,  693. 

14. a Cahen, l 'Euolution economique, sociale, culturelle (s.25 1,n.7) , 
I V,s.lO. 

15. ibn Haldun, ed Ouatremere, I I , s. 247; ed. Wafı, i i i ,  s 869; De 
Slane 'ın çevirisi, l I ,s.291; Rosenthal'in çevirisi, I I , s.283. 

16. a Cahen, l 'Euolution economique, sociale, culturelle, (s. 
25I. n.7) iV, s. 3,8. 

1 7. B.Spuler,lran in früh-islamischer Zeit, Wiesbaden, F .Steiner, 1952, 
5. 404-408; Mez,Renaissance des Islams5.436. 

18. Mez, Renaissance, s. 457; M.Rodinson,De L 'archeologie sur le 
dernier ouurage de G. Tchalenko (Syria, 38,196I,s.170-200) 

1 9. W. Hinz, "Lebbensmittelp mitelalterlichen worderen 
Orien t" (Die Welt des Orients, 2, 1 954-1959, 5,2-70) 

1). Bak. L'. Ritter, Der Islam. 7, 1 9 1 7, s. 1 4, 54. 
21 .  H. Ritter' in, Der Islam 'da zil<rettiğ i hadisler, 7, 1 9 1 7, s.29. 

22. Abou Oaoud, XXi i ,  49; Ti rmidi, X I I, 73, ı bn "'1aja, X I I ,  27; 
Darimi, XV I I I ,  1 3; Ah med i tm Hanbal I I I ,  85, 286. 

23. Sovyet Oku l Atlasındaki ortaçağda Avrupa ve Yakın-Doğu'nun 
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ekonomik haritasında bu çok açık göriilmektedi r: Atlas istorii 
srednih ueko Moskou, Glavnoe upravlenie geodezii i kartografi 
pri ovete min istrov SSSR, 1 952, earte 1 8, . 1 7- 1 8. 

24_ S.O_ Goitein, "Artisan en M.:diterral1e orientale au haut Moyen 
Age " (Anneles 'de, 1 5, 1 964, . 847-868) 

25. Genell ikle, anti k ibran i  toplumunda, ve ortaçağ batı-Avrupa 
toplumunda yasaklanması hakl ı görülen bu ttiketim ikraz larından 
çok daha başka b ir  şey söz konusuydu_ Çünkii hunlar, 
ekonomik faal iyeti harekete getirmiyordu_ (A Dumas, " Interet et 
usure" makalesi, Dictionnaire de droit canonique, t 5, Paris, 
Leouzey et Ane, 1953, eol. 1 475- 1 5 1 8, eol. 1 475; 
karşılaştırınız: R. Latouehe, Les Origines de I 'eeonomie 
oeeidantale ( I  V- I X. Yüzyıllar) Paris, Albin Michel, 1 956, s. 63. 
1 79. Ödünç alanların veriml i  teşebbiislere atılmalarını, 
alacaklıların da h iç cieğilse birçok c1unımda, tekrar I<ullanılmış 
olduğu izlen imi  veren, bir sermaye birikti rmeler ini sağlayan 
kapitalistimsi faal iyeti gel iştiren krediler söz konusudur. Klasik 
devir ortaçağ Müsliiman ekonomisinde olrluğu kadar Kureyş'te 
de bu böyleydi. i 

26_ Özell ikle, La Meeque a la ueille de / 'hegire, s. 1 39 (235). 

27. M_Hamidullah, Cahiers de L 'I.E.A. ,  ek. no. 1 20 (seri V. no. 3. ) 
Aralık 1 961 ,  _ 35. 

28_ J .Sehaeht, Das Kitab al-lIial Wal-Maarig des Abu Bakr 
Ahmed . . .  A l  Hassaf Oissertation, Hannover, Ha. Lafaire, 1 923 
(Colı. Beitrage zur semitisehen Philologie und linguistik, H.4) ; 

29. Bütün bunlar hak_ bak. J .  Sehaeht, adı geçen makale (5.255, no. 
1 2) ;  J- Kohler, Moderne Reehtsfragen bei Islamitisehen Juristen, 
Würzburg, 1 885, s. 5-R 

30. H_Oenzinger,Enehiridion symbolorum, 26. basım, Fribourg 
en-Brisgau, Herder, 1947, parag. 1190. 

31. Mübadele edilen objeler tür bakımından aynı, ama ağırl ıkça farklı 
olsaydı murabaha olurdu. Riba 'nın klasik tanımlarından bi ridir 
bu. Mesela, iki ölçek buğday verip karşı l ığında üç ölçek buğday 
alırsam. 
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32. Bu iş leme mübadele gözüyle bakıısaydı, yasaklanırdı. 
33. Necmeddin Abul-Kasım, Cafer ibn IVIQlıammect Ali ( i:\liimii 67(\ 

ya da 726), Kitab Saray-ı al· Is la m. Ca Jcutta, 1 839, s. 1 70; 
A.Ouerry, Droit musulman, Paris, impr, national, 1 8;1 - 1872, 
t. 1 ,s.408, par. 37 1 .  

34. /bid. 408, No :  3 
35. L.Massignon, "L 'influence de l 'lslam au Moyen Age sur la 
fo nda tio n et l 'essor des banques Juives" (Bul letin d'etudes 
orientales, I, 1931, s. 3-12) : L.Massignon sık sık bu fikre dönmüştür. 

36. Topluluklar içi yasaklamalar, genelikle topluluklar arasında 
geçerl i  değildir. 

37. Gaiz,le livre des avares, ch. Pellat çevirisi, Paris, G. 
P.Maissonneuve, 1951, s. 150, 197-205. 

38. H.R'ıdris,La Berberie orientale sous les Zirides Xe-XlI 
sieCıes, Paris, Adrien-Maissonneuve, 1962, 2 Vol, t. I I ,  s. 653-656. 

39. G. M. Wickens, "The saadatoome attiributed to Nasır- Husrev, (The 
Islamic Ouarteley 'de 2, 1955, 1 17-132, 206-221) 5. 208 (bölüm 
XX 1-) 

40. R.Mantran,lstanbul dans la seconde moite du XVIle siecle, Paris, 
Adrien- Maisonneuve 1962 (Colı. Bibliotheque archeologique et 
h istorique de I . Institut Français d'archeologie, d' istanbul, X I I ) ,  
s. I I2, 173, 175. 

41. Voyages du chevalier Chardin en Perse et autres lieux de l'Orient, 
nouvelle ed. par L. Langles, t. Vi ,  Paris, Le Normant, 1811,s. 1 2 1 .  

42. R .  Le T ourneau,Fes avant le proctectorat, Casablanca, Societe 
marocaine de I ibrairie et d'edition, 1949, s. 288. 

43. /bid, s. 450. Diplomatic and Consular Reports 'u ( Londra, 1893, 
s. 27) da iktibas etmiştir. 

44. Ibid 448-450. 

45. C.Snouck Hurgronje, Mekka in the [alter part of the 19- th 
century, Leyden, Bri l l  et London, Luzac, 1931, s. 4. 

46. Rastgele ö rnekler veriyorum: J. Wenlers, Payans, de Syrie et du 
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Proche-Orient, Paris Gall imard, 1 946, 5. 1 25, 1 96; Habib-Ayrout, 
fellahs le caire; ed. ı-'orus, 1942, s. 68; M.P.S. Girard, Memoire 
sur I 'agriculture, L 'industrie et le commerce de l'E1(ypte, Paris, 
Impr. royale, 1 822, s.87, 95, 1 36; Saint-Paul, La lu tte contre 

I'usure en Tunisie ( these <"le droit, Aix, 1 9 1 4) ;  P. Sebaı!", La 
Tunisie, essai de monographie, Paris Eri. Social, 1951 , s. 1 06  
{resmi bir rapora göre, Tunus, "her an bi r murahahacılı�ın 
yapıldığı" memlekettir; O. Warr iner, Land and Poverty in in 
The Middle East, Loncfon, Royal I rısti tue of international 
Affairs, 1 948, s. 1 35. 

47. Maurice Gaffiot, "1'Usure dans l 'Afrique 'du Nord" (Outre­
Metre, 7,1935, 5. .  3-26), s. 9.18. 

48. E. Michaue- Bellaire 
1927, s. 313-334) s. 313. 

49. Ibid s. 327. 

"L'Usure" (Art:hives Maroeaines, 27, 

50. I ç  I şleri w Adalet Bakanının imzasıyla fransız 
Cumhurbaşkanına rapor, ( 1 8  Tem.muz 1936, 5. 7477). 

51. Benal i fekar,I 'Usure en droit musulman et ses consequences 
pratiqueB, Paris, R. Rousseau, 1908, s. 10.12. 

52 •• "Usure.", Dictionnoire de the.logie cntholique, 1. Xi, 2e 
partie, Paris Letouzey et Ane, 1950, coll. 2316- 2390. 

53. �bid,coll. 2360. 

54. M. Hamidul lah,Chaiers dı I 'I.S.E.A. ek, No. 120. (Seri V, no. 3). 
Aralık 1961, s. 35. 

( 55) R. Brunching,La Berberie orientale IOU8 les Hafsides, Paris, 
Adrien; Maissonneuve,19�1947, t. l I ,  s. 248. 

57. K.Marx,Das Kapita� 3. Bd. 47, Parag. 4, ed. Berlin, D ietz, 1953, 
s. 822, Le Capita� t. XLV, çevirenler C. Cohen-Solal ve G. 
Badia, Paris Ed. Sociales, 1960, s. 156. 177� 

58. Ibid, s 852. fran. çevirisi, s. 180. 

59. C.H. Becker ,Islamstudien, i, Leipzig, Ouelle u.  Me'{er, 1924, s. 
186, 270. 
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60. J .  Hochfe ld,  Studia, S. 170; A. Mandel, Traite d 'economie 
. 
marx iste, Paris J ul l iard, 1962, t i, s. 75-79. 

61 . S.D.Goiten, "Artisans en Mediterranee orientale au haut Moyen 
Age, (Annales, 15, 1964, 8. 84 7-868). 

62. Gardezi, Kitab zayn. al-ahbar, ed. M. Nazım, Berl in, 1928, s. LO. 
G3. Mazari d'apres H. R. id ris,La Berberie orientale sous les 

Ziridea, i i ,  s_ 639. 

64_ A.Grohman, "Tiraz" rmkalesi,Encyclopedie de l 'Islam(ed. 
Française, t. IV. Paris, Klincksieck, et Leyde, Bri ll, 1934, s. 
825-834) s. 829. 

65. Mez,Renaissance, 419. 

66. Özell ikle, B. Lewis, "The Islamic Gui/ds" (Economic Hictory 
Review), 8, 1937, 20-37). 

67. R.Mantran,Jstan bul dans la seconde moitie du XVi i ,  siecle, Paris 
Adrien-Maissonneuve, 1962, s. 355, 412. 

68. Chabrol, Description de l 'Egypte, Etat moderne, t I I , de partie 
Paris, i mpr. nationale, 1822, s. 365 . 

69. M.P.S. Girard,Memoire sur I 'agriculture, I'industrie et le 
commerce de i 'Egyp te, Paris, impr, royale, 1822, s. 102. 

70_ Girard, lbid. s. 96, 120, 220. 

71. Girard, Ibid, s-l05. 

72_ Ticaretin nazariyecisi Cafer i bn Ali, mal edinme tarzlaran ı iiç 
kategoriye ayırır; Devletin ve canilerin yaptıkları gibi, zorla; 
Zanaatkarların yaptığı gibi, sanat yoluyla ve tüccarlar ... Kuvvetin 
ve sanatın karışımıyla nitelenen bu son kategoriye otoriter 
tedbi rler yardımıyla yiirütülen devlet ticareti ile, kütle halindeki 
satışlarla pazara hakim olan ve pazar fiyatını, yoksulların 
zararına bazan büyük kapital istlerin yaptıkları ticaret de girer_ 
Ritter, Der Islam. 7, 191 7,5_ 6_ 

73_ H _Ritter,Der Islam, 7 1917, s. 15. 

74. M. Rodinson, adı geçen makale (s. 261, no. 8) 
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75. M. Rodinson, "De l 'archeologie a la sociologie historique, notes 
methodologiques sur le dernier Ouvrage de G. Tchalenko " 
(Syria, 38, 1961, 170-200), s.195. 

. 

76. E. Mandel, Traite d 'economie marxiste, Paris, R. Ju i l lard, 1962, 
I ,s. 109-1 52; The Transition from Feudalism to Capitalism, by 
M. Sweezy, H. K. Takahaşi, �1. Dobb, R. Hitton, chr, Hill 
London, Fore Publ ications. 

77 .  Manuel d "economie politique Paris, Ed. sociales, 1956, 54 

78. Be lyaev,chaiers d 'historie mondiale, 4, 1957-1958, s. 233. 

79. R. Boutruche,Seigneurie et feodalite,I, le Premier Age des liens 
d 'homme a homme, Paris, Aubier, 1959 (Collection Historique, 
s.II. 

81. K. Marx,Grundrisse der Kritik der politischen Oekonomie, 
Rohentwurf, Berlin, D ietz, 1953, s. 375 413 ingil izce çevirisi, E.  
J .  Hobsbawn'ın mükemmel bir  girişi i le, K. Marx, precapitalist 
economic formations, London, Lawrence and Wishart, 1964. 

82. lbid 5. 409, i, 25; 390, i. 24. 

83. Claude Cahen'ın değerli ve yetkili yazısına bak: "Reflexions sur 
"I 'usage du mot "feodalite" (danı. Recherches Internationales ala 
lumiere du marxisme; No. 37, 1963, 5. 203-214), 

84. Grundi'isse, s.371, 1. 1 1. 

85. M.Godel ier, "La Notion de "mode de production asiatique " e t  
les schemas marxistes d 'evolution des soeietes, Paris, 1964, 43 
sayfa J .  Chesneaux'nun eleştirisi, "u mode de production 
asiatique; quelques perspeetives de recherehes (dans la pensee, 
no. 1 14, Nisan 1964, s. 33-55); P. Vidal-Naquet ( 'Histoire et 
ideoloğie, Karl Wittfogel et le concept de mode de production 
asiatique, (dans Annales, Economies,Societes, civi i isations, 1964, 5. 

531-549). 

86. Birçok marksistin aksine, Marx mülkiyet (E igentum) veya 
temellük ve tasarruf hakkı (Besitzung) kavramları arasında kesin 
bir ayrım yapmıştır. Onun mülkiyet hakkındaki görüşünü, Roma 
ve Batı hukukundaki mülkiyet kavramı çok etkilemiştir. Doğu 
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tipi toplumda ferd, Marx'a göre "veraset yoluyla olsa da olmasa 
da, sadece belir l i  (özel) bir parçanın sahibidir"; "müıkiyetin 
herhangi bir kısmı, ancak topluluğun bir üyesi olduğu içindir ki 
ona aittir, yoksa sırf onun kendisinin deği ldir";  "demek ki bu 
ferd sadece tasarruf edendir. Burada var olan sadece kamu 
mülkiyeti ve özel tasarruftur" (Grundrisse, 380, 1.27-3). 
Tabiatıyla, çoğu etnograf1arın yaptı ği gibi "mülkiyet"e Roma 
hukukundakinden çok daha geniş bir anlam veri l irse, bu "özel 
tasarruf' mülkiyet olarak kabul edilebil ir. "tasarruf " veraset 
yoluyla gelebildiğine, söz konusu kollektif mülkiyet de, esas 
itibarıyla, toprak mülkiyeti olduğuna göre, her özel temellükün 
kime ait olduğu bil inemez diye, burada "ilkel komünizm"den 
söz edilemez :  "bu dolayımlaşmış mülkiyet, ferdin sadece tasarruf 
ettiği ve özel toprak mülkiyetinin bulunmadığı kamu mülkiyeti 
olarak görünür" (aynı eser, s.385, i .  30-33). Engels'in Ailenin, . .  
kökeni hakkındaki "Stalinci" makalemde bu ayrımlar üzerinde 
durmuştum (Pensee, No.66 mart-nisan 1956, s. 13-15). Bu 
makalede adı geçenlere ve-i lkel komünizm" hayaletine karşı son 
sıralarda daha sistemli saldırılarda bulunanlara bir cevaptır bu. 
Mesela, bak.Die Anfange des Eigentums bei den Naturuölkem 
und die Entstehung des priı..ıa teigentums, Gravenhage, Mouton, 
1954. 

87. Grundrisse, s 397. i .  1-3. 

88.a.g.e . .  385 ı. 43 den 386'ya kadar, i. LO. 

89. a.g.e,  . 390. 1 .25. 

90. a.g.e., s. 395, I. 1-6. 

9L Burada Papu'lan örnek vereceğim. I lkel tarımcı lardı bunlar, 
savaşmadan edemezlerdi. Ama yenik düşeni hiçbir zaman 
kendilerine kul edip sömürmezlerdi. Bir grup Papudu için şöyle 
söylenebi l ir (ve bu onların hepsi için geçerlidir). "Onlara göre, . 
sahipsiz bir toprak diye bir şey düşünülemezdi" (G, Lantman, 
The Origin of the inequality of the social classes, Lc>nrlon V ej!a n 
Paul, Trench, Trubner, 1938, s.6) aynı yazann, The Kiwai 
Papuans of Biritish New Guinea, London, l\'acmil lan, 191 7 
bölüm X ve XI I ;  R 1>".gemdt, "New Guinea, The Centra� 
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Hightlands" adlı makale. (-American Anthropolo�ist, cilt 6, 
No.4, kısım 2, Ağustos 1 964), (fe s. 1 83-203; L Pospisil, The 
Kapouku Papuans of West New Guinea, New York, �olt, 
Rinehart -and Winston, 1 964, s. 44, 49, 55 ve nevamı. 

92. Özel l ikle R. Boutruche, ( 79 No.lu notta belirtilen eser) 

93. Mesela, R. Thum wald'ın sınıflandırma denemeleri: Economics 
in Primitiue Communities, London, O xford Un iversity Press, 
1932; Fransızca çevirisi, L 'Economie primitiue, Paris, Payot, 
1937. 

94. Bak. R. Brunschving,Abd maddesi (Encylopedie de 1'lslam2, 

cilt i , Fransızca baskı, Leyde, Bril l et Paris, M. Resson, 1960, s. 
25-41), s. 34. 

95. Bu konuda en iyi sentez Claude Cahen'inkidir  "Contribution a 
I 'histo ire de lkta (Annalen) de, Economies, Societes, 
civil isations, 8, 1953, .25-52). 

96. Mesela, Doğu'da kap ital izmin kökenleri hakkında Sovyet 
tarihçi leri arasında Haziran 1960'da L.B. Alaev'in tutumu (O 
genezise kapitalizme u stronah (xV-Xı x  VV.)?  da materiali 
obsujdeniya, Moskova izdateljStvo Vostotsnoy Literatüri, 1962, 
s.396 ve i. M. Smi lyanskaya'nın Arap memleketleri ile ilgi l i  
tutumu (aynı eser, . 409). 

97. K.Marx, Grundrisse, s. 396, 1.32. 

98. Aynı eser, s.396. 

99.Aynl eser, s.409. 

100. E lashar üniversitesinden Zeydan Ebu-I Kerim'i  en safdi ller 
arasında saymak gerek,Bina 'a içtihat fi lslam( islamda ekonomik 
yapı) Kahire, dar ül rüba, 1959, (s.4) adlı kitabında, Türk 
hakimiyetin in sebeb olduğu "durgunluk"tan önce Müslüman 
Arap toplumunun fıkıh'a göre çok iyi yönetildiğini söy ler. 

101. Min tarih-al harekat al-fikriya fi ı-Islam, i. min tarih-al harekat 
al-içtimaiya, Jerusalem, 1928'de Bendel i  J awzi ;  Musul 'maskoe 
Sektantsuo; Moskova, izd. Vostotsnoy l iteratüri, 1957 
(Akademiya nauk SSSR, Institut vostokovedeniya)da E. A. 
Belyaev gibi marksistler, bazı abartmalara rağmen bunu reddi 
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imkansız o�gulara dayanarak geliştirmişlerdir. 

102. Hamidullah'a göre, ( Cahiers de l 'I.S.E.A. zey l. No. 120 Seri 
V, No.3 , Aral ık 1961, s. 28) Kuran'da mirasla ilgili hükümler, 
vasiyet hürriyetini kısıtladığı, ve mirasın bel l i  h isselere göre, 
isim bel irtilerek akrabalar arasında pay edilmesini şart koştuğu 
i çin, servetin aynı ellerde birikmesini önleyecektir. Gerçekte, 
(doğuracağı ekonomik sonuçları göz önünde tutmaksız ın sadece 
bir adalet fikrinden esinlenen) bu hükümler, servetlerin 
meydana gelmesini değil, intikalin i  önleyebi liyordu. Klasik 
devirde işletmeler (teşebbüsler) öze l l ikle aile işletmeleri 
olduğundan aile reısın ın (babanın) mallarının, ailesinin 
mensupları arasında bölüşülmesi, ailevi firmanın bel l i  bir servet 
biriktirmesini önlemiyordu. Öte yandan, klasik islam, vakıf 
formülünü ortaya atmıştı (Bak. G. Baer, A. History of 
Landownersh ip in Modem Egypt, 1800-1950., London, Oxford 
University of Press, 1962, s. 1 I5, 163). çoğu bölgelerde ve çoğu 
durumlarda Ortaçağ Avrupasında da vasiyet hürriyetinin çok 
sınırlı olduğunu unutmamak gerektir. 

BÖLüM LV  

1 .  Die protestantiche Etnik und der Geist des .Kapitaiismus (s. 1 5; 
Fransızca çevirisi L 'ethique protestante et l'esprit du capitalisme, 
Paris, plon, 1 964, s.29. 

2. lJak özell i k!e  M. Weber, lVirtschaftgesch ich te, 5.270, 289, 300 

3. 1 "lo.lu notta belirtilen eserin in�il izce çevirisinin eiri� kısm ınna 
R. H.Tawney, n ispeten yen i  bi r bibliyo�rafya vermekterlir, s.4, 
N. I ;  bak The Reformation, Materiıı l or spritiual? Lewis W.Srıitz, 
Boston, D.C. Heath, 1 962 (coll. Problems in European 
Civilization) ve Herbert L.iit"y'nin makalele�n in toplanclı�ı Ititalıın 
i lk kısmı: le passe present, ��onaco, Ecl.  nu P ocher, 1965 (Coll. 

i 
Preuves). 

. 

4. R. Blachere'in çevirisi: Le Coran, Paris, G.P. Maisonneuve. 
Resson et Chantermerle 1949-1950, 3 cilt; Le Coran (al-Kuran), 
Paris Besson, 1957 (bir cilt hal inde). Karşılaştırınız. A. Pautz, 
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Muhammeds Lehre !.Ion der Offenbarung, Leıpzig, W. Drugulin, 
1898, s. 80-81. 

5. Bak. H. Grimme,Moham med(s. 258. No. 32), cilt I I ,  s. 71 ; 
Gaudefray-Demombynes, Mahomet, Paris, Albin Michel, 1957 
(Colı. L'Evolution de I'human ite, 3&)s. 330. 

6.Kuran ideolojisine göre, islamiyet her zaman varolmuştu r. 
Adem'den bu yana bütün gerçek peygamberler ve onlara kulak 
verenler hep Müslümandır. 

7. Aynı  anlamda bak. ıo: 42/41 

8. Mesela, Gaudefroy-Demombynes,Mahomet, s. 322 
9. Kelimenin anlamı hak. bak. Pautz,Muhammeds Lehre, 5.93. 

10. "Carasteristique de Mahomet d 'apres le Ooran" (Recherch:!s de 
science religieuse, 20, 1930, s.416 438) Açıklamalarımın hepsi Y. 
Moubarac'ın itirazına (Abraham dans le Coran, Paris, Vrin, 1958, 
s. 1 1 1 . n. l )Bu yazar, Muhammed'i açıkça Hıristiyanlaştırmaktadır. 

II. Grimme, Mohammed,ll, s. 105. 

12. Pautz, Muh .. . .  ,mecls Lehre, 5. 80. 

13. C.c. Torrey,The Commercial -theological terms in the 
Koran(these de Strasbourg), Leyden, E.J . Brill, 1892, iV, s.5 1 .  

1 4. Aynı eser, s.48 

1 5. Gaudefroy-Demombynes, "Le Sens du substantif gay b dons le 
Coran (Me 'langes Louis Massignon 'da I I , Beyrut, I nstitut 
Français de Damas, 1957, p. 245-250) ' 

16 .. H.Grimme, Mohammed, 1 1 ,5.119. 

1 7. H. Ringgren, "The Conception 
(Oriens 'de, 4, 1951, 1-20)5. 15. 

of faith in the Koran" 

18. Birçok kere anla�ılmıştır. Mesela bak. M.Rodinson, 
Mohammecl Paris,Club Français du Livre, 1961, 5.73. (Bu eser Hazreti 

Muhammed adıyla Gün yayınlarında çıkmıştır. Çeviren: Atilla 
Tokatlı) 

19. Her ne kadar bilgin çevrelerin aşırı haya duygusuyla 
bağdaşmıyacaksa da bu hadis'i buraya aktarıyorum, çünkü bur" 
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koyu clindar olan Tahari zikretmt'kterlir. Hadis Peygamberin i lk 
karısı Hatice'y le i lgil idir. Hatice "Seninle görüşen yoldaş ın sana 
geldiğinde beni (onun varl ığınl'Ian) "aherdar edermisin derl i ;  
Allah ın elçisi, o lur dedi ; Hatice o hal de, geldiğinde onu Iıana 
bildir dedi. Sonra Cebraiı, her zamanki gihi onu ııörmeye ııeldi. 
O zaman Allahın E lçisi, Hatict' i ş te Cebrail geldi eledi .  '-'atice, 
kalk öyleyse ve sol kalçama otu r rle�i. Al la" ın el çisi kalktı ve 
onun sol kalçasına otu rdu, f) Cebrail' i I!öriiyor musun rtedi, 
Allah ın elçisi evet dedi; Hatice; k ııcağıma otu r riedi ; 
Peygamber onun kucağına otu rdu. '-'at ice onu göriiyor musun 
dedi, Allahın e lç is: evet deeli. 0 zaman �atice soyundu, Tanrının 
elç is i  kucağında otu ru yorelu. Hatice, şimdi onu göriiyor musun 
dedi. Allahın elçisi hayır dedi. Sevin dedi Hatice, Allah 'a 
hamdolsun, bu şeytan değil, bir melek dedi" (Anna/es eri. ��.) 
de Goeje, I .eyde Brill, 1 879-1 901), cilt 3 ( 1881 - 1882) s. 1 1 52; 
ed. Le Caire, 1 357-1 358/1 939, c ilt I I ,  s.50) 

20. Y. Moubarac, Abraham dans /e CorlJn, Paris Urin, 1958, s. 
108- 1 1 8. Bi/an des etudes mohammadiennes" adlı yazımda 
"Reuues historiques, cilt 229, fasikül 465, Ocak-��art 1963, s. 
1 69-220), s. 21 5, 1'10. l 'de "etkiler" meselesi hakkında bu yazan 
eleştirirken, konuyu derinlemesine incelememiştim; bundan 
dolayı da onun teziyle, Tevrat ve Kuran'da ibrah im Peygamber 
hakkında i leri sürülen görüş arasında bir mahiyet farkı olduğunu 
sanmışbm. Ama durumu yakından inceleyince biiyük Iıir fark 
olmadığı nı gördüm: Bu konuda bak. J .  Bonsirven, Le Judaisme 
pa/estinien au temps de Jeswrchrist, Paris, Beauclıesne, 1 935, I I , 
48-52. 

21. G.von Rad,The% gie des AltenTestaments, Dd.! ,  2baskl, 
München, Kaiser, 1958, s. 61, 422,Fransızca çevirisi, The% gie d� 
/'Ancien Testament, I, Geneve, Labor et Fides, 1963, s. 55, 367 

22. Aynı eser, s.442; Fransızca çevirisi. s, 384. 

23. Sonraki eserlerde "inanmak" ve "iman" sözleri sık sık geçer. 
Bak. J .Bonsirven,Le Judaisme pa/estinien au temps de 

Jesus-Christ, cilt I I I , 5.48 not. 3. 
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24.,H.A. Wolsfon,The philosophy of the church Fathers, cilt I, 
Cambridge Mass, Harvard Un iversity Presse, 1956, s. 1 9. 

25. Aynı eser, 5.97. -

26  Vocabulaire de La thelogie biblique, X.Leon Dufour, v.s. 
yönetiminde, Paris,Ed. du Cerf, 1962, . 1002 a.b. 

27. CI.Tresmontant,Essai sur la pensee hebraique Paris, Ed du Cerf, 
1953 (Colı. Lectio D ivina,12), s. 1 18. 

28. De praescriptione haereticorum(VI I, 6,9, 1 1-13), P.de Labriolle'in 
çevirisi, Paris, A. Picard, 1907, 5.16-19 (bu çeviriy i. biraz 
değiştiriyorum). 

29. De carne Christi, 5;  Bak. H.A. Wolfson,The Phlosophy . . . I,S. 103, 
1024. 

30. Wolfson,aynı eser, s. 127. 

31. T.Andrae,Ders Ursprung des Islams und das Christentum, 
Uppsala, Stockhlom, Almquist et Wiksell, 1926, s. 123, Fransızca 
çevirisi Les Origines de I 'Islam et le Christianisme, Paris, 
Adrien-Maisonneuve, 1955 (Coll. I nitiation a l' lslam), s. 130. 

32. H.RinggrenThe Conception of faith in the Koran (Oriens 'de, 4, 
1951, s. 1-20), s. 12. Ama bu görüşe Philon'da da rastlan ır. Bak. J .  
Danielou, Ph ilon d'Alexandirie, Paris, A.  fayard . 1958, s .  148. 

33. R. Roques,Structures theologiques. de la Gnose a Richard de 
Saint Victo r, Paris P.U.F. 1962 (Coll. B ibl iothexque de l' Ecole 
des Hautes Etudes, Science rel iqieuses, 72), s. 144, 16L De divinis 
nominibus, l I, 9 (648 B)' de "öğrenilmeyen ama esrarlı bir şekilde 
yaşıyan bu birlik ve bu iman" dan söz edil ir. (Oeuvres 
completes du Pseudo Denys i' Areopagite, Paris, Aubier, 1943, s. 
86. 

34. Wolfson,adı geçen eser, s.l40. 

35. Bugünkü Katolik teoloj isinin iy i bir özeti için bak: LGardet ve 
M-M. Anawati,Introduction a la theologie musulmane, essai de 
thelogie Comparee, Paris, Voin, 1948 (Colı, Etudes de 
philosophie medievale, 37),s. 330, 345. 
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36. R.Roques,aynı eser, s. 246, 288. 

3i "iman Tanrı 'n ın görünmez vasıflarını, tabii akııdan daha kuvvetle 
idrak ederI feSumma theologiae, I I , 2, madde 3 ( 1216) ,1962, s. 
1 I02b, R. Bernard'ın çevirisi la foi cilt I, Paris, Deselee, 1941, s. 
87). 

38.Aynl eser, madde LO ( 1223), s. 1 107 b ;  

39. W.M. Watt,Muhammad at  Mecca, Oxford, Clarendon Press, 1953, 
s. 24; bak. Maxime Rodinson,Hlstoire Universelle 'de, cilt I I , 
Paris, Gallimard, 1957 (Encyelopedie de la Pleiade, IV) s.26. 

40. H.Ringgren,Studies in Arabian fatalism, Uppsalo, A.B.Lundequist, 
Wiesbaden, O. Harrassowitz, 1955 (Coll. Uppsala Universitets 
Arsskrift, 1955, 2) 

41. H.Grimme, Mohammed, I I ,  s. 105-109; Tor Andrae, Muhammed, 
han s liv och hans tro, Stockholm, Natur och Kultur, 1930, s. 
83 ; Fransızca çevirisi Mafıomet, sa vie et sa doctrine, Paris 
Adrien-Maisonneuve, 1945 (Colı. Iniyaiton a l ' l slam, 2) , s. 62; 
Goldziher, Vorlesungen über den Islam. Heidelberg, Wihter, 1925, 
s. 12; F ansızca çevirisi,Le Dogme et la Loi de l 'lslam, Paris 
Geuthner, 1920, s. i; W.M. Watt, Free will and Predestination in 
Islam. London, Luzac, 1948, s. 12-17; O. Pautz, Muhammeds 
Lehre ... s. 106. 

42. H.Grimme, Mohammed, I I ,  s. 109, n. I, daha çok Kuran'ı esas 
alır,Coran, 3: 159/165; 4:80/78 

43. M.Hamidullah,le prophete de i 'Islam, Paris, Vrin, 1959, 1 1 , s. 515. 

44. 4. bölümün, 4 No.lu dip notunda geçer, R. Blachere' in çevirisi. . .  

45. L.  Massignon,Essoi sur les origines du lexique technique de la 
myslique musulmane, 2. baskı, Paris, Vrin, 1954, s. 140. 

46. Biiyiik mutasavvıf Celacddin-i Rumi de aynı şeyi gerçekten 
h issetmiştir (bak F. Meier:Classicisme et Declin culturel dans 
I'histoire de l 'lslam, Besson-Chantemerlc, 1957, s. 232) 

47. islam dünyasının modern gerçekl ikler karş ısında uyaş ınışında 
önemli bir rol oynamış olan bir eserde, Şakip Aslan' ın  eserinde 
bu hakl ı olarak işlenmiştir:Lima da takkara I·Muslimun 
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Va-li-mada tagaddema gayrom(Müslümanlar niçin geri kaldılar ve 
diğerleri niçin ilerlediier), Kahire, Manar baskısı, 1 349 
(1930-1931), s_ 68Amal kelimesinin geçtiği birçok ayeti bu 
eserde ele alır; bazıları nın kapsamını abartmıştır_ Ama asl ında 
haklıdır. O da benim gibi, incil 'de kadercil ik denilebilecek şey 
üzerinde (s.72) durur. Büyük Islahatçı Muhammed Abduhda 
yapmıştır. Bak Osman Amin, Muhammed Abduh, essai sur ses 
idees philosophiques et religieuses, Kahire, Miçr basımevi, 1944, 
s. 160. islamda bu eğilimin belirtilmesi, i slamda yeni leşme 
hareketinde beyl ik söz haline gelmiştir. Sosyolog, J .Poirier, 
Kadercil iğe karş ı olan tutuml�rını doğrulamak için Kuran 
metinlerini ileri süren yeni l ik taraftarı Müslümanlardan şüphe 
etmekte haksızdır. (Chairesde I' I .S. E.A. eyl, no 120. -seri V. 
No.3- Aralık 1961, s. 213) Kadercil ik aleyhindeki ayetler 
determin ist metinler kadar geçerlidir. Avrupa kamu oyu 
i slamdaki kaderciliğe ne kadar çok inanmış! 

48. Özel l ikle Kudüs i nci l in in çevirisinden, b iraz da Mgr. Garrone'un 
çevirisinden esinleniyorum, Les Psaumes, Bourges, Tardy, 1963. 

49. Vocabulaire de theologie biblique,s. 271 b. 

50. 0.B. I\lacdonald, bu meseleyi,Encylopedie de i 'Islam 'da 
Sihr maddesinde incelemiştir. Cilt 4. (ed. Française, Leyde, 
Brille et Paris, Klincksieck, 1934, s. 425-435), s. 426-428. 

51. O.B. Macdonald, 26: 153, 185'deki ayetler, b irçok kere 
söylendiği gibi, Muhammed'i değil, diğer peygam berleri hedef 
almıştır. 

52. M. Weber, Virtschaftsgeschichte, München und Leipzig, Ouncker 
und Humblot, 1923, s. 308. 

53. Aynı eser, 307. 

54. J ohs. Pedersen,lsrael its life and culture, London, Oxford 
University Press et Copenhagen, P. Branner, 1926-1940, cilt I - I I ,  
s. 199. 

55. Pedersen, aynı eser,s. 164, 430, 448. 

56. R. Arnaldez ekonomik alanda bol örnek vermektedir, "Sur une 
in terpre ta tion economique et sociale des theories de la "zekat" 
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en droit musulman " (Chaires de I 'S.E.A.da No. 106 -seri V, No 
.2- ekim 1960, s. 65-86. 

57. A. Guil laume bunu çok iyi anlamıştır:The Traditions of Islam, 
an introduction to the hodith literature, Oxford, Clarendon 
Press, 1924, s. 19. 

58. A.j . Wensinck, "sunna " maddesi,Encyclopedie de [ 'Islam, cilt IV  
(ed ,Francaise, Leyde, Bri I I  e t  Paris, Klincksieck, 1934, s. 
581-583). 

59. j .Schacht,Esquisse d 'une histoire du droit musulman, Paris 
Besson (1953) Co ii. In stitut des Hautes, Etude marocaines, Notes 
et documents XI,), s. 65-70. 

60. Wirtschaftgeschichte,s. 270. 

61. Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus.s.3, 
Fransızca çevirisi, s. l4. 

62. Fr. Olivier-Martin,Precis d.histoire du droit {rançais, Paris, 
Dalloz, 1938, 5. 220, 239, karşl laştırınız.j .Huizinga le Declin du 
Moyen Age, Fransızca çevirisi, Paris Payot 1948, s. 69. 

63. Wirtschaftsgeschichte, s. 290, i slam hukukunun ekonomik 
gel işme üzerindeki etkisi iç in bakınız : C. H. Becker, Mamstudien I, 
s. 60 Anlatılanların h içbiri kesin değiL .  

64. P. Koschaker, Europa und das romische Recht, München und 
Berl in, C. H.Beck, 1953, s. 57. 

65. Wirtschaftgeschichte. s. 2?2. 

66. Fr. Olivier-Martin,Precis,paragraf 246, s. 560, 585, 591; P. 
Koschaker, Europa, . 76, 120, 142. 

67. I slam dünyası i le ilgili en iyi sentez CI.Cahen 'indir; "The Body 
Politic" (Unity and Variety in Muslim Ciuilization, ed. by G.E. 
Grunebaum, Chicago, the University of Ch icago, Press, 1955, s. 
132-158. 

68. A.Abel, "La place des sciences occultes dans la decandence" 
(Classicisme et declin culturel dans I'histoire de I 'Islam, Paris, 
Besson-Chantemerle, 1957), s. 291·311. Çağdaş Fransız, 
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etnograf1ari Avrupa medeniyet i dışındaki hal kların ekonomik 
faal iyetinin sembol ik ve büğü-din karışımı bir muhtevaya 
büründüğü üzerinde ısrarla du rmaktadırlar, iç lerinden bazı ları, 
kendilerine inceleme alanı olarak, Müslüman köy topluluklarını, 
özellikle ber15eri di l inin konuşulduğu toplulukları seçmişlerdir. 
Mesela, J .  Servier: Essai sur les bases de l 'econo mie traditionelle 
chez les Berberophones d 'Algerie, Chaires de I ' LS.E.A'da No. 106 
-seri V.No. 2-, Ekim 1960, s. 87-103. Daha geniş bi lgi iç in Le� 
Portes de l 'annee, adlı kitabına bakınız, Paris, R. Laffant, 1962), 
(çok önem� gözlemlerde t1ulunan bu etnograf1arın göriişlerin in 
eleştirilmesi gerektir, kendilerinin de işaret ettikleri gibi, bu sihri 
muhtevanın i slamla h içbir ilgisi yoktur. Avrupalı, Amerikalı 
sanayicilerin çoğu, bir işe kalkışmadan önce dergilerdeki yıldız 
fal iarına bakmaktadırlar. 

69. Halk için yaz ı lmış kitaplarda bu birçok kere iş lenmiştir ( çoğu 
zaman da kötü bir şeki lde yapı lmıştır, özellikle, J .e. R isler ile A. 
Mazaheri 'nin Fransa'da çok yaygın olan eserlerinde). Daha 
güvenilir açıklamalar yapılmıştır. Bak.The Legacy, of Islam, T. 
Arnold and A. Guillaume basımevi , Oxford , Clarendon Press, 
1931 ; D. Meyerhof,Le Monde Islamique, Paris, Rieder, 1926, s. 
29-44 (çok bilgili bir insanın yoğun bir incele mesi) ; A.S. A tiya, 

Crusade, CJm merce and Culture, Bloomington, indiana 
Un iversity Press, 1962, ' s. 205-250. i slamiyet uzmanı olmayan 
Vinte'joux'nun dürüst incelemesine bakınız:Le m iraele arabe, 

önsözü yazan L. Massignon, Paris, Charlot 1950}. Özell ikle G. 
Jacob'un eseri : Der Einfluss des Morgenlands auf das A bendland, 
Vornehmlich wahrend des Mittelalters, Hannover, Lafaire, 1924; 
Gibb, The Influence of Isla mie culture in mediaval Europe 
(Builetin of the John Rylands Library, 38, 1955, s. 82-98) 
verdiği bilgi geniş olmakla beraber, vardığı sonuçlar kısmen 
eleşti rilebi l ir; A. Abel, "le probleme des relations en tre l 'Orient 
musulman e t  l'Occident chretien au Moyen Age " (Annuaire de 
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i 'Institu t  de philologie et d 'histoire orientales et slaves 'da, 14, 
1954 -1957, s. 229-261 ; ve dev bir eserde Charles Singer' in 
yetkiyle y;ıptığı değerlendirme (East and West in Re tsrospect. A 
History of Technology adlı eserde, cilt I I, The Mediterranean 



Civilizations and the Middle Ages Oxford, Clarendon Press, 1956, 
s. 753-776. 

70. L. Gardet, "Le Monde de 1 'lBlam face a la civilisation techniq ue "  

(Builetin du Cercle Saint Jean- Baptiste, Mars 1959, s. 106-11l), s. 
108; bak. P. Ror.dot :Cahiers de l 'lnstitut de cience economique 

appilique 'e, No. 106 (Serie V, No. 21) Ekim 1960, s. 39. 

71. "ln8(Jn tabiatın nimetlerine bir ölçüde, içinde bulunduRu şartlara 
göre yaşaması için gerekli oldukları ölçüde sahip olmalıdır. Bu 
ölçüyü aşmak günahtır " (Su mma theologiae, I I , 2 soru 118, mad. 
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