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Bu kitap, islami incelemelerde uzmanlagmis bir sosyolog
tarafindan yazildig: igin, islam dini ve medeniyeti iginde yer alan
iilkelerin aydinlarina yararh olmak ve kendi durumlarini anlamada
onlara yardimci olmay: istemek gibi biiyilkk bir tutkuyla kaleme
alinmigtir. "Avrupaliyim' diye, onlarin en bilgili ve akillilarindan
daha iistiin oldugumu iddia edecek degilim. Kendime boyle bir
imtiyaz tanimyorum. Bununla beraber, sartlar, onlarin kendi
sorunlarini anlamalanm giiglestiren bazi sosyal engelleri daha erken
asmama yardim etti. Onlardan daha talihli oldugum igin,
gecmisleri hakkinda hurafelerden arinmig bir bilgi edinmek firsatini
buldum ve sgimdiki durumlarini anlamay: engelleyen mitlerden
(efsanelerden) kurtulmaya ¢alistim. Rahatga konusabilecegimi ve
onlarin ¢ogu zaman siikutla gegistirmek zorunda olduklan seyi
sOyleyebilecegimi de belirtmeliyim. Bu, biitin hi‘miyetler gibi,
bedeli o6denmesi gereken bir hiirriyettir ama benim igin bSunun
bedeli ¢ok yiiksek degil. Genellikle bunu daha pahali “3demesi
gerekenler onlardir.

Bu kitap, Avrupah okura da yararli olmak istemel:tedir, hem
de aym gekilde. Bugiin solcular arasinda bu kadar yayin olan
Ugiincii Diinya mistisizmine katilmiyorum ve Kongo veya benzeri
bir iilkede dogmadim diye, her allahin giinii d4giinmiiyorum. Ama
Ugiincii Diinya'nin sorunlari gergekten son derece onemlidir. Otuz
yili askin bir zamandan beri yaptigim inceleme ve aragtirmalar,
Ugiindi Diinya'nin, miigterek sorunlarla karsi kargiya bulunan, ama
kendi 6zgiil sorunlari da olan, énemli bir bdlgesi hakkinda (genis)
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bir bilgi edinmemi sagladi. Okuyucuya, bilgileriniin ve
disiincelerimmn bana ilham ettiklerini sunuyorum. Bunun hakkinda
hiikmii verecek ve bunu, tasarladigi yere koyacak olan odur. Biitiin
kilitleri agan bir anahtar yoktur.

Bir 0ns6z neye yarayabilir? Bir eseri toptan tanitmaya,
yazarin konuya vyaklasim tarzi hakkinda, yanlis anlamalardan
mimkiin  oldugu k%adar kaginaczk sekilde agiklamalarda
bulunmaya... Bugiin bir yazan (hatta bir insani) yapmayi higbir
zaman diiciinmedigi seyi yapmadi diye kinamak g¢ok yaygin bir
hale geimistir.

Bu eser, ne islim aleminin ekonomik tarihini anlatan bir
el-kitabidir, ne de boyle bir el-kitabinda bulunmasi gereken
basitlestirilmis bir agiklamadir. Aslinda b6yle bir el-kitabinin ve
agiklamanin - bulunmayigi iiziiciidiir.(1) Bence bilyik bir ©nem
tagiyan belirli hususlarda, tarihi incelemelerin ortaya koydugu
verileri, bildigim ladariyla gergekten ozetledim. Ama konunun
tamamini incelemeyi hi¢ diisinmedim. Bagka bir deyisle, ¢ok
cesitli sekillerde tezahiir eden olaylarin tam veya eksik bir tasvirini
yapmak soz konusu degil. Verdigim referanslar, gerektiginde, bu
aynntilar hakkinda bilgi edinmeyi arzu edenlerin, bunlarin
incelendigi eserlere ve makalelere bagvurmalarini saglayacaktir.

Teorik bir eser yazmak istedim. Bunun anlami nedir? Bilimsel
aragtirmanin ortaya koydugu olgulardan hareket ettim ve lengiiistik
bilgilerimin (sagladigi imkanlardan) ve sarkiyatcihk, tarih ve
sosyoloji teknikleriyle bir hayli iinsiyet peyda etmis olmamdan
yararlanarak bunlar hakkinda mimkiin oldugu kadar bilgi
edinmeye ¢alistim. Ama bunlardan, o6zellikle genel sorunlar ve
daha ziyade, bana son derece “nemli goriinen bazi genel sorunlar
cergevesinde sonuglar gikarmaya galigtim. Meta iirétimi ve tilegimi
iizerine insa edilmis sistemlerin genel siniflandiriimasi iginde islam
ilemi, (tarihin farkli safhalari bakimindan), nereye konabilir? Bu
suruya verilebilecek cevaplar ve bu sahada gizlemlenmis olaylar,
bu sistem iginde ve bir sistemden diger bir sisteme dogru
meydana gelebilecek muhtemel bir evrim konusunda; bu evrimin
veya evrimlerin faktorleri konusunda; bir toplumun ekonomik
faktorleriyle biitiin bir kiiltiiriiniin diger vegheleri arasindaki iliskiler
konusunda; oOzellikle ideolojik durumlar ve hele din konusunda
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bizi aydinlatabilir mi?

Bu bii
aldiklar diigiiniilebilir. Bu siralandirma sorunu bana pek ilging
gorinmiiyor. Sorunlar ortadadir. Onemli olan da budur.

Elbette ki, bu sorunlarin, ozellikle genel nitelikte olduklar
icin, giincel bir yam da vardir. Uzmanlar dehsete diigiirmek
pahasina da olsa agikga sdyleyelim: bu sorunlarin siyasi bir yani
vardir. Ama bu, bu sorunlarin ¢oziimii siyasi bir tutuma veya
faaliyete baglidir, bunlari ortaya atan, ister istemez buna korii
kériine bagh kalacaktir anlamina gelmez. Bilimsel faaliyetin (ki o
zamanlar felsefe deniyordu) uzun zaman teolojiye kulluk etmis
olmasi biiyiik bir talihsizliktir. Simdi ise, teolojinin yerini almig
olan siyasi ideolojiye kulluk etmesi daha az bir talihsizlik degil.
(Benim de basimdan gegen) bu tiir tecriibeler, bilimi, hatta siyaseti
berbat bir duruma diisiirmiigtiir. Bu konu iizerinde uzun boylu
durmanin bir yarari yok: olgular yeterince agiktir,

Bununla beraber, bu sorunlar hakkinda arastiricilarin
erisebilecekleri sonuglari hesaba katmak akillica bir politikanin
yararinadir. Bu arastiricilarin faaliyetlerinin miimkiin oldugu kadar
bagimsiz kalmasi da bdyle bir politikanin yararinadir. Ayrica, her
siyasi-sosyal ideolojinin de saglam temellere dayanmasi kendi
cikarinadwr. Siyasi liderlerle militanlarin ve olgular, fikirler
dehlizinde kendilerine bir yol arayan vatandaglarin tutumlari,
diigiineeleri, temayiilleri ¢ogu zaman son derece yanlis kavramlara
dayanir. Genellikle bundan kaginilamaz. Ama genellikle bu,
bilenlerin ve bildiklerini daha iyi iletebileceklerin yoklugundan ileri
gelmektedir. (Kendi uzmanliklarimi ilgilendiren konular  hakkinda)
halk arasinda yaygin mitlere giilip gegen veya yiiz burusturan
uzmanlar, bu mitlerin ragbet gbirmesinden hi¢ de sorumsuz
olmadiklarinin bilincine varmalidirlar.

insanlarin gogu zaman duygusal kaynaklari agir basan ve her
tirli  muhakemeden, her tiirli tecriibe ve bilgiden uzak fikirlerle
ugragmak zorunda kaldiklarini ¢ok iyi biliyorum. Ama bu
sHyledigim ancak kismen dogrudur ve bir ideolojik kiispe igine bir
par¢a sagduyu ve bilgi karistirmak yapilmaya deger bir istir ve
bunu yapmak miimkiinken tam bir umutsuzluga kapilip tesebbiis
etmekten vazgegmeye gelmez.



Gene ¢ok iyi biliyorum ki egiticinin egitilmeye biiyiik bir
ihtiyaci vardir ve gikardigi sonuglara yon veren 6n-varsayimlardan-
kendisi ne kadar oyle sansa da- higbir zaman kurtulamayacaktir.
Ama burada da, kargl etki, ideologlarin zannettikleri kadar kesin
degildir. Objektif olmak bir dereceye kadar miimkiindiir. Tam bir
objektiflik erisilmez bir idealdir bahanesiyle, diisiincesi iizerindeki
biitin bir ideolojik denetime sesini g¢ikarmadan boyun egmek
bagislanir sey degildir. Bu islanmaktan kaginmak igin kendini bile
bile nehre atmak demektir.

Demek ki, kitabimin teorik bir niteligi var. Bu yiizden,
tartigmalara yol agacaktir. Vardigim sonuglar, son derece yaygin
olan tezlerle gergekten c¢atismakta. Kavramlar konusundaki
uzlagmazligin, beni insanlara karsi kirici olmaktan kurtarmasi igin
elimden geleni yaptim. Belki de bunu her zaman basaramadim.
Savasin, hatta fikir savasinin bile kanunlan vardir ve insani daima
biraz daha atilgan yapar. Kiigimsendigini belli etmeden tartigmak
giigtiir. Bununla beraber, insanlarin diisiinceleri ve eylemleri iizerine
¢oken determinizme, kargim dakileri tamamen kigiimseyemeyecek
kadar, inaniyorum. Her ihtimale karsi, muarizlarimi, bu konuda
uyariyorum.

Ozellikle, Miislimanlar arasinda g¢ok yavgin olan mitleri
elestirdim. islim aleminde birgoklarinin beni, bundan dolayi, irkgi
veya somiirgeci art-niyetlerle suglayacaklan siiphesizdir. Siyasi
tutumlarimin, bu  suglamalarni  yeterince cevaplandiracagin
saniyorum. Hosgoriinin ardinda, edinilmis fikirlere kargi bir
kiigimseme ve hesapliik gizlidir. (Ote yandan), Avrupalilar
arasinda pek yaygin olan mitleri de ayni sekilde elegtirdim.

Temel olgular hakkindaki kesin bilgiyi belirli bir genelleme
yetenegi ile birlestirmeyi istemek (ki benim de istedigim budur),
okurlarin her zaman bilincine varamadiklar temel bir giigliik
yaratir. Kendimi bundan yeterince styirabildim mi bilmiyorum. Bu
tirden kitaplar, uzmanlarin ¢ogu zaman asilmaz dedikleri, ¢oziimii
giic ikilemlerle bogusur dururlar. Bu wuzmanlar sadece, kendi
sahalarini ilgilendiren sorunlar hakkinda onceden yeterince bilgisi
olan sinirli bir okur kitlesi igin yazmaya umutsuzca veya seve seve
katlaniyorlar. Onlarin, bu kadar yaygin hale gelmesini hakli olarak
kinadiklari tarzlardan: yani, teorinin kucaklamak istedigi sahanin
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pek kiigik kismuyla ilgili simirli  verileri esas olan ihtiyatsiz bir
teorisyenlikten, (gegerli olup olmadiklarina aldirmadiklan) genel
goriislerden; gergek olgulan gozoniinde tutmaksizin, kendince
sonuglar ¢ikaran ciiretli bir tiimdengelimden, aym uzmanlarin
kinamakta hakh olduklan ve ¢ogu zaman gaprasik deneme tiiriinde
yeserdigini gordiikleri felsefi-edebi bir siirii gevezelikten, v.s.'den
sakinmaya g¢alistim. Boylesine yayginlagmig bu tip genel
incelemelerin mevcudiyeti, bu uzmanlarin zannettikleri veya sik stk
zanneder goriindiikleri gibi, genellestirme gayretinin gereksizligini,
zamansizhigim ve esas itibariyle, erigilmez amaglar pesinde bosuna
bir vakit kaybi oldugunu gostermez. Kamuoyunun, diger
sahalardaki uzmanlarin, hatta sosyal faaliyet sahasindaki
uygulayicilarin, gegici de olsa (ki gegici olmalari imkansizdir),
sentezlere ihtiyaglari vardir. Eger bilenler, bu sentezleri, ortaya
koymuyorlarsa, onlar baska kaynaklara " yonelecekler ve bunun
sonuglan hi¢ de hos olmayacaktir. Zaten hoslanilmaz hale de
geldiler. Bizzat bilimdeki ilerlemenin de, mevcut galigmalarin iyi
diisiindllmiis  bilangolarinin  yapilmasim  (gerektiren bu tiir)
tegebbiislere ihtiyaci vardir.

Genellestirme heveslileri de sikdyetlerinde g¢ogu zaman
hakhidirlar. Bu tehlikeli tegebbiise atilanlardan, genel fikirlerin
evrimi, modern diisiincenin sorunlara yaklagim tarzi, bagvurulmasi
uygun olan ve ¢oziim bekleyen biiyiik sorunlar hakkinda, bir
pargacik da olsa, bilgi vermelerini istemek haklaridir.

Temel giigliik, bunlar hakkinda, ozel aragtirmalarla temasi
kesmeden, bilgi sahibi olmaktir. Bu pratik bir giigliktir. Bundan
kaginmak, belki de yeteneklerimi ve galigma giicimii zorlayarak
kazanmayr denedigim bir iddiadan  vazgegmektir.  Biitiin
soyleyebilecegim sudur: bu denemeye diiriistge ve aldatmacasiz
giristim.

Nihayet, bu konularla ilgilenen okurlar, yerli yersiz bir
bilgiclik taslanmasindan hoglanmamakta hakhdirlar. Ben de
agiklamalarimda sadece ispatlamalarim igin gerekli olgulari ele
aldim. Notlar (ki bunlara bagvurulmayabilir), ileri siirdiigiim
seylerle karsilagacak olanlara bunlarin dogrulugunu tahkik etmek,
tartisma imkanini saglamak ve gelistiremedigim herhangi bir husus
hakkinda bilgi edinmeyi arzu edenlere yol gostermek igindir. Bu
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notlar, bazen agiklamayi sikici hale getiren tili kisa tartigmalan da
ihtiva etmektedir. -

Burada agiklamam gerektigini zannettigim oOnemli bir mesele
var: bu deneme marksist bir nitelik tagimakta ve bu niteligini
agitkga ortaya koymaktadir. Birgok kimsenin zannedecegi gibi bu,
aragtirmamn dogrulugu su gotiren ve ash sipheli dogmalara
dayandigi anlamina gelmez. Bunun anlami sadece sudur:
incelememin ortaya koydugu sorunlari, simdiye kadar somut
bilgilerimizle dogrulandigina inandigim ve biitiin bir inceleme
sahasina yon veren ¢ok genel tarihi sosyal varsayimlarin igi1ginda
disinmeyi denedim. Olgulara veya bilimsel arastirmalarda
aligilagelmis tiirde bir usavurmaya dayanmayan higbir kanit ileri
sirmedim bu sorunlari ispatlamak igin. Degersizlikleri (bir ise
yaramadiklari) olgular veya bilimsel kanitlarla ortaya kondugu
takdirde bunlardan vazgegmeye hazinm. Ustelik, bu tir biiyiik
varsayimlar  olmadan  genellestirme yolunda ¢ok uzaga
gidilebilecegini kabul etmiyorum. Bunlardan vazgegebildiklerini
iddia edenler anlagilmaz bir olgular birikimine ulasirlar ya da, ¢ok
ince kategoriler sistem(ler)fni kurmak igin, bence hi¢ de saglam
olmayan, farkh varsayimlari farkina varmaksizin kullanirlar.

Bununla beraber, bu konuya biraz daha agiklamak gerekiyor.
Gergekte anti-marksistler, bu kitabin (bazan hakh olarak)
kinadiklari ama burada bulamayacaklan tutumlar ihtiva ettiginden
emindirler. Ote yandan, Ugiincii Diinya'da ve Avrupah solcular
arasinda bu kadar bol olan marksistler, marksist geginenler ve
yari-marksistler, marksizm kavramimin  kendisinden ayrilamaz
zannetmeye alistiklan tutumlara bu kitapta rastlamayinca hayal
kirikhgina ugrayacaklardir.

Yirmi, vyiiz, bin tiirli marksizm vardir. Marx, ¢ok sey
soylemistir ve incil'de oldugu gibi, onun eserlerinde de herhangi
bir fikri dogrulayan seyleri bulmak g¢ok kolaydir. "'The devl
himself can cite Scripture for his pursope (isine geldiginde
Seytan'in kendisi bile Kutsal Kitabi zikredebilir). Bir yiice yazarin
beni sugladigi gibi, marksist ydnelimi anlayis tarzimin daha Ustiin
oldugunu zorla kabul ettirmek iddiasinda degilim ve gere yiice bir
yazarin bana serzeniste bulundugu gibi, hi¢ kimseyi aforoz edecek
yetkim yok. Aforoz edilmis benim. Benimsedigim bu yonelimi
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tanimlamak hakkina sahip olmaktan bagka bir sey istemiyorum.
Hatta, Marx, bu yonelimi timiiyle kabul etmezdi diyorum.

Benim marksizmim resmi (kurumsallagmis) marksizim degil.
Siiphesiz, bu resmi marksizm, Sartre'in deyisiyle, sadece bir tek
yonde ''takiip kalmistir'. Komiinist iilkelerde, hatta diger
iilkelerde, mesela, Fransa'da onun 1siginda (ya da golgesinde)
onemli caligmalar yapilmaktadir. Bunlarin bazilarindan
yararlandigim goriilecekti. Ama bir tabular (yasaklar) yigini,
biiyiik sorunlara (hatta bazan kiigiik sorunlara) rahatga yaklagimi
engelliyor. Bu sorumlar igin kabul edilmis (gegerli) tek cevap,
dogmanin cevabidir. Veya bu konuda sekil ve muhteva bakimindan
oylesine ihtiyath olmak gerekiyor ki, bu da, diisiincenin serpilip
geligmesini adamakilli kostekliyor. Komunist iilkelerdeki yetkili
diisiiniirlerin  birgogu, bir devlet ideolojisinin hiikiim siirdiigii
toplumlarda gelenek haline gelmis olan 'gifte disiiniis' (kaypak
diisiiniis) sayesinde bu engellerden igin igin kaginmis oluyorlar.
Daima belirsiz (iki anlamh) bir nitelik tasiyan ve kim ne derse
desin, fikirlerin serbestge ifade edilmesi bakimindan oldukga feci
sonuglar doguran bu usule boyun egmek zorunda kalmadim
Fransa'da. Eserimin herhangi bir gazete veya dergide Ogiilmesi ya
da sadece zikredilmesinin saglayacagi vyarar, bence bdyle bir
uzlasmanin (kefaretine) degmez.

Bir davaya bas koymanin, bir gevreye baghligin, genglikte
verilmig bir s6ze sadakatin, diigiindiiklerini sdylem ek hiirriyetinden
once geldigini kabul eden eski arkadaglarimi anliyorum, ¢ogu
.zaman onlara saygl duyuyorum, bazan da hayran oluyorum; ama
onlar, diisiince hiirriyetine konan bu kisitlamalarin, bu hiirriyetin
gelismesini  engelledigini gormiiyorlar. Ve nihayet su hiikme
vardim: benim bakimimdan, yapilacak fedakarligi hakli gosterecek
bir sey yoktu ortada.

Bu kitap, resmi (kurumsallagmig) marksizmi kapsayan ve asan
bir kategoriye, pragmatist marksizm diye -adlandiracagim seye de
bagh degil. Pragmatist marksizm deyince, biiyiik bir 6nem verilen
cesitli sosyal faaliyetler (eylemler) iizerine insa edilmis ve fikri
faaliyeti bunlara tabi kilan birgok marksist ideoloji tipini
kastediyorum. Ama bu eylemlerden bazilarinin faydasini da inkar
etmiyorum. Gergi bu ideolojileri temsil eden gruplarin az olusu
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(daha o6nce sozinii ettigim kategori -iginde simflandinimis olan
k omiinist orgiitler harig),resmi marksizmin hosa gitmeyén birgok
niteliginden, ozellikle, dogmatizmin agir basmasindan, diisiinmeyi
kurallara baglayan kadrolarin "resmi" zihniyetinden, samimi
diigiiniirleri igrendiren ve bulundugu her yerde kuvvete saygi
duyanlara cazip gelen bir kuvvet politikasinin kok salmasindan
onlan korur ama gene de bu gelismenin gocuksu, belki de riigeyn
halindeki bir ‘seklini kendi bagirlarinda tasirlar ve bunun
karakteristik  ozeliklerini tiretmekten kaginamazlar. Bu
durumlarda, onlann faaliyetlerine saygi duyuyorum ve kendi
payima, bazi sinirh konularda militanca davranarak,» kokli bir
aktivizmi uygulayarak onlara yararl oAlduéumu umuyorum. Fakat,
ne adeta kaginilmaz bir sekilde bu temayiili doguran iitopik
Ozlemleri paylasmak, ne de bilimsel aragtirmami bu gruplarin
hedeflerine (amaglarina) tabi kilmak istiyorum.

Hakikatla pratik arasindaki baglanti, marksistlerin bugiine
kadar siyasi pratigin yararina pek hafife alarak cevaplandirdiklari
ciddi ve karmagik bir meseledir. Bu meseleyi birkag ciimleyle
¢éziimleyecegimi iddia etmiyorum. Hakikati arastirmanin, bazan en
iyi durumlarda, dogrudan dogruya siyasi eyleme doniigen bir
tutumla engellenmis oldugunu gozlemledigimi saniyorum. En kotii
durumlar igin ne denebilir ki? Kisacasi, zaten kendi faaliyetlerine
yéndes bir faaliyetin tek endisesinin, sadece hakikati kegfetmek
olusundan uzun vadede kazangh g¢ikacaklar gene politikacilardir.
Olaylara (esyaya) salt faydaci ve tartigmaci bir gozle bakmak,
¢ogu zaman, vyanilgilara sebeb oluyor ve ‘sonunda vyanilgilar
kaginiimaz hale geliyor.

Nihayet, beni etkileyen marksizm, ozellikle, Fransa'da moda
olan felsefi marksizm degil. Yanhs anlagilmasin: aslinda pozitivist
degilim. Felsefi diisiincenin faydal, zaruri, asli ve kaginilmaz
olduguna inanmisgimdir. Son. derece objektif olmak da istese, her
arasurmada sakli bulunan zimni felsefi on-varsayimlari gérmiiyor
degilim. Ozellikle Marx'in bilimsel arastirmalarina baslangigta,
felsefi tercihlerinin yon verdigi giin gibi agiktir. Bununla beraber,
bu felsefi On-varsayimlar gegici bir sire askida birakilarak, ve
felsefi bakis agilari ne kadar farkli olursa olsun, belli bir kiiltiir
icinde. yer alan biitin arastiricilann (hi¢ degilse prensip
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bakimindan) rizas) alinarak bilgi sahasinin gok &nemli bir kismi
kesfedilebilir ve kesfedilmelidir de. Felsefeci yam agir basan Sartre
gibi _bir diigiinir (bile) pozitivist yaklagimin bilim alanina
uygulanmasi gerektigini kabul etmektedir. ) )

Demek ki, bazi marksistler ne derlerse desinler, begeribilimlere,
sosyal bilimlere veya adi ne olursa olsun en genig anlamiyla
sosyolojiye has temel bir sorun vardir. Iste bu sahadadir ki Marx,
bazi. kanunlarin hiikiim siirdiigiini ortaya koydu, baz seyleri
kesfetti, kendi felsefi tutumundan, kelimenin tam anlamiyla, farkh
olan ve ok cesitli felsefi ekollerden gelen diisiiniirlerin, iizerinde
anlagabildikleri bazi varsayimlar ortaya atti. Iste elinizdeki kitapta
ben bu sahayi segtim. Bu aragtirmalar bolgesine, bu bolgenin
kendine has kavramlan, metotlari, ‘¢6ziim  bekleyen . sorunlari
hakkinda bilgi edinmeyi kiigiimseyerek miidahale etmek (ki gogu
zaman yapian budur), bir filozofa (bu ‘filozof marksist bir filozof
da olsa) hayir getirmez (tecriibenin beni hakhi gikardigim
saniyorym).

Bizzat tarihi-sosyal  kanunlarin. veya kesin hakikatlarin
tantkhgina bagvurmadan, arastincilar tarafindan ortaya konmus
ampirik veriler ya da kismi genellemeler hakkinda bilgi sahibi
olmadan ~e bu arastricilarin gelistirdikleri metotlar1 kullanmadan,
dogrudan dogruya genel bir -tezden (bu tez dogru bile olsa),
sosyolojinin ya da tarihin 6zel sorunlanyla ilgili sonugtar
bazen parlak ve etkileyici sezgilere imkin verebilir. Ama bu, ¢ogu
zaman; banal, asilsiz, hata giiling "'kesiflere’” yol agar. Polonya'da
bana anlatifan Karikatiirlik bir fikrayr hatirltyorum: Polonya'va
gelmis bati biivitk bir filozof, Polonyali bir avdina "'sosyalist hir
lilkedesiniz, yabancilagmayr hala hissediyor musunuz? ' diys
merakla sormus da.. '

'Markx'a hayranhgin birgok sebebleri arasinda ilk basta
sayacagim sudur: Marx, baslangfgta bir folozof olarak, sosya
gelisme hakkinda ¢ok saglam tezler .ortaya atmadan once,
ekonomi politigi, sosyal tarihi ve bugiin “sosyoloji veya begeri
bilimler ~dedigimiz  seyi ogrenmek igin kendini incelemelere
hasretmesi gerektigini anlamisti. Ve bunu yapti.

"Marksizm''in  birliine (vahdetine) inanmiyorum. Marksist
fikiflerde, ozellikle, felsefi bir yaklasim, sosyolojik tezler ve
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ideolojik  bir telkin bulundugunun bilincindeyim. Marx'in
diisiincesinde, hatta esyanin tabiatinda, bunlar arasinda elbette
belirli bir baghlik vardir, ama metodoloji bakimindan birbirlerinden
ayndir bunlar. Benim iitopik olmayan radikal bir aktivizm
anlayigim bakimindan yaratacag giiglikleri bilmekle beraber, felsefi
yaklasimi gimdilik bir yana birakiyorum. Aslinda bu, realitenin ille
de gerektirmedigi bir "ideal''i gozoniinde tutmaya (ki Marx bunun
aksini yapmistir) meylettigim anlamina gelir.

Marx'in ortaya koydugu ve dogruluguna giivendigim ve
bilimsel bakimdan biitiin diisiiniirler tarafindan kabul edilebilir
biiyiik sosyolojik veya tarihi-sosyal tezleri ozellikle (ya da hemen
hemen ozellikle) esas aliyorum burada. Bu tezleri toptan kabul
etmenin yarattigi ve yaratacag ideolojik engellerin inkari demek
degildir bu. Yergekimi kanununu kabul edenler de ideolojik
engellerle karsilagmiglardi. Fakat bu tezlerin, marksist ideolojiye ve
felsefeye tamamen kargi olan ¢evreler tarafindan bile artik kabul
edilmis oldugunu goézlemlemek, bunlarin bilimsel temellerinin ne
kadar saglam oldugunu gostermeye yeter. Bu tezlere sadece
ideologlarin degil, bilginlerin kargi ¢iktiklari dogrudur (kitabimda
bu gozlemin sayisiz o6rnekleri vardir). Bununla beraber, hig
degilse bilginler (hatta teorik planda bu tezlere en g¢ok karsi gikan
bilginler bile) marksist tezlerde (ki bunlarin bazen marksist tezler
dahi oldugunu unutmaktadirlar) kuvvetli bir dozun bulundugunu
kabul etmek zorunda kalmiglardir. Teoriye ilgi duymayan siracan
bilginler (bile) ilk defa marksizm tarafindan ortaya atilmis olan ve
son derce itiraza ugradigi halde sonradan bilimin miisterek mali
haline gelmis genel fikirleri galismalarina esas aliyorlar.

Marx ve marksist gelenek tarafindan onem verilen, hata
marksistler tarafindan goklere ¢ikarildigi halde, pratikte en iki
yiizli bir sekilde ayaklar altina alinan degerlerin topuna birden
marksist ideoloji diyorum. Gergekte, bu degerlerde, #»zellikle
marksist denilebilecek higbir sey yoktur. Bunlar, Mannheim'in
deyisiyle, 18. yiizyilin liberal insancil ideolojisi tarafindan ortaya
konmus ve kokleri gok eski bir ahlaki, felsefi, kismen de dini
gelenege dayanan kiilli degerlerdir. Bu gelenege sadik kaldigimin
bilincindeyim. Bilimsel olmak isteyen bir kitapta bu gelenege itibar
etmek (bagh kalmak) gerekli midir? Evet kitap, karsit ideolojilerin
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etkisinde kaldigi ve marksizmin tebcil ettigi degerlere hiicum etmeyi
amagladigi igin, bilimsel verilere karsi ¢ikan goriiglerle miicadele
ettigi olgiide (bu gelenege sadik kalmak gereklidir). Mesela, ozellikle
milli degerlere veya '"komiinoter’” (dini) degerlere mutlak bir
iistiinliik taniyan ideoloji (ile miicadele etmek) s6z konusudur.

Bunun igindir ki, tarihi-sosyal incelemeler yapan bir arastiricinin
"marksist" oldugunu sdylemesinin bir anlami vardir. Fakat, marksist
tezlerin biitin gegerli unsurlarinin genellikle bilimde bulundugunu
diisiinen muteber sosyologlarla tarihgilerin, bu goriise katilmadiklari,
daha once de belirtildigi gibi, biiyiik Olgiide dogrudur. Ama
sorumsuz felsefi-edebi gevezeligin gelismesine en elverigli olan beseri
bilimlerin birgok kesimlerinde, (yetersiz arastiricilarin yavan bir
felsefeye bel bagladiklari, ya da Engels'in ¢ok iyi belirttigi gibi,
felsefe  yapmak  istemedikleri igin, felsefenin  kdtiisiinii
kendiliklerinden salgiladiklari) genellemeler \esiminde ve nihayet,
birbirleriyle gcatigma halindeki ideolojilerle dogrudan dogruya iligkili
kesimlerde bilime aykiri, dolayisiyla, marksizme aykiri bir temayiil
siirekli bir gekilde bel vermektedir. Bu temayiil kendini hissettirdigi
miiddetce  (korkarirm daha uzunca bir miiddet kendini
hissettirecektir) bu sahada marksistligini ilan etmenin bir anlam
olacaktir.

Bu kitapta ortaya atilan sorunlari kendileriyle tartigtigim birgok
dost bana yardimc oldu. Hepsine birden tesekkiir borgluyum.
Adlarini sayamayacagim kadar ¢ok dost var. bu dostlar arasinda bir
segme yapmam yanhs yorumlanabilir. Hepsi de kendilerine
duydugum minnettarhg ¢ok iyi biliyorlar. Bu kitabin meydana
gelmesinde tegvikleriyle bana yardimci olanlara, 6zellikle karima ve
ilk olarak bu konuda (bir tartismaya katiimak igin) sonradan kitap
haline gelen yirmi satirhk bir makale yazmami telkin eden Jean
Lacoutore'e minnettarim. Bu kitabin 6ziinii Mart 1965'de Cezayir
Edebiyat Fakiiltesi'nde - verdigim bir derste agiklamigtim. Ders
sonunda yapilan tartismalar benim igin g¢ok yararh oldu.

Hedefi boylesine genis olan bir galismanin yetersizliklerinin
herkesten daha ¢ok farkindayim. Ukala ''deneme' yazarlarinda
bilgisizlikten ileri gelen bu diisiince rahathgi bende olmadigindan
bilgimin bogluklarini ¢ok iyi biliyorum. Soylenmesi gerekli seyler
oldugu ve bunlan ilgili okurlara, hem herkesin anlayabilecegi bir
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dille hem de oldukga giivenilir ve genis bir belgelendirmeye
dayanarak soyleyecek kimse gormedigim igin bu ise kalkistim.
Umarim, bagkalar bunun daha iyisini yapacaktir. Finli halk ozaninin
tirki'sinde dile getirdigi gibi, ‘'daha iinli sarkicilara, sarkilar
tiilkenmeyenlere, serpilip gelisen genglige, yetisen nesillere (incecik
de olsa) bir yol gizebilmek tek dilegimdir. -
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BOLUM |
SORUNUN KONUMU

Simdi herkes iyice bilmektedir ki az geligmis iilkeler sorunu,
yani sanayi toplumlarinin mutlu ve karni tok diinyasiyla, insanhgin
geri kalan kisminin iginde ¢irpindigi aglar diinyasi arasinca
durmadan artan geliski sorunu zamaniguzin basta gelen iki veya
li¢ biiyilkk sorunundan biridir. Bu sorunu incelemek, diger bir yigin
temel soruyu ortaya koymaktir. Ugiincii Diinya diye adlandirilan
iilkelerin tiimii, bu mutlu ve karmi tok sanayi diinyasinin seviyesine,
hi¢ degilse bazi bakimlardan, mimkiin oldugu kadar ¢abuk
erismek igin cn atmaktadir. Aslinda bu neyi gostermektedir’
Arzu edilen bu refah seviyesine erisme yolunda nereye kadar
gitmek gerekir? Bu is, soz konusu halklurin 6zelligini, ferdiyetini
(benligini), kimligini 'meydana getiren ve iizerine titrenilen
degerleri feda etmeye kadar varmah midir? Ya simdi agik¢a
goriilen bu gerilemeye, aslinda, bu degerler veya bunlardan bazilari
sebep olduysa?

Bu sorun, anak herkes igin gergekten hayati olan seyin
yarattigi bir ihtiras ve hararetle her yerde, 6zellikle, islam alemini
meydana getiren az geligmis iilkelerin 6nemli bir kisminda, yani
islam dininin hikim oldugu diinyada tartigilmaktadir. Giinkii,
ashnda, her bakimdan, bu Ailemin birliginin (vahdetinin) sdz
konusu oldugu agikca bellidir. O halde, (bu) tartisma, bu iilkelerin
her tarafinda su temel kavramlar gergevesinde, diigiimlenmektedir:
iktisadi gelisme, sosyalizm, Xapitalizm, millet, !slam. Bu farkh
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kavramlar bir arada nasil ele alinabilir? En dolaysiz, en pratik, en
ginlik politika bu meselenin aydinlatilmasint ve ¢o6ziim yollarinin
bulurmasini  gerektirmektedir. (Bir ¢éziime ulasmak) igin
yoneticiler harekete gegiyorlar, ideologlarla politikacilar, (bu),
soruya verilen (zimni veya kesin; iyice diisiiniilmiis yahut
duygusal; teorik ya da pratik) cevaplara gore programlar
oneriyorlar.

Aslinda, bu konu ele alinirken, simdiki donemi asan ve daha
teorik, daha temel tartigmalara yol agan meseleler arasinda hemen
bir baglanti kuruluyor. Ekonomik .faaliyet, siyasi faaliyet, (dini
veya gayr dini) ideoloji ve kiiltir gelenegi arasindaki baglantilar,
gergek iliskiler nelerdir? Bu noktada teoriler birbirleriyle
gatisiyor, filozoflar, sosyologlar ortaya ¢ikiyor; siiphesiz kismen
inceledikleri (veya incelenmesi caiz) olgulardan ama aymi zamanda
icinde yasadiklari ¢evrelerde edinmis olduklar ihtiraslardan,
menfaatlardan, o6zlemlerdu:; l¢rdilerinden  once  gelenlerin
biraktiklar diisiince tarzlarindan; hatta bazen, sanildigindan daha
¢ok, herhangi bir salonda, bir agik oturumda yahut bir toplant
salonunda kendini gostermek arzusundan, dogan tezlerini
oneriyorlar. Bununla beraber, sosyal olaylari anlayisimiz konusunda
her zaman Lirbiriyle g¢atisan aym genel temayiilleri bu tezlerde
bulmak miimkiindiir.

Bu meselelerin aydinlatilmasina katkida bulunmayi amaglayan
bu kitap, biiyiik temel sorunlari oldugu kadar giincel olaylan da
gozoniinde tutmaktadir. Bununla beraber, bu sorunlara sadece ozel
bir agidan yaklastigim halde, kitabi yazarken her seyin irdelenmis
oldugunu fark ettim.

Kapitalizm ve islam: hem Miislimanlar ile sarkiyatgilar Ler «'c
Avrupalh iktisatgilarla tarihgiler tarafindan tartigilan bir meseledir.
Bosuna bir tartigma degil bu. Dindarhgin veya milliyetgiligin
(yahut her ikisinin) etkisinde kalan Miislimanlar, modern ve ilerici
(1) iktisadi metotlarin benimsenmesine dini geleneklerin higbir
sekilde karsi olmadigini veya soz konusu gelenegin iktisadi ve
sosyal adaleten (2) yana oldugunu gbstermeye gayret ediyorlard..
islam ilemine sempati duyan bazi Avrupal bilginler de, bu
goriiglerden (tezlerden) birini veya digerini tutuyorlar (3). islam
dlemine diigman olan digerleri ise (konu hakkinda higbir bilgisi
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o lmayan siyasi yazarlar da bunlara katilmaktadir), bu dinin , her
tiirlii ilerici  iktisadi tesebbiisic miiritlerine yasaklamakla onlan
durgunluga (4) sevkettigini, ata ashnda, son derece zararh
(yikicr) olan komiinizmle bile seytani bir ittifak kurmaya
siiriikleyecegini gostermek istiyorlar (ki bu da ayni teorinin yeni
bir tiiriidiir) (5). Buncan, medeniyetin genel ilerleyisi yararina bu
Miisliiman halklarla giddetle miicadele etmek gerel:tigi sonucu
¢ikanlabilir. Birbirleriyle ne kacar gatigirsa g¢atigsin, bitin bu
goriiglerin, iyice dikkat edildigi takdirde, aym zimni “n- varsayima
dayandiklar goriiliir. Bu goriiglere gore, belirli bir devrin, bir
bilgenin insanlar, biitiin toplumlar, kendilerinin disinda daha “nce
tesekkiil etmis bir doktrine harfi l-arfine riayet ecerler: onu kendi
hayat sartlarina ve bu sartlarin sonucu olan disiince tarzlarina
uygulamaksizin ve kendileri koklii higbir degisiklige ugramaksizin,
Su doktrinin kurallarina uyarlar ve bunlan bile varamadiklan bu
on-varsayim, bana bu tartigmanin  hiitin  problematigini
carpitiyormus gibi gelmektedir. Burunla beraber, herkesge kabul
edilmeyecegi igin  bu temmcl itiran bir yana birakarak,
taraftarlarinin fikirlerini ele alacagim.

Sorunu taratsiz bir sekilde ve ideolojik doktrinler ile sosyal
realiteler (7) arasindaki iligkiler bakimindan daha saglam bir
sosyolojik gorise uygun olarak ortaya lkoyan ve genellikle
marksizmden esinlenen birkag ciddi yazar (6) var sadece. Aslinda
kapitalizm, nigin (6zellikle) islam iilkelerinde dégil de modern
zamanlarda Avrupa'da muzaffer olmustur? Fakat, nigin Avrupa
kapitalizmi fslam  adlemini bu k& ..r kolayca istila etmistir?
Gegmiste ve simdi, islam (veya en az:ndan islam iilkelerinin kiiltiir
gelenegi), kapitalizmi, sosyalizmi yahut ''feodal" tipte geri bir
ekonomiyi hos goriiyle karsiladi mi ya da karsilamakta midir?
Yoksa, (islam dinin etkisindeki) iilkeleri bambaska bir yola,
kendilerine has yeni bir ekonomik sisteme dogru mu itmektedir?

KAPITALiZM NEDIR?

Kapitalizm sorununu incelemis olanlarin birgogunun(ki sayilan
bir hayli kabariktir), kullandiklari kavrami, yani kapitalizm



kaviamini tamimlamaya bir ftiirli. yanagmamalan garip goriinebilir.
Ashnda by durum, ancak, bilim ve bilginler hakkinda saf dil bir
goriige sahip olanlara garip gelebilir. Cagimizda kitleleri = cahil
birakmanin en  yaygin usullerinden biri, kullanilan kavramlan
kasten belirsiz - hale getirerek bunlar uzermde oynarnaktlr Bu
temayiille kars) 18. yiizyilin titizligini- gercekte, kelimenin tam
anlamiyla, her tirlii bilimsel galigmadaki titizligi- benimsememiz
gerekir: - kullanilan kelimeleri daima tanimlamak ve onlan ancak
tammlandiklari gibi kullanmak. - - _

"Kapitalizm" teriminin iki farkli -anlamda kullanildigimi iyice
anlamak gerekir. Ozellikle, kapitalizm terimi, iki farkli semantik
alanda gruplandinlabilen g¢ok farkhi anlamlarda kullanilmigstir.
Mesela klasik antikitenin  lkapitalizm  tecrilbesinden  gegip
ge¢medigi konusunda yapilan tartigmalanin bilyiik bir kismu, bu iki
anlam grubu arasinda bir belirsizlige ("'iltivas"a) yol agabilir.

Bir yandan, kapitalizm terimi, tek tek ele ahqan bazi iktisadi
wrumlari  veya . bunlardan  birkagim  birden- yahut da
bu kurumlardaki iglemlere dkim lan. zihniyeti belirtmek igin
lulianildi. Biitiin bu durumlarda, kapitalizm kavramin: bu anlamda
kultanan yazarlar,” bu kavramin ister istemez, biitiin bir topluma
uygulandigim gézéniinde tutmuyorlardi. Kapitalist kurumlar veya
kapitzlist bir ziiniyet, ayni toplum iginde baska tinteki kurumlarla
yahit zi'wiyetle bir arada bulunabilir; bunlar, biyle bir toplumca
"azinlik seklinde mevcut olabilirler. Bu kurumlarin ve hic degilse
kismen kapitalist nitelikteki bu zihnivetin  karakteristikleri
sunlardir: iiretim araglary iizerinde 6zel miilkiyet, serbest tesebbiis,
ekonomik faalivetin can damar: olan &ar amact, pazar igin iiretim,
para ekonomisi, rekabet mekanizmasi,  bir  isletmenin
ydnetilmesindeki rasyanelik, v.s. ' '

Ote yandan, kapitalist sifati, kapitalist denilen kurumfsrin veya
kapitalist zihniyetin hakim oldugu ve bir biitiin olarak ele alinan
bir toplum igin kullamimistir. Boylece,.bu sifat, Azellikle, (bazi
yazarlara gore 19. vyiizyilin baslangicindaki, bazilarina gore de
16.yiizyildaki) Avrupa toplumu |c|n (Amerika'daki uzantilariyla
birlikte); bazen de diger toplumlar (belirli bir tarihteki Roma
Imparatorlugu) igin kullanilmitir (8).

S6z konusu kavram, bu kadar farkh tanimlara konu olurken,
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burada ele ahnan tiirden bir sorunu tartismak, bu tanimlarin hepsi
gozoniinde tutulmak isteniyorsa eger, gercekten -giictir. Buna
kargilik, birgok dogmatik marksistin yaptigi gibi, 6zel bir animi
benimsemek ve bu tanima dayanarak sorunu cghziimlemek pek
kolay olurdu. Mesela, hehangi bir toplumun,bu anlamda kapitalist
olmadigi ispat edilebilir.- Ama bu, kapitalizmin diger bir tammini
benimsemis olanlari hi¢ de ikna etmeyecektir. Ote yandan, sunu
iyice anlamak gerekir: higbir tanim kendi kendine (bizatihi) diger
bir- tammdan daha ‘"bilimsel" degildir (s6z konusu dogmatik
marisistlerin anlamak istemedikleri bir seydir bu). her bilimsel
tartigmada, herkes mantik¢a tutarh olmak ve tartisma boyunca
bundan vazgegmemek sartiyla, bir tanimi kabul edebilir. Tanimlar
arasinda yapilan segmée, pedagojik amaglar bakimindan, yahut baz
fanimlarin  ispatlamaya ve aragstirmaya az .veya ¢ok elverisli
olmasina gore onem tagir. Bundan dolayi, olaylarin (fenomenlerin)
derin bir gekilde tahliline imkan veren' kavrammlar belirleyici
tanimlar tercit edilmelidir.

Bir se¢me yapmak gerekti. {Ben de) marksist iktisadi ve
sosyolojik diisiince gercevesi icinde yer alan taaimlan segtim. Ama-
gene .de bir avrim yipmam gerekiyordu. Marx ve marksistler
"kapitalizm'' ve "Kkapitalist" terimlerini, marksist olmayan birgok
vazardan cok daha tutarh bir sekilde kullanmislardir. Bununla
beraber, surasi bir gergektir ki, onlar bu terimleri belirli iktisaci
kurumlar, bazes de bu kurumlarin 6zelikle son derece . zeligmis
oliugu mocern Avrupa toolumu.igin kullanmislardir. = Marksist
yazilarda ‘bu terimlerin farkh anlamlarni, (ier ne kadar aralannda
5ir baglanti varsa da), birbirinden ayirdetme¥ miimkiindiir. Marksist
yazarlarin  kuliandiklan  kavramlar arasincaki ayrim zimm  bir
ayrimci, ama bu tir bir tartismada bu kavramlan birbirinden kesin
Yir sekilde aywt étmek olfukga onemlicir {9) Bu kavramlan
birbirinden ayirt etmek igin, bugine kadar, bu sahada (I0) bence,
bagka herliangi bir kimseden gok daha fazla bir kesinlik getirmig
olan Polonyal Sosyolog Julian Hochfeld'in terminolojisini.~ kabul
ettim. Birbirleri arasinda kesin bir ayrim gdhzettigim kavramlar
sunlardir: ,

Bir yandan, kapltallzm, kelimenin tam anlamiyla bir "iretim.
@arzidir, yani (kelimenin en genis anlamiyla) bir '‘igletmede"
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iiretimin tamamlanabilmesinde (gergeklestirilebilmesinc'e) esas olan
bir iktisadi modeldir. Uretim araglan sahibi, bu iiretim araglarim
kullanarak meta iiretmeleri igin hiir isgilere bir ‘icret oder ve
onlarin urettikleri metalari lendi ¢ikarina satar. Bu bir "sanayici
Kaoitalist"tir (11}

fkincisi, kapitalist  iretim tarzimin  virirlikte  oldugu
isletmelerin t:minii belirtmek igin, belli Lir toclumun iktisadi
sisteminde kapitalist "'sektor'’ den soz edilebilir. Mesela, Sovyet
Rusya'da N.E.P. devrinde yapildig1 gibi (12).

Nihayet, kapitalist bir 'sosyo-ekonomik formasyon' vardrr.
Kapitalizmden soz edildiginde ¢ogu zaman diisiinillen de budur.
Biz bu sosyo-ekonomik formasyon iginde yasiyoruz. Bu
formasyonu karakterize eden gsey, kapitalist sektoriin hakim bir
yer iggal ettigi '‘iktisadi bir sistem' ile buna tekabil eden
ideolojik ve kurumsal bir iistyapidir.

Ama bu tanimlar, Ozellikle incelenecek olan bir sahadaki
onemli bir meseleyi cevapsiz birakmaktadir. Marx, Kapital'in 3,
cildinde, 'sadece ticaretin degil, hatta ticari sermayenin de
kapitalist iretim tarzindan (bizim kabul ettigimiz terminolojiye
gore, kapitalist ‘sosyo-ekonomik formasyondan) daha eski oldugunu
ve gergekte, tarihi agidan sermayenin en eski bagimsiz varolug
tarzimi  temsil ettigini agiklar (die historisch alteste freie
Existenzweise des Kapitals)(13) "Onceki biitin iiretim tarzlarinda
(yani prekapitalist sosyo-ekonomik formasyonlarda) ticari sermaye,
sermayenin temel fonksiyonu olarak gériinmektedir'" (14). Marx,
ileriki sayfalarda, faiz getiren sermayeyi veya mali sermayeyi, de
buna ilave eder: 'faiz getiren sermaye, yahut, eski deyimiyle,
tefeci sermayesi, ikiz kardesi ticari sermaye ile birlikte, kapitalist
iiretim tarzindan (kapitalist sosyo-ekonomik formasyondan) énceki
en eski sermaye sekilleridir ve en farkhh sosyo-ekonomik
formasyonlar  iginde -yer alirlar(in den verscheiedensten
o6konomischen Gesellschaftsformastionen)(15) En azindan, bunlar
Max Weber gibi teorisyenlerin, "gesitli sekillerdeki bir kapitalizm"
olarak telakki ettikleri Su prekapitalist ticari sermaye ve tefeci
sermayesi gekilleridir. Weber ve Sombart gibi, Marx'a gore de,
"iglerinden  birinin  deyisiyle, "kapitalist  sosyo-ekonomik
formasyon, veya digerlerinin deyisiyle, modern kapitalizm, ortagag
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sonlari Avrupa'sinin ticari ve mali sermaye sekillerinden meydana
gelmistir." ilk bakista, ortagag islam ileminde de benzer sermaye
sekillerini  gormekteyiz. Bu sermaye sekillerinin  ortagag
Avrupa'sindaki sermaye sekillerine gergekten benzeyip
benzemedigini bilmek, bizim igin ¢ok oOnemli olacaktir, giinkii:
eger boyleyse, bizzat islam'in (islam dininin), Avrupa'da kapitalist
sosyo-ekonomik formasyona veya bagka bir deyisle, modern
kapitalizme varan bir evrimin ilk safhalarina bir engel tegkil
etmedigi ispatlanmig olacaktir. Tabii, cevap olumlu ise, nigin bu
ilk safhalarin ardindan, Avrupa'daki gelismenin aynisinin meydana
gelmedigini ve islam'in bumdan sorumlu olup olmadigini bilmek
meselesi ortaya ¢ikacaktir. Tartismayr kolaylastirmak igin, bu
perekapitalist toplumlarda ticari ve mali sermayeden tesekkiil eden
sektoriin tiimiine 'kapitalistimsi'’ sektor demeyi oneriyorum. Bu,
siiphesiz, Rusya'daN.E.P. donemindeki kapitalist sektér anlaminda
bir sektor degildir. Rusya'daki bu kapitalist sektor, kelimenin tam
anlamiyla, kapitalist iiretim tarzinin  yiirirlikte oldugu ve
"iliretim-sermayesinin "' (16) hiir isgilerin isgiicini kullanarak
verimlendirildigi kiigiik ve orta sinif isletmelerin 6nemli bir kismini
ihtiva ediyordu. Bu sermayenin, biitiin sinai iiretimi kontrol edecek
derecede geligmesini sadece Sovyet Devleti'nin giicii 6nliiyordu.
Ticari ve mali sermaye higbir gekilde bu sektore hakim degildi,
oysa, ortagagda iiretim sermayesinin ¢ok simirli bir fonksiyonu
oldugu igin, ticari mali sermaye boyle bir rol oynuyordu.

Boyle "kapitalistimsi'' (capitalistique) bir sektérin mecudiyeti,
ozellikle, ticari sermayenin mevcudiyeti ve belli bir seviyede
"gelismesi’’, Marx'a gore, kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun
gelismesinin  zaruri sartidir (ama, Fapitalist sosyo- ekonomik
formasyonun gelismesinde higbir sekilde' yeterli sarti degildir,
Marx bu nokta iizerinde srarla durur) (17). Kullandiklar
terminolojideki  farklar konusunda, ve Ozellikle, Avrupa'da
kapitalist sosyo-ekonomik formasyona gegisi saglayan tali sartlarin
mahiyeti hakkinda Marx'la aralarindaki anlagmazlik - ne olursa
olsun, bu noktada biitin iktisatgilarin ayni gekilde diigiinecekleri
muhtemeldir. O halde, bu sektoriin, ortagag islam aleminde
varolup olmadigini, eger varolmugsa, Avrupa'da kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun gelismesini mimkiin kilan bir
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gelisme ve yapi ile (kiyaslanabilecek) bir gelisme ve yapi benzerligi
gosterip gostermedigini ortaya koymak gerekir.

Burada son derece onemli bir sorunla kargilagiyoruz: kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonunun tesekkiilinden 6nce, faiz kargiligi
bor¢ verme veya ticaret (kelimenin en genis anlamiyla, emtia
miibadelesi), kapitalistimsi bir sektoriin tegekkiiline, yani diger bazi
belirli sartlardan &tiirii, muhtemelen bdyle bir sosyo-ekonomik
formasyonun geligebilecegi bir saktoriin tesekkiiline imkan verebilir
mi? Marx bize diyor ki, ticari sermayenin belli bir seviyede
varolmasi ve gelismesi, boyle bir gelismenin gerekli sartlaridir,
ciinkii:

(1) bunlar para-sermayenin yogunlasmasinin sartidir
ve (2) kapitalist iiretim tarzi (kapitalist sosyo-ekonomik
formasyon) perakende ticarete degil, toptan ticarete
hasredilmis bir iiretimi, yani kendi ihtiyaglarimi karsilamak
icin satin alan bir ticcari degil, aksine, saticilarin
ellerindeki iiriinleri toptan satin alan bir tiiccari gerektirir.
Ote -yandan, ticari sermayedeki her gelisme, iiretime
gitgide miibadele degeri igin (pazarda  satilmak igin)
yapilan bir nitelik verir ve diriinleri daima, daha genis
olgiide, metalara déniistiiriir'’(18)

Demek ki, "kapitalistimsi" ticaret, paray! (sermayeyi), pazar
icin iiretimi gelistirecek gekilde kullanan toptan bir ticaret
olmalidir, en azindan.

Max Weber, modern kapitalizmin (bize gore, kapitalist
sosyo-ekonomik formasyonun) temelinde bulunan, onu hazirlayan
fakat onun ayni olmayan ve kapitalist diye adlandirdigi 5zgiil bir
iktisadi faaliyet tipinden sz etmektedir. Gergekte bu, benim burada
kapitalistimsi diye tanimladigim sektoriin faaliyetidir. S6z konusu
olan sey, "'bir miibadele igin elverisli biitiin firsatlardan yararlanarak
kar saglamayr uman, yani (seklen) rahat bir kar firsatgihgina
dayanan'' bir faaliyetir (19). Bu faaliyet, en azindan bir olgiide
r asyonel olmalidir, baska bir deyisle:

"Soz konusu faaliyet sermaye hesaplarina gire
ayarlanmigtir. Onemli olgu: ya modern muhasebe metotlari
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kullanilarak ya da ilkel ve kabataslak da olsa, parayla ifade
edilen bir sermaye hesabi yapiimasidir'” (21).

Max Weber, 'bu anlamda, kapitalizm ve kapitalist isletmeler
(hatta kapitalistimsi hesaplamanin oldukga rasyonellestirilmis bir
sekli de dahil olmak iizere), diinyanin biitin medeni iilkelerinde:
Cin'de, Hindistan'da, Babil'de, Misir'da, eski Akdeniz
meédeniyetinde, ortagagda ve modern zamanlarda varolmugtur"
(22) diye ilave ediyor. (Demek ki,) modern kapitalizmin belirgin
hale gelmesi igin, ozellikle eski formasyonlarin yani sira, iktisadi
faaliyet ve ev ekonomisi arasinda hukuken bir fark gozetilmek
suretiyle  simrlandinlmis  ve rasyonel bir sekilde muhase-
belendirilmis (seklen) hir emek giiciiniin, kapitalistimsi rasyonel bir
tarzda orgiitlenmis olarak ortaya gikmasi gerekecektir (23).

Marx ve Weber'in, modern kapitalizmden veya kapitalist sosyo-
ekonomik formasyondan onceki ayni ekonomik sektor tipini
diisiindiikleri yeterince goriilmektedir. iste kitabimizda, islam
dleminde boyle bir sektoriin mevcut olup olmadigi hakkinda bu
kritere gore hiikiim verilecektir. Hig degilse, bu nitelikleri haiz
olmayan biitin odiing verme gekillerini- ozellikle, trampayi ve
etnoloji bilginlerince kanitlanmig olan ve esas itibariyle, sihri bir
deger tagidigina inanilan hediye(armagan) goriiniimiindeki esya
miibadelesinin  biitiin  gekillerini- gozoniinde tutan faaliyetlerin
timiinii, bu tanimin diginda birakmak gerektigi agikca gorilmektedir
(24.) Biitiin gayri nakdi 6diing verme sekillerini (25), yani "para-
sermayenin biiyilk olgiide yogunlagmasina"”, ''toprak miilkiyetinin
disinda parasal bir servetin tesekkiiline' imlan vermeyen (26) biitiin
6diing verme sekillerini de kredi sahasinin disinda birakmak gerekir.
Bu, kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun gelismesi igin yeterli
olmasa bile, gerekli bir sarttir ve bu hususta herkes Markx'la ayni
goriigtedir. )

Nihayet, bir ferdin veya bir toplumun emiindeki toplam iiriinler
ve kaynaklar diye tanimlanan ve ister Onceki bir emegin, ister
tabiatin iiriinii olsun, diger kaynaklarin iiretimi amaciyla, yahut
bunlardan yararlanilmasi igin kullanilabilen sermayenin (ancak bu
sermayenin) bir rol oynadig1 bitin iktisadi yapilan, bu
"kapitalistimsi'' sektor tamiminin disinda birakmak gerektigi agiktir.
Nitekim, en ilkel tarim aleti olan ve topragi lk@azmaya yarayan sopa,
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iiretime yarayan bir serm ayedir; tipki bir yayin, balik aginin, hatta
bir yemis singinin, tabii driinleri toplamaya veya elde etmeye
yarayan sermaye olmasi gibi. Gergekte, bu tiir '‘sermayeler’, biitiin
toplumlarda hatta en basit toplumlarda bile vardir (27). Bunlarin
mevcudiyeti ve hatta dnemi,kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun
gelismesiyle ancak uzaktan ilgilidir. Tabiatiyla, marksist anlamda,
hatta Weber'in kastettigi anlamda '‘kapitalist'" bir geligmenin soz
konusu olmasi igin, bu bakimdan, toplumun emrinde muazzam bir
"sermaye birikimi olmasi gerekir. Burada sozii edilecek toplumlar
(belki islam‘'dan énceki Arap toplumlarinin bazi sektorleri harig) bu
durumdadir ve meselenin yiiksek bir seviyede ortaya konmasi
gerekecektir. Cobanlikla geginen bir toplum, siifiiniin gogalmasini
umdugu veya bir niifus artisini kadinlardan bekledigi zaman, boyle
bir durumda kapitalizmden so6z eden R.Thurnwold'un goriisiine
ragmen, kapitalistimsi sektor higbir sekilde soz konusu olamaz.
(28) Melville ).Herkskovits'in yerinde soyledigi gibi:"'R.Thurnwold,
gergekte kavramlari, sbz konusu kiiltir bakimindan, higbir gekilde
‘uygulanma imkani olmayan bir duruma uygulamaya kalkisiyor."
(29). Bazi terminolojilerin (6zellikle Yunan terminolojisinin) akla
getirdigi gibi, siiriinin gogalmasi, faiz kavraminin gelismesine katkida
bulunabilmis de olsa, bunun degil sadece kapitalist sosyo-ekonomik
formasyonla, mesela, Weber'in kastettigi anlamda bir kapitalist
zihniyetle bile en ufak bir ilgisi yoktur.

O halde, tartigmanin aydinlanmasi igin yukardaki tamimlari
kabul edecegim: iretim tarzi, sektor, iktisadi sistem, kapitalist
sosyo-ekonomik formasyon, kapitalistimsi sektor. Bununla beraber,
yukarda isaret ettigim dogmatik marksizmin isledigi hatalara
diismemek igin, varacagim sonuglarda, marksist olmayan en dnemli
yazarlarin kabul ettikleri tanimlari degil, diger tanimlari gozoniinde
tutacagim. Zaten bu vyazarlarin marksist tanimlari benimsemeye
bagladiklarini gozden kagirmamak gerekir. 16.yiizyildan, hatta en
kotii ihtimaile, 18.yiizyildan bu yana Avrupa toplumunu, ekonomik
bakimdan, “kapitalist’ bir toplum diye nitelendirmekte birgoklari
simdiden hemfikirdirler. Bununla beraber, bazilari, mesela, 13.yiizyil
italyan Cumhuriyetlerinin bize ""hem ticari hem de mali kapitalizm
tipleri' (30) sundugunu saniyorlar. O devirde bir biitiin olarak
Avrupa ekonomisini hatta italyan ekonomisini hig kimse kapitalist
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diye nitelendiremedigine ve Weber'in, Sombart'in ve digerlerinin
modern kapitalizm dedikleri seyler arasindaki farklarin 6nemini hig
kimse inkar etmedigine gore, bu, 'kapitalistimsi sektor' dedigim
seyin mevcudiyetini kabul etmek anlamina gelir. Nihayet herkes, su
ya da bu niteligi iizerinde oldukga farkh bir sekilde durarak, esas
itibariyla aymi bir isletmenin igleyis arzini tanimlamaktadir. Bu da,
burada tam arlamiyla, kapitalist iiretim tarzi denilen geye tekabiil
etmektedir. Oyle goriniyor ki, biitin tanimlar, tek bagina bir
tegebbiisiin mevcut olamayacagini gostermektedir. Kapitalist iiretim
tarzinin, ancak nispeten yaygin bir kapitalist "sektor iginde blr
fonksiyonu olabilir.






BOLUM I
ISLAMIN BUYRUKLARI

Burada ele alinan sorunu incelemenin en mutad sekli, islam
dininin buyruklarinin, kapitalist iiretim tarzim (veya bir baska
iiretim tarzim) meydana  getiren  uygulamalari  (amelleri)
kolaylasgtirnyor mu, engelliyor mu, yasgkliyor mu, yoksa bunlara
karsi kayitsiz mi kaliyor diye kendi kendine sormaktadir. Bence,
ilerde de goriilecegi gibi, en onemli soru bu degil. Bu, zaten,
kargilasilan ve sorunun (problemin) tiimiiyle ilgili bir sorudur. O
halde bu soruyu gabucak gozden gegirecegim.

KURAN VE SUNNET

islam dininin buyruklan, kesin ve g¢ok siirl bir belgede:
Muhammed Peygamber'e iletilmis Tann kelami Kuran'da ve Siinnet
denilen sinirlandinlmamis ¢ok genis bir kisa metinler (ayetler)
biitiini iginde toplanmigtir. Siinnet Peygamber'in sdylenilmesini,
yapilmasim caiz gordiigi seyleri anlatan 'hadisler’ biitiiniidiir.
Peygamber'in bu sozlerinin ve amellerinin Miisiimanlar i¢in uyulmas
gereken bir deger tagidiklarni kabul edilmistir; Muhammed'in
yaptigimi  yapmak, buyruklarii yerine getirmek gerektir. Bu
hadislerin, Peygamber'in diisiincesini oldugu gibi yansitiklarimi
(temsil ettiklerini) tarihginin ancak ¢ok simirli bSazi durumlarda
kabul edebilecegi gergegi iizerinde durmanin geregi yok Aslinda,
bugiin bile, Miisliman yazarlar (ki bunlarin arasinda sadece adi
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Misliiman olanlar ve agikca Tann tanimaz hatta din aleyhtan bir
tutum takinanlar yer almaktadir) bu hadisleri otantik belgelerdir
diye sik sik zikretmektedirler (1). Oysa bu hadislerin, Peygamber'in
olimiinden ancak iki ii¢ asir sonra yazili hale geldiklerini ve biitiin
bir islam tarihi boyunca bu tir belgelere (2) pek az ilgi
duyuldugunu ve higbir deger verilmedigini biliyoruz. Bu hadisler,
kendi belgesel degerlerini, bazi kigilerin tanikligina bagvurarak
(isnad) dogrulamak iddiasindadirlar. Bu hadislerden birini nakleden
son kisi, bunu bagkasindan duydugunu, bu bagkasinin da,
Muhammed'in ¢agdaslarindan ve bunu kendi gozleriyle goren veya
kendi kulaklariyla duyan birinden (hepsinin de adlan bir bir
yazilidrr) dinledigini belirtir. Fakat, dogrulugu higbir gekilde garanti
edilmeyen bu isnada giivenmek imkansizdir. Birgok hadis birbiriyle
celisektedir; bu da, ortagagin Arap yazarlarini, gesitli kistaslara

dayanarak, bunlardan bazilarini uydurmadir diye kabul etmemeye,
digerlerini de dogrulugu siiphelidir, giivenilemez gibi birtakim
simflandirmalar yapmaya sevketmigtir. Oysa, modern tarihi metod,
hakikati arastirirken, hakl olarak, ¢ok daha titiz daranir. Bir hadis,
ancak gok inandiricr kanitlarla ispat edilmigse, dogru olmasi ihtimali
kuvvetlidir diye kabul edilebilir. Hig degilse, riayet edilmesi gereken
hadislerin pek az bir kismi bu durumdadir (3). Fakat bu hadisler
kendi devirleri ve sonraki devirler igin belge olarak kalirlar ve
bazilannin diigiindiikleri seyi ve bazi temayiillerin normal olarak
kabul ettirmek istedikleri seyi bildirirler. Bunlar, riayet edildikleri
olgiide, Miislimanlarin davraniglarini belirleyen kurallari temsil
ederler. Fakat, bunlarin g¢eligsik yoOnlerinin pratikte biyik bir
hoggoriiye yol agtiklarini daima hatirda tutmak gerekir. Herhangi oir
hadisin degeri veya yorumu hakkinda yetkiyle hiikiim verebilecek
merkezi higbir otoritenin (Katolik Kilisesi gibi) bulunmamasi bunun
boyle oldugunu gosterir.

Once, genellikle (sadece genellikle), yiice ve reddedilmez bir
otorite olan Tann Keldmi'na, Kuran'a bakalim. Siiphesiz, bir
ekonomi politik kitabi degildir Kuran; ve onda kapitalizme bir 6vgii
veya bir yergi aramak bogunadir. Hig degilse, kapitalist bir mahiyet
tagidig) digiiniilen veya kapitalist sosyo-ekonomik formasyonun
temellerini; yahut unsurlarini meydana getiren iktisadi kurumlarla
’ilgili degerlendirmeler Kuran'da yok mudur? Once, Kuran'da 6zel
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miilkiyete kargi higbir geyin bulunmadig, ¢iinkii, mesela, mirasi bir
kurala bagladigi agikca goiilmektedir. Hatta egitsizlikleri mesele
haline getirmemeyi (4) ogiitler; zenginlerin mutad imansizhigini
(dinsizligini) lanetlemekle (5), Hikmdi ilihi karsisinda servetin bos
bir sey oldugunu ve insanoglunu dinden imandan g¢ikardigini
yermekle yetinir (6). Kuran, iiretim araglarinin miilkiyeti konusunda
bir istisna getiriyor mu; siiphesiz, Kuran yazan boyle bir geyi
diiginmemigtir bile. Ucretli emek (iggilik) hig itiraz edilemeyecek
tabii bir kurumdur; Kuran, insanin Tann nazarnindaki iicretinden
birgok kere bahseder. Bir seferinde, Musa'y: ucretli ¢oban olarak
calistirmak isteyen Medyen'li Jethro'yu sahneye ¢ikarir (7).
Yikilmig bir duvani tamir igin iicret istemek insanin hakki olduguna
gore, bedava vazeden peygamberlerin ve bizzat Muhammed'in (8) de
licret istemek haklaridir (9).

Kutsal kitaplarinda, miiminlerine, rizklarim Tanri'nin verecegini
ogiitleyerek genellikle ekonomik faaliyeti gozden dusiiren, ozellikle
de kar amaci giitmeyi hog kargilamayan dinler vardir. Siiphesiz,
hileli isleri (amelleri) yermekle* ve bazi ibadetler (10) siiresince
ticaretle ugragmaktan kaginilmasimi istemekle, yetinerek, ticari
faaliyeti makul karsilayan Kuran, bu kutsal metinlerden degildir.
Cagdas bir islam ilahiyatgisimindiiriistge ozetledigi gibi: ""Kuran,
insanin bu diinyada sadece ibadeti unutmamasi gerektigini degil
(28:27), aym zamanda maddi hayatla ibadetin bir arada
yiiriiyebilecegini, hag sirasinda ticaret yapilabilecegini soylemekte,
hatta ticari karlari, "Tann'nin litfu' (11) olarak nitelendirmektedir,
(2: 193-194/ 197-198; 62: 9-10)" )

Fakat, -daha 6nemli olan husus sudur ki, ilerde de goriilecegi
gibi, Kuran, Arapga'da Riba denilen bir ticari islemi (fiili) yermek
icin sik sik zikredilen bazi pargalar da ihtiva etmektedir. Riba tam
olarak nedir, kesinlikle bilmiyoruz. Kelimenin asil anlami '‘artma,
artig''tir. Bu kelimenin, bugiinkii anlamda bir faizi degil, daha ziyade
bor¢ alinan meblagin (nakit ve ayni sermaye ve faizler) borglu
tarafindan vadesinde 6denmedigi zaman, bir kat daha artirilmasini
belitmek igin  kullamildigr agikca  goriilmektedir.  Kuran
buyruklarinin  birgogu gibi (ashnda, diger. dinlerin kutsal
kitaplarindaki buyruklarin da pirgogu) riba (ile ilgili buyruk) da,
belki anzt durumlara deginmek igin kaoul edilmig anzi bir kuraldir.
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Fakat Tann'nin, zamanda ve mekinda bu kadar sinirh sartlar igin
kural koymasinin, (miimkiin olamayacag: farzedilerek), ona kiilli bir
deger verilmistir. Kuran'da riba"1 yasaklayan gesitli pargalar bazen
Mislimanlari, bazen Mekkeli miigrikleri (Mekke'de boyle bir
uygulmanin s6z konusu olabilecegi soylenmektedir), bazen de
Yahudilerle Hiristiyanlari hedef almaktadir. Yahudiler, faizi
(murabahayi) yasaklayan kendi kanunlarini gignedikleri igin de
lanetlenmistir. Bazilannin diisiindiigii gibi, bu yasak, Medine'de
diigmanlarla c¢evrilmis yoksul ve kiigiik Misliman toplulugun,
"sempatizanlarindan' para (sermaye) toplamaya ¢alistigi bir sirada
bunu kendisine makul sartlarla vermeyi reddedenleri lanetlemek igin
de konmus olabilir. Fakat metinlerden agik¢a anlagildigina gore,
Miislimanlari, paralarini, faiz karsiligi borg vererek, daha gayri dini
fakat daha kazangh bir sekilde kullanmaya degil, Peygamber'in
denetledigi (ve baska amaglar igin de kullandig) hayir sandig
aracihg ile yoksullara sadaka, yani zekdt vermeye tegvik etmek soz
konusudur(12)

Tipki Kuran gibi,Siinnet de kapitalizm hakkinda agikca bir sey
soylemiyor. Ozel miilkiyeti ise tartigma konusu yapmiyor. Genel
olarak miilkiyetin, insanin bagimsiz faaliyetinden ziyade, Tanri'nin
iradesine bagh oldugu seklinde diisiiniildiigii siiphesizdir. Tefeciligin
yasaklanmasi ve herkesin zekat vermekle yiikiimli olmasi, bir mala
tasarruf hakkim giiphesiz sinirlamigtir.  Surasi bir gergektir ki,
miilkiyet, kelimenin tam anlamiyla 6zel oldugu kadar, bir aile iginde
miisterek bir sekilde de mevcut olabilir ve miilkiyetin ¢ok yaygin
hale gelmis olan bu miisterekligi bazi bakimlardan, hukuken himaye
edilir. Aymi sekilde, islam iilkelerinde, gelenege gote, kabileye veya
koye migtereken ait olan baz topraklar vardir ki, bunlar, seriata
gore miisterek kabul edilmedikleri halde, onun tarafindan himaye
goriirler. Su ve ot gibi temel mallara tasaruf edilemez. Devletin,
topraklar(13) iizerinde, bazi bakimlardan, "yiice bir hakki'' vardir. Bu
miilkiyet hakki, yagamak her insamin hakkidir gibisinden baz
miilahazalarla da ‘simirlandirilmistir. Aghktan 6lmek iizere dlan bir
inanin, yasamak igin asgari bir yiyecegi (bagka caresi yoksa, zor
kullanarak) mesru sahibinden(l4), onun rizasi hilafina almasi hakh
goriilmektedir. Fakat bu tiir simirlandirmalar Hiristiyan ilahiyatgilar
tarafindan ongoriilmils ve hem dini hem de laik kanunlarda yer
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almistir. Biitiin bunlar, 6zel miilk sahibi Mislimanin, kendi mallanni,
ozel miilk sahibi Hiristiyanin tabi olmaksizin, en mesru kapitalist bir
tarzda verimlendirebilmesine pratikte higbir gekilde engel degildir.
Siiphesiz, dini kanunlarda (seriat bakimindan) iiretim araglarinin
miilkiyeti ile ilgili higbir 6zel kisitlama yoktur.

Ayni sekilde, iicretli emek(isgilik) de tamamen normal bir sey
olarak kabul edilmistir. Kirayla adam tutmanin 6zel bir seklidir bu.
Bir insanin isgiicii, tipki bir ev ya da gemi gibi kirayla tutulur
(satinalinir). (Bu konudaki kisitlamalar) ahlaki, dini miilahazalara
veya diger hukuki ilkelere dayanan mutad lisitlamalardir (15).
Zaten, iicretli is¢i galistirma (kirayla adam tutma) meselesi (ile ilgili
bir kisitlama olmaktan ¢ikan) ozel bir kisitlama iizerinde,
yani kismet (kader) iizerinde gnemle durulmustur. Gergekte hadis,
Kuran'in soziinii ettigi meyser'i {bir gesit kumari) genis dlgiide
yasaklamigtir. Sansa (tesadiife) bagh her tiirli lkazang yasak
edilmistir. Demek ki, derinin yarisin1 sana emeginin karsiligi olarak
verecegim diyerek, bir hayvanin derisini bir isgiye yiizdiirmek, veya
kepegi senindir diyerek ona bugdayr &giittiirmek ahlaleizliktir.
(Giinkii), gergekte, derinin kokup kokmayacagi ve is siiresince
degerini yitirip yitirmeyecegi veya ne kadar kepek elde edilecegi
(16) bilenemez. .

Ekonomik faaliyeti, kar amacini, sonu¢ olarak , pazar igin
iretimi hem Kuran hem de Hadis hos karsilamaktadir.Hatta
bunlarda ticcari Sven sozlere rastlanir. Muhammed Peygamber'in,
"samimi ve diiriist tiiccar, Kiyamet giinii peygamberlerin, adillerin ve
sehitlerin arasinda yer alacaktir’'(17), veya "diiriist tiiccar Kiyamet
Giinii Tann'nin tahtinin golgesinde oturacak” yahut '‘tiiccarlar, bu
diinyanin habercileri ve yeryiiziinde (18) Tanri'nin elgileridir'' dedigi
ileri siirilmektedir. Kutsal Hadis'e (Hadis-i Kudsi'ye) gore, ticaret
hayatini kazanmanin yiice bir seklidir. ''"Miisaade edilen seyden kar
saghyorsan senin yaptigin bir cihad'dir. ve bu kdn kendi ailen ve
yakinlarin igin kullaniyorsan bu bir sadaka olacaktir; ve gergekte,
ticaretten saglanan birdirhem bagka bir sekilde kazanilan (19) on
dirhemden daha iyidir'' Muhammed Peygamber'in ve onun kutsal
halefleri olan ilk halifelerinin ticaretten duyduklar zevk rikkatle
anlatilmaktadir. Hazreti Omer, ''pazarda ailem igin aligveris
yaparken, ticaretle ugrasirken dlmek bence oliimlerin en giizelidir"
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demis. Bu balumdan, Amerikan is adamlarini aratmayan bu yiice
kisilerin igine, 6biir diinyayr diisiiniirken bir sila o6zlemi g¢okmiis
olmali. Muhammed, '‘Tanri, cennetteki kullarin ticaretle ugrasmasina
izin verseydi, kumas ve baharat ticareti yaparlardi'" veya ''eger
cennette bir ticaret olsaydi,kumas ticaretini secerdim, giinkii agik
yiirekli Ebu Bekir de kumas tiiccanydi” (20) demis. Daha dnce
sozunii ettigimiz ¢agdag bir Misliman ilahiyatg, Siinnet'in
tutumunu, Guizot'ya yaragir ovgiilerle 6zetlemektedir: ''Peygamber,
asalak olarak yasayacaklari yerde, yoksullara yardim etmek igin
zenginlesenleri dvgiilere bogar''(21).Her zaman oldugu gibi birbiriyle
celisen metinler bulunmaktadir, ama, belki kegisge bir temayiilii
yansitan nadir durumlar harig, elegtiri konusu olan sey, tiiccar ve
ticaret degil, madrabaz tiiccardir.

Bununla beraber, Hadis, bazi ticari amelleri yasaklamstir.
Siiphesiz, her seyden once, su veya bu sekildeki hileli ameller yahut
da dinen murdar (mekruh) addedilen sarap, domuz ve dini torenle
kesilmeden dlen hayvan veya herkesin miisterek mal olan su, gayir
ve ates (22) gibi nesnelerle ilgili ticaret s6z konusudur. Dogrudan
dogruya cesitli amelleri hedef alan yasaklamalar, liberal bir
ekonominin serbestgce gelismesini kostekleyen engeller olarak telakki
edilebilir. Nitekim, yiyecek maddelerini fahis fiyatla satmak ve her
seyden once de ihtikir yasaklanmigtir. Ozellikle siipheli goriilen her
tiirli satigin yasaklanmasi s6z konusudur. Mesela, saticinin, satilan
maldan eline ne kadar paranin gececegini bilmedigi agik-artirma,
fiyat kesin bir gekilde belirlendigi halde malin sayica
belidlenm edigini satis (mesela, palmiye agaglari iizerindeki yemisler.)
Bu verdigimiz misaller kategorisine dahil sansa (tesadiife) bagl
sozlesmeler iizerinde de kesinlikle durulmustur. Bununla beraber,
bazi hadislere gore, kismet (talih) ozel bir durum olarak ele
alinmalidir. Mesela, kagan :bir kodlenin ya da hayvanin, ana
karmndaki bir hayvanin satilmasi gibi.. Din bilgileri arasinda
ayrintilar konusunda, daima, birgok gériis ayriligi vardir ama (temel)
ilke herkesge kabul edilmistir. Bu yasaklamanin Kuran'daki
dayanaginin pek saglam olmadigina isaret etmek gerekir. Bu ancak,
riba'nin  ve bir ¢esit kumar olan meyser'in  yasaklanmasina
baglanabilir ki, bu gercekte a posteriori kabul edilmig zoraki bir
dogrulamadir. Peygamberin diisiincelerindeki bu temayiilin kokeni
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pek siipheli oldugundan, kaynag:i tartigilmasi gereken sonraki
nazariyet ve amellerin Kuran'daki bu ayetlere baglandigi ve daha
sarih hadislerle kutsallagtirildigi siiphesizdir.

Buna karsilik, Riba (ile ilgili) yasaklama, gormiis oldugumuz gibi,
Kuran'da bulunmaktadir ve sonraki din bilginleri bunu gerhlerle
yorumlamaya ve tanimlamaya galigmiglardir. Gergekte, bu Riba'nin
ne oldugu bilinmiyordu. Hatta bir hadise gore, Kuran'da bununla
ilgili ayet, vahyedileceklerin en sonuncusuydu, Oyle ki Peygamber
bunu agiklayamadan olecekti. Riba ve bunu yasaklayan buyrukla
ilgili yorumlar gok gesitlidir. Oyle goriiniiyor ki, baslangigta, Riba
denince borg verilen paradan veya odiing olarak verilen yiyecek
maddelerinden saglanan her tiirlii kar anlagiliyordu. Riba'nin tanimi
daha sonralar, gelisimi ve saikleri iyice bilinmeyen karmagik bir
mantiki tiimendengelimler (istidlaller) ve dis etkilerle kesinlik
kazandi ve agikhiga kavugtu. Herhalde, varilan sonuglar, agikca
soylemek gerekirse, Kuran metninde higbir gekilde dogru-
lanmamaktadir. Bu sonuglar, ancak Peygamber'in, dogrulugunu
higbir seyin garanti etmedigi sozde hikmetleriyle mesqu sayilabildi.
Genellikle, Riba denince, taraflardan birinin, degerli maddelerinin
veya yiyecek maddelerinin satisi yahut trampasi boyunca sagladigi
her tiirlii kar anlagilmaktadir. Bu tiirlii islemlerde (fiillerde) ancak iki
tarafin sagladigi sey arasindaki tam bir esitlik megrudur.
Hukukgular, Peygamber'in  yoldaglarinin  hadislerinin  s6zde
otoritesine dayanarak ve ¢ogu zaman tamamen hayali gerekgeler
ileri siirerek bu esitligin tamimi iizerinde inceden inceye durdular.
Buna kargilik, digerleri, pesin parayla, yapilmayan ticari fiilleri
yasaklayarak, meselenin sadece zaman(la ilgili) veghesi iizerinde
durdular. Sonug olarak, hadislerde dile getirilen goriigler arasinda,
aslinda oldukga biiyiik bir farklihk vardir ve dzellikle, ne yiyecek
maddeleri ne de altin ve giimiis s6z konusu olmayinca (23) bu
farklihk siipheyle degil, hos goriiyle kargilanmaktadir.

Ticarette mutlak bir diiriistliigii Ogiitleyerek, malini 6vmemeyi,
onun kusurlarini gostermeyi emreden pek nadir bazi hadislerde
rekabeti engelleyici bir (hiikiim) bulunabilir.

BiR SOSYAL ADALET iDEALI Mi?

Simdiye kadar ayrintilantyla ele aldigimiz  (tartigtigimiz)

her mesele, daha genel ve daha toptan bir
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bakis agisiyla yeniden gozden gegirilebilir. Islam'in  modern
savunuculan, atifta bulundugumuz hadisleri ve diger bazi hadisleri,
sosyal konularda adaleti temsil ettigini ileri siirdiikleri bir sistem
haline  getiriyorlar.  (25) Onlarin  iddialan, bir bakima,

dogrulanmistir. Gergekte, bir biitin olarak, ele alindiginda, her
toplumun, bazen kendi bagnndaki sosyal tabakalarin, gesitli
gruplann,hatta fertlerin fikirlerini dile getiren farkl goriiglerin yan

sira, sosyal adalet hakkinda toptan bir goriisii vardir. Kuran'in sosyal
buyruklarimin, Muhammed'in ve en azindan, Mekke ve Medine
toplumundaki bazi gruplarin ve sosyal tabakalarin sosyal ideailini
temsil ettiginden siiphe etmek igin higbir sebeb yoktur. Bu ideal, en
azindan, Muhammed zamanindaki Arabistan icin kabul edilebilir bir
idealdi, ¢giinkii Araplarin gogunlugu, higbir baski altinda kalmaksizin
bu ideal etrafinda kendiliginden toplanmisti.

Ister tiiketim mallar, iiretime yarayabilen nesneler, topraklar
veya ister insan iizerindeki miilkiyet séz konusu olsun, bu ideal,
miilkiyet hakkini tartigmiyor. islam ekonomisi hakkinda fikir
yiiriiten Pakistanli is adami (26) Nasir Ahmet Seyh{ki, aslinda, diger
Pakistanh yazarlar kendisiyle aym goriiste degildir), toprak miilkiyeti
meselesini tartismakta; "islim Cemaati Birligi" baskam olan ve
“"modern islam'in en sistemli disiiniri"" denilen (27) Ebu Ala
Mavdudi gibi onemli bir sahsiyete kars biiyiik toprak miilkiyetinin
(iktisadi) gelismeyi genis olgiide engelledigi hakkinda iktisadi
kanitlar ileri sirmekte ve(kutsal metinlerizikrederek) Muhammed'in
ve Kuran'in, bu 6zel toprak miilkiyetine (en azindan, bu miilkiyet,
bizzat sahibi tarafindan islenen bir toprak pargasi iizerindeki
miilkiyet olmaktan ¢iktigi olgiide) karsi olduklarimi ispatlamaya
gayret etmektedir: genellikle, (biiyiik) topraklar ''millilestirilerek'’
kiigik pargalara bdlinmeli ve peryodik olarak sadece ekiciler
arasinda iilestirilmelidir. Pakistanh iki Misliimanin her biri, birbiriyle
celistikleri agikca goriilen hadislere basvurmaktadirlar. Biiyiik bir
anlam tagimayan bir (mantik) oyunudur bu, giinki: yukarda da
belirtildigi gibi, bu hadislerin, herhalde, Muhzammed'in yasadig
donem bakimindan higbir tarihi degeri yoktur. Ustelik (ne yazik ki)
hakh olan Mavdudi'dir. Hadislerin herhangi bir toprak kiralama
seklini yasaklamis olmalari, bizzat biiyik toprak miilkiyetini de
yasakladiklan anlamina gelmez. Bu hadisler, topragin veriminin ne
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kadar olacagi onceden bilinmedigi igin, ¢ogu durumlarda, toprag
rekoltenin belirli bir kismina kargiik kiralamanin yarattigi sipheli
(belirsiz) durumlari hedef almaktadir. Demek ki, bu hadisler ile
Riba konusundaki yasaklamaya hukukgular tarafindan getirilen
agiklama (yorum) arasinda bir iliski vardir (bu konuda énceki ve
ilerdeki sayfalara bakiniz.). (Hadisleri) bir sistem haline getirmek
saikiyle hareket eden bazilari, yasaklama yolunda gok daha ilerlere
gidebildiler. Ama daha akh baginda hukukgular, Riba’'nin kendilerine
biitiin agikhgs ile goriindiigii bazi sekilleri yasaklamakla yetindiler.
Onlar bizzat Peygamber'in haleflerinin ve en saygi deger
yoldaslarinin, kendi topraklarini gelir karsihginda kiraya verdiklerini
ve bunu yasaklamay: (28) higbir zaman diisinmediklerini gok iyi
biliyorlardi. Sézde ''millilestirme’'nin hedefi, Islam cemaati reisinin
sahsi mallanyla, bu toplulugun kaynaklari arasinda tam bir
belirsizlik yaratmaktir. Ama reisin topraklar iizerine uygulanmig
olan seyin, biiyiik toprak sahiplerinin topraklarina da uygulandigi
siiphesizdir. Topraklarin iilestirilmesine taraftar olanin basvuracagi
son kaynak, gercekte, Muhammed Peygamber zamanindaki
"ameller” igin ciddi bir tarihi kaynak hizmeti gorecek olan
Kuran'dir. Ama boyle bir kimsenin, Kuran'da gosterebilecegi
metinler, ispatlamak istedigi sey igin gok yetersizdir. Misirhilar'a
kargt koymalan igin halkina cesaret veren Musa Peygamber,
Kuran'da goyle demektedir:""Toprak Allah'indir, kullari arasinda
istedigine ihsan eder"” (7:125/128). Bir baska yerde, Elgisi'ne kendi
kudretini hatirlatan Allah, ona sunu bildirmesini soyler: "Allah
yeryiizinde yiice daglar yaratti. Oraya bolluk verdi. Orda, arayanlar
icin tam dort giinde aziklar yasad:” (41: 9/10). Nasir Ahmet Seyh'i
misal gosteren bazi  yorumcular bu son ciimleyi soyle
anlamaktadirlar: "Allah, isteyenlere aziklarnn dort giinde esit olarak
dagitti.” Bu anlam kabul edilse bile, bu metinlerde, Tanri'nin
kudretinin ispatlanmasindan bagka bir sey bulmak giigtiir.

Bu ilkelerden bazilarina dayanarak, bazi durumlarda, miilkiyet
hakkindan yararlanmanin ve bu hakki kdtiye kullanmanin
sinirlandinldigi  sonucunun g¢ikarilabilecegi diisiiniilse bile, Kuran
idealinin, miilkiyet hakkini higbir sekilde tartismadigi agiktir.
Kanunlarda da miilkiyet hakki tartisilmamaktadir. Miilkiyet hakki,
higbir sekilde adalete aykiri goriilmemistir. Kuran igin, iktisadi_
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agidan adalet, agini bir kazang seklini: Riba'y! yasaklamaktan,
cemaatin reisi tarafindan toplanan vergilerden ve bagislardan bir
kisminin yoksullara, konuklara, koélelerin satin alinmasina, belki de
biiyiik felaketlere ugrayanlarin yardimina kogmaya hasretmekten
ibarettir(29). Kisacasi, cemaat (topluluk ) iginde zenginlerin, gelirleri
oraninda az veya gok katilmak mecburiyetinde olduklan diizenli bir
karsihikh yardim soz konusudur. Allah oyle istedi diye tabii kabul
edilen ve hatta 6bir diinyada da (ahrette de) siiphesiz bagka
kriterlere gore, devam edecek olan sosyal sartlardaki farkhilagmaya
dokunulmamaktadir. ""Bak, biz onlari birbirinden nasil da iistiin
kidik. Obir diinyada mertebelerin daka yiiksekleri, istinliiklerin
daha yiiceleri vardir' (17: 22/21).

Bu durum insanlarin gogunlugu tarafindan (yetersizliklerinden
dolayr istirap gekenler dahil) asirlar boyunca tatmin edici goriilmiis
bir adalet idealine tekabiil etmektedir. Bununla beraber, sosyal ahlik
biliminin tarihi, durmadan yenilenen ihtiyaglardan ibarettir.
Surasi bir gergektir ki, niifusunun biiyiik bir kisminin, baskalarinin
imtiyazlarina karsi miicadele ettigi toplumlar daima varolagelmistir.
imtiyazlara karsi yilkselen bu protestolar, belki de, 18.asirdan
itibaren, Avrupa'da, sonra da biitin diinyada birlegsmis bhir hareket
haline gelmeye basladi ve once, asalet veya kélelik gibi, dogustan
gelen ve Ozgiil bir statiiye dayanan ozel Sir "durum'un yarattigs
imtiyazlarin veya yetersizliklerin hesabim sordu. Ustin (hakim) bir
kavimden olmanin sagladigi imtiyazlara kargi siirekli protesto
hareketi gittikge yayildi. Nihayet, sosyalist diisiince, biitiin toplum
hayatini kontrol altina alan bazi seyler iizerindeki miilkiyetin: tiretim
a raglar1 ve iiretimde kullanilan hammadde kaynaklar iizerindeki
miilkiyetin sebep oldugu imtiyazlara kargi miicadele etmeyi o6n
planda tutan bir ideal ortaya koydu. Ve bu ideal kesinlikle
bilinmektedir ki bu evrim sona ermemistir.

Muhammed zamaninda ve modern kapitalizmin ve bilyik
sanayinin ortaya g¢ikmasindan oOnce, biitiin diinyada oldugu gibi,
Arabistan'da da, tek kisinin (veya pek az isginin) galistigi
atolyelerde iiretim araglar iizerindeki miilkiyet (ki gok yaygin bir
hale gelmisti) toplum iginde ozel bir gii¢ saglamiyordu ve
protestolara yol agmiyordu. Buna karsilik, topraklarin ve tasinir
mallarin biiyiik bir kismu iizerindeki miilkiyet ozellikle bazi toplum
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tiplerinde 6nemli bir gii¢ saghyordu. Bundan dolayi, Muhammed'den
iki asir once Iran'da, biitin mallarin kamulastinlarak bu imtiyaza
son verilmesini ileri siiren teorisyenler ortaya gikti. iran asillerine
kabul edilmesi imkansiz imtiyazlar saglayan bu mallar arasinda,
kendi haremlerine kapattiklari kadinlar da vardi. Bu doktrin, iran
hiikkiimdarn Kawad | ( 448-53l) tarafindan kabul edildigi igin kismen
bir iktidar denemesinden de gegmigtir. Bununla beraber, Kawad,
komiinist lider Mazdak'in ilkelerini, onun vazettiginden ¢ok daha az
radikal bir sekilde uygulamisti. {30). Milkiyet hakkinin
restorasyonu, Kawad'in oglu ve halefi Kisra | (Enusirean da denir)
( 531-519) tarafindan tastamam gergeklestirildi. Onun hiikiimdarhiginin
sonundadir ki Muhammed dogdu. Biiyilkk komgu imparatorlukta
yasanan komiinist tecribenin Arabistan'da ¢ok tartisiimis oldugu
(biiyiik yankilar uyandirdigi) siiphesizdir. Muhammed de, 6zelikle
Mekke'deki ilk vaizlerinde zenginlige ve zenginlere karsi ¢ikiyor,
insana kibir veren, onu Tanri'dan uzaklastiran (31) serveti
(zenginligi) agik¢a kimiyor. Ama onun buyruklari, Mazdak ve i'stadi
Zaradousth'in buyruklar gibi, bizzat miilkiyeti hedef almiyor. Servet
esitsizliginin sebep oldugu felaketlere ¢are olarak, zenginlerden,
kismen hayir iglerine sarfedilmek lizere, cemaatin reisi tarafindan
vergi alinmasi, o devir igin bile agikga "reformist’ bir hareketti.
Belki de, bu hareket, Kawad tarafindan kabul edilen ama Mazdak
komiinizminin ileri siirdiigii taleplerin gerisinde kalan buyruklara
gene de uzak diisilyordu. Bunun bdyle olmasi anlamhdir, giinkii
Muhammed'in bu buyruklardan ve bu ideolojiden habersiz olmasi
imkansizdir. Muhammed'in muarizlarinin, Hind'in biiyiik Miisliiman
sairi Ikbali,Cavid Name adli eserinden dolayi, Mazdak doktrininin
Arap olmayan bir miiridi diye suglamalari gergekten haksizliktir.
Demek ki, Kuran ideolojisinin vazettigi adalet, sosyalist
diisiincenin, modern toplumun genis bir kesiminin ideali olarak
devrimize empoze ettigi adalet degildir. Grimme'in(32) zannettigi
gibi, Muhammed sosyalist degildir. Grimme bunu soylerken,
herhalde pek radikal olmayan bir sosyalizmi diisiiniiyordu. Bunda
sagilacak bir sey yok. Kuran, miimkiin biitin toplum sekillerine
uygulanacak ilkeleri yazdiran Yiice bir Varhik'm dile gelmesi
(Kelam't  degildir. Kuran, iginde vyasadigi ¢agin  hazi
karakteristiklerinden esinlenen bir insanin eseridir. Uretim araclari
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lizerindeki miilkiyetin, bir giin baz insanlara verecegi kudreti
ongorememesi -pek tabiidir. Bunu ongormiis olsaydi, tutumu ne
olurdu? kimse bilemez.

Ortagag islam toplumunun adalet idealine gelince, bu ideal
Siinnet'in incelenmesinin de ortaya koydugu gibi, Kuran ideali'nin
bir dereceye kadar, gerisinde kalmaktadir. Bununla beraber, birgok
ideal arasinda, birbiriyle kismen geligsen idealleri ayird etmek gerekir.
islam toplumunun bagrinda birgok sosyal ve etnik tabaka vardi;
bugiinkii partilere az-gok tekabiil eden birgok ekol ve mezhep,
peygamberin dogrulugu, su gotiirir sozleri ve amelleri ile ilgili
"hadislerin’’ otoritesine dayanarak, birbiriyle g¢elisik teoriler ileri
siirliyordu. Onlarin sistemlerini burada soyle bir incelemek bile
miimkiin degil. Bunlardan, bana tartigilamaz goriinen birkagi
iizerinde ana hatlariyla durmak yeter. '

islam'da  baz  akimlar, miilkiyet hakkini,  servetlerin
sinirlandinimasi seklindeki sert tedbirlerle kisitlamay tasarlamiglardi.
Bu akimlarin (goriislerin) kaynagi (ki islam'dan ziyade baska bir
yerde, ozelikle, Hiristiyanlikta bulunmaktadir) hem dini hem de
laiktir. Bu diinya malinin insami Tanri'dan uzaklagtirdigi, giinaha
soktugu, bundan dolayi da zenginlerle giiglilerin (en azindan,
ekseriya) giinahkar olduklari hakkindaki dini fikir, zenginler - ve
giigliller adil degildirler ve zalimdirler diyen laik fikirle igice
gegmistir. Israil Peygamberlerinin asina olduklari bu goriisler, nce
isa Peygamber, sonra da ilk asirlarin (34) bazi Hiristiyan ideologlar
mezhepler tarafindan iinlii agiklamalar seklinde gelistirildi.. Bunlara
Kuran'in en eski pargalarinda rastlanmaktadir. Bu goriigler bir
tutumu: zenginliklere (servete) karsi az-gok amansiz bir diismanhgs;
zenginlere bir  ogiitii: mallanm iyi (hayirh) bir sekilde
kullanmalarini; bir gézdagini: Tann tarafindan cezalandiriimay: dile
getirirler. _

Ama biitin bunlar az-gok sert ve siddetli sekillerde tezahiir
edebiliyor. Bu goriislerin en miifrit (asin) olani, isa Peygamberin,
giiney Filistinli gen¢ adamdan yapmasim istedigi gibi, zenginleri,
fakirlerin yararina, biitiin zenginliklerinden siyrilmaya gagirmakta;
zenginlerin giinah iglemelerinin kaginilmaz oldugunu sdylemekte ve
onlari amansiz bir hiikmii ilahi ile tehdit etmektedir: Bir devenin
igne deliginden gegmesi, bir zenginin goklerin kralligina (saltanatina)
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girmesinden daha kolaydir. 1limh olan goriis ise, zenginlerden makul
bir sadaka istemekle, onlari kendi durumlarinin (yaratacag)
tehlikelere karsi (ruhlarinin kurtulusu igin) uyarmakla yetinmekte
ve cezalarinin Tann tarafindan bagiglanabilecegini belirtmekle
yetinmektedir. Kuran'in son ciizleri, agikca, bu daha 1liml goriise
meyletmektedir. Kuran sosyal sorunlar, Tanri huzurunda (biitiin
kullarinin) esit olusuna indirgemekte ve insan toplumundaki
kaginilmaz haksizliklarin  5te diinyada (ahretde) giderilecegi
hususunda israr etmektedir. Miifrit (agin) tutum ise, esit¢i bir ideal
insan toplumu goriisiine meyletmektedir. Bunu insani yollardan
gerceklestirmeye kalkigmig olabilir ve boyle bir seyi diisinmek
Tann'nin iradesini yerine getirmektir. O zaman bu tutumda, fertlerin
ve sosyal gruplann yoksunluklarinin, kinlerinin, 6zlemlerinin .izlerini
gormemek imkansizdir. Bu tutumda (temayiilde) sadece bir fikir
¢abasinin sonucunu goren geleneksel dini ve idealist yoruma, bunun
altinda yatan giinahkar ihtiraslari meydana ¢ikarmadikga katilmak
giictiir. Marksistler- ve simdi onlarin goriigiinii paylagan hemen
hemen biitiin, tarihgiler- bunda, iktidarin nimetleri ve kaynaklar
ugruna sosyal gruplar arasinda cereyan eden ebedi ve ezeli
miicadelenin bir belirtisini gormekte, bence haklhdirlar.

Stz konusu miifrit (asin) tutum, ortagag islam ileminde,
Peygamber'in yoldaglarindan Ebu Daar-il Gifari'de kendine bir
destek bulmustu. Mesela, herkes servetinin veya gelirlerinin
tamamimi (geginmek igin, kendine en azim ayirdiktan sonra)Tanri
ugruna veya hayir iglemek igin sarfetmelidir seklindeki yargilar
(hikmetler, goriisler) ona atfediliyordu. Gifari, Peygamber'in
olimiinden on yil kadar sonra, Kuran'in sadaka vermeye pek niyetli
olmayan zenginler (35) hakkindaki gézdag: veren ayetlerinin, énceki
ayette hedef ahnan Yahudi ve Hiristiyan din adamlarina oldugu
kadar, islam cemaatinin  (toplumunun) yéneticilerine de
uygulanabilecegini ileri sirmekle skandal yaratmigti. Ve Gifari,
toplum igin tehlikelidir diye, uzak bir yere siirgiin edilmisti (36).
Gene de Ebu Daar-iil Gifari ile ilgili bu tasvirde, tarihi olani, efsane
olandan kesin bir, sekilde ayird edemiyoruz. Bununla beraber bu
tasvirin, gergegi kismen de olsa yansittigina ihtimal verilebilir.

Hakikat ne olursa olsun, Ebu Daar, 20.yiizyil islam ileminde
umulmadik muazzam bir iine erigmistir. Sosyalist ve komiinist sol,
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onun sahsinda sosyalist (diigiincenin) bir ®nciisiini gdrmiis veya
sosyalist fikirlerin islami gelenege yabanci _(aykin) olmadigim
gostermek isi, komiinizmin, islam'in temel bir ihtiyacina tekabiil
ettigine kadar vardirdilar. Misliman sagcilar da, Islam'in,
baslangigtar: beri sosyal sorunla ilgilendigini ve lapitalizm,
sosyalizm, komiinizm denilen modern sistemlerin bu soruna
getirdikleri ¢0ziim yolunu asan bir ¢6ziim yolu getirdigini gostermek
igin Ebu Daar't kullandilar ve ona ait oldugu farz edilen fikirlere
yani, ginil nizasiyla sadaka (zekat) vermek suretiyle, servetin
tekrar-dag:!imina donimenin yeterli oldugunu soylediler; bu goriigi:
i leriki sayfalarda tartisacagiz.

Goz6niinde tutulmasi gereken husus sudur:: Siinnet’in ve ortagag
tarihgilerinin yari-efsanevi Ebi-Daari, dini faktorler gézoniinde
tutulmadig) takdirde, zenginlerle giiglillerin liiksii ve ''‘mezalimi
yiizinden katlanmak zorunda taldiklar sefalete kargi yosullarin
protestosunu dile getirmektedir. Bu akim, sosyal diizene zarar
vermeyen sekillerde oldugu kadar, eylemci ve ihtilalci sekillerde de
varoldu fakat kesin bir etkisi olmadi. Bu akim, hayatinin sonlarina
dogru, bizzat Muhammed'in temayiillerine de aykin diisityordu.
1948'de, El-Azhar'in din bilginleri, Eeu-Daar'a dayanarak, islam'in,
komiinizmi kendi baglarinda tagidigini iddia edenlerden birine karg,
Kuran'in {meali) ¢ok agik buyruklarini ileri sirmekte hakh idiler.
Gergekte Kuran, cimrilige ve israfa kagmayan ihmli bir comertligi
vazetmektedir (17: 31/29; 25:67). Mesela Xuran'da miras ile ilgili
buyruklar, Tann'nin makbul sayip nizam altina aldigr edininilmis
(miiktesep) servetlerin siirekliligini gerekli gormektedir. Bundan
vdolay, Biiyiik islam Universitesi /& shuyu iyva fi i-1siam (islam'da
komiinizm yoktur) (37) di e fetva vermel te, bir bakima, gergekten
haklidir.

Ortagag'daki bazi mezhepler de, servet diisman: bu tutumu,
bazen az-gok Xkesisge ve dini, bazen az-gok eylemci ve ihtilalci bir
tonda, kendi paylarina, farkh derecelerde benimsemislerdi. Ama tu
mezheplerin pek sinirli bir etkisi oldu veya Sunler programlarinin
hayatin bu veghesi ile ilgili esaslarimi iktidar yolunda birzktilar.
Gergi cesitli iilkelerde iktidari uzun yillar elinde tutan ismailiye
mezhebi, edinilmig servetlere baglangigtz siddetle hiicum etti ama
Tunus'da, sonra da Misir'da iktidara gelince Hu (servet edinme)
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hakkina higbir sekilde dokunmadi. Ancak, bu mezhebin bir kolu
gibi goriinen Karmat hareketi, Dogu Arabistan'da Bayreyn'de
iktidara gegince hiir insanlar arasinda (Karmat cumbhuriyetinde
birgok siyah kole vardi) bir isbirligi sistemi kurmugstu. Bu, Devlet'in
hayir iglerini finanse etmeleri igin zenginlerden, yoksullarin yararina
agir vergiler almasimi gerektiriyordu. Kisacasi, sosyal hizmetlerin,
gerekli degisiklikleri yapilarak, gelistirildigi bugiinkii devletleri
az-gok hatirlatan, bir gesit welfare state (sosyal refah devleti) vardi.
(Biiyiik Britanya'da oldugu gibi.) _

Bir biitiin olarak Kuran idealine bagh kalmaya biiyiik bir titizlik
gosteren Miislimanlarin aradiklari1 yiice adalet, yukarda anlatilan
ozelliklere, birgok bakimdan sahipti: Tann'nin vazettigi ilkelere gore
yonetilen ve ilahi Kanun o6niinde bitiin miiminlere esit davranan,
islam toplumu iginde en zenginlerin zararina ve en yoksullarin
yararina ileri bir yardimlasma uygulayan bir Devlet Islam tarihinde
¢ok goriilen reformcu ve ihtilalci hareketlerin birgok kere
gergeklestirmek istedikleri bu idealdir iste. Sinifsiz bir toplumun
ideali olarak tanimlanmistir bu ideal; (ama) bu tamimi dogru bir
tanim diye kabul edebilmek igin, "sinif'"' kelimesinin objektif bir
tanimi  yerine, siibjektif bir tamimini, yani bazilarinin  belirli
imtiyazlara sahip olmalarina, digerlerinin de bunlardan yoksun
birakilmamalarina yol agan ve sadece, toplumun '‘yatay' tabakalar
arasinda hissedilen farklihklars gozoniinde tutan bir t@niMi
benimsemek gerekir. Mesela, Fransiz ihtilalini gergeklestirenler 'iig
simif, yani ihtilalden onceki ii¢ ziimre (Asiller, Din adamlari
Tierzeta) ortadan kaldirildi ve biitiin Fransizlar artik kanun 6niinde
esit oldu diye, sinifsiz bir toplum insa ettiklerini sandilar. Mesela,
zenginlerle yoksullar arasinda devam eden farkhliklar, birgoklarinca,
esitsizligin yok edilemeyen kalintisi, yani siniflar arasinda bir fark
yaratmaya hi¢ de ''elverisli'’ olmayan ve biiyiiklerle kigiikler,
giigliilerle giigsiizler arasindaki fark kadar tabii bir kalinti olarak
kabul edilmigti. Ortagag daki Miislimanlann biyyiik: bir kismi igin, bu
diinyada yetkili devlet memurlari ve yargiglar tarafindan uygulanan
sekliyle, ilahi Kanun oniindeki esitlix ideal idi (ideal esitlik idi.)
Hiir insanlarla koleler, toprak sahipleriyle miiltezimler, zenginlerle
yoksullar arasindaki farklar: yani, esitsizligin yarattigi ve yok
edilemeyen kalinti, kaginilmaz bir seydi ve bu dinyada bir devletin
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erisebilecegi miimkiin tek esitligi, '"kotiiye kullanilma hali diginda",
zedelemiyordu.

Gegmis zamanin insanlari, kendi devirlerinin sartlarina tekabiil
etmeyen bir ideale erisemediler diye suglanamazlar. Ama kendi
devrimizi gegmisi aktararak onu suni bir sekilde orada kesfetmeye
kalkigmak da bir o kadar sagmadir. Bugiinkii bilincin taleplerini,
gecmis bir devrin taleplerine indirgemek de, kelimenin tam
anlamiyla, "miirteci'’ bir harekettir. Ne Kuran'in tasarladigi adalet,
ne de Kuran'in etkisiyle ortagagdaki Mislimanlarin tasarladiklan
adalet, modern idealin adalet dedigi seydir. Bunun bilincine varmak
gerekir.
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BOLUM IlI

ORTACAG ISLAM ALEMINDE IKTISADI PRATIK
KAPITALISTiMS] (Capitalistique) SEKTOR

Kuran ile Siinnet'inteorik konumlarini agikladigimiz igin, simdi
pratigin, bu konumlara ne derecede uygun oldugunu ve kapitalist
sosyo-ekonomik formasyon ¢agdas devirden once higbir islam
lilkesinin iktisadi rejimi olmadigina ve bu da herkesge kabul
edildigine gore, islam aleminin kapitalist bir iiretim tarzindan veya
kapitalistimsi bir sektorden haberdar olup olmadigini incelemek
gerekiyor.

Kapitalistimsi sektor, siiphesiz ki, gesitli veghelere biiriinerek
gelismistir, ki bunun en agik sekilde goriineni, ticari olamidir. islami
devirde kapitalistimsi ticaretin gelistigi herkesge ¢ok iyi bilinen bir
olgudur. Burada bunu ozetlemekle yetinilebilir.

islam'in dogdugu toplum, Mekke toplumu, zaten kapitalistimsi
ticaretin merkeziydi. Mekke'nin Kureys kabilesine mensup sakinleri
sermayelerini, ticaret yaparak ve faiz karsiligi borg vererek Weber'in
rasyonel dedigi bir sekilde verimlendiriyorlardi. Meta alimsatimiyla
nakit sermayelerini artirmak istiyorlardi sadece. Torensel, zhlaki ve
dini higbir unsur, onlarin biitin kar firsatlarindan yararlanmak
gayretlerini azaltmiyordu. Gogebe kabile reislerinin niifuzlarimi
(artiran) comertlik gelenegi silinmeye yiiz tutuyordu. Arada bir
yapilan dini ayin ve torenlerin tek amaci, Mekkeli tiiccarlarin
rasyonel bir sekilde yaptiklari ticari islerde Tanri'min inayetini
garanti etmekti. Gergekte Karl Polanyi'nin deyisiyle, "igine
kapanikliktan  kurtulmus” (unembeddet) bir ekonomi sz
konusuydu. Ekonomik faaliyetler, siirekli iktisadi kuruluslar, yani
ticari ortakliklar halinde gruplandinimis ekonomik roller gergevesi
icinde gergeklestirilmis idi. Ve bu ortakliklar arasindaki
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miinasebetlerin yapisi, asla klan(l) gibi, gayri iktisadi bir durum igine
kapanip kalmis degildi. Bu yap, ig-iliskiler s6z konusu olunca,
fiyatlarin esas itibariyla arz ve talebe bagla olarak dalgalanir gibi
goriindiigii bir pazardan ibaret iktisadi bir yapiydi ashnda. Kendileri
icin biiyiik* bir kar kaynag teskil eden transit ticarete bagh olarak
komsu devletlerle ticari iliskilerde bulunduklari vakit, Mekkeliler,
(bu) devletlerin (2) empoze ettikleri sabit egsdegerler sistemlerine, bir
dereceye kadar tabi olmak zorunda kaliyorlardi. Ama bu sistemlerin
kismen tabi olabilecekleri gayri iktisadi "miilahazalar' onlardan
gelmiyordu, yabanci (dis) toplumlar tarafindan onlara empoze
edilmisti. Demek ki, H. Lammens ile (3) M. Hartmann (4)
"kapitalizmden'' s6z etmekte bir dereceye kadar hakhdirlar. Bununla
beraber, Mekke, muazzam Arap yarimadasi iginde, dogrudan
dogruya pazar igin pek az iiretim yapan ve esas itibariyle, gegim
ekonomisi safhasinda kalmig bir adacikkti sadece. Arabistan

iizerinden yapilan baharat ticareti, 6zellikle nakliyecilere, (mesela),

Kreyslilere (5), muhtemelen de, kervanlarin gegtikleri yerlerde
bulunan kabilelere nakit gelir saghyordu. Bu durum, Arabistanin
beli bir kisminda geleneksel hayati sarsmaya yeterli goriinmekle

beraber, gergekten kapitalist bir ekonomi igin, bir hareket noktasi,
teskil edebilmekten g¢ok uzakti. Ticari ve mali sermaye, iiretici

faaliyete nasil el atabilirdi? Ne gibi bir iGretim s6z konusu
olabilirdi? Hangi pazarlara akabilirdi bu iiretim?

Sonra oOyle bir gegis donemi geldi ki, Araplar, ele gegirdikleri
topraklardan ve bu topraklar iizerinde yasayan halklardan dolayh
veya dolaysiz gekilde aldiklari vergiden biiyilk karlar sagladiklan
muazzam bir imparatorlugun efendisi oldular. Oyle goriiniiyor ki, bu
devirde bol g¢ikarh idari gorevlere kendileri gegtikleri veya yeni
Devlet'in biitiin fatihlere bagladigi yiiksek emekli aylklariyla
yetindikleri igin tebaalarinin ticaretle ugragmalarina ve faiz karsihg:
borg¢ para vermelerine seve seve razi oldular. Bununla beraber, S.D.
Goitein'in belirttigi gibi, bazi Kureysliler, atalarindan o6grendikleri
ticari faaliyete devam ediyorlardi. Mesela, kendisine emekli ayligi
baglanmis olan ve bos vakitlerinde "ukuki ve tarihi hadisleri
toplayan ornek din adami Said ibniil Musayip bunlardan biriydi (6).

750 yihindaki Abbasi ihtilali sonunda, niifusun biiyiik
cogunlugunun Misliimanhg) kabul etmesi, imparatorlugun Snemli
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bir kisminin Araplastinimasi ve etnik gruplar arasinda esitlik
saglaninca, ticaret en azindan tabii hayat sartlarinin elverdigi 6lgiide,
halkin biitin tabakalari arasinda yayildi. Vaktiyle birbirinden
ayrilmis olan bolgeleri de igine alarak imparatorlugun genislemesi ve
bu faaliyete muazzam bir saha agti, yeni ve gesitli emtiayr miisterek
bir gevre igine soktu: boylece islam imparatorlugunun iktisadi
gelismesinin, her seyden once de ticari gelismesinin klasik devri
bagladi. Ticari faaliyette bir azalma olsa bile bu devrenin, genellikle
14. vyiizyiin sonuna kadar siirdiigii kabul edilebilir. Tiiccarlar,
Weber'in kapitalistimsi faaliyet dedigi seyin kriterlerine uygun
hareket ediyorlar, kar etmenin tadina vanyorlar, giderlerini,
gelirlerini ve kazanglarini nakit olarak hesapliyorlardi. Bununla ilgili
binlerce misal gosterilebilir. Fakat 14. yiizyin biiyiik sosyolog ve
tarihgisi ibni Haldun'un higbir siipheye yer birakmayan ticaret
tanimim okumakla yetinebiliriz:

"Bilmek gerekir ki ticaret ucuza mal alip pahali satmak
ve Dboylece baglangic sermayesini artirarak kazang
saglamaktir. Koleler, hububat, hayvanlar veya kumaglar
maldirlar. Bu kazanca (artisa) kar denir. Bu kar, ya mallar
depo edip pazar fiyatlarinda bir yiikselmeyi bekleyerek elde
edilir, ki bu biiyiik bir kar saglanmasina yol agar. Veya
tiiccan kendi mallarini, taiebin daha yiiksek oldugu bir
bagka bolgeye gotirerek satar. Bu iglem de biiyilk kar
birakir. Ticaretin esasi nedir diye soran birine ihtiyar bir
tiiccar, bunu sana iki kelimeyle cevaplandiraczgim diyordu:
Ticaret, ucuza aidigimi pahali satmaktir (7). O, bizim
agikladiklarimizi bu sekilde anlatiyordu®.

Yazarin (ioni Haldun'un) sozlerine, ticcarlarin  kusurlari
hakkinda bir aristokrat olarak soylediklerini ilave edelim:

"Ticaretle ugrasanlarin miinasebette bulundugu insanlar
iginde namuslu olanlar pek azdir. Borg vermek zorunda kaldigi
kigilerin birgogu borglarini inkar ederler. Borglular ancak s¢z
anlamaz, kavgaci alacaklilara olan borglarimi 6dedikleri igin
binlerce giigliiligii géze almak gerekir. Bu gibi seylere aligik
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olmayanlar ticarete atimamalidirlar. Bu meslekte ister
istemez kurnaz, kotii, kavgaci, bosbogaz olmak gerektir. Pek
az tiiccar kendini bu kotii aligkanhklardan kurtarabilir.
SBunlar da mesela mirasa konduklari veya talih vyiizlerine
giildiigii icin baglangigta sermuyesi olanlar ve uzun yillar
cekise gekise pazarlik etmek zorunda kalmayanlardir. Bu
onlara, sermayelerini verimlendirmek ve ozellikle segkinler
arasina kattlmak imkanini verir''(8)

Agikca goriilmektedir ki, gevresindeki aydinlara derin bir sekilde
mifuz etmesini bilen Ibni Haldun'a gore, tipik tiiccar her yerde ve
her zaman, biitiin imkanlanyla para kazanmaya galigan kimselerdir.
Borglarin 6denmesindeki gecikme alacakliya zarar verir, ¢iinkii bu
sire icinde o, sermayesini verimlendiremez (9). diyor. Bundan
dolay, tiiccarlar, sermayelerini isletmeden duramazlar. On birinci
yiizyila dogru vyazilmis bir ticaret kitabinda iglerini Weber'in
kapitalist ekonomi hakkindaki kriterlerine tamamen uygun bir ortam
icinde yiiriiten birgok ticcar tipi tanimlanmaktadir. Mali ucuza
kapatip uygun bir ortamda yiiksek fiyata satan (istif¢i) tiiccar vardir.
Mallarimi  sattigi  memleketlerdeki fiyatlar ve giimriik vergileri
hakkinda giinii giiniine bilgi edinmesi gereken ve nakliye masraflarini
gozoniinde tutarak, fiyatlarini ve karim dogru olarak hesaplayabilen
gezginci ve ihracatgi tiiccar vardir; bu tiiccann, séz konusu iilkede
giivenilir bir adami ve mallanni korkusuzca bosaltabilecegi bir
amban olmasi gerekir. Bir de giivenilir birini se¢gmek zorunda'olan
bir bagka tiiccar. vardir. Bu elkitabinin verdigi ogiitler de aym
atmosfer iginde yer almaktadir: Mesela, bir ticarette basari
saglanmazsa, Hazreti Muhamed'in yaptigi gibi, bir bagka ticaret
denenmelidir. Fiyatlarda indirim yapmasini, hediye vermesini bilmek
gerektir. Bu elkitabinda belirtildigi gibi, fiyat indirimi miisteri
cekmek igin saglk verilmistir. Oysa imam Gazali, bunun, Tanri'nin
litfuna ermek, hemcinslerini .imana getirmek vs, igin yapilmasin
ogiitler(l10). ’

Biitin bu kar elde etme faaliyetinin nakit bir temele dayandig
konusunda da ibni Haldun kitabinda agikca soyle demektedir:

"Tann, iki madeni: altinla gimiisii, her tirlé sermaye
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birikiminin (deger) 6lgiisii olsun diye yaratti. Yeryiiziindeki
¢ogu insanlar igin, servet ve miilkiyet, altinla giimiigten
ibarettir. Bazi sartlarda bagka g¢esit meta edinmenin tek
sebebi, diger metalann pazarda tabi olduklari, ama altinla
giimiisii etkilemeyen, fiyat dalgalanmalarindan yararlanarak
bu degerli maddelerden mi‘mkiin oldugu kadar gok elde
etmek arzusudur. Her kazancin, her milk edinmenin,
her servetin temelinde altinla giimiis vardir'(ll).

Ortagag islim (iilkelerinde yayinlanmis) ekonomi kitaplarinda,
igholiimiiniin sonucu olarak, mal ve hizmet mibadelesinde, gerekli
(deger) 6lgiisi olmak bakimindan degerli madenlerin (sikke seklinde
olsun veya olmasin) tagidigi 6nemi belirten agik-segik ve bugiin bile
gecerli tanimlara rastlanir. Bu kitaplarda isbdliimii, tekniklerin
uzmanlagsmasina yol agan tabii ve Kkiiltirel beseri ihtiyaglarin
farkilag masinin sonucudur diye agiklanmaktadir (12).

Biitin bunlar, Marx'in dedigi gibi, toprak servetinden
(miilkiyetinden) ayri olarak nakit bir servetin meydana gelmesi
sonucu mu yaratti?  Siiphesiz, ortagag islam alemi,
muazzam nakit servetlerin ve de§erli maddelerin biriktigi baz
durumlar (13) yasadi. Zenginlerin, servetlerinin, hig degilse, bir
kismini ekseriya topraga yatirdiklari dogrudur. Bunun belki de
kapitalist olmayan yonde bir gelismeye yol agmis olabicegi akla
gelebilir (14). Fakat, topraga yapilan yatinmla, ticarete yapilan
yatinnm arasinda ne gibi bir nispet oldugunu bilmiyoruz. Bunun,
zamana, mekana ve sartlara genis olgiide bagh oldugu siiphesizdir.
ibni Haldun, giivensizlik duyulan donemlerde topraga yatinm
yapmanin zararhi  oldugunu belirtmektedir. Diizen ve barig
doneminde ise topraklarin degeri artdr, ama higbir zaman biiyiik bir
gelir saglamaz bu. Toprak sahibi, liiks ihtiyaglarini kargilamak igin
kendi gelirine bel baglayamaz. Bu, ancak onun gegimini saglayabilir.
Bir oliim halinde, ¢oluk g¢ocuk ortada kalmasin, issizlik gekmesin
diye toprak satin almak iyidir. Boylece onlarin gegimleri saglanmig
olacaktir. Olaganiistii durumlarda bazilarinin toprak spekiilasyonu
yaparak ve arti-deger saglayan nitelikte topraklar satin alarak biiyiik
servetler elde ettikleri olmugtur. Bununla beraber, genellikle, askeri
aristokrasi, toprak sahibinin elinden topraklarini alir (15). Bu
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metinden agikga anlasildig: gibi, Ibni Haldun'a gére, gergi toprak
miilkiyeti  (toprak sahibi bakimindan) biiyiik bir siyasi énem
tagiyabilir ama topraga yapilan yatirimlar servetin sadece tali bir
kismini teskil ettiginden, onemli olan, esas itibariyle, nakit servettir.
Ayni sekilde, ortagag islim aleminde ticaretteki biiyiik geligme,
iiretimin hig degilse bir kisminin pazara, miibadele degerlerine dogru
yoneldigini gostermektedir. Gergekten de, belirtildigi gibi, bu
ticaretin 6nemli bir kismi, islim iilkelerindeki iiretim yapilarini hig |
etkilemeyen transit ticaretti (16). Bu ticaretin biiyiik bir kisminin,
islim aileminin gésitli kesimleri arasinda emtia miibadelesinden
ibaret bir ticaret oldugu da dogrudur. Bu da, el sanatlari ve tarim
iiriinleri sahasinda mahalli bir uzmanlagsmanin gergeklestigini agikga
gostermektedir. Ortagag Arap aleminin biitiin gografya kitaplari bu
uzmanlagmalardan bahsetmekte ve bir sehri veya bir bolgeyi
inceleyen her boéliimiin sonunda bunlar belirtilmektedir. Mesala, bu
konuda, B. Spuler'in, 7. ve I!. Yiizyillar Arasinda Iran'da Ticaret
adl incelemesini zikredebiliriz. Bagta Ray, Kazvin, Kom olmak iizere
Kuzey ve Dogu sehirleri, 6zelikle kumas ihrag ediyorlardi. Bu
kumaslar, ¢ogu zaman, imal edildikleri gehrin adim tagiyorlar ve
bazi durumlarda Avrupa'da bile satihyorlardi. Bazi sehirler ipegi
cesitli sekillerde igliyorlardi: Sam ipeklisi, atlas, v.s. gibi... Diger
sehirler, pamuk, deri, kosele, hali yapimiyla iin salmigti. Sabun,
merhem, giilsuyu lavanta, balmumu, bal, safran, givit ihracatinda
basta gelen sehirler ve bélgeler vardi. Pazarda satilmak igin kuru
yemis, gesitli meyvalar, ozellikle hurma, sekerkamigi ve baharat
ekimi yapildigi da bu incelemede belirtilm ektedir. Pazarda satmak
icin at, horgigli deve besleniyordu. Hazar Denizi'nden, Aral
Denizi'nden ve Basra Korfezinden kurutulmus balik ihrag
ediliyordu. Bazi gehirlerde, ihrag edilmek iizere silahlar, tencereler,
bakir kovalar, teraziler, mobilyalar imal ediliyordu. Mobilyacilik
ozellikle kerestenin bulundugu bodlgelerde: Pusank'da, Afganistan'in
her tarafinda, Mazanderen ve Semerkant'da gelismisti (17). Bol
miktarda ihrag¢ edilen yiyecek maddeleri arasinda -ki bunlarin
pazarda satilmasi, belli bir bolgedeki tarimsal iiretimin bazen tek tip
iiretime kadar varan bir sekilde organizasyonu gerektiriyordu- Klasik
Cag'da, Firat yoluyla Bagdat ve gevresine gonderilen Suriye
zeytinyagini, asagi Irak'in veya Arabistan'in hurmalarini sayabiliriz
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(18). Bazr yiyecek maddelerinin fiyatlari hakkinda bildiklerimiz,
iiretimin  pazara yonelik oldugunu dogrulamaktadir. Uretim
merkezleri ile, bu merkezlerden az-gok uzak bolgeler arasinda ve
nakliyenin az veya ¢ok kolay olusuna gore, aym bir mahn biyik
fiyat farklariyla satildigi goriilmektedir (19). iktisat ve sozliikbilimle
ilgili incelemeler de pazar fiyatinin tesekkiili (20) hakkinda teorik
goriigler yer almaktadir. Fikih, arz ve talebe aykiri (21) fiilleri
- (amelleri) kinamaktadir. Sézde Peygamber'den sadir oldugu ileri
siiriilen bir hadis, fiyat seviyeleri yetkililerce tesbit edildigi igin,
"fahis" fiyat uygulamalarimi yermektedir. (22).

" Ne yazik ki, nicel verilere sahip degiliz. Aym devirde, Avrupa
iilkelerinde oldugu gibi, biitiin islim iilkelerindeki birgok sektorde
gecim ekonomisinin hakim oldugu siiphesizdir. Bununla beraber,
iiriinlerinden bazilan  dis pazarda satilan gehirler ve bdlgeler
hakkindaki bir yigin bilgi, pazar igin yapilan iiretimin gok geligsmis
(23) oldugunu géstermektedir. Gegimini ancak gevre kdylerinden ve
uzak bolgelerden saglayan sehirlerin goklugu ve gesitli belgelerin de
-ortaya koydugu gibi, uzmanlig gerektiren ugraslardaki artik
gozoniinde tutulursa, bunun baska tiirli olamayacag anlagihir(24).
Agikca goriilmektedir ki dal budak salmis g¢ok gesitli bitin bu
zanaatkarlik, pazar igin (miibadele igin) yapilan son derece 6nemli
bir iiretimi temsil ediyordu.

Ticari sermayenin tamamen kapitalistimsi yondeki bu
gelismesine, mali sermayenin aym yondeki gelismesini de ilave
etmek gerekir. Lammens, Kureysli (26) '‘Bankerlerin’ sayisini ve
faaliyetlerini abartmis da olsa, Islim'in dogdugu Mekke (25)
toplumunda da faiz karsihgi borg (ki mali sermayenin faaliyet ve
gelisme tarziydi bu) veriliyordu. Kuranin Riba'yr yasaklamig
olmasina ragmen, sonralari genis olgiide uygulandigina hig¢ siiphe
yoktur. Eiva'nin ne oldugunu ¢ok iyi bilen Sarkiyatgi tarihgilere
kargt degil, fakat etkiieyici birkag Arapga kelime kullanan baz
pratisyen iktisatgilara, hukukgulara we viilgarizatorlere karsi bu
kitapta -spatlanmasi gereken sey budur. Bunlar, islim iilkelerinde
modern anlamdaki her tiirli ekonomik faaliyetin Fiba'nin
yasaklanmasiyla onlenmis oldugunu ispat etmeye kalkisiyorlar ¢ogu
zaman. Kendilerini hayran hayran dinleyen, veya Araplara olan
diismanhklarini ve rkgihiklarini koriikleyen bir tezi kabul etmeye

51



hazir kimseler kargisinda konusuyorlar ve bazen bu tez, modern
diinyadaki para hirsini kiigiimseyen idealize edilmis gelenekgi bir
medeniyete karsi duyulan sahte bir hayranhk seklinde sunuluyor.

Belirtmek gerekir ki, M. Hamidullah gibi modern savunucular
bile, FRiba'ya konulan vyasagin klasik devirde genis dlgiide
uygulandigim iddia etmeye kalkismamaktadiriar. islim Devleti
faizsiz borg veriyor diye, Fiba'nin yasaklanmis olmasini, "kredinin
millilegtirilmesi"’ yolunda bir deneme olarak, yorumlayan M.
Hamidullah, bu yasaklamanin ancak Hali'e I. Omer (634-644)
zamaninda (27) uygulandifini ortaya koymaktadir. Siinni gelenek,
Omer'in halifeligini sistemli bir sekilde idealize ettiginden, bu bile
siiphelidir. Fakat gok daha sonraki kaynaklann tarihi degeri kabul
edilse bile, ii¢ asirlik bir tarih boyunca sadece 10 yillik bir devre soz
konusu olacaktir.

Bu da agikga gostermektedir ki Fiba'nin yasaklanmasi oratikte
pek etkili olmamistir, ¢iinkii din bilginleri teorik yasaklamalar
"kitabina uydurmakta' biitin ustaliklanm  gdsterdiler. Buna
Arapga'da hileyi (seriye) denir. Bunlan agiklamaya (serh etmeye)
hasredilmis kitaplar vardir. Ebu Bekir Ahmed el Kegsaf (oliimii
874), Ebu Kerim Mahmud el Kazvini (6limii 1050) ve Muhammed
Ibniil Hasan Seyhbani (dlimii 804)'nin bu konudaki kitaplars
yayinlanmis ve S. Schacht (28) tarafindan kismen terciime
edilmigtir. Dart Siinni mezheb iginde en hosgoriili olam Hanefilik
idi (el Kessaf ile Sehban hanefi idi). Bu mezhebe gore, kelimenin
tam anlamiyla, yasaklanmig olan sey, zaruret icabi mesru sayilirdi
(zaruret yasak dinlemezdi). Mislimanlarin biiyiik gogunlugunun
Hanefi mezhebini kabul ettiklerini ve bunun, tarihte gok bilyiik bir
rol oynayan ve modern zamanlarin en biiyilkk islim devleti olan
Osmanh imparatorlugu’'nun resmi hukuki akidesi haline geldigini
belirtelim. Maliki ve Safi mezhebi ise, genellikle, uzlasma kabul
etmeyen iki mezhep olmalarina ragmen, hileyi seriyelerden bazilarimi
bunlar da kabul etmigtir. Bir misal olmak iizere, bu hilelerden
bazilarini birkagini gorelim: Masamin lizerindeki bu kitabi, bir yilda
odenmek iizere 120 franka birini satryorum. Fakat hemen pesin 100
frank odeyerek kitabi ondan geri aliyorum yani bu kimseye 100
frank veriyorum ve kitap bana kaliyor. Ayrica 5ir yil sonra 120
frank daha alacagim. Faiz karsihgi borg para vermi; olmuyorum.

52



Sadece satmis ve satin almig oluyorum. Bu islemde, hile agikga
goriilmektedir. Bununla beraber, bu 6ylesine yaygin bir hale geldi ki
ortagagin (29) Bati Avrupallari bu tip sézlesmeyi Arapga adini
degistirmeden uygulamaya basladi. Pascal 1656'da, Tagra
Mektuplari'min  sekizincisinde bu muhatarali satigin  faydalarini
kendisine anlatan ve "Efendicigim, sadece adi yabanci' diyen cizvit
papaziyla alay eder. 1679'da Saint-Office'in yayinladigi oir
kararname, ''muhatarali satig miibahtir" (contractus ''mohatra’’
licitus est) goriisiinii (30) gene de mahkum etmek ihtiyacini duyar.
Zaten benzer yapii toplumlarda vicdan sorunlariyla ugrasanlar bu
konuda, baska yoldan da olsa, ayni hilelere bagvurmak hiinerini
gosterirler.

(16. asirdan beri iran'da hakim olan ve digerlerince sapkin
addedilen) Siiler'in otorite saydikl:ri bir hukuk kitabinda verilen
misali ele alalim. Bu kitapta, Riba'nin genellikle (burada tefecilik
anlaminda) yasaklandigi belirtildikten sonra s6yle denilmektedir:

"Tefecilikten sakinmanin bir yolu vardir: Mesela Seyit
herhangi bir meta karsiiginda Emru'ya bir sdlgek bugday,
Emru da Seyit'e bir bagka meta karsiliginda -iki Oolgek
bugday satmig olsun. Verilen metalarin degeri az oldugu ve
bugday kargihiginda verildigi igin tefecilik s6z konusu
olamaz, ¢iinkii miibadele edilen metalar ne nakden ne de
agirhkca (31) esdegerlidirler. Aymi tiirden ama farkl
agirhkta iki deger(li meta) hibe veya borg (32) olarak
miibadele edilirse yahut aldigindan daha fazlasimi veren
taraf, fazla olani bagislarsa durum gene aymidir; meger ki
bu farkli iglemler kanundan kaginmak amaciyla yapllmls
ozel bir sozlegme konusu olmaya' (33).

"Kanundan kagmanin mesru yolu bundan daha safgasina
ogretilemez'' diyen (34) miitercimin (ki Tebriz’de Fransiz
konsolosudur) gériisiine katilmamak miimkiin degil. Aslinda bu, faiz
karsiligs borg vermeye miisaade etmenin kitabina uygun seklidir.

Yasaklamanin somut uygulanigi ve bundan siyrilmanin  Hhileleri
hakkinda bildiklerimiz nelerdir? Bu konuda hiikiim verebilmek igin
pek nadir ve pek az incelenmis arsiv belgelerinden vararlanmak veya
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Arapga, Farsga ve Tirkge vyazilmig yiginlarca eseri dikkatle
incelemek gerektir. Bugiine kadar bu metinlerin pek az
incelenmistir. Gene  birkag karakteristik olgu iizerinde durabiliriz.

islimi incelemeleriyle iinlii bir bilginin belirttigi gibi, tefeciligin
yasaklanmasi, para ticaretinin islim aleminde 6nce Hiristiyanlarin
sonra da Yahudilerin tekeline ge¢ mesine yol agmistir (35). Bu gayri
mislim topluluklar yan yana bulunmak, miislimanlara, kendi
dinlerince yasaklanmis islemlerde bor¢ verecek ve baskalarinin
yerine imz atacak kimseler bulmalarini (eger bdyle yapmak
zorunda iseler) saghyordu herhalde (36). Ama bu gibi endiselerin
hi¢ degilse bazi yerlerde ve bazi zamanda yersiz oldugunu birgok
olgu bize gostermektedir. Gayri miislim topluluklarin gogunlukta
bulundugu yerlerde, Miislimanlar, agiktan agaga ve kimseden
¢ekinmeden borg verme isini, onlara seve seve birakiyorlardi gogu
zaman. Ama bu, kilik degistirmis bu tefecilikte, Miislimanlarin,
genellikle onlarla rekabet etmelerini onlemiyordu, g¢iinkii her araci,
eninde sonunda, parasini aliyordu. Yahudilerin, Miislimanlari bu gibi
her tiirlii giinahtan kurtaracak kadar 6nemli bir azinlik teskil ettikleri
Fas'da durumun béyle oldugunu ilerde gorecegiz. Ama bu durum,
“hini hacette’ seriat bakimindan mesru da sayilsa, bazi Fash
Miislimanlarin, ¢ok yiiksek faiz getiren ticari islemlere
basvurmalarini  higbir sekilde onlemiyordu. Dinen yasak olusun
dnemi iizerinde duranlara tamamen hak verdirecek husus, birgok
meslegin, bazi dini, etnik veya mabhalli tabakalarin 6zelligi hatine
geldigi bir toplumda gayn mislimlerden ,bor¢ almanin kolayhgi
yiizinden, bu  kimselerin (gaynn  miislimlerin) tefecilikte
uzmanlagsmaya dogru gitmeleridir. Bdylece, - tipki, Ortagag
Avrupasinda Yahudiler ile Lombarlar'in, Cin'de Sansi bankerlerinin
bir g¢esit tekel kurmalari gibi, Fas ve dolaylarinda Yahudiler;
modern Misir'da Rumlar ile diger yabancilar ve Hindistan'da (et
yemez) Hintli tiiccarlar tefecilikte uzmanlagtilar. Fakat, bu tip
topluluklarin s6z konusu olmadiklan yerde bu isi Miislimanlar seve
seve kabulleniyorlardi. Gene tekrarliyalim ki bu tip uzman kisilerin
bulundugu yerlerde bile Mislimanlarin birgogu bunlarla, pek az
degisik sekilde rekabet etmekten higbir zaman ¢ekinmediler. Bu
hususta higbir siipheye yer birakmayan birkag misal verelim.

Caiz'i okuyalim. Hicri 2., miiadi 9. asirda lrak'ta, ozellikle
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dogum yeri Basra'da yagamig olan zenci asilli bir Arap yazardir bu.
Cok zeki, gok kiiltiirlii, zarif ve nikdedan bir yazar olan Caiz, gok
renkli ve son derece gergekgi bir hiciv eseri birakmigtir. Cimrileri -
hicvettigi bu kitabinda vadeli sattigini pesin para ddeyerek satin
alan Basral iki ticcardan bahseder. Mirascisi olmadig igin, oldiigii
vakit, alacak kime intikal edecekse, onu sikistirabileceklerini ima
ederek borglularla alay eden zengin bir toprak sahibini anlatir ilkin.
Bu hesaba gore, bor¢ istemek igin birgok kimse kendisine
basvuruyordu. Bir bagka cimri, ''en onemli ve zengin' tefecilerden
biriydi. Ve iktisadin (yani cimriligin) ilkelerinden bahsetmek igin
tefecilerle cimrilerin katildiklari toplantilar diizenliyordu. Bu adam,
givenilir diye bildigi igin kendisinden pek az bir faiz aldigini
belirterek, borglusundan alacagim talep ediyordu. Bu metinlerden
agitkca anlasildigina gore, Caiz'in zamaninda Basra'da birgok
Miisliman faiz karsihigi borg¢ veriyordu. Bu devirde yasaklamanin
heniiz mutad bir hale geldigi soylenemez, ¢iinkii bu metindeki ''borg
para' ve ''borg verenler' anlamina gelen Arapga kelimeler, soz
konusu hileyi seriyenin (kitabina uydurmanin) yolunu belirtmek
icin kullamlmis klasik teknik terimlerdir (37)).

Bir baska gagi ve bir bagka bolgeyi ele alalim:Hukuki belgelere
dayanan yeni bir inceleme bugiinkii Tunus'un, 8. ozellikle 12.
asirdaki ekonomik hayati hakkinda bir fikir edinmemizi
saglamaktadir. O devirdeki Tunus'ta faiz karsiigi borg verildigi ve
vadeli satis yapildigi gorilmektedir. Tunus sarraf- bankerlerle
doluydu. Bankerler ticaretin oldukg¢a Onemli bir kismini %ontrol
edivorlardi. Oyle goriniyor ki, toptancilarin, keten, pamuk,
zeytinyag tiiccarlarinin, kasaplarin, zahirecilerin bu bankerlerde
(aitin  para olarak kaydedilmis) hesaplari vardi. Gelirlerinin bir
kismini  (giimiis para olarak) onlara yatinp bu hesaplar
cogaltiyorlardi. Kendilerine mal saglayanlara bankerler aracihgi ile
6deme yapiyorlardi. Giimiis para verip altin para almanin (veya
almak zorunda kalmanin) Fiba oldugunu ve bunun, o6zellikle o
devirde Tunus'da hikim olan Maliki mezhebince yasaklandigini
belirtelim. Demek ki. Fiba ile ilgili dini kurallar ihlal edilmekteydi.
Bundan dolayi, o devirdeki diger ticari islemlerin de ihlal edilmis
olmasi ¢ok muntemeldir ve bunun: insanseverlik ve merhamet
duygulaniyla yapildigini diisiinmek safdillik olur. 1087'ye dogru
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Mahdia'da rehin kargiigi o6diing verenlerin ve esnafin elinde
sayilamayacak ‘kadar ¢ok mevduat bulundugu belirtilmektedir.
Yararlandigim incelemeyi yazanin isaret ettigi gibi, "'faizsiz denilen
bor¢ vermelerle birlikte yapilan bazi vadeli satiglarin’ neler
olabilecegini tahmin edersiniz. Bazi tiiccarlar zeytinyagi veya
bugdayla ilgili bu tiir ticari iglemlerde vzmanlagmislardi" (38 )
islami incelemelerde, tefecilerle ilgili sikiyetlerden anlagildigina
gore, faiz karsiig) borg verme gittikge yayginlasiyordu. Mesela, 11.
asirda ismailiye mezhebinin propagandacilarindan Nasir'i Hiisrev'e
atfedilen Farsga yazilmig bir siirde tefecilerin ''Kotii niyetlerinden'
soz edilir. Yoksullarin kanimi emen agagilik insanlardir bunlar ve
gidecekleri yer cehennemdir.Belli bir kazang ugruna ruhlarini satan
insanlara nasil giivenilebilir? (39) Bu son yakinmadan agikca
anlagildig gibi, s6z konusu kigiler 6zellikle Miislimanlardir.

Avrupal bir gbzlemcinin belirttigine gore, 17. asrin ortalarina
dogru Osmanh imparatorlugunda, istanbul'da mescitlerin miilklerini
yonetenler  biiyiilk camilerinki gibi genis miilklere sahip
olmadiklarindan, bagis yoluyla gelen paralarn % 18 faizle borq
vererek kendi gegimleri igin gelir saghyorlardi (40).

Farsca bilen ve 17. asrin ikinci yanisinda uzun bir siire iran'da
kalmig olan Sovalye Chardin 'iilkenin sarrafi ve bankeri olan
Yahudiler ve Gentiller zamanindaki Hintliler tefecilik yapiyorlar
fakat Muhammediler de kendi imkanlart O6lgiisiinde buna
katiiyorlard)' diye belirtir. Faiz oram tiiccarlar arasinda %12,
digerleri igin bunun iki katidir. Hileyi seriyeye bagvurmanin bir
yolu da borg verilen meblag su kadardir diye taniklar gostermektir,
oysa ashnda verilen para daha azdir (41).

Yirminci yiizyihn baslarinda, Fas'da bir ticaret sehri olan Fez'le
ilgili ¢ok genis bir incelemeyi gorelim. Hemen belirtelim ki Fas'da
ekonomik faaliyette bulunanlar (bugiin de oldugu gibi) esas
itibariyle Miislimanlardir.  Yahudiler ikinci derecede bir rol
oynuyorlardi. Yazar orada olup bitenleri soyle ozetlemektedir:

"Bilindigi gibi, islam dinine veya hi¢ olmazsa, bunun
Malikilerce yapilan yorumuna gore faiz kargiigi borg
vermek kesinlikle yasaktir. Gene bilinmektedir ki Miisliman
tiiccarlarin birgogu,bu buyruga riayet etmekle beraber, faiz
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karsihg) borg para verirken ya da vadeyle mal satarken goze
aldiklan rizikolari saglama baglamanin yolunu bulmuslardir.
Fas bu genel kuralin disinda degildir: Rene Leclerc bu
sehirdeki eski bir ticari idetten soz eder. Bu adete gore,
o0deme kabiliyeti olmayan tiicar, noligenin vadesi sona
erince, sartlara gore (42) yillik % 6, hatta daha fazla bir faiz
oder".

Ayni yazar Fas'taki ingiliz konsolosu yardimcisinin 1893 tarihli
bir raporundan s6z etmektedir:

"Tefecilik islim dinince yasaktir ama buna ragmen
uygulanir. Bu soyle olur: borg isteyen, borg verenden uzun
vadede ama degerinin yiizde otuz, yiizde elli hatta daha
fazlasi iizerinden 6denmek sartiyla, mal (seker, pamuk, v.s.)
satin alir. Boylece, bor¢ alan kimse, borg¢ verene, mallar,
¢ogu zaman, diisiik fiyatla satar. Ama havalarin kotii gittigi
yillarda bu alacaklar 6denmeyé‘failir. Bu uygulamalar, Fas'in
diger sehirlerden ziyade Fez'de yaygindir''(43).

islaim dininin faiz karsihg borg vermeyi yasaklayan kurallarina
koyu Miislimanlarin kesinlikle riaeyet ettiklerine inanavilecek
oianlar, 1896'da Fas'da Fransa'nin konsolos yardimciigini yapmig
olan ve o devirdeki Fas'la ilgili ¢ok degerli gozlemleri kendisine
borglu oldugumuz, ayrica Fashlar arasinda birgok dosta sahip
sarkiyatgt Michaux Blaire'e atfen aym kitapta anlatilan olays
okumalidirlar. Michaux Blaire, dindar bir Miisliman olan Fash bir
tiiccari ziyarete gittiginde igreng ve riyakar bir durumla kargilagir.
Bu koyu Miisliman, paralarimi bir kasaya koymakla mesguldir. O
sirada bir baska tiiccar ondan borg ister, fakat o, veremeyecegini
soyler. Sonunda, kendisinde bulundugunu iddia ettigi ama gergekte
bir baskasindan satin aldirdig sekeri tiiccara borg verir. Adamcagiz
bu sézde mah (ashnda % 100 faizle) ii¢ ay iginde ona geri vermek
zorundadir. Bu, yilda % 400 faiz demektir. Bir senet imzalanir ve
borg alanin evi rehin gosterilir. Fakat borglu borcunu vadesinde
odeyemediginden, kendisine bir vade daha taninir, buna karsilik,
borcu iki katina g¢ikartiir. Adamcagiz borcunu higbir zaman

57



odeyemeyecegi igin, rehindeki ev, degerinin dortte birini bile
karsilamayan bir fiyat iizerinden alacaklya kalir. Ustelik, zorla kabul
ettirdigi sekeri diisik fiyata tiicardan geri almakla, borglusunun
borcunu 6deyememesine katkida bulunmug oldugunu da biz ilave
edelim. Bu yetmiyormug gibi, bir de ~kalkar bir hizmette
bulundugunu, Miisliimanlarin birbirlerine yardim etmesi gerektigini
belirterek dinden, ahliktan dem vurur (44). Yiizlerce defa
tekrarlanan bu olay, islami kurallann iktisadi iliskiler sahasinda
yiiksek bir ahlaklilik saglayacag) hakkindaki biitiin bu yiirekler acisi
sagmaliklarin gergek vyiiziinii goster mektedir.

Kutsal Mekke sehrinde bir yil (1884-1885) kalmis ve islami
incelemeleriyle taminmig olan biiyiik bir bilgin ve iyi bir gozlemcinin
ekonomik hayattaki mutad uygulamalar hakkinda yazdiklarini da
gorelim. Mekke'deki Hintli Misliimanlar '‘sadece ticaretten degil,
kredili satistan da biiyiik karlar saghyorlardi. islim dini, aslinda,
tefeciligi cok sert bir sekilde yermektedir ve % 50 faizle borg
verme, kiyamet  giniiniin  yaklastigimn  belirtisidir  diye
anlatilmaktadir. Ama tefecilerin gogu, dini kurallari ihlal etmekte
higbir sakinca gormezler ve bu dini kurallarla ilgili her yorum dan, isi
kitabina uydurmak igin vyararlanirlardi. isin iginden siynimanin
baslica vyollari sunlardir: 1) Borg senedine, belirli bir tarihte
odenecegi belirtilen daha yiiksek bir meblag yazilir; 2) Odiing
veren, odiing alana, daha sonra o6denmek iizere vyiiksek fiyatla
nerhangi bir sey satar ve bu sattigi seyi gok diisiilk bir meblag
karsiiginda ondan hemen geri alir. Bu yolda Hintlilerden asag
kalmayanlar vardir. Faizle 6diing vermek asil ugraslari olmadigi

“ halde, Cavali'dan, ellerindeki borg senetlerine gore 5000 ila 8000
sterlin alacakl olan Mekkeliler tanidim. Odiing verilen meblag,
gercekte borg senetinde belirtilen miktarin yanisi bile olmadig
halde, alacaklilar Java'da iktisadi durumun kotilye gitmesinden
umutsuzluga kapilmiglardi. Odiing verenlerin gogu orta siniftand.
Tefecilikle ugrasan Mekkelilerin kiyamet giinii yaklasiyor diye
korkmalari gerekirdi. Fakat '‘faiz’' (Riba) keiimesinden dikkatle
kaginilmisti. Mekkelilerin amaci "'faiz'" degil "'kar'"'du.

Tefecilikte Hintlilerin en ciddi rakipleri Hadramutlular arasindan
gikiyordu. Hepsi de Mekke'ye bes parasiz geliyorlar fakat gevreye
hemen uyuyorlar ve her tiirli yoksunluga katlaniyorlardi. Once
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Mekke'de giindelikgi olarak gahigiyorlar boylece teknik bilgilerini
artirtyorlar, bulunduklari yerdeki insanlari iyice tamiyorlar ve bundan
en kisa zamanda yararlanmaya bakiyorlardi. 2,5 sterlin kazanmig on
dort yasindaki bir gocuk hemen tefecilige baglijor ve verdigi
borcun vadesi sadece birkag ay oldugu halde % 100 kar ediyordu.
Mekkelilerin gergek ''sagmal inek" olan hacilari nasil yolduklari
soyle anlatilmaktadir: 'tadabilecegi her tirli zevkin Mekke'de
bulundugunu goren hacinin paraya ihtiyaci oldugunu sezinleyen
yeni dostu, zengin bir aileden oldugunu anlamissa ona Mekke
usuliince para vermeye hazirdir. Borglu, aldiginin iki kati bir meblag
igin borg seneti imzalayinca buna tatli kér denir. Yazar, ""aslinda bu
sozler higbir faiz istenmedigi anlamina gelir (yani anlamina gelmesi
gerekmektedir) 45)" diye bir de not eklemis.

Biitin ¢agdas islam iilkelerinde tefecilerin kotiiliiklerini
anlatan bir yigin esere bagvurmaya ihtiyag yok (46). Sosyal
meselelerle az gok ilgili olup da bu kétiiliiklerden s6z etmeyen eser,
bunlar saptamayan gozlemci yoktur. Faiz oranlarinin ¢ok yiiksek
tutuldugu sik sik goriilir. Borglu da alacakh da seriat kargisinda
kendilerini temize gikartmanin yolunu bulurlar. islam iilkelerinde
tarim kredisi veren kurumlarin meydana gelmesini saglayan gogu
kanunlarin asil amaci, koyliileri tefecilerin pengesinden kurtarmak ve
onlara makul bir :faiz oramiyla kredi vermektir. Tefeciler bu
bankalardan diigiik faizle aldiklari kredileri, boylesine karmasik
kurumlara bagvuramayan kdoyliilere daha yiiksek bir faiz oraniyla
odiing olarak verirler. Cezayirli bir Fransiz hukuk yazan gdyle
diyor''(Kuzey Afrika'da) faiz karsiligi borg¢ verme sadece genis
Olgiide uygulanmakla kalmadi, tefecilik ‘de akhn almayacagi bir
gelisme gdsterdi” 'bu usullere akil sir erdirmek miimkiin degil"
(47). E.Michaux Bellaire, "tefecilik Fas'ta ekonomik hayatin(48)
aynilmaz bir pargasi haline geldi''; '‘tefeciligin hakiki bir kurum
sekline biirinecek kadar Fas'taki ticari torenlerin tamamlayici bir
pargasi haline geldigi, buna dokunmaya kimsenin ciret edemedigi
hatta Seriat'in bile sadece ona uymakla kalmadigi yiice menfaatleri
tehlikeye disiirmemek igin tefeciligin hizmetine girdigi siiphesizdir.
Her yerde tefecilik yapilmaktadir''(49) diye belirtiyor. Cezayir'de
tefeciligin onlenmesiyle ilgili Fransizca bir kararnamede (17 Temmuz
1936 tarihli kararname) ‘''Cezayir Genel Valiligi ve Bagsavcilik
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tarafindan birgok genelgenin yayinlanmasina yol agan ve gittikge
artan gsikayetler Cezayirli tefecilerin Avrupalilara ve yerlilere karg
davraniglarinin ne kadar utang verici oldugunu ve 6diing verdikleri
paralardan sagladiklari asirn karlan ne kadar ustaca sakladiklarin
gostermektedir'(50) deniliyor. Resmi olsun olmasin, bu tiirlii
metinler saymakla bitmez. Cezayirli bir Miisliiman hukuk yazarinin
1908'deki gozlemlerini de burada ozellikle belirtelim: "Tefeciligin
Cezayir'in biiyiik yararlarindan biri oldugunu tekrarlamak beylik bir
soz haline geldi. Yahudilerin, Avrupalilarin ve ne yazik ki, kendi
dindaglarinin, yani, Kabyles'lerin, Mozabite'lerin ve Araplarin
kurbanlar ozellikle yerlilerdir. Tefecilikle ugrasan Miislimanlar, hig
degilse ¢ogu durumlarda bunun gayri megrulugunun farkina varnir
gibi oluyorlarr ve sermayenin faizi ile tefeciligi birbirine
kanstinyorlar. Seklen de olsa, faize karsi bir gekingenlik
duymalarinin sebeplerinden biri biiyilk bir ihtimale budur''(5l).

Yenilik taraftan Miislimanlar, bu gibi faaliyetleri somiiriiciiligiin
etkisine ya da Araplar s6z konusu olunca yabanca hakim iyetine
baglamzk temayiiliindedirler. islam dinindeki yasaklarin kesinligine
inanan iktisatgilar da bunu, daha ¢ok, modern Avrupa ekonomisinin
etkisiyle agiklayacaklardir. Ama bu gaktorlerin  higbir rol
oynamadigi  daha  eski .'Hevirlerde tefeciligin  vorldugunu
gormiistiik. Hileler iizerinde,riba iizerinde duran hukuk eserlerinin,
konulan yasaklarin gogu zaman gignendigine taniklik ettiklerini de
tekrarlayalim.

Fakat o zaman da gegistirilmesi imkansiz teorik bir mesele
ortaya g¢ikmaktadir. Kuran'dariba'nin yasaklanmis olmasim ¢ok
sinirh bir sekilde yorumlamak kolaydi. Ovleyse ortagag toplumu,
kendi eylemiyle gelisen ideolojik buyruklara ne diye bel baglamist:.
Daha once gordiigiimiiz gibi, Siinet gercekte, bagrindan g¢iktigi
toplumun fikirlerini kurallar halinde ve Peygamberlere atfederk dile
getiriyorsa, ideolojiyi, sosyal durumun, yarattigi ogretiliyorsa, ihlal
edilen ya da 6nemsenmeyen kurallar nigin konulmaktadir?

S6z konusu iglemlerle dogrudan dogruya ilgisi bulunmayan ve
diisiince sistemlerinin mantig1 geregince, bunun biitiin sonuglarini
(ne kadar hoga gitmese de) gelistiren teorisyenlerin eseri soz
konusudur diye diisiiniilebilir. Yasaklamanin, bu teorisyenlerin bagh
bulunduklari sosyal grubu, diger sosyal gruptan daha az etkilemis
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olmasi da miimkiindiir. Ama bunun sebebleri daha derindedir. Ciinkii
tipki gagdas Hiristiyan toplumu gibi ve Yahovaciliktan esinlenen
Israil toplumu gibi (ve bu toplumun Yahovaciliktan esinlendigi
olgiide) ortagag Islam toplumu da ideolojik bir toplumdu (52) ve
Tanriya hizmet etmek, ona giden yollari hazirlamak, onun
buyruklarina boyun egmek varhginin nedeniydi.(hikmeti viicudu
idi). Oysa, Islamiyete 6zelikle Tanri'nin buyruklan Site'nin diinyevi
yapisiyla ilgilidir. Bu yapi bazi alanlarda bir esitlik saglamayabilir
ama toplulugun biitiin iyelerine karsi iyi ve adil olmak zorundadr.
Uyelerinden bazilar1 sosyal felaketlere ugrayinca susmasi miimkiin
degildir. En azindan "meseleyi ele almasi' gerektir. Yapilanlara
sesini ¢ikarmazsa, kurbanlarinin nazarinda gorevine ihanet etmis
olur. Onlar bunu mutlaka goriirler. Kitlelerin, bu toplumu dile
getiren ideolojiye inanglarini yitirmeleri demektir bu.

Boylece ideologlar, incelenen sorunla ilgili bir(doktrin) yaratirlar.
Bu ogreti, normal olarak, ideolojik gelenekten esinlenir. Bu ideolojik
gelenegin koki, bizi ilgilendiren durum gozoniinde tutulursa, ta eski
Ahit'e ve Aristo'ya kadar uzanir. Bu tki otorite de faizle odiing
vermeyi yerer. Her iki durumda, geleneksel topluma dal budak
salmig merkantil ekonominin sebeb oldugu felaketlere kargi yapilan
ilk (eski) protestolar s6z konusudur. Geleneksel topluma karsi,
esitci koy toplumunun ideali veya otarsik sitenin (ideali) ve de
ideolojik kardesligin ideali ileri siriiliyordu. incelenen olayla ilgili
doktrin, Tann, diinya ve insan hakkindaki daha genel bir doktrin
icinde, kendi emrinde bulunan malzemelerle ve kendine o6zgii bir
mantiga gore kurulmustu.

Doktrin bu sorunu ele aldigina gdre, bunu bilmedigini hi¢ kimse
iddia edemez. Ama doktrin, soruna bir ¢6ziim getiriyor mu?

islam'da bile, ideologlar ydnetmezler. Onlar sadece Tann
goriisiinii dile getirirler. Tanr haksiz (yani dine aykiri) bir toplumun
yikilmasini ve yerine kendi istegine uygun, yani adil bir toplumun
kurulmasini  istiyor diye diigsiinen devrimci ideologlar vardr.
Baskaldirmalari, mezhepler kurmalari bundandir. Fakat diger
ideologlar sadece Tanri'min  buyruklarim  (kanununu) sbyle-
yebileceklerini kabul ederler ve yoneticileri bunlari uygulamiya
caginrlar. Ne kadar dindar olurlarsa olsunlar, yodneticiler toplum
hayatinin icaplarini gozoniinde tutarlar. Diinyanin Tanri'nin iradesine

61



gore yonetilmesinde ayak direyenler, A henaton'lar, Josias'lar,
Asoka'lar, Saint Louis'ler gogiip gittiler. insan toplumunun ve
tabiatinin kor kanunlari oniinde boyun egmekten baska gare yoktur.

Devrimci olmayan ideologlar- bunlar daima ¢ogunluktadir-
yoneticilere kutsal doktrinden ayrilmamalarini, buna karsi gelenleri
cezalandirmalarini, (zimmen de olsa) kitlelere diinyadan el etek
cekmelerini, tek teselliyi kendi vicdanlarinda bulacaklarini ogiitlerler.
Savunduklari ideolojiye bagh diizenin sarsilmasimi, yikilmasini
istemiyorlarsa tek care budur. Bu anlamda, biitiin dinler ve biitiin
Devlet ideolojileri gergekte halkin afyonudurlar.

Sivil toplum (hdkim kamuoyu olarak) sosyal felaketlere ve
bunlardan sorumlu olan bir sosyal tabakaya kargi gittikge sert
dawraniyorsa, ve bu uygulamalara kargi isyan halk kitlelerinde
gitikge yayiliyorsa, ideologlar da daha sert bir tutum alacaklardir.
Bu vyiizden, sosyal durum geregi, iicretliler sorununu ele almak
zorunda kalan Katolik kilisesi, kapitalist sistemin isleyisinden dogan
felaketlere kargi gittikge daha sert bir tepki gostermektedir, isi
(heniiz? ) sistemin kendisini suglamaya kadar vardirmasa da, artik
kapitalistleri kinamaya baslamistir. Somiirgecilik karsisindaki tutumu
da tipki boyledir (eskiden kolecilige karsi da boyle davranmisti).

Buna karsilik sivil toplumdaki hikim kamuoyu, kendi igleyisi ve
gelismesi igin gerekli normal faaliyetler diye kabul etigi s6z konusu
uygulamalari hog goriiyle karsiliyorsa, bazilannin ugrayacag
felaketlere ragmen, ideologlar gitgide bunlari mazur gostermeye ve
ideolojik otoriteler de teoriye aykin davraniglari gormezlikten
gelmeye baslarlar. Bundan dolayi, G.le Bras'in ortagag Hiristiyan
toplumu hakkinda yazdigi gibi, “'doktrin, saplamalara (aykiriliklara)
(53) g6z yumakla beraber, temel ilkeye bagliymis gibi goriinen
ispatlamalarla ugragir."

Ogretiye aykiri uygulamalar ¢ogaldikga, ideolojik otoriteler
etkilerini yitirmek istemiyorlarsa, diisiince sistemlerinde bir tutarlilik
bulunsun istiyorlarsa, daha ince ve hesaph diisiinmek, sugluluktan
kurtulmanin, giinahlarim az ¢ok bagislatmanin yollarimi aramak,
istisnalar yaratmak zorunda kalirlar. Yani agikca goriilmektedir ki,
ortagag Hiristiyan toplumunda oldugu gibi, Islam toplumunda da
faizi zorunlu kilan kapitalistimsi uygulamalarin gergekten gelistigi
andadir ki ilahiyatgilar ve hukukgular faizin yasaklanmasini
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teorilestirmekte, bunu haklh gostermekte, agiklamakta biiyiik bir
giglik gekmektedirler.

Ideologlarin ve ideolojik otoritelerin siyasi ve hukuki uygulama
iizerindeki baskisi, onlarin devlet karsisindaki durumlarina gore farkh
bir gekil almaktadir ama bu baski genel hatlariyla aym kalmaktadir:
bir ideal dnermek ve bu idealin insan zaafinin erisemiyecegi kadar
yiiksek oldugunu daha baglangigtan itibaren kabul ederek buna
uyulmasimi istemek, giigliilerin yolsuzluklarim uyarmalarla, sartlar
elverince de nadir fakat ibret verici mieyyidelerle dnlemek; sosyal
diizeni kurtarmak amaciyla giigsiizleri korumak, isteklerinin ve
iclerinde biriken acilarin hikim ideolojiye ve bu ideolojiye dayanan
topluma karsi diigmanhga doniigmesini dnleyerek onlarin ideolojiye
olan inanglarim devam ettirmek ve nihayet, ideolojinin koydugu
buyruklari fertlerin dinlemedikleri ¢ogu durumlarda, yasaklamanin
dozunu ayarlayan teorik hal gareleri ileri siirmek; hem bu idealin
safiyetini kurtarmak hem de pratikte bunun ihldl edilmesini
saglayan kinamalara ve hogsgoriilere bagvurmak... ideoloji, bagrindan
ctktigr ve dile getirdigi toplumu durdurmay: isteyemez. Bunda
zorunlu bir makyavelcilik, bir sahtekarlik yoktur, sosyal hayatin
gereklerine istemeye istemeye bir boyun egmedir bu.

Devrin felaketlerinin  mevcut dini hoggoriiden ileri geldigini
diigiinen ve birgok konuda kanuni yasalarin eksiksiz uygulanmasi
icin ugrasan bagnaz wslahatgilarin zaman zaman ortaya ¢iktigi
dogrudur. Ama onlarin basarisi hep gecici olmustur. Ciinkii, bir siire
sonra, gercek Mislimanlar aymi sikdyetleri dile getiriyorlar ve bir
bagka .slahatgi ortaya atihyordu. Aym sey, Hiristiyan
manastirlaninda da goriilebilir. Burada, bizi ilgilendiren 5zel durumu
gozoniinde tutarak bazi misaller verebiliriz: kendi kurtuluglarini
ihtiyag iginde olanlara faizsiz 6diing vermekte bulan dini biitiin
kisiler, az da olsa bilyiik bir degisiklik yaratmiyordu. islamin
modern savunuculari gegmiste faizsiz borg verenlerin bulundugunu
gostermeye can attiklari halde birkag misal verebilmektedirler. (54)

Bazi ¢aglarda, bazi yerlerde -ekonomik zlanda uygulanan
teknigin geri oldugu goriilmektedir. Yoksullasma devirleridir bunlar.
raiz karsihg: bor¢ verme hakkindaki kanunlar bu devirlerde daha az
ihldl edilmistir, ¢iinkii bunun uygulanmasi pek zorunlu degildi.
Sonradan Miisliiman olan Leon !'Africain 16.yilizyilda Magribliler
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hakkinda soyle demektedir: '‘Magriblilar ticari konularda dar kafal
ve bilgisizdiler. Bankalari yoktu, malan bir sehirden bir bagka gehre
sevkedecek kimse yoktu. Her tiiccanin, mallarinin baginda durmasi
gerekiyordu. Mal sahipleri de mallarinin gidecegi yere gitmek
mrundaydilar (56)". Bu anlatilanlarda bir abartma payi bulundugu
siphesizdir. Ama bir gergegi dile getirdiklerine gore, bu bolgenin
iyice yoksullagmaya bagladigi bir devrin s6z konusu oldugu
anlagilmaktadir. J

Burada o6nemli bir noktay: belirtmek gerekiyor. Toprak sahibi
ile toprag kiralayan arasindaki iliski (en genis anlamda) bu toprak
kdyde veya sehirde de olsa, lizerinde de bulunsa, kiraya da verilmis
olsa, yeralti madenleri isletilmis de olsa higbir sekilde kapitalisle
proleter arasindaki gibi bir iligki degildir. Marx'la Engels bu konu
iizerinde gercekten durmuglardir (57). K&y topraklarindan
(genellikle nakit olarak) alinan toprak ranti, tipki sehirdeki
gayrimenkullerden alinan kiralar gibi, ticaret ekonomisinin
gelismesinde, bilyiik nakit servetlerin meydana gelmesinde 6nemli bir
rol oynamistir. Rant alan toprak sahibi bir sehirli oldugu 6lgiide (ki
en gok goriileni de budur), kéyiin sehir tarafindan soémiiriilmesine bir
katkida bulunur. Gelisen sehir de hakiki kapitalizme giden yollar
hazirlayabilir. Celisik faktorler gozoniinde tutulursa genellikle
denilebilir ki nakit olarak alinan toprak ranti ve kiralar kiptalistimse
sektoriin gelismesinin bir belirtisidir. Alinan rantin mali sermaye igin
gecerli sartlara benzer sartlar iginde kapitalist yonde bir gelismeye
katkida bulunabilmesi muhtemeldir. Gergi ekilen topraklar iizerinden
alinan rantin ne oranda nakit oldugunu hesaplamak giigtiir ama gelir
getiren gayrimenkullere, magazalara, hamamlara, diikkanlara
yatinlan sermayenin 6nemi agika gorilmektedir. Miilk (toprak)
sahipleriyle kiracilar arasindaki (siiphesiz sehir hayati iizerinde
odaklagmig) iliskiler klasik Arap edebiyatinda g¢ok islenen
(miigterek) bir temadir (59).

Simdi de, kelimenin tam anlamiyla, kapitalist iretim tarzina
gecelim. Bu tarzin ortagag islam alemince bilindigi siiphesizdir.
Hukuki metinlerin Hadislerin kapitalist iretim tarzindan soz
ettiklerini gormiistikc. Bu da onun varoldugunu kanitlamaya yeter.

Bununla beraber, suna dikkat etmek gerektir: yukarda
tanimlandigi gibi, kapitalist iiretim tarzi en basit anlamiyla, biri,
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iiretim araglan sahibi, digeri bundan yoksun olan iki fert arasindaki
en elemanter bir ekonomik iligki olarak ele alinirsa, marksistlerin
"kiigiik ticari iretim' dedikleri iretim tarzinin basit bir eklentisi
olabilir. Bu iretim tarzi iginde, iretim araglarinin sahibi olan
zanaatkarlar kendi tiiketimleri ya da ailelerinin tiiketimi igin degil
de pazarda satmak igin, baska bir deyisle, diger tiiketim mallariyla
miibadele etmek igin meta iiretirler. Sinai iiretimin genellikle bu
sekilde saglandigi toplumlarda <kiigiik ticari iireticilerin (daha
dogrusu zanatkarlarin) bir kismi yanlarinda giindelikgi gahistirirlar ve
bunlara tipki klasik kapitalistler gibi davranirlar, bagka bir deyisle,
onlarin iggiiciini parayla satin alirlar ve kendilerine ait olan is
aletleriyle onlari g¢ahistirirlar (genellikle kendileri de onlarla birlikte
galisi-lar). Bir iicret karsihginda galisan emekgilerin, is giigleri ve
kendilerinin olmayan iiretim aletleriyle yarattiklan  meta
iizerinde higbir hakk:i yoktur.

19.yiizyildan 6nce, Islam dleminde kapitalist iiretim tarzi
gercekte bu sekilde goriinmektedir: kiigiik ticari iiretim hakimdir.
Zanaatkarlar, icretlileri degisik hukuki statiilere gore cahstirirlar,
meseld: bazi sartlar geregince emekgcilerin kendilerigde belli bir
devirde zanaatkar olabilirler. Cogu durumlarda, ozellikle
13.yiizyildan once, bir yardima galistirmak igin uygulanan sistemin
ortaklik sozlesmesinden ibaret oldugu anlasilmaktadir. Ortaklar,
isgiiclerini, iiretim aletlerini ve ham maddelerini ortaya koyuyorlar
ve kazang, ¢ok karmasik kurallara gore, her birinin katkisi oraninda
pay ediliyordu (61). Emekginin sadece isgiiciini ortaya koyan bir
ortak olarak goriindigi sayisiz durumlar meydana geliyordu.
Muazzam bir sekilde gelisecek bir iliski olmak bakimindan bu
durum gene de 6nemlidir. Ortaklhiklann en sik goriindiigii bir cagda
bile iicretli iggilerin varoldugu bir gergektir. Sinai ig (galisma) lonca
sistemine uygun olarak kesinlikle orgiitlenince, yani [3.yiizyildan
sonra, iicretli emegin gelistigi goriiliyor, Biitin ortagagda, en iyi
bildigimiz durumlar, bu kitapta bizi ilgilendiren seyin biraz disinda
kalanlardir. Mesela, Misir'daki seker tasfiyehaneleri gibi devletin
yonettigi bilyilk maniifaktirlerin igsgileri ve dini kurumlarda
calisanlar. Ozel sanayide, zanatkarhikta iicretli isgilerin galistigini
gosteren durumlara rastlanmaktadir. Rastgele birka¢ misal verelim:
9. yiizyihn ortalarina dogru Saffar hanedaninin kurucusu ve iran'in
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miistakbel hiikimdan, bakir iggisi olarmk ayda 15 drahmi
kazaniyordu. Ona biitiin omriince "bakirci” dendi ve hanedanina bu
ad verildi (62). 12. yiizyihn ikinci yarisinda yapilmis hukuki bir
arastirmaya gore kursun madenlerindeki madenciler belli bir galisma
karsiiginda sabit bir iicret yani su kadar kiife maden g¢ikarmak
sartiyla su kadar iicret alabiliyorlardi (63). Ortagag baglarinda
Misir'da dokuma sanayi ¢ok geligmisti. Tinnis'de 500 dokuma
tezgahi vardi. Bu sanayi kolundaki isgilerin g¢ogu evlerde
cahsiyorlardi ama biiyilk atolyeler de vardi. Kismen bir devlet
sanayidi bu. Ama kendi hesaplarina(diisiik iicretle) isgi galistiran
ozel kapitalistlerin bulundugu anlagilmaktadir. Devlet bunlan
oldukga siki bir kontrol altinda tutuyordu (64). Bu iiretim tarzina
ait oldugu agikga anlagilan ozel bir kapitalist tegebbiis tipini, inci
avaligini da bu arada belirtelim inci avciligi bugiinkii gibi, Basra
Korfezinde Hint Okyanusunda yapiliyordu. Miitesebbisler bahkgilar
orgiitlilyorlar, onlara bir iicret odiiyorlar ve incileri kendi hesaplarina
satiyorlardi (65).

Orgiitlenmis loncalarin gelistigi devirde yani hi¢ degilse
13.yiizyildan Ribaren her loncada iicretli isginin yeri kabul edilmigti.
Basta usta geliyordu, sonra ona bagh olan ¢irak vardi. Cirak
genellikle iicret degil, bahsis alirdi. Eger ustasi onu begenir, takdir
ederse kalfahia yiikselir ve iicret alirdi. Herhalde, loncanin
dayanisma (yardm) sandiginin onun usta olmasinda yardimi
dokunabilirdi. Bu da bazi yerlerde bir saheserin yaratilmasini ve yeni
ustanin  gerefine parlak bir tdorenin diizenlenmesini. gerektiri-
yordu(66).

Demek ki, zanaatkir usta ya tek basina ya girak tutarak (para
vermeden) ya da iicretli isgilerle galistyord:i. istanbul'da 17.yiizyilin
ikinci yarisinda her atolye ya da diikkanda ortalama 3-4 .isgi vardi
(67). Fransiz inceleme heyetinin iiyeleri sayesinde 18.yiizyil
sonlarindaki Misir hakkinda genis bilgiler edinmis durumdayiz. O
zamanlar Kahire'de iggiiglerinden bagka iiretim araglari olmayan
15.0Giicretli isgi ¢ahisiyordu (68). Mesela ¢omlek atdlyelerini 8
para gindeiikle isg¢i galistiran bir kalip ustasi y“netiyor ve bu
isciierin kardiklan kil-toprak karigimini ¢arktan gegiriyordu. Ayrica
kendisine yardim eden bir gocuk vardi, buna da ginde 3 para
veriyordu. Pisirmeyi bir is¢i yapiyordu. 2u isg¢i par¢a bagina
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cahisiyor ve firna verdigi her bin kap igin 90 para aliyordu (69).
Seker imalathanelerinin, sekerkamigi  tarlalannin  yaninda
bulundugu anlasiliyor. Demek ki, bu tarlalanin toprak sahiplerine ait
olmalari gerekiyordu. Fakat bazi toprak sahipleri (Memliikler)
Guirguech ilindeki bir fabrikatorle ortak olmugslardi. Topraklar
hayvanlari veren, binalarim kurulmasini ve bakimini iizerine alan ve
karlari maniifaktiirii yonetenle paylasan oydu. Normal olarak, seker
kamuglarini atolyeye tagimak igin iki deveci, bunlari soymak ve hazir
hale getirmek igin 2 igs¢i, degirmenin galigmasini saglamak ve
O0zsuyunu toplamak igin 2 is¢i, sikkma aletini dondiiren okiizlere
bakmak igin 2 kisi, 2 ategg¢i, pisirmeyle ugrasan ve gekerin
mayalanmasini saglayan 2 ig¢i ve nihayet biitin bu ¢alismalara
nezaret eden bir atolye sefi galigtyordu. 12 is¢i giinde 6 giimiis para
aliyordu. Evlerde oldukga yaygin kapitalist bir sanayi vardi. Yukarda
siralanan olgular arasinda tam bir uyum yok, daha o6zli olmalari,
zamanda ve mekinda daha genis bir alami kaplamalari gerekirdi.
Ama bu kadarn bile, Kuran'in ve Siinnet'in golgesinde geleneksel bir
tarzda yasayan Islam aleminde ticari ve mali sermaye faaliyetinin
onemli bir geligme gosterdigini ve kapitalist iiretim tarzinin, iretici
sermayenin verimlendirilmesi goriiniimlerinde varoldugunu ortaya
koymaktir, Bu ekonomik faaliyetlerin higbiri islam aleminde aykini
ya da olaganiistiymiis gibi goriinmiiyordu. O halde kapitalistimsi
sektorden soz edilebilir. Sektor terimi, ekonominin az-gok istikrarl
bir kesimini yani benzer uyaranlara tabi insanlar tarafindan
yonetilen tipik bir faaliyetin (genellikle) hiikiim sirdiigii bir kesimini
hatira getirmektedir. Burada incelenen toplumda kargimiza nakit
serveti bulunan ya da hig degilse servetinin baslica kismi nakit olan
onemli miktarda milk sahibi ¢ikar. Bunlar Devlet'e toprak
sahiplerine, 6z-tilketime (autoconsommation) oranla iiretimde bir rol
oynarlar, ¢iinkii topraklan, atélyeleri vardr ya da bunlan (kredi
yoluyla) kontrol etmektedirler. Tedaviilde ¢ok daha biiyiik bir rol
oynadiklan siiphesizdir. Ciinkii tarimsal iiretimin ya da ilkel sinai
iretimin onemli bir kismini dogrudan dogruya iireticilerden, toprak
sahiplerinden veya Devlet'ten satin alirlar ya da bu iiretimden bir
pay alirlar. Ya kendilerinin olan ya kontrolleri altinda bulunan
topraklardan veya atolyelerden, veya bagka topraklardan ve
atolyelerden gelen.iiriinleri parakendecilere, tiikecilere, sattiklari igin
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de dagihmda (distribution) biiyiik bir rol oynarlarl

Nakit serveti olan bu miilk sahipleri ekonomik faaliyetin biitiin
safhalannda, biiyiik bir rol oynarlar. lsletmeleri rasyonel bir hesaba
dayanir, sermayelerini bu igletmelerde artirmaya, "'verimlendirmeye''
bakar. Uriinleri meta haline getirmeye galigirlar. Miibadele degerleri
iiretmek igin* ellerinden geldigi kadar ugragirlar. Para getirecek
iretimi, pazar igin iretimi geligtirirler. Demek ki, toplam faaliyetleri
bakimindan kapitalistimsi bir sektorden soz edilebilir.

Bununla beraber, bu sektoriin genislemesi ve bu faaliyetlerin
geligmesi sinirhdir. Bunlarin yam sira ekicilerin pazar igin, kendi
tiketimleri igin iiretim yaptiklari, biiyiik toprak sahiplerinin kendi
miilklerinde iretilmig mallarin bir kismini aldiklari ve her zaman
pazarda satmaaiklari, Devlet'in kendi miilklerinde iiretim yaptirmak
icin toprak sahibi olarak; kendi atolyelerinde iiretim yaptirmak igin
tekelci sanayici olarak miidahale ettigi, burada elde edilen
rinlerin bir kismini aldigi, diger bir kismini satin alabilecegi, tekrar
tiiketicilere yahut aracilara satabilecegi veya mesela orduya, devlet
memurlarina, biyik gsehirlerin halkina bedava dagitabilecegi gok
daha genis bir sektor vardir(72). Ekonominin bu degisik yollar
arasindaki oranlar, bundan dolayi da, kapitalistimsi sektoriin gelismc
derecesi zamana ve mekana gore biiyiik degisiklikler gostermigtir ve
bizim bunlar tespit etmek imkianimiz yoktur. Her seye ragmen,
agtkga gorilen sudur: modern kapitalizmden once, iretimden
dagiima kadar tam bir kapitalist devrenin varoldugu durumlar
simirhydi. Devrenin su veya bu noktasinda kapitalistin yerini toprak
sahibi ya da devlet aliyordu.

Bati'daki geleneksel terminolojiye goére bu kapitalistlere
burjuvalar diyebiliriz. S.D. Goitein, uyanci bir makalesinde,
Hicret'ten iki yiizyil sonra (718-815) Islam aleminde ozellikle bir
ticaret burjuvazisinin nasil meydana geldigini, bu burjuvazinin
onemli bir durum kazandigini, diger sosyal tabakalara kendini kabul
ettirdigini ve 9.yiizyilda (912-1009) en o6nemli sosyo-ekonomik
faktorlerden biri oldugunu gostermistir. Bununla beraber, kendinin,
giciiniin, degerinin bilincine varmis olan bu burjuvazi, iiyelerinden
¢ogunun Devl:t'in yiiksek kademelerinde gorev almalarina ragmen,
sinif olarak siyasi iktidari ele gegiremedi.11. yiizyila dogru, biitiin
ortadoguda g¢ogu Tiirk asilli kdle-askerler kastinin hdkim olmasi,
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burjuvazinin siyasi bakimdan daha onemsiz bir rol oynamasina yol
agcmis ve kapitalistimsi sektoriin yayilmasi tavsamigtir(73)

Derin  bir aragtirmaya <Tgirigmeden goriilebilen  sudur:
Oz-tiiketimin ve parasal olmayan devrelerin (circuits) hakim oldugu
sektorlerle, toprak sahiplerinin ve Devlet'in gesitli safhalardaki
miidahaleleriyle bir arada bulunan bu tiir kapitalistimsi bir sektoriin
cesitli medeniyetlerde: eski Dogu'da, Yunanistan'da, Roma'da,
Hindistan'da, Cin'de, Japonya'da, Ortagag Avrupasinda varoldugu
goriilmektedir. Bu medeniyetlerde de sektorler arasindaki oranlar
zamana ve mekana gore degisebilmigti; yapisal benzerliklerin
bulunup bulunmadigini belirlemek igin uzun arastirmalar yapmak’
gerekecektir. Bu medeniyetlerde basit transit ticaret safhasinin
aracilarin Marx'in bahsettigi toplumlarin dokularina sizdiklari, islam
oncesi dénemin Mekke'li kapitalistlerinin (ekseriya ¢ok daha uzak
yerlerden gelmis) emtia aramak igin Giiney Arabistan'a gittikleri ve
bu emtiayr Nabaten ve Filistin Bizans gehirlerine sevkettikleri
safhanin gok siirmedigini belirtelim. Biitiin bu medeniyetlerde iiretim
safhasindan itibaren kapitalistler az ¢ok genis bir Olgiide miidahale
ediyorlar.

Bilgilerimizin kesin olmamasina ragmen, su noktay: da
belirtebiliriz: ne bagka yerde ne de daha oOnce rastlanmayan bir
seviyeye erisilmisti. Islam  aleminde, ticari miinasebetlerin
yogunlugu, islam dleminde o zamana kadar gorilmemis boyutta bir
diinya pazani (biraz yersiz bir terim kullanmis oluyoruz) meydana
getiriyordu. Miibadelelerin gelismesi, bazan ¢ok uzak mesafelere
kadar varan ekonomik baghliklar yaratarak tarimda oldugu kadar
sanayide de bolgelerin ozellik kazanmasina yol agti. Roma
imparatorlugunda aymi tipte bir diinya pazar kurulmustu. Ama
islam ortak pazar: gok daha genisti. Ustelik daha ''kapitalist" idi,
yani kurulugsunda, Devlet'e oranla, 6zel sermayeler daha biiyiik bir
rol oynamisti oysa Roma imparatorlugunda durum boyle degildi
(75). islam alemi sadece kapitalistimsi ~ bir sektori tanimakla
kalmadi, aym zamanda bu sektor, Bati Avrupa burjuvazisinin
yarattigi diinya pazan ortaya ¢ikmadan Once, en yaygin ve en
gelismis olandi. Bati Avrupa bunu ancak 6. yiizyildan itibaren ast.
Pazarin  genislemesi, islam'in  askeri  zaferleriyle, Islam
imparatorlugundaki birligin uzun bir siire devam etmesiyle ve
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parcalanma sirasinda imparatorlugun gesitli kissmlari arasinda kesin
sinirlarin belirlenmesini onleyen ideolojik bagin giicliyle agiklanir.

Tiiccarlarin ozel servetlerinin s6z konusu diinya pazarini,
Devlet'in miidahalesi olmaksizin, orgiitleyecek kadar ©nem
k azanmasi, muazzam servetlerin fetih yoluyla bazi siniflarin elinde
toplanmasi, boylece yaratilan ihtiyaglann oneminin artmasi, 6zellikle
talebin fazla, arz'in az oldugu liks maddelerden biiyiik karlarin
saglanmasi ve belki de baglangigta, imtiyazh Arap tiiccarlarinin
yaptiklari tesebbiis sayesinde oldu. islam'dan onceki devletler, fetih
sirasinda ekonomik alanda kuvvetli bir devlet yapisina sahip
degillerdi. Onceki devlet yonetimini kendi gikarlarina isleten islam
yoneticileri devletgi bir temayiille kargilasmadilar. Bdyle bir
devletgiligin Islam aleminde sadece bazi devirlerde simirh bir sekilde
kurumlagmis olmasinin sebebi kesin tarihi arastirmalarla anlasilip
aciklanabilir. Burjuvazi, Hicret'in ilk vyiizyillarindaki giiciinii
gelistiremediyse, aristokrat ve askeri hiyerarsinin hakim oldugu
devletler, burjuvazinin, siyasi iktidara agirhgini  koymasini
onledilerse, sehir koye hakim olamadiysa, maniifaktiir sermaye,
Avrupa ve Japonya'daki gibi gelismediyse, ilk sermaye birikimi
Avrupa'daki seviyesine erismediyse, buna sebep, islam dini degil,
tamamen baska faktorlerdir. Bol ve ucuz isgiicii saglayan teknik
yeniliklerden yararlanmayr pek gerektirmeyen (76) nisbi niifus
yogunlugu gibi temel, siirekli faktorler buna sebeb olabilir. Bunda,
birgok Dogu iilkesinde, genis Olgiide bayindirlik iglerine bagh olan
tarimsal iiriinlerin gerektirdigi yiizlerce yilhk bir giigli devlet
geleneginin de rolii vardir. Siiphesiz, hi¢ umulmadik tarihi sartlar,
mesela, biitin bunlara ilaveten Orta Asya'dan kopup gelen istila
dalgalari 6nemli bir rol oynamis olabilir.

FEODALIZM Mi, ASYA TiPi URETIM TARZI MI?

Engels'in ad usum profani vulgi diye tanimladigi ve sosyal
demokrat egitici mekanizma, sonra da Stalinci idari mekanizma
tarafindan  skolastik formiillere indirgenen klasik ideolojik
marksizmle beslenmig diisiiniirler, bagrinda bv burjuvazinin geligmis
oldugu sosyo-ekonomik formasyona higbir imada bulunulmadigin,
siiphesiz igleri burkularak fark etmis olacaklardir. iglerinden gogu,

70



marksist bir yazar tarafindan buna (sosyo ekonomik formasyona)
"“feodal" etiketinin yapistinldigii gormeyi mutlaka beklemistir.
Sovyet Rusya'da ve Sovyet yonetiminin uydusu iilkelerde ve
partilerde halen vyiiriikliikteki dogmay: tamimlayan Ekonomi-politik
el-kitabs, klasik islim alemini agiktan agiga "feodal iiretim tarz:i"
icinde siniflandirmaktadir (77), tabii, baz1 6zeliklere sahip oldugunu
belirterek. Son siralarda, Arap dili ve edebiyati uzmam iinlii bir
Sovyet bilgini, islimi  incelemeler yazari bir Amerikaliyi,ortagag
islim  burjuvazisinden, onu feodalizm gergevesi iginde
gostermeksizin s6z ediyor diye {78) kiniyordu. Feodalizmin,
insanligin  evriminde, Kkapitalist formasyonun ilk taslaklarinin
meydana gelebildigi tek zaruri safha oldugu hakkindaki goriig,
marksist gevrelerde hala biiyiik bir kabul gérmektedir.

Feodalizm konusundaki ihtiyathhigimin bilincindeyim. Kapitalist
iiretim tarzinin hakim oldugu bir ekonomik sisteme sahip topluma,
kapitalist sosyo-ekonomik formasyon denir. 19. viizyildan beri Bati
Avrupa ile Birlegik -Devletler'in, kapitalist iiretim tarzinin hakim
clusundan ileri gelen birgok alt ve iist-yapi 6zellikleri bakimindan

tipik bir toplum tegkil ettikleri giiphesizdir. Marx ve Engels, "‘iiretim
tarz)" ile sosyo-ekonomik formasyon arasinda kesin bir ayrim

yapmamiglardi.  Onlar, Ortagag Avrupasinda  kapitalizmle
kiyaslanabilir bir "formasyonun' farkina vardiklarim saniyorlardi.
Bu formasyonun temelindeki iiretim tarzini, serfler ile toprak sahibi
senycrler arasindaki iretim iligkilerini gergekten fark ediyor'aidi
ama bunu ancak, ¢ok iyi bildikleri prekapitalist bir bagka iiretim
tarzina, kolelik  diizenine  kiyasla, kesin  bir  sekilde
sinirlandinyorlardi. Bu iiretim tarzini tasvir ederken, onun Bati
Avrupa'daki ist-yapi Ozelliklerini ve siyasi oOzelliklerini de hep bu
tasvire dahil ediyorlardi. Bu iretim tarzim anlatmak igin
kullandiklari ve kendi buluglari olmayan adlandirmada, yani sadece
kendi devirlerindeki (79) mutad terminoloji arasindan segip aldiklar
gelencksel ""feodo! *m'’ kelimesinde bu agikca gorilmektedir. Tekrar
tekrar soylendigi gibi, yanhs bir adlandirmadir bu; ¢iinkii, ashnda
iretim tarziyla olzr zaruri baglantilari ispat edilmemis siyasi
ust-yapilara atifta bulunmaktadir. Bu terim yanhgligi, sorunla ilgili
her marksist gariisiin kestirmeden inkan igin, gzyrn marksist bilginler
tarafindan, bazen sebep veya bahane olarak ileri siiri:inyistiir (80).
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‘Bununla beraber, Marx'in prekapitalist (81) forma-yonlan
yakindan incelemeye ve tanimlamay: galistiZi tek bir metinde
(kendi ¢alismalari igin kaleme aldigi bir miisvedde (bile)
feodalizmden s6z etmemesi ve bu terimi pek nadir kullanmasi
anlamhidir (82). Marx'a gore, kapitalizmin 6n sartlari, tesekkiiliinii
oldukga yetersiz bir gekilde acikladig), fakat farklh sekillerdeki ilkel
topluluktan itibaren baslayan bir evrim sonunda biraraya gelmis bir
dizi sartlardir. Miilk sahipligi ancak toplulugun iiyesi olmaktan ileri
geldizi ig:n, bu gekiller, yani sinirli da olsa 6zel toprak miilkiyetinin
miigterck miilkiyetle yan yana bulundugu sekillei, tedricen
dagilirlar. Her seyden once, bu dzgilmaya sebep, miibadelenin v
miibadele hacmini artian savaslarin etkisiyle, topluluk kargisinda
bagimsizhga yonelen ve elde edilebilecek mallar arasina serf
(leibeigen) ve koéle olarak insami da katan bu ozel miilkiyctin
gelismesidir. Bagkalar tarafindan miilk edinilmis (sahip olunmus) iki
tip insamin aymi planz konuldugunu belirtmek gerekir. insanlan miilk
edinme, yerini hiir isgiye bimkmak igin, ortadan kalkzcaktir, ki bu
da kapitalizmin temel &n-sarlatindan Liridjr. Ozellikle, kéleligin
haklr: oldugv bir safhanin ardindan gelen ve servajin hikim cldugu
‘bir safha degil, fakat kendileri de goktan farkhlagmig tiplerden
itibaren baslayan ¢ok sekilli bir evrim s6zkonusudur. Feodalizm
terimi Ortagag Avrupa'sinda, vasalik baglari ile birlikte, biitiin bir
siyasi sistemi veya Ortagag Avrupa'sindaki tarihi devreyi kiyaslamak
amaciyla sadece tesadiifen kullanilmigtir.

‘nandirici  goriinmedigi  takdirde Marx'in  goriislerinden
uzaklagmakta tereddiid etmeyecegim ve gergekte bazi noktalarda bu
goriislerden ayrilacagim. Ama bana dyle geliyor ki, onun, koleligin
ve servajin rolii hakkindaki goriisii, bu sayfalarda agikca goriildiigii
kadariyla, tamamen dogru g¢ikmistir. insamin insani  somiirmesi
ekonomik bakimdan miimkiin olur olmaz, yani teknik ilerlemelerin
siirekli bir arti-deger imkanini vermelerinden bu yana (genellikle,
neolitik "devrimden beri) ve bir hiir isgiler kitlesinin varhgini
gerektiren kapitalist sistem ortaya c¢ikmadigi siirece, gesitl:
ekonomik sistemler iginde az-gok kismi veya az-gok hakim bir
sekilde yer alan Ozel iiretim tarzlan s6z konusudur. Herkes
bilmektedir ki, vasallik baglarinin, bagka bir deyisle, feodal denilen
sosyo-politik yapinin da hakim oldugu Ortagag Avrupa'sinda servaj
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(cok genis anlamda ve toplumun bir biitin olarak tekrar-iireti mi
bakimindan) temel iiretim tarzi oldu. Bu iiretim tarzimin, bu
sosyo-politik yapiyr ne dereceye kadar belirledigini (83) incelemek
gerekir. Ama servajin, Ortagag Avrupa'sinin disindaki diger birgok
toplumda ve goriiniise gore sosyo-politik iist yapi bakimindan, feodal
tip iginde ancak zar zor siniflandirilabilen toplumlarda meydana
geldigi kesinlikle ortaya konmustur.

Esas itibariyle, temel iretim tarzi olarak servaj iizerine insa
edilmis sistem diye tanimlanan "‘feodalizm''in, kdlelikten sonra gelen
ve kapitalizmi hazirlayan (diinya 6lgiisinde) sosyo-ekonomik
formasyon oldugu hakkindaki dogmatik ve resmi marksist goris
hem Marx'a yabanci, hem de tarihi olgulara aykiri bir goriigtiir.
"Feodolizm"in, Marx'in Kapital'in 3. cildinde tahlil ettigi toprak
rantinin ii¢ seklinin aymi sirays takip ederek (emek, aym -rant- ve
para) ardarda gelmesi iizerine kurulmus o6zgiil, tek yonlii bir evim
gegirdigi hakkindaki dogmatik ve resmi marksist goriis de Marx'a ve
tarihi olgulara aykiridir.

O halde, Sovyet El-kitabi'nda yapildigi gibi, Dogu
"feodalizmine”, tipik klasik Bati Avrupa 'feodalizmine' oranla,
ozellikler atfedip, bu simflandirmayr daha makul hale getirerek,
Ortagag islim toplumunun sosyo ekonomik yapisimi bu formasyon
icinde gostermeyi istemek bosuna bir gabadir.

Diger bazi marksistler, dogu feodolizmi yerine, Marx'in gesitli
vesilelerle soziinii ettigi ve resmi marksist dogmanin 1931'de kesin
olarak terkettigi bir '"Asya tipi iiretim tarzi''m ikame ederek olgulara
ve Marx'in diisiincesine daha yakin olacaklarini zannettiler. Marx,
yukarda sozii edilen miisveddesinde, bu ""Asya tipi iiretim tarzi''nda
ilkel toplulugun gesitli sekillerinden evrime en az elverisli olan bir
seklini goriyordu. Bu iiretim tarzim karakterize eden sey,
toplulugun toprak iizerindeki kolektif miilkiyetidir, yani ferdin,
komiin topraginin bir - kismina '"temelliikten'' (Besitzung) (bu
temelliik veraset yoluyla jntikal etmis olsa da olmasa da), igreti bir
tasarruftan baska bir seye hakki olmadigi miilkiyettir. Marx'in,
ingilizce- Fransizca-Almanca 6zel jarganunda topluluk (komiinote)
"Durchaus self-sustaining" (84) dir, baska bir deyisle, tamamen
otarsistir, toplulugun uyeleri, hem tarimla ugragmakta, hem de
avyrica, kendileri igin gerekli biitiin nesneleri imal etmektedir.
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Marx bu modeli Hint toplulugundan ¢ilarmistir. S6z konusu
m'sveddede, Marx'in bu topluluktan 6zellikle 6zerk iinite olarak
bahsetmesi dikkate deger. Bir baska yerde Marx, bu toplulugun,
¢aglar boyunca Hindistan'da birbiri ardisira gelen imparatorluklara
nasil temel teskil ettigini agiklamigtir. Bu imparatorluklar, bu
toplulugun yapisina pek dokunmuyorlar, ondan bir harag (vergi)
almakla yetiniyorlar ve karsiiginda bu iilkenin tarim iiretimi igin
gerekli sulama iglerini yonetiyorlardi. Baska bir deyisle, burada
"dogu'' tipi iiretim tarzi, (Marx'in diisiincesinde) daha genis bjr
ekonomik sistem iginde, hakiki bir "sosyo ekonomik formasyon"
iginde yer alir goriinmektedir. -

Godelier (85) bu formasyonun (o da tipki Marx gibi,
terminolojisinde, kelimenin tam anlamiyla, diretim tarzi ile sosyo
ekonomik formasyon arasinda bir fark gozetmemektedir) insanhgin
evriminin evrensel safhasi veya vyari-evrensel safhasi oldugunu
gostermeye ¢ahsmistir. Kisacasi, Godelier'ye gore, ilkel topluluktan
(komiinden) tiiremis olan ve kendi bagrindan diger formasyonlarin
tiiredigi sinfh ilk toplum s6z konusudur.

Bu kavram (gériig), bence, tamamen yanls kavramlardan biridir.
Marx tarafindan otarsik topluluk diye tamimlanan iretim taraz,
ashnda, diinya olgiisiinde mevcuttur ve bunun, insan gruplan
arasindaki ilk farkhlagmanin ve teknik bakimdan diisiik bir seviyede
bulunmasinin gerekt#digi (ve kendinden 6nce meyva toplama,
avlanma ve balk avi safhasindaki komiinal benzer '‘topluluk'
sekillerinin geldigi) en ilkel iiretim tarzi oldugundan higbir sekilde
siphe edilemez. Marx'in yaptigi gibi, buna "Dogu tipi' veya
"Asya-tipi'' demek igin higbir sebep yoktur. Aslinda Marx, daha
¢ok Hindistan'daki geklini bildigi ilkel tarims, toplulugunu
diigiiniiyordu. Ama vyeryiizinde bu tip esitci tarim topluluklan
varolmustur. Mesela bu iretim tarzina "ilkel komiinal iiretim tarzi"
denilebilir (86).

Buna karsihik, ozelikle prekapitalist iiretim gekilleri hakkindaki
miisveddesinin disinda kalan eserlerinde Marx, aym Asya tipi iiretim
tarzi deyimi altinda biitiin bir sosyo-ekonomik formasyonu tasarhyor
gibidir. Bu formasyonun 6zii, bu topluluklardili iiretim fazlasinin bir
kisminin "iistiin bir topluluk' tarafindan veya bu iretim igin faydah
veya gerekli biiyiilk isleri orgiitleyerek iiretim sartlarina miidahale
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eden bir devlet tarafindan ele gegirilmesine dayanmaktadir. M.
Godelier, bu kavramin, devlet veya iistiin topluluk tarafindan iiretim
sartlarina miidahale edilmedigi ama diger islevlerin yerine getirildigi
(mesela, kabilelerarasi ticaretin kontroli gibi) ¢ogu durumlara
tesmil edilmesini oneriyor.

Boyle yapildigi taktirde, gergekte, ¢ok yaygin bir sosyal iligkiler
tipini tammlamak miimkiin olabilir. Ama bunda, sadece somiirme
yapisinin nisbeten ilkel bir tipini gormek bir hatadir. Her seyden
once, ilkel komiinal iiretim tarzi istiin bir topluluk tarafindan
somiiriilebilecek tek topluluk tipi degildir. Marx da jg¢-somiiriiye
dayanmayan diger iiretim tarzlarim birbirinden ayirdediyor ve kendi
bildiklerini sayiyor: (Roma'daki sekline gore tammlanan ama
Yunanhlarin ve -biz de kaydedelim- ilkel i{branilerin (Yahudilerin)
iiretim tarzi diye kabul ettigi) 'antik” iretim tarzi; ''germanik"
iretim tarz.. Ama Slav iiretim tarzindan da séz ettigi oluyor.
Aklindan gegirdigi listenin simirl olmadigi agiktir. -Dogu tipi iiretim
tarzinin aksine, Ozel toprak miilkiyetinin bir rol oynadigi- bu gesitli
iiretim tarzlarinda, "kendi karsitina doniisecek kadar bir gelisme
goriiyor ama bu, antik ve germanik miilkiyetin, celisme noktasina
kadar gelismis de olsa, heniiz gizli bir temelidir (87). Ama:

"Toplulugun veya kabile iiyelerinin, kabile toprag ile
yani iizerinde yerlegtikleri toprak ile iliskisinin bu degisik
sekilleri, kismen kabilenin tabii niteliklerine, kismen de
kabilenin teprak karsisinda gergekten toprak sahibi (miilk
sahibi) gibi davranmasina, yani -emeginin  meyvalarini
kendisine mal etmesine yol agan ekonomik gartlara; emegi
de iklime, topragin fiziki niteligine, onun fiziki bakimdan
sartlanmis isletme tarzina, (bu kabilenin) dost ya da
diisman kabileyle iligkilerine, goglerin, tarihi olaylarin
yarattigi doniisiimlere baglidir'’(88).

Miikemmel bir degerlendirme. Buna daha fazla ilave edilecek bir
sey olacagimi sanmiyorum, sadece sunu belirtelim: Marx, gogebe
¢oban topluluklarinin toprakla iligkilerinin 6zel sekillerinden (89) de
soz etmektedir:
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"Toplulugun (gemeinwesen) kendisi ilk biiyiik iiretim
gici  olarak goérinmektedir. Uretim sartlarmin  6zelligi
(mesela hayvanalik, tarim) objektif oldugu kadar, ferdin
nitelikleri bakimindan kollektif bir sekilde de tezahiir eden
ozel bir iiretim tarzinin ve o6zel iiretim giiglerinin gelismesine
yol agiyor''(90). '

Eger gercekten boyleyse, eger ilkel iiret:m tarzlan, (6zel toprak
miilkiyetinin kismen mevcut oldugu iiretim tarzlan da dahil olmak
iizere), ashnda, .mantikca en ilkel iiretim tarzimin belirli
varyantlarindan baska bir sey degilse, bu 6zel iiretim sekillerinin
formasyonunu  zorunlu olarak  belirleyen  (sartlayan)  bir
sosyo-ekonomik formasyona gegis soz konusu olamaz. Hepsi de
az-gok bir devlet yapisina sahip iistin bjr topluluk tarafindan
somiiriilebilir (bu topluluk, iiretim sartlarina miidahale etse de
etmese de, bu bdyledir).

Modren etnoloji ve tarih, Marx'in miisveddelerindeki bu goriigleri
dogrulamakta, (giya farkh ilkel iiretim tarzlan tarafindan
belirlenmis) sosyo-ekonomik formasyonlarin birbiri ardisira geldigi
hakkindaki her gériisii giiriitmektedir. Gergekte, az-gok belirli (bir
sekilde) ozel toprak miilkiyeti ilkel topluluklarda gériilmektedir ve
bu tip miilkiyet tipiyle, toplulugun bir iistin topluluk tarafindan
somiiriilmesi arasinda higbir baginti yoktur (91). Yapilarin-tarih ve
arkeoloji sayesinde bilebildigimiz ilk devletler ve zamanimizda da
varolduklan etnolojik gozlemlerin ortaya koydugu en basit tipteki
devletler, 6zel miilkiyet ile toplulugun haklarinin son derece geysitli
usullerle bagdastinldigs topluluklarin iiretim fazlasinin
somiirilmesine dayanmaktadir. Roma hukukunun mutlak tasarruf
hakki(mahm diledigi gibi kulanma hakki) olarak tamimladig saf
ozel miilkiyet kavrammna pek az rastlanmaktadir. Her yerde, aile,
soy, dini ve siyasi otoriteler gibi gesitli toplulaklarin , toprak ve
iriinleri iizerine bina edilmis bir hiyerarsisi, ¢ok g¢esitli bir hukuk
tiiri mevcuttur.

Bu gozlemlenen iiretim tarzlan simflandinimak istenseydi eger,
sonsuz bir gesitlilik elde edilirdi. En iistte diizenleyici ve somiirgen
bir devletin bulundugu bir yapiya (biitine) dogru ¢ikilsaydi, her
iiretim tarzina tekabiil edebilecek ve temel Ozellikleri, kapitalizmde
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oldugu gibi, hakim iiretim tarzi tarafindan belirlenmis bir iktisadi
sistem ve sosyo-ekonomik bir formasyon (bulmak imkansiz
olacakti). Belki de, kéleci iiretim tarz) ile servaj iiretim tarzinin
hikim oldugu; temel iretimin, koled ‘'isletmeler'' de koleler
tarafindan yapildigi (ki bu pek nadir bir durumdur) veya Ortacag
Bati Avrupa'sinda ve Japonya'da varoldugu zannedilen ve temel

iretimin, toprak koleligine dayanan "igletmelerde' yapildigi bir
durumla kargilagilacakti. Bununla beraber, suna jsaret etmek gerekir
ki, bu hakim (karakter) tanimlamak oldukga giigtiir, belki de bu,
bazi bolgelerde ve bazi devirler igin soz konusu olabilir; her ne
kadar kolelik oldukga agik bir gekilde tanimlanabilirse de, servaj,
ozellikle igledigi toprak iizerinde g¢egjtli kanuni haklari olan bir
koyliiniin, (hem) kendisi, (hem de) isledigi topraklar iizerinde gesitli
ama mutlak olmayan haklan bulunan toprak sahibi tarafindan
somiiriilmesi ile ilgili sonsuz degisiklikleri ve derecelenmeleri jhtiva
eden olduk¢a belirsiz bir kavramdir, ve bdylec - rarkinda olmadan,
kole statiisinden veya serbest sozlesme statiis . Zen (giftgi, yancr)
toprak koleligine gegmek miimkiin olabilir (92). Ote yandan, ilerde
de gorecegimiz gibi, toprak sahibi, yani senyor tarafindan
somiirtilmeyi, devlet tarafindan somiirilmekten aywrd etmek birgok
bakimdan giigtiir.

Biitiin diinyayr kucaklayan bir goriis agisindan bakildig
takdirde, kapitalizm ¢agindan once, insanhigin
baglangicindaki tek iiretim tarzi diye varsayilabilecek ilkel
komiinal bir iretim tarzi ayiwrt etmek mimkiin olabilir.
Sonra, bir toplumun, diger bir toplumu, ozerkligine, tutarhlifina,
otorsik karakterine dokunmadan, sdmiirebilecegi; veya fertlerin,
fert olarak, ya iistin "siifin" ya toplulugun iyeleri yahut bu
toplulugun timi tarafindan somiiriildigi ve somiiri iizerine
kurulmus ¢ok gesitli idretim tarzlan (da aywrt etmek
miimkiindiir). Bu  safhada, Devlet'in veya Ozel kigilerin
somiirdiikleri koleler ya da serfler goriilmektedir. Bir bdlgede
belirli bir tutarlihg) gerektiren baglantilar tegekkiil etmigse, bu
bolge olgiisinde ekonomik bir sistemin mevcut oldugundan soz
edilebilir. Oyle goriiniiyor ki, bu sistemler, genellikle, farkh
oranlara ve usullere gore bagdasmig ¢esitli iretim tarzlarimin yan
yana bulunmasim veya (birbirleriyle) kaynagmasini
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gerektirmektedir. Bu ekonomik sistemleri (93) simiflandirmanin
gok giic olacagi akla gelebilir. Bu gegitli sistemlere tekabiil eden
sosyo-ekonomik formasyondan s6z etmek istendigi takdirde, bu
sistemleri sadece bdlgesel Olgiide gegerli ve bazen g¢ok simirh
formasyonlar olarak telakki etmemiz gerekecektir. Siiphesiz,
bunlarin  karekteristiklerinin miisterek noktalari olacaktr ama
bunlar, pek az ozgil olan ¢ok yiksek seviyede miigterek
noktalardir. Klasik g¢agda Yunanistan'daki kolelik durumunda (bu
iddiay: ilerde ele almak gerekir) veya Ortagag Bati-Avrupa'sindaki
servaj  durumunda oldugu gibi, sadece belli bir sistem igindeki
iretim tarzinin agikca gorilen istinligi, bu sisteme ve ona
tekabiil eden sosyo-ekonomik formasyona ¢ok karakteristik ozgiil
bir mahiyet verebilir. Gene de sistem seviyesinde ve forrrfasyon
seviyesinde tamamen temel olmasalar bile, pek onemli olabilen ve
biitiiniin yapisim ve goriigiini hem sistem hem de formasyon
bakimindan biiyiik olgilde degigtirebilen tali ekonomik (mesela,
ticaretin geligmesi gibi) ve kiiltiirel nitelikleri de gozoniinde
tutmak gerekir.

Yakigtirmalara  (yaftalara)  ihtiyag  duyuluyorsa  eger,
"komiinal" veya "ferdi" sifatiniilave ederek gu terimleri ileri siirecegim:
"somiiriiniin mevcut oldugu iiretim tarzlari". birbirine tekabiil eden
ekonomik sistemlere genellikle ''prekapitalist somiiri sistemleri'
denilebilir ve gerekirse, bu sistemlerdeki kategoriler su deyimlerle
birbirlerinden ayirt edilebilir: komiinal (veya ferdi); tarimsal (veya
pastoral) (unsurun hikim oldugu) kategoriler. Yukarda belirtilen
6zel durumlar igin, "'feodalite’” veya "'kolecilik'’ yerine, "'kdleligin"
ya da "servaj''in hakim oldugu sistemlerden s6z etmek daha yerinde
olacaktir. Birbirine tekabiil eden sosyo-ekonomik formasyonlarin
hepsi somiiriye dayanan prekapitalist formasyonlar kategorisi jginde
yer alabilecek ve gene orada da bunlari, ancak bazi unsurlarin (ki
bunlar arasinda sehir veya ticaret hayatinin oynadigi az-gok biiyiik
roliin de hesaba katiimasi gerekir) hikim oldugunu belirten, cografi
sifatlar veya tasviri terimlerle ciddi bir sekilde birbirinden ayirt
etmek miimriin olacakdir.

Ortagag islim toplumunun dayandigi ekonomik sistem zamana
ve mekana gore degismistir. Bu ekonomik sistemin, farkl iretim
tarzlarinin  ahenklestirilmesinden ibaret oldugu soylenebilir. Kirlik
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bolgelerde, disardan devlet veya yabanci fertler tarafindan somiiriilen
ve Marx'in Hint topluluklari (ile ilgili) semasina tekabiil eden ve
sozde ''Asya tipi ‘lretim tarzi" denilen koy topluluklarina
rasthyoruz. Ama bir yandan, en azindan, hepsininilkel topluluklarin
kalintisi olmak soyle dursun, nisbeten yenj formasyonlar olduklarina
dair elimizde gostergeler var. Ote yandan, bunlar, kayliilere
birakilmig gok simirli bir toprak pargasinin miilkiyeti veya intifa
hakkiile birlikte, devrelere ve bolgelere gore degisebilen oranlar
icinde, bir arada bulunmuglardir. Bundan dolayr somiirii, bir miilk
sahibi tarafindan: devlet veya hak sahipleri (bazen bir topluluk)
tarafindan, arti-degerden gesitli hukuki statiilere gére, bir pay
alinarak gergeklestirilmektedir. Ciftgi koyli ile, hak sahibi
somiiriiciilerin  karsilikh haklar1 da ¢ok degisiktir; g¢ogu zaman
koyli, malikaneye baglanmig, yani serf olmus, ¢ogu zaman da,
Roma miilkiyet kavramina nispeten yakin diisen bir miilkiyet
anlayis1 iginde, bahgeler, baglar... gibi bazi toprak ftiirlerine
baglanmigtir. Goriildiigii gibi, bu sistem, ne sadece ''Asya tipi'’, ne
e ''feodal" diye siniflandinilabilir. Bazi topraklar, bazi devrelerde
koleler tarafindan da iglenmistir, mesela halifeligi 868'den 883'e
kadar sarsan kole savaginin yani Zanj'larin meghur isyaninin
gergeklestigi 8. ve 9. asirlardaki asagi Irak. Ama bu, olaganiistii bir
durumdu (94). Ucretli tarim iggileri daima varolmustur, bununla
beraber, sadece iicretli is¢i galigtiran kapitalist tarim jsletmelerinin
kurulmasi, siiphesiz pek ender bir durumdur.Bazi zamanlarda Avrupa
"feodalizminin' (95) yapilarimi andirmis olan yapilar ancak hak
sahiplerini kendi aralarindaki veya devletle olan iliskilerinde ortaya
¢ikmigtir. Bununla beraber, siiphesiz ¢ok ilging olan ama bizzat
iiretim tarzlarinda biiyiik bir degisiklik yaratmayan iist-yapt ile ilgili
olaylar s6zkonusudur. Bazen devletin, bazen bir ""feodal''in kéyliiden
vergi almasi gibi degisik bir durumun, yani genellikle, Sovyet
yazarlarimin (ama simdi gergek olgulari esas alan bir muhalefet (96)
belirmektedir) tek yanli bir evrim iqindé yer aldigimi belirterek
onemli bir ayrim diye gosterdikleri ve M. Godelier'nin '"Asya tioi
iiretim tarzi''ni, "feodolizm''den ayiran bir kriter yapmak istedigi
degisikligin gergekte biiyiik bir anlami oldugu goriilmiiyor. Ciinki,
Dogu'da ''feodal'” bey, gogu zaman devleti temsil ettiginden veya
kendisi bir devlet gibi hareket ettiginden bir sinir (ayrim) gizgisi
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cekmek ¢ok giigtir. Tarima dayah bu iiretim tarzlarina, yukarda
sozii edilen gehir iiretim tarzlarimi da ilave etmek gerekir.
Okudugunuz bu uzun agiklamadan dolayi yazar sizlerden dziir
diler. Ama marksist eserlerde pek belirsiz kalan bu sorunlan
aydinlatmak igin bence bu gerekliydi. Marksist dogmanin (Marx'in
goriigleriyle ¢eliserek) kabul ettigi gibi, kapitalizmin kokenleri
tarimsal iiretim iligkilerinin tek yanli bir evrimiyle agiklanamaz, iste
ispatlamak istedigim gey budur, Genellikle, sehirlesmeye dogru bir
geligmeden, o6nemli bir nakit sermayenin (para-sermayenin)
birikiminden ve iiretimin (her seyden once sinai iiretimin) pazara
yoneldiginden hareket etmek gerekir., Siiphesiz  gehirlegsme
yoniindeki bu gelisme, kapitalist bir ekonomik sisteme (yani daha
onceden mevcut kapitalist iiretim tarzinin hakim oldugu bir sisteme)
erismek igin, kargisinda, iggiicini  kapitalist bir tarzda
kullanabilecegi yani somiirebilecegi onemli bir miktarda hiir iygi
(emekgi) bulmalidir. "Emek ile sermaye arasindaki iligki... igginin
meta sahibi oldugu veya, meta sahibinin de g¢aligtigi gesitli
sekilleri ortadan kaldiran tarihi bir siireci gerektirir' (97) diyen
Marx, sunlari ildve ediyor: her geyden dnce isginin toprak,
alet, tiketim mallan (iiriinleri) kargisindaki zilyetlik iligkisinin
ortadan kalkmasi gerektir, yani iiretimin objektif gartlan
arasinda ig¢inin  bir oiitin olarak (sadece isgiiciinin degil,
arasinda igginin bir biitiin olarak (sadece iggiiciiniin degil, kendisinin
de), yer aldigi iligki iginde, igginin kendisi serf veya kole (98) olarak
edinilmelidir Bu tip her tirli bagdan "kurtulmus' bu jsgiici
bollugu, feodal devrin sonunda, "kurtulugs yolundaki emegin altin
¢aginda" Avrupah kapitalistlerin emrinde bulunuyordu, mesela
l4.asirda ve 15. asrin (99) ikinci yarsinda ingitere'de oldugu gibi.Bu
ise, Avrupa'min bu devirdeki sosyal, siyasi olagan digi
konjoktiiriinden ileri gelmektedir. Bu konjonktiir heniiz yeterince
tahlil edilmig degildir. Ama bu konjonktiiriin, ancak Avrupa
ekonomik sistemi, marksist dogmanin ''gecikmis feodal' dedigi
iiretim tarzi iizerine yani koyliiniin, bir hak sahibi tarafindan nakit
bir rant alinarak somiiriilmesi iizerine inga edildigi icin meydana
gelebildigini hic kimse ispatlamadi. Hele M. Godelier'in farz ettigi
gibi, bu iiretim tarzina temayiilin, Greko-Romenlerin 6zel toprak
miilkiyetine dayanan bir iiretim tarzimi tercih etmelerine  kadar
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uzandigs ise ispatlanmasi daha az miimkiin olan bir seydir. Ozellikle,
kapitalistlerin muazzam nakit servetlerin yani sira, bu iiretim tarzinin
(tasidig iistiinliigiin) kapitalist ekonomi sisteminin gelismesine sebeb
olabilecegini kimse ispatlamadi. Demek ki, yukarda belirtilen
ekbnomik sistemlerin ve genellikle bu sistemlerin gerektirdigi
tarimsal iretim tarzlarnmin islam aleminde mevcut olmasinin, bu
bolgede kapitalizmin ortaya gikmasina genellikle bir engel tegkil
ettigi kesin degildir.

ADIL BiR TOPLUM M U?

Ortagag islom ekonomisi "adil" bir ekonomi miydi? Birkag
safdilin, istelik bilgisiz safdilin, ciddiyetsiz halk¢i yazarlarin
(viilgarisatorlerin) veya politikacilarin_béyle bir seyi sdylemeyi goze
almalarina ve bu konuda (kitlelerde o kadar yer etmis olan efsanevi
diisiinceleri, iglerinden pek azinin  yalanlamak cesaretini
gostermelerine ragmen, islam'in en hararetli savunuculari (bile) bu
goriisii desteklemekte giiclik cekmekte ve ortagag islam toplumunda
Kuran idealinin esef verici bir tahrifini gormektedirler. Daha dindar
olanlar, bu tahrifi, dinlerin, ancak $eytan'in bu diinya iizerindeki_
olaganiistii giici diye agiklayabildikleri, insan tabiatindaki igleracisi
kotiilik temayiiline atfediyorlar. Daha milliyetgi olanlar, en azindan
Araplar arasindaki - milliyetgiler ise, bunu ekseriya Tiirk
hakimiyetinin bir sonucu olarak goriiyorlar. O halde, islam ideali hig
_mi pratige gecirilmedi. Bu sonucu kabul etmekten kaginmak igin,
Islam'in baslangicinda, yani Muhammed Peygamber'in 6liimii ile
Emevi hanedaninin zaferi arasindaki 29 yil iginde toplulugun,
peygamber'in (Hakikat yolunda yiiriiyén) Halefleri -kayinpederleri,
damatlari, "Hulefayi Ragjdin" -tarafindan yonetildigi yari ideal bir
donem gosteriliyor. Bu donem, en azindan, gok eski bir zamandan
beri, Sunni'ler arasinda idealize edilmistir. Bu ideallestirme,
genellikle, olaydan en az iki asir sonra ilk defa "menkibeler'
zikredilerek yapilmaktadir. Bu menkibeler,yukarda sozii edilen ve
dogrulaklarindan siizche etmek igin g¢ok kuvvetli sebebler bulunan
peygamber'le ilgili "hadisler” kategorisine dahildir. Biitin bunlar,
bizce ¢ok jyi bilinen sonraki yiizyillarin digiince akimlari ve
siyasisosyal-dini tutumlanyla ¢ok yakindan ilgilidir. Bu uyarimiz
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gerekli bir uyandir, ¢iinkii gergekte, .slam iilkelerindeki hakgi
yazarlar, gazeteciler, din adamlari ve siyasiler bu menkibeleri gogu
zaman delil olarak ileri siirmektedirler. Bu iilkelerin ciddi tarihgileri,
kendileri siiphe ettikleri halde, sosyal sebeblerden dolayi bunlarin
dogrulugunu agikga tartigmaya cesaret edemiyorlar. islami
konularda uzman olmayan Batililar ise islam gevrelerince
yayinlanmis kitaplarda anlatilanlara bakarak ¢ogu zaman bunlarin
tarihi olduklarini kabul etmek temayiiliindedirler.

Ayrica, once gsunu g5zlemlemek gerekir ki, bizzat slamin
savunucularina gore, bu ideal yirmi dokuz yil devam eden giilliik
gillistanhk bir donem degildir. Siiphesiz, Siiler, 656'da Ali'nin
iktidara gelisine kadar bu ddSnemde sadece nefret goriiyorlar ve
boylece, bu yirmi dokuz yili, Ali'nin g¢ok gii¢ sartlar altinda hiikiim
siirdiigii bes yila indiriyorlar. Siinniler, Halife Osman'a (644-656)
karsi yapilan ve onun dldiirilmesine kadar varan suglamalarin hig
degilse kismen dogru oldugunu yani Osman'in giigsiizliiginin bir
gesit iltimascihga yol agtigim kabullenmek zorunda kalmiglardir.
Ali'nin  (656-061) iktidarinda, taraflar arasindaki i¢-miicadele
adaletsizlikleri artirmigtir. Demek ki, ideal donem kisalmakta, Ebu
Bekir ile Omer'in hiikiim siirdiigii 12 yila inmektedir.

Ote yancan, dogrulugu ¢ok su gotiirir kanitlarla savunulan bu
tezde bir hakikat pay, siiphesiz vardir. O zamanlar, islam toplulugu
(cemaati) miigterek bir inang ve miisterek menfaatler etrafinda
birlegmis sayica pek kalabalik olmayan ve dinyay: fethe ¢ikmig bir
gruptu. Siiphesiz ki, Bu grubun iginde bedevi kabilesinin nispeten
esitgi ideali ile, Kuran'da sozii edilen Tann katindaki esitlik ideali ve
toplulugun iiyeleri arasinda gerekli, hatta zorunlu bir yardimlasma
ideali hakimdi. Kiigiik fatihler grubu, fethedilen iilkelerden elde
edilmis muazzam servetleri pay etmek zorundaydi ve bu da nefere
bile miinasip bir hisse verilmesine yol agiyordu. Modern deyimlerle
soyleyecek olursak, parti iginde kidemli olanlara pirim veren bir
ayhik sistemi hazirlanmisti. Sefler miifrezelere bagliydilar ve itaati
saglamak igin onlan tatmin etmek zorundaydilar. Ordu heniiz,
bedevi kabilelerinin anarsik ve samataci zihniyeti igindeydi. Biitiin
bu sartlar, kendini Arap fatihi ile bir goren topluluga kars: izlenen
politikada bir adaleti gerektiriyordu.

Bununla beraber, tamamen izafi bir adalettir bu. Seflerin takip
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ettikleri politika, 657'den itibaren bir "hiziplegsme'’ ile, Haricilerin
aynilmasiyla sonuglanan protestolara, ayaklanmalara, ''temayiiller’’
arasinda siddetli miicadelelere sebeb oldu. Fethedilen labilelerin din
degistirmeleriyle topluluk muazzam bir sekilde biiyiidii. Toplulugun
disinda Araplar ile Arap olmayarlar arasindaki esitsizlik, topluluk
icinde de basladi. Bu egitsizlik, 750'de Abbarsier'in isyamyla biiyiik
dlgiide tasviye edildi. Ama gok zengin toprak sahipleri ile digerleri,
sonra da, zenginlerle yoksullar arasindaki egjtsizlikler arttikga artt.
Din degistirmeler Misliman kolelerin ortaya gikmasina sebeb oldu.
Devlet, her zaman oldugu gibi, imtiyazli sosyal ve etnik tabakalarin
¢ikarlarimi koruyordu.

Durum halklarin ozlemler: ile o kadar bagdagmiyordu ki islam
dleminde hemen hemen devamh bir gekilde devrimci hareketler
bagladi. Bu protesto hareketleri, bir ideolojinin bagnnda dogan
biitiin hareketler gibi, reformistler ve revizyonistler arasinda patlak
veren micadeleler diye siniflandirilabilir. Reformistler, biitiin
kotiiligiin  baglangigtaki ilkelerin terkedilmesinden ileri geldigini
bunlara tekrar donmenin yeterli oldugunu zannediyorlar, imanin
ilkelerini gizlice degistirmis olan yoneticilerin yiiz kizartici
revizyonizmini yeriyorlar; revizyonistler ise, iman (inang¢) ilkelerinde
ilaveler ve degisiklikler ileri siiriiyorlar.

islam tarihi gelenekgi agidan ele alan goriis, bu hareketlerin
sebebini ideolojik gorils ayriliklarinda, 6zelikle de dini doktrinler ile
ilgili aynliklarda goriiyorlar. Bu goriisii elestirmenin yeri burasi degil.
Kitabimizda takip edilen tartigma islubuna uygun olarak, bu
hareketlerin birgogunun, bazen gok soyut seviyede yapilan ideolojik
elestirilerin yam sira, iktidari meydana getiren ve destekleyen
cevrelerin hayat tarzimi da yermek seklinde yapildigini belirtmek
yeter. Bu hayat tarzinin ahldk-digi ve dinin hakiki kuralarina aykiri
olusu genellikle yerilmistir. Bu hareketin cahil taraftarlarinin
sadakatine ve gayretine, hukuki delillerin kaynaklari veya iistiin
zekalar arasindaki iliskiler hakkinda ileri siirilen disiincelerden ¢ok
iktidarda bulunanlarin elestirilmesinin sebeb oldugunu hig kimse
inkir edemez. ismaili hareketi gibi bazi hareketlerde, dini doktrinin
yani sira, sosyal konular hakkinda vaizler bulundugu da agikca
goriilmektedir.

Fakat Kuran'daki adil toplum idealini kokiinden degistiren bir

83



hareketin izlerine rastlamadik. Olsa olsa, herkesin Tann nazarinda
ve Seriat kargisinda egjtligi; bir mezhebin, bir partinin iyeleri
haline getirilmig hakiki Mislimanlar toplulugunun iiyeleri arasinda
gerekli yardimlagma s6z konusudur. Bu yardimlagsmay: artirmak
icin daha sert tedbirler alinabiliyor. Yoneticiler, belirli bir siire,
basit ve gosterigsiz bir hayat yasadiklan intibaini verebiliyorlar.
Pek nadir istisnalar harig, ne Ozel miilkiyet ilkesine, ne de
kolelerin ve hiir insanlarin rsi statiisii ilkesine dokunmak sbz
konusudur. iste bunun igindir ki, ayni sebepler hep ayni sonuglari
yaratmaktadir. Miilk sahipleri ile miilksizler, zenginler ile yoksullar
ve de koleler ile hiir insanlar vardir. Devlet, iktidari genellikle,
miilk sahipleriyle zenginlerin elindedir. Devlet, onlari korumaktadir.
Zenginlik genellikle ahlaka ve dini kurallara karsi bir kayitsizhik
yaratmaktadir. iktidar, taraftarlarinin ve kendisinin zenginligini
artirmak igin, gereginde ahlak disi, gereginde seriata aykiri usuller
telkin etmektedir. insanlik tarihinde adi olan her sey burada da
vardir. Bu bakimdan islam, higbir orijinallik arz etmez. Olsa olsa,
her ahliki ve dini doktrin gibi bazi kudretli ve zengin insanlarda,
kudretlerini ve zenginliklerini kotiye kullanma temayiillerini
sinnlandirabilir. islam tarihi ile asinaligin ortaya koydugu sey
sudur: islamin kapasitesi de, rakip jdeolojinin kapasitesi gibi aym
biiyiikliktedir, yani pek cilizdir.

Hi¢ degilse, islam doktrinin belli bir ;ekonomik tutumu
onerdigi sinirh alanda bu doktrine riayet edildi mi? Bunu bilmek
biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii islamin modern savunuculan,
bu hiikiimlerin, (kurallarin) adil bir toplumun islerligini ekonomik
bakimdan saglayacagina s dair bize teminat vermektedirler. Bu
hilkiimlerin, esas itibariyla, faiz kargihg bor¢ para vermeyi,
tesadiife bagh her tiirli sozlesmeyi yasakladigi ve mallarinin nemli
bir kismini, toplulugun yardim sandigini yoneten devlete vermeyi
mecbur kildigi hatirlatilmaktadir. Devlet, servetin ihtiyagtan fazla
olan bu kismim vyeniden iilestirmekle yiikiimlidir (102); (faiz
karsihgi  bor¢ vermenin yasklamsini  bdyle yorumlayan)
Hamidullah'a gore, devlet, ihtiya¢ sahiplerine bor¢ vermekle de
yiikiimliidiir; anlagilan, kredinin millilegtirilmesi s6z konusudur(!),
Gergegin genellikle bu idealden g¢ok uzak oldugunu, islamin en
hararetli savunuculart arasinda -hi¢ kimse inkdr edemez.
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Seriat1, diniKanunu, Mislimanlarin 6teden beri gergek hayattan
¢ok uzak bulunan bir distur olarak kabul ettikleri ideal hayat
tarzi diye yorumlamak islami incelemeler yapanlar arasinda beylik
bir sozdir. Siiphesiz, Misliman devlet( Hiristiyan, Budist devlet
gibi) hayir islerini finanse etmek mecburiyetini duymustur:
hastaneler agmak, cesmeler yaptirmak, fakir 6grenciler igin yatih
okular asevleri v.s. Ama bu harcamalar, daima biitgenin sinirh bir

kismiyla ilgilidir. Ne yazik ki, hayir jsleri biitgelerini artirmak igin
Miisliman ydneticilerin pek azi1 liks masraflardan, askeri
masraflardan fedakarlik etmislerdir. Giin gibi agiktir bu. Belki de
istisnalar vardir: pek dindar hiikiimdarlar, baglangigta devrimci bir
hareketle iktidara gelen hanedanlar. Ama bunlar sadece ‘istisnadr.
Geleneksel Miisliman Devletlerin timii, tarih boyunca saraylarin ve
zengin ¢evrelerin en igitilmedik zenginligi ile, kitlelerin igine
yuvarlandiklari en koyu sefalet arasindaki keskin bir geliskinin
goriiniimiinii bize vermektedirler.

: Bu agik olguyu saptamaKktan da daha 6nemlisi bunun baska

tiirli olamiyacagina igaret etmektir. Sosyal iiretim fazlasi, yani
toplumun iiyelerini yasatmak igin gerekli miktardan fazla olan
sosyal iriin payr hem toplumun hdkim unsurlarinin liiksiinii, hem
de yoksullarin rahatim saglayamayacak kadar azdi. Ulesimin
(dagimin)  Tann'nin  vahyettigi ahlikin buyruklarina ya da
telkinlerine gore degil, her grubun, durumun kendisine
saglayabildigi avantajlar, azamisine ¢ikarma temayiiliine, bu insam
ve tabii temayiile gore yapildigimi kabul etmek zorundayiz. Ahlaki
ve ideolojik buyruklar ne olursa olsun, her devlette, her sosyal
kategorinin ilestirimdeki haklann ve ¢ikarlari, ancak Devlet de
temsil edilmisse ve saygi yaratan bir giice dayaniyorsa, tam olarak
gozetilir. Oysa, geleneksel Miisliman devlette bu sartlarin ne biri
ne otekisi vardi. Hayir faaliyeti (isleri), sadece bdyle bir durumun

yaratacagi yikici sonuglari bir azinhk ugruna hafifletmekten bagka
bir seye yaramiyordu.

Nitekim, geleneksel islam dleminin ameli,- genellikle, Kuran'in
nazari buyruklarina tamamen sadakatsizlik etmis degil. Zaten bu
nazari buyruklar herhangi bir ekonomik faaliyet tarzini emredecek
veya vyasaklayacak mahiyette degildi. Kutsal metnin (herkesi)
adalete ve merhamete ¢agirmasi, diger dinlerdekinden ne eksik ne
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de fazlaydi. Bu ¢agrilar genel veya ozel birgok hayir igine yol
acacak kadar yeterli fakat,yonetici seckin tabakamin, kendi rahati
pahasina da olsa, ¢ogunluga namuslu bir hayat tarzi saglamaya
kendisini mecbur etmeyecegi kadar yetersizdi. Bdyle olmasi da
kaginilmazdi, ¢iinki  kutsal buyruklar, ne azinhgin, ¢ogunluk
iizerindeki fiili siyasi kontroliinii, ne de miilkiyet hakkini mesele
ederek azinhik iktidarinin temelini zayiflatmayr ya da yikmayi
emrediyordu. Her zamanki gibi, kutsal iyi ogiitler, bunlar
gerceklestirmekte ¢ikari olan insanlan giiglendiren kurumlara
dayanmadig siirece etkisiz kaldilar. Burada sunu da igaret etmek
gerekir ki inceledigimiz tarihi devre boyunca, genellikle, toplumda
daha biiyiik bir esitlige yol agabilecek s6z konusu tedbirleri , (bu
buyruklarin kutsal menseinin yarattigi kaginilmaz teminati ile
birlikte) getiren doktrinler ortaya ¢ikti. Bu doktrinlerin koyu
taraftarlarn daima yenildiler. Bu siirekli yenilgiler arkasinda sakh
bulunan sebebleri diiginmemek miimkiin degil Devrin ekonomik ve
sosyal sartlani, goriiniise bakilirsa, onlarin  kazanmalarina
elvermiyordu.

Siinnet ile amel (pratik) arasindaki iliskiler biraz daha
karmasiktir. Siinnet Kuran'dan daha kesindir. Ne miilkiyetin
sinirlandinlmasina ne de vyoneticilerin halk  tarafindan kontrol
edilmesine uzak kalmistir. Bu konularda, devrin sosyal durumunu
ve imtiyazhh tabakalarin ortalama goriisini yansitir. Ama,bu
imtiyazlarin birgoguna zarar veren bir yasaklamayi, bundan
kurtulmanin garelerini onlara derhal gostermis olmasina ragmen,
teorik bir sekilde ortaya koymustu. Bu olgunun hangi sebeblerden
ileri geldigini yukarda gormiistik. Ne olursa olsun, doktrin fle
amel (pratik) arasinda ¢atisma oldugu zaman genellikle pratik
Ustiin geliyordu. Yasaklar, kisa devreler boyunca ve ancak mahdut
bolgelerde siki bir sekilde uygulaniyordu. Hiyal'ler nazariyesinin
gelismesi ¢ok genig bir bolgede, pratikte daha gevsek
(davranilmasi) goriigiine yol agiverdi. Hiyal nazariyesinin daha az
itibar gordiigii yerde bile, hi¢ degilse genis bélgelerde (kesimlerde)
gevsek davranma politikasi en yaygin pratik (amel) oldu. Béylece
dini nazariyelendirme, pratigi pek simirh bir gsekilde etkiledi. Her
seye ragmen, soz konusu devrin ekonomik faaliyetinin temel
dayanaklarini elestirmiyordu. Bir kere daha hatirlatalim ki bu
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dayanaklari elestirmeye kalkisan
ayiklanmayla, bir kenara atildilar.

doktrinler,

bir

gesit

tabii
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BOLUM IV

ISLAM IDEOLOJISININ GENELLIKLE
EKONOMiK ALANDAKI ETKISI

Simdiye kadar islim'in, Kuran'da ve Siinnet'de dile getirilmis
ekonomik doktrinini iaceledik ve bu doktrinin ekonominin
kapitalistimsi  sektorii diye adlandirdigimiz seyin geligmesini,
prensip olarak mahkum etmedigi ve pratikte engellemedigini
gordilk. Simdi meseleyi daha da derinlegtirmemiz gerekiyor.
Gergekte, ortagagda Bati Avrupa'da aym tipte kapitalistimsi bir
sektor mevcut oldu. Bu sektor, cesitli ekollere gore, modern
kapitalizm veya kapitalist sosyo-ekonomik formasyon denilen seyi
yaratacak derecede gelisti. Bununla beraber, boyle bir gelisme,
islim ileminde, hi¢ degilse 19. yiizyildan 6nce meydana gelmedi.
Bunun bir dig-etkinin sonucu oldugunu diisiinmek igin sebepler
var. Gelismedeki bu esitsizligin sebebi, Islim - dininin mahiyeti
midir, yoksa genellikle, s6z konusu tigte bir gelismeye Huiristiyan
Avrupa ideolojisinden daha az elverisli olan ortagag islim
dleminin ideolojisi midir?

Moda haline gelmis g¢uk yaygin bir gorisiin iddiasidir bu.
Bundan, ideolojilerinin yarattigi soylenen bir kadercilige saplanmis
Miislimanlarin  sozde ''umursamazhigi’ sorumlu tutulmakta ve
kiyasiya suglanmaktadir. Onlarin  bu kaderci umursamazligi,
Avrupalilarin, ya rsi oldugu ya da genellikle Hiristiyanlik veya
Hiristiyanhk ideolojisinin  belirli 6zel bir sekli tarafindan
gelistirildigi kabul edilen tegebbiis zihnive:i ile tezat tegkil
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etmektedir. Bu anlama gelen bir tezi, giic anlasiir (bilgince)
kanitlara  dayandirarak  sistemlestirmek, teorilestirmek igin
herkesten g¢ok ugragan, gene Max Weber'dir.

Avrupa'nin gittigi yolda gitmeyenlerin sadece islim alemi
olmadigi iizerinde, bu kesin olgu iizerinde israrla durmak gerekir.
Yukarda denildigi gibi, Eski Dogu'da, Yunanistan'da, Roma
ileminde, Hindistan'da, Cin'de ve Japonya'da da, islim
dlemindekinin Hemen hemen aynisina benzer tipte kapitalist bir
sektor vardi. Ve bu iilkeler de Avrupa'nin gittigi Yyoldan
gitmemislerdi. Demek ki, biitin agiklamalar hem islam alemi hem
‘de  bu medzniyctlerin tiimii igin gegerli olabilir. Zaten Max
Weber'de tezlerinde bu nokta fizerinde durmaktadir.

Weber'e gore, Avrupa'nin kollektif zihniyetini karakterize eder
sey, Yyilksek bir rasyonellik seviyesidir. Weber, bu fenomenin
sebebinin ne olabilecegi konusunda tereddiit etmekte ve biyolojik
sebeblerin, bagka bir deyisle, irki sebeblerin s6z konusu olabilecegi
hakkindaki faraziyesini, bu kaygan sahada daha ileri gitmemeye
dikkat ederek, ortaya atmaktadir (1). Bu rasyonelligin tezahiirlerini
siralavan Weber, uzmanlagmig devlet memurlarina ve son derece
rasyonal bir hukuka: (formalist hukuk goriisiinii  (das
formal-juristche Denken)  Dogu hukukunun a ksine, faydalilik ve
adalet ilkeleri gibi ‘“maddi ilkeler' iizerine tesis etrais) Roma
hukukuna dayanan rasyonel bir devletin sadece Avrupa'da
bulundugunu belirtmektedir. Kapitalist geligmeye muariz unsurlarin
[sihir'e yer veren diisiince temayiilii, belirli maddi g¢ikarlar, dine ve
Ethique'e dayanan geleneksel tipte bir ideoloji) en az goriindiigii
yer Avrupa'dir (2).

Weoer'in yaklagiminin, az-gok onun temayiilinde olan!arin
birgogunun yaklasimi gibi, kendi Oziinde ¢elisik olduguna isaret
etmek gerekir. Weber, modern kabitalizmi, Avrupa'nin yarattigint,
¢iinkii, Avrupa'nin diger medeni bOlgelerden daha rasyancl
oldugunu farzediyor. Ama Avrupa rasyonelligi iie iigili olarak
verdigi bu misalerin birgogu, Bati Avrupa‘'nin, modern kapitalizme
daha kesin bir sekilde girdigi devreden sonrasina aittir. Weber'in
burada, kisir bir dongi igine diigtiigli, bu rasyonel niteliklerin,
kaoitalist yonde bir exonomik gelismeden ileri gelebiiecegi; ya bu
gelisme ile ilgili veya bu geligme ile birlikte mijstere\k bir sebebin
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kitabini getirsinler’ (28:49). Ama bu kriterler kabul edilmedigi
taktirde, tipki Pascal''n yaptigi gibi (o iinli bahse tutugsmadaki
gibi), bir baska delil'e bagvurulabilir. Bu da, Firavungillerden (6)
gizli bir Mislimanin (gizli bir miiminin) Musa Peygamber lehine
kullandigi delildir:"Siz, benim Calabim Alla*:'tir, diyen bir kimseyi
oldiirecek misinizt Hem de bu kimse, Size Calabinizdan deliller
getirdigi halde. Bu kimse yalanci ise, yalan: kendinedir. Ya dogru
soyliiyorsa (ve siz onu dinlemiyorsamiz), sizi korkuttugu azabin bir
Pargast olsun, bagina gelecektir.” (40: 29/28) {7)

Kuran, Allah'in Kadir-i mutlak oldugunu rasyonel delillerle
boyuna agiklamaktadir: hayvanlarin gebeligi, gokteki ecran
hareketleri, atmosfer fenomenleri (8), insanlarin ihtiyaglarina
harikulade bir gsekilde uyarlanmig hayvan ve bitki hayatinin
cesitliligi tirinden yaratihs harikalari... Biitiin bunlar 'rukla dolu
olanlar icin ayetlerdir (9) (3: 187/197).

Hiristiyanhgin Teslis (Ugleme) dogmasina karsi agilan polemik
misali, tipik bir misaldir. Kuran, bunu, Muhammed'in tarihi vakia
olduguna inandig1 seye atifta bulunarak, yani tanrisallik sifatin
reddetmek igin bizzat isa'min soyledigi kabul edilen gseyle
giiritmektedir. R. Blacher'in kelime kelime terciime ettigi gibi,
Hiristiyanlarin  da garip olmamalari ("miibalaga etmemeleri'),
olgiiyi kagirmamalar, makul fikirferin digina  ¢rkmamalan
istenmektedir (4: 169/171; 5: 81/87). Allah'in bir gocugu olabilir
miydi? , biitin diinyay: kendi varhg: ile dolduran (her yerde hazir
ve nazir olan) Allah, bir'paredre’e ihtiyag duyabilir miydi? isa,
Mesih .idi, annesi Azize idi. Onlarin lituflaniyla, veya onlarin
aracihgi ile biiyik mucizeler oldu. Ama onlar da yemek yiyorlardi
(5: 79/75). Bu da, onlarin, insan tabiatinda olduklarimi, iireyip
giriidiiklerini ve bundan dolayi, Allah'in onlarin canini alabilecegini
gosterir (5:19/17).

"Usa vurmak', fikirleri birbirine ''bagiamak'' anlamina gelen
"AkI'" fili Kuran'da asagi yukarn 50 defa; aklimz yatmiyor mu?
aklhiniz ermiyor mu? ciimlesi bir nakarat gibi, |16 defa gegmektedir
(2: 4l1/44). Kifirlef, Muhammed'in vaizini dinlemeyenler,
disinmeyen akil yormayan, aklh yatmayan insanlar olarak
lanetlenmiglerdir (5: 63/58, 102/103; 10: 43/42) ; 22:45/46;
59:14). Bu bakimdan onlar hayvan gibidirler. (2:166/171; 25:
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46/44). H.Lammens'in ¢ok dogru olarak soyledigi gibi,
"Muhammed itikatsizhgi, insan zihninin (10) bir kusuru olarak
gormek temayiilindedir"" . Muhafazakirlar gibi, dinsizler
(imansizlar) da biz atalannmizdan ne gordiikse onu yapariz derler.
Biitiin yenilikgiler gibi, Muhammed de, bu delil kargisinda
Otkelenmektedir. Ya atalari, torelerini yerlestirdikleri zaman hi¢ mi
diigiinmediler? (2:165/170; 5:03/104). Buncan dolay: Allah, temel
inanglarim murakabeye tabi tutmayanlardan bilhassa nefret eder.
Onun indinde en koti olanlar bunlardir (8:23; 10:100). Allah'in,
kullarini uyarmasi, varliginin ve iradesinin en onemli adlametleri
olan  kelamlarim elgisi Muhammed'e yazdirmasi, dogru

diisiinebilmelerine ve dolayisiyla, bunlar oziimleyip
anlayabilmelerine temellik etsin diyedir (16:69/67; 29: 34/35;45:
3/4). Son derece inandirici bir delil ileri siirdiikkten sonra

Muhammed (tanrisal yazar) soyle diyor:"lgte biz, sagduyu
sahiplerine delillerimizi -siz r"uahiylerimiz" diye anlayin- boyle
uzun uzun anlatirz” (30: 27/28). Allah'in yaptig1 her sey, kullari,
irade-i ciiz'iyye olarak, akillarim v& _usavurma melekelerini
isletsinler de bu alametlerin, hakikatin bu kesin belirtilerinin
manasim anlasinlar diyedir. Belki de insanlar bu alametlerden
gerekli sonuglan gikaracaklardir (24:61 ; 57: 16/17). iste o zaman
Hakikat'in  bilgisine ermis olacaklar (29: 42/43); Allah'in
Peygamber'e ilettigi ve hakikat'i ortaya koyan (39: 2, 42/4|, v.s..;
39: 33/32) (12) Vahiy'den (5: 55/50; 25: 64/63; 28:55; 39:64;
7: 198/ 199) o6nceki insamin cehaletiyle tezat teskil eden "ilim'e
katilacaklardir  (2: 114/120; 140/145; 3: 54/6l 17: 108/107).
imansizlar, higbir bilgileri olmadan; Klavuz'u, aydinlatici kitab
yokken yine de Allah hakkinda ¢ekisip dururlar (3149/20.
Onlara"Eger bir bilginiz varsa, onu bize gosterin. Gergekte, sadece
sanilarin, ihtimallerin peginden gidiyorsunuz' (16:149/148) demek
gerekir. Arap halkindan olanlarin igini kolaylastirmak igin, Allah
onlara kendi dillerinde yazilmig bir vaiz gondermek zahmetine
katlandi. Belki, béylece aniayacaklardir (246l; 57:16/17).

Zaten, Hakikat'i akil yoluyla kavramak yetmez. Mesela,
Medine Yahudileri, Vaiz'i ¢ok iyi anliyorlar fakat sonra da bunu
bile bile yanhs yorumluyorlardi (2: 70/75). Saf akildan pratik
akila ge¢mek, Allah'in buyruklarimi yerine getirmenin, onun emri

93



iizerine elgisinin kurdugu topluluga katilmanin faydal oldugunu
anlamak gerekir. Bu aktif dindarhgin, sonra da, bir militan gibi
caligmanin  zaruri oldugu fikri kafalara iyice vyerlessin diye
Muhammed, tiiccar bir kavim olan Mekkeliler'in ve ticari faaliycte
asina Medinelilerin kolayca anlayabilecegi ticari mahiyette deliller
ileri siirdii. 1892'de Charles C. Torrey'in (13), Augiist Miiller'in ima
ettigi bir hususu yorumlayarak ayrintili bir sekilde gosterdigi gibi,
bu delliller hep ticari bir atmosfer iginde yagamig bir insanin
aklina hemen geliveriyordu. Torrey'in sozlilk ve Kkavranilar
hakkindaki veciz incelemesinin sonunda Kuran'in pratik teolojisiyle
ilgili sozlerini buraya aktarmakla yetinelim:

"Allah ile insan arasindaki karsihkh iligkiler tamamen
ticari mahiyettedir. Allah, ideal tiiccardir. Hesap
pusulalarina biitin diinyay:1 dahil etmektedir. Her sey
hesaplanip Olgiilmiigtiir. Allah hesap kitabim ve terazileri
yaratmig, kendini de namuslu isler igin drnek gostermistir.
Hayat bir istir. Ya kazanilir, ya kaybedilir. iyi ya da kot
bir is yapmis olan ('kazanan' veya 'kazanmayan') bu
hayatta bile bunun karsihgim  alr. Bazi borglar
affedilebilir. Ciinkii Allah gaddar bir alacakh degildir.
Misliman, Allah'a bir yatirnm yapar: Cennet icin pcsin
odemede bulunur. Allah'a ruhunu satar. Bu mutlu bir
istir. Dinsiz (imansiz), tannsal hakikati yok pahasina
satmistir; insanlarla son hesabimi goriir. Defter-i Kebir'de
hisse senetleri kayithdir. Bunlar teraziyle tartilir. Herkesin
hesabi tam olarak odenir Hi¢ kimse dolandiriimaz.
Dindar da dinsizi de iicretini alir. (lyi hareketlerinin her
birine karsihk kendisine 6deme yapilan Misliman) ayrica
ozel bir pirim alir."

Torrey'in dedigi gibi, ""bundan daha hesabi bir teoloji kitabi
tasavwur etmek giigtir" (14). (Hesap) matematik demek, akil
(rasyonellik) demektir. Kuran'in ideolojisine gore, siiphesiz bu,
akil, her seyi kavrar (aklin bilemiyecegi higbir sey yoktur)
anlamina gelmez. Aksine, birgok sey, akhn disinda kalir. Bu da
Allah'in yiice kudretinin ve bilgisinin delillerinden biridir. Sadece
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insan aklinin giiciiyle bilinemiyecek olan bu seylerin bir kismini
Allah, peygamberleri aracihgi ile insanlara bildirir. Diger seyler
ebediyen gizli kalir (15). Aklin roli, peygamberlerin bilinemiyen
hakkindaki  sozlerinin  dogrulugunu, inandincihgim, onlarin
buyruklarina uygun hareket etmenin faydasini aniamaktir.

Siiphesiz, burada, irrasyonel bir kavram olan, ama her din,
belki de her ideoloji igin gerekli iman ortaya ¢ikmaktadir.
Goriiniigte ayni kabiliyette, aymi durumda olan insanlarin ayn
olaylar karsisinda nigin farklh tutum takindiklarimi agiklamak
gerektir. Bazilari sert teoki gosterirler, digerleri hemen kabul
ediverirler, imansizlarla miicadele edilecekse, onlari  yermek,
cezalandirmak igin, imansizhiklarindan dolayi sorumlu tutmak
gerektir.

Ama iman ile rasyonel inang arasinda dolaysiz bir iligki
vardir. Cok uzun miiddet bekleyen imansizlarin, Allah'in gazabina
ugramalan bunun delilidir. iste o zaman Allah'in bir tek olduguna
inanup iman ederler. Ama, azabi gordiikten sonra, inanmalari oir
ise yaramaz. Allah onlari cezalandirir (40: 85; 6:159/158). Bu iki
pasaj, iman ile delil karsisinda duyulan inang arasindaki ayniyeti
agtkca gostermektedir. Allah'in miidahalesi, objektif delillerin
inandirici etkisini "'saglamak'‘tan ibarettir. Hoggoriiyii dogrulamak
igin soylenmis bu ayni ciimlede rasyonel inancin da s6z konusu
olmasi anlamhdir.

“Eger serin Calabin isteseydi, yeryiiziindekilerin hepsi birden
inanmis olurdu. Yine de sen insanlan inansinlar diye zorlayip
duracakmisin? Allah izin vermedikge kimse inang getiremez. Allah
azabi, aklini kullanmayanlara génderir*' (10:99-100)

Kuran'a imanin, rasyonel inangtan ve peygamberin gosterdigi
hakikatlan kabul etmektende ayri.bir sey oldugu inkar edileme..
Cinkii bu inang, biitinsel insami vyikiimli kilan bir tavr
takinmasina imkan verir. iman i¢ huzuru verir. ‘Tann korkusunu
gelistirmekle) beraber korkudan kurtarir; sabir, dayanma giicii
verir, iman eden insan Tann ugruna oiitiin kotiiliklere katianir, her
seyi goze alir ve hayir isler (17). Ama bu, imanin edinilmesinde
irrasyonelligi gerektirmez. Akla dayanmaksizin sezgi yoluyla
kendiliginden +-:eydana gelen iman higbir zaman s6z koiwsu
degildir. Onemli olan da bpudur. Siiphesiz, Vahiy, Muhammed'e
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mistik hasyet iginde gelmistir. Ama bunlari anlatan Siiinet (Hadis)
bunlarin kdkeninden peygamoerin once siiphe ettigini bize gosterir.
Peygamber bu seytanin isi olmasin diye kendi kendine soruyordu.
Karnisinin kuzeni olan Tanri agigi tektanrici Varaka ibn Nevfal gibi,
Vahiy "uzmani” ile  konusmasi gerekmis, yakinlari onu
cesaretlendirmig, Cebrail'le konusmalar yapmis, hatta Cebrail,
Tanri'dan gelen bir haberin s6z konusu olduguna onu inandirmak
icin kamitlar 6ne siirmiis (19.) Siinnet'in bu verileri, bu kaynaktan
gelen her sey gibi, pek az dogrudur. Ama burada, mesrulugu
tartisma kabul etmez Kuran'la dogrulanmigtir. Vahiy'de kokeni
sipheli ve dogrulugu belli olmayan bir sezgi gorenlere Allah'in
Kuran'da cevap verdigi kabul edilir. itirazin muteber sayilmasi
gergekten dikkate deger. Ancak, itiraz bu sartlar iginde makul
degildir. Muhammed, hastaliktan dolayi bir buhran gegirmemistir.
Bu hagyet boyunca tabiatiisti ama, mevcut, belirli, saygideger bir
sahsivetin gonderdigi bildirileri almigtir. Ve bu, cok iyi bilinen
yerlerde ve belirli anlarda olmustur. '"Yoldasimiz dogru yoldan hig
ayrilmadi, sapmadi. O, kendiliginden de konugmuyor. Onun
soyledikleri ancak ona bildirilenlerdir. Bunu ona bildiren giiglii bir
varliktir.” (53:-6). "iste, Kuran gorklii bir elsinin, Cebrail'in
bildirdigi sozdiir. Yoldaginiz deli degildir. O, Cebrail'i ufukta
gormiistiir.”" (8I: 19-23) Y.Moubarac ne derse desin, dogrulugunu
garantiliyen sartlar iginde tabiatiistii, ama bazilarinin yanagabildigi
tabiatistii, bir varhk tarafindan iletilmis, akla dayanan bir bildiri
(mesaj) iizerine kurulmus bu imanla, kesinligi sézle anlatiimayan
(20), bir i¢ duyguya, sezgiye dayanan iman arasinda esash bir fark
vardir.

Bu goriigleri, diger dinlerin goriigleriyle, 6zellikle, Eski ve Yeni
Ahit'in  getirdigi  goriiglerle, ayrintilannyla ve  derinlemesine
karsilagtirmak bizi ¢ok uzaklara gotiirecektir. Bazi noktalara
dcginmekle yetinmemiz gerek.

Kuran'in, Vahiy'i desteklemek igin akil vyiiriitmesi, Vahiy'in
makul onermelere dayanmasindan, hi¢ degilse, buna karsi
¢tkmamasindandir. Peygamberlerin  bildirileri  siiphesiz, insanin
kendi kendine kesfedemeyecegi verileri igermektedir. Ama akla
dayanan kanitlar, ornegin, namuslu gezginlerin uzak iilkeler
hakkinda verdikleri  bilgilere inanildigi gibi, bu bildirilere de
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inanmak gerektigini gostermektedir. Tamamen akla dayanan diger
kanitlar, iletilen  buyruklari  izlemenin  yararli  oldugunu
ispatlamaktadir.

Buna kargilik, Eski-Ahit, tanrisal niyetlerin esrarli ve niifuz
edilemez karakteri iizerinde ¢ok durmaktadir. Siiphesiz, Rab,
niyetlerinin, istemlerinin ve mahiyetinin bir kismini, iik resullere,
peygamberlere ya da digerlerine agiklamaktadir. Hakiki elgilerinin
bildirisinin dogru oldugunun belirtilerini (isaretlerini) veriyor;
mesela, Elie ugruna Carmel'in mucizesi. Ama insam inangh ve
kararh kilmak igin, tabii bir gsekilde, Tanri korkusuna Tanriya -
inanmaya, imana bagvuruyor. Rabbin varhgim ispatlamak
Vahiy'lerin 6ziindebulunan ak'!a dayanan onciillere katilmak igin bu
inang hi¢ de gerekli degildir. Her seyden siiphe edilmedigi elestiri-
oncesi bir safhadir bu. Bu iman, israil'in yiice Tanrisi Rab'in
esrarh ve niifuz edilemez derin niyetlerine {kararlarina) inanmaktir
sadece. Rabbin, oglunu kurban et dedigi ibrahim'in inancidir bu.
Ornek alinacak bir inangtir. Rabbin, sozciileri Peygamberler
aracihgr ile ilettigi buyruklarimi tartismamak gerektir. Sorun,
pratik, siyasi plan iginde yer almaktadir. ''Sahte peygamberlere'
yani siirgiinden sonraki zafer akimina aykiri bir meyli olan ve ne
yazik ki, eserleri bize ulagmamig bulunanlara karsi savurduklan
kerametlerin bos ¢iktigimi ileri siirmekie yetiniliyor. Asurlularin
yayllma siyasetine kargi koyan partizanlarin, rasyonel siyasi
hesaplarimi giiritmek igin insanin bilgeligi ile Tanri'min Dbilgeligi
arasindaki zithk temasi peygamberin devrinde ortaya ¢ikiyor.
"Kendilerini bilge sayanlarin vay haline" (is. 29: 14) "Rab dedi:..
ve hikmetli adamlarin hikmeti yok olacak ve dirayetli adamlarin
anlayisi kalmayacak” (is. 29: 14) Rabbin tabiat iizerindeki
etkisinin nasil isledigini incelemek igin Kralhgin baslangicindan
itibaren bir gesit akilcilik '‘rasyonalizm) gelisti (G. Von Rad, isi
Auflarung'dan soz etmeye kadar vardinyor (1). Ama felaketler
‘devrinde, ilk israil peygamberlerinden biri olan Esi'ya, bilgelerin
tabiatiistii varhk'a giivensizlik Dbelirtisi olan tasarilarinin
reddedilmesini isteyen rabbe kayitsiz sartsiz inanilmasini ogiitliiyor.

Bu tema, hikemiyat eserlerinde ve Mezmurlar'da geligecektir.
insanin hikmeti, goriiniiste, israil gevresinde gelisiyor, bu diinyada
olup bitenler hakkinda kendi giiciiyle hikiim verebilecegine
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inandig1  bir alan yaratmaya bashyor. Ciinkii, incil yazarlari, bu
ruh halini, bizzatihi akli kullanmay: degii, akli her vyerde
kullanmanin  verecegi gururu yenmenin gerekli olduguna
hiikmediyorlar. Hikmet, Rab'in bir vergisidir, '"Rab'in iradesinin
insanlara goriiniis tarzidir. (22)"" Miikkemmel olan sadece Rab'pin
hikmetidir. Rabbe inanmak {23), her birinin giinlik davramisini tex
basina  yonetemeyecek olan insan  akhnin  bosluklarini
dolduracaktir. "'Biitiin yiireginle Rab'oa giiven. ; Kendini hikmetli
girme, Rab'dan kork ve serden ayril' (Silleyman'in meselleri, 3;
.5, 7), "kendi yiiregine giivenen akilsizdir' (M.28: 26). iki bilgi, iki
hikmet, vardir ve bunlarin bir teki dogrudur. Tek hakiki hikmet,
Rabbe kayitsiz sartsiz inanmakla saglanir. ''Sagduyu ve hikmeti
bana 6gret, giinkii buyruklarina inandim'* {Mez.119:66)

Yunan akilciligr ile ilgi kurmak , evrenin laik bir agiklamasini
yapmak igin sarfedilen ve Yunan medeniyetinin prestiji ve etkisiyle
dolu bu gaba yeni problemler getirdi. '"Bu diinyanin hikmeti", eski
hikmetlerin sagmaligi ya da politikacilarin daima elestirilebilir
sagmaliklari degildi artik. Bu herkesin kabul ettigi onciillerden
hareket edilerek, akil yoluyla ispatlanabilir bir hakikatler
biitiiniiydii.  incildeki- Vahiy bodylece yeni bir karaktere
oiiriiniiyordu: bu Vahiy, ispat edilemez ya da hi¢ degiise, ispbat
endigesi gozetilmeden iletiimis bir veriler biitiinliydi. Agik-segikiix,
on-yargi oluyordu. Edinilmis fikirlerin keyfi oldugu ortaya
¢tkiyordu. Bu fikirlere, ve ozellikie de, bunlarin hayatlarina verdigi
istikamete ve miili anlamlarina bei baglayaniar, bunlari Yunanhiar
gibi  nazarivelestirmex  zorunda  kaldilar.  Bilindigi  gibi,
nazariyclestirmede en onde gelen iskenderiveli Philon'dur. Vahiy'i
dogrulamakla, onun dogrulugunu oelgelerle ispatlamakla ugrasiyor,
aydin bir insan oldugu igin, felsefeye yer veriyor, laik diisiiniisu,
dilgiye tabi, ikinci derecede bir kaynak olarak, yani, Vahiy'in kulu
olarak kabul ediyor ve iki bin yil boyunca insanlari ugrastiracak
olan problemi, imania akil arasindaki iliskiler proolemini ilk defa
ortaya atyyor.

Siiphe yok ki, Filistiali Yahudilerin Protestan tarikari,
Yunan medeniyetine iskenderiyeli biiyiik bilginden daha az yer
verivordu. Yukarda belirtilen sonraki eski-Ahit metinlerinden
dolayy  halkta, dinsizlikle, zenginlikle, milli degerlere ihanet
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etmekle kanigik dinya hikmetine kargi bir duygu yiikseliyordu. Bu
cevrede kok salmis olan ilkel Hiristiyan kerygme'i, gergekte bunu
agikca ifade etmektedir. Siiphesiz, isa'mn sozi sk sik
tartigilmakta, kanmit .olarak ileri siriilmektedir. Mucizeleri,
alametlerdir, kanitlardir. Fakat biitiin bunlar, Yaihya Peygamber'i
(Mat. ll: 2), Ferisiler ile saskin ama imansiz kdhinlere, iki yiizli
bir tavir takindiran bir bilmece sormak zorunda birakiyordu. (21:
23-27). lsa'min faaliyeti ve kisiligi skandal yaratiyordu yani
goriiniigte, gelisik, akil digi karakteri bir engel oluyordu (26).
Bundan, ancak kayitsiz gartsiz bir imanla kurtulunurdu. Tomas'a
gorinen isa'min, meshur soziini herkes diisiinecektir: "Beni
gordiigiin igin iman ettin, gormeden iman edenlere ne mutlu"
(Yuhana, 21:29). Ama isa, daha 6nce, insanlarin pelgelere ihtiyag
duymalarina iziilmiigti: "Alametler ve harikalar gormedikge asla
iman  etmeyeceksiniz''  (Yuhan. 4: 48) Pawlus, &zellikle
Yuhanadaki bu isran sonuna kadar siirdiirecektir; Eski Ahit'in
metinlerini ileri siirer: ""Hikmetlilerin hikmetini yok edecegim ve
anlayigsizlarin anlayigini iptal edecegim. Hikmeti nerede? Yazic
nerede? "' (is, 29: 14; Mez. 33:10; is. 33: 18) ve devam eder:
"Bu dinyanin bahsedicisi nerede? Diinyanin hikmetini Allah
akilsizhga dondirmedi mi? Fakat biz Yahudilere tokez ve
milletlere akilsizhk olan haga gerilmis .Mesihi vazederiz. Ciinkii
Allah'in akilsiz olan geyi insanlardan daha hikmetlidir. Ben size
Allahin sehadetini ilan ederek geldigim zaman, kelam ve hikmet
ulviyetiyle gelmedim. Soziim ve vaazim, Hikmetin kandirici soziiyle
degil, fakat ruhun ve kudretin biirhar ile idi, ve bu, imaniniz
insanlarin  hikmetinde degil fakat Allah'in kudretinde olsun
diyeydi. (I Kor. 1: 19-20, 23, 25; 2: 1,4-5).

ilahi felsefe (gnosticisme) ile modern felsefeyi ilham eden
Yunan antropolojisinin  kategorilerini, kendine 6zgii lIprani
antropolojisini dile getiren Eski ve Yeni Ahit'e uygulamamak
gerektigi ileri slriildii. Ozellikle, iman, akil (anlayig)dan ayirt
edilemezdi; tipki aklin, eylemden ve hayattan ayirt edilememesi
gibi. inang (iman), Eflatun'daki gibi, bilginin en asagi sekillerinden
biri degil, bir anlayigtir, bir bilgidir. (27) Siiphesiz bu tezde dogru
(oir taraf) vardir. Ama gene de ,Yeni Ahit'de, hi¢ olmazsa Eski
Ahit'e yayilmig biitin bir akimda, insan aklinin,
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diinyanin derin hakikatina, baska bir deyisle, Tanr'ya higbir
Zaman erigemeyecegi goziiyle bakilmigtir. Bu, Varlik'la ve Tanri'nin
iradesiyle, her kanitlamadan once ya da her kamitlamanin diginda,
dogrudan dogruya ve tarifsiz bir sekilde yakin iligki duygusu
yaratan bir i¢ tecriibeden gelen Tanri sezgisine taban tabana ziddir.

ikinci yiizyiin ikinci yarnsindan itibaren, Hiristiyan din
bilginleri, Philon'un problematigini ele alacaklar, Yunan felsefesini,
yeniden  Hiristiyan ideolojisi  ¢ergevesi igine koyacaklar,
Alexandrin'in, Vahiy'e iman ile rasyonel ispatlama arasindaki
iligkiler  haickanda (ileri  siirdigii) fikirleri gelistireceklerdir.
Tertullicn'i  6rnek alan bazilan, vahyedilenin akil yoluyla
ispatlanmas1 teklifini reddedeceklerdir. '‘(Rafizilere) diyalektigi
ogreten zavalli Aristo, yapicilikta, yikicilikta istad, 6nermelerinde
akici, tahminlerinde asiri olan, usavurmalarinda esnek davranmayan
Aristo... Atina ile Kudijs arasinda, Akademi ile Kilise arasinda
ortak olan ne ‘-vardir? Stoaci, Eflatuncu, diyalektik¢i Dbir
Hiristiyanhg: ortaya atanlara yaziklar olsun. Isa'yr ogrendikten
sonra bilgiye, incil'i 6grendikten sonra aragtirmaya ihtiyacimiz yok
bizim. inandigimiz andan itibaren, bagka bir seye inanmak
istemiyoruz (28)". "Buna (Tanri'nin oglunun dliimiine ve diriligine)
iman etmek gerek' (29). Ama Hiristiyan din bilginierinin ¢ogu
aklin, su ya da bu sekilde ise karigmak zorunda kalacagini
diisiineceklerdir. imanin akla dayandigi diisiincesi istiin gelecektir.
Akil, vahyedilmemis hakikatleri ortaya koyabilir, .Vahiv'in
muhtevasini tali olarak ispatlavabiiir. Vahyedilenin iginde akil
yoluyla ispatlanmadigi igindir ki Vahiy'nin habercilerine inanmak
akla yakindir. Muhammed'den oOnce, Augustin'in ortaya koyacag
sey budur. Normal bilgide hatta felsefede, inani‘maz, kesinlikle
ispatlanamaz onermelerin dogrulugu kabul edilir, bazi kimseiere
(mesela), hi¢ gormedigimiz sehirler ve iilkeler hakkinda bize
bilgiler veren gezginlere, inamlir. Manikeistlerin sipheli bilgi
kaynaklarinin aksine, Hiristiyanlar, tarihi bakimdan giivenilir ve
inamilir incil'le Eski Ahit'e dayanabilirler (30). ilk yiizyillarin
Hiristiyanhginda akiler  (rasyonalist) akim genellikle egemen
olacaktir. Kuran iizerindeki dolayl etkileri Tor Andrae (3l)
tarafindan ispatlanmis olan Aphraate, Aphrem, Mabboug'lu
Philoxene gibi IV. ve V. yiizyilda Suriyc'de yasamis din
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bilginlerinde bunu iyice goériiyoruz. Mukhammed'de esas oldugu
anlagilan bu akilc ve algilayici iman (32) gériiniigine de bu
akimda rasthiyoruz.

Ama, halkin Tertullien tarzindaki dindarhigina, ve durumlar
geregi, bilginlerin ve disiiniirlerin iyi niyetli usavurmalarina kargi
giivensizlik duyan yoksullarin koriik3rone inandiklari teolojiye tabii
gelen imamnin onceligi tezi, fikir planinda, az-¢ok gerilemis ve
az-gok saf bir gekilde dile getirilmis de olsa, Dogu'da VI. yiizyilin
baginda ilk defa s6zde Denys I'Areopagite’in geligtirmis oldugu
yeni- eflantuculuktan esinlenen mistik teoloji tarafindan
beklenmedik bir sekilde giiglendirilecektir. iman (yani) Tann'ya
biitin yiiregiyle inanmak ya da aklin kegfettigi hakikatlara
isteyerek katilmak, mistik temasa ile varnlan ve bu temasa
boyunca Tanri'mn hissedildigi ve diger metodlarin (33)
saglayabilecekleriyle olgillemeyen yiice bir bilgiye erigildigi
"teopatik' bir durum olur. Akla dayanmayan imanin onceligi
fikrine Hiristiyan din bilginlerinin g¢ogunda rastlanacaktir. Mesela
VIII. yiizyil baginda Suriye'de Araphgi (34) yeni kabul etmis Jean
Damascene‘'de oldugu gibi Latinler, iman tarafindan kabul edilmis
sirlari kismen aydinlatmak roliiniin tabii olarak akla verildigi ve
imanin her alanda istiin (35) oldugu bir iliskiler problematigini
(yani) akil ile iman arasindaki iliskiler  problematigini
hazirlayacak'ardir. Mesela, XI. sonunda (36) Cantobery'li
Anselme'de ve nihayet, muazzam otoritesi sayesinde bu goriisi
adeta goklere ¢ikaran (kutsallastiran) Thomas d'Aquin‘de (XIII.
yiizyil): "invisibilia Dei altiori modo quantum ad plura, percipit
fides quam ratio naturalis ex creaturis in Deum procedena (37)".
"Puta cum quis aut non haberet promptam voluntatem ad
credendum, nisi - ratio humana induceretur. Et sic ratio humana
inducta diminuit meritum fidei (38)."

Buna karsihk | Kuran'in rasyonelligi, bir kaya (gibi)
gorinmektedir. Bunu da agiklamak gerekecektir. Dogrudan
dogruya ve tek yanlh bir sekilde Yunan rasyonalizmine
baglanamaz. Daha ziyade, Mekkelilere has olan diisiince tarziyla
ilgilidir. Muhammed'in  karsi  oldugu Mekkeli tiiccarlar da
akilciydilar.  Ama bunlar, safdil, yavan, itibarsiz bir akilciligin,
Yunan felsefesine benzer bir doktrin biitiinligii gostermeyen bir
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akilcfigin  taraftar idiler. Bagh Suluncduklar toplum, bir giin
gergcexten aydinlatilmasi gerekecek sebeclerden otiirii, efsane ve
menasiktan yoksundu. Siiphesiz, tabiatistii varliklarin mevcuci-
yetini  varsayiyorlar (bazilarinin Sunu siipheyle  karsilacig
anlagiliyor) ama bizimkilerden biraz iistiin giigleri olan giriinmez
insan tiirleri stz konusudur sadece. Ne var ki, tadiat kanuniarina
boyun egen ama ounlar arasindaki zititklardan ve posluklarindan
faydalanabil.n insanin goriiniigiinde bu, pzk biiyiix bir degigiklik
yaratmiyor. (ioriiniigte ticaret sehrinin belirginjegtirdigi bu ¢ol
agiretini~  {39)  hiimanizmi iginde insan, giiglerinin  ve
giigsiizliiklerinin ne oldugunu iyi anliyordu. Ancak sonuglarim
gorebilzcegi, giiciinii ve etkisini degerlendirebilecegi seye inanmaya
hazirdi.

Buna kargilik, Muhammed tektanrici Vahiy'e itibar ediyordu.
Onun goziinde, makul, akia dayanan, cerhedilemez, iistelik, biiyiik
medeni iilkelerle, kiiltiir, yazi, kitap ve bilginler alemi iie olan
iliskinin sagladigi stiinlikten yararlanan bir Vahiydi bu. Bunu
savunmak igin, din bilginlerinin kullandiklari ve agizZan agiza ona
kadar gelen ve Yahudilik ile Hiristiyanli savunan temalari yeniden
ele aliyordu.- Bildirisinin akla dayandigimi ve etkinligini yani
ashnda, Allah'in  kudretini, birligini, Arap peygamberin kendi
Vahyi'nin gegerligini onlara gostermex igin, siiphesiz, muarizlarinin
dilini ve diigiinme tarzini kabul ediyordu (dogrusu, duncan highir
zaman tam olarak kurtulamamisti). Mekkelilerin barbar akiicihigina
“kargilik rasyonelligin medeni sek!i olan kendi axuciligin
koyuyordu. Kabul ettigi Yahudi-Hiristiyan problematiginin igindeki
gizli gatigmayi bir tiirli anlayamiyordu. Zaten, kendisine en yakin
olan Suriye Kilisesi:ideki Hiristivan diisincesinin intellectualisme'i
tipki, (iligki kurdugu Yahudiligin algicihgi, intellectualisme'i gibi)
bu gatigmanin gizliligini agiga vurmuyordu. Muzaifer Kilisenin
kargisinz, yenik ama manen gigli Havra'nin kargisina, gelecek
yiizyillarda ortaya ¢ikacak olan saf aristoculugun bayragim hig
kimse dikemiyordu. Her ikisi de, akilciiik adina ne varsa hepsini
oziimlemislerdi ve sadece tanrisal bilsirinin mirasgilari olarak degil,
avin zamanda Akl ile Bilimin temsiicileri olarak da goriinme.: izin,
akilcihgi kullaniyorlardi. Sevgiiisinin arabzsina kogulmug ‘eisefenin
rolii bunu allay)p pullamakti. Cevresindeki aydin kabahgindan

102



irkmis ve medeniler, bilginler diinyasindan gelme kitaplarin prestiji
ile gozleri kamasmis, yari-bilgin Mekkeli tiiccarimizin, medeniyetin
bu ortak bildirisinde higbir geliski gormemis olmasinda ve bunu,
vatandaglarina makul ve akla dayanan tek yol olarak sunmasinda
sasilacak bir sey yok.

Kuran'in, akla, Yahudiligin ve Hiristiyanhgin  kutsal
kitaplarindan ¢ok daha biiyiik bir yer verdigi goriiliyor.

Kuran'in  kadercilik  doktrininde, Islimda kapitalizmin
geligmesine sozde elverisli olmayan bir havanin agiklamgi da
arastinldi  (siiphesiz  Weber tarafindan degil, onun Awrupa
kapitalizminin kokenleri hakkindaki kalvinist nazariyesi diisiiniilirse
bunun sebebleri agikga goriilir). En eski suretlerde insanin
hiirriyeti iizerinde duran yargilarin yami sra (Fanri'min lutfunun
yoniinii bazen gok kaba bir sekilde saptirabilen temayiillerle insani
donattigini) -ileri siirerek-, kader tezini bazen ilimh sekilde
agiklayan en yeni metinler bulunmaktadir. Gergekte, Muhammed,
islim oncesi ideolojinin kaderciligine karsi, kaderin, hem tanrilara
hem de insanlara kendini kabul ettiren, kor kanunlarin istiinligii
hakkinda Arap diinyasindaki yaygin tezi, (yani) tabiat kanunlari
hakkindaki determinist gorisiin  bir taslagini ileri siiriiyordu:.
Kaderin yuce kudreti yerine, kendisine yakarilabilen, tapimilabilen
(40) sahsi bir iradenin, Allahin, yiice kudretini koyuyordu.
Siiphesiz ki, Muhammed'in birbirinden ayri sekilde tasarladigi,
aralarindaki geligkilerin goriinmedigi fikirler s6z konusudur. Hem
din degistirmeye (Miislimanhga) tesvik etmek, goriiniiste namusiu
ve zeki insanlarin imansizhkta ayak diremelerini agiklamak hem de
herkeste Allah korkusu ve saygisi uyandirmak insanlara miikafatlar
vaadetmek, diismanlari en  siddetli cezalarla  korkuimak
gerekivvordu. Muhammed'in diisiincesi, inkir edemeyecegi (41)
basit ve giiglii birkag hakikat arasinda gidip geliyordu. Bu, rasyonel
diyalektige alismig, ince bir din adamu degil, Tanri'nin yiice
kudretine inanmig koyu dindar, istelik dc bir hareket adamiyd.
Grimme'in ¢ok iyi gordigi gibi, bir sorunla karsilagtigi zaman,
"diinya olaylarini, ilahi ve beseri faaliyetlerin birbiriyle yarisan
etkisinin sonucu olarak (42)" goéz ©niinde tutmasi gerekiyordu.
Tahlili derinlestirmek, O'nun igin imkansiz, akil almaz, hatta
faydasiz bir geydi. Medine Camiindeki insanlarin kader ve
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iradei-ciiziyye Ustiine tartigmalarimi  isittigi zaman Ofkeden
kipkirmizi kesildigini agiklayan hadisin her ne kadar ash yoksa da
Muhammed, bu sorunla gergekten kargilagsaydi herhalde buna
benzer bir tepki gosterirdi.

Burada benim igin 6nemli olan, diger yargiiarla yalanlanmig
azgok 1hmh bu kader tezinin, Kuran'in ideolojisinde eyleme hi¢ de
engel olmadigini  gostermektedir. Kuran, miimini, tarafsazlik,
yeminlere baghlik, itidal, dogruluk, hayir igleme, yoksullara,
biyiiklerine, vyakinlarina, gezginlere karsi iyi davranma gibi
erdemlere tesvik ediyorsa, bu asiinda, hi¢ degilse goriiniste
insana yapmak ya da yapmamak gibi bir hiirriyetin taninmasindan
otiiriidiir. Dindarca ya da hayirseverce olmayan faaliyetler ona
saghk verilmese bile, hig dtgilse yasaklanmamistir ve bunlar
normal yasayis tarzlan olarak kaoul edilmigtir. Mesela, namuslu
ticaret ¢ogu zaman norma! bir faaliyet olarak gosterilir: "Ey
miminler, goniill rizasiyla yapilan bir alig verigsin disginda
birkirinizin mallanini bos ycre tiiketmeyin'' (Kuran 4: 33/29).
Diinya nimetleri, ozellikie, yemigler ve siiriilerin otladiklari otlaklar
(80: 24) birgok kere Tann'min liitfy olarak goklere ¢ikariliyorsa
bu, giftgileri, bahgivanlari, hayvan yectigtiricilerini, bu tann vergisi
nimetleri giinlik hale getirmeyi saglayan c¢aligmalarinda tesvik
etmek igindir. Kutsal savasa gagrilar, bir baska sekildeki faaliyete
tegvik degil midir? Kuran, diisman karsisinda cesareti,
dayanikhiligi, miicadele azmini ogiitlemiyor mu? "Giigce ¢ok
iistinken sakin barig istemeyin' (47: 37/35) Tanri'nin yardimi vaat
edilmis, saglanmistir. zaferin temel bir etmenidir ama insanlar
savagsmaktan alikoymaz. Mesela, Tanri demirci Peygamber Davud'a
isinde yardmcr olur: "Onun igin demiri de yumugattik. Genis
etekli zirhlar yap, haikalarini ivice 6l¢" (34: 10/11)

Biitiin bunlarda, Allah yardim eder diye, elleri bdgriinde
beklemek gerektigini gosteren higbir sey yoktur. Kuran'daki
bircok ayet, siiphesiz, bu dinyada olup bitenlerin, bos
degersiz, aldatici  oldugunu  belirtir  (44). Sonra gelen
mutasavviflar, Kuran'da bu diinyadan elini etegini g¢ekmeye,
kesislige bir tesvik gordiiler™ (45). Peygamber'in gagdagslarinin
kendilerinin  de, bundan, bu tirli bir sonug¢ ¢ikarmig
olmalari muhtemeldir. Ama, Muhammed igin kesin bir gey varsa, o
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da, bu metinlerin boyle bir tutumu hi¢ de tegvik etmedigidir.
Tanr'min  kaadiri mutlak ve bu dinyanini gegici oldugunu
gostermel:, kendini topluluga etken bir gsekilde adamayr, kisisel
ugraslarinin, basariiarinin tistiinde - tutmalar igin
miminleri tesvik etmeiitir; onlan, Dboyle bir yardim elinin
destexledigi zaferin kesinligine ve imansizlari dayaniimaz bir akima
katilmaya inandirmaktir. Peygamber'in son derece faal hayati,
Allah'in kuvvetli nefesine kendini bir saman ¢opii gibi birakmak
egiliminin bazen onda belirdigini ama bu egilimi g¢abucak
bastirdigini agikga gostermektedir (46). Ailah, Kuran'da, sadik’
kuluna eylemi (hareketi) buyurmuyor mu? ‘'séyle" yani bildir,
ruhlari harekete gegir. imansizlara sovle demesini buyuruyor: "Siz
elinizden geleni yapin. Ben de elimden geleni yapacagim' (39:
40/39) Onlarla savagsmasim  emredivor. "Ey ~ peygamber,
imansizlarla, iki vyiizlilerle din ugrunda savas. Onlara kars1 sert
davran'' (66: 9). Yaptigi isin basarisinin Allah'tan geldigine bazen
inansa bile, bu kulunun higbir is gormeden durmasina Allah'in razi
oldugu anlamina gelmez (47).

Kaderli ilgili ayetlerin, Miislimanlari, kaginilmaz bir sekilde
kadercilik yoluna siiriklemis oldugu kabul edilmek istenseydi, ayn
sonucu Yahudilik ve Hiristiyanlik igin de kabul etmek gerekecekti.
Hemen birkag metin aktaralim: ''Ve Rab, Habil'e ve onun
takdimesine bakti: ''fakat Kabil'e ve onun taktimesine bakmadi''
(Tek. 4: 4-5). "Rab dedi: ve lutfedecegim adama lutfedecegim ve
acilyacagim adama aciyacagim' (Cikis: 33: 19. "Ve Rab,
Firavun'un yiiregini katilagtirdi: Rab'in séyledigine uyarak Musa ile
Harun'u dinlemeyi reddetti' (Clkls,'9: 12; 10: 1,20,27; 11: 10)
iste bundan, iyi hareketlerle Tanri'nin goziine girinek igin gaba
sarfetmenin pek gerekmedigi sonucu ‘gikityor. Ama genellikle, bu
diinyada ve bu diinya igin ¢alismanin, (yari) insan ¢abesinin bos
oldugu sonucunu, Mezamirci, Rab'bin yiice kudretinden ¢ikariyor
ve bunu ok giizel ve iinlii bir siirinde dile getirivor:

Evi Rab yapmazsa eger

Bosuna ¢aligmig olur yapicilar
Eger sehri korumazsa Rab

Bekg¢i uyanik durmug neys yarar?
Sevdiklerini derin uykularinda
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Nimetlere bogarken, Tann,
Ekmegimi kazanacagim diye
Erken kalkmak boguna

Ge¢ yatmak bosuna. \

(Mez. 127: 1-2) (48)

isa'da kurtulus konusunda, Tanri'in segtiklerinden (velilerden) s6z
eder '"boylece bu segmenin kigisel karakterini ve yiiceligini
.dogrular” (bak: Mez. 13: 20). Bu kader temas: iizerinde Paulus'un
ne kadar durdugu yeterince bilinmektedir. "Onceden bildigi
kimseleri oglunun siiretine uygun olmak iizere ezelden de takdis
etti" (Rom. mek. 8: 29-30). Yakup'la Esav hakkinda: ''¢ocuklar
heniiz dogmamig ve iyi ya da koti bir sey yapmamis iken,
Tanri'min muradi islerden degil, fakat segtiklerinden yana oldugu
icin (analan Rebeka'ya) biiyiigi kiigiigine kulluk edecek'' deniidi.
Nitekim, "Yakubu sevdim ama Esav'dan nefret ettim" dive
yazilmistir. (Rom. mek. 9: 11-13). Bu diinyada ve bu diinya igin
¢aligmaya gelince, siir niteligindeki iinli bir metnt hatirlatmak
yetecektir: '""Ne vyiyip ne icecegim diye hayatimz igin, ne
giyecegim diye bedeniniz igin kaygi ¢ekmeyin. Gokteki kuglara
bakin onlar ne ekerler, ne bigerler ne de ambarlara toplarlar;
goklerdeki babaniz onlari besler. Siz onlardan daha degerl degil
misiniz? ... Ne diye esvaptan otiirii kaygH ¢ekiyorsunuz? Kir
zambaklannin nasil biiyiidiigiine iyi bakin. Ne ¢alisirlar ne de iplik
egirirler. Size derim: Siileyman bile, biitiin izzetinde bunlardan bir
gibi giyinmis degildir." (Mat. incil. 25-30. Bak. Luka incil. 12:
22).

Yahudilige ve Hiristiyanhga mutlak gerekirciligin hakim
oldugu anlamina gelmez bu. Bir kadercilik ve eylemsizlik
egiliminin muhtemel geligmesinin, bu dinlerin kutsal kitaplarinda
bulunan ve bu tutumu, daha fazla degilse bile islaimdak: kadar,
dogrulayan kaynaklara dayandigini ispatlamak igin sadece bu
birkag metin yeter.

O halde, kapitalist ekonomik rasyonelligin ya da kapitalizme
yol agan rasyonelligin sihir denilen bu . oteki diigmanini Kuran
ideolojisinde bulabilecek miyiz?

Siiphesiz, Kuran'da sihir s6z konusudur (50). Muhammed
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sihirler:n gergekligini kabu! ed:yordu. Ama bu konuda, devrindek:
yaygin goriise katihyordu. Ciinkii hasimlari Mekkeli g¢oktanricilar
onu bir biiyiicii olmakla sugluyorlardi. Gegmis biitiin peygamoerler,
ozellikle, Musa ile isa da, Muhammed'inkinden daha etkiii
mucizelerinden sdolayi, biiyiiciilikle suglanmiglardir. Oyle ki,
Peyzamber, onlarin istedikleri gib:, hak:ki bir keramet de gosterse,
imansizlar bunda biiyiiciiligiin yeni bir seklin: goreceklerdir.

Gergekte burada, Muhanimed'in muarnizlarinda akilci bir
yorumun s6z konusu oldugunu gormek gerektir. Aslinda biiyii
(sihir) onlar igin, sasirtici sonuglari olan ve ancak iistiin bilgil: baz
insanlarin uygulayabilecegi bir bilimden, bir teknikten bagka bir
sey degildir. Belki de c:nlerin yardimiyla, uygulanmaktadir.
Muhammed'in Vahyini ve biiyii islemleri arasinda, dnceki elgilerin
mucizelerin. reddetmek, onlara tabii ya da yari-tabii sebebler
atfetmek, onlari bazi insanlarin normal ya da olaganiistii
kudretlerinin ya da insanlardan biraz iistin fakat tipki onlar gibi
tabiatin ve kaderin kanunlarina tabi varliklar, diizeyine indirmektir.

"Goriiniiste’ Muhammed bu yorumu paylasmaktadir. Bunun
igindir ki, kendi Vahyi'nin, onceki peygamberlerin Vahyi'nin
gosterdikleri kerametlerin Tanri'dan geldigini ya da hi¢ deg:lse
Tanr'min  rizasiyla gergeklestigini zorla :spatlamaya da tasdik
etmeye calisir. Giiglii bir biiyiicii olan, riizgarlara hiikmeden, cinler:
emrinde bulunduran Silleyman'in bu giicii ve bilgisi ancak Allah
sayesindeydi. Allah'a bel baglamadan ¢alisan biiyiiciiler yeniig:ye
ugramaya, lanetlenmeve ve Tann'nin nzasiyla yapilan biiyi
karsisinda garesiz kalmaya mahkumdurlar.(2: 55102, 7:115/118).
Allah  onlarin  biiyiilerini  bozabilir  (10: 81, 26: 44/45}.
Muhammed'in kendisi de, ugrayabpilecegi zararlardan korkmakta,
Tanri'ya siginmanin  yoliannm  aramaktadir. Goriildig: gibs,
Muhammed biiyiliyii inkar etmiyor, onu Allah'in iradesine t&bi
kihyor.

Bu Onemlidir. Gergekte, Max- Weber, oiigiyii nigin
kapitalizmin diigmam ielakki ediyor? Biigii, hukuxta Tann yargisi
olarak kullanildigindan, hukukun rasyonellegmesii engelliyor. Bu
sorunu inceleyecegiz. Ote yandan, biigi, teknigin ve ekonom:nia
kaliplagmasini gerektirir. Cin'de toprak falina bakanlar, bazi daglar,
bazi ormanlar, bazi nehirler, mezarlik olarak kullanilan bazi tepeler
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iizerinde - fabrikalarin kurulmasina, demiryollaninin yapilmasina,
ruhlarin  huzuru bozulacak diye karsi koymuslardir. Kastlarin
birbirlerini hor gormelerinden dolayi, farkli kastlara mensup
iscilerin ayni bir atdlyede birlikte galismalarina engel olundugu
Hindistan'da da durum aymidir (Verilen) ornekler belki de salt
biigii ile ilgili olmasa ve biigii ile ekonomik rasyonellik arasindaki
iligkilerin, Maw Weber'in sandigindan daha karmasik oldugundan
siphe edebilse bile, simdilik (bu) fikn kabul edelim. Baz
durumlarda, sihir (biigi) ile ilgili goriigler "rasyonel’ bir
ekonominin geligmesine g ergekten engel olabilir. Ama o zaman da
(herkesin gergek diye kabul ettigi) sihrin dine baglanmasimin bir
ilerleme oldugunu kim gormez. Teknik giigliklers ¢ozd:igii gbi,
bigiyi de bozmasi igin Allah'a daima yalvarilabilr. Bundan
dolayi, Yahudilikle Hiristiyanlk ve iki ii¢ Dogu mezhebi (biri
Japonya'dadir) harig, biigiye agik¢a diisman olan bir din yoktur
(53)" diyen Max Weber'in iddiasimi reddetmek gerekir. Max Weber,
(bunu soylerken) islarhiyeti unutmus.

Giinkii, Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinin biigiiye
"agikga disman olusu Kuran'daki biigii digmanhg ile ayn
tiptedir. Sadece her seye kaadir Tanri'mn sinirlandirdigi sihir
tekniginin ve ilkelerinin degerinin, etkisinin taninmasidir bu. Tipki
teknik is gibi, sithir igleminin de basarisi ya da bagarisizhg
Tann'ya baghdir. Yukarda mezmura nazre olarak soyle
soylenebilir: Tann degnegi Yyilana dondiirmezse, biigiiciilerin
yaptiklari boga gider.

Gergekte, Cikig'ta Misirh biigiiciiler degneklerini yilanlara
doniigtiirdiikleri ama Rabbin miisaadesi ile Harun'un degneginden
cikan yilan daha kuvvetli oldugu icin yahudi-aleyhtari bu yilanlar
yedigi (Cik. 7: 8-12) soylenir. Gergekten Balam'a ''senin miibarek
kildigin kimse miibarek olur ve lanetledigin kimse laneth olur"
(Say, 22%6), ve Rab, onun lanetlenmesini etkisiz kilamaz. Onu
linetlemekten alikoyacak, israil'i takdis etmeye zorlayacak tek
kuvvet Rab'dir (Say 22:24) Bir takdis hemen etkisim gosterir ve
bu etki siireklidir. 1shak, babalarinin korligini ve ihtiyarligini
firsat bilerek kendini kardesi Esav diye tamitan Yakubu miibarek
kildi. Esav avdan doniince kendini tanitir ve itiraz eder. [shak ona,
bundan bdyle kardesine hizmet edeceksin, artik senin igin bir sey
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yapamaz diye cevap verir. israil'in (54) se¢imi hig degilse kismen
bu aldatmaca iizerine kurulmustur (Tek.27) Hezeikel, '‘kavmin
canlarimi alan' biigiiciilere kargi Rab adina ates piiskiiriiyor. Rab,
biigiiciillerin bu afsunlamalar igin kullaniidigi yastiklari ve ortiileri
yirtacagii ve esir edilen canlari kurtaracagini vadediyor. Biiyii
islemi  boylece etkisiz kalyor (Hez. 13:17)... Yahwisme,
sihirbazlara ve biiyiiciilere danigmay: tekrar tekrar yasakliyorsa
(Tes. 18: 10,) hatta 6liime mahkum ediyorsa bu, onlarin kudretinin
zararli, yani gergek ve etkili olmamasindandir (Cik. 2: 18; Lev. 20:
27). Onlarin yaptiklarinaamal (55) denilmesi anlamhdir.

Inciller, cinlerin faaliyetinin gergekligini varsayiyorlar. lIsa,
onlari avlamasimi bilenleri ima ediyor (Mat.I2: 27; Lev. I:
19) Resullerin igleri, Samiriye'de s:lirbazlik eden Simun iie, Kibris
Valisi Sercius Pavlus'un yanindaki sihirbaz Elimas Beryesu'yu
anlatir.  Timaeos'a [kinci Mektubun'da evlere girip kadinlari esir
eden biiyiiciilerin zararlarimin yerilmesinin de gosterdigi gibi,
bunlarin kudretleri bosuna degildir. Bunun ig:ndir ki, Yuhanna'nin
Vahyi, biiyiiciilerin Tanrinin gazabina ugrayacaklarini soyliiyor. (2I:
22: 15) Ashnda bunun anlami sudur: Biiyiiciilerin kudreti gergektir
ama tipki teknisyenin kudret; gib:, Tanri'mn rizasina baghdir.
Ustelik, genellikle de zararlidir. Kudretinin sinirlandiginin bilincine
varan biiyiici, Ambroise Pare'nin aksine, ''Tanri'nin izniyle onu
biigiiledim' diyebilecektir.

Kuran ideolojisi bize, Eski ve Yem Ahit'in yansittigi
ideolojilerden ¢ok daha istiin derecede bir muhakemeye ve
rasyonellige yer verir gibi; kader fikrim bu iki kutsal kitaptaki
ayni Olgii iginde One silriip :nsanlari ferdi ve sosyal hayatlarinda
agiktan agiga aktif olmaya tesvik eder gihi; nihayet, tipki diger
iki kutsal kitap gibi, biigi tekmigim Tanri'nin iradesine baglayip,
insanlarin bu teknigi engellemeleri imkamini ortadan kaldirir gib:
gorinmektedir.

l
KURAN-SONRASI! iSLAM IDEOLOJiSI

Sonug ofarak, Kuran'in ideolojisi, islam", higbir sekilce
kapitalizme diisman bir ekonomik yola, ya da hatta Eski ve Yeni
Ahit'ten esinlendikleri varsayilan toplumlarin izledikleri yoldan
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tamamen farkh bir yola yoneltememigse sorun daha sonraki bir
safhada  tartigilamaz  mi?  islam ideolojisinin  kuran-sonras
gelisiminin islam‘a boyie bir yon verdigi iddia edilemez mi?

Sorunu bu gsekilde ele almay: oOnleyici bir itiraz wvar.
Kuran-sonrasi Islam ideolojisi, topluma, Kuran gibi, ddeta disaridan
hilkkmeden, sinirlari belirli kapah bir biitiin degildir.\Bu ideolojinin
ifade edildigi metinler, uzun bir tarihi devre ve uzun bir sosyal
evrim boyunca tasarlanip yazilmigtir. Miisliman olmayan bir insan
bunlanin tanrisal ilhamla yazildigina degil, ¢agdag sosyal (56)
bilingten dogduguna inanir.O halde bu sosyal biling bu metinlerle
agiklanamaz. Bunlar, olsa olsa bu sosyal bilincin bazi temayiillerini
giiclendirebilirler. Agiklanmasi gereken bu temayiillerdir. Bu
metinlerde Kuran'dan yani tamamen islami bir kokenden gelebiien
seyin ne oldugunu yukarda- gormiigtik. Kuran ile ilgili bu
unsurlarin,  varsayilan ekonomik temayiilleri higbir sekilde
agiklayamayacagi goriildi. Kuran'da yazii olmayan sey, anak
posteriori ise, yani kutsal kitabi Kuran olan bir toplumun bagrinda
gelismigse islama ozgi diye kabul edilebilir. Bir misal verelim:
Bazlarinin  istedigi gibi, Kuran-sonrasi bu Islam ideolojisini
kaderciligin karakterize ettigini varsayarak, (bu ideolojinin) islam'a
dayandigi igin kaderci oldugunu higbir sey ispatlayamaz. Bu
ideolojinin, Kuran'da hem kaderci bir tutuma uygun, hem de
aksine bir tutumu gelistirecek mahiyette yargilar bulabildigi (ve
gercekten buldugu) gosterildi. Her iki bakimdan ileri siiriilen
iddialarin, Yahudiligin ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda
bulundugunu ortaya koyduk. Bundan dolayi, ideolojilerden birinin
iyice kaderci oldugunu, Oobiirlerinin de olmadigini varsayarak,
islamiyetin din olarak, bunda bir payr kalmaz.

Bununla beraber, onceki devirde meydana gelmis bir kiilliyatin
tamamlandigi yani, soz konusu topluma yabanci bir karakter
kazandigi bir devir ve bundan dolayr da sosyal evrimi distan
etkileyebildigi  bir an vardir. Gergekten, ii¢ yiizyil sonra
(X.yiizyilda 57) kitap haline getirilen Hadis, Siinnet kutsal bir
deger kazaniyor, tipki Kuran gibi, Tanri'nin Vahyi olarak telaki
ediliyor. Demek ki Il. ve lll.yiizyillar boyunca meydana gelen
ideolojinin, sonraki yiizyillarda toplumun evrimini iki yone
kaydirmasi da kinanabilir. Bu ideolojinin kendisi, sadece ve
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ozellikle islam'a ozgii olarak telikki edilemez. Ama, ideolojinin,
Hadis'te, kapah bir gekilde bulunan ideolojinin kesin etkisi
hakkindaki tez bils, en azindan birgok nitelendirmeiere ugramak
zorundadir.,

Her seyden once Hadisler birbiriyle geligen ne kadar ¢ok
temayiil varsa onlari yansitmakta . Cogu zaman, bu hadislerde
kargi tezler halinde metinler bulunabiliyor. Zaten, islam ileminin
biitiin tarihi boyunca bunun boyle olmasi kaginilmazdir. Bu
cesitlilik, yorum siirecini yayginlagtirdi. Din bilginleri bu metinier
iizerinde kafa yordular ve bunlardan ¢ok farkh sonuglar gikardilar,
birbirleriyle oldukg¢a siddetli bir gekilde ¢atisan gesitli akimlar
yarattilar. Hiristiyanhktaki gibi, ayetin ya da amelin belli bir
noktasi hakkinda, her yerde (hatta sadece oldukga genis bir
bélgzde) kabul edilen kesin bir yorumda bulunmak igin, Ruhani
meclisler, Papalik, Yilksek dogmatik kurullar islamiyette higbir
zaman olmadi. Hicri 1V.Yiizyillca (X!l.yiizyida) hiir yorumun,
bagimsiz diigiincenin kapisi genellikle kapandi ve el-kitaplarinda
yazil olanlara basvurmakla (59) yetinildi. Ama dogmatik
sorunlarin  tartigilmasi devam etti ve hatta pratik sorunlar
bakimindan, torelerin, genellikle de sosyal hayatin evriminin kabul
ettirdigi  bir gelisme oldu. Ozellikle, isteyenlerin katiip
katilmamakta serbest oldugu farklh ekoller (meslekler) her zaman
bir arada bulundu. Hatta aykiri telakki edilen birgok mezhep
birbirlerini hoggoriiyorlardi. Miisliiman toplumu son derece plralist
bir toplum oldu. iktidar, gok tehlikeli ya da aykiri buldugu asin
temayiilleri ¢ogu zaman bastirarak ya da sadece propagandalanni
engelleyerek bazen bir ekolii bazen de digerini destekledi. Ama
genellikle, séz konusu pliralimi genis Olgiide tuttu. Islam
diinyasindaki siyasi pargalanma dvleydi ki gesitli hiikiimetlerin,
tutumlari farkl oldugu igin bolgelerde en ¢ok karst konulan
egilimler daima siginacak bir yer buiaoildiler.

Xuran'in, her ne kadar yorum yoluyla her vana gekilebilirse
de, oldukga sinih fikirler sunmasina kargiik, Hadis en karsit
temaviillerin ihtivag duycuklar geyi “kolayca bulabilcikleri ve
kendi tercihlerini hakh gosterebilecek Onermelerden meydana
gelmis genis bittiindiir. Ustelik Kuran'da olgugu gibi, hadisierde de,
sern ve yorum saycsinde du imkdanlar arttirmaktzn geri kalma:z.
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Bundan dolayi, denilebilir ki, islami gevrede goriilebilen her egilim,
onceden mevcut olan ve diigiinceleri kaliplastirmak igin bir dig
kuvvet gibi hareket eden kutsal bir kiilliyatin zoruyla agiklanamaz.
Bir metnin zikredilmesi, onun bir bagka metne tercih edilmesinden
otiriidir. Demek ki, ashnda, Kuran sonrasi islam ideolojisi,
topluma gsekil veren bir dig kuvvet degil, fakat topluy\ hayatinin
tiimiinden gelen egilimlerin bir ifadesidir.

Her toplumda cldugu gibi, ideoloji ile bu ideolcjiye cagdas
olan toplum arasinda belirli bir fasila, bir mesafa meydana
gelmesine engel degildir bu. ideoloji geleneksel bir sekilde iletilir.
Yukarda gozoniinde tutulandan daha simirli kronolojik dilimler
halinde incelenirse, ge¢mis ¢aglarin siyasi hayatiyia yogunlagtig
icin, ideoloji, gercekte bir dig kuvvetin aldatici bir sekli olarak
goriinir. Burada incelenmesi, hele ¢oziimii zor, nazik ve ¢etin
sorunlar var, Cagdag hayatin farkina varilmadan esinledigi yorum,
aradaki uzaklasmayi, higbir zaman ortadan kaidirmaksizin,
azaltmaktadir. Kutsal bir deger kazanmig Onceki bazi metinler,
yeni gevreye uygun diigen bir yoruma elverigli degildir. Bunlar
unutulup, ortbas edilebilir. Gelenekgiler yeni topiumu eski
kaliplara oturtmak igin bunlan kuilanabilirler. Eski reformcular,
¢ogu zaman yeni zorunluluklara uymay: gizleyen sozde ilkel bir
safliga doniigii gerektirmek igin diger metinleri ortaya atabilirler.
Yukarda soylenmis olanlara ragmen, sorun, ideolojinin etkisinden
higbir gekilde ayri tutulamaz. Fakat biiyiik bir israrla belirtilmesi
gereken sey sudur: bu ideolojinin ancak pek az bir kismi islami
kaynaklardan dogmustur. Diger biitiin kaynaklardan gelen hadisler
arasinda ayirt edilmesi ¢ok gii¢ birka¢ hadis ile yapisal bakimdan
Muhammed ideolojisinin gerektirdigi ve etkilerini nispeten 6zerk
bir sekilde devam ettirecek olan ve islamin ''degismeyenleri"
(invariants) denmeye ldyik bazi temayiillere ve Kuran'a bu gozle
bakilabilir. Ama biitiin etkilerine ragmen, bu temayiillerin g¢agdas
cevrece hi¢ degistiriimemis ve ilk goriiniglerinden ¢ok sey
kaybetmemis olmalari bence pek siipheiidir. Bundan dolayidir ki,
dogruluklar islami kokenlerden gok, bulunduklari devrin sosyal,
kiiltiirel ve ideolojik muhtevasiyla agiklanabilir.

Eger Max Weber hakhysa, yani kapitalizm, kendi geligmesi
bakimindan gerekli rasyonalizme, islam aleminde hikim olan
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ideoloji karsi koydugu igin gelismediyse bunun sebebi, islam'da
islam dininde degil, bu ideolojinin temelindeki faktorlerde: islam
dleminin tiim sosyal hayatinda, Dogu'daki sekliyle Hiristiyanhk
dahil, gegmis (6nceki) ideolojilerde aranmalidir.

Bununla beraber, sadece kabataslak ve gok yay;in fikirleri
giiritmek igin, hemen gostermek gerekir ki, Kuran- sonrasi islam
ideolojisi ile, kismen ve suni bir sekilde de olsa, Weber'in tezini
dogrular goriinen Hiristiyan ileminin ideolojisi arasinda ortagagda
bu keskin gelisme yoktur. Zaten, fark olduysa da, bu Weber'in
kastetdigi anlamda degildir. ideoloiik evrim Weber'in tezini
dogrular gibi olmaya baslayinca her seye ragmen, iki ekonominin
yollarimin ayrnildigi bir devir s6z konusudur. Bundan dolayi,
ideolojinin yeni goriiniigii, ©onceden baslamig bir farklilasmayi
agiklayamaz. .

Ortagag islam kiiltiiriiniin rasyonalist karakteri, gergekte gok
belirgindir, hi¢ degilse aymi devrede Bati Kkiiltiiriininki kadar
belirgindir.  Siiphesiz, alabildigine ¢oziimleyici bir akil soz
konusudur ve diinyamin derin bir ;elalde aniagihp degistirilmesine
bu aracin (aklin) yeterli olmadigi s6ylenebilir. Rasyonel faaliyetin,
kendisiyle hig ilgisi olmayan onciillere, sayisiz sonuglar g¢ikarmakla
yetindigi dini ondillere (temel diisiincelere) saygii oldugu da
dogrudur. Ama durum, ayni devredeki Bati toplumu igin de tipki
boyledir. Pek az onciilden hareket ederek miimkiin biitiin durumlan
(bazan da miimkiin olmayan durumlar) onceden giren ve bunu
da, Aristo felsefesi ve biitin Yunan bilimi tarzinda, yeniden ele
almak, ycniden diisiinip t@amamlamak amaciyla sasmaz bir
mantikla yapan deontolojik ve* hukuku boir ogretiyi, eserleri
binlerce cilt tutan ve elestirici bir temele, Dbelgelerin
kargilastirlmasina (hatta bu belgelerin elestirilmesi yersiz de olsa)
dayanan bir tarihgiligi gelistirmek igin ortagagda binlerce
Misliman aydinin sarfettikleri muazzam rasyonel g¢aba karsisinda
insan sadece saygi ve hayranlik duymaktadir. Sanata varincaya dek
her sey diisiinceye ve rasyonel bir yaraticiliga dayanir.

Devlet sorunu daha karmagsiktir. Weber, modern devir igin
“rasyonel” bir Bati Devleti'nden séz eder (60). Ama o halde
devletin agiklayici degeri yoktur. Ciinkii, modern kapitalizmin
cagdasi olan Devlet'i bu kapitalizmin yaratti§i ya da (bu Devlet'in)
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aymi sebeblerden meydana geldigi varsaynabilir. Once Weber'in bize
soyledigi sudur: Standestant yani Xrahn, siniflari ve ziimreleri
korumak ve onlarin aniagmazhiklarini halletmek igin hiikiim siirdiigi
devlet, Bati Avrupa'ya has bir devlettir.(61) Belki. Ama ortagagin
sonunda gelisen, klasik feodal yapinin pargalanmasindan dogan,
yani Avrupa gergekten kapitalizmin yoluna g.rdigi zaman ortaya
¢ikan bir devlet tipinin s6z konusu oldugu biiinmextedir: (62).
Gene Weber, rasyonel bir Devlet'in temei unsuru olarak rasyonel
bir hukuk gostermekte, modern rasyonel Devlet'in son derece
rasyonel olan Poma hukukunu nakieden hukuk yazarlarina nasi
olup da bel baglayabildigini farkli bir sekilde agiklamaktadir.
Weber, "modern kapitalizmin biitiin karakteristik kurumlarinin
Roma hukukundan degil de baska bir yerden geldigini'' kabul
ediyor. Ama Roma hukuku, yararhitk ve adalet ilkeleri gibi,
"maddi'’ ilkelere agik teokratix ve mutlakiyctgi rejimlere Ozgii
hukukun zararina (Miisliiman kadinin yargilari bunun 6rnegidir),
“"formalist hukuk'' diisiincesini yarattig) of¢giide (sadece yarattig
olgiide) kesinlikle kabul edildi. Formalist hukuk bilimini savunan
hukuk yazarlari ile Modern Devlet arasindaki baglihk kapitalizmi
kolaylastirdi, iinkii kapitalistlerin, isin igine biigiiyii, dini
karigtirmadan, kendi haklarimi garanti eden bir hukuka ihtivaglari
vardi (63).

Derlenmig kurallarla nispeten tespit edilmis .ve otorite olan
‘tutarli  bir sistemin, kapitalizmin (daha 6nce de kapitalistimsi
sektorlerin) gelismesini kolaylastirdigi siiphesizdir. Etkileyici Roma
hukukundan yararlanmanin, Avrupa'da bu gelismeyi kolaylastirmig
olmasi miimkiindiir. islam'da kadi sisteminde basvuruimas: gereken
kurallarin  ¢okluguna ragmen, vyargilarda kisisel etkinin agir
basmasi, boyle oir evrimin yani sira elverigsiz bir temayiil yaratmig
olabilir. Ama bunun kesin bir - faktor oldugunu soylemek giictiir.
Weber'in ileri siirdiigii verilere, elestirilebiiir olduklari halde, hig
elestirmeksizin bagvursak bile, kapitalizmin kdk saldigr bu Avrupa
ortagagina Roma hukukunun hakim olmadigini goriiriiz. Roma
hukuku, kokenleri degisik bir ameiler ve sistemler karmagimi
igindeki  faktdrlerden sadece bir tanesiydi. Hemen hemen
unutulmus olan Roma hukukunun "kabul edilmesi'' ve her seyder
once de, bunun bilincine varma Il. yiizyildan itibaren tedrici bir
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sekilde olmug ve 12. yiizyllda da gergeklesmistir. Ve punlar, Paul
Koschaker'in g¢ok iyi belirttigi gibi, Bizans ve Araplar yoluyla
klasik kaynaklara yeniden doniis demek olan "12.yiizy:!
Ronesansi” na, sonu¢ olarak da, ticaretin canlanmasina ve ticari
sehirlerin (64) serpilip gelismesine sii sikiva baghdir. Bundan
dolayi, Roma hukukuna yeniden doniiste bir sebepten ¢ok, bir
sonu¢ ya da hig degilse onunla ilgili bir olay goriilebilir. Ustelik,
bu ge¢ "kabul" vyavas yavas ve kismen gergeklesmistir.
"Kapitalizmin vatani ingiltere’'nin Roma hukukunu higbir zaman
""kabul ' ‘etmedigini'' belirten Weber'in kendisidir. Mesela, Fransa'da
Roma hukukuna kargi direnmenin ¢ok kuvvetli oldugunu, toresel
hukukun stiin geldigini ve 1789 devrimine kadar Fransiz
hukukunun temelini meydana getirdigini ekleyelim. Baslangigta,
Giiney illerinin toresi olarak kabul edildigi igin, 'Kutsal-impa-
ratorluun diinyaya hdkim oimasimi kolaylastinyor diye, krallar
buna karsi koydular. Philippe Auguste'in, Roma hukukunun Paris
Universitesinde  ogretilmesini  yasaklavan 1219 tarihli Papalik
fetvastmi 1ll. Honorius'tan nasil sagladigi bilinmektedir. Kuzeyde
torenin iglemedigi durumlarda sadece ¢ozim yollarim gostermesi
kabul edilmigti. 16.yiizyilda torelerin yaziii hale getirilmesi Roma
hukukunun yayilmasini onlemistir."' Tore demek hukuk demektir"
goriigli kabul edilmis ve mahalii torenin gegerli olmadig
durumlarda, medeni hukuku (66) hazirlayacak olan téreleri
birlestirme akimi iginde toresel hukuk genellikle yeg tutulmustur.
Oyle goriiniiyor ki, sozli daha sonra da yazilh toreye ya da
gelismig, yorumlanmig ve uygun hale getirilmis Roma hukukuna
gore yargilayan Ortagag Avrupasinin yargici, genellikle Bat
téresinden daha sistemli, daha diizenli ve daha rasyonel olan
muazzam Fikih'a gore yargilayan Misliman Kadi'dan ¢ok daha
fazla bir sekilde, kesin kurallarla sinirlandirnlmis degildi ve karar
verirken Kadi-kadar bagimsiz olamiyordu.

Weber'e gore, uzmanlasmis devlet memurlarinin dolugtugu
rasyone! Devlet'in diger unsuruna gelince "islam Devleti'nin yakin
devirlerdeki (67) bati devletlerinin ydnetimiyle aym yogunlukta ve
Avrupa'da Kkapitalistimsi sektoriin geligmesinden Onceki devirde,
yani ortagag baglarinda ise, gok daha 6nemli bir yonetime sahip
oldugu soylenebilir.
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Bundan once gordiigiimiiz gibi, kapitalist gelismenin biiyiik
diismanlari arasinda Weber, en bagsta sihri (biigiiyii) saymaktadir.
Islam'in  diinya goriiginde bu tirli bir engelin bulunmadig
sOylenebilir. Tabiatiyle, sihir fikri lslam'da da vardir. Bazi dini
uygulamalarin sihirli bir etkisi olduguna inanilmigtir: yapilan
islerde ve siiphesiz digerlerinde oldugu gibi ekonomik faaliyetlerde
de bagariya ulagmak igin giinliik hayatta sihire bel baglamak
yaygin halc gelmisti (68). Ama islam'da sihirin, Ortagag Avrupa
toplumuna oranla, daha agr bastigim gosteren higbir belirti
yoktur. Mesela Ortagag Avrupasindaki toplumlarda sihre dayanan
goriiglerin  miibareze, ''hiikmii ildahi"' gibi uygulamalarla birlikte
uzun bir siire hikim old:gu bilinmektedir. islam'da buna benzer
bir sey higbir zaman kabul edilmemistir. Sihire temayiil, insanlari,
hayali arastirmalara ve uygulamalara dogru gotiirebilir. Teknik
yenilik pesinde kosmanin zaranna olur bu. Kapitalizmin degilse
bile, hi¢ olmazsa sina1 medeniyetin temelinde teknik yenilik vardir.
Fakat, ¢ogu zaman gosterildigi gibi, Ortagcag Avrupasinda sihrin
gelismesi, bu kitanin sinai devrime yonelise temel olan yeni
teknikleri kabul etmesini ve kesfetmesini engellemeui. Goriildiigii
gibi, sinir en azindan, Miisliman Dogu'da oldugu kadar Hiristiyan
Bati'da da gelismisti. Her seye ragmen, bir tarihten itibaren, dogu
ilemindeki teknik Avrupa'daki teknikten daha geri olduysa buna
sebeb islam dini degildir. Giinkii ©nceki devirde Miisliman
Dogu.'nun teknik bakimdan Avrupa'dan istiin oldugu apagik
goriiniiyordu. Bati'min bu alanda Dogu'dan ogrenip uyguiadikari
bunun en kesin belirtileridir (69) ¢iinkii, islam doktrininde, teknik
faaliycte karsi olabilecek bir sey kesfedilemez. Bunu en iyi
ispatlavan da Louis Gardet'dir. Kisa ama 6zlii agiklamasini su
sozlerle bitirir: ''Gergekte, uygulamah bilimleri incelemenin ve
teknik aletlerin Islam ogretisine (dogmasina) neden dolayr aykiri
olabilecegi anlagilmamaktadir."

Kar hwsina ideolojik yonden gosterilen dirence gelince,
Weber'in biiyiik bir o6nem verdigi bu direng islam iilkelerinde
Hiristiyan  Bati'dakinden, siiphesiz, daha azdir. Ortagagda
Yiristiyanhgin ahlik anlavisiyla islam'in ahiik anlayisi arasinda bir
mukayese yapmak gerekecektir. Bu, uzun ve g¢ok titiz bir
incelemeyle ortaya konulabilir. Bu kitapta boyle bir incelemeye
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girisemeyiz. Hiristiyan ve Misliiman ildhiyatgilar zengiilerin kar
pesinde kosmasini, Tanri'ya bos verip bu diinyadaki nimetlere bel
baglamay: yeriyorlar. Fakat ¢ok gegmeden derin goriis ayriliklar
beliriyor. Ortagag Hiristivan ilihiyatgilarina gore, gerekli olandan
daha fazla servet edinecegim diye ugragmak gimahtir. '"Homo
secundum aliquam mensuram quaerit habere extei res divitias,
prout sunt necessaria ad vitam eius secundum suam conditionem.
Et ideo in e-cessu hujus mensurae consistit peccatum: dum scilicet
aliquis supra debitum modum vult eas vel acquirere vel retinere'’
(71). Miisliman ilahiyatgilara gore, scrveti iyi ve yerinde kullanmak,
akillica sarifetmek ve cOmertge dagitmak gerektir. Bu tutum,
iktisadi yayilmayi, Hiristiyan ilahiyatgilarin tutumundan daha ¢ok
kolaylagtirmigtir.

C.H. Becker'e gore, islam'in, bu iktisadi yayilmay: kostekleyen
"merhametli yani", sadakanin geriatga kabul ecdilen bir hak haline
gclmesine, dilenciligin hakh gosterilmesine ve halkin buru hog
kargilamasina yol agmakta bu da, ¢ogu insanlar iiretici faaliyetten
uzaklagtirmaktadir (73). Bu tipik iberal kapitalizm goriigiini
derinlemesine  tartiymaksizin, ortagag Hiristiyan ideolojisinde
yoksulun ve dilencinin yiiceitilZigini, dilenci  yurtlarinin
kuruldugunu hatirlatmak yeter.

Misliman Dogu'da tegebbiis zihniyetin bulunmadigindan da
s0z edilmis ve insanin gegimini saglayan nimetleri vermesi igin
Tanr'ya yakaran bir kaderciligin Ortagag islam &leminde ycr
ettigi ileri siiriilebilmig:ir. Avrupa'da en yaygin olan ve hatta bir
gergeklik  kazanmig  bir  tezdir bSu, Leibniz'in  fatum
mahumetanum'u bunu iyi ifade etmektedir. 18. ve 9. yiizyilda
Avrupali- birgok yazar, Osmanh imparatorlugundaki, Fastaki
iran'daki durgunluk devresini ileri siirerek bu tezi geligtirmisiir.
Giiniimiizde de sik sik ortaya atilmaktadir (74). Gene de iizerinde
tartisilabilir. C.H. Becker, ''gercekte ¢ok yaygin olan dogu
kaderciliginin, dini buyruklardan ¢ok siyasi diizensizlikten, ve
iktisadi darhiktan ileri gelip gelmedigini bilmek sorunu ©Onem
kazanmaktadir'" (75) diye yaziyordu. islam teolojisinin girdisini
¢iktisimi burada incelemek miimkiin degil. Diger "biitiin dinlerde
oldugu gibi, hiirriyetle insanin sorumlulugu arasindaki iiigkiler
ilahiyatgilan gok ugrastrmistir. Bu konuda farkl ¢dziimler getiren
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mezhepler ortaya ¢ikmis ve bu mezhegler birbirlerivle miicadele
etmislerdir. Tanri’'nin yiicelerden yiice ve her seye kaadir oldugu
iizerinde duru'mustur. Yani insan bir yan-higlik (yokluk) gibi
gorinmektedir. insan bu yiice iradeye boyun egmekten, basina
gelenlere katlanmaktan Dagka bir gsev yapamazdi. Her yerde hazir
ve nazir olan, insanlarin en ufak hareketlerine varincaya dek her
seyi Yilen yiice bir iradeydi Tanr. Halkin benligine islemisti bu.
"Bir irsan bir bagka insami Oldirirse magdur olur, ¢iinkii Tann
boéyle emretmistir Halk buna "alin yazisi, kara yazi (76)"
diyecektir.
Ama, kurucusunun izinden giden islimiyet, miiminlerini
aryiizinde hep eyleme dogru itmistir. Hig degilse islimdaki
hiakim goriisler eyleme yer veriyorlardi. Gergi diinyevi ile uhrevi
arasinda bir aynim gozetilmemisti ama bunlara Hiristiyantiktakinden
bambaska bir gozle bakiliyordu (77). Miisliman topluluk,
Hiristiyan Kilise'si gibi, Devlet'in hosgariisine siginan,- sonra da
devleti etkileyzn, kontrol eden ve ona hakim olan bir topluluk
degil, kendisini meydana getiren ‘tarihi sartlardan dolay), esas
itibari/le bir devletti, ama hemen hemen higbir zaman b5u hiiviyete
biirinmedi. Toplulugun baskanlarimin  dini gorevi zaptetmek,
savunmak ve ydnetmekti. Bu iglerde cnlara yardm etmek de bu
toplulugun iyslerinin dini goreviydi. Eylemdi biitiin bunlar, akla
dayanan eylemdi, Tanri'mn iradesine boyun egmekle beraber,
imkanlan maddi bir amag igin kullanmakti.
insanlar eyleme katilmay: dini bir gérev biliyorlardi. Eylem
kutsaldi. Cihad (kutsal savas), sartlar elverdiginde, islim
toplumunun vyerine getirmesi gereken bir gorevdi. Tanri katinda
itibarli olmak igin zafer mutlaka kazaniimaliydi. Her ycrde oldugu
gibi, Misliman toplulukta da teknik ilerleme yolunda en biiyiik
caba, savag teknigi icin harcaniyordu {78). Toplulugun iktisadi
rerahim  saglamak da yoneticilerin goreviydi ve plansiz bir
_ekonomide, toplulugun elde ettigi imtiyazlarin ve kazanglarin sahsi
cikarlar igin kullanilmasini yasaklamak giigtii. '""Her sey Tanri'dan
gelir ve ona gider ama Tanri, kullarina diinya nimetlerini verdigine
gore, bunlari en iyi sekilde, akillica kuilanmak, Tanri'nin
verdiklerine siikretmek, basz gelenlere sesini gikarmadan katlanmak
da oniarin gorevi degil midir? " (79). islim'in ¢agdas >ir
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savunucusu, vergi 6demenin, tipki dua etmek gibi, dini bir gorev
oldugunu agiklamiyor mu? (80). Bu hi¢ degilse, ilahi hukuitaki
kanuni vergi anlayisi bakimindan tamamen dogrudur. Demek ki
Misliman devlet kendi miminleri mutlu oldugu olgiide
miirefiehdir.

Bu miminler hayatlarini  kazanmal, Ozellikle ticaretle
ugrasarak kar saglamalidirlar. Bir ilahiyatgi olan Bacuri'nin vardigi
sonuca gore, kimi kendini Tanri'min iradesine Sirakivor, kimi de
eyleme katiliyordu. Mademki eylem Tanri'dan geliyordu, o halde,
ticaretle ugrasan bir insanin, yaptigi iste kendisinin bir dahli
olmadigini bilmesi yeterdi. Demek ki, Tanri'nin onda yarattigs bu
duygudan ve bu hiirriyet havasindan yararianmaya bakmaliyc:"
(81). Gazali'yi yorumlayan birinin anlattigina gore (82) islam'in
ilk devresinde dini bir otorite olan idrahim Nakai'ye, sence
namuslu bir tiiccar mi yoksa kendini tamamen Tanri'ya vermek
icin diinyadan elini etegini cekrr]li's biri mi makbuldiir diyc
sormuglar: '"Bence namuslu tiiccar makbuldiir ¢iinki onun yantig
cihad'dir. Ticari muamelelerde Seytan teraziler ve Olgii aletleri
yoluyla ona gelir ve bdylece O, Seytana cihad ilan eder" demis
(83). .

Aslinda bu. daha normal bir tutumdur. Gazali "¢ tiirld insan
vardir” diyor: "gegimlerini saglamak igin ebedi hayattan vyiiz
cevirenler, bunlar hep kaybedeceklerdir; kendilerini ebedi hayata
hazirladiklan igin gegimlerini saglamaya c¢alismayanlar, kazanacak
olanlar hep bunlardir. Bir de gegimlerini ebedi hayata erecek
sekilde saglayanlar, yani orta yolu segenler vardir' (84) Gazali,
Tanri'ya inanan yoksul insanlarin, Tanri'min verdiginden daha
fazlasim koparmak igin asiri hareketler yapmamalarini mesela,
krahin emriyle kendilzrine ekmek dagitan hizmetkarlara, paylarina
disenden fazlasim almak igin asilmamalarini Ogiitliyor. Ama
gercekte  olan nedir. Gazali'ye gore, bunlarin %901 bu
hizmetkarlara asiliyorlar. Bu oran son zamanlarda artmis olsa
gerektir.(85)

Kisacasi teorisyenler, Tanri'ya imanla makul bir faaliyeti
bagdastirmay: Ogiitliyorlar. Dindarca ve namusluca yasamak
isteyen insanlar bunu boyle anladilar (86). Fakat, ideolojik humma
devrelerinin diginda kalan sartlar icinde g¢ogunluk normal bir
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tutum aliyordu: biitin mesru imkanlan kullanmak, imtiyazlarini ve
karlarini artirmaya calismak. islimiyet bu "tabii" egilimleri sosyal
diizence kabul edilebilir hale getirmenin yollarini aradi. Mensei ne
olursa olsun, kudreti mutlaka hakkindaki teorileri, ozellikle
tiiccarlarin makul faaliyetleriyle bagdastinldi. Misliiman tiiccarlarin
nasil bikip usanmadan kar pesinde kostuklarini ve nasil bir gesit
kapitalistik sektor meydana getirdiklerini gormiistik. Gergi
istimiyet bu faaliyeti kosteklemedi, bu asamaya erisilmesini
onlemedi ama, onlarin ya da dindaslarinin, modern kapitalizmin
gelisme dogrultusunda yer alan ve dini ahlak bakimindan, tipatip
aymor tirden faaliyetleri siirdirmelerini nasil Onleyebilirdi, digte bu
pek iyi anlasilmiyor. Kaza ve kader hakkindaki kalvinist dogmanin,
Avrupa'da kapitalizmin onciilerinin tebcil edilmesine nasil cevaz
verdigi  bilinmektedir. Sadece bu bakimdan, Protestanhkla
kapitalizm arasindaki iliski hakkinda Weber'in ileri sirdigii tez
tartisma kabul etmez.

"islamdaki kaderciligi' belirtmek igcin Avrupalh yazarlarin
¢ogu zaman ileri siirdiikleri ornekler islam diinyasinin az gelismis
tarim ilkelerinden alinmistir. G. Destanne de Bernis, Tunus'un
tarim hayati hakkindaki derin bilgisine dayanarak, matematik yulla
ve biiyiik bir yetkiyle su gercegi ortaya koymustur: islam
iilkelerindeki koyliiler gercekten kaderciydiler, bu hi¢ de irrasyonel
(akildisi) bir tutumun sonucu degildir; ¢abalarinin  basariya
ulasmasinda tesadiife (sansa) bagl faktérlerin biiyiik bir rol
oynadigini, dogru olarak degerlendirdikleri icin bdyledirler.
""Kaderci olmasinlar da ne vyapsinlar'' diye haykiran bu vyazar
"tarnma dayanan yani teknik ilerlemeden haberi olmayan her
geleneksel medeniyet kadercilik iginde vyiiziiyor'" diyor ve aym
sebeplerden dolayi, ortagag Hiristiyan iilkelerinde de aym
zihniyetin  yerlesmis oldugunu belirtiyor (88). Onun vardig
sonuglara katilmamak miimkiin degil, bununla beraber, kaderciligin
de dereceleri vardir. Dogu'da ve Bati'da bazi bdlgelerde, bazi
devirlerde bazi sartlar, koylinin elde etmeyi umdugu gelirin
tesadiifi niteligini daha da artrmigur. Rekolte iizerinden toprak
sahiplerinin ve devletin aldig) paylar Oylesine yiiksekti ki ve o
kadar keyfi bir sekilde tayin edilmisti ki koylide g¢alismak, verimi
.artirmak igin sevk kalmiyordu; demek ki, kadercilikle islam dini
]
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arasinda bir bag kurmaya kalkismak bosunadir.

islimda yavas yavas gelisen ve sonunda biiyik bir giic
kazanan, halk arasinda tarikatlar kurulmasina yol agan, goriislerini
ve uygulamalarini (amellerini) kitlelere yayan tasavvuftan hi¢ soz
etmedigim dogrudur. Ama belirtmek gerekir ki Hiristiyanhkta
oldugu gibi islam'da da hakim goriiy, tasavvuf deneyini, akilciligin
yaninda, istin ama siirl bir yer aldigi, bir sentez iginde
birlestirirdi. Rasyonel bilgi, Vahiy, ilhami ilahi degerleri
bakimindan mertebcli olan ama ayni sonuglara vardiklari ve ayni
hakikatlari agikladiklari igin birbirleriyle celismeyen farkli diisiince
tarzlandir. Gazali'nin  (1058-1112)  goriisleri  boyledir  (89).
Genellikle sadece ilahiyat teorilerinde degil, aydin Miislimanlarin
gercek fikri faaliyetlerinde de akla biiyiik bir yer verilmigtir.
Tarikatlarin kendileri de halk kitlelerine tamamen yiiz ¢evirmis
degillerdi. Tasavvuf ehli de kendini, herkesin erisemeyecegi segkin
bir kisi olarak goriiyordu; ama ge¢imini saglamasi i¢in koyliilerin
ve zanaatkarlarin  kutsal olmayan emegi, devlet adamlarinin
yoneticiligi, ve askerlerin savasmas: gerekiyordu. Ustelik iglerinden
¢ogu bu diinyadaki yasantidan vazgegilmemesi, fakat bunun
ulvilestirilmesi gerektigini, goniillerindeki ihlami ilahi sayesinde
yeryiizindeki hayatin baska bir anlam kazanacagini diisiiniiyorlard.
islimiyeti  yaymak, savunmak igin misyonerligi basladilar,
savastilar. Cofu zaman kendilerini hayir islerine verdiler (90).
Miiridlerinin  birgogu tasavvufun icaplarini  yerine getirmekle
beraber diinya isleriyle de ugrasiyorlardi. Bu biitiin tarikatlerde
boyleydi. Dogudaki tasavvuf tarikatlarinin bazilarinda el emegine
itibar ediliyordu (91). Baz tarikatlarin 16. vyiizyilda Osmanh
imparatorlugunun ekonomik gelismesinde biiyiik bir rol oynadigini
Tiirk tarihgileri gostermislerdir (92).- Miiridlerini bir ailenin ya da
tarikat yoneticilerinin yararina somiirdigii icin ahlaki bakimdan ne
kadar vyerilirse yerilsin tasavvuf, iretici faaliyeti ve sosyal faaliyeti
artirma  egilimindedir. Dogu'daki tarikatlarin kendi topraklar
vardir, buradan elde ettikleri gelirle, baska bir deyisle, bu
topraklan isleyen kéyliilerin emegi sayesinde yasarlar (93). Siyah
Afrika'da yeni tarikatlar el emeginin kutsal niteligi iizerinde o
kadar durdular ki, miiridlerinden binlercesinin, karsiigi tam olarak
odenmemis emegine dayanan ¢ok onemli isletmeler haline geldiler
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(94).

C.H. Becker, birgoklarinin hissettikleri ve az-gok anlattiklar
bir olayr en agik sekilde tanimlamistir. Geleneksel islim
diinyasinda fert, ne oldugunu bilmese bile, Seriat'a karsi bir sayg
duyar. Biitiin hayatinin dini vecibeler agiyla oriildiigiinii, hayatinin
dine bagh oldugunu diisiiniir. Bu onu, aslinda Miislimanlikla higbir
ilgisi olmayan mevcut kurumlar kutsallagtirmaya siiriikler. Ferdin
yaratici faaliyetine (95) karsi ¢ikan bir muhafazakarhigin, bir
yenilik korkusunun, A. Rihl'in dedigi gibi, bir "Nicht
progressivisus''un dogmasi bundandir. Ortagagda ilerleme fikri pek
yaygin degildir. Ga¢cmis devrin daha istiin oldugu diisiincesi
hikimdir (96). Bu tanimin genis 6lgiide dogru oldugu siiphesizdir.
Fakat bunun ortagag Hiristiyan diinyasina da uygulanabilecegini
belirtmek ycter. Bu zihniyet, Hiristiyan Avrupalilarin, kapitalizme
yonelmelerini engellememistir. Mislimanlarin da aym gsekilde
hareket etmelerini Gnleyemezdi.

islim'in, kapitalizme vyatkin bir ahlikin ve zihniyetin
gelismesine karsi koyacak bir yapida olmadiginin en agik kaniti
Mozabitlerdir. Cezayir'in giineyindeki vahada yasayan Mozab'liar,
Abadites‘lerin Misliman kolundandir. Bunlari incelemis o!anlarin
hepsi, Weber'in, kapitalizmin dogmasinda biiyik bir rol

oynadiklarini  ileri  siirdiigii  Kalvinistlere  bir¢ok bakimdan
benzediklerini hayretle gormiislerdir. Onlan  tamimlamak igin
kullanilan  "islamiyetin Piiritenleri' deyimi beylik bir s6z
olmustur. Mozaibler ¢olde hurma agaci yetistirmek igin canla

basla ¢alistilar. Ama bunlar, aymi zamanda tiiccar insanlardi. Biitiin
Cezayir'de ve Cezayir diginda meta alim-satmi sayesinde ve faizle
odiing para vererek muazzam servet biriktirdiler. (Séylenenlerin
aksine olarak) belirtmek gerekir ki bu tipik kapitalistlerin dini
dogmasinda, faaliyetlerinin mahiyetini agiklamaya yarayabilecek
hususlar hakkinda, genellikle islimiyete oranla, kesin bir orijinallik
yoktur. Mesela Abadites'lerle Malikiler yani Kuzey Afrika'da ezici
bir hakimiyet kurmus olan hukuki ve teolojik mezhebin miiritleri,
arasindaki farklar hakkinda Z. Smagorzewski'nin yaymladigi (97))
siir okununca bunun béyle oldugu goriilecektir. Ozellikle kaza ve
kader (alin vyazisi) meselesinde Abadites'lerin tutumu diger
Miisliimanlarin ~ tutumundan = farkh  degildir. Faizle ddiing
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veriyorlarsa, Islamiyettekine benzer hilelere basvurduklari igindir
(98). Onlarin 6zel ekonomik dinamizminin sirri, ideolojik bir
azinhik  olmalarinda  ¢ok giigli  bir birlige dayanan bir
particularisme'i devam ettirmek istemelerinde aranabilir ancak. Bu
birlik iradesi, cemaatin ahlaki davranisini, ‘torelere baghligini
yakindan izleyen bilginlere, din adamlarina o6zel bir Oonem
verilmesine yol agmistir. Bu, tembellesmeyeceklerinin, sefahata
dalmayacaklarinin, har vurup harman savurmayacaklarinin  bir
garantisidir. ideolojik azinliklara 5zgii bir olaydir bu. Baska
mezhepierde, mesela, ismailiye mezhebinde de aynmi olay goriiliir.
Schumpeter,, ''yaratici azinliklar"in rolii iizerinde durmustur.
Amerikal bir iktisatgi, '"Arabistan'in giney dogusunda Oman'da,
yani Cezayirli kardeslerinin iginde bulunduklarn sartlardan daha
degisik sartlar altinda, yasayan ibaditler, Britanya aslaninin
kuyrugunu sikistirmaktan baska bir sey diisinmezler diyor' (99).
S6z konusu tutumun nedenini fikirlerde degil, toplulugun sosyal
durumunda aramak gerektir. Bu da gostermektedir ki islim'in
ekonomik hayat ya da genellikle insanin davramiglari hakkindaki
gorisleri  lapitalist yonde bir  faaliyeti  higbir zaman
engellememigtir.

Demek ki, Weber'in, kapitalizmin Avrupa'da ama sadece
Avrupa'da gelismesini Avrupalilarin kendine 06zgii rasyonelligine
atfeden tezi, biitiin sonuglariyla birlikte incelenirse yani
kapitalizmin gelismedigi islam medeniyeti gibi diger
medeniyetlerde rasyonellik derecesinin diisiikk olacag goriisiine
varilirsa, higbir noktada saglam (dogru) gdriinmez. Zaten daka
once de gostermeye calistigim gibi, Weber'in (ve ona az g¢ok
katilanlarin) goriisii kendi kendisiyle gelismektedir (100). Weber'in,
Avrupa'da belirgin ozelliklerini anlattigi iistin rasyonellik sadece
modem c¢ag igin, oOzellikle modern kapitalizmin hiikiim siirdiigli
¢ag icin gecgerlidir ve bu belirgin ozelliklerin bu ekonomik
rejimden ileri gelmedigi de ispatlanamaz. Demek ki, islim
ileminin modern kapitalizm yolunda gelismesini (ilerlemesini)
isl2m dininin engeledigini ve Hiristiyanigin da Bati Avrupa
diinyasii bu yola ittigini kesinlikle gosteren higbir sey yoktur.
Kendi doktrinini Agreten (yayan) insanlara, medeniyete, devletlere
islamiyet, o6zgill bir ekonomik yolu ne buyurmus ne de zorla
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kabul ettirmistir. Ortagag Islam dinyasinin ekonomik yapisi, tipk
Cin'in, Japonya'nin, Hindistan'in, Avrupa'nin etkisinde kalmadan
onceki ekonomik vyapistyla oldugu gibi, Ortagag Avrupa'sinin
yapisiyla da genellikle karsilastinilabilir. Avrupa'daki gelisme, Islam
diinyasinda ve diger medeniyetlerde goriilen gelismeden farkh
olmustur. Bu farkhiliklarin sebebleri iizerindeki tartigma siiriip
gitmektedir, hi¢ degilse bu kitapta bu tartismaya girismeksizin,
kendi konumla ilgili olarak sunu belirtmek yeter: s6z konusu
farkhihgin {ayrihgin) sebebleri, insanlarin, ©6nceden kurulu bir
doktrine boyun egmeleriyle agiklanamaz, hele bunda, bir doktrine
can verecek olan bir adalet kaygisinin etkisi gérﬁlemeﬁ.
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BOLUM V
GUNUMUZ ISLAM ULKELERINDE ISLAM VE KAPITALIZM

islam ilkelerinde kapitalistimsi  bir sektiiriin,'c'hatta bazi
devirlerde ¢ok yaygin kapitalistimsi bir sektoriin hep varoldugunu
gormiistik. ' Ama ortagag go6zoniinde tutulursa, bu iilkelerde
kapitalist bir sosyo-ekonomik formasyondan soz edilemez, (giinkii)
bu formasyonun kapitalist bir ekonomik sisteme dayanmasi
gerektir yani kapitalist sektoriin, diger sektorleri etkileyerek hakim
bir rol oynadigi ama bu sektorlerin pek etkisinde kalmadigi bir
sistemi gerektirir (1). Durum béyle olmaktan uzakt.

Halen, islam iilkelerinin gogunda bu meseleyle karsilasildig
bir sgergektir. Kapitalist sektor, hi¢ degilse, bu hakim rolii
oynamaya baslamistir. Birkag yil once Amerikali bir iktisat¢,
Irak'ta ve lran'da yillik yatinmin %  20'sinden, Tiirkiye'de
%S50'sinden, Suriye ve Liibnan'da (2) %80'inden bu kesimin
sorumlu oldugunu tahmin ediyordu. Kapitalist sektdriin mutlak bir
hakimiyete biirinecek kadar yayginlagmasi miimkiindiir. Bu siireg,
devlet sektoriiniin hdkim oldugu bir bagka ekonomik sistemin
yerlesmesiyle durdurulabildi ya da sonuglandinldi. Ama bu
takdirde, ya bu kopma kapitalist sektorin, Ekim Devrimi'nde
Rusya'da oldugu gibi, belirtilen anlamda yayilma niteligi gosterdigi
bir durumda meydana gelmistir ya da, esas itibariyla, mevcut
kapitalist isletmelerin devletlestirilmesinden (Misir) ibaret kalmistir.
Oyleki, bu ekonomik sistemi belirtmek igin ileri siiriilen ''devlet
kapitalizmi' terimi, hi¢ degilse bu bakimdan dogrulannmig
bulunmaktadir.

Kapitalist sektoriin hakim oldugu kesin bir an tespit etmek,
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tabiatiyle giigtir. Avrupa, Amerika ve Japonya'daki olgular, tim
olarak da go6zoniinde tutulsa, bunun igin kapitalist iiretimin, baska
bir deyisle, kapitalist iiretim tarzina gore kurulmus sinai igletmenin
varolmasi ve bir geligme gostermesi gerektigini bize O6gretmektedir.
Siliyoruz ki, kapitalist iiretim tarzinin bu hakimiyeti ne kiigiik
ticari iiretime bagh zanaat isletmeleri ne de maniifaktiider degil,
ancak hakiki bir sanayi, makinelesmis fabrikalar s6z konusu
olunca ortaya gikar.

Oysa, olgulara séyle bir bakmak bile, sanayinin, ‘islam
ilkelerinde ancak son siralarda gelismeye basladigii hize
gostermektedir. Soylenenleri kanitlamak igin higbiri kesin olmayan
birkag rakam verecegim. "'Aktif niifus' taniminin ve’ buna benzer
kavramlarin yarattug giigliikleri gidermek amaciyla, toplam niifusa
oranla sanayideki isgi sayisini ele alacagim. Bdylece, bilimsel
kesinlik iddiasinda olmayan asagidaki tablo ortaya ¢ikar.

VMizmleketler Tarih Toplam Saniyede
niifus ¢alisan niifus
(bin olarak) bin olarak %

Afganistan 1958 13000 (a)

Afganistan 1959 - 13 (b) 0.1
iran 1958 19680 (a) 208.5(b) 1.05
Irak 1952 4871 (a)

Irak 1954 - 163 (b) 3.32
Liibnan 1958 1550 (2) 21.2b) 1.36
Osmanl im. 1913 " 23000(c) 17 (d) 0.07
Tiirkiye 1957 25500 (a) 613 (b} 240
Misir 19i7 12750 (e) 201 (f) 157
Misir 1937 15500 (e) 273 (f) 1.76
Misir 1958 24600 (e) 280 (g) 1.3
israil 1958 Toplam 2032 (h) 142 (i) 698
israil 1958 Yahudi 1810 (h) 135 (i) 745
Tunus 1956 3800 (a) 265 'b)  6.97
Cezayir 1964 9529 (a) 322 () 3.37
Fransa 1815 29380 (j) 1600 (k) 5.44
Fransa 1866 38080 (j) 3800 ‘k) 997
Fransa 1906 3927¢ (j) 4000 (k; 10.18
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ileri siirilen rakamlar iizerindeki tereddiit ve bu rakamlarin
tespitinde kullanilan Olgiilerin tutarsizligi ne kadar biiyiik olursa
olsun, gene de apagik bir olguyu gostermektedirler.
Somiirgelestirilmis olanlari hari¢ (kismen), bir yarim “yiizyildan beri
gorillen bazi  ilerlemelere ragmen iilkeler, 1952-1959 yillar
arasinda, XIX. yiizyiin birinci yansindaki Fransa’nin sanayilesme
Aizeyine erigmekten heniiz uzaktilar (3). 1914'de sinai kapitalizm,
bitin  bu iilkelerde pek az gelismisti. Bununla beraber, bu
devreden itibaren, -u olaya kesin bir 6nem verilmisti. 1914'de (4)
bir Amerikaii, '"'Bitiin Asya'ytr modern sanayi makinelesme
sarmistir'' diye yaztyor. O zamandan beri, bu sektoriin geligmesi
icin bircok caba sarfedildi.
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Bu makalede inceledigim genis sorun gergevesi iginde ortaya
atilmas)  gerekli. sorunlar bence sunlardir:

1- islam iilkelerinde kapitalist sektoriin boyle yayginlagmasinin
kokii icerde midir, yoksa disarda midir? Bagka bir deyisle, bu
yayginlagma, bir dis etkiyle mi meydana gelmistir, yoksa
kendiliginden bir gelismenin sonucu mudur?

2- Cagdas devirde kapitalzmin bu gelismesini Islam dini
engellemis midir, yoksa kolaylagtirmis midir ve bu ne dereceye
kadar boyledir?

3 Cagdas kapitalizm, islam iilkelerinde ozgiil bir yol izlemis
midir? izlemigse bunun sebebi istim dini midir?

iCERDEN Mi DISARDAN MI?

Mesele ¢aprasik hale getirildi ama halledilmesi oldukga
kolaydir. Gene de bazi ince ayrimlara basvurmak (gerekecektir).

Misir't ele alalim. Misir'da sanayi, Muhammed Ali (1805-1849)
zamaninda, ama Devlet sanayi olarak 1816 dan itibaren
kurulmugtur. Yeni binalari kuran, biitiin yatirnmlar yapan, isgilerin
licretlerini odeyen, iiretilen mallari satan Devlet'dir Sanayi'deki
Devlet tekeli, bu pasa igin de ¢aligan, zanaat atolyelerine kadar
girmis. Cahsan isgilerin sayisinin 70.000 den fazla oldugunu
tahmin edilmektedir. (belki de o zamanki niifusun % 2,3'ii). Devlet
kapitalizminin sanayi alaninda kurdugu bu tekel, Ali'den sonra
kaldinldi. Hangi sartlarda kaldirildigint  gorecegiz. Ekonomik
liberalizm,  Avrupa mallarinin rekabeti  karsisinda,  ozel
zanaatkarhgin yeniden dogmasi “ve biiyiik Misir igletmelerinin
birgogunun  kapanmasi sonucunu dogurdu. 1873'de maden
sanayinde asagi yukari 7000 isginin ¢alistigi birkag atdlye ile
28000 (6) isginin gahstigi dokuma ve elbise sanayi kaliyordu.
ingiliz isgali (1882) bu siireci giiglendirip hizlandirdi. Geligen sanayi
tamamen yabanc sermayenin, ozellikle ingiliz ve Fransiz (7)
sanayinin eline gegti. Misir sermayeleri oldugu gibi, biiyiik toprak
miilkiyetine yatirildi. 1917'de ticaret ve sanayi komitesi, bir Misir
sanayi yaratmak igin ugrasti. A.Abdel Malek . (8) aynen sdyle
yazmaktadir: " Sehirlerdeki yeni burjuvazi -tiiccarlar, is adamlan,
serbest meslek sahipleri, Ozellikle avukatlar ve miihendisler- igin,
biiyilkk toprak sahipleri arasindaki. ilerici kanadin kullaniimayan
sermayelerine bir faaliyet ve yatirim alam saglamak s6z konusudur.
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Talat Harb, amaci bu yeni Misir milli sanayini finanse etmek olan
Mic¢r bankasini 1920'de kurdu. Siyasi bagimsizlik miicadelesinde, bu
miicadelenin  burjuva  yoneticileri  Misirhlari bu  bankanin
finansmanina ve igletmelerinin iiretimlerini arttirmasina katkida
bulunmaya ¢aginiyorlards. Bu, aslindz, yabanci kapitalizmle birgok
bagi olan gercek Misir kapitalist sektoriiniin  kurulusunun
bastangicidir (9). Eski kapitalistlerin bir kismiyla (Mislimanlar) ve
yeni kapitalistlerle (bunlarin bazilari devlet memuru olmustur,
bazilaninin da, siiphesiz tabi bir durumda kalan 6zel sektorde
cikarlari vardir) iliski kuran nasirci askeri biirakrasi tarafindan,
1952'den sonra biiyiik kismiyla tedricen millilestirilip yonetilecek
olan sektor budur.

Misir gozoniinde tutulmazsa, genelikle Osmanli impara-
torlugunda, XIX. yiizyildan oOnce hakiki kapitalist sinai
isletmelerden sbz edilemez. Ozel manifaktiirlerin sayisi azdir.
Herhalde, kullanilan teknik "olduk¢a az gelismistir ve esas
itibariyle, el-emegi iizerine kurulmugtur. Heniiz ‘''zanaatkarhk
safhasindaki fabrikalarda ve biiyilk atdlyelerde bile makineler pek
azdr ya da vyoktur (10)". Bilyiik igletmeler, (teknigin ¢ok
gelismedigi) devlet igletmeleridir. 19. yiizyilda Avrupa'nin etkisi
baglibasina bir tehlike olunca, Osmanh yoneticileri, Muhammed
Ali'nin yaptigi gibi, biiyik bir devlet sanmayii yaratarak bir tepki
gostermeye ¢aligmiyorlar. Gergi, bazilari boyle bir seyi tasarladilar
ama siyasi sartlar ve mali durumun bozukluguy bunu
gergeklestirmeye el vermedi. Ustelik, ozellikle ingilizlerin etkisinde
kalarak, Muhammed Ali'nin eserlerinin tahrip edilmesine fiilen
katildilar. 1820 Fermaniyla tamamlanan 1818 ingiliz-Osmanh
ticaret antlagmasi, ithalat vergisini malin degerine gorc % 3 olarak
sinirlandirilyordu.  Bunun  yerini, kutsal ticaret hiirriyeti adina
tekelleri ortadan kaldiran ve bu temel tedbirin karsiliginda,
ihracata % 12 vergi konuldugu halde, ithalata degerine gore %5
vergi koymayi Ongoren anlagma almigti. Diiriist bir yorumcu olan
Belin'in safca soyledigi gibi, ''bu, yerli ¢ikarlardan daha ¢ok
‘yabana ¢ikarlardan  yana olmakti (11)" "Gergekte, (tarihgi
sarkiyatcilarin genellikle, belirtmeyi lizumsuz bulduklari) ve ayni
yil biitin Avrupa devletlerine uygulanan bu anlagma bir Osmanl
sanayinin kurulmas yolundaki her tesebbiisii dnceden engelliyordu.
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1812 ile 1841 yillari arasinda lskodra ve Tirnova'da ipek dokuma
tezgahlari sayis12000'den 200'e diigtii. Anadolu'da her gesit global
ipek iiretimi 19. yiizyilin ilk yarisinda, 50 yil 6ncekinin onda
biriydi. Ayni devre iginde Halep'te pamuklu ve ipekli kumasg
retiminin . degeri, 100 milyon kurustan 8 milyon kurusa diismiistii
(13). 1838 antlagmasi, Palmerston ve ingiliz filosu tarafindan Misir'a
1840'da zorla kabul ettirilmis ve tovbekar Muhammed Ali, serbest
miibadele dini huzurunda giinah gikarmigti: 'Mevcut anlagmalarla
onaylanmig ticaret hiirriyetinin faydalarimi (iistiinliiklerini) kabul
ediyor.m. Bugiin benim igin apagik olan seyi inkar edemem.
Beni, tekeli kurup devam ettirmeye sadece olaganiistii sartlar
zorladi (14)".

Yon degistiren bazi tepkimelere ragmen (6zellikle ithalat
giimriigiinii %8 yiikselten anlagmalar. Bu oran 1907'de % Il'e
yiikseltilmisti ama hakiki bir himaye igin gene de yetersizdi)
Osmanli imparatorlugu, yabanc sermaye boyunduruguna dogru
hizla yol aliyordu. Muharrem kararnamesi (20 Aralik [88lI)
memleket ekonomisinin tiimiiniin kontroliinii, Osmanli
imparatorlugu Bankasi, Osmanli Duyunu Umumiyesi gibi Avrupal
orgiitlere veriyordu. Sonug belli. Yabanci igletmeler, gayrimenkuller
harig, her tiirli  vergiden muaf tutuluyordu. Osmanh
imparatorlugundaki kapitalist  igletmelerin  g¢ogu  yabana
isletmelerdi. ismen Osmanli olan isletmeler, Avrupa sermayesine ya
da biiyiik ¢ogunlugu ile, Avrupa'ya siki sikiya bagl azinliklarin
sermaycsine dayaniyordu. 1913'de Osmanli imparatorlugunda 249
sinar igletme vardi ve bunun 242'si ¢alisiyordu. Sermayelerinin %
10'u  yabancilara, %50'si Yuanhlara, 9%20'si Ermenilere, % 5'i
Yahudilere ve nihayet % 15'i de Miisliman Tiirklere aitti (I5.)

Durum, mesela Suriye bdlgesinde daha ayrintili incelenebilir.
Libnan'da [9.ylizyilin baslangicinda, ilk siralar iyi olan ama
Osmanl devrindcki sartlarin gokerttigi (16) bir ipekgilik vardi.
Koyli koza vyetistiriyor ve- ipek, koylerin ya da emirlerin ortak
miilkiyeti olan ilkel ¢ikriklar iizerine sarihiyordu. Kirk kadar iplik
egirici ile gelip Bieter'de bir iplik fabrikast kuran Nicolas Portalis
adinda bir Fransiz, kapitalist temeller iizerinde 1840'a dogru
ipekgiligi geligtirdi. 1850'ye kadar, iigii Fransizlara ait olan 5 yeni
iplik fabrikasi kuruluyor. Bab-1 Ali'nin Liibnan'a tanidigi o6zerk
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anayasa [864'de Liibnanlilarin benzeri isletmelere sermaye
yatirmalarina yol agti. 1885'de sadece 5 tanesi Fransizlarin olan
105 iplik fabrikasi vardi ama biitiin bu iplik fabrikalari Fransiz
sermayesine, ozellikle de Lyon sermayesine dayaniyordu (17). ipek
kozasi satin-alimina tahsis edilen sermayenin yarisi, pratikte % 10'a
yiikselen bir faiz haddi ie Lyon'dan &diing alinmisti. Buna
karsthk, Liibnan ipeginin hemen hemen tiimi Lyon pazarimi
besliyordu (18). '

Suriye'de genellikle, birinci diinya savagi doneminde, siyonist
hareketi igin galisan iyi bir gozlemcinin belirttigine gore, yerliler
zanaatkarhk ve ev sanayi ile ugrastiklarindan, biiyiik sanayinin
timi  Avrupalilarin - elindedir. G@zlemci, 50'den fazla isginin
calistigi fabrikalarin sayisinin 100'den az; 100'den fazla isginin
calistigi fabrikalarin ise ancak 12 oldugunu tahmin etmektedir.
300'den fazla isgi'nin gahstigi fabrika yoktur (19)

iran'da 192I'den o6nce, fabrika sayisi son derece azd:. 189lI'de
kurulan kibrit fabrikasi (tek kibrit fabrikas)) ve 1895'de,
Cani-od-Dowle adindaki bir Devlet adaminin, bir Belgika sirketiyle
isbirligi yaparak Kahrizak'da kurdugu bir seker fabrikasi istisna
olarak gosterilmektedir. Bu seker fabrikasi, ya batil soylentiler ya
da ithal mali seker rekabeti (20) yiizinden hemen kapandi ve
diger geker fabrikalarinin agilmasi igin tam otuz yil beklemek
gerekti. Herhalde, Anglo-iranien Oil Company elindeki petrol ihraci
bir yana birakilirsa, 1914 savagindan once hatta daha da sonra
sanayi gigsiizdii. Hig siiphe yok ki, sanayiyi kostekleyen belli bagh
faktorler arasinda, iran'in bir askeri yenilgisinden sonra Rusya'nin
(1828) de zorla kabul ettirdigi Turkmangay anlagmasindan beri
yabancilarla imzalanan ticari antlagmalarni saymak gerektir.
Turkmangay anlasmasi geregince iki memleket arasindaki biitiin
ithalat ve ihracata %S5 bir giimrik resmi konuyordu. Diger
devletler'de ayni ornege uydular. Bu da, dogmakta olan sanayiye,
gercekten ihtiyag duydugu muhtemel bir giimrik himayesi
saglamak imkdanini ortadan kaldirnyordu. 1825'den itibaren
ingiltere, iran'dan 11,5 milyon yarda, 1834'de de 28,6 milyon yarda
(21) pamuklu bez ithal ediyordu. Siyasi hakimiyetleri geregince
yabancilara taninan imtiyazlar, yabanc rekibetin  ekonomik
etkisini ¢ok artirmigti. Buna karsilik, ekonomik geri kalmighk,
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Bati kargisinda siyasi giigsiizliik yaratiyordu. Fransiz doktoru
Feuvrier (22), "imtiyaz vere vere iran yakinda tamamen
yabancilarin eline diisecek' diye yaziyordu. 1885 ile 1900 arasinda,
on bes iilke lehine ''kapitiilasyonlar'” imzalandi. Avrupalilarin
¢ikarlarina zarar verecek higbir sey yapilamazdi. 1905'de
cografyaci Elisee Reclus soyle yazabiliyordu: Rusya ile ingiltere
simdi iki rakip metbudur. iran hiikiimeti, onlarin arzularina ve
kaprislerine boyun egmek, liituflarina nail olmaya galismak, onlarn
ofkclendirmekten ve isteklerde bulunmaktan kaginmak (23)
zorundady” Halk tepkimesinin ilk biiyiik gosterisi, tiitiin tekeli
imtiyazimi (iiretim, satig ihracat) 1890 Martinda ingiliz kapitalisti
G.F. Taliot'a veren ekonomik bagimhliga kargi yoneltildi. Ama
1905-1911 iran Devrimi ozellikle Rus miidahelesi sayesinde bastirildi.
Devrim, 31 Agustos 1907'de Rus-ingiliz anlasmasinin imzalanmasini
onleyemedi. Bu anlasma geregince, iki biiyiik devlet iran'daki
onemli bolgeleri paylasiyorlar ve iran hikiimetini ancak bir ay
gectikten sonra bundan haberdar etmek zahmetine katlaniyorlardi.
Bu sartlar iginde higbir bagimsiz sanayilesme g¢abasi miimkiin
degildi.

1920'den beri sorun higbir giiglik yaratmiyor ve higbir siiphe
wandirmiyor. Biitin bagimsiz Miisliiman iilkelerde hatta yerli
burjuvazinin bazi tesebbiis imkaninin bulundugu az gok somiirge
ilkelerde bir kapitalist sanayi ya da Devlet sanayi kurmak igin
sarfedilen gabay;, Avrupa ve Amerikan kapitalizmi
sinirlandirtyordu. Modern bir Misir sanayinin kurulmasi igin canla
basla galisan Misirli kapitalist Talat !Harb, bir Fransiz gazetecisiyle
yaptigi tartigmada soyle yaziyordu: "Sizi ornek almayr arzv
ediyoruz... isteklerimiz pek miitevazidir... Biz de gift gubuk sahibi
olmak,baskalari gibi yasamak, iiretmek, iiretimi artirmak, istiyoruz.
Bu amaca erigmek igin, sizi ornek alarak ¢ahisiyoruz. Ve bize
gosterdiginiz bu yoldan 6tiirii size minnettariz.(25)"

Modern Tiirkiye'nin en agik goriiglii ve kemalist devrede sozii
encok dinlenilen ideologlarindan biri olan Tiirk Sosyologu Ziya
Gokalp, ""Modern Devlet biiyiik sanayi iizerine kurulmustur. Yeni
Tiirkiye modern bir devlet olmak igin her seyden once milli bir
sanayii  geligtirmelidir. Avrupa’'nin en yeni ve en gelismis
tekniklerini uygulamak zorunda olan yeni Tirkiye fertlerde
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tesebbiis, zihniyetinin dogmasini bekliyemez. Askeri teknik alaminda
yaptigimiz gibi, milli bir gabayla, sanayide Avrupalilara erigmeliyiz
(26)". diye yaziyor. Aym Ziya Gokalp 'Tirk milletine, islam
dinine, Avrupa medeniyetine ait olmak" (27) sloganini ortaya
atmigti. Biitin kemalist kadroda Avrupalilagma arzusu vardir. ''Biz
Avrupaliyiz. Buna hepimiz katiliyoruz. Bu s6z, zengin, fakir, geng
ihtiyar hepimizin dilinde. Avrupali olmak bizim idealimizdir (28)"
Bir yil dnce, bizzat M.Kemal Atatiirk'iin -heyecanla belirttigi gibi,
""daglar delen goklerde yol alan, en uzak yildizlara varana dek her
seyi goren bu modern medeniyet, kirgi durulmasi imkansiz bu bilim
(30)" Avrupa medeniyetidir. Sanayilesme yani devlet isletmesi, 6zel
kapitalist isletme bd. modele gore kuruluyor. Agikga bildirilen
devletgilik ilkesine ragmen, 6zel kapitalist miilkiyet her bakimdan
tesvik edilip yardim gormektedir. 1927'de kabul edilen sanayiyi
tesvik kanunu, kisa zamanda biiyiik bir etki yaratt.. Cok simirh bir
yiizélgiimii iginde 1913'de 242 olan sinai igletmelerin sayisi 1933'de
1400'e yiikseldi. Sanayi isgisi sayisi 1923'de 16-1700 iken, on yil
sonra 62000'e, 1939'da da asagi yukarnn 90000 'ne (31) yiikseldi.

Bu, iran'da da agikga goriilmektedir. Sozii uzatmamak igin
bugiinkii sahin babasi Sah Riza ile ilgili hatiralarini okumakla
yetinelim. ''‘Babam iranin biiyik gegmisine hayrandi. Eski
torelerimizin ilerilikle bagdasanlarini kurtarmak istiyordu. Hem
toprak ve millet biitiinligiiniin hem de halkin- mutlulugunun hizl bir
batililagmayi gerekli kildigini anlamisti. Siiphesiz yabanci iilkeleri
pek az ziyaret etmigti; bununla beraber Bati'da oldugu gibi, modern
fabrikalarin, barajlarin, modern sulama tesislerinin, modern sehirlerin
ve ordularin, demiryolu aglarinin (32) kurulmasini istiyordu.
"Bundan dolayi, iran Sahi memleketini sanayilestirmek amaciyla
1930'dan itibaren biitiin giidiyle (33) gahsti.

Gergi Tiirkiye'de ve iran'da sanayilesme ¢abasi, ozellikle
baslangigta devlet sinai igletmelerinin yaratilmasiyla kendini gosterdi
ve Tiirkiye'de ''Devlet sosyalizmi'' ya da "Devletgilik'' adi altinda
kanunlagti ama bu, ne kapitalist batinin yolundan ayrilmak ne de
hayali bir gelenege uymak amaciyla yapilmisti. Yukardaki metinde
Ziya Goalp'in gok iyi agikladigi gibi, bu bir zorunluluktu. Bir Tiirk
hukukgusunun, istanbul Hukuk Fakiiltesin dekaninin sozlerini «de
burada belirtelim: '"Ozel isletmelerin tesebbiislerinin ve imkanlarinin
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yetersizligi, ekonomik egitimin ve sosyal isbirligi anlayisinin ¢ok az
gelismesi yiiziinden bu muazzam isi gergeklestirmek, tabiatiyle, milli
idealin  temsilcisi olan Devlete diisiiyordu. iste Tiirkiye'de
Devletgiligin anlami budur. Demek ki, Cumhuriyetin hareket ilkesi
olarak Devletgiligi segmesi bir doktrin hevesi degil, milli bir
zorunluluktur (34). "Bir Tiirk iktisatgisiyla, Belgikali bir profesdrin
birlikte yazdigi bir eserde ‘''Devletgilik -en vyetkili kisilerin
tanimladigt gibi- 6zel tesebbiisin durdugu yerde baslar ve ilkesi
bakimindan ne kapitalizme karsidir ne de yabanci diigmanidir (35)".
1950'ye nadar Tirkiye'yi tek basina yoneten  Halk Partisi'nin
programi agitkga ongormektedir ki ''6zel galigmayi ve faaliyeti temel
bir fikir olarak telakki etmemize ragmen, genel ve hayati gikarlarin
s6z konusu oldugu meselelerde milleti ve memleketi miimkiin
oldugu kadar kisa bir zamanda mutluluga gotiirmek igin, Devletin
filen miidahale etmesi temel ilkelerimizden biridir. Ekonomi
konusunda ozel isletmeleri tesvik etmede ve girigilen isi diizenleyip
kontrol etmede fiilen yapici olm ak Devletin yararinadir (36)"".

iran sahi da agikga soylemektedir: '‘teknisyen ve yonetici
eksikliginden otiirii (¢iinkii 6zel yatirnimlar siirekli degildir), hiikiimet
yol gostermek zorunda kaldi. Babamin devrinde bu, bdyleydi;
bugiin de bazi alanlarda bdyledir. Mesela, bugiin yeni ¢elik sanayini
sadece hiikimet kurabilir... Ne olursa olsun, bizim politikamiz,
hiikimetin mevcut fabrikalarini tedrici bir sekilde 6zel kumpanyalara
devretmektir. Bunun igin, iiretimi inceleyecek, 6zel tegebbiise devir
ihtimali kargisinda verimi miimkiin oldugu kadar artirmanin yollarini
gisterecek Amerikali organizasyon darismanlarina bagvurduk'' (37).

Kisacasi, bu iilkelerde yoneticilerin ideali, ozel kapitalist
isletmedir. Ama yoneticiler, yerli 6zel sermayenin modern sanayiye
pek istekli olmadigini gordiiler giinkii, 6zel sermayenin Oniinde bu
faaliyet igin higbir Ornek yoktu; goriildiigii gibi, modern
lapitalizmin tohumlan kendiliginden yesermemisti. Ustelik,‘ her
zamenki gibi, bu iilkelerin ekonomik doniisiimii icin daha faydal
yatinmlar en az rantabl olanlardi. O halde, devlet bir yandan, yerli
sermayedarlara, nasil bir yatirim yapmalari gerektigini 6gretmek igin
egitici bir rol (Misir'da Muhammed A!i zamaninda oldugu gibi), otc
yandan, rantabl yatinm yapmasini kolaylagtirmak i¢in Ozel
kapitalizme vardimct bir rol oynamak zorunda kaldi. Ciinkii Devlet,
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rantabl olmayan yatirimlan, her seyden Once de, modern vn
dionomi igin gerekli altyapinin kurulmasini kendi iizerine aliyordu.

Az-gok bagimsiz kalmig belli bash islim iilkelerinde sanayinin
evrimiyle ilgili olarak yapilan o6zetlemenin 1s18inda ve ileri siiriilen
olgularin  yetersizligine ragmen, Misliman Dogu'daki sinai
kapitalizmin, Batr'dakinin bir taklidi oldugu agik¢a goriilmektedir.
Kirk yil once, sanayinin en fazla gelistigi yer, Muhammed Ali
zamaninda bir devlet sanayinin kuruldugu Misir'dic. Muhammed
Ali'nin bu yolu segmesine sebeb, yerli bir sanayi kapitalizminin
kendiliginden gelismesine bel baglamanin bos oldugunu (bir bakima
hakh olarak) anlamasidir. Misir pasasi bunu iyice biliyordu. 1833'de
Baron Boislecomte'a bunu agikga soyliilyor: "'Her seyi ele gegirdim.
Ama bu, her seyi iiretken kilmak igindi. Benden bagka kim bunu
yapabilirdi?  Gerekli tegebbiisleri kim gergeklestirebilirdi? Bu
memlekete pamugu, ipegi bir baskasinin getirebilecegini saniyor
musunuz? (38)". Sovyet tarihgisi F. M. Atsambanin (39) sandig
gibi; Muhammed Ali gelisme halindeki siiregleri hizlandirmada degi!,
tersine, Avrupa modeline uygun yeni bir siirece baslamak igin
mevcut sartlarla ilgiyi koparmada bir rol oynamistir. Her yerde
Avrupa’'nin kudreti yerli hiikiimetlere, sanayilegmenin milli planda ne
kadar arzu edilir bir sey oldugunu gosteriyordu. Ama 1920'den
sonraki yillarda, hig kimse Muhammed Ali'yi taklit edemedi. Zeka,
anlayis, enerji ve sartlardan yararlanmay: gerektiren bir isti bu.
Herkes sanayilesmenin iistiinliiklerini iyice anlamisti ama artik gol:
gecti. Bati emperyalistlerinin askeri ve ekonomik giicii, Misir
ornegini izlemeyi onlemese bile, son derece giiglestiriyordu.

Zaten Misir tecriibesi, 25 yil boyunca ancak ingiliz-Fransiz
rekabeti sayesinde gelisebilmisti. 1840'da oldukga zor kurulan
Avrupa Birligi, bu tecriibeyi basarisizhga ugratti. Avrupa’nin
istiinliigii, Avrupa sermayesini zorla getirdi ve Misliman Dogu'yu
sanayilestiren de bu sermayc oldu. Yerli sinai kapitalizm, ancak
Avrupa kapitalizmini model alarak, onu taklit ederek ve genellikle
de onun hakimiyeti altinda geligti. Avrupa'nin istiinligii, bu
gelismeyi, ozellikle Avrupa tekniginin istiinliigiinden, himaye
yoklugundan, zorla kabul ettirilen serbest miibadeleden bagimsiz
kalmig iilkeleri mali borglar yoluyla boyunduruk altina almaktan ve
onlarin ckonomik ve askeri giigsiizliiklerinden dolayr son derece
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giglestiriyordu. Avrupa'nin bu iistiinligii olmasaydi, yerli bir sinai
kapitalizminin gelismemesi igin higbir sebep (Japonya'daki gibi)
olmazdi. 1800'den itibaren, hatta daha Oncesinden Avrupa'nin
tistiinliigii bir olup-bitti haline geldiginden, yerli sanayinin, ancak
Avrupa orneginden esinlenerek gelisebilecegi agiktir. Muhammed Ali
zamaninda herhangi bir sinai isletme kurmak igin, higbir yerde 3zel
bir tegebbiis hatta oOzel bir tasari belirtisi gormiiyoruz. Ve sinai
devlet isletmesi, agiktan agiga Avrupa'yl drnek aliyor.
| Bunurla beraber, modern devirde bir sektorde, esas itibariyla,
biiyilk bir verli samayinin gelismesinden séz edildi. Ozellikle
Misir'daki tarrm  kapitalizmi s6z konusudur. Abdel Malek,
Muhammed Ali'nin (6limii 1849) son devreleriyle 1952 devrimi
arasinda Misir'da ''somiirge tipinde, geri kalmig, tarimin hakim
oldugu ve feodal zamandan miras kalan uygulamalarla dolu bir
kapitalizmin'' kuruldugunu gérmektedir (40). Gergckte, 1880'den ve
ingiliz isgalinden sonra, monokiiltire dogru giden pamuk ekimi
yogunlasinca topraklarin iicretli iggiler tarafindan islenmesi
gelisiyor. 1907 niifus sayimina gore, aktif kir niifusunun %36,6si
tarim iggilerinden meyc.na gelmisti (41). 1958-1959'da topraksiz
koyli sayisi kir niifusunun% 74 idi. Bunlar gergekte baska gegim
kaynagi olmayan bilkuvve iicretli iggilerdi ama, bu yiizdeye dahil 14
milyon insanin sadece 3 milyonu iicretli is¢iydi. Ancak daha gézde
(zengin) toprak sahiplerinin yaninda ¢alsabilen, kiigiik isletme
sahiplerini yani 1.075.00 koyliiyii, asagi yukan kir niifusunun
%S5'ini temsil eden 215000 aile reisini de bunlar arasinda saymak
gerekir (42). Ayni tarihte, biiyik topraklar arasinda (20 feddandan
fazla olanlar), kiralanmamig olan ama dogrudan dogruya miilk sahibi
tarafindan, yani pratikte iicretli iggiler araciligi ile isletilen
topraklarin yiizélgiimiiniin %56 oldugu tahmin edilmektedir (43).
Demek ki, kapitalist iliskiler kirda ¢ok onemli bir rol
oynamaktadir. Bundan, bu iliskilerin biitin toplum’ dlgiisinde hakim
olduklari sonucu gikar mi? Abdel-Malek, verdigi kredilerle tarima
hikim olah banka sermayesinin (esas itibariyla yabanci sermayenin)
gelismesini hatirlatiyor. Biitiin bunlar, tarim iiriinlerinin biiyiik bir
kisminin satiimasina baghdir. Her seyden dnce, baslica tarim iiriinii
de diinya pazarinda satilan pamuktur. H.Riad"in isaret ettigi gibi, en
nadir yani en oOnemli iiretim faktori sermaye degil, topraktir.
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Toprak aristokrasisi arasinda yer almak igin biiyiik bir serrnayeye
sahip olmak yetmez. Hatta bu toprak aristokrasisi kapitalist iligkilere
de dayanmis olsa. Bu demektir ki: kapitalist olmayan iligkilerin
onem kazandigin kirda sermaye hakim degildir (44). Tarimda
kapitalizm de tek bagina yahut ticaret ya da banka sermayesindeki
onemli gelis/meyle birlikte toplumu bir kapitalist ekonomik sosyal
kuruluga doniistiremez. Topragi isletmenin kapitalist gekilleri
ilkgag'da (45) vardi ve ortagdg islam diinyasinda da bunu gormiistiik
(46)Tarim iiriinlerinin satilmasi ticaret ya da banka sermayesinin
hakim oldugu bir diinya pazanyla iligkisi, mutlaka bu yo6nde
gelismez. Bu, Roma imparatorlugu (47) zamaninda da vardi. Dogu
Avrupa tariminin, tam kapitalist gelisme halindeki Bati-Avrupayla
ticari iligkisinin o6nce, Elbe'nin dogusinda "ikinci bir toprak
kéleligine (servage)' nasil meydan verdigi bilinmektedir.

Misir'da 1880'den sonra kapitalistimsi bir sektoriin gelistigi
agikga goriilmektedir. Burada onemli olan sudur: bu geligme,
Avrupa'nin etkisiyle meydana gelmistir. H.Riad, bunda ozellikle
niifus baskisinin sonucunu goérmektedir. Ama, baska yerde oldugu
gibi burada da, niifus baskisinin kendisi, su ya da bu sekilde,
kapitalist Avrupayla ilisgki kurmanin sonucudur. Bunun, tarim
iiriinlerinin tiimiiniin satilmasiyla (ticarilestirilmesiyle) bir bagintiss
oldugu siiphesizdir. H.Riad'a gore, ticaretin geligtirilmesi herhalde
gerekliydi. Ama vyiyecek maddeleri kismen ticarilestirilemezdi.
Pamuk zorunlu olarak ticarilegtirilm isti ve pamuk monokiiltiiriiniin
gelismesi siiphesiz ki diinya pazarniyla ilgilidir. Bilindigi gibi, pamuk
ekimi, Avrupa'yt pamuk kaynagindan yoksun birakan (48)
Amerikan i¢ Savasi sayesinde tutundu.

Avrupali olmayan halklarda asagilik higbir sey kabul etmemek
gibi ovgiiye deger .bir arzu ile hareket eden Sovyet yazarlarinin bir
kismi Dogu iilkelerinin Avrupa'nin etki alamina girdigi sirada her
seye ragmen, kapitalist sosyo-ekonomik formasyona ¢ok
yaklastigini ileri siirmek istedi. Zavalli V.B:Loutsky, Haziran 1960'da
“Dogu iilkelerinin somiirge ya da vyari-somiirge olmadan onceki
sosyo-ekonomik gelisme seviyesi tartigilacak bir sorundur, giinkii
marksist tarihgiler, bu konuda batili Sarkiyatgilardan daha ileri bir
durumdadirlar" diyordu (49).

Avrupa disindaki iilkeler aydinlarinin  ¢ogu tarafindan
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¢ oskunlukla benimsenen boyle kavgaci bir iddia her ideolojinin
daima bagvurdugu ve oOzellikle devrimizde salgin hale gelen bu
ideolojik totalitarizmin (50) agik bir goriiniisiidiir. Ben de uzun yillar
boyunca bu salgina ugradigim ve yayilmasina canla baska katkida
bulundugum igin ahldki planda bunu elegtirmekten sakinacagim:
sosyal gerekirliklerle miicadele eden insanin tabiatina bdylesine
islemis, bu kadar giigli’ bir temayiilin yenik diigebilecegini
diisiinmek bosunadir. Kitlelerin asil amaglar ugruna harekete
getirilmesi bu sayede miimkinse, bu temayiilin yok edilmesini
istemek belki de arzu edilir bir sey degildir. Ama, aklin da,
acik-goriisliiligiin de hakkini vermek gerekir. Bazi anlarda, bazi
sartlarda, bir dereceye kadar sagduyudan (agikgoriisliilikten)
ayrilma, pahaliya mal olan pratik bir hatadir.

Burada amacim sadece hakikati aragtirmak oldugundan, baska
yerlerde yaptigim gibi asiri ideologlara dogu halklarinin beseri
degerinin s6z konusu olmadigini belirtmekle yetinecegim (51). Irkgi
tezlerin saglamhgi bugiine kadar bilimsel sekilde dogrulanmig
degildir ve goriilecektir ki agiklamamin biiyiik bir kismi, zararh
olduklari igin degil, bilgilerimizin bugiinkii durumunda, yanhs
olduklar igin, bunlari yalanlamaktadir. Avrupa digindaki halklar,
kapitalist bir sosyo-ekonomik formasyonu geligtirmedilerse, eger
Avrupa halklani , bdyle bir yapiya eristilerse, bu ne onlarin
"kusurlarindan' ne de o6tekilerin "niteliklerinden" 6tiiriidiir. Bundan
dolayi ne onlar cezalandirmali, ne de otekilere 6diil verilmelidir. Ne
onlar bir asagihk duygusuna kapilmali, ne de otekiler gurur
duymahidirlar. Derin sosyal ve tarihi faktorler boyleydi. insanlar
_bunlara karst ya da bunlarin ugruna pek az sey yapabiliyorlardi. Bu,
insanlarin kararlarinin onemli olmadigi anlamina gelmez. Ama bu
kararlar 6zel tasarilari hedef almisti ve bu genel evrimin kapsamini,
hi¢ olmazsa belli bir safhadan once, kimse fark edemezdi. Bu
safhaya erigilince faktorler ve olaylar ¢arkinda oylesine ileri gidildi
ki higbir insan iradesi, Tanrilastirilmis bir tarihin vyiice iradesi
geregince degil, ilerleyen sosyal mekanizmalarin objektif giidiniin
etkisi geregince, olaylarin akisini degistiremezdi.

Lehte veya aleyhde sonuglar ¢ikarmadan ama istihzay: da elden
birakmadan belirtelim ki, Sovyet yazarlarinin ileri siirdiikleri ve Marx
ile Engels'in tezleriyle tam gelisme halindeki kanitlar hi¢ de dogru

138



degildir. Loutsky ve digerleri, mesela Misir'da maniifaktiirlerin
gelismesini ileri siiriyorlar. Ne var ki, maniifaktiir (hem 6zel hem de
devlet maniifaktiirii) kapitalistimsi sektorii oldukga gelismis ama hig
de kapitalist sosyo-ekonomik bir formasyona yonelmeyen cesitli
toplumlarda  Antikite'den beri goriinen bir olaydir. Marx,
"maniifaktiir, mesela italyan sehirlerinde oldugu gibi, bambaska bir
devreye ait bir gergeve iginde tek tek ve mahalli olarak loncalarla
yan yana gelisebilir. Ama, sermayenin, bir ¢ag damgasimi vuran
varolus sartlari sadece mahalli olarak degil, biiyiik Olgiide de
gelismek zorundadir. Loncalarin dagilmasi ve ustabasilarin sanayici
kapitalistler haline gelmesi bu olguyu giiriitmez. Bu ender bir
durumdur ve esyanin tabiatina uygundur. Kapitalistle isginin (iicretli
isginin) goriindiigii yerde, lonca tiim olarak, ustasi ve giragi ile
ortadan kalkar (52)" diye belirtiyor.

Kapitalizme hazirlik belirtisi olarak ileri surulen diger nitelikler
icin de durum aynidir: sehirlerin gelismesi, toprak rantinin evrimi,
ozel toprak miilkiyetinin gelismesi. Bu olaylar, kapitalist kuruluga
muhtemel bir gegis icin (azami) gerekli sartlardir. Bunlar, 6nemli bir
kapitalistimsi sektorii ihtiva eden ve bir iktisadi sisteme dayanan
sosyal bir yapinin unsurlari olabilirler. Belli yapisal sartlar ve
olaylardan dolayi, Avrupa'da, kapitalist sosyo-ekonomik formasyon
buna benzer so:uyal bir yap: iizerinde geligsebildi. Ama bu yapinin,
zorunlu olarak kapitalist formasyonu vyaratacagini gosteren higbir
sey yoktur. Demek ki, V.B. Loutsky'nin "Dogu'daki feodal
Devletlerin ¢ogu kapitalizme su ya da bu sekilde gebeydiler' diye
kullandig: tegbinlerle dolu degerlendirmesinin anlamsizligi ortadadur.
Maksat tesbih yapmaksa, bu toplumlarin gelinlik ¢agda olduklan
soylenebilir. Bir kadinin gelinlik gagda olmasindan mutlaka dogum
yapacag: sonucunu hi¢ kimse ¢ikaramaz. Kisir kadinlar ya da
dogurmak istemeyen kadinlar ve dc3urmast yasaklanan kadinlar
vardir.

Durum toplumlar igin de aynidir. Loutsky'nin ve diger
birgoklarinin  gosterdikleri -~ ¢abamin  altinda  marksist  diigiinceyi
tereddiide ve g¢eligkiye diisiirmiis olan ama 19.yiizyllin evrimci
ideolojisindeki gelisme sonunda ideolojik marksizmde yer etmis
ideolojik bir goriis yatmaktadir. Bu goriise gore, biitiin sosyal
sekiller, sadece az-gok yavas ya da hizli olarak ayni evrimi gecirirler.
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Bugiinkii ile:i hareketlerin ideolojik icaplari onlari buna katilmaya
zorlasa bile, olgular bu postulat'nin  kargisina dikilmektedir.
Cikmazda kalan geligmeler vardir. Burada bazi halklarin kinanmasini
gerektiren bir geri kalmiglik s6z konusu degildir. Loutsky nin,
hasimlarina atfettigi bir tezdir bu. Daha dnce sdyledigim gibi,
modern kapitalizmin gelismesini bir yakinma, bir sikayet, bir kusur
gibi goren yorumla gergekten miicadele edilmelidir. Ama bu, bizi her
yerde fiskirmaya hazir bir kapitalizm gormeye sevketmemelidir.
~.Benim temel goriisiime gore, islam toplumlarinin, sémiirgeler ele
gegirmeksizin, Avrupa ve Amerika'daki gibi kapitalist bir formasyon
yaratamayacaklar da ispat edilemez. Aksine, her sey gostermektedir
ki, bu toplumlarda, belli bir konjoktiir iginde bazi gelismelerden
dolayi, buna benzer bir duruma erigebilecek temel yapilar vard.
Avrupayla temas aninda bu gelismelerin, bu konjonktiiriin
bulunmadigi bir gergektir. Bundan dolayi, kapitalizmin gelismesi,
disardan gelen bir ey, bir asilama ya da Avrupa'y: taklit etmek
oldu. Avrupa kapitalizmi, elle -tutulur, gozle goriiliir bir sekilde,
boyun egilmesi ya da uyulmasi, taklit edilmesi gereken istiin bir
formasyonu temsil ediyordu. Ama bi kapitalizme kendini uydurmak,
ic-yapidan gelen sebeblerden otiirii giigtii; ¢iinkii, bunu, Avrupa'nin
ezici istiinliigiiniin tehdidi altinda gergeklestirebilecek sartlar, s6z
konusu halklarin  verecekleri kararin  Ozerkligi bakimindan
tehlikeliydi.  Yoneticilerin ve vyerli seckinlerin gogu, felaketli
sonuglar yaratabilecek bdyle tatsiz bir segmeden uzun zaman
kagindilar. ldeologlar, akik-disi iigiingii yol modelleri yaratarak;
sosyal dinyayr fantastik bir sekilde tasawur eden mistik
diisiiniirlerin, ya da kendileri de kurtarici bir efsane pesinde kosan
Avrupal birkag iktisatginin inanabilecegi ve Kuran'daki ekonomi
efsanesine uygun modeller icad ederek, bos yere bundan kaginmaya
caligtilar. Muhammed Ali, sonra da Atatiirk tarafindan girigilen ve
kapitalizme giden "egitici' devlet (54) yoluyla bu siireci kontrol
altinda tutma denemesi pek az inandirici bir sonug verdi. Ugiincii
yol, Once Sovyet tecriibesiyle meydana gelen sosyalist modelle
gergekten agild. Oyle goriiniiyor ki, bu digiincii yol, bazi yapisal
giiclikleri kestirmeden hallederek ve serbestce karar vermekten
vazgegmek tehlikesi dogurmaksi zin, kapitalizmin yarattigi sonuglara
ve hatta belki de kapitalizmden de iistin bir sosyal sfhaya
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varilmasimi saglayabiliyordu. Bunun da giigliikleri ve tehlikeleri yok
degildi. Ama bu, ayn bir sorun.

iSLAM DININIiN ETKIiSi Mi?

Yukarida uzun uzun gosterildi ki, islam dini kapitalist iire:tim
tarzina kargi higbir zaman itiraz etmemigtir ve bu dirin buyruklan,
bu iiretim tarzinin kapitalist bir sosyo-ekonorik formasyonun
meydana getirilmesi yoniinde gelismesini engellzme migtir.

Ortagag igin gegerli olan, maodern ve gagdas desvir icin de
gegerlidir.  "Uretim kapitalizmi" nin ortacagda  atélye ve
maniifaktiir seklinde bilindigini gormiistiik. Cafidag devirde de
fabrika gseklinde gelismistir. Kapitalistlerle craekgiler arasindaki
temel iiretim iligkileri biitiin bu durumiarda ayn:dir; degisen sadece
boyut, diizenleme ve o6zellikle de uyguianan fekrniklerdir. Geleneksel
bir sekilde kabul edilmig bu iliskilerin, hicoir keisel metin bunlan
yasaklamadigina gore, birden tire kabul edilmez ;i :iinmeleri igin bir
sebeb yoktur.

islam iilkelerinde dini diigiiniigiin 6tede beride yasaklayabildigi
sey, isletmenin, bazi imalati ve tarzlandir. Bunlar da, kutsal
metinlerle koklesmis cegil , durgunlux yiizyillarin dini bir deger
verdik leri gelenekle ¢atigmaktadirlar. Mesela, alkollii igkilerin imali,
kadinlarin is¢i clarak caiigurilm asi, v.s. Muhafazakar diisiiniirler,
bazi tekniklerin uygulanmasina bid'a (yenilik) caiz degildir diye
kargt ¢ikmislardr. Ama Hazreti Muhammed devrine kadar
uzanmayan amellerin mutlak olarak yasaklanmasindan ortagagdan
itibaren vazgegilmisti. ivi ya da ovgiiye liyik vyenilikle, zararl
yenilik arasinda bir ayrim yapilmisti (55). Torelerde yapilan her
onemli yenilik, kendi devirlerinde reddedilmisti. Mesela, kahve ve
tiitin igmek gibi. Ama bunlarin yayilmasi onlenememistir. Genellikle
de bir siire sonra din adamlari, kendilerinden 6nceki din adamlarinin
reddettikleri seye seklen miisaade ediyorlardi. iki taraf da, gelizik
kararlarinda metinler ve kanitlar ileri sirmekten geri kalmam stir.

Orta Arabistan'da goriilen ‘'ve Suudi Arabistan'in- resmi
ideolojisini temsil eden Vahabiler ''mezhebi" (1924'den beri
Arabistan'in  biiyiik bir kismina yayilmistir), vyenilikleri (bida)
yermekteki sertligi ile dikkati ceker. Bu mezhebin din adamlar,
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baslangigta bazi moaodern teknikleri ‘yasaklamaya kalkigtilar. Ama
siyasi yoneticiler , en basta da Kral Abdiil Aziz ibn Suud (inanmis
bir vahabidir) mesela, telgraf, telefon ve radyoya karsi yapilan
muhalefete hemen bir son verdi. (56) Basra Kérfezi. kiyisindaki diger
birgok islam devleti gibi, Suudi Arabistan, Milli gelirinin en biiyiik
kismini petrole bergludur. (57) Bu da, devlet topraklari iizerinde
kapitalist bir Amerikan sirketinin hizmetinde son derece biiyiik en
modern kuruluslari ve birgok yerli is¢i ve memurun galigmasini
gerektirmistir.

islam dini, faiz karsihgi borg vermeyi ve tesadiife (sansa talihe)
bagh sozlesmeleri yasaklamakla, ekonominin kapitalist yonde
gelismesini olumsuz bir sekilde etkilemis gibi goriiniiyordu.

Mesela, Lothrop Staddart 192I'de s6yle yaziyordu: ''Hazinelerini
(servetlerini) iiretici bir amagla kullanmaya kalkisabilecek olan uzak
goriislii kimselerin yolunun ozellikle, siyasi givensizlikten ve faizle
bor¢ vermenin dinen yasaklanmasindan dolay:1 kapandigini
hatirlarsak, bundan yiizyil once Dogu'da yatirimlar igin sermaye
bulunamamasinin sebebini anlayabiliriz." Cok anlamh bir sekilde
ama safga bir mantiksizhk iginde hemen ekliyor: '"Gergekte mali
faaliyet, yani murabaha igin bir pazar vardi ve Eski Dogu'nun biitiin
likit sermayesi, pratik bakimdan bu iste kullanilmisti. (58)

Faiz karsihgi borg¢ vermenin ve baht ya da tesadiife bagh
sozlegmelerin yasaklanmasi, siiphesiz, bir rol oynamistir ama bu rol,
iddia edildiginden ¢ok daha az olmugtur. Nigin Seriatin, sik sik ve
¢ok genis Olgiide, mesela yatirim igin ikrazi degil de, tiiketim igin
ikrazi cevaz vermesine gahgilmigtir? 9. vyiizyilda ve 20.yiizyihn
baslangicinda islam iilkelerinde sermayelerin sanayiye
yatirilmasindan, yatinmlar igin  hisse  senetli  sirketlerin
kurulmasindan g¢ekinildigi kesin bir olgudur ama, seriatin
buyruklarinth bunda pek biiyiik bir etkisi yoktur. Bu buyruklar,
ozellikle, devrin biitiin sosyal yapisinin gerektirdigi tutumlan
kutsallagtirmaya yaramistir.

Miisliman olmadiklari halde, islam iilkelerinin toplumuna benzer
sosyal yapili toplumlarda ayni olayin meydana gelmesi bunun agi«
bir kanitidir. Kuran'daki yasaklamanin higbir sekilde etkilemedigi
Cin ile Japonyayi 6rnek alalim.

Bir Cin iktisatgisi 1935'de soyle yaziyordu: "'Cinli tiiccarlarin,
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militaristlerin ve devlet memurlarinin edindikleri ozel servetler
sanayiye yonelmemis, tersine, biiyiik kismiyla gayri-menkullere ve
bankalara yatirilmistir. Bu insanlar sanayi alamina atilmak igin
gerekli yeteneklerden ve bilgilerden yoksundular (59)." Cin
sosyalizminin zaferi arefesinde bir baska iktisat¢i da diyor ki:
"Cin'de en fazla eksik olan sey sanayi sermayesidir. Ne yazik ki,
modern bankalarda birikmis sermaye ancak kisa vadeli ikrazlar igin
sanayide kullamlmigtir. is Bankasi heniiz gelismemistir ve bu,
iilkenin sanayilesmesi igin mutlaka gerekli bir faaliyet koludur.
(60)."" Hisse senetli sirketler ise giigliikle kurulabilmistir. R.Wagel,
1915'de ''Bugiin bile, Cinliler hisse senetli sirketler yoluyla isgevirme
ilkesini kavramamigslardir... Banka dahil, biitiin isleri pratikte ozel
kisiler yiiriitiirler ve kontrol edeler (61)." diyordu.

Japonya'da da durum aymidir: Meiji zamanindan yani 1868'den
beri girisilen modernlesme gabasina ragmen, 19141927 devresinden
soyle soz edilmektedir: ''Dogrudan dogruya sinai yatirim yapacak
Japonlann sayisi ¢ok sinirhidir. Cogunluk, tasarrufunu bankalara,
tasarruf sandiklarina, postahanelere yatirmayi tercih ediyordu ve
sinal  sermayenin  ¢ogunu resmi -bankalar saghyordu (62)."
Sanayilesmenin basinda, muazzam sermaye sahibi en biiyilkk aileler,
"mali sermayeciler’" bile, ''baslangigta bu kadar biiyiik bir sermaye
harcamasini gerektiren isletmelere katilmakta tereddiit ediyorlard..
Boylece, ilkel Japon kapitalizmi, devletin himayesinde ve devlet
yardimlari sayesinde boy verebildi. Biiyiik 6zel sermaye, ticarete,
banka ve kredi islemlerinde, Ozellikle, giivenilir ve karli devlet
istikrazlari alaninda kalmayi tercih ediyordu. Oysa kiigiik sermaye,
kirdan ayrilmak istemivordu. Ciinkii, ticaret, murabaha ve ayrica da
yiiksek toprak ranti, tarima yatirilmig sermayenin sanayi kollarina
akmasim onliiyordu (63)"" Gergi, iki savas arasi devresinde hisse
senetli girketler biiyiikk sanayiye ve biiyiik ticarete hakimdiler ama
"Japon ekonomisinin biiyiik sektorlerini de ele gegirmek
zorundaydi.ar (63)"

Riitin bu anlatilanlar, sadece pek az kelimesi degistirilerek,
islam iilkelerine uygulanabilecektir. Goriildiigii gibi, biitin bu tip
toplumlardaki bu genel durumun, vyiizyillar boyunca sirip
gelen,ortagag Hiristiyan Avrupasini da etkileyen ve onun kapitalizme
dogru  geligmesini  higcbir -sekilde engellemeyen dogmatik
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yasaklamayla bir ilgisi yoktur. Bu durumun, "islamin 6zii"" ile higbir
ilgisi olmadigi gorillmektedir. Bunun sebebleri esas itibariyle
ekonomiktir.

Bir sinai yatinmdan beklenecek kar, bunun bir bagka yerde
kullanilmasindan umut edilebilen kdrdan asagi oldukga, sanayiye
yatinm yapmaktan kaginmak normaldir. Sadece briit miktar, asil
"kar, kazang' olarak degil, ama aymi zamanda hem ekonomik
(mesela, Keynes'in israrla iizerinde durdugu "likidite'), hem de
sosyal planda, yani esas itibariyla prestij bakimindan diisiik olan bir
kardir bu. Belli bir toplum tipinde, topragin "likiditesi,", paranin
likiditesinden (65) diisiik olmayabilir. Japonya konusunda, W.W
Lockwood, topraga (tarima) yapstan yatinmlarin ya da servet
biriktirmenin dstinliklerini, bence, itiraz edilemez bir sekilde dile
getirmektedir.

"Sanayi-Oncesi tiirde yogun niifuslu bir tarm ekonomisinde
toprak ranti, niifusun baskisi ve kiigiik miiltezimin pazarhk giiciiniin
azhgl dolayisiyla, vyiiksek bir seviyede kalmistir. islenebilir
topraklarin artmasi, toprak rantini kolayca azaltamamistir. Toprak,
diger iiretim faktorlerine oranla, sahibine baska istifadeler saglar:
toprak sahipleri sinifina bagh olmaktan ileri gelen biiyiik bir siyasi ve
sosyal niifus, nispeten kararli ve giivenilir bir gelir, gerektigi anda
kolay bir ferag (likidite) ve toprak sahibi, tahsildar, murabahaci
gorevlerini bir arada yiinitmenin yarattigi kazang imkanlar... Ayni
sey, degerli madenlerin ve sanat hazinelerinin birikiminde gesitli
derecelerde goriilir. Toprak sahibi olmayi veya servet biriktirmeyi
tercih etme, yeni sermayeler elde etmek igin sinai ya da ticari
isletmelere yatirm yapildigi takdirde, yatirilan sermayenin
saglayacagi kar oranimt vyikkseltin. Bu tip bir toplumda boyle
yatirimlarin yeterince yapilmasi ihtimalleri, pazarin sinirlt karakteri,
teknikteki durgunluk ve tarimla ilgisi olmayan faaliyetlerin yarattig
giivensizlik ve itibarsizliktan dolayr sinirlidir.  Yeni ekonomik
seriivenlerin  biitin  maliyeti ve rizikolari bu sartlar iginde
hesaplanina, elde edilecek kar, onemli bir yatirima yol agmayacak
kadar diisiik olabilir. Demek ki, kisa bir devrede yiiksek kazanglar
saglayabilecek durumlar harig, yeni bir yatirim géze alinamaz (66)".

Zaten, kapitalizmin baslangicinda, ilkel sermaye birikimi
devrinde, Avrupa'da da ayni sey oldu. M.Dobb, "Sanayide karl bir
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yatirrm igin gerekli sartlar kapitalizmin bu ilk yiizyilarinda
tamamen olgunlagmamisti. Ugranilan gigliikler, isin baht ya da
tesiidiife bagh bulunusu ve ozel tesebbiise tahsis edilen likid
sermayenin - ¢ok az olmasi vyiiziinden, diger yatirnmlar tercih
ediliyordu. Sinay yatirnmi oldukga yiiksek bir seviyeye ¢ikarmak igin
gerekli temel gartlar, yogunlagsma siireci eski miilk sahiplerini
miilklerinden yoksun birakacak ve esasli bir miilksizler sinifi
yaratacak kadar gelismeden once meydana gelemezdi (67)" diyor. 18.
yiizyihn sonlarina kadar "sanayinin durumu, ¢ok genis olgiide bir
sermaye yatirimina elverisli degildir. Bu devirde genelikle gorildiigii
gibi murabaha ve ticaret, gogunlukla baht ve tesadiife dayandiklari
gozoniinde tutulsa bile, yiiksek karlar saghyordu (68)". Kapitalizmin
baslangig devrinde bati-Avrupa'daki sartlar siiphesiz, birgok
bakimdan bugiinkii Miisliman Dogu'daki sartlardan farkhdir. Ama
bazy ortak faktorlerle uygun ozgiil faktorler, Miisliman Dogu'daki
sinai yatrimi pek g¢ekici kilmiyordu. Tipki ii¢ yiiz yil oOnce
Avrupa'da oldugu gibi. Hem Tiirkiye, llgan, Misir ve sanayilegsmenin
baslangicindaki Japonya'da, hem de merkantilizm devrindeki
Avrupa'da devletin onemli bir rol oynamasi bundandir.
: Zaten islam devletlerindeki mod'ernlesme temayiiliiniin
baglangiclarinda, baska bir deyisle, Avrupa degerlerinin buralara
sizmaya bagsladigi siralarda bu temayiili onlemeyi hakli gostermek
igin, murabahanin (tefeciligin) ve sansa bagh ticaretin dinen yasak
oldugu sik sik ileri siirilmiis degil. Aslinda bu yasak, faal ve sorumlu
Miislimanlarin zihinlerini pek az bulandiriyor gibiydi. Modern islam
hukukunu en iyi bilenlerden birinin dedigi gibi, ""her ne kadar seriat
genellikle biitiin alanlarda gegerli idiyse de, hayatin biitiin dallarina
saf ve tiim olarak higbir zaiaun uygulanmamisti.” Ticaret hukuku
alaninda da bu boyledir. Gergekte, burada da, ''murabahanin’ ve
spekiilatif ~sozlegmelerin yasaklanmasi, tiiccarlarin, ticari hayatta
tahammiil edilemiyecek kadar sert bulduklari sonuglar yaratlyordu.‘
Bundan dolayi, piyasa kontrolori ya da resmi olmayan ticari
mahkemeler gibi yargi mercileri kisa zamanda kurulmaya bagland:.
19.yiizyilda islamin merkezi ve kalesi olan, kolonize edilmemis
Miislimanlarin  biiyiik ¢ogunlugunu vyetkesi altina alan ve
Avrupalilagma yolunda ilk defa kararh adimlar atan Devlet'de vani
Osmanl  imparatorlugunda, bu dini  kurallarin  kesinlikle
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taninmamasini gerektiren kanuni tedbirler ¢ok gegmeden alindi.
Mesela, hicri 1928'de (1851-1852), faiz oranini diizenlemekle ilgili bir
imparatorluk fermani, ne sebebleri agiklarken, ne de hiikiimlerde,
dini yasaklamaya higbir imada bulunmuyordu:

“Genelikle biitiin ahalinin, 6zellikle dr:, eyalet kapitalistlerinden
asgiri oranlarda ya da bilesik faizler de dahil olmak iizere ¢ok agir
sartlarda 6diing para almak durumunda kalan toprak sahiplerinin ve
giftgilerin  menfaatlerini  korumak igin, faiz oraminin %8'e
indirilmesini saglamak amaciyla, biitiin bu alacaklarin incelenmesine
karar verilmigti. Bu mak:atla ¢ikarilan fermanlar, bu sistemin biitiin
Osmanl imparatorlugunda (71) uygulanmasini emrediyordu. ~

Pratik giigliikler karsisinda, degisiklikler yapildi. 1268 tarihli
fermanda tedbirin, yabanci uyruklara oldugu gibi, ''Osmanli,
Miisliman ya da diger tiiccarlara” uygulandigi belirtilmisti.
Yetimlere ve evkaf'a ait meblag iizerinden verilen avanslarin faizinin
"gegmiste oldugu gibi , % 15 olarak (72) tespit edildigi de
soylenmigti. Qsmanlyr Avrupalilagtiran slahatin  ikinci biiyiik
fermani, I8 Subat 1856 tarihli Hat-ti Hiimayun, 24 maddesinde,
devleti: '"'bankalarin ve benzeri. tesislerin kurulmasi (76)'"' ile
gorevlendiriyordu. On bir, yil sonra, Disisleri Bakanhiginin, Bab-
Ali'nin Avrupaiilkelerindeki elgilerine, bu programin uygulanigi hakkin
da yabancilari aydinlatmak amaciile yolladigi genelgede soyle deniyor-
du: "l mparatorluk hiikiimeti, memleketin ticaret ve sanayini gelistirecek
biiyiik kredi tesislerinin kurulmasini biitiin giiciiyle kolaylagtirdi. Bunlar-
in gok sayidave yararlarinin daha yaygin olmasi hiikiimete bagl degildir
(77)" '1888'de kuruian bankalar arasinda Ziraat Bankasi vardi. Buban-
ka: 1. Ciftgilere édiing para vermek; 2. Faizle sermaye almak {madde 2)
igin kurulmustur, her mevduata %4 faiz 6der (madde 8), 6diing verdigi
her meblagdan %6 faiz alir (madde 29) (78)."

Ama Osmanh Devleti, uzun zamandan beri iginde bulundugu
mali giigliklerden dolay), faizle bor¢ almak zorunda kalmist.
1840'da, ilk defa olarak, kagit para yerine gegen ve % 8 faiz
getiren (79) bir gesit hazine bonosu ¢ikardi. Bunlar, Csmanl
imparatorlugunun dis borglar ya da konsolidasyon yoluyla
umutsuzca kurtulmaya gahigtigi dalgali bir borcu meydana getiren
iinli kgime'lerdir. Konsolide borcu, 1857'den itibaren ¢ikarilan ve
faiz de getiren rant hisse senetleri tegkil ediyordu. Sunu da
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belitmek gerekir ki, Bab-1 Ali'yi genel borglarinin faizlerinin
sadece % 50'sini o6demek sonra da, 1876'dan itibaren hig
odememek zorunda birakan mali iflas sirasinda Halife Abdiil
Aziz, elindeki 8 milyon senetin faizlerini tam olarak almaya devam
etti. Mithat Pasa'nin yonettigi Miisliman islahatgilarin manifestosu,
Abdiil Aziz'i bundan dolayi suglamaktadir (80).

Buraya kadar faizin agik sekli s6z konusu oldu. Ama, bir faiz
orani almayi saglayan diger biitiin yollar incelenmis olsaydi,
gercekten ¢ok ilging bir tabloyla karsilagilacakt.. Mesela, Osmanl
imparatorlugu'nu iyi gozlemlemis olan bir Fransiz 1861'de
Vakiflarin icar islemlerini anlatirken, pratikte bu islemlerin,
Diyanet lisleri tarafindan alinan ¢ok yiiksek faizli bir ranta
doniistiigiinii gosterir. Diyanet igleri, bir miilkii, degerinin onda biri
kadar bir para o6deyerek (pek de kanuni olmayan sekilde)
sahibinden''satin'' alir. Kuran'in murabaha ile ilgili ayetlerini
zikreden M.B.C. Collas, ""bu ayetleri unutan din adamlari Tanr'yi
bir Shylock haline getirdiler” diye yakimir (81).

Kisacasi, 19. yiizyilda ve 20. vyiizyilin baginda Osmanh
imparatorlugu'nda, faizin Kuran'da yasaklanmis olmasinin, hukuki
metinlerde olumsuz bir etki yarattigi gorilmektedir. Mecelle'nin
faizle 6diing vermekten soz etmemesi bunun en agik belirtisidir.
Bu susmanin anlami biiyiiktiir. Fakat, Mecelle Osmanl hukukunun
sadece bir kismiydi (82). Kanuni faiz oraniyla ilgili bir hitkmiin
hukuki metinlere girmesini saglayan yeni bir kanunun ¢ikmasi igin
36 yiIl gegmesi gerekti. Gene de bu hiikiim, Kuran'daki goriigii
biraz olsun yansitiyordu. 9 Recep 1304 (3 Nisan 1887) tarihli
kanun, % 9 gibi itibari bir faiz oram tespit ediyor fakat bu
meblagin, verilen borcu agmamasi gerektigi 6ngériiliyordu (83)
Murabahanin yasaklanmasina (muammali) bir agiklik getiren bir
ayeti hatirlatiyordu bu:"Katkatfaiz alarak yagamayimz'' (3: 125/130).
Bir yoruma gore kanun, kutsal metni goz oniinde tutmustur. Ama
ayni kanun birlesik faizi yasaklamayi goze alamiyor. Oysa
Justinien, Hazreti Muhammet'den yiiz yil 6nce, Hiristiyan ahlaki
adina, birlesik faizi yasaklamisti. Aym seyi Muhammed'in de
yapmis olabilecegi diigiiniilebilir. Kanun birlesik faize belirli iig
durumda cevaz vermektedir (ticari konularda, taraflar arasinda iig
yi gegmeyen anlasmalarda, v.s.).
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Demek ki, ¢ogu zaman soylendigi gibi, kredinin faizsiz
verildigi (olaganiisti durumlar diginda) iktisadi bir uygulamadan
odiing verilen paranin faiz getirdigi bir bagka iktisadi uygulamaya
gecis degil; karmasik wusullere gore para verilen kredili bir
uygulamadan, genellikle daha diigiik bir faiz oraninin agikga
goriildigii, hesaplandig1 bir duruma, yani, modern teknige dayanan
kurumlarin, bankalarin, faizle 6diing vermenin gerektirdigi biitiin
islemleri yaptiklari, agikca faizle kredi verdikleri bir baska iktisadi
uygulamaya gegis soz konusuydu. Tedirginlikler sonradan baslad.
Bunun olusumunu incelemek igin onemli ve uzun iistelik de giig
arastirmalar yapmak gerekecektir. Dini biitiin insanlar ortaya
¢ikmadi degil, ama olgulara yakindan bakilirsa, bankalarin kendi
alanlarina el atmalarindan kaygilanan eski tip murabahacilarin dini
pek umursamadiklari anlagilir.

Fas omegi bizi aydinlatmaktadir. Fas'in ileri gelenleri ve dini
otoriteleri Sultan Abdiil Aziz'in tahttan indirildigini ilan ettiler. Bu
sultandan gikayetler artmigti; ve bunlarin gogu hakh sikayetlerdi.
Aslinda iradesizligi ve sefahata diiskiinliigii Avrupah maliyecilerin
imparatorluga el atmalarim kolaylagtirmisti. Siyasi iktidarn ele
gecirmenin hazirhgiydi bu ve bu isi basaracak olan da Fransa'yd:.
Sultan ashnda, yabanci kontrolinde olan bir Devlet bankasinin
1906'da Algesiras'da kurulmasini kabul etmek zorunda kalmigti.
Kokii kismen Kuran'a dayanan ve miikellefleri agir bir yiik altinda
birakan ve tesadiife bagh bir gelir saglayan geleneksel vergiler
yerine rasyonel bir tarzda tahsil edilen adil bir vergi sistemi
(tertip) koymak istemisti. Cok daha faydah bir g¢abaydi bu, bir
yenilikti. Biitiin bu olgular yani Avrupa maliyesine bagh olmak ve
faydali slahat ¢abalan, kimi millici bir duyguyla, kimi maddi
cikarlarim korumak amaciyla kimi de bambaska duygularla, harekete
gecen Faslilarin mubhalefetiyle karsilandi. "Emir Mulay Abdiilaziz
Seriat'a ve akla aykin isler gcevirmis, zekitin ve 6siiriin yerine tertibi ve
faizle para veren bankayr koymustur. islenebilecek giinahlarin en
biiyiigiidiir bu (87)'' diyen Fas ulemalarinin sikayetleri bu durumu
agikga yansitmaktadir. Dogrusu, vatanseverligin de, dini taassubun
da, burjuva ikiyiizliiliigiiniin de bundan dala iyisi olmaz.

Bu metni imzalayanlar iginde tefecilik yapmamis olan ya da
tefeciligi Seriat'la 6rtmeye kalkismamis bir tek kigi bile yoktur.
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Fas'ta tefecilik ve din adamlarinin bunu nasil gizledikleri hakkinda
anlattiklarimiz ve E. Michaux- Bellaire'in verdigi tafsilat okununca
isin igyiizii iyice a-lasilacakur.

Avrupa'nin ya da Avrupa'yr taklide yeltenen yenilikgi yerli
hiikiimetlerin zorla kabul ettirdikleri modern bir banka sisteminin,
gelismesi (88), en bagnaz Miislimanlari bile bastan gikarabilecektir.
Gergi ¢ogu Kuran't, Fikih't umursamiyor, digeri de kaba hilelere
basvuruyor, bunu milleten refahi igin yaptiklarini soyliyorlardi. ama
bazilari da dini bakimdan daha saglam dJdayanaklar bulmaya
galistyorlardi. Fetvalarin ve ileri siiriilen goriiglerin bir krcnolojisini
¢ika:mak, belki de gerekgeleri ve uygulandig: gevreleri ayird etmek
icin fetvalari ve arsivleri bulunduklari ve muhafaza edildikleri yerde
derinlemesine incelemek gerc:kecektir. Ben burada oldukga kolay
erisebilecek birkag nirengi noktasi tesbit ctmekle yetinecegim.

Normal olarak, Osmanh hiikiimetinin yukarda belirtilen
belgelerini de kapsamasi gereken Tiirk fetvalan pek biiyiik bir ilgi
uyandirmisa benzemiyor. Cogu yazaflar, bu belgeleri zikrediyor
ama (89), anlagilan kimse bunlari gérmiis degil. 1907'de Kahire'de
bir konferans veren bu yazarlardan biri, Abdiilaziz Savis, '‘gergek
bir Miisliman olan Osmanh hiikiimetinin, kutsal kitabin (Kuran'in)
buyruklarim bir an bile kasten ihmal etmeyi diisiinmiis olabilecegi
kabul edilemez"’ (90) diyordu. Bu sézleri biraz siipheyle
karsilamak gerek.

Biitiin ag1k goriisliiligiine ragmen, Misir'da 1899 dan 6liimiine
kadar (1905) basmiiftiilik yapmis olan iinli i1slahatgt Muhammed
Abduh, 1903'de tasarruf sandiklaripa para yatirmanin (faiz getirdigi
muhakkak) mesru oldugunu bildiren bir fetva ¢ikardi. Asiri
(murabahali) faizle mesru bir isin karina katilmak arasinda bir aynm
yaptigi ve bankalarin verdigi faizleri bu ikinci kategoriye dahil ettigi
goriiliiyor (91). Her ne kadar R.P. Jomier bu fetvanin metnini (92)
bulamamigsa da, boyle bir fetvanin gikarilmis oldugundan siiphe
etmenin geregi yok. Oliimiinden ii¢ yil sonra yayinlanan ''merhumla
diismanlan arasinda bu konudaki (93) tartismalardan, kavgalardan''
soz eden bir tezde (94) bu goriilmektedir. Posta idaresinin tasarruf
sandiklar1 kurabileceklerine dair 14 Subat 1904 tarihli hidiv
kararnamesi (Muhammed Abduh'un fetvasina siginarak) bu
sandiklarin verecekleri azami % 2,5 faize ''temettii'’ demekle
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Kuran'daki yasaklamayi kitabina uydurdugunu sanmisti. Sadece
sozde kalan bir degisiklikti bu. Para yatiran bir kimse ''yatirilan
paralari, her tiirlii murabahanin disinda, geriata uygun olarak
kullanmasi igin" idareyi yetkili kildigini bildiren bir vekiletname
imzalamakla vicdanini huzura kavusturmus oluyordu. Tutarsizhigin
daniskasiydi bu, ¢iinkii s6z konusu kararnameyle gergeklestirilen
islemin  kendisi  Seriat''n  "murabaha' (95) dedigi seyi
gerektiriyordu. Ne var ki, ¢ogu zaman vicdanlari, Seriata gergek bir
uygunluk degil, teskin edici bir s6z huzura kavusturuyor.

Lahor'da gikan Miisliman gazetesi Paisa Ahbar (Ordu dilinde),
Ahmet Ali Muaddis baskanhgindaki 18 ulemadan meydana gelen bir
kurula 1908'de su sorulari sormustu: Bir Misliiman, belli bir siire
icinde faiz almadan bir bankaya para yatirabilir mi? Bir komisyon
kargiliginda, bir yerden bir baska yere gekle para yollayabilir mi?
Bu iki soruya da verilen cevap olumluydu. Gergekte, bankaya
yatinlan para murabahaya yol agabilir yani faiz getirebilir. Ama,
miminin amac faiz degil, higbir ginah islemeden servetinin
givenligini saglamakti.Alinan komisyon da faiz degil, bir emek
karsihigidir, bir iicrettir; alinmasinda bir sakinca yoktur (96).

Burada belirtilmesi gereken sudur: s6z konusu fetvalar,
ekonomik sireg iginde sadece ikinci derecede bir rol oynamistir.
lyice diisiiniilecek olursa, bu olgunun teorik 6nemi fark edilecektir.
idealist bir tarih goriisiine gore ya da bagka bir deyisle, marksist
tezlerde ortaya atilan dinamizme aykiri bir dinamizm ileri siiren bir
goriigse gore, kagilinmasi imkansiz istisnalirin disinda, genellikle
kutsal kitaplardaki yasak kuralina uygun hareket eden
Miisliirnanlann, ancak yetkili din adamlannin bu konuda verecekleri
karardan sonra kendilerini serbest hissetmeleri miimkiindiir. Ama
durumun tam tersine oldugu siiphesizdir. Faizle ddiince cevaz veren
fetvalann yani sira bazan (bu pek kesin degil) bu konuyla ilgili

kanunlar da g¢ikarilmigti. Bu kanunlar ne bu  fetvalardan o6nce
¢itkmistir ne de bunlarn belirlemigtir. Olsa olsa, tamamen iktisadi ve

siyasi sebeblerden dolayr su ya da bu tedbire bagvurmaya kararl
yoneticiler icin, din adamlarinin rizasini almak gibi bir formalite s6z
konusuydu. Bu metinler oOylesine gegistiriliyordu ki bir iz bile
kalmiyordu kendilerinden. Sorunlara daha ciddi ve daha icten egi'en
Muhammed Abduh, aym anlamda bir fetva ¢ikarmaya karar
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verdiginde, bazi endigeleri yatistirmak zorunda kaldi ve
entegristlerin itirazlarina sebeb oldu. Ama iilkenin ekonomik hayati
gozoniinde tutulursa, biitiin bunlarin pek onemi kalmiyordu. Bunun
en giizel kaniti, Muhammed Abduh ile sadik miiridi Ragit Riza'nin
fetvanin gergek onemi hakkinda higbir hayale kapilmamalariydi.
Fetvanin pratik kargisinda tutunamadigini ¢oic iyi biliyorlard.
Ustadin diisiincesini nakleden Rasit Riza séyle diyor:

"Modern egitimden geg¢mis birgok insan, Mislimanlarin
yoksullastigini, servetlerinin yabancilarin eline gegtigini sanmyor.
Bunlar  gerektiginde, faiz karsihginda yabancilardan para
alabileceklerdi... -‘Hatalh -bir gorigtir bu, durum derinlemesine
incelenirse, bu hataya digiilmez. Miisliimanlar, ¢ogu hareketlerinde
artik dini kale almiyoriar. Eger bodyle olmasaydi, kendilerini
mahvetmekten bagka bir sonug vermeyen murabahaya kapilip
borglanmazlardi" (97). Misir'daki (98) murabaha usullerinden
bazilarimi  ayrnintilariyla anlatmaktadir. Ortagag hakkinda bazi
yanilgilara diismekle beraber, kabul edilebilecek genel bir kural ileri
siiriyor: "'murabaha biitiin dinlerce yasaklanmistir ama olgiisiiz bir
sekilde de olsa, halklar bunu uygulamaktadir. Miislimanlar uzun
zaman murabahadan gekinmisler fakat sonunda onlar da digerlerini
taklit etmislerdir. Yarim yiizyildan beri, faizle 6diing verme biitiin
Miisliman iilkelerde uygulanmaktadir. Gergekte, vaktiyle hileyi
seriye seklinde uygulaniyordu ve hukukgularin ¢ogu bunu kabul
etmiglerdi. Mesela resit olmamis yetimin ve ogrenim g¢agindaki
6grencinin parasimi (bankaya) yatirmak caizdi'' (99).

Gergi bazi bolgelerde, pazar ticaretinin ihtisasa dayanmasi,
Miislimanlan bu isle ugragmaktan alikoymustu ama, ¢agdas devirde
modern islemlerin (muamelatin) gelismesi, leyhte ya da aleyhteki
biitiin fevalardan 6nce, bu engeli yikmigti. 1925'lere dogru, Pencap'ta
"Miisliman  tarima (giftgi)  bile dinin  buyruklarini isin
gerekirlikleriyle bagdastirmaya basliyor. Mammon'un oniinde diz
¢okenlerden binlercesi boyle yapiyor. iclerinde Seyyidler
bile var % 12 ila %50 arasinda faiz ahyorlar. Bu yiiksek faiz oranlar
faizciligi gekici bir hale getiriyor' (100). Bu sizler geleneksel faiz
usulleriyle ilgilidir. Fakat modern bankalarin gelismesi de
Miislimanlari  etkiledi. Bunlarn, ilkel islamiyetin kurallarina
doniilmesini  hararetle savunan bir Miisliiman soyliyor. Ona
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inanabiliriz. ‘ikinci Diinya savasindan Once, ticaretle ugrasan ve
Miisliimanlarin  sermayesiyle yonetilen bankalar1 sayiyor: simdi
Pakistan'a kadar yayillmis bulunan Bombay'daki Habib Bank,
Madras'taki Haydaraba: Bank ve digerleri... ""Tabii, bu banklarin
hepsi de Avfupa ornegine gore kurulmustu ve faiz aliyorlards.
(indulgin in interest)” (I01) derken igi burkiluyor. Birkag sayfa
sonra bir genelleme yapiyor, aksi egilimi de ornekleriyle gostermek
isteyen yetkili bir insan karsisinda bulundugumuzu anhyoruz:
"Bugiin diinyadaki biitiin Misliimar, iilkelerin faizi hoggoriyle
karsilamalan, islam agisindan siiphesiz ki aci bir durumdur.’” (102).
Muhammed Hamidullah’a gore, asagi Hindistan'da, ¢ok miitevazi
oranlar iginde de olsa, faizsiz 6diing verilmektedir (103). Goriinmez
sosyal giiglerin etkisi altinda kalan Miislimanlarin pratik, zimni ama
siirekli revizyonizmi ile dini ideal arasinda birdenbire ortaya gikan
uyumsuzlugun yarattigr fiili. duruma xars1 gosterilen. gecikmis bir
tepkime, nispeten yeni bir geligme ve bir vilinglenme s6z konusudur.
Hemen belirtelim ki din iilkiisiiniin (dini idealin) icaplarinin bilincine
diger sosyal giiglerin etkisiyle varnilmigtir. Bunda marksizmin
yayginlagsmasi da onemli bir rol oynamistir. ‘Bugiinkii biiyiik dinler,
ancak Tanyerleri agarirken ugan Minerva kusu hakkinda Hegel'in
soyledigi iinli sozi dile getiriyorlar. Kapitalizmin yarattigi baz -
sonuglarin en azindan Hiristiyan idealine aykir1 oldugunu Hiristiyan
kiliseleri ancak son 20-30 yildan beri nasil birdenbire kesfettilerse,
tipki bunun gibi, koyu Miislimanlar da dindaslarinin davranigindan
birdenbire dehsete kapildilar. Belirtiimesi gereken bir husus da
sudur: komiinist bir hareket gibi dine aykiri ideolojik bir harekette,
ideoloji disindaki olaylarin amansiz  baskisi, hareketin ideal
temelleriyle gergeklik arasinda gittikge artan mesafenin (kopmanin)
farlaina varmalan igin ideologlarla yoneticileri zorlamak bakimindan
bir o kadar gerekli olmustur.

Son zamanlarda Katolik kilisesinin kendi gegmisinde birdenbire
kesfettigi ve yermeye kalkistg zafer sarhoslugu sadece Katolik
kilisesine 0zgii bir hastalik degildir. Bir iktidar kontrolu altina alan
her ideolojik hareket, bu iktidar ciddi bir sarsinti gegirmedikge bu
2afer sarhogluguna kapilir. Bir siire sonra rahat bir konformizme
saplanir, ilk hiz kaybolur, uygun bir idealin godlgesinde avunmalar
baslar. Hareketi yoneten kadrolarda bu sartlar altinda, ideolojivi
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yavag vyavag sosyal hayatin ve insan tabiatinin icaplariyla
bagdagtirma egilimi baslar. Uzlagmalar ¢ogalir ve bu uyum
kabiliyetiyle ogiiniilir. Bu tath uyusukluktan kurtulmaya karar
vermek i¢in anlagmazhgin kesin olmasi gerektir.

Herhalde, Osmanli hukukgulan, Saray'in emirlerini yerine
getiren zavalli ideologlardi. Bambaska bir kisiligi olan Muhammed
Abduh, Avrupadakine benzer bir evrimin giiciine ve hayirh olacagina
inanmis  bir yenilik taraftariydi ve ou evrimin islamin temel
ilkeleriyle bagdasabilecegini diisiiniiyordu. Bu ilkelerin geleneksel
yorumlarini yeni diizenin temel yapisiyla bagdastirmak sbz
konusuydu sadece. Digerleri farkh bir tutum aldilar. islamin
ilkeleriyle modern medeniyet arasinda bir gelisme goriiyorlardi. Son
yillara kadar bu medeniyetin hakim ekonomik sekli olan lapitalist
topluma karsi yapilan elestiriler halka yayildikga bu diisiince
kuvvetlendi. Avrupa bu gatismada haksizdi ve yenik dismesi gerekti.
Avrupa’'nin dayandigi sisteme kargi kendi ogullarinin yonelttikleri
bu elestirileri islamiyet geride birakali gok olmustu ve miiridlerinin
bile bilmedigi hal gareleri ileri siirmiistii ve bu hal gareleri dogruydu
¢iinkii Tanri'dan geliyordu. Bunlari yeniden ele almak yetiyordu.

Boylece, faizsiz odiing verecek kredi kurumlari yaratmak igin
bir harekettir bagladi. Bugiin diinyanin ugramis oldugu biitiin
felaketlere gergekten deva olan bu sistemin erdemlerini gosteren “>ir
teori gelistirildi. Ashnda, bu sistemin tek erdemi, tam bir
Miisliimanhik ve insanhik bilinci vermesi, immet'in yiiceltilmesine
katkida bulunmas), rahat bir yasanti 6zleminden vazgeg¢meksizin,
devrin felaketlerine kargi kahramanca bir miicadele duygusu
uyandirmasiyd..

Her devirde, kurtuluglarim, higbir ¢ikar gozetmeksizin,
yoksullara yardim etmekte bulan birka¢ dindar ve mistik insanin
yaptiklan tek tiik denemelerle belki de baslangigta bir ilgisi olan bu
hareket bugiine kadar swurli bir basan saglamistir. Hamidullah bu
hareketin 19.yiizyi1hn -sonundan itibaren Hindistan'da gelistigini ve -
daha sonralan (Avrupa'daki kooperatifgilik hareketinin etkisinde
kalarak) kooperatif sirketler' sekline biiriindiigiinii agikhyor ve
iyelerinin ile de Miisliman  olmasi islamin ileri sirdfigi hal
carelerinin  herkes igin :gecerli oldugunu gostermektedir.
Haydarabat'da bu sirketlerden biri, Hindistan'daki Misliman nizam
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- hikkiimetince kapatildiktan sonra bile yeniden kurulmustu. Fakat
Hamidullah'un kendisinin de sdyledigi gibi, biitiin bunlar, normal
olarak faizle is yapan kurumlara oranla pek "miitevazi' kalmaktadir.
Fakat, (faizin halen uygulanmakta olusunu, iktisatgilarin islam
hukukunu bilmemelerine, ulemalarin da ekonomiden anlamamalarina
atfeder goriinen) Hamidullahin da yaptigi gibi' (105), '‘Miisliman
memleketlerin bir gegis safhasinda oldugunu ve faizden kurtulmak
igin vargiigleriyle miicadele ettiklerini'' ileri siirmek safdil bir
iitopyaciliktan, hatta idealist bir tarih goriigiinden ileri gelir. Kuran'in
buyruklarini giinliik hayatta uygulamaya gergekten karar vermis bir
devlet olan. Pakistan'da neler goriiyoruz? Anayasa tasansi,
baslangigtan itibaren, Miisliman bir Devlet oldugunu ilan eden yeni
Devlet'in evrimini etkileyebilecek genel ilkeler arasindan faizin
gikarilmasini ongdrmiistii. Tasan tartisildigs sirada Haydarabat'da
(Bati Pakistan) Indo-Pakistan Islam League Convention 'un diizenledigi
bir mitingde bu maddenin anayasaya, bir ilke olarak degil, gerektigi
zaman uygulanabilecek bir hiikiim olarak konmas:i isteniyordu.
Anayasa onaylandigi zaman (19 Subat 1956) bu (106) karar higbir
sekilde gozoninde tutulmadi. Anayasa'’da Riba'nin  hemen
kaldirilmasi gerektigi, Devlet'in amaglarindan birinin de bu oldugu
belirtiliyordu. (107). O zamandan bu yana olup bitenler, bu satirlari
yazdigim sirada haftalik bir dergide okudugum su sozlerle
ozetlenebilir: "Pakistan millet meclisi, seri hukuku (ilahi hukuku)
ihldl ettikleri gerekgesiyle, biitin faiz oranlarinin kaldiriimasini
isteyen bir teklifi goriisir durur. Oysa simdiye kadar, hep ticari
zorunluluklar agir basmigtir’ (l08). Bu arada Pakistan Devlet
Bankasi, biitiin devlet bankalar gibi, faiz oranini viikseltip
azaltmaktadir. Ocak 1959 tarihli tarim reformuna gére, topraklari
ellerinden alinanlara %4 faizli bonolarla 6deme yapilacaktir (109).
Metin halinde kalmaktan oOteye gitmese de, faizi yasaklamak
cesaretini bir tek ¢agdag Miisliiman devleti gistermistir. Fkonomik
ve kiiltirel bakimdan en geri devletlerden biri olan bu devlet Suudi
Arabistandir. Bilindigi gibi, bu devlet kurulugu itibariyla da,
entegrist ve eski bir ideolojiden, ilk zamanlarin saf islamiyetine
doniilmesini isteyen Vehabilik'ten esinlenmigtir. Kendini nisbeten
tecrit etmesi ve halkin biiyiik bir kisminin ilkel hayat tarzi, bu
Devlet'e ilkel reformlarimi (mesela, hirsizhk yapanlarin ellerinin
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kesilmesi gibi) bugiine kadar siirdirmesini saglamistir. Vehabilige
baghlik ve bundan dolayi1 da, onun temsilcilerini, yani Necid vehabi
ulemalarini giicendirmemek zarureti, siyasi yoneticilerin ve toplumun
yeni tabakalarinin az-gok vyenilikgi egilimlerini bugiine kadar
frenlemisti. Kralligin, [850 Osmanli ve 1808 Fransiz ticaret
kanunundan esinlenerek ¢ikarttig: ticaret kanununun faiz hakkinda
tek bir s6z soylememis olmasinda sasilacak bir sey yoktur. Suudi
Arabistan gehirlerinde "iyiligi saglamak ve kotiiliigii yok etmek'' igin
kurulmus komisyonlar, yayinladiklari buyruklarda Riba'nin her
tiirliisiinii (110) yasaklamislardi. 1950'de Sundi Arabistan'in Suriye'ye
verdigi 6diing, 6zellikle faizsiz diye tamimlanmisti (111).

Anlattiklarimizi  bir sonuca baglamanin vakti geldi. Son
sayfalardaki olgularin eksik ama oldukga Azlii bir sekilde gozden
gecirilmesi, bence su gorisiin dogrulugunu ortaya koymaktadir:
islim ile kapitalizm arasinda temel bir zithk oldugu gorisii (tezi),
iyi niyete de dayansa koti: niyete de dayansa, bir efsanedir. Teorik
alanda, islam dininin kapitalist iretim tarzina higbir itirazs
olmamisti. Modern kapitalist ekonomik sistemin kurulmasi igin
gerekli olan ve kapitalistimsi bir sektoriin gelismesini az g¢ok
engelleyen bazi Ozel iktisadi uygulamalarin ortagagda dinen
yasaklandigi dogrudur. Fakat bu yasaklama, baslangigtan itibaren
pratikte gegerli olmad. Oyleki séz konusu kapitalistimsi sektér
ortagagda egsiz bir gelisme gosterdi. Bu devirde ve daha sonralari,
yasaklamalar bazi bdlgelerde bazi dini ya da etnik azinhklarin para
ticaretinde uzmanlagmalarindan ve Miisliiman olmayan toplumlara da
girmis bulunan sanayiye yatinm yapmamayi (bir tiksinti haline
gelmisti bu) kutsallastirmaktan baska bir seye yaramadi. Modern
Avrupa'da, Cin'de ve Japonya'da oldugu gibi, gagdas devirde yerli
bir sanayi kapitalizminin gelismesi, hep bu genel ¢ekingenlikle
kargilagti. Ve sanayilesme siirecinin baslangicinda bu gekingenligin
dini yani iizerinde pek az curuldu.

Bu sanayilesme (islim) Devlet'inin miidahalesi sayesinde ve
Avrupa'nin istiinliigiinden dolayi (bu iistiinliigii yaratan 5zel sartlar
onceki bolimde ana hatlanyla agiklanmisti) devam etti. Yerli
kapitalistler, bir ©onceki .devirde konulan vyasaklardan zarar
gormelerine ragmen, yenilik¢i dini otoritelere siginarak ve
ortagagndan beri siiregelen hilelere basvurarak, ya da gegici
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- karlardan vazgegerek, sonunda yavas yavas Avrupa modelini
izlediler. Bankalara yatirdiklarni -paralarin  faizlerini  almay:
reddedenlerin durumudur bu. C

Bu kolayliklara basvurmayr agik¢a reddeden entegrist bir
tepkime ancak sonralari meydana geldi, gecikmis bir tepkimeydi bu.
Bu hareket asagr Hindistan'da iktisadi Oonemi simirli birkag
kooperatifin kurulmasina yol agti sadece ve ekonominin kapitalist
sektoriiniin isleyisini, tipki Avrupa'da ve Amerika'da buna oldukga
benzer fakat laik nitelikte bir ideolojiden esinlenen bir kooperatif
hareketinde yapildigi gibi, pek az kisitladi. Teorik bakimdan,
islim"in buyruklarina uymaya gergekten kararh devlet yani Pakistan,
biitiin arzusuna ragmen, bu hareketin ortaya attigi tezleri hukuki
yonden onaylamaya karar veremedi. iktisadi bakimdan en geri
Miisliiinan devletlerinden sadece bir tanesi entegrist bir ideolojinin
etkisiyle, geleneksel yasaklamalar hukuki metinlere koymak
cesaretini nispeten gosterdi. Daha gelismis Miisliiman devletlerde
olup bitenlere bakarak denilebilir ki, bu devlet, diger devletlerin
gelism esini biraz olsun izlemigse, bu yasaklarin kanunen ya da pratik
bakimdan yiiriirlikte kalmis olmasi pek miimkiin degildir. Olsa olsa,
politik durumlara bagh ideolojik gelismeler bu devletlerden
bazilarini (buna) benzer kanunlari ¢ikarmak zorunda birakmistir. Bu
durumda, bu kanunlarin istisnalari, kagamak yollanni dngormeleri,
kesinlik kazandikg¢a daha az uygulanmalar ¢gok muhtemeldir, meger
ki, bu devletlerin, hi¢ de dini olmayan sebeblerin etkisiyle, sosyalist
ekonomi tiplerine ya da en azindan devletgi ekonomi
tiplerine ge¢mis olmasindan dolayi faiz orani meselesi neminden
¢ok sey yitirmeye. Dini otoriteler, bir kere daha, sosyal hareketi
-izleyecekler ve segmek zorunda kalacaklar iktisadi politikanin
gereklerine tamamen uygun ideolojik ispatlamalar hiikiimetlere
saglayacaklardir, en biiyiik ihtimal budur.

Demek ki, tarihi olgular, marksist tezlere tamamen uygundur.
Sosyal durumun icaplari ve azami giicii elde etmek, sahip olduklar
her tiirlii dstiinltikleri ve imtiyazlan alabildigine artirmak ugruna
toplum larin ve sosyal gruplarin yapacaklar miicadelenin icaplar,
uzun vadede, ideolojid .n daha agir basacaktir. Moda olan tezleri de
cevaplandirmak igin bu arada sunu da belirtelim ki semboller ve
anlamlar diinyas), evrimin tiimii gozoniinde tutulursa, agikladigimiz
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faktorlere oranla, sadece ikinci derecede bir rol oynayacaktir.

ISLAMDA KAPITALIZME GIDEN BiR YOL MU?

Kapitalist sosyo-ekonomik  formasyonun hakim oldugu
iilkelerdeki biitiin bir ekonomiyi yoneten sektore benzer modern
kapitalist bir sektoriin islim iilkelerine disardan geldigini gsrmiistiik.
Ve gene gormiistik ki, bu sektoriin isleyisinin ve her iilkenin tiim
ekonomik sistemi iginde (Hindistan'da oldugu gibi) iistiinlik
kazanmasinin  gerektirdigi seylerle bagdasan yeni ekonomik
uygulamalarin  kabul  edilmesini islim  dininin  buyruklar
onleyememu;tl

- Bati lilkelerinde hakim olan sektdriin, yaplsal bakimdan, ana
hatlaniyla ayni olan bu modern kapitalist sektor, kendi tanimi
geregince, islam iilkelerinde zel karakteristikler kazanacak midir?
Kazanacaksa, bu karakteristiklere islim dini mi sebeb olacaktir.
Simdi bu ‘sorulari cevaplandirmamiz gerekiyor.

Her milli toplulukta, modern kapitalist reiimin isleyisi ozellikler
gosterir. Pratisyenlerin bu genel gézlemini, teorisyenler aslinda, bir
agiklama yapmadan ve .buna Dbilimsel bir sekil vermeden
kabulleniyorlar. Bakalim Francgois Perroux ne demis:

"Gergi modern kapitalizmin teknikleri hizla yayilmis ve milli
ekonomiler arasinda goze c¢arpan benzerlikler yaratmigtir ama bu
ekonomilerin  her birinin orijinal bir organizasyonu vardir ve
buradaki ekoriomik faaliyetlere katilan insanlarda ortak ruhsal
egilimler goriiliir. Halklarin psikolojisini inceleyen eski kdhne
bilimlere kapilmayan ve aceleyle yapilmis genellemelere ve asin
tutkulara kargi sert bjr tepki gdsteren modern bilim, bir milletin
tarihinin yogurdugu simiflara ya da siniflar biitiiniine 0zgli birkag
miisterek karakter saptamaya bagsladi. Milletlerarasi alanda sivrilmig
bir ig adami, yanhs da belirlese, bir -milletle diger milletin
miitesebbisleri, miihendisleri, memurlari, iggileri, miiltezimleri
arasindaki farklar gormektedir. Miilkiyete, shzlegsmeye, Devlet'e, yani
iiretim ve mibadele .kadrolarini meydana getiren kurumlara,
milletlerin gelenegi ve yasantisi damgasimi vurmaktadir. Bu genel ve
belirsiz gozlemleri agmak isteyen iktisatgi, belli bir milli kapitalizmin
karakteristik oranlarimi  belirleyecek ve bunun vyapisal bir
incelemesini  yapacaktir... Sadece ingilizlerin, Amerikalilarin
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yaptiklari ithalat ve ihracatla, bu iilke vatandaslarinin arz ve
talepleriyle ilgilenilmeyecektir. ingiltere'nin, Amerika'nin ithalat ve
ihracatini, bu milletlerin toplam arz ve taleplerini goz  Oniinde
tutmak hakkimiz ve gorevimizdir. iktisadi bakimdan millet, kamu
giiciinii tekeline almig bir merkez - yani bir Devlet tarafindan
diizenlenen ve yonetilen bir isletmeler (tesebbiisler) grubundan
meydana gelmis bir gruptur. Temel unsurlar arasinda, bu unsurlar
tamamlayan o6zel iligkiler kurulur (113).

Hemen belirtelim ki bu, hi¢ degilse kapitalist iilkelerin
kargilagtirmal prodiiktivite seviyesi bakimindan Marx'in bir goriisiinii
yansitmaktadir:

"Sanayici bir milletin iiretimi, bu milletin kendini tarihi
gelismesinin en yiice noktasina erigtigi an en yiiksek seviyesindedir.
Gergekte bir millet, kazanci degil, kazanma tutkusunu kendine
ama¢ edinmisse sanayide en yitksek noktaya erisir. Amerikahlarin,
ingilizlerden iistiin olmasinin sebebi budur. Baz: irklar, formasyonlar,
iklimler, tabii sartlar... iiretime digerlerinden daha elverislidir'
(114).

Ve daha genel olarak, ""Sosyal iiretim sekli igindeki az veya gok
gelisme derecesi bir yana birakilacak olursa, emegin verimliligi,
bulundugu g¢evrenin tabii sartlarina baghdir. Bu sartlarin tiimii ya
insanin  kendi tabiatina, irkina, ya da g¢evresindeki tabiata
indirgenebilir'’ (115).

Tabii, bu iddialarin -diizeltilmesi gerektir. O devirdeki bilime
gore, rka atfedilen seyi (116), biz daha ¢ok belli bir toplulugun
‘(halkin) kiiltiir gelenegine atfediyoruz. Zaten k:smen de olsa,
Marx'in ve Taine'in devrinde "rk'" kelimesinden anlagilan buydu. Bu
iddialar1 genigletmek ve prodiktivite alam digina da yaymak
gerektir. Aymi bir sosyo ekonomik formasyonun ya da bir iiretim
tarzinin milli iisluplarinin (styles) degisik olabilecegi bu iddialarda
agikga goriilmektedir.’

Kapitalizmin bu o6zel iislubu, bu izgiil karakteristikleri gergekten
varsa, islim iilkelerinde de bu tiirden, bir sey bulunmasi gok
miimkiindiir. Ama Islim aleminde, karsimiza genellikle, Avrupa
milletlerinden oldukga farkh nilli tipte topluluklar ¢ikiyor. Bu
topluluklan birbirlerinden ayiran sinirlar iyice tespit edilmis degildir
ve bazilarinda, her seyden once de, Arapga konusan topluluklarda,
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farkh seviyelerde milli bir biling uyanmaya bashyor. Bu
topluluklarin gogunda, mili bilincin uyanmasina katkida bulunmug
olan geleneksel kiiltiir islim dinini (milli) benligin 5nemli bir faktori
olarak iletmistir. Bundan dolayi, ekonomik davramistaki milli islup
belirli bir iilkenin kiiltiir tarihinin gesitli faktorleriyle degisik sekilde
agiklanabilir. Genellikle, islim dininin hakim oldugu iilkelerin bir
kisminda ya da tamamindaki bu faktorler arasinda islim cini de
bulunabilir.

iktisadi psikoloji incelemelerine burada yer verilebilirdi. Sosyal
hayatta ekonominin rolii hakkindaki marksist tutum, taraftarlarinin
ya da muarizlarimin sandigi gibi, iktisadi psikolojiyle hi¢ de
gatismaz. Marksist tezlere gore, biitiin ekonomik yapilarin genel
kanunlan ve bunlardaki biiyiik degigiklikler, birinden digerine gegis,
ne bazi insan gruplarini, digerlerinin aksine, nitelendiren farkh
psikolojik yapilara, ne de sosyal yapinin evrimi diginda kalan bu
psikolojik yap: degisikliklerine baghdir. Ama bu tutumun, fertlerin
ve gruplarin psikolojisi, ekonomik sistemlerin isleyigini etkileyebilir
goriisiiyle gatisan bir yani yoktur, hatta bu sistemlerin yapisi hig
degilse bu psikolojinin genel karakterlerini belirlemede biiyiik bir rol
oynamig da olsa, bu boyledir.

Ekonomik alanda ozel etnik topluluklarin farkli davranigi
hakkinda, iktisadi psikoloji bugiine kadar ilging sonuglara varmig
goriinmiiyor. iktisadi psikoloji, mesela, az gelismis ya da yar
gelismis tim <halklarda oldugu gibi, genellikle niifusun genis
kategorilerinin  ekonomik  davranigi - hakkinda  gozlemlerde
bulunmakla, ya da, Avrupa ve Amerika toplumlarindaki (117)
miitegebbislerin, bankerlerin, genel egilimleri iizerine dagimik
¢ahigmalar (genellikle de pek bilimsel olmayan) yapmakla
yetinmistir. Mesela, bazi toplumlarda ekonomik fonksiyon, diger
sosyal fonksiyonlara siki sikiya baghdir diyen ve bu toplumlardaki
insanlarin davramigini tahlil eden etnograflar bu arada sayabiliriz. Bu
etnograflarin galigmalan bence, ¢ogu zaman adamakilli elestirilebilir.
Ama ne olursa olsun, inceledikleri toplumlarin benzerlerine
Miisliman iilkelerde ancak milli ekonominin genel ¢arkina kendilerin
kaptirmis olan ve nispeten tek baslarina yasayan koéy (kir)
topluluklarinda rastlanir. Hi¢ siiphe yok ki, kapitalist sektoriin
isleyisi, bu tip topluluklara has 6zel sorunlarin diginda kalir.-
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islim iilkelerinde kapitalizme has nitelikleri ortaya koymaya
cahisan yazarlar, islim'i genel olarak ve ikinci elden tantyan birkag
iktisatgidir. Her yerde islim'a has 6zellikleri bulmayi aklina koymus
islim ideologlari da bunlar arasina katmak gerektir. Batili ve yakin
Dogulu sosyologlarla sosyal tarihgiler daha ihtiyathdirlar, onlar
daha iyi bilirler. lyi aragtirmakla, Miisliman kapitalizminin bu
ozellikleri hakkinda az da olsa bir sonuca varilir. Fakat bu sonug
incelenirse, pek umut verici ve ilging olmadig gortikiir.

islimiyet alaninda pervasizca dolasan ve bu konuda kesin
yargilarla dolu kitaplar ve makaleler yazan geng iktisatg J.
Austruy'e gore, "islam'in  gelenekgi zihniyeti kapitaiizmin
gelismesini kolaylastirmadigs igin' kapitalist sekiller (formlar) islim
iilkelerinin sanayi ve ticaretine pek az sokulabilmis ve "onemli
isletmelerin gogunu yabancilar kurdugundan' Miisliman . kapitalist
isletmeler "biiyiik bir canhilik” gosterememistir (118). ). Austruy,
modern ekonominin Arap iilkelerine girisinin bir tablosunu gizen J.
Berque'i okuduktan sonra bu konudaki fikirlerinin biraz degistigini
belirtmektedir. Arap diinyasinin degistigini diisiinen Austruy, bu
degismeyi goz oniinde tutacaktir (119). Aslhinda yeni gelismeleri
dikkate aldigim bildirdigi sayfalarda islim'in s6zde "ekonomik
egilimi''ne tibi bir "Miisliman ekonomisinin gergeklerden ¢ok uzak,
hayali bir tablosunu gizmektedir. Sorunlara '"idealist' bir agidan
yanagmanin tehlikelerini en iyi sekilde gosteren bu iitopyalara ilerde
deginecegim.

Austruy’'den ¢ok daha yetkili kisiler bu goriisii daha ihtiyathica
ileri sirmektedirler. Amerikali Sosyolog Morroe Berger, cagdas Arap
diinyasi -hakkinda yazdigi akilica bir kitapta islim'da rizikoya karss
duyulan geleneksel kuskunun, Arap is adamlarinin kisa vadede
biiyilk karlar saglayan islere atilmays, tarima yatirnm yapmayi ya da
sehirlerde arsa alip satmay: tercih etmeleriyle bir ilgisi var midir diye
kendi kendine sormakta -ve Misir'da hukuk kitaplarinda bile
tahvilatin hisse senetlerine olan istiinliiklerinin (giivenlik agisindan)
gereginden fazla (120) "abartldiginmi’ fark eden Misirh iktisatgi El
Giritli'den soz etmektedir. Fakat Berger de "Yakin-Dogu'daki genel
siyasi ve ekonomik giivensizligin riziko(lu) islere karsi duyulan
cekingenlikte bir rolii olabilecegini” ileri siriiyor ve Araplarin
ozellikle Birlesik-Devletler'e gog etmis olan Suriye-Liibnan asilli
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Araplarin, bu yeni ¢gevrede daha gozipek is adami haline geldiklerini
belirtiyor. Gergekte, bu Araplarin bilyilkk g¢ogunlugu Hiristiyan
Araplardir fakat iglerinde Miisliman olanlari da vardir (121). Latin
Amerika ve Siyah Afrika'daki Suriye-Liibnan asilli Araplar igin de
ayni sey soylenebilir. Cok ilging olan bir husus da, bu Hiristiyan
Araplarin, Dogu'da yasadiklan siirece, ekonomik faaliyet alaninda
Miisliman Araplar gibi davranmalaridir. Ote yandan, ¢agdag
gozlemciler, Ortadogu'daki Miislimanlarin da tipki Yahudi ve
Hiristiyan vatandaslar gibi, kapitalist ekonomik faaliyete gitgide
katiimakta olduklanni belirtiyorlar (122).

Boylece, ¢ogu vyazarlara gore, Ortadogulu miitegebbisler
kisa bir siire iginde kolay kazang saglamayi arzu ediyorlar, biiyiik ve
uzun vadeli yatinmlardan gekiniyorlar. Birgok isi birarada ytiritmek,
miinferit isletmeler kurmak egilimi gosteriyorlar. Her isi kendileri
gormek istiyorlar, teknik tavsiyelerin ve arastirmalar igin yatirim
yapmanin zamiretini anlamiyorlar. Ferdiyetgidir bunlar. Fabrikalarim
higbir tecriibeye dayanmadan ydnetiyorlar. Saglanan basarilar, bu
egilimler yiiziinden, tutarsiz oluyor, yapilan yatinmlardan dogru
diiriist bir sonu¢ abnmiyor (123). Cogu zaman da, bu tutumun
sebeblerini sraliyorlar: Miislimanlhikta murabahanin yasak olmasi,
kadercilik ve (daha gegerli bir sebep olarak da) diisiince yapisinda ve
sosyal yapilardaki degisikligin isletme gevresinde yarattigi sarsinti.
Biitiin bunlar (124) kapitalizmi hazirlayan her seyi kaynaginda
kurutmaktadir (125).

J. Berque, ¢agdas Arap diinyasinin fenomenolojisiyle ilgili
degerli denemesinde ayni temay: islemekte ve son g¢ikan-Arapga
ekonomik yayinlardan bol émek vermektedir (126) '‘Her yanda nep
aym sikiyet: biitiin paralar liiks harcamalara gidiyor'" (127). Irakh
kapitalistlerin davramigini tahlil ettikten sonra, J. Berque, "kokii
ahlaki degerlere dayanan' (128) ''riziko korkusu''ndan séz ediyor.
Ama 6te yandan, tesadiife (sansa) bagh karlarin yasaklanmasinin
artik "teorik bir engelden (129) baska sey olmadigini, ve
vicdanlarda huzursuzluk yaratmadigini” belirtiyor. Kamuoyu biitiin
bunlarda” yikilmasi gereken bir gegmisin karakteristiklerini
gormektedir. Ciinkii bu gergeklikler, sosyal ve ahlaki etkilerini
giinden giine kaybediyorlar' (130).

Biitiin bu iilkelerde genel bir evrim, ekonomide yodnetici bir rol
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oynayan insnlarin hi¢ degilse onemli bir kismini, kapitalist
Avrupa'nin karakteristikleri diye kabul edilen ekonomik davranislara
benzeyen davraniglara dogru itmektedir. Ozellikle ). Berque'in
eserlerinde bu evrimle ilgili ince tahliller yer almaktadir. Bu tahliller
sosyolojik aragtirmalarla da belgelendirilmigtir, Siiphesiz ki bu
evrim, dini bir evrimden degil, ekonomik ve teknik bir degismeden
ileri gelmektedir.

Buraya kadar aktarabildigim tahlillere gore, islim alemindeki
bazi milli kapitalist gruplarin 6zellikleri olarak kabul edilen nitelikler
kayboimaya yiiz tutmus gegici niteliklerdir. Fakat arastirmalar daha
da derinlestirmek”gerekir. Adi gegen yazarlarin ve daha birgoklarinin
ileri iirdiiklerinin aksine bu nitelikler Mislimanhga ozgii degildir. Bu
kitapta anlattiklarimiz, 6zellikle de Cin'de ve Japonya'daki olgular
bunun boyle olmadigim gostermektedir. ilslim'ln biitiin bir tarihi
devre boyunca kutsallagstrdigi gegmis ekonomik ve sosyal yapilara
bagh ve sosyo-ekonomik yapi degistigi dlgiide ortadan kalkmaya ya,
da degismeye yiiz tutan davraniglar soz konusudur. Nasil Hiristiyan
memleketlerin kapitalist isletmelerinde milli dsluplar varsa, tipki
bunun gibi, Miisliman memleketlerin kapitalist igletmelerinde de
milli iisluplar bulunabilir. Eger ciddi bir arastirmayla ortaya
konulabilirse (simdiye kadar béyle bir sey yapilmamistir) belki de
bu iisluplar arasinda, ortak bir diisiince tarzindan ve davraniglardan
ileri gelen bir baghlik oldugu’ kegfedilecektir. Bu ortak miras ortak
bir kiiltir tarihinden gelir. Bu ortak kiiltir tarihi, diger birgok
unsunlarin  yaninda, islim dinindeki bazi degismez egilimlerin,
istam'in nadir "invariant"larinin sekillendirdigi nitelikleri apsar.
Demek ki, Miisliman memleketlerin kapitalist iisluplarinda "istami"
karakteristiklere rastlamak hi¢ olmayacak bir gey degildir. Ama
benim bildigime gore, bugiine dek koyle bir sonuca varilmamistir.

Dini bir doktrinin taraftarlarinin ekonomik davranigi iizerinde
onemli bir etkisi oldugunu, dolaylr ya da agikca ileri siiren tezler
dogru olsaydi, islimiyetin bir hususta gok etkili olmasini beklemek
gerekirdi. islimiyet, yoksullara adil davranilmasimi, insanlarin
istiraplarina  sefkatle egilmeyi vazettigine gore, Misliman
kapitalistlerin, lcretli isgilerini asiri galigtirmamalari, onlan biiyiik
yoksunluklar iginde birakmamalari gerekirdi. Fakat, Miisliiman
kapitalistlerin, Marx'in deyimiyle, "somiirdiikleri'' isgilerine kargi
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insanca davrandiklarini iddia etmeye hi¢ kimsenin kalkismamig
olmasi anlamhdir.

Avrupa'nin sanayilesme devrinde yapilan ve Marx'in siddetle
yerdigi zuliim Misliman Dogu'nun sanayilesme devrinde de goriiliir:
isciyi oldiiresiye galistirmak, gok diisiik bir iicret 6deyerek korkung
bir yoksulluk iginde birakmak, onu bir kiirek mahkumu haline
getiren g¢ok siki bir galisma disiplini uygulamak, bir kelimeyle onu
insanhigindan g¢ikarmak. Nasil Hiristiyanhgin insancil ilkeleri
Avrupah  kapitalistlerin  en  dindarlariniin  bile bu yollara
basvurmalarini  Onleyemediyse, Hiristiyanhigin dini kuruluslari
bundan dolayi onlan kinamadiysa, tipki bunun gibi, islimiyetin
insancil ilkeleri de Miisliiman kapitalislerin ayni yolda gitmelerini
onleyememis, islim'in dini otoriteleri buna karsi en ufak bir
itirazda bulunmamistir.

Avrupallarin vicdanlarini en gok rahatsiz eden uygulamalardan
biri ¢ocuklarin galistiriimasidir. Bunun bilincine geg vardilar.g(Ve
din adamlarinin da bu bilinglenmede higbir etkisi olmadi). Oysa
cocuklarin galistiriimasi, islam iilkelerindeki kapitalist tesebbiisiin de
(sahibi Miisliman olsa da olmasa da) karakteristiklerinden biridir.
Avrupa isgi sinifimin, haklarini elde etmek igin kapitalistlere karsi
giristigi miicadeleden ve kazandigi zaferlerden ve zaman farkindan,
Miisliman memleketlerin isgi sinifi, hi¢ degilse teorik bakimdan
yararlanmigtir. Avrupa orneginden, ozellikle de, siddetli grevlere yol
agan giiglii bir ig¢i hareketinin gelismesinden, hata bir ihtilalden
duyulan korku, biiyiik dlgiide kurtarici bir rol oynamistir. imtiyazh
siniflarin yola gelmesi korkuyla baglar.

Demek ki, tipki Hiristiyan kapitalizminde oldugu gibi, islim
kapitalizminde de gocuklar gahgtirilmistir. Misir, bunun tipik bir
orne gidir:

"Yakin tarihte, iggiyi koruyan kanunlar hazirlamak igin Misir
hikimeti 1909'da ilk g¢aligmalara basladi. Pamuk fabrikalarinda
cahstinlan 13 yagindan kiigiik g¢ocuklarin galigma sartlarini
diizenleyen bir kanun ¢ilardi. Sonra bu kanun, 1926'da sigara
fabrikalarina uygulandi. Ama aslinda bu kanun gerektigi gibi
uygulanmadi: Bu fabrikalari denetleyen miirettigler Igisleri
Bakanhgina baghydilar ve bu ise gereken 6nemi vermiyorlard."
(131) Cocuklara.
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"Avrupall bir gozlemcinin dikkatini en ¢ok c¢eken sey,
Misir'daki  fabrika ve atelyelerde . hu kadar ¢ok ¢ocuk
calistinimasiydi. 1927'de yapilan bir istatistie gire sinai
isletmelerde ¢alisanlarin % 15'ini gocuklar teskil ediyordu. Gittigim
yerlerde, sadece yerli isletmelerde degil, fabrikalarda da 10 yagindan
kiigiik gocuklarin gahstirildigimi gordiim. Bunlarin aldiklan iicretler
de son derece diisiiktii'' (132).

Bu vyazarlar, Miiskiman memleketlerde kapitalist sektsriin
nispeten az gelismesini, dinamizmindeki giigsiizliigii baslargigtan beri
devletin ekonomideki Oonemli katkisini, devlet ekonomisinin daha
belirgin sekillere ve dogrudan dogruya sosyalist yapilara yonelimini
islimiyetin etkisine atfetmektedirler.

Olgulara uzaktan baka baka, bu vyazarlarda, Miisliiman
memleketlere ithal edilen modern ekonomiyle eski (sosyo-ekonomik)
yapilar arasinda bir gesit ayrim oldugu yer etti; ve bu yazarlarin
Miisliman memleketler iginde en iyi bildikleri yer Fransiz Maghreb'i,
oldugundan bu duygu daha da gergeklik kazaniyordu. Ciinkii buras: -
toreleri bakimindan son derece ilkel bir bolgeydi ve Miisliman Dogu
ile Avrupa (6zelikle Orta Avrupa) arasinda, Osmanh imparatorlugu
himayesinde 1850 ile 1914'de girisilen bu gesit kiiltiir sentezini hig
tanimamusti. J. Austruy ve digerleri, 6zellikle islim diinyasinin bir
sektori icin dogru olan bu izlenimi, bu eski yapilari "islimin
icritmiyle'' 6zdesleyerek, yanlis bir sekilde yorumladilar.

Yeni ekonomi kendini islim ilemine zorla kabul ettirdigi sirada
islim aleminin ig-ritmi ile bu yeni ekonomi arasinda bir
uyumsuzluk (kopukluk) oldugu dogrudur. Ama &énce, bu ilemin
siirekli bir karakteristigi (niteligi) s6z konusu degildi... Bu konu
iizerinde, yukarda anlatilanlara ve ortagag ekonomisinin dinamizmi
ile ilgili pargalara bagvurulmasini soylemekle yetinecegim. Ote
yandan, bu 'ritm" gergekte, islim tarafindan kutsallagtirilmis
olabilir. Din adamlari, bununla .lgisini kesenleri imansizlikla
suglayabiliyorlardi ama gene de bu ritmin, islim dinine derinden
bagh olmadigi dogrudur. Onceki sayfalarda ispat etmek istedigim de
budur. islim dininin 6ziiyle ilgili "invariant" larin varolabilecegini
hi¢ de inkdr etmiyorum. Fakat, bunlari bir durgunluk devrinin
karakteristiklerinden daha baska bir yerde arastirmak gerektir.
Tevvekkiil isi Allah'a havale etmek, ne islima has ozelliktedir ne de
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islimin kendine ozgii bir karakteristigidir. Bu yazarlar, evreminin
beili bir agamasinda bulunan bir toplumun, disardan gelen ve gogu
zaman disardan zorla kabul ettirilen yepyeni teknikler, kuruluslar ve
degerlerle birdenbire kargilagsmis bulundugu bir gegis -safhasinin
tepkilerini, mahiyetleri bakimindan birbirlerine tamamen yabanci ve
asla niifuz edilemeyen iki kiiltiirin kargilagtirnlmasindan dogan
tepkimelerle kanigtirdilar.  Son  yillardaki ‘uzh  bir  evrimin
gozlemlenmesi ya da kesfedilmesi, kafalarda iyice yer etmis yanhs
fikirleri degistiremez. Goriiniiste durgun bir toplumun kabiliyetli
fakat goziipek ve bu toplumun karakteristiklerini teorilegtirmek ve
Oliimsiizlestirmek egilimindeki bir tasvircisine, E. F. Gautier'ye, ya
da genellikle yetkisiz viillgarizatérlere (R. Charles ile A. Pellegrin)
verilen 6nem, kokten yanhs bu goriigleri kuvvetlendirdi.

Eski durumun bir gesit ilahi durum olarak goriilmeside bir o
kadar yanhsgtir. Burada da farkh olaylan birbirivle karnistirmamak
gerekir. Siiphesiz, Avrupalilarin sizmalarindan onceki durgunluk
devresinin  Miisliman .toplumun, iiyelerine, koyu bir dini
konformizmi, mesela Allah'in adini dilinden diigiirmemek,  menasik
vecibelerine uydugunu herkese gostermek gibi bir dindarhk zorla
kabul ettiriyordu. Gene de isaret etmek gerekir ki, ahgkanlhk, bu
sozlerin ve uygulamalarin' (amalin) dini anlamindan g¢ok sey
kaybettiriyor ve oOzellikle, sosyal degerlere katilmay: agikga bir
otomatizm haline getiriyordu. iki-yiizlilik ve farisilik, bu tutumu
tipki samimi bir dindarlik kadar nitelendiriyordu. Ustelik bu dini
konformizm, sosyal tabakalara, hayat tarzlarina, etnik gruplara ve
mezheplere gore biiyiik olgiide degisiyordu. islim dininin degismez
bir karakteristigi diye anlatilan bu konformizm sehir burjuvazisine
ozgiiydii. Bu devrin edebiyatini dolduran ahlaki ve dini yergilerden
ilk bakista anlagilacag) gibi, ''deviant''larin sayisi gene de bir
hayliydi.

Ozellikle de bu ruh hali bu konformistlerin mutad
davrzmiglaricin - ne  Kuran'in  ne de Siinnet'in buyruklarindan
otomatik olarak gikartilabilecegi anlamina gelmez. Tipki en koklii
iman devrelerinde de olsa, HMinstiyanlarin davramsimin  incil'in
buyruklarindan ¢ikartlamayacagi gibi. Her iki durumda da,
yorumlar kolayds, bilingler -esnekti, din adamlan hosgoriiliiydiiler.
Kutsal metinlere agikga ayvkin yorumlar yapilarak Riba'nin
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ylizkizartici  bir gekilde ¢ignendiginin ornekleri bundan onceki
sayfalarda tekrar okunsun. Ve bu da, dindarhigi (imam) ile son
derece Oviinen bir ¢evrede, Fas burjuvazisi iginde oluyordu. Bu
geleneksel islim dinyasi hakkinda ya da hayattan edinilmis bir
bilgisi olan kimsenin bu tablonun dogrulugunu kabul etmemesi
miimkiin degildir santyorum. Ama bunun sonuglan teorik planda
daha az fark edilmektedir. Ciinkii, bura insanlarinin sosyal
davraniglarinin temelini her geyden oOnce, Kuran'da ve Siinnet'de
aramak gergekten bogunadir. Temel bagka yerdedir. Diger itilimlere
derin bir sekilde tabi olan bir davrarmga, Kuran ile Siinnet, ashnda
konformist ve dini bir cila ¢gekmeye yarar.

Miisliman miitesebbislerin dinamizmi uzun zaman ciiz kaldiysa,
Miislimanlarin ¢ogu, modern sanayi igletmeleri yoluna atilmaktan
uzun bir siire gekindilerse islimiyet bundan hig¢ de sorumlu degildir.
islimiyet, kimsenin, kendi menfaati geregi, Riba konusundaki
buyruklarina tamamen aykin bir tutum almasim engellemiyordu.
Ote vyandan, Japonya ve Cin'de -de aym gekingenliklerin
gozlemlendigini gordiik. Geleneksel sosyal iligkilere ve bunlarin
gerektirdigi tutumlara, davranislara aykinn yepyeni ekonomik
davraniglarin birdenbire ithali kargisinda gegis devresi igin normal
bir tepkime s6z konusudur. Her seyden once, yerli tegebbiisiin
oniinii ¢ikan engelleri, hem de yerli isletme faaliyete gegtigi sirada
¢ikan engelleri unutmamak gerektir. Osmanli imparatorluguna ve
iran'a zorla kabul ettirilen ticari anlagmalar hakkinda bundan 6nce
bazi agiklamalarda bulunmustuk (136). Aslinda, sémiirgecilik, daha
kokli engeller ¢ikanyordu. Biitin bu glgliklerin Otesinde,
Avrupa’nin  teknik iIeAriIigi esas engeldi. Diger engeller ikinci
derecede kaliyordu. Y. Sayigh'in belirttigi gibi, tesebbiis (isletme)
gelismenin ilk ve tek motoru degildir, bu ancak uygun kuramsal bir
ortam iginde onemli bir stratejik faktor olur (137). '

Aym vyazarlar (ve diger bazilan) miilkiyet hakkinin
kisitlanmasini ve toplu yardimlagma egilimini Islimiyete ozgii
egilimler diye belirtmekten hoslaniyorlar. S6z konusu uyumsuzlugu
yaratan bu egilimlerdir. Ve bundan dolayidir ki, bu memleketlerin
halklan islimiyete katilmaya devam etseler de, bu uyumsuzluk siiriip
gidecektir. Bazilari bundan iyimser sonuglar ¢ikarmaktadir. Onlara
gore, Islim dinyasit sosyalizm vyoluna yoneltmek igin bu
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egilimlerden yararlanilabilir.

islim hukukundaki miilkiyet hakkindan daha once sbz
edilmigti. Bu konudaki yaygin hatalar ve bunlardan ¢ikarilan yanlig
sonuglarin 6nemi bakimindan miilkiyet hakk iizerinde belki de gene
durmak gerektir. Burada da islim hukukunun 6zgiilligi
abartilmaktadir. Hukuk tarihgilerinin de bildigi gibi, mutlak
miilkiyetin kldsik alani Roma hukuku bile s6z konusu olsa,
DUSTUR'da "miilkiyet, hukuk anlayisina uygun bir olgii iginde
malini kullanmak, ona tamamen sahip olmak, ondan yararlanmak
hakkidir'” (Dominium est jus utendi, fruendi, abutendi re sua
quatenus juris ratio patibur) diye gegen iinli tanimi kayd: ihtiyatla
karsilamak gerekir. Zaten genellikle zikredilmeyen ikinci kisminda,
bu belirtilmistir. I2 Levha Kanunu'ndan itibaren bu hak, komsular
(baskalari) yararina sinirlandinlmisti. Toplum yararina ve adalet,
insanlik ya da merhamet ugruna bu hak -daha da sinirlandinldi.
Gayrimenkuller gesitli kisitlamalara ugruyorlardi. imparatorlugun
¢okils devrinde, anmla ugrasan malikane sahipleri, topraklarinin
ekimini ihmal ettikleri takdirde, haklannin ellerinden alinacagini
biliyorlardi. Kesfedilen bir maden, miilk sahibinin rizasi hilafina,
isletilebiliyor ve miilk sahibi gelirin sadece 1/10'ini aliyordu. Kamu
yararina yapilan miilksiizlestirmeler ¢ogalilyordu. Hakkin katiiye
kullanilmasina dair bir teori gelistirilmigti ve 1. yiizyildan itibaren,
efendilerin, koleler iizerindeki haklannda, insanlik yoniinden, ciddi
kisitlamalar yapilmigti (139). Tanri'ya siginmis insanin haklari ve
gorevleri konusunda genel bir teori hazirlayan Hiristiyan teoloijisi,
miilkiyet hakkina izafi ve sarth bir deger vermis ve bunu islim
teolojisinin ve hukukunun teorilegtirilmesine olduk¢a benzer bir
sekilde yapmisti. Thomas d'Aquin'in bu konudaki klasik formiilleri
bilinmekteydi. Sosyalist hareketin, bunlara sebep mutlak miilkiyet
hakkidir dedigi sosyal esitsizliklere kilisenin kayitsiz kalmadigini
gostermek soz konusu olunc, XIIl. Leon'dan itibaren bu formiiller
tekrar ele alindi.

Araplar'in  gergeklestirdikleri . fetih hareketini meydana
getiren " sartlar islamdaki toprak miilkiyeti kavramini derinden
etkilemistir. Bu fetih sayesinde, fetihlerin eline ekime elverigli
biiyiik -tooraklar ge¢misti. Bunlarin degerlendirilmesi, halifenin
idare ettigi Beyt-il-mal't beslemek ve once alacakhlar arasinda

167



tekrar-dagitim igin gerekliydi. Tabiatiyla, hiikiimdarin kendisine
ayirdigi pay gitgide ¢ogaliyordu ama bu da, diizenli ve biiyik
miktarda tahsilat zorlugunu boyuna artirryordu. Bu tip toplumda
bu gelirler (vergiler) esas itibariyla tanmsal iiretimden saglamyordu.
Sartlar Roma imparatorlugundaki sartlarin  aymiydi  ama,
topraklarin biiyiik bir kismi ganimei olarak telakki edildiginden,
miilkiyette daha biiyiik olglide bir igretilik meydana geliyordu.
Biraz abartarak ve Ozcllikle toprak miilkiyetinden anlasilan seyi
kasten genellsstirerek soyle denilebildi: "'miilkiyet fikri, islam
teorisinde, degerlendirme fikrine siki sikiya baghdir. Miilkiyet
hakkina ldyik olmak gerekir. Toprak iizerinde edinilen hak,
kullanilmamaktan dolayr kaybolmasa bile, yeni bir degerlendirme
karsisinda kaybolur (141).

Ama burada sadece hukukgularin yaptiklarn teorilestirme soz
konusudur ve Mislimanhktaki din hukukunun salt teorik karakteri
iizerinde daha once durulmustur. Uygulama, zamana ve yere gore
sonsuz sekilde degismistir. Bu konudaki incelemeler pek azdr.
Soylenebilecek sey sadece sudur: Ozel miilkiyet hakki
Bati'dakinden hissedilir derecedc daha karmasik olduysa, islam
hukuk teorisi buna daha tutarsiz bir karakter verdigi iin degildir;
politik sartlardan ve olaylardan dolayi, bu bdyledir: savaslar,
fetihler, istilalar ve g¢ogu zaman iktidarin mutlakiyetgi tutumu..
Unutmayalm ki, Fransa'da "mutlak monarsi devrinde de miilkiyet
dokunulmaz degildi. Siiphesiz, kamu yarari ugruna miilkiinden
edilen milk sahibi makul bir tazminat aliyordu. Ama, tebalarin
miilkiine el atmanin pratik bir yolu olan vergi, sonunda kralin
arzusuna birakildi... Tebalar, ‘'canlari ve mallanyla" onundur
(142).

Miilkiyet hakkim mesele haline getiren kdotiye kullanma
lavrami, ne Islam hukukunun ozelligidir ne de G. Destonne
Bernis'in sandigi gibi, islam diinyasinda pratikte bu kadar iyi
uygulanmistir  (143). J.Austruy ile birlikte, ''bati kapitalizminin
sebeb oldugu privatif miilkiyet tipine islamiyetin uyamadigindan”
(144) soz etmek diipediiz haksizhktir. ilahi ideal ile oratik sosyal
iligkileri birbirine karigtirmaktir bu. Thomas d'Aquin’e dayanarak,
Hiristiyanhigin da bu miilkiyet tipine uyamadigi soylenebilir.
Gergekte, Miisliman kapitalistler ya da Miisliman olmayan

168



kapitalistler tarafindan, bir fabrikanin kurulmasina, bir sermayenin
verimlendirilmesine, islam miilkiyet hukukunun engel oldugunu
sanmiyoruz. Ustelik, 19 yiizyidan itibaren, baslica bagimsiz
Miisliman iilkeler, Bati'daki toprak kanunlarini 6rnek aldilar ve bu
da, herhangi bir direngle karsilagmadi. Oysa toprak statiisii, Avrupa
somiirgelerinde, genellikle somiirgeciliigin gikarlarina bagh olarak,
degismisti {(145). Burada da yazarlarimiz teoriyi ya da teorinin bir
goriiniisiinii, gercek olgularla kanstinyorlar, oysa baska vyerde,
yakin gegmisteki gercek durumu ya da simdiki zamanin bir
kesimini bir toplumlar grubunun Kitin bir gegmisine ve biitiin bir
gelecegine siirekli sekilde bagh, degismez bir yapi saniyorlar.

A.Piettre ve Frangois Perroux'ya (l46) gore, ].Austruy'nin
isaret ettigi gibi, kapitalist toplumda miilkiyet kavraminin
gelismeye dogru gittigi, fonksiyonel olmaya ve yerine getirilmesi
gerekli sosyal ihtiyaglar dolayisiyla,mutlak karakterinde gedikler
agilmaya basladigr dogrudur. Bu, bir yandan da, olgularda ve
fikirlerde sosyalist tartismanin giiciinden, sosyalist ilkelerin dig
iilkelerle tartismanin giidinden, sosyalist iilkelerin dis iilkelerle
rekabetinden ve igerde iicretli isgilerin baskisinin artmasindan
dolayr bdyledir. Bu arada sunu da kaydetmek gerekir ki,
formiillerin goriiniisteki uygunluguna ragmen, kapitalist diinya,
sosyalist miilkiyet kawamna erigmekten heniiz uzaktir (147). Ama
Miisliiman toplumlelmn sosyalist yapilara hata "ilerici" iktisatgilarin
goklere ¢ikardiklan, ekonomik hayatin sosyal kontrolu gibi bu pek
belirsiz sekillere dogru ilerlemesini teklif etmek ve desteklemek
icin Siinnet'deki geleneksel miilkiyet kavramina ve onun nisbi
kisitlamalarina dayanilabilecegini ileri siirmek, fantastik bir fikirdir.
Klasik Fikih, kitlelerin vicdanindan Batidaki Skolastik kadar
silinmigtir. Milli benligi doguran faktorler geregince kitlelerin
geleneksel dine bagliiginin elverdigi tek sey, diger kaynaklardan
gelen az-gok toplumcu davraniglan bastirmak igin, islam sloganinin
islam prestijinin  bir bayrak olarak . demagojix bir sekilde
(keflimenin dar anlamiyla) kullamimasidir. Bunlar hemen hemen Yer
sey igin kullanilabilecektir.

islam diinyasinda siyasi yoneticilere bu kadar gekici gelen bu
makyavelcilik, ahlak teldkkileri bir yana birakilacak olursa, sadece
pratik bir itirazla karsilasihr. Gerici Miislimanlar, ileri siiriilen hal
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carelerini  giiriitmek igin Kuran'in ve Siinnet'in sagladig
imkanlardan <yararlanabilirler. Bunlar, aymi kaynaklar ilericilik
yoniinden yorumlayanlardan daha biiyiik istiinliklere sahiptirler.
Once, gergekte, miilkiyet hakkinin ciddi bir sekilde tartigilmadig
ve siirlandirmalann simdi verilmek istenilen daha bir kapsami
olmadigi devreyle ilgili metinler, ne denirse densin, onlarin
yararinadir. Bunu, biiyiik toprak, miilkiyeti hakkinda Pakistanlinin
agtigl tartigma konusunda daha once gormiistilkk. Sonra ve daha da
tehlikelisi, gerici yorumcularin; . gegmisin biitin mirasindan,
geleneksel yorumlarin  yapildigi yiizyillarin  baskisindan, bu
yorumlann prestijinden bunlari ilan edilen dine baglamak
aligkanhigindan hi¢ de dini. olmayan sebebler igin istifade
etmeleridir. Onlarin koruyuculugunu yaptiklari 6gretilere bu sathi
katilmayla otoritesi kuvetlenmis olan din adamlan sinifi, belki de
ozellikle ¢ogu zaman (ama dogrusu her zaman degil) gelenekgi
yorumu desteklemek durumunda kaliyor (148). Bu faktérler, ancak
Islam dininde kokli bir oggi ornamento'dan sonra ortadan
kaldinlabilir. Katolik dinyasinda bdyle bir evrimin kargilagtig
giliikler yeterince gorilmektedir. Islam diinyasinda engeller daha
da biiyiiktir ve evrim, burada inceleyemeyecegim birgok sebebten
otiirii daha az hizhdr.

Ayni yazarlarin ve digerlerinin (6zellikle, Miisliman ideologlar
ve politikacilar) Islamiyete 6zgii dedikleri dayamisma, yardimlagma
ve kamusal hayat tarzi egilimlerine de aym goriigleri uygulamak
gerektir. Bu konuda g¢ok farkh olaylar birbirine karigtirihyor.
Bazilan koyliiler arasinda ; (koylik yerlerde) (149). yardimlasma
gelenegine isaret ediyorlar. Bununla islimiyetin diginda ve Islam
diniyle higbir ilgisi olmayan ve sanayi diinyasina ozgii iligkilerin
kurulmas: karsisinda her yerde ortadan kalkan ya da kalkmaya yiiz
tutan bu tip biitin toplumlarda rastlanan olgular séz konusu
adilmektedir. Rusyd'da sosyal evrimi, ayni gekilde, tamiamen
benzer gelenekler iizerine kurmak isteyenlerin ugradiklani hayal
kinkhgi bilinmektedir. Bu, aslinda, bazi sartlarda, bazi yerlerde, bu
amellerden (uygulamalardan— alinacak bir ders yoktur anlamina
gelmez. Ote yandan, Misliman toplulugun  dayanisma
zihniyetinden, toplulugun bu anlayisinin  geligtirdigi  siddetli
baskidan ve bunlardan ¢ikarilabilecek olumlu degerlerden de siz
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ediliyor. J.Poirier, digerlerinden daha ihtiyath bir sekilde diyor ki:
"teknik ve ekonomik ilerleme, proleterlesmenin, eski degerlerin
g6zden  diismesinin, ferdi yoksulluklarin ortaya ¢ikisinin
habercisidir. Baska bir deyisle, bu ilerleme, kisilerarasi, iliskiler
dizeyinde insani inana kayitsiz kilan agiri bir bencillige yol agar
gibidir. Eger Islamiyet sanayilesirken, Kuran'daki kardeslik ve
dayanigma  buyruklarinin  6ziinli  muhafaza etseydi, hayat
diizeyindeki farklari. makul oranlar iginde siirdiirebilseydi diinyaya
unutulmaz bir ders vermis olurdu''(150).

Boyle tezler, ¢agdag Miisliman ideologlar tarafindan gok daha
genis  bir gekilde gelistirildi. Mesela, Miisliman Kardegsler
Teskilatinin ileri gelen iiyelerinden olan Suriyeli Mustafa-as- Sibai,
Arap dinyasinda kapis kapis satilan "lslam'in sosyalizmi" adh
kitabinda birgok sayfayr bu soruna ayinyor. Biitiin bu ideologlarin
katildiklan fantastik inanhk tarihi goriisine gore, kendi hayat
temellerinin yarattigi1 felaketli durumun nihayet bir parga bilincine
varmis olan Avrupa'nin, degerini yeni yeni anlamaya bagladig
ilkeleri, Islamiyet kesfedeli, 14. yiizyila yakin bir zaman gegmistir.
Her seyden once, Kuran'da ve Siinnet'de ilan edilen ''sosyal
dayanigsma ilkesi'' so6z konusudur.

"Kuran'dan aktardigimiz ayetler agikga gostermektedir ki,
Tann birr (dindarca iyilik) ve takva(sofuluk) kelimelerinin gesitli
anlamlara  gelen igbirligini ve dayamigmayr emretmigtir.
Zikrettigimiz  hadisler gostermektedir ki, Peygamber sosyal
dayanisma kurumunu tam ve en genis anlamiyla kurmustur.
Bundan dolay;, Misliman sosyalizminde ¢esitli sekillerde
gorinmektedir (151) Sonra da, hadisleri zikrederek bu
tarzlarin, 'toplumun mutlulugu igin en 6nemli, en gerekli olanlarini
kisaca siralamaktadir: ahlaki dayanigma, bilgide dayanigma
(bildigini  bagkalarina da ogretmek), siyasette dayamisma,
toplulugun (cematin) savunulmasinda dayanisma, ekonomik
dayanigma, dini torende dayanmisma, kiiltirde dayanigma
toplulugun biitiin iiyelerine hi¢ degilse, yetecek kadar besin
saglamak igin dayamisma .(152). Vardigi sonu¢ sudur: ''Miisliman
sosyalizminde sosyal dayanigma ilkesi bu hiimanist ve ahliki
sosyalizmi, bugiine kadar bilenen .biitiin sosyalizmlerden ayird eden
niteliklerden biridir. Eger bu, .toplumumuzda uygulanabilseydi,
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toplumumuz ideal bir toplum olur ve higbir toplum onun
seviyesine erigemezdi'' (153).

Gergekte kimse bundan siiphe edemez. Mesele sadece sunu
bilmekten ibarettir.1300 yildan fazla siiren bir imanin, bu kadar
genis bir Olgiide, tanimazliktan geldigi bu muhtesem ilke nasil
uygulanabilecekti.

Gergek tarihe kiigiimseyerek bakan Mustafa-as-Sibai, J.Austruy
ve benzerlerinin _diisiinebildiklerinin ‘tersine, bu jlkeler (ki -
metinlerde gercekten vardir) bu tarihi, Yahudiligin, Hiristiyanhgin,
Budizmin daha az mikemmel olmayan buyruklan kadar
etkilemistir. Laik ahlaklarin so6ziinii etmiyoruz. E.F.Gauiter ve
digerlerinden sonra J.Austruy de, geleneksel Miisliman toplumunun
konformizminde bu etkinin (olumsuz) izlerini buldugunu saniyor.
"Her zaman ve her yerde bir Miisliman, baskalarinin bakiglarini
kendi: iizerinde hisseder ve evrensel ayiplamanin sessiz baskisi son
derece etkilidir (I54). ). Austruy ekliyor: "Bizim karsimizda
bilyilk bir dini siiphecilik gosterdikleri halde, dindaslarinin gozleri
oniinde Kuran'in buyruklarini gigneyen Miislimanlarin, Avrupa'da
uzun bir siire kaldiktan sonra bile, yabanci iiriinlere karg
gosterdikleri g¢ekingenligi ve duyduklar korkuyu disiiniin. Bir
Katolik igin bu anlasgilmaz bir- seydir''(155).

Geleneksel Miisliman toplulugunda da, ayni tipteki diger
toplumlarda da ve ideolojik hareketlerde de sosyal baskinin giicii
inkar edilemez. Bu, ne E.F. Gaiter'nin sandigi gibi Dogu'nun, ne
de J. Austruy'un disiindigii gibi, Islim'in bir 6zelligidir. Islim
dinyasi pliiralist ve liberal olmugtur. '"Katolik'" Fransa, pazar
duasina  katilmanin mecburi ve bundan kaginmanin tehlikeli
oldugu yiizylllardan gegmistir. Islim diinyasinda geleneksel
toplumun baskilari azaldigi sirada tam gelisme halindeki ideolojikbir
hareketin gerektirdikleri ortaya gikmistir. Illimhilarin ve siiphecilerin
bile tamamen katilir gorinmek zorunda kaldiklar genel 6zlemleri
dile getiren milliyetgilik, hakim simiflarin kiigimsedikleri ve
yerdikleri yerli dinin ibadetini tabiatiyla kendi sembolleri arasina
aliyordu. Biitiin bir halkin elele vermesini bir ""Katolik' anlayamaz.
19141918 yillan arastnda hangi Fransiz, Alman miizigine
hayranligini ifade etmek igin bir konferans diizenlemeyi goze
alirdi? Kendi varhigi sandigi imtiyazlarinin tehdit  edildigini  goren
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toplulugun 6fkesinin ve kininin dile geldigi biiyiik toplu gosterileri
Cezayirdeki siyah Afrikalilarin ""Katolik' halki iginde kiigimsemeye
kim cesaret edebilirdi- "Katolik' liberal, ve pliralist Fransiz
toplumunun iginde bile, ideolojik bir harekete (mesela bir
komiinist hareketine) kalkisanlar, giinlik hayatin akigi iginde
hareketin dayandigi degerlere isteyerek, seve seve ya da kendilerini
zorlayarak katildiklarim belli etmek zorunlulugunu duyuyorlardi.

-Taraftarlarinin birligi, basansinin gerckli bir sarti oldugundan,
Kuran'in, Miislimanlari, kardeslige, isbirligine gagirmasi, ideolojik
bir hareketin, baslangigtaki normal gosterileridir. Bu, biitiin bir
toplumun dayandigi temellerden biriydi; insam Tann'ya gotiiren
ve yeryiiziinde Tann buyruklarina boyun egmis toplumlarin en az
koti olanimi kuran bir ideolojiye, kitlelerin giivenle katilmasiydi.
Segkinlerin ahlaki ve dini konformizmi, toplum igindeki imtiyazh
durumlarim  hak " ettikleri, bunun Tann tarafindan istendigi
inancinin ideolojik belirtisiydi.Gelenekgi toplumlarin normal bir
tutumudur bu. islamiyete katilmanin belirtisi olan her seye
(mesela dini vecibelerin yerine getirilmesi gibi) baglilik, saldiriya
ugrayan, tehdit edilen topluluklara ait almanin millici bir
ifadesidir.  Arap aleminia bu  "birlikgi egilimi" nasil
goziimlenebilir? Benim diisiindiigiim iste budur. J.Berque'e gore,
bu diinyanin, "yizyillar siiren burjuva yasantimizi bir sigrayigta
gegmesini saglayan” ¢agdas tarihinin birdenbireligi'" sayesinde, bu
egilimi yitirmeye vakti olmamigtir’ (156). Anlamlardaki degisikligi
gizleyen ve aldatict  bir degigmezlik sanisi  verebilecek
basitlestirilmis bir formiildiir bu.

Biitin bu ilkeler, biitin bu katilma gosterileri, islam
diinyasinin, kapitalist diinyaya katlma siirecini ve Misliiman bir
iilkede kapitalist bir sektoriin kurulmasi siirecini degistirecek giigte
degildir. Miisliman kapitalistler ~ sermayelerini,  Hiristiyan
kapitalistler gibi verimlendirdiler. Hiristiyanlarin arasinda ol*ugu
gibi, Miislimanlar arasinda da, katildiklan ideolojiyi ciddiye alarak,
insani bakimdan yarattiklan zararli bazi sonuglari drtbas etmek
icin sistemin bazi kurallari  yumusatmaya kalkisan insanlar
bulunabili. Ama, milli olgiide genel igleyiste bir degisiklik
yaratmak imkansizdir. Bunlan g¢ok iyi gozlemlemis bir Amerikan
iktisatcisimin  yazdigi gibi, "en sagma hayal giiciiyle bile, ortagagin
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herhangi  bir  sehrinin  tiiccar topluluklarinin  ''maneviyatla
yoneltildigi" ya da buralarda zenginlik yarigmasina karsi bagisiklik
kazanmis burglar bulundugu séylenemez. -Ashinda, Fritz Redlich'in
deyimiyle, onlar, daha eski bir devrin Amerikalh ve Ingiliz
isadamlar kadar "seytani' dirler ve sosyal darvinizme onlar kadar
inanmaktadirlar  (157). Toprak sahiplerinin, koylilerin kanimi
emmelerine, gayrimenkul  sahiplerinin, kiracilarimin iligini
kurutmalarina, tefecilerin borglularini soyup sogana gevirmelerine
engel olmayan Mislimanlar arasindaki dayanigma, sermayedarlarin,
licretli isgilerine, kapitalist somiirmenin ¢ogu zaman daha
yumusatilmis kanunlarini uygulamalarina ne diye mani olacakmus.

J.Poirier'e gore, siniflar arasindaki farklhilagmay: azaltmak,
Mustafa as-Sibai'ye gore de ideal bir toplum lurmak igin, soz
konusu ilkelere dayanmak (giivenmek) bos bir idealist iitopyaciligin
belirtisidir. Bu ilkeler, goriilmedik bir liiks hayat siiren siniflarla, en
koyu sefalet igindeki genis halk kitlelerinin bir arada bulunmasini,
birkag yoksulu siirinmekten kurtarmakla zenginlere bir ig-huzuru
veren sadakayi ortadan kaldirmak soyle dursun, tersine bunlari
gizlemeye yaramigtir. Baska ne gibi bir seye yarayabilirdi? Bir
toplumda imtiyazsizlanin, insan varliklan olarak haklarina saygi
gosterilmesini saglayabilmenin tek yolu, onlara en azindan siyasi
iktidarin kontroliinde bir pay vermek, ve en gok da imtiyazlan
miimkun oldugu kadar kaldinp sglam ve uygun kurumlarla bu
basarilari garanti etmektir. lIstenirse, bu kurumlar, Islam,
Hiristiyan, Yahudi, Budist, Stoaca, Kant¢i ve daha binlerce
kurallardaki bos sozlerle siislenebilir, Bu da bu kurallara bir anlam
verecektir. Ama kurumlar -olmadan kurallar ortaya atmak, sadece
bos bir edebiyattir ve temel esitsizlikleri (haksizliklari) utang verici

bir gsekilde ortbas etmektir. Eger somiirmeyi ve baskiyi, pratikte
ortbas ediyorsa, ayni sey marksist kurallar igin de dogrudur. Hig

olmazsa, Marx bize bu mekanizmayi anlamak ve ortaya koymak
imkanim verdi.

Miisliman toplumlarin sosyalizme kismen ydnelmesinin, ancak
biitiin dinler insanligin bazi temel zorunluluklarini dile getirdigi
olgiide, Islamin kurallariyla bir ilgisi vardr. Ama bu zorunluluklar,
ancak din sorununu agmakla (kismen) pratik hale gelebilirlerd’
insanh&in  kurtulus tarihinde islamivetin onemi, ozellikle b
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sorunu kismen asmis olmasidir. islamiyet sadece tavsiye etmemis,
kanunlastirmistir  da  (mesrulastirmigtir da.) Ama ¢ekirdek
halindeki kiigiik bir topluluk igin, dogmakta olan ve derhal bir
devlet seklini alan ideolojik bir hareket igin tasarlanmig bu
kanunlar, bu topluluk iginde yardimlagsmay: diizenlemekle ve
giigsiizlerle yoksullari asgari bir sekilde korumakla yetiniyordu.
Arap kabilelerinin kurumsal ufkunu asacak, imtiyazli tabakalarin
ortaya ¢tkmasini y» da devamint ve baskalarinin zararina olarak,
iktidarin ve servetin zenginlerin elinde toplanmasini onleyecek
higbir kurum Ongorilmemisti. Ortagag Miisliman diinyasinda
halklarin protestosu ancak birkag mezhep ‘iginde bu safhay:
asacak, hig degilse, kurumlarla saglanmig imtiyazsiz bir miilkiyet
yapisi tasarlayacak bir sonuca varmisti. Bu mezhepler ya yenildiler
ya da programlarina. ihanet ettiler; siiphesiz bagka tiirli de
olamazdi. Protesto, ideologlarin, kutsal metinlere dayanarak,
imtiyazhlara 1limh olmalarim oOgiitlemekten {:zska bir sonug
vermedi. Ve imtiyazhlar, gosteris¢i ya da samiri dindarliklari ne
olursa olsun, maddi giigleri sayesinde, bu 6giitlelin sadece pek az
bir kismini gozoniinde tuttular. X

imtiyazlarin dogmasimi ve imtiyazhlarin toplum iizerindeki
hakimiyetini onleyebilecek kurumsal mekanizmalarin ilkeleri
Dogu'da ve Bati'da da oteden beri bilinmekteydi: vatandaslarin
timiinin  siyasi iktidara katilmasi, bu demokratik ve siyasi
iktidarin, imtiyazlarin ekonomik kaynaklarini kontrol etmesi. Bu
ilkelerin, genis toplumlara (ilkgag'daki imparatorluklar bunlarin ilk
modelleridir) uygulanabilir kurumlar haline gelebilmesi ve bunu
ilan edip, kesin teorisini yapmaya baslamak igin Avrupa‘'nin
ideologlarini; iktidarin kitleler tarafindan siyasi kontroliinii genis
Olgiide uygulamak igin Fransiz Devrimini, sanayilesme yolundaki
bir toplumda ekonomik imtiyazlarin kaldiriimasini teorilestirmek
icin modern Avrupa sosyalizmini ve bu teorilestirmenin ilk
uygulanigint  denemek igin de Rusya'daki Ekim Devrimini
beklemek gerekti. iktidarin ve servetin bu gifte kontroliinii ister
Tann, ister insanhk iilkiisii gerektirsin, bu, uzun zamandan beri ilan
edilmisti. Ama bunu saglayabilecek kurumsal mekanizmalarin
teorilestirilmesi karsisinda bu ikinci derecede kaliyordu.

imtiyazhilarin siyasi ve ekonomik hakimiyetini kabullenmis, din
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adamlarinin, o zamanki din ideolojisi hakkinda yaptiklari az-gok
gegerli yorumla ve yiizyillar boyunca edinilmis sert bir tecriibeyle
inandirilmis 18 ve [9.yiizyil sonundaki Miisliman diinyasinda,
Fransiz Devrimi ve bunun sonuglari demokratik bir devletin

miimkiin ve arzu edilir bir sey oldugu (158), Rus Devrimi de,
imtiyazly simiflarin  bulunmadigi bir toplumun miimkiin oldugu
fikrini (bu devrimlerden dogan devletlerin, temel ilkelerinden
sapmalari ne olursa olsun) yeniden cnlandird. Once kapitalist
devletlerin hizli ekonomik geligsmeleri, sonra da marksist devletler,
ekonomik ilerleme yoluyla bagimsizhga kavugmak isteyen segkinler
igin, hiiriyet ve mutluluga susamig ve bunlarin miimkiin oldugunu

o6grenmis kitleler igin bu omekleri son derece gekici hale getirdi.
Model (6rnek) disardan geliyordu. Bunun kurulusundan islamiyet
hi¢ de sorumlu degildi. Olsa olsa su kabul edilebilir: kapitalist,
sektoriin cihz gelismesi ve koklerinin derin olmayisi, karakterinin
yeniligi, ferdiyetgi gelencklerin, bati toplumlarindaki kadar
gelismesine  elvermedi.  ).Berque'in  dedigi gibi, ''burjuva
yiizyillarinin  iizerinden atlanildi”" Liberal ekonomiye bagh ve

bunun isleyisinden faydalanan sinif ¢ok daha sinirlandirilmisti.
Siiphesiz, bu da, sosyalist modelin gekiciligine kargi zihinlerde
beliren direnci azaltti. Ama bunun islamin kurallariyla higbir ilgisi
yoktur. Sadece bu halklarin normal millici gururu, yapilan
segmenin ve gidilen yolun dogru oldugunu ispatlamak igin, biraz
ge¢ de olsa, bu kurallara (buyruklara) basvurdu.

Hiristiyanhgin  ve  Budizmin  merhamet  ilkesi  gibi,
Miisliimanhgin dayanigma ilkesi de, gergekte, imtiyazsiz bir toplumu
kutsallastirmaya (eger boyle bir toplum miimkiinse) herhalde onu
yaratmaya ve savunmaya, her ekonomik ve siyasi imtiyazla miicadele
etmeye yarayabilr. Ama bu ayni ilkeler, imtiyazlar iizerine
kurulmus toplumlari simdiye kadar hakli gostermeye yaradi. Bu da
bu ilkelerin bu yondeki hareket giciinii azaltmaktan bagka bir sey
yapmadi. Demek ki, diinyayr degistirmek igin sadece . bunlara
givenmenin  bos  oldugu goriiliiyor. Esit¢i, toplumlarin
mekanizmalarinin laik  bakimdan  teorilestirilmesi  dncelik
kazanmaktadir ve bu toplumu mesru kilsalar bile, sadece dini ve
ahlaki kurallarla bunu saglamak miimkiin degildir. Bagskan Camal
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Abdiil Nasirin teklifsizce fakat ¢ok doiru bir sekilde soyledigi
gibi, her gesit "'ahlaki"” ya da dini sebeblerden dolay: bir futbol
magini  kazanmaya tesvik etmek sadece teknik faktorlerin rol
oynadigi bu oyuna hazirlanmayr ortadan kaldirmaz. Siphesiz,
enerjileri harekete getirecek faktorlerin arastiriimasi esastir. Asil
amacim ideolojilerin giiciinii incelemek oldugundan, bunu inkar
edecek en son insan benim. Ama bunu saglamak igin, tiirli
yorumlara elverisli ve tarihi bakimdan gozetilen ¢abaya zit
ideolojilere karismis bulunan kurallara bel baglamak yetmez.
Herhalde, bizi burada ozellikle ilgilendiren sey, bu kurallarin
sosyalizme ya da devlet ekonomisine yonelmede bugiine kadar
higbir rol oynamamis olmalanidir.  Kapitalist  ekonomiyi
sinirlandirmak  ya da nitelendirmek igin de higbir rol
oynamamuglardir. Bir Miisliman kapitalizmi olmadi, gelecekte
sosyalizme giden bir Fas, Cezayir, Misir, Arap, Tiirk, iran yolu
olmasi miimkiindiir. Ama bunlarin 6nemli karakteristiklerinin, islam
dinine ¢ok sey borglu olacaklari ihtimali pek azdr.
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BOLUM VI
SUNUGLAR VE PERSPEKTIFLER

KARSILIKLI iLiSKILER VE ONCELIKLER

Onceki_ sayfalarda varilan sonuglar, son derece olumsuz
goriinmek tehlikesiyle karsi karsiyadir. Bu sonuglar, giiniimiizdeki
goriiglere gergekten aykiri. islam, din olarak, taklit edilemez, essiz
orijinalligi ile muhayyeleyi kamg¢#damaktadir. Taraftarlarinin
ruhuna, kargi konulmaz bir kuvvetle islemigtir. Onlarin ekonomik
hayatlanini pek az etkilemis olacagl disiiniilebilir mi? Bunda,
gercegi umursamayan, oOnceden verilmig, dogmatik bir kararin
etkisi yok mudur? Argstirma shasinda ¢ok verimli olabilecek
telkinlerden, inceleme yollarindan biiyiik bir kolaylikla yan gizmek
degil midir bu?

Her seyi gozoniinde tuttum diye bir iddiam yok. (Belli) bir
olayin her seyin kokeninde bulunmadigini ya da o6zerk bir evrim
gecirmedigini sdylemek, onun bazan ¢ok biyik olan 6nemini
inkdr etmek ve onunla ilgili arastirmalari birakmayi o6giitlemek
anlamina gelmez. Olgulan, gizli bir tutumla inceledigimi inkar
etmiyorum. Ama uygun temel olgulari toplamaya ve bunlar
namusluca incelemeye c¢ahstik. Bilgi edinirken ya da hiikiim
verirken hata islememek hi¢ kimsenin elinde degildir. Bir tezi
ipatlamak ya da kendini gostermek, parlamak arzusu ile de olsa,
'hi¢ degilse, dogru bilgi edinmeye ve yargilarinda kesin olmaya,
hilim-disi  goriislerin  etkisinde kalmamaya ¢aligmak insanin
elindedir. Bu kitabi sagma bulanlar olabilir, belki de uzmanlar, bu
eserde, verilen bilgiler bakimindan biiyiikk bosluklar bulacaklardir.

179



Yazarken dogrulardan ayrilmamaya galigtim.

islamla ekonomik sistem arasindaki karsilikli baghlk, hig
degilse, temel sosyal yapilar alaminda bir hayli olumsuz
gorinmektedir. islamin kurallari (buyruklar) mesela ¢ogu islam
toplumlarda goriillen ticari faaliyet temayiiliinii  yaratmamustir.
islamiyetin yayilmasina on-ayak olanlar, bu dini kabul etmeden
(dinlerini degistirmeden) once, tiiccardilar. Ticaretin g¢ok geligsmis
oldugu toplumlari ele gegirdiler. islamiyetin kurallari, son
viizyildaki kapitalist yonelimi ciddi bir sekilde engellemedigi gibi
sosyalist bir yonelime gergekten karsi koyan bir seyi de ihtiva
e*memektedir.  Miisliman tiiccarlar,  gittikleri  (yayildiklar)
toplumlarda bazen kendi faaliyet tarzlarim kabul ettirdilerse
davranislarinin tiimiiniin bunda oir etkisi vardir; dinlerinin temel
buyruklarini kesin bir sekilde - guladiklanini gostermez bu. Bu
din, tiiccara iyi gozle bakabilir ama kimseye tiiccar olmasini
emretmez. islamin kurallari, higbir yerde yepyeni bir sosyal ya da
ekonomik yapi yaratmamustu. islamiyetin kabulii, kendine ideoloji
olarak bu dini segmis biiyiik bir topuluma diger kiigiik toplumlarin
katilmasiyla eg-zamanhidir ve ¢ogu vakit bu biiyiik Miisliiman temel
ekonomik ve sosyal sisteminin de kabul edilmesi sonucunu
dogurmustur. Baslangigta Miisliman olmayan toplumun, Miisliiman
olmus topluma katilmasinda ideolojik faktorler bir rol ovnamis da
olsa, sosyal ve ekonomik vyapiyi sadece ideolojinin etkiledigini
kabul etmek giictir. Olgulann pesin hiikiimlere kapilmadan
inceleyen bir kimse igin agikga goriilmektedir ki, islamiyetin
yayilmasi, ideolojik inanglardan daha ¢ok sosyolojik siyasi askeri
faktorlere bagh olmustur. Hiristiyanhk ve Budizm gibi koyu din
propagandasi yapan dinlerin yavilmasinda bu durum daha az
goriliir. idcolojik inanglardaki her degisiklik, her din degistirme
sosyolojik faktorlerin etkisiyle kismen olur.Bu simdi o kadar gok
aciktir ki, biitiin bir Katolik Din Sosyologlari  Okulu bu olgu
lizerinde duruyor ve bunu ayrintilariyla inceliyor. Agik kapilan
zorlamakla suglanabilirim. Ama, vaktiyle tarihgilige mutlak bir
sekilde hakim olan ve insan Kkisiligini bozan goriigleri devam
ettiren biitiin bir edebiyat siirip gitmektedir ve benim bagh
bulundugur: gériis (akim) buna karsi ¢ikmistir. Bu edebiyat
zimnen ya da agikca, sanki her ideolojik degisiklik, bilingli
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kararlardan ya da duygusal itilimler sonunda meydana gelmis gibi
hiikiim veriyor.

Buna karsihk, diger yonde, simirlarini fark etmek ve
mahiyetini anlamak ne kadar #®nemli olursa olsun, son derece
biiyiik bir etki yaratilmistir. 6.ve 7.yiizyslda Arabistan'da sosyal
yapidaki  degisiklikler, toplumun bazi  tabalkalarinda  bir
tatminsizlige yol agti. Bu degigiklikler,diisiincesi kendi’ tarihiyle,
kendinden onceki ideolojilerle ve ayni sosyal sartlarla belirlenmis
bir Peygamberin Vaazini dinlemek egilimini onlarla yaratti. Etkisi
ve ileri siirdiigi maddi hal gareleri genis olgiide bu sosyal sartlara
bagh oldu. Biiyik islam istilalarina yol agan temel uyarici, bu
sosyal sartlardir. Onlarin zaferini belirleyen, ele gegiren iilkelerin
siyasi ve sosyal durumudur. Daha sonra, Islam diinyasinin
ekonomik ve sosyal durumu, mesela, ticaretin goklere
¢ikariimasinda, tiiccarin tebcil edilmesinde, ideolojik tematigin bazi
ayrintilarini gozle goriir sekilde etkiledi.

ideolojik tematigin belli noktalarini ekonomik sistemin benzer
unsurlarina baglamak ¢ogu durumlarda.ssagma, diger durumlarda
da bosuna bir sey olur. En iyi durumlarda diisiindiiriici ama ispat
edilemez bir gegerligi olan sonuglarla birgok marksisti bastan
¢ikarmig bir tesebbiistir bu. Geng bir panstruktiralist filozof,
Lucien Sebag, bu tesebbiisi ¢ogu zaman, hakli olarak hedef
almisti. Onun gesitli istidlallerinde kil kirk yarmanin yarattigi
hakh zorunluklar, biitiin marksist yonelimi bir yana birakmasina
sebeb olmustur. Mesela, Sebag, bir yanda meleklerin Tann
katindaki mertebesi ve ortagag Hiristiyan teolojisindeki tabiatiistii
varhiklarla, o6te vyanda, feodal toplumun vyapisy arasinda R.
Garaudy'nin kurmaya g¢ahgtigi iliskfnin boslugunu gosteriyordu.
Her ne kadar bu, tamamen yabana atilmayacak ve lehinde
tahminler vyiiriitiilebilecek bir diisiinceyse de, ekonomik ve sosyal
sistemin ideoloji iizerindeki etkisini esas itibariyla ortaya koyan
gergekte bu tesebbiisler degildir.

Burada inceledigimiz somut durumda: islamda Miisliman
toplulugu, temel kitlesiyle ele alirsak agikga goriiriz ki, islam
dininin ortagagdaki yorumunda gorilen gelisme, bir fikirler
sisteminin yani Yunan felsefesinin etkisini ragir. ilahiyatgiiar
filozoflar, mistikler, Kuran'in, Yunan diisiincesinin, biraz da Hint
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disiincesinin ortaya attigi temalar gevresinde dolasan bir gorisii
izlediler ve fikir alaninda bagska etkiler altinda da kaldilar, kendi
kafalarindaki egilimlere gore, ebedi ve ezeli sorunlan (insanin
diinyadaki yeri gibi) ele aldilar. Ama belli ki, bu sorunlar, kismen
ortacag Miisliman toplumundaki inanin 6zel durumunun zorla
kabul ettirdigi sekilde ortaya atilmigti ve kafalarindaki egilimler de
ayni gevre iginde olusmustu. Bazi sorunlar, insanin her zaman ve
her yerde karsilastigi sorunlardi, ayni bizim sorunlarimizdi. Tarihi
bir devre boyunca gegerligi .olan  diger sorunlar, Yunanhlarin
karsilagtiklari  sorunlarin  ayniydi, Yuranhlar, bu sorunlar,
devirlerinin  tarihi bakimdan belirlenmis zihni araglanyla
diisiiniiyorlardi. Felsefi-dini bir problcmatigin bu temeller ilizerinde
kurulabildigini vaktiyle Ibn Sina hakkinda (I) kisaca gostermeye
calismigtim. Ama saf diisiincenin faaliyeti, her seyi agiklayamaz
(2). ideolojik segmeler, siyasi-dini partiler, felsefi egilimler arasinda
kesin, siirekli, siddetli bir niicadele boyunca yapilmigtir. Oyle bir
miicadeleydi ki bu Miisliman mezheplerle doldu ortalik. Bu siirecin
karmagikhgi, kaba marksistlerin ve muarizlarimn da bayildiklan bu
karsihklr baghhklara pek elvermez. Bununla beraber, 10. yiizyildaki
islamla, Kuran'daki islam ve I8. yiizyildaki islamla 10.yiizyildaki
islamin aymi olmadigi agiktir. Ve bu, sosyal evrimle ilgilidir.
Sosyal doniisiimlerin, daha koklii, daha kitlevi oldugu ve daha iyi
taniyabildigimiz ¢agdas devreye gelince: olgular ortadadir. Sézii
edilen dogmalarin ve menasikin (ibadetlerin) esasi, her ne kadar
degismediyse de, Miisliimanlarin biiyiik kitlesinin bunlari anlayis
tarz,, bu dinin  yorumlams ve uygulanig tarzi artik iyice
degigmistir. Tali dogmalar, ¢ok farkli bir sekilde yorumlanmis,
ibadet birakilmis, degistirilmisg, kiigimsenmistir.

Demek ki, panstriiktiiralistlerin diisiindiikleri gibi her noktada
karsihkh baghlik yoktur. Toplumlarin,sadece bilingleri degistirmeye
caligmakla  degismeyeceklerini, bu degismenin arzuya bagh
olmadigini bilmek son derece 6nemlidir. Topluma hiirmet tipki
tabiata hiirmet, gibi, ancak onun kanunlarina boyun egmekle
miifmkiindiir. Toplumlari degistirmek igin, bu toplumlardaki sosyal
giicleri etkilemek, bu giiglerden bazilarina hareket imkani verecek
kurumlar  yaratmak, yeni bir mekanizmanin  unsurlarini
yerlestirmek ve hunlari daha ivi zantedebilmek icin. tabii ve sosval
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verilerin icaplarina uymak gerektir. Gerisi bos sozdiir, ince
edebiyattir. Peygamber ¢Olde baginyor. Sesi, ancal bildirisini,
pratik eyleminin buyruklarini dinlemeye hazir insanlara rastladig
zaman bir kuvvet haline geliyor.

YANILGILAR (HAYALLER) VE ALDATMACALAR

iclerinde ' Raymon Amon gibi ¢ok zeki olanlarinin da
bulundugu birgok yazar, oncekiboliimde vanlan sonuglarda
belirtmeye ve somut bir durumdan hareket ederek bu kitap
boyunca da ispatlamaya galistigimiz uzun vadeli ("son tahlilde')
oncelikler (tercihler) hakkinda, biiyiik bir kayitsizhkla, genel bir
hiikiim veriyorlar. Tarihginin, sosyologun, siyaset adaminin pratikte
karsilagtigi iligkilerin karmasikhgi bu kadar genel ve bdylesine
kayitsiz diisiincelerle hi¢bir zaman goziimlenemez.

Bu diisiince- tarz1 son derece yaygindir ve birgok marksistin
dogmatik sematizmi bunun yayginlasmasini ¢ok kolaylagtirmistir.
Bana hi¢ de saglam gorinmeyen bir glisiince tarzi bu, (giinkii)
ihtiva ettigi agnostisizm (tipki panstriiktiiralistlerin metodolojik
agnostisizmi gibi), gergegin dinamiginin bilinmesini oldugu kadar,
bu gergegi kavramak igin sarfettigimiz gayreti de engellemektedir.

Bu agnotisizmin (edebi iislupla ifade edilecek olursa) iki
sekilde tezahiir ettigi soylenebilir: "'inan"in roliiniin yiiceltilmesi ve
fikirlerin veya bilincin vyiiceltilmesi, ki bu da, bunlarin istiin
rolinin (bu defa hig¢ de agnostik c!mayan bir sekilde) ilan
edilmesine yol agmaktadir. Her iki durumca da, uyandirdigi
yankilar, insanoglunun gonliinde yatan romantizmi canlandirmakta
son derece etkili olmustur. Ustelik, g¢ok cepheli ve derin bir
anlayis intibar vermesi ve can sikici durumlan gegistiren parlak
edebi agiklamalan kolaylagtirmasi bakimindan, bu tutumun somut,
ferdi ve pratik avantajlan biyiiktir. Bu tutumun, ‘‘resmi"
(kurumsal) marksistlerin  sdylediklerinden g¢ok daha az ilgisi
bulunan sinif faktorlerini igin igine karistirmaksizin, iistiin bir rol
oynamasina sasmamak gerek. Bu temalari, ciddi okurlarin yararina,
burada biraz daha yakindan incelemek istiyorum. Herkes diledigini
yapmakta serbestir. Mesela hayal giiciinin sairaneligi, gercegin
soguk tahliline yeg tutulabilir. Ben ise, gercegin soguk tahlilini
yegliyorum, siirin tadina kaptirmiyorum kendimi; insanhk
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tarihinin  garklari nasil doniiyor, iste bunun aydinlatiimasini
istiyorum. Aym tercihi, hi¢ degilse gegici ‘bir siire, yapmis olanlara
sesleniyorum sadece. '

Siiphesiz, taiihi yapan, insandir. insanin, tarihi iki farkl
sekilde yaptigi goriilmektedir. Bir yanda, kurulu diizeni sarsan ve
gruplari, devletleri, toplumlar dize getirdikleri goriilen biiyiik
adamlar, Ote yanda, duygular, ozlemleri ve olaylarin akigini
durmadan etkileyen toplum gruplar: kitleler...

Biiyiik adamlarin etkisinin, iginde yasadiklan sosy.d gevre
tarafindan  sinirlandigint gostermekle marksizm  tarihi bir rol
oynamistir. Bunu yaparken, ¢ogu zaman asiriliga kagmis ve her
zamanki gibi, fikirlerin yerine, kzb. degerlendirmeler, basit
Ozetlemeler yayildikga yayilmistir. Marksizmin dikkati en ¢ok
ceken ve en gok yerilen yam da budur. Ama hemen belirtelim ki,
marksist sosyolojinin ilkeleri, bu kaba basitlestirmeleri zorla kabul
ettirmiyordu ve marksizmin ustalari tasviri ve tahlili eserlerinde
¢ok daha incelik gosteriyorlard.. Son siralarda, Sartre, ferdi,
psikolojik agidan agiklamanin, tarihi gelisme iginde, sosyolojik
acidan agiklama ile birlikte yapilmasinin  zarureti iizerinde
durmustur. Aklibasinda marksistler her  zaman boyle
diisiinmiiglerdir (bundan’ higbir zaman siiphe etmemislerdir). Belli
bir insani, onun mizacini, psikolojik ve fizyolojik temaytillerini,
ferdi olusumunu (tarihini) gézoniinde tutmadan anlamak miimkiin
degiidir, bu da, onun ailesiyle, iginde gelistirdigi gevre ile olan
iliskilerinin (bilinmesini) gerektirir (7). Tabii, bu tahlili yapmak
igin en modern metotlarin (bilimsel bakimdan gegerliyse)
kullanilmasi mutlaka gereklidir. Fakat kabul etmek gerekir ki, bu
insan, ne kadar biiyiik bir insan olursa olsun, belli sinirlar iginde
hareket eder; (siiphesiz bazilari ¢ok ©nemli olan fikirleri),
genellikle, ¢evresinin ve c¢agin goriigleri iizerine c¢esitlemelerdir
(varyasyonlardir) Coéziimlemeye galistigi sorunlar, yasadi3i devrin
sartlarindan dogan sorunlardir. Harekete gegebilmesi, fikirlerini ve
- onderligini kabul edecek az-gok genis gruplar bulmasiyla, yani kendi
0z ugraslannin degerinin genel hatlari bakimindan, bu gruplar
tarafindan kabul edilmesiyle miimkiindiir. Kendi ferdi olusumunun
(tarihinin) ona hazirladifi roliin,bunu kendilerine 6nerdigi gruplar
tarafindan kabul edilebilir olmasi ve kabul edilmesi gerektir. Tarily,
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bir roliin pesinde kosan insanfar arasinda siirekli bir yarismadr.
Ama, kendilerine onerilen rollerin sosyal gruplar ve olaylar
tarafindan siirekli bir sekilde ayiklanmasidir ayni zamanda. Arcol
Korpiisiinde Bonaparte'in hayati, ne idigi belirsiz birkag Avusturya
askerinin iyi nisan almasina baghydi. Olaylarin seyrini, prestiji
sayesinde degistirebilecek olan Hoche, hastahiktan olmiistiir. iste,
ancak batl mistik bir inancin, Tann iradesine veya kaderin
cilvesine yorabildigi ve en "'materyalist'" olanlar tarafindan bile en
hos (iyimser) kelimelerle siislenebilen olaylar... Ama Sonaparte,
fikirlerle, niyetlerle, kabul edilebilir acik veya dolayli bir
programla ortaya ¢ikiyor, Fransiz toplumu kendisine kucak
aglyordu. Zaten o da bunun bilincine varmisti ve kendini buna
alistirmisti. A. Robespiere'in sayginhgini kazanmasina yol agan
fikirlere bagh kaldigi igin, olimiinden sonra, Babeuf'iinki gibi
melankolik bir tine ve etkinlige hak kazanmusti. Tasarilari (planlari)
birbirinden ayirt etmesini bilmek gerekir. Bonaparte'in 6lmemesi ve
basariya ulagmasi, Hoche'un hastaliktan gogiip gitmesi, siiphesiz ki,
olaylarin ak:ginda ¢ok sey degistirmistir. 3azi  marksistlerin
diigiindiiklerinin aksine, Fransiz burjuvazisi bir bagska Bonaparte
bulabilirdi diye kesin bir hiikim verilemez. Fakiy t.:zi temel
yapilar, bir tek insan tarafin:un, %' insan ne kadar biiyik olursa
olsun, degistirilemezdi. Metafizik diigiince tarzinin baslangigtan
beri, kendi sinirlarinin disina ¢ikaral, tarihi agiklamaya meyletmesi
gibi, tanrilastinlmis bir Tarih'in amansiz (kagimimaz) etkis' soz
konusu degildir. Ama, daha diiz bir gekilde soylenecek olursa,
mevcut sosyal vyapilar, insanlar ve olgular iizerindel: baskilarini
kiigiiciik binlerce giinliik clayla hissettirirler. Bu baskilar baz
eylemlere yol agar, bazi eylemleri onler. Biiyik adamin
boynundaki ip (tasma), diger insanlarin boynundaki ipten ¢ok
daha uzundur ama fazla gekerse, bu ip onu bogar.

Biiyilk adamlarin rolii iizerine tartigmanin modasi biraz gecti
arttk. Son sl '« c-al yapilarin  etkisini israrla  belirten
marksist  diisiinceye karsi, ¢ogu zaman demagojik bir sekilde
("antropolojik" demek daha dogru olur) '"insan' (kavrami) one
siiriiliiyor. Farkh tabakalarin, kategorilerin, toplum katlarinin, sosyal
gruplarin psikolojisi dile getirilmek isteniyor. Gozlemlenebilen fikri
temayiillerin, sonsuz gesitliligi, bunlar arasinda goriilebilen ince
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ayrimlar, bazi yazarlara, bu fikri temayiilleri okurlarina biitiin lezzeti
ile anlatmak igin, gozlemciliklerini ve edebi yeteneklerini ortaya
koymak imkanini verebilir. Buna karsilik, digerleri, incelemelerinde
karmagik degerlendirme teknikleri ve olgiileri uygulayabilirler;
bunlarin dakikli3i, matematik bir kesinlikle ifade edilmis olmasi
incelemelerine biiyiik bir "bilimsellik" kazandirmig goriiniir. Biitiin
bunlar bosa gitmis sayilmaz. Fakat, ne kadar onemli olursa olsun,
edebi sekliyle okuyucuya ne kadar hos gelirse gelsin, hatta halklar
arasinda incanca znlasma (yakinlasma) bakimindan ne kadar yararh
olursa olsun, "bilimsel sekliyle ciddi diisiiniirleri ne kadar tatmin
ederse etsin, aragtirmanin tasviri safhasi agilmahdir ve agilabilir de.
Kollektif zihniyetlerdir. (fikri temayiillerdir) 6nemli olan (bileski,
kollektif zihniyetlerdir). Artik fertler degil, sosyal bakimdan
belirlenmis gruplar s6z konusu oldugu igin, insani sekillendiren
biitin genel ve Ozel giiglerin, her insan tiiri igin gegerli genel
karakteristiklerin ve de sosyal karakteristiklerin tezahiir geklidir
bunlar. Unsurlarindan degistigi an'a Fileske de degisir. Demek ki,
bu zihniyetleri bagimsiz ve nispeten sirekli veriler olarak kabul
etmekte .s6z konusu yazarlarin bazen (her zaman. degil) bir giinahi
yoktur, fakat aragtirmalarinin dogrultusu (en azindan) bu goriisii
telkin etmektedir.

Gergekte marksistlerin ozellikle hassasiyet gosterdikleri ve kargi
konulmaz bir sekilde ulastiklari sonuca gore, her sosyal degisikligin
bu zihniyetlerdeki bir degisiklikten dnce gelmesini gerektirir. Surasi
bir gergektir ki bu zihniyetler, egitim gibi, dogrudan dogruya
psikolojik tiirden miidahalelerle az-gok ciddi bir sekilde
degistirilebilir. Bununla beraber, biitiin bir tarihi tecriibe bize
gostermektedir ki, koklii degisiklikler, ancak bu fikri temayiillerin
sosyal bilesenlerini etkilcmek suretiyle saglanabilir. Siiphesiz, sosyal
durum higbir zaman toptan degismez, bazi faktorler, etkilerini hep
devam ettirirler, bundan dolayi, s6z konusu zihniyetler tiimiiyle
degismez. Ama bazen birdenbire meydana gelen belirli sosyal
dgisiklikler, salt psikolojik yoldan onlarca , vyiizlerce yildz
s aglanabilecek olandan gok daha derin temel degisikliklere sebeb
olurlar. Demek ki, toprak reformu kanunlarinin, genis kapsaml
olduklari vakit, uygulandiklari vyerlerdeki koyliilerin zihniyetini
derinden degistirdikleri bir gergektir. Tam anlamiyla ozerk bir
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kiigik miilk sahibi haline gelmis Fransiz koylisii artik ne ortagagin
serfidir, hatta ne de feodal beye gesitli yiikiimliiliklerle bagh
miiltezimdir. Cok yakin bir gegmiste baglamasina ragmen,
sanayilesme, her yerdc sosyal gruplarin zihniyetinde genis kapsaml
(kokli) degisiklikler ~yaratmistir. Bununla beraber, burada,
goriiniiste, daha az "'psikolojik'' bir durum yoktur. Liibnanlilar, gogu
zaman belirli bir tutarhlik gosterdikleri igin, kendi iilkelerindeki
faaliyetlerinde izi bile goriilmeyen temayiiller edindiler. Bu tiir
misaller istenildigi kadar ¢ogaltilabilir.

Belirtmek gerekir ki, bu tiir birgok yazar, insani biitiin derinligi
ile kavramaya galistiklarini iddia etmelerine ragmen (daha miitevazi
olsalardi kimsenin dikkatini ¢ekmezlerdi), insanin ancak dis
goriiniigiinii tasvir ediyorlar ve son derece. 6nemli faktorleri kasten
gormiiyorlar. Marksist temayiilin (diisiincenin) 6nerdigi, metot ise,
ekseriya gok kotii bir sekilde uygulanmiyor ve kolayca kiigiimsenen,
gilling hale getirilen, aptalca bir sematizme biiriiniilyor. Bununla
beraber, marksist metot, potansiyel olarak, topyekun (total) insam
kavramamizi saglayacak giig tedir. Hasimlarinin ve taraftarlarinin
yaptigi gibi, onu, ekonomik faktoriin hakim bir rol oynadigini iddia
eden bir ¢z diye tanimlamak, en azindin, belirsiz bir tanimlamadir.
Ashnda, ekonomik faktoriin neden ibaret olcd:gunu tamimlamak
gerekir. Bana oyle geliyor ki, bu metodun esas amaci, insam eksik
( kismi) bir gekilde ele alan goriiglere kargi - gikmaktir. Bilegkeleri
teskil eden grup bilinci ile ferdi bilincin temel bileseni (composante)
grubun, veya ferdin sosyal iretimde ve bu iiretimin sagladig
iriinlerin tekrar dagiliminda oynadiklari role gore bulunduklan
yerdir. Ciinkii bunlar, insanoglunun biyolojik olarak iiremesi de dahil
olmak iizere, her toplumun, Oncelikle gerektirdigi temel ilk
gorevlerdir. Bu olguyu ihmal eden veya bunun anlamini (kapsamini)
kiigimseyen her aragtirma, gegersiz kalmaya mahkumdur. insani
"kotiiriim'* birakanlar marksist(ler) (hi¢ olmazsa, ideal marksist(ler) )
degil, bu olguyu (durumu) ihmal edenlerdir.

Diigiincenin, fikirlerin roli de marksist yaklagimin sik sik
karsilagtigi bir durumdur. Burada, ferdi ve sosyal faktorlerin son
derece karmagsik niteligini anlamak igin, akhin yiiceligi ve diisiince
h iirriyeti hakkinda doktirilen tumturakh ciimlelerin biiyiisiine
kapilmamak ve tahlili daha derinlestirmeyi kabul etmek gerekir.
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Marsizm, fikirlerin asli degerini, sosyal sartlarda goriiyor diye, 3ene
demagojik bir sekilde suglanmaktadir. Fakat bu, marksist tezlerden
¢kan zaruri bir sohug degildir. Meseleye farkli bir agidan bakmak
gerekir.

Aristo mantigimin kurallari, ancak Eski Yunanistan'in scsyal
atmosferi iginde kusursuz bir sekilde ortaya konabilirdi. Aristo
mantigi ile az-gok benzerlik gosteren Cin mantigirun kurallan ise,
Yunanistan'in sosyal durumunu pek az andiran bir sosyal ortam
icinde ortaya konabilirdi ancak. Ama bunun boyle olmasi, nisbi
evrensel degerlerini kabul etmemizi ve bunlardan yararlanmamizi
higbir sekilde engellemez. IS . yiizyildaki Floransa toplumundan
baska bir toplumda yaratilabilecegini diisinmenin imkansiz oldugu
Botigelli'nin tablosu gibi bir sanat -eserinden 20. yiizyilda da zevk
alinabilir. Bundan genel estetik goriisler ¢ikarilabilir. Fakat
kitabimizin bakis agisi farkhdir. Olaylarin genel hatlarim ortaya
koymaya ¢alisan tarihginin veya siyaset adaminin bakis agisidir bu.
Fikirlerin "kendilerine' (bizatihi fikirlere) deli’, ‘aha ziyade,
"toplumla ilgili fikirlere', binlerce, milyonlarca insanin igin igin
duyduklari ozlemleri harekete gegirebilecek fikir'ere yonelmis bir
bakig agisidir bu.

Bu agidan (sadece ve sadece bu agidan) bakildiginda,
Mannheim'in simflandirmass icinde kolayca yer, alan iki tiir fikir
olabilir. Bir yanda, kelimenin tam anlamiyla, '‘ideolojik'" fikirler,
vani toplulugun icinde bulundugu durumu, onun menfaatlerini ve
degerlerini ifade cden ve kutsallisurilmug fikirler, ki bunlar, kendi
topiulugunu (grubunu) savunmada, diger gruplaerla miicadelede son
cderece  etkili  gesitli  sadakat duygularini  uyardiran  (ve  ibni
Haldun'un  Arapg¢a Asabiva dedigi) bir  dayanigma anlayisinin
Yelirlenmesini saglarlar. Ote yandan, iginde bulunan durumu asan
ve mevcut sartfarn, edinilmis degerlerin geride birakilmasi veya
kokien degistirilmesi ile ifgili bir program hazuwlayan ‘litopik"
fikirler vardir. Bu fikirler biitin bir grup ig¢in gecerli olabilirler.
Mesela, giinimiz dinyasinda, milli grubun kurtulusunu ve daha
leri  bir seviyeye yiikselmesini amaclayan bir bagimsizlik
hareketinin programi haline gelebilirler. Buna karsilik, grubun
parcalanmasini ve baslangic yillarindz "iniversalist’” bir dinin
yaptig1 gibi, yeni temeller iizerine yeni gruplarin yaratilmasim
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onerebilirler.

Bu fikirler ugruna katlanilan ve ferdi bencilligi asmalari
bakimindan hayranlik uyandiran sayisiz fedakarliklar karsisinda
(her ne kadar bu fedakarliklar, ekseriya, grubun benciligine,
en siipheli, hatta en zararh davalara” hizmet ederlerse de) insan
(hakli olarak), ¢ogu zaman hayretler iginde kahyor. Riitiin bunlar,
agtk¢a bellidir ki, bizzat grubun iginde bulundugu dunimun da
ortaya koydugu gibi, (ideolojik'' ve '‘iitopik'’) fikirlerdir ki gruhun
savunulmasini veya yiiceltilmesini saglhk verirler. Kipling vari ingiliz
vatanseverligi, Gzelmeleri, esas itibariyla, kendi sinai giicii
tarafindan belirlenmis bir toplum olan Biiyiik Britanya'nin isine
yariyordu. israil devletini kurmaya galisan Siyonistler, Avrupa'daki
Yahudilerin  iginde bulunduklars  sartlarin  yarattigi  sorunlan
halletmek i¢in gecerli olabilecek programlardan birini savunuyorlar
ve kismen mevcut olan, kismen de, yeniden teskil edilecek olan
Yahudi grubunun- gorebildikleri  kadariyla- menfaatleri igin
¢absiyorlardi. Mevcut gruplarin zararina veni gruplar yaratmayi
amaglayan ‘'iitopik'' fikirler, ancak, bu mevcut gruplari asan
yaygin ozlemleri dile getiriyorlarsa (kitleleri harckete) gegirebilirler.
Marksizm, belirli bir siire, birgok Avrupa iilkesinde milletlerarasi
oroleter grubun degerlerini, milli gruplann degerlerinden Iistiin
tutarak toplumda yeni bir ayrim yaratti. Ote yandan, marksizm,
Hiristiyanligin  baslangicinda oldugu gibi, toplumun kendilerine
onerdigi degerlerden tatmin olmamis sayisiz insani, yepyeni bir
grup iginde toplad.. Fikirlerin vyiiceligini savunanlar bu noktada
avantajh bir duruma gegebilirler. Surasi bir hakikattir ki, bu yeni
gruplara katilaplar (-yani-) komiinist hareketin saflarinda yer alan
proleterler gibi, izellikle sosyal durmumlarindan otiini  katilmis
olanlarin diginda kalanlar), ckseriya ¢ok sahsi temayiillerinin
yarattigi Oonceden kestirilemeyen sartlarin, yasadiklari hayatin ve

kendi daracik g¢evrelerini belirleyen olaylarin etkisiyle hareket
etmiglerdir. Bununla berabLer, yeni grup hiiyiik boyutlara erigmigse,

ve dolayisiyla, tarihi bir anlam kazanmissa, hunun sebebi, biiyiik
¢aptaki faktorlerin, yani sosyal faktarlerin, farkli ve birbirine .zit
binlerce yone dagilabilecek olan bu sayisiz ferdi Gzlemleri ayni
yone kanalize etmesidir. Ve ilkeleri ne kadar "'ideal' olursa olsun,
yeni grup, daha tesekkiil eder ¢tmez, kendini , ijinde yer aldigi

189



toplumun iliskileri, ozlemleri, menfaatleri ortasinda bulur. ister
istemez, diger gruplara, biitiinlesmis toplumlara kargi tavir almak,
gecici  kangikliklar yaratmasi kaginilmaz olan bir programla
ortaya ¢itkmak zorundadir. Yeni iiyelerinden bir¢ogu, Hak yoluna
gitmek ic¢in veya ideal ugruna, ''baba ocagi''ni terketmis kimseler
degildirler artik. Fakat, tam aksine, Hiristiyan, komiinist, v.s.
olacaklardir, ¢iinkii biiyiiklzrinin fikirleri peginden tipig tipis
gidecekler, ve hareketin iginde oliilerini, bu hareketin gerektirdigi
ayinlerle gomeceklerdir. iginde dogduklari grubun fikirlerini
benimseyecekler, bu grubun degerlerini kabulenecekler, fert olarak,
kendilerini feda etmek pahasina da olsa, grubun ¢ikarlan ve
ozlemleri dogrultusunda ¢alisacaklardrr.

Fikirlerin (kitleleri) harekete gegirici giici hakkindaki bu kisa
taslak, fikirlerin asli (bizatihi) degerini s6z konusu etmiyor. Bunu
inkar etmek aklimin kdgesinden bile gegmez ve sanirim, akh baginda
higbir marksist de inkar etmis degildir. Sosyal eylem alaninda
harekete gegirici giigten yoksun fikirler vardir ve bu giice sahip
fikirlerin ise, bambagka bir agidan ele alinmasi gerekir. Harekete
gegirici giicten yoksun(veya dogrudan dogruya harekete gegirici bir
gicii olmayan) fikirler, kiiltir agisindan, son derece ©6nemli
olabilirler, mesela, sanat, insan, tabiat hakkindaki fikirler; tabiat
Otesi ve tabiatiisti hissedilen veya hayal edilen seyler hakkindaki
fikirler gibi... Bunlarin degerleri, sosyal kbkenlerinden ve
oynayabilecekleri  sosyal rolden bagimsiz olarak, estetik,
antropolojik, bilimsel felsefi ve dini teoriler ¢ergevesi iginde
degerlendirilebilir.  Kokenlerini ve muhtemel fonksiyonlarini
arastirmaksizin  bu fikirlerden zevk alinabilir. bunlarin tadina
varilabilir, incelenebilir bunlar; insan diisiincesini ve ruhunu
zenginlestirebilirler. Fakat bu durum, onlarin ne kokenlerini, ne de
fonksiyonlarimi  gérmemek veya bu rolii onemsiz bir tali olay
derecesine indirmek igin bir sebeb olabilir.

Asli(bizatihi) degerleri, ideal bir sistem igindeki yerleri ne
olursa olsun, sosyal pratikten uzak fikirlerin dahi, sosyal kokenleri
vardir. Bu fikirlerin, diinyamizin disgindaki bir yerden geldigi
tarzindaki batil inang benimsenmek istenmiyorsa eger, bu olguyu
kabul etmemek imkansizdir. Bununla beraber, bu durumda kabul
etmek gerekir ki,” kendisinden kaynaklandiklan tabiatiistii kudret,
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bu fikirleri toplumun ve insan tabiatinin icaplarina adapte etmeye
O0zen gostermistir. A¢ik fikirli  dindar ideologlann gittikge
gelistirdikleri bir temadir bu ve bu temayi, dini 6rgiitler ile onlarin
farazi bir tabiatiistii kokene hi¢ uygun diismeyen kanunlarinin
(ge¢mis ve simdiki) karakteristiklerini mazur gostermek igin, silah
olarak kullanmaktadirlar.

Dileyen sadece tarih-tesi ile ilgilenebilir. insanhk tarihi ile
ilgilenenlere gelince, onlar, simdilik kokenleri bir yana birakilacak
olursa, fikirlerin bu tarih iginde rol oynadiklari noktalari ve bunlarin
sosyal fonksiyonlarint biiyilkk bir dikkatle inceleyeceklerdir.
Mahiyetleri icabi, kitleleri harekete gegiremeyen bu fikirlerin,
insan gruplar arasinda rekabet ve miicadele olarak tasavvur edilen
tarih iizerinde, bazen bir etkisi olabilir. Mesela, teknik ve bilimsel
fikirler, mevcut gruplarin (nisbi) gucinii degistirebilirler. DBu
takdirde, sosyal kapsamlan baslangigta fark edilmedigi ve
dolayisiyla, mevcut yapilarin ve bunlardan vyararlanan gruplarin
biiyiilk bir direnci ile kargilagamadiklari igin biisbiitiin etkili
olacaklardir (8). Bu sekilde diisiiniilmiis tarih iizerinde dogrudan
etkili olmayan fikirler bile bir sistem iginde yer alirlar ve bir
toplumun, kendi sosyal sartlarinin yarattigi problemler kargisindaki
genel tumumunu belirleyen sosyal bir bilincin tesekkiiliine yardimci
olurlar.

Etnograflar, etnologlar veya antropologlar, kendilerine ne ad
takarlarsa taksinlar, sosyal biling tiplerinin orjinalligi iizerinde
durdular. Kegsfettikleri seyin biigiisiine kapildiklari igin, hem Marx'in
hem de Avrupal tarihgilerin, goriiniise gore, Avrupa tecriibesine
dayanarak ortaya koyduklari insanlik tarihi dinamiginin, diger
toplumlara uygulanamayacagi sonucunu ¢ikardilar. iktidar ve
iktidarin nimetleri ugruna girisilen siirekli miicadele, ‘mesela, dini ve
estetik temasanin veya baris¢i, sakin genel bir tutumun (‘'mezheb-i
sikun'un), kazang saglama faaliyetinden ya da yagmaciliktan daha
tstiin gorildiigii toplumlarin agiklanmasini miimkiin kilabilir miydi?-
"Siyasi'' veya '"ekonomik'' tiirden olaylarin seyri, "hep ayni
seylerin tekrarlandigi’’ toplumlarin anlagilmasinda ilk yeri alabilir
miydi? Birgok toplumda hikim kutsal kategori olan mit (efsane),
bu toplumlar igin, onlarin ""maddi, diinyevi menfaatlerinden ziyade,
bu "kutsallik' iizerine bina edilmis tutumlarimi belirleyen bir neden-
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sellik olarak tasavvur edilemez miydi? (belki de aymi sey, degisik
sekillerde, biitiin toplumlara uygulanabilir). Biiyiik medeniyetlerle ilgili
incelemeler yapan bazi uzmanlar bu diisiince tarzini benimsediler.
Lucien Levy-Bruhl'i, ilkel diisiiniis (zihniyet kavramim) kullanmaya
sevk eden Cin Tarihgisi, Seii ma-tsien'i okumus olmasi degil midir? ve
"bu kavram, tarihi bakimdan, ilk defa ortaya atilmis bir gorisii dile
getirmesine ragmen, ¢ogu zaman reddedilmis, hor gorilmiis ''model"”
kavramlardan biridir.

Belgikali bir etnograf, gecenlerde sOyle yaziyordu: ''siyasi
bilimler, dinlerin mukayeseli tarihine baghdir'' (9). Hint dilleri ve
medeniyeti uzmani Louis Dumont, son siralarda yayinladigi bir tir
bildiride, Bati kategorilerinin, ozellikle, marksist kategorilerin,
Hindistan tarihine uygulanmasini, ayni sekilde, reddediyordu (l0).
Aralarinda bilgi ve kabiliyet bakimindan oOnde gelen Mircea
Eliade'!ln da bulundugu, dini fenomonoloji tzmam birgok Kkisi,
bizzat tarih fikrini (varyantlari ile birlikte) Yahudi dininden (l1)
tiremis kavramlar arasina sokmaya kalkistilar. islam diisiincesi
tarihinde Henry Corbir, tarihi, tarih-oncesine (12) tabi kilmaktadir.
Bu biiyiik medeniyetlerden tiiremis halklarin aydinlan ile daha az
gelismis Kkiltiirlerin  (medeniyetlerin) aydinlarin bir kismi, kendi
tarihlerini Avrupa modeline gore yeniden yazmaya, bir kismi da,
Avrupa igin tasarlanmis kavramlarin uygulanamayacagi tamamen
ozel ve orijinal bir geyle ogiinmeye kalkisti. Milliyetgi ideolojinin
sonucu olarak, kendi ge¢mislerini idealize etmek, onlari, Avrupa
tarihini harekete gegirdigi acik¢a goriilen igreng mekanizmalan
¢ogu zaman, kendi tarihleri disinda birakmaya sevketmektedir.
Sahsi orijinalligin sosyal cazibesine kapilmis batih aydinlarin (en
azindan denemeci, kategorisine dahil olanlarin, yani genis kitleler
tarafindan okunanlarin), sorunlarini agiklamada onlara biiyiik bir
yardimi dokunacaklari soylenemez.

Ban kiiltiirlerin (medeniyetlerin), ferdin, sahsi mallar edinmek,
bizim toplumumuzda oldugu gibi, yararlandigi avantajlari artirmak
icin sarfettigi gayreti higbir sekilde tesfik etmedigi bir gergektir.
Bu Kkiiltiirler igindeki fert, ¢ogu zaman sosyal bir 6zne olarak dahi
kabul edilmemigtir. Sosyal hayatin biitiin alanlarinda kutsal ile
kutsal-digi arasinda siki bir baghlik bulundugu inkar edilemez.
Fakat iyice tespit etmek gerekir ki, sosyal gruplar, her yerde,
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miistercken sahip olduklari seyleri, imkan bulur bulmaz, rekabet
yoluyla ve bazi durumlarda da, bilek kuvetiyle savunmaya veya

artirmaya meylederler. En barig¢i, en igine kapanik olanlari, daima
kendi toplumlarinin  diizeni ile birlikte baslayan (bu diizen
kutsallastirilmus bir diizen bile olsa) bir diinya diizenini kutsal ve
kutsal-disi  biitiin  yollara basvurarak devam ettirmeye, ebedi
kilmaya c¢ahsirlar her seyden once. Kiigiik gruplar seviyesindeki
az-gok siddetli rekabetin ortadan kalktigi yerde, bu rekabet, kiigiik
gruplar kendileri ile biitiinlestiren daha biiyiik gruplar arasinda,
¢ogu zaman, tekrar baslar. Eger bazi (dindar) gruplar, kendilerini
diisman bir gevrede hissettikleri igin (gevrenin herhangi bir anda,

diisman kesilmemesi(13) pek az muhtemeldir), eyleme gecerek veya
eylemde bulunmay! reddederek topluca intihara kalkigirlarsa, bir
gesit sosyal ayiklanma sonucu tasviye edilirler. Dol vermeyi
reddetmek tarzindaki goriigleri kabul eden ve bunlari uygulayan bu
dindar  gruplar  yeryiiziinden silindiler.  Kutsal metinlerde
eylemsizligi ve iffetliligi giicelten Hiristiyanhgin tarihi, bu goriislere
uygun olarak yasamaya ¢alisan ve bunlan "normal’ sosyal
dinamige uyarlayan mezheplerin (hi¢ degilse, pek az énemli tarihi
bir faktér olarak) siirekli bir sekilde ortadan kaldirihigini anlatir.
Ote yandan, (¢ogu zaman, islam toplumlari ile ilgili incelemelerde
yapildigi gibi), sosyal refah ve hiirriyet ugruna girisilmis
miicadeleleri bilmezlikten gelen ve hi¢ degismeyecek olan bir
boyun egmislik veya yoksulluk durumu ile tevekkiilii birbirine
kanigtirmamak gerekir. Ufak bir umut 1s1g1 belirdigi, daha iyi bir
toplum modeli ve hayati daha giizellestirecek bir eylem modeali
ortaya ¢iktigi anda, biitiin ""durgun insanlarin”, iki biiklim olmus
bellerini yavas yavas dogrulttuklan, hak talep etmeye, sonra da
miicadeleye, ekmekten ve giinesten daha gok yararlanmak istiyoruz
demeye aligtiklar goriiliir.

Yazarlara kolayca iin saglayan biitin parlak ve gosterisli
kelime oyunlarina ragmen, politikasiz, yani kelimenin giinliik
anlamiyla, tarihsiz toplum (14) yoktur ve kutsal bir sey olarak ele
alinan tarih veya politika, gene de tarih ve politikadir. Hig siiphe
yok ki, politik mahiyetteki eylemler (miicadeleler, tartigmalar,
miitarekeler), aslinda, ideoloji ile '‘rasyonel'’ menfaatin; eski
toplumlarda ise, kutsal ile kutsal-diginin igige gegtigi bir karisim
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olmalarina ragmen, alt ideolojik saikleri (sebebleri daima
"rasyonel” saiklerin ''yansimasi'', ifadesi haline getirmek ¢ok
kolaydir (marksist yazarlarin ve ideologlann bunun tamamen
bilincinde olduklart konusunda hemfikirim). Genellikle uygulandigi
sekliyle, marksizmin en vahim bosluklarindan biri, ideolojik
seviyeyi degerlendirmede yetersiz kalisgitdir. Ama bu seviyeyi, ilk ve
ozerk bir veri olarak degerlendirmek de mazur gorilemez. Daha
once soyledigimiz gibi, ideoloji, gruba empoze olacak bir geligme
gosteremez. Aslinda, tarihi tecriibe, tali derecedeki icaplarin,
ideolojik vyiiceltme kisvesi altinda kendini nasil hissettirdigini bize
gostermektedir.

On bir israil kavminin, bir seks cinayetinden, ‘lsrail'deki
yiizkarasindan' dolay! biitiin ahalisi suglanan Gib'ah sehrine ve
onu destekleyen Benjamin kavmine largi giristigi kutsal savag
(Juges-Eski Ahit'te Hikimler kitabi- 19-2l) siiphesiz ideolojik bir
savasti. israil kavminin mensuplani bu savasa dini bir mecburiyet
sonucu siiriiklendiler. Sonradan dile getirdikleri pigmanliklar ve
Benjamin kavminin ugradigi kayiplan telafi etmek igin sarfettikleri
gayretler, bu fiilin, bir bakima, onlarin duygularina ve
menfatlerine aykin oldugunu gostermektedir. Bununla beraber, bir
baska bakimdan, diigmanlarina karsi halkin birligini saglayan
Meclisleraras) ittifakin bir gerekgesiydi (I5). Bir baska Meclis'in,
"Delfi" Elenbirligi Meclisi'in karar verdigi "kutsal savaslar'in
altinda, kimsenin meghulii olmayan siyasi amaglar yatiyordu.
Meclis'in kararina kargi ¢ikan ve boylece onun siddetle yerdigi
kutsal-olmayan harekete katilmis Yunan siteleri arasindaki onemli
ittifaklarda, Apollo sofularinin, 354 ve 339'da Makedonyah Filip
doneminde oldugu gibi, Meclis'i siyasi sebeblerden dolay
destekleyenlerden sayica daha az olduklarimi  diisiinmemizi
gerektiren higbir sebeb yok.

Mircea Eliade’'a gore, bir bagka misalde oldugu gibi,
iskandinavyali kolonlar izlanda'yi ele gecirince bir ayini yerine
getirmisierdir. Ada'nin ekime elverisgli bir hale getirilmesi '‘insani
olmayan ve kutsal-disi" bir fiildir, Kaos'u, Kozmos haline getiren
ilk fiilin tekrarlamgidir, Yaratiig'in gergeklestirilmesidir. Mircea
Eliade'a gore, ayin, amelin (fiilin) takdis edilmesi degil, onun
agiklanmasidir (16). Yeni gelenlerin bu veni tonraklarin
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somiirgelestirilmesi ayinine ¢ok biiyiikk bir onem verdikleri kabul
edilebili.  Bununla  beraber, onlarin buraya gelislerinin,
iskandinavya'daki cesitli tanrilara ibadetle yetinmemelerinin, Vikin
istilasinin genel sebeblerinden (saiklerinden) ayirdetmek giigtiir ve
bu istilada dini sebebler aramak bogsunadir. Snorre Sturlason,
izlanda'ya ve Feroe adalarina gogetmeyi, Harold Haarfager'in
iilkeyi birlestirip '"Norve¢ topraklarini zaptetmesinden'' Norveg-
lilerin memnun kalmayislarina yormaktadir Heimskringla,111,20).
Hagl seferleri, ideolojik saiklerin yol agtigi siyasi eylemlerin
(savaslarin) klasik bir misalidir. Haghlarin birgogunun, bu uzak
seferlere dogru iten kuvvetin, Tanri'nin iradesini yerine getirmek
arzusu oldugu siiphesizdir. iglerinden pek azinin daha gergekgi
saiklerden dolayr katildigina siiphe yoktur. Bununla beraber,
meseleye ferdi agidan degil, sosyal kollektif agidan bakildiginda
Hagh seferlerin, tasarilara bagl olarak, belirli tarihlerde, gayri dini
faktorleri gozoniinde tutan planlara ve hesaplara gore diizenlendigi
goriiliir. ilk Hagl seferinden itibaren, Hagllan kutsal topraga
ulastirmayi iistlenen Cenevizliler, fethedilecek miistakbel toprak-
lardan elde edecekleri haklari (nimetleri) .diisiiniiyorlardi.
Orgiitlenmemis ilk Haghlar, iginden gegtikleri Hiristiyan sehirleri
yagmalamak igin biiyiik bir gayret sarfediyorlar ve Bizans
kiliselerini  yakip yikmakta tereddiit etmiyorlardi, baronlar,
gergekte, ele gegirecekleri topraklari ve elde edecekleri servetleri
diisiiniiyorlardi ve bu diisiincelerini saklamiyorlardi. Huristiyanlarin
topraklarini, Istanbul'u ve Bizans imparatorlugu'nu zaptetmeye
doniisen 4. Hagh seferinin yarattigi skandal, ¢ok carpici bir
durumdur. Suriye ve Filistin'"de kurulmus Hiristiyan Devlet'ler
Miisliman komsularina karsgi, ekseriya dini engelleri hige sayan ve
durmadan degisen siyasi ittifaklar kurarak arazilerden ve diger
seylerden sagladiklari avantajlari muhafaza etmeyi ve artirmayi
amaglayan bir politika giidiiyorlardi. Hagh seferleri konusunda

otorite sayilan bir yazar soyle yazmaktadir:
"Bu bitmek bilmeyen savaglar asla din savaslan

degildir. Bati Avrupa'daki herhangi bir feodal beyligin
tarihindeki savaglar, Haglr Devletleri'nin giristikleri irili
ufakli savaglar kadar yer tutar. Asil sebeb, Suriye'nin
siyasi kontrol altinda tutulmasiydi. Siiphesiz, Miisliman!>-
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ile " Hiristiyanlar arasindaki savaglar kadar savag olmustu.
thtilaf halindeki .slam devletleri arasinda. Kafirlere kars
ne kadar savas yapilmigsa, Hiristiyan prensler arasinda da
o kadar ig-gatisma oldugu muhtemeldir. Ustelik, iki (ayri)
dinden higbiri, kendi dindaglari aleyhine, karsi-dinden
olanlarla ittifak kurmakta tereddiit etmiyordu. Hiristiyanlar
ile  Miislimanlar arasindaki kutsalliga-aykin ittifaklar,
Suriye'deki Latin kolonilerin (17) tarihini karakterize
etmistir."

John L.La Monte adinda bu yazar, incelemesini su sozlerle
sonuglandinyor:

""12. ve 3. asirlarda, Haghlar ve (ihad’lar doneminde
bugiin siyasi ideolojinin oynadigi roliin aynimi din oynad..
Bazi oOnemli kigiler harig, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar,
gayri-dini siyasi amaglarini gizlemek igin dini sadece bir
maske olarak kullandilar. Fakat insanlarin ugrunda
oldiikleri ve siiphesiz daima da olebilecekleri ideolojik,
sancakti din. Haghlar doneminde, dini bagnazlik, onemli
ve degerli bir uyarandi. Din, nadiren ana-dava veya asil
saik oldu''(18).

Bu degerlendirme pek kaba kagtiysa ve yazarimin Onyargili
oldugundan siiphe ediliyorsa (aslinda Haclilar konusunda yetkili
bir uzmandir kendisi), herkesin kolayca girebildigi ¢ok daha agik
bir olguyu diisinmek yeter. Hagh savaslari igin tekrarlanan
cagrilar 13.asirdan itibaren nigin bagansiz olmustur? Bu asirda
imanin, Il. ve 12. asirlardakinden daha az yaygin ve daha koksiiz
oldugunu gosteren higbir sey yok ortada. Oysa sebeb ok basitti:
Haghlar igin, daima mevcut- olan dini saikler siyasi tasarilar
icinde,budéonemin Avrupa toplumunun ihtiyaglari ile ahenkli bir
biitiin teskil edemiyordu artik.

L.Dumont'un ileri siirdiigii gibi, !int medeniyetine has
degerlerden otiirii, durum Hindistan'da daha mi baska idi? Boyle
olsaydi, verdigimiz misallerin, Max Weber'in ve digerlerinin
bahsettikleri ve siiphesiz, Hiristiyan dinine baghhk kisvesi altinda
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tezahiir edecek olan Avrupa'ya has o iinli rasyonelligin
tezahiirlerinden  ibaret olmalari gerekirdi. L.Dumont'a gore,
Hindistan'da "‘krallik fonksiyonunun ilk laiklestirilisinden dolayi,
"degerler''"den  kopmus (yoksun kalmig)siyasi-ekonomik saha,
dinin hakimiyeti altina girmistir'’ Bu soézler, Hint tarihini
karakterize eden ve iilkenin siyasi ve dini birligi ile gelisen siyasi
pargalanma ve istikrarsizligi agiklamak igin  soylenmistir.
inandinciliktan uzak bir agiklamadir bu. Ayni medeniyete dahil,
yani genellikle benzer sosyal yapilara (kurumlara, dini ve gayri-dini
miisterek inanglara) sahip birgok toplum, uzun dénemler boyunca,
siyasi bakimdan boliinmiis bir halde yasadilar. Eski Yunanistan,
Siimer alemi, feodal Avrupa, eski Galya, islam-oncesi Arap
kabileleri, Maya siteleri ve hatta teknik ilerlemelere gore, daha
yiiksek seviyede ele alindigi zaman, bugiinkii Avrupa milletleri bu
duruma misal olarak zikredilebilir. Gunun sebebini, belli bir
seviyedeki siyasi ve akeri giicler dengesinde aramak gerekir.
Herhalde, Hindistan'a has faktorlere indirgenemeyen bir durumdur
bu. Bu iilkenin tarihi, siiphesiz, tipki bagka iilkelerin tarihi gibi,
cesitli  merkezler arasinda ‘iktidar igin  girisilmis  siyasi
miicadelelerin, ¢ok daha genis c¢apta bir birlesmeyi amaglayan en
giiclilerin kazandiklar1 zaferlerin, sonra da bir an 6nce, uygun bir
ozerklik elde etmek igin firsat kollayan mahalli iktidar
ozlemlerinin ve isin igine kangtigini gordiigiimiiz merkez-kag
kuvvetlerin  pargalanmalarinin  tarihidir. Hatta bu  durum,
Kautilya'nin, bizzat L.Dumont tarafindan iizerinde 6nemle durulan,
siyasi incelemesi Arthashastra’da teorilegtirilmistir: ""Arthashastra'da
politika ile ilgili bir tanim arayacak olursak, diyor L.Dumont,
soyle bir sey buluruz: politika, diizenin ¢ikarini ve devamini
saglamak igin kuvvet kullanilmasidir’ (20). Milkkemmel bir tanim,
ancak sunu ilave etmek sartiyla: diizenin devami da ¢ikar pesinde
kosmaya baghdir.
Bununla beraber, tamamen laik, tamamen kutsalliga aykin bu
politik  taaliyet biitiintiyle dine tabi idi. Bunun anlami nedir?
Biitiin toplumlar dini dégerlcrin tistiinliigiini ve modern ¢agda da,
ideoloiik  degerlerin  Uistiinltigiinii  kabul ediyorlar. Hindistan'in
Kshatrivas'lari, Brahmanlarin kral olarak iistiinliiklerini, nazariyatta
kabul cdiyorlar ve Avrupal senyorler ruhban ziimrenin Tanrt'ya

197



kendierinee™  a@ana yakin  olduklarini  belirtiyorlardi. Ama  bu,
pratikte onlarin, bazi papazlara karsi miicadele etmelerini
engellemiyordu. "Hindistan'da, diyor L. Dumont, kral ekseriya,
diizeni saglamakla gorevli ve hizmetlerine karsi rekolteden bir
miktar pay alan bir gesit polis olarak goriinmektedir, adeta bir
hizmetkar gibidir kral."" ve 'kralin ozelikle hizmetkarlarla bir
arada bulundugu’ harman vyerinde rekoltenin ideal bir sekilde
ilestirildiging'®  (21)  belirtiyor. Bu iilesimle ilgili  olarak
anlatuklanndan dgrendigimize gore: kral, once kendi payim (ki,
rekoltenin  1/6'i veya 1/3'dir) sonra da '"toprak sahibi" payini
almaktadir ve bazi durumlarda, evde c¢alisan hizmetkarlarin veya
'yardimcilarin her biri: brahman, camasirci, ve bunlarin yanisira
demirci, arabaci berber ve digerleri belirli bir 6lgek hububat almak
hakktna sahiptirler' (22). L. Dumont'un safdil okuru zannedebilir
ki, Brahman, hizmetkarlara Kshatriya'dan ¢ok daha yakindir.
Hizmetkarlarla ''yan yana (bir arada)'’ bulunmak dse, arti-degerden,
hizmetkarlara oranla ¢ok daha biiyik bir pay almak anlamina
gelmektedir sadece.

Siiphesiz, Brahman, krali Oonemsiz biri olarak gormektedir.
Avrupa'daki segkin kisiler ve profesorler, kend: kiirsiilerinde veya
kahvehane masalarinda, kendi siyaset adamlari hakkinda ayni
goriise sahip olmakta hiirdiirler. Ama bu durum, Avrupa'da da
Hindistan'da da, topluluklari siyaset adamlarinin yonettigi, baris ve
savas hakkinda onlarin karar verdikléri, bu topluluklarin sosyal
hayatlarint diizenleyen ve degistiren kararlarin onlar tarafindan
alindigi gercegini hi¢bir sekilde degistirmez. Bu kararlar, siiphesiz,
bu toplumlarin ideolojilerinden ve kiihirlerinden etkilenirler. Her
seyden once, her yerde ve her zaman,iktidar merkezleri arasindaki
kuvvet iliskilerini goz oniinde tuttuklan, temsil ettikleri toplumun,
en basta yonetici tabakanin ve her seyden dnce, liderin ¢ikarlarini
ve imtiyazlarini savunmaya, daha da artirmaya yoneldikleri bir
gergektir.  Gruplarin  biitin  hayatini  derinden etkileyen bu
kararlarin, ideologlar ve hatta ideolojiler iizerinde kisa veya uzun
vadeli bir etkide bulunmamasi miimkiin degildir. Ozellikle,
ideolojik alana hemen dokunmadiklari ve sonuglarimin farkina
varilmadig igindir ki bu kararlar alinabilmektedir. Tarimla ugrasan
bir halkin dininin, meyva toplamakla veya avcilikla geginen bir
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toplumun dinine oranla farkh karakteristiklere sahip oldugu
herkesge kabul edilir. Bununla beraber, meyva toplayicilarinin veya
avcilarin tarimla ugragmayi kabul etmelerinde ‘ideolojinin bir dahli
yoktur. ideolojik sonuglar ancak ilerde ortaya gikar.

Demek ki, sosyal biling son derece degisik sekiliere
biiriinebilir. Biiriindiigii en ideal sekiller altinda, global toplumlarin
ve gruplarin aldiklari kararlari son derece etkileyebilir. Onlerine
¢ikan sorunlar karsisinda takinacaklari tavra o0Ozgil bir yén
verebili. Bununla beraber, onun kdkenlerinin sosyal realitede
bulundugu inkdr edilemez. Ote yandan, alinmasi gerekli kararlar
arasinda ilkin, diger yabanci gruplara veya toplumlara oranla ve
kendi temel ig-faaliyetine oranla, faal ya da pasif olmasi
bakimindan, grubun veya toplumun hayatta kalmasi ile ilgili
kararlar yer alir. Temel ig-faaliyet, global toplumlar agisindan,
sosyal varhiklarinin iiretimi ve yeniden iretimi demektir; iiretim ve
lilesim c¢evresinde orgiitlenmis imtiyazli fonksiyonel gruplar
agisindan ele alindiginda, kendilerine bu avantajlari saglayan
durumun devam ettirilmesi anlamini tagwr. Ahlinan kararlar, yararh
veya zararh, hatta bazen kendi kendini mahvedici sonuglar yaratan
dogru veya vyanhs nitelikte kararlar olabilir. Bunlar, herhalde,
ancak once her insan toplumunun bu temel gorevlerine oranla
anlasilabilir. Mesela insanin sadece kendi fikri ve estetik faaliyeti
iizerinde diisinmek igin, bu kararlar elbette g6z oniinde
tutulmayabilir.  Ama tarihi olaylarin dinamigi o6grenilmek
isteniyorsa bu kararlari goz oniinde tutmak gerekir. Fertlerin ve
gruplarin  "'total" kaderini etkileyen bu dinamik, bizzat fikir
sistemlerinin evriminin anlagilmasi s6z konusu olunca, ihmal
edilemez. Arsimet, kendisine engel olan askeri kiigiimseyebilir ve
teoremini ¢dzmeye devam etmeyi yegleyebilir. Ama asker onu
oldiiriir ve insanlarin bu teorimi ¢6zmesini belki de binlerce vyil
geciktirebilir. Teoremin ¢Oziimiini hazir bulan giiniimiiziin saf
matematikgisini bu durum belki de ilgilendirmeyebilir. Ama bu,
dnce matematigin tarihini ve dolayisiyla insanligin genel tarihini
ilgilendirir.

Hem bilgi planinda hem de eylem plaminda tarihin dinamigini
anlayabilmek i¢in, yukarda elestirdigimiz  goriislerin  zararh
mahiyeti, 6zellikle, beni ilgilendiren sahada: islim aleminin ¢agdas
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tarihi konusunda ortaya ¢ikt. Bunu belirtmek siiphesiz, iyi bir
davramis degil. On bes yil oncesine kadar, islimi inceleyenlerin
biiyiik ¢ogunlugunun ve onlarin bu konudaki uzmanliklarinin
cazibesine kapilip peslerinden gidenler, isllém aleminin gelecegi

hakkinda, homo Islamicus'un veya lislam  dogmatiginin
fenomenolojisine gore hiikiim  veriyorlardi. Yani kutsal
degerlere bagh ve  ozellikle Avrupali  insanin  kategorilerine
benzemey 1 Kkategoriler iginde diisiinen, mesela (C.A.O. Van

Nieuwenhuijze'nin - (23)  deyisiyle) "Teolojiko-tarihi''  kavrami
bilmeyc:: Miisitiman insant, sosyalist ideolojilerin, ozellikle resmi
komiinizm kisvesine biirlinmiis marksizmin cazibesine kapilamaycagi
zannediyordu. Bu  idevlojiler,  Avrupali  bir  zihniyetten
tirememister  miydi, maddi servetlerin dagilimmmi  6n plana
kovmamuslar miydi? Aradan gecen on bes yildan sonra, artik
belirtebiliriz ki, en sematik, cn koyu dogmatik marksizlerin (ben
de onlardan birivdim), bu  onemsiz ve kiigimsenen grubun
goriislerinin, gergege, so, konusu "'idealistlerin’' gortislcrinden ¢ok
diha yakin oldugu ortaya c¢ikmistir.  Sosyalist ideoloji, adina
" 'isldim" denilen  ilkelerin  hemen hepsini sarimistir.  Bizzat
lomiinizm, bu iilkeler, siyasi yoéneticilerin (konuyu en iyi
bilenlerin)), kendi halklarinm, bu hareketin propaganda faaliyetine
kapilmayacaklari 'konusunda  besledikleri giiveni yitirdiklerini
gostermektedir. islam haklarinm, sosyalizmden kendilerine uygun
gelen seyi aldiklari soylenebilir. Aslinda bunu soyleyen benim.
Fakat onlarin sosyalizmden aldiklari sey, sosyalizmde gordiikleri
sey, mesela zamani ve mekani sozde ozgiil bir sekilde algilamaya
tekabiil eden sey degil, her seyden once, onlarin, boyunduruktan,
somiiriiden, tahakkiimden kurtulmaya, sosyal refahlarini artirmaya
ve hayatlarim diledikleri gibi yasamaya yonelik somut ozlemlerine
tekabiil eden seydir. Bu temayiillere en tutarli, .en inandirict bir
sekilde bel baglayan siyasi ydneticilerdir kitlelerin destegini
kazananlar. En ciiretli tez, en siirckleyici fikir, baska bir sembole
oranla, ¢ok daha tazla scyi temsil eden en c¢arpici semboldiir
zaferin kazamlmasint saglayacak olan, diyor |. Berque (24). Dedigi
dogru olabilir, ancak belirli simirlar i¢inde. Zaferin kazanilmasini
- saglayacak sembol, en uygun hal carelerini gosteren orgiitlerin
kullandiklart ve birgok seyleri degil, belirli seyleri biiyiik bir giigle
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ifade eden semboldiir. Miicadele semboller sisteminin huzur dolu
alemi iginde degil, yeryiiziinde ve sadece belirli sloganlarin
pesinden giden insanlar arasinda yapilir. Bunu belirtmek son
derece onemlidir.

insan bir biitiinselliktir (totalitedir) ve su bir gergektir ki,
tarihi anlamak i¢in, onda higbir sey, onun varhginin ve
davranisinin  higbir  vechesi ihmal edilmemek gerekir. insanin,
fikirlerden, biling sekillerinden ve ¢ogu zaman, isaretlerle,
sembollerle ifade edilen diinya goriislerinden hareketle kendini
belirledigi de bir o kadar gergektir. insan (ve hatta hayvan)
psikolojisinin  genel  carklari,  kendilerini  onun  (insarin)
eylemlerinde hissettirirler.  Kiiltiir gelenegi, onun davranislar
lizerine biitiin agirhigi ile. ¢oker. Fakat biitiin bu farkh nitelikleri
birbirtne karistirmak, aralarindaki miinasebetin sekli benzerliklerden
ibaret oldugu kismi yapilardan baska bir sey ortaya koymaksizin,
"her seyin her seyi etkiledigi''ni ilan veya telkin etmek son derece
zararhdir. Tarihi ve sosyolojik tahlile marksizmin katkisi, biitiin bu
seviyelere biraz diizen vermeye baslamak (siiphesiz olduk¢a kaba
bir sekilde) olmustur. Bu katkimin, daha belirgin hale getirilmesi,
imbikten gegirilmesi ve tamamlanmasi gerckir.Sik” sik yerilmis olan
marksist sematizm, zaruri bir safhadir. Bir¢ok niians (ince ayrim)
bu ilk safhada feda edilmistir ve birgok insanin hala bu safhada
kalmas: iiziiciidir. Fakat, ote yandan, her seyi aym plan iginde
muhafaza etmeyi istemek, her ne kadar parlak tasvirler yapilmasina
imkan verirse de, bilginin ilerlemesine yardimci olamaz.

Belirtiimesi gereken bir ey varsa eger, o da, ¢agdas
sosyologlarin o kadar tutkun olduklari dil modelinin gene burada
da kendilerine zarar verdigidir. Daha once degindigimiz gibi, genel
dil sistemi iginde, kismi sistemler highir sekilde aym rolii
oynamazlar, aym isi gormezler ve ayni etkiyi yapmazlar. Her dilin
zaruri maddesi olan ses sisteminin nedenselligi iyice ortaya
konmamig fakat, her seyi tipki biling gibi, son dercce etkileyen
bir evrimi vardir ve gramer sistemincden yoksun higbir dil yoktur.
Bununla beraber, gramer sistemi ses sistemi iicerinde ancak sinirli
bir etkide bulunur. Toplumun genel sistemi iginde, kismi
sistemlerin her birinin ozgiil fonksiyonlari, rolleri ve etkileri
bulundugu da bir gergektir. Uretim ve yeniden-iiretim iliskileri
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sistemi de, bilincine vartimayan veya pek az varilan, ekseriya
kaginiimaz olan ve muazzam sonuglari herhalde nadiren ongoriilen
bir dizi degisim gegirerek gelisir; ve ancak her seyi altiist eden
devrimci  bir belirlenim (determination) sayesinde bilingli bir
sekilde tamamen degisebilir: yani boyle bir durum ancak, bir halk, -
dil degistirdigi (dolayisiyla, ses sistemini de degistirdigi) zaman
meydana gelebilir. Ama bu durumda da, gene, terkedilmis olan
temel (substratum), beklenmedik sonuglar, tatmin edilemeyen
etkiler vara@nir. Ve bizzat bu devrimci belirlenim, ancak, eski
tretim  iliskileri  sisteminde  kendiliginden meydana gelen
degisikliklerin biiyiikk bir rol oynadigi onceki total bir evrimin
sonucu olarak anlasgilabilir. insamin biiyiikligii (yiiceligi), insan
bilincinin yiice degeri, bunlari belirleyen faktbrleri gtirme;.likten
gelmekte ayak diremekle higbir sey kazanamaz, aksine kaybeder.
(Kendini, iginde bulunulan durumu) asmak arzusu, aydinhk
diisinmeyi ortadan kaldirmaz. Asma'nin ahlak ilkesi (Etika'si)
aydinhk diigiinmeyi gerektirir.

ISLAM VE SOSYALIiZM -

islim alemindeki devletler, bugiin, ozellikle kendi yollarini
segmenin miimkiin oldugu bu kesin anlardan birini yagsiyorlar.
Somiirgelikten kurtulmanin genel bir hal almasi dogrudan dogruya
hakimiyet kurma metodlarindan batili emperyalistlerin
vazgegmeleri, sanayi toplumunun iki biiyilkk ekonomik sistemi
arasindaki rekabet, ge¢migle bagini koparmanin ve yeni bir adim
atmanin bir dereceye kadar miimkiin oldugu devrimci bir durum
yaratmigtir. Her yerde, ydnetici gruplar, bazi sinirlar icinde ve bazi
sartlarda bir segme yapacak durumdalar.

Yoneticiler, yonettikleri kabul edilen kitlelerin 6zlemlerini
gergeklestirmek zorundadirlar. Bu soylediklerimi  burada

dogrulamak kolaydir. Yiizlerce (hatta binlerce) yildan beri baskiya
ve sefalete boyun egmis bu kitleler, kendilerinkinden daha miireffeh

ve daha hiir olan ve bu sor. derece cazip degerleri her giin daha da
arttnicr bir yolda vyiiriidiiklerini idia eden toplum modellerinin
varoldugunu birdenbire kesfettiler. Onlar da bu yonde bir evrimi
istiyorlar ve ¢ighklarini duymazhktan gelmek artik miimkiin degil.

202



Apagik goriilen ve hissedilen hiirriyet ve dolaysiz yabanc
boyundurugunun son bulmasi hemen her yerde saglandi. Bagimlilik
sekilleri hem icte, hem dista, daha ince hatta daha goriinmez hale
getirildi. Herhalde, milli kurtulus hareketinin sagladigi biiyiik
ferahliktan sonra bunlarin agirhgi pek fazla hissedilmemektedir.
Nisbi bir refahin saglanmasi simdi her yerde giindeme alinmistir.
Zaten bu ozlem, hiirriyet arzusu ile icigedir;
Avrupa-Sovyet-Amerikan sinai toplum modellerinin yayilma ve
cazibe giicii karsisinda diger toplumlarin bir se¢me yapmak zorunda
olduklari goriilmektedir: Ya sinai toplumlarin iktisadi hakimiyeti
altina girecekler (yeni soémiirgecilige karsi yiikseltilen miimkiin biitiin
sOzlii protestolara ragmen, bu iktisadi bagimhlik, gizli veya agik bir
siyasi bagimlilga sebep olur) ya da kendileri bir sanayi toplumu
haline geleceklerdir.

Eger bu ikinci yol segilirse (hatta objektif sartlarin pek elverisli
olmamasina ragmen, her sey onlari bu segmeye dogru itmektedir)
bu sefer iki temel se¢me daha yapmalari gerekecektir.
kapitalizm /sosyalizm ikileminden kurtulmaya can atan Avrupali
iktisatgilarin ve iktisadi programlarina "'milliyetgi'' bir renk vermek
isteyen Ugiincii Diinya ideologlarindan birgogunun diisiindiklerinin
aksine, iigiincii bir yol (sik) yoktur.

Temel karakteristikleri goz oniinde tutulacak olursa, iktisadi
yapilarin miimkiin olabilenlerin sayisi sinirhdir. Kapitalizm o6ncesi
devrelerde topraklarinin yiizdlgiimiine ve ihtiva ettigi sektorlere gore
degisen az-¢ok farkli birgok iiretim tarzi yan yana ya da birbirine
bagh olarak bulunuyordu. Kapitalist ekonominin kudreti, diger
iretim tarzlarinin gok sinirh sokterler iginde, ikinci derecede bir rol
oynamasina yol agti. Kapitalist bir sosyo-ekonomik formasyon
icinde, Ozel sartlarla himaye edilmis degilse, hi¢ kimse kapitalist
rekabete dayanamaz ve orada biitiin bir ekonomik ve sosyal hayati
yonetmek, iretim hacmi bakimindan sinirli olmasina ragmen,
kapitalist sektore diiser. (Yabanci bir kapjtalist bilgenin basit bir
dis uzantisi olarakkalmiyan) bir iiretim kapitalizminin (capitalisme
de production) kék saldigi her yayain toplum, belli bir anda
sosyalist bir segme karsisinda kalmazsa, kapitalist sosyo-ekonomik
formasyon yoniinde gelisme temayiilii gosterir.

" Sanayilesme ya hiir kapitalist gruplar ya devlet tarafindan ya
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da devletin - kontrolii altinda gergeklestirilecektir. Sanayilesme
ilerleyince temel ekonomik segmeler, ya hiir kapitalistler, ya devlet
tarafindan, ya da sermayesi bulunmayan gruplar tarafindan Devlet'in
himayesinde, (hi¢ degilse, uzun zaman Devlet'in zaruri kontrolii
altinda yapilacaktir. %apitalist isletmelerde. Kapitalist Devlet
isletmelerinde ve Devlet'in himayesindeki kapitalist olmayan
isletmelerde sonsuz bir g¢esitlilik miimkiindir (zaten, bu himaye
olmazsa, daha vyiiksek bir seviyeye gelemezler). 'Kapitalist
isletmelerin ve kapitalist olmayan isletmelerin hiir faaliyetlerini
Devlet tiifii sekillerde simirlandirabilir. Ama tiim ekonominin evrimi
bakimindan temel mesele her seyden ©nce sudur: varolmakta
devain ettikleri takdirde hiir kapitalistler, iradelerini, temel
ekonomik segmelerini Devlet'e ne dereceye kadar kabul
ettirebilirler. Sonra, global ekonomik sistemin isleyisi, her seyden
once, bu sektorlerin sagladiklari ekonomik faaliyetin, ozellikle de
iktidar iizerindeki etkilerinin derecesine (oranlarina) baglichr.

Toplumun temel yodnelimine oranla baska her degisken ikinci
derecede kalir. Oczel kapitalistlerin ya da Devlet'in (isletmelerin
yonetimini saglayan veya bu isi kapitalist olmayanlara gérdiiren
Devlet'in hakimiyeti, biitiin bir toplum hayati iizerinde muazzam
sonuglar yaratir. Sosyal hayatin ve sosyal bilincin etkiledigi siyasi
faktorler s6z konusu toplumu su ya da bu yolu se¢cmek zorunda
birakabilir. Ama segme yapildi mi, bunun sonug¢larindan kaginmak
miimkiin degildir artik.

Demek ki, ekonominin Miisliimant, Hiristiyam, Katoligi,
Protestani, Fransizi, Almani, Arabi Tiirk'ti olmaz. Riitiin bunlar olsa

olsa, temel ekonomik segcmelere sunni bir p4riiniis vermevye
yarayabilir sadece. Milli karakteristikler, sistemlerin isleyis tarzinda

ilging bir degisiklikler saglayabilir. Ama, sistemlerin dayandigi
temelleri tek baglarina degistiremezler.

Kapitalist tercihin, genellikle, biitiin  bir halkin 6niine
gergeklestirilmesi gerekli bir program kovan bir ideolojiye (kitleleri
harekete gegirici bir ideolojiye) ihtiyact yoktur. Kar, itici giigtiir,
mutlaka gereklidir. Ama kapitalistler - ilgilendirdigi kadariyla
yeterlidir. Kitlelere gelince, onlara danigtimaz; siiphesiz, toplumun
bir kisminin kar elde etmeye yonelmesi, bir zihniyeti, her toplumda
mutlaka ortaya g¢ikmayan belirli bir zihniyeti gerektirir. Kapitalist
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zihniyet bir olgudur. Cok c¢esitli sekillerde tezahiir ettigi
siiphesizdir, ama ortagagdaki Venedik ya da Cenova tiiccarlarinda,
Ronesans'taki  armatorlerde  ve  bankerlerde, 18. yiizyilda
ingiltere'deki sinai devrimin onciilerinde, emperyalist g¢agin para
babalarinda ve giiniimiizdeki Amerikan is adamlarinda aym kar
hirsina - rastlamir. Bir kesis gibi, biitiin omiirlerini kar pesinde
harcarlar. Aym cin ¢arpmistir onlari. Kurtulamazlar bundan. Bu
hummayi bilmeyen bir iilkede bankalar, fabrikalar, sirketler kurup
bu zihniyeti gelistirmek igin "'zenginlesin'' diye avazi ¢iktigi kadar
bagirmak yetmez. Fakat bu zihniyet bosuna dogmamistir. Max
Weber'in diisiindiigii gibi, bir baska zihniyetten (ruhtan) de
dogmamistir. Kapitalist zihniyet bir avug insanda mevcutur. Sosyal,
siyasi ve ekonomik sartlar belli bir anda gelisip, Avrupa ve Kuzey
Amerika'daki biitiin toplumlara yayilmasini sagladi. Gittikleri ve
s omiirgelestirdikleri iilkelerdeki sermayedarlarda tesebbiis zihniye-
tinin bulunmayisindan yakinan Avrupalilar, bu iilkelerin sartlarinin
kapitalist hamleyi kostekledigini gormiiyorlardi 'ya da gormek
istemiyorlardi. Ustelik kendilerinin bu iilkelerde bulunusu ve empoze
ettikleri kanunlar, bazi engelleri ortadan kaldirmalarina ragmen,
bunlarin yerine, ¢ogu zaman daha etkili olan diger engelleri -
koymakta gecikmiyorlardi. Kapitalist tesebbiisiin ilging bir kir elde
etmesini, kapitalistin  bu  kars belli bir givenlik iginde
verimlendirmesini, yabanci kapitalist rekabetin baslangigta pek az da
olsa tutunmasini saglayan belli sartlar gergeklesince, gelenekse!
zihniyetin, dini ve ahlaki yasaklarin yarattigi sosyal engellerin yavas
yavas ortadan kalktigi, kanunlarin kitabina uyduruldugu, ilk
onciilerin ya da ilk yabanci oOrneklerin digerlerini  de
cesaretlendirdigi, kapitalist kar ‘seytaninin genis halk kitlelerini
bastan ¢ikardigi, sistemin etkisinin (essiz dinamizmi sayesinde)
gittikge yayilip giiglendigi goriilir. Japonya'da, Cin'de, Hindistan'da
meydana gelen sey, Latin Amerika'da oldugu gibi, ticari ve diger
anlagmalarla himaye edilen ¢ok daha giigfii bir Avrupa rekabetinin
yarattig daha biiyiik engellere ragmen islaim ileminde de belirmeye
baslamistir.
Onceden varolan zihniyet veya biling, bu tercihte higbir rol
oynamiyor mu? Soylemek istedigim bu degil. Hindistan'da,
Hindu'larin Miislimanlardan daha ©once ve daha biiyiik bir sevkle
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kapitalist ~ seriivene  atildiklarr  dogrudur, _tipki. Avrupa'da
Protestanlarin, Katoliklerden 6nce bu seriivene atilmalari gibi. Ama
burada séz konusu olan sey saf haldeki din buyruklari (kurallari)
degildi. 16. yiizyida Avrupa halklarinin dinler arasinda yaptiklari
tercih, sadece, incillerin, Papahk fermanlarinin, Luther'in ve
Calvin'in mukayeseli bir okunusu sonunda edinilen bir inangtan
gelmiyordu. Bunda derin sosyal faktorlerin ve hatta silahlarin ¢ok
daha biiyiik bir katkist vardi. inang farklan, genellikle farkl sosyal
durumlardan ileri geliyordu. Tercihin giicbela s6z konusu oldugu
Hindistan'da Hindu ve Miisliman toplumlar, dini inanglarin disinda
lalan diger birgok alanda da farkhydilar. Bir toplumun, sosyal
hayatinin sartlarina siki sikiya bagh onceden varolan zihniyetinin,
kapitalist zihniyetin gelismesine karsi koymasi oldukga giigliidiir ve
az ¢ok bir etki yaratr. Fakat, gelismesini saglayan ekonomik sartlar
sayesinde kapitalist ekonominin bir toplumun bagrina goreklenmesi
bu toplumu zamanla, kargi konulmaz bir sekilde etkiler. Tanrt ve
tanrilar, hayatin kurallari, kutsal ya da kutsallagtinlmis ahlaklar,
muzaffer Mammon'un oniinde teker teker dize gelirler.

Kapitalist olmayan sosyal bir ¢evrede tutunmaya ¢alisan
kapitalist yapilar. Mannheim'in siniflandirdigi anlamda, ‘iitopik"’
ideolojileri gelistirirler. Fakat, ekonomik ideolojiler degil, siyasi
ideolojilerdir bunlar. Kar ekonomisinin ya da bunu gelistiren
ekonomik sartlarin yayginlagmasi igin miicadeleye ¢agrilmaz
insanlar. Baska bir deyisle, 18. ya da 19. yiizyil Avrupa'sinda
oldugu gibi, bu gelismeyi kolaylastiran ama Marx'in, Yahudi
Meselesi'nde miikemmel bir sekilde agikladigi bir dinamige gore,
hiirriyet, egitlik gibi evrensel siyasi degerleri ya da siyaset digi
degerleri gerektiren siyasi yapilar ugruna miicadele edilir. Veya
kapitalist gelismenin, "tipki 19. yiizyil Avrupa'sinin emperyalist
ideolojilerinde ve 20. yiizyil Kemalist Tiirkiye'sindeki gibi, bir unsur
olarak goriindiigii ""'milliyetgi'* bir ideoloji s6z konusudur.

Kapitalist toplumun ekonomik ideolojisi, Manneheim'in ayni
siniflandirmasina gore, tam anlamiyla, 'ideolojik'' bir ideolojidir.
Gergegi idealize eder, mahiyetini degistirir. Cagimizda Avrupa ve
Amerika'daki sanayi toplumlarinda bir yanki uyandirabilir. Bu
ekonomiden gercekten faydalananlari, imtiyazhh durumlarinin dogru,
hakli olduguna, bunun esyanin tabiatindan ileri geldigine
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inandirabilir. Bir gelisme safhasinda bu toplumlarin yarattigi ve nisbi
bir bolluk iginde bulunan kalabalik bir tabakayi, miimkiin sosyal
yapilarin en iyisinde yagadiklarina ve sosyal geligmenin sagladig
imkanlarin kendi iiyeleri igin en iyi imkanlar olduguna ve baska
nerhangi bir toplumda daha iyisinin bulunamayacagina da
inandirabilir. Maddi gikarlarini yeterli gériiyorlarsa veya diger rakip
modeller, genellikle pek cazip degilse, yoksullari bile buna
inandrrabilir.

Fakat Ugiinci Diinya'da biitin bu faktorler, -kapitalist
ekonomiden en ¢ok yararlanan ¢ok dar bir sosyal tabaka igin
gegerli olabilir -ancak. Kapitalist toplumlarin orta ve kiigiik
tabakalarina tekabiil eden tabakalar dahil, genis halk yiginlar igin
ekonomik alanda temel 6zlem, sanayi toplumunun hayat seviyesine
erigmektir. Basini, radyosu, sinemasi, iyi giyinmis ve liiks iginde
yasayan mutlu yabancilariyla cazip bir hayat seviyesidir bu. Ag
kitleler, devlet Memurlari veya dar gelirli vatandaglar igin, iilke igi
hiirriyet ve esitligin siyasi ideolojisi, ikinci planda kalr. Dig
diismanlar  ortadan kalkinca ve kapitalizmden yararlanan
vatandaslarin  imtiyazlann g6z kamastirici  bir  hale gelince,
"milliyetgi'* ideoloji cazibesini hizla yitirir.

Yoneticilerinin, yukarda belirttigimiz gibi, halkin genel refah
seviyesini, Devlet tarafindan tegvik edilen liberal kapitalizmin
serbestge gelismesi sayesinde, erge¢ yiikseltecek normal bir iktisadi
gelisme yolunda ilerleyebildiklerini zannettikleri Tiirkiye, iran gibi
lilkelerde ve 1958'den onceki lrak kraliginda, kapitalist ideolojilerin
kitleleri harekete gegirici giiciiniin pek az oldugunu gormiistilk. Daha
sonralari, bu yoneticileri, mesela Fransa'daki gibi, cebri olmayan ve’
ozel kapitalistlere biiyiik bir karar serbestisi saglayan planlama
metodlar sayesinde bu evrimi normal (diizenli) kilmaya galistilar. bu
yolda, biiyiik kapitalist iilkelerden, en basta, Birlegsik Devletler'den
yardim gordiiler. ideolojiden vazgegebileceklerini sandilar, hatta
ideolojiye agik¢a meydan okudular, veya Kemalist ideolojinin her
seyden oOnce milliyetgi temellere dayanarak halk kitlelerini seferber
ettigi Tiirkiye'de bile hald meydan okumaktalar. Reaksioner bir
yonde de olsa, kitleleri ideolojik bakimdan seferber etmenin, kendi
hakimiyetlerinin devami bakimindan tehlikeler yaratabilecegini,
yonetici siniflar oldukga dogru bir sekilde goriiyorlar. Irak'da bu, 14
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Temmuz 1958 ihtilaline ve dolayisiyla iktisadi Kalkinma Heyeti'nin
(25) (hi¢ de yabana atilamayacak olan) planlarinin bosa gitmesine
sebep oldu. Ote yandan yénetimi ele gegiren éruplar, kitleleri
gercekten seferber edecek radikal iktisadi reformlar igin -yeni bir
hamle yapmayi ciddi ciddi disiiniiyorlar ve bundan otiifii, bu
seferberligi saglayabilecek ideolojiler yaratiyorlar. Kesin bir ikisadi
ilerlemenin, biitin halkin, biiyiik sahsi fedakarliklari goze alarak,
muazzam bir harekete katilmalarini gerektirdigini anladilar. Bu da
onlara, hakh olarak, bu ilerlemenin saglayacagi nimetlerin yeni bir
iilesimini gerektirecegi ve s6z konusu ilerlemenin pek bilincine
varilmadig! odlgiide, istenilen gayreti ve bunun sonuglarini yiicelten
ve edinilmis imtiyazlarin zararina, toplum vyapisinda kokli bir
reform vaat eden bir ideoloji vasitasiyla kitleleri harekete gecirmenin
kaginilmaz oldugu seklinde goriiniyordu. Burada hangi ideolojinin
tercih edilecegi meselesi ortaya gikmaktadir. (Avrupali ve Amerikali
bazi iktisatgilar ile sosyologlar harig) simdi herkes agikca
gormektedir ki bu ideoloji igin temel sorun, halkin refah seviyesinin
yiikseltilmesidir.

Boylece, yani adeta sartlarin zoruyladir ki ikinci segme (tercih),
sosyalist tercih kendini ister istemez kabul ettirmigtir. Gene
belirtelim ki, bu tercih, onceden varolan zihniyete, bu tercihi yapan
halkin 6zgiil zihniyetine higbir sey vaya hemen hemen higbir sey
borglu degildir. Bazi iilkelerde kapitalist ekonomiye bagh ve
kendilerini baski altinda tutan bir rejime karsi kitleler isyan etmis ve
komiinist hareketin diinya Olgiisinde yaymis oldugu marksist
ideolojinin etkisinde kalan ve sosyalist ilkeleri 6greten segkinler bu
“isyana yon vermislerdir. Diger iilkelerde, iilkelerini kurtarmak ve
ilerletmek isteyen yoneticiler, bulunduklari o6zgiil siyasi ve sosyal
sartlar icinde kapitalist ekonomiye bel baglamanin bu kurtulusu
tehdit ettigini ve ilerlemeyi hizlandrmaya ve yayginlagtirmaya
elvermedigini fark etmislerdir.

Kapitalist tercihin aksine, sosyalist tercih, once de belirttigimiz
gibi, ekonomik alanda harekete gegirici, "iitopik" bir ideolojiyi
gerektirir. Kapitalist ekonomi gerekli sartlar elverince, adim adirn,
adeta otomatikman yayilir. Kar imkanlarinin arttigini goren ve bu
imkanlardan yararlanmak istedikleri igin, bunu engelleyebilecek
biitiin zihni engelleri asan fertler bu ekonomiye intibak etmeye
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baslarlar. Sosyalist ekonomi veya Devlet ekonomisi bakimindan
durum béyle degildir. Sosyal bakimdan, kollektif bir sekilde drgiitlen-
mesi gereken bir ekonomidir bu. Bu ekonominin fertlere sagladigi
faydalar her zaman agikca goriilmez. Bazan, ilk safhada bu faydalar-
dan eser bile yoktur, bunlar kollektif ¢ikar ydniinden ve oldukg¢a genis
zaman iginde diisiiniilebilir sadece. Bundan dolayidir ki, fertleri
seferber etmek (harekete gegirmek) icin bir ideolojinin ve maddi
uyaranlarin etkisi gerektir. Maddi uyaranlar etkilerini her zaman, ya
da hemen her zaman gosterebilirler. Ama, ideolojinin kabul
edilebilirligi, onceden varolan sosyal biling tipine gore degisir;
siiphesiz bu bilinci degistirmek igin ugrasilabilir fakat bu, birdenbire
degil, y.avas yavas, alistira aligtira yapilir. Diger bilesene gelince,
yani dogrudan dogruya saglanan faydalarin (iistiinliiklerin) dozu,
genellikle ideolojinin, belli bir halki herekete gecirme giiciiyle azgok
ters orantili olmahidir.

Zaten, sosyalist kurulug igin bir ideolojinin gerekliligini hig
kimse inkar edemez. Bu ideoloji, bu kurulusun (insanin) gerekli
oldugunu gostermeli fakat onu asmalla'm Gerekirse, kendi yararina,
"bir hamle yapmasi"" igin, simirli bir devre boyunca bir halktan,
biiyiik bir gayret sarfetmesi istenebili. Ama boyle bir perspektife
ideal saikler karigtinlmamalidir. Agiri bir gayret olmamalidir bu.
Buna kalkisanlarin, kendilerinin bundan yararlanabileceklerini
akillary kesmelidir. Ama bu, pek az goriilen bir durumdur. Boyle bir
sey olsa bile, yoksul bir hayat, sonucu tesadiife bagh asiri bir
gayrete tercih edilebilir. Her seye ragmen, genel kural, her kollektif
gayret igin ideal amaglari (bu amag arasinda ¢ofu zaman bir
uygunluk vyoktur) tesbit etmektir. En’ igreng sebeblerle yapilan
savaslarda bile goriilen budur. Ustelik, en etkili ideolojiler, kavgayi,
rekabeti ongoren ideolojilerdir. insan- hi¢ degilse bizim bildigimiz,
ilgilendigimiz insan-o6zellikle diismanlari ezmek ya da rakipleri agmak
icin gayret gostermelidir.

Bizim bildigimiz idcolojiler genellikle ii¢ ideal amaci gozdniinde
tutar: milli grubun yiiceligi,- Tanrinin yiiceligi, insanin yiiceligi. Bu
son iki biiyiik sebeb (amag) siiphesiz 'pratikte ¢ogu zaman bir tek
sebebe, Tanri ve insan ugruna gergekten miicadele ettigi kabul
edilen milli (ya da gayri milli) grubun bhiiyiikliigiine indirgenmistir.
Aslinda, giinlik hayatta oldugu gibi miicadelcde de, bu amaglar
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ugruna (adina) fedakarlik yapilmasi istenebilir. Ama giinliik hayat bir
miicadele olarak gosterilmisse, ozellikle insan adina fedakarlik
yapilmasi istenir. Ekonomik kurulusu gergeklestirmek igin, bu ii¢
amagtan herhangi birine bagvurulabilir. Ama bu bazi sartlara
baglidir.

Eger ekonomik kurulus, eski yapinin temellerini sarsmaksizin,
belli bir toplumun kabul edilmis normlarina gore gergeklesiyorsa,
yukarda belirtilen ii¢ amaca yani "milliyet¢i'' ideolojiye, dini
ideolojiye, evrensel hiimanist ideolojiye ya da ayni zamanda bu iig
ideolojiden birkagina gore tasarlanmasina higbir sey engel olmaz.
Ama o zaman, istenilen (gerekli) davramislar konformist davranislar
olacaktir... Konformizm hi¢ degilse, bir dis miicadeleyle asiriliga
biirinmedigi zaman, isyandan daha az etkilidir. imtiyazlilar,
ideolojiden yararlananlar, kendi bencil amaglari igin bunu bir maske
olarak kullananlar yiiziinden, hizi kolayca kesilir. Ustelik bu
ideolojilerden her biri, '‘ekonomik kurulusun disina tasar. Millete,-
Tannya ya da insana baska yoiardan yararli olmak igin bir segme
yapilabilir. Higbir miicadele belirmemisse, ya da toplum igindeki
rolii, ekonomik kuruluga aykir diigmiiyorsa, ferdin, millet ugruna
baska yollara basvurmasi giigtiir. Buna kargilik, mesela, mistik bir
ice kapamigla Tanri'ya ve hayir isleyerek ya da kesis, doktor olarak,
insana hizmet edilebilir. Bundan dolayidir ki milliyetgi ideoloji, bu
tip bir ekonomik gelismeye (genellikle) en yatkin olanidir.

Ekonomik kurulug, kabul edilmis normlari sarsmak igin
tasarlanmigsa, bir miicadeleyi gerektiren ideoloji, getirdigi
birdenbirelikle daha asiri, ve harekete gegirici giicii daha biiyiiktiir.
imtiyazlllar, ¢ikarcilar, ikiyiizliler (hep vardir bunlar), biiyik
cylemin kaginilmaz kusurlari diye kabul edilirse, dnemlerini daha
kolay yitirebilirler. GergeKlesen tarihle asilacaktir bunlar, bir sonraki
safhada yerleri olmayacaktir, gogiip gideceklerdir. Fakat boyle bir
tasari, durumlarinin, imtiyazlarinin, hata sadece aliskanliklarinin,
maddi ve manevi rahatlarinin yeni ekonomik yapida elden gidecegini
goren gruplarin ve fertlerin direnigiyle karsilasir. Bu fertler ya da bu
gruplar, her seye ragmen, milli ya da dini toplulugun bir
pargasidirlar.  Millete ya da Tann'ya baghliklanim agikga
gosterebilirler. Onlari, pratikte bu degerlere ihanet ediyorlar diye
suglamak miimkiindiir. Fakat bu daha gii¢ bir seydir. Buna karsilik,
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iclerinde '"insan''In davasina  ihanet edenleri, biitiin iyelerinin
yeteneklerinin serbestce gelismesine daha elverisli bir toplum ugruna
yapilan miicadeleden kaganlati gostermek onlari hiirriyet ve esitlik
diismanlari olarak suglamak kolaydir. Bundan dolayi, iiniversalist
hiimanist bir ideoloji, ne denirse densin, bir sinif miicadelesini
gerektiren bu tip ekonomik kurulugsa en yatkin olamdir. "Gerici"
insan; iyi bir Fransiz, iyi bir Cinli, iyi bir Arap ya da iyi bir
Hiristiyan, iyi bir Miisliman oldugunu ileri siirebilir. Buna itiraz
etmek o kadar kolay degildir. Ama gerici oldugu igin iyi bir
"'devrimci'’ olamaz.

islam iilkelerinde islami, sosyalist ekonomik kurulusun bayrag:
yapmaya kalkisanlarin iddialarin1 yakindan inceledigimizde olgular
bunu bize daha somut bir sekilde gostermektedir. islam dini bu role
pek az yatkin goriinmektedir.

Yeni tipte ekonomik amaglar ugruna kitleleri harekete gegirmek
modern bir olgudur. Eskiden, ekonomik yapilari kokten degistirmek
diye bir sey pek diigiiniilmezdi. Eger bir toplumda Ritlelerden, bu
toplumun, mevcut sartlari iginde, Terlemesi icin c¢aligmalari
istendiginde, bu, daha hizli bir tempo ile de olsa, ya onlarin mutad
faaliyetine devam etmeleri seklinde; ya da, eski topraklar gibi
islenebilecek yeni topraklarin zaptedilmesi veya bu toplumun
yararina ¢alistirilacak diger halklarin boyunduruk altina alinmasi
seklinde -tasarlaniyordu. Global bir toplumda kiigiik gruplar isyan
ettiklerinde, bunu, bu toplumun faaliyet (iiretim) tarzini degistirmek
icin degil, sosyal hasiladan daha biiyilkk pay almak veya iktidara
katilmanin avantajlarindan yararlanmak igin yapiyorlardi. Eski
kadrolari tasviye edecek sekilde orgiitlenmek isteyen yeni kadrolar
ortaya g¢iktiginda, bunlarin amaci, Tanri'nin iradesini yerine getiren
simirh bir toplum kurmak veya eski toplumu bu irade dogrultusunda-
degistirmekti. Ama bu iradenin, eski iiretim ve tekar-iiretim
tarzlarinin kokten degistirilmesini istemesi pek nadir olurdu.

islam, gegcmiste, kitleleri ekonomik amaglar ugruna seferber
etmeye ¢aligmadi. Eski kdbile baglarini koparip Tanri'nin iradesini
yerine getirecek yeni bir topluluga katilmalari igin once Araplar'a
scslendi. Ve Tann, kullarindan dindarca ve erdemli bir hayat
sirmelerini, mutad ve normal ckonomik faaliyetlerine devam
etmesini istiyordu. Kisa bir siire sonra, biitiin kabileler ve kabile
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hayatina bagl olmayan fertler, topluluga katildiklarinda Tanrt daha.
baska bir sey istemedi. Gergi toplulugun ekonomik hayati degisti
ama bu, (fetihler, diinya ¢apinda bir '"ortak pazar''da iiretimin
ihtisaslagmasi gibi) maddi olaylarin etkisiyle oldu. Bu yeni sartlar-
altinda dindarca ve erdemli bir “hayat yeni sorumluluklar
gerektiriyordu. Bu sorumluluklar, yeni ekonomik vapilara uygun
olarak tanimlandilar. ve siiphesiz, Tanr1 ya da Elgisi tarafindan
kutsal kilindilar. Bundan dolay:r islam, ferdin, belirli bir tutum
almasini isteyen bir ideoloji oldu. Kollektif planda ise, devam
ettirilmesini ogiitliilyordu, istedigi tek sey, bu hayatin ahlaka uygun
olmasiydi. Fakat bu, bu tiir isteklerin karsilasacagi basarilarin ve
basarisizliklarin ~ derecesine  baghyd; baska bir deyisle,
basarisizliklar, basarilara oranla daha agir basiyordu. Kollektif.
planda, dis goriiniisiiyle islam, Miisliman topluluklari, kendilerini
savunmalari igin gayrim- mislim topluluklara karsi seferber eden,
bazi durumlarda, sartlar elverdigi takdirde, onlara hiicum etmeleri
icin harekete gegiren milliyetgi bir ideoloji oldu. islam'in sekter
sekilleri, bir biitiin olarak, islam hareketinin evrimini, kiigik gapta
ve ekseriya devrimci taleplerde bulunarak tekrarladilar, bununla
beraber, iktisadi degisme programlari genellikle, mutlaka riayet
edilmesi ve giinliik faaliyetlerde dindarca davranilmasi gibi, yani
sosyal yapilarda koklii bir degisikligi gerektirmeyen taleplerden
ibaretti sadece. Nihayet, gayri-miislim iilkelerde, islami degerleri
vazederek degil, daha ziyade, misaller gostererek (giinkii dini amag
ugruna nadiren vazetmek bu dinin karakteristiklerinden biridir)
yaymaya ¢alisan Miisliimanlar, yeni taraftarlarimm kendi hayat
tarzlarini, yani kapitalistimsi ticareti kabul etmeye ekseriya ikna
¢diyorlardi. Higbir yerde, toplum c¢apinda ekonomik degismeyi
saglayacak bir hareket goriilmiiyordu.

Ne bu tarihi tecriibe, ne de yukarda yapilan tahlil bize, bugiinkii
donemde, oOzellikle mevcut yapilari tahrip edecek giicte gergekten
devrimci bir ekonomik kurulus i¢in Islam dininde kitleleri seferber
edecek  bir faktor aramak cesareti vermiyor. Cezayir'li
eski-bakanlardan Amar Ouzegane gibi eylemciler, islam dininin,
yoksul kitleleri harekete gegirecek tek faktor oldugunu, baska
higbir ideolojinin bunu basaramiyacagini ilan ediyorlar. Amar
Ouzgane, iilkesinin yoksul koyli kitlelerinin, islam'a baghhgin®
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gozoniinde tutarak soyliyor bunu. islam aleminin diger iilkelerinde
oldugu gibi, bu baghhk Cezayir'de de kesin bir olgudur ve buna
itiraz etmek soz konusu olamaz. Fakat islam'in, bu yoksul kitleleri,
diger alanlarda, diger ¢agrilara uymalarim mutlaka onleyecegine
inanmak bir hayaldir. Bu baghligini, bir inang seklinde tezahiir
etmesinden once ve birgcok insani, hakiki dini degerlere dogru
sevkedebilmis olmasina ragmen, esas itibariyle, ne milli nitelikte bir
fenomen, ne de sinifsal bir fenomen olmadigini iyice gérmek gerekir.
islam‘da, yoksul kitleler kendilerini yabanci-zorbadan ve dedikleri ile
yaptiklari birbirini tutmayan Avrupalagmis yiiksek tabakalardan
ayird eden seyin ne oldugunu goriiyorlar. iginde yasadiklan
geleneksel toplumun degerlerine bagh, isgalci iktidar tarafindan
kiigiimsenen ve son derece yoksul '‘din adamlari’’, halkin bagrindan
¢tkmiglardi, onlara akil  veriyorlardi ve onlarin diliyle
konuguyorlardi. Fakat bagimsizhgin elde edilmesiyle birlikte, din
adamlanr da vyavas yavags halktan kopmaya basladilar. Az-gok
sOmiiriicii yliksek tabakalar, sosyal ve maddi ¢ikarlari igin ideolojik
bir garanti bulmak umuduyla islam'a ‘baghiliklarimi (her vesileyle)
ilan ediyorlardi. islam, din adamlarinin hayat seviyelerinin
yiikselmesi, hatta sirf milletle biitiinlesmeleri igin bir basamak haline
geldikge, yoksul kitlelerin dort elle sarildiklari bir slogan (olma
niteligini) gittikge yitirecektir. (26)

Sosyalist  kurulusu etkileyecek bir ideoloji, bu kurulug
miicadeleleri gerektiriyorsa (ki gerektirmektedir), bunun kurulmasina
diisman olan kim varsa onun, ideolojinin dayandigi yiice degerlerin
diigmani diye gosterilebildigi bir ideoloji olmalidir.Oysa tipki dini
ideoloji gibi, milliyet¢i ideoloji de,” bugiinkii durumda, vatanin ve
dinin en iyi savunucular gibi goriinmeleri imkanim gericilere
saglamaktadir. Sosyalist kurulugun ideolojisi, sosyalist kurulusa, en
yiice degerleri arasinda bas yeri vermelidir. Millivetgi ideoloji de
yapabilir bunu, ¢iinkii sosyalizm, milletin kudretinin ve mutlulugun
sarti olarak gosterilebilir. Ama yiice degerleri obiir diinyada olan
dinin aym seyi yapmasi giigtiir.

Milli dinler safhasinda degiliz artk. Siiphesiz, M.O. VII.
yizyildan itibaren patlak veren ve milli dinlerin yerini alan biiyiik
dini "universalisme'" akimi, ¢ogu durumlarda yeni bir millilesmeye
ugradi. Ama biz daha saf bir "universalisme'' e doniis safhasindayiz.
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Giiniimiizde din, esas itibariyla, herkese, fert ile tabiatiistii degerler
arasindaki iligkileri yoneten bir kurum olarak goriinmektedir. Ama
din, insanin yeryiiziindeki mutlulugu igin higbir sey yapamaz demek
degildir bu. Son yillarda, Fransa'da solcu Hiristiyanlarin faaliyetinin
gosterdigi gibi, dine dayanan bir miicadele ahlaki kurulabilir. Ama
¢ok farkli bir sekilde yonetilen dini gevrelerle siirdiiriilen iligki
tutarh  bir devrimci eylemi engellemektedir. Hiristiyan sosyalist
hareketlerin evrimi, Avrupa'da, islam sosyalizmi bayrag altinda
toplananlarin hareketlerinin evrimi de islam iilkelerinde bunun boyle
oldugunu gostermistir. Dini ve ahlaki ilkeleri, ezen ve ezilen
kardeslerine kargi iman konusunda uzlagsmaz bir tutum takinmalarini
yasakladigi igin, tercihleri ister istemez daha az koklii oluyordu. Bu
izafi ilimhilik, oOzelikle ihtilal  devrelerinde, imtiyazhlari,
yari-imtiyazhlari, sakin ve ilimh kisileri kendine ¢ekiyordu.

Avrupa'da agikga goriilen bu sireg, islam iilkelerinde de
baslamigtir ve simif miicadeleleri  siddetlendikge artacaga
benzemektedir. Simdiden bellidir ki, yonetici tabakalar, kendi
muhafazakar tutumlarini kutsallastirmak igin islami kullanacak-
lardir. Bunu yapmak onlar igin gok kolaydir. Hadise bagvurabilirler.
("ilericiler” bundan yoksundular). Siiphesiz toreler ve sosyal iliskiler
hakkindaki eski hadislerin, tarihi bakimdan, salt islam'la bir ilgisi
yoktur. Ama islam bunlarn kutsallagtirmistir. Yonetici siniflarin,
imtiyazlilar arasinda yer alan din adamlarini etkilemek imkanlar
vardir. Tabii din adamlari hep tevekkiilden soz edeceklerdir.
Topluluk iginde baris ve iyi geginme, haklardan vazge¢mek, mevcut
durumlan kabul etmck anlamina gelir. Kutsal kitaplarda bunu
dogrulayacak metinler bulunabilir. Gerekirse, bu kutsallagmig
tercihler, kitlelere ok gekici gelen islam sosyalizmi gibi yeni
isimlerle bezenir. -

Bu tutum iistiin gelirse, islam dini gergekte gerici olan unsurlarin
tekeline girerse, n'olacaktir?  Tarihi tecribemize gore bunu
kesfetmek gii¢ degildir. Kitleler, maddi, ahlaki ve kiiltiirel sefaletten
kurtuldukga, binlerce yilhik tevekkiilden siyrildikga, modern
diinyanin ve modern sosyal adalet iilkiisiiniin etkisi kendini
hisettirdikge, geleneksel imanlarim vyitireceklerdir. Bu durumda
ilerici giiglerin karsisina islam bir engel olarak g¢ikacak fakat bu
engel vikilacaktir. Milli din rolii oynamanin verdigi ek-giice ragmen,
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19.yiizyilda Hiristiyanhgin gegirdigi krizi o da gegirecektir.

islam ancak kendi iginde derin bir degisikligi gergeklestirirse bu
krizden (kismen) kurtulabilecektir. Bunun igin, islamin gerici
yorumlarina kargi miicadele edecek miimin Mislimanlar bulmasi
gerekecektir. Bu miimirlerin, eylemlerine Tanriy1 karistirmayanlara
tahamiil gostermeleri, Kuran'dan ve islamin hadislerinden modern
diinyaya, her seyden once, imtiyazlarin ve somiiriiniin kaldirilmasini
isteyen kitlelere uygulanabilecek degerleri bulup ¢ikarmalar
gerekecektir. Biitiin bunlar, kutsal metinlerde iktisadi kurallar
aramakla ve bu metinlerde bulunmayan bir sisteme bu kurallar
uygulamakla degil; geleneksel dini degerlerle, toplulugun iyelerine
layik bir hayati saglamanin tek caresi olan ekonomik kurulusu dile
getiren hiimanist degerler arasinda din alaninda organik bir sentezi
gergeklestirmekle miimkiindiir. Ancak bu sayededir ki, eski islam
iilkelerindeki insanlarin bazilarina, ekonomik kurulusun gerektirdigi
gorevlere, kendi hayatlarimi ve iilkelerinin hayatlarini diizene
sokmakta, Tanriya ihtiyag duyan insanlarla birlikte dért elle
sarilmalari igin, islam, yasama sevinci vermeye devam edebilir:

Biitiin sapmalarina ragmen marksist ideoloji, modern diinyanin
ilerlemege en agik, laik ve kitleleri harekete gegirici ideolojisi
oldugunu ispatlamis durumdadir. Milyonlarca insami akil almaz
fedakarhklara katlanmaga siiriiklemeyi basaran, bu ideolojidir. Marx
ve marksistles tarafindan gelistirilen sosyolojik kavramlar ve bilimsel
buluglar, somiiriinin ve zulmiin barinag) olagelmis bellibaslt
aldatmacalan (ideolojik mekanizma bunlarin biitiin tezahiirlerine el
atmayi engelledigi halde) goézler ©6niine sermis bulurmaktadir.
Somiirii ve zulme karsi agilan higbir miicadele, marksizmin bu
katkisini gormezlikten gelemez; ve marksist hareket tarafindan,
bugiine kadar asilmamis bir sekilde ortaya konmus olan degerler ise,
modern insani harekete gegirme giiciine sahip temcl degerlerdir. Yeni
sentezlerle biitiinlesse de biitiinlesmese de bu degerler, modern
Prometeus'un ya da Arkimides'in evreni yerinden oynatmasina
yarayacak olan bir kaldiragtirlar. Bir zamanlarin Dar iil-islam'inin
halklari ve yoneticileri igin bu gergegi unutmamakta sayisiz faydalar
vardir. Cesitli ideologlar, laf cambazlan, uyutmaca ustalar ve
bunlarin arkasindaki zalim ve somiiriiciiler tarafindan durmaksizin
ortaya siiriilen sayisiz biiyiik aldatmacalara, yorulmaksizin yeni yeni
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mitler imal eden ¢ok sekilli o yiice Maya‘ya kars), dileriz ki Islam
halk ve vyoneticileri agikgoriisliilige basvurmayi tercih etsinler.
Miislimanlarin ""Meryem'in oglu "isa" dedikleri Yesus: '"Hakikati
ogreneceksiniz ve hakikat sizleri hiirriyete kavugturacaktir.'’ demisti.
Kuran sunu ekliyor: '"Zan, higbir vakit hakikatin yerini tutmaz.
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1.

ONSO2z

Bu kitabi yazdigim srada’ bu  bosluk kismen dolduruldu.
Modern ekonomik tarih, Z.Y. Herschlag'm, to the modern
economic history of the Middle East, |.eiden, Brill, 1964,
XIV-419 5., adli eserine konu olmustur. Bu el kitabi tamamen
yeterli degildir, ama birgok verileri, rakamlari ve belgeleri ihtiva
etmektedir. Bu kitaba ancak kismen basgvurabildim.

BOL.UM |

I. ).Jomier'in, Le Commentaire Coranique du Manar, Paris, G.P.

Maisonneuve, 1954 (Coll. Islam d'hier et d'aujourd'hui, ), s.
226 adli escrinde modern reformculardan Mohammad Abdoh ve
Rasid Rida'nin fikirlerine bakiniz; Tiirkiye igin bakiniz; Ahmet
Nazmi, Nazar-i Islam'da Zenginligin Mevkii, istanbul, 1340-1342
(1921-1923). Bu  kiiaptan pargalar, W. Bjorkman'in.
"Kapitalentste hung und-anlage im Islam'' adli incelemesine,
alinmistir. (Mitteilungen des Seminars fir orientalische Sprachen,

32, 1929, 2. Abteilung, s. 80-98).

. Mesela, M. Hamidullah, "Islam’s solution of the basic economic

problems, the position of labour'' (Islamic culture'de, 10, 1936, s
213-233), "Lemonde musulman devant 'I'economie moderne"’
(cahiers de I'l. S.E.A., ek. No. 120 (seri V, No. 3), Aralik 1961,
s. 23-41) ve bu yazarin diger eserleri Miisliiman Kardeglerin

" biitiin eserleri, bak. F. Bertier, ''L'ieologie politique des Freres

musulmans' (Temps Modernes, No. 83, Eyliil 1952, s. 541-556
Orient dergisinde onemli pargalar, No. 8. 1958, s. 53-57) ve
bunlarin  kurucularindan  Hasan al-Banna'nin  bir  brosiiriiniin
gevirisi, Vers la lumiere' {geviren ] . Morel, ORIENT, No.4.
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1957, s. 3762, s. 52, s. 61} nwodern reformculugun
savunuculugunu yapan biitiin bir literatiir, "‘Mesela) . Jomier, Le
Commentaire Coranique du Mandr, Paris, G.P. Maisonneuve,
1954 (Coll, Islam d'hier et d'aujourd'hui, ll, s. 217), biitiin resmi
Pakistan edebiyati (Zekdt komisyonunun bir raporu; bu
rapordan bir pargayr ''La vie de Mahomet et le probleme
sociologique des origines de L‘Islaam (Diogene, No. 20, Eyliil
1957, s. 37-64) adh makalemde ayrica belirttim. Bu, binlerce
kitap, makale ve brosiirde boyund tekrarlanmistir.

3. "Mesela, kiyasiya elestirilebilir fakat gene de il-tiyath
formiilerden (*'sosyal bakimdan, Islimiyet herkesin, toplulugun
gelirlerine Osiir yoluyla katilmasi gibi ¢ok esit¢i bir kavrama
bagvurur * hava oyununa (agia) banka sermayesine, DNevlet
istikrazlarina, en gerekli mallardan dolayli vergi alinmasina
karsidig .. burjuva kapitalizminin ogretileriyle bolgeviklerin
komiinizmi arasinda yer alir' 1939) tamamen asiri yargilara
gecen L. Massignon ("islamiyet higbir puta tapmaz: ne Altin'in
Giiciine ne de polis tekniginin zalimligine'' 1953). Ru metinler
icin su eserlere bak: Situation de L'Islam (Paris, (Geuther, 1939)
in fine- Opera Minora I, Beyrut, Dar al-Maaref, 1963, p. 11-52,
"L Mouvement intellectuel contemporain en proche-Orient"
(Hesperia, Ziirich, BRd. 4, .10, 1953 s. 71-78- Opera Minora !, ¢
224-231) ve bu son basimin 226. sayfasi. Bununla beraber,
"Archaisme et Modernisme en Islam: a propos d'une nouvelle
struclure du travail humain (Cahiers de 1'l.E.E.A., ck No. 120
(seri V, No.3), Aralik 1961, s. 7-22), adhi makalesinde, yukardaki
fikirlerle yer yer catisan goriislerinden bazilarimi tekrar ele alarak,
islimiyetin ekonomik ¢6kiisiiniin giinahint ‘murabahanin  biitiin
sorumlulugunu iizerine almig yahudi bankerlerin sayesinde
""somiirgeci'’ bir somiirii iizerine kurulmus ve kapitalizme oldukga
benzeyen ''milletlerarasi modern bir ekonomi'' yaratan ortagag
Abbasi Halifesine yiiklemektedir. Egsiz bir zekaya ve bilgiye sahip
olan ama tarihi olgulari mistik bir goriisle yorumladigi igin
gittikce saskina donen bu hayret verici islamiyetginin derin
vukufuna ragmen bu goriislere agikga itiraz edilebilir. Herhalde
bundan, islimiyetin kendisinin kapitalizme karsi her zaman tam
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bir ¢ekingenlik (nefret) duymadigi sonucu ¢ikarilabilir.) .P. Roux,
L. Massignon‘un bu tutumunu, L'fslam en Asie, Pai’», Payot, 1958
(Coll Bibliotheque historique) adli eserinde (isin igine biraz da
solculuk karistinip) abartarak dile getirmektedir: K omiinizm gibi
islimiyet de kapitalizme karsidir ve toplumcudur (gergekten
sermayeci ve ferdiyetgi olan kapitalizmin aksine) ama kapitalizm
gibi o da miilkiyete (hangi miilkiyete ?) saygi duyar.) . Austruy,
L'Islam face au developpement economique, Paris, Ed. ouvrieres,
1961'de su aciklamayi yapiyor: "islamiyetin gelenekgi zihniyeti

kapitalizmin gelismesini kolaylasurmamistir'’ (s. 60), ''derin
miilkiyet  goriigii, :islamiyette ozellikle, modern ekonomik

ilerlemenin ona vyiikledigi ''yeni goreve uydurulmustur' ve bu,
liberal ekonomik oyunun islamiyete atfettigi role aykiridir;

oyleki "islamiyetin karakteristigi olan kollektifin 6zel anlam,
kapitalist ve sosyalist olmayan sui generis bir yondeki ekonomik
ilerlemenin  motoru olabilir (s. 98). Bu tezler, Structure
economique et civilisation, l'Egypte et le Destin economique de
l'lslam, Paris, S.E.D.E.S., 1960 adl diger bir eserinde ve
ozetlenmis bir sekilde de' Vocation economique de I'lslam'’
(cahiers de I'.S.E.A., No. 106 (seri V, No. 2) Ekim 1960, s.
151-212) makalesinde bulunmaktadir. Bu kitapta ileri siiriilen
tezlere karsit olan bu fikirlere tekrar tekrar deginmek firsatini
bulacagiz. Simdiden belirtelim ki, bu fikirler olgularin ¢ok
yetersiz bir bilgisine dayanmaktadir ve sozde- bilginlerin ikinci,
tigiincii elden aktardiklari degersiz kitaplardan devsirilen belgelerle
donanmistir. Buna oldukga benzeyen ama daha zengin ve daha
saglam belgelere dayanan sonuglar ). Hans'in Homo oeconomicus
Islamicus, Klagenfurt- Wien, ).L. Sen, 1952; Dynumik und Dogma
im Islam2, Leiden, Brill, 1960 (bak s. 71), adh kitaplarinda
bulunmaktadir.

.Baskalarinin ardindan, amatér ve bilgisi kit islamiyetgj
R.Charles'in da destekledigi tez: "'Bilindigi gibi, kaderci Miisliiman
tutumunun son derece vahim etkileri olmug, tesebbiis : thniyetini
ortadan kaldirmig, maddi faaliyeti felce, ugratmis, iilkeleri
uyusukluga  siriklemigtir."  (L.'’Ame  musulmane, Paris,
Flammarion, 1958, s.71). Renan, islamiyet dogmasinin kaba

219



[

egemenliginin "'hayvanlastirici'” sonuglarini daha genis bir sekilde
yeriyordu (E.Renan, L'Islamisme et la Science, Paris Calmann:
Levy, 1883), L'Islam, doctrine de progres ou dc reaction?, Paris,
Union rationaliste, 196l (-Cahiers rationalistes, no. 199, aralhik
1961) adl elestirime bakiniz.

Mesela HansE. Tiitsch, "'Arab Unity and Arab Dissensions'’
(The Middle East in Transition, ed. by W Z. Lagueur, London,
Routledge and Kegan Paul, 1958, s. 12-32; aymi derlemede N.A.
Faris'in "The Islamic Community and Communism'' (s. 35I-359)
adli yazisi, The Islamic Review'de tekrar basilmistir; R. Charles,
L'Evolution de I'Islam, Paris, Calmann- Levy, 1960 (coll.
Ouestions d'actualites) s.188. B. Lewis, The Middle East in
Transition'da daha ihtiyatlidir, s. 311-325 (International Affairs'de
yeniden basilmistir, 30 Ocak 1954, s.1-2). Sorunu ortaya atma
tarzi bakimindan su incelememe bakiniz: Problematique de
l'etude des rapports entre Islam et communisme' (Colloque sur la
sociologie musulmane, Actes, IlI-14 Eyliil 1961, Bruxelles, Centre
pour l'etude des problemes du monde musulman contemporain,
1962, s. 119-145),

6. Mesela, biiyiik islamiyet¢i C.H.Becker'in ¢ok kisa agiklamasi:
"Islam und Wirtschaft' (Archiv fir Wirtschaftsforschung im
Orient'de, Weimar 1, 1916. s. 66-77; yeni basimi: Islamstudier
Vom Werden und wesen der [slamischen Welt 1, Leipzig, Ouelle
U. Meyer, 1924, s. 5465) ve W. Bjorkman, ''Kapitalentstehung
und-anlage im Islam'' (Mitteilungen des Seminars fiir orientalisch
sprachen’de, 32, 1929, 2. Abteilung, s. 80-98); iktisatgi Alfred
Riihl'iin, Cezayirle ilgili kiigiik kitabi: Wom Wirtschaftsgeist Im
Orient, Leipzig, Ouelle und Meyer, 1925, VIII, s. 92., eskimis bazi
bilimsel iddialarina ragmen,siyasi on-yargilan olmayan bir eserdir.
G. Destane de Bernis'in son derece diiriist ve aydinlik makalesini
okumak gerektir: "

9,

Islam et Developpement economique"
(Chaiers de L'I.S.E.A., no. 106 (seri V, no 2) ekim. 1960, s.
105-150). Bu makale, yazarin Tunus'taki kir hayati hakkindaki
bilgisine ve bu cevrede edindigi tecritbelere dayanmaktadir. Ne
var ki, tarihsel yapiys ve diger Miisliiman bolgeleri ikinci derecede
kaynaklardan tanimaktadir:

7. Ozellikle Claude Cahen, "Les Facleurs economigues et sociuux
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dans l'ankylose culturelle de ['Islam’', (classicisme et Declin
culturel dans l'histoire de I'Islam’'da, Paris Besson et Chantemerle,
1957, s. 195-207, 1956'da Bordeaux'da yapilan sonraki tartigma ile
birlikte. Bu tartigmanin tutanaklari bu eserin 208-215 nci
sayfalarindadir). Paris'te Mart 1960 da yapilan bir toplantinin
bildirileri ve tartismalari ne yazik ki ancak ¢ogaltilarak
yayinlanmig ve satisa ¢ikarilmamistir: L'Evolution economique,
sociale et culturelle des pays d'Islam s'est-elle montree
defavorable a la formation d'un capitalisme de type occidental?
Paris, Institut d'etudes islamiques, Centre d'etudes de I'Orient
contemporain, Ecole pratique des hautes etudes, 6e section, s.d.
24-22-17-23. Bildirileri R. Brunschvig, ). Berque, p. Marthelot, Cl.
Cahen okumuslardir. Bu kitap orada yaptigim ¢ok kisa
konusmanin gelistirilmis seklidir.

Bu tanimlardan bazilari M.Dobb tarafindan, studies in the
Development of Capitalisin, London, Routledge, 1946, s. i-10
kitapta tartigilmistir. Mesela, R.H. Blodgett'nin, Comparative
Economic Svstems, (New York, Macmillan, 1944, s. 24-42), adl
el-kitabindaki gesitli kapitalist ""ekonomik kurumlar' tanimini F.
Perroux Le Capitalisme'de tartigmistir, Paris, P.U.F.,1962 (Coll.
Oue sais-je? 315), s. 9-29 Max Weber, bu iki tanimi birlegtiriyor:
""Cesitli gekillerde bir kapitalizm tarihinin biitiin devirlerinde
kargimiza ¢iktigi halde, giinliik ihtiyaglarin kapitalist tarza gore
tatmini Bati'ya ozgiidiir ve burada bile, ancak XIX. yiizyilin ikinci
yarisindan beri gergeklesen bir veridir bu.” M \eber,
Wirtschaftsgeschichte, Miinchen und Leipzig, Duncker und
Humblot, 1923, s. 239).  ° .

. Marksizm'e iyi gozle bakan George Lefevbre gibi biiyiik bir
tarihginin gosterdigi tepkiler, Marx'in eserlerinde ''kapitalizm'’
terimi altinda vyatan ¢esitli kavramlar arasindaki belirsizlikle
agiklanabilir. (Observations', Pensee'de, No. 65. Ocak- Subat 1956,
s. 22-25; bak. s. 270, not. 80), Marx, agik¢a ticari sermayeden
(kapital, kitap !ll, bélim 20) ve murabaha sermayesinden
(1bid, boliim 36)ilkgagda ve ortacagda  sermayenin
"tufandan 6nceki'" sekilleri diye soz etmektedir. Ama
Mommsen'in  "yanilgilariyla (Kapital, birinci kitap, es. K.
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Kautsky, 3. baski, Stuttgart, Dietz 1920, p. 123, no. 39, le
Capital, J.Roy'un gevirisi, ciJt |, Paris, Ed. sociales, 1950, s. 17I,
not 1. ve ilkgag'da sermayeden s6z eden "biitiin filologlarin'’
sagmaliklariyla alay eder (Grundrisse der kritik der politischen
Oekonomie, Rohentwurf, Berlin, Nietz, 1953, s.412).

10. Studia o marksowsiej leorii spoleczentswa, Warszawa,
ponstwowe Wydawnicttwo naukowe, 1963, s.168 (hu inemli
eserin Fransizca gevirisi pek yakinda yayinlanacaktir).

11. W.Sombart'in tanimi da budur. Nte yandan, Marx, girilecegi
gibi, ''liretim tarz1"' terimini sadece bu anlamda degil, burada
"'sosyo-ekonomik kurulus'' denilen anlamda da ¢ogu zaman
kullanmistir.

12. Lenin'in, 1918 tarihli brosiiriinde: La Tdche essentielle de nos
jours sur l'infantilisme ''de gauche et les idees petites-bourgeoises
(sotshineniya, 4. ed. Moscou, Gosurdarstvennoe izd.
polititsheskoy literaturi, t. 27, 1950, 5.291-319) ve Fransizca
gevirisi 5.303. (Oeuvres, t. 27, Paris, Ecl. sociales, Moscou, ed. en
Langues etrangeres, 1961, s.337-370), 350, ''unsur'’ ya da
"temel kisim'' dedigi sey, sektordiir. Lenin, bu pargayi, daha
yaygin ve okunmasi daha kolay olan 1921 tarihli brosiifinde
aynen zikretmekte ve gelistirmektedir: sur l'impot en nature
(Mesela Ouvres choisies, t.1l, Moscou, ed. en Langues etrangeres,
1947, 5.850-887 -bak. s.851 ve 865-, sotshineniya, de. ed., t 32
Ibid, 1950, p. 308-343 -bak. p.309-322-, Selected Works, vol.
IX, London, Lawrence and Wishart, 1937, p. 164-202 -bak. s.
165, 179-, Stalin, bu pargayi, S.S.C.B. Kem. Partisinin 1934
tarihli XVII. kongresinde okudugu raporuna almistir (Les
Ouestions du Leninisme,, Paris, Fd. sociales, 1947, t. Il, p.
132-192) s.149.

13. Das Kapital, Bush Ili, 20. Kap., Berlin, Dietz, 1953, s.356;
Fransizca gevirisi, Le Capital, Livre troisime | (t. VI), Paris, Ed.
sociales, 1957, s.33.

14. Ibid,. 111, s. 358; Fransizca gevirisi, t. VI, s. 335.

15. 1bid., 1ll, s. 641; Fransizca gevirisi, Le Capital, iigiincii kitap,
Il (cilt. VN), Paris, -l sociales. 1959, s. 252 (bu geviriyi
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biraz degistirilyorum).
16. Terim, Jean Benard'dan alinmistir: La Conception marxiste du

capital, Paris, Societe d'editions d'enseignement superieur,
1952, s. 244.

I7. Das Kapital, Buch I, s. 358; Fransizca gevirisi, c. VI. 335.
18. Ibvid.

19. Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus
(Geaammelte Aufsatze zur Religionssoziologie,l, Tubingen,
J.C.B. Mohr, 1920), s. 4; Fransizca ¢evirisi, L'Ethique
protestanten et l'esprit du capitalisme, Paris, Plon, 1964, s. 15.

20. Gergekte, Weber, bir baska yerde, modern Avrupa'nin dlslnda‘
Unichtrationalen  kapitalismus''  sekillerinden s6z ediyer
(Wirtschafts-geschichte s. 286).

21. Weber'e biiyilk bir saygt duyan G. H. Bousquet'nin, Mekke
kapitalizminden soz edilebilmesi it;in‘ Muzaaf muhasebe usuliiniin
bulunmasi gerektir dedigi zaman kendi diisiincesine nasil aykin
hareket ettigi goriilmektedir (Hesperis, 41, 1954, 239).

22. Gesammelte Aufsatze, |, s. 4-6; Fransizca gevirisi: I'Ethique
protestante..., . 16 ve devami.

23. 1bid, s. 7., gevirisi. . 19 ve devamu.

24_Melville ). Herskovits, Economic Anthropology, New York,
A.A.Knopf, 1952, . 181; bak. s. 155-179.

25. Ibid., s. 225.

26. K. Marx, Das Kapital, Buch lll, s. 642, 645; Fransizca cevirisi t.
VII, p. 254, 257.

27. Herskovitts, Ibid, s. 298. Biitiin iiretimin genel belirlenimlerini
bu anlamda sirlayan Marx soyle diyor: '"Sermaye, ozellikle bir
iiretim aracidir yani, gegmis, nesnellesmis islemek aracidir.
Sonug olarak, sermaye siirekli ve dliimsiiz tabii bir iliskidir, yani
sermayeyi, once bir "iiretim araci', bir "'birikmis emek" yapan
ozgiil olayr bir yana birakiyorsam... (Grundrisse der kritik der
politischen Oekonomie, Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953, s. 7).
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28. R. Thurrwald, Economics in Primitive Communities,. Londa:,,
Oxford University Press, 1932, s. 205; Fransizca cevirisi:
L'Economie primitive, Paris, Payot, 1937, s. 268.

29 Herskovits, ibid., s. 304.
30. F. Perroux, ibid., s. 35.

BOLUM 11

1. Yaygin ya da orgiitli sosyal baski, islim hakkinda Arapga,
Tiirkce, Farsca gergekten elestirici bir inceleme (bilimsel ya da
kaba bir sekilde de olsa) yayinlanmasini hemen hemen imkansiz
kildi. Sarkiyatgi bilginlerin elestirici incelemeleri, liberal ve
ilerici gevrelerde bile siipheyle karsilandi; ¢iinkii milli dini
gozden diisiiriicii irkg¢1 ve somiirgeci bir niyet tasir gibiydiler.
Zaten, kismen bundan dolayi, islimiyet, her tiirli elestiriden
suni bir sekilde korundugu igindir ki Miisliiman din bilginleri, bu
soylentileri, kismen de olsa, efsanevi diye ele almayi saglayan bir
Ogreti ortaya atmadilar. Edebi tiirler teorileriyle Katolik:
ilahiyatgilarin yaptiklari gibi Miisliman ilahiyatgilar da Islimiyet
dogmasinin oziinii bdylece kurtarabilirlerdi. Bugiinkii Miisliman
davranigin  biitiin sosyal sebeplerini gormedigi anlasilan ve
bundan dolayr da bunlarnn agsmak giigliigiinii kiigiimseyen ).
Poirier ile bu konuda hemfikirim (Cahiers de I'l.S.E.A., ek no
120 -seri V. No.3- Aralik 1961, s. 218).

2.Bu, ozelikle J. Schacht tarafindan tamamen ispatlanmigtir, The

Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, Clarendon Press,

1950; sonuglari su eserde Ozetlenmistir: Esquisse d'une histoire

du droit musulman, Fransizca gevirisi, Paris, M. Besson, 1953

(Coll. Institut des Hautes Etudes Marocains, Notes et documents,
11).

3.Saf tarihi olgularla ilgili hadisler, soylar, v.s. hi¢ degilse
anlattiklan olgulann  gsemasi bakimindan, g6z oniinde
tutulmalidir.  Su incelememdeki tartigmaya bak. ''Bilan des
etudes Mohammadiennes'' (Reuve historique, 229, 1963, s.
169-220) o6zelikle 197 sayfa ve devami.
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4 Kuran 4: 36/32: "Allah'in kiminize daha ¢ok verdigi seyi
arzulamayin'’. Burada, metne gore, servet farki s6z konusudur.
Fakat aym deyimler bagka ¢esit esitsizlikler igin de
kullanilmigtir. Mesela, bak. 17: 22/21; 4. 38/34.

5. 34: 33/34. D. Santillana'nin ileri siirdiigii metinlerin listesi,
Istituzioni di diritto musulmano malichita, 1, Roma, Istituto per
I'Oriente, 1938, s. 62, no. 256.

6.8: 28; 13: 19 ve Blachere'nin gevirisinde Fortune kelimesinin
endeksi.

7. 28: 26.
8.18:76/77.
9. 36: 20/21; 52: 40 ve devamu.

10. '‘Ticaretler'' makalesinin baslangicinda W. Heffening'in soruyu
ozetlemesi, Encyclopedie de I'fslam 1. baski, c. IV (Ed.
Frangaise, Leyde, Brill et Paris, Kilincksieck, 1934, s. 786).

11. M. Hamidullah, Cahiers de I'.S.E.A., ex. No. 120 (seri V, no.
3). Aralik 1961. s. 26.

12. Ozellikle, ). Schacht''in 'riba" makalesi I'Encyclopedie de
I'lslam, 1. baski, t. lll (ed. Frangaise, Leiden, Brill et Paris,
Klincksieck, 1936, s. 1227-1230) ve F. Arin'in dikkate deger
tezleri: Recherches historiques sur les operations usuraires et
aleatoires en droit musulman, Paris, A. Pedone, 1909. s. 13-22
ve Benali Fekar'in tezleri, L'Usure en droit musulman, Paris, A.
Rousseau, 1908. Bak. M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet,
Paris, Albin Michel, 1957, s. 609-611 ve W.M. Watt, Muhammed
at Medina, Oxford, clarendon press, 1956, s. 296-298. Ama
Watt'in Kuran'da Riba ile ilgili polemik ozellikle Yahudileri
hedef almaktadir demesi, sadece kuran metinlerini okumaya
dayanmaktadir ve kabul edilmesi imkansizdir. Peygamber'in
biitiin vergi kurumlari hakkinda, 6zellikle, L. Caetani'nin uzun
monografisine bakimz. Annali dell' Islam, vol. V. Milano,
Hoepli, 1912, s. 287-319.

13. Bu paragrafta, Hiristiyan -ilahiyatgisi L. Gardet tarafindan

225



miilkiyete ayrilan bolimi genis bir sekilde agiklamaktan
baska sey yapmiyorum, la Cite musulmane, vie sociale et
politique, Paris ). Vrin., 1954 (coll. Ftudes musulmanes, 1) b.
79-90.

14. Hanbeli mezhebine gore, ilk firsatta karsiligim  (fiyatim)
odemeyi taahhiit etmelidir. Malini zor kullanarak savunan mal
sahibini Oldiiriirse, ceza gormez, Oldiiriliirse sehit oldu denir.
(bak. H. Laoust, le precis de droit d'ibn Ouaddma, Beyrut,
institu: Frangais de Damas, 1950, s. 231). Ayni sey Siiler igin
de aritdir. Ag¢ bir insana yiyecek vermeyi reddetmek, bir
Miislimami 6ldiirmeye kalkismak demektir. (Abu-l-Kasim Kafer
ibn Muhammed, geria-tiil islam, Calcutta, 1839, s. 407, Fransizca
gevirisi, A. Ouerry, Droit musulman, Paris, 1871-1872, t. Il. s.
244).

15. Halil ben ishak, Abrege de la loi musulmane selon le rite de
l'imam Malek, g¢eviren G. -H. Bousquet, t. ll, le Patrimoine,
Alger, Maison des Livres et Paris, A. Maisonneuve, 1961, s.
128-133; ozelikle, D. Santillana, [Istituzioni di diritto
musulmano malichita, vol. 11, Roma, istututo per I'Oriente,
1938, s. 254-275; E. Sachau, Muhammedaniches Recht nach
schafiitischer Lehre, Stutgard et Berlin, W. Spemann, 1897, s.
539-560; A. Ouerry Droit musulman, Paris, 1871-1872, t. 1, s. _
543-556; H. Laoust, le precis de droit d'fbn Oudama, Beyrut,
Inst. Frangais de Damas, 1950, s. 117-119.

16, Bak. Ozellikle D. Santinalla, ibid., Il - s. 56, 259, 270
(endesk'te, s. 663 bak alea). Karsilastinmz C. Cardahi, Droit et
Morale, c. |l, Beyrut, impr. Catholique, 1954 (coll. Universite de
lyon. Annales de la Fakulte'de droit de Beyrut) s. 353.

17. Darimi, Sonan, XVIll, 8 ve bagka derlemelerde hafif
degisikliklerle (Vensinck'in referanslari, A Handbook of early
Muhammadan Tradition, Leiden, Brill, 1927).

18.B. Lewis, The Arubs in History, 3e edition, London,
, Hutchinson, 1964, s. 91; W. Heffening, ticara makalesi,

Encyclopedie de L'Islam, t. IV (225 s. no. 10). Fransizca baskisi
s. 786.
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19.

20.
21.

22.

23,

24,

25.

26.

27.

Zaid ibn Ali, Corpus iuris, ed. E. Griffini, Milano, Hoepli, 1919,
no. 539.

H. Ritter, Der Islam, 7, 1917, s. 29, 32.

Hamidullah (Cahiers de I'i.S.E.A., ek. No. 120 (seri V. No. 31),
Aralik 1961, s.27.

D. Santinalla, Istituzioni di diritto musulmano malichita, Roma,
Istituto per I'Oriente, 2 vol.,, Roma, 1926-1938, t. 1, s. 318.

). Schacht, adi gegen makale (s. 255, n. 12); F. Arin,
Recherches historiques, s. 22; B. Fakar, Usure en droit
musulman, s. 29, 33; ). Schacht, The Origins of Muhammadan
Jurisprudence, Oxford, clarendon press, 1950, s. 67, 108, 313 ve
ozelikle 251. Kisa ama aydinhk ve giivenilir bir agiklama: Y.
Linant de Bellefonds, Traite de droit musulman compare, t. 1.
Paris, La Haye, Mouton, 1965, s. 217-223. Peygamberin Mart
632'de, oliimiinden ii¢ ay Once yapti§i veda konugmasinda
Riba'yi yasaklamasi, bak. R. Blachere, "I'Allocution de Mahomet
lors du pelerinage d'adieu (Melanges Louis Massignon, t. |,
Damas, Institut Frangais de Damas, 1956, s. 223-249) s. 242,

Ornegin, Gazali, ihya alim ad-din, Le Caire, 135271933, tll,s.
68.

Bu tema bol bol igslenmigtir. Bunu Avrupa dillerinden biriyle
agiklamak gibi bir istiinligi olan temsilcilerinden en
vukuflusunun eserini burada zikredecegim: Le Prophete de
I'Islam, Paris, Vrin, 1959, t. Il. s. 611-625.

Nasir Ahmed Seyk, Some Aspects of the Constitution and
Economics of Islam, Woking, Surrey The Woking Muslim
Mission and Literary, Trust, 1961, s. 139-229.

W.C.Smith, Islam in Modern History, New York, The New
American Library, 1959 (coll. Mentor Books), s. 236, Fransizca

gevirisi: L'lslam dans le monde moderne, Paris, Payot, 1962, s.
297.

28. Fransizcaya sozlik yardimiyla gevrilmig bir tarsitmayr Abou

Yusuf Yakub'un kitabinda bulacaksiniz:, Le Livre de l'impot
foncier, Paris Geuthner, 1921, s. 133-139. Bak. H. Laoust, Le
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Precis de droit d'Ibn Ouddma, Beyrut, Institut Frangais de
Damas, 1950, s. 10; ozeti: L. Milliot, Introduction a l'etude du
droit musulman, Paris, Sirey, 1953, s. 666.

30. A. Christensen, L'iran sous les Sassanides, Copenhague, E.
Munsksgaard et Paris, 1944, s. 335, 364; O. Klima, Mazdak,
Geschichte einer sozialen Bewegun im sassanidischen persien
praha, Ceskoslovenske Akademic Ved, 1957) marksist inceleme).

32. H. Grimme, Mohammed, Minster |. W., Aschendorff,
1892-1895, I, s. 14 (I, s. 39). C. Snouck Hurgonje'nin tutarli
elestirisine bak: '"Une nouvelle Biographie de Mohammed"
(Revue de l'Histoire des Religions, 30, 1894, s. 48-70, 149-178.
M. Rodinson, "“"La vie de Mahomet et le probleme Sociologique-
des origines de L'Islam (Diogene'de, no. 20, Ekim 1957, s,
37/64).

33. Mahomet adli eserimde gostermek istedigim de budur. Paris,
Club Frangais du Livre, 196!

34. ).Leipold'un iyi sentezi,Der soziale Gedanke in der
altchristlichen  Kirche,Leipzig U.Emelang, 1952, s. 168.
Fransizca'da P.Bigo,la Doctrine Sociale de I'Eglise,Paris, P.U.F.s.
27-34 ve oOnsoziinii yazdigi metinler kiilliyati:Riches et Pauvres
dans I'Eglise ancienne, Paris,Grasset, 1962.

36.lbn Saad,Biographien Muhammeds, seiner Gefahr und der
spateren Trager des Islams, ed. E.Sachu, v.s.Bd. IV. Theil |,
Leiden, Brill, 1906, p.166; L. Massignon,Essai sur les origines du
Lexique Technique Musulmane,Paris, Vrin 1954 (coll E tudes
musulmanes, 1), s. 145, 158;

37. Oriente moderno,28, 1948, s.80,A1-Ahrdam’'a gore, 28 Mart 1948;
Ayni anlamda, Muhsin Barazi'nin Islamisme et Socialisme adl
-biraz mekanik ispatlamasi, Paris, Geuthner, 1929 (hukuk tezi)

38. HAR. Gibb, 'Government and Islam under the early Abbasids
(L'Elaboration de l'Islam, Paris, P.U.F. 196l, s. 115-127) o6zellikle
s.119.
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BOLUM I

I. T.H.Hopkins,"Sociology and the Substantive View of the

2,

Economy'' (Trade and Market in the Early Empires, Economies
in History and Theory, ed. by K. Polonyi, C. M. Arensberg and
H. W. Pearson, Glencoe, The Free Fress and wue Faicon s Wing Press,
1957, s. 2/1-306) , s. 297-299;

Francisco Benet'in yayinlanmamig bir incelemesinden bir kismi
buraya aldm. Bu imkami bana verdigi icin kendisine candan
tesekkiir ederim.

.H.Lammens, 'La Mecque a la veille de I'hegire” Beyrut, Imp.

Catholique, 1924, (- Melanges de I'Universite Saint- Joseph, t. I1X,
fasc 3), ozellikle s. 135. G-H. Bonsquet, "Une explication
marxiste de l'Islam par un ecclesiastique episcopalien, Hesperis,
41, 1954, s. 23I- 247, Lammens'in tahlillerinin degerini kesin bir
siipheyle karsilamaktadir. Siiphesiz, birgoklarinin da farkettigi bu
yazarin metodu, her zaman kusursuz degildir, gosterilen
kaynaklara g¢ogu zaman giivenilemez, agikga taraf tutmaktadir.
"Mekke'de maliye" iistiine soyledikleri abartilmistir. Ama biitiin
bunlara ragmen, yabanci metinlerle de dogrulanan ve esyanin
tabiatina uygun, siiphe gotiirmez bir olaylar gekirdegi vardir.
Corak bir vadide kurulmug olan Mekke sehri, ticaretten, hacilarin
somiiriilmesinden bagka bir seyle halkini besleyemezdi. Siiphesiz,
thodern Avrupa'nin kistaslarina gore bu pek az bir ekonomik
faaliyettir. Ama olgular, bugiinkiinden ¢ok daha az kalabalik olan
bir nifusun durumuna gore gozoniinde tutmak gerektir.
Mekke'dekine benzer bir hayati siirdiiren kervan sehirlerinin
bulundugunu biliyoruz. Mesela Palmyre. Bu hususta su
tartigmama bakin: ""Bilan des etudes mohammadiennes' (Revue
historique, c. 229 fas. 465, Ocak-Mart 1963, s. 169-220) 6zelliklel,
s. 196. Ayni anlamda bak: J. Chelhod, Introduction a la sociologie
de I'Islam, Paris, Besson-Chantemerle, 1958 (Coll. Islam d'hier et
d'aujourd'hui, 12), s. 189-195. Fakat bu sayfalardaki tartigma biraz
belirsizdir. Mekke'nin kendi iagesini ithal etmek zorunda kalmasi,
bunu ancak zanaatkirlanin iirettikleriyle miibadele edebildigi
Olgiide, ahalinin, dini malikanelerdeki arazi sahipleri olarak taleb

229



- edemedigi 6lgiide hesaba katilmaktadir. Bu bakimdan (bu dlgiide),
Mekkeliler, iasenin bedelini yaptiklar kapitalistik ticaretten ya da
haremiil ahram'dan sagladiklari gelirle 6demek zorundaydilar.

4. Der Islamische Orien.Bd.ll,Die Arabische Frage, Leipzig, R.
Haupt, 1909, s. 455: ""Emevi kabilesinin basarisi, Arabistan'da
kapitalizmin zaferi anlamina gelir''. ''bir ordu degil, genel
miitesebbis Muhammed'in, ige Onemli bir sermaye yatirmak
gerektigine inandirmis oldugu kapitalist miitegebbisler grubu
olan" kitzlar hak, bak. s.449.

5. Sadece Arapga metinlerin degil, Pline'in de tamikhk ettigi
olgu,Naturalis Historia, bolim 32 parag. 65. deve kervaniyla
Giiney  Arabistan'dan  Gaza'ya nakledilen buhur igin,
topraklarindan gegilen bedevi kabilelerin seflerine birgok harag
veriliyordu. '"Su parasi, yem parasi, mola parasi, koprii parasi
derken, menzile varincaya dek deve basina 688 dinar
odeniyordu". Yanilmiyorsam bu para asagi yukari 2,7 kg giimiis
agirhgindadir.

6. S.D. Goitein,''The Rise of the Near Eastern Bourgeoise in Early
Islamic Times'' (Cahiers d'histoire mondiales,3, 1956- 1957, s.
538-604), 595.

7. ibn Haldun,Mukaddima fasc. 5, bolim 9, ed. Ouatremere, 5.297.
ed.le caire, 1327, s. 44l, ed Wafi, t. Ill (Le Caire, 1379/1960),
s.915, geviren, De Slane, t.Il, s. 348, F.Rosenthal gevirisi, t.l1,
New York, Pantheon Books, 1958, s. 336, G.H. Bousquet
cevirisi,Les Textes economiques de la Maquddima,Paris, Riviere,
s.32.Mal, kelimesini, Bousquet gibi, ben de '‘fon' diye gevirdim,
ama, De Slane ve Rosenthal'in g¢evirdigi gibi asil anlami
"sermaye''dir.

8. ibn Haldun, ed. Waiifi, t. 111, 5.923; F.Rosenthal gevirisi Il, s.
343. Bak. M. Rodinson, ''Le Marchand mediterraneen a travers
les ages'' (Markest and Marketing as factors of development in
the Mediter ranean basin,ed by C.A.O. van Nieuwenhuijze, The
Hague, Mouton, 1963, s. 71-92) s. 83.

9. lbn Haldun, ed. Outremere, 11,5.303,ed. Wafilll, s. 916. De
Slane'in gevirisi, 11.s.354, Bousquet'nin ¢evirisi, les Textes
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economiques, s.36.

10. Ebu Fadil Cafer ibni Ali ad-Dimigw Kitab-il-Ishara H.Ritter,"Ein
arabisches Handbuch der Handel-swissenschaft' (Der Islam'da 7,
1917, s. 1-91), s. 15,27,58,66, eser hakkinda Cl. Cahen'in
notlarina bakiniz,Oriens, 15,1962, s.160-17I.

Il. ibn Haldun, fbid,ed. Ouatremere, ll, s.274; ed. Waifi, lll, s 896;
De Slane'in gevirisi, 1, s 32I; Rosenthal gevirisi, Il.s. 3I3;
Bousquet,textes economiques,s.23.

12. Ebu-l-Fadl  Cafer ibn. Ali ad-Dimiski,Kitdb Al-Ishara,
H.Ritter,Der Islam, 7, 1917, s 5;

13. A. Mez,Die Renaissance des Islams,Heidelberg, C. Winter, 1922,
5.449; ch. Pellatle Milieu basrien et la formation de Gahiz,
Paris, Adrien-Maissonneuve, 1953, s.228. Abbasi vezirlerinin
serveti hak.,D. Sourdel,le Vizirat abbaside de 749 a 936, Sam,
Sam Enstitiisii, 1959-1960, c.1l, 693.

14. C Cahen, I'Evolution economique, sociale, culturelle (s.251,n.7),
1V,s.10.

I5. ibn Haldun, ed Ouatremere, I, s. 247; ed. Wifi, lll, s 869; De
Slane'in gevirisi, 11,5.291; Rosenthal'in gevirisi, 11, s.283.

16. Cl Cahen, [I'Evolution economique, sociale, culturelle, (s.
25L.n.7) 1V, s. 3,8.

17. B.Spuler,Iran in friih-islamischer Zeit, Wiesbaden, F.Steiner, 1952,
s. 404-408; Mez,Renaissance des Islamss.436.

I8. Mez, Renaissance, s. 457; M.Rodinson,De L'archeologie sur le
dernier ouvrage de G.Tchalenko (Syria, 38,196l,5.170-200)

19.W. Hinz, ""Lebbensmittelp mitelalterlichen worderen
Orient'' (Die Welt des Orients, 2, 1954-1959, 52-70)

2. Bak. . Ritter, Der Islam, 7, 1917, s. 14, 54.
21. H. Ritter'in, Der Islam'da zikrettigi hadisler, 7, 1917, s.29,

22. Abou Dioud, XXII, 49; Tirmidi, XIl, 73, lbn Maja, XII, 27;
Darimi, XV111,13; Ahmed ibn Hanbal 111, 85, 286.

23. Sovyet Ckul Atlasindaki ortagagda Avrupa ve Yakin-Dogu'nun
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ekonomik haritasinda bu gok agik goriilmektedir: Atlas istorii
srednih veko Moskou, Glavnoe upravlenie geodezii i kartografi
pri ovete ministrov SSSR, 1952, carte 18, . 17-18.

24.S.D. Goitein, "Artisan en M_diterrane orientale au haut Moyen
Age'' (Anneles'de, 15, 1964, . 847-868)

25. Genellikle, antik ibrani toplumunda, ve ortagag bati-Avrupa
toplumunda yasaklanmasi hakli goriilen bu tiiketim ikrazlarindan
¢ok daha baska bir sey soz konusuydu. Ciinkii bunlar,
ekonomik faaliyeti harekete getirmiyordu. (A Dumas, "'Interet et
usure’’ makalesi, Dictionnaire de droit canonique, t. 5, Paris,
Leouzey et Ane, 1953, «col 1475-1518, col. 1475;
kargilastinmiz: R Latouche, Les Origines de l'economie
occidantale (IV-1X. Yiizyillar) Paris, Albin Michel, 1956, s. 63.
179. Odiing alanlarin verimli tesebbiislere atilmalanni,
alacakhlarin da hig degilse birgok durumda, tekrar kullanilmig
oldugu izlenimi veren, bir sermaye biriktirmelerini saglayan
kapitalistimsi faaliyeti gelistiren krediler s6z konusudur. Kilasik
devir ortagag Miisliman ekonomisinde oldugu kadar Kureys'te
de bu boyleydi.

26. Ozellikle, La Mecque a ‘la veille de I'hegire, s. 139 (235).

27. M.Hamidullah, Cahiers de L'LE.A., ek.no. 120 (seri V, no.3.)
Arahk 1961, .35.

28. ).Schacht, Das Kitab al-Hial Wal-Maarig des Abu Bakr
Ahmed...Al Hassaf Dissertation, Hannover, Ha. Lafaire, 1923
(Coll. Beitrage zur semitischen Philologie und Linguistik, H.4);

29. Biitiin bunlar hak. bak. J. Schacht, adi gegen makale (5.255, no.
12); ). Kohler, Moderne Rechtsfragen bei Islamitischen Juristen,
Wiirzburg, 1885, s.5-8.

30. H.Denzinger,Enchiridion symbolorum, 26. basim, Fribourg
en-Brisgau, Herder, 1947, parag. 1190.

3l. Miibadele edilen objeler tiir bakimindan ayni, ama agirlikga farkh
olsaydi murabaha olurdu. Ribe'min klasik tamimlarindan biridir
bu. Mesela, iki dlgek bugday verip karsiliginda ii¢ 6lgek bugday
alirsam.
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32. Bu igleme miibadele goziiyle bakilsaydi, yasaklanirdi.

33. Necmeddin Abul-Kasim, Cafer ibn Mghammed Ali (élimii 676
ya da 726), Kitab Saray: al-Islam, Calcutta, 1839, s. 170;
A.Ouerry, Droit musulman, Paris, impr, national, 1871-1872,
t.1,5.408, par. 371.

34. Ibid. 408, No: 3

35. L.Massignon,''L'influence de I'Islam au Moyen Age sur la
fondation et I'essor des banques Juives' (Bulletin d'etudes
orientales, I, 1931, s. 3-12): L.Massignon sik sik bu fikre donmiigtiir.

36. Topluluklar igi yasaklamalar, genelikle topluluklar arasinda
gecerli degildir. :

37. Gaiz,le livre des avares, ch. Pellat gevirisi, Paris, G.
P.Maissonneuve, 195I, s. 150, 197-205.

38. H.R.idris,La Berberie orientale sous les Zirides Xe-XII
siecles, Paris, Adrien-Maissonneuve, 1962, 2 Vol, t. Il, s. 653-656.

39. G.M.Wickens, 'The saadatname attiributed to Nasi~ Husrev, (The
Islamic Ouarteley'de 2, 1955, 117-132, 206-22I) s. 208 (bolim
XX

40. R.Mantran,Istanbul dans la seconde moite du X Vlle siecle,Paris,
Adrjen-Maisonneuve 1962 (Coll. Bibliotheque archeologique et
historique de l.Institut Frangais d'archeologie, d'istanbul, XII),
s.112, 173, 175.

4l. Voyages du chevalier Chardin en Perse et autres lieux de 1'Orient,
nouvelle ed. par L. Langles, t. VI, Paris, Le Normant, 18Il,s. 121.

42.R.Le Tourneau,Fes avant le proctectorat,Casablanca, Societe
marocaine de librairie et d'edition, 1949, s. 288.

43. Ibid, 5. 450. Diplomatic and Consular Reports'u (Londra, 1893,
s. 27) da iktibas etmistir.

44, 1bid 448-450.

45. C.Snouck Hurgronje, Mekka in the latter part of the 19- th
century, Leyden, Brill et London, Luzac, 193], s. 4.

46. Rastgele 6 mekler veriyorum: ). Wenlers, Payans, de Syrie et du
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Proche-Orient, Paris Gallimard, 1946, s.125, 196; Habib-Ayrout,
Fellahs le caire; ed. *'orus, 1942, s. 68; M.P.S. Girard, Memoire
sur l'agriculture, L'industrie et le commerce de I'Egypte, Paris,
Impr. royale, 1822, s.87, 95, 136; Saint-Paul, La lutte contre
l'usure en Tunisie (these de droit, Aix, 1914); P. Sebag, La
Tunisie, essai de monographie, Paris Ed. Social, 1951, s. 106
(resmi bir rapora gore, Tunus, "her an bir mumbabacihgin
yapildig)'' memlekettir; D. Warriner, Land and Poverty in in
The Middle East, London, Royal Institue of international
Affairs, 1948, s. 135.

47. Maurice Gaffiot, '"I'Usure dans l'Afrique'du Nord" (Outre-
Metre, 7,1935, s -3-26), s. 9.8.

48. E. Michaue- Bellaire  "L'Usure" (Archives Marocaines, 27,
1927, s. 313-334) s. 313.

49. 1bid s. 327.

50.1¢ Isleri wve  Adalet Bakaninin imzastyla  Fransiz
Cumbhurbaskanina rapor, (18 Temmuz 1936, s. 7477).

5l. Benali Fekar,!'Usure en droit musulman et ses consequences
pratiques, Paris, R. Rousseau, 1908, s. 10.12.

52.. ""Usure'’, Dictionnaire de thelogie catholique, t Xl, 2e
partie, Paris Letouzey et Ane, 1950, coll. 2316- 2390.

53. Ibid,coll. 2360.

54. M. Hamidullah,Chaiers d¢ I'LS.E.A. ek, No. 120. (Seri V, no. 3).
Aralik 196, s. 35.

(55) R. Brunching,La Berberie orientale sous les Hafsides, Paris,
Adrien; Maissonneuve,l940-l947, t.ll, s. 248.

57. K.Marx,Das Kapital, 3. Bd. 47, Parag 4, ed. Berlin, Dietz, 1953,
s. 822, Le Capital, t. XIV, gevirenler C. Cohen-Solal ve G.
Badia, Paris Ed. Sociales, 1960, s. 156. 177.

58. 1bid, s 852. Fran. gevirisi, s. 180.

59. C.H. Becker, Islamstudien, |, Leipzig, Ouelle u. Meyer, 1924, s.
186, 270.
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60

61.

62.
63.

65.

. J. Hochfeld, Studia, s. 170; A. Mandel, Traite d'economie
" marxiste, Paris Julliard, 1962, t. I, s. 75-79.

S.D.Goiten, "' Artisans en Mediterranee orientale au haut Moyen
Age,(Annales, 15, 1964, 3.847-868).

Gardezi, Kitab zayn al-ahbar, ed. M. Nazim, Berlin, 1928, s. 10.

Mazari d'apres H. R. idris,La Berberie orientale sous les
Zirides, 1, s. 639.

. A.Grohman, "Tiraz"" makalesi,Encyclopedie de I'Islam(ed.

Frangaise, t.IV. Paris, Klincksieck, et Leyde, Brill, 1934, s.
825-834) s. 829.

Mez,R enaissance, 4l19.

66. Ozellikle, B. Lewis,"The Islamic Guilds" (Economic Hictory

67.

68.

69.

70.

.

72.

73

74

Review), 8, 1937, 20-37).

R.Mantran Istanbul dans la seconde moitie du XVII, siecle, Paris
Adrien-Maissonneuve, 1962, s.355, 412.

Chabrol, Description de I'Egypte, Etat moderne, t. 1, de partie
Paris, impr. nationale, 1822, s. 365.

M.P.S. Girard,Memoire sur l'agriculture, I'industrie et le
commerce de I'Egypte,Paris, impr, royale, 1822, s.102.

Girard, ibid. s. 96, 120, 220.
Girard, Ibid, s.105.

Ticaretin nazariyecisi Cafer ibn Ali, mal edinme tarzlarani ii¢
kategoriye ayirir; Devletin ve canilerin yaptiklari gibi, zorla;
Zanaatkarlarin yaptigi gibi, sanat yoluyla ve tiiccarlar... Kuvvetin
ve sanatin karnisgimiyla nitelenen bu son kategoriye otoriter
tedbirler yardimiyla yiiriitiilen devlet ticareti ile, kiitle halindeki
satiglarla pazara hakim olan ve pazar fiyatini, yoksullarin
zararina bazan biiyiik kapitalistlerin yaptiklari ticaret de girer.
Ritter, Der Islam, 7, 1917s. 6.

. H.Ritter,Der Islam, 7 1917, s. 15.

. M. Rodinson, adi gecen makale (s. 26!, no. 8)
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75. M. Rodinson, ""De l'archeologie a la sociologie historique, notes
methodologiques sur le dernier Ouvmgé de G. Tchalenko'
(Syria, 38, 1961, 170-200), s.195.

76. E. Mandel,Traite d'economie marxiste,Paris, R. Juillard, 1962,
l,s. 109-152; The Transition from Feudalism to Capitalism, by
M. Sweezy, H. K. Takahasi, M. Dobb, R. Hitton, chr, Hill
London, Fore Publications.

77. Manuel d economie politique Paris, Ed. sociales, 1956, 54

78. Belyaev,chaiers d'historie mondiale, 4, 1957-1958, 5. 233.

79. R. Boutruche,Seigneurie et feodaliteI,le Premier Age des liens
d'homme a homme, Paris, Aubier, 1959 (Collection Historique,
s.ll.

8I. K. Marx,Grundrisse der Kritik der politischen Oekonomie,
Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953, s. 375 413 ingilizce gevirisi, E.
J. Hobsbawn'in miikemmel bir girisi ile, K. Marx, precapitalist
economic formations, London, Lawrence and Wishart, 1964.

82.Ivid s. 409, 1, 25; 390, I. 24.

83. Claude Cahen'in degerli ve yetkili yazisina bak: ""Reflexions sur
I'usage du mot "feodalite' (dans Recherches Internationales ala
lumiere du marxisme, No. 37, 1963, s. 203-214),

84. Grundiisse,s.377, I

85. M.Godelier,'La Notion de ''mode de production asiatique'' et
les schemas marxistes d'evolution des societes, Paris, 1964, 43
sayfa J. Chesneaux'nun elestirisi, '"Le mode de production
asiatique; quelques perspectives de recherches  (dans la pensee,
no. 114, Nisan 1964, s. 33-55); P. Vidal-Naquet ('Histoire et
ideologie, Karl Wittfogel et le concept de mode de production
asiatique, (dans Annales, Economies,Societes, civilisations, 1964, s.
531-549).

86. Birgok marksistin aksine, Marx milkiyet (Eigentum) veya
temelliik ve tasarruf hakki (Besitzung) kavramlari arasinda kesin
bir ayrim yapmistir. Onun miilkiyet hakkindaki goriisiinii, Roma
ve Bati hukukundaki miilkiyet kaviami gok etkilemistir. Dogu
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87.

tipi toplumda ferd, Marx'a gore ''veraset yoluyla olsa da olmasa
da, sadece belirli (6zel) bir parganin sshibidir'’; 'miilkiyetin
herhangi bir kismi, ancak toplulugun bir iiyesi oldugu igindir ki
ona aittir, yoksa sirf onun kendisinin degildir'’; "demek ki bu
ferd sadece tasarruf edendir. Burada var olan sadece kamu

miilkiyeti ve ©zel tasarruftur’ (Grundrisse, 380, 1.27-3).
Tabiatiyla, ¢ogu etnograflarin yaptigi gibi ''miilkiyet''e Roma
hukukundakinden ¢ok daha genig bir anlam verilirse, bu "ozel
tasarruf'’ miilkiyet olarak kabul edilebilir. "tasarruf " veraset
yoluyla gelebildigine, s6z konusu kollektif miilkiyet de, esas
itibariyla, toprak miilkiyeti olduguna gore, her ozel temelliikiin
kime ait oldugu bilinemez diye, burada '‘ilkel komiinizm''den
soz edilemez: ''bu dolayimlagmis miilkiyet, ferdin sadece tasarruf
ettigi ve Ozel toprak miilkiyetinin bulunmadigi kamu miilkiyeti
olarak goriiniir'' (aym eser, s.385, I. 30-33). Engels'in Ailenin,..
kékeni hakkindaki ''Stalinci'' makalemde bu ayrimlar iizerinde
durmustum (Pensee, No0.66 mart-nisan 1956, s. 13-15). Bu

makalede adi gegenlere ve"ilkel komiinizm'' hayaletine kargi son
siralarda daha sistemli saldirilarda bulunanlara bir cevaptir bu.
Mesela, bak.Die Anfange des Eigentums bei den Naturvélkern
und die Entstehung des privateigentums, Gravenhage, Mouton,
1954.

Grundrisse,s 397. 1. |-3.

88.ag.e. . 385 |. 43 den 386'ya kadar, I. 0.

89

9L

.a.g.e, . 390. 1.25.
90.

a.ge., s. 395, I. |-6.

Burada Papu'lan ornek verecegim. llkel tarimcilardi bunlar,
savasmadan edemezlerdi. Ama yenik diiseni higbir zaman
kendilerine kul edip somiirmezlerdi. Bir grup Papudu igin soyle
soylenebilir (ve bu onlarin hepsi igin gegerlidir). ''Onlara gére,
sahipsiz bir toprak diye bir sey diigiiniilemezdi'' (G, Lantman,
The Origin of the inequality of the social classes, London “egan
Paul, Trench, Trubner, 1938, s.6) ayni yazann, The Kiwai
Papuans of Biritish New Guinea, London, Macmillan, 1917
bolim X ve XllI; RM.8Bemdt, "New Guines, The Central
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Hightlands'* adli makale. (-American Anthropologist, cilt 6,
No.4, kisim 2, Agustos 1964), de s, 183-203; L. Pospisil, The
Kapouku Papuans of West New Guinea, New York, Holt,
Rinehart and Winston, 1964, s. 44, 49, 55 ve devamu.

92. Ozellikle R. Boutruche, (79 No.lu notta belirtilen eser)

93. Mesela, R. Thumwald'in siniflandirma denemeleri: Economics
in Primitive Communities, London, Oxford University Press,
1932; Fransizca gevirisi, L'Economie primitive,Paris, Payot,
1937.

94. Bak. R. Brunschving,Abd maddesi (Encylopedie de I'Islam2,

cilt I, Fransizca baski, Leyde, Brill et Paris, M. Besson, 1960, s.
25-41), s. 34.

95. Bu konuda en iyi sentez Claude Cahen'inkidir “Contribution a
I'histoire de Ikta (Annalen) de, Economies, Societes,
civilisations, 8, 1953, .25-52).

96. Mesela, Dogu'da kapitalizmin kokenleri hakkinda Sovyet
tarihgileri arasinda Haziran 1960'da L.B. Alaev'in tutumu (O
genezise kapitalizme v stranah (XV-XIX VV.)? da materiali
obsujdeniya, Moskova izdatel/Stvo Vostotsnoy Literatiiri, 1962,
5.396 ve i. M. Smilyanskaya'nin Arap memleketleri ile ilgili
tutumu (aym eser, . 409).

97. K.Marx, Grundrisse, s. 396, 1.32.

98. Ayni eser,s.396.
99.Ayn; eser, s.409.

100. Elashar iiniversitesinden Zeydan Ebu-l Kerim'i en safdiller
arasinda saymak gerek,Bina'a igtihat fi islam(islamda ekonomik
yapi) Kahire, dar iil riiba, 1959, (s.4) adh kitabinda, Tiirk
hakimiyetinin sebeb oldugu 'durgunluk'tan once Misliman
Arap toplumunun Fikih'a gore gok iyi yonetildigini soyler.

10l. Min tarih-al harekadt al-fikriya fi I-islam, I. min tarih-al harekadt
al-igtimaiya, lerusalem, 1928'de Bendeli )awzi; Musul'maskoe
Sektantsvo; Moskova, izd.  Vostotsnoy literatiiri, 1957
(Akademiya nauk SSSR, Institut vostokovedeniya)da E. A.
Belyaev gibi marksistler, bazi abartmalara ragmen bunu reddi
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imkansiz olgulara dayanarak gelistirmiglerdir.

102. Hamidullah'a gore, ( Cahiers de I'l.S.E.A. zeyl. No. 120 Seri
V, No.3, Aralik 196}, s. 28) Kuran'da mirasla ilgili hiikiimler,
vasiyet hiirriyetini kisitladigi, ve mirasin belli hisselere gore,
isim belirtilerek akrabalar arasinda pay edilmesini sart kostugu
igin, servetin aymi ellerde birikmesini onleyecektir. Gergekte,
(doguracagi ekonomik sonuglari g6z éniinde tutmaksizin sadece
bir adalet fikrinden esinlenen) bu hiikiimler, servetlerin
meydana gelmesini degil, intikalini onleyebiliyordu. Kilasik
devirde igletmeler (tesebbiisler) ozellikle aile isletmeleri
oldugundan aile reisinin (babanin) mallarimin, ailesinin
mensuplar arasinda béliigiilmesi, ailevi firmanin belli bir servet
biriktirmesini onlemiyordu. Ote yandan, klasik islam, vakif
formiilinii ortaya atmisti (Bak. G. Baer, A. History of
Landownership in Modem Egypt, 1800-1950, London, Oxford
University of Press, 1962, s.I15, 163). Cogu bdlgelerde ve gogu
durumlarda Ortagag Avrupasinda da vasiyet hiirriyetinin gok
sinirl oldugunu unutmamak gerektir.

BOLUM IV

1. Die protestantiche Etnik und der Geist des Kapitaiismus (s.15;
Fransizca cevirisi L‘ethique protestante et l'esprit du capitalisme,
Paris, plon, 1964, s.29.

2.Bak ozellikle M.Weber, Wirtschaftgeschichte, s.270, 289, 300

3.1 No.lu notta belirtilen eserin ingilizce gevirisinin giris kisminda
R.H.Tawney, nispeten yeni bir bibliyografya vermektedir, s.4,
N.I; bak The Reformation, Material or spritiual? Lewis W.Spitz,
Boston, D.C. Heath, 1962 (coll. Problems in Furopean
Civilization) ve Herbert Liithy'nin makalelerinin toplandifi kitabin
ilk kismi: le passe present, Monaco, Ed. du Pocher, 1965 (Coll.
Preuves).

4. R. Blachere'in gevirisi:  Le Coran, Paris, G.P. Maisonneuve.
Resson et Chantermerle 1949-1950, 3 cilt; Le Coran(al-Kuran),
Paris Besson, 1957 (bir cilt halinde). Karsilagtirimz. A. Pautz,
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Muhammeds Lehre von der Offenbarung, vLeipzig, W. Drugulin,
1898, s. 80-8I.

5. Bak. H. Grimme,Mohammed(s. 258. No. 32), cilt Il, s. 7I;
Gaudefray-Demombynes, Mahomet,Paris, Albin Michel, 1957
(Coll. L'Evolution de I'humanite, 36)s. 330.

6.Kuran ideolojisine gore, islamiyet her zaman varolmustur.
Adem'den bu yana biitin gercek peygamberler ve onlara kulak
verenler hep Miislimandir.

7. Ayni anlamda bak. 10: 42/4l

8. Mesela, Gaudefroy-Demombynes,Mahomet, s. 322

9. Kelimenin anlami hak. bak. Pautz,Muhammeds Lehre, 5.93.

10.''Carasteristique de Mahomet d'apres le Ooran'' (Recherchzs de
science religieuse, 20, 1930, s.416 438) Agiklamalarimin hepsi Y.
Moubarac'in itirazina (Abraham dans le Coran,Paris, Vrin, 1958,
s.111. n.1)Bu yazar, Muhammed'i agikga Hiristiyanlagtirmaktadir.

Il. Grimme, Mohammed,I1,s. 105.
12. Pautz, Muha...meds Lehre, s. 80.

13. C.C. Torrey,The Commercial -theological terms in the
Koran(these de Strasbourg), Leyden, E.). Brill, 1892, IV, s.51.

1 4. Ayni eser,s.48

15. Gaudefroy-Demombynes,”’Le Sens du substantif gayb dans le
Coran (Me'langes Louis Massignon'da |l, Beyrut, Institut
Fran¢ais de Damas, 1957, p. 245-250)-

16.. H.Grimme, Mohammed, Ii,s.l19.
17. H. Ringgren,”"The Conception of faith in the Koran''
(Oriens'de, 4, 1951, 1-20)s.15.

I18. Birgok  kere  anlatilmigtir.  Mesela bak. M.Rodinson,

Mohammed Paris,Club Frangais du Livre,196l, s.73. (Bu eser Hazreti
Muhammed adiyla Giin yayinlarinda ¢ikmigtir. Ceviren: Atilla
Tokath)

19. Her ne kadar bilgin ¢evrelerin agin haya duygusuyla
bagdagmiyacaksa da bu hadis'i buraya aktariyorum, giinkii bur'*
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koyu “indar olan Tabari zikretmektedir. Hadis Peygamberin ilk
karisi !Hatice'yle ilgilidir. Hatice "'Seninle goriisen yoldasin sana
geldiginde beni (onun varligindan) haberdar edermisin dedi;
Allahin elgisi, olur dedi; Hatice o halde, geldiginde onu bana
bildir dedi. Sonra Cebrail, her zamanki gibi onu girmeye geldi.
O zaman Allahin Elgisi, Hatice iste Cebrail geldi dedi. Matice,
kalk dyleyse ve sol kalgama otur dedi. Allahin elgisi kalkti ve
onun sol kalgasina oturdu, N Cebril'i goriiyor musun dedi,
Allahin elgisi evet dedi; Hatice; kucagima otur dedi;
Peygamber onun kucagina oturdu. “atice onu ghriiyor musun
dedi, Allahin elgis: evet decli. ® zaman Hatice soyundu, Tanrinin
elgisi kucaginda oturuyordu. Hatice, simdi onu gdriyor musun
dedi. Allahin elgisi hayir dedi. Sevin dedi Hatice, Allah'a
hamdolsun, bu seytan degil, bir melek dedi'' (Annales ed. M)
de Goeje, |.eyde Brill, 1879-1901), cilt 3 (1881-1882) s. 1152;
ed. Le Caire, 1357-1358/1939, cilt Il, 5.50)
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108-118. Bilan des etudes mohammadiennes' adh yazimda
""Revues historiques, cilt 229, fasikill 465, Ocak-Mart 1963, s.
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2l. G.von Rad,Theologie des AltenTestaments, Bd.l, 2Lbaski,
Miinchen, Kaiser, 1958, s. 6l, 422,Fransizca gevirisi, Theologie de
I'Ancien Testament,l, Geneve, Labor et Fides, 1963, s. 55, 367

22. Ayni eser, s.442; Fransizca gevirisi. s, 384.

23. Sonraki eserlerde "'inanmak' ve ''iman'' sozleri stk sik geger.
Bak. ).Bonsirven,Le Judaisme palestinien au temps de
Jesus-Christ,cilt 111, s.48 not.3.
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24.',H.A. Wolsfon,The philosophy of the church Fathers, cilt |,
Cambridge Mass, Harvard University Presse, 1956, s. 19.

25. Ayni eser,s.97.

26 Vocabulaire de la thelogie biblique, X.Leon Dufour, v.s.
yonetiminde, Paris,Ed. du Cerf, 1962, . 1002 a.b.

27. Cl.Tresmontant,Essai sur la pensee hebraique Paris, Ed du Cerf,
1953 (Coll. Lectio Divina,l2), s. 1I8.

28. De praescriptione haereticorum(VIl, 6,9,ll13), P.de Labriolle'in
cevirisi, Paris, A. Picard, 1907, s.16-19 (bu geviriyi biraz
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29. De carne Christi,5; Bak. H.A. Wolfson,The Phlosophy... 1,s. 103,
1024.

30. Wolfson,ayn: eser, s. 127.

3l. T.Andrae,Ders  Ursprung des Islams und das Christentum,
Uppsala, Stockhlom, Almquist et Wiksell, 1926, s. 123, Fransizca
gevirisi Les Origines de l'Islam et le Christianisme, Paris,
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32. H.RinggrenThe Conception of faith in the Koran (Oriens'de, 4,
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Danielou, Philon d'Alexandirie, Paris, A. Rayard. 1958, s. 148.
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completes du Pseudo Denys I'Areopagite, Paris, Aubier, 1943, s.
86.

34. Wolfson,ad: gecen eser, s.140.

35. Bugiinkii Katolik teolojisinin iyi bir ozeti igin bak: L.Gardet ve
M-M. Anawati,Introduction a la theologie musulmane, essai de
thelogie Comparee, Paris, Voin, 1948 (Coll, Etudes de
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idrak eder''(Summa theologiae,Il, 2, madde 3 (1216),1962, s.
1102b, R. Bernard'in gevirisi Iz foi cilt |, Paris, Desclee, 194l, s.
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38. Ayni eser, madde 10 (1223), s. 1107 b;

39. W.M. Watt,Muhammad at Mecca, Oxford, Clarendon Press, 1953,
s. 24; bak. Maxime Rodinson,Histoire Universelle'de, cilt I,
Paris, Gallimard, 1957 (Encyclopedie de la Pleiade, IV) s.26.

40. H.Ringgren,Studies in Arabian fatalism,Uppsalo, A.B.Lundequist,
Wiesbaden, O. Harrassowitz, 1955 (Coll. Uppsala Universitets
Arsskrift, 1955, 2)

4l. H.Grimme, Mohammed,ll, s. 105-109; Tor Andrae, Muhammed,
hans liv och hans tro, Stockholm, Natur och Kultur, 1930, s.
83; Fransizca gevirisi Mahomet. sa vie et sa doctrine, Paris
Adrien-Maisonneuve, 1945 (Coll. Initjaiton a I'lslam, 2), s. 62;
Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam,Heidelberg, Wihter, 1925,
s. 12; F ansizca gevirisi,Le Dogme et la Loi de l'Islam, Paris
Geuthner, 1920, s. I; W.M. Watt, Free will and Predestination in
Islam,London, Luzac, 1948, s. 12-17; O. Pautz, Muhammeds
Lehre...s. 106.

42. H.Grimme, Mohammed,ll, s. 109, n. |, daha ¢ok Xuran'i esas
alir,Coran, 3: 159/165; 4:80/78

43. M.Hamidullah,le prophete de I'Islam,Paris, Vrin, 195911, s. 5I5.
44. 4. boélimiin, 4 No.lu dip notunda geger, R. Blachere'in gevirisi...

45. L. Massignon,Essai sur les origines du lexique technique de la
mystique musulmane,?2. baski, Paris, Vrin, 1954, s. 140.

46. Biiyilk mutasavvif Celacddin-i Rumi de ayni seyi gergekten
hissetmistir (bak F. Meier:Classicisme et Declin culturel dans
I'histoire de 1'Islam,Besson-Chantemerle, 1957, 5.232)

47. islam dinyasinin modern gergeklikler karsisinda uyasiniginda
onemli bir rol oynamig olan bir eserde, Sakip Aslan'in eserinde
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Va-li-mada tagaddema gayrom(Miislimanlar nigin geri kaldilar ve
digerleri nigin ilerlediier), Kahire, Manir baskisi, 1349
(1930-1931), s. 68.Amal kelimesinin gegtigi birgok ayeti bu
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hakhidir. O da benim gibi, incil'de kadercilik denilebilecek sey
iizerinde (s.72) durur. Biiyiik Islahatgt Muhammed Abduhda
yapmistir. Bak Osman Amin, Muhammed Abduh, essai sur ses
idees philosophiques et religieuses, Kahire, Migr basimevi, 1944,
s. 160. islamda bu egilimin belirtilmesi, islamda yenilesme
hareketinde beylik s6z haline gelmistir. Sosyolog, J.Poirier,
Kadercilige karsi olan tutumlarini dogrulamak igin Kuran
metinlerini ileri siiren yenilik taraftari Misliimanlardan siiphe
etmekte haksizdir.(Chairesde I'l.S. E.A. eyl, no 120. -seri V.
No.3- Aralk 196l, s. 213) Kadercilik aleyhindeki ayetler
determinist metinler kadar gegerlidir. Avrupa kamu oyu
islamdaki kadercilige ne kadar gok inanmus!

48. Ozellikle Kudiis incilinin gevirisinden, biraz da Mgr. Garrone'un
cevirisinden esinleniyorum, Les Psaumes, Bourges, Tardy, 1963.

49. Vocabulaire de theologie biblique,s. 271 b.

50. D.B. Macdonald, bu meseleyi,Encylopedie de I'Islam'da
Sihr maddesinde incelemistir. Cilt 4. (ed. Frangaise, Leyde,
Brille et Paris, Klincksieck, 1934, s. 425-435), s. 426-428.

5l. D.B. Macdonald, 26: 153, 185'deki ayetler, birgok kere
soylendigi gibi, Muhammed'i degil, diger peygamberleri hedef
almistir.

52. M.Weber, Virtschaftsgeschichte, Miinchen und Leipzig, Duncker
und Humblot, 1923, s. 308.

53. Ayni eser,307.

54. Johs. Pedersen,srael its life and culture, London, Oxford
University Press et Copenhagen, P. Branner, 1926-1940, cilt I-Il,
s. 199.

55. Pedersen, ayni eser,s.164, 430, 448.

56. R. Arnaldez ekonomik alanda bol ornek vermektedir, ''Sur une
interpretation economique et sociale des theories de la ''zekat''
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en droit musulman'' (Chaires de I'S.E.A.da No. 106 -seri V, No
.2- ekim 1960, s. 65-86.

57. A. Guillaume bunu ¢ok iyi anlamistir:The Traditions of Islam,

an introduction to the hodith literature, Oxford, Clarendon
Press, 1924, s. 19,

58. A.). Wensinck,''sunna’’ maddesi,Encyclopedie de !'Islam,cilt 1V
(ed Francaise, Leyde, Brill et Paris, Klincksieck, 1934, s.
581-583).

59. ).Schacht,Esquisse d'une histoire du droit musulman, Paris
Besson (1953) Coll. Institut des Hautes, Etude marocaines, Notes
et documents X1,), s. 65-70.

60. Wirtschaftgeschichte,s. 270.

6l. Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus,s.3,
Fransizca gevirisi, s.14.

62. Fr. Olivier-Martin Precis d.histoire du droit frangais, Paris,
Dalloz, 1938,s. 220, 239, karsilastiriniz.).Huizinga le Declin du
Moyen Age,Fransizca gevirisi, Paris Payot 1948, s. 69.

63. Wirtschaftsgeschichte,s. 290, lislam hukukunun ekonomik
gelisme iizerindeki etkisi igin bakimz:C.H.Becker, slamstudien |,
s. 60 Anlatilanlarin higbiri kesin degil.

64.P. Koschaker, Europa und das romische Recht, Miinchen und
Berlin, C. H.Beck, 1953, s.57.

65.Wirtschaftgeschichte, s. 292.

66. Fr. OIivier-Martin,Preci;,pamgmf 246, s. 560, 585, 59I; P.
Koschaker, Europa, . 76, 120, 142.

67. Islam diinyas: ile ilgili en iyi sentez Cl.Cahen'indir; ''The Body
Politic'' (Unity and Variety in Muslim Civilization, ed. by G.E.
Grunebaum, Chicago, the University of Chicago, Press, 1955, s.
132-158.

68. A_Abel,'""La place des sciences occultes dans la decandence''
(Classicisme et declin culturel dans I'histoire de l'Islam,Paris,
Besson-Chantemerle, 1957), s. 29I-3ll. Cagdas Fransiz
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etnograflari Avrupa medeniyeti disindaki halklarin ekonomik
faaliyetinin sembolik ve biigii-din karigimi  bir muhtevaya
biiriindiigii iizerinde 1israrla durmaktadirlar, iglerinden bazilari,
kendilerine inceleme alam olarak, Misliiman kdy topluluklarin,
ozellikle berberi dilinin konusuldugu topluluklari se¢mislerdir.
Mesela,). Servier: Essai sur les bases de l'economie traditionelle
chez les Berberophones d'Algerie, Chaires de I'l.S.E.A'da No. 106
-seri V.No. 2-, Ekim 1960, s. 87-103. Daha genis bilgi igin Les
Portes de l'annee, adh kitabina bakiniz, Paris, R. Laffant, 1962),

(cok onemk gozlemlerde Bulunan bu etnograflarin goriislerinin
elestirilmesi gerektir, kendilerinin de isaret ettikleri gibi, bu sihri
muhtevanin islamla higbir ilgisi yoktur. Avrupal, Amerikal
sanayicilerin ¢ogu, bir ise kalkismadan dnce dergilerdeki yildiz
fallarina bakmaktadirlar.

Halk igin yazilmis kitaplarda bu birgok kere islenmistir ( gogu
zaman da kotii bir sekilde yapilmistir, 6zellikle, J.C. Risler ile A.
Mazaheri'nin Fransa'da g¢ok yaygin olan eserlerinde). Daha
givenilir agiklamalar yapilmistir. Bak.The Legacy, of Islam, T.
Arnold and A. Guillaume basimevi , Oxford , Clarendon Press,
1931; D. Meyerhof,Le Monde Islamique, Paris, Rieder, 1926, s.
29-44 (¢ok bilgili bir insanin yogun bir incelemesi); A.S. Atiya,
Crusade, C.mmerce and Culture, Bloomington, indiana
University Press, 1962, s. 205-250. islamiyet uzmani olmayan
Vinte'joux'nun diiriist incelemesine bakiniz:Le miracle arabe,
onsozii yazan L. Massignon, Paris, Charlot 1950). Ozellikle G.
Jacob'un eseri: Der Einfluss des Morgenlands auf das Abendland,
Vornehmlich wahrend des Mittelalters, Hannover, Lafaire, 1924;
Gibb, The Influence of Islamic culture in mediaval Europe
(Bulletin of the John Rylands Library, 38, 1955, s. 82-98)
verdigi bilgi genis olmakla beraber, vardigi sonuglar kismen
elestirilebilir; A. Abel,"le probleme des relations entre 1l'Orient
musulman et l'Occident chretien au Moyen Age'' (Annuaire de
l'Institut de philologie et d'histoire orientales et slaves'da, 4,
1954 -1957, s. 229-26l; ve dev bir- eserde Charles Singer'in
yetkiyle yaptigi degerlendirme (East and West in Retsrospect, A
History of Technology adh eserde, cilt |l,The Mediterranean
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Civilizations and the Middle Ages Oxford, Clarendon Press, 1956,
s. 753-776.
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- 108; bak. P. Roridot:Cahiers de I'Institut de cience economique

7.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

appilique'e,No. 106 (Serie V, No. 2I) Ekim 1960, s. 39.

"Insan tabiatin nimetlerine bir élgiide, i¢cinde bulundugu gartlara
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olgiiyii agmak giinahtir” (Summa theologiae, |1, 2 soru II8, mad.
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Lafouche,les Origines de l'economie occidentale (IV.Xle
siecles), Paris, A. Michel, 1956, s. 62.)

Mesela, Gazali,lhya'ulum-u din, Kitap 27, Kahire 1352/1933, cilt
I, s. 200, G.H. Bousquet, Paris, Besson, 1955, parag. 109.

C. H. Becker,Jslam und Wirtschoft'' (Islamstudien, 1, adh
incelemelerinde, l_eipzig, Ouelle u. Meyer, 1924, s. 54-65) s. 60.

Karsilastirimiz: A. Riihl, Vom Wirtschaffgeist im Orient, |_eipzig,
Ouelle u. Meyer, 1925, s. 7I.

Mesela, R. Gendarme,”"La Resistance des facteurs socio-culturels
au developpement economique, l'exemple de l'lslam en Algerie,

( Revue economique, Mars 1959, s. 220-236) , I'Economie de

l'Algerie adl kitabinda da aym konuyu iglemistir. Paris, A.Colin,
1959, s. 126-14l. G.Destanne de Bernis bu eseri hakh olarak
elestirmigtir, Cahiers de I'l.S.E.A, No. 106 -seri V, no. 2- Ekim
1960, s. lI0.

C.H. Becker,"Islam und Wirtschaft" (lislamstudien) s. 56.
Karsilastinmz, A. Rithl, Vom Wirtschaftsgeist im Orient,s. 38.

L. Gardet,La Mesure de notre Liberte, Tunis, Bascone et
Muscat, 1946 ( Coll. Publications de I'Institut des Belles Lettres
arabes, 9), s. 100.

L.Gardet,La cite musulmane,Paris, Vrin, 1954 (Coll. Etudes
musulmanes, 1) s. 28I.

78.E. Tyan'in  yazdifs  ''cihad’'maddesi, miikemmel bir
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Fransizca baskisi, Leiden, Brill et Paris, G. P. Maisonneuve et
Larose, 1963, s. 55I-553. Karsilagtirimiz: P. Rondot, Cahiers de
I'l.S.E.A., No. 106 -seri V, n. 2), Ekim 1960, s. 42.

79. L.Gardet,ayni eser, s. 281.

80. "la vie de Mahomet et le probleme sociologiquedes origines de
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komisyonunun raporu (Diogene, No. 20 Ekim 1957, s. 37-64), s.
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8l. L. Gardet,La Mesure de notre liberte, s. 99.

82. Gazali lhya...Kitap 35, c 1V, s5.228, G.H. Bousquet'nin kisa
tahlili, s.336,

83. Mortada,lthaf as-sada,H. Ritter'e gore, Der Islam, 7, 1917, s. 32.
84. Gazali, Ihya,Kitap 13, c.ll, s. 56 (tahlil paragraf 54)
85. Gazali, ayni eser, 1V, 5.238 (tahlil, s. 389)

86. Bu tutumun giizel bir 6megi igin bak: F. J. Bonjean et Ahmet
Deif,Mansur, histoire d'un enfant du pays d'Egypte, Paris,
Rieder, 1924, s.169.

87. Mesela bak: Henri See,Science et philosophie de !'histoire,Paris,
Alcan 1928, s. 302.

88. Cahiers de I'.S.E.A.,no. 106. (seri V, no. 2), Ekim 1960, s. lI4.

89. L. Gardet,"Raison et foi en Islam" (Revue thomiste,43, 1937,s.
437-478; 44, 1938, s. 145-165, 342-378)

90. F. Meier,"Soufisme et declin culturel’” Classicisme et Declin
culturel dans l'histoire de ['Islam,Paris Besson- Chantemerle,
1957, s. 217-241), 6zellikle s. 230, ve tartigma s.244. Aksi goriis
igin bak. C.H.Becker,/slamstudien, s.59.

91. Mesela L.M. Garnett,Mysticism and Magic in Turkey, London,
I.Pitman, 1912, s.88.

92,Mesela  O.Liitfi Barkan, kendi ¢ahsmalarinin Fransizca
Ozeti:Revue de la Faculte des sciences economiques de
I'Universite d'Istanbulyil Il, No. I-4 (Ekim 1949- Temmuz 1950),
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93. Mesela, L.M. Gamettayn: eser s. 68-94- A. Gouilly,L 'Islam dans
I'Afrique occidentale Frongaise,Paris, Larose, 1952,s. 121 aym
miiridler hakkinda, ayrintil bilgi i¢in bak. A. Bourlon,''Miirid ve
Miiridlik  1953', (Notes et Etodes sur l'Islam en Afrique
noire,Paris, Peyronnet, 1963,s. 53- 74), fakat ayni derlemede, F.
Ouesnot'nun makalesine bak (Influence du Mouridisme sur le
tidjanisme, s. 117425).

95.C.H. Becker, Islamstudien, l,s. 64; ARiihl, Vom
Wirtschaftsegeist im Orient, s. 44; R. Brunschvig:l'Evolution
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96. R. Brunschvig Classicisme et declin culturel.., s.35.

97. Z. Smogorzewski, Un poeme abadite sur certaines divergences
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1919-1924, s. 260-268).

98. Mzabites'ler hakkinda sosyolojik bakimdan daha derli toplu'bir
goriigler icin bak. A. Riihl, Vom Wirtschafutsgeist im Orient,
Leipzig, Ouelle und Meyer, 1925, s. 8492 P.
Bourdieu,Sociologie de I'Algerie(Coll. Oue sais-je? 802) Paris,
P.U.F. 1958, s. 43-58; 2. baski, s 35-50 (fakat dogmatikler
hakkinda sdylediklerini ihtiyatla karsilamak gerek). Ibadisme
meselesinin kisa ama giivenilir bir ozeti igin bak: T.Lewicki,
Ibadiya du Handwérterbuch des Islam,Leiden, Brill 1941, s,
179-181 (Shorter Encyclopedia of Islam,Leiden, Brill, 1953, s. 143-
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99.A.). Meyer,Middle Eastern Capitalism,Cambridge, Mass, Harvard
University Press, 1959, s. 43. .

100. Daha onceki sayfalara bakiniz.

BOLUM Vv

1. Bu istiinlik kavrami hakkinda bak. F. Perroux Esquisse d'une
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14. Mehmet Ali Pasa’'nin Konsolos Barnett'in konugsmasina cevabi,
yayinlanan Rene Cattaui Bey,Le Regne de Mohammed Ali
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22 Dr.).-B. Feuvrier,Trois ans a la cour de perse, Paris, F.Juven
(1900), s. 21
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University Press, 196l, s. 137; Novaya Istoriya.l, s.375; Il. s.
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27. Z.Gokalp,""Medeniyetimiz''(Yeni Mecmua, Istanbul, no.68,
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28. Sadri Etem, Vakit gazetesi, 8 Agustos 1928.
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press, 1958, s. 246; Z.Y. Hershlag,Introduction, s. 194-207.

34. Ali Fuad Baggil, "La Constitution et le regime politique'
Turquie, Paris, Delagrave, 1939, (coll. .La Vie Juridique des
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MAXIME RODINSON

“Bu kitap, islamiincelemelerde uzmanlasmis bir sos-
yolog tarafindan yazildigi i¢in, islam dini ve medeniyeti
icinde yer alan tlkelerin aydinlarina yararli olmak ve kendi
durumlarini anlamada onlara yardimci olmak gibi buyuk
bir tutkuyla kaleme alinmistir. “Avrupaliyim” diye, onlarin
en bilgili ve en akillilarindan daha asttin oldugumu iddia
edecek degilim... Bununla beraber, sartlar onlarin kendi
sorurlarini anlamalarini guglestiren bazi sosyal engelleri
daha erken agsmama yardim etti. Onlardan daha talihli
oldugum igin, gecmisleri hakkinda hurafelerden arinmis
bir bilgi edinmek firsatini buldum ve simdiki durumlarini
anlamayi engelleyen mitlerden kurtulmaya galistim. Ra-
hatga konusabilecedimi ve onlarin ¢ogu zaman sukutla
gecistirmek zorunda olduklari seyleri séyleyebilecegimi
de belirtmeliyim. Bu, butin harriyetler gibi bedeli éden-
mesi gereken bir hurriyettir ama henim igin bunun bedeli
cok yuksek degil. Genellikle bunu daha pahali 6demesi
gerekenler onlardir.”
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