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Max Weber'in Die protestantischie Ethik und der Geist
des Kapitalizmus adl ¢aligmasi 1904-1905 yillaninda yazilmug,
1905 yiinda, Archiv fiir Sozialwissenschaft vad Sozial-
politik dergisinin XX. ve XXI. ciltlerinde iki bolim olarak;
1920°'de de, yazann “Toplu Eserleri’nin ilk cildini olugturan
Gesammelte Aufsaetze zur Religionssoziologie'nin (Din
Sosyolojisi Uzerine Galigmalar) iginde yeniden yaynlanmmgtir.

Bu ceviri, Johannes Winckelmannin hazidadigy Max
Weber/Eine Aufsatzsammlung/Die protestantische Ethik 1
(1972) yayuundan yapilnustir. Metin, ¢aligmanin tam gevirisidir;
ancak burada Weber'in yalmzca metni agiklayicr notlan ¢ev-
rilmig, birgogu bugtin glicliikle ulasilir kaynaklan belirten not-
lanmn hemen higbiri gevrilmemistir. Yazann metne koydugu
400 dolayindaki not ana metinden daha blyik bir kapsam
olusturmaktadir.



Max Weber

Max Weber 21 Nisan 1864'te Prusya’min Erfunt kentinde
dogdu. Anne ve babasi dini inanglan yliziinden takibata ug-
ramug ve gdce zorlanmug Protestanlardi. Uzun bir ticaret gecmisi
olan ailesinden farklt olarak, baba Weber hukuk¢u ve siya-
setgiydi; annesi ise dindar bir kigiydi.

Kalabalik bir ailenin en bliylik oglu olan Max Weber, sag-
liks1z gegirdigi ¢ocuklugunu izlerini yasami boyunca tagids.

Kiasik sayilabilecek olagan egitimini Berlin'de gordiikten
sonra, 1882’'de Heidelberg Universitesi'nde hukuk okumaya
baslads. 1884'te kisa bir stire askere alindi. Daha sonra egi-
timini Berlin’de siirdiirdl, ardindan Géttingen Universitesi’ne
gecti. Egitimini tamamladiktan sonra Berlin'de ¢ y1l hukukgu
olarak ¢aligt, Bu sirada hazirladigy “Ortagag’da Ticaret Sirket-
led” konulu tezivle 1889°da doktora derecesini; 1891'de “Roma
Tarim Tarihinin Kamu ve Ozel Hukuk Icin Onemi” konulu te-
ziyle Univessite hocaligy yetkisini kazandi. 1892'de Berlin'de
hukuk Sgretmeye bagladi, aym y1l evlendi. 1894’de Freiburg
Universitesi ‘Ekonomi Politik kiirsiistine; 1897'te de Heidelberg
Universitesi'nde taninmug iktisat¢i Knies’den bosalan kiirsiiye
getirildi. Ancak, bu sirada bir “sinir buhram” gegirdi ve Uni-
versite'den izin alarak, Avrupa’'mn gesgitli tlkeler ile ABDYyi de
icine alan bir geziye cikti. 1903'te yeniden ¢aligmaya baglad:.
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Cagdaglan Sombart ve Jaffe ile Archiv flir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik dergisini ¢ikarmaya bagladi ve caligmalarim
bu dergide yayinlad:.

1. Diinya Savagi sirasinda hastane yodnetiminde galist,
1918'de, kendisi icin Viyana Universitesi'nde &zel olarak kuru-
lan Sosyoloji Kurstisti'ne atandi, 1919'da ise hocasi tinli ikti-
satgr Brentano’nun Miinih Universitesi'ndeki kiirsiisiine gecti.
1920'de < Idd.

Déneminin styasi geligimlerine yazilanyla katkida bulunan
Weber, hicbir siyasal partiye lye olmads; yagarm boyunca
‘elestire]l’ tavant korudu.
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Weber’'in 1920 Baskisina Notu

Bu galigma ilk olarak 1905'te yayimlanmistir. O zamandan
bu yana ¢alismam iizerine yayunlanmig ¢ok sayida yaz arasin-
da, en genis kapsamh ii¢ elegtiri sunlardw: Felix Rachfahlin
“Kalvinizm ve Kapitalizm” yazs1 (1909), benim buna yanitim,
“Kapitalizmin ‘Rubt’ Icin Kargs-Elestiri” (1910), yine buna
Rachfahl'in yaniti, “Yeniden Kalvinizm ve Kapitalizm” (1910)
ve en son benim “Karsi-Elestirel Sonséz’tim (1910). Rachfahl
ile yirtimigimlz, biraz da kaginilmazca kisir kalan tarigma-
dan, bu basimda, “Karst-Elegtiri”mde belirttigim bazt agiklama-
lar disinda metne hicbir sey almadim. Bunlann gelecekte de
oraya ¢ikabilecepi dustintilebilecek yanlis anlamalara engel
olacagin1 umuyorum. Diger ikisi Werner Sombart’'in “Burjuva”
(1910) ve Lujo Bremano’'nun “Cagdas Kapitalizmin Baglangig-
lary” adit kitaplaninda (1916) yer alan elegtirilerdir. Bunlara, ye-
ri geldikge 6zel notlarla agagida deginiyorum.

Bu tartisma ve elegtirilerle ilgilenenlerden bir kargilagtirma
yaparak suna inanmalannt istiyorum: Buradaki basimunda, ya-
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zimun Gnem tagiyan hicbir cimlesini ne metinden qikardim, ne
bicimini degistirdim, ne yumusatum ne de dziinde bu climle-
lerden aynlan eklemeler yaptim. Bu gibi degisiklikler yapma
geregini duymadim; umanm, goruglerime kugkuyla bakanlar
da, asagida ortaya konulanlardan sonrz ikna olurlar.

Yukanda s6zii edilen ikt bilim adamu, birbirleriyle, benim-
le olduklarindan daha keskin bir tattisma i¢inde bulunuyorlar.
Brentano'nun, Sombart'in “Yabudiler ve lktisadi Yasam” (1911)
adh kitabina yonelttigii elegtirilerin bir kesmru hakh, bir kismint
da haksiz buluyorum. Kald: ki, Brentano da, burada bagindan
beri tamamyla konu disi tutulan ‘Yahudi Sorunu'yla ilgili can
alici noktalart bilmiyor (buna ileride deginiyorum).

Teologlar ¢evresinden, bu ¢altgma dolaysiyla yapilan ¢ok
sayida degerli yayina isaret edilebilir. Calismamun bu ¢evrede
gordiigu tepkiler genellikle ¢ok dostga ve son derece yapici ol-
du. Bu, benim i¢in su bakimdan degerli: Konunun burada ¢le
alis bicimiyle ilgili belidi bir husumetin ortaya ¢ikmasina gag-
mazdm. Dinine bagh bir teolog icin degerli olan, dogaldir ki
burada hakkiyla ele alinamaz. Dinsel agidan bakidiginda, bi-
zim burada yapugimiz, dinlerin epey dis ve kaba yanlanni ele
almakuir; ama, dinlerin bu yanlan da vardir ve kaba olduklann-
dan dolay1 da en giiclii bicimde etkili olmuslardie. Burada, bi-
zim ele alis bigimimizi tamamlayan bir yapita, tek tek her bic
noktada gonderide bulunmak yerine, toptan igaret edelim:
Emest Troeltsch’in bliytik kitaby “Hiristivan Kiliselerinin ve
Gruplanmin Toplum Ofretileri” (1912). Kitap, kendine &zgi
genis bir bakag agisiyla, Batt Hiristiyan ahlakinn evrensel tadhi-
ni €le alir. Trocltsch dinin daha ¢ok égreti yanina &nem verir-
ken, benim igin 56z konusu olan, dinin pratikieki etkisidir.
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Onsodz

Cagdas Aviupa kiltiir diinyasumn bir diyesi, evreensel tari-
hin herhangi bir sorununu, kaginilmazcasina ve hakh olarak su
soru ¢ergevesinde ele alacaktir; Batr'ya 6zgil ve yalmzca orada
ortaya ¢ikmug kditlir olgulanmin yine de evrensel —en azindan
ovle olmasitu igtenlikle varsaydiginuz— anlam ve gegerlilige sa-
hip bir gelisme ¢izgisi icinde yer almalarina, kogullann ne tir
bir biraradalig yol agmustir?

Bugiin bilim “gegerli” saydigumnz bir gelisme dizeyi icinde
yalmzca Batr'da vardir. Deneysel bilgiler, dinya ve yagam so-
runlan Uizerine duistinme, en yiiksek dizeyde felsefi bilgelik ve
Hellenizmv'in etkisiyle Hiristiyanlikta tam bir geligme g&stermig
olmasina karsin (Islaimda ve bazi Hint kabilelerinde ilk érnek-
leri bulunan) en derin teolojik bilgelik, son derece incelmis
bilme ve gézlem bigimleri, bagka yerlerde oldugu gibi ézellikle
Hindistan'da, Cin'de, Babil ve Misir’da vards. Fakat Babil’de ve

Bu metin, Weber'in, *Dia Sosyalojisi” konulu biitlin galigmalanm kapsayan
bir cilde yazdify 6nsdzdilr; bu ylizden, agag:da s. 25'ten sonra sézii edilenler
buradaki galigmay!z ilgili degildir (gev.).
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diger yerlerde gelisen astronomi, ilk kez Eski Yunanlilann sag-
ladig: matematiksel temelden yoksundu ~bu, gékbilgisinin 2zel-
likle Babil’de ulagtigi gelisme agsamasmt daba da sasutic: kil-
maktadir. Hint geometrisi ussal “kaqutlama” yénteminden yok-
sunduy; bu da yine mekanigi ve fizigi yaratrmug olan Eski Yunan
ruhunun bir bagka tlidiniydd. Gézlem yontemleri agisindan
son derece gelismis olan Hint doga bilimlerinde ussal deney
yontemi yoktu: Eski g¢aplardaki ilk Omekler disinda deneysel
yontem, 6zlinde RSnesans'in bir irtintidlir, moderm laboratu-
var da Oyle; bu ylizden de Hindistan'da gozleme ve el becerisi-
ne dayal olarak ¢ok gelismis olan tp, biyolojik, 6zellikle de
biyokimyasal temelden yoksundu. Ussa! bir kimya, Batt digtnda
highir kiilttirde gelismemisti. Cin’de iyice gelismis olan tarih
yazzmu Thoukydides¢i pragmadan yoksundu. Hindistan'da
Machiavelli’'nin 6nciileri vardi ama, Asya'daki biitlin devlet ku-
ramlan Aristotelesci diizenli dizgeden ve ussal kavramlardan
tamarmyla yoksundu. Hindistan'daki (Mimamsa Okulu) ilk Or-
neklere karsin ussal bir hukuk Sgretisi hicbir yerde geligme-
migti, dzellikle Yakin Dogu’daki genis, kapsayic yazilt hukuka
ve biitin Hint ve diger hukuk kitaplanna kargin, Roma’mn ve
onun 8grencisi olan Bati hukukunun kesin hukuksal ayimnmlan
ve saglam diigliniis bigimleri yalmz Batr'ya ézglidtr. Ote yan-
dan, Kilise Hukuk sistemine dayall bir yap: yalmzea Batrda
bilinir.

Benzer bir durum sanat icin de gecerlidir. Diger uluslann
muzik kulagimn duyarlihg, bugtin bizde oldugundan belki da-
ha ¢ok geligmisti, en azsndan daha az gelismis degildi. Cok ses-
li muzigin ¢egitli wirleri dlinyamin her yanina yayilmustir, birden
fazla galgimin birlikte calinmasina ve insan sesiyle eslik edilme-
sine bagka yerlerde de rastlanir. Ussal bir bigimde diizenlenmis
ton araliklan bagka yerlerde de hesaplanmusti ve biliniyordu.
Fakat ussal kurallara dayanan sesdiizenli mizik, ~hemn kontur-
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puan hem uygu~ ses diizeni Ugltisi ile vi¢ tcld Gizerine kurulu
ton malzemesi, cok geriye gitmeyen, Ronesans’tan beri ses dii-
zenliligini vurgulayan yapay dizi ve sesdeglik, yaylt ¢algilar
donlistinin gekirdegini olugturdugu orkestramz ve nefesli
sazlar grubu, cagdag miizik pargalannin bestelemesini ve ko-
runmasim olanakh kilan notalama sistemimiz, sonatlanmiz,
senfonilerimiz, operalarmiz, ~programli miizik, ton sanau, ton
farklilagmalan ve yapay dizi, ¢egitli miiziklerde ifade arac: ota-
rak kullanitimigsa da~ ve biitiin bunlann ifade arac1 olan biiylik
calg: aletler: Org, piyano, keman; biittin buntarin hepsi yalniz-
ca Batr’da vardrr.

Stsleme araci olarak sivri kemere bagka yerlerde de, Eski-
cag’da ve Asya'da rastlamrdi. Biylk bir olasihikla sivri kemer-
kesismeli tonoz bilegimi de Dopu’ya yabanci degildi. Fakat Go-
tik tonozun basinc dagitma aract ve her tiirli mekan i¢in dam
olarak kullanilmasinz ve hepsinden 6nemlisi, Ortacag’da bu-
yik amitsal yapilann yapt ilkesi ve heykelden resime kadar bu-
tin sanatlarnn #@sfubu olarak kullanilmasina baska yerde rast-
Janmaz. Aym sekilde, 1eknik temeli Dogu’dan alinmug oldugu
halde, kubbeler ile ilgili sorunlara Rénesans’ta bulunan ¢&zim
ve bizde Rénesans’in yarati1 blitin sanatin “klasik” ussallag-
tirmasi —resimde ¢izgi ve mekan perspektiflerinin ussal kullam-
mi~ baska hicbir yerde yoktu. Cin’de baski sanat1 vardi. Fakat
basili edebiyat, yalnizea basiimak igin hazirlanmug ve basilarak
yasama olanag: olan edebiyat ve &zellikle “basin” ve “dénem-
seller” yalimzca Bati'da ortaya gikrmustir, Her tlic yiiksek okul,
disardan bakildiginda bizim Universitelerimize, hatta akademi-
lerimize benzeyenleri bagka yerlerde de vardir (Cin, Islam). Fa-
kat bilimde ussal ve dizgesel uzmanlik alanlan, bir alanin 22-
mamt olarak egitilme, bugiinkii ktilttire egemen anlayisa yakin
anlaminda yalmzca Bati'da vardy; daha da dnemlisi, bu, Batr’-
nin ¢agdag devletinin ve ekonomisinin dayanaklar olan uzman
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gorevliler igin de gegerlidir. Bunlann ancak ilk 6émeklerini bag-
ka yerlerde gtrmek olanakhdir ama, Bati'da oldugu gibi top-
lumsal diizen i¢in bu kadar yapict bir anlam tagimalanna, hicbir
yerde rastlanmaz, Dogal olarak, hem “gérevii” hem de is bolu-
mi iginde uzmanlagmis memur, degisik kitltiirlerin ok eski bir
Sgesidir. Fakat bizim btitlin varolusumuzun mutlak, ka¢mnilmaz
bagimlilifgs, varligimizin temel siyasal, teknik ve ekonomik ko-
sullarinin, dzel olarak egitilmis bir gérevliler 6rgitid tarafindan
yiirdtidlmesi; toplumsal yagamin en énemli glinlik iglevini yeri-
ne getiren teknik, ticar, hepsinden énce hukuk egitimi gormiis
devlet gorevlileri, higbir lilkede ve cagda, buglin ¢agdas Bat'-
daki anlarminda var olmamustir, Siyasal ve toplumsal kuruluglana
devlet eliyle orgltlenmesi yaygindi. Fakat Bat'daki anlamtyla
feodal devlet, rex et regnum *, yalmzca Bau'da biliniyordu. Ay-
nca bittindyle donemsel olarak secilen “halk temsilcileri”nden
olusan meclisler, meclis Uyeligi ve parti liderlerinin egementi-
ginin mecliste sorumlu “bakan”lik bicimine girmesi -biittin
diinyada, dogal olarak, siyasal glcl elde etmek ve etkilemek
icin kurulmug Orgtitler anlamunda “partiler” olmasina kargin-
yalniz Batr'da ontava ¢ikoustir. Ussal bicimde dile gelmis “ana-
yasa”, ussal bicimde dile gelmis hukuk ve ussal bicimde dile
gelmis kurallara ve “yasalar"a bagli siyasal bir diizenleme ania-
munda “devlet”, uzman gorevliler tarafindan yuritilen, onun
Gzu icin gerekli olan Sgelerin bu bilesimiyle, baska yerlerde
gortilen itk Smekleri hesaba katmazsak, yanliz Bati'da bilinir.

Ve iste, cagdas yasamurmuzin kaderini en derinden belirle-
yen glc igin, kapitalizm icin de durum boyledir.

“Elde etme gldlsi”niin, “kazang¢ ugrag”sinin, kir ugrasi-
smun, olanakh en fazla miktar parayr kazanma ugragisinin ken-
di icinde kapitalizm ile dogrudan dogruya hicbir ilgisi yoktur.

* rex et regrum: (Lat.) htkiimdar ve httkiimranlik. (¢ev.)
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Bu ugras, simdi oldugu gibi eskiden de garsonlar, doktorlar,
arabacilar, sanawgilar, fahigeler, nigvet alan gorevliler, asketler,
asiller, denizciler, kumarbazlar ve dilenciler arasinda yaygindi.
Yeryiizinde, biitiin caglarda ve tlkelerde bunlar all sorts and
conditions of inen * igin vardi ve olacaktir da, yeter ki bunun nes-
nel olanad bir bicimde saglanmug olsun. Bu saf¢a kavram belir-
lemelerinden vazgecilmesi gerektigini, insanin daha ktilelir tari-
hinin emekleme déneminde S8renmesi gerekir. Sinrsiz ka-
zanma aghig, hi¢bir bigimde, kapitalizm ile aym gey degildir,
ne de onvn “ruh”u ile ayrudir. Kapitalizm, olsa olsa bu usdigi
gidiinin dizginlenmesi, en aztndan ussal olarak dengelenmesi
ile 8zdeg olabilir. Kapitalizm kazang ugrasisi1 ile dzdegtir yine
de: Siirekli, ussal, kapitalist igletrnenin peginde; hep yenilenen
kazancin pesinde: “verimlilik” pegindedir. Béyle olmak zorun-
dadir. Butiin bir ekonomik sistemin kapitalist diizeni igcinde ve-
rimlilige ulagma olanagl tagimayan bir isletme batmaya mah-
kiimdur.
$imdi, biraz daha kesin bir bicimde tammlayalim: “kapita-
list” bir ekonomik eylemi su sekilde anlayabiliriz; degis tokus
firsatlannin kullammndan kazang bekleme tizerine kurulu, ya-
ni (bicimseD barig¢i! kazaog firsatlan Uzerine kurulu bir eylem.
(Bicimsel ve gergek) zora dayanan kazang kendi 6zel yasalann
izler ve eylemin bu bigimini (ne kadar yasaklanabilirse) fir-
satlann degis tokugundan dogan kazanca yonelik eylemler ile
aym kategori altina koymak yanilticidir.! Kapitalist kazancin
ussal bir bigcimde elde edilmeye cahisildig bir yerde, buna uy-
gun olan eylem, sermaye besaplarina gére diizenlenmigtir. Bu
* allsorts and conditions of men: (Ing.) hertirve koguldakiinsanlar. (gev.)
1 Bagka noltalarda oldugu gibi burada da saym deder ustamuz Lujo
Brerntano'dan farkh digbnilyorum, Ozellikle terminoloji bakimindan,
aynca olgusal olarak da. Ganimet yoluyla sahip olma ile bir fabrikamn

isletilmesi yoluyla sahip olma gibi iki heterojen geyi 2ym kategori alunda
toplamak amag agiaindan bana uygun gelmiyor; dahast her para kazanma
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su demektir: Bu eylem mallann yz da bireylerin kazang araci
olarak sistemli kullantmlanna gore Syle bir bigimde diizenlen-
migtir ki, teklerin para deger olarak mal varhg, bir girigimin
dengeli hesaplanmn sonunda (ya da siirekli bir girisim alarun-
daki mal sahiplerinin devresel olarak bilango bigiminde hesap-
lanmug tahmini para degeri) “sermayeyi”, yani degis tokusg yoluy-
1a kazang elde etmek igin kullarulan kazang araglanmn bilanco
icinde hesaplanmg :ahmini degerini (stireklilik gdstesen iglet-
melerde bep yeniden) asmak zorundadir. Eylemin, deniz ticare-
tinde {7 natura * olarak bir tiiccara testim edilen mallanin buitli-
niint igeren bir bigimde ortaya gikmas: (boylece elde edilen ka-
zang yeniden bagka mallann in natura olarak ticaretinin stirek-
litigini saglar) ile bolimler, binalan, makinalan ve para, ham-
madde yanmamul ve mamul {iriin stoklanna talepler olarak or-
taya gikmasi arasinda bir fark yoktur. Onemli olan, para birim-
leriyle bir sermaye besabinin yapinug olmasidir; bu ister ¢ag-
das defier wuna yéntemleriyle, ister ilkel, ylizeysel bagka yon-
temlerle yapilnus olsun. Girigimin daha baginda bile; ise bag-
larken baglangig bilancosu, her bir eylemden énce amaca uy-
gunlugun belirlenmesi ve denetienmesi icin: hesap, kér olarak
neyin onaya ¢iktigim belirfemek icin, kapanis hesabi: sonug
bilangosu. Bir deniz ticaretinin, Srmegin baglangic bilangosu,
egilimini, bagka tiir kazang bigimler kargisinda, kapitalizmin “rubu” olarak
adlandinnak da uygun gelmiyor. lkincisi e kavmamsal kesianlik, birincisi
ile de Bau kapitalizmi ile diger bigimler arasindaki $zel farkin agiga gakma
olanap: kaybolur. G. Stmmel'in *Philosophie des Geldes™de (1900) (Para
Felsefesi) olgusal agiklamalanms zedeleyecek sekilde, “para ekonomisi” ve
*kapitalizm™ ¢ok benzer durumlar olarak ontaya konulur. W. Sombart'in
yaalannda, 8zellikle o giizel temel eserinin, “Der moderne Kapitalismus®-
un (Gagdas Kapitalizm) yeni basksinda —en azindan benim sorunumun
bakis ags iginde— Bati'mn dzellikleri ortaya konulur: Ussal ig Srgilith,
diinyanin her yamunda etkili olan geligim Sgeleri tarafindan ¢ok gU¢ld bir
bicimde desteklenmistir.

*  in natura: (Lat.) “dogal haliyle”; burada, mallann maliarla degis tokusu
kastediliyor. (gev.)



taraflar arasindaki ahgverigte aktanlan nwmjlann (heniiz para
bigiminde olmadiklan dlclide) olmasi gereken para degerinin
belirlenmesidir; sonug bilangosu, tahmine gére sonugta kazan-
can ya da kaybin paylagunlmasidir, hesap ise, aligverisin ussal
bir bigimde yapilmas: halinde, taraflarin her birinin tek tek ey-
lemlerinin temelini olugturur. Gergcek anlamda tam bir hesap ve
tahminden s8z edilemez, yalin bir tahmine dayanan ya da yal-
mzca geleneksel ve aligilmug bir slireg, kogullann her zaman
tam, kesin bir hesaba zorlanmadiklan kapitalist igglictiniin her
bigiminde, buglin de gbriiliir. Ama bu noktalar kapitalist ka-
zancin yalmzea ussallik derecesi ile ilgilidir,

Kavram agisindan 6nemli olan, tahmini para girdisi ile tah-
mini para ¢iktst arastndaki kargilagtinmnaya olgusal olarak baglh
kalmanin ne kadar ilkel bir bicimde olursa olsun, ekonomik
eylemin belirleyici 6zelligi olmasicir. Bu anlamda “kapitalizm”
ve “kapitalist” giri§in'ilcr, sermaye hesabinin ussallagtinlmass ile
de olsa, dlinyanun belirli kiltiirler geligtirmig btlin lilkelerinde,
ekonomik belgelerin bize verdigi bilgiler Slglistinde, var olmug-
tur diyebiliriz. Cin'de, Hindistan'da, Babil'de, Misir'da, eski Ak-
deniz uygarhklannda ve Onagag'da oldugu kadar Yenicag'da
da. Ticaretlerinin bizimki gibi stireklilik gdstermeyip tek tek gi-
rigimler halinde devam etmis olmasina ve hatta buyiik tdccarla-
nn eylemlerinin bile yavas yavag i¢sel bir yakinlasma kazanma-
sina karsin, bunlar yalmzca tek tek girisimler olmayip her za-
man yeni kapitalist girisimlere bagimh ekonomik girigimier ve
stirekli olan iligkilerdir. Yine de, kapitalist girisim ve gecici ol-
mayip stirekli bir ézellik gbsteren isveren, ¢ok eskidir ve ¢ok
yaygmdir,

Fakat Bati bu konuda énemli bir Sigliye sahip olmustur ve
bu temele dayal olarak kapitalizmin geligtirdigi tirler, bicimler
ve egilimler, bagka hicbir yerde yoktur. Biittin diinyada toptan
ve perakende, yerel ve denizasin ticaret ile ugrasan tiiccarlar
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vardir, dnodemesiz satigin her tlind yapdmakeadrr; hi¢ olmazsa
bizim 16. ylizyildaki bankalanmzmn iglevierine benzer iglevleri
yerine getiren gesitli bankalar vardy; deniz kredileri, deniz tica-
reti ve bunun yol agtigy tlirden aligveris ve birlikler strekli ilig-
kiler olarak yaygindi. Kamu kuruluglanna parasal yardim gerek-
tiginde, Babil, Atina, Hindistan, Cin ve Roma’da oldugu gibi
borg para verenler de her zaman olmugtur: Ozellikle savaglara
ve korsanliga, her tir sézlegmeye ve bina yapim islemlerine des-
tek saglamuslardir; denizagin siyasetie sémirgelerde yiklenici
olarak kdlelerle ya da dolayh veya dolaysiz olarak kalabalik igci
grubu ile Kraliyet miilkd, igyerleri ve hepsinden Snemlisi vergi
sézlesmeleri, parti bagkanlanmin kazanglan ve ic savagta
condottierder* icin ve nihayet, her tiifdli para oyunlannda spe-
kiilator olarak, para destegi saglamuglardir. Bu Hir igveren tip-
lerine, kapitalist maceraperestlere, dlinyanun her yaninda rast-
larur. Ticaret ve kredi alisverigleri ve bankacilik igleri disinda,
bunlann eylemler ana noktalannda ya yalin usdis1 spekiilatif
bir zellik tasir ya da dogrudan dogruya savas, stirekli harag,
yagma gibi yollarla kazang elde etmeye yoneliktir.
Girigimcilerin, biiylk spektilatGrerin, sémiirge ve ¢agdas
mali kapitalizmi, bangta ama &zellikle savaga gére ayarlanmg
kapitalizmde, bugtnki Bati’'da bu damgay: tagir ve uluslararasi
ticaretin bir kismu, her zaman oldugu gibi bugtin de onunla ilig-
kilidir. Fakat Bat, Yenigag'da diinyamin higbir yerinde gelig-
memis olan tamamen farkh bir tir kapitalizmi tarudi: Bigimsel
ozglr emegin ussal kapitalist igletme olarak Srgiitlenisi. Bagka
yerlerde bunun yalmzca ilk Srneklerine rastlantr, Ozglir olma-
yan emegin Srglitlenisi yalnizca tiretme cifiliklerinde ve ¢ok si-
rurh Sigtide Onagapg ciftliklerinde ussal bir diizeye ulagnustu.
Yenigag'da ise bu ussallk dizeyi feodal iftliklerde ve feodal

% condotticre: Onacaf ve Rinesans’ta, ltalya'da, bir tiir parah asker. (gev.)
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isliklerde ya da suf emege dayal ev endiistrisinde daha dtiguk-
ti. Cinki ozglir emepe dayali ev endistrisi, Batrmin diginda
sadece birkag belirli kogulda onaya gikmistr ve dogal olamk
her yerde gérilen glindelikgi is¢i caligtirmak ¢ok istisnai ola-
rak, her zaman cagdas endustriyel Srguitlerden ¢ok farkh olan
devlet tekellerinde — manifaktiir endistrisine yol agmugtir ama
hicbir zaman Bau Onacagi'min damgasie tagsiyan zanaat kolla-
nnin ortaya ¢ikmasina neden olmamugtir, Siyasal giic ya da us-
digt spekiilasyon tarafindan yonlendirilmemiy pazar iligkileri
icinde igleyen ussal endistriyel rgiitter, Bati kapitalizminin tek
ozelligi degildir. 1ki 6nemli gelisim Sgesi olmadan kapitalist is-
letme olanakl olamazdi: Bugiinkti ekonomik yagami tamamiy-
la yéneten ev fle isin birbirinden ayrnimas: 6gesi ve bununla
yakindan iliskili olan ussal defler tutma. lsin ya da satig yerinin
yerlegsim yerinden mekénsal ayinm bagka yerlerde de, Dogu
pazannda ya da bagka kuluir bélgelerinin ciftliklerinde gériikir,
Aynca, Dogu'daki gibi, Dogu Asya'da ve Eskicag'da da, kendi
i hesaplarini tutabilen kapitalist birliklerin ortaya ¢ikugi olmus-
tur, Fakat kendi basina ayakta durabilen ¢agdas kazang iglet-
meleri ile kargilastinldiginda bunlar, ancak ilk girigim Srnekle-
ridic. Her seyden 6nce temelde bu bagimsizhgin ana araclan
olan yani bizim ussal igletme defteri tutima yéntemimiz ve bi-
zim ig malvarliginu kisisel malvachigindan bukuksal olarak ayir-
marmmz, ya hi¢ yoktur ya da yeni yeni gelismektedir.? Bagka yer-

2 Dogal olarak, karsitbk mutlak bir bicimde anlagimamalhdsr, Siyasal olarak
ySnlendirilmis kapitalizmin (bzellikle vergi kiralannda) Akdeniz ve Dogu’
nun eski gaginda ve hatta Cin ve Hindistan’da, defter wtma ydntemler,
biyik bir olasihikla ~ancak botisk porgiik bildifiimiz— "ussal* bir dzellipe
sahip ussal, siirekll igleuneler vardi. Aynca ¢apdag bankatacn olugu-
munda, siyasal olarak ydnlendirilmig “macerac1” kapitalizim ussal igletme
kapitalizmi ile de yalundan iigkiliydi, bunlarmn arasinda sayilabilen Bank
of England dz, ¢opunlukla savaggr ve siyasal giidilerin etkilegiminden
dogmughu.
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lerdeki egilim, kazanca yonelik igletmeleri prenslik ya da feo-
dal ev ekonomisinin (Oikoesun®) bir pargasi olarak birakmak gek-
lindeydi: Bu Rodbertus’un daha énce farkina vardiga gibi, bu-
tiin yapay benzerligi icinde, temelden farkls, hatta karsit bir ge-
ligimdi.

Ban kapitalizminin blittin bu &zellikleri, son analizde, bu-
gunku anlamlanm ancak kapitalist is Srgiitleri ile olan iligkile-
rinden almuglardir. Genellikle “ticarilegme” olarak adlandinlan
sireg, degerli kagndin ortaya ¢ikisi, spekiilasyonun ussallagt-
nilmas: ve borsa da bu iligkinin igindedir. Kagitalist-ussal ig Or-
guitleri olmadan, biittin bunlar olanakh olabildigi Siglide ticaret-
lesmenin gelisimi de 6zellikle toplumsal yap: ve bununla ilgili
olarak ¢apdag Batr'ya 6zgii sorunlar igin aym derecede énem-
lidir. Kesin bir hesap: diger her seyin temeli, ancak 6zgiir emek
temelinde olanaklidir. Aynca nasil (ve bu ytizden) diinyada ¢ag-
dag Bau'nin diginda ussal is drgiitli olmadiysa, ussal soesyalizm
de olmadi. Dogal olarak, prensliklerin devlet ekonomisi, devle-
tin bir beslenme siyaseti, Merkantilizim ve refah siyasetleri oldugu
gibitayin, diizenlenrig ekonomik yagam, kiiciik enduistriyi koru-
ma ve Laissez faire ** kavramlan (Cin'de) da vardi, aynca diin-
yada, ¢ok cesitli 6zelliklere sahip komiinist ve sasyalist ekono-
mik bicimler gonilmiistiir: Ailevi, dini ve askeri kogullarla sirurlk
komiinizm, devlet sosyalizmi (Misir'da) monopol kantelleri ve
cegitli tdrlerde wiketici Ocglitleri biciminde komtiinizm 8mek-
lerine rastlarur. Fakat sivil pazar olanaklan, birlikler, loncalar ve
kent ile kdy arasindaki her tiirli hukuki fark her yerde ortaya
¢itkug1 halde, Bau diginda hicbir yerde “burjuva”™ ve “burjuvazi”
kavramlan gelismernisti; aynica sinif olarak “proletarya” da yok-
tu, olamazd: da c¢unki, her geyden once Szglir emegin, bir
* oikos: (Yun) ev; ekonomi sbzcUpUnin kekeni olan sdzctik. (gev.)

*+ Jaissez faire: (Fr.) “buakinz yapsinlae™; ‘liberal” ekonomi goriigiintin ‘slo-
gan’. (gev.)
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isletme i¢inde ussal bir Srgltli yoktu. Borg veren ile borglanan,
toprak sahibi ile topraksizlar, sedf ya da kiracilar ve tiiccarlar ile
tiiketiciler ya da toprak sahipleri arasindaki “simuf ¢atugmalar”-
mn gesitli biginilcrine her yerde rastlaruyordu. Fakat igveren ile
igci arasinda Bat Ontagagi’'na 6zgil catigmalar bagka yerlerde an-
cak yeni yeni baghyordu. Bliyiik endiistri sahibi ile Geretli 8zglr
emekei arasindaki ¢apdas kargithk ise higbir yerde yoktu; bu
yiizden cagdas sosyalizmin sorunlan da yoktu,

Tamamen ekonomik agidan bakildiginda, evrensel bir kil-
tiir tarihinde ana sorun, kapitalizmin kendini deisen bigimler-
de ontaya koymasidir, yani maceraperest ya da ticari ya da sa-
vag, siyaset, isletme ve kazang bigimlerine dayal kapitalizm
olarak ortaya koymas: degildir. Fark, daha ¢ok, 6zgiir emegin
ussal bir bicimde drgidlenmesini iceren ve burjuvaziye dayah
isletme kapitalizminin olmamasindadir, Ya da, kultiis tarihi ag-
sindan bakilirsa, fark, Bau tipi burjuva simfinin ve zelliklerinin
kapitalist emek Orglitlerinin ortaya ¢ikigiyla da iligkilidir, ama
dogal olarak, bu ikisi tamamen aym seyler degildir. Clinki bir
katman olusturma anlamunda “burjuva” Bau kapitalizminden
once zaten gelismisti. Ama yine yalnizca Bau’da. Batrya 6zgii
cagdas kapitalizm aynca, agik bir bicimde, teknik olanakiann
gelismesiyle de biiyiik Slglide belirlenmigtir. Ussalligs, bugiin,
temelde teknik olarak karar verme durumunda olan dgelerin
hesaplanabilirligine baglidu. Bu aslinda gu demektir: Ussallik,
Bati biliminin 6zelliklerine, 6zellikle matematik, deneysel ve
ussal temeller tizerine kurulan doga bilimierine baghdir. Bu bi-
limlerin gelisimi ve onlann lizerine kurulu pratik ekonomik uy-
gulamalar kapitalist gikarlar tarafindan belirlenirler. Ama dogal
olarak, Batt biliminin ortaya ¢ikisiin bu tiir ¢ikarlarla belirlen-
digi soylenemez. Hesap, ondalik sistem hesabt, cebir, ondalik
sistemin Kkdgifi olan Hintlilerce de biliniyordu ve kapitalizme
bizmet etmek lizere Bat'ya adimum atmigti; oysa ayni sistem
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Hindistan'da ¢agdas hesaplama sistemini ve defter tutma y6n-
temini yaratmanugti. Aynca matematigin ve mekanigin dogu-
sunda kapitalist ¢ikarlanin da rolii olmamugti. Ama, buna kari-
lik insan yiginlannin yagamu icin ¢ok 6nemli olan bilimsel bilgi-
nin teknik kullarumi, ekonomik agidan tegvik edilmisti. Batr'da
¢ok gerekli olan bu tir tegvikler, Batr'min sosyal diizeninin 6zel-
liklerinden kaynaklaniyordu. Bu sosyal yapinin her pargas: ay-
nt derecede onemli olmadigina gore, belirleyiei olanin hangisi
oldugunun sorulmas: gerekir. Hi¢ siiphe yok ki, bukukon ve
isletmenin ussal yapist en 6nemlileridir, Cagdag ussal kapitaliz-
min hesaplanabilir teknik ig araclanna gereksinimi oldugu gibi,
hesaplanabilir bir hukuka ve bigimsel kurallarla igleyen bir ig-
letmeye de gereksinimi vardir. Bunlar olmadan maceraperest
ve spekilatf ticari kapitalizm ve siyasetin yonlendirdigi kapita-
lizmler olabilir ama, degismez bir sermaye ve kesin besaba da-
yal ussal &zel tesebbus igletmeleri olanakli olamaz. Bu tiir bir
hukuk sistemi ve bu tiir bir igletme, ekonomik etkinlikler agi-
sindan bdyle bir hukuk teknigine ve bigimsel mikemmellize
yalniz Batrda yol acmustir. Bau'nmin bu hukuk sistemini nere-
den aldigini sormak gerekir, Bagka kosullann yaninda ve higbir
zaman tek bagina belirleyici olmadan, kapitalist ¢ikarlar, kendi
agisindan, hic stiphesiz, idare hukuku ve igletme alaninda ussal
hukuk egitimi gérmis bir hukukc¢u sinifinin s6z sahibi olmast-
na yol agmustir. Ama hicbir zaman, dogrudan dogruya bu ¢ikar-
lar o hukukun yaraticist olmamuglardir. Bu gelismede tamamen
baska gligler etken olmugtur. Ve kapitalist ¢ikarlar Cin'de ya da
Hindistan'da neden aym i§i gérmemisti? Oralardaki bilimsel,
sanatsal, siyasal ve hatta ekonomik geligimler, Batr'ya &zgu
olan ussallik yoluna neden girememistir?

Yukanda sézii edilen biitlin durumlarda ortaya ¢ikan, Bati
kiltlinine 6zgi bir “ussallik™in oldugudur. Nerki tarigmalarda
aciklanacad gibi, bu sézctikten ¢ok degisik geyler anlagdabilir.
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Ornegin, bir bagka yagam tarzi baglamunda ele alindiginda,
Ozellikle “usdis1” goérilebilecek mistik temagamn ussallagtird-
masindan s6z edilebilir; ayn gey bilimin, teknigin, bilimsel
araghrmanun, askeri egitimin, idare hukuku ve isletme anlayigi-
mn ussallagtinlmasinda da gegerlidir. Insan;- bu alanlan ¢ok
farkli goriig agilan ve amaclar dogrultusunda “ussallagtirabilir®
ve bir bakis acisina gbre “ussal” olan, bir bagska bakig agisina
gore “usdis1” olabilir. Degisik yagsam alanlarinda ve deisik
kiileir gevrelerinde, ¢ok degisik “ussallagtirma” bigimler géril-
mugtiir. Ktiltr tarihi agisindan dikkate deger olan ilk nokta su-
dur: Ussallagtirma hangi alanlarda ve hangi dogrultuda olmak-
tadir? Her seyden énce, ¢agdag Bau baglame icinde ussallagtir-
mamn &zelliklerinin ve kaynaginin agiklanmasi gerekir. Her
agiklama denemesi, ekonomik genin temel dnemini kavramig
olarak ekonomik kosullan hesaba katmak zorundadir. Fakat zit
nedenselliklerin de digarda birakilmamas: gerekir. Clinkti eko-
nomik ussallik, ussal teknik ve ussal hukuk tarafindan belirlen-
digi gibi, belirli bicimlerde pratik ve ussal bir yasam tarzi olan
insanlann yetencklcrine ve konumlanna da tamamen bagun-
Iidir. Bu yasam tarzlan, manevi zorluklarla engellendiklerinde,
ussal ekonomik yagam tarzi, apir bir i¢ bask: ile kargi kargiya
kalir. Eskiden yagam bicimini belirleyen dgelerin en énemliler
by, dini gligler ve bunlara duyulan inangla ortaya ¢ikan ahla-
ki 6dev duygusuydu. Bu ¢aligmada bunlardan sz edilecektir.
Caligmanin basinda, nemli bir noktada, sorunun en zor
anlagitabilecek yanini anlasihir kilmaya calisan iki eski denemeye
yer verilmigtir: “ekonomik diigtinme bi¢imi”nin ortaya ¢uaginin
kosullan ya da belirli bir inang icerigine bagh olarak ekonomik
bir bicimin ethosu* yani, cagdas ekonominin etbosunun asketik

* cthos: (Yun.) “yaganan yer™; “etlk” (ahlak) sbzctipintin kkeni olan stzcik.
(gev)
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protestanhi@in ussal ahlak ile baglanusi ele alinmaktadir, Bura-
da, nedensel baglantimin yalmz tek bir ydoil ele alinmugtrr,
“Wirtschafisethik der Welureligionen” (Diinya Dinderinin Eko~
nomik Ahlak) adh ilerki deneine, Kisaca, en 6nemli kiiltir din-
lerinin ekonomiyle ve ¢evrelerinin toplumsal tabakalagmas: ile
baglantilarins aragtinr. Her iki nedensel baglantinin olanakli ol-
dupu Slcide izlenimesi, Bat’daki gelismeyi agiklamak icin, ben-
zer noktalan bulma agisindan Snemlidir. Clinkd ancak bu bi-
gimde Bat1 dininin ekonomik ahlakinun her bir &gesinin neden-
sel nitelendirmeleri, bir dl¢cide aqklik kazanabilir. Bu deneme-
ler, cok yogun olmakla birlikte, kuilttir aciklamalar olma iddia-
suu tagimamaktadmlar, aksine, her kiiltlir cevresinde, Bat: kiil-
tilrintin gelisimine ters olan ne varsa onu vurgularlar. Bylece
de, Bau ktltlirinitn gelisitninde, bu agidan dnemli gértlen ol-
gulan tamtmlamak Uzere yonlendiriimiglerdir. Konulan bu amag
goz oninde tutuldugunda, farkl bir yaklagim otanakli gdrin-
miiyor. Fakat yanliy antamayt dnlemek igin, amacin suurlanni
agtk bir bigimde gastermek gerekir. Aynca, konuyia ilgili olma-~
vanlar, bu agiklamanin abartimastna kargr uyardmalidirlar. Cin,
Hint, Sami ve Misir aragticrnacilan, bu agiklamalarda dogal ola-
rak yeni bir olgu bulamayacaklardir. Arzu edilen, bunlann, ol-
gusal agidan 6ze iligkin bir yanlis bulmamalandir. Uzman clma-
yan birinin bu ideale yaklagmasirun ne dereceye kadar olanakh
oldugunu, yazar bilemez. Cevirileri kullanan ve aynca amtsal,
belgesel ve yazili kaynaklan kullanmak ve degerlendirmek zo-
runda olan, kendini ¢oguniukia olduke¢a tartismali ve degerini
kendi bagina vargilama guiclinden yoksun oldugu. uzman bir
yazin i¢inde bulacag! kesin olan birinin, gergeklegtirdigi seyin
degeri hakkinda miitevaz1 bir dlglinceye sahip olmak i¢in her
nedeni vardir. Dahasi, gergek “kaynaklann® (yani kayu ve bel-
gelerin) eldeki cevirilerinin sayisy, bir d=receye kadar, (Gzellik-
le Cin i¢in) meveut ve énemli olan ¢evirilere cranla ¢ok azdir.
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Blitlin bunlarla ortaya gikan, bu denemelerin, 6zellikle de Asya
ile ilgili bsWimlerinin gegici dzelligidir3 Yalruz uzmanlar nihai
bir yargida bulunabilirler. Bu belirli amaca gére ve bu belirli
goriis agisindan hareketle uzmanlann kavramsal ag.«lamalan-
nmn Srnedi gimdiye Kadar olmadig icin bunlar yazougtir. Bu
denemeler, her bilimsel ¢alismada oldugu gibi, farkh ve daha
gicld bir Slcti ve anlam tarafindan hemen agilabilitler. O tlir
¢aligmalarda bir kez daha ortaya gikug gibi, baska uzmanitk
alanlarinz karsilagtirmalr bir bigimde gecis, tehlikeli olmakla
birlikte, kacirulmazdur. Fakat insan o zaman bagansinin derecesi
hakkinda siipheye diismesinin sonuglanna da Katlanmak zo-
rundadur. Moda ya da edebilik merak, uzmanlann gergek uz-
maniar olmamalan halini ya da kihinlerin yardimcilan olma-
lann diigiindiirebilir. Hemen hemen her bilimin, uzman olma-
yan meraklilara borclu oldugu bir seyler vardir, bunlar ¢o-
gunlukia cok degerli baks agilan da olabilir. Fakat bu tir bir
tutumun bilimin ilkesi haline gelmesi, bilimin sonu demektir.
“Seyir” arzulayan, sinemaya gitsin; Ustelik, bu “seyir”, bugiin bu
sorun alam iginde edebi bir bicimde de verilmektedir.* Hicbir
gey, bu tutum kadar gliclli, deneysel ¢aligmalann amacindan bu
kadar uzak olamaz. Ve “vaaz” dinlemek isteyen ayine gitsin,
derim. Kargilaghinlarak ele alinan kdltiirlerin defer iligkileri, bu-
rada tek bir s&zcikle bile tarigma konusu edilmeyecektir. in-
sanlann kaderlerinin bir bolimiini inceleyenterin ylireklerinin
daglandigz dogrudur. Fakat bu aragirmacilar kiigtik kisisel gd-
riglerini kendilerine saklamakla cok iyi ederler, nasil ki insan
bir deniz ya da yiice dag goriintiisi kargisinda aymi seyi yapar-
3 Benim [branice bilgimin kalintilari da ¢ok yetersizdir.
4 Burada Kasl Jaspers'in Psychologic der Weltanschavungen (1919) adly
kitabinda ya da Ludwig Klage'nin Prinzipien der Charakterologie,
(Leipzig, 1910) adli kitabinda ve hareket nokralan agisindan burada aragty-

riandan farkl olan benzer ¢aligmalarda amastirilana benzer bir geyin arag-
trdmadiging séylememe gerek yok, Burada tartigmalara yer yok.
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sa; meger ki kendilerinin sanatsal bigimlendinmne ya da pey-
gamberce bir cagn ile 6diillendirildiklerini bilmig olsuniar. Ote-
ki durumlann ¢ogunlugunda, “sezgi”den stz etmek, nesneden
uzaklagms olmaktan bagka bir gey ifade etmez; bunun da, in-
sanlarla ilgili ayr tutumun yargilanmas: gerektigi gibi yargilan-
mas! gerekir.

Burada izlenen hedefler agisindan etnografya aragtirmala-
nnin, Szellikle Asya’da goriilen diniligin gergekten derine inen
ve dogal olarak kaginilmaz diizeyine, burada o derecede ula-
samamus olmasi, bir temellendirme gerektiriyor. Biitlin bunlar
insanin igglicti simirh oldugu icin olmuyor. Oysa, ézellikle bu
yitzden izin verilmig gibi goriintiyor, ¢linkt burada ele alinan
tilkelerin “kultlr tagtyicilan” olan sintfin dini ahlaks ile ilgileni-
yoruz. Bizi ilgilendiren bunlarin yagam bicimlerinin etkileridir.
Ancak etnografik ve folklorik olgularla kargilagtinldiklaninda bii-
tiin aynntilanyla anlagilabilecekleri tamamen dogrudur. Aynca,
burada etnografin hakli olarak itiraz edecegi bir boglugun ol-
dugu da kuvvetli bir bi¢imde itiraf edilmeli ve vurgulanmalidir.
Bu boslugu doldurabilmek igin din sosyolojisinde sistematik
bir ¢aligma yapmay: timit ediyosrum, Boyle bir aulim bu aragtir-
manin siurh amac iginde ¢ergevesini agardi. Bu agiklamalar
Bat kiltlir dinimizin karsilasurma noktalarnn oftaya koymak
ile yetinmek zorundadir. Son olarak, sorunun antropolojik yaru
da diglinilmelidir. Defalarca, birbirinden bagimsiz geligmis ya-
sam tarzi alanlannin yalnzca Batr'da belirli bir tlr ussalliga ulag-
tgin g8rdligtimiizde, dogal olarak, farkin temelinde kalitsal ni-
teliklerin bulundugu varsayimu kendini kabul ettisir. Yazar, kigi-
sel ve 6znel olarak, biyolojik kalitimun 8nemini itiraf etme egili-
mindedir. Antropolojik ¢alismanin énemli sonuclanna kargin
burada aragtinlan, gelisme icinde bir kismunin herhangi bir bi-
¢imde kesin ya da tahmini olarak ima edilebilecegi bir yol gor-
mityorum. Once, kader ve gevre etkileri ile ancak yeterince agik-

28



lanabilen olanakl: biitlin etkileri ve nedensellikleri ontaya ¢ikar-
mak, sosyolojik ve tarihi calismalann bir gbrevi olmalidir. Kar-
silagtirmali irksal néroloji ve psikoloji buglinkll mevcut Umit
verici baglangi¢lanndan daha ileri giderlerse, insanlar belkf an-
cak o zaman sorunlarina yeterli ¢cSzimler bulmay: imit edebi-
licier.’ Bu arada, bana o varsayim yok gibi geliyor ve kaltsmin
diglanmas, bilginin bugtin belki olanakl siurlannin Slgistintin
ve sorunun (hild) bilinmeyen &gelere dogru itilmesi anlamina
gelecektir,

S Bir kac yu 8nce iyi tarnunan bir psiklyatr bana ayru g8riigten soz etmisti.






I. Bolim

Sorun

1. MEZHEPLER VE TOPLUMSAL TABAKALASMA

Mezhepler bakirundan karigik bir bilegimi olan bir tilkenin
mesleki istatistiklerine goz auldiginda, carpia bir siklikla,!
birgok kereler Katolik bastninda ve edebiyatinda aynca Alman-
ya'nin Katolik kongrelerinde canh tarigmalara yol agan s0yle
bir gbrlints ortaya ¢ikar: Sermaye sahipleri ve igverenler, hatta
isci simfinin egitim gdrmis yliksek tabakasi, 6zellikle ¢agdag
iskollarinda yiiksek duzeyde teknik ya da ticari egitim gbrmig

1 lstismai durumlar ~her zaman olmasa bile, ¢ogunlukla- bir endistri koluna
ail iggiicinin yoneldigi mezhepler, oncelikle o endiistri kolunun iginde
yer aldigi b8lgenin ya da isglictintin gkt bdlgenin mezhep yonelimi ile
agklanabllir, Bu kosgullar, dini baghlik istatistiklerinin ilk balusta verdigi
izlenimi, ¢opunlukla degistirir, bmefin Ren bdlgesinde oldugu gibi. Ay-
rica, sayiann bir sonuca gotumesi, tek iek mesteklerin ¢ok dikkatli bir
bicimde ayirt edilmis olmastna baghdir. Aksi halde, btiytik igverenler, tek
basmna ¢alisan “ustalar”, “igletme ytnetictsi® kategorisi alunda toplanudlar.
Daha da onemlisi buglinkd “yitksek kapitalizm” &zellikle kalifiye olma-
yan I giicti dilzeyinde, mezheplerin geymisteki etkilerinden bagimsizlag-
mmustir. Bunu daha ileride ele alacagim.
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personel, Protestanhpin dzelliklerini tagir. Bu yalnizca, Alman-
ya'nun dogusunda Almanlar ve Polonyalilar arasinda oldugu gibi
mezhep farklan ile milliyet farklanmin ve buna bagh olarak ktil-
tiirel gelismelerin cakigtig durumlar igin gegerli olmayip, gelig-
me dénemindeki kapitalizmin, niifusun gereksinimlerine gére
toplumsal ve mesleki tabakalagmayr diizenlemek igin serbest
gelisme déneminde elini uzatify her yerde sézkonusudur; ser-
bestlik ne denli giicliiyse, dini istatistiklerdeki bu sayisal gori-
niis de kendini iyice belli eder. Protestanlann, biitén nifus igin-
de sermayeden buyiik Slgilde pay almalan,? bilytik cagdas en-
diistriyel ve ticari ig alanlanndaki igletmelerin (ist basamakla-
nnda ve ydneticiliginde bulunmalari, kismen tarihi temellere
baplanabilir. Bu temeller ¢ok gerilere, ge¢cmise uzanur, ve bu
baglam icinde belirli bir mezhebin tiyesi olmak, ekonomik gé-
ritndglerin nedent olarak degil, bunlardan gikan sonug olarak
gortillr. Yukanda szt edilen ekonomik iglevlere kaulma, ba-
zen sermaye sat.ibi olmayi, bazen de pahali bir egitimden geg-
mis olmayi, bazen her ikisini de Sngdrir. Bugtlin bunlar, miras
yoluyla sahip olunan zenginlige ya da hig olmazsa, maddi zen-
ginlige baghdir. En zcnginlérin biiytik bir ¢ogunlugu, impara-
torlugun dopal kaynaklar bakinundan ya da iligki aplan baki-
mindan en uygun ve ekonomik olarak en geligmig alanlan, ézel-
likle de zengin kentlerin copu, 16 ylzyilda Protestalifys kabul
etmistir; bunlann etkileri buglin, Protestanlarin ekonomik kav-
gada varolmalanm sagliyor. Fakat bu durum o zamandan beri
su tarihi soruya yol agmaktadir: Ekonomik olarak geligmis bol-
gelerde, aym zamanda kilise devriminin gergeklegmis olmasi,
2 Oprencilerimden biri, bu konuda en fazla bijtiinliik iceren istatistiki malze-

meyi incelemigtir. Baden'in mezhep istatistiklerine gtre, Smegin 1895'te

Baden'de 1000 Protestan bagina 954.900 Mark, 1000 Katolik bagina

589.800 Mark sermayeye dayali artug vergisi dilgerken, Yahudiler, 1000 Ya-

hudi bagina 4 milyon Markin Ustiinde sermayeye dayali arug vergisi lle bagt
cekiyorlardL
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nasil agiklanabilir? Bunun cevabi, tahmin edilebilecegi gibi, hig
de basit degildir. Ekonomik alanda geleneksellikten kurtulma,
hem dini gelenege hem de biitiin geleneksel otoritelere bag kal-
dirma egilimini destekleyici bir 6g¢e olarak gériliiyor. Fakat bu-
gin, genellikle unutulan su noktaya dikkat etmek gerekir: Re-
form, kilise otoritesinin yasam Gzerinden tiinviyle kaldinlmass
olmayip var olan bicimin farkl bir anlamla degistirilmesidir.
Degistirme, aslinda ¢ok rahat, o zamanlar pratik alanda az his-
sedilen, birgok durumda yalmzca bigimsel olan bir otoritenin,
6zel ve teplumsal yagamun biitin alanlannda gdzlenebilir Slgii-
de etkili olan, sonsuz derecede gliclii ve biittin yagam bigimine
etkisi olan bir otoriteye yerini vermesidir. Katolik kilisesinin
“inangsiz1 cezalandirma, ginahkira yumusak davranma” kura-
li, eskiden, bugtlin oldugundan daha etkili bir bicimde gecer-
liydi, simdi ise ¢agdas ekonomik yapiya sahip insanlar tarafin-
dan hos kargilanmaktadir ve aynt sekilde, 15. ylizyidin en zen-
gin, ekonomik olarak en geligmis bdlgelerinde yasayan insan-
lar da bunu hosgériyle karstlagmuglardir. Kalvinizmin 16, yiiz-
yilda Cenevre ve [skogya’da, 16. yiizyilhin sonlannda, 17. ytizyl-
da Hollanda’'mn buiytik bir kismunda, 17. ytizyilda New England’-
da ve ayni zamanlarda Ingiltere’deki glichi otoritesi, bize kilise-
nin bireyler Gizerindeki katlanilmast zor denetimini gésterir. Bu
durum, hem Cenevre'de hem de Hollanda ve Ingiltere’de o za-
manki ticaret aristokrasisi sinifi arasinda da yaygin bir bigimde
hissedilmisti. Ekonomik agidan gelismis tilkelerde reformeular
kilise ve dini otoritenin yagam tizerideki etkisinin ¢ok olmasin-
dan degil, tersine ¢ok az olmasindan yakiniyorlardi. O zaman
nasil oluyordu da ekonomik olarak gelismis bu tilkeler ve iler-
de gdrecegimiz gibi, bu llkelerde ekonomik acidan yikselen
“burjuva” orta sinfi, 0 zamana kadar bilinmeyen bu puritan
tiranlig benimsemekle kaltmuyor, bunu kahramanca savunuyor-
du da? Burjuva simfi, ne daha énee ne de daha sonra béyle bir
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kahramanlik g&stermigtir. Carlyle’in hi¢ de sebepsiz séyleme-
digi gibi, bu “the last of our beroisms"*dir.

Fakat aynica ve 6zellikle belitmek gerekir ki, Protestanlann
sermaye lzerindeki gliclii milkiyetleri ve ¢agdas ekonomik
yasamdaki yonetici durumlari bugtin, kismen, yalin bir bigimde
onlann devraldiklan tarihi mirasla agiklanabilir. Fakat ortaya
¢ikan bagka durumlar da vardir ki bunlar ayn: nedensel iligki ile
aciklanamaz; Bir ka¢ Ornek verelim: Baden'de, Bavyera’da ve
Macaristan'da, Protestan ailelerin tersine Katolik ailelerin cocuk-
lanna verdikleri yliksek diizeydeki egitim arasinda gdzle geiiliir
bir fark vardir. Katoliklerin, 6grenciler ve "yliksek” okul mezun-
lan icindeki oranlanmin biitiin ntfus icinde hesaba katilacak
oranda olmamasi, biyiik ¢lclide, sézli edilen zenginlik farkiann
devralinmasiyta aciklanabilir. Fakat Katoliklerin kendileri ara-
stnda, 6zel olarak teknik alanda, i5 ve ticari mesleklerde hazirla-
yic yiiksek okul mezunlanmn ve orta sinif is hayatina hazirlayan
okul ve yiiksek okul mezunlannin orant gok ¢arprct bir bigimde,
buralardan mezun olan Protestanlann oranimin ¢ok gerisindedir
ama Katolikler insan bilimleri &greten okullarin sagladiy egitirni
tercih ederler. Bu, yukaridaki agiklamalara uymayan bir olgudur,
tersi, cok sayida Katoligin kapitalist isletmelerde calismasin agik-
layabilir. Ayrica, daha da ¢arpici olan bir gbzlemi, cagdag biytk
endustr icindeki uzman iggi sinift arasinda ¢ok az sayida Ka-
toligin bulunmasimu anlamaya yardim eder. Fabrikama, uzman
emegin blytk bir kismum zanaat alaninda yeni yetigenlerden
olugturdugu bilinen bir clgudur, Fabrikaya geldikten sonra eski
egitimlerini terk edip biitinsel bir egitimden gecirilen bu gezgin
zanaatkirlar, ¢cogunluk Protestanlann arasindan ¢iknustir. Gez-
gin zanaatkirlar iginde Katolikler, kendi zanaat Kollarini koruma-
da daha gticlu bir egilim gdsterirler, goreli bir siklikla da usta

* the last of our heroisms: (Ing.) kahramanhkiarunizin sonuncusu. (gev.)
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olurlar, buna karsilik Protestanlar ytiksek uzman ig¢i basamak-
lanm ve yénetici kadrolanm doldurmak igin fabrikalara akin
ederler. Bu durumda, giliphesiz su nedensel iliski ontaya ¢ikar:
Ulkenin dini havast ve aile ¢evresinin ydalendirdigi egitim ile
kazanilan ruhsal &zellikder, kiginin meslek secimini ve daha
sonraki mesleki kaderini etkilemektedir.

Katoliklerin gok az bir kismmin Almanya'da ¢agdag is ya-
sarmna katilmalarn daha da gagirucidir. Glinkd bu tutumian, bili-
nen gu deneyime ters diger: “ydnetici” bir grup kargisinda “yo-
netilen” durumunda olan ulusal ya da dini azinliklanin ya kendi
istekleriyle ya da kendi istekleri diginda etkili siyasal mevkiler-
den diglanmalan, ekonomik yasama atilmalanna neden olur.
Bualann iginde en vetenekli olanlar devlet hizmetinde bir ige
yarama olanag bulamadiklan i¢in, ihtiraslannt burada tatmin
etme yolunu ararlar. Bu durum, hi¢ giiphesiz, yonetici durumda
olduklan Gali¢ya'nintersine, Rusya ve Dogu Prusya’da ekonomik
alanda ilerleyen Polonyalilar icin de gegerliydi. Daha eskilerde
XV, Ludwig'in® idaresindeki Fransa’da Hugenotlar** icin, Ingil-
tere’deki non-konformistler ve Quakerler*** icin ve iki bin yil-
dan beri de Yahudiler icin gecerdidir. Fakat Almanya'daki Kato-
likler arasinda boyle bir egilim ya hic yoktur ya da géze carpict
nitelikte degildir. Gegmiste de bunlar ya baski alunda olduklan
ya da yalmizea hosgériiyle kargilandiklan Hollanda'da ve Ingil-
tere’de de Protestanlann tersine hicbir ekonomik gelisim gos-
termemislerdir. Aynca, su olgu da ortadadir: Protestalann (Szel-
likle belirli egilimler daha sonra ele alinacak) bem yonetici hem
de yénetilen sinif olarak, hem ¢ogunluk bhem de azinlik olarak
ekonomik ussalliga 6zel bir egilim gostermis olmalan ve boyle

*  XIV. Ludwig: Fransa krali XIV, Louis kastedillyor. (¢ev.)

** Tugenotlar: Fransa'da geligmiy Protestan mezhep. (gev.)

*«% Quakerler: [ngiltere ve sonradan ABD'nde gelismis Protestan mezhep.
(gev.)
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bir durumun Katolikler arasinda su ya da bu bicimnde aym &l-
glide gtzlemlenmemis olmas: olgusu, ortadadir.? Farkh iligkile-
rin nedeni, yalmizca mezheplerin gegici tarihi-siyasal dig kogul-
lannda degil, stirekli olan igsel Szelliklerinde aranmalidyr. 4
Bundan sonra yapilacak olan, bir mezhebin hangi &zelli-
ginden dolayr sézii edilen agiklamalar dogrultusunda is gonmiis
oldugunu ve kismen de hila gérmekte oldugunu aragtirmakur.
Simdi, insan, yapay aciklamalar ve gecerli belirli izlenimlere
kaptlarak ¢eligkileri su sekilde dile getirebilir: Katoligin bliyiik
“Ste dlinyaligr”, en ylksek idealini ontaya koyan asketik &zelli-
gi, taraftarlanna bu diinyanin nimetled kargisinda biyik bir
umursamazlik icinde olmayr &gretmis olmali. Bu temellendir-
me her iki mezhebin eylem alamndaki yargilamalannin buglin
kullarulan gegerli bicimine uyar. Protestanhk agisindan bu anla-
y1s Katolik yasam bigiminin ézelligini ya da yapay asketik idea-

3 Pettynin Irlanda ile ilgili yapugy drmekleme, orada Protestan tabakanmn
yalmzca igginin bagnda bulunmayan mal sahipler olarak gbrillmesiyle
agtklanabllir. Bunlar, eger, daha fazlasina sahip olmak isteselerdi “Iskogya-
Irlanda®daki durumun gdsterdipi gibi hata yapmus olurlardi. Kapitalizm ve
Protestanlde arasindakl tipik iligki bagka yerlerde oldugu gibi Irflanda‘'da da
ortaya ¢ikmisgts,

4 Bu, dopal olarak, ikinci olgularn ¢ok dnemli sonuglan ofldugunu inkir
etne anlanmuna gelmez. Daha ilerde gdsterecegim gibi, Kalvinistlerin siya-
sal gilice sahip oldukian yerlerde de; Cenevre ve New England digindaki
kat1 Kalvinistler de dahil birgok Protestan mezhebinin kUgilk ve bu ylizden
de homojen olmas: olgusu, onlann buttin dzelliklerinin gelisiminde, eko-
nomik yagama kaulma da dahil, ¥nemli rol oynamugtr. Dilnyarun biltin
mezheplerinden gd¢ edenlerin Hintli, Arap, Cinli, Suriyeli, Fenikeli, Yu-
nanl, Lombardiyallann gelismis Ulkelerden tcari effitimin tamyicilan
olarak gt etmeleri ok evrensel bir durumdur ve bizim sorunumuzta hig-
bir ilgisi yoktur. Brentano sik stk génderide bulunacafim Die Anfange
des Modernen Kapitalisinus adh denemesinde, kendi ailesinin tank-
Lifina bagvurur. Ama ticad deneyimin ve iligkilerin temsilcisi olarak dig
kaynakl bankacilar her zaman her titkede var olmuslardir. Bunlar ¢ag-
dag kapitalizme &2g0 degildir —sonralan— Protestalar onlara ahlak¢a pek
glvenmemiglerdir. Lokarno'dan Ziirib'e gd¢ eden ve gagdag kapitalist
(endistriyel) gelisime hemen ayak uydurabilen Murald, Pestalozzi gibi
baz Protestan ailelerinin durumu farkdidir.
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lini elestirmek igin kullanilir. Bu elestiri, Katoliklik acisindan,
bitiin yasam iceriklerinin laiklesmesinin sonuclarinr Protestan-
Iiga baglayan “materyalizm” yergisi ile cevaplandirilir, Cagdag
bir yazar da bu iki mezhebin ekonomik yasam kargisindaki t-
tumianim soyle dile getirmeye ¢ahsmustir: “Katolik... daha sa-
kindir; daha az kazanma glidisii ile donatidrmgur, ¢ok az bir
geliri de olsa, olanakl en emin yasam bigimini, sonunda ona
onur ve zenginlik getirebilecek tehlikeli, heyecanh bir yagam
bigimine tercih edet. Atasézl, gakayla kansik, ya iyi yiyin ya da
rahat vyuyun der. Buna gdre, Protestaniar cok iyi yerlerken
Katolikler rahat uyumak isterler. Aslinda “iyi yemek yemeyi
istemek” Protestanlarin A/manyadaki tarikatdannt ve bugin
igin eksik olmakla birlikte, hi¢ olmazsa bir bakima dogru ta-
mmlar. Fakat eskiden sadece kogullar degil, her sey cok fark-
hydr: Ingiliz, Holtandah, Amerikali Puritanlar “diinya zevkleri™-
nin kargisinda olma &Szellikleriyle tamnrglards; daha ileride
gérecegiimiz gibi, bu bizim icin ¢ok énemli bir Ozelliktir. Ter-
sine, drnegin Fransiz Protestanlannin 6yle dzellikleri vard: ki,
butlin Kalvinist kiliseye ve dini savaglar sirasinda ve Ozellikle
“hag alunda” her yere damgasim vurmug ve bir Slglide bugline
kadar da onay g&rmiistir. Yine de, ya da daha ilerde soraca-
gamiz gibi, belki de tam bu yizden, bu &zelliklerin Fransa'da
endustriyel ve kapitalist gelisimin en 6nemli tagtyicilan olduk-
lan bilinir ve dyle de kalmslardir. Bunun adina ciddiyet ve ya-
sam akig1 icinde dini ¢ikarlann Ustin gelmesine “&te dinyali-
lik” denilirse, o zaman Fransiz Kalvinistleri en azindan Srnegin
Kawoliklikleri diinyada hi¢bir millet i¢in olmadig kadar hayati
onem 1agivan Kuzey Alman Katolikleri kadar 6te diinyahdirlar.
Ve ikisi de etkili dini egitimlerde ayni sekilde farkhlik gosterir-
ler: alt tabakalarda yagam zevklerine ¢ok dusktin olan, Ust taba-
kalarda din dlismam Fransiz Katolikleri ile bugtin diinyevi eko-
nomik yagamm icinde ylikselen ve ytliksek tabakalan dine ka-
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yitsiz Alman Protestanlan. Bu kogutluk kadar higbir ey, Kato-
likligin “6te diinyalil:g1” gibi (séziim ona) Protestanligin mate-
ryalist “dlinya zevkleri” gibi (s6zlim ona) bir¢ok benzeri belir-
siz fikirlerle hicbir yere varilamayacagim bu kadar agik gOste-
remez, ¢inkii bu genellemeler iginde gecmiste oldugu gibi bu-
gln de bizim isimize yarayacak birgey yoktur. Ama eger bun-
laria is gdrmek istenirse, o zaman gimdiye kadar yapilmug géz-
lemier diginda, hatta diiglinceleri bile fazla zorlamayan daha
bircok gézlem yapma zorunlulugu ortaya gikar ve bunlar bir
yanda ote diinyaldik, asketizm ve Kilise dindarliginun, Obtir
yanda kapitalist ekonomik yagama katilma kargithimin, hemen
i¢sel bir akrabalia ddnisebilecegini gosterirler.

~Cok yapay bir uyana ile baglarursa— ticari gevrelerden ¢i-
kan ve kiliseye bagh dini bitlinliiglin en tinsel bigimlerini tem-
sil edenlerin sayisinin ne kadar ¢ok oldugy, aslinda dikkate de-
ger. Ozellikle Pietizm,* gagirtic bir &lgtide, en ciddi taraftalan-
mn buyiik bir kisauni bu kaynaga borgludur. Bu, duygusal ve ti-
cari meslekle uyugmayan bir yapiya sahip olanlaan Mammo-
nizme** bir tepkisi olarak digtintlebilir ve Assisi’li Francesco’y-
la ilgili oldugu gibi, birgok Pietistin durumunda da “dénme”
olayy, dénenlerin kendileri tarafindan ¢ogunlukla boyle tanim-
lanmugtir. Ve aym gekilde, Cecil Rhodes’dan beri gok sik rastla-
nan, papaz ailelerinden en biiylik kapitalist i§ sahiplerinin ¢1k-
mus olmasi olgusu da genclerin, asketik egitimlerine tepki ola-
rak aciklanabilir. Ana kapitalist ticaret zihniyeti biitfin bir ya-
samu etkileyen ve yoneten dini biltiinlligiin en yogun bigimi,
aym kigilerde ve insan gruplannda yetersiz kalir; bu durumlar,
belki de tek degildir ve tarihi bakimdan en Snemii Protestan
kilise ve tarikatlarinin biitiin gruplanna &zgii bir igarettir. Ozel-

*  Pictizm: “Uyanuy” ve “derin [nang” $filtleyen Protestan mezhep. (gev.)
#* Mammonizm: Asuri para huest. (gev.)
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likle Kalvinizm, ortaya giktigs ber yerdeS bu bilegimi géstermis-
tir. Kalvinizm reformun herhangi bir tilkede (herhangi bir Pro-
testan tarikau gibi) yayildiga dénemde, belirli tek bir siafa gok
az bagli olmugstur; bu kendine &zgi ve “tipik” bir durumdur,
ornegin, Fransiz Hugenot kiliselerinde papazlar ve ig adamla-
nrun (tiiccarlar, zanaatkirlar) 6zellikle dSnmeler arasinda tem-
silcileri vardi ve Engizisyon strasinda da bunlar temsilciliklerini
korudular. Ispanyollar, Hollanda Kalvinistlerinin “baul inang-
lar"nun “ticareti arttirdigint” zaten biliyorlard: ve bunlar Sir W,
Petty'nin Hollanda kapitalizminin geligmesinin temelleri Uzeri-
ne yapug inceleme ile de uyugmaktadir. Gothein hakl olarak
Kalvinist yayilhimu “kapitalist ekonominin fide seras1” olarak ta-
numlamugti. Insan burada, bu yayhmin belirleyici olarak ontaya
¢iktigs Fransa ve Hollanda'da ekonomik kiltGrliniin @istinliigu-
ni, ya da stirglinlerin biylk etkisini ve geleneksel yasam iliski-
lerinden kopmay: hesaba katabilir.$ Fransa’'da, Colbert’in sava-
sunlanndan bilindigi gibi, 17. ytizyilda durum ayniydi. Yalmzca
Avusturya —bagka Ulkelerden s6z eunczsek— Protestan zana-
atkaran dogrudan dogruya ithal etmigti. Fakat biitlin Protestan
uyelilflerinin bu yéade iicli bir etkisinin oldugu séylenemez.

5 O zaman dopal olarak, stzii edilen bélgede biltiiniryle kapitalist geligim
olanags (nesnel) var idiyse, bu dogrudur,

6 Insarun yurdunu degistirmesi olgusunun, isgiictiniin yofuniagmasinda en
glclil arag oldugu aruk kabul ediliyor. Kendi yurdundz geleneksel tembel-
ligini para kazanma yolunda Ustiinden bir wirlll atamayan Polonyah geng
kiz, yabanci bir iilkede gogebe is¢i olarak galigirken, gézle grilir bic
bigimde butiin dogasim degistirir ve sonsuz kullanun olanaklanna sahip
olur. Gezgin ltalyan iscileri igin de aym durum gecerlidir. Bu durumun
tilmilyle, daha yilksek bir “kultiir gevresi'ne gegmenin egitsel etkileriyle
agiklanamayacagy, bunun da katkisi hesaba kaularak, Srnepin tanm ala-
runda oldugu gibi, uag biciminia kendi yurduyla aym oldugu durum-
larda da aym seyin olmasi olgusuyla gésterilir. Ayrica, isci barakalaninda
yagsamak vs., kendi yurdunda hicbir zaman hog gdriilmeyecek bir yagama
dilzeyi diigtisiine neden olur, Depisik bir ortamda, kisinin alijageldigi or-
tamdan fackl bir ortamda ¢abgiyor olmasy, gelenegi yikar ve “esitlik¢i” tol
oynar. Amerika’rnun ekonomile geligimiain bu Sgeye ne kadar gok dayandi-
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Kalvinizm Almanya’da da bunu agik¢a yaprmstir; reformdan et-
kilenmis mezhep,” bagka yerlerde oldugu gibi Wuppertal’da da
bagka mezheplerle kargilagtutidiginda, kapitalist ruhun geligi-
mini hizlandirmugtir. Hem yaygin hem de tek durumlar kargi-
lasunldiginda, Szellikle Wuppenal'da bu gecerlidir. Ormnegin,
Kalvinizm, Luthercilik'ten daha ilerletici olmustur.® Iskogya'da
Buckle ve Ingiliz sairlerinden Keats bu iligkiyi vurgulamiglardir.
Daha da sagirtic1 olan birseyi de burada haurlatmak gerekir: “Ote
diinyahilik”lan zenginlikleri kadar 6nemli olan tarikadarin hep-
sinde, 6zellikle Quakerer ve Mennoniierde,® dini yasam bigimi
ile tican zihniyet, yogun gelisimlerini birarada gerceklestirmigler-
dir. Birincisinin [ngiltere ve Kuzey Amerika'da oynadig roli
oynamak, Hollanda ve Almanya’da ikincisine diigmUstiir. Dogu
Rusya’da I Friedrich Wilhelm’in, Mennonitlerin askerlik gbrevle-
rini yapmay! mutlak suretle reddetmelerine ragmen, enddstrinin
vazgegilmez parg¢alan olduklan igin onlan istediklerini yapmakta
setbest birakmasi, olguyu serimleyen iyi bilinen 6rneklerden biri
olmasi bakimindan, bu kuralin 6zellikleri de hesaba katildiginda,
bilinen durumlann en sagrrucisidir. Sonug ofarak, yogun bir dini
biitiinliik ile birlikte gelismis ticari zihniyetin bilesiminin ve ba-
sansinn Pietistler igin gecerli oldugu? bilinir: Yalnizea Ren bsl-
gesindeki gelismeleri ve Calw hatirlamak gereklidir. Burada,
sadece bir giris olan bu tartismada Smekleri ¢oglatmak gercksiz-

g1 s¥ylemeye, herhalde, gesek yoktur. Eskicaglarda Yahudilerin Babil'e
stirgitn edilenlerl de ayru Szelligi tagir, Sraegin Parsiler icin de aym durum
gegerlidic. Ama Katoliklerden farkls olarak Protestanlann dini Szellikleri
baumsiz bir e olarak etlili olur, aym gekilde Hindistan'da Caynalarda
oldugu gibi.

7 Birgok bicimlerinde, asafi yukan daha 8Kkl bir Kalvinizm ya da
Zwinglianizm olarak bilinir.

8 Neredeyse tmiyle Lutherci olan Hamburg'da, 17. ytizyia kadar geriye
gidildiginde varlikly, reformdan etkilenmis tnli tek bir aile vards.

*  Mennonitlik: “Bagimsiz” bir Protestan mezhep. (¢ev.)

9 Dopgal olarak bu, bagka dini egilimlers glbi, resi Pietizmin, ataerkil bir ba-



dir. Yine de az sayidaki bu 6mekler tek bir seyi gbsterir: Uyantgi
Protestanliga mal edilegelen “emegin ruhu”, “ilerlemenin ruhu”
ya da bagka nasit adlandinlirsa adlandinlsin, Protestan egilimler,
bugiin “yagama zevki” ya da herhangi bir “aydinlanma” anlamn-
da anlagian egilimlerle bir tutulmamahdir. Lutherin, Calvin'in,
Kanox'un, Voet'in eski Protestanligy, bugiin “ileteme” olarak ad-~
landinlan seyle cok az ilgiliydi.

Eski Protestanlik, buglin en asin dindann bile artik daha
fazla onsuz olmay! istemeyecelti ¢cagdas yagamin buitlin safha-
lanna kargt dogmanca duruyordu. Eski Protestan ruhunun be-
lirli diga vurumlan ile cagdag kapitalist kiiltlir arasinda yakin bir
akrabalik bulunursa, o zaman bu akrabalig, dinin (Protestan-
lipin) iyi ya da kéti, (génintisteki) az ya da ¢ok materyalist ya
da dahasi anti-asketik “yasam zevki'nde aramamaliy:z; tersine,
onun saf dinf dzelliklerinde aramaliyiz. Montesquieu, Esprit de
Loisda (Kanunlann Ruhu, 11. Kitap, Bolum 7a.E) Ingilizler i¢in
sdvyle der; “Blitiin dtinyadaki insanlar iginde, gu\i¢ bakimdan en
ileri ducumdadirlar: dindarlikta, ticarette ve ozgtirliikte.” 15 ala-
mundaki Gstiinllikleri ve ~bagka bir baglama ait olan—, zglr po-
litik kurumlara uyumlan (belki), Montesquieu’nun onlara atfet-
tigi agin dindarlik ile iligkili olamaz ms?

‘Soruyu bu sekilde ortaya koydugumuzda, zorlukla algila-
nabilen biittin olanaklt iligkiler ortaya ¢ikar; g@revimiz simdi, her
tarihi olguda bulunan bitmez tiikkenmez karsitliklan hesaba kata-
rak, burada agik¢a ortaya gikmayani, olanakl oldugu kadar agik
segik bir bigimde dile getirmektir. Fakat bunu yapabilmek igin,
stmdiye kadar is gérdiigtimiiz karanlik ve genel rasanmlar ala-

lug agisiyla, daha sonralars kapitalist gelisimi de, 6rnegin ev ekonomisin-
den fabrika sistemine gegiste belirli Hlerl gbtlirich ogelere kary gkt
anl2muna gelmez, Dini bir egilimin bir ideal olarak neyin peginde oklugu
ile taraftarlannin yagamian tzerinde olgusal etkilerinin ne oldufu, daha
Herde gorecegimiz gibi, kesin bir bigimde birbirinden ayrilmalidr,
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ninun terk edilmesi zorunludur ve Htristiyanhgin tagh iginde
kendinj ¢esitli ortaya koyus bicimlerindeki o biytik dini diglince
diinyasina 6zgil ozellikler ve aralanndaki farklan gdérebilme
yollan aranmalidir. Ancak, birkag depini daha gerekli: Once, tari-
hi agiklamasim yapmaya cabistigimz nesnenin Szellikler; sonra
bu aragtirmanin gergevesi icinde olanaklh olan béyle bir agik-
lamanin ele alinacag aniam.

2. KAPITALIZMIN “RUHU”

Bu ¢aliymamn baghginda gosterigli bir izlenim birakan bir
kavram kvllaniiyor: “Kapitalizmin ruhu”. Bundan ne anlagil-
malid1? Bir “tarum” verme ¢abast, aragsurmamn yapssinda yatan
zorluklan mutlaka hemen ortaya cikarr.

Bu terimin kullammumn herhangi bir anlamda ait olabile-
cegi bir nesne bulunabilirse, bu yalmzca bir “taribi birey” ola-
bilir, yani, bizim onlann kéltir anlamlarnnn bakig agisi alunda
kavramsal bir biitlin olarak birlegtirdigimiz ve tarihi gergeklikte
bulunan baglantdarn bir bilegimi.

Fakat tarihi olarak boyle bir kavram, icerik agisindan ken-
dine &zgl anlam ylkll bir bireysel olgu nesnesine igaret etiigi
icin, “genus proximum difjerentia specifica”* semasina gére ta-
nimlanamaz; kendi tekligi iginde, tarihi gerceklikten elde edi-
len pargalar bir araya getirilerek zamanla olusturulmahdsr. Ni-
hai kavramsal biitlin, bu ylzden, bagta degil, aragtirmann so-
nunda yer almaktadir. Bagka bir deyisle, kendini Snce tartigma

* genus proximum differentia specifica: (Lat.) Aristoteles manhpinda,
bir “ttr"t belifleme, dolayisiyla bir geyi “tanumlama” kuralt, “en yakin cins,
ayirdedicl dzellik®. (cev.)
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boyunca ve onun gergek sonucu olarak gosterecek; buglin bi-
zim Kkapitalizmin “ruhu"ndan ne anladigimizi, yani, bizi burada
ilgilendiren bakis acisim, en uygun bigimde dile getirecektir.
Diger yandan, bu bakis a¢is1 (bundan daha sonra da sz edile-
cek) arasurdigimuz tarihi olgulan agiklayan tek olanak degildir.
Aragurmantn bagka bakus agilan, her tarihi olguda oldugu gibi,
burada da, bagka &zellikler “ana” &zellik olarak kabul eder.
Bundan, daha ileri gitmeden, su sonug c¢ikar: “Kapitalizmin ru-
hu"ndan yalnizca bizim arastirmanmuzin amaci i¢in yapilan taru-
men antagilmast zorunlu degildir. Bu durum, yontemsel amag-
lari icin hakikati soyut kavramlar cesiti icine sikistirmayip, kagi-
mlmaz bir bicimde &zel, bireysel bir 6zellik tagimaya ugragan,
onu somut ortaya ¢ikis iliskileri icinde ele alan “tarihi kavram
olugumunun” yapist geregidir.

Bbylece, nesnenin belirlenmesi, yahn tarihi agiklama icin-
de ele alimsimin sonucu olarak, kendini kavramsal bir tanim
icinde depil, hi¢ olmazsa baslangigta, yalmzca burada kapitaliz-
min “ruhu”ndan ne anlagddifinu gésteren gegici bir agiklama
olarak alinmalidir. B6yle bir tanum, aslinda arasturmantn nesne-
sini anlamak i¢in zorunludur ve kendimizi, bu yiizden, énce
burada onaya ¢ikan ve neredeyse klasik safh@: iceren; aynt za-
manda da, din ile ilgili dsdn dogrudan iliskilerden ve bdylece
—bizim amacimiz i¢in— 6n yargilardan kurtulmus olma niteligini
sunan “ruh”un belgeleri ile ssrhiyoruz.

“Unutma ki zaman paradir, her giin gahgip emeginin kar-
siligt olarak on gilin kazanabilen ve yanm giin gezintiye ¢ikan
ya da odasinda yan gelip yatan biri, kendi zevkl icin sadece alt
pens harcasa bile, yalmz bunlan hesap etmemelidir, bunlann
vannda bej silin daha hascamgtir ya da daha faztasiu sokaga
atmugtir,

Unuima ki kredt paradr.

Bir insan, &deme yapldiktan sonra pafasig bana teslim
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etse, faizi bana armagan etmig olur ya da o zaman boyunca be-
nim kullapabilecegim kadanm bana armagan etmis olur. Bu in-
san iyi ve biiylik bir krediye sahipse ve bunu iyi bir bigimde
kullaniyorsa, dnemli bir meblapa erigir.

Unuwma ki para, dretimi grlglendirici ve verimii bir yapiya
sahiplir. Para paray liretir ve ondan elde edilen daha fazlasim
ve daha fazlasing Gretebilir, Bes gilin katlandifinda alu §ilin olur,
tekrar dondiidilerek yedi silin 3 pens ve 100 pound olana kadar
bdyle devam eder. Elde daha ¢ok para olduk¢a her donmede
daha fazla para Uiretir ve bdylece faiz her seferinde daha ¢abuk
yiikselir. Ana domuzu Sldtiren, bin nesili birden yok etmig olur.
Bey silini katleden, onun liretebileceBi her geyi élddnls (1), hatta
butin sterifrr hesabing,

Su atasdziinii unutma, £y bir édeyici, herkesin clizdanmnin
cfendisidir. Aldigimi sz verilen zamanda &demesiyle tannan bi-
ri, arkadaslanmn o anda jhtiyact obmayan parays her zaman
&diing alabilir.

Bu bazen ¢ok ige yarar. Caligkanlik ve olgiltdipin yanm-
da, geng bir adame biitin ticari iglerinde, ilerlemesini sapla-
yacak dakiklik ve adaletten daha 8nemli bagka bir gey yoktur. O
halde, sz verdigin gibi, &diing parayr gercginden bir saat bile
fazla elinde mutma ki arkadaginun kezginligs, bittiin bitiine cliz-
danumn ag-zint kapamasina neden olmasin,

Kisi kredisinf etkileyen en 8nemsiz eylemleri dikkate al-
mak zorundadir. Sana inananfarm sabahlan saat 5'te ya da ak-
samlan saat 8'de gekicinin vuruslanm duymalan onlan alu ay
muth kilag fakat eger iginin baginda olman gerekirken bilardo
masasuun bagimnda goriifirsen ya da sesin meyhaneden gelirse,
o zaman enesi sabah sana yekGnu hauratirlar ve sen daha parm-
y1 kullanamadan ger isterler.

Bunun diginda bu gunu gosterir: Borglanna sadiksan, bu
durum senin gereflf bir insan oldugun gibi sorumlu bird oldu-
gunu da gdsterir, bu da senin kreding antur.

Sahip olduklanm kendi milkiyetinde tuimaya ve ona gbre



yagamaya dikkat et. Kredisi olan birgok insanun igine diistigd
yanulg: budur. Buna engel olmak igin, gelir ve giderlerini tam
olarak hesapla. Bir kez ufak seyleri de hesaba katma 2ahmetine
katlarursan, gu jyi sonug ortaya ¢ikar Kiigtik giderlerin nasi bil-
yik yekfinlara ulasugin farkedersin ve neyin tasacruf edilebil-
mis olacapim, gelecekte neyin tasarruf edilebilecegini gorlis-
siin. .,

Aloliligna ve saygidegeriligin ile tampap bir insan oldupu-
nu farzedersek, yillik 6 sterifn icin 100 steriin kullanabilissin.
Glinde bojs yere bir kurug harcayan yilda 6 sterfini ziyan etmig
olur ve bu da 100 sterfinin kullantminin fiyatidir. Her giin za-
mammn 1 pens deferindeki bir aismmi harcayan (ki bu ancak
birkag dakika yapar) bagka bir hesapla bir tam giinl) ve yilik
100 sterlinin kullanmunin safilayacap yararlan da kaybeder, Za-
manmin beg sfline egdeper olan kismuu harcayan, bes gsiling
rahathkla denize atabilir. Beg s#ffn kaybeden, sadece toplamu
kaybetmekle kalmaz, is alaninda o paramun donigtiirilmesiyle
kazanilabileoek her geyi kaybeder; bu da geng bic adam yasla-
nana kadar anlambh bir yekina ulage.”

Ferdinand Kirnberger'in zeki ve zehir sagan ve Yankeele-

rin sézde inang itiraflarin alaya alan “Amerikanischen Kultur-
bilde”de (Amerikan Kiiltiriinin Tasviri)!? ifade edilenlerle aymu
seyleri bu ctimlelerle bize anlatan Benjamin Franklin'dir. Bura-
da, 6zgiin bir bigimde, “Kapitalizmin Ruhu"nun dile geldigin-
den kimsenin sliphesi olmasin; insanin bu “rub’tan anlayabil-
digi ber seyinkapsandipi pek samlmasa da. Burada, Kiirnberger'-
in “Amerika bikkint” dedigi tutumu biraz acalim: “Sigirdan don-
yag yaparlar, insandan da para.” Bu “hurs felsefesi®, para sahi-

10

“Der Amerikamtde” (Frankfurt, 1855) Lenanus'un Amerika jzlenimlerinin
siirsel bir agiklamasidir. Bugiin bu kitaptan bir sanat eseri olarak zevk
almak zordur ama Alman ve Amerikan bake aglaamn (goktan kaybol-
mug) farklanni ortaya koyan bic belge olarak egsizdir. .
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bi sayg) deger adamun ideali ve hepsinden dnemlisi, bireyin
kendi sermayesini genigletme egiliminin diigtincesi olarak gé-
riiltir. Aslinda burada 6ngériilen bir yagama teknigi degildir, 6zel
bir “ahlak™ur. Bu ahlakin zedelenmesi, yalmzca aptallik olarak
degil, ddevin unutulmasi olarak ele alinmaktadir ve biitin bun-
lar, her seyden énce nesnenin neligine aitticler. Ogretilmesi ge-
reken yalnizca “ticari zeki” -buna yeteri kadar sik rastlanir—
burada kendini ag1ga ¢ikaran bir etbostur ve biz ilgilendiren de
bu niteliktir.

Jakob Fugger, kendi kendine emekliye aynlan, yeteri ka-
dar kazandiginu sdyleyerek aym seyi ona da tavsiye eden, bas-
kalannin kazanmasina da izin vermek gerektigini belirten bir ig
arkadagim “ylireksiz” diye azarlayip su cevabu verir: “O (Fugger)
tamamen bagka tiirld diiglinmektedir; kazanabildigi strece ka-
zanmak ister.”1! Buifadenin “ruhu”, agik bir bicimde Franklin’in-
kinden farklidir. Orada ticari ahlimun sonucu olarak ve Kigisel
agidan ortaya ¢ikan, ahlak¢a ne iyi ne de k&l saysdan bir egi-
lim, burada,? yasam bigiminin ablaki olarak donaulmug bir
eylem ilkesi 6zelligine sahiptir. “Kapitalizmin ruhu” kavram,
burada bu 6zel anlam icinde kullamlmakiadir, 13 1abii ki g:aéda,s‘
kapitalizm s6zkonusudur. Burada yalmizea Bau Avrupa-Ame-

11 Somban bu ahnny), “Die genesis des modermen Kapitalismus®un baginda
motto olarak kullanmigtr.

12 Bunun, Jacob Fugger'in ahlakga kaytsiz ya da dinsiz bir insan oldugunu,
ya da Benjamin Franklin'in ahlakinin bu alinilarda thmiyle dile gel-
dizini gbstermedigi agiktir. Bu Unld hayuseveri, Brentano'nun bana atfet-
tigi yanhs deBerlendimmeden korumak icin Brentano'nun kendi alntla-
nna hig gerek yok. Sorun tam tersi: Boyle bir hayusever, bir ahlaken gibi
bu ciimleleri nasil olup da yazabiliyor?

13 Sombart ile sorunu ortaya koyusumuzdaki farkin temeli budur. Parkin
dikkate deger pratik 8nemi daha sonra ontaya qikacakur. Ama Sombart'tn
kapitalist isverenin bu ahlaki ySnlini ele almazhk etmedigini de belirt-
mek gerekir. Onun sorunu ele alg iginde bu, kapitalizmin bir sonucu
olarak génililr, oysa bizim amacumz balumindan tersini varsaymamiz ge-
rekir. Ancak aragirmanun sonunda nihai bir duruma erisilebilir.
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rikan kapitalizminden s&z ediliyor olmasi, sorunun ortaya ko-
nus biciminden zaten anlagihyordu. Cin'de, Hindistan'da, Ba-
bi¥de ve Orntagag’da da “kapitalizm” vard1 Fakat gérecefimiz
gibi, onlar bu 6zel ethostan yoksundular.

Tabii ki, Franklin’in butiin ahlaki yaklagimlan yararciia
dontiglir: serefli olmak yarariidir, ¢inki kredi saglar, dakiklik,
¢ahgkanlik, Sictililik de; bunlar bu yiizden erdemdir. Bundan
da su sonug ¢ikabilir: s6z geligi, gerekli gortinme de aym ise
yarar, bu yeterlidir. Franklin'in gdzlinde dretimi arttiric1 olma-
yan ekler, bu erdem igin' yararsizdir. Ve aslinda, kendi yagam
dykiisinde bu erdemlere “dSnlgtini” anlatirken sonunda md-
tevazi gbrinlsin siki bir bicimde korunmasinin yaran Uzerine
agiklamalar yapan, biitlinsel bir taminmaya ulagmak i¢in kendi
degerlerini isteyerek geri ceken, kagimlmazcasina su sonuca
vanr, der; Franklin'e gore, bu erdemler, diger butiin erdemler
gibi, bireye somut olarak yararh ve yalin gdriintistin yerine gegip,
ayru isi gérip yeterli oldukega, yararcilik, eylem alaminda, ka-
¢inilmaz bir sonugtur. Almanlann Amerikancihiin erdemierini,
“iki yuzliliik” olarak algilama aligkanliklar, burada sagirtict bir
bicimde kanitlanmug gortntir. Ashinda, seyler hicbir zaman, bu
kadar yahn degildir. Yalmz, Benjamin Franklin’in kendi yagam
Oykisiinde az rastlanan bir samimiyetle giin 1sifina ¢ikardig
kendi yapis1 degil, erdemin “yararlilift” olarak ortaya ¢ikan
alginin kendisini tanrsal vahiye indirgeyerek, erdemli olmay
istemesi de, eylem ilkeleri arasinda bencillikten bagka geylerin
bulundugunu gésterir. Herseyden 6nce, bu “ahlakin” summum
bonunu* olan daha fazla para kazanma, dogal biittin zevkler-
den daha fazla kaginma ile birlegince tamamen britlin cudaimo-
nist ya da hatta hedonist bakig agilarindan yoksundur; kendi
icinde amag olarak disinuldiigiinde bireyin “mutlulugu” ya da

*  summum bonum: (Lat.) “en Ustia, iyl
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“yarar1 kargisinda her zaman bitlindyle agkin ve tamamen
usdigr’? goriinmustiir, Kazanmak, insamn yagaminin amacidir,
yoksa maddi yasam gereksinimlerini kargilayacak arag degildir.
Bu ihtirassiz duygulann biitliniiyle “dogal” olgular diyebile-
cegimiz olgulara anlamsiz déniigimi, kapitalizmin, actk ve o
kadar da mutlak temel bir ilkesidir. Bu ilke kapitalist etki al-
unda olmayanlara yabancidir. Fakat aym zamanda, dini kav-
ramlan yakindan ifade eden bir duygu dizisini de igerir. Eger,
neden “insandan para elde edilecek™ir diye soran olursa,
Benjamin Franklin, kendisi mezhep agisindan renksiz bir
miimin oldugu halde bu soruya yagam Oykiistinde, glcli bir
Kalvinist olan babasimn gengliginde kafasina durmadan is-
ledigi, Incil'den bir alint1 ile cevap verir: “Mesleginde azimli olan
birini génirsen, o krallarin 6ntinde durmalidir.” Cagdas ekono-
mik diizen i¢inde para kazanma —yasal yollarla oldukca- mes-
lekte yetenepin sonucu ve ifadesidir, gimdi taninmas1 zor olma-
yan bu yetenek, Franklin'in ahlakimin gergek ve temel anlams-
dir, bunu yukanda ahnulanan yerde oldugu gibi biitin yaz-
lannda, istisnastz, karstmiza gikarmustir.!?

Aslinda, meslek ddevinin o Gzel, bugiin bize o kadar asina
gelen ve hakikatte kendini ¢ok az ele veren diigtincesi, teklerin
kendi iclerinde ve “mesleki” ugragilarinin igetigine iliskin his-
14 Brentano bu definiyi, dinyevi asketizmin Insanlan boyun ejmeye zor-

ladifh1 o “ussallagiima ve egirme” zerine yapilan daha sonraki tartismay:

elestirmek icin bir firsat olarak ele alir: bu *usdis1 bir yagam bi¢imine” dogru
bir “ussallagurma”dir. Aslinda, haklidir, Bir sey hicbir zaman kendi iginde

“usdis1” defiildir. Ancak belirli “ussal” bir bakag agustndan bakildiinda

byle gériilir. Inanmayanlar igin, her tir dini yagam bigimi, hedonist igin,

en son degerlendirmede bir “ussallagurma” bile olsa, her tir asketik yagam
bicimi “uscisidir”. Bu ¢aligmanun eger bir katkusi olacaksa, yalmzea agik
secik olan “ussal” kavramimn ok yonltliglind agiga ¢ikarsin.

15 Brentano’oun, benim Franklin'in ahlaki niteliklerini yanls anfadiimu
sanarak onun igin yapugt uzun ve biraz da dopruluktan uzak savunuya

cevap olarak, yalmezca, bana gtre o savunuyu gereksiz kilmaya yeterli
olan bu ifadeye bagvuruyorum.
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setmeleri gereken bir yilikiimliikik; bu ugrasgin ne oldugu, kigi-
nin kendi i yeteneginin kullammnin dogal duygusu ya da sa-
dece maddi mal varligimn “kapital” olarak gérlintimii olup ol-
madig hi¢ Snemli olmayan bir &devdir. Bu digtince kapitalist
kiilwirtin toplumsal ahlakinin bir 6zelligidir ve bir anlamda bu
kiiltlinin yapici anlanudir. Bu diglnce yalnizca kapitalist ko-
sullar alunda dogmamusur, daha sonra, bu distincenin geg-
misteki izlerini siirmeye galigacagiz. Hatta dogal olarak iddia
edilebilir ki, bugiankdad kapitalizm icin bu ahlaki eylem ilkesinin
bireysel tasiyicilar tarafindan, yani ¢agdas kapitalist isletmenin
isvereni ya da iscisi tarafindan bilingli olarak kabul edilmesi,
kapitalizmin daha sonraki varligimn bir koguludur. Buglinki
kapitalist ekonomik diizen bireylerin icine dogduklan ve tekle-
re, en azindan birey olarak, icinde yagamalan gereken ve de-
gismez bir baninak saglayan ugsuz bucaksiz bir evrendir. Tek-
ler alis veris iliskileri i¢inde olduldan stirece, onlan ticari ilis-
kilerin kurallarina uymaya zorlar. Kendini bu kurallara uydura-
mayan ya da uydurmak istemeyen isci nasil sokaga atilirsa, bu
kurallara karsi eylemde bulunan fabrika sahibi de ekonomik
yasarmun digina itilir.

Ekonomik yasamu idaresi altina alan buglinki kapitalizm,
ekonomik dzneleri —igveren ve isgiled— egitir ve ekonomik da-
yaniklihgina gére secime tabi tutar. Burada hemen, “secim” kav-
ramu tarihi gériniimlerin agiklanmasinn araa olarak kolayca
ele alinabilir. Kapitalizmin &zelliklerine bu kadar iyi uyum sag-
layan bir yasam bigimi ve meslek anlayigimin “segilimesi”, yani
digerleri Uzcrinde zafer kazanabilmesi icin, 6nce agikca ortaya
gikmass ve yalmzca tek tek bireylerce degil, bir bakig tarzt ola-
rak insan gruplan tarafindan taginmasi gerckir. Bu ontaya ¢iki-
si1n, gercekten agrklanmasi gerekir. Diglince olarak ortaya ¢:-
kan “ideler” ya da ekonomik durumlann “iistyapi”lanndan olu-
san yaln tarihi materyalizm kavramindan daha sonra etraflica
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stz edecefiz. Bu noktada bizim amacimiz i¢in gunu gdstermek
yeterlidir; Hi¢ stiphe yok ki Benjamin Franklin’in dogdugu yer-
de (Massachusetts) “kapitalizmin ruhu” (bizim burada atfewigi-
miz anlamda) “Kapitalist gelisim"den 6nce de vardi, (Ameri-
ka'nin diger bdlgelerinin tersine, New England’da daha 1632
yilinda ¢ikar hesaplan peginde koguldugu gériltiyordu), nasil ki
sozgelisi, komsu koloniler —bunlar daha sonra Birlesik Dev-
letlerin giney kentlerini olisturmuglardir— biiytik kapitalist,
ticari amaglara yonelik olduklan halde, buralarda gelismemis-
ti. New England kolonileri ise, vaizler tarafindan ve kticlk bur-
juva ile iligki icinde dini temellerden kaynaklanan zanaatkirlar
ve toprak agalanyla yasama cagninuglardi. Bu durumda ne-
densel iliski, acikca “materyalist” hareket noktasiun Sne siir-
diigiinin tersine bir durum gosteriyor. Fakat kuramcilann dii-
slincelesinin tersine “Ustyapt” wirinden kavramlann ilkelen
hep cetrefildir ve gelisimleri bir giceginki gibi olmaz. “Kapi-
talist ruh”, bizim simdiye kadar bu kavramm kullandifymiz an-
lamda diigman gliclerden olugan bir dlinyada, zor bir savagim
vererek kendini kabul etticmigtic. Benjamin Franklin’in yukan-
daki agiklamalannda gonildugi gibi, bitiin bir halkin onayiu
gerektiren bir zihinsel durum olarak Ontacag’da oldugu gibi Es-
kicag’da da en agagi, hing dolu ve serefsiz bir diiglince bi¢imi
olarak yasak edilmigti. Buglin hila 6zel bicimdeki cagdag kapi-
talist ticaret ile ¢ok az ilgili olan ya da ona ¢ok az tabi olan
gruplar tarafindan iyi gézle bakilmaz. Bu kapitalizm éncesi dé-
nemde kazanma giidiist bilinmedigi igin ya da ¢ok sik séylen-
digi gibi, gelismemis oldugu icin, ya da awuri sacra fames*
para harst 0 zaman —ya da simdi-, ¢cagdas romantiklerin inan-
mak istedikleri gibi, burjuva kapitalizminin diginda 6zel kapita-
list alanin iginde oldupgundan daha az giiclii oldugu icin degil-

* auri sacra fames: (lat.) “altn (kazang) i¢in kutsal arzu”, (gev.)
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dir, kapitalist “ruh” ile kapitalizm éncesi “ruh”un farks bu nok-
tada degildir. Cin Mandarinlerinin, eski Roma aristokratlannun,
cagdas toprak koylusiniin mal diskiinlikleri her tinli kargt~
Jagtirmay: destekler. Ve auri sacra fames Napoliten arabaciia-
nnda, gondol sarkicilannda ya da ayni isin Asyah temsiiciteri-
nin hepsinde, aym sekilde Giiney Avrupa ya da Asya tilkele-
rinin zanaatkarlaninda, herkesin kendi kendine dgrenebilecegi
gibi, ayni durumdaki bir Ingilizden daha ¢ok oiagan dis1 bir bi-
¢imde etkileyici ve 6zellikle daha vicdansiz olarak kendini agi-
ga g1kanr.16 Para kazanihrken teklerin gikarlaninin gozetilme-
sinde mutlak vicdansizhfin evrensel hakimiyeti, bu tilkelere
ozgu bir 6zellik idi ve bunlanin burjuva-kapitalist geligimieri,
Bau'daki geligiminin Slgiilerine vuruidugunda “geri” kalmust.
Her fabrika sahibinin bildigi gibi, bu tilkelerin iscilerinin “bi-
ling” eksikligi Almanya ile karmlasunldiginda, Srnegin ltalya’-
da, kapitalist gelisimin entemel engeli olmugtur ve bir Slgtide ha-
14 da olmaktadir. Kapitalizm egitilmeris liberum arbitriunmn®
pratik temsilcilerini iggi olarak kullanmaz, nasil ki, Franklin'den
Ogrenebilecegimiz gibi, baskalanyla iligkilerinde ahlak Olglisi
tammayan i§ adamlanm da kullanamazsa. Fark, para kazanma
gudiistintin ¢esitli bicimlerde gelismesinde degildir. Auri sacra
JSames, bildigimiz insanhk tarihi kadar eskidir. Fakat, gidii ola-
tak kendilerini kogulsuzca ona adayanlarn “yelkenlerini yaksa
da, kazanmak igin cehennemden ge¢meyi isteyen” Hollandzh

*  fibcrum arbitrium: (Lat.) “isteme Szgtrligtl®; her ‘istedigi’'ni yapma ‘ser-
besti'si. (gev.)

16 Ne yazik ki Brentano (ister banggil, ister savasql olsun), kazanma ugrags-
nun her tirlilstind 2y kazana amg ve kapitalist (Srnefiin feodalin kargts
olarak) kazanma ugrasisiun &zel Slgitll olarak para (toprak yerine) ka-
zanmay géstenmistir. Kavram agikli@a kavugturabilecek daha bagka ay-
rmlar yaprnay) yalmzea reddetmekle kalmady, bu aragtima igie kurdugu-
muz (gapdas) kapitalizmin *ruhu” kavramuna, bana anlagimaz gelen gu
tartigmayla kargs ¢ikte: bu kavram, varsayimlarinda ispatlanmasi gerekeni
zaten igermektedir.
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kaptanlar gibi — hicbir sekilde ¢agdas kapitalist “ruh™un Dir &iz-
le kavram olarak oraya ¢ikmasina dayanan anlayssuin temsil-
cileri olmadiklaninui gorecegiz. Tarihin her ¢aginda, aslinda ne-
rede ve nasil olanakh olduysa, hi¢bir kurala bagly olmayan elde
etme hep var olmustur. Savag ve Korsanlik gibi, 6zglr ve kural-
lara bagli olmayan ticarette yabancilar ve grubun disindakilerle
iligkilerde engel tammanugtir, burada “ahlak digihilik”a izin veri-
lir ama bu “kardesler aras1” iliskilerde yasakur. Ve nasil, “mace-
rac1” kapitalist kazang, parasal miilkiyet nesnelerini taniyan ve
bunlan deniz ticaret?, kira vergisi, devlet borglari, savag gelirle-
ri, prenslik iginde devlet memurlugu yollan ile kir getirecek bi-
¢imde kullanma olanag veren biittin ekonomik toplum bigim-
lerine asgina ise, aym sekilde, ahlaki simrlamalarla alay eden
maceraperest diistinme bi¢imi de, her yerde vardir. Kazanmada
mutlak ve bilingli kayitsizlik ¢ogunlukla ¢ok kati geleneksellik-
le yanyana bulunur. Ve gelenegin ¢bkmesi ile 6zglir kazanan
toplumsal grup iginde de az ya da ¢ok yayilmas: bu yeni duru-
mun sonucunun ahlaki bir onayt ve bi¢gimlendirmesi olmayip,
yalmzca olgu olarak hosgtriilmesidir. Bu olgu ahlaki olarak ge-
kinceli ya da yetersiz bir bicimde, ama ne yazik ki kagiulmaz-
casina ele alinmaktadir. Bu, yalmizca blitiin ahlak &gretilerinin
olagan egilimi degildir ~daha da Snemlisi— Kapitalizm Oncesi
dénemin orta diizeydeki insanlanmn pratik iliskierinin normal
egilimni de degildir: Burada “kapitalizm 6ncesi"nden anlagilan,
sabit bir is alarunda ussal sermaye kullansminda ve ekonomik
iligkileri degistirmede hentiz belirleyici bir gli¢ olmayan ussal
kapitalist emek Srglitintin olmamasidir. Iste tam da bu rutum,
insanlanin her yerde ortaya ¢ikan diizenli kapitalist burjuva
ekonomisine uyumunun en kat i¢ engellerinden bir idi.
Belirlenmig bir “ahlak” gériinlimi altinda ve kurallara bagls
yasam bigimi anlarminda ortaya ¢ikan “kapitalist ruh™un ilk én-
ce mucadele etmek zorunda oldugu diisman, geleneksellik ola-
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rak adlandinlabilecek her ¢egit duygu ve davranugttr. Burada da
tiiketici bir “tarum” ¢abasi aranmamahdtr; ancak 6zel bir duru-
mun ne anlama geldigini —tabii ki burada yalmzca gegici ola-
rak— anlasilir kilacagiz; asagidan, iscilerden baslayalim.

Cagdas igverenin, iscilerinden olanakh en ylksek verimi
elde etmek ve igin yogunlugunu artirmak i¢in bagvurdugu tek-
nik araclardan bird, parga bast ise Gdenen dcrettir. Tanm eko-
nomisinde érnegin, hasatin toplanmasinda, olanakl en fazla yo-
gun emek mutlaka talep edilir; ¢tinkll hava kogullan belirsiz
oldugundan, olagandisi yiksek kazang¢ ya da kayip isin yapil-
ma hizina baghdir. Parga bagt ige tcret demenin her yerde
yaygin oldugu gdriiliiyor. Kann artig1 ve yogun iggicliniin yar-
dinu ile hasaun kaldicths hizinda isverenin kin, genelde, hep
daha fazla oldugundan isginin par¢a ba$ is Ucretini arttirma yo-
luyla, insanlar dogal olarak tekrar tekrar, cok kisa zamanda ali-
stlmusin disinda yliksek Ucret elde etmeye; kendi is yetenekleri-
ni artirmaya ilgi duymaya basladilar. Yalmz, burada bir zorluk
ortaya gikar. Parga basgt is Uicretlerini arttirmak, ayru sire icinde
tiretimin artmas: yerine azalmasina neden olmugtur, ¢tinkd is¢i,
licretinin ylkselmesine, giallk Gretimi anttirarak degil, azalta-
rak cevap vermigtir. Sozgeligi, donimi 1 Marftan, glinde 2,5
déntim ekin bicen ve glinde 2,5 Mark kazanan bir igct, Ucreti
dénim bagina 1,25 Mark ylikseldiginde, beklendigi gibi 3 do-
mimi kaldinp 3,75 Mark kazanacag yerde alisugi 2,5 Mark
kazanabilmek igin yine yalnizca 2 dénumi biger ve Incil'de
dile geldigi gibi, “ona veter” diverek bununla yetinir. Daha az
calismak, daha ¢ok kazanmaktan daha cazip gelmektedir; ola-
nakli en fazla ¢alisgpimda glinde ne kadar kazanabilirim diye
sormmaz, tersine daha 6nce kazandizim ve benim geleneksel
ihtiyaclanmu karsilayan 2,5 Marki kazanmalk icin ne kadar ¢alig-
mam gerekir diye sorar. Bu, geleneksellik olarak adlandinlan
tutuma tam bir 8rnektir. Insan “dogal olarak” para ve daha faz-
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la para kazanmaya aligik degildir, tersine sadece yagamaya,
aligug bicimde yagamaya ve bunun icin gerekeni kazanmaya
aligiktr, Cadag kapitalizm, insan emeginin tretkenligini onun
yogunlugunu arttirarak, ise girdigi her yerde, kapitalizm Oncesi
ckonomik emegin yonlendirici egiliminin sonsuz derecede inat-
¢1 karst koymasi ile kargilagmugtir. Ve ugrasmak zorunda oldu-
gu iggiler (kapitalist bakis agisindan) “eski kafali” oldukea da,
bugiin bu durumla daha fazia kargilagmaktadir. $imdi geriye su
kaliyor: ~6megimize geri donersek— tlicret ylikseltilerek “kazan-
ma gidisti"ne yapilan uyan sonug¢suz kaldigina gére hemen
tam tersi yol denenmelidir: Ucreti digtirerek isciyi, eski ka-
zancima ulagabilmesi icin daha ¢ok caligmaya zorlamak. Eski-
den oldugu gibi bugtin de, diigiik iicret ve yiksek Kar, tarafsiz
bir gézlemciye bir kargilikii iligki olugturuyormug ve ticrete Sde-
nen her fazlahk karsisinda kir azaliyormug gibi gelir. Bu yolu,
kapitalizm bagtan beri defalarca katetmistir ve ylizpllar boyu,
digtik vcretin “liretken” oldugu inanci gegerliligini korumug-
tur, yani ig artunlmigtis, Pieter de la Cour'un dedigine uygun
olarak —ilerde gdrecegimiz gibi, tamamen eski Kalvinist ruhu
yansitarak~ halk yalmzca fakir oldugu igin ve fakir oldugu si-
rece ¢ahgir. Fakat bu cok denenmis yontemin etkileri sirurhdir.
Kapitalizmin genislemek igin, isgi- pazanndan var olan ve ¢ok
ucuza kiralayabilecegi fazla insan glicini talep etmesi do-
galdir. Ama cok fazla yedek gli¢ baza durumlarda onun nicelik-
sel yayilmasina yeterdi olurken, niteliksel gelisimini engeller,
ozellikle de daba yogun ig glicti kullanan isletme bigimierine
gecisini. Dustik deret, ucuz emek ile higbir bicimde aym de-
gildir. Niceliksel olarak ele alindiginda, psikolojik a¢idan yeter-
siz olan Ucret, her kogul alunda, is glicli diizeyini digtinir ve
boyle bir durum, zamanla, dogrudan dogruya “uygunsuz ola-
mn secimi” anlamina gelir. Buglinki orta halli bir Silezyali bi-
win glictini kullanarak, iyi licret alan ve iyi beslenen Pomak ya
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da Mecklenburglunun aym siirede bigligi topragin ancak iigte
ikiden biraz fazlasi biger; daha dogudan gelen Polonyals, Al-
manlar ile karsidagunldiginda, daha az fiziki gli¢ harcar. Ve salt
ticari agidan bakildiginda, kapitalist gelisimin yardimets: olan
duigik ucret, herhangi bir nitelikli iggliciine bagl mal Uretimi
s6z konusu oldugunda ya da kolay bozulabilen ve pahah olan
makinalann kullanimunda ya da genellikle biyiik bir dikkat ve
karar verme yetkisi gerekiiginde basansizhga ugrar. Bu durum-
larda diigiik {icret karli olmaz ve etkisi beklenenin tam tersi
olur. Burada gelismis bir sorumluluk duygusu yalmzca mutlak
bicimde gerekli olmakla kalmaz, aynca, en Ust duizeyde rahat
edip, en alt diizeyde caligarak ahgilmug Ucret nasit kazaoulir so-
rusundan kendini, en azindan ig swasinda, kurtarmig bir dii-
siince bicimi de genel olarak gereklidir; sanki icinde mutlak
amag imig gibi yapilan i, “meslek” haline gelir. Ama bu tiir bir
digtince bigimi dogal degildir. Bu duygu dogrudan dogruya ne
yiiksek ne de dijgiik iicret yoluyla ontaya cikabilir, ancak uzun
sfiren bir egitim slrecinin dirlint olabilir. Bir zamanlar emekle-
me ddneminde olan kapitalizm bugiin, biitlin endistriye] tlke-
lerde ve Ulkelerin endistd bélgelerinde iggtictinii gliclendirme-
yi, kolay sayilabilecek bir bigimde bagarmugtr. Gegmiste, bu,
her bir tek-durumda ¢ok zor bir sorundu.!” Ve bugiin bile, en

17 Kapitalist igletmelerin de yerlilegmesi, bu ytizden, eski kiililis bolgele-
rinden geni§ gid¢ hareketleri olmadan olanakl olamamigtir. Sombart'in,
kigilere bagh “vetenek” ve zanaatkdnin ticari gizemlerinin bilimsel, nesnel
cagdas teknik ile karulagtinlmasindan omaya ¢ikan kargithpa depinmesi
her ne kadar dogruysa da, kapitalizmin dogug déneminde bu fark henilz
belirmermisti. Aslinda, (denilebllir ki) kapitalist ig¢ilerin ahlaki nitelikleri
(ve belirli bir sl¢tide igverenlerin de) zanaatidrlasnin ylzyillarca gelenek-
lerin i¢inde duygusuzlagmug yeteneklerine oranla daha fazla “ender olma
degerine” sahipi Hatia bugilakil endisiri bile, insaniara uzun’stireden
beri gelenek ve efiitimin youn emek iginde sapladi niteliklerden ba-
gumsiz bir konum segemez. Bugtin, boyle bir bagunkhfin gelenek ve
epitime baplanacagh yerde wrksal niteliklere baglanmas, bilimsel tasanm-
lara vyguadur ama bana gire gok gitpheli bir gecerlililde,
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azindan her zaman, gliclii bir yardimcinun destegi olmadan he-
defe ulagamaz; ilerde gorecegimiz gibi, olugmas: sirasinda da
bu giighi destek ona yardimct olmusgtur. Burada ne denmek is-
tendigi, yine bir 6érek ile agiklanabilir. Emegin geriye dontik
geleneksel biciminin goriintiisti bugtin 6zellikle kadimn isciler,
ozellikle de bekar olanlan tarafindan serimlenir. Hergeyden 6n-
ce, kadinlarda, devraldiklan ve bir kez 6grendikleri ¢alisma bi-
¢imini daha baska pratik bir bicime ddnustirmek icin gerekli
olan yetenek ve istegin eksik olmasi, yeni caliyma bigimlerine
uyum saglamamalan, ogrenmemeleri ve belirli bir noktada yo-
gunlasamamalan ya da yalnizca kullanmamalan, geng kizlan
Ozellikle de Alman geng kizlarini ise alan bitlin igverenlerin
neredeyse ortak sikayetidir. 1si daha kolay, her seyden dnce
kendileri icin dzha kirh bir hale getirebilme olanaklannin acik-
lanmasim, kadinlar 1am bir anlayissizlikla karsilagiclar, parca
bast ise 6denen Ucretin arttinlmasi, aliskanlikk duvarlarina gar-
par, kalir. Ozel dini egitim gormis, dzellikle de Pietist bir gec-
misi olanlarda durum farklidir; bu da bizim diistincemiz agisin-
dan hi¢ de yabana atilacak bir nokta degildir. Ekonomik bir
egitimin sagladify en iyi olanaklann bu kategoride ortaya ¢ik-
ugs sik s1k duyulur ve zaman zaman yapilan istatistiki aragtir-
malar da bunu dogrular. Diiglinceyi belirli bir noktada odaklas-
trabilme yeteneginin yamnda “ige édevlendirilmis olma” temel
davranisini hissetme, burada kérlan ve daha fazlasim besapia-
yan glicli bir ekonomiyle ve akli baginda bir 6z denetim ve
olagandig: bir bicimde liretme yetenegini ylikselten Slgililikle
birlegmis olarak ortaya ¢ikar. Kapitalizmin ilerlemesine yarayan
ve igi kendi iginde amag, “meslek” olarak géren anlayyg icin de
en uygun temel budur; geleneklerin stiniklemesini agma gansi,
dini egitimin sonuctina bagh olarak artar. Bugiinki kapitalizm
ile ilgili bu gozlem,® bize su sorunun sorwmaya deger oldu-

18 Agapmda yeralan gbziemler yanhy anlagdabilir. O ¢ok iyi blllaen iy adam
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gunu gosterir: Kapitalist uyum yetenegi ile dini olgularn bag-
lantisy, kapitalizmin ilk dSnemlerinde nasit ortaya ¢ikmistir? Cuin-
kii onlann o zaman da benzer bigimde var oldukian baz olgu-
lardan anlagabilir. 18. ylizyil Metodist* iscilerinin is arkadagla-
nandan gSedikleri nefret ve iskence, bazt kaynaklara gore, arag
gereclerinin devamh tahrip edilmesinden de anlagilacag) gibi
higbir gekilde yalnizca ya da ilke olarak dini 6zelliklerinden do-
lay1 olmayip -Ingiltere’de bunlara ve daha da garpicilanna rast-
lanmisur-bugtinki deyimiyle “galigma istekleri"nden dolay: ol-
mugtur.

Yeniden glinlimtize ddnelim ve “gelenekselligin” agtklan-
mast icin bu kez igvereni ele alalun.

Sombart, kapitalizmin dogusu Uzerine yaptipi tarigmalar-
da, ekonomi tarihini sarsan iki buyik temel ilke olan “gereksi-
nimlerin tatmini” ve “kazang” birbirinden aynr, kigisel gereksi-
nitlerin oran ya da bu gereksinimlerden bagimsiz olarak ka-
zanma ugrag: ve kazang saglama olanag, ekonomik ugrasin bi-
gimi ve dogrultusu icin bir Slgli verir. Onun, “gereksinimleri
doyuran ekonomik sistem” olarak adlandirdipy, ilk baksta,
ekonomik geleneksellik ile aynt seymis gibi gelir, “gereksinim”
kavramu “geleneksel gereksinim”e indirgendiginde dusum bu-
dur. Ama bu indirgeme yapilmazsa, o zaman Sombart’in eseri-
nin bagka bir yerinde sermaye ile ilgili verdigi tantmdan hare-
ketle, Orgitlerinin bicimlerini “kapitalist” olarak adlandiran
ekonomik igletmelerin bliytik bir kismi “kazang” ekonomisi ka-
tegorisinden diiser, “gereksinimleri doyurma ekonomisi” alant-

tipinin, “din insanlar igin korunmahdir” Snennesinj, kendi amaci igin kul-
lanma egiliminin ve biiylk ¢ogunlugun, dzellikle de Lutherci rahiplerin
otoriteye duyduklan genel sempati ile ve grevi bir sug, sendikalan da
*hirs1” destekieyen kurumlar olarak gomme isteklerinde “siyah polis”
gorevini Ustlenmelerinin, blin bunlann bizim sorunumuzla higbir ilgisi
yokuur.

* Metodisder: “Sila disiplin® $ngdren Protestan mezhep. (gev.)
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na girer. Ozel isverenler wrafindan, sermayenin kullanum (pa-
ra ya da para degerinde mal) ve \iretim araglarinin satin alinmasi,
dninlin satilmas: yoluyla yirltilen, “kapitalist isletmeler” ol-
duklznndan siiphe edilemeyen ekonomik yapilar, aym zaman-
da geleneksel 6zellikleri de tasiyabilirler. Bu, ¢cagdas ekonomik
tarih icinde yalmzca bir istisna degildir, tersine “kapitalist ruh”-
un yeni ve giicli fetihleriyle siirekli olarak, durmadan yapug
miidahaleler ile kural haline gelmistir. Bir isletmenin “kapita-
list” bigimi ile iginde yer aldif ruh, birbirieriyle genellikle “uy-
gun” bir iligki icindedir ama bu birbirlerine kargt “yasal” bir ba-
gimhlik degildir. Ve biz buna ragmen, Benjamin Franklin'in &r-
neginde anlagilir kilndigy bigimde mesleki olgtlilik icinde
dizgesel ve ussal yasalhk kazanan bu egilim icin burada “(cag-
dag) kapitalizmin ruhu™?® deyimini gecici olarak kullanirsak,
bu, tarihi temellere dayandirilarak yapilmg olur, ¢linkd, bu egi-
lim ¢agdag kapitalist isletmelerde en uygun bicimini bulurken
kapitalist isletmeler de onda en uygun tinsel uyarica gicii bul-
muglardir.

Fakat kendi iclerinde ikisi de pekila birbirlerinden aynla-
bilifler. Benjamin Franklin, basum igletmesinin bigimi, herhangi
bir eligi isletmesinden farksiz oldugu zamanlar, “kapitalist ruh”
ile dopdoluydu. Yeni ¢agin baglannda, ticaret aristokrasisinin
kapitalist igverenlerinin hicbir gekilde ne yalmz baglanna ne de
birlikte bizim burada ‘“kapitalizmin rubu” olarak tarumla-
dignmuz diigiince bigiminin tagiyicilan olmadiklanm, bu distin-
ce bigiminin tagiyicilanun daha ¢ok endustriyel orta sumfin yiik-
selen tabakalannda olduklanni gﬁrecegiz.zo 19. yiizyilda da bu
19 Dopal olarak, Batrya tegll ¢afidag ussal isketmeler dinyaya ti¢ bin

yudan beri Cin'den, Hindistan’dan, Babil'den, Eski Yunan'dan, Roma ve

Floransa'dan buglinkl tefeci, askeri yukleniciler, vergi memurlan, biyitk

tilccarlar ve para babalan kapitalizmine dofiru genigleyerek yayilmanusg-

ur. Bunun igin Snstze balun.
20 Varsayim bdylece a priori doprulanmus oluyor. Benim burada ontaya koy-
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distincenin bigiminin klasik temsilcileri, gecmigten devraldik-
lant ticari zenginlikleriyle Liverpoollu ya da Hamburglu asil
beyler olmayip, miitevazi kogullardan dogan Manchester ya da
Rheinland-Westfalyall pammevisdiir.* 16. ylzyilda da durum
ayruydr: O zaman yeni dogan enddstriler zorluklan, parveniis
ile yenebildiler.

Ornegin, bir banka igletmesi, ya da toptan ithalatg1 ya da
biiyiik bir perakendeci kurulug, ya da ev endiistrisi icinde ure-
tilen mallara ilgilenen ticari bir girket, yalmzea kapitalist iglet-
me biciminde olanakhdir. Yine de bu igletmelerin hepsi kau bir
geleneksel ruh iginde de taginabiliedi: Bdytik banka igletmeci-
ligi bagka tiirlii yirtitilemez, her ¢agda deniz agin ticaret tekel-
lere ve kat1 geleneksel Szelliklere sahip yasal temsilciler temeli-
ne dayanmugtir, perakende ticaret -burada, kii¢tk, sermaye sa-
hibi olmayan ve bugtin devlet yardinmu almak igin bir ag olug-
turan igsizlerden soz edilmeyecek— eski gelenekselligi sona er-
diren devrim biitiin hiziyla slirmektedir; aym dontigiim ¢agdas
ev igciliginin yalmzca bigim olarak benzedii ticari sistemin es-
ki bicimlerini de kirmigu. Bu devrimin nasil islendigi ve anla-
muun ne oldugu -bu sey iyi bilindigi halde—tekrar Gzel bir Or-
nekle gdsterilebilir,

mak istedigim, bir yanda kapitalist igletmenin teknlpi ile diger yanda ka-
pitalizme genigleme enegjisini veren “mesleki ugras”mn ruwnovn kdkle-
rinin ayat toplumsal tabana dayandigadic. Aym gekilde, dind inanglann
toplumsa! iligkileri igin de bu gegerlidir. Tarihsel agidan Kalvinizm “kapi-
talist ruh”un eiliminin tagtywilanndan biriydi. Ama Hollanda’da, biiylik
para sahipleri, daha sonra ele alinacak nedenlere bagh olarak, Kalvin-
{zmin taraftarlan olmayip Arminiusgu idiler. like olarak igverenlerin ona-
ya gikugi yeni dogan orta ve klgiik burjuva siufi, burada ve bagka
yerlerde de hem kapitalist ahlakin hem de Kalvinist kilisenin “tipik” tem-
silcileri olmuglardir. Ama bu, burada $ne siriilene uygundur: Her zaman
bilyik para babalan ve tticcarlar var olmustur. Oysa isletmelere ybnelik
emepin ussal kapitalist érgiitienmesi ilk kez Ortagaf’dan Yenicag'a gegis-
te orntaya gthkmigtr.
* Parvenils: (Fr.) sonradan gismmeler. (cev.)
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Gegen yizyihn ortalarina kadar bir dagiticinin yagami, en
azindan kita Avrupasindaki tekstil endistrisinin birgok dahin-
da,?! bugiinkl kavramlanmiza gore oldukga rahatt. $oyle bir
geligim stireci digtintilebilir. KSyltiler dagiticiun yasadiga kente
tekstil Uninlerivle —cogunlukla (ketende oldugu gibd ilke ola-
rak ya da tamamen koylintin kendi Grettigi hammaddeden ya-
plmuig— gelirler ve titiz, cogunlukla resmi bir kalite denetimin-
den sonra mallan i¢in alisilmug parayr abrlardl. Dagticinun miig-
terileri, uzak pazarlar i¢in gelen araciardy; bunlar Omek almaya
degil, bilinen kalite i¢in gelirler ve dagiicinin elindeki stoktan
saun aliflard: ya da daha sonra kéyliiye 1smarlanacak siparis-
lerini verirlerdi. Yazigma yeterliydi ve zamanla 6mek gdnde-
rimi de geligti. Caligma saatlerinin siresi ¢ok Olguliydiu -belki
giinde 5-6 saat, zaman zaman daha az, yogun satiy dSnemle-
rinde saug nerede oluyorsa, daha fazla—. Saygi deger bir yagam
stirebilecek ve iyi zamanlarda da biraz tasarrufa yetecek kadar
kazaniliyordu. Rakiplerin genelde, isin temelleri tizerindeki dii-
stince birlikleri, aralanindaki goreli iyi niyete dayamyordu. Bir-
likte zaman gecirmek, aksamustleri kafa cekmek, arkadaglarla
bulugmak yasamu rahatlatiyordu.

Isverenin yalin ticad is adamu Szelligine; aym sekilde, is
alaruna aktanlan sermayenin kullanumunin ka¢imiimaz olusuna
ve son olarak ekonomik stirecin nesnel yammna ya da defter
tutma bigimine bakildiginda, kurumun bigiminin her bakim-
dan “kapitalist” oldugu gorilir. Ancak igvereni harekete gegi-
ren ruh agisindan, bunun “geleneksel” ekonomi oldugu séyle-
nebilir; geleneksel yagam bigimi, kinn geleneksel astis huzi, ge-
leneksel ¢alisma hizi, ig iliskilerinin geleneksel akigi, iggilerle

21 Onimtzde yer alan goriintd bélgelerdeki gesitli tek tek iskollanmn bir
araya getirilerek *ideal bir tip” olugturulmasiyla ontaya gilamustie, Burada
ise yarayan bu serimieme, amac agisudan, stirecin ditgtndigiimtz &r-
neklerde, tanumladiBimiz bigimde yer almamg olmasi Snemli depildlr.



iligkiler ve temelde geleneksel olan miigteri ¢evresiyle iligkiler
ve yeni migteri kazanma bigimleri ve ticarethaneyi yonlendiren
bu béliimlerin rahatlikla, isveren gevresinin ethosunun temelin-
de yatup sSylenebilir.

Bir ara, bu rahatlik birdenbire yikild: ve goguniukla da ka-
pali igletmeye, mekanik Sriictiliipe gegis gibi, Orglit bicimde te-
mel bir degisiklik olmadan oldu. Olan gundan ibarett; kentteki
dagct ailelelerinden birine mensup geng bir adam kéylere
gitti, gereksinimine gére dikkatle driiciiler] segti, onlan bagim-
s1zlagtird: ve denetimi altinda geniglemelerini sagladi, k&yld ol-
maktan cikanp isci yapu. Fakat &te yandan da, drneklerin ola-
nakh cn dogrudan bir gidisle en son tiketiciye ulagmasim sag-
lady, perakende sauslan kendi elinde topladi, misterileri her yil
duzenli olarak ziyaret ederek bizzat kaydetti, her seyden énce,
Uriinin niteligi ile onlann hesaba katug gereksinimlerinin ve
isteklerinin birbirine uyusmasim sagladi, onlann hoguna gide-
cegini bilerek *ucuz fiyat, genis dontisim” temel ilkesini uygu-
lamaya bagladi. Bunun tizerine béyle bir “ussallagtirma” slireci-
nin her zaman ve her yerde goriilen sonucu yinelendi. Yukan
urmanamayan asag inmek zorunda kaldi. Baglayan acimasiz
rekabet savaginda saflik bozuldu, epeyce servet kazanild: ve
bu servet faize yaun!mayip tekrar isletme iginde kullamid, eski
rahat ve sakin yagam bigimi yerini kati kuruluga birakt, buna
kattanlar yiikseldi ¢linki harcamak degil, kazanmak istiyor-
lard:. Eski bicimi korumak isteyenler tiketimlerini sinirlamak
zorundaydilar®® Ve -hepsinden 6nemlisi- 6yle durumlarda,
kural olarak, bu devrimi ortaya ¢ikaran yeni para akinu degiidi.
-Benim bildigim birgok durumda, akrabalardan &diing alinan

22 Bu nedenden &tirl, Alman endiistrisindeki ussallasmarun bu ilk 3rnekle-
rinin her gtin kullandan nesnelerin bigimlerindeld zevkin distisd ile elele
gitmesi rastlants degildir,
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birkag binlik, biiin devrimsel stireci gergeklestinmigti— fakat
yeni ruh, “cagdag kapitalizmin ruhu” harekete gegmisti. Cagdas
kapitalizmin geniglemesinin glidlisel giict ile ilgili bir soru, ik
bakigta, kapitalist kullaruma gereken para stoklanmn kaynag
ile ilgili olmayip, her seyden once, Kapitalist ruhun geligimi ile
ilgili bir sorudur. Bu ruh canlandigz ve etkili olabildigi her yer-
de eyleminin aract olarak para stoklanimi kendisi yaratti ama
tersi gergekle§rnedi.23 Ancak orntaya ¢ikigt bangeil olmad:. Du-
zenli olarak bir glivensizlik, zaman zaman nefret, hepsinden
onemilisi de ahlaki 6fke seli, ilk yenilikgiye karst ¢ikti, cogunlukla
-bu ttirden bazi bagka durumlan biliyorurmn— bu kiginin geg-
misteki yagaminun gizemli noktalarnt {izerine, diizenli olarak,
masallar uyduruldu. Yeteri kadar tarafsiz olmayan birinin, bu
“yeni stil’deki bir igvereni, kendini idare etmedeki ussalligm:
yitirmekten ve hem ahlaki hem de ekonomik ¢dktinttiden Kur-
tarabilecek olamin yalmzca ahgilmamus derecede glicli bir kigi
olabilecegini fark etmemesi cok kolaydir. GOrUs agtkhigl, eylem
yetenegi yarunda, her seyden 6nce, ¢ok belirgin ve ¢ok yliksek
“ahlaki” niteliklerle, bu yeniliklerinde miigterilerinin ve isgileri-
nin mutlak kagimlmaz glivenlerini ve sayisiz engelleri agma
gicini kazanmay, her geyden 6nce de igverenden beklenen
ve rahat yasama zevkine ters digen sonsuz derecede yogun bir
bicimde is gerceklestirmeyi olanakli kilar: Ancak bu tiir degigik
bigimdeki ahlaki nitelikler, gecmigin gelenekselligiyle uyus-
maz.

Ve kural olarak da, bu isi bagaranlar ne ekonomi tarihinin
her ¢aginda goriilen diiglincesiz ve vicdansiz spekulatSrler ne
de dig gérintimleriyle 6zelliksiz olan yine de bu yeni ruh ile
ckonomik yasamun basanlt olmasinda yaniltics déntisti bagaran

23 Burdan, degerli madenlerin elde edilmesindeki farklann ekonomik agi-
dan Snamli olmads@ anlagimamalidir.
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“para babalan”dir; bunlar kau yagam okulunda yetigmis, SlgUp
bigen ve ayn1 zamanda atak, her geyden 6nce éigéilit ve sézine
guwenilir keskin ve gtlicti burjuva kavramlan ve temel kurallan
ile kendilerini tamamen iglerine adamg insanlardir.

Insan, bu kisise! ahlaki niteliklerin herhangi bir ahlaki ey-
lem ilkesiyle ya da dini diigtinceyle kendi icinde kiiciik bir ilig-
Kisi bile olmadigin, tersine bu yénde temelde olumsuz bir ilig-
ki oldugunu dustinme egilimindedir: Insarun kusatuldig) gelenek-
lerden kendini siyirabilme yetenegi, yani bir tir liberal “aydin-
lanma”, bu tiir bir ticari yagam sidrecinin uygun temelidir. Ve
aslinda, bugiin genelde durum budur. Yagam bigimi ile dini ¢i-
kis noktalan arasindaki iligki dizenli bir bicimde eksiktir; ilis-
kinin oldugu vyerlerde de en azindan Almanya’da, olumsuz bir
egilim gosterir. “Kapitalist ruh” tasiyanlar bugtin, kiliseye ti-
miyle kars: olmasalar da, kayitsizdirlar. Cennetle ilgili can s1-
kict temalar, onlann nesgeli kisiliklesi ile uyusmaz; din conlara,
insanlarnt bu didnyamn islerinden uzaklaguran bir arag olarak
gorilintir. Onlara, bu durmak bilmeyen kosusturmalannin anla-
my; sahip olduklariyla neden hicbir zaman yetinmedikleri sorul-
dugunda, eger cevap verebilirlerse goyle derler: “Cocuklann ve
torunlann gelecegini digtintdyoruz.” Sikca ve —o gidii onlara
ozgii depildir, geleneksel insanlarda da etkiliydi~ dogrusu ga-
yet yalin bir bigimde: Siirckli caligmay: gerekli kilan igleri “ya-
samlaann kaginiimaz parcasidir.” Bu, aslinda en uygun giidi-
lendirmedir ve aym zamanda kigisel mutluluk agisindan bakil-
diginda, bu yagam bigiminin ne kadar usdis1 oldugunu dile ge-
tirir; clinkli bu yagam bic¢iminde insan isi igin vardir, tersi ge-
cerli degildir. Dogaldir ki, yalin servet kavramuun getirdigi
kuvveti isteme ve algilama isini génir: Tim bir halkin ddy gu-
cu, bir kez, yalin niceliksel biiyikliik yoniine ¢evrilince, Ame-
rika Birlegik Devletleri'nde oldugu gibi, o zaman bu say ro-
mantizmi, kargt konulamayan biyisliyle ticcarlar arasindaki
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“sairler”i etkiler. Yoksa, kendilerini buna kaptiranlar genel ola-
rak gergek Ondeder ve &zellikle de baganlanmn strekliligini
koruyabilen igverenler degildir. Ve genel olarak miras yoluyla
kalan milke sahip ¢ikmak ve tiniversitedeki ve askerdeld dav-
ramglan ile k6kenterini unutturacak ogullar Almanya’run sonra-
dan gorme kapitalist ailelerinin aligilmig yagsarm, bir ¢dkis tri-~
niintt ortaya kovar. Bizde de tek tek milkemmel émekler ile
temsil edilrnig olan idea! kapitalist igveren #pinin, kaba olsun
ince olsun bumu blyliklukle iliskisi yoktur. C gisterig ve ge-
reksiz liksten, ayni zamanda glclniin verdigi bilingli zevkten
kaciir ve toplumda fark edildigini g6rdiikge rahatsiz olur. Ya-
sam bicimi, bagka bir deyisle cogunda, ~bizimn icin Snemli olan
bu olgunun tarihi ézelligini aragtinnanmuz gerekiyor— asketik bir
egilim tagir. Franklin'in daha énce alintiladigimiz vaazinda da
agikca ontaya ¢ikug gibi, bir dl¢lide tevazu sahibi olmasiun
ona, Benjamin Franklin’in ¢ok akillica 8nerdigi ihtiyattan daha
onurty gelmesi, hic de istisnai olmayan, tersine gayet sik rastla-
na bir durumdur. Servetinden kendine Aichbir sey saglamaz,
“meslegini yerine getirmig olma”, “usdig:” duygusu disinda.

Kapitalizm Sncesi insanlara o kadar anlagilmaz ve gizemli,
o kadar pis ve degersiz gelen igte tam budur. Insanun, bu di-
stinceyi yagamurun tek amaci haline getirebilmesi, ¢ok mikzar-
da para ve mal yiikii ile mezara girmesi, ona ancak ¢arpik bir
gudiintin lirtint olarak goriintir: Bu da auri sacra fames ile
agiklanabilir.

Bugtin, politik, yasal ve ticari kurumlarimizca bizim eko-
nomimize &zgli igletme bicimler ve yapdan ile, denildigi gibi
Kapitalizm'in “ruhu” yalin bir uyum saglama Uriint olarak an-
lasiir hale gelebilir. Kapitalist ekonomik sistemin, para kazan-
ma meslegine insanlarin kendilerini bdyle adamalanna gereksi-
nimi vardir. Kapitatist ekonomik diizen yapilan bu diizene ¢ok
uygun olan, ekonomik var olma savasinda yagama kogullanyla

G4



sikt bir baglant! i¢inde olan dis mallada bir gesit orants igin-
dedir. Oyleki bugiin “servet toplayicr” yasama bicirni ile homo-
jen bir “diinya gdrigli” arasindaki zorunlu baglantidan gtiphe
edilemez. Aslhinda, ézellikle herhangi bir dini gliclin destegine
ihtiyact yoktur ve kilise kurallannin ekonomik yagamu etkileme
girigsimlerini, bu girisimler algilanabildigi 8l¢lide, devlet yasala-
rn onun kurallanna haksiz el atmast ile esdeger gorir.
Ekonomi politik ve sosyal politik ¢ikarlar dinya goriglind
belirleme egitimindedir, yagam bigiminde Kkapitalist basarinin
kogullanna uygum saglamayan ya yok olur gider ya da hig yiik-
selemez. Fakat bu, ¢agdag kapitalizmin zafer kazandig ve ken-
dini eski desteklerinden kurtardiga dénemin bir gorinUmiidur.
Nasil, bir giin ¢agdag devletin biyliyen giclimin yardimmyla
Ortagag'dan kalma eski ekonomi kurallarim yikabildiyse, aym
sekilde -bir tez olarak sSylemek istiyoruz— dini gigler ile ilig-
kilerinde de ayrnu durum olmus olabilir. Bu durumun hangi an-
lamda ortaya ¢ikmg olabilecegi burada aragtinlacaktir. Clinki
insanlann kendilerine koyduklan ama¢ olan para kazanma
kavrarumn “meslek” olarak biitiin bir cagin geleneksel duygu-
lanna ters dugtiglini ispatlamak gerekmez. Dini yasalarda da
yer alan, bir zamanlar (Incil'deki faizle ilgili durum gibt) gercek
degerde gdriilen ve tiiccarlann eylemleri igin kullarulan “Deo
Place re vix potest” * climlesi ve ayrnica Thomas'in kazanma gi-
dustinil turpitudo ** olarak gistermesi (bunun igine kagiulmaz
olan ve ahlaki onay almug olan kazanma da girerdi) oldukg¢a
genis bir cevreye yayimug olan servet toplama fikrinin Kargi-
sindayds. Zaten Katolik ogretinin yilksek derecede uyum igin-
de olmas;, kilise ile politik ve mali glicler agisindan ¢ok yakin
iliskileri olan ltalyan kentlerinin ¢ikarlanna karg: idi. Ogretinin

* deo placere vix potest: (Lat) “tann zorlukla yaplan sever®, (gev.)
** trpitudo: ((at.) “agagilik”, “bayagilik”, “‘digmislitk®. (gev.)
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daha fazla uyum sagladigs yerlerde duygu hicbir zaman biiti-
nilyle yok olmamust, 6zellikle Antonin Von Florenz'de oldugu
gibi; kendini, kendisi i¢in kazanmaya y&nlendiren eylemi, te-
melde bir pudendum * olarak ele aliur ve bu yaganmun bir kez
elde edilmiy diizenini hos gormek icin gercklidir. O zamanki
baza ahlakgilar 6zellikde de Nominalist okulun temsilcileri gelis-
mig kapitalist ticaret bigimlerini kaginilmaz gériip hakh ¢ikar-
maya ¢ahigirlardi, 6zellikle de ticaretin gerekliligini. Bunun igin-
de gelisen “endlstri"yi yasal kazang kaynaf olarak kabul eder-
lerdi; bu ahlaki olarak da kabul gériirdd —arada celigkilere rast-
lacurdi~ ancak ySnlendirici 6greti, kapitalist kazancia “ruhu™nu
turpitudo oldugu icin reddetmigtir ya da ahlaki olarak hig ol-
mazsa olumlu bir bigimde degerlendirmemigtir.

Benjamin Franklin'inki gibi *ahlaki” bir tumum diigiindile-
mez. Bu, her geyden &nce, ilgili kapitalist cevrelerin yorumuy-
du. Onlann yagam ugraglan kilise gelenegi tabamna dayandik-
lan zaman en iyi haliyle ahlaki tarafsizlik ve hoggéri idi, fakat
kilisenin faiz yasag: ile strekli carpigma tehlikesi, mutlulugu
tehlikeye disiiriyordu: Zengin Kisiler dliince, biiyiik miktarda
para, kaynaklann gésterdigine g&re, “bilingli para” olarak Kilise
kurumlanna akt, hatta bazi kogullarda, haksiz alinmug vergi
olarak eski borg sahiplerine geri dondt. Ticaret aristokrasisinin
—kifirlerce ya da ciddi olarak sayg: deger egilimlerin yamunda-
geleneklerden kopmus bdlimlerinde durum farkliydi. Ancak
skeptikler ve kiliseyle ilgisi olmayan kigiler de armaganlar vere-
rek uzlagsma yoluna gidiyorlard:, ¢iinkii bu, éliimden sonraki
bilinmeyen durumlara kars: bir sigontayd: ve (hi¢ olmazsa ge-
nellikle yaygin karuya gére) kilise yasaklanna gériintgte bir bo-
yun egis, mutluluk icin yeterliydi. Bu durumda onlann eylemle-
rine iliskin ahldk dist ya da ahlika aykin &6zellikler katilanlann

* pudendum: (Lat.) “ginahkirhk utancr®. (gev.)
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kendi diigtincelerinde agikea giin 1s181na ¢ikar.

O zaman nasi] oluyor da, en iyi kosullarda, ablaki olarak
hor goriilmiis bir eylem Benjamin Franklin’in syledigi anlam-
da bir “meslek” haline gelebiliyor? O zamanlar diinyann kapi-
talist gelisim merkezi olan ve biitlin biytk siyasal gliclerin pa-
ra ve sermaye pazarlan olan 14. ve 15. yiizyil Floransa’sinda
ahlaki olarak onaylanmayan ya da belki ancak hoggérilebiten
egilimin, ekonominin suf pazarsizliktan takasa geri dénme teh-
didi attinda oldugu, biyik isletmecilige ait higbir igaretin ol-
madi@y, bankacidigin ancak ilk $rneklerinin bulundugu 18. yliz-
yil Pennsylvanya'sinin ticra bélgelerinde kigik burjuva kogul-
lannda, igerik olarak ahlaki degerde gorilmesi, hatta yagam bi-
¢iminin zorunlu kural olarak gegerli olmasi, tarihi olarak nasil
aciklanabilir? Burada “ideal Ust yapr” icindeki maddi kogullanin
“yansima’sindan s6z etmek butin butline sagma olur. Tama-
men “kazan¢’a yonelik bir ugrasinin kisilerin kendilerini ona
karg1 Odevlendirilmis hissettikleri bir “meslek” kategorisi altn-
da dizenlenmesi hangi diigiince ¢evresinden ortaya ¢ikmugtu?
Ctinku, igverenlerin yasam bigcimlerindeki “yeni stil”e ahlaki tst
yapiy ve destegi veren bu diistincedir.

Ozellikle, Sombart'ta oldugu gibi, capdag ekonominin te-
mel glidiist olarak tamamiyle “ckonomik ussallik” gdsterilmig-
tir. Eger bundan, bilimsel bakts agist alunda Uretim siireciain
aytriu yoluyla isin verimliliginin yayihmmn insan teklerinin
dogal “organik” sirurlamalanns beraraf eimesi anlagilirsa, su
gotlirmez bir bicimde dogrudur. Siiphesiz, teknik ve ekonomik
alandaki bu ussallagtirma siireci ¢agdas burjuva toplumunun
“yasam ideali"nin Snemli bir bolimiint belirier: insanhgn
maddi gereksinimlerini saglayan ussal bir 6rgitlin hizmetinde-
ki emek, “kapiralist ruh”un temsilcilerine, her zaman, yasam
ugraglannin en Snemli hedefi olamk gelmistir. Insanlanin bu
apacik hakikati kavrayabilmeleri igin, &Srnegin Franklin'in,
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Philadelphia’daki toplumsal geligmelere katkilaom anlatigim
okumalarn gerekir. Ve birgok insana “is vermig” olma ve dog-
dugu kentin ekonomik “ilerleme”sine —kapitalizmin kurdugu
baglantida sSzcligiin niifus ve ticaretin hacmine y6nelik anlamu
icinde- katkida bulunmug olma mutluluk ve gururu, blitin
bunlar, ¢ok agikur ki, ¢agdas isverenin 6zel ve hi¢ stiphesiz
"idealist” yagam sevincinin pargalandir. Ve aym gekilde gliclii
bir pesap temeline dayah olarak ussallagtinlaug olmak, Sngéri
ve agik kafalilik, ekonomik baganya yonlendirilmis olmak ve
béylece kéylinln “elinde olani y2me” tizerine kurulu yagam
bicimine, eski lonca Uyesi zanaatkirlarin ayncalikli geleneksel-
ligine ve siyasi sanslara ve usdip spekiilasyona dayanan “mace-
ract kapitalizmin” tam kargisinda olmak, dogal olarak 6zel ka-
pitalist ekonominin en temel dzelliklerinden biridir.

“Kapitalist ruh™un gelisimi ussalligin bir bitiin olarak geli-
simi iginde, sanki en agik bigimde anlagilabilirmis ve onun en
onemli yagam sorunlanna bagh olan temel kurumundan gikar-
sanabilirmis gibi gelebilir. Burada Protestanlik yalin, ussal bir
yasam lasanimimin “On UrlinG” oldugu kadanyla, ancak tarihi
olarak ele alinabilir. Bu aragurmanin ciddi bir bigimde yapil-
maya kalkisilmas: sunu gdsterir: Sorunu bu kadar yahin bir bi-
¢gimde ortaya koymak uygun olmaz, ¢lnki ussaligin tarihi,
bicbir sekilde tek bir yagam alamina kogut gelisim gdsteremez.
Ornegin, ¢zel hukukun ussallasinlmasi, hukukun igeriginin
kavramsal basitlestirilmesi ve siuflandinlmasi olarak anlagihrsa,
bilinen en yiksek bigimine son dénem Roma hukukunda
erigmigtir, fakat ekonomik acidan en fazla ussal olan tilkelerde
hep geride kalmustir, Szellikle, Roma hukukunun Rénesansiun
buiytik birliklerin karsisinda gikildigi Ingiltere’de; oysa, bu huku-
kun egemenligi Giliney Avrupa’nin katolik bolgelerinde her za-
man stirekliligini korumugtur. 18. yizyilda, bu yondeki saf ussal
felsefe yerini yalmzca ya da 6zellikle yalmz ¢ok gelismis kapita-
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list ilkelerde bulmadi. Voltaire'in gériisleri, bugiin hila, genis tist
sinifin —ve pratik agidan daha da Snemlisi— Katolik tilkelerde orta
simfin ortak malidir. “Pratik ussallik™tan anlagtlan, tek tek berle-
rin bilingli olarak, kendi ¢ikarlan agisindan gérilen ve yargilanan
yasam bicimidir, bu yagam bigimi liberum arbitrium insanla-
nnun tipik Szelligiydi, hila da 6yledir, ltalyanlarnin ve Fransizlann
kanina isledigi gibi. Ve biz bunun, insanin “meslegi” ile kapitaliz-
min istedigi bi¢imde bir iligkinin ortaya ¢ikmasim saglayacak
temel olmadigina kendimizi inandirabildik. Hatta insan yagam,
—s1k sik unutulan bu ciimie, ussatlik ile ugragan her galismanin
baginda bulunmalidir- ¢ok faskh bakig agilan altinda ve ¢ok farklt
epilimlere gore ussallasurabilir, ussallik ve kargithklar dinyasine
kapsayan tarihi bir kavramdir ve “meslek” digtincesine ve —gor-
nuig oldugumuz gibi, eudaimonist 6zel gikaragistndan gok usdist
olan-mesleki ugrasiya atfetmenin kaynagi olan ve bizim kapita-
list kiltlinimiizi yansitan bir par¢ast olmug olan ve hila da ol-
makta olan ussal diglince ve yagamin somut bigiminin, hangi
ruhun lirtint oldugunu aragtiracagiz. Bizi burada Szellikle ilgi-
lendiren, burada oldugu gibi her “meslek” kavrarminin alunda
yatan usdigiGgenin Kaynagidir.

3. LUTHER'IN MESLEK KAVRAMI. ARASTIRMANIN AMACI

Almanca’daki “meslek™ sézcliglinde, aynt sekilde belki
daha agik bir bicimde Ingilizee'deki calling sdzciglinde dini
birtasanimoldugu, yanlighga yer vermeyecek kadar agtkur: —“Tan-
n tarafindan verilen bir édev- en azindan bdyle bir seyi cagns-
urnr ve somut bir durumda sézciik ne kadar giiclii vurgulanirsa,

*  meslek: “Beruf” (ng. “calling”. Weber burada stzcijglin ktkeninde yatan
seslenmek/cagirmak (“rufen”, “call”) anlaguna isaret ediyor. Bu anlamda
“meslek”, kisinin (tanri tarafindan) *yapmaya gagridigy ig"tir. (gev.)
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bu tasanm o denli hissedilir hale gelir. S6zcligi tarihi olarak ve
kultiir dilleri i¢inde izlersek, herseyden 6nce su gérilir: Bu-
yik ¢oguniugu Katolik olan halklar, bizim “meslek” (yaganun
amaci ve sirsiz ¢alisma alam anlaminda) dedigimize benzer
bir ifadenin vargusunu Eskicag klasikleri kadar az bilirlerken,
biyuk cogunlugu Protestan olan halklann bepsinde bu kavram
vard:. Bu durumun, s8zl edilen dillerin etnik 6zelliklerinden
dolay ortaya ¢ikmadify, 6megin, “Alman halk ruhu” deyimi ile
bir ilgisi olmadigy, fakat sézcUgin buglinkl antamurun Incil ge-
virilerinden kaynaklandig ve dolayistyla ¢evirenin ruhundan
kaynaklandig1, aslimin ruhundan kaynaklanmadign gésterilebi-
lir. Luther'in Incil ¢evirisinde, Jesus Sirach ile ilgili béliimde (X,
20, 21) s6zcuk ilk kez tamamen bugln bizim kullandifimiz an-
lamda kullamlmistir. Sonra, ¢cok kisa bir zamanda, biitlin Pro-
testan halklann gunltk dillerinde buglinkd anlarnin: kazanmms-
ur; oysa daha 6nceki glinliik edebiyatta hatta dini yazilarda bile
boyle bir anlama iligkin herhangi bir ipucu yoktur, yalmz Luther
Uzerinde etkili oldugu bilinen bir Alman mistiginde (Tauler)
vardir.

Sozcigun anlanmu gibi ~bunun herkesge bilindig varsa-
yilir— diiglince de yenidir ve Reformun bir Uirtiniddr. Bu mes-
lek kavramunda kapsanan gtinlik dinyevi iglerin degerlendiril-
mesinin ilk émeklerine Ortagag'da rastlanirdi. Hatta (geg Helle-
nistik) Eskicag’da da bundan daha sonra s6z edilecek. Ama en
azindan stiphesiz yeni olan birsey vardi: diinyevi mesieklerde
odevin yerine getirilmesinin, ahlaki eylemin en yuksek igerigi-
nin farz edilmesinin degerlendirilmesi. Guinliik diinyevi eylem-
lere dini bir Szellik ve meslek kavramina ilk kez bu anlanmun
verilmesi, bunun kag¢inilmaz bir sonucuydu. Boylece “meslek”
kavram bitin Protestan mezheplerinin o temel dogmasim dile
getirir, oysa Hiristiyan ahlak buyruklanmn praecepta ve
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consilia * olarak Katoliklerce yapilan ayirimi bunu digarda bira-
kir ve tann tarafindan kabul edilen bir yasam bigiminin tek
amaci olarak da diinyevi ahlakin bir manasur asketizmine gegi-
sini degil, diinyadaki kenumunu olugturan diinyevi Sdevin ye-
rine getirilmesini bilir; bu gekilde, bu onun “meslegi” olur.

Bu dustinceler, Lutherde reformist eylemlerinin ilk on y1-
linda geligmigtir. Onceleri, etkin Ortagag gelenegi iginde, &r-
negin Aquinali Thomas gibi dinyevi iglerin, tann tarafindan is-
tenmis olmalanna kargin bedenle ilgili olduguny; inang diinya-
stnin kagimlmaz dogal temeli oldugunu ama yeme i¢me gibi,
ahlaki agidan, kendi iginde kayitsiz oldugunu diiglinirdii. Fa-
kat, “sola fide” ** dlisincesinin sonuglan icinde kendini ortaya
koyusuyla ve manastinn “seytanin buyurdupu” Katolik “evan-
gelik hukuk diizenine” kargt anan keskin vurgu ile meslegin
anlam dnem kazandi Kesisoe yasam bicimi Luther'e gore,
tanr katinda bile bir hakhlik degerine sahip olamadig: gibi,
bencil, diinyevi &devlerden kendini siyiran bir sevgisizligin de
Urinddir. Buna kargihik, dinyevi mesleki ugras:, ona komsu
sevgisinin disavuran ifadesi olarak goriiniir; bu ve &zellikle,
teklerin ¢alismalan onlan dteki igin ¢alismaya zorlar geklinde
temellenen gérligl, yalin bir bigimde Adam Smithv'ia o ¢ok iyi
bilinen 6nermesi®* ile garip bir karsitlk icindedir. Yine de,
gorlildiigl gibi, dztinde skolastik olan bu temellendirme, ¢a-
bucak kaybolup gider ve geriye glicll bir vurguyla kalan, her
turll kosul altinda dinyevi édevin yerine getirilmesinin tannyt
hognut kilan tek yasam bigimi oldugu ve tannnin dileginin de

*  praeccpta-consilia: (Lar.) “tellin-“tavsiye®; dinsel &ttt bicimleri. {pcv.)

** sola fide: (Lat.) “tek inang”. (gev.)

24 “Kasabin, bira yapimeisimn ya da finnciin iyiligine dayanarak aksam ye-
megimizi ummuyoruz, bunu, onlann kendi gikarlanm diigiinmelerine atfe-
diyoruz. Onlann insankifina depil, benlik sevgilerine hitap ediyoruz ve on-
lara hichir zaman kendi gereksinimlerimizden degil, onlann ¢ikarlanndan
soz ediyoruz”. (Ulustarin Zengintigs, 1. Kitap, 11. BSlm)
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ancak bu oldugu ve bu ylzden de onaylanmus her meslegin
tann katinda ayni degere sahip oldufu gortisidir,

Diinyevi meslek yasamu ile ilgili bu ahlaki nitelendirme, re-
formun en agirlikl etkinliklerinden biriydi ve bunun &zellikle
Luther i¢in de gegerli olmasi, ashinda, hig stiphe yok ki, bog laf
olarak gorillebilir.?®> Bu anlayig, Pascal'in diisiinsel yapist igin-
de, dinyadaki etkilerin yalnizca bog gurur ve kétye isleyen
bir zeki ile aciklanabilecegi inancina sahip olmasina dayanan
derin nefretten ¢ok uzaktr. Daha da uzak oldugu bir bagka tu-
tum ise, Cizvit¢i* olasiigtn gerceklestirdigi diinya ile kurulan
6zglir yararct uypumdur. Fakat Protestanliin tek tek gercekles-
tirdiklerinin pratik anlami ortaya konulurken, bu, genelde agik
se¢ik bir bigimde algilanacag yerde, ¢ok bulamk bir bigimde
algilanur,

Once, sunu belitmek zorunludur: Luther'in, sézclige bi-
zim simdiye kadar ytkledigimiz anlam i¢inde -ya da herhangi
bir anlamda- “kapitalist ruh” ile herhangi bir alip verecegi yok-
tur. Reformun her eylemini en ategli bigcimde dvmis olan kilise
¢evreleri, bugtin, genelde, hicbir anlamda kapitalizmin dostu
degildirler. Hig stiphe yok ki, Lutherin kendisinin, Franklin'de
ortaya cikan goriis gibi bir gdrisle iliskiyi kesin bir bicimde yad-
sidigs dogrudur. Tabii ki Fugger ve diger tliccatlarla ilgili sika-
yetlerine burada delil olarak bagvurulamaz. Clinkd 16. ve 17.
ytizyilda buiyik ticari kuruluslann yasal ya da olgusal imtiyazh
durumlanna karst girigilen savag iyi nivetli bir yaklagimla ¢ag-
dag trostlere kars: yiiriitlilen kampanyaya benzetilebilir ve ken-
di icinde geleneksel bakist ¢ok az yansiir. Ingiltere ve Fran-
sa’da Anglikanizm, krallar ve Parlamento tarafindan destekle-

* Cizvit: Katolikligin érgithi] ve ruhban yetigtiten kolu. (cev.)
25 Baz aragtmmacilann, bdyle bir defisimin insanlann eylemlerini etkile-
memis olduguna inanmalac gok gaguticidir. BSyle bir gorlisti 2nlamaya
yetenegimin eksik oldugunu itiraf etmeliyim.
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nen monopolistlere, buiylk spekiilatdrlere ve bankacilara Kars,
Hugenotlar kadar Purtanlar da acimastz bir savag siirdiirduler.
Cromwell, Dunbar Muharebesinden sonra (Eyliil 1650) Long
Parliament'e* hitaben $6yle yazmgtir: “Litfedin de biitin mes-
leklerin yanlis kullanimum durdurun ve (eger) azinlig zengin-
lestirmek i¢in gopunlugu fakirlestiren meslek varsa; bu kamu-
nun yararina degildir.” Oysa Cromwell’in bagka bir agidan, ¢ok
ozel bir “kapitalist” dilgtince bigimini stirddirdligy gomniltr.20
Ote yandan Luther'in faize, kdra kargt olan bir gok ifadesi, ge¢
skolastik dénem ile kargilastinldhginda, (kapitalist bakig agisin-
dan) kapitalist kazancin Sztine yonelik eskimig bir kavram éne
stirer. Ozellikle, drnegin Antonin Von Florenz'in paramun ve-
rimsizligi Gzerine tarugmasi, dogal olarak bu baglamda ele alin-
malidir. Burada aynntilara girmemiz gerekmez ¢linkili her gey-
den &nce, dini anlamda “meslek” kavranunin sonuglan, diin-
yevi yasam bicimi igin ¢ok farkli yorumlara acikur. Katoliklerin
tutumunun tersine Reformun etkisi, Oncelikle, yalmzca diinyevi
meslege yonelik is ile ilgili ahlaki vurgu ve dini cezanin iyice
artmig olmasiydi. Bu farky dile getiren “meslek” kavraminin
gelisme bigimi, simdi ek tek reform kiliselerinde kendini agia
¢ikaran dini blitinligin belirgin hale gelmesine baghdir.
Luther'in kendi meslek kavramimun kaynag: olarak géedtigil Incil,

* Long Parliament: “Uzun Meclis”; Cromwell yonetimindeki Ingiliz parla-
mentosu. (¢ev.)

26 Bundan ne anlagilacaty, Cromwell’in 1650'de [rlandallara kars: aghiy sa-
vagin ifadesi olan ve Irlandahlana Katolikler) 4 ve 13 Arahk 1649dakl
manifestolanna cevap olan manifestosu &rnegiyle gisterilebilir. Ana cim-
leler soyle: *Ingilizlerin (Irlanda’da) birgoklarinin parayla saun aldikia-
ri biiyiik malikhaneleri vardi. .. Irlandalilardan iyi kogultarla uzun sireli
olarak kiralarlar, topraklanmn iistinde bitylik siriileri olurdu, maliyet-
lcri ontara alt olsnak wzere evler kurar, tarlalan ekerlerdi. ... Sen bicligl
bozdun ... Irlanda tam bir barig icindeyken ve Ingiliz eadiistrisinin dr-
negini izleyerek, ticaret ve alig verisle, Ulkenin kendi yurttaglarinin
elinde bulunanlar 8yle oldu ki, butiin Irflanda senin malin olsayds daha tyt
olurdu. Tanrs seninle midir, scaoinle olacak mu? Eminim olmayacak.”
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genelde, kendi iginde geleneksel bir yorumu destekler, Diin-
yevi ahlaki, 6zglin peygamberlerde agma egilimini gosterme-
yen ve bu egilimi yalmzca tek bagina kalmug ilkel durumlarda
ve orneklerde gdsteren Eski Ahit bu anlamda benzer bir dini
diigiinceye sahipti: Herkes kendi “yagam aracimn” yanunda kal-
malidit ve birakin tanrisizlar kazang pesinde kogsunlar; bu,
diinyevi islerden kaynaklanan biitiin durumlar igin gegerlidir.
1lk kez Talmud'da, o da temelden olmayan, kismi bir farklihik
onaya ¢ikti. Isa’un kisisel tavri klasik saflik icinde antik-dogu-
ya 0zgi dilekle dile gelir: “Bize bugiin giinlik ekmegimizi ver”
ve “Mamonas tes adikigs” * da dile geldigi gibi, diinyay1 kékli
bir bigcimde yadsima Sgesi, ¢agdas meslek diisiincesinin kendi-
style dogrudan dogruya olan her baglantsim digarda birakar.
Yeni Ahit'te dile geldigi gibi, Hiristiyanhigi: havariler dénemin-
de, 6zellikle Paulus'da, eskatolojik beklentinin** sonucu ola-
rak, Umitle bekleyen ilk Hiristiyanlar diinyevi meslek yagarnu-
na karst ya kayitsizlardi ya da en azindan &ziinde geleneksel
bir tutumlan vard:. Hepsi efendinin geligini bekliyordu, her
biri, efendinin “cagn”stnin ona ulasuf ve ondan beri de galig-
tig1 yerde diinyevi iginin baginda idi: béylece kardeglerini fakir-
lestirerek zor durumda birakmug olmazdi— ve bu kisa bir sire
icin olacaku. Luther Incili o zamanki genel tavnrun gézlikle-
riyle okuyordu ve bu tahminen 1518 ile 1530 arasinda, onun
gelisimi boyunca, yalmz geleneksel olmakia kalmadi, giderek
daha da gelenekseliesti.

Luther, reformeu etkinliklerinin ilk yillarinda, meslegi &ziin-
de bedensel olarak degerlendirmesi sonunda etkinligin bigimi-
ne bagh olarak, Korinthoslulara Mektuplar I [dize 20-24] de dile

*  mamonas tes adikias: (Yur.) “yetecek kadar ekmek™, (gev.)
*»  eskatolojik beklenti; “kiyamet glinii™miin beklentisi, (gev.)
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geldigi gibi,?” Paulusgu eskatolojik egilime benzer bir tasanm
tarafindan yonetiliyordu: Insan her durumda mutlu olabilir, ya-~
sanan bu kisa hac yolculugunda meslegin bigimine agirlik ver-
mek anlamsizdir. Ve kendi gereksiniminden fazla maddi ka-
zang peginde kogmak; bu ylzden incelik eksikliginin isareti
olarak goénilmelidir ve ancak bagkalanna karsin elde edilmesi
olanmakli ggziikttigiine goére, dogrudan dogruya reddedilebilir.?8
Diinyevi iglere artan ilgi ile meslek ugragisinin antaminin olum-
lu yonde degerlendirilmesi el ele gider. Fakat Luther bununla
bireylerin zrtan somut mesleklerinde, tannsal istemenin onlara
yukledigi bu Ozel 6devleri yerine getirmek tzere, tannnin 6zel
buyruguna yaklagtuklanm gorir. Luther igin her zaman tannsal
istemenin dolaysiz disa vurumu olagelen ve icine teklerin tann
tarafindan yerlestirildikleri nesnel tarihi diizen icinde tannsal
6genin, yagamuin tek iek olaylannda bile artan glighi vurgusu,
ilahi dtigtinceye uygun geleneksel bir yoruma yol agt: Bireyler,
ilke olarak, tannnin onlan bir kez yerlestirdii mesleklerinde
ve yerlerinde kalmaldular ve dinyevi iglerle ugragilan, bu
verilmis siurh yagam durumu iginde kalmahdir. Ekonomik ge-
leneksellik itk baglarda Paulusgu Kayisizigin tinintiydi,?® daha
sonra, verilen kogullann mutlak kabilliniin tannya mutlak bo-
yun egme ile Hzdes olmasiyla ilahi inancin ifadesi haline geldi.

27 Korinthoshilara Mekeuplar dYin, 7. bdlimiinin agiklanmas: Burada
Luther *biltiin meslekier"in tann katinda Szgiicligtint hald bu durumdaki
anlamu i¢inde yorumlar ve bununla vurgulamak istedigi, 1) insani stati-
lerden vazgegilmesi (rahiplik antlar, kangik evlilik yasagh vb), 2) kom-
suya duyulan gelenekse] dinyevi ddevlerin (tann katinda kendi icinde
arafsez) bir komgu sevgisi buyrugn haline gelmesidir. Ashnda, bu 8z-
gitn akil yUrieme bicimi, temelde Iex matureanin tanrun adalet kar-
gsindaki dualizmini ilgilendirir.

28 Sombartin “zanaatin jahu"nu (= geleneksellilk) agiklarken hakl olarak
motto ofarak kullandif bsImG kargdasurin: “VYon Kauthandiung und
Wucher” (1524).” Temel ciimle Thomasg bir anlamda bigimlendirilmistlr,

20 111. ilahinia agiklanmasina, S. ve 6. rmusralar (1530) dinyevi ditzenden
elini etegini gekip manastirlara kapanma polemigi ile baglaur, Ama bu
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Luther'in bu yolla meslek ugragssi ile dini ilkeler arasinda te-
melde yeni ya da bitiiniyle temelli bir baglant kurmas: im-
kansizds. ¥ 16. yiizysln ilk ceyregindeki savaglardan sonra hep
daha kalia bir hal alan ve Kilisenin tek sagmaz Slguti olan ku-
ramin safhg, ahlaki alandaki yeni bakis agilannin geligimini
kendi icinde denetim altinda tutabiliyordu.

Béylece, Luther icin, meslek kavramu, geleneksel baglan-
tilar icinde kaldi. Meslek, insanin kendini ona uydurmak zorun-
da oldugu ve tann buyrugu olasak kabul entigi seydir. Bu anla-
yi3, varolan bagka bir diiglnceyi de bastird, ¢ da suydu: mes-
lek ugragis: tannmun verdigi bir 6dev ya da daha dogrusu tek
ddendir. Ve Ortodoks Lutherciliin geligmesi bu egilimi daha
da artird1. Fakat olumsuz olan bir yén vardi: Dinyevi ddevlerin
asketik 6dev iarafindan aglmasinin digarda bicakilmasi ve 8n-
ceden verilmis yagam kosullan icinde otoriteye ve tannya bo-

durumda lex naturae (imparator ve hukukgular tarafindan yapilan pozi-
tif hukuka karsi olarak) “lanrmun adaleti® ile Szdegtir: Tanruun buyru-
gudur ve Szellikle halkin sinufsal Srgldenmesini icerir ve ancak sifla-
nn tanri kaunda egit degerler vurgulamr.

30 Kalvinizmin 6nde gelen distincelerinden biri olan ve &zellilde bizim igin
¢ok dnemli olan Hiristiyan olmanun mesleki ugragida ve yagam bigiminde
ispaty, gdrlisiinilin, ne Sktde Lutherin gSritglerinin arka plani olugtur-
dugunu *Von Konzilien und Kirchen"deld (1539) su boliim gésterir: “Bu
yedi temel ilkenin Stesinde® (dogru kiliseyi tapunaya yarayan) “kutsal
Huristiyan kilisesinin tarunmasini saglayan daha birgok yapay isaret var-
dir. ... egier burnu biiylik ve sachos, gururly, kibitli ... isek.” Luthere gtre
bu isaretler “yukardakiler” kadar (saf 6%reti, dua vb. gibd) giivenilir de-
gildir, “sinkd bazi putperestler de aym gekilde davranurlar ve Hiris-
tiyanlardan daha kutsal bir g&rinugleri obur”. Calvin'in kisisel konumu,
dzaha jlerde agiklanacad gibi, cok farkh degiildir, ama bu Puritanizm igin
gecerli degildir. Yine de, Luther'e gsre, bir Hiristiyan tansiya sadece in
vocatione {meslek icinde, ¢ev.) hizmet eder, yoksa per vocationem (mes-
lek igin, ¢ev.) degil. Ote yandan, ispat diglincesi kgin (yine de Kalvinist
bicimine gSre Pietist bigiminde daha fazla) Alman mistikleri arasinda saf
psikolojik bir anlamda anlagdaug olmasina agmen, tek tek oreklere
rastlanur.
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yun egmenin Sgretilmesi buradaki tek ahlaki sonug idi 3! llerde
Onagag dinsel ahlak: iginde tartigilacag gibi, Lutherci anlamda-
ki meslek kavrams Alman mistikleri tarafindan &zellikle de
Tauler'in ruhsal ve diinyevi meslegi temelde esdeger gémmesi
ve tannsal tinin, ruhun distinsel egemenliinin yaniltia anla-
minn sonucu olarak asketik uygulamalarin geleneksel bigimi-
nin degerlendirilmesindeki diistis, Alman mistikleri tarafindan
daha 6nce de ele alinmsti. Luthercilik mistiklerle kargilagtinl-
diginda, belirli bir anlamda geri bir adimdir. Luther -ve daha
¢ok da kilisesi— mistiklere gbre (onlarin bu nokta Uzerindeki
tasanmlan kismen Pietist kasmen de Quakerist inang psikoloji-
sini haurlatir) ussal bir meslek ahlakinin psikolojik temellerini
g6z ard1 etmigtir ve daha ilerde gosterilecegi gibi, is araciligt ile
ilahi glice erisme anlamina gelen asketik 6z egitim egjlimi ona
stipheli gelmis ve kilisesinde de bu, hep geri planda tutul-
mustur,

Lutherci anlamda yalin “meslek” distincesi -bu tek bagina
burada belirlenecek-> simdiye kadar gérebildigimiz kadany-
la, her agidan bizim aradiginuz gey igin sorunsal bir alandir.
Bununla s&ylenmek istenen, dini yasamun yeni diizeninin
Lutherci bigiminin de bizim aragurmamizin nesneleri i¢in pratik
bir anlam tagimamast degildir. Tam tersi dogru. Bu &zellik agik-

31 Yukanda, Pietizmin kadun igciler izerindeki etkileriyle ilgili olarak séyle-
nenlerin tersine, ‘bu, cagidas igverenlerin neden bugiin, Ornegin
Westphalia'da, kau Lutherci zanaat igcilerine yer verip, biyiik dl¢tide ge-
leneksel dustnceye sahip olduklatiru agiklayzllir. Fabrika sistemine geg-
meden ve daha fazia kazanma ¢agnlanna aldumadan, dte ditnyada bun-
larin bir ige yaramayacagim styleyerek, is yontemlerini degistirmeye ya-
nasmazlar. Tek bagina kilise fiyeligi ve inang biitiin bir yagan bicimi
i¢in &ze iligkin anlam tagmaz: [k dépemlerde kapitalizmin geligimini
etkileyen bagka birgok somut dini yagam igerikleri olmugur ve sumrh bir
Slctide hild olmaktadur.

32 Bunlar, Luther fle ilglli depinilerin tek amaci oldugu icin, bir On tasau ile
smurlandinyorum; dogal olzrak Luther’i degerlendirmek igin yeterli degil-
dirler.
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¢a dolaysiz olarak Luther ve kilisesinin diinyevi meslek ile ilgili
tutumianndan gikarsanamaz ve Protestankgin baska bigimlerin-
de oldugu kadar, biitintiyle kolay kavramlamaz. Pratik yagam
ile dini ¢ikis noktalannmin iligkisinin Luthercilikte oldugundan
daha kolay arasgtinlabilecegi bicimler incelemek bizim igin iyi
olur. Kalvinizmin ve Protestan tgrikaftannin kapitalizmin ge-
ligme tarihi igindeki belirgin rollerinden daha 6nce s6z edilmig-
ti. Luther nasil Zwingli'de “bagka bir uh™un yagadigim gor-
diiyse ruhsal takipgileri de ayn1 seyi Kalvinizmde buidular. Ve
haklr olarak Katoliklik Kalvinizmi hep tek Karsii olarak ele-
alagelmigtir. Hergeyden 6nce bunun yalin siyasal temelleri var-
dir: Reform Luther'in timiyle kigisel dini gelisiminden ayn dii-
stintilemeyecefi ve ruhsal kaliciligs onun Kigiliginden etkilen-
digi gibi, onun eseri de Kalvizim olmadan kalic1 olamazd:. Fa-
kat yine de Katoliklerin ve Lutherciligin bu ortak nefretinin ne-
deni Kalvinizmin ahlaki dzelliginde yatar. Katolikiikte oldugu
gibi Luthercilikte de dini yasam ve dinyevi igler arasinda ti-
miyle farkh bir iligki oldugu, zaten UstinkSrd bir bakigla bile
gortilebilir. Hatta, dini motiflerin kullanildigy edebiyatta da orta-
ya gikar. Crnegin, /ldbhi Komeds’ de, cennetieki gairin isteksiz
goriindgl iginde tannmin gizlerini sGylemeyi reddettipi son bd-
Iimd alin ve bunu “Puritanizmin Hahi Komedisi” olarak adlan-
dinlagelen siiin son kismt ile kargilastinn. Milton, cennetten
kovulusu tasvir ettikten sonra, Paradise Lost'un son sarkisin
s&yle bitirir:

“Geri ddntip baktiklarinda, biitiin dopu yakasini gdrditler
Cennetiq, kisa slire ©nce mutlu yuvalanyken,

Simdi o alev alev yaanginia 8rtilld; kapisinda

Korkung viizler yiflmss, yanan kollar bacaklar.

Biraz gdzyas1 dokrller, dopal olarak, ama sildiler hemen:
Onlerindeydi simdi biitin diinya, segmek icin
Dinlenecekleri yeri, Takdir-i 1iahi de kilavuzlan.”
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Bundan biraz 8nce de Mikail Adem’e séyle demistir:

“Yalnizca
Eylem kat sorumlu bilgine; inang kat;
Erdem, sabur, digiiliilitk kat; ve kat sevgiyi,
Adu iyilikseverlik olan, bGriin dtekilerin
Ruhu: o zaman yanmip yikimazsin
Bu cenneli birakugina, sahip olursun
Kendi igindeki cennete, ¢ok daha mutlu.”

Puritanhigin ciddi bir bigimde diinyaya agikhifinin bu glicli
dile gelisinin, yani diinyevi yagamn ddev olarak degerlendiril-
mesinin, bir Ontag¢ag gairinin agzindan ¢ikamayacagini herkes
hemen anlar. Ama Luthercilige oldugu kadar Luther'in ve Paul
Gerhardin sarkilanna da o kadar yabancidir. Simdi, bu belirsiz
duygunun yerine burada uygun manti bir bicim bulmak ve
bu farkin i¢sel temelini sorugturmak gerekir. “Ulusal &zellik”
aramak, yalnizca bilgisizligin itirafi olmakla kalmaz, bizim du-
rumumuzda timiyle bos bir ¢cabadir. 17. ylzyl Ingiliz insanina
tek bir “ulusal dzellik” atfermek, acikeea tarihi bir yanulg olurdu.
“Sovalye’ler ve “Round Heads” * birbirlerini yalmzca iki grup
olarak gérmiyorlard:, temelde birbirinden farkh insan tlirleri
olarak algiliyorlardi ve konuyu dikkatle ele zlan herkes onlara
hak vermek zorundadir.?? Ote yandan, maceraperest Ingiliz tiic-
carlan ile eski Hanseatikler** arasinda bir karakter farkt yoktur;
aynca Ortagag'in sonlannda Ingiliz ve Almanlar arasinda da,

* round heads: (Ing.) Ingiltere’de ‘asagy’ siruflar, (gev.)

** Hanseatikler. Ortagag loncalanndan kaynaklanan esnaf birlikleri, (gev.)

33 Levelierleria tarih gorilgint paylaganlar, bunu rahathkla wk farklibklan-
na atfeune mutluluguna sahiptider: 1. William (Fatih) ve Normandi-
yahlagin varislerine kargt kendilerini Anglo-Sakson birthrightin (soy hak-
kO temsilcileri olarak géritder. Hig kimsenin, pleb round beads (“yu-
varlak kafalann”) antropometrik anlamda da “yuvarlak kafa® olduklarim
diigtinmemis olmasy, yeteri kadar saguticidir.
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siyasi tarihlerinden kaynaklanan farklar yoktur. 3 Ik 6nce dini
hareketlerin gicl ~tek-basina degil, ama oncelikle~ bugin bi-
zim gorditglimiiz farklan yaratmugtir. 3

Eger buna bagl olarak, arastirmada eski Protestan ahlaka
ile Kapitalist ruhun geligimi arasindaki iligkiyi gdstermek icin
Kalvinizin eserlerinden, Kalvinizmden ve &teki “Puritan” tari-
katlardan hareket edersek, bundan, umdugumuz gibi, bu dini
toplulugun kuruculanndan ya da temsilcilerinden birinde bi-
zim burada “kapitalist ruh” olarak adlandirdifinuz seyin uyan-
sintn, herhangi bir anlamda yasam ugragismun hedefi olarak
goriildigu anlagiimamalidir. Diinyevi mallar icin ugragmann,
kendi icinde amag olarak dusiiniildiiginde, onlar igin ahlaki
bir deger tasidipiu pek diisinemeyiz. Ve sunun iyice akilda tu-
wlmast gerekir, ahlaki reform program, reformculann hicbirin-
de -kendi aragtirmamuz icin Menno, George Fox, Wesley gibi-
leri de dahil- bakes agilannin merkezini olusturmamgtr. Hig-
biri “ahlaki kiiltiis” topluluklariun kurucusu ya da himanist
toplumsal reform gisigsimlerinin ya da kiiltiir ideallerinin temsil-
cileri olmamuglardyr. Ruhun kurtulusu ve yalmzca bu onlann
yasamlanmn ve cylemlerinin ana noktas: idi. Ahlaki hedefleri
ve Opretilerinin pratik etkileri bu noktada yopunlagiyordu. Ve
sadece yalin dini ‘gidiinin sonucu idi. Ve biz bu ylizden Re-
formun kiiltlirel etkilerinin bilylik Sl¢lide —belki bizim 6zel
balag aginuz icin agir basan— reformculann iglerinin 6nceden

34 Magna Charta ve bilylik savaglarm bir sonucu olarak Szellikle Ingiliz
ulusal gururu. Giizel yabana bir geng kiz gérldliginde She looks like an
English girl (°Bir Ingiliz kzina benziyor”) deyisinin kullanmas: 15.
ytizyila kadar gerj gider.

35 Bu farklar, dogal olarak, Ingiltere’de de gecerli olmugtur. Ozellikle
Squirearchy (toprak agalaruun yonetiml) buglne kadar merry old
England (“mwtiu eski ingiltere™nin) temsilcisi ofarak kalougtir ve reform-
dan bu yana gegen bitlin dénem, Ingiliz toplumundaki iki 8genin car-
psmast olarak gdrilebilir,
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gorilmeyen ve agikea istenmeyen sonuglan olduklanm ve ¢o-
gunlukla da kendilerinin elde etmek istediklerinden ¢ok uzak
ya da tamamen kargit olduklanmn kabul etmek zorundayiz.

Bu ¢alisma, gtiphesiz, iddiasiz bir bicimde “diiglince”lerin
tarihte etkili oldugunu géstermeye bir katk: olabilir. Fakat bag-
tan, yahn distinsel gidintin béyle bir etkisinin iddia edilmesiy-
le ilgili ortaya ¢ikacak yanhg anlamalan dnlemek icin girig nite-
ligindeki bu tarigmanin sonunda bir kag¢ deginide bulunmama
izin verilebilir.

Bu tir ¢aligmalarda -hergeyden Snce agikga belirtilmeli-
dir— reformun disince iceriginin ister toplumsal-siyasal, ister
dini olsun, herhangi bir anlamda degeslendisilmesi 56z konusu
degiidir. Kendi amacinmz igin, hep, reformun dini bilince gegi-
¢i, haita yapay gorinmek zorunda olan yonleri ile ilgilendik.
Ciinkii yalnizca, sayisiz tarihi olgunun iginde, &zellikle gelis-
mekte olan diinyevi gagdag kiiltir agimizin bigimlennesindeki
dini glglerin katkisim agiklamaya ¢alisiyoruz. Bu yizden de
valrmizea bu kiilointin bilingli kendine 8zgl iceriginin, reformun
tarihi nedenlerine ne kadar atfedilebilecegini aragtiryoruz. Ay-
nica, reformun “gelisim tarihi” agisindan “ekonomik yasa”da yer
almamakla kalmayan, biintiyle hi¢bir bakis agisinda, herhan-
gi bir bicimde bulunmayan sayisiz tarihi kosul, Gzellikle de
yalin, siyasal olaylar, ortaya gikan yeni kiliselerin ayakta dura-
bilmest igin birlikte i§ génnek zorundaydilar. Fakat 6te yandan
da "kapitalist ruh”un (bu sdzcligiin hep burada kullandan geci-
ci anlaminda) yalizca reformun belirli etKileri sonunda ortaya
cikabilecegi va da kapitalizmin ekonomik bir sisiem olarak re-
formun Griint oldugu yollu sa¢cma bir dgretiye dayanan bir tez3¢
savurulmayacak. Onemli kapitalist igletme bicimlerinin reform-

36 Yeteri kadar acik olan ve oldupu gibi degismeden kalan bu ve ilerdeki
deginilese rapmen, birgok kereler bu yiizden suglanmugimdir.
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dan ¢ok daha eski olmasi, boyle bir savi ¢lirlitmek igin ye-
terlidir. Tersine, “ruh™un diinyadaki niteliksel bicimlenmesinde
ve niceliksel buyiimesinde dini giiclerin etkisinin olup olma-
digt ya da ne dereceye kadar oldufiu ve Kkapitalist temelden
kaynaklanan kultirlin hangl somut ygniun buna dayandinla-
bileceginin belirlenmesi gerekir. Toplumsal ve siyasal 6rgiit bi-
¢imlerinin maddi temelleri ile reformist kiltiir ddneminin rzh-
sal icerigi arasinda kargitikl etki oldugu yollu biliyik kangtima
g6z Snlne alindiginda, ancak dini inanglann bilingli bigimieri
ile meslek ahlaki arasinda hangi noktalarda iligki oldugunu arag-
tirarak ilerleyebiliriz. Aym zamanda, olanakii oldugu &iclde,
dini hareketin bu iliskiler iginde, maddi kiltirin geligimini et-
kileme bigimi ve genel yonii (olanakl oldupu &lgtide) acikla-
nacak. Ancak bu belirlendikien sonfa ¢agdag kuluir iceriginin
tarihi gelisiminin hangi olgtide dini gidiilere, hangi Olglide bag-
ka giidulere atfedilebilecegini deferlendirmek icin aragtirma
yapilabilir.
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II. Bolim
Asketik Protestanligin Meslek Ahliki

1. DUNYEV! ASKETIZMIN* DINI TEMELLER!

Asketik Protestanligin (s6ézctiglin burada kullamlan anla-
munda) belli bagl dort tarihi tagtyicest vardie: 1. Baty Avrupa’nin
ana bolgelerinde; 6zellikle 17. yiizyl boyunca szhip oldugu
bicimiyle Kalvinizm; 2. Pietizm; 3. Methodizm; 4. Baptist** ha-
reketinden dopan tarikatlar.! Bu hareketlerden higbiri birbirin-
den mutlak bir bicimde aynlmamustir, birbirine karsit da degildir
ve aynca asketik 6zellik tagimayan reform kiliselerinden de ¢cok
kesin aynimlan yoktur. Methodizm, ilk Once, 18. yizyihn orta-

*  Asketizm: Dinde, “ruhun kurtulusu™nu “dinya nimetled”nden uzaklasa-
rak, kendini *ilahi amaglara vakfederek" arayan gorilg; “Miinzevilik”. (¢ev.)

v Baptizm: “Vaftiz” yoluyla “annma” temelli Protestan inanc: benimsemis
mezhep. (¢ev.)

1 Kisa bir stire iginde Snemini yitirdifi i¢in Zwinglianizmi aynca ele alm-
yoruz. [lahi takdirin dogmalarimi ve “dUnyevi asketizmi” reddetmesiyle
dogmatik S2ellipi onayz qikan *Amanianizm” bir tarikat clarak Hollan-
da'da (ve Amerika Birlegik Devletleri'nde) gelismisti. Dogmatik agidan
Anglikan Kilisesini ve Metodist mezhepleri anduar.
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lannda Ingiliz devlet kilisesi icinde ortaya ¢ikrmgur. Kurucula-
nam niyeti, eski kilisenin iginde asketik ruhun yeni bir uyamgt
olarak yeni bir kilise kurmak degildi; gelisimi stiresinde de &zel-
likle Amerika'ya uzamginda, Anglikan kilisesinden aynlnugt:.
Pietizm, Kalvinizm temeline dayali olarak ilk dnce 1ngil-
tere’de ve Ozellikle de Hollanda'da gelismig, Ortodoksluk ile
belli belirsiz bir baglantisi olmug ve Spener'in etkisiyle 17. yiz-
yiltn sonlanna dogru (kismen dogmatik bir temele dayanarak)
Luthercilige kaymgtiz. Kilisenin iginde bir hareket olarak kal-
mus ve yalniz Zinzendorfa bagh olarak Hussit ve Kalvinist etki
alunda Orta Cekoslovakya kardes birliklerinin gésterdigi dog-
rultuda (Herrnbuter)*, Metodizm gibi, kendi istegi disinda 6zel
bir tlir tarikat kurmaya zorlanmustir, Kalvinizm ve Baptizm geli-
simlerinin basinda birbirlerinden kesin bir bigimde aynliyor-
lardi, fakat 17. yuizyid sonlanindaki Baptizm ile aralarinda yakin
bir iligki kurulmugtu. Yuzyihin baglannda Ingiltere ve Hollan-
da'daki bagimsiz tarikatlarda bu ge¢is yavas yavag olmustur.
Pietizmde gortildigl gibi, Luthercilige gegis de yavag yavag ol-
mustur ve ayns durum, Kalvinizm ile dig ézellikleri ve en koyu
taraftarlarinin ruhu Katoliklie daha yakin olan Anglikan kilise-
si icinde de gegerlidir. Stzclik olarak bir cok anlama gelebilen
ve en genig anlaminda “Puritanizm” olarak adlandinlan asketik
hareketin taraftarlan ve &zellikle en koyu savunuculan, Ang-
likanizmin temellerine saldirmuglardir® ama burada da bu kar-
sulik savag icinde yavag yavag artmugtir. Ve eper bizi simdi bura-
da ilgilendimmeyen yonetim ve orglit ile ilgili sorulan bir kenara
birakirsak, olgulann aym kaldig: gorilir. 1ldhi takdir ve haklilik

* Herrahuter: Hermbut kentinin *kardesler birligi™; birtiir esnafbirligi(cev.)

2 Biz “Puritanizm” deyimini kullandigimiz zaman 17; yiizyilda kazandifh po-
pliler anlamu iginde ele aliyoruz. Bu da su demektir: Hollanda ve Ingjl-
tere'de kilise ydnetim programu ve dogmalann farkim gdzetmeyen asketik
egilimli dini harcket, "Bagimsizlan®, Kongregalistlen, Baptistleri, Menno-
nitleri ve Quakerleri icine alir,
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ogretisiyle ilgili olanlar gibi, en dnemli dogmatik farklar en kar-
masik bicimde birbirlerine girmis ve daha 17. ytizyil baglannda
kilise cemaatlerinin desteklenmesini diizenli olarak, ama yine
de bazi istisnalarla engellemistir. Ve hergeyden 6nemlisi: bizim
icin dnemli olan ahliki yagam bigimi gorlindgleri, yukarda s&z20
edilen dért kaynaktan birinden ya da onlann birkaginmin bilesi-
minden dogan farkli mezheplerin taraftarlannda gérilebilir.
Benzer ahldki eylem ilkelerinin farkh dogmatik temellere otur-
tulabilecegini greceiz. Ayrica ruhbanhik hizmetinde belirli et-
kileri olan edebi yardim malzemeleri, hepsinden 8nemlisi, farkl
mezheplere gére ahlak derlemeleri, zaman iginde birbirlerini
ctkilemislerdir ve gergek yagam bicimlerindeki farklara ragmen
aralannda biiyik benzerlikler gonilmistir. Neredeyse sanki
hem dogmatik temelleri, hem de ahldk kuramm timdyle hige
sayarak belirlenebildigi kadanyla yalin ahlaki gergeklikte kala-
cakmugiz gibi gérilebilir. Ama bu dogru degildir. Asketik ahla-
kin birbirine kangms farkl dogmatik kdkleri, korkung muca-
delelerden sonra gtiphesiz yok olmustur. Fakat dogmalaria olan
dogal baglant, yalmz daha sonraki “dogmatik olmayan” ahlak-
ta gticlii izler birakmalkla kalmaz; o ahlakin, zamanin en tinsel
kigilerini mutlak olarak ydneten éte dilinya diigiincesi ile bag-
lanusint anlamayy, yalmzea dogal dislince igeriginin bilgisi 6g-
retebilir. O siralarda onun herseyi asan glicti olmayan, gercek
yasarm ciddi bir bicimde etkileyen ahlaki yenilenme bichir se-
kilde ortaya gikamazdi. Glinkd dogal olarak, zamanin ahlak der-
lemelerinde kuramsal ve resmi olarak okutulan -bunun, kilise
kildlirt, ruhun kurtulusu ve dini telkinlerin etkisiyle pratik bir
anlanu oldupu kesinse de- bizi ilgilendirmiyor,?® biz ¢ok bagka

3 Bu, bu sorulann tarusilmasinda cok kétdl anlasimustr, Ozellikle Sombart,
ama Brentano da ahlak¢uardan (copunlukla da benden Sgrendiklerl), han-
gisinin psikolojlk etkiler olan kutsal onaylar tarafindan desteklendtkier!-
ni sormadan, yasam kurallarown kodifilasyonu olarak stz ederler,
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bir seyle ilgileniyoruz: dini inan¢ ve dini yagam pratiginin ya-
rattig1 ve yagam bicimini yonlendiren ve bireyi siki s1k1 orada tu-
tan psikolojik gadayl aragunyoruz. Fakat bu gidiler, buytk
Sleiide, dini inang tasanmlannin ézelliklerinden de dogmustur.
O zamanin insan, bir 6lglide, baglantlanna pratik-dini bilgi ile
baktigimizda ancak kendi agilanndan anlagilabilen goriintgteki
soyut dogmalar (izerine dligtinGyorlards. Dogmatik bir gézlem-
den gegen yolun teolojik yaprya sahip olmayan okura sikici gel-
mesi kadar, sahip olana da aceleci ve yapay goziikmesi o kadar
ka¢imlmazdir. Ancak dini digtinceleri, tarihi gergeklikte cok sey-
rek rastlanan bir “ideal tip” bittinliigi icinde gostererek, flerleye-
biliriz. Clinkii tarihi hakikat icinde kesin sintrlar ¢cizmenin olanak-
sizlip1 ydziinden, ancak onlann en uyumlu bicimierini aragtira-
rak 6zel etkilerini gdrmeyi umabiliriz.

Kapitalizmin en fazla geligtigi Hollanda, Ingiltere, Fransa
gibi kulttir dlizeyi yiiksek tilkelerde 16. ve 17. yilizyillarda buiyik
siyasal ve kiiltlirel savagimlar veren ve bu ylizden de dncelikle
ele alacagimiz inang,” Kalvinizmdis, O donemde, dzgiin sayi-
lan ve genelde bugtin de gegerli olan dogmasi ilabi takdir O-
retisidir. Bunun reform kilisesinin en teme{ dogmasi ya da

4 Bu taslagn, saf dogmatik zlanla ilgilendii, kilise ve dogma tarihi edebi-
yatunin dile getiriliginde “ikinci el’e dayandifi ve higbir bigimde “6zgin-
lok” iddias: olmadifuiu vurgulama geregini duymuyorum. Dogal olarak,
Reform marihinin kaynaklarim aragtirma olanaklanm denedim. Ama yu-
lardir biriken teolojik ¢alismalarin yogunlupum ve ince anlarmum hesaba
katmay: istememek, bunun yerine —kaginilmazcasina— kaynafia yonektil-
meye izin verme, gergekten, bir haddini bilmezlik olur. Taslagin zorunlu
kisalifiinun yanbg ifadelere yol agmayacagim ve en azindan olgusal yanhg
anlamalag dnleyebilmeyi umarnm, Bu agiklamalar, teolojik edebiyata agina
olanlara, bizim icin 6nemli olan bakug aglarndan bazi katkdarda buluna-
bilir -Brnegin, asketizmin ussal yapis1 ve bunun ¢apgdas “yasam bigimi”
i¢indeki antamy, teolojik yazarlarca ele anmamustic.

5 llerdeki agiklamalarda, dncelikle asketik egilimin, kbkeni, gecmisi ve
gelisim tarihi ile degil, tam gelismis halinde bize verilen didglince igeriffi ile
ilgileniyoruz.
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yalmzca bir “ek” oldugu konusunda anlagmazhiar vardi. Ta-
rihi bir gorintisdn 6zu ile ilgili yarg, 6zellikle yalmz ilging ola-
mt ya da yalmz degerli olant ima ettigi zaman ya deger yarg-
sidir —ve inang yargisi~, ya da bagka tarihi olaylar zincirine etki-
lerinden dolayy nedensel 6zellik ima edebilir: O zaman tarihl
isnat yargilart s6z konusudur. Burada oldugu gibi, bu en son
goris agisindan yola ¢ikilirsa ve kiiltlir tarihi agisindan dog-
mann etkilerinin Snemi sorulursa, o zaman bunun degeri yGk-
sek olmalidir.® Oldenbamevelt'in Snderligini yapug kiiltir sa-
vagiru bu dogmanin karsisinda yikilrugnr. Krallik ile dogmatik
acidan Puritanlar arasindaki farklilasmayla <hatta bu &greti tize-
rinde de- 1. Jakob'un egemenligi alundaki Ingiliz kilisesindeki
bélinme Kalvinizm'e karg: en Snemli siyasal tehlike olarak go-
rilmiis ve resmi olarak savag agilimistir. Ozellikle Dordsecht ve
Westminster gibi 17. ylizyihin biiyiik Kilise Meclisleri, diger daha
kiiglik meclislerle biclikte Puritanizmin ytikseligini kilise yasalan
sinirlan iginde ele almayr amag edinmiglerdi. “Ecclesia mili-
tanan* sayisizkahramamna destek vermisler ve 18. ve 19. yiizyil-
larda kilisedeki béllinmeleri 6ngdriip, biyiik yeni uyamslann sa-
vag ¢igliklannt olugturmusglardir. Buna bakmadan gecemeyiz ve
icerigini de —buglin her okumusg insan tarafindan bilindigi varsa-
yilamayacagina gore— ilk elden bu agidan hem bagimsiz hemde
Baptist iman ikran tarafindan agikea tekrarlanmig olan 1647°deki
“Westsninster Confession"daki climlelerden 6grenebiliriz:

IX. Bolim (Ozgiir Irade Uzerine), No. 3: Insan giinahkarlik
durumuna diigmesiyle, kurtulusa ulagmasim saglayacak ruhsal
bir iyiyi elde edebilecek her tiirki irade kabiliyetini de tlimiyle

* ecclesia militans: (Lat.) “savasct kilise (cemaat)” (gev.)

6 Onimiizdeki tarngmada, kisisel olarak Calvin'in gdrislerini degil, Kalvi-
nizmi 16. yiizydin sonlar ile 17. yiizyilda ¢ok buyitk etkisinin clduu ve
kapialist kiikirin tastyiclan olan bolgelerde ele aldik. Saf Kalvingzm
egemen olmadip igin Almanya tamamen bir kenara biralilmugtir. Do-
g2l olarak, “reform® gegirnis olma “Kalvinizm” ile dzdes degildir.
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yitirmistir. Oyle ki, dogal durumundaki bir insarun, bu lyi'den
timiiyle uzak olarak, giinaha bulanmig haliyle, kendi gticliyle
kendini degigtirmesi ya da kendini bu lyi'ye haziftamamasi ki-
bil degildir.

III. B&liim (Tanr’min Ebedi Buyrugu Uzerine), No. 3: Tan-
m’'nin buyruguyla, O’'nun sam ortaya giksin diye, bazi insanlar
ve meleklere sonsuz hayat verilmis, Stekilere de sonsuz Slim
yazdmustir,

No. 5: Insanligin hayat verilen bélimiini, Tann dinyanin
kurulmasiadan énce belirlemistir, ebedi ve degismez amactyla
ve gizli niyetinin ve iradesinin keyfine gore, Isa’ya sonsuz san
bahgetmigtir. Bunu yaparken de, yalnizea 6zgiir inayetinden ve
sevgisinden hareket etmis, higbir inang ya da iyi isler Ongd-
riisiinde bulunmadan, ya da bunlarda sebath olunacaginu 6n-
gormeden yapmus, yaratuginda kogul ya da neden olarak bulu-
nan birgeyden dolay: degil, hepsini kendi ganli inayeti i¢cin yap-
mugtir,

No. 7: Insanligin geri kalan bdlimiini Tann, merhametini
bahsetmeye ya da alakoymaya karar vermesini saglayan irade-
sinin sual edilemez niyetiyle yarauklan (izedindeki egemen gi-
cinin san igin, hoguna dyle gittiginden, onlan gtinahlan icin
serefsizlige ve gazaba ¢arptirmug, sanh adaletini gostermigtir.

X. Bolim (Etkin Meslek), No. 1: Tann’'nin hayat bahgettigi
blitlin insanlan ve yalnizca onlan, tayin ve kabul edilme zama-
m gelince, Tann s6zd ve ruhuyla (dogal olarak iginde bulun-
duklan giinah ve Slim durumundan ¢ikaran) ¢aginir... onlann
tag yureklerini alir, etten bir yiirek verir, iradelerini yeniler ve
hergeye kadir giiciiyle onlan iyinin yoluna sokar. ..

V. Boliim (llahi Takdir Uzerine), No. 6: Tanm’nin &dil bir
yargic gibi eski giinahlanndan dolay: kérlestirdigi ve katlagtur-
difn kot ve tannsiz insanlardan, Tann yaluzca inayetini ab-
koymakla kalmaz (ki bunu onlara vesseydi, zihinlerinde aydin-
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lanidar ve ylreklerinde degisirlerdi), bazen onlann ellerinde
olan nimetleri de alir ve onlan ginahlanna uygun bir yoziuga
sokar: ve, kendi sehvetlerine teslim eder onlan, diinyanin ayar-
ulanna ve Seytan’in glicline birakir: boylelikle de 8yle olur ki,
Tann’'nin bagkalanm yumugatmak igin kullandipa araglarla bile
onlar kendi kendilerine katilagtrlar.

“Cehenneme gidebilirim, ama bdyle bir tann, hicbir za-
mzn benim sayginu kazanamaz”. Bu, Millon'un &greti ile ilgili
unll yargsidir. Fakat bizi burada ilgllendiren bir degerlendir-
me degil, dogmamn tarihi konumudur. Kisaca, bu Sgretinin
nasil ontaya ciktigt ve Kalvinist teolojide hangl difglince baglan-
ularina uyum sagladigi sorusunda biraz durabiliriz. Ona ula-~
sabilen olanakh iki yol vardsir. Dini kurtulus duygusu olgusu,
Augustinus’tan Der Hidstiyanhk tarihinde hep yeniden gdéril-
diigl gibi, disarda kalan her seyin nesnel bir gliclin etkisi ile ol-
dugu ve hig de kisisel degerlere borglu olunmadyh duygusu ile
ylice miminlerin en etkin ve en duygulu olanlan ile birlegmis-
tir. Su¢ duygusunun biiyiik sikintisii gideren i¢ rahathgun
verdig) giivenin yaratug gigli ruh hali, goriinlise gore, bu bi-
yik miiminleri asip gecer ve bu duyulmamug kutsal bagisin or-
taya ¢ikigimin, herhangi bir bigimde kendi etkilerine de borglu
olabilecefi ya da inanclannn ve istemelerinin ¢abasina ya da
niteligine bagh olabilecegi konusunda bitlin tasanm olanak-
lanm yok eder. Dini yartiohgin doruk noktasinda “Freiheit
cines Christenmenschen” (Fusistiyamn Ozgirliigiine lligkin)
yazabilen Luther icin de dini kutsalliginin tek, mutlak ve son-
suz kaynag tannnmin “gizli buyrapu” idi. Daha sonra bicimsel
bile olsa, ondan vazgegmedi —fakat bu diislince onda ana bir
konum kazanamadifs gibi, Luther sorumiu Kilise politikacist
olarak “gercek politikaya zorlandik¢a, hep dahia arka plana
auldi. Melanchton Ausburg Itirafnamesi'ndeki “tehlikeli ve ka-
ranlik” &gretiyi kabul etmekten agikea sakinmmgur ve Rutsallifin
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kaybedilebilecegi, ancak tovbekar algak gonilliilik ve tannmn
sémine ve kutsal ayine inangh giiven ile yeniden kazanilabi-
lecegi, Luthercilipin kilise babalan igin kesin bir inang &gesi idi.
Calvirin dogmatik hasimianyla yapugs tartigmalar boyunca 6g-
retinin &neminin farkedilir derecede artmass ile siireg tam tersi
bir bigimde ortaya gd‘(-lyordu. Opreti ilk kez “Institutio”sunun
(1543) 3. basiminda tam olarak a¢i13a ¢iku ve Sliimiinden son-
ra, Dordrecht ve Westminster Kilise Meclislerinin son vermeye
calisuklan biyitk kililir savaginda ilk kez Snemli konumunu
kazandi. Calvin'de, decretum borribile * Luther'deki gibi dene-
yimle degil, diigiintilerek, akul yurttilerek ediniliyordu ve bu
ytizden de 6nemi, dini ilginin insanlar yerine yaloizca tannya
yonelmesi dogrultusundaki diistincenin yogunlugu ile aruyor-
du. Tann insanlar igin varolmarmsgtir, insanlar tannmn istegi ile
varolmuglardir ve olan biten hergey —insaalann yaluz ¢ok azi-
nin sonsuz nutluluga cagaldig, Calvin igin siipheye yer ver-
meyen bir olgudur—tann yiiceliginin kendi ganina ulagma ama-
cina arag olarak ancak anlam kazanabilir. Onun egemen buy-
rupuna dinyevi “adalet” Slgiilerini uygulamak sagma olur ve
bu onun yticeligini zedeler, o ve yalauz o dzgdirdir, yani hicbir
yasaya bagimh degildir ve buyrugu, ancak o bizim de pay al-
marmuz uygun gordiigh zaman anlaglabilir ve bilinebilirdir. An-
cak, ebedi hakikati dile getiren bu pargaciklara giivenbiliriz, di-
ger hersey: -bireysel kadermizin aniamaragtinlmas: hem ola-
naksiz hem de ktlistahlik olan karanhk gizlerde saklidir. Kétiile-
rin bunu hak etmedikler icin sikayet etmek istemeleri hayvan-
lann insan olarak dogmadiklan icin dertlenmeleri ile aym gey
olurdu. Ciinki butiin yarauklar bir ugurumla tanndan aynimus-
lardir ve tann onlan yiiceligin ganune bagka bir bigimde buyur-
madik¢a da ebedi 6limi ondan hak ederler. Tek bildigimiz,

* decrctum horribile : (Lat.) “korkung karar™; tannnin laneti anlamunda (¢ev.)
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insanlarin bir kismunin kurtulacagy, digerlerinin belalanmg ola-
rak kalacagidir. Insani hiner ya da sugun bu kaderi belirieme-
de pay1 oldugunu fark etmek, tannnin ebediyetten bu yana de-
gismeyen mutlak Szgiir buyrugunun insani etkiler ile degigik-
lige ugradigim varsaymak olur: olanaksiz bir diiglince. Yeni
Ahitteki insani anlayigtan kaynaklanan ve bir kadiun kaybettigi
paray1 bulunca sevinmesi gibi, bir su¢lunun nedamet getirmesi-
ne sevinen “Gokteki Baba" anlayiyi, burada (insani anlayigin
otesinde) ebediyetten bu yanza anlagilamayan buyrugu, bireyle-
rin kaderini belirleyen ve bitiin evrendeki en kiguk yaratiklan
dlizenleyen insani anlayisin Stesinde agkun bir varlik haline ge-
lir. Tannmn buyrugu degismez olduguna gore, inayeti de Itt-
fettikleri igin vazge¢ilmez, inkir ettikleri icin de ergilemezdir.
Bu &gretinin gayr insaniligine karsin ylice sonuglanna
kendini adayan bir neslin ruh hali tizerinde g6yle bir sonucu of-
mustur: Tek bireylerintakdir edilmeyen bir i¢ yalnizhig. Reform
doneminde, insanlann yasamlanndaki en Snemli sey ebedi kur-
tulus idi. Insanlar ebediyetien belirlenmig kaderlerini kargilamak
icin, kendi yollanm tek baglanna katetmek zorundaydilar, Kim-
se onlara yardim edemezdi. Hicbir vaiz de: ¢linkii ancak segil-
mig olan tannnn $6ziind ruhunda duyabilir, Hicbir kutsal ayin
de: ¢linkti ayinler tann tarafindan, kendi samuni arttirmak icin dii-
zenlenmigtir ve bu yiizden de mutlak ihlal olunamazlik iginde
korunurlar ve tannnin inayetini elde etmek icin ara¢ olamazlar,
yalmzca $znel olarak inancin externa subsidia*sina arag olabi-
lirler. Higbir kilise de: ¢linkii extra ecclesiam nulla salus ** clim-
lesi hakiki Kiliseden uzak kalamin higbir zaman tann tarafindan
secilmis olanlara ait olamayacag anlamuna gelir fakat bunlar
(tannmin gazabsina ugrayaniar da) dig kiliseye ait olurlar, onlarbu

*  externasubsidia: (Lat) dissaldestek(gev.)
% extra ecclesiam nulla satus: (Lat.) “kilisenin diginda knrtulug yok(mur)®.
(gev.)
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kiliseye ait olmalidirlar ve onun egitimi altina girmelidirler, bu
yolla kurtulmak igin degil, —-bu olanaksizdir—(fakat) onlar da tan-
nnin §ani igin onun buyrugunun korunmasmna zorlanmalidirlar.
Ve nihayet hi¢bir Tann da: ¢tinkli Isa da yalnizca segilmigler igin
Slmustiir ve Tann ontar icin, onun gehadetini ebediyetten buyur-
mustur. Kilise ve ayfnlerin yardimiyla kurtuluga ulagmayi reddet-
me (Luthercilikte en son sonugclanna vlagmustr) Katoliklikle ara-
lanndaki kesin farkti. Eski Yahudi peygamberleri ile baglayan ve
Hellenist bilimsel digtince ile isbirligi icinde, kurtulusa ulastira-
cak bitlin sthérfi araglan baul inang ve glinah olarak reddeden ve
diinyayt temizleme olarak bilinen dinsel tarih stireci burada so-
nuca ulast.” Gergek Puritan, mezarda bile dini tSrenle ilgili her
isareti reddetti ve “batil inang”, blyil ve ayin ile kurtulusa ulagt-
lacagy inancinin ortaya ¢tkmamasi icin en yakinlanr sarkisiz ve
ilahisiz gdmdt. Tannrun ilahi glicline ulagmalanm reddettikleri
insanlar igin, biylisel bir ara¢ olmadig1 gibi, bagka herhiangi bir
ara¢ da yoktu. Tannnin mutlak uzakligt, yarauklara ait olan her-
seyin degersizligi kati 6gretisi ile iligkili olarak, insanin bu i¢ yal-
mzhig bir yanda, kiilttir ve Sznel dinsellik iginde Puritanizmin
biittin duyusal-duygusal 6gelere karst mutlak olumsuz keaumu-
nu igerir ~¢linkli onlar kurtulus igin yararsizdir ve duygusal go-
rtinttileri ve yarauklann taptifn batil inanglan anttirirlar— ve bu-
nunla da duyusal ktiluwini temelden timuyle &nlerler, Fakat éte
yandan, Puritan ge¢misi olan uluslann “ulusal 6zellik”lerinde ve
kurumlannda buglin de etkili olan ve daha sonra “aydinlan-
ma”nin insanlara bakug farkl gozliiklerle® ¢arpict bir kargihg:

7 lgerik olarak yakin oldupu Mistr ve Babil ahlakian ile karsilagtinldiginda
eskl Israil ahlakimin $zel durumu ve peygamberler ¢afindan itibaren ge-
lisimi, orada gosterildigi gibi, tamamen gu teme! olguya dayanu: ayinlerde,
yapilan biiyiintin leutsallifa gotiiren yol olarak kabul edilmemesi.

8 “Bireycilik” ifadesi dustintilemeyecek bir heterojenligi icerir. Burada ne
anlasildgy:, umanm ilerki tarismalarda agikhiffa kavugur. Sozctige bagka bir
anlam atfederek, Luthercilife “bireyei” denllmigir, ¢linkll yagam» asketlk
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olan bireyciligin kéklerinden birini olusturur.® Bu ilahi takdir
Ofretisinin izlerini, bizim ilgilendigimiz dénem iginde, yagam
bigcimlerinin ve yasam gorislerinin ana gortiniislerinde agik¢a
buluruz; hatta, degerinin, dogma olarak azaldiy yerde de: bu
Ogreti, bizim burada ¢le aldigimiz bagka her seyi digarda bira-
kan Tanr gliveninin en ug bicimidir. Ornegin, ¢arpict derece-
de sik tekrar edilen uyanlarda, ¢zellikle de Ingiliz Purdtan ede-
biyatinda insanlararas: yardim ve arkadaghga givensizilk goru-
liir. Sevimli Baxter'in kendisi, en yakin arkadaga bile giiven-
memeyi Sglitler ve Bayly dogrudan dofjruya kimseye gliven-
memeyi ve kimse ile uyugmamay tevsiye eder: Yalmz tannya
giivenilir. Luthercilik ile ¢ok belirgin bir kargithk i¢inde, bu
yvasam tutumu Kalvinizmin iyice geligtigi yerlerde, Calvin’in
kendisinin olanakl kutsal yanhs yorum agisindan tereddiitler
oldugu ve sessizce kaybolan ézel itiraf ile de iligkiliydi: Bu cok
énemli bir olaydi. Bu dncelikle dinselligin etki bigiminin bir
simgesidir. Sonra, onlann ahlak tutumlarimn psikolojik gelisim
gldiistdir. Duygusal su¢ bilincine duyulan strekli tepkiye
yardinci olan araglar ortadan kaldinlmustir. Gunliik ahlaki ey-
lemlerin sonu¢larindan daha sonra 56z edilecek. Fakal insanin
genel dini durumunun sonuglan onada. Kurtulug igin hakiki
kiliseye ait olma zorunlulugu yiiziinden,!® Kalvinizmin tanris

kurallar aluna sokmaz.

9 Aym gekilde, -dogal olarak ok kat1 olmayarak- daha sonraki Katolik &§-
reti ile de kargithik igindedir, Ote yandan Pascalin derin, ayni zamanda
ilahi takdir &gretisine dayanan pesimizmi Jansenist kskenlidir ve bunun
sonucu olan diinyadan kagiy bireyciligi hicbir bigimde resmi Katolik
gorils ile bagdagmaz.

10 Tam da bu bilegim, Kalvinist toplumsal drgiitlenmenin psikolojik teme-
lini elestirmek igin ¢ok dnemlidir, Bititn hepsi tinsel “ama¢” ya da "ussal
deper giidilerine dayanurlar. Birey, “duygusal” olarak onlara higbir za-
man ulagamaz. “Tannnin sam” ve insann kendi kutsallgs, her zaman
“biling duvan”nin dtesindedir. Bu, Puritan gegmisi olan halklann toplum-
sal Orgitlerinin, bugin bile, 8zel niteliklerini betimler.
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ile iligkisi derin bir yatmiziiga stirtiklenmistir. Bu &zel havanin
etkilerini hissettirmek isteyen, Puritan edebiyatimn en ¢ok oku-
nan kitabim, Bunyan'in Pilgrims Progressini okumalidir; “y1-
kintilar kenti’nde kaldigy bilincine ulaguiktan sonra ve goksel
kente hac ¢agnsi kargisinda yola ¢ikmak igin acele eden “Hi-
ristiyan”m tutumunun tacifidir bu. Kadio ve ¢ocuklar onun pe-
gini birakmazlar fakat kulaklanm parmakianyla ukayp “life,
eternal life"* diye bagirarak kendini kirlara atar ve hapiste ya-
zan ve orada, inanan bir diinyanin onayim bulan, temelde yalniz
kendi ruh hali ile ilgilenen, yalmz kendi kurtulusunu distinen
inanglh Puritaru, Gottfried Kellerin Gerechte Kammacherini
(Hakkaniyetli Tarak¢) anumsatan ve yolda yoldaglan ile stir-
dirdiigd dinsel heyecanla dolu konugmalarla kendini ifade
eden tenekecinin yalin duygusu kadar kurnazca yazilmig ola-
maz. Once kendisi kurtulduktan sonra ailesinin de yamunda ol-
masinin iyi olacagi diiglincesi ortaya gikar. Dellinger’in bize tarif
ettigi gibi Alfons Von Liguori’de ¢cok canli hissettigimiz aynt aci
6lim ve sonrasi korkusudur —papa ve aforoza karg1 verdikleri
savaglarda— “(lilkelerine olan sevgiyi, ruhlann kurulugu korku-
sundan daha yliksek” tutan Floransalilarin saruni anlatan
Machiavelli'nin degindigi gururlu bu diinyalihk ruhundan fer-
sah fersah uzakur. Richard Wagner'in, éliim mdcadelesinden
once Siegmund’a s6ylettigi duygulardan ise iyice uzaktir: “Sela-
mun Ulizerime olsun Wotan, kutsa beni Walhalla... Ama sozin(i
bile etme bana Wathalla’'mn kink dokiik zevklerinden”. Yalniz
dogal olarak, Bunyan'da ve Liguori’de bu korkunun etkileri
farkhdir: aym korku birincisini anlagilir bir kendini kiigiiltmeye
yonelticken, ikincisini yagamla huzursuz ve stirekli bir savaga
sokmugtur. Bu fark nereden gelir?

Bireyin, dilnyanin gevresine tutundugu dar baglardan kop-

* life, eternal Jife: (Ing.) yagam, sonsuz yagam, (gev.)
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ma egijlimi ile Kalvinizmin toplumsal diizen igindeki stiphe go-
wirmeyen ustinllgy arasiada bir baglant1 olabilecegi, 6nce bir
sir gibi gelebilir. Bu énce ¢ok garip gorlinse de, Kalvinist inang
ile bireyin ulaguig i¢ yalnuzligin baskisi altindaki Hiristiyan “kom-
su sevgisi"nin &zel biciminden gikmugtir. Onceleri dogmatik bir
goriinisti olmustur.!! Diinya, tannan kendi sanina hizmet et-
mek igin ve yalmiz bunun igin beliclenmigtir; secilmig Hiristiyan,
kendi lizerine dustdgi kadanyla, tannmn buyrugunu yerine
getirerek onun sanim arttirmak igin belirlenmigtir. Fakat tann,
Huristiyanun toplumsal etkinliklerl olsun ister, ¢Unkt! yasamn
toplumsal bigiminin onun buyruguna uygun ve ona gdre di-
zenlenmis olmasini, ¢ amaca uygun olmasin ister. Kalvinistin
bu diinyadaki tek toplumsal etkinligi in majorem gloriam
Deidir.* Bu ylizden bu 6zellik, cogunlugun diinyevi yagamimn
hizmetinde duran meslek ugrasisin da i¢erir. Daha Luther'de
bile meslege dayal isbSlimiinin “komgu sevgisi’nden tiiretil-
digini gérmigtiik. Fakat onda kesin olmayan, saf yapisal-di-
stinsel bir baglangig olarak kalan, Kalvinistlerin ahlak sistemle-
rinin belirgin bir 6zelligi haline gelmigtic. “Komsu sevgisi” yal-
nizea tanrimn sanina hizmet etmek icin kendini agiga cikanr,
yaratiklara hizmet edemez —ilk érce lex naturaenin** verdigi
mesleki devleri yerine getirmek ¢in agiga ¢ikar ve aynca ga-
rip, seyler— kisiliksiz bir &zellik alir: toplumsal evrenimizin us-
sal bicimine hizmet eder. Clinkii bu evrenin mikemmel amag-
sal bi¢cimi ve dlizeninin Incil'deki agiklamasina ve ayni sekilde
dogal sezgiye gore acik¢a insan cinsinin yaranna hizmet etmek
icin bigimlenmis olmast, bu, kisiliksiz, toplumsal kullanimn
hizmetindeki emegin tannnin sammnu arttiran ve bdylece tann

*  in majorem gloriam Dci: (Lat.) *“Tann'un ylice samt igin™. (¢ev.)
** lex naturae: (Lat) *dofia yasalan”. (gev.)
11 Dogmatik ve pratik-psikolojik “sonuglar’in baglannsindan sik sik sz
edilecek. Bu ikisinin $zdeg olmadigin stylemeye gerek yok.
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tarafindan istenen emek olmasini saglar. Theodice ¥ sorununun,
diinyanun ve yagamin “anlamy” ile ilgili sorulann tlimtyle digar-
da birakimast bagkalarina zararl olurken, Puritanlar igin -ta-
mamen baska nedenlerdenden- ve Yahudiler igin de gayet
anlastlir bir durumdu. Ve belirli bir anlamda mistik olmayan
biitlin Hiristiyanlar icin de apagikt. Bu glic ekonomisine, Kal-
vinizm tarafindan, aym dogrultuda isleyen bagka bir egilim ek-
lendi. Bireyleri dini konularda timtiyle kendi baslarina birakma-
sitna ragmen Kalvinizm'de “birey” ve “ahlak” aynhgt (Soren
Kierkegaard'in anladig: anlamda) yoktur. Kalvinizmin politik ve
ekonomik ussalliginintemelini ve anlamun analiz etmenin yeri
burasi degil. Kalvinist ahlakin yararh 6zelliginin kaynagi burada
yatar ve aym sekilde, Kalvinist meslek kavramnin 6nemli 6zel-
likleri de buradan ¢ikar. Fakat biz burada, ilahi takdir &gretisini
Ozelbirbicimde ele almak tizere bir kez daha geri déntiyoruz.
GiinkU bizim igin &nemli olan sorun éncelikle sudur: Ote
diinyarun yalnizca daha $nemli olmakla kalmayip, bir ¢ok ba-
kimdan diinyevi yasamun biitlin ilgi alanlarindan daha da gu-
venilir oldugu bir ddnemde, nasil olimug da bu &greti dogmug-
tur? Inananlann icinde er ya da ge¢ “Ben secildim mi?” sorusu
dogacakutr ve biittin teki ilgileri arka plana itilecektir. Ve ben
bu segimden nasil emin olabilirim?!? Calvin'in kendisi igin bu

* Theodice: En Unliistinti Leibniz'in ortaya atu}y, digtinsel yolla “tannyt
hakli gikarma, dogrulama” gérilgit. (¢ev.)

12 Bu sorunun daha sonraki Lutherciler icin, ilahi takdir d3retisinden de ayri
olarak, Kalvinistler igin ifade ettifinden daha az anlam: vardir. Bunun ne-
deni de, Luthercilerin kendi ruhlaniun kunolugu ile daha az ilgilerunelerd
degildir; asil neden Lutherci kilisenin geligimi sirasinda bir kurtulug ku-
rumu 3zellijine sahip olarak éne ¢ikoug olmasidir. Birey de, bbylece
kendini onun etkinliklerinin bir nesnesi olarak gérmils ve bu kurumda
giivenli hissetmigtir. Sorun ilk Snce, Pietist hareket tarafindan, Luthercilik
icinde ortaya atldi. Certiduo safwutis {*kurulug (salih) giveni®, (cev.)]
sorusunun kendisi de ayinse| olmayan kurtulug dinleri igin de, Budizm,
Caynacilik gibi, her zaman temel bir e olmugtur, bu unutulmamaldir.
Yalin dinsel Szelliklerin butiin psikolojik gliditlerinin kaynag burasidhr,
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bir sorun degildi. O kendisini “arac1t” olarak gériiyordu ve ken-
di kurtulusundan emindi. Buna bagh olarak bireylerin segil-
migliklerinden nasil emin olabilecekleri sorusuna, temelde yal-
Mz §u yamt verir: tannmn buyrugunun bilgisi ve hakiki inan-
cin sonucu olarak Isa'ya duyulan kalici gliven ile yetinmek zo-
rundayiz. ltke olarak su varsayum reddeder; Insanlar bagkala-
nmn davramglanndan onlann segilmis mi yoksa atilmmg mu ol-
duklanmu anlayabilir, bu tanrimn gizlerine gimeye ¢ahgan cii-
retkar bir aragturmadir, Bu dinyada seglimigler ile atlmuglar ara-
sinda dig gorinds olarak bir fark yoktur ve segilmiglerin btitlin
nesnel deneyimlerinin —fudibria spiritus sancii * olarak- “erck-
sellik"de 1srar eden inanca glven disinda atilmuglar tarafindan
da yaganmast miimkiindGr. Segilmigler, tannntn gérdimeyen Ki-
liseleridir ve Oyle de kalirlar. Cok dogal olarak, takipgileri igin
—Theodor Beza'da— ve hepsinden &nce, stradan insanlann bi-
yuk bir gogunlugu i¢in durum farkilyd:. Onlar icin kutsanmighk
durumunun farkedilmesi anlaminda certitudo salutis ** muilak
bir bicimde ¢ok 6nemli olmak zorundayd: ve kurtulug &greti-
sinin benimsendigi yerlerde, insanlarin “se¢ilmig”lere ait olduk-
lanny gosteren kesin bir igaretin olup olmadi$1 sorusu sorulamaz.
Bu soru, reform kilisesinin temeli tizerinde dogan Pietizmin
gelisiminde yalmzca merkezi bir ¢éneme sahip olmakla kal-
marmsg, belirli bir anlamda, zaman zaman, dogrudan dogruya
onun temelini olugturmugtur. Reform gecirmis Kutsal Ko-
miinyon 8gretisinin ve Kutsal Komiinyon uygulamasimin yay-
gin siyasal ve toplumsal Snemini ele alirsak Pietizm diginda,
bireylerin kutsanmighk durumlanmnun belirlenmesinin, Grnegin
Komilnyona yeni katilanlarin toplumsal konumunu belifleyen
ana dini 16rene girmesine izin verilip verilmeyecegi sorusu

* ludibria spiritus sanctt (Lat.) “kutsal suha kiftr". (cev.)
**  certitudo salutis: (Lat,) “kurtulug giveni®. {(gev.)
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gibi, bitiin 17. yiizyd boyunca nasi bir rol oynadig: Uzerine
styleyeceklerimiz var.

Hi¢ olmazsa ortaya, kiginin kendi kutsanmigik durumu ile
ilgili bir soru ¢ikuginda, Calvin’in gériislinde yer alan ve Orto-
doks dgretide de higbir zaman ilkece bicimsel olarak vazge-
¢ilmeyen, insan Uzerinde kutsallik etkisini yaratan inancin str-
mekte oldugunun, kisinin kendinden kaynaklanan bir kamit-
lanmasinda durup kalmak olanaksizdir.

Ozellikle de, 6greti yuziinden onaya cikan acilarla yakin-
dan ilgili olan ruhun korunmas: etkinligi, bunu yerine getire-
mezdi. Ruhun korunmasi gesitli bigimlerde kendini bu zorluk-
lann iginde buldu. llahi takdir yeniden yorumlanmadikga, yu-
musatilmadik¢a ve temelden terk edilmedikge birbiriyle iligkili
ve ruhun komunmastyla ilgili iki 6neri olarak onaya gikar, Ken-
dini secilmis olarak distinmek (bir yandan kayitsiz sartsiz &dev
haline getirlirken) ve her giipheyi geytanin bastan ¢ikarmasi
olarak reddetmek, kendinden emin olmama, yetersiz inancin
sonucu olduguna gore, kutsalipin yetersiz bir etkisidir. Hava-~
rinin, insanin kendi ¢agnlomghgm “saglamlasurmasi” nasihat,
burada, glinliik savagimda seg¢ilmigligin ve haklihgin nesnel
giivenine ulagmak igin bir 8dev olarak yorumlamyor. Luther'in,
glnahkir muminlerin kendilerini tannya emanet etmeleri
halinde kutsalligs vaat ettigi aciz giinahkérlann algak gonil-
16ligu yerine, kapitalizmin kahramanlik déneminde celik ka-
dar kau Puritan tliccarlar arasinda ve glinimiize kadar tek tek
omeklerde gérdglimiiz kendine glivenen “azizler” yetisti. Ve
Ote yandan, kendine gliveni elde etmek icin de en uygun arag
olarak yogun meslek ugragisttelkin edildi. Ancak bu ugrag: dini
stipheleri uzaklastinr ve kutsanmighk durumu glivencesini ve-
rir.

Diinyevi meslek ugrasisinin b1 baganyi elde edebilmesinin
—denilebilir ki, karst ¢tkan dinsel korku duygulanmn uygun
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araci olmasiun— temeli reform kilisesinde yetisen ve Luther-
cilige karguliklan iginde en agik bigimde inang yoluyla hakliiga
ulagma &gretisinin yapisinda glin 1g1tna ¢ikan dini duygulann
derinliklerinde yatan 6zelliklerindendir. Bu farklar Schnecleen-
burger'in o giizelim ders dizisinde o kadar ince ve biitliin deger
yargilannt geride birakan yalin bir nesnellik icinde ele alinur ki,
daha sonra yer alacak olan kisa gézlemler, temelde onun tarif-
lerine baglanabilir,

Lutherci dini bitinldgin dzellikle 17. yUzyil boyunca ge-
lisen en yiiksek dini yagantiya ulagma gabasi, tannsallik ile
union mysticadir.* Bu bicimiyle ad: bile, reform Sgretisine ya-
banci, temel bir tannsal duygululuk durumuna igaret eder. Al-
man mistiklerinin tefekkiirlerinin etkileri ile nitelik olarak aym
olan ve tannda dinginlik arayigiun tatmininden gelen edilgen
Szelligi ve yalin OlgGli ruh hali ile nitelendirilen bu duygy,
tannsalligin, inangh ruhun igine isleyisinin duygusudur. $imdi,
kendi icinde mistik egjlimli dinsellik ~felsefe tarihinden bilin-
digi gibi- deneysel olarun alaninda belirli bir gercek hakikat
duygusuna pekald uygun olmakla ve hatta dialektik 6gretinin
reddedilisinin sonucu olarak onu dogrudan dogruya destekle-
mekle kalmaz, aynt zamanda dolayl: olarak, ussal yagam bici-
mine acikca yarar saglar. Yine de, dogal dlinya ile iligkisinde
dtgsal etkinliklerin olumlu bir degerlendirilmesi eksiktir. Fakat
simdi Luthercilikie, aynca unio mystica ile glinahlann affedil-
mesinde kaginlmaz olan alcak gomillilik ve basitligi korurnak
igin Lutherci inang sahibinin dizenli poenttentia quotidiana-
st** gerektiren o ilk glinahtan gelen derin degersizlik duygu-
su ile biregir. Aynca, reform gecirmis dinsellik Pascal'n
Quietist diinyadan kagigina karg1 oldugu gibi, bu Lutherci yahin

* unio mystica: (Lat.) “gizemli birlegme” (gev.)
*  poenitentia quotkliana: (Lat) ginlik pigmanlk ayini. (cev.)



ige ybnelik duygusal dindarh@a da bagindan beri karsidir. Tan-
nsalligin insan ruhuna gergek igleyisi bitlin yaratiklann aksine,
tanrinin mutlak askinh ile engellenmigti: finitum non est
capax infiniti* Takdis ettikleri ile birlikte tannnnn toplulugu
ancak tannmn onlann iizerinde etkili olmasi ve onlann da
bunun bilincine varmalan ile gergeklesebilir ve bilinglene-
bilirdi, yani onlann eylemleri tannmin kutsalligindan etkilenen
inangtan dogar ve bu inang tekrar, tanndan etkilenmig gibi o
eylemin niteligi ile kendini megrulagunr. Biitin kutsal kosul-
lann derin farklan burada dile gelir: Dini Gstadlar ya kendileri-
ni tannsal giclin bir tagtyicist ya da aleti olarak hissederlerse
kutsanmuglik durumlarini giiven aluna alrlar. llk durumda, dini
yagamu, mistik duygu kiiltGnt, ikinci durumda asketik egilim
gosterir. Itk bicime Luther yakindir, Kalvinizm ikincisine aittir.
Kalvinist, reformun sola fidesinden kurtulmak istiyordu. Fakat
Calvin'in duglincesine gore, yalin duygu ve ruh halleri, her ne
kadar yiiksek gibi goninse de, ashnda aldaticidir,®® certitudo
salutise giivenilicr bir temel olarak hizmet edebilmek igin
inang, kendi nesnel etkisi icinde ispatlanmalidir: bir fides effi-
cax,* olmak zorundadir, kurtuluga ¢agn, “etkin cagin” (Savoy
Bildirisinde kullalan deyim) olmalidir. Daha sonra, dogru
inancin reform distincesinin hangi tirtinleri ile taninabilecegi
sorulursa, soyle yamtlamr: tannmn ganm: artttirmaya hizmet
eden Hiristiyan'in yasam bigimi ile. Neyin bu amaca hizmet
ettigi, dolaysiz olarak Incil'de agiga qikug gibi, ya da dolayh
olarak onun tarafindan yaraulmus diinyanin amag dolu diize-

* finitum non est capax hafinktk (Lat) “sonlu sonsuzu kapsayamaz®.
{gev.)
** fides eflicax: (Lat.) “etkin inang™. (gev.)
13 Bu varsayimda Kalvinizm ile resmi Katoliklik arasinda bir baglant: noktas:
vardir, Ama Karolikler igin pigmaalik ayini zorunludur; reform kilisesi igin
ise dilnyada gergeklestirilen eylemler yoluya Ispat zorunludur,
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ninde lex naturae onun apacik olan istegi ile anlasilabilir.
Birey kendi ruh durumunu, 6zellikle Incil'e uygun olarak se-
¢ilmig olanlann, drnegin rahipterin, durumu ile kargilagtinirsa,
kendi kutsanmughk durumunu denetleyebilir. Yaluzca segilmig
olan, gergek fides efficaxa sahiptir, yeniden dogusa ve bunun
sonucuna bagh olarak biitiin yagamimin kutsalligs ile tannnin
sann, gérinUsteki degil, hakikaten gergek iyi islerle arttirmaya
yalmz o muktedirdl. Ve eyleminin en azindan temel Szelligine
ve degismeyen amacina gire lannnin yanini arttirmaya yarayan
ve onun icinde yagayan bir gilce dayandifinin bilincindedir, bu
diniligin varmaya c¢ahisug yitksek iyiye, kutsallik bilincine ulag-
mast, tann tarafindan istenmekle kalmamig, daha Snemlisi, tan-
n tarafindan belirlenmigtir. Elde edilebilecegi Korinthoslulara
Birinci Mektup'ta (13, 5) kanulanmgur, Bdylece gereksiz iyi
islerde kutsallipa erigmeye hizmet etmek icin ara¢ olabilirler
~¢linki se¢ilmis olan da yalmzca yaratik olarak kalir ve yaptign
her gey tannnun isteklerinden sonsuz bir uzaklik icinde ve geri-
sindedir—, boylece yine de bunlar kaginilmaz olarak secilmis-
ligin isaretidit. Bunlar kutsallig saun alacak teknik araclar ol-
mayip kutsallig kaybetmenin korkusundan kurulmamn arag-
laridir. Bu anlamda baz: durumlarda dojrudan dogruya “kut-
sallik icin kaginilmaz” olurlar ya da possessio salutis * onlara
baglanur, Fakat bu pratik olarak temelde su anlama gelir: Tann,
kendilerine yardim edenlere yardim eder, aynca Kalvinist, bazi
durumlarda séylendigi gibi, kendi kutsalligine —dogrusu séyle
olmalidir: onun kutsalligimn bilincini- kendisi “yaratir'l® fakat
bu yaratma, Katoliklikie oldugu gibi, kisilerin baganl olmalan

+ possessio saletis: (Lat.) “kurtulugu elde etmis olma”. (gev.)

14 Bunun toplumsal ahlakin igeriginin anlam ile ilgisi Uizerine bazt ipuglan
yukanda verildi, Burada ahlaki eylemin icerigi ile degil, giiditleri ile tgi-
leniyomz,

15 Goethe'nin dzde aynt anlama gelen gu deyisi akla gelin: *Insan kendini
nastt manyabills? Disiinceleriyle depil, ancak eylemleryle. Odevierlnl

101



igin degerli seylerin zamanla birikmesi ile degil, her zaman “se-
cilmis ya da atlmug” secenegi Sntinde duran duzenli bir 6z de-
netim ile ayakta durur. Bununla araguirmamizin ¢ok énemli bir
noktasina vardik.

Reform Kkilisesi ve tarikatlarinda, artan bir acik segiklik ile
¢ele alinan diigtince zincirinin, 16 “ig kutsalligimn”, Lutherci ags-
dan hor géniildligt bilinir.) Ve suglananlann dogmatik ko-

numlanmn Katolik &greti ile aymi tutulmasina karg1 ¢itkmalan ne

yapmay: dene ve o zaman iglnde nelerin oldugunu bilirsin. — Ama &devin
nedir? Glnln getirdikleri.”

16 Calvin kendis! “aziz)igin” gériinily olarak ortaya gikmas: gerektigini sa-
vundupu halde, azizlerle aziz olmayanlar arasindaki sinur, insan bilgisinin
araghrma alamnm diginda kalir. Tann kelAmimin, O'nun yasalarina gbre
Srglidenmis ve idare edilen bir kilisede gecerli olmasiyla, bilmedigimiz
halde segilmislerin de orada olduffuna inanmak zorunday:z.

17 Kalvinist dini-biltilnlitk, dinler tarihi iginde, belirli dini distincelerden el-
de edilen ve pratik-dini tutumlar igin gegerli olan maauki ve psikolo-
jik sonuglann iligkisini veren birgok drnekten biridis, Martki olarak, tabii
ki, kadercilik ilahi takdirin sormcudur. Ama, “ispat” diigincesinin ige ka-
regmastyla psikolojik ctki tam tersi olmustur. (Temelde aynt nedenler-
den sturi Nietzsche’nin takipgileri bengi donily ddglincesine olumiu bir
ahlaki anlam katarlar. Buradaki dusum gelecekteki yagam ile lligkili her-
hangl bir streklilik bilinci tagimayan eylemletin sorumlulugu ile ifgilidir,
oysa bir Puritan i¢in anlamy, Tug res agiturdur.) Ote yandan, bir dinin di-
siince igerifl Kalvinizmde goruldugl gibi- $megin William Fomes'un
itiraf etme egiliminde oldugundan ¢ok daha fazla 3nemlidir. Dini metafi-
zik icindeki ussal olamn ®nemi, klasik bir bicimde kendini, 6zellikle
Kalvinist tane kavramimin diigiinscl yapistnin yagam iginde ortaya ¢tkan
o bulytik etkisi ile ortaya ¢ikanr. Puritanlann tanrisy, tarh iginde egier ne
daha neeki ne de daha sonsaki bir tannya oranla ¢ok daha fazla etkili
olmusgsa, bunu diigilecenin giiciiniin onz atfettiklerine borgludur... Bu
tr bir dini deneyim, dogal olarak, her deneyim gibi usdigdir. $unu da
umitmamzk gerekir ki, ¢alisddik¢a igerifinin bir kisrum yitirir, 17. yz-
yilin Baptist tarikatlannda gérildugit gibi, ussal teolojide ortaya ¢ikan tra-
jikk catigmalarin nedeni de budur. Ama bu usdigihk hicbir bigimde yal-
ne dini "deneyim’le ilgili olmayip (fackls anlam ve Sigilde) biitiin de-
neyimlerle igili olarak, onun pratik agidan ¢ok 8nemli olmasinu engelle-
mez. Kilisenin yasam (zerinde ¢ok etkili oldupu ve dogmatik ilginin
geligtigi donemlerde, gegitli dinlerin, pratik énem iceren ahlaki sonuglan
arasindaki farklar da bu kaynaktan dopmustur. Biylik dini savaglar done-
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kadar hakli olsa da is kutsathg ile reform gegirmis ortalama Hi-
ristiyanin glinllik yagam icin pratik sonuglar ifade ediyorsa, bu
hor gérme haklidir. Clinkii, Kalvinizmin taraflarfanina ySneltigi
tirden ahlaki eylemlerin dini degerlendirilmesinin daha yogun
bir bi¢imi belki de yoktur. Fakat bu tir “is kutsalligi"nin pratik
anlamu icin dnemli olan, énce, onlara uygun yagam bigimini nite-
leyen ve onlan Ortagag'in ortalama Hiristiyanimin giinlik yaga-
mindan ayiran sifteltklert bilgisidir. Bu dyle de dile getirilebilir:
Orntagag'da yasayan ortalama bir Katolik, bir dlgtide “tepeden
urnaga” ahlak gérisd icinde yagamugtir. Oncelikle titizlikle gele-
neksel ddevlerini yerine getirmigtir. Bunu agan “1yi {gleri dogal
olarak ussal bir yagam bi¢imi ile zorunlu ya da en azindan zorun-
lu géziken bir baglant olusturmamusg, tek eylemler dizisi olarak
kalmustic, bu igleri, gerektiginde, somut giinahlann dengelenme-
sinde, ya da ruh bakimndan etkisi altinda ya da yasamirun sonu-
na dogru glivence 8diini olarak kullanmugtir. Dogal olarak, Ka-
tolik ahlak, bir “egilimler” ahlak idi. Fakat bireysel eylemlerin
somut intentiosu* onun degerini belirlerdi. Ve bireysel eylemler
~iyi ya da koti— eylemi yapana atfedilirdi ve onun diinyevi ve
ebedi kaderini etkilerdi. Cok gergekei bir bigimde, kilise, insanin
mutlak bir agik segik belirlenmiglik ve degerli bir butlin olma-
digiry, ahlaki yagamunun, dogal olarak ¢arpisan gidtiler tarafin-
dan etkilendigini, davramglannn da sik sik kargithklarla dolu
oldugunu hesaba katardi ve ondan, bir ideal olarak, yagagunda
ilkece bir degisiklik isterdi. Fakat bu istegi de en Snemli gii¢ ve
epitim araglanindan biri ile (ortalamalar i¢in) yeniden hafifletti:
Islevi, katolik dininin en ig &zellikler ile derinden bagh olan
pismanlikayini.

minde, sokaktaki insanm —bugtinkti 8lgllerle~ dogmatik ilgisinin ne ka-
dar yopun oldupunu, tarihi kaynaklar: bile herkes bilir. Buna kogut bir
durum olarak buglinkdl proletaryarun, bilimin gergeklestirdigi ve ispat-
ladify, temelde aynu olan batd inanc: konulablir.

intcatio: (Lat.) “yonelim, amag, niyet™. (gev.)
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Dinyamn “temizlenmesi”: Kurtulug araci olarak bdyianin
disarda birakilmasi, Katolik diniliginde, Puritan diniliginde
oldugu gibi (ve ondan 6nce de Yahudi dininde) sonuna kadar
gottiriilmemigti. Katolik icin kilisenin ayin kutsallify, ona kendi
yetersizligini dengeleme araci olarak verilmigti: Rahip degisim
mucizesini gerceklegtiren ve elinde secilmisligin anahtan olan
bUylcii idi. Insan wvbe ve pismanlik icinde ona donebilir; o,
kefaret, kutsallik imidi, affolunma glivencesi dagitir ve bununla,
Kalvinistin yaganinda kaginilmaz olan ve higbir bigimde yumu-
samayan kaderinin bagh oldugu o biyitk gerilimi fizerinden at-
masim saglar. Onun igin Syle arkadagca ve insanca teselliler
yoktu ve bir Katolik ya da hatta Lutherci gibi, zayiflik ve diigtin-
cesizlik ile gecen saatlerini bagka zamanlarda artan iyi istemesiile
telafi etmeyi umamazdi. Kalvinizmin tanns, taraftarlanndan bi-
reysel “iyi isler” talep etmezdi, onun istedigi is kutsalligina ulas-
nug bir sistemdi. Gergek insani Katoliklikte glinah, tévbe, pis-
manlik, kurtulus yeni ginah dénglistinden ya da diinyevi ceza
yoluyla ve kilisenin kutsalliy saglayan araglan ile blnin bir ya-
samun dengelenmesinden sz edilemezdi. Boylece siradan insa-
nin ahlaki eylemi diizensizlikten ve sistemsizlikten kurtuldu ve
biitlin bir yasam bi¢imini iceren degismez metoda ulast. “Meto-
distler” adinin Puritan dliglincenin 18. yiizyildaki son biiytk yeni-
den canlarusuun temsilcilerine baglanmasi, timiyle benzer w-
tumlanyla “kesin” olarun takipgisi durumunda olan 17. ylizyil-
daki ruhsal Sncilerine uygulanmas: gibi, rastlantusal degildir.
Cink yalniz, her saat ve her eylemde ortaya ¢ikan biitiin yasa-
mun anlamindaki temel degisiklik ile insam status naturaeden
status gratiaeye* yikselten kutsalligin etkileri dogrulanabilir.
Azizlerin yagamu timiyle askin bir amaca, kurtulusa y6nelikti,
fakat tam da bu ytzden dlnyevi siire¢ boyunca ussallagmisti

* status paturace/slaatus gratiac: (Lat.) “dopa durumu”/kutsanmuglik duru-
mu”. (gev.)
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ve tmiyle tannmin ganmi diinyada anttirma gdnisiine ybne-
likti; =ve omnia in majorem dei gloviam gorisii hicbir zaman
bu kadar keskin bir ciddiyet ile ele alinmanugtir, Ancak tutarfy
bir digtincenin yonlendirdigi yasam staius naturalisin Ustesine
den gelebilir: Descartes'in cogito ergo sum diiglineesi, bu ah-
laki anlam iginde, ¢agdas Puritanlardan alinmustir. Bu ussallag-
ma, reform gegirmis dini bdtinltige dzel asketik egilimini ver-
migtir ve aym gekilde onun Katoliklikle hem yakin akrabalig-
minhemde dzelkarsuliginin temeliniolugturmugtur. Clinkd, dogal
olarak, benzer durumlar Katoliklik i¢in de yabanci degildir.
Siiphesiz Hiristiyan asketizmi hem dis gérintigd hem de
anlam bakimindan birgok degisik 6geyi icinde gagir. Fakat Ba-
trda en yliksek goriintis bicimlerinde, daha Ortagag boyuncabile
ve hatta Eski¢ag'daki bircok bigcimlerinde ussal bir nitelik ta-
siyordu. Batrdaki kesisce yasam bicimi, diinya tarihi agisindan
onemi, ~Dogu’daki kesislik ile kargilastinldiginda— yalmz biitlin
olarak degil bitin genel bigimlerinde ussalliga dayamr. Huris-
tiyan asketizmi ilke olarak Aziz Benediktus'un kurallarinda, da-
hasi Clunya kesislerinde ve fazlasiyla Cistercium kegislerinde ve
en énemlisi son olarak da Cizvitlerde dtlizensiz dlinyadan kagig-
tan ve kendi kendine ustaca iskenceden kurtulmustu. Status
naturaeyl asmak, insanlan usdig1 giidulerin glictinden ve diinya-
ya ve dogaya bagimlilikian kurtarmak, diizenli istemenin tistlin-
liigline boyun egmek, slirekli olarak eylemlerini ve ahlaki so-
nuglanm tanarak kendi denetimi alina almak ve kegigi —nesnel
olarak- tann kralliginin hizmetinde bir ig¢i olarak egitmek ve
bununla tekrar -6znel olarak~ kendi kurtulusunu giiven aluna
almak amaciyla, ussal yagam biciminin sistematik egitsel metodu
olmustur: Bu, etken kendi kendine hiikmetme, kutsal Ignauus’-
un exercitiasinin* amact gibi ve genel olarak en yuksek bigim-

*  exercitia: (Lat.) “talim g8mils”, "denenmig”. (gev.)
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sel ussal kesisce erdemler gibi, Puritanizmin en dnemli pratik
yasam idealiydi. Taraftarlanima serinkanli dinginligi ile ters di-
sen derin nefrette, gehitlerinin, asil bagpiskoposlann ve dini go-
reviilerin dlizensiz giiriluiledyle dolu sinanma haberlerinde,
bugiin dahi Ingiliz ve Angloamerikan ‘gentleman’lerinin en ti-
pik 8rneklerinde korunan ézdenetimin saygt deger bir deger-
lendirilmesi géniltir. Kendi deyimlerimizle sdylersek Puritan
asketizmi ~her ussal asketizm gibi— insanlann “deBismeyen
gidusi’ne, ozellikle de ona &grettiklerine gére, “duygulara”
karg1 durmayr becerebilmelerine ve saygi deger olmalanina ga-
ligti: Béylece sézctigiin bicimsel ~psikolojik anlaminda onlan,
bir “kigilige” sahip olabilmeleri igin efitmeye ¢alisti. Yaygin ta-
sanmlann tersine, uyank, bilingli, aydinlik bir yagam sirebil-
mek, asketizmin amactydi— en birinci &dev, glidisel yagam
zevkinin vurdumduymazliini yikmak; en 6nemli arag, taraftar-
lannin yagsam bicimine bir diizen getirebilmekti, Biittin bu 6nem-
li bakig agilan, Kalvinist yagam bigiminin teme! ilkelerinde vur-
gulandig gibi Katolik kesis¢iliginin kurallannda da aym gekilde
vurgulanir. Her ikisinin de diinyamn iistesinden gelen yiice
glicleri, Kalvinizmin &zellikle Lutherciligin karsisinda ecclesia
militans olarak Protestanhigin strekliligini glivence aluna al-
mak yetenegi, biitlin insanlann bu metodik kavranis1 izerine
kuruludur.

Ote yandan, Kalvinistligin Ortagag asketizmi ile kargitlig
aciknir: Bu karsithk constlia evangelicarun* ortadan kaldinligt
ve asketizmin bununla yahn dinyevilige gecisidir. Katolizmin
“metodik” yagarm manastir hiicrelerine sikigtirmast gibi degildir;
durum hem teorik hem de pratik acidan byle degildir. Oysa,
Katolikligin buiytik ahlaki yeterliligine ragmen, sistemsiz bir ah-
lak yagamunuin, diinyevi bir yagam i¢inde igaret ettigi en yliksek

* consilia evangelica: (Lat.) “Iyi Haber'in (Isa’nin) tavsiyeleri®. (cev.)
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ideale erigemedigi, daha dnce de vurgulanmgu. Ornegin Aziz
Franz'in dérdiinct buyrugu, ginluk yasamun asketik sorgulan-
mas! dogrultusunda gliclit bir girsimdir. Ve bilindigi gibi, tek
girisim de degildir. Nachfoige Christi (Isa'nin Havariler)) gibl
eserler, gliclii etkileri ile, onlara telkin edilen yagam bigiminin,
en az yeterlilikte olan glindelik ahlaka g&re daha yiiksek di-
zeyde algllandigam ve bu sonuncusunun Puritanizmin énerdigi
Sigltlere gire Slgtlmedigini gdsterrler, Ve baz kilise kurum-
lannin pratik kullanimy, her geyden dnce reform déneminde
yalniz yizeysel bir yanlg kullanimn olarak degil, temel bir zarar
olarak gonilen géz yumma, her zaman ddzenli diinyevi aske-
tizmin ilk érneklerine ters diiserdi. Fakat 6nemli olan guydu:
Dini anlamda metodik yasayan insan, en Gst bigimiyle, yalmzca
kesis idi ve Syle de kaldr. Asketizm, bireyi ne kadar sikr stkr ya-
kalarsa onu giinliik yasamdan o kadar ¢ok digan stirtikler, ¢tin-
kii dinyevi ahlakin agtlmasinin temelinde 6zel kutsal yagam
yatar. Luther, bunu, kat1 bir “gelisim egilimi” icinde olmadan,
tarmamen kigisel deneyimlerinden yola ¢ikarak, Snceleri pratik
sonuglan agisindan daha gevgek olmakla beraber, daha sonra
politik durumlarda zorlayici davranarak Oncelikle bir kenara
koymustu ve Kalvinizm bunu ondan agik¢a devraldi. Sebastian
Franck reformun anlamumt Her Hiristiyamn bitlin yagame bo-
yunca bir kesis olmast gerektigi olgusunda gérdiigii zaman, bu
tir diniligin anlarmint yakalamugsti bile. Asketizmin diinyevi
glnlik yasamdan ¢ikanlmasina kargt bir baraj kurulmugtu ve o
zamana kadar Kesiglige en iyi temsilcileri saglayan duygusal,
samimi, igtenlikli Kigiler simdi diinyevi meslek yasamu iginde
asketik ideallerin peginden siirlikleniyorlardi. Fakat Kalvinizm,
gelisimi boyunca buna olumlu bir gey ekledi: Diinyevi meslek
yagamu icinde, inanctn ispattmn gerekliligi diisiincesini. Bunun-
la, dini egilimli genis kitlelere asketizmin olumiu gidisand
verdi ve ahlakin ilahi takdir dgretisine dayandirmakla, kegisle-
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tin, dinyamn diginda ve Stesindeki ruhsal aristokratik durum-
lanmn yerine, tann tarafindan ebediyetten beri secilmig azizle-
rin bu diinyadaki ruhsal aristokrasisini getirdi. Bu aristokrasi,
silinemez niteliZi ile ebedi olarak atlmg insanlardan Ortag¢agin
dig dinyadan kopmug kegisi gibi, birlegtirilemeyen ve gdnin-
mezligi icinde korkung olan bir ugurum ile ayrilmgti®® - keskin
vahsiligi ile bitdn toplumsal duygulan delen bir ugurum. Cin-
ki tannsal kutsanmughiklan iginde segilmigler ve azizler, kom-
sulannin glinahma kars1 insanin kendi zayifliklannun bilincinde
olarak yardima hazir bir anlayyg iginde olmazlar, tersine Uzer-
lerinde ebedi atilmushiin izlerini tasiyanlara karsi tanamn diig-
manlan diye nefret duyarlar.}® Bu duygu bigimi dylesine yogun
olabilirdi ki, belidi kosullar altinda, tarkatiann olugmasina yol
agti. 17. ylizyihin “bagimsiz” egiliminde goriildligi gibi, tanamn
saninm, atilmuglan, kilise yoluyla yasalara boyyn egmeye cagir-
masint iceren Ozglin Kalvinist inanca karst, 1slah olmarms biri-
nin kendini tann katinda (onun slirlisiinde) bulunmasinin ve
ayine katilmasinin ya da hatta onlan ydnetmesinin, tannya ha-
karet olacag inanci agir basarsa bu duram ortaya ¢ikar. Kisaca
soylemek gerekirse ispat didgiincesinin sonucu olarak ortaya
ctkan Donatist * kilise kavrami, Kalvinist Baptistlerdeki ile aym
idi. Ve 1slah olmuglar toplulugunun ispatladig gibi, “saf™ kilise

* Donatstlik: Kuzey Afrika’da 4, ylizyilda yayginlagmus kat: mezhep.(cev.)

18 Tarihi aqidan o kadar dnemli olan birtbright (soy hakky) disincesi ken-
dine ingiltere’de Snemli bir destek buldu: “Ilk doganlar, ki onlar cennetre
yaziidular... Nasil ilk dofan mirasindan ahkonamazsa ve kayul isimler
higbir zaman silinemezse, dylesine muhakkakur ki onlara ebedi hayat
miras kalacaktir.”

19 Lutherci pismanhk duygusu, asketik Kalvinizme yabancidir; kuramsal
aqidan degil, tamamen pratik agidan: ahlaki olarak degersizdir, atlmuglara
yaran yoktur. Ve secilmigliklerinden emin olznlar igin, kendi ginahlan,
bunu itiraf ettikleri stirece geriye dogru bir geligimin ve mtkemme! olma-
yan bir takdisin igaretidir ve ondan pigmanlik duyacaklan yerde, onu tan-
nnin gammu antunc: eylemlerle agmaya ¢alisirlar ve ondan ncfret ederler.
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talebinin sonuglanna tarikatlann olugmasiyla varilmady; kilise
anayasasindaki degisik bigimler, islah olmuglan olmamuglardan
ve ayine hazir olmayanlardan ayirma, birincileri kilise ydnetiml
icin bagislama ve yalnizea 1slah olmuglara vaiz olma izni verme
girisimlerinden dogdu.

Bu asketik yagam bi¢imi, yapuklanmn her zaman dSlgutl
olan ve agik¢a gereksinim duydugu kurali, dogal olarak, Incil'-
den almugu, Ve, Kalvinizmin bilinen &fbliokratiesinde* bizim
icin 5nemli olan gudur: Bskl Ahit, ahlaki kurallannda yenisinde-
ki gibi telkinlerde bulundugu igin ve agikga yalniz Yahudilerin
tarihi iligkiterini belirlemedigi ya da Isa tarafindan egikga redde-
dilmedigi siirece yenisiyle aynt itibara sahipti: nananlar igin,
yasa tam olarak erigilemeyen ama yine de gegerli kurallar ve-
ren bir ideal iken, Luther tersine, —kaynagina uygun olarak—
inananin kutsal bir ayricaligi olarak yasalann kdleliginden kue-
tulmayr Svmiigtl. Puritanlann en ¢ok okudugu kitaplarda; Sd-
leyman'in Mesellerinde ve bazi Meznurlarda ortaya ¢ikan Ya-
hudilerin tann korkusuyla dolu ve blitiinliyle serinkanli yagam
bilgeliginin etkisini, insan onlann bitlin yagam tislubunda his-
seder. Ozellikle ussal niteligi, yani diniligin mistik, timdyle
duygusal yamnin basunlmas: hakli olarak Eski Ahitin etkisine
atfedilir. Yine de, temelde kiiglik burjuva geleneksel Szelligi
olan bu Eski Ahit ussalligt, bu haliyle yalruz peygamberterin ve
birgok ilahinin glighi duygulanna eglik etmekle kalmarmg, daha
Ortacag'da gelisen 6zel bir duygusal diniligin ¢ikig noktast igin
malzeme saglamugti. Sonug olarak denilebilir ki, bu, yine de,
Kalvinizmin Eski Ahit dini bltinhiginitin uygun yanlanm se-
¢erek Sztimsemig, kendine 8zgli ve temel asketik Szelligiydi.

Katolik yagam kurallanmin ussal bigimi ile Kalvinist Pro-
testan asketizminin paylagtig1 dizenli ahlaki yagam bigimi, “vic-

* bibllokeatic: (Lat) “Kitab’in (ncil'in) hakimiyeti®. (gev.)
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danlt” Puritanin kendi kutsallik durumunu stirekli olarak denet-
lemesiyle yalin bir yapayhk icinde giin isigina ¢ikar. Iginde sug-
lann, tahriklerin ve kutsallikta atlan ileri adumiann yeraldig ya
da siralandif dini giinlikler, Cizvitlerin gergeklegtirdigi cagdag
Katolik diniligi (6zellikle Fransa'daki ve kilise heyecanini en
fazla tagiyan reform gevrelerince biliniyordu. Fakat bu dini
gunlik, itirafin biittinltgini gergeklegtimmeye hizmet ederken
ya da directeur de l'ameye* Hiristivanlan (¢ogunlukla da kadin-
lan) ydnetme yetkisinin temellerini veritken, reform gecirmig
Hiristiyvan onun yardimuyla kendi nabzim hissederdi. Bitiin
onemli ahlak teologlann bundan stz ederler; hatta, Benjamin
Franklin'in her bir erdemde kendi atugs adimlarla ilgili istatistiki
bir cetvel halinde defter tutmasi, bunun klasik bir Srnepidir.?®
Ve 6te yandan, tannmin Ortacag’da (ve hatta Eskicag’da) defter
tuttuguna dair o eski imge Bunyan'da glinahkirlann tann ile
olan iligkileri, bir mUsterinin diikkan sahibiyle olan iligkisine
benzetilerek tatsiz bir aginlifa vardinlir: Borea giren biri kendi
kazandiklannin lirinleriyle nasil olsa artan faizi &deyebilir ama
ana borcu hi¢ bir zaman temizleyemez. Daha sonraki Puritan
kendi eylemlerini denetledigi gibi tanrminkileri de denetlemis
ve yasamun bitdn ayrnintilannda onun parmagini géroisti, Ve
Calvin'in kau Sgretisinin tersine, tannmn neden su ya da bu
onlemled aldigim biliyordu. Yasamin kutsallastinlmass, nere-
deyse, bir ticari isletme &zelligine biiminebilir. Biittin varh) et-
kileyen Hiristiyanlagtirma stireci, Luthercilifin tersine Kalviniz-
min insanlan zorladif ahlaki yagam biciminin metodik nite-
liginin sonucudur. Kalvinist etkinin bigimini dogru anlayabil-

* dirccteur de P'ame: (Fr.) “ruh yonlendiricisi”. (gev.)

20 Ahlaki defter tutma, dofal olarak, ¢ok yaygindir. Ama ebedi olarak se-
¢ilmiglik ya da atdmughk bilgisinin araci olmasimn vurgulanmas:, eksikti
ve bununla birlikte bu “hesabin” igindeki kayg: ve dikkate y®nelik psiko-
lojik 6di@ia de.
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mek igin, bu metodigin yasam etkileyen en énemli etmen ol-
dugu gbz dntinde wstulmalidir. Buradan, bir yandan, ancak by
inang bi¢imlenmesinin o etkide bulunabilecegi sonucu, ama
ote yandan, bagka mezheplerin de, ahlaki glidiileri o can alics
noktada, yani ispat diigtincesinde aym dzellikleri tagiyorsa, ay-
nt yonde etkili olabilecekleri sonucu ortaya gikiyor.

Simdiye kadar Kalvinist diniligin temelinde dolandik ve
buna baglh olarak ilahi takdir dgretisini, metodik olarak ussal
yasam bigimi anlaminda ele aldik. Bunu yapabildik, ¢linkii, as-
linda, temelde her agidan siki sikiya Calvin'e bagh olan dini
grubun, Prespiteryenlerin siqurlarini agan o dogma, reform 6g-
retisinin kdgebagi tast olarak korunuyordu: 1658 Bagmsiz
Savoy Bildirgesi'nden bagka 1689 Baptist Hanserd Knolly ltiraf-
namesi de bunu ig¢eriyordu; aynca Metodizmde de yer aliyor-
du ve hatta, hareketi érgtitlemede bliviik yetenegi olan, evren-
sel ilahilige inanan ilk metodik neslin en buylk, heyecanh tye-
si John Weslay ve onlann en tutarl distinGrti Whitcfield ve
aym: sekilde bir ara, hakl olarak etkili olan “ilahi bireyseller”
¢evresinin taraftan Lady Huntington da aymi goriisti paylagtyos-
du, 17. ylizyilin kader ¢aginda, “kuisal yasamin” miicadeleci
temsilcilerinin tanrinin aracilan ve onun ilahi buyruklannin uy-
gulayicilan oldukdan diiglncesini koruyan ve aslinda usdist ve
ideal amaglar icin duyulmamts Kurbanlar istemeye higbir za-
man glicii yetmeyecek olan yalin yararci i kutsallig icinde yal-
mz diinyevi yonlendirme ile zamansiz ¢okiis engelleyen, har-
ka birligi icinde bu Sgretiydi. Ve kagintlnazcasina gegerli ku-
raflara duyulan inancin mutlak belirlenmiglik ve duygular Us-
tintin blittinsel agkinhgy ile baglantisy, kendi tlint icinde bir de-
ha Urlinliydi ve ayni zamanda -ilkece— tannyr da ahlak kural-
lanna tabi kilan, duygulara daha fazla yer veren ilimh Ggretiye
gore alisilmanmug derecede daha “cagdas” idi. Hepsinden dnem-
lisi, metodik ahlaklihgin psikolojik ¢ikis noktas: olarak ispas

111



diigiincesinin kutsal segilmigik Ggretisi {izerine yapugimiz aray-
timmalar igin nasil bir temel oldugu, gok diizenli bir bigimde
inancin ve ahlakliigin baglant gemast olarak bu diigiince, iler-
de aragtinlacak mezheplerde geri dénUlerek her zaman tekrar
tekrar gorilecektir ve ginlik yagamdaki anlamum “saf kGltir”
iginde ele alabilmek igin, &gretinin en yogun bigciminden yola
¢tkmak gerekir, Protestanlikta onun ilk temsiicilerinin yagam
bigiminin asketik egilimi ylizlinden sahip olmak zorunda oldu-
gu sonuglar, Lutherciligin goreli ahlaki zayfligina kars: en te-
mel Kargitlihg olugturur. Tévbekir pismanlik ile her zaman
yeniiden kazanilabilen Lutherci gratia amissibilis,* buyrada bi-
ze asketik Protestanhigin Griinl olarak dnemli olana, yam ahla-
ki yagamun bir biitlin olarak dlizenli ussal dlizenlenmesine kar-
s1, kendi iginde, hicbir bigimde bir giidii tagimad:. Lutherci dini
butiinltik gidisel eylemin dogal canliligim ve yalin duygu ya-
samr oldupu gibi birakt: Kalvinizmin kasvetli 6gretisinin iger-
digi strekli bir 6z-denetim giidiisti ve bununla biitUniiyle insa-
nin kendi yagamim bir plana gére dizenlemesi onda yoktu.
Luther gibi dini bir dahi, &zgtir dinyaya agilmuglik havasi icinde
rahat ve glicl yettigince de status naturalie** digme tehlikesi
olmadan yasadi, Lutherciligin en yiksek Orneklerini stislemis
olan diniligin o yalin, ince ve garip bir bicimde duygu dolu
bigimi, yasalardan bagimsiz ahlaklihklan gibi, gergek Puritaniz-
min temelinde bazen ama daha sikga da —-Omegin Hooker,
Shillingsworth gibi- ilimht Anglikanizmde kendi kogutlarnni
buldu. Fakar Lutherci siradan insan igin de, nitelikli olanlar icin
de, higbir gey, -teklesin itiraflan ya da vaizlerin etkisi stirdik-
¢e— Status naturalisen yalnizca gegici olarak ylikseltmis olmasi
kadar kesin degildi. Reform prensliklerinin rnalikhanelerinin

*  gratia amissibills: (Lat.) *eksik (kalan) kutsannuglik™, (cev)
s+ status naturatis: (Lat.) “dofal durum®. (gev.)
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ahlak Olciitleri ile genellikle ickiye ve kabahga gomutilmtis
Luthercilerin arasindaki farkin, ¢agdaglanna ¢ok garpiet geldig
bilinir;, ayru gekilde Baptizmin asketik hareketi karsisinda
Lutherciligin yalin inang avinlerine dayanan tinselliginin gare-
sizligi de bilinir. Almanlarda “rahatlik” Ciyi-huyluluk) ve “do-
galik” olarak g&zlenen nitelikler ile Anglo-Amerikan yasam
bigimi iginde status naturalisin dogalligimn temelden zedelen-
mesinin etkileri =insanlann ylzlerinde bile~ birbirlerine tama-
men zittir ve ¢ok belirgin olan eylem farklan, Luthercilikte,
Kalvinizmden farkli olarak, yagamun asketizmden daha az etki-
lenmis olmasindan gelir. Dogal “dilnya ¢ocuklanmn” asketikle-
re karsi duyduklan sevgisizlik o duygularda dile gelir. Luther-
cilikte, kutsallik gretisinin sonucu olarak yagam bi¢iminde di-
zenlilige yol agan ve yagarmu metodik ussalliga zorlayan psiko-
lojik glidu eksiktir, Dinselligin asketik 6zelligini sartlandiran bu
glidd, yakinda gorecegimiz gibi, kendi iginde stiphesiz, farkh
bicimlerdeki dini glidlilerce yaratlabilirdi: Kalvinizmin ilahi
takdir &gretisi, farkll olanaklardan yalniz biriydi. Fakat yine de
onun valmizca, kendi tirti i¢inde, kendine &zgi bir tutarhg ol-
madigina kendimizi ikna ettik. Yalin bir bigimde asketiklerin
dini glidiistiniin bakis agisindan bakildifinda, Kalvinist olma-
yan asketik harcketler Kalvinizmin i¢ tutathhgiun pumusamast
olarak goriliirler,

Fakat gercek tarihi geligsim iginde durum goyledir: Her za-
man olmasa da, genellikle asketizmin reform gegirmis bicimi,
8bur asketik hareketler tarafindan ya taklit edilmigtir ya da
farkh olan kendi temel ilkelerinin kurulmasinda onunla kargt-
lagunlmglar ve ondan yaradanmuglardir. Nerede farkl: inang te-
mellendirmesine kargin ayni asketik sonuca rastlandtysa, bun-
lann kilise anayasasinin kuralli sonuglan oldufu gdnilmiistiir;
bundan bagka bir baglamda s6z edilecek.

Taribi olarak, ilahi takdir duglincesi, “Pietizm"” olarak
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adiandinlan asketik egilimin de gikis noktas: olmustur. Bu ha-
reket reform Kilisesinin siurlan iginde kaldipy igin pietist ve
pietist olmayan Kalvinizm arasinda belirli bir simir ¢izmek, ne-
redeyse, olanaksizdir. Puritanizmin belli bagh temsilcilerinin
colu, Pietistler arasinda saytlir ve ilahi takdir ile ispat digln-
cesi arasindaki’ iligkiyi, yukarda ele alindif gibi, Calvin'in 6z-
gun Pietist 6gretisinin daha ileri bir agamasi olan dznel certitu-
do salutisin kazanilmast temel ilgisi ile yorumlamak gecerli bir
anlayistir. Reform toplulugu icinde asketik canlanmanin dogu-
su, ozellikle Hollanda’da, ¢ok diizenli bir bigimde, gegici ola-
rak unuulmug ya da zayiflamug olan ilahi takdir Sgretisinin ye-
niden canlamg: ile baglantihdir. Bu yiizden de Ingiltere icin
“Pietism” kavramtni kullanmaya hi¢ gerek yoktur. Fakat kia
Avrupasi’nda (Hollanda ve agagy Ren) reform kilisesinin
Pietizmi de en azindan, reform asketizminin, Bayly'nin diniligi
gibi, can alict noktasiydt, Praxis pietatis * lizerindeki elestirel
vurgu o kadar glicliydi ki, dogmatik dogruluk inanct arka
plana aulmists, hatta varh@iyla yoklugu birdi. Ilahi takdire ulag-
mug olanlar, bagka glinahlarla oldugu gibi, dogmatik hatalarla
da kars1 kargiya kalabilirler ve deneyimler gosteriyor ki, teolo-
jik okullarda egitim g&rmemis Huristiyanlar en agik bigimde
inancin Urtnlerini verirken &te yandan yalin teolojik bilgi, ey-
lem yoluyla inancin ispatini garanti edemez.?? Secilme higbir

*  praxis pictatis: (Lat.) “inancli (inanly) eylemlilik”. (¢ev.)

21 Bu nutumun, Pietizmin hoggéria duslincesinin ana tagsyiclanndan biri
haline gelmesini olanakl: kildi%1 soylenebilir. Eger aydinlanmanun hilma-
nist tarafsizhifiru bir kenara birakarsak, —kendi iginde hicbir Snemli pratik
etkisi olmarmugir- Batrdaki su dét ana kaynaktan dogmugtur: 1) Yaln
siyasal gikarlar, 2) Merkantilizm, 3) Kalvinist dini btitinldg{in radikal ka-
nady, jlahi takdir Sgretisi, devietin dini, hoggoristizlilkle ele almassm te-
melde olanaksz kibyordu. Bu yolla tek bir ruh kurtanlamazdi. Yalmzea
tanrnin gans diigiincesi, batd inanglan bastirabilmek igin kilisenin ondan
yardim istemesine firsat verdi. Bdylece siyasal giicti elinde bulunduran-
lann dini topluluBun iglerine kangmalar hog karglanmamaya baglad. Re-
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bicimde teolojik bilgi ile ispatlanamaz. BSylece, Pietizmin, teo-
loglar kilisesine kars1 giivensizligi baglar®? -bu onun &zellig-
dir- ama, praxis pietatisin taraftarlarint dlinyadan kopanp gizli
ayinlerde toplayabilmek i¢in, resmi olarak oraya bajlt kal-
mugtir. Azizlerin gériinmez kiliselerini bu diinyada gérnir kil
mak ve bu toplulukta gizlenerek, dinyanmn etkilerinden uzak-
lagip gitmis olarak, bireylerin tanfun istemesine gére diizen-
lenmig bir yagam suirmesini ve bu yolla kendi yeniden dogus-
lann, glinldk yasam bigimlertnin dig bellnileriyle de emin kil-
mak istiyorlard:. Hakiki d8nmilslerin ecclesiasi* -bu bltin
ozgtin Pietistler icin gecerliydi— artan asketizm Iginde, birligi,
tantt ile, onun mutlulugu icinde bu diinyada tatmak, denemek
isterdi. Bu sonuncu egilimin Lutherci unio mystica ile yakin-
dan iligkili bir yant vardi ve ¢gogu zaman, ortalama reform Hiris-
tivanhig i¢in dogal olarak uygun olmayacak derecede dinin
duygu yamnt daha gicli vurgulardr: Bizim, bakis agimz s6z
konusu oldupunda, bu, reform kilisesi temeli tizerinde kurulu
Pietizmin s6zi edilecek en daemli dzelligidir. Clinkti Kalvinist
dini blitinlige dogustan timiyle yabanci olan, éte yandan Or-
tagay diniliginin baz bigimleri ile yakandan iligkili olan duygu
Sgesi, pratik diniligi, éte diinya gelecegini gliven aluna almak
icin verilen asketik savasim yerine, mutluluktan bu diinyada
zevk alma yoluna yoéneltti. Ve duygu dylesine yogundu ki

form Pietizmi, Onodoks t@retisinin Snemini azaltarak, bu egilimi pozitf
dini temelier Uzerinde gliclendirdi, 4) Baptist tarikatlar, ortaya ilk ¢ikag-
lanndan beri, gok giglii ve siirekli bir tutum iginde, ancak bizzat kisisel
olarak yeniden dogmus olanlann kilise topluluguna katilabilecegi ilkesini
kabul etniglerdi. Ve boylece kilisenin “kurum” zellifiini ve dlinyevi glg
ile birlegmesini reddetmislerdir. Burada da, kogulsuz hosgérilniin savu-
nusu pozilif dini nedenlere baghdir.

22 Adstoteles’e, klasik felsefeye karsi duyulan Pietist giivensizlik, Calvin’de
ortaya gikmugly. 1tk dénemlerinde Luther'de de bu glvensizlik daha az
degildi ama daha sonralan hiimanist etkiyle degismigtir.

* ecclesia: (Lac) “kilise™, “cemaat”. (gev.)
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dinsellik, dogrudan dogruya histerik bir karakter ald1 ve sayisiz
Srneklerden bilindigi gibi, bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan
nerdpatik temelli dini kendinden gegiglerin yan bilingli durum-
lanoun siniti yorgunluk devreled, tann tarafindan “tannidan
uzaklagma” olarak gérildt; bunun etkisi, Puritanizmdeki, in-
sanlann 8l¢ily ve kat bir egitim aluna girmeleriyle elde edile-
nin tam tersiydi: Kalvinistin ussal kigiligini “duygular”a karst
koruyan yasaklann zayiflamasr. Ayni sekilde, yaratilmuslann
atilimishigy ile ilgili Kalvinist diisiince duygusal olarak alindiin-
da -Ornegin, “kendini solucan gibi hissetme” olarak bilinen
bigiminde- is yagaminda isgliclinl yok etmeye yol agmast ola-
nakhdir. Ve eger —Kalvinist ussal diniliin 6nde gelen egilim-
lerinin tersine— ilahi takdir diiglincesi, ruh hali ve duygu agstn-
dan benimsenme nesnesi olsaydi, bu da kadercilige yol agabi-
lirdi. Ve nihayet, azizled diinyadan uzaklastirma egilimi glglii
bir duygu arug ile, Pietizmin, her zaman reform kilisesi iginde
de ortaya koydupu gibi yan komtinist karaktere sahip bir ¢esit
manastir rglitline yol agabilirdi. Fakat duygusalliin vurgulan-
mast ile belirlenen bu ug etki ontaya gitkmadikga, reform Pietizmi,
diinyevi is yasami iginde kendi mutlulugunu givence altina al-
maya ugrastikca, Pietist temel yasasiun pratik etkisi, dnde ge-
len Pietistlerin ikinci derece Hiristiyanhik olarak gdrdiikleri re-
form gecirmis glindelik Hiristiyanun yalin diinyevi sayginhig ile
kargilagtinidiinda meslek icinde yagam bigiminin daha glglt
bir asketik denetlenmesi ve ig ahlakinin dini agidan daha giglii
bir kurulugudur. Blinin reform asketizminin gelisimi iginde aziz-
lerin dini aristokrasisi ne kadar ciddiye alindiysa o kadar emin
bir bicimde ortaya ¢ikmugtir —ve bdylece Hollanda'da oldugu
gibi— kilisenin icinde gdnilli gayri resmi ayinler bigiminde Or-
glitlenmigtir, oysa Ingiliz Puritanizminde kilisenin yapist iginde
kismen, bigimsel etken ve edilgen Hiristiyan farkina, kismen de
—daha 8nce s6zii edilmigti- tarikatlann olugmasina yol agmugtur,
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Spener, Francke ve Zinzendorfun adlan ile baglanul olan
ve Lutherci bir temele dayanan Alrman Pietizminin geligimi, bizl
ilahi takdir ogretisinden uzaklagurir. Fakat higbir -zaman onun
en 6nemli noktasint olusturan digiince alamimin sinirlan digina
¢ikilmaz, bunun bdyle oldugu Ingiliz ve Hollanda Pietizminin
etkisi ile 6zellikle Spener tarafindan dogrulanmugtir ve érnegin
Bayly'nin ilk ayinleri okununca, bu gin igigina ¢ikar. Bizim
6zel bakis acimuz igin Pletizimin anlami gudur: metodik olarak
korunan ve denetlenen Uzerinde etklll olmek yani, asketik ya-
sam bigiminin Kalvinist olmayan diniligin elacum etkilemesi.
Fakat Lutherciligin, bu ussal asketizmi yabanct bir cisim olarak
gormesi gerekirdi ve Alman Pietist Gfretisinin tutarsizlif, orta-
ya ¢ikan zorluklarin sonucuydu. Diizenli bir dini yasam bigi-
minin dogmatik temellendirilmesi olarak Lutherci diiglince
Spenerde “tannmn geretl gbz dniinde bulundurularak” ylikle-
nilen iyi isin dzel reform niteligi ile ve aym sekilde, yeniden
dogmuslann, goreli bir Slglide, Hiristiyvan mikemmelligini elde
etme olanaklanne hatirlatan diigtince ile biriesir, Fakat kuram
tutark degildir: Mistiklerin gtiglii etkisi alunda kalan Spener, ol-
dukga belirsiz ama temelde Lutherci bir tutumla, Hiristiyaa ya-
sam bigiminin kendi Pietizmi igin de gerekli olan dizenlilik
dzelligini, temellendirmekten ¢ok tarif etmeyi denemigtir
certitudo salutis Kutsallagtirma eylemi ite elde etmemis, ispat
diligincesi yerine Luther’in daha once s6zli edilen inang ile
olan baglantisini secimigtir. Fakat tekrar tekrar, Pietizmdeki us-
sal-asketik 6ge, duygu ydnline agir bastikca bizim bakig agimz
icin dnemli olan tasanmlar yerlerini aldi: bunlar; 1. kigisel kut-
salligin, metodik gelisiminin, yasa agisindan hep daha yiksek
giiclilik ve mikemlellige erismesinin, kutsanmighk durumu-
nun isareti olmasi ve 2. tanrninun inayetinin milkemmel olanlan
“etkilemesi”; yani tanrnin, sabirla ve metodik disince ile bek-
leyenlere kendi isaretini verecegi. A. H. Francke igin de ig ug-
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rasisl, kendi bagina, asketik bir aracty, tannnin segilmiglerini,
islerindeki baganlanna gére kutsadif goriis, Puritanlarda go-
recegimiz gibi, onda da o kadar kesindi. Ve Pietizm “iKili buy-
rugun” yerine gegmek Uzere, temelde aym ama daha yumugak
ve tanrinin 6zel inayeti Uzerine kurulu yeniden dogmuglar aris-
tokrasisine dayanan -yukarda Kalvinizm igin igaret edilen bi-
tUn psikolojik sonuglarla birlikte— tasanmlar yaratt. Bunlann
arasinda, Srnegin, kargitlan tarafindan haksizea Pietizme atfedi-
len ve “Terminizm" adiyla bilinen &greti vardir; inayetin biittin
insanlara sunuldugunu fakat herkes i¢in ya yagaminin gok be-
lirli bir aninda yalmiz bir kez ya da herhangi bir zamanda son
kez olarak sunuldupunu varsayar. Bu am kaciran, evrensel
inayetin yardimim bir daha elde edemez: Kalvinist Sgretide,
tanniin ihmaline ugrayanlar ile aym durumdadir. Ornegin
Francke’nin kendi kigisel deneyimlerinden ¢ikardig1 ve Pietizm'-
de ¢ok yaygin olan —rahatlikla énde gelen denilebilir— ve ina-
yete &zel, bir kezlik ve kendine dzgl gdrinimler alunda, yani
bir 6nceki pigmanliktan sonra erisilebilecegi kabuli, sonugta
bu kurama oldukga yakindir. Pietizmin bakis agisina gore, her-
kes bu yagantiya sahip olamayaca@; i¢in, Pictizmin asketik me-
todu kullanmaya yol agcan onerisine ragmen bunu becereme-
yenler, yeniden dogmuslann géziinde bir ¢egit edilgen Hiristi-
yan olarak kaldilar. Ote yanda, pigmanhg ortaya ¢ikaran bir
yontemin yaratilmast ile tannsal inayete erisme, sonugta, insani
eylemin ussal bir nesnesi haline geldi. Tim Pietistlerce clmasa-
da -Ornegin Francke gibi- bircogu tarafindan paylagilan ve
ozellikle Spener'de yinelenen sorulann gosterdigi gibi, Pietist
ruhbanlann Luthercilikle de iligkilerinin zayiflamasina neden
olan &zel itirafa kargt olmalan, bu inayet aristokrasisinden dog-
du: kutsal islerde pismanlik yoluyla erisilen inayetin g&nilir
etkisi mutlakiyetin ortaya ¢itkmasinda zorunfu bir Slgtit olugtur-
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du ve yalin contritio * ile yetinmesine izin vermek olanaksiz-
lagti.

Zinzendorfun 6zglin dini yargilamalan, Ortodokslugun
kars1 saldirilanyla degigikliklere ugradiysa da, hep, “ara¢” tasa-
nmina dogru yonelmistir. Fakat, bundan ayn olarak, bu dikka-
te deger “dini ahlakginin” disinsel hareket noktas: Ritschl’in ad-
landirdigs gibi, bizim igin en dnemli olan noktalarda ¢ok agik
degildir. O kendisi "Paulusgu-Lutherci Hiristiyanligin” temsilcisi
olarak, yasaya baglilifina igaret ederek, "Pietist-Jakobenci’lige
karg1 cldugunu tekrarlamusti. Fakat her zaman vurguladig: Lut-
herciligine ragmen, izin verdigi ve destekledifi Kardes Birligi
ve daha 12 Apustos 1729 tarihli noter protokolunda gercekles-
tirdikler Kalvinist azizler aristokrasisine bir¢ok agidan uygun
olan bir hareket noktasinda duruyordu. 12 Kasim 1741'de Eski
Ahitin Isa’ya atfedilmesi tartigmalar benzer bir durumun séz-
lerle ifadesiydi. Kardeslik Birligi'nin U¢ kolu icinde Kalvinistler
ve Moravyalilar bagtan beri i3 ahlakiun temel ilkelerine yonel-
miglerdi. Zinzendorf da gok Puritan bir bigcimde John Wesley’e,
her zaman olmasa bile, dogrulanmeg olamn, kendisi bilmese de
bagskalarmn onun eylem biciminden, onun dogrulandigint 6-
renebileceklerini sdylemisti, Fakat te yandan Herrnbutedigin
ozel diniliginde duygu &gesi ¢ok glicli bir bicimde 6n plana
cikmus ve ozellikle Zinzendorf kisisel olarak, Puritan anlamda
asketik kutsaliagstirmaya dogrudan dogruya hep muhalefet et-
meyi ve is kutsalliginu Luthercilige dogru yoneltmeyi denemig-
tir. Gayri resmi ayinlerin reddinin etkisiyle ve itirafin altkonul-
mastyla da dini ayinlere karg: Lutherci bir bagimhilik geligti.
Sonra, Zinzendorf’a 6zgU temel ilke ortaya ¢iktr: dini duygu-
lanin ¢oculsulugu sahiciliginin isaretidir, aym sekilde, Smegin,
kaderin tannmnn istegini ag¢ipa ¢ikarma araci olarak kullarul-

*  comnttitio: (Lat.) “nedamet”. (gev.)
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mas1, yagam bigiminin ussalligina gok ters dilser genelde, Kontun
etkisi stirdik¢e Hermbuterdiniligindeki ussal olmayan duygula-
ra yonelik 63e, Pietizmin bagka alanlanndan ¢ok burada etkili
olur. Spenberg’in Idea fidei fratrumuanda* ahlak ile glinahlann
affimin baglantisi Lutherciligin tiimtinde oldugu gibi gevgektir.
Zinzendorfun metodik miikemmellige vlagma gabasimn reddi
—bagka her yerde oldugu gibi burada da— onun insanlan ussal
¢aligma ile ote diinyada mutluluga erigmeye tegvik yerine, simdi
bile mutlulugu duygu olarak hissetmelerine izin verilmesi yollu
temelde eudaimonist ideali ile uyum igindedir. Ote yandan,
bagka kiliselerle kargilagtinldifanda, Kardes Birligi'nin en dnemli
degerinin, etkin bir Hiristiyan yagaminda, misyonerliginde ve
—onunla iligkiye sokulan—ig ugragisinda yatug diistincesi burada
da canli kalmigtir. 22 Buna ek olarak, yasamun yararlilik bakig agis:
altinda pratik ussallagtinlmas: Zinzendorfun yagam goriigiintin
de ¢ok dnemlj bir bolimuidiir. Bu sonug, Pietizmin bagka tacaftar-
lan i¢in oldugu gibi, onun igin de, bir yandan inanca zararli olan
felsefi spektlilasyona duydu gu hognutsuziuk ve buna bagh olarak
bilgiye olan sevgisinden,?? tte yandan meslege yonelik misyo-

*  idea fidei fratrum: (Lat.) “sadik kardesler disiincesi (Ulkilst)™. (gev.)

23 Ama, tam dz bu sapma viiziinden tutack bic bigimde ahlak! olamk temel-
lendmlemerm.sur Zinzendorf, Luther'in, meslepin i¢erdigi “tann hizmeti”
kavramuau mesleki sadakat icin Slgi veren bakig agisi olarak g¥rmesini
reddeder.

24 Protesian asketizminin, matematik temellerle ussallagtnlmuy deneyciliie
karsi duydugu belirgin sempati bilinic ama, bu, heniiz burada tarigtma-
yacak... Bilttin Puritan, Bagtist ve Pietist Hmsuyanhgmm gyzde bilimi fi-
ziK idi ve bunun yaninda da benzer yéntemi kullanan diier matematiksel
doga bilimleri. Doffadaki tann yasalannun dencyset olarak ele alinma-
siyla ditnyamn *anlamis”mn bilgisine ulagilabilecepi umuluyordu; ¢inkt
tannsal vahiyin kasmi yapisina baglt olan Kalvinist bir digtinceyl spekt-
latif kavramlaria agklamak olanakh olamaz. 17. ylizyd deneycilipl aske-
tizm i¢in “tanny1 dofada” aramamnn bir yoluydu. Deneycilik tannya g&-
tirlirken, felsefi spekfilasyonlar uzaklagtinyordu. Ozellikle Aristoteles fel-
sefesinin Huristiyanlif2 en biylk zaran verdigi diigintliyordu; diger-
lerinden —¢zelitkle de “Platon”un- hanglsinin daha iy} oldugu savunulu-
yordu.
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nerlerin keskin zekasindan ¢ikmugtir, Kardes Birligi, misyon ge-
nel merkezi oldugu gibi ayru zamanda bir ig Srguttydil de ve
iiyelerini, yagam iginde her yerde 6nce “ddevleri"ni sararak ve
onlan, bu akh bagindaligs gz Sniline ajarak diizeali bir bigimde
diinyevi asketizm yoluna sokw. Havarinin misyoner yagam &¢-
neginden kalkarak, ilahi takdir yoluyla tann tarafindan secilen
“gengler"ce havarilerin milks@zligtnin karizmasimn yiiceltl-
mesi, bagka bir enge! olugturuyordu, bu aym zamanda, consilia
evangelicanin kismi bir yeniden canlanygiydi. Kalvlpist ahlaka
benzer ussal ig ahlakinin yaratilmasi, her zaman ger kalmugtir,
oysa, —Baptist hareketin degisimi drneginin gdsterdigi gibi—
olanaksiz degildir, tersine, i distincesiyle, yalnizca “meslek
ugruna” 6zael olarak gliclli bir bigimde desteklenmistir.

Alman Pietizmini burada bizim icin arasurma konusu olan
bakig acisi altinda aragunrsak, asketizmin dini temellendirilme-
sinde bir gevseklik ve belirsizlik oldugunu belirtmeliyiz; Kalvi-
nizmin demir gibi gl¢li tutarliligs karsisinda Snemli Slglide ge-
rilemis olan asketizm, Kismen Lutherci etki tarafindan, kismen
de kendi diniliginin duygu yoni tarafindan belirlenmigtir. O
zaman, bu duygulara yonelik &geyi Pietizmin Luthercilige karsi
Szelligi olarak gostermek biiyiik bir tek yanhltk olur.?> Fakat
Kalvinizm ile karsilasurildigindd, yagamun ussallagunlmast ¢a-
balan, zorunlu olarak ¢ok yogun olmayacakur ¢linkiu ebedi ge-
lecegi garanti eden ve stirekli olarak ispatlanmak zorunda olan
kutsanmughk durumu tizerine kusulu diigincenin glidtist, duy-
gu olarak gimdiye cevrilmigtir ve ilahi takdire erigmig olanlann
durup dinlenmeden ve basarl ig ugragsi icinde stirekli elde et-
meye ¢abaladigi kendinden eminlik duramunun yerini, kismen

25 Dini bijtiinligiin yogun duygusalligy, daha soncaki dénemlerinde de Lut-
hercilige yabanciyd:. Oysa, Luthercinin gSzlinde, “is kutsallig® goriad-
milnde olan yagam bigimi, yani asketik 8je, buradaki bellrleylei fark
olugturur.
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icsel yasantimn neden oldugu duygusal heyecanin, kismen de
Pietizm tarafindan birgok kereler ciddi giphelerle ele alinan
ama yine de gogunlukla Lutherci itiraf kurumunun hoggorist-
nilin sonucu olan algakgomillilik ve dzver almusur. Cinkd,
butin bunlarda ortaya cikan, kutsanmigh: Luthercilige $zgi
bigimde aramamnn, pratik “kutsallagtirmada” degil, “glinahlann
alfedilmesinde” énemli oldugudur. Gelecek (6te dinya) kut-
sanmush@inun kesin bilgisine erigmek ve korunmak igin gergek-
legtirilen dlzenli ussal ugragmin yerine, burada, tann ile gimdi
(bu dinyada) barismay: ve iliski kurmay1 bissetme gereksinimi
almugtir. Nasil ekonomik yasamda o andaki zevkler pesinde
kogma egilimi, gelecek icin ihtimam Uzerine kurulu olan “iglet-
menin” ussal biitlinliigline ters diiserse aym sekilde, dini yagam
alaminda da, biiylik 6lgtide durum béyledir. Sirndiki (bu diin-
yayla ilgili) dnyevi duygusal heyecana yOnelik dini gereksi-
nimler, reform “azizleri"nin yalmzca &te dlinyaya yonelik ispat
gereksinimleri kargisinda, diinyevi eplemlerin ussallagtinlmas:
yontinden agikca eks? bir glidiyi igerir, 6te yandan, séze ve
ayine geleneksel bagliltk iginde olan Ortodoks Lutherci inang,
her zaman yasam bigiminin metodik dini etkisini gelistirmeye
daha elversli olmugtur. Genelde, Pietizm Francke ve Spener’-
den Zinzendorf'a kadar duygu 6zelliginin vurgusunu arturma
yontinde hareket etmigtir. Fakat, bu, hig¢ bir sekilde diga vurdu-
gu gizil bir “geligim egilimi” degildi. Fark, dnde gelen temsilci-
lerinin, geldikleri dini (ve toplumsal) ¢evrenin farkhi olmasina
dayanmur. Bu durumda bu konuya giremeyiz, aym sekilde Al-
man Pietizminin 6zelliklerinin toplumsal ve cografi yaytlirnmin
nasil ifade edildigini de tartisamayiz. Dogal olarak, Puritan aziz-
lerinin dini yagam biciminin kargisinda bu duygu Pietizminin
degisimi yavag yavag olmugtur. Parklann, en azindan gegici
olarak pratik bir sonucu gosterilmek isteniyorsa, Pietizmin ge-
ligtirdigi erdemlerin daha ¢ok, bir yandan “igine sadik® gorevli,
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memur, is¢i ve kugtk imalatgilar, &te yandan aile babasi ko~
numunda bulunan isverenin tann katndaki hosgdrilld Ut
(Zinzendorf'un anlaminda) ile ilgili oldugu oraya konulabilir,
Bununia karsilagunldiginda, Kalvinizm, kau, yasal ve etken an-
lamda burjuva-kapitalist isveren ile daha yakindan iliskili g8-
riliir. Ritschl'in daha once de gosterdigi gibi, yaiin duygu
Pietizmi, sonugta, lefsure classes * i¢in dini bir oyuncaktir. Bu
nitelendirme her ne kadar pek tiketici degilse de, bu iki as-
ketik egilimde ya birinin ya da 8blrtintin etkisinde olan insan-
lann, ekonomik &zelliklerindeki baz: facklari agiklemak icin uy-
gun olur.

Duygulara yonelik ama yine de asketik olan diniligin,
Kalvinist asketizmin dogmatik temeline karg1 arian tarafsiziif
ya da onun reddi ile baglanusi, Metodizm olarak bilinen kita
Avrupa Pietizminin Anglo-Amerikan yakasim nitelendirir. Daha
ad1 bile ¢cagdaslannin, taraftarlanmn hangi $zelliginden etkilen-
digini gosterir: certitudo salutise erigmek amac: iginde yasam
bicimin “metodik” diizenli yapisy; ¢iinki, bu egilim, bagtan ber
bunun ¢evresinde olugmug ve dini ¢cabanin ana noktas olarak
kalnustie. Biitlin farklligina ragmen Alman Pietizminin belirli
egilimleri ile gdpheye yer vermeyen baglantisi, her seyden ¢ok,
bu metodigin, &zellikle “geri domiigtin® duygusal etkinligine
neden oldugunun dne cikariimasiyla kendini gosterir, Ve gore-
vi, bagindan beri Kitleler icinde olan metodizmin duygulara y6-
nelikligi ~Herrnbuter-Lutherci etki ile John Wesley'de uyanan—
burada, ozellikle Amerika'da gliclii bir duygusal nitelik almugur.
Belirli kosullar alunda en korkung kendinden ge¢melere kadar
varan ve Amerika’da ¢ogunlukla toplanularda gerceklesen pis-
manlik savasim, ilahi olarak kazanilmaomus kutsanmslik inan-
cina ve aym zamanda dogrudan dogruya, dogrulanma bilinci-

*  Jcisure classes: (Ing.) “aylak sindflar”; ‘rantiye’ a.’ris:okratlar. (gav.)
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ne ve affedilmeye yol agmgur. $imdi, bu duygusal dinilik, en
ufak bir zorluk iginde olmadan, Puritanizmin her zaman ussal-
lik damgasiu vurdugu asketik ahlak ile 6zel bir iligki igine gir-
mistir. Oncelikle, duygulara ySnelik her geye kargt yamlgt slip-
hesiyle bakan Kalvinizmin tersine, ilke olarak ruhun gahade-
tinin dolaysizlifindan fiskwan affedilmisligin ~dogusu en azin-
dan, normal olarak, giin ve saatle belirlenmesi gereken~ saf
duygusal mutlak eminligi, certitudo salutisin, gipheye yer ver-
meyen tek temeli olarak gorllmuistir. Kutsallk &gretisinin
artan tutarhlifin dile getiren ama Ortodoks bicimden dnemli
olctde aynlan Wesley'in ogretisine gore, bu bigimde yeniden
doganlar iclerinde var olan kutsalhfin etkisinin giicti ile bu
dlinyada bile kurallara uygun, birbirinden ayn ve ¢ogunlukla
yapisal bir degisim ile “kutsalliga” ve glinahlardan annma anla-
minda muikemmelligin bilincine ulagabilirier. Bu amaca ulag-
mzk ne kadar zor ise de —¢ogunlukla ancak yagamin sonunda
ulagiir- yine de mutlaka ugragmak gerekir ~¢iinku, ancak o
centitudo salutisi garanti eder ve Kalvinistin asik suratl kayg-
sinn yerine neseli gliven duygusunu koyar— ve her durumda
hakiki donmiigli kendi gdziinde ve bagkalannun gézinde gi-
nahin, en azndan, “onun Gzerinde aruk giice sahip olmadig”
olgusu ile ispat eder. Kendine gliven duygusunun 6nemli an-
lamina kargin, yasalara uygun kutsal eylem, dogal olarak, koru-
nacakur, Wesley, zamammnun ig adaletine kar$1 savasimiyla, isin,
kutsanmuslik durumunun gercek temeli olmawip ilgi temeli ol-
dupgu ve bunun da ancak agikga tannnin gam icin yapildiga za-
man bdyle oldugu yollu eski Puritan dilslinceyi yeniden can-
landirmugtir. Kendi deneyimlerinin de dogruladiga gibi, dogru
eylem bunu yalmiz bagina bagaramaz: Kutsanmghk durumu-
nun duygusunun da ige kangmas: gerekir. O kendisi de baz
durumlarda igin, kutsanmughigin kogulu olduguna isaret etmigtir
ve 9 Agustos 1771 tarihli bildirgede, iyi is yapmayanin hakiki
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mUmin olamayacagini vurgularmigtir ve metodistler de strekli
olarak, resmi kiliseden, dgreti agisindan degil, diniligin bigimt
agisindan farklilagtiklanm vurgulamuglardir. Inancin “meyva-
lannin” anlam Incil’de Yuhanna'mn Birinci Mektubu’nda da (3,
9} dogrulanmistir ve eylem de yeniden dopusun acik seclk #53-
retf olarak kabul edilmigtir. Fakat biitiin bunlara ragmen yine
de bir ¢ok zorluk vardir. llahi takdir 8gretisinin taraftarlan olan
Metodistler igin certftudo sahutfsin, inancin, stirekli ispatlamaya
yonelik yasam bigiminden ¢ikan inayet bilinci yerine kolay ina-
yet ve miikemmellik duygusu iginde ortaya ¢ikmasi =bir kezlik
pismanlik savasim persevergntiaun* eminligi ile baglantuhydi~
su iki seyden biri demekti: zayif yapilarda “Hiristiyan” $zgUtli-
ginin kargit yorumu ve bununla birlikte metodik yasam bigi-
minin ¢dkisi ya da bu sonucun reddedildigi yerde azizin ken-
dinden eminliginin korkutucu yikseklikteki doruga ulagmass:
Puritan tipin duygu olarak tirmansg1. Kars1 olanlann saldinlan
karsisinda bir yandan Incil'in yasal degerinin artan vurgusu ve
ispaun kacinilmazligt ile, Ste yandan, hareketin sirurlan iginde,
Wesley'in inayetin kaybedilebilecegini 6greten dogrultudaki
antikalvinist tutumun gliglendirilmesi ile bu sonuglara yaklas-
ma denenmigtir. Wesley'in Kardes Birligi'nin aracilig ile etkilen-
digi Luthercilik bu geligimi gliglendirmistir ve metodik ahlakin
dini yonlendirmesinin belirsizligini anttummgtir, Sonugta temelde
yalmz “yeniden dopus” kavramu {zancin meyvasi olarak kurtu-
lugun dolaysiz ortaya ¢ikan duygulara yoénelik eminligi ve kat-
sanmughk durumunun ispat: olarak sonuglanyla birlikte (en azin-
dan gizli olarak) giinahin giiclinden bagimsizlagmamn kagil-
maz temeli olarak kendini géstermis ve dig bir inayet aracinun,
ozellikle ayinlerin anlamy, buna bagli olarak degerint yitirmigtir.
Ve yine de, general awakening ** Metodizmi her yerde izlemi

*  perscverantia: (Lat.) “sebat”, (gev.)
** general awakening: (Ing.) “genel uyany”. (gev.)
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ve drnegin New England'da inayet ve segilmiglik Sgretisinin
2afer olarak gdrilmiigtir.

Béylece, bizim bakis agumzdan, Metodizmin ahlakt,
Pietizm gibi titrek temeller dzerine kurulmug olarak gorindr.
Fakat “bigher life”* “ikinci kutsanmuglik” igin ¢abalama, ilahi
takdlir Sgretisinin yerini alarak ona hizmet etmig ve Ingiltere'de
ortaya ¢skrmg oldugu igin, ahlak gdritstintt oranin reform kilise-
sine gdre yonlendirmistir. Ddniig eylemi, metodik olarak ortaya
gikanlmegtie. Ve elde edildikien sonra Zinzendorf'un duygulara
yonelik tiirdeki Pietizm anlayigina uygun olarak tansn ile birlik-
teligin dini zevki olmayip, uyandirdmus olan duygu, hemen,
ussal miikemmellige erismeye dogru yénlendirilmigtir. Dinselli-
gin duygusal niteligi, Alman Pietizmindeki gibi i¢sel bir duygu
Hiristiyanhgina yol agmamustic. Bunun (kismen geri dontigtin
duygusal deneyiminin sonucu olarak} ginab duygusunun da-
ha az derecede gelisimi ile iliskili oldugunu Schneckenburger
g0stermisti ve bu Metodizmin elestidisinde degismeyen nokta
olarak kalmugtir. Dini duygulann reform gegirmis temel dzelligi
burada kalmustir. Duygusal heyecamn bazen, ama ¢ok gliglii bir
bicimde agin bir duygusallik halini aldigt olmugtur, ama bu
yagam biciminin ussal niteligine zarar vermemistir.?® Metodizmin
“yeniden dogusu”, yalin is kutsalligiun yalowzea bir batdinles-
mesini saglamustir: ilahi takdir &gretisi terk edildikten sonra as-
ketik yasam biciminin dini baglantisim olusturmustur. Hakild
dontistin kaginilmaz denetim yolu olan eylemin verdigi “kogul-
lan”, Wesley'in Kalvinizmi ile ayniydi, Meslek kavramn geli-

* higher life: (Ing.) “yuksek (yUce} yagam”. (cev.)

26 Buglin, Amerikan zencileri arasindaki. durum gibi, zarar verici de olabilir.
Aynca, Metodist dvygusalhn cogunlukla belirgin patalojik Szelligi,
Pietizmin duygusal agidan goreli 8lgiiltlugtintn tersine ~yahn tarihi ne-
denler ve stirecin agikirhf yamnda- Metodizmin yayldify bslgelerde,
belki de yasamun asketik etkilenigi ile daha yakindan iligkilidir, Buna an-
cak bir ndrolog karar verebilir.
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gimine yeni hicbir sey katmayan Metodizmi, sonradan ortaya
¢ikan bir Unin olarak bundan sonraki tartismalarda bir kenara
btrakabiliriz.

Avrupa kitasinda geligen Pietizm ve Anglo-Sakson halklan
arasinda gelisen Metodizm, diigtince igerikleri ve aymt gekilde
tarihi gelisimleri agisindan ele alindiklannda ikincil hareketler-
dir. Buna kargilik, Kalvinizmin yémnda, Protestan asketizminin
ikinci bagimsiz tagryicisi olarek Vaflized * hareket durur ve 16.
ve 17. ylzyillar boyunca ondan doggrudan dogruya ya da onun
dini duglince bigimlerinin kabuluyle ortaya ¢ikan Baptistler,
Mennonitler vé hepsinden &nemlisi Quaker tarlkatlan?’ yer
aliclar. Bunlarla, ahlaklan ilkece reform 6gretisinin kargistnda
olandinibir grupla kars: kargtya geliriz. Yalmz bizim igin Snemli
olani vurgulayan agagidaki taslak, bu hareketin gesitli bicimleri
hakkinda bir kavram veremez. Biz yine, agicligt eski kapitalist
ulkelerdeki gelisime verecegiz. Bitiin bu topluluklann tarihi ve
ilkece en énemli dustinceleri, kilttrel gelisim agisindan Snemi
baska bir baglamda gayet agik secik olabilecek olan, zaten agi-
na oldugumuz, “inananlann kilisesi"dir. Bu gu demektir: Dini
topluluk, reform kilisesinin kullandif1 antamda, “goriliic kili-
se”, artik dogatistti amaglara hizmet eden bir tiir vakif, zorunlu
olarak, hem hakhyr hem de haksizi icine alan bir kurum degil-
dir, ~ister tanrmn saqunt arturmada ofsun (Kalvinist), ister in-
sanlara kurtulus igin aract olsun (Katolik ve Lutherci)- kisisel

Vafiizci: Weber, genis anlamnda Baptistlik ile dar anlamda (Anglo-Sakson)
Baptistlik arasinda fark gdrilr, (bke. Yazann Notlan, No. 27). (gev)

27 Baptistler arasinda yalmzea “genel Baptistler” olamk adlandinlanlan eskd
Baptist harekete kadar geri gttiiriilebilir. *Ozel Baptistler” —daha dnce de
sdylendigi gibi- Kalvinistlerdi ve kilise lyeligini yeniden dogus ya da
hi¢ olmazsa kigisel giinah gikaranlar ile sturlandirrmglacdy bu Szellik-
leriyle de, temelde, bitiin deviet kiliselerinin kargisinda gonaliiller olarak
kaldizr. Cromwell'in idaresi altinda, pratikte gok ttarh olabildikiert sdy-
lenemez.
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inananlann ve yeniden dogmuslann ve yalmizca onlann bir
toplulugudur: bagka bir deyisle, bir “kflise” olarak degil, bir “ta-
rikat” olarak vardiwr, Kendi iginde digsal olan bu ilke, inanca
kisisel olarak sahip olan yetigkinlerin vaftiz olabileceginin sim-
gesidir. Vaftizcilerde inang tle “dogrulanma”, bitiin dini tarug-
malarda defalarca tekrarladiklan gibi, eski Protestanhgin Orto-
doks dogmasim ydneten Isa'nin hizmetinde ve bu diinyadaki
bir 1§ dilgtincesinden temelden farkhdir. Daha ¢ok onun kurtu-
lug armagamina sakbip olma demektir. Fakat bu bireysel tinsel
bir agiklama ile ortaya ¢ikrmugtir, tanrsal rehun tekleri etkileme-
si ile ve yalmizca bu yolla. Bu herkese teklif edibmigtir. Ve ruhu
beklemelk yeterlidir. Giinahkirca diinyaya baglanip onun geli-
sine kargt koymayarak. Kilise &gretisi bilgisinin anlaminda inan-
cindnemi aym gekilde tannsal inayeti pigmanhk i¢inde arama an-
larmnda da, sonug olarak geri geldi ve —dogal olarak daha giiclo
bir yapiyla— ilk “Hiristiyanlann” manevi-dini diistincelerinin bir
rénesanst oldu. Ornefin, Menno Simons’un Fondamentboekun-
da (1539) tizerinde ilk kez kabul edilebilir tutarh bir égreti ya-
rattig tarikat, 6bur Vaftizei tarikatlan gibi, Isa’nin hakiki kusur-
suz kilisesi olmak istiyordu: tann tarafindan kigisel olarak uyan-
dinlmg ve ¢agnlmis olanlann olusturdugu ilkk topluluk gibi.
Yeniden dogmuglar ve yalmzca onlar Isa’mn kardegleridir,
¢linkti onun gibi, dogrudan dogruya (tann tarafindan) tinsel
olarak yaratimuslardir. Ciddi bir bigcimde “dlinya”dan kagin-
ma, dlinya insanlar ile kogulsuz gerekli iligkiyi en alt ditzeyde
tutma ve ilk Hiristiyanlann yagamlanm 6rnek alma anlaminda
en ciddi iligkiyi kurma, ilk Vaftizci topluluklarinin kendilerini
adadiklan sonuglardi ve bu diinyadan kaginma temel ilkesi,
eski ruh yagadikga, higcbir zaman tamamen kaybolmadi. Vaf-
tizci tarikatlan ilk dénemlerini yonlendiren bu glidillerden
kahe bir 6zellik olarak, bizim ~farkh bir bicimde temellendiril-
mig olan~ zaten Kalvinizmden tamdifimz ve temel énemi her
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zaman vurgulanacak olan bir ilkeyi elde ettiler: Yaluzca tan-
nya borglu olunan sayginin degerini yitirmesi demek olan bd-
tin “yaratiklan tanrlasttrma’nun reddedilmesi. Ik Isvec-Kuzey
Alman Vaftizcilerinde Incil'e uygun yagam bigimi, Aziz Franz'
daki gibi kokli bir bicimde diigtiniilmigtit: biitiin diinya mutlu-
luklan ile arasinda derin bir ugurum ve havarinin Srnegine stk
stkiya baglt bir yagam. Ve gergekten de ilk temsilcilecinden bir
gopunun yasami Aziz Asgldius'unkini haurlaur, Fakat Incilin
boyle siki sikiya izlenmesd, dinin manevi niteligl kargisinda sag-
lam temellere oturmuyordu. Tannnin peygamberiere ve Hava-
rilere acikladi®, agiklayabildiklerinin ve agiklamak istedikleri-
nin tabii ki hepsi degildi. Tersine: Yazil1 bir evrak olarak degil
de, miiminin ginlik yagaminda aziz ruhun etkide bulunan gi-
cli olarak sdztin siirekliliginin, dogrudan dogruya bireylere, onu
duymak isteyenlere soyledigi —Schwenckfeld'in Luther'e ve
daha sonra Fox'un Prespiteryenlere ogrettigi gibi— ilk Hiristi-
yanlann gahadetine dayanidlarak hakiki kilisenin tek isareti idi.
Kendini sUrekli olarak a¢iga ¢ikarma duslincesinden, sonralan
Quakerler tarafindan devamh olarak geligtirilen, ruhun akilda
ve bilingte gahadelinin anlamim dile getiren o bilinen Ggreti
ortaya ¢iku. Bununla Incilin degeri degil de, salt egemenligi bir
kenara konuldu ve aym zamanda, kilisenin kutsal Sgretisinden
geriye kalan her geyi Quakerler, Vaftizi ve Kutsal Komiinyonu
da icine alarak, temizleyen bir gelisim bagladi. Vaftizci tarikat-
lar, ilahi takdirciler ve hepsinden 6nemlisi kat Kalvinistler ile
birlikte kutsallik aract olarak biittin ayinleri esas olamak deger-
sizlegtirmeyi sagladi ve diinyamin dini “arindinlmasim” en son
noktasina kadar vardirdt. Yalnizca, siiregelen agiga ¢ikarmanin
“i¢ 193" tannnn Incil'deki agiklamalanmn bile timiiyle ger-
cekten antagilmasinda yetkin idi. Bunun sonuglan dte yandan,
en azindan burada tam sonuca ulagan Quakerlerin Sgretisine
gore, agiga cikarmanin Incil tarzim higbir zaman Ggrenmemis
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olunlara kadar g8titrebilir. Extra ecclesiam nulla salus cliimlesi
yalnizca, ruh tarafindan aydmlatilanlann géninmez kilisesi i¢in
gecerlidir. 1¢ 15tk olmadan dogal insan, hata dogal akil tarafin-
dan yonlendirilen insan da yalin bir yaratik olarak kalmugur ve
tanndan uzakhg yuzinden Baptistler ve Quakerler tarafindan
Kalvinizmden daha ac1 bir bigimde yargilanmustir. Ote yandan,
Dz onu bekledigimizde, yolunu gozledigimizde ve kendimizi
otia teslim ettigimizde, ruhun neden oldugu yeniden dogus,
lann tarafindan etkilendigi icin glinahin glictintin Sylesine tam
bir galibiyetine yol agabilir ki, yeniden ginah isleme ya da
kutsannmughk durumunun vyitirilmesi olgusal olarak olanaksiz
olur. Oysa, sonralant Metodizmde oldugu gibi, o duruma var-
mak, kural olmayip, daha gok, bireylerin mikemmelliginin de-
recesinin, gelisime boyun egmesi demekuir. Fakat biittin Vaf-
tizei topluluklar, taraftarlannin miikemmel eylemien anlaminda
“saf” topluluklar olmak istiyorlardi. Dlinyadan ve onun nimet-
lerinden kopus ve bizimle biling yoluyla konusan tannmn
egemenligine kogsulsuz boyun egme, hakilki yeniden dogusun
tek yamilmaz igaretiydi ve buna uygun eylem de kurtuluga gé-
tiren zorunlu yol idi. Bu mutluluk kazanilacak bir gey degildi,
tanrinin inayetinin bir armagamyd, fakat ancak, bilincinin yol
gostericiliginde yasayan kendini yeniden dogmus olarak gor-
me hakkina sahip oluyordu. Bu anlamda, “iyi igler” causa sine
qua nondur.* Bizim de Uzerine egildigimiz Barclay’in bu son
diglnce zinciri, pratik agidan reform &gretisi ile yine aymdir
ve Ingiltere ve Hollanda'daki Baptist tarikatlan ile bulugan ve
ciddi, igsel yerlegiminin kazamlmasi G. Fox’un ilk misyonerlik
eylemlerinin biitin zamanini alan Kalvinist asketizmin etkisi al-
unda geligtirilmigtir. llahi takdir reddedildigine gbre, Baptist

* causa sine qua nom: (lat) *onsuz edilmez neden”; birseyin olmas icin
zorunlu kosul (¢ev.)
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ahlakin kendine 6zgll metodu ile dzellikleri, psikolojik, olarak,
her geyden 6nce, buglin bile Quakerlerin “toplantilarina” kendl
damgasim basan ve Barclay'n iyi bir bigimde agikladigi ruhun
etkisi alunda “bekieyis” disincesine dayamyordu: Bu sessiz
bekleyisin amaci gidtilere yonelik ve usdisi olarun, “dogal” in-
sanun tutkulannun ve 6znelliginin asgtlmasidir; ruhunda, yalmz
tanrinn dile gelebilecegi o derin huzuru yaratabilmek igin ses-
siz olmak zorundadir. Dogel olark bu "bekleyig” (benzer bi-
¢imde temellendirilmis dinilik tilrlerdnde de olnnakli olan ve
Miinster'de dagilan hareketle olgusal oluruk onrtuya ¢ikan) histe-
rik durumlara, kehanete ve eskatolojik Umltler ayakta durdugu
stirece, belirli kogullar alunda agin duygu patlamasina yol aga-
bilir. Fakat Baptizmin normal dinyevi i¢ yagamun etkileyigin-
de, tann yalniz varhklanmn sustugu yerde konugur distincesi
agikga, eylemin huzurlu bir bicimde tartidmasiin egitimi ve
kaygih bireysel biling aragtinlmasinin buna gére yénlendirilme-
sidir. Bu sakin ol¢Uly, harika bilinglilik 6zelligi daha soraki
Baptist topluluklarinin yagsam pratiklerinde, ¢ok 6zel bir lglide
de Quakerlerde kullanilmustir. Diinyanin esash bir bigimde ann-
dinlmas: diinyevi asketizmmden bagka i¢sel bir yola izin vermi-
yordu. Siyasal giigle ve eylemlerle herhangi bir iligkisinin ol-
masinu istemeyen topluluklar icin bu asketik erdemler is ug-
rasisinda da dig 6geler olarak ortaya gikti. En eski Baptist hare-
ketin 6nderleri, diinyay1 yadscken diigtincesizcesine koktenci
oldukian i¢in, dogal olarak daha ilk nesillerde kati havarice ya-
sam bicimini, gegerli yeniden dogusun herkes igin zorunlu de-
lili olarak gérmiiyorlard:. Daha bu nesillerde bile, hatta diinye-
vi i¢ erdeminin temelinden ve 6zel mulkiyet diizeninden yana
olan Menno'dan bile dnce, varliklt burjuvalar vardi, Baptistlerin
kat1 ahlaki, pratikte, reform ahtakinin cizdigi yola girdi, ¢cankd
asketi. min dis dinyaya yonelik manastir biciminin geligimi
Baptistlerde de génildiigi gibi, Luther'den beri Incil digt oldu-
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gu icin ve is kutsalligina dayandig icin terk edilmisti. Yine de
-ilk dénemierin tartigmalt yart kKomiinist ropluluklanm burada
dikkate almazsak~ bugline kadar, egitim ve yagam igin kaginil-
maz olans agan her seyi reddeden yalmzca ~“Tunker” olarak bi-
linen~ bir Baptist tarikat olmugtur, 8megin Barclay'de de ig sa-
dakatl Kalvinist ya da Lutherci bigim yerine Thomase¢1 bicimde,
naturall ratione* miiminlern dinyaya atilmughklanqn kaci-
nilmaz senucu olarak yorumlamyr. Bu dislincede, Spener’in ve
Alinan Pietistlerinin pek ¢ok ifadesinde oldugu gibi Katvinist
meslek kavramindakine benzer bir zayifhik yatar, 6te yandan, bu
ylizden, Baptist tarikatlarda ekonomik i ilgisinin yoguntugu,
farkll &gelerin etkisiyle dnemli Slgtide artmustir: Bir kez, ilk
bagta, diinyadan aynlma sonunda ortaya ¢ikan ve dini ddev
olarak gorilen, devlet gtrevini lstlenmeyi reddetme; vazgegil-
dikten sonra da, en azindan Mennonitler ve Quakerler arasinda
pratik olarak devam etmigtir, ¢linki silah kullantnumn ve yemi-
nin kesin bir bicimde reddedilmesi, kamu gorevi igin yetersiz-
lik igaretiydi. Biittin Baptist tarikatlarda yer alan ve her tiir aris-
tokratik yasam bicimine kars1 olan yilmaz kargithk, gorev Uistlen-
meyi reddetme ile el ele gidiyordu, ktsmen Kalvinistlerde oldu-
gu gibi, bedenin egemenliginin yasaklanmasinin sonucu ola-
rak, kismen de yukarda s6zi edilen siyasi olmayan ya da dog-
rudan dogruya siyasi nitelik tagimayan temel ilkelerin sonucu
olarak, Baptist yagam bigiminin btitlin &lgtilii ve vicdanl meto-
digi, boylece, siyasi clmayan i§ yagamu yoluna sokulmug oldu.
Baptist kutsallik &gretisinin tannmn bireylere kendini géster-
mesi olarak bilincin roliine atfettigi biyiik 6nem, ig yasamun-
daki eylemlere damgasim bastt. Bunun, kapitalist ruhun Snemli
kismuin ortaya gikagindaki bliyiik énemini, daha sonra, daha

* naturali ratione: (Lat.) “dogjal alul®, (pev)
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yakindan ve o zaman da, olanakl oldugu Slgiide Protestan as-
ketizminin bltiin siyasal ve toplumsal ahlakini tarigmadan an-
lamaya calisacagiz. O zaman ~hig olmazsa kisaca deginelim—
gorecegiz ki, diinyevi asketizmin, bonesty is the best policy *
diye dile getidlen ve Franklin'in daha dnce ahinuladigimuz de-
nemesinde klasik belgelerini bulan ve Baptistlerde, ézellikle de
Quakerler'de &zel bigimi, 17. yizyil yargisindan hareket ederek
ortaya ¢ikan Kapitalist ahlakin ¢nemll llkelernin pratik ispatin-
da kendini agiga gikarmigu. Ote yandan, Kalvinizmin etkisinin,
daha g¢ok kazang icin 6zel =konomik enerjinin serbest birakil-
mas1 yoninde oldugunu saniyoruz: ¢lnkd “kuissllarin® butin
bigimsel yasalliina ragmen, Goethe'nian cimlest Kalvinlstler
icin de yeterince gegerli olmustur: “Eylemde bulunan her zaman
bilingsizdir; gézlemci diginda hi¢ kimsede biling yoktwur”. Bap-
tist tarikatlanmn dinyevi asketizminin yogunlugunu arthiran
bagka bir 6ge, biitiin 6nemi icinde, bagka bir baglamda tartigi-
labilir. Yine de, burada sc¢ilmis olan sunug bi¢iminin dogrulu-
gu Uzerine bir kag s6z sGyleyebiliriz. Bilingli olarak, eski Pro-
testan kilisesinin nesnel toplumsal kurumlar ve onlann ahlaki
etkileri, 6zellikle de o kadar 6nemli olan kilise egitimi, harcket
noktas1 olarak alimp yola gikilmad, asketik dinsellik yontinin
bireyin yasam bicimi icindeki 6znel durumunun etkilerinin or-
taya ¢ikantmasi uygun gorildi. Bu, sadece konunun bu yonti-
niin simdiye kadar daha az aragunlmig olmasindan dolayl ya-
pilmadi. Fakat kilise egitiminin etkisi hi¢bir zaman aym dogrl-
tuda olmadigt i¢in yapildi, Kalvinist devlet kiliselerinin bolge-
sinde derin sorusturma sintrlanna kadar varan kilise gtivenlik
giiclerinin bireylerin yasamum denctlemesi durumu, metodik
kurtulug icin asketik ugrag tarafindan belirlenen bireysel giiclin
bagumsizhgim da karsi yonde etkileyebilirdi ve bazi kogullar

* honesty is the best policy: (Ing) “En iyi siyaset, dirtistiikis”. (gev.)
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altinda (olgusal olarak) bunu gergekten yapu da. Devietin mer-
kantilist kurallanrun endUstriyi gelistirebilecepi gibi, (fakat, en
azindan kendi basina kapitalist “ruhu” gelistiremez- polisiye-
otoriter bir karakter aldik¢a, dogrudan dogruya onu {ruhu) en-
geliediler-) kendisi asin derecede polisge gelistirilmig olsaydi
asketizmin kilise kurallarindan da benzer bir etki dogabilirdi: O
zaman belirli bir dig hareketi zorunlu kildi, ama metodik yasam
blglminin 6znel gliddstind de engelledi. Bu konu belirli kogul-
larla, Uzerindeki herhangi bir tartisma, deviet kiliselerinin oto-
riter ahlak polislerinin etkisi ile tarikatlann 6zglir boyun egmeye
dayanan ahlak polisleri arasindaki bliyiik fark dikkate almak
zorundadir. Baptist hareketin biittin tarikatlarninda ilkece “kilise-
leri” degil de “tarikat”lart yaratmug olmasi asketizmlerinin yogun-
lugunu anttirmaya yaramustir. Nasil ki —farkh élgtilerde— olgusal
olarak gdnulld topluluk kurma ycoluna stirtiklenmis olan Kalvi-
nist, Pietist, Medotist toplulukdarda da aym durum var idiyse.
$imdi, (yukardaki taslakta dini temellendiriimesini gelistirmeye
calighgmuiz) Puritan meslek kavraminun 45 hayatindaki etkilerini
izleyecepiz. Farkl asketik dini topluluklarda ortaya ¢ikan ve bi-
zim bakis agimiz i¢in ¢ok énemli olan aynnulardaki ve vurgu-
daki blitin farklar, hepsinde neredeyse aym Szelliklerin oldu-
gunu ve bunlann da doemli’ olduklarim gdsterir. Fakat bizim
aragtirmalanmiz igin énemli olan, her zaman, kisaca toparlar-
sak, statii olarak insanlan bedenin bozuklugundan, diinyadan
ayiran dini “kutsanmuslik durumlan”mn biittin tarikatlarda yine-
lenen kavsamudir, fakat buna sahip olma —ilgili tarikatlann dog-
matigine gbre degigse de— herhangi bir biiyli ayini ya da itiraf-
tan yardim umarak ya da kigisel iyi islerle garanti edilemez;
“dogal” insarun yagam biciminden, siipheye yer vermeyen bi-
¢imde farkli olan 6zel bir bicimdeki eylemin ispattyla garanti edi-
lebilir. Bundan, bireyin yasam bicimi icinde kendi kutsanmghk
durumunun metodik denetiminin glidlisi ve bunu asketizm ile
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etkileme dogmustur. Daha dnce gérdiiglimiiz gibi, bu asketik
yagam big¢iminin biitdn anlamu, varligin ussal bicimlenmesinin
tannmn isteft dogrultusunda yénlendirilmis olmasidir. Ve bu
asketizm, artik bir opus supererogationis * degildir, kurtulugu-
nun bilincinde olmak isteyen herkesin bekledigi bir eylemdir.
Azizlern “dogal” yasamdan farkl: olan 6zel dini yagamlan -en
onemli nokta budur— dinyamn diginda kesis topluluklannda
degil, dlinyanin ve onun dizeninin fginde yer almugtir. Yagam
bigiminin &te diinya igin bu dtinyadak! ussallagtirilinas: asketik
Protestanligin meslek kavramunin etkisine baghdir,

ik bakista, diinyadan yalmzhia kagan Hirstlyan askesiz-
minin manastirdan reddettigi dtinyayy, kiliseden ydneuigi géra-
Iir. Fakat ayrica da genelde, diinyevi glinllik yasamun dogal ih-
tirassiz Ozelligini oldugu gibi birakmugtir, $imdi, adimint yagam
pazanna dogru aup, manastrlann kapisini vorup Kapatmugtr.
Glinliik yagama ne bu diinyadan ne de bu diinya igin olmamak
koguluyla, bu dtinyada ussal bir yasam olarak bicimlendirmek
icin, onu metodigi ile etkilemeyi denemigtir. Sonugta ne oldu-
gunu ilerdeki agimlamalanmuz gdstermeye ¢aligacak.

2. ASKETIZM VE KAPITALIST RUH

Asketik Protestaligun temel dini kavramlan ile glinlik eko-
nomik yasamun eylem ilkeleri arasindaki iligkiyi gbzden geci-
rebilmek icin, hergeyden 6nce, ruhun Kurtulugu uygulamala-
nndan ¢ikan teolojik yazilara basvurulmas: gerekir. Clinku, Ste
diinyanin her sey oldugu bir dénemde, Iiristiyanin toplumsal
konumumin Aksam Yemegine kabulline bagh olarak gdrevi
geregi kilise egitimiyle ve vaazla o derece etkili oldu ki consi-
lia, casus conscientiae”** koleksiyonlanna bakmakla g&riilebil-

&« opussupercrogationis: (Lat.) “payina didgenden fazlasim yapma™. (gev
»*  consilia/casus conscientiae: (Lat.) “tavsiye®/“vicdan dtigtigii™. (gev.)
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se de bunu, bizim gibi ¢agdaglarimuz higbir sekilde hayal ede-
mezler, kendilerini bu sekilde agigga cikaran dini gligler, “vlusal
Szellikler’in belirlenmesinde 6nemli rol oynarlar. $imdi, daha
sonsaki tarigmalann tersine, bu bolimde, asketik Protestanlii
bir biitiin olarak ele alabiliriz. Fakat Kalvinizmden ¢ikmug olan
Ingiliz Puritanizmi meslek kavramirun en tutarh temelini verdi-
#i icin, fikemize uygun olarak, onun temsilcilerinden birini tar-
ugmanin odak noktasina yerlegtirecegiz, Puritan ahlaki Uizerine
yazmug bir ¢okK yazar arasindan Richard Baxter, hem son derece
pratik ve gercekei tutumu ile hem de her dénemde yeniden ba-
silan ve gevrilen eserlerinin evrensel tamnmghg ile kendini
gosterebilmigtir. Westminster Meclisine baglh bir Prespiteryen
ve apolojist idi, fakat aym zarmanda, ¢agin birgok iyi digtiniirt
gibi, zamanla, yliksek Kalvinizmin dogmatizminden uzaklagt,
Cromwell'in devletin de Ustiindeki konurmuna ve her tur ihtila-
le icten i¢e karsiydi, tarikatlara ve azizlerin fanatik duygusal-
hklanna muhalif idi. Fakat biittin degisiklildere karsin acik
kafall ve karsitlarina kars: da nesnel idi, calisma alamm, &zel-
likle ahlaki yagamunt kilise yoluyla pratik gelisimi dogrultusun-
da arad: ve kendini —tarihin tamdift en baganh vaizlerinden biri
olarak- parlamento hiiklimetinin, Cromwell'in ve restorasyo-
nyn hizmetine verdi. —Barthelemy gintnden Snce- son gdre-
vindevken isinden aynldi. Christian DirectorySi (Hiristiyan Reh-
beri) Puritan ahlak teolojisinin en kapsamh Szetidir ve kendi
vaizlik eylemlerinin pratik deneyimlerine gore dlizenlenmistir.
Kargilagtirma igin Alman Pietizminin temsilcisi olarak Spener'in
Theologische Bedenken'ine (llahiyat Uzerine Dislinceler),
Quakerler igin Robert Barclay'in Apology sine (Savunma) ve
aynica asketik ahlakin belli bagh temsilcilerine bagvurulacak ve
bu yapilirken de, yer sorunu gdéz &nilinde bulundurularak
olanakl oldugu &lciide dar sirurlar iginde kalinacaktir.

$imdi, Baxter'in Ewige Rube der Heiligeni (Azizlerin Ebedi
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Huzuru) ve Christian Directorysi (Hiristiyan Rehberi) ya da
benzer ¢alismalardan biri ele alinursa, ilk bakista, zenginlik ve
zenginligin elde edilmesi ile ilgili yargilardaki Yeni Ahit'in
Ebionistik * 6gesinin vurgulanis goze carpar, Zengintik, bu ha-
liyle, buiiyiik bir tehlike olugturur. Tahrkleri siursizdin taan
zenginliBinin iistiin dnemi ile karsilasunldiginda, zenginlik pe-
sinde kogmak sadece anlamsiz degil, ayru zamanda ahlaki ola-
rak da stphe gekicidir. Azizlerin zenginliginin etkili olmasinda
hi¢bir engel gérmeyen, tersine bunu onlann gérilntslerindeki
arzulanan bir ilerleme olarek degerlendiren ve yalmzea huzur-
suzlugu Snlemek icin olanaklanm kara gdre ayarlamalanna izin
veren Calvin ile kargtlastinldiginda, burada asketizm, diinyevi
mallann elde edilmesi pesindeki ber ugrasiyy ok daha kat1 bir
bicimde yvargilamugur. Para ve mal pesinde kogmamn olumsuz
bicimde yargilanmasinin istenildigi kadar ¢ok &rnegi “Puritan
edebiyaunda” vardir ve bu konuda daha tarafsiz olan ge¢ do-
nem Ortagag ahlak yazunt ile kargilasunlabilir. Ve bu diigiince-
lerle dile getirilmek istenen gok ciddidir. Ancak Gnemli ahlaki
anlamlanm ve baglanulanni gérebilmek i¢in daha yakindan in-
celemek gerekir. Ahlaki olarak gergekten itiraz edilecek sey,
milkiyetin sagladigy rabatlik, zenginligin, tembellige ve beden-
sel zevklere yol acan zevki, hepsinden Snemlisi de, “kutsal” ya-
samy elde etme ugragisindan aynlmasidic. Ve muilkiyet yalnizca
bu rahathk tehlikesini beraberinde getirdigi icin stipheyle kar-
stlanmistir. Cinkl “azizlerin ebedi huzuru” Ste diinyadadir,
fakat kutsanmusliklannt garanti edebilmek igin insanlar bu diin-
vada “glindiiz oldugu siirece onlan génderenin iglerini yapa-
caklardir.” Tannnuin kendi samnt arturma ile ilgili agikga goni-
len dilegine, bog zaman ve zevk ile degil, yalmz ¢aliyma ile hiz-
met edilir. Zaman: bosa harcama biitiin glindhlar icinde ilk ve

*  Ebionistik: “Yoksullugu” dngtren eski(Filistinli) Firdstiyan mezhep. (gev.)
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llkece en apir olamdir. Insamn kendi meslegini “kesinlegtire-
cegi” yagam siitesi cok kisa ve degerlidir. Toplumsal yagam
icinde zaman kaybi, “bos konugma® liiks, saplk icin yeterli
olanindan fazla uyku, ~6, en fazla 8 saate kadar—, ahlaki agidan
mutlak olarak itiraz edilecek konulardir. Benjamin Franklin'in
dedigi gibi “zaman paradir” anlarmina gelmez ama énerme, bir
dledde manevi anlamda gegerlidir: zaman sonsuz derecede de-
gerlidir, ¢linkii kaybedilen her saat tannmun samnt arttirma hiz-
metindeki ¢alismadan ¢alinmugtir. Degersiz ve dogrudan dog-
ruya yadsinacak bir bagka sey de, etken olmayan digtinmedir,
en azindan meslek ugragist pahasina ise. Glinkd bu, meslek
icinde tannnn isteginin etken bir bigcimde yerine getirilmesin-
den daha az tannmn hoguna gider.?® Ayrica pazar glinti bu ise
aynlmugtic ve Baxter'e gére, mesleklerinde tembel olanlar, za-
man geldiginde, tanriya ayiracak zamam olmayanlardar.

Buna gbre, Baxter'in temel eserinde, hep tekrar edilen, ba-
zen tutkulu bir bicimde istenen zor ve siirekli bedensel ya da
ruhsal 45in vurgusudur. Burada iki giidi birlikie is gorir. Ote
yandan ig, Bau kiliselerinde her zaman degerleri olan®® ve vyal-
nmz dogudakilere degil, biitlin dinyadaki manastir kurallanna
kargi kesin bir karsuilik icinde olan, kabul grmis asketik bir

28 Sessiz olma buyrupu ~Incil’'deki “her gereksiz sdzcilk” icin ceza tehdi-
dinden hareketle— 8z-denetimin efitimi igin giivenilir asketik bir aragtur.
Capdaglannun Puritzamin dern “melankoll” ve “suratsiz”lii olarak algila-
diklan durum, status naturalisin tarafszlguam yikimasiun bir sonu-
cuydu ve diigiinmeden konugmanm yaszklanisi da bu amaca hizmet
ediyordu.

29 Burada, Pietizmin duygu &zelliginden dolayi farkbilagtigi noktalar yer alir.
Asirt Lutherd bir anlamda vurguladis halde, Spener'e gére meslek ugrag
tanr: hizmetidir ~ve bu da Lutherci bir goriigtiir~ ve mesleki huzursuz-
luk insani tanndan uzaklagunr. Bu Puritanizmdekinden ¢ok farkli olan
bir Szeliktir.

30 Pictizm’'de de durum aynidir. Pietizmin 6zelligini yansitan anlays §8y-
ledir: Bir Adem’in giinatundan dolayr ceza olarak verilmls olan mesleld
sadakat, Insarun kendi istemesinin yok olmasina yarar. Insamn kom-
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aragter. Puritanizmin unclean life ¥ kavram altinda toplandigh
btitlin saldinlara Kargt, roli hi¢ de az olmayan &zel bir korun-
ma aracidir. Puritanizmdeki cinsel asketizm, manasur anlay-
sindan temel ilkesi bakimindan degil, derece olarak farklidir ve
evlilik yasamunin pratik sonuglan manasura gére daha genig bir
alana yayihr, Cinsel iligkiye, evlilikte bile, yalniz tannmn saniru
artirmak igin tann tarafindan istenen bir ara¢ olarak “liretken
ol ve ¢ogal” buyruguna uyarak izin verilic. Dini gliphelere karst
oldugy gibi, butiin cinsel tahriklere kargi da ~soguk banyolann
yarusira Sl¢tilli bir perhiz, sebze perhizi- gu regete verilir: “Mes-
leginde var glictlinle galis.”

Fakat i, hergeyden 8nce, yagamun tann tarafindan yazilmug
kendi icinde amacidir. Aziz Paulus'un “¢aligmayan, yememeli-
dir” ctimlesi herkes icin gecerlidir. Ise karsi isteksizlik, kutsan-
muglik durumunun eksikliginin isaretidir.

Burada, Ortacap goriglinden aynlan noktalar agikga ortaya
¢ikar. Aquina’h Thomas da o climleyi yorumlarmsur. Fakat ona
gore is, yalniz, naturali rationebireylerin ve toplumun yagam-
mn ayakta durabilmesi igin gegerlidir. Bu ama¢ ornadan kal-
kinca ctimlenin gegerliligi de kalmaz. Yalmz cins igin gecerli-
dir, her birey icin degil. Bu durum ¢aligmadan sahip olduklan
ile yagayabilenleri kapsamaz ve aym gekilde, tann kattnda eyle-
min ruhsal bicimi olarak temasa, sézel olarak ifade edilen ya-
saktan Once gelir. Gegerli te0loji icin manastr “lretimin” en
yiiksek bicimi, thesaurus ecclesiaenin** dua ve ilahilerle artti-

susuna sevgi himmeti olarak meslek ugrasisi, tannnun samiaz yonelik bir
mitesekkintik 8devidir (Lutherci bir anlayig) ve bu ytzden de isteksizce
ve. can sikinusi iginde yapilmast tannmn hoguna gitmez. Bir Huristiyanin
kendini “isinde dunyevi bir insan kadar ¢ahgkan gistermesi” gerekir. Bu
agikga Puritan gords bigiminin gerisinde kalir,

* unclean life: ({ng.) "temiz-olmayan (kirli) yagain”; Puritaniar igin ‘bedene
¥nem veren’ yasam, (gev.)

**  (hesaurus ecclcsiae: (Lat.) “kilise kiilliyat™. (gev.)
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nimasinda yatar. Fakat dogal olarak ahlaki iy ddevi ile ilgili bu
istisnalar Baxter'in géniglinde yer almaz, ama o glicld bir vurgu
ile zenginligin hi¢ kimseyi kogulsuz buyruktan aywramayacag
temel ilkesini gi¢lendirmigtic. Varhkli olan da ¢alisgmadan ye-
memelidir; ¢linki gereksinimlerini kargilamak igin caligmast
gerekmese bile, fakirler gibi onun da boyun egmek zorunda
oldugu bir tanrt buyrugu vardir. Clinkll tanriun Sngdriis, istis-
nas1z blitin insanlar igin kabul edecedi ve galigmak zorunda
oldugu bir meslek hazsclamgur ve Luthercilikte oldugu gibi bu
meslek boyun egilecek ve insanin kendini geligtirmesine yara-
yacak bir ilahi takdir degildir, tannmn, bireylere onun serefi
icin ¢alismak Uzere verdigi bir buyruktur. Bu agik ince farkin
yaygmn psikolojik sonuglan clmustur ve ekonomik evrenin tan-
nsal anlaminun ileri gelisimler ile arasinda (zaten skolastikie
daha 8nce kurulmug olan) baglant1 kurulmustur,

Isbalimu ve toplumdaki meslek orglitleri olgusu bagkalan
arafindan oldugu gibi, yeniden rahathkla atifta bulunabilecepi-
miz Aquina’h Thomas tarafindan da tannsal diinya diizeninin do-
laysiz sonucu olarak yorumlanmugur. Fakat insanin bu evrendeki
yeri ex causis naturalibusu* izler ve rastlanusaldir (contin-
gent** skolastik dilsel kullanuma gére). Daha &nce de gordu-
glimiiz gibi, Luther'e gdre, insanlara nesnel tarihi diizenin so-
nucu olarak verilmis durumlarda ve mesleklerdeki yerler, tann
iradesinin dolaysiz sonucudur ve bireyin tannnin ona tahsis
ettipi o yerde ve o sinirdar iginde kalma azmi, onun dini Gde-
vidir. Lutherci dinselligin “diinya” ile iligkisi bagindan ber tii-
miiyle kesin degildir ve Syle de kalmsstir. Luther'in ahlaki ilke-
leri Pauluscu diistincenin diinyaya karst umursamaz tuumun-
dan kendini tamamen kurtaramamustir, diinya yeniden bigim-

* cx causis naturalibus: (Lat) “dojal nedenler (dizisD". {gev.)
#»  contingent: (Lat.) “kogullara bajh olan”; ‘zorunlu'nun tersi, (gev.)
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lendirilemez ve bu yiizden de insanlar onu oldugu haliyle ka-
bul etmek zorundadirlar ve ancak &u dini bir gérev olabilir.
Ote yandan, Puritan bakis agisi icinde 6zel ekonomik kann
kargiikli oyununun ilahi niteligi farkls bir gdrinim alir. Prag-
matik yorumun Puritan egilimine sadik kalinarak, igbSlimu-
niin ilahi amact #rinlerinden tammir. Burada Baxterin acikla-
malan, birden fazla noktada Adam Smith'in igbSlGmuini tano-
lagtirmastnt haurlaur. Meslelkte uzmanlagma, is¢inin yetene§i-
nin gelismesini olanakli kildghindan, Uretimde niceliksel ve ni-
teliksel artiga yol agar ve clanakli en fazla sayida iyi ile aym
olan ortak iyiye hizmet eder. Buraya kadarki gidi yalin yararc
bir glididir. Zamaniun diinya edebiyaunin bakig agisi ile de
yakindan iligkilidic. Béylece, Baxter su Ogeyi tarhgmasinin en
tistiine koyunca &zgiin Puritan vurgu éne ¢ikar; “belirlenmig
bir meslek diginda bir insanun is etkinligi yalniz degisken ve ge-
cici olabilir ve zamaminin daha fazlasins isten ¢ok tembellikle
gecirir” ve §6yle tamamlar, “ve o (meslek sahibi is¢i) igini di-
zen iginde yertine getirir, oysa bir bagkas: ebedi bir karmasa
icinde kalir ve igi, ne yer ne de zaman tanur, bu ylizden belirli
bir meslek (certain calling, bagka durumlarda stated calling *
denin) herkes i¢in en iyi durumdur.” Siradan giinlik iscinin zor-
landigs degisken isi gogunlukla kacimlmazdir ama her zaman,
istenmeyen ara bir durumdur. Daha 6nce de gorduglimiiz gibi,
igsizin yagamu diinyevi asketizmin sistematik-medotik 6zelligin-
den de yoksundur. Quaker ahlalana gbre de insamn meslek
yagatu tutarl bir asketik erdem talimidir, itinayla yontemli bir
bicimde mesleginin ardindan giderken ortaya gikan bilincinde,
kendi kutsanmighk durumunun bir ispatidir. Tannnun istedigi
kendi bagina bir ugrasi degildir, ussal bir meslek ugragsidur,

*  cortain calling/stated calling: (Ing.) “keskin meslek”/*konmug (bells
lenmig) meslek”. (gev.)
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Puritan meslek kavramunda vurgu her zaman, mesleki asketiz-
min metodik ézelligindedir. Luther'de oldugu gibi tann tarafin-
dan bir kez gizilen kadere razi olma da degildir. Bdylece, her-
hangi birinin birden fazla meslegi birlestirip birlegtiremeyecegi
sorusu, orak iyi ya da kisinin kendisi igin yararli ise3! ve kim-
seye zarar vermiyorsa ve insamun bu birlesik mesleklerden biri-
ne kargt sadakatsiz olmasina yol agmiyorsa, olumlu olarak ya-
nitlanir. Aynca meslek degésimi de eger diistincesizce degil de
tannnin daha hosuna giden, yani genel ilkelere uygun olarak,
daha yararli meslegi elde etmek igin ise, hic de itiraz edilecek
bir durum olarak goérilmez. Ve hepsinden 6nemlisi: bir mes-
legin yaran ve buna uygun olarak tannmn hoguna giderligi ilk
once ahlaki kurallara gére ve daha sonra “blitin” igin tretilen
mallann dnemine gore Slglillr, fakat o zaman da liglincl ve
dogal olarak pratik agidan en dnemli bakis agis1 ontaya ¢ikar:
ozel ekonomik “kdrblik” Clinkii bir Puritanun yasamin her olu-
sumunda etKisini gérdgl o tann eger kendinden olan birine
kazanma sansin verirse bunu amagh yapar. Ve buna uyarak
inanch Hiristiyan, kendine cikar saglayacak bu ¢agriya uyar.
“Eger tann size, ruhunuza ya da bir bagkasina zarar vermeden
bagka bir yoldan kazanacagimzdan daha ¢ogunu yasal olarak
kazanmamzi saglayacak bir yol gosteriyorsa ve siz bunu geri
geviriyorsamz ve daha az kazang getiren yolu izliyorsamz, o
zaman mesleginizin amaclanndan birine ters dlisersiniz, tann-
nin vekili olmay: ve onun verdigi ve istedigi zaran onun igin
kullanabileceginiz armaganlanm kabul etmeyi reddediyorsu-

31 Puritan edebiyaunda sik sik vurgulandi gibi tanrn, insamn konxgusunu
kendinden fazfa sevmesini dejil, kendisi kadar sevmesini buyurmustur.
Ayrica insamin 8z-sevgisi &devi de vardw. Ornejin, sahip olduklanm
komsusuna gére daha amaca uygun ve bdylece tancmn ganuim aturicy
bigimde kullanan, komgu sevgisi gerei bunlan paylagmak zorunda de-
gildie.
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nuz demektir. Zengin olmak igin, bedensel zevkler ve giinah
icin degil, tann icin ¢alismalisimz”. Zenginlik, tembellige ve gi-
nahkir yasam zevklerine karg: bir tahrik ise, 0 zaman tehlikeli-
dir ve daha sonra kaygisiz ve zevk iginde yasayabilmek ama-
ciyla pesinden kosuluyorsa, ancak © zaman kétidiir. Ama mes-
leki gorevin yerine getirilmesi agisindan zenginlige ahlaki ola-
rak izin verilmekle kalinmaz, buyurulur da.3? Kendisine ema-
nel edilen yetenegi gelistirmedigi icin reddedilen ugak ile ben-
zerlik, aynt geyi dile getiriyor gibi goriintyor, Cogunlukla iddia
edildigi gibi, fakir olmay: istemek, hasta olmawy istemek ile aym
seydir; is kutsalhf acisindan kinamir ve tannnmn gerefine de
zarar verir. Ve Ozellikle, caligabilecek durumda olarun dilen-
mesi, yalniz tembellik oldugu igin giinah degildir. Havarinin
sovlediklerine gdre, aynmi1 zamanda insanin komsusuna karst ig-
ledigi bir glinahtir da.

Belisli bir meslege sahip olmanin asketik dneminin vurgu-
lanmasi ¢agdas isbd/dminin ahlaki haklihigim sagladig:r gibi
tliccarlann kar saplamalannin ilahi anlamint da gosterir. Sen-
yorlerin asil tembelligi ve sonradan g&rmelerin bu haller, aske-
tizm tarafindan aym gekilde nefretle karsilanir. Buna kargihik

32 Bu ¢ok 6nemlidir, Bir kez daha suna dikkat ¢ekelim: teolojik ahlakin
kuraminin lkavramsal olarak geligtirdikleri, bizi burada ilgilendirmiyor,
bizi ilgilendiren miiminlerin pratik yagamlannda gegerli olan ahlakin ne
oldupu, meslek ahlakiun dini yonlendirilisinin pratik olarak masil bir
etkisinin oldufudur. Katolik ahlak edebiyatinda, ézeliikle Cizvit edebiya-
tinda, &megin, kim izin verilmesiyle ilgili -bu konuya, burada girmeye-
cegiz— tartigmalara rastlanyr ve bunlar Protestan ahlak¢ilannin gértiglerine
benzer ve hatta "izin verme” ya da "hoggérii"de daha da ilen gittigi gord-
lr. Asketik yagamun dini 6diiniiniin sokakiaki adam icin gegerli olan
kesinligi olgusu bir kenara birakiliesa, kuramdaki gliglhii fark ontaya ¢ikar:
Katoliklik i¢inde yer alan bu agik fikirli g8riisler, daha 1hmli ahlak kuram-
larnun Griini olup kilise otoritesi tarafindan yasaklanmamg ama bunlara
kilisenin en ciddi ve kat1 taraftarlannca itiraz edilmistir. Oysa, Protestan
meslek kavrami asketik yagamun en ciddi taraftarlari kapitalist kazance
yonelik yagamun hizmetine vermistir. Obir yanda kogullu olamk Eln
verilen, burada pozitif ahlaki bir 1yi olarak gérilisr.
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orta sinif, kendini yetistirmis burjuva ahlaki onayim ahr: “Tann
onun ticaretini kutsasin” deyfsi tannsal yolu bagan ile izleyen
azizler i¢in séylenmigtir ve ona inananlar bu diinyada &ddllen-
diren Eski Abit tannsimmn bitin glicd, Baxter'in nasihauna
uyarak; kendi kutsanmughk durumlanm Incil'deki kahramanla-
nn ruhsal yapilan ile kargilastiran ve Incil'in 8zdeyiglerini “bir
yasa Kitabimn paragraflan gibi” yorumlayan Puritanlar icin de
ayn1 yonde etkili olmugtur. Eski Ahit'in ézdeyislerinin de ¢ok
anlagihr oldugu séylenemez. Luther'in konugma dili iginde diin-
yevi anlamda “meslek” kavramuay, ilk kez Jesus Sirach'tan bir
paragrafi ¢evirirken kullandipim daha énce gSrmiustiik. Fakat
Jesus Sirach'in kitab: Helenistik etkilere ragmen, biitiin dile ge-
tirdikleriyle Eski Ahitin, geleneksel etkiyle genisletilmis bdttim-
lerine uyar. Bu kitabin, gliniimiize dek Lutherci Alman kéylU-
leri arasinda ¢ogunlukla &zel bir ilgi gormuis olmast, Lutherci
Szelliklerin Alman Pietizminin gesitli egilimlerinde kendini,
Jesus Sirach'i tercih eder bigimde disa vurmasi gibi, ¢cok kendi-
ne Ozgli bir durumdur. Tannsal nesneler ile bedensel nesneler
arasindaki kesin aynmlan ile Puritanlar, Apokrifa'y telkin edil-
medigi icin yadsinuglardir. Kitabr Mukaddes metinleri arasinda
Eyiib'lin kitabinun etldisi, bir yandan, Kalvinist gériige de uyan,
insani Slclilerden stynlmug yifce bir tanrinin mutlak egemenli-
ginin yiiceltilmesi ile, éte yandan Calvin igin pek énemli olma-
yan fakal Puritaniar icin cok dnemli olan tanrmin kendi insan-
lanmu —yalniz Eytibiin kitabindal~bu yagamda ve maddianlamda
kutsayacag bilincini bagdastirmas: yliziinden ¢ok gii¢li olmusg-
tur. Mezmurlann en duygusal kialannda ve Siileyman'in Me-
sellerinde ortaya ¢ikan dogu Quietizmi, meslek kavramu icin
¢ok énemii oldugu halde, Baxter'in geleneksel bir hava icindeki
Korinthoslulara Birinci Mektp'a yaptig gibi, hi¢ ele alinmamus-
tir. Bu ylizden, tannmn hoguna giden eylemlerin igareti olarak
gortilen bicimsel yasalligin ydceltldigi Eski Ahitin ilgili bShim-
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lerinin 6zellikle Uzerinde durulur. Musa yasalannin trensel ya
da tarihte stnurlanmug buyruklanmin Yahudi halkine icerdigi igin
Yeni Ahit ile gegerliligini yitirdigi ama bagka bakimlardan lex
naturgenin bir ifadesi olarak gecerliligini her zaman korudugu
ve koruyacap kavratn, bir yandan ¢agdas yagama uyum sagla-
yamayan buyruklann ayiklanmasim olanakh kilmug, bir yandan
da Eski Ahit ahlakinin &zgdr yolunun birbiriyle iligkili sayisiz
Ozellikleriyle, bu tdr Protestanligun diinyevi asketizmine 6zgil,
kendini dogrulayan ve 8lgulu yasalllk ruhuna glgld destegini
vermigtir, Gagdag birgok yazar gibi, yeni yazarlar da Ingiliz Pu-
ritanizminin temel ahlak egilimini “Ingiliz Ibraniciligi” olarak
adlandwmakta, dogru anlasildiginda, haklidiclar. Filistin Yahu-
dileri Eski Ahit yazlanmn ortaya gikug: dénemdeki gibi diigti-
niilmemeli, ylizyllarca bigimsel, yasal ve Talmud egitiminin et-
kisi alunda kalmg olan Yahudiler diigiintilmelidir. Ve o zaman
bile, kosutluklar kurulurken ¢ok dikkathi olunmalidir. Eski Ya-
hudiligin yasamu dogal bir tutum i¢inde degerlendirme egilimi,
Puritanizme 6zgl dzelliklerden ¢ok uzaktir. Ayni gekilde ~bu-
nun da gézden kaginlmamas: gerekir— Ortacag ve Yenicay Ya-
hudilerinin ekonomik ahlakinin, geligen kapitalist ethos iginde,
her ikisinin de durumunu belirleyen &zelliklerinden uzaktir.
Yahudiler siyasal ya da spekiilatif yénde egilimi olan “macera-
ct” kapitalizm tarafinda yer almugtir: ethoslan, tek bir sézctikle,
parya —kapitalizm idi-, Puritanizm ise burjuva isletmesinin ve
isin ussal orglitlenmesinin etbosunu icinde tagidi. Yahudi ahla-
kindan da sadece bu gergeveye uyanlan aldu.

Eski Ahit kurallanyla yagam Uzerinde etkili olunmasinin
sonuglanmn ortaya konulmas1 —¢ok gekici bir gbrev ama bu
zamana kadar Yahudilik igin bile aragunlmamug— bu taslagmn
cergevesi icinde olanaksizdir. Daha ¢8nce Puritanlann genel
ahigkanliklan ile ilgili olarak deginilen iligkilerin yarunda, her-
seyden 6nce tann tarafindan segilmis halk olduklan inancimn
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glindeme gelmesi, biiylik bir Rénesans deneyiminin yaganma-
sina yol agti. lyi ylirekli Baxtern, bagka bir yerde degil de In-
giltere'de ve gergek kilisede dogmasina izin verdigi icin, tann-
ya glkrettigi gibi, tannmn kutsanmughig ile insanin sahip oldu-
gu bu mikemmellige sikretmesl, Puritan burjuvazinin yagam
tutumunu etkiledi ve kapitalizmin o kahramanlik dénemine 6z-
gu bigimsel, kat: ve dogru s&z1i niteliginin olusmasini saglads.
Simdi, meslek kavraminin Puritan yorumunun ve asketik
yasam bigiminin kapitalist yagam bigimini dogrudan dogruya
etkiledigi noktalan acikliga kavusturmayr deneyecegiz. Daha
once gordligiimiiz gibi, asketizm biittin gicliyle tek bir seye
kargiydt: Varliktan dogal zevk alinmasi ve onun hazzim olugtu-
ran seyler. Bu egilim, kendine &zgii bir bicimde, I. Jacop ve I.
Karl'n Puritanizme kars1 savagta yasa haline getirdikleri ve bi-
tin kirstilerden okunmas: 1. Karl tarafindan duyurulan Book of
Sports 'da* dile gelir. Puritanlann kralin pazar giinleri ayin di-
sinda bazi poptiler eglencelere yasal izin vermesine karsi deli-
ce savagmalan yalmiz Sabbat dinlencesinin** bozulmasina
neden oldugu i¢in degil, aynca azizlerin diizenli yasam bigim-
lerinden isteyerek ayarilmalanna yolacmasina bagliyd. Ve kra-
lin o sporlann yasaligina karg: herhangi bir saldiniyr katy ceza-
lar ile tehdit etmedeki amaci, Puritanizmin devlet icin ¢ok za-
rarli olan anti-otoriter asketik egilimini kirmakti. Buglin nasi
kapitalist toplum “calismak isteyeni” is¢i sinifinun sunuf ahlakina
ve otorite digmamn sendikalara kargt koruyorsa, monargik feo-
dal toplum da aymu gekilde, “zevk pesinde olanlan”, dogmakta
olan burjuva ahlakina ve otorite diigmam asketik egilimli ayin-
lere karst korudu. Buna karsilik Puritanlar en Snemli 6zellikle-
rini 8ne strdiiler: yagam biciminin asketik ilkesi. Clinkii Puri-

* Book of Sports: (Ing.) “Spor (Idman) Kitabr”. (gev.)
** Sabbat: Tanr'nin “dinlendigi” “Pazar” glinil; kats dinsel gérilslere gére hig-
bir *is” yapilmamasi gereken giin. (gev.)
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tanlann ve hatta Quakerlerin de spora karg1 olmalan, ilkece bir
kargr ¢ikis degildi. Ussal bir amaca, fiziki yeterlilik i¢in gerekli
olan yeniden hayat vermeye hizmet etmesi gerekiyordu. Buna
karsihk, dolu dizgin bir yasamun disiplinsiz gtidilerinin araa
olmasi durumu giipheyle kargilamyordu ve yalin zevk aract
olunca ya da bog gurur, ham giidii ya da usdig1 kumar zevkini
uyandmnca, dogal olarak, kabul gérmiyordu. Insam mesleki
ugragidan uzaklasticdif gibi, dinsellikten de uzaklagtiran glidd-
sel yasam zevki, kendini “senySr-lere ait spor olarak ya da orta-
lama insanin dans salonlarna ya da meyhaneye gidigi olarak
tanumlasin, o haliyle, ussal asketizmin ddgmani idi.

Ayrica, dogrudan dogruya dini degeri olmayan kiiluir var-
liklarina karst da glivensiz ve diigmanca bir tutum igindeydi.
Puritanizmin yasam idealinin, kultiire karg1 karanlik bir tutucu-
luk icerdigi sGylenemez. Bunun tam tersi, en azindan bilim ag1-
sindan ~Skolastizme duyulan nefret disinda— dogrudur. Ve Pu-
ritan hareketin 6nde gelen temsilcileri Rénesans kiltUriine go-
milmuslerdi: Hareketin Prespiteryen kanadinn vaizleri Klasiz-
min ilkeleryle doluydu, radikaller bile, teolojik polemikte o tir
bilgi¢lik taslamaya utanmadilar. New England kadar higbir (l-
kede, ortaya cikistnin ilk yillannda, bu kadar ¢ok “uzman”
olmamugtir Kargitlaomin hicivleri, dmegin Samuel Butler'in
Hudibras gibi, ilk basta Puritanlann bilgicliklerine ve okul dia-
lektiklerine yoneliktir: Bu da, kismen, katolik fides implicitaya*
kars1 tutumun sonucu ortaya gikan bilginin dinsel degerlendi-
rlmesi ile ilgilidir. Fakat insan bilimsel olmayan yazn alanina
ve Ozellikle giizel sanatlara bakuginda farkll bir dorumla kas-
silagir. Burada asketizm eski Ingiltere'nin mutlu yagamu Gzerine
bir buz parcasi gibi ¢dker. Bunun olumsuz etkisi diinyevi eg-
lenceler Gizerinde de duyulmugtur. Puritanlarin “baul inang”

* fulcs implicita: (Lat.) "baglayici inang”. (¢ev.)
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kokan, biyilye dayal kutsanmugliklan hatirlatan her geye karst
duyduklan kizgin nefret, Noel kutlamalan, Mayis Agaci ve ken-
diliginden olugan bitin dini ktltiirel etkinlikleri de kapsiyor-
du. Hollanda'da cogunlukla kau bir realizm iginde biiyik bir
sanatin geligmesinin olanakli olmas otoriter ahlaki ydnetiminin
ne dlglide sarayin ve naipler topluluginun (bir rantiye tabaka-
s1) etkilerine kars: gikalabildigini gosterdigi gibi, Kalvinci teok-
rasinin kisa siiren egemenliginin Slgtili bir devlet kilisesine d6-
ndgmesinden ve asketik glictinti farkedilir derecede yitirmesin-
der sonra zenginlesen kligik burjuvanin yagam zevkini de
gosterir. Puritanlar tarafindan tiyatro da hos kargilanmazd: ve
erotizmin ve ¢iplaldigin kat bir utumla olanakh olanin sirurlan
digina gikanlmasiyla, sanatta oldugu gibi edebiyatta da kékli bir
bakis agis1 kalamaz. “Aylak konugma”, “aginhk”, “bos gosterig™
kavramlan ~hepsi usdigi, amacsiz, asketik olmayan ve biitiin
bunlann Gstiine tannmin sanina degil de insanlannkine hizmet
eden davramglann igaretidir,— sanatsal glidiintin kullanilmastna
kargi, Slelli amaghilign 6ne ¢ikarmaya karar vericken her za-
man elde hazirdi. Bu, 6zellikle insanuin stislenmesinde, érnegin
elbiseler icin gecerliydi. Bugiin kapitalist Gretimin “standardi-
zasyon"una gotiiren yasam bigimini birGrneklestirme egilimy,
“yaratikfan tannlagtirma”mn reddinde ideal temelini bulmugtu.
Puritanizmin i¢inde bir kargithklar dinyas: tagicdify, sanattaki
ebedi biyliklige duyulan gtidisel duygunun, énderlerinin ara-
sinda, "§ovalye”lerin atmosferindekinden daha gilicli oldugu,
“eylemleri” Puritan tannsinin géziinde ¢cok az kutsanmuglik bul-
dugu halde, Rembrandt gibi egsiz bir dahirin yaratklannda
dar gevresi tarafindan, ¢ok temelden, belirlenmis oldugu unu-
tulmamalidir. Fakat, Puritan yagam bigiminin ilerki gelismele-

* |die talk/supcrfluitics/vain ostantlation: (Ing) aylak konusma/aginhk/
bog gitsteris. (gev.)

148



rinin birlikte getirebilecegi ve ashnda belirledigi, kisiligin gtichi
bir tinsellestirme hali, edebiyat gliglendirdigi ve bu da daha
sonraki nesillerde glin 1sigina cikug stirece, genel génintigte
bir degisme olmaz.

Puritanizmin bittin bu dogrultulardaki etkilerinin burada
tarigiimasini sonuglandirmadan, su gergegi ortaya koymahyz:
Estetik ya da sportif zevklere hizmet eden kiilttir varhklanndan
zevk almaya verilen lzin, her zaman, hep gok &zel bir siuda-
mayla Kargilagti: bigbir seye mal olmamalilar. Insan, sadece
tanniun ganiyla ona litfedilen mallann mutemedidir, Incil'in
hizmetkén gibi, o da, kendisine emanet edilen her kurusun he-
sabini vermek zorundadir ve bir Kismuiru tanann sam igin kulla-
nacag yerde, kendi zevki icin kullanmas:, en azindan, tehlike-
lidir. G8zi acik olan hangi insan bu gorlisln temsilcileriyle,
bugtine kadar kargtlasmarmugtir? Insarun, ya hizmet eden bir
mutemet ya da “kazang makinesi” olarak boyun egdigi kendisi-
ne emanet edilmis miilkline karst édev distncesi, buz gibi
agirhgiyla yagamun Usttine ¢ker. Miilk artiikga, —asketik yagsam
bicimi sinavi kazanrsa- tanrinin gani igin kaybolmadan tutmak
ve durmadan ¢ahsarak ¢ogaltmak yukimioligd de artar. Cag-
das kapitalist ruhun bir ¢ok béltimleri gibi, bu yagsam bigiminin
kaynag da bir ka¢ kdk halinde Ortagaga uzanir,® ‘fakat en
onemli ahlaki temellerini asketik Protestan ahlakinda bulur,
Kapitalizmin gelismesindeki antami ¢ok agikur.

Diinyevi asketik Protestaniik —gimdiye kadar sdylenenler
ozetlersek— miilk sahibi olmanin verdigi dogal zevke var gili-
cliyle kars1 giknug, tizketimi, bzellikle liks tiketimini sinifla-
mustir. Buna karsilik, mal kazanciny, psikolojik olarak gelenek-
sel ahlakin yasaklanindan kurtarmis, kazang ugrasisiun zincir-

33 lgyerinin, blirorun, genel olarak “igin” ve &zel konuwn —firma ve islm
olarak- is sermayesinin ve &zel olanaklann, bitbirinden ayridmas: efl-
limi, hepsi bu yénde yer alir.
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lerini koparip bunu yalmz yasal hale getirmekle kalmarmg, ay-
nca (tarugilan anlamda) dogrudan dogruya tannnun istegi ola-
rak g&rmiigtiir, Bedensel zevklere ve diinyevi mallara olan ba-
gimhiliga karg1 savag Puritanlar'dan bagka biiytik Quaker apolo-
jisti Barclay'in de agikga dogruladifs gibi, ussal kazanca karsi
bir savagim olmayip, mtkiin usdis1 kullapimuna karg bir sava-
simdir. Bireylerin ve toplumun yagam amact olarak tann tara-
findan istenen ussal ve yararl kullamm onaylamrken, usdig
kullanim, hergeyden &nce, feodal duygular agisindan son dere-
ce cdogal olan bedensel putlagurma, liiksiin yerilen diga vuran
bicimi olarak degerlendirilmesi ile agiklanir. Istedikleri, muilk
sahibinin kigtk disirilmesi degildi, milkint gerekli ve pra-
tik agidan kullanugh islerde kullanmasiydt. “Refah™ kavramu, ¢ok
dzgln bir bigimde, kullanim amacinun ahlaki izin alaniu stnur-
lar ve bu kavrama bagli olarak gelisen yasam bigiminin, bu
diinya gdriigtintin en nemli temsilcileri olan Quakerlerde 6n-
celikle ve agtk bicimde gozlemlenmig olmasi, dogal olarak, bir
rastlant1 degildir. Feodalitenin oynak bir ekonomik tabana da-
yanan 1nltll ve parlak gésterisine kargi, 6lgtili yalinhgin goste-
rigsiz zasifligi tercih edilir. Bujuva “yuva”**¥sirun temiz ve sade
rahath@ ideal olarak gésterilir. Ozel ekonomik zenginligin tire-
timinde asketizm, hakstzlipa ve aggozliltie karst savagmustir
—¢lUnkd aggdzlilik “Mamnonizm” vbg. diye reddedilen bu
seyler, zengin olmak icin zenginligi elde etmeye cahsmakiir:
¢linkii bu tlr bir miilkiyet bir tahriktir. Fakat burada asketizm
her zaman iyiyi isteyen ve her zaman kétiyid ~onlann anla-
minda ké&td; milk ve onun tahrikleri- “yaratan” gtic olmugtur.
Clinkd asketizm Eski Ahite uygun olarak ve “iyi ig” anlayisimn
ahlaki degerlendirmesi de tam bir analoji icinde kalarak zen-

* comfort: (Ing.) “refab”, (gev.)
** home: (Ing.) “yuva™. (gev.)
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g‘inlik pesinde kosmaw, reddedilmesi gereken, fakat mesleki
ugraginun Uirtind olarak zenginlige ulagmay: tanrmin kutsamasi
olarak gdrmekle kalmayip, ayrica daha da énemlisi, durup din-
lenmeden surekli, sistematik diinyevi mesick Sgretisinin dini
degerlendirilmesinin asketizme ulastiracak en ylksek arag ve
aym zamanda insanin yeniden dogmasimn ve gercek inancinin
en emin ve agik ispau olmasy, bizim burada kapitalizmin “ruhu”
olarak adlandirdigimiz yagam bigiminin yayilmasinin en biiylk
manivelass olmustur. Ve tiiketimin simrlandinimas: ile kazang
pesinde kogmanin serbest birakilmasimu birlikte ele aldifimzda
onaya ¢ikacak pratik sonug ¢ok aciktir: asketizmin iasarrufu
zorlamast ile biriken sermaye. Kazanulmug olamn tiiketilerek
kullanumasina kargi konulan engeller, sermayenin tiretken
kullammint saglamisur Bu etkinin ne kadar glicli oldugu sayi-
sal olarak ¢ok kesin belirlemelerden uzakur. New England'da
iliski o kadar agik bir bigimde ortaya ¢ikar ki, bu durum John
Doyle gibi miikemmel bir tarihginin gbziinden kagmanustir.
Fakat yaluz 7 yil boyunca kat1 bir Kalvinizm ile y&netilen Hol-
landa'da en ciddi dini ¢evrelerde egemen olan yalin yasam bi-
¢imi biyiik zenginliklerle birdestiginde, agin bir sermaye biriki-
mine yol agrigtir. Aynica, her zaman ve her yerde gegerli olan,
bugtin bizde de glicli burjuva yeteneklerinin asillegtiritmesi egi-
liminin, Puritanizmin feodal yasam bigimine karst duydugu
hognutsuzluk ile gozle goriillir bigimde engellendigi, ¢ok agik-
ur. 17. yiizyll Ingiliz merkantilist yazarlan, Hollanda'mn serma-
ye gliciiniin Ingiltere'ye gdre Ustlinlliglinii, orada, burada oldu-
gu gibi yeni kazanilmg zenginliklerin diizenli olarak topraga
vatirilmamasina ve —¢linki sorun yalmz toprak satin alim de-
gildir— feodal yagam bigimi aligkanliklanmn asillegtirme yolla-
rim aramamalanna ve bu yolla kapitalist kullamumdan uzak kal-
mamalarina atfederler, Puritanlarda da tanm ekonomisinin dzel-
likle Snemli, ayrica dine de yarali bir kazang bigimi olarak de-
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gerlendirilmesi (Srnegin Baxter'da) toprak sahibiyle degil, ku-
clik ciftgi ile ve 18. yiizyillda da egraf ile degil, “ussal” giftci ile
ilgilidir. Ingiliz toplumunda 17. ylizyldan beri “mutlu eski In-
giliere”nin temsilcileri “egraf” ile toplumsal giicleri degisken
olan Puritan gevreler arasindaki ¢atigma devam eder.* Her iki
dzellik: bir yanda bozulmarmug yalin bir yagam sevinci ve 6te
yanda kat1 kuralli ve bir sikilganlik iginde kedine hitkmetme ve
geleneksel ahlaki baglar, bugiin bile, Ingiliz “halk 6zellikleri”
tantminda yan yana dururlar. Ve aym gekilde, Kuzey Amerika
kolcnilerinin tarihinde de “sézlesmeli hizmetkarlarn iggicl-
ni kulladarak ¢iftlikler kurmay ve lord yagamu slirmeyi isteyen
“maceraperestler” ile Puritanlann burjuva digtlince bicimi ara-
sindaki kesin karsiliklar ortaya ¢ikar.

Puritan yasam kavramunmin glicti yeterli oldugu siirece her
kogul altinda ~ve bu dogal olarak sermaye birikintinin tegvikin-
den daha énemlidir- ussal burjuva ekonomik yagam bigimine
olan egilimi destekleyecektir; onun en temel ve hergeyden &n-
ce, tek tutarh temsilcisidir. Cagdag “ekonmik insamn” begiginde
o vardir. Puritanlann kendilerininde ¢ok iyi bildikleri gibi, on-
lann bu yasam idealleri zenginlik “tahriklerinin” glicli sitnama-
lan aliunda bel vermigtir. Pusitan ruhun en hakiki taraftarlatin,
¢ok dilzenli olarak, kii¢iik burjuva ve giftgilerin agag statiilerin-
den ytikselen siniflar arasinda buluruz, oysa beati possidentes *
Quakerler arasinda da, eski idealleri inkar etmiglerdir, Diinyevi
asketizmin &nctilerini, yani Ortagaghn manastir asketizmini de
yenen hep ayni kaderdi: bu asketizmde (ikincisinde) ussal eko-
nomik eylem kat1 yagam kurallan ile sinurlan Gzerinde etkisini

34 Burada hendlz dini kokenleri aragunimamis olan 8geler, zellikle de
honesty Is the best policy cimlesi (Franklin'in kredi ile ilgili tartg-
masy), Puritan kékenlidir.

* beatl possidentes: (Lat.) “sahip olmarun {mulkiyetin) kutsanmughgina
erenler”. (cev.)

152



iyice hissettirince, kazamilmig miilk, -inan¢ ¢atigmalany déne-
minde oldugu gibi- ya dogrudan dogruya asillere gegti ya da
manastir egitimini ¢Skiige dogru giilirdl. Ve bir ¢ok manastir
reformundan biri, zorunlu hale geldi. Aslinda, btitiin mezhep
kurallannin tarihi, belirli bir anlamda, milkUn laiklesmesinin
ctkileriyle ontaya ¢ikan sorunlar ile strekli yenilenen bir sava-
simdir. Ayni sey, daha biyiik olglilerde, Puritanizmin diinyevi
asketizmi icin de gegerlidir. 18. ylizyihn sonlanna dogru Ingiliz
endustrisinin serpilmesine onctilitk eden metodizmin gai¢li bir
bicimde yeniden “canlanisi” 5 tir bir manastir reformu ile pekila
kargilagunlabilir. §imdiye kadar bitin sdylenenler lizerine bir
motto olarak, John Wesley'den bir pargca yer alabilir. ClinkU
mukemmel bir bigimde asketik egilimin 6nde gelenlesinin, bura-
da agiklanan gornintsteki kargit iligskileri ve onlarla gelistirlen
anlami kavramig olduklarini gésterir. Wesley s6yle yazmugtir:
“Korkarim ki, zenginligin artu$ yerde dinin igerigi aym 6l-
clde azalmigur. Bu yizden de, esyanin dogasina uygun ola-
rak, gergek bir dinin yeniden dogugsunun vzun stire kalici ola-
bilecegini olanakli gémitiyorum. Ciinkd din, hem g¢ahskanlik
hem de wumluluk* tretmek zorundadir ve bunlar da ancak
zenginlige yol agar. Fakat zenginlik artinca, gurur, kizginlik ve
dlinya sevgisi de artacakur. Kalbin sesini dile getiren bir din
olan Metodizmin gimdi yesil bir agag gibi serpilmigken, bu du-
rumda kalmass nasil olanaklidir? Metodistler her yerde ¢aliskan
ve tutumlu olmuglardir, bunun sonucu olarak da miilkleri ¢o-
galmustir, Béylece bununla orantul olarak gururan, kizginlik-
lan, bedensel ve diinyevi arzulan ve yagam kibirleri de art-
mugtir. Bu yiizden de dinin bigimi oldugu gibi kalicken, ruhu
yavag yavag yok olmugstur. Bunu 6nleyecek, saf dinin bu sii-

*  industry/frugality: (Ing.) “caligkanlk”/"tummluluk’. (Weber ingllizcelerl-
ni de veriyor). (gev.)
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rekli yozlagmasim engelleyecek bir yol yok mudur? Insaniann
¢aligkan ve tutumlu olmalanin engellemeye kalkamayiz. Bitin
Hrristiyanilar hazanabildikeri kadar gok kazanmaya ve ta-
sarruf edebildikleri kadar ok iasarruf etmeye; yani bu sonuig
olarak st demektir: zengin olmaya tesvik eimeliyiz.” (Bu
tesvigin sonucu olarak, “kazanabildigi kadar ¢ok kazanan ve
tasarruf edebildigi kadar g¢ok tasarruf eden”, aym zamanda,
kutsanmuglik icinde gelisebilmek ve gdkylzinde bir servet bi-
riktirebilmek icin “verebildigi kadar ¢ok vermelidir®.) Buraya
kadar gosterilmeye caligilan iligkinin, biitin aynnulanyla, ele
alindif1 g6rilmektedir,

Wesley'in burada dile getirdigi gibi, ekonomik geligim agi-
sindan énemleri, en bagta, asketik egitsel etkilerinde yatan o
gucli dini hareketlerin ekonomik etkileri, diizenli olarak, itk
once saf dini tutkulann doruk noktasi agildiktan sonra agiga
¢itkmugtir, tann kralligin: arama savagum zamanla, SIgili bir
mesleki erdeme doniigmts, dini kkler yavag yavas yok olmusg,
yerini diinyevi yararcthga birakmustus. Dowden'in belinttigi gibi,
Robenson Crusoe adl popiiler fantazideki bir yandan bir mis-
yonu gergeklegtiren yalmz (terk edilmis) ekonomtk insan, *gu-
rur pazannda” kosturarak yalmz bir arayig iginde gokytizi kral-
Iinn arayan Bunyan'in “hact’simn yerini alir. “To make the
best of both worlds”* ilkesi, egemen hale gelince, ~-Dowden'tn
onceden fark ettigi— “yumugak yasuk” ile ilgili Alman ata s6-
ziinde cok giizel dile geldigi gibi, iyi bir biling, rahat bir burju-
va yagamumn araglanndan biri haline gelmistir. 17. ylizyilin
dinle dopdolu o déneminin, arkadan gelen yararci akipgisine
birakugt miras (yasal yollarla gergeklesme kosuluyla) hersey-
den 6nce ¢ok iyi —hatta denilebilir ki, riyekdriiga varan- bir

* to make the best of both worlds: (Ing.) “her iki duUnyantn da haklum
vermek (tadini ¢ikanmak)”. (gev.)
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para kazanma bilinci idi. Deo placere vix potestin biitiin izleri
silinmigti. Yerine &zel bir burjuva meslek ahlak dogmustu. Bir
burjuva is adam bigimsel dogrulugun siurlan iginde kalabildi-
gi, ahlaki eylemi lekesiz olabildigi ve servetini kullanig bigimi
kabul edilebilir oldugu siirece, tanrinin kutsanmighg igcinde dur-
dugu ve agikga onun tarafindan kutsandiy bilinci ile, kazang
¢ikarlannin peginde kosabilir ve boyle yapmak zorunda oldu-
gunu distinebilir, Dini asketizmin giict, bir de bunun Gstine,
emyrine Slgiill, bilingli, olagandstl ¢aligkan ve ige, tann tarafin-
dan istenen yagzam amaci olarak bakan iggiler verdi. Ayrica, bu
dlinya nimetlerinin egit olmayan dagiliminin tann inayetinin
6zel bir takdid oldugu ve tanmnin bu farklarla, tek kutsamalar-
da oldugu gibi, bizi bilinmeyen hedeflere dogru gotiirdligl yol-
lu rahatlauct gliveni de verdi. Calvin, birgok kez tekrar edilen
ifadede bunu dile getirmisti: “halk” yani isci ve zanaatkrlar kit-
lesi, fakir kaldiklan stirece, tanriya bagh kalirlar. Hollandaliar
(Pieter de la Cournt ve bagkalar) bunu laiklestirmislerdi: [nsan-
lar, zorunlu olduklan zaman ¢alistriar ve kapitalist ekonominin
¢nde gelen diistincelerinden binnin bu gekilde dile gelmesi,
daha sonmalan zamann diigidk Geret “lretimi” kuramlanna gir-
di. Burada da, bizim defalarca gdzledigimiz gibi, gelisim sema-
stna uygun olarak, diigiincenin dini koklerinin yok olmasiyla,
yarara yoni, farkedilmeden kendine yol agti. Ortagag ahlak
dilenmeyi hos gormekle kalmadi, sadaka ile geginen ruhban
stnifiny yiceltti de. Diinyevi dilenciler de sadaka vermeleri yo-
luyla mtilk sahiplerine iyi isler yapma olanag: verdikleri icin,
bazen “milk” olarak goriillip, dyle degerlendiriliyoriard:. Hatta,
Stuart'tn Anglikan toplumsal ahlakt da bu tutuma ¢ok yakindhr.
Bu konuda temel degisiklikler yaratmug olan Puritan asketizmi-
nin, o kau Ingiliz fakirler koruma yasasinda gérev almas: gere-
kiyordu. Bunu yapabilirdi de, ¢linkd Puritan tarikatlan ve kati
Puritan topluluklar, kendi aralarinda, dilenmeyi hi¢ bilmiyor-
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lard1.

Gunk, éte yandan, iggiler agisindan bakildiginda, 6megin
Pietizmin Zinzendorf gibi diiglinen bskimu, kazang pesinde kog-
mayan, Havarilerin rnegine gore yasayip, miridlerin karizma-
s1 ile donatilmg igine sadik iggiyl ydceitti, Benzer gdriigler, da-
ha k&kli bir bigimde, ilk baslarda Baptistler arasinda da yayil-
rugtt. Simndi, dogal olarak, biittin asketik edebiyats, istisnasiz
bOLin inang sistemlerinde yagarmn kendilerine bagka bir gans
tarumadipt insanlan diglik Gcret kargiiginda bile olsa ig sada-
katlerinin, tannnin ¢ok hoguna gidecegi géristi ile doluydu.
Asketik protestanlipin bu agidan bir yenilik yapmas: gerekme-
di. Fakat o bu bakis agisint hem giichi bir bigimde derinlegtirdi
hem de onun etkisinin ortaya ¢tkmasiru saglayacak kurals, igin,
meslek olarak kavramanin kutsanmugliktan emin olmazk igin en
mitkemmel, dahas: tek ara¢ oldugu yollu psikolojik giidiiyl ya-
rattr. Ote yandan, ige karg1 bu 8zel istekliligin sémuirtisting ya-
sallagtirdi. Igverenin para kazanmasini da “meslek” olarak nite-
lendirdi. Cok giiclit bir bicimde, ise ait Sdevin meslek olarak
yerine getirilmesiyle tann kralligina varmak igin verilen kapsa-
yic: ugragimin ve Kilise egitiminin, dogal olarak miilksiz sinif-
lara yiikledigi kat: asketizmin, s6zctiglin kapitalist anlaminda,
isin “liretkenligini” artirmak zorunda olduklan agiktir. Isin “mes-
lek” olarak goriilmesi ¢cagdas iscinin oldugu kadar, kazang lav-
ramu ile orantil olarak, isverenin de bir Szelligi olmustur, Sir
William Petty gibi keskin bir Anglikan gézlemcinin, 17. yizyil
Hollanda'sinin ekonomik gliclini, o tilkedeki birgok “muha-
lif*in (Kalvinistler ve Baptistler) “caligmanin ve endistrinin
tannya Sdevleri olduklanm” diiglinen insanlar olmalan olgusu-
na atfetmesi, bir zamanlar yeni olan bu oigunun, bir geri donu-
giiydd. Kalvinist ve Baptist'lerin Stuart'lann idaresi alundaki
Anglikanlikia, &zellikle de William Lauds'un kavramlannda
gordikleri tekelci mali ddnlislimiin “organik” toplumsal yapi-
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simn, yani Hiristiyan-toplumsal bir Ust yaps temeli tizerinde
kurulu devlet ve kilisenin “tekelcilerle” baglanusinin kargisina,
temsilcileri, devlet tamfindan desteklenen bu tiir ticaretin ve
sGmiirge kapitalizminin en tutkulu karst koyuculan olan Pu-
ritanizm, Kiginin kendi yetenek ve karar verme giiciine daya-
nan ussal yasal kazanma giidistini koydu; bu giidi, ~Ingilte-
re'de devlet tarafindan desteklenen tekelei endustrinin hepsi
kisa zamanda yok olurken— otorite giiclinden bagimsiz, bazen
ona kargin ve ona karg1 olan endistrilerin dogmasinda rol oy-
nadi. Puritanlar (Prynne, Parker), biiyuk kapitalist igletmelerin
onlara uyguladig: takibatlann gergek nedeni olan kendi fistiin
burjuva ticaret ahlaklarindan gurur duyarak, o gevrelerin dalka-
vuk ve dolandincilan ile herhangi bir iligkiyi, onlan ahlaki ba-
kimdan gtipheli bir simf olarak gordikler igin, reddettiler.
Daniel Defoe, muhalefete kargt savagi, banka kredilerini boy-
kot ederek ve depozitleri iptal ederek kazanmays 6nerdi. Iki tiir
kapitalist tutum arasindaki karsithk, blytik capta, dini kargit-
liklar ile el ele gidiyordu. Non-konformistlere kars: olanlar, 18,
yuizyilda bile onlan her zaman spirit of shopkeepers* tagtyicilan
olarak gorerek alay euiler ve eski Ingiliz idealini yozlagtirdiklan
icin onlan sug¢ladilar, Burada aynica Puritan ve Yahudi ekono-
mik ahlaklan arasindaki fark da yatmaktadir ve ¢agdaglar
(Prynne) ikincisinin degil de birincisinin  burfriva ekonomik
ahlaki oldugunu zaten biliyorlards.

Yalmz ¢agdas kapitalist ruhun degil, cagdas kiiltiirin de
en temel Sgelerinden biri olan meslek kavran: iizerine kurulu
ussal yagam bigimi -bu tartigma bunu ispat edecekti- Heris-
tiyan asketizminin ruhundan dogmustur. Franklin'in ¢aligma-
mn basinda alinuladigionuz metni, kapitalizmin ruhu olarak ad-
landinlan tutumun, bizim burada Puritan meslek asketizminin

* spirit of shopkecper: (Ing.) “dizkkan sahibi hu”. (gev.)
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iperigi olarak belirledigimiz tutum ile aym oldugunu gdrebil-
mek i¢in yeterlidir, yalniz su farkla ki, onda, Franklin'in zama-
ntnda gokian kaybolmus olan dini temel yoktur. Gagdas mesle-
ki ugragmin asketik bir damga tagidigy dugtineesi yeni degildir.
Insanhigin i¢erdigi Faustga evrenselligin terk edilmesi ile onaya
¢ikan uzmanliklarla simdanmg olma, buglnkil diinyada her
tiirlt degerli eylemin koguludur, bunun bdyle oldugunu, ayrica
“eylem” ve “terketme”nin birbirlerini kactmlmazcasina kogulla-
diklannt yani burjuva yagam bigiminin bu temel asketik glidi-
suinu -bir yagam bigiminin olmamas: degil de, bir yagam bigimi
olmasi isteniyorsa- bilgeligin doruk noktasinda, “Wanderjahren”-
da ve yagamunin sonunda Faust'una verdigi Goethe bize de 6¢-
retrnek istiyordu. Ona gore bu bilgi eskicag Atina'stin gigek
acma dénemi gibi, kiluir geligimimiz boyunca kendini yinele-
mesi ¢ok zor olan ve insanlkla ve gilizellikle dolu bir ¢agt red-
dederck uzaklasma anlamina geliyordu. Puritan, meslek sahibi
olmak istedi —biz, Oyle olmak zorundayiz. Glnkl asketizm
manastic hiicrelerinden meslek yasamuna tasininca ve diinyevi
ahlaka egemen olmaya baglayinca, kendi agisindan, ¢agdas
ekonomik dizenin teknik ve ekonomik varsayimlan Gzerine
kurulu mekanik-makina liretimine bagh biiyiik evrenin kurul-
masina yardimci oldu; bu evren bugiin, bu mekanizma igine
dogmus olan bilitiin bireylerin —yaimz dogrudan dogruya eko-
nomik kazang ile iligkili olanlann degil- yasam bigimlerini bti-
yuk bir glickiliikle belirledi ve belirlemeye de devam edecektir.
Baxter'in gonigline gére, dlinyevi mallar ile ilgili kaygilar, “in-
sarn her zaman dstinden atabilecegi ince bir palto gibi” yal-
nizca azizlerin omuzlannda durmahdir. Fakat kader, bu palto-
dan demir bir kafesin olugmasina hiitkmetmigtir. Asketizm diin-
yay1 yeniden kurmay1 ve kendi ideallerini diinyada gergekles-
tirmeyi Ustline aldiktan sonra, tarihte daha nce hi¢ gérilme-
digi bir bicimde bu diinyanin maban insanlar tizerinde artan ve
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nihayet kacimlmaz bir gii¢ ka-zanmugur. Bugiin, onun ruhu
(asketizmin ruhu) —kimbilir, belki de en sonunda— bu kafesten
kagmugtr. (§imdi) mekanik temele dayanan muzaffer kapitaliz-
min arlk bu desteBe ihtiyact yoktur. Giiler yiizlli takipgist
aydinlanmanun giil rengi de, en sonunda, sanki soluklag ve
“mesleki 6dev” duglincesi, bir zamanlann dini dustince igcerigi-
nin bir hayaleti gibi sinsi sinsi yagamimzda geziniyor. “Mesleki
tatmin”in en yuksek ruhsal kiiltir degerleri ile dogrudan dog-
ruya baglantisinin kurulmadify yerlerde, —ya da tersine Sznel
ekonomik bir zcrlama olarak hissedilmedigi yerlerde— bugtin
bireyler yorumlamakian da tiimiyle vazgecmiglerdir. En ser-
best oldugu bolge olan Amerika Birlegik Devietleri'nde, dini ve
ahlaki kilifindan siynilims olan kazang ugragisi, bugtin ona bir
spor karakterini veren yahin dinyevi tutkularla birlegmigtir. Hi¢
kimse hentliz, gelecekie o kafeste kimin yagayacagini ve bu de-
vasa gelisimin sonunda da tamamen veni peygamberlerin mi
ya da eski dislince ve ideallerin mi gticlii bir bicimde yeniden
dogacaginu ya da -bu ikisinden higbiri olmayacasa— bir tir
mekaniklesmig taglasma ve bunun yamsira kasilmig bir kendini
begenmiglige mi gecilecegini, bilmiyor daha. O zaman tabii ki,
bu kiltir geligimi igindeki “son insan™* icin rahathkla goyle
denilebilir: “Ruh yoksunu uzmanlik insanlan, ylirek yoksunu
zevk insanlar:: Bu hicler, kendi kendilerine, daha énce hig ula-
silmamug bir insanhk diize-yine trmandiklartim kurarlar.”
Boylece, bu saf tarihi tartugmamn ytiklenmek zorunda ol-
madig1 deger ve inang yargilan alanina gelmig oluyoruz. Bun-
dan sonra yerine getinlecek ddev, dntimiizdeki taslakta sadece
ilk anlaminu ele aldigimiz ussal asketizmin simdi, toplumsal
siyasal ahlakin icerigi agisindan, Srgiitlin cinsi ve ayinlerden

% 4gon insan”: Nietzsche'nin, gafinda yaygin olan insan igin kullandiff: de-
yim, (Bkz. Byle Buyurdu Zerdiigt, “Zerdiist'in Ondeyisi®, 5.) (gev.)
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devlete kadar toplumsal toplulugun her tiln! igindeki islevini
gistermektir. O zaman htimanist ussallik ile olan baglanun®
ve yasam idealinin ve kltiirel etkilerinin, dahasi, felsefi ve bi-
limsel deneycilige ve teknik geligime ve manevi kiiltr varlik-
lanna etkilerinin aciklanmas: gerekir, Daha sonra, en sonunda,
Ortagag'daki diinyevi asketizm 8reklerinden yalin bir yarar-
ciliga gegisinin tarihi evrimi, taribi olarak dini asketizmin. tek
tek yayilma alanlan boyunca izlenmelidir. Ancak o zaman, as-
ketik Protestanligin, modem kiltlinin &btir plastik 6gelen ile
baglantist iginde kiilttirel anlamnin 6ldisiz anlagilabilir. Bura-
da, dnce, etkisinin olgusunu ve nirtinG tek bir noktada, fakat
oldukca 6nemli bir noktada, ortaya ¢ikaran hareket noktasina
kadar izlenmesi denendi. Fakat daha sonra buna karsilik, aske-
tik Protestanligin toplumsal kiiltlirel kogullann biitlinG tarafin-
dan, ozellikle de ekonomik kogullar tarafindan, gelisimi ve
ozellikleri agisindan etkileniginin bigimi glin 1gigina ¢ikmalidur.
Gunkd ¢apdag insan, genelde, en iyi niyetle de olsa, dini inang
igeriginin, yasam bigimi, ktiltl'ja ve ulusal karakter agqisindan
onemini, olmast gerektigi kadar ortaya koyamaz. Béylece ve
dogal olarak, tek tarafl: “materyalist” bir nedensel kiiltlir ve ta-
rih agiklamasi yerine manevi bir agklamayr koymak hedefi
olamaz. Her ikisi de ayn: sekilde olanakhdir3® fakat her ikisi

35 (Burada, degistirilmeden oldugu gibi duran) bu uyzn, Brenmano'ya onun
bagmnsez Sneminden jiphe etmedigimi gésterir. Himanizmin yalin bir
“ussallik® olmadhjy, son zamantarda yine vurgulanmugtar.

36 Clinkd yukardaki taslagin, bilerek (bilingli olarak) dini biling iceriklerinin
“maddi” kil yagamu Uzerindeki etkilesinl ontaya koyan iligkileri ele al-
dindan glphe edilemez. Bundan hareketle, cagdas killtiire “62zgll” her-
geyl Protestan ussalliisndan gikarsayan diizenli bir “yapt"ya gegmek ko-
lay olurdu. Ama, bu tir bir seyi “toplumsal ruh®un “biligi’ne ve bir for-
mile indirgenebilecegine inanan amatdre birakmak daha iyi olur. Yalnz
suna dikkat edilmesi gerekis: ondan 8nce yer alan ve bizim inceledigimiz
kapitalist geligim déneminin geligimi, her yerde, ister engelleme olarak,
ister llerletme olarak, Huistiyanlghn etkisiyle kogullandinlimisgtr,

160



de, bir aragurmarun 6n galigmas: olarak degil de, sonucu olarak
is gbriyorlarsa, tarihi gergeklik alarunda baganlan aym dlgtide
duistiktiir. 37

37 Bu clUmlenin ve onu izleyen degini ve notlarin, bu ¢cahymamn amaa ile
ilgili bir yanlg anlamay: engellemeye yetecegini samyorum ve herhangi
bir ek yapma nedeni gormiiyorum... Kismen bu galigmamn tek bagina-
ligann gidermek ve burin kultirel gelisim igine otumabilmek icin, dnce
din, tarh ve toplum arasindaki evrensel arilii iligkinin sonuglarim gos-
teren Karslastumiah bir ¢aligmayr yapmaya niyetlendim. Bunlara yer veri-
lecek, ayrica yukarda kultamlan °tarikat” kavramum agiklamak ve ayni
zamanda Puritan Kilise kavramumn ¢agday kapitalist ruh icin ne anlama
geldigini gostermek Uzere kisa bir deneme de yer aliyor.
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Max WEBER

Toplum sorunlar tizerine diigtinen herkesin, toplum
yasaminin ve tarihin olusumunda insan eylemierinin
temelinde ver alan digtints bigimlerini, inanglari,
vaklasimlari bilmesi gerekir.

Yeni bir ¢agin esiginde, icinden cikilmasi olanakli
degilmis gibi gortinen getrefil birgok toplumsal so-
runun ¢oziimiinde Max Weber'in yaklasimlarinin,
bir yiizyila yakin bir gegmisten bize Lzanarak el

verecegini umuyoruz.
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