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Giris

Gorece yeni sayilabilecek postkolonyal incelemeler alani, hem he-
yecanh bir ilgiyle hem de kafa kangikligi ve kuskuculukla ku-
satilmig bulunuyor. Birgok kisi bu incelemelerin neresinin yeni ol-
dugunu net bir tarzda ifade edemiyor —ne de olsa kolonyalizm
hakkinda kalem oynatmak neredeyse bizzat kolonyalizm kadar es-
kiye dayanir. Bagkalanysa neyin yeni oldugunu tanimlayabilmekte
ve okuduklan seylerden hoglanmamaktadir —kolonyalizmi ve do-
gurdugu olumsuz etkileri incelerken bagvurulan bu yeni yollarin
diinyanin her tarafindaki iiniversitelerde ragbet bulmasi gergegi de
dahildir bu hognutsuzluga. Russel Jacoby bir siire 6nce yazdig1 ma-
kalade, "postkolonyal" teriminin "akademik diigiincenin aklin1 ba-
sindan alan en son genel geger terim" oldugundan yakinir (1995:
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30). Bir ¢omlegi incelemekte olan bir arkadasi Jacoby'ye, "vay,
postkolonyal bir sey" demistir. "Kolonyalizm" tanimlan ve hatta
"post” teriminin anlami hakkinda ortaya ¢ikan arbedeler, "post-
kolonyal incelemeler” konusundaki bir kafa kangikligini da igine
alir; 6yle ki, "bu igin heveslileri bile onun ne oldugunu bilmez". Ja-
coby, buna ilave olarak, postkolonyal minvalindeki teorilerin
cogunlugunun kafa karigtirici bir tarzda dile getirildigini, birbirle-
rini kolonyal diigiince yapilariyla su¢ ortaklig1 etmekle suglayan e-
lestirmenlerin kendi aralarindaki grup i¢i ¢ekigmelerinin damgasini
tagidigin1 ve her ne kadar bir zamanlar kolonilestirilmis halklar ve
onlarin ahfadinin seslerini duyurmay1 amagladigini bildirse de, as-
linda hem bu insanlarin seslerini kistigin1 hem de elestirmenlerin
fikirlerini iletirlerken dayanabilecekleri herhangi megru bir zemini
yok ettigini ileri siirer.

Burada 6zet olarak soziinii ettigim bu saldiri, yazarinin di-
sipliner ve politik muhafazakarligin1 pek gizleyemiyorsa da, post-
kolonyal incelemelere sempatiyle yaklasan pek ¢ok kimse (alana
yeni giren aragtirmacilar ya da akademinin diginda, bilhassa da
Bati1 akademyasimin diginda kalanlar dahil olmak iizere), bu sal-
diridaki elestirilerin bircoguna hak verir. Kendi payima, diinyanin
benim yagamakta oldugum bdlgesine ait nesneler, yiyecekler ya da
giysilerin (kimileyin fikirlerin) Avrupa ya da Kuzey Amerika'da
"etnik" malzeme olarak damgalanmasindan rahatsiz olurum; Hin-
distan'da "etnik” terimi, kabile halklarinin ya da kirsalda yagayan
halklarin kullandiklan nesneler ve kiiltiirler i¢in kullanilir —bilhas-
sa da bunlar son moday: izleyen pazarlarda sergilendiginde. Bagka
bir anlatimla, "etnik" ve "postkolonyal” gibi terimlerin marjinal (ve
revagta) olan bir seyleri anlatan bir kisaltma olup olmadigini sor-
mak gerekiyor. "Postkolonyal incelemeler” alanindaki en 6nemli
ya da doniim noktasi sayilan yazilarin anlagilmas: ve bilhassa ders-
liklerde ogrencilere anlatilmasi konusunda kargilagilan zorluklar
dillere destan olsa da, postkolonyallik hakkindaki tartigmalar iini-
versitelerin disinda yer alan kapsaml bir pratikler silsilesi iizerinde
etki uyandirmig ve bu pratiklerce sekillendirilmistir. Ingiliz dili in-
celemeleriyle dogrudan ilgili olmayanlar postkolonyallik incele-
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melerini en ¢ok bu zorluk yiiziinden elestirmektedir. Bu "alan"in,
jargonla dolu, kafa kanstinc: ve giindelik gergeklikten uzak oldugu
diiiiniilen elestirel teori ya da edebiyat teorisiyle kesismesi de bu
elestirilerde rol oynar. "Bat1 kokenli teori"nin "Batili-olmayan
kiiltiirler"le karsilagmasi sonucunda doniistiigii fikri dogru olabilir
(Lloyd: 1994). Ama "Ugiincii Diinya"da yasayan birgok a-
kademisyen bu doniigmiis teoriye bile ¢ekingen yaklagmaktadir;
diinyanin kendi yasadiklar1 bolgesine uzak kaldig: hissedilen ve
"post-modemizm"le Ortiigmeler barindirdigi varsayilan post-
kolonyal teori de dahildir bu g¢ekingenlige. Bu goriise bakilirsa,
post-modernizm politik eylem ve direnise katkida bulunmak yerine
endise ve iimitsizligi besler. Bu ¢izgi dogrultusundaki keskin e-
lestiriler Bat1’daki akademilerden de yiikseldi. Bu yiizden, "post-
kolonyal incelemeler alan1”, moda oldugu kadar da muhasara altina
alinmig olan bir alandir. "Postkolonyal" kavrami, der Stuart Hall,
"giiclii bilingdig1 yatinmlarin tagiyicisi haline gelmistir —bazilan a-
cisindan bir arzunun gostergesi (sign), bagkalan agisindan teh-
likenin bir gostereni (signifier)" (1996a: 242).

"Postkolonyalizm" teriminin, bu konuda bir inceleme yapmanin
neler gerektirebilecegini doyurucu sekilde betimlemeyi imkénsiz
kilacak kadar heterojen ve daginik hale geldigi dogrudur. Bu zor-
luk kismen, edebiyat analizinden kolonyal yonetim doneminin ar-
sivlerinde yapilan arastirmalara, tip metinlerinin elestirisinden e-
konomi teorisine dek uzanabilen ve ¢oguncasi hem bunlari hem de
obiir alanlar1 bilestiren postkolonyal incelemelerin disiplinlerarasi
mabhiyetinden kaynaklanmaktadir. Ama etrafta beliren yeni elestirel
dillerin yalnizca birer "jargon" olmadiklar1 da dogrudur —bu dillere
bagvuran insanlarin birgogu, fikirlerini bagkalarina iletmeyi
oncelikli bir sorun olarak gérmiiyorlarmig izlenimi uyandirsa bile.
Akademik tartigmalarda kugkunun siiriip gitmesi, insanlarin ge-
nellikle politik ve kavramsal sozciik dagarin1 genigletmeye ya da
degistirmeye isteksiz olmasina baglanabilir. Bu diller, hem toplum
bilimlerinde hem de edebiyat ve dil incelemelerinde son yillarda
saglanan gelismelerden dogmustur ve bu yiizden giindelik ter-
minolojinin bunlarin yerini almasi zordur. Yine de, eldeki so-
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runlara "kullanic1 dostu" bir dilde egilmeyi siirekli denemek ve
siirekli bu yolla tartigmaya ¢aligmak onemli. Bir siire once ya-
yimlanan bir postkolonyal incelemeler seckisinin editorlerince be-
lirtildigi gibi, postkolonyal teorinin "bunaltic1 dlgiide zor” olmasi
gerekmez (Williams ve Chrisman, 1994: ix). Elinizdeki kitap bu i-
nangla ve son yillardaki bu gelismelerin sundugu diigiinsel ve po-
litik olanaklar hakkinda diigiiniirken okurlara yardimci olmasi
imidiyle yazildi.

Avrupa kaynakli modern kolonyalizm 6zgiindii; insanhk ta-
rihinin siirekli yeniden ortaya ¢ikan bir 6zelligi olan farkl tiirde
kolonyal temaslarin simdiye kadar goriilenler arasinda en kapsamli
olanmydi. Koloniler ve eski-koloniler 1930'lu yillarda yerkiiredeki
topraklarin yiizde 84.6'sim1 kaphyordu. Yalnizca Arabistan, Iran,
Afganistan, Mogolistan, Tibet, Cin, Siam ve Japonya'nin bazi
kisimlar asla resmi olarak Avrupa’nin yonetimi altina girmedi (Fi-
eldhouse, 1989: 373). Boyle bir cografi ve tarihsel kapsam, ozet
yapma girisimlerini imkansizlastinyor. Bu durum kolonyalizmi
"teorilestirme"yi de c¢ok zorlagtinyor —kolonyalizmin ya da ona
karg1 direniglerin mahiyeti hakkinda yapabilecegimiz herhangi bir
genellemenin, tikel bir dmek tarafindan olumsuzlanmasi neredeyse
kagimlmazdir. Karmagik tartismalan ve tarihsel siiregleri ba-
sitlestirme, sematiklestirme ya da 6zetleme dogrultusundaki her-
hangi bir girisimde her zaman belli bir indirgeme pay: bulunur; ko-
lonyalizmin heterojen pratikleri ve son dort yiizyinl boyunca
yarattig: etkiler yiiziinden, kolonyalizm incelemesi bunun gibi so-
runlardan ¢ok kolay etkilenir. Kolonyalizm incelemesi alaninda
calisan her aragtirmaci, kendi disipliner yakinligi, cografi ve ku-
rumsal mevzii ve kimligine bagh olarak, ele aldig1 sorun hakkinda
farkli bir ornekler dizisi, vurgu ve perspektifle karsimiza cika-
cakur. Elinizdeki kitapta hicbir sizintiya gegit vermeyen tanimlar
sunmaya ya da kolonyal tarihler ve ideolojilere iligkin kapsaml a-
ciklamalar saglamaya kalkmadim. Bunun yerine, bazi anahtar ni-
teligindeki tartigma ve incelemeler iizerinde odaklanarak 6nemli
sayilan terimleri, olaylar1 ve sorunlan sergiledim. Bu stratejinin,
hem s6z konusu terimler, olaylar ve sorunlarin karmagikhigina hem
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de aralanindaki baglantilara bir anlam verilebilmesi agisindan okura
yardimci olacagini iimit ediyorum.

Kolonyal incelemeler sirf boyle genis bir alam kapsiyor diye,
kolonyal yonetim ve diisiincenin daha kapsamh yapilar1 hakkinda
diisinmeye girismeksizin kendimizi yalmzca tikel vakalann in-
celenmesine hasretmemiz gerekmez. Oyleyse, genel ile tikeli nasil
bir araya getirecegimizi sormaliyiz. Kolonyalizm hakkindaki eski
agiklamalar 6zgiil olaylarin ampirik olarak incelenmesine da-
yandiklan i¢in gayn-teorik bulunurken, son yillarda yapilan ¢a-
ligmalar kendilerini giincel olaylarla sinirlandirmadiklan igin bun-
larin teorik olduklari varsayilir bazen. Oysa burada bir yanlg
anlama s6z konusu. Kolonyalizm hakkindaki uzlagimsal in-
celemeler de, kolonyal temasin mahiyeti hakkindaki daha kapsaml
varsayimlara ya da kolonyal yonetimin "ana" iilke i¢in ekonomik a-
cidan karh olup olmadig: gibi belli baz1 sorunlar gergevesinde pat-
lak veren gekigmelere yaslanmalari anlaminda teoriktir. O halde,
eski incelemeler ile yenileri arasindaki farklihk nedir? Post-
kolonyal incelemelere elestirel yaklasanlar bazen bu incelemelerin
yeni sayilabilecek bir sey yapmadiklarimi iddia ederken, bazen de
insanlik tarihinin bu genis ve karmasik alanmini anlamak agisindan
yeniliklerin her zaman yararli olmadigin ileri siirer. Oysa, bu in-
celemelere olumlu bakanlar, yeni inisiyatiflerin gegmis hakkinda
yeni perspektifler sunmakla kalmayip, aym zamanda diinyada
siiriip giden degisimleri anlamamizi da sagladigim diisiinmektedir.

Bilhassa Ingiliz dili ve edebiyati boéliimlerinde kurumsallag-
makta olan bu perspektiflere eslik eden belli tehlikeler var. Ella
Shohat, "postkolonyal" teriminin Bat1 akademilerinde kabule deger
bulunmasinin olumsuz bir sonucunu isaret eder: Bu terim, kiginin
"emperyalizm" ya da "jeopolitik" gibi daha keskin politik te-
rimlerin yanina sokulmasina bile izin vermeme islevi goriir (Sho-
hat, 1993: 99). Terry Eagleton da (1994), "postkolonyal diisiince” i-
cerisinde ‘“kiiltirel farkliliklardan s6z etmeye izin verilirken,
ekonomik somiirii hakkinda s6z etmeye izin verilmez —ya da faz-
laca soz edilmesine izin verilmez" derken bununla ilintili bir
suglamay1 dile getirmektedir. Su halde, "postkolonyalizm"in a-
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kademi igerisinde kolaya kagmamiza izin veren bir uzlagmacilik te-
rimi olarak iglev gormeye bagladig1 soylenebilir mi? Eagleton'in
"postkolonyal diigiince” terimini akademik bir egilimi tarif etmek i-
cin kullanma tarz1 yeterli degildir: Postkolonyal incelemeler a-
laninda kalem oynatan bir¢ok yazar ve akademisyen, yaptiklar
calismalar ¢ogunlukla "postkolonyal incelemeler” adi altinda ku-
rumsallasan egilime dahil edilmese bile, ekonomik somiirii ko-
nusuna kapsamh bir yer vermektedir. _

Ikinci ve yukaridakiyle bagintili bir sorun da, bu alanda ya-
pilmis geliskin ¢aligmalara ragmen, dersliklerde "postkolonyal" te-
riminin, somut durumlardan soyutlanmig formiillere ya da in-
dirgeyici yaklagimlara gitgide daha fazla hizmet etmesidir. Genel-
likle, mevcut ders programina ilave ediliverecek bir ders ozeti gibi
goriiliir. Bu devasa bir yogunlastirmaya yol acar —Shakespeare'deki
ya da edebiyat teorisindeki "irk¢ilik" meselesine bir hafta ayrilir,
hizlandirilmug bir derste teorik alamin tamami hizla taranir ya da fa-
kiiltedeki Ogretim iiyelerinden birisi, Anglo-Amerika'nin disinda
kalan edebi ve diigiinsel iiretim yelpazesini bir derste bagtan baga
yeniden sunmaya davet edilir. Boyle bir senaryoda, "diinyanin geri
kalan1" igerisindeki farkliliklara ya da ozgil durumlarin ay-
rintilarina dikkat kesilmeye yer yoktur elbet. Metropoliten post-
kolonyal teori, cok uzaklardaki yorelerin ayrintilar: ve 6zgiilliikleri
iizerinde derinlikli ¢caligma yapilmasini istemekten ziyade kendisini
genel bir "kolonyal" ya da "postkolonyal" mevzide konumlan-
dirarak ig goriir. Peter Hulme bunun Avrupali-olmayan metinlerin
genellikle Avrupa edebiyatiyla yan yana ya da bu edebiyatin bir e-
lestirisi olarak ogretilmesinden kaynaklandigimi ileri siirer (1994:
72). Bu durumda 6zgiil yerel ayrintilarla ugragmanin uzlagimsal “a-
lan incelemeleri”" uzmanlarina kalmas: ironiktir. Yazik ki, bu uz-
manlar da kolonyalizmi teorik parametre olarak kabul eden ¢alis-
malar yapmaz pek.

Postkolonyal incelemelerde goriilen patlamanin iigiincii bir so-
nucu da, isimleri marka haline gelmig bir avug elestirmenin kaleme
aldig1 yazilara, bu inceleme alammin kendisinden bile daha fazla
onem verilmeye baglanmasidir —aragtirmaci ve 6grenciler Edward
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Said, Gayatri Spivak ya da Homi Bhabha'yla "agik atma" ya da yal-
nizca en son yayimlanmig yazilan okuma zorunlulugunu hisseder.
Barbara Christian'in (1990) "teori yanigtirmas1” dedigi egilim, biz-
zat bu inceleme alani iizerine diigiinmeye zarar vermektedir. Bun-
dan kismen Bati akademisinin ve bilhassa ABD akademilerinin star
sistemi, kismen de goz korkutucu ve Ozgondergesel (self-
referential) olabilen teorik c¢aligmalarin kendi mahiyetleri so-
rumludur. O nedenle, 6grencilerin ¢ogunlugu postkolonyal teori
hakkinda bir parga bilgi edinme zorunlulugu duysalar da, ge-
nellikle kolonyal ve postkolonyal tarihler ve kiiltiirler konusunda
belli bir uzmanliktan yoksun olduklan igin, bu teorinin, hepsi a-
¢isindan yaratici bir esin kaynag olabildigi séylenemez.

Elinizdeki kitap bu sorunlarin bazilarini gozden gegirmeyi a-
machiyor. Kolonyalizm ya da direnigin diinyanin her tarafina ya-
yilan tarihini 6zetlemeye kalkigsmak yerine, ¢agdas postkolonyallik
teorilerinin olusumlari ve parametleri ile bu teorilerin kargisina di-
kilen sorunlari, ideoloji ya da temsil, toplumsal cinsiyet ya da ey-
lemlilik gibi diger diigiinsel tartigmalarin baglamina oturtmaya
cahgtim. Tek tek elestirmenlerin ¢aligmalan ozgiil tartigmalar
baglaminda ele alinmakta ve bu yiizden farkli boéliimcelerde boy
gostermektedir. Nitekim, ornegin Frantz Fanon'un yazilan, top-
lumsal cinsiyet ve cinsellik, milliyet¢ilik ve melezlik gibi gokkatli
baglamlarda tartigihyor. Kitaptaki bolimcelerin ima ettigi ay-
nmlarsa birbirine siki sikiya kapali odalarin varligim igaret et-
memektedir; o nedenle, 6rnegin toplumsal cinsiyet ile kolonyalizm
arasindaki kesigmeler ya da bagkalik (alterity) sorunu kitabin ta-
maminda tartigilmaktadir. Tarihsel ve cografi farkliliklar ko-
nusunda bir olgiide bilinglenerek bu bilincin "teorilestirme"” dog-
rultusundaki girisimlerimize dahil edilmesine gerek oldugunu
vurgulamaya ¢aligtim. Kisinin kendi disipliner egitimi ya da kim-
liginin, bu alanda o kiginin edindigi bilgiyi bi¢cimlendirmesi ka-
¢cinilmazdir elbet —kendi payima, oérneklerimi modern Avrupa'nin
erken doneminden ya da modern Hindistan'dan segme ihtiyaci his-
settim. Gelgelelim, burada asil sorun, teorilegtirme yapabilmek icin
kolonyalizmin biitiin bir tarihsel ve cografi ¢esitliligini bilmeye ge-
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rek olmasi degil, daha ziyade teorilerimizi boyle bir ¢esitliligin var
oldugunu hesaba katarak bina etmemize ve yerel bir 6zellige ev-
rensel bir statii atfetmemeye gerek olmasidir. Bu arada, yerellik ka-
tegorisini de romantiklegtirmemeliyiz elbet. Bruce Robbins'in ika-
zinda oldugu gibi, "kiigiik diisiinmek yeterli degildir"; "kolay ge-
nelleme"den uzak durmamiz gerekmesine ragmen, "zor genelleme
yapma hakkini-da muhafaza etmemiz" gerekir (1992: 174-176).!

Elinizdeki kitap ii¢ ana bdliimden olugsmakta, bu boliimler de
daha kiiciik boliimcelere ayrilmaktadir. Birinci bodliimde ko-
lonyalizm, emperyalizm ve postkolonyalizm gibi terimlerin farkl
anlamlar1 ve bunlan kusgatan gekigmeler tartigihiyor. Birinci boliim
kolonyal sGylem iizerine yapilan incelemeleri ideoloji, 6znellik ve
dil hakkindaki anahtar nitelikte tartigmalarla baglantilandiriyor, bu-
nu yaparken de kolonyalizm incelemesiyle ilintili olarak yeni bir
terminolojinin ve disipliner sinirlar arasinda yeni bir koprii ku-
rulmasinin nigin zorunlu hale geldigini gosteriyor. Kolonyalizm ve
edebiyat incelemeleri arasindaki iligki de bir par¢a ayrintili olarak
tartigithiyor. Kolonyal sdylem incelemelerinde edebiyatin 6nemli
bir paya sahip olmasi, kolonyal temsiller ve 6znellik hakkinda
diisiinme yollan agisindan heyecan verici yenilikler dogursa bile,
bunlar ayn1 zamanda birinci b6liimiin son bdliimcesinde ele alinan
bazi sorunlar da dogurdu. Birinci bolim genel olarak okura, post-
yapisalci, Marksist, feminist ve post-modern diisiincelerin post-
kolonyal incelemelerle 6nemli ya da tartigmali baglantilara sahip
boyutlarini sunmaktadir.

Ikinci boliim kolonyal ve postkolonyal 6zne ve kimliklerin kar-
masik boyutlarini ele aliyor. Kolonyal karsilagma irksal, kiiltiirel,
sinifsal ve cinsel farklilik ideolojilerini nasil yeniden ya-
pilandirmaktadir? Patriyarkal baski ve kolonyal tahakkiim bir-
birleriyle hangi yollardan gecerek baglant1 kurar? Kapitalizm ile
kolonyalizm arasindaki iligkinin niteligi nedir? Ozne teklerinin ko-
lonyalizm siiresince karmasik yeniden yapilanmalarinin yerini ta-
yin etmek icin hangi cergeveleri benimseyebiliriz? Kolonyal

1. Barker, Hulme ve lverson (1994) Robbins’i alintrlamaktadir ve bu sorunlara
iliskin yaptiklan tartigma oldukga yararhdir.
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oznellikleri anlama agisindan psikanaliz ige yarar mi? kiA?
boliimiin yanit aradig1 sorulardan bazilar1 bunlar. Ama bu arayis,
maddi ekonomik siiregler ile insan Oznellikleri arasindaki daha
kapsamh tartigmaya bir agilim getirme kaygisiyla yiiriitiilmektedir.

Ugiincii boliimde, kolonisizlestirme siireglerine egiliniyor ve
kolonilestirilmig 6znelerin bakig agisinin "postkolonyal” bir pers-
pektiften hareketle yeniden kazanilmasinda kargilagilan sorunlar in-
celeniyor. Burada gesitli direnis teorileri, betimsel bir tarzda ele a-
linmaktan ziyade, otantiklik ve melezlik, ulus, etnisite ve kolonyal
kimlikler hakkinda dogurduklari hayati tartigmalar hesaba katilarak
gozden gegiriliyor. Daha sonra ulusguluk ve pan-ulusguluk te-
orileri, kolonilestirilmis iilkelerde goriilen karmagikhklar ve u-
lusgulugun toplumsal cinsiyet, sinif ve ideolojik bdliinmeler ta-
rafindan nasil catlatildigi tartigthyor. Bu bolimde son yillarda
edebi iiretim ile ulusgu diigiince arasindaki iligkiyi tartigan yazilarin
bazilarin1 gozden gegiriyorum. Postkolonyal incelemelerdeki en
liziicii sorunlardan birt, kolonilegtirilmig 6znenin ya da "ast top-
lumsal grup"un (subaltern) eylemliligi- ve postkolonyal entelek-
tiieller tarafindan yeniden kazanilarak temsil edilip edileme-
yecegidir. Postmodernizm ile postkolonyal incelemeler arasindaki
iliski de bagka bir sorundur. Ugiincii béliimiin son iki béliimcesi bu
sorunlari ele alacak ve bunlan eylemlilik ile temsil hakkinda daha
once yapilmig olan tartigmalarla baglantilandiracak.

Elinizdeki kitapta onemli her diigiiniir, olay ya da tartigmayi
kapsamak gibi imkansiz bir ige kalkmayi aklimdan bile ge-
cimmesem de, belli bagh tartigmalar ve sorunlar arasindan yaptigim
ayiklamanin, kitabin okurlarini bu alanda daha bagka ve ileri
diizeyde aragtirmalar yapmaya ve elestiriler gelistirmeye lmgkarta-
cagini, bu is igin gerekli donanimi kazandiracagini umuyorum.
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I
Kolonyal ve postkolonyal incelemelerin
konumlandirilmasi

A. TERIMLERIN TANIMLARI:
KOLONYALIZM, EMPERYALIZM,
NEO-KOLONYALiZM, POSTKOLONYALIZM

Kolonyalizm ve emperyalizm siklikla birbirinin yerine kul-
lanilabilmektedir. Oxford English Dictionary’ye (OED) gore, ko-
lonyalizm sozciigi, "¢iftlik" ya da "yerleske" anlamuna gelen ve
bagka topraklarda yerlegseler de Roma yurttagi sayilmaya devam e-
den Romalilar'a génderme yapan Latince "colonia" sozciigiinden
gelir. Buna gére OED kolonyalizmi goyle tarif eder:

Yeni bir iilkedeki bir yerleske...yeni bir yoreye yerlesen, anayurtlarina
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tabi halde ya da onunla baglantisim koruyarak bir topluluk olusturan
bir grup insan; yerlesimi ilk olarak gergeklestirenlerin soyu ve ardillan
tarafindan bu sekilde olugturulan topluluk anayurtla baglantiyr ko-
rudugu siirece bu yerlesime "colonia” denir.

Bu tamimin kolonilestirmecilerden bagka higbir halktan, koloniler
kurulmadan 6nce o yerlerde zaten yasiyor olabilecek insanlardan
en kiiciik sekilde s6z etmemesi oldukg¢a dikkat gekicidir. Boy-
lelikle, yapilan tanim, farkli halklar arasindaki bir karsilagma ya da
fetih ve tahakkiimii ¢agrigtiracak herhangi bir imay: "kolonyalizm"
sozciigiinden bosaltmig olur. "Yeni yore"nin hi¢ de o kadar "yeni"
olmayabilecegi ve "bir topluluk olusturma" siirecinin bir sekilde
gayn adilane olabilecegi konusunda en kiigiik ima yoktur bu ta-
mimda. Kolonyalizm diinyanin farkh yerlerinde aym 6zellikleri ser-
gileyen o6zdes bir siire¢ degildi; tersine, gergeklestigi her yerde o
yorenin asil sakinleri ile yeni gelenleri insanlik tarihindeki en kar-
magik ve travmatik iligkilerin igine firlatti. Ornegin, The Tem-
pestda (Firtina) Shakespeare'in Bermuda Adalari'ndaki bir deniz
kazasin anlatan brosiirlerde buldugu oykiiye ilave ettigi en 6nemli
unsur, Prospero'nun gelisinden 6nce adanin zaten iskan edilmis ol-
masiyd: (Hulme, 1986b: 69). Yapilan bu tek bir ilave, macera hi-
kayesini kolonyal kargilagmanin bir alegorisine doniistiiriir. Yeni
topraklarda bir "topluluk olugturma" siireci zorunlu olarak, orada
daha once zaten bulunan topluluklari bozma ya da yeniden-
olusturma siireci anlamina gelir ve ticaret, pazarlk, savas, soy-
kinm, kolelestirme ve isyanlar dahil olmak iizere kapsamli bir pra-
tikler silsilesini igerir. Bunun gibi pratikler ¢ok gesitli yazili bel-
geler iiretti ve yine bu yazili belgeler tarafindan iiretildi —kamusal
ve ozel kayitlar, mektuplar, ticari belgeler, devlet tahvilatlan, kur-
maca ve bilimsel literatiir. Bu pratikler ve yazili belgeler, ¢agdas
kolonyalizm ve postkolonyalizm incelemelerinin anlamlandirmaya
cahistiklan seyin 6nemli bir kismini olusturur.

O nedenle, kolonyalizm, bagka insanlann topraklarn ve mal-
laninin fethedilmesi ve denetlenmesi olarak tamimlanabilir. Ama bu
anlamiyla kolonyalizm yalmzca Avrupal: gesitli giiglerin on altinci
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yiizyildan beri Asya, Afrika ya da Amerikalara yayilmasini an-
latmaz; bu anlamiyla insanlik tarihinin siirekli niikseden ve yaygin
bir goriiniimii olmustur. IS ikinci yiizyilda zirvesinde olan Roma
Imparatorlugu, Ermenistan'dan Atlantik'e uzanan topraklar1 kap-
styordu. Mogollar on iigiincii yiizyilda Cengiz Han'in 6nderliginde
hem Ortadogu'yu hem de Cin'i fethetmiglerdi. Aztek Im-
paratorlugu, on dordiincii yiizyil ile on altinc1 yiizyil arasinda, Me-
xico vadisindeki etnik gruplardan biri 6biir gruplan boyunduruk al-
tina almayi bagardig1 zaman kurulmugtu. Amerikalardaki en biiyiik
sanayi-oncesi devlet olan Inka Imparatorlugu gibi Aztekler de isgal
ettikleri bolgelerdeki hizmet ve mal dolagimini haraca baglamig-
lardi. On besinci yiizyilda da giiney Hindistan'daki gesitli kralliklar
Vijaynagara Imparatorlugu'nun yonetimine girmis ve baglangigta
bugiinkii Tiirkiye'nin bati bolgesinde kiigiik bir Islami beylik olan
Osmanli Imparatorlugu, Kiiciik Asya ve Balkanlarin biiyiik kismini
topraklarina katmigti. Osmanli Imparatorlugu, on sekizinci yiiz-
yilin baginda Akdeniz'den Hint Okyanusuna uzaniyordu ve Cin
Imparatorlugu Avrupa'nin gormiis oldugu en biiyiikk imparator-
luktu. Avrupa kokenli modern kolonyalizm daha 6nceki bu baglan-
tilarin tarihinden ayn diigiiniilemez —Haghi Seferleri ya da Is-
panya'nin Magribiler tarafindan iggal edilmesi, Mogol hanlarinin
masalimsi sergiizestleri, inkalar'in ya da Mughallarin efsanevi zen-
ginlikleri, Avrupalilarin diinyanin farkl bolgelerine yaptiklar yol-
culugun gercek ya da hayali yakiti oldu. Ama yine de, bu daha
yakin tarihli Avrupali yolculuklar, biitiin bir yerkiireyi, soziinii et-
tigimiz Obiir kolonyalizmlerin yapmadig: bir tarzda doniistiiren ye-
ni ve farkl tiirden pratiklere onciiliik etti.

Bu farkliliklan nasil kavrayabiliriz? Farklilik, Avrupalilann
kendi sahillerinden ¢ok uzaklarda imparatorluklar kurmug olmalar:
mudir? Avrupalilar daha vahsi ya da daha hunhar miydi1? Daha iyi
mi oOrgiitlenmiglerdi? Yoksa iistiin bir irka m1 mensuptular? As-
linda, Avrupali kolonyalizmin kiiresel iktidan ve agir sonuglarini
aciklamak igin bunlarin hepsi de ileri siiriilmiigtiir. Bu konudaki
Marksist diigiince, eski kolonyalizm ile yeni kolonyalizm arasinda
hayati bir aynm yapar: Daha onceki kolonyalizmlerin kapitalizm-
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oncesi olmalanna karsilik, modern kolonyalizm Bat1 Avrupa'da ka-
pitalizmin kurulusuna eslik etmistir (bkz. Bottomore, 1983: 81-85).
Modem kolonyalizm fethettigi iilkelerden harag, mal ve zenginlik
toplamaktan daha fazlasin1 yapt1 —fethettigi iilkelerin ekonomilerini
yeniden yapilandirdi, kendi ekonomileriyle karmasik iligkiler iceri-
sine soktu, boylelikle kolonilestirilmis iilkeler ile kolonilestirenler
arasinda insan ve doga kaynaklan akis1 basladi. Bu akig iki yonlii
olarak cereyan etti ~koleler ve sozlesmeli emegin yam sira ham-
maddeler de metropolde yapilan ya da metropoldeki talebi kar-
stlamak icin bagka bolgelerde yapilan mal imalatina aktarild: ve ay-
m zamanda, koloniler de Avrupa mallarinin alicisi olan birer pazar
sunmug oldu. Boylece koleler Afrika'dan Amerikalara gonderildi,
bunlar Avrupa'da tiiketilen sekeri Bat1 Hindistan plantasyonlannda
iirettiler; Hindistan'da iiretilen ham pamuk, elbise yapiminda kul-
lamilmak iizere Ingiltere'ye aktarildi, bu mamul mallarin daha sonra
Hindistan'a satilmasiysa sonugta bu iilkenin giysi iiretimine zarar
verdi. Insanlar ve malzemeler hangi yonde akarsa aksin, kérlar da-
ima "anayurda" akiyordu.

Bu kér ve insan akiglari, Amerikalarda oldugu gibi yerlesim bi-
rimlerinin ve plantasyonlarin kurulmasini, Hindistan'da oldugu gibi
“ticaret"i ve yerkiire ¢apinda devasa bir niifus degisikligini igeri-
yordu. Hem kolonilestirilenler hem de kolonilestirenler yer de-
gistirdi: Birinciler yalmzca koéle olarak degil, ayn1 zamanda sozles-
meli isciler, hizmetgiler, gezginler ve tacirler olarak; ikincilerse
yoneticiler, askerler, tacirler, yerlegsim yeri arayan gogmenler, gez-
ginler, yazarlar, 6zel hizmetgiler, misyonerler, 6gretmenler ve bi-
lim adamlan/kadinlan olarak yer degistirdi. Burada meselenin
onemli yani, Avrupali kolonyalizmler, bazi toplumlara derinden
niifuz ederken bazilariyla goreceli yiizeysel bir temas kuran ¢ok
cesitli tahakkiim teknikleri ve oriintiileri igerseler de, tim bu olup
bitenlerin Avrupa'da kapitalizm ve sanayinin geligmesi igin zorunlu
olan bir ekonomik dengesizlik yaratmis olmasidir. Nitekim, ko-
lonyalizmin Avrupa kapitalizminin dogumuna yardim eden ebe ol-
dugunu ya da Avrupa'da kapitalizme gegisin kolonyal yayilma sa-
yesinde gergeklestigini sdyleyebiliriz.
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Kapitalizm-6ncesi kolonyalizmler ile kapitalist kolonyalizmler
arasinda aynm yapilirken, genellikle ikincisi emperyalizm olarak
adlandirihir. Aynimin bu sekilde yapilmasi bir parga yanilticidir;
ciinkii, kolonyalizm gibi emperyalizm de kapitalizm-6ncesi olan
bir gegmise kadar uzanir. Omegin, Emperyal Ispanya gibi Em-
peryal Rusya da kapitalizm-oncesiydi. Kimi yorumcular emper-
yalizmin kolonyalizmden once geldigini ileri siirer (Boehmer,
1995: 3). "Kolonyalizm" gibi emperyalizm kavramini da anlama-
nin en iyi yolu, bu kavrami zorunlu olarak tek bir semantik anlama
baglamaktan degil, degisen anlamlarini tarihsel siireclerle ba-
gintilandirmaktan geger. "Emperyal"in Ingilizce dilindeki ilk kul-
lanimi basitge "buyruk ya da iistiin gii¢" anlamina gelir (Williams,
1976: 131). OED "emperyal"i basit¢e "imparatorlukla ilgili" olarak
ve "emperyalizm"i de "bir imparatorun yonetimi, bilhassa despotik
ya da keyfi yonetimi; imparator ilkesi ya da ruhu; emperyal de-
nilen cikarlarin savunuculugu” olarak tamimlar. Aslina bakilirsa,
emperyal otoritenin krallik otoritesiyle baglantisi biiyiik ol¢iide de-
gisebilir. Avrupa kaynakli ilk kolonilestirmelerde kralliga finansal
ve simgesel yatinm yapilsa da, bu girigimler her haliikkdrda daha
kapsamli sinifsal ve toplumsal ¢ikarlarin da sonucuydu. Ornegin,
Kuzey Amerika'y1 kolonilestiren Raleg, Virginia adim1 Kralige'ye
ithafen koymustur ve Tiirkiye ve Hindistan'da ticaret imtiyazlar
(kapitiilasyonlar) yalnizca Dogu Hint Sirketi icin degil Elizabeth I
ya da James I'in temsilcileri olarak Ingilizler i¢in istenmis ve alin-
mugtir, ancak yine de, Ingiliz ticareti ve kolonyalizmini olanakh
kilan da Ingiliz tiiccarlarin, finansorlerin ve feodal lordlarin olus-
turdugu daha genig tabandi. Bu durum, leralliga yapilan ya-
trimlarin ¢ok daha gosterigli oldugu Portekiz Imparatorlugu igin
bile gegerlidir.

Yirminci yiizyilin baglarinda Lenin ve Kautsky (baska yazar-
lann yani sira) kapitalizmin gelisiminde tikel bir asamayla
baglantisim1 kurarak "emperyalizm”e yeni bir anlam verdiler. Im-
perialism, the Highest Stage of Capitalism'de (Emperyalizm, Ka-
pitalizmin En Yiiksek Asamasi) (1947) Lenin, Batih iilkelerde "fi-
nans-kapitalizmi"nin ve sanayinin kaydettigi biiyiimenin "devasa
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bir sermaye fazlalig1" yaratmig oldugunu savundu. Bu para, emegin
sinirli oldugu yurtiginde, karli yatinmlara doniistiiriilemezdi. Oysa
kolonilerde sermaye sikintis1 ¢ekilmekteyken emek ve insan kay-
naklari bolca bulunuyordu. Bundan dolayi, kapitalizm, kendi
biiyiimesini tahkim etmek icin yurtdisina ¢ikmaya ve sanayiles-
memig iilkeleri boyunduruk altina almaya ihtiya¢ duyuyordu. Boy-
lece Lenin, soz konusu gidisat igerisinde diinyanin geri kalaninin
Avrupal finans kapitalistleri tarafindan sogurulacagim 6ngérdii.
Bu kiiresel sisteme “"emperyalizm” adi verildi ve kapitalist ge-
lisimin belli bir agsamasin1 olusturdugu séylendi —Lenin'in kavrayisi
acisindan "en yiiksek" agama, ¢iinkii ¢esitli emperyal savaslarin yol
actig1 rekabetin bunlarin yikimini ve kapitalizmin 6liimiinii ko-
laylastiracag diigiiniiliiyordu. Baz1 kisilerin kolonyalizm ile em-
peryalizm arasindaki aymnci ozelligin kapitalizm oldugunu sa-
vunmalanna izin veren de bu Leninist tanimdir.

Bu anlamda, ekonomik (ve toplumsal) bagimlilik ve denetim i-
ligkileri hem emegin esaret altinda tutulmasin1 hem de Avrupa sa-
nayileri ve mallanna agik pazarlar bulunmasin: saglama aldig1 igin,
emperyalizmin ihtiyaglar agisindan dolaysiz kolonyal yonetim zo-
runlu degildir. Bu durumlan betimlemek igin bazen “neo-
emperyalizm” ya da "neo-kolonyalizm" terimleri kullanilir. Avrupa
sanayii ve finans-sermayesinin biiyiimesi her seyden 6nce kolonyal
tahakkiim araciligiyla saglandigi Olgiide, emperyalizmin (bu an-
lamda) kolonyalizmin en yiiksek asamasi oldugunu gorebiliriz. Su
halde, modern diinyada, toprak isgali, maddi kaynaklara elko-
nulmasi, emegin somiiriilmesi ve bagka bir toprak ya da ulusun po-
litik ve kiiltiirel yapisina miidahale edilmesi olarak kolonizasyon i-
le kiiresel bir sistem olarak emperyalizm arasinda ayrim
yapabiliriz. Gelgelelim, sozciigiin ekonomik ¢agnsimlar ile politik
cagnsgimlan arasindaki devasa miiphemlik sorunu yine de ortada
duruyor. Emperyalizm, emperyal bir merkezin kolonilegtirilmig
iilkeleri yonettigi politik bir sistem olarak tammlandigi takdirde,
kolonilere politik bagimsizligin taninmasi emperyal merkezin mi-
adin1 doldurmasinin, emperyalizmin ¢okiigiiniin sinyallerini verir.
Gelgelelim, emperyalizm oncelikle bir ekonomik niifuz ve pazar
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denetimi sistemiyse eger, bu durumda politik degisimler bu sistemi
esas itibariyle etkilemez ve hatta terimi, tiim yerkiire lizerinde de-
vasa bir askeri ve ekonomik iktidar icra etmesine ragmen dogrudan
politik denetim uygulamayan "Amerikan emperyalizmi" 6meginde
oldugu gibi, yeniden tanimlayabilir. Yine, eski SSCB ve obiir
Dogru Avrupa iilkeleri arasindaki bagintilarin "Sovyet emperya-
lizmi" olarak betimlenmesinde terimin politik anlam agir basiyor-
du. Daha sonraki béliimcelerde tartisacagimiz gibi, emperyalizmin
ekonomik ¢agngimlan ile politik ¢agrigimlan arasindaki gerilim-
ler, aym1 zamanda 1rk temelli baskilan ve bunlann sinif temelli ya
da 6biir tiirde baski yapilanyla iligkilerini anlama konusunu etkiler.

Bu nedenle, emperyalizm, kolonyalizm ve aralanindaki fark-
hiliklar, tarihsel mutasyonlarina bagh olarak farkli gekillerde ta-
mmlanir. Bu ikisi arasinda ayrim yapmanin yararl bir yolu, ayrimi
zamansal degil uzamsal g¢ercevede yapmaktan ve emperyalizmi ya
da neo-emperyalizmi, kokleri metropolde yatan ve tahakkiim ve
denetim doguran bir siirece yol agan fenomen olarak diigiinmekten
geciyor olabilir. Bunun sonucu, ya da emperyal tahakkiimiin bir
dogurgusu olarak kolonilerde olup bitenler, kolonyalizm ya da
neo-kolonyalizmdir. Sonugta, emperyal iilke, iktidann kaynag: ve
diga aktig1 "metropol"diir; koloni ya da neo-koloni, “metropol"iin
niifuz ettigi ve denetledigi yerdir. Emperyalizm resmen koloniler
olmaksizin igleyebilir (bugiinkii Birlesik Devletler emperya-
lizminde oldugu gibi), ama kolonyalizm igleyemez.

Bu diizensiz degisimler aym zamanda siiriip giden bir tar-
tigmanin konusu olan ve yavag yavag ¢cozmeye ¢aligacagimz "post-
kolonyal" teriminin anlamim da karmagikliga iter. Kolonyalizm
¢ag1 sona erdiginden ve bir zamanlar kolonilegtirilmig olan halk-
lann ahfadi her yerde yagamakta oldugundan, tim diinya post-
kolonyal bir gériintii sunabilir. Oysa bu terim, bir¢ok agidan, ha-
raretli tartigmalarin konusudur. Birincisi, "post" 6neki, "sonras1"n
iki anlamda ima ettigi (sonradan gelme anlaminda zamansal bir
sonra ve oncekinin yerini alma anlaminda ideolojik bir sonra) i¢in
sorunlan karmagiklagtinr. Terime elegtirel yaklaganlarin itiraz e-
dilebilir oldugunu diigiindiikleri anlam da bu ikinci imadir. Eles-
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tirmenler, kolonyal egemenligin yarattigi adaletsizliklerin yok e-
dilmedigine dikkati gekerek, kolonyalizmin 6liimiinii ilan etme za-
maninin gelmedigini savunur. Bir iilke hem postkolonyal (bigimsel
acidan bagimsiz olma anlaminda) hem de ayni zamanda neo-
kolonyal (ekonomik ve/veya kiiltiirel agcidan bagimli kalma an-
laminda) olabilir. Ne bicimsel olarak koloni konumunun sona er-
mesinin 6nemini ne de kolonyal yonetim esnasinda tesis edilen e-
sitsiz iligkilerin giiniimiizdeki "birinci" ve "li¢lincii" diinya arasin-
daki dengesizliklere yeniden kazindigi gergegini bir yana biraka-
biliriz. Yeni kiiresel diizen dogrudan egemenlik kurmaya dayan-
miyor. Ama bu diizen, bazi iilkelerin bagka bazi iilkelere ekono-
mik, kiiltirel ve (degisen derecelerde) politik yonden niifuz et-
mesine izin verir. Bu durum, bir zamanlar kolonilestirilmis tilke-
lerin, isabetli bir sekilde "postkolonyal" olarak goriiliip goriile-
meyecegini tartigmali hale getirmektedir.

Zamansal anlami gergevesinde bile postkolonyal terimi her-
hangi bir tekil anlamda kullanilamaz. Bigimsel kolonizasyonun son
bulmasi on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda Amerikalar,
Avustralya, Yeni Zelanda ve Giiney Afrika'da baglayip Angola ve
Mozambik 6meginde 1970'li yillara dek ii¢ yiizyil siirmiistiir. Ella
Shohat bu gergege dikkati gekerek, "Peki, 'postkolonyal’ tam olarak
ne zaman baglad1?" diye sivri bir tarzda sorar (1993: 103). Bu yal-
nizca retorik amagh bir soru degildir; Shohat'in isaret ettigi gergek,
baglangi¢ noktalaninin arz ettigi bu gesitliligin, kolonyalizme kargi
cikiglanin, baskiya ayni tarzda ya da ayni derecede maruz kalmamig
olan halklar tarafindan cesitli perspektiflerden hareketle ger-
ceklestirildigini gosterir. Nitekim, beyaz yerlesimcilerin kendi ba-
gimsiz uluslanni olusturduklan Latin Amerika, Avusiralya ya da
Giiney Afrika'nin gesitli bolgelerinde, kolonilegtirilmeye son verme
politikalar, yerli niifusun Avrupali efendileri devirdigi iilkelerdeki
toplumlann sergiledikleri dinamikten farklidir. Postkolonyal terimi
yalnizca bir zamanlar kolonilestirilmis olan iilkelerin giiniimiizdeki
gergekliklerini tamimlama gorevi agisindan yetersiz olmakla ve
ozgiil bir donemi saptama agisindan muglak olmakla kalmaz, ayni
zamanda birgok toplumun barindirdig: iilke igi toplumsal ve irksal
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farklilklan da perdeleyebilir. Ornegin, Latin Amerika'daki Is-
panyol kolonileri, iilke i¢inde dogan beyazlar (ya da "creoles") ve
mestizos ya da "melezler"in yerli emekgi niifus iizerinde tahakkiim
kurduklan "kangik" toplumlar haline geldi. Burada melezlik ya da
mestizaje, kangik cesitli halklar arasinda olugan karmagik bir i¢ hi-
yerarsiyi de igeriyordu. J. Jorge Klor de Alva'nin agikladig: gibi,
kiginin kolonyal somiirii tecriibesi bu hiyerarsi igerisindeki ko-
numuna baghydi:

Kendilerini mantiksal olarak ayr kiiltiirel birimler (yani, etnisiteler) o-
larak gruplara ayiran orijinal sakinler kolonyal temastan sonra, 6nce
hastalik ve agir galigma sartlarinin basincl, sonra genetik ve toplumsal
olarak kangik irklarin ortaya ¢ikmasi yiiziinden, Avrupahlann dinsel
ve politik uygulamalar: ve onlarin karigik irklan yiiziinden ¢ogu yerde
silinip siipiiriilmiig, ortadan kaybolmuglardir. Yerli halklarin biiyiik
o6lgiide doniigiime ugramis olan kendi topluluklar: igerisinde ortakhga
dayal bir grup olarak hayatta kaldiklan bolgelerde bile, 6zellikle Orta
Amerika ve Andlar'in merkezi bolgelerinde, yerli halkin sayisi iki ya
da ii¢ kusakta biiyiik 6l¢iide azalmig ve yeni iktidar merkezleri kar-
sisinda politik ve toplumsal yonden marjinallesmislerdir. O nedenle,
yerli topluluklann yoriingesinden ¢ikmakla birlikte bunlara toplumsal
ve ekonomik agidan en yakin duran miilksiiz insanlarin, bulduklan her
firsatta bu topluluklardan uzaklasacaklanni kestirebiliriz (1995: 243).

"Postkolonyal" terimi bu hiyerarsinin en altinda olanlar igin, hala
"ulus-devletin ekonomik marjinlerinin en ucunda" yer alanlar igin
gecerli degildir; bu kesimlerin kolonilegsme konumlarinda "post"
sayilabilecek higbir degisiklik yoktur. Obiir yandan, Alva, Is-
panya'ya karsi girigilen bagimsizlik savaglarini kazanan segkinlerin
"asla kolonyal 6zneler olmadiklan"m ve "kendi ulus-devletlerini a-
nayurt imgesine gore, kolonyal temas oncesi bazi pratikler ve sim-
gelerin rengine boyanmig, emperyal donemdeki birgcok u-
yarlamanin gergevesine oturtulmus ve Avrupal idealler, pratikler
ve maddi nesnelerle kaplanmig anayurt imgesine gore kurmus" ol-
duklarin1 séyler (1995: 270). Bagka bir elestirmen, Mary Louise
Pratt, seckin melezlerin "beyaz Amerikalilannkine egdeger bir es-
tetik ve ideolojik ilke aradiklan"ni ve "Avrupali degerler ile be-
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yazlarin istiinligiini muhafaza ederken bagimsiz, koloni ko-
numuna son vermis bir Amerikan toplumu ve kiiltiirii" yaratmaya
giristiklerini yazar (1992: 175). Alva, bu Amerikalilarin kolonyal
giiclerle girdikleri c¢atigmalarin Afrika ya da Asya'nin gesitli
bolgelerinde goriilen anti-kolonyal miicadelelerden radikal dlgiide
farkli oldugunu belirtir ve bu nedenle ayni1 anlamda "postkolonyal”
olarak degerlendirilemeyecegi sonucuna varir.

Avustralya, Yeni Zelanda ya da Kanada'da beyaz yerlesimciler
ile orijinal sakinler arasindaki "melezlik" bagka yerlerdekine gore
daha az goze batar. Ama birinci gruptakiler de kendilerinin Bri-
tanya'dan (ya da Fransa'dan) yabancilastinlmis olduklarim his-
settiklerinden, postkolonyal 6zneler olarak goriilmeyi isterler. Gel-
gelelim, bu iilkelerin kendi iglerindeki farkliliklara egilmeksizin
hangi bakimlardan postkolonyal olduklarini aragtiramayiz (Mishra
ve Hodge, 1991: 413). Beyaz yerlesimciler tarihsel olarak kolonyal
egemenligin failleriydiler; o yiizden, daha sonraki kiiltiirel ve e-
konomik gelisimleri onlan 6biir kolonilestirilmig halklarin safina
yerlestirmez. Anayurttan farklari ne olursa olsun, buradaki beyaz
niifus yerli halklarin ya da bagka kolonilerin hissettikleri soykirim,
ekonomik somiirii, kiiltiirel katliam ve politik diglanmaya maruz
kalmamigti. Tarihini 6biir yerlesimci-iilkelerin tarihiyle 6zdesleg-
tiremesek de bu durumun en tuhaf 6megi belki de, milliyetgi Af-
rikaner'lerin "kendilerini Ingiliz kolonizasyonunun magdurlar o-
larak gérmeye devam ettikleri ve... imgesel diizeyde siiriip giden
bu magduriyetin irk ayrimciliginin siirdiiriilmesinin gerekgesi o-
larak kullamildig1”" Giiney Afrika'dir (Jolly 1995: 22).!

"Postkolonyalizm"in kolonyal bir iilkenin politik yonetimindeki
teknik devir teslimi gosteren bir terimden daha fazla bir gey olmasi
isteniyorsa, bu igsel ¢atlak ve boliinmelere 6nem verilmesi gerekir.
Ama bu, basitge kiiresel bir "beyaz" kiiltiir kurgusuna bagvura-
bilecegimiz anlamina da gelmez. Iktidar ve tarih bakimindan Yeni
Zelanda ya da Kanada ve ‘Avrupali (daha sonra da Birlesik Dev-

1. Afrikaner milliyetgiliginin kendisini hem Bat kapitalizminden hem de ko-
minizmden farklihgini nasil kurdugu konusunda hayranlik verici bir anlatim igin
bkz. Nixon, 1994.
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letler) metropol arasinda 6nemli farkliliklar var. Igsel catlaklar,
postkolonyallik statiisii genellikle tartigilmayan Hindistan gibi
iilkelerde de var. Burada kopuntular, sinif ve etnisiteyle farkli bir
anlamda alakalidir. Bangladegli yazar Mahasweta Devi, "Shishu"
(Gocuklar) adli duygusal bir oykiisiinde, kabile halklarinin ba-
gimsizlik-sonrasi1 Hindistan'da nasil da hem harfiyen hem de me-
cazen kotiiriimlestirildiklerini betimler. Kabile kiiltiirleri ya da i-
nanglarina ulusal "kalkinma"da yer yoktur; hiikiimet gérevlisi Bay
Singh'in kabile mensuplar1 kargisindaki iyi niyetli tutumu bile Ba-
tili-olmayan halklarin kolonyalist goriiglerine tipa tip uyar —kabile
halklan gizemli, batil inanglara sahip, medeniyetten nasiplen-
memig, geri insanlardir. Bagka bir anlatimla, kabile halklar bakilip
biiyiitiilerek iilkenin geri kalan niifusunun bulundugu ¢izgiye ge-
tirilmeleri gereken c¢ocuklar gibidir. Buna isyan edenler or-
manlarda yasamak zorunda birakilmig olup, yillardir o ormanlarda
aghktan telef olup gitmektedirler. Oykiiniin insanin kanimi don-
duran diigiim noktasinda, aghktan kirilan bedenlerini Bay Singh'in
goziine sokan, onu birer ¢cocuk olmadiklarini, 6zgiir Hindistan'in
yetigkin yurttaglar1 olduklarini, 6zgiir Hindistan'in marifetiyle bo-
durlagtinldiklarin1 gérmeye mecbur eden bu "gocuklar"la yiiz yiize
geliriz:

Korku —kati, mantiksiz, anadan iiryan korku- sard1 her yanini. Bu ses-
sizce sokulma niye? Nigin bir sézciik olsun ¢ikmiyor agizla-
rindan?...Nigin bu kadar ¢iplaklar? Saglan nigin bu kadar uzun? Co-
cuklar, bu ¢ocuklar hakkinda bir seyler isitmisti hep, ama birinin be-
yaz sagh olmasim neye yormah? Kadinlann -yo, yo, kizlann—
gogiisleri nigin sarkik, kuruydu?...'Biz ¢ocuk degiliz. Kuva Kdyiinden
Agaria'laniz...Yalmzca on dort kisi kaldik. Yiyecek olmadigi igin
biiziiliip kald1 bedenlerimiz. Erkeklerimiz mecalsiz, kadinlanimiz kisir.
Bagislan [Hiikiimetin daha uysal kabileler arasinda dagitilmak iizere
gonderdigi ve Singh'in dagittif1 yiyecekler] ¢almamizin nedeni bu.
Bedenimizin normal insan 6lgiilerine tekrar kavugmasi igin yiyecege
ihtiyacimiz oldugunu gérmiiyor musunuz?'

Yabani ve intikam kokan bir cogkuyla kikirdadilar. Kikirdayarak
dondiiler onun etrafinda. Kargsisina dikilip organlanm ovusturarak
sOylediler Hindistan'in yetigkin yurttaglan olduklanni.
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Singh'in golgesi bedenlerini kapladi. Ve bu golge getirdi aklina ba-
sina.

Singh'in iki metreye yaklagan boyundan nefret ediyorlard.

Bedeninin normal biiyiikliigiinden nefret ediyorlard.

Affedemeyecekleri bir sugtu onun normalligi.

Singh'in beyin hiicreleri mantiksal bir agiklama bulmaya galigti, ama
tek bir s6z edemedi. Nigin bu intikam duygusu, ni¢in? Yalnizca
siradan bir Hintliydi o. Saglikli bir Rus, Kanadali: ya da Amerikalinin
endami yoktu onda. Bir insan bedeninin ihtiya¢ duydugu kaloriyi a-
labilecek miktarda bile yemiyordu. Diinya Saghk Orgiitii, insan be-
deninin gerekli miktarda kalori almasimi engellemenin bir su¢ ol-
dugunu ilan etmigti...(Mahasweta Devi 1993: 248-250).

Bu 6ykii, farkli uluslardan insanlarin sahip olduklar1 imkanlarin e-
sitsizligini belirtmeye dikkat etse de, anti-kolonyal hareketlerin ko-
lonilestirilmig bir iilkedeki halkin tamamini nadiren temsil et-
tiklerini animsatir bize. Bagimsizhik kazamldiktan sonra artik
sahtekarhk ederek icerideki catlaklann iizerleri 6rtiillemez; bunun i-
cindir ki, Hintli meslektaglarinin bazilan gibi Afrikali roman ya-
zarlaninin da 1960’lardan beri “"artik ulusa bagli olmadiklan”
diigiiniilebilir (Appiah, 1996: 66). Bagimsizligina yeni kavusan u-
lus-devlet, dzgiirliigiin meyvelerini yalnizca segme yaparak ve e-
sitsiz dagitir: Kolonyal egemenlige son verilmesi, kolonilegtirilmis
iilkelerin ¢ogunda kadinlann statiisiinde, is¢ci simfimin ya da
koylilliigiin hayat kogullarinda otomatik olarak bir iyilesmeye yol
acmadi. "Kolonyalizm" yalnizca bir iilkenin ya da halkin digindan
gelip gergeklesen bir olay degildir, iilkenin icindela giiclerle car-
pismaya girerek igleyen bir sey degildir; kolonyalizmin bagka bir
cesidi de igeriden kaynaklanip iki kat giiclenebilir. O nedenle, "ko-
lonyalizm", ayrim gozetmeksizin uygulanabilecek bir terim olmak
soyle dursun, geligkiler ve ¢ekincelerle delik desik olmus gibidir.
Postkolonyalizmi yalnizca harfiyen kolonyalizmden sonra ce-
reyan eden ve kolonyal egemenligin 6liimiinii gosteren bir durum
olarak degil, daha esnek bir sekilde kolonyal tahakkiime kars: koy-
ma ve kolonyalizmin geride birakug1 cesitli miraslar olarak
diisiinmenin daha yararhh olacagim ileri siirenler oldu. Post-
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kolonyalizmi bdyle bir konumdan kavramak, Afrikali-Amerika-
lilar, Asyalilar ya da Britanya'daki Karayip kokenliler gibi ko-
lonyalizmin cografi olarak yerlerinden ettigi halklari, metropoliten
kiiltiirler icerisinde yagasalar da "postkolonyal” ©zneler katego-
risine dahil etmemize izin verir. Ayrica bu konum, anti-kolonyal
direnig tarihini giiniimiizde emperyalizme ve bagat Batili kiiltiire
kars1 yiiriitiilen direnislerle bilestirmemizi miimkiin kilar. Jorge de
Alva, postkolonyalligin "kolonyal tecriibeden 'sonra’ gelen
oznellikten ziyade emperyallestirme/kolonilestirme (bunu, tabi
kilan/6znelestiren diye okuyun) s6ylemlerine ve pratiklerine mu-
halefet eden bir 6znelligi gostermesi gerektigi'ni ileri siirer. Tarih
konusundaki yeni yaklagimlarin, tek bir diiz ¢izgi iizerinde ger-
ceklesen ilerleme fikrinin giivenilirligini sarsmalarini ve onun ye-
rine "genellikle birbirleriyle ¢atigmali ve paralel olan anlatilar
¢oklugu" iizerinde odaklagmalarin1 buna gerekge olarak gosterir.
Bundan dolayi, Alva, "postkolonyalligi daha 6nce gelen bir ko-
lonyal duruma bagl olarak kullanmay: birakmamiz" ve "terimi, or-
taya cikigina damgasini vuran post-yapisalct bir bahse bag-
lamamuz" gerektigini ileri siirer (Alva, 1995: 245).

Bizi bugiin postkolonyal incelemeleri kusatan tartigmanin tam
ortasina getirip biraktigi icin bu iddia kurcalanmaya deger. Bu tar-
tigmaya kitapta daha sonra egilecek olsak da, halihazirdaki tar-
tismalarin girdigi dogrultuya hizlica goz atabiliriz. Alva, hem bir
zamanlar kolonilestirilmig ilkelerdeki halklarin hem de ko-
lonilegtirici gii¢ olmus iilkelerde yasayanlarin hala kolonyalizmin
yerlestirdigi baskilara maruz olduklarimi diigiindiigiinden, post-
kolonyallik teriminin kolonilestirmenin bi¢imsel olarak son bul-
masiyla kurdugu baglantiy1 koparmak istemektedir. Ayrica, ezilen
cesitli halklarin hayatlarinin ancak, ortada tek bir tarih kalmayip
bir "tarihler ¢oklugu" s6z konusu oldugu israrla vurgulandig: tak-
dirde agiga cikarilabilecegini ileri siiren post-yapisalci tarih yak-
lagimlanini, terimi bu sekilde genigletmesine gerek¢e gostermek-
tedir. Esasen egemen anlatilarin itibarin1 sarsanlar yalmzca post-
yapisalcilar degildy; bu tip anlatilarin kadinlan tarihten disladigim
feministler de israrla savundu. Anti-kolonyal entelektiieller de ben-
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zer bir goriisii benimsemektedir. Gelgelelim, bu fikrin en giiglii ha-
liyle post-yapisalci yazilarda dillendirildigi sdylenebilir. Bu yiizden
Alva, postkolonyalligin post-yapisalci tarih teorileriyle daha giiglii
bir baglantis1 oldugunu ve baglantilandiriimasi1 gerektigini ileri
siirer.

Ashnda son yillarda, postkolonyal teoriye elestirel yak-
laganlarin birgogu, bu teoriyi post-yapisalct ya da post-modern
perspektiflere (bu ikisi genellikle birbiriyle 6zdesmis gibi yo-
rumlanir) gereginden fazla bagimli olmakla sugladilar. Bu e-
lestirmenler, tarihlerin ¢oklugu konusunda siirdiiriilen 1srann ve bu
perspektiflerin sergiledigi bolik porgiikliigiin, kapitalizmin bu-
giinkii kiiresel igleyisini kavrama gabalarina zarar verdigini iddia e-
der. Topluluklarin ve halklarn gitgide artan pargalanmasi ve ha-
reketliliginin, kiiresel kapitalizmin is goriirken izledigi yeni yollar
cercevesinde baglamsallagtinlmasina ihtiyag duyulmaktadir. Bu ar-
gimana gore, tarihlerin ¢oklugunun vurgulanmasi, bu tarihlerin
cokuluslu sermayenin uluslararasi igleyisi tarafindan yeniden bir-
birleriyle baglanttya gegcirilme yollarinin bulaniklagtirimasina hiz-
met eder. Bu konu iizerinde odaklamlmadig: takdirde kiiresel giig
dengesizliklerinin iistii Ortiilmiis ve diinya "sekilsiz bir yigin"a
doniistiiriilmiig olur (Dirlik, 1994: 355). Aslinda postkolonyal te-
riminin alelacele genisletilmesi, paradokssal olarak, hem
gecmisteki hem de bugiinkii kosullar1 diizleyip farkliliklan siler.
"Tabi kilma"ya yénelik soylemler ve pratikler ne zaman igerisinde
ne de yerkiire capinda aym kalmigtir. Cagdas emperyalizm sabik
kolonyal giicleri yeniden yapilandirmig olabilir, ama bunlar aym
fenomenler degildir. Kolonyal egemenlige karsi ¢ikan muhalefete,
cagdag diinya diizeninin haksizliklariyla basa ¢ikmaya yonelik bir
tasar1 oneremeyen milliyet¢i miicadele bigimleri onciiliik etmigtir.
Aslinda, yukanda aktarilan Mahasweta Devi Oykiisiiniin 6rnek-
ledigi gibi, postkolonyal diinyada cereyan eden birgok miicadele
bugiin, tam.da bigimsel kolonilesmeye son veren giiclere ve
soylemlere kugkuyla bakmaktadir.

Bu yiizden, yalnizca postkolonyalin ne zaman basladigim sor-
makla yetinmeyip, postkolonyalligin nerede bulunacagini da so-
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rabiliriz. Her ne kadar Bati'da yasayan halklar "azinlik" halklar (as-
linda, her yerde sozciigiin tam anlamiyla azinlik olmayabilirler de)
ile "ii¢iincii diinya"da yasayan halklar bir kolonyal somiirii tarihini
paylasiyor olsalar, ortak kiiltiirel kokleri olsa ve hatta kolonyal ta-
hakkiim mirasina birlikte muhalefet edebilseler de, sahip olduklar
tarihler ve bugiinkii kaygilar basit¢ce kaynastirilamaz. S6zgelimi,
Afrika kokenli Amerikahlar ve Giiney Afrikahh siyahlar kendi
kiiltiirlerini yeniden inga etmeye girigebilirler; ama Giiney Af-
rika'daki siyahlarin genel niifusun kiyisina itilmig ¢ogunluk ol-
duklarim ya da marjinal bir konumda bulunsalar bile Afrika
kokenli Amerikahlarin diinyanin en gii¢lii devletinin yurttaglan ol-
duklanni nasil unutabiliriz? Giiney Afrikali bir sanat¢i olan Janet
Suzman'in sahneye koydugu Shakespeare'in Othello'sunda bu fark-
liliklar ortaya konulmaktadir. Suzman, bagrolii bir siyaha verdigi o-
yunu Johannesburg'daki Market Theater'da sahnelemek iizere a-
nayurduna donmeden o©nce uzun yillar Britanya'da yagamigti.
Kahramani beyaz bir erkegin canlandirdig: ya da erkek kiskanghgi,
sona ermeye mahkdm agk ve sadik kadin kurbanlar gibi "evrensel"
izleklerin one g¢ikartilarak oyunun irka dayal politikasinin sah-
tekirca istiiniin Ortiildiigii Othello degigkelerinin uzun tarihi
baglaminda, hele Giiney Afrika'da farkli renkten insanlarin ev-
lenmelerini engelleyen yasalar baglaminda diigiiniildiigiinde, Suz-
man'in sahneledigi bu varyasyon radikaldi. Othello'yu "kendi"
kokeninin kiiltiirlerinden birine yerlestirmek, oyunun biitiin tarihini
yeniden diisiinmemize izin vermek demektir. Ama ayrica, bu oyun,
beyaz bir toplumda yagamaya ¢alisan, asimile olmakla birlikte ken-
di kimligini muhafaza etmeye ¢aligan bir siyahi anlatir. Yasadigi
yalnizlik oyunun kopmaz bir pargasidir —gbiir siyah insanlardan,
tarihinden ve kiiltiiriinden yalhitilmigtir. Shakespeare'in Othello'su-
nu Giiney Afrika baglamina oturtmak, oyunu yeniden yorumlan-
maya giiclii bir sekilde agmaktir; ama bu arada iki farkh tiirden
marjinalligin iistinden atlanir: Birinde marjinallik insanlann ait ol-
duklan orijinal cografyadan uzaklagtinlmis olmalanindan, obii-
riinde ise siyah insanlanin soyguna ugramalarindan kaynaklanir;
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ama bu ikinci durumda siyahlar birbirlerinden yalitilmamustir.

Mewopoliten denilen toplumlar bugiin sdzciigiin tam anlamiyla
renklerini degistirmekte olduklarindan, Othello'nun konumu giinii-
miiz Avrupa'st baglamina oldugu gibi aktanlamaz elbet. Othel-
lo'nun ardillan o kadar da yalniz degil. Ama yine de, Asya kokenli
Britanyalilarin kendi kendilerini tamimlama konusunda kar-
silagtiklan sorunlar ve baskilar, Hindistan, Pakistan ya da Bang-
lades'teki halklarin karsilagtiklarindan farkl bir nitelik tagir. Us-
telik, bu gruplar arasinda bugiin itibariyle ne kadar benzcrlik varsa
bir o kadar da farklilik var. Benzer sekilde, anti-kolonyal konumlar
Ozgiil tarihlerin damgasini tasir ve ar1 bir muhalif konumu ta-
nimlayan bir 6z gergevesinde iist iiste yigi1lamaz. Bu anti-kolonyal
konumlar, ayn1 zamanda kolonyal egemenligin mahiyetine gore de-
gisiyordu. Bu yiizden, Cezayir'de Fransizlara kars1 geligen mil-
liyet¢ci miicadeleler, Hindistan halkinin Britanya'ya karsi di-
reniglerinden farkliyds; kald: ki, bu ikisi Vietnamlilarin Fransiz ve
Birlesik Devletler emperyalizmine karsi ¢ikiglariyla da bir tu-
tulamaz. Daha sonra gorecegimiz gibi, postkolonyalizm iizerine ka-
leme alinan yazilanin birgogu "melezlik”, pargalanmiglik ve
cesitlilik gibi kavramlari vurgulasa da, "postkolonyal durum'u,
"postkolonyal 6zne"yi ya da "postkolonyal kadin"i betimlemekte
oldugunu iddia etmekten geri durmaz. Bunun gibi terimler olsa ol-
sa, igse yarar birer kisaltma iglevi goriir; ¢iinkii, farkl tiirden ko-
lonyal durumlan g6z 6niinde tutmaya elverigli olmadiklar gibi, ha-
yatlar1 kolonyal egemenlik tarafindan yeniden yapilandirilan
insanlar arasindaki sinif, toplumsal cinsiyet, mevki, irk, kast ya da
ideoloji farkliliklarinin nasil igledigi sorununa da yer vermez.

Daha once deginildigi gibi, 1930'lu yillara gelindiginde, ko-
lonyalizm yerkiirenin yiizde 84,6'sinda hiikiim siiriiyordu. Tek ba-
sina bu olgu bile, Avrupa kolonyalizminin yekpare tarzda
iglemesinin imkansiz oldugunu amimsatir bize. Avrupa ko-
lonyalizmi en bagindan beri gesitli denetim ve temsil stratejileri ve
metotlarina bagvurdu. "Oteki"ne iligkin Avrupali séylemler de bu-
na gore degisir. Ama bu soylemler tiim diinya ¢apinda birbiriyle
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kargilagtinlabilir (ve tuhaf bir sekilde birbirine benzer) haksizlik ve
tahakkiim iligkileri iirettigi icin, kolonyal metotlar ve imgelerin za-
man ve yer bakimindan ¢ok biiyiik degisiklikler arz ettigi zaman
zaman gozden kaginlir. Giiniimiizdeki yorumculann birgogu, tikel
bir yer ya da zamandan hareketle edindikleri kolonyalizm bilgisine
yaslanarak kolonyalizm hakkinda genellemeler yapmaya devam et-
mektedir. Nitekim, Gayatri Spivak gibi bazi1 elestirmenler a-
¢isindan, on dokuzuncu yiizyil Hindistan ve bilhassa Banglades'i,
kolonilegtirilen diinyanin imtiyazl: birer modelini olusturur. Laura
Chrisman, "Bati/Dogu eksenine ait olmayan kitalar ve kolonilerin
her seye ragmen sogurulduklan bir Sarkli/Garpli kutupsallig1"nin,
Afrika'daki belli durumlarin telafi edilmesi agisindan zararhi ol-
dugu kanisindadir. Bunun gibi homojenlestirme iglemleri kismen,
bizzat kolonyal soylemlerin farkliliklari nasil bulaniklagtirdigini
vurgulama arzusundan kaynaklanmig olabilse de, Chrisman'in be-
lirttigi gibi, boyle bir homojenlestirme kolonyal s6ylemlerin ayni
zamanda cesitli otekiler arasindaki farkliliklar abartma ve bunlarla
oynama stratejilerini nasil kullandiginin gézden kaginlmasiyla so-
nuglanir:

Emperyal pratikler arasindaki farkliliklarin —cografi/ulusal farkliliklar
(6rnegin, Baudelaire'in Fransiz emperyalizmi ile Kipling'in Ingiliz em-
peryalizmi arasindaki farkhliklar) ya da tarihsel farkliliklar (diyelim
ki, bigimsel bir diizene kavusturulmadan énce on dokuzuncu yiizyil
basindaki emperyalizm ile on dokuzuncu yiizyil sonu emperyalizmi a-
rasindaki farkhliklar)}- gozlemlenmesi kadar, bu formasyonlann ta-
maminin ortak noktasim vurgulamak da 6nemlidir (Chrisman, 1994:
500).

Demek ki, kolonyalizmin biraktigi ¢esitli miraslar, 6nemli bazi siv-
ri Ozellikleri paylagsalar bile, gesitli ve ¢okludur.

Postkolonyal terimi, Alva'mn 6nerdigi gibi muhalif bir konumu
ya da hatta muhalif arzuyu gosteren bir terim olarak kullanilacak o-
lursa, boyle bir kullanmm gesitli mevkilerin iist iiste yigilmasiyla so-
nuglanir; bu da bunlann 6zgiil yonlerini bulamiklagtinr. Ustelik,
"postkolonyal” terimi, muhalif bir konum olarak diigiiniildiigiinde,
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ezilen halklan igerebilmekle beraber bu halklarla sinirh olmas: ge-
rekmeyen bir mevki ya da toplumsal diizenden ziyade, ezilen ya da
muhalif konumlardaki halk gruplarina ya da bunlarin iginde yer a-
lan bireylere gonderme yapar. Postkolonyal teori tam da bununla,
yani dikkatleri mevkiler ve kurumlardan uzaklagtirarak bireylere ve
onlarin o©znelliklerine odaklamakla suglandi. Béylelikle post-
kolonyallik herhangi bir yerdeki ve her yerdeki insanlarin muglak
bir konumu haline gelir ve yoresel ozgiillikler sorun olmaktan
cikar. Bu kaymadan kismen, postkolonyal teorinin edebiyat ve
kiiltiir elegtirisine, ayrica da post-yapisalciliga bagimli olmasi so-
rumludur. Boylelikle, daha 6nce dile getirilmis olan bir elestiriye
geri donmiis oluruz —postkolonyalligi teorilestirmede halihazirda
goriilen yetersizliklerden post-yapisalciligl sorumlu tutan elestiri.
Tartismada gegen terimlerin bazilarim agikhiga kavustururken bu
soruna geri donecegiz. Simdilik, postkolonyallik terimini politik
bir konumu gosterecek sekilde genisletmenin yarattigi sorunlarin
bazilarin1 gorebiliyoruz.

Terimin sorunlu bagka bir yonii daha var ve sorun bu kez te-
rimdeki "post"tan degil, "kolonyal'den kaynaklamyor. "Post-
kolonyal" toplumlara iligkin analizler genellikle bu toplumlarin ta-
rihinin kolonyalizmden ibaret oldugu duygusuyla yapilir. Oysa,
kolonyal egemenlikten 6nce ne oldugunu, hangi yerli ideolojiler,
pratikler ve hiyerarsilerin kolonyalizmle birlikte var oldugunu ve
etkilesime girdigini sormamiz gerekir. Kolonyalizm kendi tarihini
tertemiz bir maziyi arkasina alarak baglatmaz, bundan dolay:1 da
"postkolonyal” toplumlarda var olan her seyi agiklayamaz. Post-
kolonyal oldugunu diisiindiigiimiiz herhangi bir kiiltirin yi-
yecekleri, miizigi, dilleri ya da sanatlari, "kolonyal" teriminin ¢lin-
den siyriliveren daha 6nceki tarihleri ya da kiiltiirel gélgelenmeleri
akla getirir. Gayatri Spivak gibi elestirmenler koloni-oncesi
kiiltiirlerin kolayhikla ulasabilecegimiz bir sey oldugu fikri kar-
sisinda ihtiyatlh olmamiz gerektigini tekrar tekrar belirtmis, "yitik
kokenlere beslenen nostaljinin, emperyalizmin elestirilmesi
cercevesinde toplumsal gercekliklerin arastirilmasina zarar ve-
rebilecegi” konusunda ikazlarda bulunmustur (1988: 211-313). Spi-
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vak burada, koloni-dncesinin daima kolonyalizm tarihi tarafindan
yeniden islemden gegirildigini ve kolonyalizm tarihinden zarif bir
hareketle ayn tutulabilecek herhangi bir bozulmamig bigime
biiriinmiig halde emrimize amade beklemedigini ileri siirmektedir.
Spivak esasen ‘iigiincii diinya"min kolonyal giicler tarafindan
diinyalagtinlmasim [worlding] (yani, hem ¢ignenmesi hem de ya-
ratilmasini) vurgulamaya 6zel 6nem verir ve bundan dolay, bir za-
manlar kolonilestirilmis olan toplumlarin “"somiiriilseler de hala u-
lagilmay1 bekleyen el degmemis zengin hazinelerle dolu uzak-
lardaki kiiltiirler” olarak romantiklestirilmesine karsi ¢ikar. Kwame
Anthony Appiah (1991) gibi bagka elestirimenler de koloni-oncesi
gecmise methiyeler diizme ya da yerli kiiltiirii romantiklestirme e-
gilimini elestirmistir. Bu elegtirmenler, boyle bir "yerlicilik"in hem
postkolonyal toplumlardaki belli bazi entelektiieller tarafindan hem
de Birinci Diinya'daki bazi akademisyenler tarafindan be-
nimsendigini ileri siirer. Ama boyle bir ihtiyatlilik zorunlu olsa bi-
le, bunun tersi bir basitlestirmeye, yani "Ugiincii Diinya"nin yal-
nizca ve tamamen kolonyalizmle olan bagintis1 uyarinca tamm-
lanan bir diinya olarak goriilmesine yol agar. Boylelikle bu
diinyaya dahil edilen iilkelerin tarihleri diizlenmis olur ve ko-
lonyalizm bu iilkelerin tanimlayic1 goriiniimii haline gelir. Oysa,
bir zamanlar kolonilestirilmig olan diinyanin pek ¢ok bolgesinde,
tarihgiler, kolonyalizmi uzun, karmagik bir tarihin seyrinde ortaya
¢ikan "kiigiik bir miidahale” olarak gérme egilimindedir (Vaughan,
1993: 47).

O halde, postkolonyalizm ancak ihtiyath gekilde ve ¢ekinceler
koyarak kullandigimiz takdirde ise yarayan bir terimdir. "Post-
kolonyalizm" terimi bu bakimdan, feminist diigiincedeki, ka-
dinlarin iizerinde uygulanan eril tahakkiimii isaret ettigi siirece uy-
gulanabilir olan "patriyarki" kavramiyla karsilagtirilabilir. Ne var
ki, eril tahakkiimiin ideolojisi ve pratikleri tarihsel, cografi ve
kiiltiirel agidan degisiklik gosterir. Ingiltere'nin patriyarkal yapilar
on altinc1 yiizyilda bugiinkiinden farkhydi ve bunlar hem o
giinlerde hem bugiinlerde simiflar agisindan da farklilagiyordu.
Bunlarin hepsi, yine zaman ve toplumsal gruplasmalar agisindan
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kendi i¢inde farkliliklar barindiran Cin'deki patriyarkiden de fark-
lidir. Ama bunlarin hepsinin ayn1 zamanda ortak noktalar da vardir
ve feminist teorinin kadinlann ezilmesinde s6z konusu olan
timeller ile tikeller arasinda mekik dokumak zorunda kalmasinin
nedeni de budur. Bu durumda patriyarki terimi, pratikte her zaman
obiir yapilarla birlikte iglediginden biiyiik Oc¢iide degiskenlik
gosteren bir haksizlik yapisinin kestirme yoldan anlatimi olarak is
goriir. Benzer sekilde, "postkolonyal” terimi, bir genelleme olarak,
"biitiin bir kolonyal sendromdan siyrilip kurtulma siirecine, bir¢ok
bigcime biiriinen ve diinyalan bu fenomenler silsilesinin damgasini
yemis olanlarin hepsi i¢in de muhtemelen kaginilmaz olan bir
siirece" gonderme yaptig1 Olgiide ise yarar. " 'Postkolonyal’
sozciigii degerlendirme amagli degil, betimleme amagh bir terimdir
(ya da olmalidir)" (Hulme, 1995: 120).

Postkolonyal incelemeler hem "metropol"iin hem de "ko-
loni"nin kolonyal siireg tarafindan derinlemesine bagkalagtirildigini
gosterdi. Dolayisiyla, kolonilesmenin son bulmasi da hem met-
ropolii hem de kolonileri yeniden yapilandirmigtir. Bu, kolonilerin
ve metropoliin ayni tarzda postkolonyal olduklan anlamina gelmez.
Patriyarki gibi postkolonyallik de oObiir ekonomik, toplumsal,
kiiltiirel ve tarihsel etkenlerle birlikte eklemlenir ve bundan dolay:
pratikte diinyanin cesitli bolgelerinde oldukga farkli bigimlerde
isler. Frankenburg ve Mani (1993) ve Hulme (1995), terimin an-
laminin farkli yorelerde degisme bigcimlerinden bazilarinin izini
siirerek savunur bunu. Alva'nin onerisinin tersine Hulme, Amerika
kitasinin, her ne kadar anti-kolonyal miicadeleler yerli halklar ta-
rafindan gergeklestirilmemis olsa da, postkolonyal oldugunu sa-
vunur. Hulme'un savunusuna gére, Amerikan postkolonyalligi Hin-
distan'da olandan yalin bigimde farklidir ve kendi igerisinde devasa
farkliliklar barindirir (ABD diinyanin kalbur iistii emperyalist giicii
olmasina ragmen, bir zamanlar sinirh bir anlamda da olsa anti-
kolonyaldi; Karayipliler ve Latin Amerika kolonyal tahakkiimiin
ve neo-kolonyalizmin etkileriyle hdld miicadele etmektedir). Ko-
lonilesmenin son bulmasi konusunda tek bir anlayis dayatmak, as-
linda bu terimin barindirdig: farkliliklan silmek olur. Bu goriis u-
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yarinca, postkolonyal s6zciigiiniin zamansal ve elestirel boyutlar
arasinda iiretken bir gerilim vardir; ama Hulme'un da belirttigi
gibi, postkolonyallik istenildiginde kazanilabilecek bir "yararlhihk
nisan1" degildir. O halde, "postkolonyal" teriminin, yerkiire
capinda bazi ortak goriiniimlere sahip genel bir siireci gostermek a-
cisindan yararh oldugu sonucuna varabiliriz. Gelgelelim, "post-
kolonyallik", 6zgiil yorelerdeki koklerinden kopartildiginda an-
lamli bir gsekilde aragtirllamaz ve tam da agiga ¢ikarmaya caligtigi
tahakkiim iligkilerinin istiinii 6rtmeye baglar.

B. KOLONYALIZMDEN KOLONYAL SOYLEME

Giiniimiizde kolonyalizm ve sonrasi hakkinda yiiriitiilen tar-
tigsmalarin yeni boyutu nedir? Bu tartigmalarda yeni sayilabilecek
bir sey var mi? Bunun gibi sorular1 yamtlayabilmek igin post-
kolonyal incelemeleri kapsamli (ve ortiisen) iki baglama yer-
lestirmek zorunlu. Birinci baglam bizzat kolonilesmenin son bul-
masinin tarihidir. Kolonyal egemenlige karsi savasan ente-
lektiieller ile eylemciler ve bugiin kolonyal egemenligin siiriip gi-
den mirasiyla bogusan ardillari, kendi seslerini diinyaya isittirme
siirecinde basat 1rk, kiiltiir, dil ve simf tanimlarina itiraz etmis ve
bu tanimlan gézden gegirmistir. Ikinci baglamsa, "Batili" diisiinsel
geleneklerde ayni sorunlarin bazilarim diigiinme tarzinda ortaya
¢ikan devrimdir —dil ve dilin yasantiyr nasil eklemledigi, i-
deolojilerin nasil i gordiigi, insan Oznelliklerinin nasil o-
lusturuldugu ve kiiltiir sozciigiiyle neyi anlatmak istedigimiz vb.
Bu iki devrim kimileyin birbirinin karsisina konur; ama bu ikisi a-
rasinda baglantilar kurmadigimiz siirece postkolonyal incelemeler
cercevesinde halen siirdiirilmekte olan tartigmalar1 (ister o-
naylayalim isterse kargi ¢ikalim) anlamak imkéansizdir. Bu ge-
ligmeleri 6zetlemek ¢ok zor ¢iinkii boyle bir 6zet yalmzca Bati'daki
toplumbilimlerinin son yiiz yilinin tarihini degil, aym zamanda
yeryiiziiniin biiyiik b6liimiinii kapsayan politik hareketlerin tarihini
de icermek zorundadir. Buna ragmen, bu bolimcede sz konusu
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tartigmanin  kilit alanlanindan bazilan1 ve kolonyalizmin analizi
iizerinde etki uyandurmig olan ideoloji, dil ve kiiltiir sorunlan et-
rafindaki kavramsal yenilikler taslak halinde sunulacak. Bunun gibi
diigiinsel geligmeler ile anti-kolonyal eklemlenme arasindaki
cakigmalar hem bu bdéliimcede hem de daha sonraki béliimcelerde
agikca ortaya gikacak.

Buraya kadar kolonyalizmi toprak ve ekonomiye zora dayal bi-
¢imde elkoyma ve Avrupa kokenli kolonyalizm 6meginde, Avrupa
kapitalizmini ategleyebilmek igin kapitalist-olmayan ekonomilerin
yeniden yapilandirilmas: olarak tamimladik. Bu tanim, modern Av-
rupa kokenli kolonyalizmi tarih-asin bir fetih itkisi olarak degil,
kapitalist gelismenin kopmaz bir pargasi olarak anlamamiza izin
verir. Ama bdyle bir tanim bir¢ok soruyu da yanitsiz birakir. Mark-
sist diigiiniirlerin biiyiik kism1 kolonyalizmi kapitalizmin giizer-
gihina yerlestirirken, tipki kapitalizm konusunda oldugu gibi, ko-
lonyalizmi insani toplumsal gelisimin somiiriye dayalh ama ayni
zamanda zorunlu bir evresi olarak gorme egilimine girmiglerdir.
Bu diigiiniirlere gore, tarih, komiinizmde zirvesine varacak olan te-
leolojik bir hareketti. Komiinizm otomatik olarak degil, karsit
siniflar arasindaki sert miicadelelerin bir sonucu olarak ger-
ceklesecekti. "lerleme” bazi agilardan kapitalistler ve sosyalistler
tarafindan aym tarzda anlagihyordu: Ilerleme yiiksek bir sa-
nayilesme diizeyini, "insan"in "doga" iizerinde egemenlik kur-
masini, modern Avrupa kokenli bilim ve teknoloji goriigiinii i-
ceriyordu. Kolonyalizm Batili teknolojilerin ihracina yarayan
vasita oldugu olgiide bu fikirlerin de ihra¢ edilmesi anlamina ge-
liyordu. O yiizden, bizzat Marx, kolonyalizmi bu toplumlarin
ozgiirlesmelerinin hunhar bir 6nkosulu olarak gormiistii: "Hin-
distan'da bir toplumsal devrime neden olan Ingiltere'nin en asagihik
cikarlarla hareket ettigi ve halka kars1 zor kullanirken aptalca dav-
randif1 dogrudur. Ama asil sorun bu degil. Asil sorun su: Insanlk,
Asya'nin toplumsal durumunda koklii bir devrim olmaksizin mu-
kadderatim gergeklestirebilir mi? Bu soruya olumsuz yanmt ve-
riyorsak eger, o halde Ingiltere'nin, isledigi suclar ne olursa olsun,
s6z konusu devrimin gerceklesmesi agisindan tarihin bilingsiz bir
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aract oldugu sdylenebilir” (1973: 306).

On dokuzuncu ve yirminci yiizyildaki birgok aragtirmaci ve
diisiiniir, Avrupa kolonyalizminin ilerlemesini bilim ve aklin hu-
rafeler kargisindaki zaferiyle esitledi; ashina bakilirsa, ko-
lonilegtirilmig halklann bir¢ogu da boyle bir goriisii benimsedi.
1854 tarihli bir Egitim Postasi, Hindistan'da "Avrupa kokenli bil-
ginin ilerlemesi"ni agikca Hint kitasindaki ekonomik geligimle
baglantilandirmustir. Ingiliz tarzi egitim "Hindistan'in yerlilerine e-
mek ve sermaye kullammimn harika sonuglarim Ogretecek” ve
"tilkenin engin kaynaklarinin seferber edilmesi konusunda bizi tak-
lit etmeye kigkirtacak"tir (aktaran Adas, 1989: 284). Hintli re-
formcu Raja Rammohan Roy, o tarihten otuz yil kadar 6nce Genel
Vali Lord Ambherst'e, yonetimin egitimin Sanskritgce ve Arapga-
Farsca yapilmasim destekleme dogrultusundaki politikasinin yal-
mzca "Hindistan'in karanhikta kalmasi"na hizmet edecegini yaz-
mugtir. Nitekim, tiim bir kolonyal yelpazede, Avrupa kokenli tek-
noloji ve egitimin ilerici oldugu diigiiniildi.

Yine de, kapitalizmin bir pargasi olarak kolonyalizm ko-
nusunda Marksizmin yaptif1 derin elestiri bir¢ok anti-kolonyal
miicadeleye esin kaynagi olmugtur. Aime Cesaire'in dokunakli ve
giicli Discourse on Colonialism (ilk olarak 1950'de yayimlandi)
baglkh c¢aligmasi, kapitalizm konusundaki Marksist analizden a-
cikca etkilenmis olan terimlerle kolonyal hunharligi sorgular ve
suglar. Marx, kapitalist kosullar altinda para ve metalarin insan i-
ligkilerinin ve insanlarin yerine gectigini, onlan nesnelestirerek in-
sani ozlerinden yoksun biraktigimi vurgular. Benzer sekilde, Ce-
saire kolonyalizmin kolonilestirilmis olan Ozneyi yalmzca
somiirmekle kalmayip aym zamanda insanliktan ¢ikarip nes-
nelestirdigini, bu arada bizzat kolonilegtirenleri de algalttigim ya-
zar. Cesaire bunu c¢arpici bir denklem yoluyla agiklar: "ko-
lonilestirme = geylestirme” (thingification) (1972: 21). Ama aym
zamanda, anti-kolonyal entelektiieller, kolonyal baglamda miilk sa-
hibi olanlar ile olmayanlar arasindaki béliinme irksal boliinmeyle
el ele gittiginden, simf miicadelesini tarihin motoru olarak kabul e-
den Marksist anlayigin gzden gegirilmesinin zorunlu oldugunu sa-
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vunur. Nitekim, The Wretched of the Earth'de (Diinyanin La-
netlileri) Fanon soyle yazar:

Ikiye boliinmiig olan bu diinyada iki farkl tiir ikamet eder. Kolonyal
baglamin Ozgiinliigii, ekonomik gergeklik, esitsizlik ve hayat tarz-
larindaki derin farkhhigin insani gerceklikleri asla 6rtememesinde a-
ranmalidir. Kolonyal baglam yakindan incelediginizde, diinyay: par-
selleyen etkenin belli bir irka, belli bir tiire ait olup olmadigimz
gerceginden basladigim agikga goriirsiiniiz. Kolonilerde ekonomik alt-
yapi aym zamanda bir iistyapidir. Neden sonugtur; beyaz oldugunuz i-
¢in zenginsinizdir, zengin oldugunuz igin de beyaz. Ne zaman ko-
lonyal soruna egilsek Marksist analizi bir par¢a esnetmek zorunda
kalmamizin nedeni budur. (1963: 32).

Burada Fanon 1rk ve sinif boliinmelerini iist iiste koyarak bir harita
cizmektedir. Ama klasik Marksizmde pek bir yer verilmeyen irk
hakkinda 6zgiil bir anlayisa sahip olmadiginiz siirece, boyle bir ha-
rita ¢izme iglemini tim karmagikligiyla kavramak fevkalade zor.
Beyaz olmak ile zenginlik arasinda kolonilerde kusursuz bir uyum
goriilse de, Avrupa iilkelerinde durumun boyle olmadig: agikga or-
tada. Ne ki, beyaz is¢i siniflan en az kendi efendileri kadar irk¢ilik
sergileyebilir. Cape kolonisinin Bagbakaninin 1908 yilinda be-
lirttigi gibi, beyaz iggiler "buraya geldiklerinde...kendilerini bir
renk aristokrasisinin konumunda bulmaktan hognutluk duydular"
(Ranger 1983: 213). Boyle bir 1rk bilinci kolonyal hiyerarsilerin bir
yaratis1 miydi, yoksa Avrupali ig¢i siniflarinin beyaz olmalarinin
kopmaz bir pargasi m1?

Bu sorulara yanit vermenin, Marksist analizin "bir parca es-
netilmesi"nden daha fazlasini gerektirdigi besbelliydi. Ama boyle
bir "esnetme” de kolayca becerilemedi: Bazi analistler sinifin bi-
rincil oldugunu vurgularken, basgkalart diinyamin temelde irk
cizgilerine gore boliindiigiini 1srarla savunuyordu. Ornegin, Ce-
saire, Martinik Komiinist Partisi'nin sadik bir iiyesi olmasina
ragmen, "Afrika"yr "Avrupa"nin, yani "dekadan”, "hastalikli" ve
"ahlaken, manevi olarak iler tutar tarafi olmayan" bir Avrupa'nin
kutupsal kargit1 olarak konumlandinr (1972: 9). Ciinkii Cesaire ay-
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m zamanda Avrupa ile onun "Gtekiler"i arasindaki kiiltiirel an-
tagonizmay: vurgulayan Negritude [Zencilik] hareketinin ku-
rucularindan biridir. Rudyard Kipling "Dogu Dogu'dur, Bati1 da
Bati; asla bir araya gelemezler" diyorduysa, Negritude hareketi de
bu kavramsal mesafeyi dfkeyle onayliyordu. Cesaire bir yandan
Avrupa'y1 kapsaml sekilde elegtiriyor, 6biir yandan Avrupa ko-
lonyalizmi, kapitalizmi ve emperyalizmi tarafindan iggal edilme-
den Once "komiinal", "anti-kapitalist”, "demokratik", "yardimlas-
mac1” ve "federal” olduklarini ileri siirerek "Avrupali-olmayan me-
deniyetlerin sistematik bir savunusu"nu yapiyordu. Avrupa ile o-
nun Otekileri arasindaki farklihgin kapitalist toplumlar ile ka-
pitalist-olmayan toplumlar arasindaki bir farklilik olarak anlagila-
bilecegi ileri siiriiliiyordu. Cesaire bu baglamda, kolonyalizmin in-
sanlktan ¢ikaran boyutunu vurgulayan, boylelikle analizini hem
kolonilegtirilmis halklarin hem de onlarin efendilerinin psiselerini
ve oznelliklerini kapsayacak sekilde genisleten Martinikli Frantz
Fanon'la bazi ortak noktalan savunuyordu. Nitekim, Black Skin,
White Masks (Kara Deri, Beyaz Maskeler), kolonilestirilmis halk-
lar1 yalmzca emekleri bagkalar tarafindan temelliik edilen insanlar
olarak degil, "kendi yerel kiiltiirel 6zgiinliiklerinin katledilmesi ve
gomiilmesiyle ruhlaninda bir asagilik kompleksi yaratilmig olan in-
sanlar" olarak tanimlar (Fanon, 1967: 18).

Bunun benzesigi tarhgmalar simif ve toplumsal cinsiyet iligkisi
sorununa da damgasini vurmustur. Marksist diigsiince kadinlarin e-
zilmesi sorununa epeyce yer vermig olsa da, toplumsal cinsiyete
dayali baskinin 6zgiilliigiinii teorilestirneyi becerememistir. Fe-
ministlere gore, kiiltiir ve ideolojiler sorunu ¢esitli gerekgelerle ha-
yati bir 6nem tagiyordu: Kadinlarin ezilmesi simdiye kadar basitge
bir kiiltiir meselesi olarak goriilmiig ve aile igerisinde cereyan ettigi
diigiiniilmiistii —kadinlarin emek giiglerinin sémiiriilmesi, simifa da-
yali boliinmeyi obiir toplumsal béliinme bigimleriyle biitiinlegtire-
meyen toplumsal cinsiyet-korii bir ekonomik analiz tarafindan giz-
lenmisti. Ote yandan, aile, kiiltiir ya da cinsellik konusunda ya da
kadinlann tam olarak nasil marjinallestirildikleri konusunda ciddi
bir analiz yoktu. Bunun sonucu olarak, kadinlann ezilmesi Mark-
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sizm igerisinde oldugu kadar, daha kapsamh diigiinsel kiirede de
yeterince analiz edilmemis halde kaldi. Kadinlann ezilmesinin ka-
pitalizmin (ya da 6biir ekonomik sistemlerin) igleyisleriyle nasil
baglantih oldugunu aragtiran hayati 6nemi haiz soru, feministler
kadinlarin ezilmesinin ekonomik ve ideolojik boyutlar1 arasinda
kargilikli bir bagint1 kuruncaya kadar yamtsiz kaldi. Itk ve ko-
lonyalizm sorununun da benzer gerekgelerle yeniden diigiiniilmesi
gerekti. Kolonyalizmin kiiltiir iizerindeki etkisinin, onun ekonomik
siiregleriyle ¢ok yakindan baglantih olmasina ragmen, Kkiiltiirel
siregler de en az ekonomik siirecler kadar eksiksiz ve de-
rinlemesine teorilestirilmedigi siirece bu ikisi arasindaki iligki an-
lasilamaz. Son yillarda aragtirmacilar arasinda en hararetli tartigilan
konu bu i¢ bagintiydi. Kolonilestirilmis iilkelerin entelektiielleri
hem kolonyal baskinin mevzilendigi yerler hem de kendi di-
reniglerinde bagvurabilecekleri hayati araglar olarak kendi kiiltiir-
lerini gesitli yonlerden sorgulayip durdular. Bunun sonucunda ko-
lonyalizmin analiz edilebilmesi igin, kapitalizmi anlamak amaciyla
gelistirilmig olan kategorilerin (6megin, sinif) gozden gegirilme-
sinin yani sira, "kiiltiir" ya da "ideoloji" alani ile "ekonomi" ya da
"maddi gergeklik" alam arasindaki bagintinin yeniden incelen-
mesinin de gerektigi ortaya ¢iktu.

Ideoloji, ¢ogunlukla varsayilanin tersine, yalmzca politik fi-
kirlere gonderme yapmaz. Ideoloji aym zamanda tiim “zihinsel
cerceveler'imizi, inanglarimizi, kavramlarimizi ve diinyayla olan i-
ligkilerimizi ifade etme tarzlanmizi igerir. Ideoloji, toplum.
diisiincesindeki en karmagik ve kavranilmasi en zor terimlerden bi-
ri olmanin yan sira, siiriip giden tartigmalarin da konusudur. Yine
de bu tartigmalarin merkez noktasindaki soru oldukga nettir: Top-
lumsal diigiincelerimizin dogusunu nasil agiklayabiliriz? Burada bu
soruyu son derece kisa olarak, yalmzca kolonyalizm ve irk ko-
nusundaki tartigmalarda goriilen geligsmeleri anlamak agisindan bil-
hassa 6nem tagiyan gizgileriyle ele alacagim.2

Marx ve Engels, Alman Ideolojisinde (1846 yilinda ya-

2. Eagleton (1991) ve Hawkes (1996) ideoloji konusunda yararh birer genel girig
sunmaktadir.
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zilmugtir), ideolojinin temelde, insanlann kendi diinyalariyla olan
gercek iligkilerini perdeleyen carpik® ya da yanlig bir biling ol-
dugunu ileri siirmiiglerdi. Bunun nedeni, herhangi bir toplumda en
fazla dolagima giren ya da gegerlilik kazanan ideolojilerin basat
toplumsal siniflann ¢ikarlarini yansitmasi ve yeniden iiretmesidir.
Boylece, soziin geligi, yorucu emeginin meyveleri giindelik olarak
efendisi tarafindan temelliik edilen bir fabrika ig¢isi, buna ragmen
yorucu ¢alismanin erdemlerine ya da cennette ddiillendirilecegine
inanmaya devam eder. Bu inanglar isgileri hem ¢aligmay:
siirdiirmeleri igin ikna eder hem de kendilerinin somiiriilmekte ol-
dugu hakikati karsisinda gozlerni kor eder; boylelikle iggilerin e-
fendilerinin ya da kapitalist sistemin ¢ikarlanm yansitir. Benzer
sekilde, kocas! tarafindan doviilen bir kadin (Marx ve Engels boyle
bir o6rnek vermese de), yalmz yasayan kadinlarin evli kadinlardan
daha fazla tehlike ve siddete maruz kaldiklanna, daha yalmz ve
mutsuz olduklarina inanabilir ve bu inan¢ da kendi durumuna is-
yan etmesini engeller, hatta kadinlann evlenmek zorunda ol-
duklanni bildiren gesitli diisiinceler uydurmasina yol agar. Bagka
bir 6rmek de beyaz bir isginin, igsiz kahgim hatali olarak siyah
gocmenlerin kabahati olarak gérmesidir. Sonug olarak ideolojinin
islevi, emekgi (ve obiir ezilen) simiflarin kendi "gergek" hayatlarim
ve somiiriilmekte olduklartn1 kendilerinden gizlemektir.

Marx ve Engels, bunun gibi hedefi sagirtma ya da yanlis temsil
(misrepresentation) siire¢lerini agiklamak i¢in camera obscura me-
taforunu kullanmiglardi: "Ideoloji igerisinde insanlar ve kav-
rayiglan bir camera obscura'daki gibi bas asag1 goriiniiyorsa, bu-

* "¢arptma” meselesinde garpikliktan daha fazla bir geyler s6z konusu ol-
dugunu ilave etmek gerekir. Garpitma sézcidinin Almanca'si olan Ents-
tellung'un ¢ifte bir anlam tagidigini gegenlerde Freud okurken yeniden a-
nimsadim. Séyle yaziyor Freud: "Entstellung (garpitma) kelimesine, sahip ol-
dugu ama bugin kullaniimayan gifte anlamini verebiliriz. Bu sadece ‘bir geyin
gorinisgund dedistimek’ anlamina degil, ayrica 'bir geyin yerini degistirmek' an-
lamina da gelir.[ Stelle', 'bir yer anlamina gelir, buna kargilik ‘enf 6neki durum
degisikligini gostenr]. Dolayisiyla birgok metin garpitmasi olayinda, ¢arpitiian
seyi degistiriimis ve baglamindan koparilmig olsa da bagka bir yerde bulabiliriz".
Dinin Kdkenleri, gev: Selguk Budak. Ankara: Oteki Yaylari, 1995, s.291. Akil-
da tutmakta yarar var. (¢.n.)
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nun kaynagi kendi gercek hayat-siireglerinde oldugu kadar, fiziksel
hayat-siireglerinden ayrilmig olan nesnelerin retinada tersine
cevrilmesinde yatar" (Marx ve Engels, 1976, c.5: 37). Burada ya-
pilan kargilagtirma, insan zihninin gergekligi kendiliginden ve zo-
runlu olarak tersine g¢evirdigini ima eder. Marx ve Engels fi-
kirlerimizin etrafimizdaki diinyadan kaynaklandigim giigli bir
sekilde vurgulamiglardi: "Hayat: belirleyen biling degil, bilinci be-
lirleyen hayattir” (1976, c.5: 36). Kendi kendimizi kavrayigimiz da-
hil olmak iizere tiim fikirlerimiz, iginde yagsadigimiz diinyadan ser-
pilir. Ve bu diinya, kapitalizm kosullar altinda, bir dizi yanilsama
dogurur. Para, gergekligi ¢arpitma, hatta tersine ¢evirme giiciine sa-
hiptir. Marx bunu, Shakespeare'in Atinalt Timon adli oyununda,
zenginligini kaybettikten sonra dostlan tarafindan diglanmig ve terk
edilmig halde —il ¢il altinlarin nelere kadir oldugunu, nasil bir
“gozle goriinir tanr1” oldugunu ifade etmek iizere— sunlan
soyleyen Timon'dan s6z ederek gosterir:

Karay: ak, haksiz1 hakl, yanhg1 dogru,
Algag asil, yaghy: geng, korkag) yigit.... [kilan]
....Ju san kole,
Dinleri birlestirecek ve bélecek, lanetlenmigleri kutsayacak,
Ciizzamlhlan bastaci edecek
Hirsizlan, saygin senatorlerle bir tutacak
Ve o hirsizlara, unvan, sayginlik bagiglayarak
onaylanmalarim saglayacak...
IV, iii, 26-38)3

Kapitalizm ilerledik¢e para ve metalar gitgide insani degerleri ye-
rinden eder, onlarin yerini alir, hatal bir gekilde -insani degermig
gibi kabul edilir. Boylece para ve metalar fetiglestirilir (fetigler, bi-
zim insani niteliklerle donattigimiz nesnelerdir). Bu goriis u-
yarinca, gercekligi algilayamama sorunu degildir ideoloji; ¢iinkii
gergekligin (kapitalizmin) kendisi ideolojiktir, hatal bir goriiniigler
alaninda kendi bzsel.gﬁrﬁnijmlerini gizler.

Gergeklik kendisi, bizim onu garpik bir tarzda algilamamiza yol

3. Shakespeare'in oyunlarina yapilan tim atflar su galigmayadir: The Riverside
Shakespeare. Marx ve Engels (1976: 230-21).
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agiyorsa eger, yikic fikirlere sahip olmanin ya da seyleri oldugu
haliyle gérmenin bir yolu olabilir mi? Fikirlerimizin anahtar1 bizim
maddi varligimizda yatiyorsa eger, maddi varligimiz degismedikge
fikirlerimiz de degisemez. Marx tiim fikirlerin ideolojik ya da yan-
lis oldugunu diisinmez. Ideolojiyi yanilsamalardan siyrilma ka-
pasitesine sahip olan bilimin karsiti olarak konumlandirir. Macar
teorisyen Georg Lukacs, ideoloji konusunda, her zaman yanlg bi-
ling olarak kavramadig: alternatif bir goriis sunmugtur. Lukacs'a
gore, bir ideolojinin gegerli ya da yanlig olmasi, goriiglerini temsil
ettigi kolektif 6znenin "sinifsal konumu"na bagimhdir. Bu du-
rumda, burjuva ideolojisi kapitalizmin ¢arpik mahiyetini digavu-
ruyorsa, proletarya da gergekligin hakiki mahiyetini digavuracak
olan daha bilimsel bir goriig gelistirmeye muktedirdi. Bundan do-
layl, ideolojiler daima birer yanlig biling degildir, ama her ha-
likdrda ekonomik ve toplumsal hayatin iriiniidiir. Boyle bir akil
yiiriitmenin sorunu, proleter bakis agisinin biligsel iistiinliigiinii ta-
nitlamaktan ziyade, yalnizca ileri siirmiig olmasiydi. Ayrica, tikel
siniflar ile ideolojiler arasinda basit bir tekabiiliyet oldugunu ileri
siiriiyordu.

Opysa, ideolojiler ve siniflar arasinda oldugu ileri siiriilen higbir
basit tekabiiliyet pesinen ve sorgulanmaksizin kabul edilemez. Si-
niflar toplumsal cinsiyet, irk ve bagka nitelikte boliinmeler yiiziin-
den pargalanmig olan heterojen gruplardir. Ayni sinif igerisindeki
farkli insanlar iiretim siireciyle ya da gergekligin 6biir boyutlariyla
aym bigimde iligki kurmaz. Dolayisiyla ideolojileri de aym o-
lamaz. Soziin gelisi, is¢i simifinin yeknesak bir ideolojisi olamaz
glinkii bu sinif irk gizgileri uyarinca béliinmiigtiir. Ustelik, Rus e-
lestirmen Volosinov'un belirttigi gibi, "farkh siniflar bir ve ayni di-
li kullanir. Bunun bir sonucu olarak, birbirinden farkli y6nelime
sahip vurgular her ideolojik gostergede ¢akisir. Gosterge sinif
miicadelesinin alani haline gelir" (1973: 23). Bu i¢goriiniin, "farkl
yonelimlere sahip vurgular"in yalmzca Ingilizce ya da Fransizca
gibi farkl diller iizerinde hak iddia edip sahiplenmekle kalmayip,
sanat, miizik, yiyecek ve politika gibi farkhi "gostergeler” (sign)
iizerinde hak iddia edip sahiplendigi irksal ve kolonyal farklilik so-
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runu konusunda bariz imalan vardir. Benzer sekilde, ideolojiler ay-
n1 zamanda, birkag farkh yonden gelen "¢akigmali vurgular'in da
alamidir, Ornegin, kadmlar ve cinsiyetleri hakkinda, kolonyal
boliintiiniin her iki yakasindaki erkekler belli birtakim patriyarkal
varsaymmlan paylagabilir. Bu yiizden diller ve ideolojiler "¢ogul-
vurgulu“dur.

Ideolojilerin nasil olup da farkh siniflari ¢apraz kesebilecegini
ve aym simfin birgok ideoloji, hatta birbiriyle ¢eligkili ideolojiler
barindirabilecegini diisiinmeyi olanakhh kilan, bircok bakimdan,
Italyan komiinisti Antonio Gramsci'ydi. Gramsci'nin goriigleri ta-
mamlanmug bir felsefenin sonuglart olmayip, 1929 ve 1935 yillani
arasinda hapishanede yazilmig ¢esitli giinliiklerde ya da Hapishane
Defterleri'nin (1971) cesitli pasajlarina yayilmig halde bulunur.
Gramsci ekonomik kosullarin olgunlagmis olmasina ragmen Bati
Avrupa'da devrimin basarisizhiga ugramasinin gerekgelerini an-
lamaya c¢aligtigindan, ekonominin (klasik Marksist diisiincede "alt-
yapt" olarak kavramlastirilir) ideoloji (“iistyapt olarak kavramr")
karsisindaki birincil 6nemini sorguluyordu. Bu, Gramsci'nin eko-
nomi diizeyindeki degigimlerin roliinii ihmal ettigi anlamina gel-
mez. Daha ziyade, ekonomi diizeyindeki degigimlerin tek basina
tarihsel olaylar yaratamayacagini, yalnizca belli tiirden ideoloji-
lerin serpilmesine elverigli kosullar yaratabilecegini diigiiniiyordu.

Gramsci ¢esitli tiirden ideolojiler arasinda aynm yaparak, i-
deolejinin genel olarak toplumsal tutunumu muhafaza etme iglevi
gormesine ve basgat cikarlan digavurmasina ragmen, somiirii-len-
lerin protestolanin: ifade eden tikel ideolojilerin de oldugunu ileri
siirdii. Proletarya ya da ezilen 6znenin bilinci ikilidir (dual) —bir
yanda yoneticilere medyun ve onlarn istencine boyun egen bir bi-
ling, obiir yanda direnise doniigebilecek bir biling. Insanlar top-
lumsal gatigmalar dahil olmak iizere toplumsal gerceklikleri kendi
ideolojileri aracihigiyla kavnyorlarsa eger, o vakit ideolojiler de bi-
rer toplumsal miicadele alamdir. (Daha sonralan Raymond Wil-
liams da bu ideolojik geligkilerin bireyleri ve kolektif 6zneleri di-
renige nasil sevk edebilecegini tartigmugtir.)

Gramsci, daha oOnceleri iiniter terimler cercevesinde de-
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gerlendirilmig olan "sinifsal 6zne"nin barindirdig: bu niianslar de-
rinlemesine aragtinrken "felsefe" ile "ortak duyu" arasinda —ide-
olojinin ig gordiigii iki kat ya da diizey arasinda— hayati bir aynm
yapar. Felsefe, 6zgiil bir ideolojik konumun uzmanlik derecesinde
geligtirilmesidir. Ote yandan “ortak duyu", insanlarin pratik,
giindelik, popiiler bilincidir. Cogumuz “ortak duyu"yu apagik
dogru, herkesin paylagtig1 ya da normatif fikirler olarak diigiiniiriiz.
Gramsci boyle bir ortak duyunun nasil bigimlendigini analiz eder.
Ortak duyu gergekte, "Tas devrinden kalma inanglar ile geligkin bir
bilimin ilkelerini, tarihin ge¢migteki tiim evrelerinden geriye kalan
Onyargilar ile tiim diinya ¢apinda birlegmis bir insanligin mali o-
lacak gelecekteki bir felsefeye iligkin sezgileri” bilestiren oldukga
celiskili bir fikirler Obegidir. O nedenle, ortak duyu "halk
yi1ginlarinin pratik bilincinin fiilen bigimlendigi" ortam olusturan
bir fikirler almagigidir (Hall, 1996b: 431).

Gelgelelim, ideolojiler ile siniflar arasinda halis bir Grtiigme
yoksa eger, Marx ve Engels'in belirttikleri gibi, nigin "yonetici
sinifin fikirleri her devirde yonetici fikirler"dir (1976: 59)? Siradan
insanlanin gergeklik hakkinda 6zgiil bir goriige ikna edilmeleri na-
sil miimkiin olmaktadir? Bagka bir anlatimla, ideoloji konusundaki
hayati sorun ideolojinin "gergek" ya da "yanlig" olup olmamas de-
gil, nasil olup da ideolojiye inanildig1 ve ideoloji igerisinde ya-
sandigidir. Gramsci igte bu sorulara yamt bulmaya ¢aligirken for-
miillestirdi "hegemonya" kavramini. Hegemonya, zor kullanma ve
nzanin bir bilesimi aracihgiyla basarilan iktidardir. iktidann hem
giic kullanarak hem de iigkagitcilik yoluyla saglanabilecegini
oneren Machiavelli'nin fikirlerini inceleyen Gramsci, yOonetici
siniflarin yalmzca gii¢ ya da zor kullanarak degil, ayn1 zamanda,
yonetilmeye "goniilli" olarak boyun egen Ozneler yaratarak ta-
hakkiim kurduklarini savundu. Rizanin yaratilmasinda ideoloji ha-
yati bir rol oynar; ideoloji belli fikirlerin aktarildigi, daha 6nemlisi
dogru kabul edildigi kanaldir (medium). Hegemonya yalnizca do-
laysiz manipiilasyon ya da Ggreti agilanmasi yoluyla degil, halkin
ortak duyusu kullanilarak, Raymond Williams'in "halkin canli an-
lamlar ve degerler sistemi" dedigi ortak duyusu kullanilarak ba-

48



sanlir (1977: 110). Bu yiizden Gramsci ideolojilerin yalmzca mad-
di gergekligin yansimalan olmadigim diiiiniir. Ideolojiler daha zi-
yade bireysel ve kolektif varolusun tiim boyutlarinda belirgin bi-
¢imde bulunan hayat anlayiglaridir. Gramsci bunu 6nerirken sadece
ideolojinin anlamini genigletmeye degil, aym zamanda ideolojilerin
toplumsal iligkileri nasil canlandirdigini, “insan yiginlarini nasil
orgiitledigini ve insanlann igerisinde devindikleri, kendi ko-
numlarina iligkin biling gelistirdikleri, miicadele ettikleri vb." or-
tam1 anlamaya ¢ahsmaktadir (Gramsci, 1971: 324, 377).

Stuart Hall, bir yanda irk, etnilik ve kolonyalizm ile 6biir yanda
sermaye ve sinif arasindaki iligkileri diigiinmek agisindan bu fi-
kirlerin tagidig1 6nemi biiyiik bir sezgi yetenegiyle dile getirir (bkz.
Hall, 1996b). Gramsci, italyan devriminin basarisizliga ugramasi-
nin gerekgelerini formiillestirmeye c¢alisirken hem Italya ile Av-
rupa'min geri kalam arasinda hem de Italya'daki farkli bolgeler a-
rasinda farklilik goézetme ihtiyacini duydu ve bdylelikle kapitalist
gelisimin 6nemli bir pargasi olarak ulusal ve bolgesel sorunlara e-
gilmenin zeminini hazirladi. Nitekim, "emek"i homojen bir ka-
tegori olarak gormedi (Hall, 1996b: 436). Kapitalizm, "emek
giiciiniin kiiltiirel agidan 6zgiil karakteri" sayesinde ve bu 6zgiil ka-
rakter yoluyla isler; daha basit soylersek, sinif ve irk birbirlerini
kargilikli olarak olusturan ve bigimlendiren gii¢lerdir. Gramsci'nin
kendi memleketi olan Sardinya'nin geriligini daha miireffeh olan
kuzey bolgesiyle bagintih olarak diisiinme yolundaki girigimi,
rksal ve kiiltiirel farkliliklarin aym sinif ya da iiretim tarzi igeri-
sinde nasil igledigini anlamak agisindan igimize yarayabilir. Ko-
lonyal rejimlerin irklar ve toplumsal gruplan aynistinrken aym za-
manda bunlar1 nasil aynm: genel sistem igerisinde birlestirdigini so-
rabiliriz. Soziin gelisi, Giiney Afrika'da ileri kapitalizmin gelisi-
mini kamgilamak agisindan Bantustanlar nasil bir islev gormiis-
lerdir? Bundan sonraki béliimde irk ile ulusun birlikte nasil islev
gordiiklerini daha ayrintili inceleyecegiz. Burada sadece, ideolo-
jilerin "insanlarin devindikleri alam yarattiklari"n1 belirten Grams-
cici anlayigin, irk¢ilig1 yalnizca kapitalizmin bir etkisi olarak ele al-
mak yerine kapitalizmle ¢ok daha kammagik yollardan i¢ ige
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gectigini diigiinmemize yardimci olduguna isaret etmek istiyorum.
Bircok yazar irk ve kolonyalizmi analiz etmek i¢in Gramsci'nin
fikirlerini kullandi. So6ziin geligi, Errol Lawrence (1982), savas
sonrasi donemin Britanya'sinda siyah halklar konusunda yaygin o-
lan "ortak duyuyu" tartigmak icin bu fikirlere bagvurmus ve bu or-
tak duyunun daha eski Onyargilar ile ¢cagdas ekonomik ve kiiltiirel
lriz baglaminda formiillegtirilen yeni tepkilerin bir bilegimi ol-
dugunu gostermistir. Cagdag Kiiltiirel Caligmalar Merkezi'ne men-
sup aragtirmacilar Avrupa'dals ¢agdas politik formasyonlar: in-
celerken, Hintli tarihgilerden olugan Ast Toplumsal Gruplara
(Subaltern) Dair Incelemeler grubu da mevcut milliyetgilik te-
orilerini ve postkolonyal toplumsal formasyonlar hakkindaki te-
orileri gozden gecirirken Gramsci'nin fikirlerini kullanmiglardir
(Hall vd., 1978; Guha, 1982). Benzer gekilde, Latin Amerikali ve
Giiney Afrikali tarihgiler de, kolonyal devletin ve postkolonyal
devletin mahiyetini tartigmak ag¢isindan Gramsci'nin fikirlerinin ya-
rarlh oldugunu belirtmektedir (Malton, 1994; Cooper, 1994).
Bugiin tarihgiler, kolonyal rejimlerin nasil kismi bir nza yaratarak
tahakkiim kurmay: basardiklarimin ya da kendilerini ezen dev-
letlerin ve rejimlerin yaratilmasina halkin nasil dahil edildiginin in-
celenmesine gitgide daha fazla ilgi gosteriyor. Gramsci'nin he-
gemonya kavrami bu arastirmacilann ilgisini iizerinde toplasa da,
genellikle kolonyal durumlarin Gramsci'nin analiz ettigi Av-
rupa'dan ne kadar farkh oldugunu vurgulayabilmek icin bu kav-
rama bagvurduklan da unutulmamali (bkz. Engels ve Marx, 1994).
Kolonyal tahakkiim biiyiik Ol¢iide baski ve zor uygulanarak
saglandigindan, kimileyin, kolonilestirilmis olanlann rizasim i-
cermeyen bir siire¢ olarak analiz edilir. Gelgelelim, son yillarda
yapilan aragtirmalar, insafsizca zor kullamlmasinin “kismen
goniilli ve sahici, kismen de suni bir ‘'nzayla’ birlikte" yiiriidiigiinii
ortaya koydu (Amold, 1994: 133). Kolonyal rejimler belli birtakim
gruplann nzasim kazanmaya calisirken bagka birtakim gruplan da
sivil toplumdan diglamistir. Ama en baskici kolonyal yonetim bile,
yonetilenlerin bir parga elbirligi yapmalanna gerek duymustur.
Gramsci'nin hegemonya kavrami, miitehakkim gruplara ait fi-
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kirlerin ve pratiklerin yonetilenlere dayatimasindan ziyade, ta-
hakkiim altina alinanlara ait fikirlerin ve pratiklerin doniistiiriilerek
miitehakkim gruplann fikirleri ve pratiklerine dahil edildigini vur-
gular. Iste boylesi doniistiiriimlerin kolonyal yonetimin merkezinde
yattigina gitgide daha fazla inanmilmaktadir. Gramsci'nin
calismasinin kolonyal toplumlara iligkin revizyoner analizlere en
fazla esin kaynakligi eden kismi, tahakkiim kurma siireclerinde
oznellik ile ideolojinin mutlak olarak merkezi bir yer tuttugunu bil-
diren anlayigtir. Bu anlayigin sundugu malzemeyi daha sonra ele a-
lacagiz. Bununla birlikte, bu noktada bir siire daha ideoloji so-
runuyla ugrasmamz ve ideoloji konusunda daha sonra yapilan
tarigmalarin bugiin postkolonyal incelemeler igerisinde ¢ok tar-
tigmali bir yer tutan, anahtar niteligindeki "post-yapisalc1” iktidar
kavramlarin1 nasil gekillendirdigini incelememiz gerekiyor.

Fransiz komiinist teorisyen Louis Althusser'in ideoloji iizerine
yaptig1 calismalar bu agidan hem biiyiik bir etki hem de birgok tar-
tigma yaratmgtir. Althusser fikirler ile maddi varolus arasindaki di-
yalektigi daha derinden aragtirmigti. Bunu yaparken de ideolojilerin
nasil igsellestirildigi, insan varliklarin basat fikirleri nasil olup da
"kendi fikirleri" haline getirdigi, toplumsal olarak belirlenen
goriigleri nasil olup da "kendiliginden" disavurduklan gibi so-
rularla bezeli 6nemli ve yeni sorusturma alanlari1 agti. Althusser
oznelerin ve onlarin en derinde yatan benliklerinin, kendilerinin
disinda yer alan fikirler tarafindan nasil "gagirildiklar1"mi (terim
Freud'dan 6diing alinmigtir), kanumlandinldiklarim (bir bor¢ da
Lacan'a) ve sekillendirildiklerini soruyordu. Ideolojiler toplumsal
gruplarin gikarlarini ifade etseler de, ancak insan tekleri ya da
"6zneler” araciligiyla ve onlar iizerinde is goriir. Althusser'e gore,
aslina bakilirsa, bizzat 6znellik ya da kisiye 6zgiilik (personhood)
ideoloji igerisinde ve ideoloji aracilifiyla bigimleniyordu. Psi-
kanalizin gercek degeri de bu noktada ortaya ¢ikiyordu. Psikanaliz,
"'ego'nun hayali yanhs taminmasi diginda, yani insan varligin kendi
kendisini 'tamidigr’ ideolojik formasyon diginda” insan varhgin
Ozsel bir 'merkezi' olmadigim ileri siiriiyordu. Althusser'e gore, i-
deolojinin anlagilmas: agisindan bu "yanlis tamima yapisi“nin
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o6nemine paha bicilemezdi (1971: 218-219). Althusser ideolojinin
nasil ¢alistigim anlayabilmek igin, Lacanci psikanalizden ve onun
oznenin dil araciligiyla kuruldugunu (ve kaydigini) bildiren a-
ciklamasindan bolca yararlanmigti.

Buna ragmen, insan 6znelligi konusundaki sorunu insan ko-
lektivitesi konusundaki sorunla bir araya getirmek hila fevkalade
zor. Insanlarin "i¢ yasantilar"ina iliskin olarak psikanalizden et-
kilenmis elestiriler ile insanlarin "dig yasantilar"ina iligkin Mark-
sist sOylemler arasinda hala bir gedik var. Stuart Hall, aslinda Alt-
husser'in "Devletin Ideolojik Aygitlar" baghkli denemesinin,
birincisi ideolojiye ve toplumsal iretim iligkilerinin yeniden
iiretilmesine egilen, ikincisiyse ideolojinin nasil olup da bizi birer
Ozne haline getirdigi sorusunu igleyen iki boliimlii bir yapiy1 be-
nimsemesi yiizinden bdyle bir catallanmaya yol ag¢mig o-
labilecegini zekice ileri siirer (1985: 91-114). Gelgelelim, bu iki
sozcik dagan arasindaki bagintiyr giindeme getirenin de Alt-
husser'in bu birbirinden ayr1 sozciikk dagarlarini bitigtirmesi ol-
dugunu savunabiliriz. Buna ragmen, Althusser'in ¢aliymasi ayni za-
manda derinden sorunlu ve sonuglari bakimindan g¢eligkiliydi.
Althusser, Gramsci'nin fikirlerin belli birtakim kurumlar a-
raciligiyla aktanildigini belirten savunusunu daha da geligtirmeye
calismisti. Hatirlayacagimiz gibi, Gramsci hegemonyanin "zor" ve
"nza"nin bir bilesimi yoluyla basarildigini ileri siiriiyordu. Bu fikre
bir katki olarak, Althusser, modern kapitalist toplumlarda "zor"
kullanma islevinin diizenli ordu ve polis gibi "Devletin Bask1 Ay-
gitlan” tarafindan; "riza"y:1 kazanma iglevininse okullar, Kilise, a-
ile, medya ve politik sistemler gibi "Devletin Ideolojik Aygitlar"
tarafindan yerine getirildigini savundu. Bu ideolojik aygitlar, sis-
temin degerlerini benimsemek iizere ideolojik olarak kosullanmig
Ozneler yaratarak basat sistemin yeniden iiretilmesine yardimci o-
lur. Boyle bir fikir goriiniigte masum ve apolitik belli birtakim ku-
rumlan kusatan mitlerin yikilmas: agisindan fevkalade yararh ol-
dugu gibi, daha sonralan okullar, iiniversiteler, aile yapilar1 ve
(Althusser'in arkadag1 Pierre Macherey araciligiyla) edebiyat me-
tinlerinin analizlerinde de 6nemli bir rol oynadi. Ama Althusser'in
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bu oOnerisi, ideolojik miicadeleyi ve muhalif fikirleri agiklaya-
mamas yiiziinden aym zamanda bir kapanma yaratir. Ozneler ta-
mamen bagat ideolojilerin birer yaratimi olarak alindiklan takdirde,
bu ideolojilerin diginda yer alacak higbir fikre yer kalmayacak, do-
layisiyla toplumsal degigsime de yer olmayacaktir. Bu yiizden, Alt-
husser'in ideolojik aygitlar hakkindaki fikirlerinin haddinden fazla
islevselci oldugunu soyleyebiliriz: Bu fikirler islevi vurgular, ama
ne kurumlarin ne de insan 6znelerin karmagikligina yer verir.
Gramsci'nin fikirlerin maddi gergekligi kaliba dokebilecegini
belirten savunusunu izleyen Althusser, ideolojinin maddi temelden
"gorece Ozerk" oldugunu ileri siirdii. Daha sonra bu fikrin kap-
samin genigletti ve "bir ideoloji(nin) daima bir aygitta ve o aygitin
pratigi ya da pratiklerinde var olmas1” anlaminda ideolojinin "mad-
di bir varolug"a sahip oldugunu ileri siirdi (1971: 166). Bunun
iizerine, Althusser'in bazi izleyicileri ideolojinin maddi etkilerini
vurgulayan bir anlayiga dnem vermeye basladi;, ama bu, ideoloji ile
maddi pratikler arasinda pratikte bir 6zdeslik oldugunu ima eder
bir tarzda yapildi. Boylece ortaya gikan bulanikliklarin bazilan Alt-
husser'in kendi yaptig1 formiillestirmelerden kaynaklanir. Ama
post-Althusserci formiillerin bir¢ogunda [ideoloji] “etkisi baki-
mindan maddi"[dir] (material in its effect) ifadesi, "kendinde mad-
di" (material in itself) seklinde okunmaya basladi. Bu anlam kay-
masi sorunludur; her seyden once, eger bu iki ifade ayn seyi an-
latiyorsa, ideolojinin etkisi bakimindan maddi oldugunu sdyleme-
nin anlami yoktur. Bu sorun, asagida goérecegimiz gibi, fikirler
(kiiltiir, temsil ve dil) ile maddi gergeklikler (ekonomik sistemler)
arasinda herhangi bir ayrim yapmayi becerememekle suglanan
postkolonyal teori agisindan 6nemlidir. Bunun zor ve ¢ézmesi us-
talik isteyen bir sorun oldugu besbelli; ¢iinkii bir yandan kiiltiir ve
ekonomi hakkindaki sorunlann birbirlerini kargilikh olarak o-
lusturduklan goriilecek sekilde fikirler ile maddi gergeklikler a-
rasinda baglant: kurulmasi gerekmekte, 6biir yandan da her ikisinin
kendi ozgiilliiklerinin asindinlmamas: igin ikisi arasinda bir ayrim

4. Althusser’in az ve 6z ama muammal “Gdézden kaybolur; fikirler terimi” for-
mallestirmesinin bSyle bir kangikhda yol agtigina Stuart Hall hakii olarak isaret
eder (Hall, 1985: 100).
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yapilmas: gerekmektedir.

Althusser'in ¢aligmasi ve onun ¢aktigi kivilcimla ideolojiler, dil
ve Oznellik sorunlarina gosterilmeye baslayan yenilenmis ilgi, her
nasilsa geligkili bir sonu¢ dogurdu. Bu ¢aligmanin hem kurumlarin
hem de fikirlerin analiz edilmesine yonelik yeni yollar agtigina
kusku yok. Ama aym zamanda, Althusser'in dil ve psiseye duy-
dupu ilgiden 6tiirii, 6zne-olugsumu genellikle dil ile fikirlerin bir et-
kisi ve yalmzca bireysel bir psisik gelisim meselesi olarak alinir.
Bunun gibi hem yenilik¢i hem de indirgeyici olan etkiler ge-
nellikle, Althusser'in 6grencisi Michel Foucault'nun yazilarindan
kinlip gegen yansimalar barindiran postkolonyal incelemelerde
gozle goriiliir durumdadir. Foucault'nun ¢aligmasi ideoloji, 6znellik
ve dil teorilerinde yapilan yeniliklerin g¢akistigi noktada dur-
maktadir. Ayrica, Foucaultnun c¢aligmalari, post-modemnist ve
post-yapisalci fikirlerin sekillenmesinde ve Edward Said'in Sar-
kiyatcilik (1978) baghikli caligmasi araciligiyla da postkolonyal in-
celemeler iizerinde 6nemli (hatta kimilerine bakilirsa, tayin edici)
bir etki uyandirmgtir.

Foucault, insan varliklarin kendi varolus kosullar1 tarafindan
belirlendiklerini belirten fikri u¢ noktalara vardirdi. Marx, Engels
ve onlar izleyen Althusser gibi Foucault da insan 6znenin 6zerk,
ozgiir bir kendilik (entity) olmayigini anlamaya ¢aligti. Gelgelelim,
yaptig1 arastirmalar, fikirler ile maddi varolus arasindaki ayrimi
biisbiitiin reddetmesine ve "ideoloji" kategorisini tamamen iptal et-
mesine yol acti. Bundan boyle, tiim insan fikirlerinin ve tiim bilgi
alanlarimin "belli bir bilgi kodunun yasalar1" tarafindan yapilan-
dirildigin1 ve belirlendigini savunuyordu (Foucault, 1970: ix). O
nedenle higbir 6zne "6zgiir" degildir ve daha 6nceden diizenlenmig
bir diizen ya da kod tarafindan belirlenmemis hig¢bir sdzce (ut-
terance)® yoktur. Foucault iste bu anlamda yazarin 6liimiinii ilan e-

* "Bir konugucunun urettigi, iki susku arasinda yer alan séz zinciri pargasi;
sbzceleme edimiyle ortaya gikan séylem. Timce, s6zin ¢6zimlenmesiyle elde
edilen bir birimdir, sézceyse bu tirli bir iglemden dnce belirlenen bir bitindir.
Uretici dilbilgisi s6zceyi, bir edim olgusu bigiminde yorumlayarak eding olgusu
saydi§: timceye kargit bir kavram olarak ele alr; kimi dilbilimcilerse sézceyi
timce ya da birbirini izleyen timceler olarak gérir”, Berke Vardar, Agiklamalt
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der; ¢iinkii higbir tekil birey herhangi bir sdzcenin tek ve biricik
kaynagi olamaz. Bu goriis, dilbilim alaninda insan sozceleri hak-
kinda diigiinmenin uzlagimsal yollarina kafa tutan belli birtakim
onemli yeniliklerle cakigmaktadir. Bir elestirmen, s6ylem analizini
ortaya cikaranin Althusserci Marksizm, Lacanci psikanaliz ve Sa-
ussurecii dilbilim arasindaki "iiglii ittifak" oldugunu yazar (Elliot,
1996: 255).

Isvigreli dilbilimci Ferdinand de Saussure, "géstercn" (bir igitim
imgesi) ile "gosterilen" (igitim imgesinin gonderme yaptig: kav-
ram) arasindaki bagintinin keyfi oldugunu savunmustu; bu, s6z-
ciiklerin anlamlarinin gergek diinyadaki kendiliklere yaptiklari do-
gal ya da zorunlu gondermelerden degil, zihinde (mind) uyan-
dirdiklan1 ¢agrigimdan kaynaklandigini séylemek demektir. Bu
cagnigimlar diglama ilkesi yoluyla ig goriir, yani herhangi bir gos-
terge, anlamini, sesgil imler (diacritic) yoluyla ya da &biir goster-
gelerden ayrilmasim saglayan bir farklilagtirma sistemi yoluyla el-
de eder. Bu yiizden, dil bir terminoloji sozliigii ya da 6nceden zaten
var olan geyleri adlandirmanin bir yolu degil, gostergelerin an-
lamlarinin bagintisal oldugu bir gostergeler sistemidir. Yalmzca bir
toplumsal grup gostergeler iiretebilir, ¢iinkii yalmzca 6zgiil bir top-
lumsal kullanim bir gostergeye herhangi bir anlam verebilir. Boy-
lelikle, "Gal dilinde gl/as (mavi) rengi tipk1 Latince'deki glaucus gi-
bi, Ingilizce'nin yesil ya da gri olarak tanimlayacag: 6geler igeri-
yorsa" bunun nedeni, bu sozciikleri kullanan farkl topluluklarin
sozciiklere farkli anlamlar yiiklemesidir (Belsey, 1980: 39). Gos-
terge ya da sozciikler, kendilerine anlam yiikleyecek olan miigterek
varsayimlar barindiran bir toplulugu gerektirir; tersinden soyle-
nirse, bir toplumsal grup kendisini bir topluluk olarak bilmek igin
gostergelere ihtiyag duyar. Iste bu zemin iizerinde, dilin nesnel ol-
maktan ziyade ideolojik oldugunu diigiinebiliriz.

Levi-Strauss gibi birkag 6nemli diisiiniir, Saussure'iin fikirlerini
sisternatiklestirmeye girigti ve herhangi bir gostergenin ve tiim
gostergelerin nasil is gordiiklerini yoneten genel yasalar oldugunu,

Dilbilim Terimleri SézIiigu. istanbul: ABC Kitabevi, 1998, s. 189.
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boylelikle herhangi bir kiiltiirel pratigin ya da anlamlandirma pra-
tiginin —sa¢ kesimi bigimlerindeki modadan mitlere dek— bu ya-
salardan hareketle incelenebilecegini ileri siirdii. Tiim kiiltiirel
iiretimin temelinde yatan genel ve "bilimsel" yasalar oldugunu bil-
diren bu varsayim (yapisalcilik olarak bilinir), birka¢ farkh yonden
elestirildi. Fransiz Marksist aragtirmacilardan Pierre Macherey bu
varsayima, higbir tekil anlam sisteminin her yerde her zaman ig
goremeyecegini ileri siirerek itiraz etti. Boyle bir sistem bulmaya
kalkigmak, metinlerin daha yazilmadan 6nce anlam kazandiklarim
ima etmek demektir. Bunun yerine Macherey, metinlerin ancak
kendi s6zceleri baglaminda anlagilabilecegini savundu. Edebi me-
tin "bir amag (ister 6znel olsun isterse nesnel) tarafindan ya-
ratilmaz; belirli kogullar altinda iiretilir" (1978: 78). Bir metnin ne
zaman ve nerede yazildigi, hangi dille kaydedildigi, miidahale et-
tigi gelenekler ve tartigmalar, bunlarin hepsi bir metnin dokusunun
yaratilmasinda rol oynar. Bu etkenler bir metnin hem neleri
soyleyebilecegini hem de neleri sdyleyemeyecegini belirler. Levi-
Strauss'u elestirenlerden biri de Jacques Derrida'dir. Bu elestiri
Levi-Strauss'un farkli temsiller incelenirken yaslamlabilecek
giivenli bir dig zemin oldugu imasim banindirdigina dikkati ¢eker,
ama bu elestiri 6ncekilerden farkli bir zeminde yiiriitiiliir. Derrida,
gostergenin istikrarsizhiginin barindirdig: imalarla hesaplagsma ko-
nusunda Levi-Strauss'un yeteri kadar adim atamadigin1 soyle-
migtir. Derrida bunun yerine Saussure'ii daha radikal bir sekilde
yorumlar ve higbir gostergenin gosterdigiyle 6zdes olmadigini, i-
kisi arasinda daima bir gedik oldugunu ileri siirer. Sozciikler ya da
gostergeler ile anlamlan arasindaki kaymalar her temsilde/yeniden
sunumda (representation), her sozcede agik¢a ortadadir. Do-
layisiyla, hicbir sdzce ya da metin, kendi anlamimi kusursuz bi-
cimde tasityamaz. Tersine, yeterince yakindan analiz edildiginde ya
da yapisi sokiildiigiinde, tiim metinlerin kendi istikrarsizliklarini ve
celigkilerini agiga vurduklan goriilir (Derrida, 1994: 347-358).
Bagka bir anlatimla, anlam, gostergede ya da metinde kendi ken-
dinin huzurunda (self-present) olmayip, sozii edilen gedigin, kay-
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manin ya da Derrida'nin dedigi gibi "differance”in* sonucudur.

Bunlar yaygin ve niiansli yamtlarin ortaya atilmasina.yol agan
karmagik sorunlardir. Buradaki amaglarimiz agisindan bakildiginda
ise bu diigiiniirler birbirlerinden hem politika hem de metot ba-
kimindan ayrnilsalar da, onemli baz1 6zellikleri paylagmaktadirlar.
Anlam ya da eylemin biricik kaynaklarinin bireyler oldugunu bil-
diren hiimanist varsayimi hepsi de sorgulamaktadir’ Bu sor-
gulamanin sonunda dil, konusan o©znenin bir yaratim olarak
goriilmez artik; tersine, 6zne, ancak kendi soziinii toplumsal olarak
belirlenmis bir dil kurallar1 (prescription) sistemi igerisinde egitim
ve gorgii taliminden gegirerek 6zne haline gelir. Dilin 6znellik kar-
sisindaki onceligini Lacanci psikanaliz de onaylar. Buna gore,
cocuk kendisini diinyanin geri kalanindan ayn [bir kendilik olarak]
gormeyi kendi ayna imgesine bakarak Ogrenir ve ancak dilin
diinyasina girdikten sonra tam bir 6zne haline gelir. Sonugta farkh
da olsa ¢akisan noktalar barindiran ¢esitli perspektiflerden ha-
reketle, dilin 6zneyi kurdugu (construct) diisiiniiliir. Dil hakkindaki
bu i¢ bagintilara sahip ama c¢esitli diisiinme yollarinin belki de en
radikal sonucu, insanlarin irettikleri hi¢bir s6zcenin masum o-
lamayacaginin diisiiniilmeye baslamasidir. Buna gore, herhangi bir
sozciik obegi yalmzca bireysel olmayan, aym1 zamanda tarihsel de
olan bir bilincin isleyisini agiga cikarmak icin analiz edilebilir.
Boylelikle sozciikler ve imgeler, kolonyalizm gibi tarihsel
siireclerin bir analizi agisindan temel bir nem kazanir.

Bu diigiinsel geligsmelerin hangi yollardan gecerek ideoloji tar-
tigmalariyla bulustugunu burada gorebiliyoruz. Hepsi bir arada a-
lindiklaninda, ideolojik pratikler ile toplumsal pratiklerin baglantih
oldugunu, ashinda bunlarin birbirlerini olusturduklarim 6nermek-
tedirler. Bundan bdyle, politik ve ekonomik siireglerde dil, kiiltiir
ve bireyin iggal ettikleri yerin basitge tiirevsel ya da tali olduklarn
diisiiniilemez, her ne kadar bunlarin tam olarak ne gekilde bir araya

* Bu kavram hakkinda ézet bir agiklama igin Seyla Benhabib'in Modernizm, Ev-
rensellik ve Birey adh kitabinda yer alan “Kilavuz Sézlik" bdlimcesine ba-
kilabilir. (Gev: Mehmet Kigik, Ayrinti Yayinlari, 1999. (¢.n.)

5. Bu konulara mikemmel bir girig igin bkz. Belsey (1980).
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geldikleri hala keskin bir tartigma ve siirtiigme meselesi olsa bile.
Bu heterojenlik ve tartigma 6gesini siirekli akilda tutmak gerek; ay-
nca, burada ozetledigim diigiinsel konumlarin her zaman aym po-
litik giindem ya da metodolojiyi paylagmadiklanni vurgulama-
Iiyim. Bu diigiinsel konumlar toplumsal doku hakkindaki tar-
tismalan yeginlestirip keskinlestirdikleri gibi, kolonyalizmin eko-
nomik gergekliklerini, simdiye kadar "kat" toplumsal analizden
dislanmig ne varsa —cinsellik, 6znellik, psikoloji ve dil- hepsiyle
birlikte dokumamizi bizim igin bir zorunluluk haline getirmektedir.
Bu konumlar bize, toplumdaki "gercek" bagintilarin toplumun
kiiltirel ya da ideolojik kategorilerinden yalitik halde var ol-
madigim hatirlatir. Dil ve ideoloji hakkinda diigiinmenin buraya
kadat ozetlenen gesitli tarzlan hi¢ degilse bu kadarini1 paylasir:
Olay ile temsilin ya da tarih ile metnin arasina kat1 bir aynm
cizgisi cekilmesine kafa tutar.

Bu nokta bizi, boyle bir ayrim ¢izgisi ¢ekmenin imkénsiz ol-
dugunu diigiinen Foucault'ya getirir gerisin geri. Foucault'nun i-
deoloji kavramini nasil tahrip ettigini daha 6nce gérmiistiik. Tim
fikirler "maddi bir kanal" yoluyla diizenlenir (1970: 100). Bu
diizenleme fikirlere bir Oriintiiyii, Foucault'nun "soylem" dedigi bir
oriintiiyii dayatir. OED, Latince cursus® ya da "gidip gelme, saga
sola kosusturma“dan gelen "gidimli"nin/'s6ylem"in (discourse)
birkag¢ anlami oldugunu bildirir —ileri dogru gitme, siire¢ ya da za-
manin, olaylann, eylemlerin art arda gelmesi; akil yiiriitme yetisi
ya da rasyonellik; diisiincenin s6z ya da s6ylesiyle iletilmesi; bir
anlati, 6ykii ya da agiklama; aginalik ve bir konunun uzunca ele a-
lindig1 ya da islendigi s6zlii ya da yazili analiz. Sozliik, bu son an-
lamin s6zciigiin bugiin gegerli olan anlami oldugunu bildirir bize.
Michel Foucault'nun ¢aliymasindaysa daha onceki anlamlann ba-
zilar1 yeniden giindeme getirilir ve sdzciige bagka anlamlar ilave e-
dilir. "S6ylem", halihazirda iste bu genis anlamiyla elestirel te-

* “Kosma; aceleyle gitme; hiz; yolculuk, sefer, ugus; yolculuk igin uygun hava ya
da zaman; seyir yonii; seri hareket, hiz, seyir, akis; rota; seyir yoni, hizla i-
lerleme; gidig, yon, istikamet" S. Kabaagag ve E. Alova, Latince Tirkge S&zliik.
{stanbul: Sosyal Yayinlari, 1995, s.146. (¢.n.)
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orinin ve bilhassa Said'in Sarkiyatcilik baghkli ¢caligmasinda kul-
lanilmasindan sonra postkolonyal elestirinin merkezinde yer al-
maya bagladi.

Foucaultnun sdylem kavrami, delilik iizerine yaptigi calig-
madan ve 6zne iizerine igten bir perspektifi ya da bagkalarinin on-
lar hakkinda soylediklerine karsin akil hastasi (insane) insanlarin
sesini canlandirmay: istemesinden dogdu. Bu zorlu bir goérevdi
—toplumsal dolasima sokulmaya degmez addedilmis olan sesleri
nasil yeniden giin 151g1na ¢ikartabilirdiniz ki? Foucault bu seslerin
igitilebilecegi nadir yerlerden birinin edebi metinler oldugunu gos-
terdi. Bir insan kimligi kategorisi olarak deliligin ¢esitli kurallar,
sistemler ve yordamlar tarafindan nasi iiretildigini ve yeniden
iiretildigini, yine bunlarin "normallik"i nasil yaratip delilikten a-
yirdigim aragtirmaya bagladi. Bu sistemler bilginin olusturuldugu
ve iiretildigi "sdylem diizeni"ni ya da biitiin bir kavramsal bolgeyi
bicimlendiriyordu. "S6ylem diizeni" yalmzca diisiiniileni ya da
soyleneni icermekle kalmaz, aym zamanda neyin sdylenip neyin
sOylenemeyecegini, neyin rasyonel kabul edilip neyin diglanaca-
gin, neyin delilik ya da itaatsizlik olarak goriiliip neyin hastalk ya
da toplumsal agidan kabule sayan sayilabilecegini diizenler.

Bu anlamiyla sdylem, dilin belli tarzlarda kullanildig: biitiin bir
bolge ya da alandir. Bu bolge (Gramsci'nin ya da Althusser'in i-
deoloji kavraminda oldugu gibi) insan pratiklerinde, kurumlarinda
ve eylemlerinde kok salar. Nitekim, modern toplumda delilik hak-
kindaki sdylem, timarhaneler gibi kurumlara ve psikiyatri gibi pra-
tiklere tutunur. Sylemsel pratikler bireylerin bu sdylemlerin digina
cikarak diisiinmelerini zorlagtinr —bu yiizden, séylemler aym za-
manda iktidar ve denetim uygular. Bu denetim Ggesinin, bir sdzce
bolgesi olarak bir soylemin duragan oldugu ya da geligkilerden mu-
af olabilecegi anlamina geldigi diisiiniilmemeli. Omegin, Hin-
distan'da dul kalan kadinlarin 6len kocalariyla birlikte yakilmalan
sOylemini alahm. Bu sdylem bu konudaki biitiin bir yazim ya da
sozce yelpazesini igerecektir: Dullarin kurban edilmelerinden yana
olanlar ile kars1 olanlar, Hindu reformcular ile milliyetgiler, Hindu
ortodoksisi ile Britanyali yoneticiler. Bu gruplarin hepsi de bir-
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birleriyle siirtiismeye girerek tartigtilar, ama aym zamanda bu
gruplarin hepsi de kadinlarin.yakilmasinin Hindu geleneginin par-
cas! olarak goriildiigii ve kadinlarin, ¢ikarlan erkekler tarafindan
temsil edilmesi gereken birer yaratik olduklarimin diigiiniildiigii
miisterek bir kavramsal diizen igerisinde hareket ediyorlardi.
Bunun bir sonucu olarak, bu konuda kolonyal dénem boyunca ya-
pilan tartigmalarda kadinlann kendi sesleri temsil edilemedi.
Bugiin Hindistan'da dul kadinlarin yakilmasi konusunda yiiriitiilen
tartigmalar hem kolonyal dénemle bazi siireklilikler hem de bazi
radikal degisimler oldugunu ortaya koymaktadir. Tiimiiyle ka-
dinlarin yer aldiklan bir yelpaze giiniimiizdeki tartismalarin ¢ok
biiyiik bir pargasidir. On dokuzuncu yiizyildaki tartigmalar ile bu-
giiniin tartigmalar1 arasindaki degisiklikleri analiz etmek, o giin ile
bugiin arasindaki, yam sira Hindistan ile Bat1 diinyas: arasindaki
bagintilarda goriilen tarihsel, kiiltiirel ve politik kaymalarin ha-
ritasim ¢ikarmak demektir (Mani, 1989; Loomba, 1993). Hayden
White'in bagka bir baglamda belirttigi gibi, soylem, "ele alinan me-
seleler icerisinde neleri olgu sayabilecegimize karar verirken ve bu
sekilde kurulan olgulan anlamak agisindan en uygun kavrayis tar-
zin1 belirlerken iizerinde duracagimiz zemini" olugturur (1987: 3).
Goriiliiyor ki, tarihgi ve elestirmen de soylemsel diizenin diginda
degildir, bu diizenin bir parcasidir —ne soyledikleri, aslinda ne
soyleyebilecekleri de kendi iginde bulunduklan kosullar tarafindan
belirlenmekte ve sekillendirilmektedir. Boylece s6ylem kavrami,
tarihin ve ideolojinin bulagtig: dilsel bir alan bulundugunu bildiren
anlayisin kapsamini genisletir ~higbir s6zce masum degildir ve her
sOzce, igerisinde yagsadigimiz diinya hakkinda bize bir seyler an-
latir. Ama iginde yasadigimiz diinyay:r ancak bu diinyaya iligkin
sOylemsel temsiller/tasavvurlar yoluyla kavrayabilecegimiz de bir
o kadar dogrudur.

Bu béliimcede taslag: sunulan diisiinsel geligmeler, cesitli per-
miitasyonlar ve bilesimler halinde (burada hayati 6nem tasiyan ba-
21 ¢izgileri bilerek atladik), farkli disiplinler iizerinde devrimci bir
etki uyandirdi. Bu etki, edebiyat elestirisi agisindan, tarihin yal-
mizca metinlerin incelenmesine bir art yore saglamakla kalmayip,
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metindeki anlamin zaruri bir pargasim olusturdugu anlamina ge-
liyordu; ya da tersinden, tarih ve Kkiiltiiriin yaratilmasinda me-
tinlerin ya da temsillerin temel bir rol oynadiklarinin diigiiniil-
mesinin zorunluluk haline gelmesi demekti. Tarih incelemeleri a-
¢isindan bu, artik tarihsel yazimin da 6biir anlatilann tabi olduklar
aym kurallara, kaymalara ve stratejilere tabi oldugu diisiiniile-
bileceginden, nesnellik ve hakikat iddialarinin yumusatilmasinin
zorunlu hale gelmesi demekti. "Olgu" ile "kurmaca" arasindaki ay-
nm ¢izgileri bulaniklasiyor ya da en azindan keskin bir in-
celemeden gegiriliyordu. Boyle bir hamle belki de, bilhassa edebi
metinlerin kiiltiir ve anlamin istikrarli tagiyicilar: olarak goriildiigii
idealist elestirinin farkli degiskelerinin egemenligi altinda olan
Anglo-Amerikan edebiyat incelemeleri agisindan 6zgiirlegtirici bir
etken olmustur.

Son olarak, bu boliimiin baginda ¢ikig noktasi olarak aldigimiz
konuya deginelim: Bu gelismeler feminizm ya da anti-kolonyal
miicadeleler gibi belli birtakim politik hareketlerin giirbiizles-
melerinden yalitik olarak ele alinamaz. Hem kadinlar hem de ko-
lonilestirilmig halklar, kendilerinin emeklerine yaslanan ekonomi-
lerde iglevsel roller oynamig ve bu sOmiiriiyii hakli gosteren i-
deolojilere maruz kalmiglardir. Bu yiizden feminist hareket ve anti-
kolonyal hareketler tarih, kiiltiir ve temsil konusundaki basat fi-
kirlere kafa tutma geregi duymuglardir. Her iki hareket de basat ta-
rihyaziminin nesnellik iddiasin1 sorgulamig, kanonik® edebi me-
tinlerin, kendi biinyelerinde barindirdiklan politik yakinliklar1 nasil
perdelediklerini gostermis ve bagat Batili, patriyarkal felsefelerle
baglarini koparmugtir. Post-yapisalciligin  yerlesik saglam ha-
kikatler konusundaki kugkuculugu, kendilerini diglayan "Gte-
anlatilar"a (meta-narratives) itiraz eden g¢esitli yeni toplumsal ha-
reketler tarafindan paylasilmistir. Anti-kolonyal ya da feminist
miicadeleler, kiiltiiriin ezenler ile ezilenler arasindaki bir miicadele
alani oldugunu vurgulamiglardir. Insan ©znenin merkezsizles-
tirilmesi bu hareketler agisindan onemliydi ¢iinkii basat Avrupal
emperyalist sGylemler bu 6zneyi eril ve beyaz bir 6zne olarak tarif

* Kural, yasa, 6lgut. Klasik sayilan otantik eserler. (¢.n.)
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ediyorlardi. Bunun yan sira, bir tahakkiim araci ve kimlik/6zdeslik
ingasinin bir araci olarak dilin 6nemine dikkat kesilmiglerdi.

Ama ote yandan, anti-kolonyal ve feminist eylemci ve entelek-
tiieller yalnizca totallestirici ¢ergeveleri sorgulamakla yetinmeyip,
ayni1 zamanda toplumsal degisimin olanakliligim aragtirdilar. Bu
bakimdan Foucault'nun s6ylem kavrami ve toplumsal iktidar hak-
kindaki fikirleri olduk¢a sorunluydu. Foucault, on dokuzuncu
yiizyildan itibaren (bu donemi Foucault "modern” ¢ag olarak ni-
telendirir) Bat1 toplumlarindaki basat yapilarin insan 6zne ve bil-
hassa insan bedeni iizerinde agiktan degil, sinsice ig gorerek ken-
dilerini yeniden irettiklerini savunuyordu. Buna gore, insanlar
neyin normal, neyin sapkin oldugunu bildiren belli birtakim fi-
kirlere uyum saglayarak baski sistemlerini igsellestirir ve yeniden
iiretir. Nitekim, bizim delilik, sugluluk ya da cinsellik hakkindaki
fikirlerimiz hem akil hastanesi ya da hapishane gibi kurumlar a-
raciligiyla hem de belli birtakim ideolojik “rejimler” yoluyla
diizenlenir. iktidar, merkez konumundaki bir bélgeden ya da hi-
yerarsik bir yapidan sizmaktan ziyade tiim topluma kilcal damarlar
gibi yayilmustir: "[ktidar her yerdedir; ama her seyi kucakladig i-
¢in degil, her yerden kaynaklandig i¢in" (Foucault, 1990: 93).

Boyle bir iktidar anlayigi, giindelik hayatin ve aile gibi ku-
rumlarin baskici boyutlarina yogunlagmaya ilgi duyan feministler
ve baska gruplar agisindan yararliydi. Ama bu iktidar anlayisi,
cesitli kurumlarin ve sdylemnsel formasyonlarin, farkli "hakikat re-
jimleri"nin bir toplumsal biinye yaratmak iizere nasil bir araya gel-
diklerini agiklamiyordu. Foucault indirgeyici bir toplumsal birlik
fikrinden uzaklasirsa da, bir toplumsal formasyona iliskin alternatif
ve daha karmagik bir kavrayis sunmaz. Toplumu iiniter bir biitiin
olarak degil, girift bir almagtk ya da formasyon olarak diisinmeyc
baslar baglamaz, hem farkli toplumsal yapilar arasindaki hem de
her toplumsal yapimin kendi igerisindeki iktidar bagintilarim
diisiinmek zorunda kalir1z:

Toplumsal formasyonun herhangi bir zaman diliminde --toplumsal
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diizende iktidanin muhafazasi agisindan zamanin belli etkileri vardir—
barindirdigx farkh hakikat rejimlerinin goéreceli iktidan ve dagitim so-
runu: "Ideolojik etki" dedigim gey bu. Bu yiizden, beni bu sorunu
diisiinmeye devam etmek zorunda biraktig1 igin "ideoloji" terimini kul-
lanmaya devam ediyorum. Bence, Foucault bu terimi bir tarafa
birakmakla ideolojiyi daha radikal bigimde teorilestirme zahmetinden
styrilmig oldu: Yani, Foucault israrla iktidardan s6z etmesi sayesinde
"politik olan"1 kendisine tahsis etmekte, ama "gii¢ iligkileri"ne dair bir
fikri olmadig1 igin bir politikadan yoksun kalmaktadir. (Hall, 1996d:
136)

Bu alintida igaret edilen nokta 6nemli ¢iinkii bu "gii¢ iligkileri”
goz oniinde tutulmadiginda, direnisi sistematik bir tarzda diigiin-
mek cetrefillesir. Bu yiizden Hall, direnisi tesadiifi bir olay haline
getirdigi icin Foucault'nun konumunu "On-anarsist” olarak ad-
landinir. Dolayisiyla, gesitli Foucaultcu analizlerde 6zgiirlesme ki-
sisel bir olay olarak, yalmzca direnenlerin kavrayabilecekleri,
bagka birileri tarafindan analiz edilemeyecek ya da temsil/tasavvur
edilemeyecek bir sey olarak kavramlastinlir. Bagka vesilelerdeyse
iktidar fikri o denli daginiklastirilir ki, artik ne kavranilabilir ne de
karsi koyulabilir: Bir feminist, Foucault'nun diisiincesinde "iktidar
her yerde oldugu i¢in nihai olarak hi¢bir yerde degildir" diye yazar
(Hartsock, 1990: 170).

Belli baz1 post-modern yazilarda bu egilimler daha da ileri nok-
talara gotiiriiliir. Insan merkezsizlestiginden, toplum da biisbiitiin
boliik porgiiktiir, sozce (utterance) istikrarsizdir. Bu durumda, yani
anlamin ¢ogullugu, kayganligi ve ertelenmisligi birer felsefi inang
olarak kutsallagtirildiginda, insanin anlama kapasitesinin ger-
ceklesmesi de yadsinmig olur. Oznenin merkezsizlestirilmesi dil ile
temsillerin toplumsal agidan yorumlanmasina izin verse de, bu ayni
zamanda eylemeye, statikoya meydan okumaya muktedir bir
ozneyi diisiinmeyi de imkénsiz hale getirebilir. Bu sorunlar yine
birden fazla yoruma agiktir; bunlara daha sonra tekrar egilecegiz.
Burada akilda tutulmasi gereken nokta, iktidar ve 6znellik hak-
kindaki bu gerilimlerin kolonyalizm incelemesinin merkezinde yer
almaya baglamig olmasidir. Edward Said, kisa bir siire once, "e-
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lestirel teoriye, yeni tarihselcilik ve yapisokiim ve Marksizm gibi
yeni ve gizem-bozucu olan teorik pratiklere akitilan tim enerjile-
rin, modern Bati kiiltiiriiniin baglica, daha dogrusu belirleyici po-
litik ufkuna, yani emperyalizme egilmekten kaginmis" olduklarin:
ileri siiriiyordu (1995: 37). Said'in daha onceki kitab1 Sarkiyat-
cilik’ta (1978) kolonyalist diigsiincenin yeni bir elestirisini yapmak
lizere bu yeni perspektiflerden bazilanini (Foucault'nun ig¢goriileri
de dahildir bunlara) kullandig: ve bu kitabin yeni bir sorugturma a-
laninin —yani, "kolonyal s6ylem"in— temelini atan bir metin haline
geldigi goz oniinde tutuldugunda, bu elestiri bir agidan ironiktir.

C. KOLONYAL SOYLEM

Bilgi masum olmayip iktidarin iglemleriyle derinden baglantilidir.
Bu Foucaultcu i¢gorii, "Sark" hakkinda Avrupa'da iiretilen ve do-
lagima sokulan "bilgi"nin ne ol¢iide kolonyal "iktidar'a eslik et-
tigine dikkati ceken Edward Said'in "kolonyal sdylem" inceleme-
lerinin temellerini atan ¢aligmasi Sarkiyatcilik't bigimlendirir. Bu
kitap Batili olmayan kiiltiirler hakkinda yazilmig bir kitap degildir;
bu kiiltiirler hakkinda olusturulan Batili temsillerden, bilhassa Sar-
kiyatcilik denilen disiplin igerisinde iiretilmig olan temsillerden s6z
eder. Said bu disiplinin nasil da Avrupa'nin "Yakin Dogu"ya niifuz
edisi sirasinda yaratildigim ve filoloji, tarih, antropoloji, felsefe, ar-
keoloji ve edebiyat tarafindan beslenip desteklendigini gosterir.
Said bu kitabinda, kolonyalizm incelemesini yeniden diizen-
lemek igin s6ylem kavramina bagvurur. Bu kitap anahtar ni-
teligindeki edebi ve kiiltiirel metinlerle birlikte "Sark” hakkindaki
bicimsel incelemenin belli birtakim goérme ve diisiinme tarzlarini
nasil pekistirdigini, bunlarin da kolonyal iktidarin iglev gormesine
nasil katkida bulundugunu inceler. Bunlar geleneksel kolonyalizm
analistlerinin el attiklar1 malzemeler olmamakla beraber, hem Sar-
kiyatcilik kitabi sayesinde hem de yukarida taslagi sunulan ideoloji
ve kiiltiir konusunda bir degisim siirecinden gegen perspektifler sa-
yesinde, artik kolonyal toplumlarin olusumu ve isleyisi agisindan
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temel 6nemde olduklan diisiiniilebilecek malzemelerdir. Said su a-
ciklamay: yapar: Belli birtakim metinlere,

akademisyenlerin, kurumlarin ve hiikiimetlerin otoritesi atfedilir... En
onemlisi, boylesi metinler yalmzca bilgiyi degil, betimliyor gibi go-
riindiikleri gergekligin kendisini yaratabilir. Bunun gibi bir bilgi ve
gerceklik zamanla bir gelenek, ya da Michel Foucault'nun diliyle ifade
edilirse, sdylem iretir. Bu gelenek ya da sdylemden hareketle iiretilen
metinlerin gergek sorumlusu verili bir yazarin orijinalligi degil, soz
konusu gelenek ya da sdylemin maddi mevcudiyeti ya da agirhgidir.
(1978: 94)

Said yazar teklerine Foucault'nun verdiginden daha fazla 6nem ver-
se de, Foucault gibi Said de bu yazar teklerini diigiince yapilariyla
ve iktidarin isleyisleriyle baglantilandirmak ister. Bu yiizden, bir
kurum olarak Sarkiyatciliga katkida bulunan ve boylelikle "Sark"a
doniik bakiglarin ve denetimin gegctigi mercekleri saglayan bir dizi
yaratic1 yazar, devlet adami, politika diigiiniirii, filolog ve felsefe-
ciyi bir araya getirir. Ama bizzat bu denetimin de s6z konusu bil-
me, inceleme, inanma ve yazma tarzlarim dogurdugu séylenmeli.
O nedenle, kolonilestirilen iilkeler hakkindaki bilgi ile bu iilkeler
iizerinde uygulanan iktidar, birbiriyle bagintil birer girigimdir.
Sarkiyatcilik'in kolonyalizm hakkinda yeni tiirde bir ¢caligmayi
baslattig1 soylenebilir. Said, Avrupa kokenli edebi metinlerin, se-
yahatnamelerin ve Obiir yazilarin Avrupa ile onun "Gtekiler"i a-
rasinda bir ikilik (dichotomy) yarattigin1 ve bu ikiligin hem Avrupa
kiiltiiriiniin yaratilmasinda hem de Avrupa'mn bagka iilkeler
izerinde kurdugu hegemonyanin siirdiirilmesi ve genisletilme-
sinde merkezi bir yer tuttugunu savunur. Said'in projesi, Avrupal
olmayan halklara iligkin "bilgi"nin nasil da bu halklar iizerinde uy-
gulanan iktidann muhafaza edilmesinin bir pargasi oldugunu
gostermeyi amaglar; boylelikle "bilgi” statiisiiniin gizemi bozulmug
ve bilgideki ideoloji 6gesi ile nesnellik 6gesi arasindaki ¢izgiler bu-
laniklagtinlmig olur. Said bunu yaparken Avrupallarin "yalan

* Turkge gevirisi bulunan kitaptan yapilan bu ahntlda kendi gevirimi kullandim.
Kars. Sarkiyatgilik, Edward W. Said, Gev.: Berra Ulger, S. 105, Metis Yayinlari,
1999. (¢.n.)
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soyledikleri"ni ya da Batili olmayan halklar ya da kiiltiirlerden bi-
reysel olarak hoslanmadiklarini s6ylemiyor. Soziin gelisi, Said,
The Arabian Nights (1001 Gece Masallan), The Rubaiyat of Omar
Khayyam (Omer Hayyam’in Rubaiyat)) ve Kama Sutra gibi ki-
taplan Ingilizce’ye ceviren Richard Burton 6rneginde su noktaya
dikkati ¢eker:

Arapca ile Islami Burton’un bildigi kadar bilmeyen hig kimse, Burton
kadar uzaga, Mekke ve Medine’de sahiden haci olacak kadar uzaga gi-
demezdi. Yani onun yazilarinda okudugumuz sey, yabanci bir kiil-
tirde, bu kiiltiirin malumat ve davranig dizgelerini basariyla 6ziim-
semis olmasi sayesinde yolunu bulan bir bilincin tarihidir... (Ne ki)
gerek Hac Seyahati’ndeki gerekse Binbir Gece gevirisindeki dip-
notlarin her biri... kendi bagina iistesinden geldigi bir dizgenin, kimi
zaman bir kepazelik olup ¢ikan Sark bilgisi dizgesinin karsisinda ka-
zandig1 yengiye taniklik etmeye yoneliktir* (1978: 195-196).

Dolayisiyla, Sark "incelemesi' nesnel olmayip, Sarkiyatgilarin et-
kileyici bilgisi kendi kiiltiirel 6nyargilarinin siizgecinden gegmistir.
Bu inceleme nesnel degil,

Bu tasavvurun yapisi, tamdik (Avrupa, Bati, “biz”) ile yabanci (Sark,
Dogu, “onlar”) arasindaki farkliligi keskinlestiriyordu... Co6-
ziimlemede, aragtimnada, kamu siyasetinde, hem baglangi¢ noktasi
hem de sonugta varilacak hedef olarak Sarklh ile Batili gibi kategoriler
kullanildiginda... is genellikle ayrimi kutuplagtirmaya —Sarklinin daha
Sarkli, Batiinin daha Batih hale gelmesine— ve farkl kiiltiirler, ge-
lenekler, toplumlar arasindaki insani temaslarin simirlandinlmasina
varir*® (1978: 45-46).

Said, kolonyal tarih ve iligkiler icerisinde zorunlu olarak yer alan
insanlar tarafindan iiretildigi i¢in, Dogu hakkindaki bilginin asla
masum ya da "nesnel" olamayacagini savunmusgtur. Buna benzer
bir nokta, bu yiizyllda yasams Hintli bir milliyet¢i olan Bipin
Chandra Pal tarafindan daha az "teorik" bir jargonla savunulmustu:

* A.gy., s. 208. Geviri bir parga degistirildi. (¢.n.)
**A.g.y.,s.53-55. (¢.n.)
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Avrupali bilimci, iilkemizin fiziksel goriiniimlerini incelediginde, top-
raklarimizin yiizol¢iimiinii yaptiginda, cografi yiikseltileri ve dal-
galanmalar1 O6l¢tiigiinde, hayvanlarimizi, bitkilerimizi ya da ma-
denlerimizi aragtirdiginda, incelemesinin ortaya koydugu belgeler
dogru ve yetkili kabul edilir. Ama insanin incelenmesi tamamen bagka
bir diizlemde cereyan eder...Bu diizlemde de gozler goriir, kulaklar i-
sitir, ama goriilenin ya da isitilenin gercek anlami duyular tarafindan
degil, isitileni kendine 6zgii tecriibelerin ve ¢agrisimlarin 1g1§inda yo-
rumlayan anlama tarafindan saglanir.(1958: 8-9)

Said'den yillar 6nce Frantz Fanon, kolonyalizme doniik sug-
lamasini sunu ilan ederek sonuglandiriyordu: Avrupa "harfiyen
Ugiincii Diinya'nin yaratimidir; Avrupa'min yiizeyinde goriilen
"bereketin” altinda, kolonilerden akan maddi zenginlik ve emek,
"Zencilerin, Araplarin, Hintlilerin ve sarn1 irklarin alinteri ve ce-
setleri” yatmaktadir (1963: 76-81). Theodor Adorno, Walter Ben-
jamin ve Hannah Arendt gibi Batili entelektiieller de kolonyal
diinyanin diigiinsel iiretimi ile artan kiiresel tahakkiimii arasindaki
baglantilan aragtirmiglardir (Williams ve Chrisman, 1994: 7). Ama
Said'in elestirisi bagkalarinca dncelenmis olsa da, bu elestiri ¢ok
kapsamli olan menzili ve odak noktast bakimindan, bilginin
iiretimi ile iktidarin uygulanmas: arasindaki baglantilar1 kurarken
Foucault'nun ¢aligmalarina bagvurmas: bakimindan yeni olmanin
yam sira, tarihsel ve epistemolojik siiregleri tartigirken edebi mal-
zemeleri kullanmasi bakimindan da yenilik¢iydi. Said'in kolonyal
iktidar1 sorgulamak iizere kiiltiir ve bilgiyi kullanmas: birgok ba-
kimdan kolonyal sdylem incelemelerini baglatmstir.

Daha 6nce tartigtigimiz gibi, s6ylem analizi, gézle goriiniir olan
ile gizli olan arasindaki, basgat olan ile marjinallestirilmis olan a-
rasindaki, fikirler ile kurumlar arasindaki baglantilarin izini siirme-
yi olanakh kilar. S6ylem analizi, iktidarin nasil da giindelik ha-
yatlarimizi diizenleyen dil, edebiyat, kiiltiir ve kurumlar araciligiy-
la igledigini gormemize izin verir. Said, iktidara iligkin bu ge-
nigletilmig tanimi kullanarak kolonyal otorite hakkindaki dar ve
teknik bir kavrayistan uzaklasabildi ve kolonyal otoritenin $ark
hakkinda bir "soylem" iireterek —yani, edcbi ve sanatsal iiretimde,
politik ve bilimsel eserlerde ve daha Ozgiil olarak da Sarkiyat
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incelemelerinde belirgin olan diigiinme yapilart yaratarak— nasil ig
gordiigiinii gosterebildi. Said'in temel tezi sudur: Sarkiyatgilik ya
da Sark "incelemesi” "nihai olarak, ger¢eklik hakkinda, tamdik o-
lan (Avrupa, Bati, 'biz) ile yabanci olan (Sark, Dogu, 'onlar’) a-
rasinda iki kutuplu bir karsithg gelistiren yapisiyla politik bir viz-
yondur."

Said bu karsithgin Avrupa'nin kendi kendini kavrayig1 a-
cisindan hayati oldugunu gosterir: Kolonilegtirilmig halklar ir-
rasyoneldir ama Avrupalilar rasyoneldir; birinciler barbar, sehevi
ve tembel, Avrupa ise cinsel igtahlarin denetim altinda tutuldugu
ve basat etigi siki ¢aligma etigi olan medeniyetin kendisidir; Sark
duragandir, Avrupa ise geligir ve ileri yiiriir; Avrupa'nin erkeksi o-
labilmesi igin Sark'in kadinsi olmasi gerekir. Kismen ya-
pisokiimden hareketle ortaya konulan, benlik ile oteki arasindaki
bu diyalektik, bagka yerlerde daha sonra yapilan kolonyal séylem
incelemelerini derinden etkilemistir —elestirmenler Afrikalilar,
Yerli Amerikalilar ve obiir Avrupali olmayan halklara yonelik ko-
lonyal tutumlan bigimlendirdigini diisiindiikleri bu diyalektigin i-
zini siirmiiglerdir. Sarkiyatcilik'in yayimlanmasindan bu yana ko-
lonyal sdylem ¢aligmalan sanat eserleri, atlaslar, sinema, bilimsel
sistemler, miizeler, egitim kurumlari, reklamlar, psikiyatrik pra-
tiklerle Obiir tibbi pratikler, jeoloji, giyim kusam Oriintiileri,
giizellik konusundaki fikirler gibi ¢cok kapsaml bir metinler ve pra-
tikler silsilesini analiz etti. Elestirmenlerden birine gore, "kolonyal
soylem analizi...Batili bilginin kategorilerini ve varsayimlarini sor-
gulamanin baglant1 noktasini olusturur” (Young, 1990: 11).

Said'in bu kitab1 yalnizca Sarkiyat ¢aligmalan igerisindeki nes-
nellik ya da masumiyet iddiasini yadsimakla kalmaz, herhangi bir
Batili akademisyen pratiginin nesnellik iddiasim yadsir. Bu yad-
sima geleneksel olarak kurulduklar: haliyle obiir insan bilimlerini
ve toplum bilimlerini de igerir —antropoloji, filoloji, sanat tarihi, ta-
rih, ekonomik ve kiiltiirel galigmalar, edebiyat incelemeleri. Said'in
kastettigi anlamda kolonyal bilgi ve kiiltiiriin kurulusunu analiz et-
mek agisindan bu disiplinlerin hepsi de gesitli nedenlerle ye-
tersizdir. Antropolojik ¢aligmalar Avrupali olmayan halklarin geri,
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ilkel, ilgi uyandiran, hatta kimileyin "soylu" insanlar olduklann ama
yine de Bat1 medeniyetinin iriinlerinden daima farkl: olduklan var-
sayimma yaslaniyordu. Kiiltirel pesin hiikiimle dolu olmasina
ragmen "nesnellik” iddiasinda bulunan akademik tarih ve onun gibi
"olgu"yu kurmacadan kaba bicimde ayirmasi, Batih akademis-
yenligin "hakikati anlatma" iddiasim1 donatan ideolojilere sondaj
yapmalarin1 da onlemistir. "Klasik" ekonomi, kiiltiir karsisindaki
korliigiiyle nam salmig, hatta sanat incelemesi bile “estetik begeni"
kiligina biiriinen kiiltiirel genellemelere yaslanmigtir. Ortodoks e-
debiyat incelemeleri politikanin tamamen "iistiinde" olduklarni,
yalmizca "asil" insanlik durumu denilen seye ilgi duyduklarini iddia
etmig ve Said'in igaret ettigi gibi, kiiltiirel farklilik, kolonyalizm ve
emperyalizm konusunda herhangi bir tartigmaya kesinlikle diig-
manca bakmistir. Kolonyal sdylem incelemeleri, bu disiplinlerin
bircogunun igerisinde gergeklestirilen radikal degisimler sayesinde
olanakl hale gelmistir.

Sarkiyatcilik, sahip oldugu devasa tesire ragmen, bilhassa bizzat
Sarkiyat¢ilann diigmanca tavirlanyla ve ayni zamanda Said'in pro-
jesine temelde duygudas yaklasanlarin elestirileriyle karsilagmgtir.
Siirekli tekrarlanan bir elestiri, Sarkiyatcilik'in, Dogu ile Bati a-
rasindaki iki kutuplu kargithigin klasik Yunan ¢agindan giiniimiize
kadar Batih sdylemlerin az ¢ok degigsmeden kalan bir 6zelligi ol-
dugunu ileri siirdiigiinii dile getirir. Boylece Said'in kitabinin ta-
rihsel niianslan diizleyerek sabit bir Dogu karsisinda Bat1 boliin-
tiisiine doniigtiirdiigii diisiiniiliir (Porter ,1983). Bu goriis, Avrupali
olmayan halklar karsisinda Avrupalilarin takindiklan tutumlarda
yalmzca zaman igerisinde degil, herhangi verili bir baglam i-
cerisinde de biiyiik 6l¢iide dalgalanmalar oldugunu belirtir. Ayrica,
Ahmed (1992), Bati'y1 homojenlestirmekle suglar Said'i. Bu e-
lestiri, Said'in Sarkiyat¢: bilgi iiretimini kolonyal tarihle ve bunu da
kapitalizmin gelisimiyle yeterince baglantilantirmadigini ileri
siirer. Said'in bunu yapmak yerine, daha kurumsal ya da maddi ger-
ceklikler pahasina edebi, ideolojik ve sdylemsel boyutlann 6nemini
abarttigim ve boylelikle kolonyalizmin biiyiik 6l¢iide ideolojik bir
kurgu oldugu imasim ilettigini iddia eder. Ayrica, elestirmenler
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Said'in yaptig1 analizin neredeyse bagka her seyi digsarida birakacak
sekilde Bati'min kanonik sayilan edebi metinleri iizerinde o-
daklandigimi isaret etmiglerdir. Ugiincii ve en sik dile getirilen
suglama, Said'in kolonilestirilmis olan halklarin kendi kendileri
hakkindaki temsillerini/tasavvurlarim1 ihmal ederek, kolonyal ik-
tidarin karsisina dikilen direnislerden ziyade bu iktidarin da-
yatilmas: iizerinde odaklandigini belirtir. Said, bdyle yapmasi
yiiziinden, "kolonyal iktidar ve sdyleme sahip olanlarin tamamen
kolonilestiriciler" oldugu duragan bir kolonyal bagintilar modeli
gelistirmis ve bundan dolay1 miizakere ya da degisime yer
birakmamugtir (Bhabha, 1983: 200).

Bu son sorun —yani, kolonyal iktidarin mahiyeti—, postkolonyal
incelemeler agisindan can sikici bir sorun olagelmistir. Bazi a-
ragtirmacilar biitiin bir "kolonyal sdylem incelemeleri” alaninin ta-
mamini, Foucaultcu bir her geyi kapsayan kolonyal iktidar goriigii
benimsendigi gerekgesiyle elestirir. Batili metinlerin yalmzca Sark
hakkinda bilgi yaratmakla kalmayip aym zamanda betimliyor
goriindiikleri gercekligi yarattigim ileri siiren bu pesin hiikiimden
Sarkiyat¢ilik galigmasi sorumlu tutulur. Bu pesin hiikmiin sunu ima
ettigi soylenir:

Bizzat kolonyal halklarin tarihsel tecriibelerinin Sarkiyatgiligin ortaya
koydugu metinlerin diginda bagimsiz bir varolusu yoktur... Su halde,
teorik bir diizeyde, Said "Sark"a dair herhangi alternatif bir be-
timlemenin, alternatif bilgi bigimlerinin ve bunun uzantisi olarak da,
kolonilegtirilmig olanlarin fail olabilmelerinin olanakliligin1 yadsiyan
bir konuma yerlesmis olur. Bu teorik konumun Said'in "$arkiyatgilik"1
¢Oziip dagitmayi bagarmaya yonelik oldugunu dile getirdigi politik a-
macinin aleyhine iglemesi gergegi, kendi teorisinin ironik bir ger-
¢eklenisi olarak goriilebilir; giinkii, Said bile Sarkiyatgiligin tuzagina
sikisip kalmig, onun digina gikmaktan acizmig gibi goriinmektedir
(Vaughan, 1994: 3).

Foucault, ammsayacagimz gibi, iktidarin toplumsal hiyerarsinin

yukarisindan baglayip asagiya dogru tezahiir etmeyip toplumsalin
icinde kilcal damarlar gibi yayildigim ileri siirer ~iktidar giinliik
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eylemin, soz ve hayatin pargasidir. Bu durumda, boyle bir iktidar
kavraminin toplumsal tahakkiimii yeniden kavramsallagtirmak a-
cisindan faydali olup olmadigi ya da iktidar kavramim her seyi
kapsar hale getirmesi yiiziinden iktidara kafa tutulmasini zorlagtinp
zorlagtirmadigy sorulabilir. Edward Said bizzat, boyle bir iktidar
anlayiginin politik bir baglanimdan hareketle yapilacak elestirileri
kotiirimlestirdigi kanisinda oldugunu soylemigtir (1984: 245). Bazi
elestirmenlere gore, Said'in kolonyal sdylemin isleyiglerini e-
lestirmek amaciyla Foucaultcu perspektifleri kullanmasi ile top-
lumsal degisimin olanaklilig: fikrine politik baglanimi arasinda uz-
lagtirllamaz  geligkiler vardir. Bagka elestinnenlerse boylesi
celiskilerin daha 6nceki giivenli analiz metotlarinin par¢calanmasi a-
¢isindan iiretken olabilecegi konusunda israr etmiglerdir. Foucault
daha sonraki ¢aligmalarinda s6ylem igerisindeki istikrarsizlik ve
celigkiler ile bu denetime direnmenin olanakliligin1 vurgulamaya
baglamigti. Ama Foucault ayni1 zamanda bagat yapilann muhalefete
kontrollii bir uzam ayimak suretiyle kendilerini nasil mesrulag-
tirdiklarini da tartisir —bu goriis uyarinca once direnis ortaya ¢ikar,
sonra da iktidardakiler, direnigse kendi 6zelliklerini zerketmeleri sa-
yesinde muhalefete kargi bagisikhik kazanirlar. Yeni tarihselcilik
gibi Foucault'nun ¢aligmalarindan esinlenmis olan belli birtakim et-
kili edebiyat ve kiiltiir elestirileri demeti, tiim muhalif ideoloji tarz-
larinin, direnis gruplarinin ya da direnen bireylerin iktidar ta-
rafindan son analizde nasil igerildiklerini vurgular. Boyle kotiimser
bir teorik iskeletin, kadinlarin ya da kolonilestirilmig 6znelerin ta-
rihlerini yalnizca baski hakkindaki Oykiiler olarak degil, aym za-
manda direnis ve muhalefet tarihleri olarak ortaya c¢ikarmaya
baglayanlar tarafindan nasil elestirilecegi goriilebilir. Oysa bagka
teorisyenler, otoritenin kargisina dikilen ¢oklu itirazlari kav-
ramsallagtirmak i¢in Foucaultcu fikirlere sahip ¢ikmuglardir.

Bunlar siiriip giden bir tartijmanin sorunlandir. Sarkiyat¢ilik'in
oncelikle Batili edebiyat, seyahatname ve Dogu incelemeleri sis-
temleri tarafindan Sark'in nasil "kuruldugu'yla ilgilenirken, boyle
bir kurgunun kolonyal 6zneler tarafindan nasil anlagildigina ya da
parcalandigina pek ilgi gostermedigi dogrudur. Gelgelelim, bana
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kalirsa bunun sirf Said'in s6zii edilen bu ikinci alana el atmaya kal-
kigmayip, zorunlu olarak kolonyalistlerin sdyleminin her seyi kap-
sadigini ileri siirmesinden kaynaklandigi sonucuna varmak hak-
sizlik etmek olur. Tahakkiim tarzlan ve fikirlerini inceleyenler bu
tahakkiimle su¢ ortakligi etmekle suglanamaz —Said'in yaptig: e-
lestiriler ve Raymond Schwab gibi kendisinden 6nceki arastirma-
cilarin ¢aligmalari, Sarkiyat¢ diigiinceye kafa tutulabileceginin ka-
nit1 olarak sunulabilir. Said bagka ¢aligmalarinda, giiniimiiz ko-
sullari baglaminda direnisin nasil olabilecegini diigsiinmek igin
Fanon gibi anti-emperyalist teorisyenleri tartisir (1989). Ama ko-
lonyal otorite, tipki bagska herhangi bir otorite gibi, denetlemeye
caligtig1 halkla siirekli olarak miizakereler yapmak zorunda kaldigi
bir siire¢ icerisinde megrulastirilir; bundan dolayi, muhalefet eden
ya da niza gosteren halkin mevcudiyeti, bizzat otoritenin in-
celenmesi acgisindan hayati bir etkendir. Foucault'nun kendi
caligmalar tahakkiim ve direnisin birbirine kopmaz bigimde bagh
oldugunu onerir. Bu yiizden, bir metinler 6beginin Dogu'yu nasil
kurdugu konusunda Saidin anlattigi 6yki, bu Oykiiniin yeniden
yazdig1 6zgiil halklar ve kiiltiirler ile miidahale ettigi durumlar: bir
parca anlamli kilmadikga, zorunlu olarak eksik kalacaktir.

Bugiin yiiriitilmekte olan kolonyal sdylem incelemeleri iktida-
rin igleyislerinin tasvir edilmesiyle kisith degildir; bu incelemeler
kolonilestirilmis olan halklarin sergiledikleri muhalefetleri, di-
renigleri ve ayaklanmalar1 (baganl ya da basarisiz olabilirler) bir
yere oturtmaya ve teorilestirmeye ¢aligmiglardir. Bu sorunlar et-
rafinda keskin tartigmalar siirmektedir. Gayatri Spivak gibi elestir-
menler, kolonilestirilmis halklarin ya da "ast" (subaltern) 6znelerin
“"sesleri"nin ya da "eylemlilikleri"nin kolayca "diriltilmesi“ne ih-
tiyatla yaklagir. ("Ast" terimi, yiizbag riitbesinin altindaki subaylar
i¢in kullanilan bir terim olup, kokeni, Gramsci'den 6diing alinan ve
ezilen herhangi bir kisiyi anlatmaya yonelik halihazirdaki kul-
lanimiyla biraz geligir). Gayatri boyle bir kolayciligin, diisiinsel,
hukuksal ve kiiltiirel sistemleri yeniden yazacak kadar kapsamli o-
lan kolonyal iktidarin yikici etkilerinin yabana atilmasina yol a-
cacagim savunur. Henry Louis Gates, bu noktadan hareketle, Spi-
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vak i¢in "tiim soylemlerin kolonyal s6ylem oldugu" kanisina varir
(1991: 466). Bagkalariysa, bigimsel kolonyal yapilar: basariyla par-
calayan milliyetgi ve anti-kolonyalist miicadelelere dikkati ¢ekerek
Spivak'in konumunu elestirir.

Kolonyal soylem incelemeleri Foucaultcu iktidar kavramina
borglu olsalar da, bizzat Foucault, Avrupa'daki sivil toplumun bir
goriiniimii olarak kolonyal yayilmacihga ya da kolonyalizmin mo-
dem Avrupa devletinin iktidar/bilgi sistemlerini nasil etkilemis o-
labilecegine hi¢ egilmedigi icin tekrar tekrar elestirilmigtir. Do-
layisiyla, Foucault'nun kendi teorilerinin, odak noktalar1 bakimin-
dan Avrupa-merkezci oldugu ve kolonyal toplumlarin anlagilmasi
agisindan kasith bir kullamim alam barindirdig: kabul edilir. Fo-
ucault'nun yaptig: iktidar analizi, fiziksel cezalandirma ve igken-
cenin gasaali bigimlerini yitirdikleri ve insan bedeni iizerindeki
devlet iktidarinin hapishane ya da akil hastaneleri araciligiyla ¢ok
daha dolayl olarak igledigi Avrupa'ya 6zgii bir modernlige yas-
lanir. Oysa, Megan Vaughan'in kolonyal Afrika'daki biyo-tip hak-
kinda yaptig1 analizde (1991: 8-10) tamtladig1 gibi, kolonyal ik-
tidarin ille de Avrupa'daki gibi iglemesi gerekmez. Vaughan,
Foucault'nun "baskic1" iktidara kars1 modern devletin "iiretken” ik-
tidarindan s6z etmesine karsin, kolonyal devletlerin Avrupa'daki
anlamiyla pek de "modem" olmadiklanim ve biiyiik ol¢iide baskici
iktidara yaslandiklarim savunur. Ikinci olarak, Foucault'nun mo-
dern Avrupa devletlerinin hem normatif hem de “"anormal” 6zneleri
yaratarak her ikisini nasil ¢ekip cevirdigi konusunda bir taslak sun-
masina karsin, "her kolonyal kisinin bir anlamda zaten 'Oteki' ol-
dugu kosullar altinda 'Oteki'yi deli ya da ciizzamh bigimi altinda
nesnelestirme ve uzaklastirma ihtiyaci hi¢ de o kadar acil degildi"
Avrupa'da cereyan eden, 6znelerin ayriksi bir nitelik edinerek bi-
reylesmeleri, kolonilestirilmis halklar agisindan gecgerli degildir.
Kolonyal tip séylemi Afrikalilan birer grup mensubu olarak kav-
ramlagtirmigt1 "ve aynksi psikolojilere ve bedenlere sahip olduklan
soylenenler, bireylerden daha ziyade bu gruplardi. Foucault'nun be-
timledigi Avrupa'daki gelismelerin tersine, kolonyal Afrika'da grup
siniflandirmasi, bireylestirmeden ¢ok daha 6nemliydi" (Vaughan,

73



1991: 11). Vaughan, kapitalizmin Afrika'daki esitsiz gelismeden
ve bu gelismenin "Afrikalilar" iizerine gelistirilen sdylemlerle olan
bagintisindan otiirii kolonyal iktidarin Avrupa'da gegerli olan ak-
ranindan farkli oldugu sonucuna varir:

Tibbi soylemler kapitalizmin "geligkileri'ni hem betimliyor hem de
bunlarin yaratilmasina yardim ediyordu (ya da dilerseniz, bu gelis-
kileri "dolayimhiyordu” diyelim). Afrikahlarin kosullarin gereklerine
gore pazara bir girip bir ¢ikmalan bekleniyordu. Bir an geliyor yal-
nizca kendi igleriyle ugragan birer pamuk iireticisi olmalar isteniyor,
bagka bir anda ise ekin yetigtirmeleri yasaklamyordu. Emek arzinin
kosullar1 dyle gerektirdiginde, madencilikle ugragan sermayeye hiz-
met eden "uysal bedenler” olmalan isteniyor, ama hayatlan boyunca
bu iste ¢caligmalar1 beklenmiyordu. Bir an geliyor yeni, modern nes-
nelerin, iiriinlerin birer tiiketicisi olarak kurgulaniyorlar, sonra da sa-
bun imalathanelerinden edindikleri "geleneksel" bilgilerini yeniden
canlandimalan séyleniyordu. Kolonyal kapitalizm, basar1 saglayabil-
mek igin daha eski iiretim tarzlarina ¢ok fazla yaslanmasi yiiziinden,
"geleneksel", bireysellesmemis ve "cahil” kolektif varlik —yani, "Afri-
kali"- hakkindaki s6ylemin, —farklilik fikrinin 6nemli bir yer tuttugu
bir soylemin— yaratilmasina da yardimci olmustur. (Vaughan, 1991: 12).

Jenny Sharpe (1993), Hindistan'da 1857 yilinda Ingilizlere kars
baglatilan ayaklanmalar konusunda yaptig1 analizden hareketle, Fo-
ucault'yu buna benzer bigimde elestirir. Sharpe, Foucault'ya gore
modemn ceza ve denetim mekanizmalarinin agiktan agiga olmaktan
ziyade gizli kapakl ve sinsice iglemelerine karsilik, Hintli is-
yancilarin kolonyal yetkililer tarafindan Olgiisiiz, ritiiellestirilmig
ve kutlama haline getirilmig bir tarzda cezalandirildiklarim sa-
vunur. Bu cezalandirma tarz1 “isyanci yerlileri 'yildirmak' " igin ta-
sarlanmigt1 ve isyancilari, "Avrupa'nin kendi 'barbar’ ge¢misinden
tiiretildigi diigiiniilebilecek bir tarzda 'bedenlerinin maddiligi'ne"
indirgemisti. Foucault "kendi disipliner iktidar teorisini Avrupa-
merkezci bir hapishane reformlar1 modelinden tiirettiginden, bu te-
ori, disiplin teknolojilerinin emperyal iktidar yapilar tarafindan
iist-belirlendigi (overdetermined) kolonyal ortami incelerken kul-
lanilamaz"(Sharpe, 1993: 79). Vaughan ve Sharpe, ¢aligmalarim
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cok farkli kolonyal ortamlar iizerinde ve aslinda farkli metodolojik
perspektiflerden hareketle yiiriitseler de, Foucault'ya yonelik ortii-
sen elestirileri, post-modern ya da post-yapisalci diigiince ile ko-
lonyal sdylem analizi arasindaki karmagtk etkilegimi tanitlama
islevi goriir.

Su halde, "kolonyal s6ylem" yalmzca kolonyalizmi anlatan yeni
bir siislii terim degildir; kiiltiirel, diigiinsel, ekonomik ya da politik
siireglerin kolonyalizmin bigimlendirilmesi, saglamlagtirilmasi ve
pargalanmasinda birlikte i gordiiklerinin diigiiniildiigii yeni bir
diigiinme tarzin1 gosterir. "Kolonyal séylem" incelemesi fikirler ile
kurumlar:n, bilgi ile iktidarin kesigmesini irdeleyerek kolonyalizm
incelemelerinin kapsamini genigletmeye ¢alisir. Bunun sonucunda,
kolonyal siddetin "epistemik” bir boyut igerdigi, yani koloniles-
tirilen halklarin kiiltiirleri, fikirleri ve deger sistemlerine kars: ya-
pilan bir saldiriy1 igerdigi diisiiniiliir. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi,
boyle bir algilama tarzi tamamen yeni olmayip, milliyet¢i ide-
ologlar arasinda epeydir dolasimdaydi. Bununla birlikte, kolonyal
soylem incelemeleri kolonyal epistemolojileri derinlemesine analiz
etmeye ve ayrica bunlarn kolonyal kurumlarin tarihiyle baglantilan-
dirmaya cahsir. Ornegin, Gauri Viswanathan (1990) ve David
Johnson (1996), Hindistan'da ingilizcc egitiminin ve bilhassa
Giiney Afrikada Ingiliz edebiyati incelemesinin kurumsallas-
masini, bu iilkelerdeki kolonyal yonetimlerin uyguladiklar politika
cercevesine oturtmaktadir. Yukarida zikredilen ve oldukga farkli
tirden bir caligmada Megan Vaughan, kolonyal Afrika'da tibbin
"Afrikal" kategorisini'nasﬂ kurdugunu ve bunu kolonyal iktidarin
isleyisine igkin yollardan gergeklestirdigini gosterir. David Armold
(1993), Ingiliz yonetimindeki Hindistan'da kurulan emperyal tip
sistemini buna benzer bir kanalda yol alarak analiz etmigtir. Daha
genel olarak soylersek, kolonyal sdylem incelemeleri, kolonyal
oznelere iligkin kligelerin, imgelerin ve "bilgi"nin nasil da e-
konomik, yonetsel, hukuksal ve biyo-tibbi denetim kurumlariyla
baglantili olduklarina egilmektedir.

Yukarida deginildigi gibi, bazi elestirmenler kolonyal sdylem
incelemelerinin kolonyal yonetim konusunda garpik bir manzara
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sunduklarini, ekonomik ve politik kurumlarin yabana atilmasi pa-
hasina kiiltiirel etkilerin sisirildigini ileri siirmektedir. Bu e-
lestirmenler, "soylem" kavraminin pratikte harfiyen metinler ve
obiir kiiltiirel temsiller anlamina geldigini iddia eder. Bagka bir an-
latimla, kolonyal sOylem incelemeleri, yalmzca ideoloji iizerinde
yogunlagtiklan i¢in, maddi olan ile ideolojik olan arasindaki ay-
rimu silip atarlar. Bu sorunun bagka bir degiskesini, revizyonist i-
deoloji teorileriyle bagintih olarak daha once tartigmgtik. Daha
once gordiigimiiz gibi, "soylem" kavraminin kullanimi, ideolojik
olan ile maddi olami birbirinin iistine yigmaktan ziyade a-
ralarindaki i¢ bagintilan ortaya g¢ikarmayi amagliyordu. Ama pra-
tikte bu ideal her zaman ig gormiiyor elbet; bunun nedeni belki de,
bu alanda galiganlarin ekonomi ya da tip 6greniminden ziyade e-
debiyat incelemeleri, sanat tarihi, tarihsel ¢aligmalar, antropoloji,
film ve medya ¢aligmalar alanlarinda 6grenim gormiis olmalaridir.
Bu disipliner sinirlar son yirmi yildir ¢oziilip dagilma egilimine
girmistir elbet; ayrica, feminist incelemeler gibi kolonyal sdylem
incelemeleri de sagirtici bigimde disiplinlerarasidir. Buna ragmen,
s6z konusu incelemelerin kaynaklandiklar1 alanlar kendi pesin
hiikiimlerini icra etmekte ve bu incelemeleri asagidaki bolim-
celerde inceleyecegimiz yollardan bigcimlendirmektedir.
Gelgelelim, postkolonyal incelemelere yonelik elestirilerin bir-
¢ogu son zamanlarda edebiyat alanindaki akademisyenleri hedef
almamug, daha ziyade tarihsel ¢aligmalarla ugrasanlari, dilbilim ve
edebiyat galigmalar1 alaninda gelistirilmis olan tekniklere ve pers-
pektiflere yaslandiklar1 gerekgesiyle hedef almistir. Kolonyal
soylem incelemelerine katkida bulundugundan s6z ettigim Meghan
Vaughan gibi aragtirmacilardan bazilari, "kolonyal sdylem te-
orisi"ni daha onceki gesitli analitik metodlara yeterince dikkat sar-
fetmemekle suglar. Ornegin, gorenek ve gelenegin hem kolon-
yalistler hem de mubhalifleri tarafindan "kurulma" ve "icat edilme"
tarzlarim kolonyal sdylem teorisyenlerinin konuya egilmelerinden
cok daha once Afrika iizerine ¢alisan tarihgilerin tartigmakta ol-
duklarim soyler (Vaughan, 1994: 1-23). Afrika tarihgileri, Fo-
ucault'dan ¢ok daha once, kolonyalistlerin ve kolonilestirilenlerin
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muntazam ikilileri temsil edemeyeceklerini, tersine, birbirlerini ak-
tif bir tarzda kurduklarim tartismaktaydi. Buna benzer argiimanlar
postmodern teoriye karg1 feministler tarafindan ortaya atildi. Judith
Newton, feminist tarihgilerin "temsil, rol buyruklar, fikirler, de-
gerler, psikoloji ve o6znelligin kurulmasi"nin merkeziligini, cin-
sellik ve yeniden iiretimin 6nemini ve incelemelerin disiplinlerarasi
olmasinin gerekliligini, bu fikirler "yeni tarihselcilik" baghg: al-
tinda moda olmadan ¢ok daha 6nce vurgulamig olduklarini sa-
vunmakta haklidir (Newton, 1989: 154).

"Kolonyal s6ylem” analizini ya da post-yapisalci teorik ye-
nilikleri daha onceki diiiinsel ve politik tarihlerden ayn tutmanin
hatali olacagina kugku yok. Kolonisizlestirme ya da kadinlarin e-
sitligi cergevesinde gelisen gesitli politik hareketler, konu iizerine
halihazirda yapilan tartigmalarin soykiitiigiinii inga etmek agisindan
daha onceki analiz tarzlar1 kadar 6nemlidir. Ayrica, son yillardaki
teorik yenilikleri bir "dilsel doniim noktasi” ve "metinsellik” me-
selesine indirgemek ya da bunlarin tarihgilerin zaten bilip dur-
duklar1 konular: basit¢e yeniden dolagima soktuklarim iddia etmek,
bu yenilikleri karikatiirlestirmek olur. "Post-modern” denilen seyin
ya da post-yapisalci teorinin "postkolonyal” toplumlar agisindan
yararh mi yoksa yararsiz mi oldugu tartigmasi siirdiiriilebilir el-
bette; zaten kitabin sonlarina dogru bu konuya geri doniilecek. Bu-
rada yalnizca "kolonyal sdylem analizi" igerisinde bir konsensustan
ya da homojenlikten s6z edilemeyecegini vurgulamak istiyorum;
bunun nedeni "kolonyal sdylem analizi"nin, tam da kapsaml bir
diisiinsel ve politik tarihler ve yakinliklar silsilesinden hareketle el-
de edildigi i¢in pek ¢ok tartigsma ve anlagmazliga konu olmasidir.
"Kolonyal sdylem analistleri"ni "toplumsal tarihgiler'le ya da ta-
rihgileri edebiyat elestirmenleriyle kapigtirmak, yalmzca, eski di-
sipliner ve diigiinsel boliinmeleri diriltmeye ve boylelikle hem "ko-
lonyal sOylem analizi" igerisindeki tartigmalari hem de alan
icerisinde ortaya konulan gergek yenilikleri gozden kagirmaya ya-
rar. Bunun yerine, kolonyal 6zneler ve iktidar bagintilarina dair so-
runlara yonelik farkli yaklagimlarla dogrudan ugrasmak ve gergek
metot farklibklarinin nerelerde bulundugunu gormeye ¢aligmak
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cok daha yararli olur. Boyle bakildiginda, Vaughan gibi birisinin
yaptigi caligmanin, "soylem" ve iktidar iizerine halihazirda
yiiriitiilmekte olan tartigmalara katkida bulundugu ve aym za-
manda bu tartigmalar sayesinde olanaklh kilindig goriilebilir. Av-
rupa kokenli modern kolonyalizm, yekpare bir fenomenden ziyade
tarihsel ve cografi niianslar barindiran bir fenomen olagelmistir.
Bu bakimdan, s6z konusu niianslara duyarl olurken ayn1 zamanda
iktidar ve direnigin ortak nitelikleri ve goriinimlerini bulmanin
carelerini aragtirmaliyiz. Boyle bir gorev genisletilmis bir sozciik
dagarina ihtiya¢ duymaktadir; ve zaten kolonyal sdylem iizerine
halihazirda yiiriitiilmekte olan tartigmalar tam da bu geniglemenin
mabhiyeti etrafinda donmektedir.

D. KOLONYALIZM VE BILGI

Kolonyalizm, insan bilgisinin mevcut yapilarini yeniden bi-
cimlendirdi. Kolonyal tecriibenin bulagmadigi hi¢cbir 6grenim dali
kalmadi. Bu siire¢ bizzat ideolojinin iglev gorme tarzina ben-
ziyordu; yani, esanl olarak gercekligin hem yanls temsili (mis-
representation) hem de yeniden diizenlenmesiydi. Ideoloji gibi in-
san bilgisi de "maddi kosullar"dan dogdu ve "etkileri bakimindan
maddi"ydi. Bu siirecin hayati bir boyutu, kolonyal giiclerin, ziyaret
ettikleri ve daha sonralan kendilerine tabi kildiklar1 topraklar ve
halklar hakkinda enformasyon toplamalari ve diizenlemelerinden
olusuyordu. Avrupalilarin on besinci ve on altinci yiizyillarda
Asya, Amerika ve Afrika'ya yaptiklari seyahatler, Avrupalilar ile
Avrupali-olmayanlar arasinda gercgeklesen ilk kargilagmalar ol-
mamakla birlikte, bu donemde kaleme alinan metinler, bu iki halk
kategorisinin yeni bir tarzda diigiiniilmesine ve hatta aslinda bu ka-
tegorilerin ikili karsitliklar olarak iiretilmesine damgalarini vur-
muglardir. Seyahatnameler, "Avrupa'nin, daha sonralar ‘diinyanin
geri kalani' demenin olanakl hale geldigi bir seyle bagintili olarak,
kendisi hakkinda farklilagmig anlayiglar” liretmesinin 6nemli bir a-
raci olmustur (Pratt, 1992: 5; ayrica bkz. Spurr, 1993).
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Medeniyet ve barbarlik tanimlar "siyah" ile "beyaz", benlik ile
oteki arasinda uzlagmaz bir farkliligin iretilmesine yaslanir. Geg
ortagcag Avrupa'sinda goriilen "vahgi adam" simasi, yani orman-
larda, medeniyetin sinirlan diginda yasayan, uzun sagh, ¢iplak,
siddet diigkiinii, ahlak duyusundan yoksun ve duyulan agin ge-
ligkin "vahgi adam" simasi tiim kiiltiirel anksiyete tarzlarimi digavu-
ruyordu. Bu vahsi adam ve onun disisi, medeni toplumun diginda
yasamakla birlikte siirekli bu topluma girme ve onu altiist etme
tehdidini yaratiyordu. Bunun gibi mitler, ortagag Avrupa insaninin
(ve daha onceki Greko-Romen toplumlarin) biraz baglanti kur-
duklan yabancilar (Afrikalilar, Islam diinyasi ve Hintliler) hak-
kindaki imgelerle ortiigiilyordu. Afrikalilar, Tiirkler, Miisliimanlar,
barbarlar, antropofaji,” "Hint Adalarinin insanlari” ve diger insan
kategorileri hakkindaki imgelerin kolonyalizmin ortaya g¢ikma-
sindan ¢ok daha once dolagimda bulunduklarini hatirlamak bu
baglamda 6nemli oluyor. Bu imgeler kolonyalist sdylemde bulunan
"oteki" hakkindaki kurgularla genellikle ¢akigiyor gibi goriin-
mektedir. Ornegin, Miisliimanlan barbar, yozlagmig, zorba ve rast-
gele cinsel iligkilere giren insanlar olarak gosteren on ikinci ve on
liciincii yiizyila ait imgeler, Said'in Sarkiyatcilik’ta saptadigi im-
gelerin neredeyse tipkisidir. Bundan dolayi, "kolonyal s6ylem™ tar-
tigmalar1 zaman zaman bunun gibi imgeleri "Batili" ile "Batili-
olmayan" halklar ve fikirler arasindaki zaman dig1 bir karsitligin
duragan iiriinii olarak inceler. Aslina bakilirsa, 6teki hakkindaki bu
imgelerin tamami, bu baglantilarin kurulduklan gesitli tarihlerde
siirekli yeniden bigimlendirilmigtir. Bu imgelerin hem onaylan-
malart hem de yeniden kurulmalar: agisindan kolonyalizm belki de
en 6nemli potay: olusturmustu.

Kolonyalizm Avrupalilar ile Avrupali-olmayanlar arasindaki
baglantiy1 genigletmig ve boylelikle daha 6nce goriilmedik oSlgiide
bir imgeler ve fikirler seli yaratmigtir. Dig iilkelere yolculuk eden
Avrupalilar, kargilagsmay: umduklan halklara iligkin 6nceden e-
dinmig olduklar: belli birtakim imgeleri de beraberlerinde tagidilar.

* Yunanca anthropophaiga, insan eti yemek anlamina gelir. (phago: “yemek”)
(g.n.)
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Gergeklesen karsllagmalar bu imgelerin hem siireklilik ka-
zanmasini hem de yeniden bigimlendirilmesini gerektirmigtir. Av-
rupali olmayan halklarin asag: bir konumda bulunduklarim ima e-
den bu onceden edinilmis imgeler, Avrupalilarin yurtlarini, ticaret
pratiklerini, dinsel misyonlarim ve askeri faaliyetlerini hak-
hlagtirdig igin bir siireklilik s6z konusudur. Ama aym zamanda,
bu imgelerin gercekte cereyan eden 6zgiil kolonyal pratiklere u-
yarlanmas! i¢in yeniden bi¢imlendirilmeleri de gerekmistir. Boy-
lece, megin eski "antropofaji” terimi (Romali yazar Yash Pliny,
Dogal Tarih baghkli cahgsmasinda kendi tiirlerini yiyen insanlar
anlatmak igin kullanmigtir), Kolomb tarafindan "Caribs" denilen
Hintlileri anlatmak igin kullamlmigtir. "Carib"in daha sonralar ge-
cirdigi dilsel doniigimler daha ©Onceki “antropofaji" teriminin
cagnisgimlarim biinyesinde toplayan "cannibal" (yamyam) terimini
ortaya ¢ikarmigtir. Ispanyol kolonyalistlerin zamanla "yamyam" te-
rimini kolonyal yonetime direnen Karayip ve Meksika yerlileri igin
kullandiklanna ve yamyamlik pratigini aslinda boyle bir uy-
gulamanin hi¢ goriilmedigi bu yerli halklara Ispanyollarin at-
fettiklerine dikkat edilmesi gerekir. Antropofaji fikri dogrudan
dogruya, gaddar kolonyalist pratikleri hakli gostermek igin uy-
gulanmigtir (Hulme, 1986a; Miles, 1989: 25).

Bu yeni yamyamlik imgeleri Avrupa'da da yaygin bir dolagima
sokularak tiiketime sunuldu. Hatta, Martin Frobisher bir Eskimo'yu
yaninda Ingiltere'ye getirerek teshir etmeye bagladi. Shakespeare'in
The Tempest (Firtina) adli oyununda Trinculo, insanlarin "6li bir
Kizilderili gormek igin on sikkeyi gézden ¢ikaracaklar"im® (II, i,
32-33) bildiginden, Kaliban'i kullanarak ayn1 seyi yaptig: takdirde
ne kadar para kazanabilecegini hesaplar. Cagdas Ingiliz halki gok
farkl tiirden bir "Kizilderili"yle de kars1 karsiyaydi —mahkemede
kolonyalist John Rolfe'un karsi olarak tanitilan Amerikali "pren-
ses" Pocahontas. Amerika'dan gelen bu iki yerli kolayca aym ke-
feye konulamazdi —bir tanesi tamamen kiiltiir dig1 bir halkin var-

* Can Yicel'in Turkge soyleyisiyle, "K6trim bir fikaraya metelik vermezler de, a-
garlar kesenin agzini, gérmek igin cavlag ¢ekmis bir kizilderiliyi...", Firtina. Is-
tanbul: Adam Yayinlari, 1991, s.54. (¢.n.)
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Iigim1 kamtlayan bir numune olarak (Kaliban'in kendisi gibi),
obiiriiyse Avrupa toplumuna 6ziimsenmeye deger bir numune o-
larak sunuluyordu. Kolonyal kliselerin anlagilmasi agisindan bu
farkliliklar 6nemli. Yeni Diinya'daki farkl tiirden halklarin tama-
mini igeren en kapsamli manzaralar, 1590'lardan itibaren yayim-
lanmaya baglayan Theodore de Bry'in America adh bes ciltlik ki-
tabinda bir araya getirilmistir. Ama Theodore de Bry 6teki Hint iil-
kelerinden olan insanlari tasvir eden bagka bir kitap dizisi de ya-
yimlamistir —India Orientalis (1599), Dogu'da cesitli yorelerdeki
hayati belgeleyen bir caligmadir. Bu iki ¢aligmayi karsilagtir-
digimiz takdirde, Avrupali olmayan c¢esitli halklar arasindaki fark-
liliklarin bilincinde olundugunu goriiriiz. Bu farkliliklar Richard
Hakluyt ve Samuel Purchas gibi editorler tarafindan on altinci ve
on yedinci yiizyillarda derlenen seyahatnamelerde de kayda ge-
cirilmislerdir; bunlar, diinyanin gesitli bolgelerinden toplanan nes-
nelere bakildiginda, belirgin bigimde goriilebilmektedir. Bu du-
rumda, halklarin ve iilkelerin gesitliligi konusunda gitgide artan
bilgiyle Avrupa ve onun otekileri hakkindaki kolonyal kligeleri na-
sil bagdagtirabiliriz?

Kligelestirme bir imgeler ve fikirler gesitliliginin basit ve kul-
lanigh bir bigime indirgenmesini igerir. Kligelestirme basit bir ce-
haletin ya da "gergek" bilgi eksikliginin sonucu degil, daha ziyade
enformasyonu islemden gegirme metodudur. Kligelerin islevi "ben-
lik" ile "oteki" arasinda yapay bir farkliik duygusunu siirekli
kilmaktir (Gilman, 1985b: 18). Aslinda, on besinci ve on altinci
yiizyillarda iiretilen seyahatname derlemeleri Avrupali olmayanlar:
yekpare birer biitiinliik olarak sunmaz. Bu seyahatnameler 6zgiil
yiyecek aligkanliklarina, dinsel inanglara, giyim tarzlarina ve top-
lumsal orgiitlenmelere dikkati ¢eker ve bu yoniiyle de antropolojik
caligmalarin baglangicini haber verir. Bry''n Amerika hakkinda
sundugu tasvir orneginde, "yeni" kitanin sakinlerinden biri olarak
bagi omuzlan arasinda resmedilmis olan bir adam, bu "dikkati
¢cekme" islemine dahildir. Shakespeare'in oyununda Othello tam bu
imgeyi amimsar -seyahatleri esnasinda "baglari omuzlarinin alt
kisminda bulunan insanlar” gordiigiinii soyler. Othello baglaminda
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bu imge kurmaca bir hayal giiciiniin eseri olarak goriilebilirse de,
Bry'in ¢aligmasinda gozlemlenmig bir olgu olarak sunulur. Bundan
daha onemlisi, bunun gibi imgeler Shakespeare'in oyununda, se-
yahatleri esnasinda gordiigii Avrupali olmayan azmanlarla Othello
arasindaki farklilig1 gosterme iglevi goriir. Othello'nun "kalin du-
daklar"ina, "kara gogsii"ne ve hayvani sehvetine (kendisine "yagl
bir kara piston” denilmektedir) yapilan géndermeler, onu hem a-
sag1 hem de yabanci olarak damgalar; ama buna ragmen, baglar o-
muzlarimin alt kisminda biten insanlardan ayn tutulur. Avrupa-
lilarin yazdiklar tasvirler ve edebiyatlar bu farkliliklarin hayli bi-
lincindeydi. "Vahsi insan” ile "barbar” 6zdeg sayilmiyordu —bi-
rincisi medeni toplumun diginda yasiyordu, ikincisiyse yabanci bir
toplumsal sistemin bir pargasiydi (White, 1987: 165). De Bry'in
kaleme aldig ciltler Amerika'yr hem yamyamlarin iilkesi hem de
soylu vahgilerin iilkesi olarak tasvir ediyordu. Burada 6nemli olan,
her iki imgenin de Amerikalilar ile Avrupalilar arasinda in-
dirgenemez bir farklilik oldugunu ortaya atmasi ve bu farkliligin,
bazilar tartigmasiz kurmaca olmakla birlikte bazilar1 olgu sayilan
kapsaml1 bir malzeme silsilesinde yeniden iiretilmesidir.

"Olgu" ile "kurmaca"nin eski metinlerde birbirine karigmasini
kabul etmek daha kolaydir; sorun, genellikle bilimsel ilerlemelerle
birlikte yanlig temsillerin/tasavvurlann azaldigim1 varsaymamzdir.
Gergek su ki, modern bilim, nesnel ve ideolojiden azade bir alan
olmak soyle dursun, insanlar ve aralarindaki farkliliklar hakkinda
rk¢1 diigiinme tarzlarinin kurulmasina derinden bulagmistir (Ste-
pan, 1982; Gould, 1996). Mary Louise Pratt, on sekizinci yiizyilin
ortalarindan baslayarak bilimin "Avrupa'nin emperyal cepheyle o-
lan temasin eklemlemeye ve bu temaslar tarafindan eklemlenme-
ye" basladigin1 savunmustur. Pratt bir bilgi yapist olarak doga ta-
rihinin ortaya ¢ikmasini, o donemde Avrupa'da kolonyal yayilma-
nin bir sonucu olarak boy gosteren yeni bir "gezegen bilinci"yle
baglantilandinr. Linneaus'un, bugiin hala kullanilan bitkileri
stniflandimma sistemini baglatmig olan System of Nature'i(1735),
diinya hakkindaki yeni bir totallestirici anlayigtan dogmugtur.

Gezegendeki hayat bigimleri, kendilerini olugturan ortamlardaki do-
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lagik yumaklarindan tek tek ¢oziiliip ¢ikarilacakti; sonra da Avrupa'ya
dayali kiiresel birlik ve diizen oriintileri olusturacak sekilde yeniden
dokunacakti. Sistemi elinde tutan (okumus, eril, Avrupali)) goz, yeni
yerleri/manzaralari, bunlarla temas eder etmez sistemin diliyle biitiin-
lestirerek tanidik hale getirebilirdi ("dogallastirabilir"di). Mesafeden
dogan farkhliklar kendilerini manzaraya uydurabilirdi: Yunanistan mi-
mozalar agisindan bir Venezuela, Bat1 Afrika ya da Japonya'nin ben-
zeri olabilirdi; "granit tepeler” yaftasi Dogu Avrupa, Andlar ya da Bati
Amerika'ya ayn1 bigimde uygun diigebilirdi. (Pratt, 1992: 31).

Gelgelelim, Richard H. Grove'un Green Imperialism'i, Linneaus'un
diinyanin biiyiik bir haritasi olarak gordiigi siniflandirma sis-
teminin Giiney Hindistan'da goriilen bitkileri siniflandirma sistemi
Ezhava’ya biiyiik ol¢iide borglu olduguna dikkati geker (1995: 90).
Grove'un bu ¢aligmasi, Avrupali iktidar istencini gereginden fazla
basit bigimde yorumlamamamiz gerektigi konusunda uyarir bizi.
Grove'un ¢aligmasi, Batili bilimin, hem yerkiire iizerinde ege-
menlik kurma diirtiisiyle hem de bagka bilgi sistemlerini ken-
disiyle biitiinlestirerek, onlardan ogrenerek, yeri geldiginde sal-
dirgan bi¢cimde onlarin yerine gecerek gelistigine isaret eder. Goz-
lem ve bilimin “"nesnelligi"ne bagvurularak Avrupa'min bagka
iilkelere sizmasi mesrulagtiribr. Bu yiizden, dogal tarih, dogal
diinyada 6nceden zaten bulunan bir seylerin kegfedilmesi oldugu
kadar, aym1 zamanda bir yazma ve temsil/tasavvur bigimidir. Ama
dogal tarihin giicii diger maddi pratiklerde saglanan yeniliklerde ve
diger birgok meslekte de kendini gosteriyordu. Bu yenilikler,

Numuneleri daha iyi muhafaza etme, ulagtirma, sergileme ve bel-
geleme araglar talep ediyordu; botanik ve zoolojik tasarimlar alaninda
sanatsal uzmanliklar gelisti; matbaacilar gérsel malzemenin daha ka-
liteli basilmasi talebiyle, saatgiler yeni aletlerin iiretilmesi ve ko-
runmasi talebiyle kargilagmuglardy; ticari kegif seferlerinde ve kolonyal
ileri karakollarda bilim adamlarinin istihdam edilebilecekleri igler or-
taya gikmugsty; ticaret Orgiitleri bilimsel kesif seyahatlerini ve bu se-
yahatlerin ardindan yazilan metinlerin basilmalarimi finanse etmeye
baglamiglards; her tiirden amator ve profesyonel demekler yerel, ulusal
ve uluslararasi 6lgeklerde serpilmeye baglamisti; dogal tarihe dair ko-
leksiyonlar hem ticari bir deger hem de sahibine prestij saglayan bir
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deger kazandi; botanik bahgeleri biiyiikk halk yiginlarina seslenen bir
gosteri olayina ve bahgelerin denetimini iistlenmek de dogal tarihginin
riiyasina doniigmiisti. (Pratt, 1992: 29).

Bu noktadan bakildiginda, bilim ile nyarg: birbirine kargit bir ko-
numda durmaz. Tam tersine, "irk" sOylemi on sekizinci yiizyilda
Batihi bilimin iriinii olarak ortaya c¢ikti. Deri rengindeki fark-
lthiklanin mahiyeti ve nedenleri Avrupa'da yiizyillarca tartigilmigti:
Siyah olmak iklim ve c¢evre kosullarinin sonucu muydu, yoksa
giinahkarligin Tann vergisi bir emaresi mi? Bilimsel sdylem, belli
irklarin mensuplar1 yeni bir ortama goétiiriildiiklerinde derilerinin
rengi degismediginden (bu, Hakluyt'un on altinci yiizyilin son-
larindaki seyahatname koleksiyonunda dile getirilen bir fikirdir),
deri rengindeki farkliligin biyolojik ve dogal bir farklilik oldugunu
belirtiyordu. Nitekim, irklar biyolojik (ve bundan dolay: de-
gistirilemez) olan bir hiyerarginin digavurumu olarak goriilmeye
baslanmigti. Burada 6nemli olan, bilimin asag: irklar konusunda
onceden var olan varsayimlarin higbirini degistirmemis olmasidir.
O nedenle, 1rk yalnizca insanlarin derilerinin rengini degil, aym za-
manda medeniyet diizeylerini ve kiiltiirel niteliklerini agikliyordu.
Boylece, "doga" siyah deri, kiigiik beyin ve yabanilligi hem bir-
biriyle baglantilandirmug hem de “"agiklamig” oluyordu! Tiirlerin
evrimi konusunda Darwin'in gelistirdigi teori sahici bir bilimsel
gelisme olmasina ragmen, aynmi zamanda irka dayah istiinliik fikir-
lerini tegvik etmek igin kullanilmigti. Darwin, Descent of Man'de
(1871) soyle yaziyordu: "Nesillerin tiikenmesi her seyden once ka-
bilenin kabileyle, irkin 1rkla girdigi rekabetin sonucudur...Medeni
uluslar barbarlarla temas kurdugunda miicadele kisa siirede so-
nuglanir” (aktaran Young ,1995: 18). Dolayisiyla, irk ve ulus, bir-
birleriyle bagintil olarak gelistirilen kavramlardi.

Zaman iginde bilimsel s6ylemler bazen deri rengi, sa¢ bigimi,
kafatasinin bigimi ve biiyiikliigi, yliz agilar1 ya da beynin
biiyiikliigiinii irk farkliliklarinin en dogru belirtisi olarak sundular.
Daha 1994 gibi yakin bir tarihte, Charles Murray ve Richard J.
Hermstein, The Bell Curve (Can Egrisi) adli ¢caligmalarinda, stan-
dartlagtinlmmg IQ testlerinde siyah Amerikalilar ile beyazlarin
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gosterdikleri farkliliklarin dogal ya da genetik nedenlerden kay-
naklandigini savunuyorlardi. Bu yazarlar "bulgular”inin nesnel, bi-
limsel ve bundan dolay: ideolojik agidan yansiz oldugunu ve
cokkiiltiirciilige olan baghliklaninda bir azalmaya yol agmadigini
iddia etseler de, elestirmenler tam da dogustan gelen asag diizey
konusundaki bu tip argiimanlann, Birlesik Devletler'de siyah
¢ocuklarin neredeyse yiizde 45'inin kisthp kaldiklar fakirlik
dongiisiini mazur gostermeye yaradigina igaret etmiglerdir (Gates,
1994: 10). Gelgelelim, bagka baz1 kisiler, tam da biligsel iglevler
"bilimsel" bir sorun ve bundan dolayi ideoloji alaninin Gtesinde yer
alan bir mesele olarak goriildiigii i¢in bu argiimanlarin etkisinde
kalmiglardir. Bilimsel bilginin nasil da 6nyargilarin prizmasindan
gegerek kinldigini, kadinlarin zekalar1 ve psikolojileri konusunda
yapilan tartigmalarda da gorebiliriz; boylelikle kadinlik icgiidii-
lerine karg: erkegin rasyonelligi hakkindaki ya da kadinsi davranig
oriintiileri hakkindaki neredeyse asirlik fikirlerin, "en son” bilimsel
kesifler olarak temcit pilavi gibi 1sitilip durdugunu goriiriiz.

Itk ve toplumsal cinsiyet konusundaki bagat bilimsel ideolojiler
tarihsel olarak birbirlerine destek olmuglardir. On dokuzuncu
yiizyilin ortasinda yeni anthropometri bilimi, Beyaz kadinlarin Af-
rikalilara beyaz erkeklerden daha yakin oldugunu ilan etmig ve di-
sil oldugu varsayilan ozellikler "agag1 irklar"in betimlenmesinde
kullanilmigt1 (Stepan, 1990: 43). Buna gore, Afrikal kadinlar irksal
hiyerarsi merdivenindeki en asagi basamag: isgal ediyorlardi. Af-
rikali erkeklerin sizofreni tanisiyla tedavi edilmeye ve akil has-
tanelerine kapatilmaya baslandigi tarihte, "Afrikali kadinlarin... de-
lirebilmek igin gerekli 6zbiling diizeyine heniiz ulagmadiklan
sOyleniyor ve psikoloji, psikopatoloji iizerine kaleme alinmig ko-
lonyal literatiirde Afrikali kadinlar, koloni donemi 6ncesinin' mutlu
ilkel' halini temsil ediyordu" (Vaughan, 1991: 22). Boylece, delilik
bile (burada "karmagik" bir zihnin niteligi olarak goriilir) in-
sanlann modernlige dogru yiikselmelerinin bir belirtisi haline gelir;
bu bakimdan Afrikal kadinlarin, Avrupalilari yavag yavas izleyen
Afrikal erkeklerin gerisinde kaldig1 diisiiniiliir. Bilimsel dil tam da
kendisini degerden bagimsiz, yansiz ve evrensel olarak sundugu i-
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¢in buyurgan ve giicliiydii (Stepan ve Gilman, 1991). Bu nedenle,
bilimsel dille ortaya atilan iddialara itiraz etmek fevkalade zordu.
Avrupal bilim adamlannin kendi irksal ve politik kimlikleri, on-
larin irk farkliliklar1 konusundaki bilimsel teorileri radikal olgiide
sorgulamalarini bir dereceye kadar onlemigti; 6te yandan, bu te-
orilerin agag1 bir konuma yerlestirdigi insanlarin bilim egitiminden
nasiplenme firsati pek olmadigindan, ortaya koyduklar itirazlar,
bilimsel olmadiklan gerekgesiyle kulak arkasi ediliyordu. Bilimsel
metin, kendisini katiksiz "olgusal" bir sdylem olarak sunabilmek i-
¢in biinyesindeki degigmeceli dili* ve agikga ahlaki ve politik olan
argiimanlan gitgide temizledi. Bu sayede, bilimsel metnin top-
lumsal cinsiyet ve irk agisindan barindirdigi 6nyargilar saldirgan
bigimde, nesnel hakikatler olarak sunulabildi. llerdeki sayfalarda
irk, toplumsal cinsiyet ve kolonyalizm arasindaki kesigmelere biraz
daha kapsaml olarak egilecegiz.

Kenyali romanc1 Ngugi wa Thiong'o, Delhi Universitesi'nde ya-
kin bir ge¢miste verdigi bir derste, Avrupa "Ronesans"inin ya da
"Aydinlanma"sinin bugiin baz1 yerlerde hala kolonyal tarihten s6z
etmeksizin Ogretilebileceginin diigiiniilmesine hayret ettigini dile
getirmisti.6 Aslinda, modern Batili bilgi sistemlerinin geligiminin
ve ‘“disiplinler"in bircogunun tarihinin kolonyal soylemlere

* Figure, trope, degigmece: "Kurala ya da esdeger, ama daha yalin ve dolaysiz
bir anlatima oranla belirgin bir degigim gbsteren her tirli dilsel birim ya da bu
torld birimler igeren her turli dizenlenis; bir gbstergenin ya da bir gdstergeler
bitiniinidn ‘gergek’ diye nitelendirilen anlami diginda kullaniimasi. Degigsmece
genellikle iki nesne ya da varlik arasindaki benzerlik (egretileme) ya da her-
hangi bir egdegerlik (dizdegismece) iligkisi araciigiyla bir gbsterge ya da
gostergeler butininin yerine kullaniimasindan kaynaklanir. Kimi degigmeceler,
timcedeki 6gelerin dizenlenig bigiminden, timce kurulugundan, bigemsel
6zelliklerden, vb. dogar. Gagdas kuramcilarin gogu, degismece kavraminin kap-
samini biyik élgide genigleterek hem gdstergelerin anlamini etkileyen, hem de
herhangi bir anlam degisikligine yol agmayan, yalnizca diizenlenigle ilgili ol-
gulan bu terimle belirtir.

Figuravite: degigsmeceli: Degigsmece sonucu ortaya gikan anlam igin kullanilir.
Ornegin, Aslanlar magi kazand séziinde "giglilik, vb." belinen aslan sézcigi,
degismeceli bir anlam igerir.", Berke Vardar, Agiklamali Dilbilim Terimleri S6z-
liga. ABC Yayinlars, Istanbul, 1998, s. 72. (¢.n.)

6. Miranda House kolejinde 19 Subat 1996'da “Edebiyat ve Politika” dstine V.
Krishna Amisina sunus yapmaktaydi.
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gomiili oldugunu ve bu sOylemler tarafindan bigimlendirildigini
gormek miimkiindiir. Klasikler s6z konusu oldugunda, Martin Ber-
nal'in Black Athena (Siyah Athena) adlh kitabi bu durumu g¢ok
giicli bicimde tamtlar. Bu kitap, Avrupa'yr beyaz bir Helenik
kiiltiiriin mirasgis1 olarak kurgulayabilmek igin, siyah Misir'in ta-
rihinin ve bu tarihin Grek kiiltiiriinde oynadig: 6nemli roliin on do-
kuzuncu yiizyildaki akademisyenler tarafindan silindigini savunur.
Bernal bunun da 6tesine uzanir: Profesyonel akademisyenligin do-
gusu ve sonradan "disiplinler’e ayrilmasinin irk teorisinin ge-
lisimiyle derinden baglantili oldugunu ileri siirer (1987: 220). Bu
yiizden Bernal yalnizca tarihin yazilmasindaki nesnelligi degil, ay-
m zamanda kolonyalizm g¢aginda Avrupa'da iiretilmig olan bil-
gilerin tamamim sorgular. Bireylerin ideolojik ve toplumsal sis-
temlerle "sug ortakligl" etmeleri tamamen bu bireylerin amaglarina
iligkin bir sorun degildir. Rhode Islandin kurucusu olan Roger
Williams 6rnegini alalim. Williams, yerli diller konusunda gagirtic
bir bilgiye sahip olan ve onlara saygi gosteren, hatta Kizilderililerin
iilke topraklan iizerindeki haklarim savunan.A Key into the Langu-
ages of America (1643) adh kitabin yazaridir. Gordon Brothers-
tone, kolonyal pratikleri elestirdigi i¢cin Williams'in Massachusetts
Defne Sirketi tarafindan nasil siirekli taciz edildigini tartigir. Ama
tim bunlara ragmen, Brotherstone, s6z konusu kitabin maddi ka-
zang ve din agisindan Piiriten tutumlara nasil sadik oldugunu
gosterir. Kitabin yerli kiiltiirleri ve dilleri konusunda sergiledigi de-
rin bilgi, Algonkinlerin hayatina ve topraklarina Ingilizlerin zorla
miidahale etmelerini mazur gostermeye yarar. Bu kitapta, yerel dil-
ler hakkinda edinilmig olan bilgi, yerel kiiltiiriin sifresinin ¢oziil-
mesinin ve New England'daki kolonyal girigimlerin kolaylagtiril-
masinin kilavuzu haline gelir (Brotherstone, 1986).

Bu yiizden, ekonomik siiregler, toplumsal siiregler ve bilginin
yeniden diizenlenmesi arasindaki baglantilar hem ¢ok agikar hem
de dolambagh olabilir. Ideolojinin bulagamayacagi kadar soyut
goriinen matematik gibi bilgi sistemlerinin gelisimi ya da yeniden
iretimi bile emperyalist projeyle baglantilandirilabilir (Bishop,
1990). Bu bakimdan, tiim soylemlerin kolonyalist sdylemler ol-
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dugunu soyleyebiliriz. Vardigimiz bu sonug, bir diizeyde, tiim fi-
kirlerin ekonomik ve toplumsal gergeklikle kargilikli baglanti i-
cinde oldugunu bildiren Marksist nosyonun altim1 ¢izmektedir.
Ama bu sonug basgka bir diizeyde, Marksist tarihc yeterince bu-
lasmamis olan toplumsal gergekligin bir boyutu —yani, kiiltiirel ve
irksal farklihklar hakkinda kolonyal pratiklerin keskinlestirdigi fi-
kirler— konusunda uyanik olmamizi saglamaktadir. Bu sonug as-
linda, fikirlerin toplumsal sistemlerin yaratilmalarina (bu sistemleri
yalmzca tekrarlamak yerine) nasil da katki yaptigina dikkatleri
ceker. Bernal, Said ya da Spivak gibi arastirmacilar Avrupa Ay-
dinlanmasinin  bilgi sistemlerinin 1irksal ve kolonyalist pers-
pektiflere nasil derinden sizdigina dikkati ¢ekerek, Foucault gibi
post-yapisalcilarin  Avrupamin  Aydinlanma projesinin itibarini
sarsmaya caligmalarina katkida bulunmusgtur. Bdylece, Batihi
hiimanist ve Aydinlanmaci s6ylemlerin merkezi simasi olan insani,
bilen 6znenin beyaz bir eril kolonyalist oldugu ortaya g¢ikarild
Kolonyal sdylem analizi, yaptif1 incelemeler sayesinde, anlamin
daima baglamsal, daima kaymakta oldugunu belirten post-
yapisalci anlayisa bu yeni giiglii boyutu ilave eder.

Bu kadan ¢ok ileri gitmek mi oluyor? Bu sdylenenler ifrata ka-
can bir ideolojik kapaninay: ya da alternatif diigiincelerin, mu-
halefetin ya da devrimci fikirlerin olanakliliginin g6z ardi edilme-
sini mi ima ediyor? Entelektiiellerin birgogu, fikirlerin toplumsal
bir tabandan yiikseldigine inanmalarina ragmen, gercekligi bil-
meye, degistirmeye ve gergeklik iizerinde edimde bulunmaya ye-
tenekli bir insan 6zne nosyonundan vazge¢meye istekli degildir.
Ama masumiyet ve nesnelligin bizim muktedir kilic1 kurmacala-
nmiz olmalan gerekmez ille. Tarihsel siireglere gomiilmiiglii-
giimiiziin farkina vararak ¢alstik¢a, Marx ya da Gramsci'nin, hatta
bizzat Bernal'n tamklik ettigi gibi, aklin siizgecinden dikkatlice
gecirilmis muhalif konumlara yerlesmemiz daha fazla olanakh ha-
le gelir. Egemen ideolojiler asla total ya da yekpare degildir, tim
bireyleri ya da Ozneleri kendi yapilari igerisinde kapsama ko-
nusunda asla eksiksiz bir basar1 saglayamazlar. Bu yiizden, "mo-
dern" bilgi sistemlerinin kolonyal pratiklerde kok saldigini ortaya
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c¢ikarmak, Raymond Williams'in "6grenilenleri unutma" (un-
learning) dedigi siireci baglatmak demektir; daha 6nceleri kabul e-
dilmis olan hakikatleri bu siiregte sorgulamaya baslariz.

Kolonyalist bilgi iiretiminin basit bir siire¢ olmadigim a-
mimsamamiz gerekir. Bu siire¢ zorunlu olarak, kolonilestirilen
tilkedeki baz1 muhalif goriislerle oldugu kadar, fethedilenlerin bilgi
ve inang sistemleriyle de ¢arpigmayir ve bu sistemlerin mar-
jinallestirilmesini igeriyordu. Ama fetih siireci gaddarhklara ve
kiiltiirel farklihga dikkati ¢ektigi kadar, bununla esanl olarak "ben-
lik" ve "6teki” seklindeki katiksiz konumlarin siirekli bulaniklas-
masina da damga vurur (bu noktay: kitapta kolonyal kimliklere ay-
rilan boliimcede biraz daha ayrintili tartisacagiz). Kolonyalist bil-
giler aym zamanda kolonilestirilen iilkede bulunan fikirlerle
miizakereye girilerek ya da kolonyalistlerin bilgilerine dahil e-
dilerek iiretilmistir. Cok pratik bir diizeyde, kolonyalistler "yeni"
iilkelere ve onlarin gizlerine erigebilmek igin yerlilere ihtiya¢ du-
yuyorlardi. Kaliban'in Prospero'ya amimsattigi gibi, "gosterdim
biitiin aday:, koyaklan, kaynaklari, ¢orak, miimbit topragiyla™ (I,
ii, 337-339), ona adanin tiim niteliklerini hep Kaliban gostermisti.
Ama tarihsel agidan, Prospero, ada hakkinda sahip oldugu bilgiyi
"kesif" olarak yeniden sunmustu. Kolonyal baglamda kesif
cogunlukla yerel bilgilerin temelliik edilmesinden olusuyordu. Ko-
lonyal topraklanin manzaralarina yerel sakinlerin omuzlan iizerinde
oturularak niifuz edilmis, haritalar ¢izilmis ve kolonyalistlerin top-
raklarina ilave edilmigti. Emperyal yap1 yabanci bir yap: iskelesine
yaslamyordu. Yeri geldiginde kolonyalistlerin projeleri yerel bil-
giden yararlanmig, ama aym zamanda Batih fikirleri, ko-
lonilestirilen iilkelerin mahiyeti ve kiiltiiriiyle baglantilandirmgti:
Ornegin, Hindistan'daki Britanyali miihendisler, insasina gi-
ristikleri koprii ve barajlar1 ancak yerel uzmanlara damigmak ko-
suluyla kurabilmiglerdi. Modern sulama programlannin "kurucusu”
olarak zikredilen Binbasi1 Arthur Cotton'in sdyledigine gore, Hin-
distan'a ilk vardiginda, yerli halk Ingilizlerden "laubalice" s6z et-

* Bu dizeler Can Yicel'in Tirkgesinden aktanldi. Firtina, s. 35 (¢.n.)
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mekte, Ingilizlerin "harika bir savagma yetenegine sahip, ama ken-
dilerinin biiyiik adamlarinin yaninda o kadar yeteneksizler ki, su-
lama sistemlerini genigletme konusunda kendilerini taklit e-
debilmeleri soyle dursun, daha Once ingsa edilmig sistemlerin
onarimin bile siirdiiremeyen” insanlar olduklanm séylemektedir.
Dogu Hindistan Sirketi, Kaveri Delta'nin yiikselmekte olan nehir
yatagin1 kontrol edemiyordu. Arthur Cotton sonunda sorunu,
"6l¢iilemeyecek kadar derin bir ince kum tabakasi iizerinde temel
kurmanin nasil miimkiin olacag1" konusunda yerli uzmanlara da-
msarak ¢ozdii. "Temel kurma hakkinda bu dersi aldiktan sonra
kopriiler, su bentleri, kemerler ve her tiirden hidrolik yapilar inga
ettik" (Shiva, 1988: 187). Richard Grove, dogal diinya hakkindaki
Batih fikirlerin kolonyal gevrede yasayan halklarin iirettigi bil-
gilere derinden bagiml oldugunu belgeler, bilhassa "modem kon-
serve sisteminin tohumlarinin Avrupalilarin tropik kusaktaki halk-
larla, onlarin dogal diinya hakkinda yaptiklari siniflandimalar,
yorumlar ve simgecilikle karsilagmalarinin ayrilmaz bir pargasi ol-
dugunu" gosterir (1995: 3).

Kolonyal kliselestirmeler bile ¢ogunlukla yerli imgelere yas-
lamiyordu. Ornegin, Mary Louise Pratt bize, Alexander von Hum-
boldt gibi Avrupah seyyahlarin yansittiklan ilkel Amerika'nin ka-
tiksiz bir icat olmadigini anlatir —bu her ne kadar kolonyalist
soylemlerin doga/kiiltiir, geri/geligmis bi¢imindeki kutupsallik-
larina kalip gibi otursa bile. Bu imge, kendisini Avrupa'dan fark-
lilagtirmaya ¢aligan ve bu yiizden kendi iilkesini engin bir doga
ciimbiigii olarak ©ven Amerikan creole Kkiiltiiriiniin baz1 sek-
torlerinde zaten mevcuttu:

Kolonyal anlam yaratiminin ayna dansinin miikemmel bir 6rneginde,
Humboldt, Amerikalilanin kendilerini Avrupa'dan ayn bir kendilik o-
larak tanimlama siirecinde irettikleri bilgileri Avrupa kiiltiiriine ak-
tardi (transculturate). Bagimsizligin kazamlmasindan sonra, Av-
roamerikali segkinler bu bilgiyi, sahip oldugu otorite sayesinde
Avroamerikali yonetimi mesrulagtiracak olan Avrupa kaynakl bilgi o-
larak yeniden ithal edeceklerdi. (Pratt, 1992: 137).
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Pratt'in burada "transkiiltiir" sozciigiinii kullanmasi 6nemli. Pratt,
etnograflarin bu sozciigii, tabi kilinmisg gruplarin, egemen bir
kiiltiiriin kendilerine aktardig1 malzemeleri nasil segtiklerini ve uy-
durduklarim betimlemek igin kullandiklarini belirtir. Pratt ki-
tabinda "transkiiltirasyon"u kiiltiirler arasi miizakere ve eleme
siirecini betimlemek igin kullanir. Bu siireg, Pratt'in "temas bolge-
si" ya da "birbirinden tamamen ayr kiiltiirlerin ¢ogunlukla oldukga
asimetrik bir tahakkiim ve tabi kilinma iligkileri ¢ergevesinde kar-
silagtiklari, uyusmazlik igine girdikleri ve birbirleriyle ugragtiklar1”
toplumsal uzamlar dedigi bolgelerin degigsmeyen bir boyutudur.
Pratt, kolonyal ¢atisma arenasin: bu gekilde "temas bolgesi" olarak
yeniden adlandirirken, Avrupa ile onun "Gtekiler"i arasindaki her-
hangi bir iki kutuplu karsitligi bozan etkilesimlerin, 6diing ver-
meler ve almalarin, iki tarafli gerceklesen temelliik etmelerin altini
¢izmektedir.

"Temas bolgesi” ya da bu kavramin ima ettigi kiiltiirel ahg-
verigler, kolonyal kargilagmalar hakkindaki kavrayigimiza karmagik
ve niianshi bir boyut kazandirir. Bu aligverisler kolonyalizmin, fark-
lilik ideolojilerini dogurmus olsa bile, pratikte farkli halklarin bir-
birleriyle ¢ok yakindan temas kurmalarim saglamig oldugu ger-
ceginin alum ¢izer. Farkli kolonyal rejimler kiiltiirel ve irksal
aynmi (degisen derecelerde) korumaya galigmiglardir; bunun ne-
deni, kolonilestiren halk ile kolonilestirilen halk arasindaki et-
kilesim-lerin, irklar ve Kkiiltirler arasinda yapilacak herhangi
piiriizsiiz bir boliintiiyii siirekli sekteye ugratmasidir. Bunun so-
nucuysa, kolonyal sdylem teorilerinde 6nemli bir izlek haline gelen
ve asagida daha sonra tekrar ele alacagimiz bir karigimin, bir "me-
lezlik"in olugmasidir. Gelgelelim, baz: elestirmenler kolonyalizmin
antagonistik ve endige verici arenasinin bu terimler ¢ergevesinde
sunulmasinin kolonyal giddeti ve bu siddetin zorla kabul ettirdigi
sinirlar1 yabana atmak oldugunu diigsiinmektedir. Aime Cesaire'in
sordugu gibi, "kolonyalizm gercekten de medeniyetlerin bir-
birlerine temas etmelerini mi sagladi?..Benim yamtim ‘ha-
yirdir..Insani bir temas degil, yalmzca tahakkiim ve boyun
egdirme iligkileri vardi.." (1972: 11, 21). Diinyanin birgok
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bolgesinde kolonilestirilmig halklarin bilyilkk boliimiiniin, ken-
dilerini ezen yabancilarla hi¢bir "temas"1 olmadigin1 ya da pek az
temas kurdugunu amimsamamiz gerekiyor. Buna ragmen, bu in-
sanlarin hayatlar1 maddi ve ideolojik olarak bu yabancilar ta-
rafindan yeniden bigimlendirilmisti elbet. Nitekim, kolonyalizm
bilgi iiretiminin yoniinii saptirmig, bu bilginin sagilarak yayilma ve
alimlanma kogullarin1 yapilandirmigtir. Kolonyalizmin bunu ger-
ceklestirme siirecleri, hem kolonyal iktidara hem de bu iktidarin
"oteki" epistemolojiler, ideolojiler ve gorme tarzlariyla arasindaki
karmagik etkilesimlere tamklik eder.

E. KOLONYALiIZM VE EDEBIYAT

Ideolojik ve politik masumiyet iddialarinin ortaya atilabilecegi tek
zemin nesnellik degildir. Hiimanist edebiyat incelemeleri, e-
debiyatin (ya da hi¢ degilse iyi edebiyatin) politikanin ze-
hirleyemeyecegi kadar 6znel, bireysel ve kigisel ya da evrensel ve
agkin oldugu gerekgesiyle, edebiyat: politikayla iligkilendirme fik-
rine uzun siire karsi koydu. Dolayisiyla, edebiyat elestirisi ko-
lonyalizm ile edebiyat arasindaki iligkiye son yillara kadar ilgi
duymamigti. Edebiyat incelemeleri egitiminden gegen ya da bu a-
lanla mesleki bir yakinlig1 olan bir¢ok kolonyal sdylem analistinin
(bu analistler ¢cogunlugu olusturmasalar da) ortaya ¢ikmasiyla bir-
likte bugiin durum hizla tersine doniiyor gibidir. Bu, edebiyat ¢a-
ligmalar1 alanindaki ortodoksilerin basit¢e buharlagip gittikleri an-
lamina gelmiyor: Toplumsal cinsiyete iligkin analizler gibi
kolonyalizm ya da irk analizleri hala, genellikle disiplinin geri ka-
lan kismindaki 6gretim ve aragtirma konularim ciddi bigimde de-
gistirmeyen "Ozel ilgi" konular1 olarak goriilmektedir. Buna
ragmen, edebiyat ile kolonyalizm arasindaki iligkiye son za-
manlarda gosterilen ilgi, bu terimlerin ciddi bigimde yeniden ele a-
linmalarini saglamigtir.

Ilkin, edebiyatin kolonyal ve anti-kolonyal sdylemlerde oy-
nadig1 merkezi roliin incelenmesine baglandi.. Edebiyatin gergek ile
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imgesel arasinda dolayim kurdugu ta Platon'dan beri kabul e-
dilegelmistir. Ideoloji konusunda yiiriitilen Marksist ve post-
yapisalci tartigmalar gitgide bu dolayimin dogasini tamimlamaya
caligmaktadir. Daha once ileri siirdiigiimiiz gibi, dil ile "goster-
geler” farkl: ideolojilerin birbirleriyle kesistikleri ve gatigtiklar: bi-
rer bolgeyse eger, o vakit tamamen dillerin ve gostergelerin o-
lusturdugu demetler olan edebi metinler de bunun gibi ideolojik et-
kilesimler agisindan son derece bereketli birer mevzi olarak
tanimlanabilir. Dahasi, edebi metinler birey teki, toplumsal
baglamlar ve dil oyunu arasindaki karmagik eklemlenmeyi gosterir.
Edebi metinler yalmzca igsel degerleri yiiziinden degil, pazar ya da
egitim sistemi gibi Obiir kurumlarin bir pargas1 olduklar1 igin de
toplumda dolagima girer. Edebi metinler bu kurumlar araciligiyla,
kolonyalistlerin hem kendi metropollerinde hem de kolonilerde
kiiltiirel bir otoriteye sahip olmalar1 konusunda hayati bir rol oynar.
Gelgelelim, edebi metinler basitce egemen ideolojileri yansitmakla
kalmaz; bunun yam sira kolonyal kiiltiirlerdeki gerilimleri, kar-
magikliklar1 ve niianslari kodlar. Mary Louise Pratt'in s6zleriyle i-
fade edecek olursak, edebiyat, "transkiiltirasyon"un tiim kar-
masikligiyla gerceklestigi onemli bir "temas bolgesi"dir. Kolonyal
aynmin her iki yakasinda kaleme alinmig olan edebiyat, ¢ogun-
lukla "6teki" kiiltiiriin birtakim boyutlarin1 sogurur, temelliik eder
ve kayda gegirir; bu siiregte de yeni janrlar, fikirler ve kimlikler ya-
ratir. Son olarak, edebiyat ayni zamanda basat temsil araglarin ve
kolonyal ideolojileri temelliik etmenin, tersine ¢evirmenin ya da
bunlara itiraz etmenin énemli bir aracidir. $imdi, edebiyat ile ko-
lonyalizm arasindaki bu etkilesimlerin bazilarin inceleyelim.
Avrupa'da Ronesans devrinde seyyahlarin yazdiklar1 6ykiilerin
kurmaca, ge¢misten kalan tutumlar ve yeni gozlemlerden olusan
bir almagik oldugunu daha once gormiigtiik. Kendi sinirlarinin
disginda kalan unsurlarla karsi karsiya gelmeler her kiiltiiriin o-
lusumunda 6nemli bir rol oynar: Igeriyi digaridan, "benlik"i
"oteki"'nden ayiran sinirlar sabit degildir, her zaman kaymalar
gosterir. Avrupah seyyahlar, kargilagtiklar1 engin yeni diinyalan
kendi kiiltiirleri ve toplumlarinin sagladig: ideolojik filtreler ya da
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gorme tarzlari yoluyla yorumlamiglardi. Ama ticaret yapma, bu
iilkeleri yagmalama ve fethetme itkisi de bagka iilkeleri ve halklar
yorumlarken bagvuracaklar yeni ve hayati bir ¢cerceve sunmusgtur.
Boylece, hem siyahlik Ortagag'da ve dinsel agidan kiifiir ve kiri
cagnistirdig1 icin hem de bu ¢agrisim kolonyalistlerin karsilagtiklar
iilkeleri kolonilestirmelerini ve insanlan kolelestirmelerini hakh
gosterdigi icin, siyah Afrikalilarin hayvandan farksiz olduklan
diisiiniilmiigtiir. Bu diyalektik, yabancilar karsisindaki tutumlar ol-
dugu kadar bizzat "Avrupa” kiiltiiriinii de bigimlendirmistir. Or-
negin, beyaz olmanin giizel olmak agisindan temel bir unsur olarak
goriilmesi, yiizlerce yillik ge¢cmisi olan ve sonradan siyahligin
cirkinlik olarak kabul edilmesini saglayan bir fikir degildi; tersine,
Ingiliz Ronesansindaki giizellik nosyonlarini da bigimlendirmis o-
lan, siyah halklarla fetih ve somiiriiye dayali olarak ortaya ¢ikan
gergek temasti (bkz. Kim Hall, 1995). Ingiliz milliyetgiligi, Av-
rupalilar1 siyahlardan, hatta Ingilizleri Italyanlardan ya da Irlanda
halkindan ayiran kiiltiirel sinir gizgilerine yaslaniyordu; boylece,
bu kiiltiirel ayrimlar Ingiltere'nin denizagiri iilkelere yayilmasinin
fitilini tutugturan saldirgan bir milliyetgiligi rasyonellestirdi.

Kiiltiirleraras1 kargilagmalar yalmzca seyahat Oykiilerini bi-
cimlendirmekle kalmamig, ayni zamanda ige bakigin agir bastig1 ya
da kamusal ugraslardan ziyade 6zel ugraglari konu alan metinleri
de bicimlendirmistir. S6ziin geligi, John Donne'un siirlerindeki a-
siklar, kendi o©zel mekénlarim, hizla genislemekte olan dig
diinyadan net bi¢cimde ayirir. "The Sunne Rising" adl siirde giines
bile bir rontgenci, "is basindaki bir bunak soytari” haline gelir. Dig
diinyadan boylesi bir geri ¢ekilme, hem bu donemde gitgide ge-
lisen ¢ift olma ideolojisine taniklik eder hem de (kaba cinselligi ve
evlilik dist cagrigimlari yoluyla) bu ideolojinin Protestan de-
giskesine itiraz eder. Ama mahrem hayata ¢ekilme ve cinselligin
selamlanig1 ancak c¢agdas cografi yayilmaciliktan devsirilen im-
gelerle ifade edilebilir. Disi beden, Donne'un "Love's Prog-
ress"inde oldugu gibi, ufuk c¢izgisine yeni giren cografyalar
cercevesinde betimlenir:

94



Uzanir Burnu (Birinci Meridyene emsal)

Degil Dogu’yla Bati arasinda, iki giines arasinda:

Cizerek bir Yanak, giil renkli bir Yarikiire

Her iki yanda, derken yoneltir bizi

Diiseriz bahtiyar adalara,

Degil baygin Kanaryalar’a, Ambrosiall’a,

Kabaran dudaklari... ve o Hellespont gegidi

Memelerinin Sestos’uyla Abydos’u arasinda...

Ve yelken agarak onun Hindistan’ina, kalacak
Giizelliginde onun Atlantigin gébegi...(Donne, 1985: 181)

Asiklarn iliskisi, "To his Mistris going to Bed" siirinde oldugu gi-
bi, kolonyalistlerin "kesfettikleri" iilkelerle aralarindaki etkilegim
cercevesinde iglenir.

izin ver avare ellerime, birak gitsinler,

One, arkaya, araya, yukan, asag!

Ey benim Amerikam! yeni bulunmusg diyarim,
Kralligim benim, ki bir tek adamla en giivengli,
Degerli taglardan madenim: Imparatorlugum,
Ne nimet seni kesfedip durmam. (1985: 184)

Kolonyal temas yalmzca edebi metinlerin dilinde ya da me-
cazlarinda "yansitil"maz, bu temas yalmzca insani dramlarin an-
latildig1 bir dekor ya da "baglam™ degildir. Kolonyal temas bu me-
tinlerin kimlik, iligkiler ve kiiltiir hakkinda sdyleyeceklerinin
merkezi bir boyutudur. Dahasi, Donne'un yukarida aktarilan ikinci
siirinde, cinsel iligkiler ile kolonyal iligkiler birbirini andirir.
Donne'un siirindeki eril asik digi bedeninin aktif kasifidir; bu be-
deni tipki Avrupali "maceraci"nin yaptig1 gibi, yani pasif ya da
kesfedilmeyi bekleycn iilkelere giren ve buralara sahip olan ma-
ceracinin yaptig1 gibi kesfetmeyi arzular. Burada kadin bedeninin
cinsel vaadi, kolonilerin vaat ettikleri zenginligi ima eder —boylece,
birinci siirde asik/kolonyalist, kadinin "Hindistan"ina, zenginlikler
beldesine ulagmak i¢in kadinin/yerkiirenin bedeninde yol alir. Ama
kadin/iilke benzetmesi, kolonilerin vaat ettikleri zenginlikler hem
disi bedeninin sundugu hazlar1 hem de bu bedenin eril miilkiyete
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gegirilebilecek megru bir nesne olarak statiisiinii gosterdigi (sig-
nify) i¢in, ayn1 zamanda ters bir mantik da kullanir.

Avrupali bir benlik ile Avrupali-olmayan bir 6teki bigimindeki
kutupsalligin kurulmasinda dil ve edebiyat birlikte yer alir; bu ise,
Said'in Sarkiyatcilik'ta ileri siirdiigii gibi, kolonyal otoritenin ya-
ratilmasinin bir pargasidir. Peter Hulme'un on altinci yiizyll Ame-
rika'sinda kolonyal bir soylemin olugsmas: iizerine yaptigi ¢caligma
bu bakimdan fevkalade aydinlaticidir. Hulme iki s6zciigiin —"yam-
yam” (cannibal) ve "kasirga" (hurricane)- Yerli Amerikan dil-
lerinden nasil alindigini ve "ideolojik bir sylemi giiglendirebilmek
icin" belli bagh tiim Avrupa dillerine uyarlandigini gosterir (1986a:
101). Bu uyarlamadan sonra iki sdzciik de yalnizca betimliyor iz-
lenimi uyandirdiklar1 6zgiil dogal ve toplumsal fenomenleri
cagrigtirmakla kalmayip, Avrupa ile Amerika, medeniyet ile vah-
silik arasindaki simin ¢agristirmaya baglar. "Kasirga" yalin olarak
belli bir firtina tiirii olmaktan ¢ikip, Karayiplere 6zgii bir sey an-
lamina gelmeye baglar. Boylece, bizzat kaynagi olan yerin siddet
ve yabanillikla dolu oldugunu igaret eder. Benzer bigimde, "yam-
yamlik" da kendi tiiriinden varliklar1 yiyen insan varlklarin ser-
giledikleri bir uygulama degildir, daha eski olan anthropofaji
sozciigiiniin bagka bir esanlamlis1 degildir. Bu eski terim kendi
tiriinden varliklar1 yiyen yabanlara gonderme yapiyordu; oysa
yamyamlik, bu yabanlarin Avrupallara kars1 ¢ikip onlari yalayip
yutabilecekleri tehdidini ima eder. Ayrica, Hulme, bu iki terim a-
rasindaki sinirlarin bulaniklagmasinin da s6z konusu oldugunu
gosterir; her ne kadar kasirganin dogal bir fenomene ve yamyam-
ligin kiiltiirel bir pratige gonderme yaptig1 varsayilsa da, sonunda
bu iki terim Avrupa'min diginda yer alan her seyi tarif etmeye
baglamigtir. Dahasi, "cannibal" sozciigii etimolojik olarak Latince
canis (kopek) sozciigiiyle baglantilidir ve bu baglanti da "Bat1 Hint
Adalar'min yerli yamyamlarinin kdpekler gibi avlandiklan ve kur-
banlarina tiim yirtict hayvanlann yaptiklari gibi hunharca dav-
randiklar1” goriisiinii perginler. Hulme, Shakespeare'in Firtina'si
gibi bir oyunun (gercek diinyadan uzak romantik bir dykiince ol-
mak goyle dursun) bu gidimli/sdylemsel gelismelerle ve genelde
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kolonyal sOylemin olusumuyla nasil ilintili oldugunu; oyundaki
firtinalarin nasil da bu yeni anlamiyla birer kasirga olduklanni; Ka-
liban adinin nigin cannibal'in bir anagrami oldugunu ve ayrica
Prospero'nun asilerin iizerine salinan Fury (6fke) adli bir kopege
doniigmesini tartigir (Hulme, 1986a: 89-134). Edebiyat, boyle bir o-
kuma cergevesinde, kolonyal pratiklerin gobeginde yer alan gérme
bigimlerini ve eklemlenme tarzlarini hem yansitir hem de yaratir.
Edebi metinler tam da yaratic1 bir bi¢cimde ve bireyler olarak
halk iizerinde islemelerinden otiirii, kolonyal sdylemlerin o-
lusumunda hayati bir rol oynar. Ama edebi metinler basitce e-
gemen ideolojileri yansitmaz; ayn1 zamanda bu ideolojilerin a-
leyhine isler ya da bu ideolojilerle uzlagtirilamayacak Ggeler igerir.
Boyle bir karmagikligin, ille yazarin amaglarina bagh bir sorun ol-
mas1 gerekmez. Boylece, Othello ve Firtina gibi oyunlar Avrupali-
olmayanlarin hayvanilikleri ya da kabaliklari konusundaki ¢agdag
fikirleri canlandirir. Ama bunu "irk" ve kiiltiir kargisindaki bagat tu-
tumlar1 onaylamak i¢in mi, yoksa bunlari sorgulamak i¢in mi yap-
tiklar1 konusunda fikir ayriliklar1 dogabilir. Othello farkh irklardan
insanlar arasinda yasanabilecek asklara iligkin bir ikaz midur, yoksa
bunun gibi asklara gecit vermeyen bir toplumun sug¢lanmasi m?
Firtina, Kaliban'in hayvani bir yaban oldugunu diigiinen Pros-
pero'nun goriigiiniin onaylanmast mudir, yoksa insanlik dis1 ko-
lonyal yonetimin bir tasviri mi? Shakespaere'in niyetlerini sap-
tamak zor, ama bu oyunlarin insanlar tarafindan farkli zaman ve
yerlerde nasil farkli yorumlandigim gérmemiz miimkiin. Ornegin,
Firtina kolonyalizmle higbir alakasi olmayan bir romans olarak,
beyaz adamin bilgisinin hem doga hem de yabanillar iizerinde ka-
zandigy zaferi tasvir eden emperyal bir oykiince olarak, ve
kolelestirilmig olan Kaliban'in miicadelesini anlatan anti-kolonyal
bir metin olarak yorumlanms, sahnelenmig ve temelliik edilmistir.
Edebi ve kiiltiirel pratikler aym zamanda kiiltiirel etkilesimleri
cisimlestirir. Oziinde Ingiliz oldugu diisiiniilebilecek Morris dansi,
Hagli Seferleri dolayisiyla Avrupa'ya getirilmis olan Moorish
(Magribi) danslarindan tiiremigtir. Ashinda, Ortagag'da ve mo-
dernligin ilk donemlerinde Avrupalilarin Avrupali-olmayan me-
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tinleri ve gelenekleri, bilhassa Araplarinkini temelliik ettiklerini
gozlemleyebiliriz; bu yiizden Avrupa kokenli edebiyat basitce Av-
rupa'da ya da Avrupalilar tarafindan yazilmig metinlerden ibaret ol-
mayip, antikiteye kadar uzanan bir etkilesimler tarihinin o-
lusturdugu potada iiretilmigtir. Edebi metinlerin bagdagtirmaci
(syncretic) mahiyetleri ya da ideolojik karmagikliklari, bunlarin ta-
rihsel ve politik siireclerin her nasilsa "iistiinde" kaldiklar1 so-
nucuna varilmasina yol agmamali. Tersine, edebi metinlerin hem
soylediklerinin igerigi yoluyla hem de yazilma siiregleri bakimin-
dan kolonyal tarihin gobeginde yer aldiklarini gorebilecegimiz gi-
bi, bu metinler kolonyal tarihin daha niiansli bir analizini yap-
mamiza yardimci olabilir. Cesitli edebiyatlarin ve kiiltiirlerin de-
rinlere uzanan bir etkilesim iginde olustugunu kabul eden
kargilagtirmal1 edebiyat gibi bir disiplin bile hiyerarsik bi¢imde
orgiitlenmigtir ve merkezi varsayimi da, "Avrupa ve Birlegik Dev-
letler’in basitge politik konumlarindan 6tiirii degil, aym zamanda
iirettikleri edebiyatin incelenmeye en fazla degen edebiyat ol-
masindan otiirii diinyanin merkezi olduklari"n1 soyler. Oysa, Said,
Batili kiiltiirel bigimlerin "emperyalizm tarafindan yaratilan di-
namik kiiresel ortama" yerlestirilmeleri gerektigini savunur (1995:
22-28).

Peki bu agidan, Batili-olmayan yazi bigimleri hakkinda ne
soylenebilir? Bunlar da yalitik olarak degil, kolonyal tiirde olanlan
da dahil olmak iizere yabancilarla kurulan temaslar tarafindan bi-
cimlendirilmigtir. Ornegin, O. Chandu Menon'un Malayalam di-
linde yazilan ilk romanlardan biri olan Indulekha'si (1889), ya-
zarinin iddiasina bakilirsa, karisimin "sik sik ifade ettigi, ingiliz
tarzina gore ama kendi dilinde yazilmig bir roman okuma ar-
zusu'nu yerine getime ve "Ingilizce bilmeyen Malayalam o-
kurlanim arasinda” bu tiirden bir yazidan hoglanma yo6niinde bir be-
geni yaratip yaratamayacagini deneme yoniinde bir girigimdi
(Pannikar, 1996: 97-98). Bu roman Malabar bolgesindeki evlilik i-
ligkilerinin doniigsmesini belgeler ve baglangicta yabanci olan bir e-
debi bigim yoluyla bolgedeki yeni orta siniflarin yasadiklan ge-
rilimler ile arzularin bazilanm dile getirir. Diinyanin bagka bir
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bolgesindeyse, George Lamning, "Konugma Vesilesi" adl iinlii de-
nemesinde sunu iddia eder: "Bana gore, Ingiliz Karayip tarihinde
iic onemli olay vardir" —Kolomb'un seyahati, "koleligin kal-
dinlmast” ve "Dogunun —Hindistan ve Cin'in— Karayip Denizi'ne
ulagmas: ve Bati Hint Adalan’'nda yasayanlarin, bu toplulugun i¢
yasantilarini aragtirma ve yansitmanin bir yolu olarak romam
kesfetmeleri” (1960: 36-37). Lamning'in 1960 yilinda yayimlanan
denemesi, hem kolonyal Oznelerin degersizlestirilmesi ve de-
netlenmesi hem de kolonyalizme meydan okunmas: agisindan e-
debiyatin ne kadar 6nemli olabilecegini anlama dogrultusundaki ilk
girisimlerden biriydi.

Bu noktada kendimize, edebi metinleri Obir temsil bi-
cimlerinden tam olarak nasil ayirabilecegiinizi sormak isabetli o-
labilir. Avrupa kokenli kolonyal sodylemin heniiz olugum a-
samalarinda oldugu bir doneme geri uzanacak olursak, edebi
metinler, gorsel temsiller ve Obiir tiirde yazilar arasinda oldukga
carpici ortiigmeler oldugunu gorebiliriz. Peter Hulme'un ufuk agici
bir yazisindan sonra, kolonyal s6ylemde kadinlarin ve toplumsal
cinsiyetin tuttugu yer hakkindaki tartigmalarda bas rolii oynamaya
baglayan bir resimle —on altinci yiizyihn sonlarina dogru Stra-
danus'un hakkettigi Amerika'y: kesfeden Vespucci adli resimle- ige
baglamak istiyorum. Resimde Vespucci'nin bir elinde hag ve bay-
rak, obiir elinde bir denizci usturlab1 vardir. Bedeninin yarisi bir
hamakta gomiili olan ¢iplak bir kadin olarak temsil edilen Ame-
rika'ya bakmaktadir. Hulme, bu resmi, kolonyal dramanin bo-
yutlarin1 bu resmin nasil kodladigim gostermek igin analiz eder:
Amerika, ¢iplak bir kadin olarak "orada uzanmaktadir, kugkuya yer
birakimayacak bigimde kesfedilmistir artik” (1985: 17). Arka plan-
daki yamyamlar, kolonyalistlerin, Amerikan topraklarini iggal e-
diglerini "hakl gostermek" igin kullandiklari, Yeni Diinya'nin yer-
lilerinin varsayilan yabanilliklarin ve kabaliklarini gostermektedir.
Vespucci tarihsel bir kisiliktir, Amerika koca bir kita; bunlann kar-
stlagmas1 Avrupali 6znenin tam da toprag: (bu resimde oldugu gi-
bi) ya da dogayy, fikirleri (ticaret, emek ya da 1stirap) ya da bir gru-
bu (Zulu savaggilar1 ya da Hindu kadwnlar) temsil eden
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kolonilestirilmis halklara karsit olarak bireylestigi kolonyal bir pa-
radigmayi harekete gegirir.

On altinc1 yiizyilin biiyiik atlaslarindan ilki olan ve Abraham
Ortelius tarafindan 1570 yilinda gizilen Theatrum Orbis Terrarum
(ingilizcede 1606 yilinda The Theatre of the Whole World [Tiim
Danya Sathi] adiyla yayimlandi), kolonyal temasi buna benzer bi-
cimlerde kodlar. Kitabin resimli bag sayfas1 Amerika kitasini tasvir
eder ve bu tasvire eslik eden satirlar bize sunu anlatir:

Asap1 yerde gordiigiine AMERIKA derler,
yakin zamanda deniz gegen goziipek Vespucci
zorla aldi onu, narin agkin sinesine yaslayip su perisini,
umrunda mi1 kendi, umrunda mu saf iffeti,
oturur ¢rrilgiplak, sade tiiyden bir baghk
durur saglarinda, alninda degerli bir tag,
ve bigimli kalgalarinin gevresinde ganlar.
Sag elinde agag bir comak, kurban eder onunla
yag baglamig, obur adamlari, savag tutsaklarini.
Boler onlar titregen pargalara, pisirir
hafif ateys iistiinde, kaynatir asit kazaninda,
ya da aghk iyice bastirmigsa
¢ig cig yer etlerini yeni 6ldiiriilmiiglerin...
seyretmesi korkung, anlatmasi korkung...
Sonunda... avlamaktan yorgun erkekleri, uzanmak ister
uyumak, tirmanir dev hamak yatagina,
baglams iki ucuna birer kazik. Uzatir 6rgiisiine
bastyla govdesini dinlesin diye.
(aktaran Gillies, 1994: 74-75)

Bu satirlar Stradanus resmi ile Amerika'y1 gosteren Obiir gorsel
temsillere dair bir yorum gibidir neredeyse. Yeni topraklara ya-
pilan seyahatler on yedinci yiizyilin basinda yeni bir haritaciligin
dogusunu olanakl ve zorunlu kilmigti. Haritalar nesnel ve bilimsel
olma iddiasinda olsalar bile, aslinda tarihsel olarak kolonyal gi-
risimlerle baglantili olan kendilerine 6zgii yollarla kaydettikleri ve
sunduklan cepheleri segerler (Harley, 1988; Ryan, 1994; Rabasa,
1985). Ronesans doneminde yeni sanatla birlikte yeni cografya,
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Avrupal erkeklere, kadin gibi tasvir edilen "yeni" iilkeler vaat e-
diyordu —yeni iilkelerin harfiyen hazir lokma olarak goriilen ka-
dinlanini hi¢ hesaba katmasak bile.

Su halde, Ingilizlerin Guyana'ya yaptiklan ilk seyahatlere
onderlik eden Sir Walter Ralegh'in Guyana'yr "kizlik zar1 bo-
zulmamig" bir iilke olarak betimlemesi sasirtici degildir. Do-
layisiyla, Avrupa tarafindan kizliginin bozulmasina hazirdi Ame-
rika. Ralegh'in anlatisina George Chapman'in "De Guiana" adh bir
siiri eslik eder. Siirde Guyana, bir kadin olarak kisilestirilen in-
giltere'nin Oniinde saygiyla egilen dev bir Amazonlu disidir:

Guiana ki altin madenidir zengin ayaklari,
Carpar alni yildizlarin damina,

Parmaklarinin ucunda kalkip bakar Ingiltere,
Oper ellerini onun, selamlar koca memelerini,
Ve gosterip biitiin isaretlerini boyun egisin.

Ama eger Ingiltere de disiyse, emperyal proje disi bir monark a-
dina (bu durumda I. Elizabeth) gergeklestiriliyorsa, kolonyal i-
ligkiler daima ya da agiktan agiga patriyarkal ya da heteroseksiiel
tahakkiim gercevesinde yansitilamaz. Digi monark, eril kolonist ve
kolonilestirilen halklar arasindaki bu gerilimler Viktorya'nin im-
paratorice oldugu donemde altin ¢agimi yasayan Ingiliz em-
peryalizmi devrinde yeniden ele alinacak ve iglenecekti. Bu farkli
tirden "metinler" -giir, seyahatnameler, atlaslar— birbirleriyle
ortiisen imgeleri yansitmak, ortak bir sézciikk dagan yaratmak ve
Amerika'y1 kolonilestirilmeye hazir cazip bir iilke olarak kurmak i-
cin farkh diller ve kodlar kullanir.

Edebi metinler ile edebi-olmayan metinlerin karsilikli baglan-
tilar igerdigi ve bunlarin da kolonyal donemin ilk evrelerinde goz
attigimiz kolonyal sdylemler ve pratiklerle kurdugu baglantilar, ko-
lonyalizmin daha sonraki donemlerinde de, iistelik daha keskin bi-
¢imde, goriilmektedir. Ne denli genis bir temsiller yelpazesinin, ko-
lonilegtirilmiy iilkeleri birer ¢iplak kadin olarak, kolonyalistleriyse
tecaviizcii/efendi bigiminde tasvir ederek bu iilkelerin yasadiklar
tecaviiz ve yagmay1 kodladiklanim goémmiigtiik. Oysa yerlilerin a-
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yaklanmas: ihtimalinin yarattig1 tehdit, cok farkli tiirden bir ko-
lonyal klise iiretmektedir. Bu klisede, kolonilestirilmis olan halk-
lar, sonugta Avrupa kiiltiiriinii simgeleyen beyaz kadina tecaviiz e-
den (genellikle koyu renk derili) irz diigmanlan olarak temsil
edilir. Bunun gibi simalarin (figure) ilklerinden biri, Firtina'daki
Kaliban'dir. Prospero, kizi Miranda'nin, Kaliban'in tecaviiz tehdi-
dine maruz oldugunu ileri siirer. Bu kligenin tecaviiz olarak ko-
lonyalizm degismecesini (trope) tersine gevirdigi ve kolonyal te-
masin barindirdig1 siddeti saptirarak kolonyalistlerden koloniles-
tirilmis olanlara g¢evirdigi savunulabilir. Cesitli bigimlerde em-
peryal tecaviize yerli bir reaksiyon olarak ya da deri rengi daha ko-
yu olan irklara dair bir patoloji olarak, hatta kolonyalizmin do-
gurdugu sucgluluk duygusunu rasyonellestirme yoniindeki Avrupa
kaynakl bir ¢aba olarak anlagilan "siyah" irz diigman: simasi, ko-
lonyal manzaranin zorunlu/degismeyen bir goriiniimii olarak de-
gerlendirilmeye yetecek olgiide beylik bir kligedir.

Jenny Sharpe (1993), on dokuzuncu yiizyildaki kolonyal Hin-
distan'in olugturdugu ¢ok farkli baglamda, koyu derili irz diigmani
degismecesinin hi¢ de kolonyal klisenin zaruri bir goriiniimii ol-
mayip, larihsel agidan oOzgiil bir dizi kosul altinda gidimli/
soylemsel olarak iiretildigini gosterir. Bununla birlikte, Sharpe,
boyle bir simanin, Ingilizlerin 1857 "Ayaklanmasi" dedikleri isyan
siiresince ve sonrasinda beylik bir klige haline geldigini gosterir
(bu, Ingiliz ordusundaki Hintli askerler arasinda geliserek hem ye-
rel yoneticileri hem de koyliileri kapsayan ve milliyetgi tarih ya-
ziminin sonradan Hindistan'n  Birinci Bagimsizlik Savag1 adim
verdigi bir isyan hareketidir). Bu olay, "miilayim Hindu" bi-
¢iminde onceden var olan bir kolonyal klisenin, Ingiliz kadinlara
musallat olan yabaml 1rz diismam kligesine doniismesini
baglatmigti. Isyandan 6nce ortalikta tecaviiz oykiileri yoktu. Em-
peryalistler ¢ok uzun bir siire 6nce Hintlilerin miilayim yaratiligta
ve kolonyal egitime hazir olduklanini yaziya gegirmiglerdi. Sharpe,
cesitli raporlari, anilar1 ve Ayaklanma'ya dair hem erkeklerin hem
de kadinlarin yazdiklar1 6biir anlatilar1 yorumlayarak, ayaklan-
manin Ingilizleri sarstigimi ve onlari "giivenebilecekleri herhangi
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bir yazili metinden yoksun” biraktigin1 yazmgti. Sharpe, beyaz ka-
dinlarin maruz kaldiklan saldirilar ve tecaviizler hakkindaki
oykiilerin "hakikat etkileri"ni gosterir. Bu tiirden sistematik sal-
dinlarin gergeklestigine dair hi¢bir kanit olmasa da, Sharpe, "korku
uyandiran Oykiilerin gercek saldin olaylariyla aym etkileri
iirettigi"ni, bunun da "kadinlarin bedenlerinin cinsel olarak te-
melliik edilebilecegi gosterilerek toplumsal cinsiyet rollerinin sal-
dirgan bicimde yeniden iiretilmesi” anlamina geldigini savunur
(1993: 67). Soylemlerin gergek olaylarla ayni etkileri iiretebile-
cegini belirten "hakikat etkileri" konusundaki bu fikir Foucault'dan
kaynaklanir ve ideoloji ile maddi etkileri birbiriyle karigtirmaksizin
ideolojinin maddi etkilerinin dile getirilmesi agisindan ige ya-
ramaktadir. Sharpe, bu tecaviiz 6ykiilerinin sarsint1 igerisindeki bir
Ingiliz yonetimine, sahip oldugu otoriteyi pekistirme imkam ta-
nimakla kalmayip, aym zamanda bu yo6netimin kendisini bir me-
denilestirme misyonunun pargasi olarak sunmasina yardim edisini
inceler. Boylelikle, "Ingiliz otoritesinin igine girdigi kriz, Ingiliz
kadinlarinin saldiriya ugramis olan bedenlerinin kolonyalizmin
ugradigr saldinmin bir gostergesi olarak dolagima sokulmasi yo-
luyla halledilmistir" (1993: 4).

Hindistan hakkindaki birgok Ingiliz roman: bu tarihten beslenir:
Hintli bir erkegin haksiz bigimde bir Ingiliz kadina tecaviiz et-
mekle suglandigi E. M. Forster'in A Passage to India adli romani,
"Ayaklanma romanlarinda korkung bir kabiis olarak yankilanan
[ayni] irksal bellek"i uyandinr. Ama bu roman ¢ok daha sonra, ba-
rig¢1 bir miting yapmak igin Mart 1919'da Amritsar'daki Jal-
lianwallah Bagh'da toplanan yiizlerce savunmasiz Hintlinin in-
gilizler tarafindan katledilmesinin damga vurdugu bir donem olan
19201 yillarda yazilmisti. Bu, Ingilizlerin iilkeyi medenilestirmek
icin orada olduklar1 iddiasina karsi ¢ikan bir olaydi. Benzer
sekilde, Paul Scott'un The Jewel in the Crown'u, sonugta kolonyal
diizenegin saldinsina maruz kalan bir Hintlinin, bir Ingiliz kadinina
tecaviiz etmekle suglamgini tasvir ederek, tecaviizii, agik segik bi-
¢imde emperyalizmin bir egretilemesi olarak sunar. Bu roman da
milliyet¢i miicadelelerin zirvesinde oldugu bir donemde yazilmusty;

103



bu donemde Ayaklanma siiresince uyandirilan ve dolasima so-
kulan irklar arasi tecaviiz olaylarina benzeyen tehditler yoktu. Do-
layisiyla, kolonyal otoritenin hummali bir ige giristigi bir donemde
bu kitaplarin ikisi de, kolonizasyonun ahlaki degerini yer-
lestirmeye caligmig olan daha onceki bir soyleme bagvurur. Shar-
pe'a gore, The Jewel in the Crown'daki bu animsamanin, "em-
peryalizmin ancak Ingiliz yonetimine karst ¢ikan orgiitlii bir
muhalefetin ortaya ¢iktig1 anda siddete bagvurdugunu” ileri siirme
islevi gormektedir (1993: 141). Bu yiizden, "roman, Ingilizlerin
Hindistan'da iktidan kotiiye kullanmalarim sergilerken, aym za-
manda kolonyal bir tecaviiz soylemini de perginler” (1993: 146).
Bu okuma tarzina gore, 6zgiil metinler basitge kolonyalizm yanlisi
ya da karsiti olmayip, ayn1 anda hem yanli hem de karsit ola-
bilirler.

Sharpe'in kitab: bizi yalmzca edebi yazilar 6biir yazilardan so-
yutlamama konusunda ikaz etmekle kalmayip, aym1 zamanda ga-
zetelerde yayimlanan oykiiler, devlet belgeleri ve raporlari, anilar,
gazeteler, tarihsel brosiirler ya da politik yazilar gibi edebi-
olmayan metinlerin de retorik stratejileri, anlat1 vasitalar1 ba-
kimindan analiz edilmeye agik olduklarin bize amimsatan, gittikge
genigleyen bir caligmalar demetinin pargasidir. Edebi-olmayan me-
tinlerin ille "nesnel” olmalar1 gerekmez; onlar, belli okurlara
yonelik olarak sunduklan kendi gergeklik degigkelerini temsil e-
der. Bu yiizden, edebi metinlerin kolonyal sdylemin analizi a-
cisindan yararh olduklarim, bunun yam sira, bu metinlerin analiz
edilmesinde bagvurulan araglarin, imparatorlugun 6biir "metinle-
ri"'nin analiz edilmesi igin kullanilabilecegini soyleyebiliriz. Ga-
yatri Spivak, Foucault'nun su Onerisini onaylar: "Goriilmeyeni
goriilebilir kilmak aym zamanda bir diizey degisikligini ge-
rektirebilir; simdiye kadar tarihle iligkilendirilmemis ve herhangi
bir ahlaki, estetik ya da tarihsel degere sahip oldugu kabul e-
dilmemis olan bir malzeme diizeyine yonelmeyi gerektirebilir"
(Spivak, 1988: 285). Bu anlamda, edebi metinler yaygin olarak, ta-
rihsel inceleme agisindan zorunlu birer malzeme kabul edilmistir.
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Bugiin, emperyal izlegin marjinal bir yer tuttugu izlenimi veren
caligmalar bile Avrupa kokenli yayilmacilik baglaminda yeniden
yorumlanmaktadir. Spivak'in ilk yazilarindan birinde isaret ettigi
gibi, "on dokuzuncu yiizyil Ingiliz edebiyatini, Ingiltere'nin top-
lumsal misyonu olarak anlagilan emperyalizmin, Ingiltere'nin In-
gilizlere kiiltiirel yeniden sunulugunun (representation) hayati bir
pargasi oldugunu animsamaksizin okumak miimkiin olmasa gerek"
(1985a: 243). Bu yiizden, bu donemde yazilmig olan higbir kur-
maca, ne kadar ice bakisl, i¢rek ya da apolitik oldugunu iddia e-
derse etsin, kolonyalizmin ritimlerinden etkilenmemis olamaz. Her
ne kadar "kolonyalizmin nahog ayrintilarindan... Viktorya donemi
roman yiiziinii cevirmig" olsa da, bu ayrintilar bizim bu romanlar:
okumalanmizin disinda tutulamaz. Jane Austen'in Mansfield
Park'inda, Ingiliz tagraliligina siginmig olan Sir Thomas Bertram'in
malikanesi, kole emeginin kullanildigi Antigua’daki seker plan-
tasyonlarindan saglanan gelirle ayakta durmaktadir (Boehmer,
1995: 25). Koloniler Avrupa kokenli romanlarin hepsinde marjinal
bir yer tutmaz elbet; tersine, Ingiliz romani kolonyal seyahatlere
saplanuli bir ilgi gosterir. Bu saplanti, G.A. Henty'nin geng ye-
tigkinlere seslenen romanlanyla (With Clive in Africa ya da With
Wolfe in Canada), Rider Haggard'in macera Oykiileriyle ya da Kip-
ling'in romanlariyla sonuglanir. Ama gimdi, Charlotte Bronte'nin
Jane Eyre'i hakkinda son zamanlarda yiiriitillen bir tartigmaya e-
gilerek, kolonyal boyuta dikkat kesildigimiz takdirde Avrupa
kokenli edebiyat ve Kkiiltir hakkindaki anlayigimizin nasil de-
gisebilecegini inceleyelim.

Terry Eagleton gibi Marksist elestirmenler Jane'in fakir bir
oksiiz ve miirebbiye iken zengin Rochester'in karisi olmasini top-
lumsal hareketlilik ve bir miirebbiyenin muglak sinifsal konumu
cercevesinde okur; Sandra Gilbert ve Susan Gubar gibi feminist e-
lestirmenler bu romam Ingiliz edebiyatinda bir disi bireyciliginin
dogumunu ve disi 6znenin yiikseligini gosteren nirengi noktasi o-
larak goriir. Ama bu okuma, Jane Eyre'de goze batacak denli mar-
jinal olan bir simay1 giiclendiren Jean Rhys'in 1966 yilinda ya-
yimlanan Wide Sargasso Sea (Genis, Genig bir Deniz) adh
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romaninin yayimlanmasiyla zaten zedelenmigti. Bu marjinal sima,
Rochester'in ilk karisi Bertha Mason'dir, Oliime siiriiklenerek
Jane'in evliligine giden yolu agan "deli" karisidir. Rhys, Bertha'nin
"deliligini", kendisiyle plantasyonlardan kaynaklanan serveti igin
evlenilen, daha sonra Karayip'deki anavatam olan adadan u-
zaklagtinilarak bir Ingiliz malikanesine tikilan beyaz bir Creole ka-
dinin sefaleti ve ezilmesi olarak yeniden yazar. Rhys'in bu ro-
manina geri donen Gayatri Spivak (1985a), feminist elestirmenleri
"Bertha Mason'1 yalmzca psikolojik terimlerle, Jane'in karanlk
cifti olarak" okumakla elestirir ve bunun yerine, on dokuzuncu
yiizyil feminist bireyciliginin emperyalizm dramindan zorunlu o-
larak etkilendigini, beyaz kadimin konugan ve eyleyen bir 6zne ol-
dugunu ortaya koymaya gayret ederken bile yerli kadim mar-
jinallestirdigini ve insanlik kategorisinden ¢ikardigini ileri siirer.
Bu konum, eza goren Karayipli bir kadin olarak Bertha
Mason'in, Rhys'in romaninda "kolonilerden gelen gercek kadin"
olmadigina dikkati ceken Benita Parry (1987) tarafindan elestirildi.
Onceleri adi Antoinette olan Bertha, sémiiriilmekle birlikte Roc-
hester' ve adadaki irksal ve simifsal iligkileri elegtirebilmesinin
gosterdigi gibi, sessizlige mahk@m edilmemis ya da kenara i-
tilmemis siyah bir plantasyon kolesi olan Christophine'in beyaz
ozel ogretmenidir. Christophine Jane Eyre'de yer almamaktadir el-
bet; ama onun isgal ettigi diinyamn, Ingiltere'deki i¢ baris ve re-
fahin kurulmasi agisindan ne 6lgiide zorunlu oldugunu gorebiliriz.
Bununla birlikte, Wide Sargasso Sea hakkindaki berrak bir de-
nemesinde Peter Hulme, boyle bir hamlenin Avrupa kokenli ka-
nonun yeniden okunmasi agisindan fevkalade yararli olmasina
ragmen, eski kolonilerde iiretilmig olan metinlerin tarihsel ve po-
litik niianslanna da dikkat etmemiz gerektigini savunur. Bu
yiizden, Jean Rhys'in roman: basitce Jane Eyre'le birlikte ve ona
kars1 okunup "kolonyal" romanin karsit1 olarak "postkolonyal" di-
ye selamlanamaz. Ciinkii Wide Sargasso Sea, "Bat1 Hint Adalari
cercevesinde soylenirse, beyaz bir kolonyal secgkinler grubunun
mensubu olmakla birlikte kendisini daima "Ingilizlik" konusundaki
metropoliten degerlere kargit olarak tammlayan birisi tarafindan
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yazilmgtir. Bu, irk ve kolelik sorunlariyla ugrasiyor olsa bile te-
melde Kurtulug'un harap ettigi ¢ift¢i sinifina duygudashik besleyen
bir romandir" (Hulme, 1994: 72). Hulme su 6nemli noktaya dikkati
ceker: Bu romani yeniden kendi yerel baglamina oturtmak, yal-
nizca "kolonyal" olanla basit bir ¢atigma iginde konumlandirildig:
takdirde homojenlestirilme ve siglagtirilma tehlikesiyle karsi kar-
stya olan "postkolanyal" nitelemesini karmagiklagtirmaktadir.
Bunun yerine, Hulme, "postkolonyal teorinin geligmesi isteniyorsa,
bu teorinin 'yerli' bir terminoloji iiretmesi gerektigi"ni savunur;
"yerli" terminolojiyle, yerel olan, 6zgiil tarihlere kok salan konu
sinirlarini kasteder. Bu, ele aldigimiz 6rnekte, Rhys'in romanini
yalnizca genellestirilmig bir "Bati Hint Adalar1" baglamina o-
turtmakla yetinmeyip, Dominikli ve Jamaikali bdliimlerinin
¢oziilerek aynigtirlmasi anlamina gelir. Bu elegtirel goriis alis-
veriglerinde, kolonyalizm sorununa yonelik bir odaklanmanin, ka-
nonik Ingiliz edebiyat: hakkindaki Marksist yorumlar ile feminist
yorumlar: iiretken bir bigimde yeni bir tartigmaya agtigini, ama ay-
nm zamanda kolonyal ve postkolonyal terimleri konusundaki kav-
rayisimizi genigletmemizi talep ettigini gorebiliriz.

Bu nokta bizi, edebiyat ile kolonyalizm arasindaki iligkinin
bagka bir boyutuna getiriyor. Bu boyut metinlerin ne anlama gel-
dikleriyle degil, basat elestirel goriiglerin bu metinlerin anlamlarini
saptayarak daha sonra bu anlamin egitim sistemleri igerisinde kut-
sallagtirilmasiyla ilgilidir. Bu konuyu diinyanin bir¢ok bolge-
sindeki okullarda ve kolejlerde kullanilan standart bir metin olan
Shakespeare'in Othello gibi bir oyunundan hareketle kolaylikla
kavrayabiliriz. Elegtirnenler Othello'nun siyah olmasinin a-
maglandigini kabullenmeyi yillarca reddetmislerdi —aslinda "Zenci
goriinimli" degil, koyu kahverengi ya da "beyaz" oldugunu siirekli
savunup durmuglardi. Béyle bir yorumla oyunun, kadinlarin gergek
ya da potansiyel ihlalinin kigkirttig1 eril kiskanghigin "evrensel” bir
nitelik oldugu mesajin1 verdigi soylenebilirdi. Othello'nun siyah ol-
dugu kabul edildigi takdirde ise, mensup oldugu "irk"in onun
kiskangligini, duygusal kabarmalarim ve irrasyonelligini agikladigi
ileri siiriilebilirdi. Bu yorumlar ¢eligkili olabilirse de, oyunun irk¢1
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yorumlariyla uzlagtirilabilirdi ve uzlagtirildi. Bu irk¢t yorumlar
Shakespeare'in kahramaninin beyaz oldugunu savunma ihtiyaci
duymuglar ve bununla esanh olarak, siyah olmay: belli birtakim
kligeler cercevesinde okumuglardi. Ama oyundaki irk iligkilerini
ciddi bigcimde ele alirsak, cinsel kiskanglik izlegi genel olarak in-
san iligkileri hakkindaki evrensel bir nerme olarak goriilemez; ter-
sine, bu izlek Othello ile Desdemona'nin yasadiklar ve birbirlerine
asik olduklari 1irk¢i baglamin hayati bir pargasidir. Iago'nun
cevirdigi dolaplar “giidiilenimsiz bir algaklik” (bu, edebiyat e-
lestirmenlerinin kugaktan kusaga benimsedikleri, Samuel Taylor
Coleridge'e ait bir tabirdir) olmayip, irksal nefret ve giivensizlik
duygusundan dogmustur. Shakespeare'in oyununu irklar arasi
agkin tutkulu bir savunusu ya da bu iligkiye kars1 ¢ikan bir ikaz o-
larak okuyabiliriz elbet, ama hayati 6nem tagiyan nokta, tiim diin-
yada sahnelerde, elestirel degerlendirmelerde ve dersliklerde oyu-
nun irksal izleginin farkhi baglamlarda -bagka yerlerin yam sira
Britanya'da, Giiney Afrika'da ve Hindistan'da— var olan irk¢1 ideo-
lojileri tegvik edecek bigcimde okunmug olmasidir (bkz. Cowhig,
1985; Orking, 1987; Loomba, 1989; Johnson, 1996). Shakespe-
are'in oyunu bu iilkelerin hepsinde yalnizca Shakespeare'in kiiltiirel
otoritesini degil, aym zamanda "Ingilizlik"in otoritesini per-
cinlemeye yaramstir.

Kolonyal ideolojilerle arasinda mesafe bulunan ya da bu i-
deolojilere elestirel bakan edebi metinler bile, yerli edebiyat: de-
gersizlestiren egitim sistemleri yoluyla ve belli birtakim Batili me-
tinleri daha iistiin bir kiiltiir ve degerin igaretleyicisi olarak sunan
Avrupa-merkezli elestirel pratikler araciligiyla, kolonyal ¢ikarlara
hizmet etmeye elverigli hale getirilebilir. Edebiyat incelemelerinin
Britanya iiniversitelerinde bir inceleme "disiplini" olarak yiikselisi
aslinda kolonyal yoneticilerin ihtiyaglariyla baglantihydi. Ingiliz e-
debiyat: Londra ve Oxford'da ancak, Britanya'min ¢ikarlarini ko-
ruyacak olanlann Ingiliz edebiyati konusunda bilgili olmalari ge-
rektigi varsayimiyla Hindistan Memuriyet Sinavina 1000 puan
degerinde bir sinav konusu olarak dahil edildikten sonra formel bir
disiplin olarak kurulmustur. Bundan kisa bir siire sonra, bizzat yer-
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lilerin de Bat1 edebiyatlarn egitiminden ge¢mis olmalar 6nemli ad-
dedilmeye baslandi. Hindistan'daki Ingilizce egitiminin miman o-
lan Thomas Babington Macaulay, 1835 yilinda yazdig: "Hindis-
tan'daki Egitim Uzerine Rapor" adh iinli denemesinde konuyu
ozetlemistir: Ingilizce 6grenimi, "kan ve deri rengi bakimindan
Hintli" olan yerlileri "begeni, kanaat, ahlak ve zeka bakimindan In-
giliz" haline getirecek sekilde egitim verecektir. Bu insanlar aslin-
da Britanya'nin ¢ikarlarini koruyan bir sinif olusturacak ve biiyiik,
boyun egmeme potansiyeli tastyan bir iilkenin yonetilmesinde In-
gilizlere yardim edecektir (Macaulay, 1972: 249).

Edebiyat incelemeleri, Batili degerlerin yerlilere kazandiril-
masi, Avrupa kiiltiiriiniin iistiin bir kiiltir ve -insani degerlerin
oOl¢iisii olarak kurulmasi ve boylelikle kolonyal egemenligin ko-
runmas! girigimi esnasinda anahtar bir rol oynayacakti. Gauri Vis-
wanathan'in Masks of Conquest adl kitabi, Hindistan'daki Ingilizce
egitimi konusundaki parlamento tutanaklarini ve tartigmalari in-
celeyerek bunu savunur. Kitap, adinin ima ettigi gibi, Ingiliz e-
debiyat1 incelemelerinin ekonomik ve maddi somiiriiyii mas-
keledigini ve etkili bir politik denetim bigimi oldugunu savunur.
Kolonyal derslik bizzat disiplinin temel bir pargasi haline gelen tu-
tumlarin ve stratejilerin gelistirilmesi esnasinda bir sinama ortami
olmakla kalmamuis,

Geleneksel olarak edebiyatla bagintilandinlmig olan belli hiimanistik
islevlerin ~megin karakterin bigimlenmesi, estetik duyumunun ya da
etik diisiinme disiplinlerinin geligmesi—, aym gelenegin muhafizlan ta-
rafindan yerine getirilen sosyopolitik denetim siiregleri agisindan za-
ruri olduklan diigiiniilmiigtiir (Viswanathan, 1990: 3).

Su halde, edebiyat ve kiiltiir, politika alanina taban tabana zit ol-
mak soyle dursun, bu alanin merkezinde yer alir. Said gibi Vis-
wanathan da, bunun gibi edebiyat incelemelerine direnme ya da
bunlarn kolaylagtirmada Hintlilerin oynadigi rolii hesaba katmadigi
gerekgesiyle elestirildi. Aslinda, Hintlilerin bir¢ogu, Hindistan'daki
Ingiliz yonetimine muhalefet eden reformcular ve milliyetgiler da-
hil olmak iizere, Ingilizce egitimini kendileri talep etmiglerdi. Do-
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layisiyla, Britanya'min kolonyal politikasi basitge Ingiltere'den ih-
ra¢ edilmemis, kolonilerdeki i¢ politikayla etkilesim igerisinde
olusturulmugtur.

Edebiyat egitimini destekleyen ideolojilerden biri, edebi kiiltiire
"dogal" olarak erisebilecekler ile edebiyatin dgretilmesine ihtiyag
duyanlar arasinda basa ¢ikilamaz bir gedik oldugu varsayimindan
kaynaklaniyordu. Oysa, edebiyat egitimi, bu gedigi kapatmak
goyle dursun, bu varsayimdaki iist ve asagi konumlar1 per-
cinleyecekti. H. G. Robinson'in anlatimiyla,

Nasil bir palyago bir hammefendinin odasinda ayaklarinin ucuna ba-
sarak yiiriir ve kabaral pabuglarindan utanirsa, kiiltiir bakimindan ge-
liskin olmayan birisinin de, yiiksek kiiltirden birileriyle ko-
nusturularak kendisi ile onlar arasindaki kargithgi gormesi ve buna
hayiflanmasi saglanabilir. (Baldick, 1983: 66)

Boyle bir kiiltirel denetim zorunlu olarak, Ingiliz edebiyat1 e-
gitiminden gegirilecek olanlarin yaraticiliklarinin ve kiiltiirel ge-
leneklerinin bastinlmasi demekti. Macaulay'in, Avrupa kokenli e-
debi eserlerin yer aldig1 tek bir kitap rafinin Hindistan ve
Arabistan'da iiretilmis olan kitaplarin tiimiine bedel oldugunu be-
lirten s6zleri iinliidiir iinli olmasina, ama benzersiz degildir. Sar-
kiyatgilarin eski kiiltiirel eserler ve Hindistan'daki edebi metinler
gibi yerli eserlerin bazilarim1 savunduklar: dogrudur elbet, ama bu-
nu agik¢a cagdas sanat eserlerini goz ardi etme pahasina yap-
muglardir —boylece yerli diigiinsel iiretim ya tamamen kiiciik
goriilmiig (Afrika'da oldugu gibi) ya da asirlik bir ge¢migin niteligi
olarak goriilmiigtiir (Hindistan'da oldugu gibi). Kolonilestirilmis o-
lan toplumlar, kendilerine ait bir kiiltiir mirasinin oldugu kabul e-
dilsin ya da edilmesin, bagimsiz bir ¢izgide gelisim gostermeyi hak
eden birer toplum olarak goriilmemistir.

Insani degerlerin buyurgan 6lgiitii olarak kurulan bu kiiltiir ne
mene bir seydi? Iskogyali yazar James Kelman'in belirttigi gibi:

Ingiliz kiiltiiriiniin hegemonyasindan s6z ettigimizde Londra'da Old
Kent Road'da rastlayabileceginiz kiiltiirii kastetmeyiz, Yorkshire ya da
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Somerset'in edebi ya da sozlii geleneklerini kastetmeyiz. Ingiltere i-
cerisindeki basat kiiltiirii kastederiz; Ingiliz diline dayali obiir tim
kiiltiirler iizerinde bagatlik kuran kiiltiirden, yani Biiyiik Britanya'nin
toplumsal, ekonomik ve politik iktidar-tabanlarini topyekiin de-
netleyen kiigiik bir seckin topluluguna ait olan kiiltirden soz e-
deriz...Biiyiik Britanya'mn egemen segkinlerinin benimsedikleri
olgiitlere gore, sozgelimi Iskog kiiltiiriiniin agag1 diizeyde oldugu tar-
tigmasizdir; dolayisiyla, ipso facto* Iskog halki da asagidir. Bu ar-
glimamin manti1 bagka bir tarzda isleyemez. Ve Iskogya'da en yiiksek
konumda bulunan insanlar da bu varsayima goére davramr. Art-
yorelerinin ne olduguna bakmaksizin, Iskogya'da dogup yine Is-
kogya'da yetigmis olsalar bile, Iskog halkinin agagi konumda oldugunu
varsayarlar. Yiiksek makamlari isgal edenler dogma biiyiime iskog i-
seler, o takdirde Ingiliz yonetici otoritenin 6lgiitlerini 6ziim-
semiglerdir...(1992: 71-72).

Kelman bu satirlarda, kolonyalistlerin de kolonilestirilenlerin de
homojen birer kategori iginde toplanamayacaklarini savunmak-
tadir. Degersizlestirme siireci yalmzca uzaklardaki kolonilerle
sinirh kalmiyordu; aym zamanda yurtigindeki ya da anayurda ya-
kin yerlerdeki toplumsal cinsiyete dayali, sinifsal ve etnik ayrimlar
da saglamlagtiriliyordu. Béylece, Robert Crawford'un gosterdigi gi-
bi, Iskog dili ve edebiyatlarinin marjinallestirilmesi, "Ingiliz e-
debiyatinin icat edilmesi"nin 6nemli bir pargasiyd: (1992: 16-44).
Yine, irksal ve kiiltiirel sinirlar diinyanin gesitli bolgelerinde de-
gisiklik gosteren katihk dereceleriyle c¢izilse ve Afrika'da ko-
lonyalist efendileri tarafindan atananlann bile "artyore"lerini ya da
wrklarini unutmalari o kadar kolay olmamig olabilirse de, kolonyal
tahakkiimiin, yerel niifusun bazi kesimlerinin sundugu yardimlarla
kuruldugunu teslim etmemiz gerekir.

Ingiliz edebiyati incelemeleri alanindaki kolonyal ideolojiler
hakkinda yapilan cesitli agiklamalar, egitim sistemlerinin basat i-
deolojilerin yayilmasinda 6nemli bir arag iglevi gordiigiinii belirten
Althusser'in goriiglerini genigletmektedir. Peki boyle bir denetim
siireci gercekten iglemekte midir? Sayilamayacak kadar ¢ok ko-

* Durum geregi, yalniz bu nedenle. (¢.n.)
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lonyal entelektiielin, efendilerinden Ggrendiklerini papagan gibi
tekrarladiklarina kugku yok. Omegin, Hintli bir 6grencinin Kalkiita
Hint Koleji'nde 1841 yilinda yazilan, 6diil kazanmig, "Saghkl
Genel Bilginin Hinduizm Uzerindeki Etkisi" adli denemedeki bir
pasaji ele alalim:

Hindularda her sey dinleriyle biitiinlesmistir. Urettikleri bilimlerin, sa-
natlarin hepsi gokten vahiy olarak indirilmistir. Bundan dolay, bi-
limleri yikima ugradiginda dinleri de yikima ugrar...Hinduizmin kalesi
iilkenin dinidir. Saldirip bu kaleyi ele gegirdiginizde, Hinduizm sis-
temi de fethedilmis bir toprak pargasi olarak dniiniize serilir. Simdi bu
kaleyi kusatmis olan da bilim ve din olarak Hiristiyanliktir. Kalenin
birkag suru doviilmekte olsa da kale heniiz teslim olmamigtir. Ama er
veya ge¢ Hiristiyanlik bilim ve inancinin Hindistan'da tamamen ku-
rulacagini umuyoruz. Ama yazik ki yurttaglarimiz hala uyuyor —hala
olim uykusundalar. Silkinin, ayaga kalkin ey Hindistan'in evlatlari,
Adalet Giinesinin dogusunu goriin!... Ve bu giizellikten igmis olan
bizler, bu hayati gormiiy olan bizler -zavalll yurttaglarimz1 u-
yandirmayalim mi? (aktaran Majumdar, 1973: 201).

Bu denemeden biraz uzunca alinti yapmamin nedeni, Hindistan'da
edebiyat, bilim ve dinin i¢ ige gectigini (oysa bunlar Bati'da bir-
birlerinden ayrilmigtir) bildiren Macaulay'in goriigiinii yankilamasi
ve ayrica yazann agikga, Macaulay'in tarif ettigi, Ingiliz e-
gitiminden gegerek bir Ingiliz vekil gibi davranan, yerli kitleleri u-
yandiran Hintli roliine soyunmasidir.

Ama taklit, diipediiz bir baghlik edimi midir? Homi Bhabha,
bir dizi yazisinda, taklidi denetimden kagmanin bir yolu olarak
diiginmenin miimkiin oldugunu savunur (1994: 125-133). Bhabha,
iletigimin asla kusursuz gerceklesmeyen bir siire¢ olduguna,
sOylenen ile igitilen arasinda daima bir kayma, bir gedik bu-
lunduguna isaret eden son yillardaki dil, s6zcelem ve 6znellik te-
orilerinden yararlanir. Baglangigtan beri tartigigimiz iizere, ko-
lonyal baglamda "Ingilizce kitap"in (ister Incil gibi dinsel isterse
Shakespeare gibi edebi olsun Batili metnin) bizzat Ingiliz o-
toritesini simgelemesi saglanir. Ama bir metnin ya da kitabin
biitiin bir kiiltiirii temsil eder hale geldigi bu siire¢ karmagik ve ni-
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hai olarak endigelerle dolu bir aligtirmadir. Kopyalama siireci asla
eksiksiz ya da kusursuz olmayip, siirecin sonunda ortaya ¢ikan ba-
sitce orijinalin kusursuz bir imgesi degil, kopyanin yeniden
iiretildigi baglamin etkisiyle degisiklige ugramug bir seydir. Bhab-
ha, bu kopyalama siireciyle kolonyal otoritenin "melez" ve
"miiphem/cift degerli" hale geldigini, boylelikle, kolonilegtirilmisg
olanlara, efendi-s6ylemi alt iist edebilecekleri uzamlar agtigini sa-
vunur. Bu karmagik bir argiiman olup, kolonyal kimlikleri ve anti-
kolonyal isyani tartigmaya gectigimiz zaman bu argiimana geri
donecegiz. Simdilik taklit¢iligi ve kolonilerdeki edebiyat in-
celemelerini ele alalim.

Hiristiyanhigin kéfirlere tanitildig1 ya da aslinda Shakespeare'in
kiiltiirsiizlere tamtildig1 siire¢, bu kitaplarin otoritesini kabul et-
tirmek ve bu kitaplar aracihgiyla da Avrupali (ya da Ingiliz)
kiiltiiriin otoritesini kurmak ve boylelikle kafirlerin ya da din-
sizlerin kendilerini bir hammefendinin odasindaki soytar: gibi his-
setmelerini saglamak igin tasarlanmigtir. Nitekim amag, ko-
lonilegtirenler ile kolonilestirilenler arasindaki giderilemez bogluk
ya da farkliligy ortaya koymaktir. Ama yerlileri ihtida ettirme
cabasi aym zamanda bu insanlarin kolonyal metinlerde kut-
sallagtirilan  dinsel ya da kiiltirel hakikatler tarafindan
doniigtiiriilebileceklerini varsayar. Buradaki varsayim kiiltiirler ve
halklar arasindaki boglugun doldurulabilecegini bildirir. Bu
yiizden, kolonyal "oteki"ni egitme, "medenilestirme” ya da yu-
karidan tayin etme girisiminin tam ortasinda bir geligki yer alir.
Boyle bir geligkinin kolonilegtirilmig halklar tarafindan nasil ele
gecirilip kullanildigim gorebiliriz. Anti-kolonyal Ghadder As-
sociation'in kurucularindan biri olan Lala Hardayal, The Merchant
of Venice'de (Venedik Taciri) Shylock'un "Ben bir Yahudiyim.
Gozlerim bir Yahudininki gibi, degil mi?" sozleriyle baglayan ti-
radini, Shakespeare'in insanlann esitliginden yana oldugunu ve
"bagka bir irk ya da itikada mensup bir insan kardesimizi hor
gorme ya da ona haksizhk etme ayartisina kapildigimizda”
Shylock'v anmimsamamiz gerektigini savunmak igin kullanmigtir
(Hardayal, 1934: 238). Bakarsak, bir diizeyde, Shakespeare'e ya-
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pilan boyle bir bagvurunun Bard'n otoritesini destekledigi
diisiiniilebilir. Ama bagka bir diizeyde, bunun irksal farkliliklar ko-
nusundaki kolonyalist goriisleri kabul etmekten ziyade bunlara
meydan okudugu kesindir. Boylelikle Hardayal, Hindistan'daki In-
giliz yonetiminin megrulugunu tartigmaya ag¢mak igin Sha-
kespeare'in Ingiliz kullammlarim taklit etmektedir.

Burada daha genis bir patikanin izinde yiiriiyebiliriz. Yukarida
alintiladigim metnin iiretildigi kurum olan Hindu Kolejini ele a-
lacak olursak, bu kolej ayn1 zamanda Hint milliyetgiliginin yuvasi
oldugu gibi, ilk milliyetgilerin birgogu Ingiliz egitiminden ge¢mis
ve hatta bagimsizhg savunmak igin Ingiliz literatiiriine
basvurmuglardir. Bu argiimanin bir bigimi, Ingiliz edebiyat1 (bil-
hassa Shakespeare) ve genelde Ingiliz egitiminin yerli halk a-
rasinda serbestlik ve 6zgiirliik fikirlerini besledigini iddia eden em-
peryal tarihgiler tarafindan ortaya atilmigtir. Hintlilerin ya da
Afrikalilarin ozgiirlik talep etmeleri Batih Aydinlanma'nin
iiriinleri olan demokrasi ve kardeslik nosyonlanm gerektirmigti. Bu
dinamik belki de en iyi, Shakespeare'in Kaliban tarafindan sim-
gelenir. Prospero ve Miranda'ya Kaliban sunu sdyler:

Dil dgretmisin, ne olmus, ne karim oldu ki benim
Sovmeyi bellemekten bagka! Allah kahretsin seni,
Hay 6gretmez/olaydin o pis dilini! (], ii, 363-365)."

Kaliban, kendisini esir edenler ona bir dil kazandirdiklari igin
kiifredebiliyor. Ama bu akil yiiriitme ¢izgisinin bir sorunu, tersine
cevirmenin ya da isyanin tamamen bizzat kolonyal otoritenin iglev
bozuklugunun iiriinii oldugunu sdylemesidir. Bhabha'ya gore de
anti-kolonyal tersine cevirmeye izin veren etken, kolonyal otori-
tenin kendisini yeniden iiretme konusundaki basarisizhgidir. Bu-
nun bir sonucu olarak, Bhabha, anti-kolonyal diisiinsel ve politik
faaliyetlerin kolonyal iilke icerisindeki kaynaklarim géz oniinde
bulundurmaz.

Basat dilin, edebiyatin, kiiltiiriin ve felsefi fikirlerin asil se-
yirleri saptirilarak yikici amaglar igin kullamlip kullanilamayacagi

* Bu dizeler de Can Yiicel'in sdyleyiginden alind:: Frtina, s.36. (¢.n.)
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sorusu, postkolonyal, feminist ve obiir tirde muhalif sdylemlerin
merkezinde yer alan bir soru olagelmistir. Edebiyat ¢aligmalar: a-
laninda bu konuda ortaya ¢ikan en iyi tartigmalardan biri, Ngugi
wa Thiong'o ile Chinua Achebe arasinda gegen tartigmadir. Ac-
hebe, Afrika'daki devletlerin ¢ogunun gok-dilli mahiyetini ve In-
giliz dilinin kolonyalizm tarihi tarafindan dayatilan mevcudiyetini
goz Oniine alarak sunu savunur: "Nijerya ve Afrika'nin bagka bir-
cok iilkesinin ulusal edebiyat1 ya Ingilizce'dir ya da Ingilizce ya-
zilacaktir" Achebe kendi tecriibelerini Ingilizce'nin imkanlarina
uydurmak yerine Ingilizce'yi kendi tecriibelerine gore bigimlen-
diren Afrikal yazarlarin yaratici melezligini giindeme getirir ve su
sonuca varir:

Benim agimdan, bundan bagka segenek yok. Bana bu dil verildi ve ben
bu dili kullanmak istiyorum...Ingiliz dilinin benim Afrikali yagantimin
agirhgina dayanabilecegini hissediyorum. Ama bu yeni bir Ingilizce
olmak zorunda kalacak, atalarinin yurduyla olan baglanm en kiigiik bir
sekilde koparmamis, ama Afrika'daki yeni ortamina uyacak 6lgiide de-
gistirilmis bir Ingilizce. (Achebe, 1975: 103).

Metropoliten kiiltiirler icerisinde yasayan James Baldwin ya da
David Dabydeen gibi Afrika kokenli yazarlar ve elestirmenler de
buna benzer bir konumu benimsemislerdir. Achebe'ye yanit olarak
Ingilizce yerine Gikuyu dilinde yazmaya karar verdigini agiklayan
Ngugi wa Thiong'o, dil ile kiiltiir arasindaki ¢okkatl baglantilara
dikkati ¢eker ve kolonyalizmin dili denetim altina alarak kiiltiire
saldirdigim1 savunur. Thiong'o'ya gore, "Afrikalilannn Avrupa dil-
lerinde yazdiklar edebiyat bilhassa yaraticilari, izleksel ilgileri ve
tilkketimleri bakimindan milliyet¢i burjuvaziye ait bir edebiyat" ol-
mustur (1986: 20). Bu edebiyat tiim yerkiirede ortaya ¢ikan "biiyiik
anti-kolonyal ve anti-emperyalist ayaklanma"nin pargasiydi
baglangigta, ama gitgide alayci bir tutuma doniismiis, eski ko-
lonilerde iktidara gelenler tarafindan hiisrana ugratilmig ve Avrupa
dillerinde egitim gormeyen bir "halk"a seslenmek istediginden ken-
di geligkilerinin altinda ezilmistir (1986: 21). Ngugi bu halkin bir
pargasi olan ve yerli dillerde yazan yazarlar ile yabanci dillere
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baglanip kalan yazarlar arasinda bir ayrim yapar ve bdylelikle po-
litik ve kiiltiirel kimlikler ile edebi ifade araglar arasinda organik
bir ortiisme oldugunu savunur.

Bu sorunlart nasil agikliga kavusturabiliriz? Giigli  anti-
kolonyal yazarlar bu perspektiflerin ikisini de benimsedi. Dahasi,
dil konusunda yapilan tercihler ideolojik ya da politik konumlan
her zaman net bir bigcimde temsil etmez. ANC'nin (Afrika Ulusal
Kongresi) kurucusu olan Solomon T. Platje, "Rider Haggard'in Zu-
lular hakkinda yazarken benimsedigi biceme ¢ok benzer" olacagim
soyledigi Mhudi (1930) adli Ingilizce bir roman yazmstir. Af-
rikalhlarin kolonyalizm tarafindan s6zciik dagarlarindan mahrum e-
dilmelerine karsi Platje'nin sesini yiikseltmesi Shakespeare'den,
Afrika'min sozlii geleneginden ve Incil'den esinlenir. Buna benzer
bicimde, George Lamning'in roman yazma tarzi kolonyal bir yaz-
ma bicimine yaslanir ve bu bigimi kolonyalistlerin kiiltiir
iizerindeki hak iddialarina itiraz etmek igin kullamir. Ote yandan,
kendilerini yerli diller yoluyla ifade eden yazarlarin ille anti-
kolonyal ya da devrimci bir konumda olmalar1 gerekmez; daha
once tartigtigimiz Malayalam romani Indulekha'nin yazarinda soz
konusu oldugu gibi, Batili bigimler ve fikirler her haliikdrda bu ya-
zarlara "bulagmig" olabilir. Ne var ki, kolonyal kiiltirden bagka bir
yana yonelmek, genellikle kolonyalizm kosullar1 altinda de-
gersizlestirilen edebiyatlara ve kiiltiirlere ciddi bi¢imde egilmenin
zorunlu bir 6nkoguludur.

Edebiyat incelemeleri de bir dizi stratejiye bagvurur. Tarihsel o-
larak, Shakespeare, Giiney Afrika'da hem irkgilig1 tegvik etmek
hem de irk¢iliga karsi ¢ikmak i¢in kullanilmigtir. Bu kars1 ¢ikiglar
egitim sisteminin hem iginden hem de digindan kaynaklanmugtir;
Afrikali politik onderler ve entelektiieller genellikle Shakespeare'i
ya kendi psikolojik ve politik ¢atigmalanni ifade etmek i¢in ya da
boliicii ideolojilere itiraz etmek igin kullanmiglardir. Ama bdyle bir
strateji ne denli etkilidir —kolonyalizme kargi ¢ikmak igin Ac-
hebe’nin "lanet olasi bir irk¢1" olarak nitelendirdigi Joseph Conrad'
kullanmaya ihtiyacimiz var mi? Shakespeare ve Conrad okullarda
ogretildigi ve okundugu siirece, nig¢in olmasin? Nitekim, Martin
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Orkin, Giiney Afrika baglaminda Shakespeare'in ilerici amaglarla
kullanilabilecegini savunur. Ama aym zamanda, eskiden ko-
lonilestirilmis olan diinyanin bir¢ok bolgesinde (ve Avrupa ve Bir-
lesik Devletler'deki bircok okulda ve iiniversitede) hala
ogretilmekte olan Avrupa-merkezli kanonlara meydan okumak da
gerekir. Bu yiizden, David Johnson'a gore, Shakespeare'i temelliik
etme yolundaki ¢abalar daha anlamli ve yeni bir ders program o-
lusturmaya yonelik hamleyi geciktirmekten bagka bir ige ya-
ramayacaktir. Metinleri basitge yeniden karmak politik ya da teorik
perspektifte bir degisiklik olmasim gerektirmedigi gibi, ko-
lonisizlesme de Afrikali, Asyali ya da Latin Amerikali metinlerin
ogretilmesinden daha fazlasini gerektirir. Bu metinler de ¢ok genig
bir politik yelpaze igerisinde kaleme alinmaktadir ve ¢ok ¢esitli
perspektiflerden hareketle Ogretilebilir. Buna ragmen, "post-
kolonyal edebiyat" iizerine son yillarda yazilmig olan birgok ki-
tabin yalmzca Ingilizce olarak kaleme alinan ya da terciimesi bu-
lunan ya da Avrupa ve Birlesik Devletler'de ¢ok satanlar listesine
girmis olan edebiyatlar1 ele almasi anlamlidir. Postkolonyallik
iizerine sahip oldugumuz perspektifi kesinlikle genisletmemiz ge-
rekiyor. Edward Said'e gore, yeni anlamda kargilagtirmali bir ko-
numdan bakabilmek i¢in Bat kiiltiiriiniin disinda yer alan eserleri
okumanin hayati bir 6nemi vardir: "Fanon ve Cabrali okumaksizin
yalnizca Austen'' okumak...modern kiiltirii kendi ugraslar1 ve
baghliklarindan uzaklagtimak demektir" (1995: 38). Gelgelelim,
birgok Ugiincii Diinya entelektiieli ve sanatgisina gore, bdyle bir o-
kuma aligtirmasi yeterli degildir. Batili-olmayan edebiyatlarin yal-
nizca Avrupa kiiltiirii hakkindaki goriiglerimizi gozden gegirmek i-
¢cin degil, aym zamanda kolonisizlesme siirecinin bir pargasi olarak
yeniden kazanilmasi, selamlanmasi, yeniden dolasima sokulmasi,
yeniden yorumlanmasi gerekir.

Boylece, kolonyalizmin edebiyatla bagintii olarak ve e-
debiyatin da kolonyalizmle bagintih olarak incelenmesi, her ikisini
de ele almanin 6nemli sayilabilecek yeni yollarini géstermis oldu.
Bundan belki daha 6nemli olani, son yillarda gelistirilen edebiyat
teorisi ve elegtirel teorinin toplum analizini etkileme tarzidir. Ede-
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biyat ve kiiltiir elestirisinde saglanan gelismeler yalnizca edebi me-
tinlerin daha dolgun, daha baglamsallagtinlmig tarzlarda o-
kunulmasini talep etmekle kalmamis, tersine aym zamanda, top-
lumsal ve tarihsel siireclerin, bunlar ancak temsil edilme tarzlan
yoluyla ele gegirilebileceklerinden, metinsel olduklarini ve bu me-
tinlerin de en az kurmaca metinler kadar ideolojik ve retorik stra-
tejiler icerdigini ileri siirmiigtiir. Metin/doku (text) ve dokuma (tex-
tile) arasindaki benzesim bu noktada ise yarayabilir: Elestirel
analiz, ilkin nasil bir araya getirildiklerini gorebilmek igin, edebi
ya da tarihsel olsun, herhangi bir metnin orgiisiinii ve dokusunu
cozerek aynigtinr. Bu okuma tarzlarina gore, kolonyalizm, hem
temsiller hem de maddi pratiklerle diizenlenmis olan ve bilimsel, e-
konomik, edebi ve tarihsel yazilar, resmi belgeler, sanat ve miizik,
kiiltiirel gelenekler, popiiler anlatilar ve hatta sdylentiler gibi ¢ok
cesitli sOylemler araciligiyla karsimiza gikan birer metinmiggesine
analiz edilmelidir.’

F. METINSELLIK, SOYLEM
VE MADDI SUREGCLER

Edebiyat ve kiiltir teorisi, kolonyalizm iizerine yapilan ¢a-
ligmalarin kapsamini genigletmenin yan: sira, tarihsel olarak 6zgiil
bir maddeci elegtirel pratigin karsisina gercek sorunlar da dik-
migtir. Tarihsel siiregler ile pratiklerin birer "metin" olarak ele a-
limip analiz edilebilecegini bildiren diisiincenin hem isi ko-
laylagtiran hem de sorunlu bir diigiince oldugu ortaya ¢ikmugtir.
Son yillarda kaleme alinan postkolonyal teori ve elestiri kap-
saminda bazi elestienler, edebi metinlerin tiim toplumsal
siirecleri temsil eder hale geldigini, temsillerin/tasavvurlanin ve
sOylemin analizinin olaylar ve maddi gergeklik hakkindaki tiim tar-
tismalann yerine ge¢meye basladigimi ileri siirmiiglerdir. Bu e-

7. Jenny Sharpe (1993), kitabinin alt baghg olarak “kolonyal metin” terimini kul-
lanir. Séylentilerin keskin kavrayigh bir analizi igin, Gandi'nin kéyldler arasinda
“Mahatma” ya da bir “biyuk ruh” olarak kurulmasina iliskin Shadid Amin'in yap-
tigi tartigmaya bakiniz (1988).
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gilimin edebi metinleri kolonyal savag alani olarak konumlandiran
Sarkiyatcibk'tan  kaynaklandigi  savunulur. Gelgelelim, Sar-
kiyatcilik metinleri ve soylemleri 6zgiil bir kurumsal alanla ba-
gintili olarak analiz eder. Daha sonra yapilan ¢aligmalarda, bu a-
lanin kalburiistii iki arastirmacisindan alinan asagidaki satirlarda
oldugu gibi, farkli bir s6ylem nosyonunun ortaya ¢iktigi, bunun da
sOylemi "metin" olarak ele aldig1 goriilebilir:

Emperyal iligkiler baglangigta silahlar, dalavereler ve salgin hastaliklar
tarafindan kurulmus olabilir; ama ¢agirmaya dayali evrefinde bu i-
ligkiler biiyiik 6lgiide hem kurumsal... hem de gayn resmi olarak me-
tinsellik yoluyla korunmustur. Su halde, kolonyalizm (akrant olan
irkgilik gibi) bir soylemin olusumudur ve séylemin bir igleyisi olarak
kolonyal 6zneleri bir temsil sistemine yerlestirerek ¢aginr. (Tiffin ve
Lawson, 1994: 3).

"Silahlar, dalavare ve salgin hastaliklar” ile "metinsellik"in kargt
olarak konumlandinlmasi tam da bagka arastirmacilan rahatsiz e-
den bir yaklagimdir. Ornegin, Sumit Sarkar, Ingiliz dili in-
celemelerinin "kolonyal hegemonyanin niivesi haline geldigi, buna
karsilik toplumsal denetimi muhafaza etmenin bir araci olarak do-
laysiz zor kullanmanin bir yana birakildigi"ni ileri siiren Gauri Vis-
wanathan'in bu gériigiiniin, Ingilizlerin Hindistan'da siiriip giden
vahsilikleri kargisinda savunulamaz oldugunu diigiiniir (1994: 218,
223). 1890'h yillara gelindiginde estetik teshir emperyalizmin
igleyislerinin merkezinde yer aliyordu (Morris, 1982). Gelgelelim,
Elleke Boehmer'in ileri siirdiigii gibi, "metin ve imge hakkindaki
bu tartigmalar imparatorluk gercegini maskeler: Kolonyal sa-
vaglarda ya da emekgi ceteleri arasindaki ¢atigmalarda ya da has-
talik, aghik ve trafik kazalan yiiziinden 6lenlerin sayilarindan™ o-
lusan gergegi (1995: 20). Kolonyal séylem ya da postkolonyal
soylem hakkindaki bir¢ok yazi, metinsel olan1 agiktan agiga im-
tiyazl bir konuma yerlestirmeyebilir, ama kolonyal iligkileri yal-
mzca edebi metinler yoluyla yorumlamalar: yiiziinden metinleri
zimnen imtiyazhi kilmig olurlar. Bagka bazi yazilarsa, yalnizca e-
debiyat iizerinde yogunlagmasalar da, ortaya koyduklar1 kolonyal
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soylem analizi maddi olan ile ideolojik olan arasindaki iligkiyi bu-
landirdigindan, bir elestirmenin su ikaz1 yapmasina yol agar: "Ko-
lonyalizmin estetigini incelemeye davetiye cikanrken ko-
lonyalizmi estetiklestirebilir, Hindistan'daki Ingiliz yonetimine
duyulan nostaljinin modaya uygun bir radikal degigkesini iirete-
biliriz" (Dirks, 1992: 5).

Abdul JanMohamed (1985), Benita Parry (1987) ve bagka e-
lestirmenler, Homi Bhabha ve Gayatri Spivak gibi postkolonyal te-
orisyenleri, "soylemi tegvik etmek"le —kolonyal temsiller iizerinde
yogunlasarak kolonyal egemenligin maddi kosullarim ihmal et-
mekle— sugladi. Bu egilimin, "postkolonyal teori" yaftasi altinda
dolagima sokulan teorilerin biiyiik olgiide Ingiliz edebiyat1 ga-
ligmalar1 alamindan kaynaklanmigs olmasi gergegiyle ilintili ol-
dugunu savunmak istiyorum. Bu kaynak yiiziinden "s6ylem"in an-
lami biiziilerek "metin"e, oradan da "edebi metin"e doniigmiis,
daha sonra da elestirmenlerin en fazla agina olduklar1 metinler yu-
mag1 oldugu igin Ingilizce yazilmig olan metne déniigmiistiir. Or-
negin, kisa bir siire 6nce yayimlanan Post-colonial Studies Reader,
"Ingilizce edebiyat incelemeleri alamindaki &gretim pratiklerinin
gozden gegirilmesine yardimci olmayi” amaglamakta ve bundan
dolay1 6ncelikle "postkolonyal edebiyatlar ile elestirinin, Ingiliz di-
li ¢alhigmalarimin halihazirdaki bigimi iizerindeki etkisine" e-
gilmektedir (Ashcroft ve d., 1995: 4). Bu yaklasimin barindirdig:
ilk sorun, "postkolonyal edebiyatlar"i gesitli Ingilizcelerde ya-
zilmig olan metinlerle simirlandirmasidir. Ikincisi, postkolonyal in-
celemelerin tamamen Ingiliz dili incelemeleri alaninda mev-
zilendirilmektedir; bu mevzi, yalnzca postkolonyal incelemelerin
kapsamim ciddi bi¢imde simirlandirmakla kalmamakta, bu ¢a-
ligmalarin metodolojisi hakkinda ciddi imalar barindirmaktadir.
Metnin (text) baglamdan (context) yalitilmasi, edebiyat ¢aligmalari
alaninda eski ve siiriip giden bir sorundur. Liberal-hiimanist or-
todoksi, biiyilk edebiyat1 politika ve toplumun "iistiinde" bir yere
oturtmustu; yeni elegtiri sayfanin icindeki kelimeleri imtiyazl kilda
ve hatta yapisokiim gibi son yillarda gelistirilen yaklagimlar edebi
metinleri baglamlarindan yahtik olarak ele almay: siirdiirebil-
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mektedir. Revizyoner Ingiliz dili incelemeleri daha disiplinlerarasi
ve baglamsal bir yaklagimla ¢ahgsalar da, kismen temsil ile ger-
¢eklik arasindaki baglantilan kurmak ¢ok zor oldugu i¢in, yalitimci
egilimden otomatik olarak kurtulamazlar. Bu yiizden bir sekilde
paradokssal bir durumla kargi kargiya bulunuyoruz: Bir yandan me-
tinlerin iktidarin1 gorebiliyor ve iktidar1 bir metin olarak okuya-
biliyoruz; 6te yandan, metin olarak kolonyalizm kavrayigi biiziiliip
ekonomik ve tarihsel alandan uzak bir alana kayabilir ve boylece e-
debi metni iretildigi ve dolasima sokuldugu baglamlardan yalitan
muhafazakar ve hiimanist gelenegi tekrarlayabilir.

"Gergcek" denilen seyle ‘“ideolojik" denilen seyi ayirma
dogrultusundaki ampirisist boliintiileri reddetmek beylik bir yak-
lagimdir ve bu ikisi net bigcimde iki kola ayrilamaz elbet. Bununla
birlikte, toplumsal olan ile edebi metinler arasindaki béliinmeleri
oldugu kadar ortiigmeleri de diigiinmek ve ayrica "metinsel” ile
"soylemsel/gidimli"den ne anladigimizi diigiinmeyi siirdiirmek
onemli. Soylem teriminin temsiller icin kullanilan terimlerden biri
olmadigin1 kendimize animsatmak iyi olur. S6ylem analizi daha zi-
yade 6zgiil temsillerin ortaya ¢iktiklan toplumsal ve tarihsel ko-
sullarin incelenmesini igerir. Bu yiizden, kolonyal sdylem in-
celemesinin, dikkatlerimizin kolonyal kurumlardan uzaklagmasim
degil, bunlar1 daha dolgun bi¢cimde anlamamizi saglamas: gerekir.

Ekonomik talan, bilgi iiretimi ve temsil stratejileri herhangi bir
kolonyal baglamda birbirlerine biiyiik 6l¢iide bagimli oldu. Irksal,
kiiltiirel ve toplumsal farkliliklar1 gérme ve temsil etme/yeniden
sunmanin (represent) 6zgiil tarzlar1 kolonyal denetim kurumlarinin
olusturulmasi agisindan zaruri bir rol oynamig ve bunlar aym za-
manda Avrupali sivil toplumun hemen her boyutunu doniigtiir-
miistii. Silahlar ve salgin hastaliklar, igin aslina bakilirsa, kolonyal
halklarin "6tekilestirildikleri" (othering) ideolojik siireclerden ya-
Iitilamaz. Avrupali-olmayan iilke ve halklara iligkin "enformasyon"
toplanmasi ve bunlarin ¢gesitli yollardan "siniflandirilma”si, bu iilke
ve halklaridenetleme stratejilerini belirledi. "Miilayim Hindu", "sa-
vagcl Zulu", "barbar Tiirk", "Yeni Diinya yamyami" ya da "siyah
irz diigman” seklindeki farkli kligeler tikel kolonyal durumlarda
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ortaya ¢ikti ve farkh kolonyal politikalara uygun olarak kesilip bi-
cildi. Afrika ve Hindistan'da kolonyal otoriteler, belli kabilelere ve
gruplara belli karakteristikler atfederek yalmzca yerli niifus a-
rasindaki boliintiileri saglamlagtirmakla kalmamiglar, aym1 zaman-
da belli "irklar™1 tarim isgisi, asker, madenci ya da hizmetgi gibi
ozgiil mesleklerde kullanmiglardir. Bulawayo, Tonga'da insanlar,
madenlerden ve Obiir pazarlardan ¢ok uzakta olduklan igin icretli
emege kritik olgiide bagimh olmak zorunda kalmiglardir. Boy-
lelikle bu insanlar en pis, fiziksel olarak en fazla titizlik isteyen ve
en digiik icretli emek bigimleriyle bagdastirilmiglar ve bir siire
sonra Avrupalilar "Tonga halkinin kol emegine 'dogustan’ ye-
tenekli oldugu"nu savunmaya baglamigtir (Ranger, 1982: 129).

Irklar ya da gruplar hakkindaki kligseler zaman igerisinde tutarh
kalamamugtir elbet: 1857 tarihindeki ayaklanmadan sonra, daha
once tartigigimiz gibi, "miilayim Hindu" simsan yerini, Afrika
baglaminda ortaya ¢ikmug olan gaddar siyah adam klisesine ¢ok
yakindan benzeyen Hindu 1rz diigmani imgesine birakmgtir. Cape-
Boys denilen gruplar, baslangigta Shona ve Ndebele halklarina
karsi girisilen askeri eylemlerde beyazlar tarafindan kul-
laniliyorlardi, ama bir kez bostancilar, zanaatkarlar ya da uzunyol
siiriiciileri olarak beyazlarla rekabet etmeye bagladiklarinda, de-
netlenemez ayyaslar seklindeki bir kliseye maruz kaldilar (Ranger,
1982: 127-128). Kliseler ayrica, kolonyalizm ©ncesi iktidar
iligkilerine uygun olarak ig goriir. Hindistan'da bu kligeler kast
boliinmelerinin sagladig: giiclii desteklere sahipti; dmegin diizen-
bazlik ve kumnazlik, geleneksel olarak egitim ve Ggrenimin bek-
cileri olan iist kasttan Brahmanlara atfediliyordu. Tarihsel olarak
iist kastlar tarafindan bastirllmig ve ¢oktan Hindu toplumunun mar-
jinlerine havale edilmig olan ¢esitli kabile halklar1 da Britanya o-
toriteleri tarafindan az geligkin, savasgcihiga yatkin, cocuksu ve ah-
mak insanlar olarak goriilmiigtii.

Kolonyal etnografiler ve kolonyal halklar hakkindaki kataloglar
bu boliinmelerin bazilarim sistemlestirmis ve gesitli diizeylerde po-
litika yapimina dahil etmigtir. Cesitli kurumlar ve pratikler bu
sirece dahil olmustur. Ornegin, fotograf, sonradan kolonyal
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yonetimlerin yararlandig1 temel kaynak haline gelen ve Lond-
ra'daki Hindistan Dairesi Politika ve Gizli Bilgiler Departman ta-
rafindan 1868-1875 tarihleri arasinda basilan sekiz ciltlik iinlii The
People of India'da fotograf, kolonyal etnografinin hizmetine su-
nuldu. Daha onceden var olan eski farklilk nosyonlari, bu kay-
nakta, askeri ya da sivil yonetimler tarafindan istihdam edilen a-
matorlerin sagladiklar1 yaklagik 500 fotograf tarafindan yeniden
eklemlenmis oldu; fotograflarin her birine kisa bir "betimleyici alt-
yaz1" eslik ediyordu. Bu ciltler Hintli insanlann sasirtici
cesitliliklerini kast, irk, din ve meslek kategorilerine tikigtirmaya
calisiyordu; bunlar dinamik ve evrilmekte olan kategoriler olarak
degil, uzak ge¢misten geriye kalan az veya ¢ok dural bir miras o-
larak goriiliyordu. The People of India hem kolonyal 6zneler
iizerinde egemenlik kurma hem de bu 6zneleri degistirilemez birer
yabanci olarak temsil etme/yeniden sunma girigimini agiga vurur.
Boylelikle hem kolonyal bakigin zorbaligimi hem de sis-
temlestirmeye caligtigi halki kavrama yeteneksizligini temsil eder.
Gelgelelim, bu sistemlegtirme tarzlari birbirleriyle etkilesime giren
Britanyali, kolonyal ve yerli temsil tarzlariyla sinirh degildi: Mar-
war Mihracesi tarafindan yaptirilan 1891 tarihli niifus sayim da
bunlara benzer kast ve kabile bdliintiileri iizerinde orgiitlenmigtir
ve siyah beyaz fotograflarla bezelidir.

Fotografik imgeler, etnografik ve yari-bilimsel veri toplamalar,
niifus sayimlar: ve kolonyal politika arasindaki baglayici iligki, ko-
lonyal temsiller, kurumlar ve politikalar arasindaki karmasik, an-
lagilmasi zor ve hatta geligkili baglantilar1 vurgular. Yalnizca bir-
kag¢ alam zikretmek gerekirse, son yillarda yapilan aragtirmalar,
bilimsel bilgi ve kuruluglar, tiyatro ve sinema, sanat, haritacilik,
kent planlamasi, miizeler ve egitim, yasa ve tip kurumlari, ha-
pishaneler ve askeri kuruluglar bakimindan bunun gibi baglantilan
kurdu. Bu aragtirmalar kolonyalizmin kiiltiirel, gidimli ya da tem-
sili/tasanmsal boyutlarinin, iistlerine diigen gorevi yerine getirirken
hi¢ de kolonyalizmin ekonomik, politik ya da hatta askeri bo-
yutlanndan uzak durmadiklarina dikkati ¢eker. Kolonyalizmin en
basindan beri, silahlarin kullanimi imgelerin kullanimiyla yakindan
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baglantili oldu: Omegin, kolonyal Virginiada Ingilizlerin uy-
guladiklan siddet, Yerli Amerikahlarin gaddar ve asi halklar o-
larak temsil edilmesi yoluyla hakli gosterilmisti. Bu yiizden, Abdul
JanMohamed'in, "emperyalizmin gidimli pratikleri ile maddi pra-
tikleri arasindaki derinden esyasarsal (symbiotic) iligki" dedigi i-
ligki, isin en bagindan beri giindemdeydi (1985: 64).

Brian Friel'in Translations adh oyununda, Irlanda'daki kolonyal
miicadele sozciikler ve dil lizerine girigilen bir ¢ekisme olarak tem-
sil edilir. Donegal'da 1833 yilinda bir hedge-school'da* gegen o-
yun, Britanyall haritacilarin Irlandalilarin da yardimiyla Ir-
landa'daki ¢esitli yerlerin Galce adlarim nasil g¢evriyazimdan
gecirmeye ve Ingilizlestirmeye girigtiklerini gosterir. Aym za-
manda, ulusal egitim dili pek yakinda Ingilizce’ye gevrilecegi igin,
hedge-school’un giinleri sayiidir. Bu giiglii oyunda, Irlanda'min
dilsel agidan kétiiriimlestirilmesi iilkenin "haritasinin ¢ikarilmast”
ve her yaninin 6grenilmesiyle ortiisiir. Aym zamanda, Ingilizlerin
Galceyi anlamamalan, kolonyalistler ile kolonilestirilenler a-
rasindaki mesafenin bir &lgiisii oldugu gibi, kolonyalistlerin Ir-
landal astlanna bagimliliklari, hem kolonyal otoritenin dogasi
hem de kolonyal 6znenin karmagik konumlams: hakkindaki bir yo-
rumdur. Ingiliz Yolland Irlandaca yer adlarim degistirmek igin Ir-
landali Owen'in yardimina ihtiya¢ duyar ama Owen'in adim1 bile
dogru diizgiin telaffuz edememektedir:

Owen: Saninm bu adi [Bun na hAbbann] Bunowen geklinde In-
gilizcelestirebiliriz; ama bu ne balik ne de et.

(Yolland tekrar gozlerini kapatir)

Yolland: Vazgeg.

Owen: (haritaya bakarken) Temel ilkelere donelim. Ne yapmaya ca-
hsiyoruz?

Yolland: lyi soru.

Owen: $Su kiigiik akarsunun denize dokiildiigi, yerel ahalinin Bun na
hAbhann dedikleri su vicik vicik, kayalikli, kumlu arazi pargasini ad-
landirmaya ve aym zamanda betimlemeye ¢alisiyoruz...Bumnfoot! Bu

* Hedge-School: irlanda’da etrafini yalnizca bir gitin gevirdidi, yoksul go-
cuklarinin gittigi, bir tiir agik-hava okulu. (y.h.n.)
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isme ne dersin?

Yolland: (Kayitsizlikla) lyi, Roland, bu isim iyi.

Owen: George, benim adim...

Yolland: B-u-r-n-f-o0-o-t degil mi diyeceksin? (Friel, 1984: 410)

Friel baz1 elestirmenlerce ekonomik sorunlan dil politikasina in-
dirgemekle suglanmis olsa da, Declan Kiberd, Irlanda'daki ko-
lonyalizm hakkinda yazdigi muazzam kitabinda sunu séyler:

Kisinin kendi kendini ve kendi durumunu adlandirma iktidan igin gi-
ristigi miicadele, bilhassa kolonyal ortamlarda temelde sozciikler i-
cerisinde baglar. Bu yiizden, dile duyulan ilgi, bir geri ¢ekilmeyi
gostermek soyle dursun, politik bilingdiginin derinlerine inmeye
yonelik bir arastirma olabilir (1995: 615)

Galce, bir dil olarak fiilen silinip yok edilmisti ve bu oyun, Galce
gergeklestigi tahayyiil edilse bile Ingilizce olarak kaleme alinmug
ve sahnelenmisti. Bu, "postkolonyal” izleyicinin Irlandacay: bil-
meyisini elestirmesini ve kolonilegmenin biraktigi miras iizerinde
kafa yormasini saglamanin zekice bir yoludur.

Kiberd bize, "tercime etme"nin (translate) kokiindeki an-
lamlardan birinin "fethetme" (conquer) oldugunu da animsatir
(1995: 624). Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Avrupali-olmayan top-
lumlan simflandirma, kaydetme, temsil etme/yeniden sunma ve
islemden gegirme dogrultusundaki kolonyal girigimler genellikle e-
fendiler agisindan kavranilamaz olan diinyalara yeniden ¢ekidiizen
verme ve bunlan emperyal tiiketime daha hazir, daha miinasip hale
getirme girigimleri oldugu i¢in bu noktanin hayati bir énemi var.
Bu girisimler kolonilegtirilen halklanin diinyasin1 genellikle gad-
darca yeniden yapilandirdi ve kolonyal “terciimeler'in kar-
magikligina taniklik eden yeni kavramlar, imgeler, sozciikler ve
pratikler dogurdu. Bu, Gananath Obeyesekere'nin James Cook ile
adamlan ve Pasifik adahlan arasindaki baglanti hakkinda yaptig
hayranlik verici agiklamada parlak bigimde gosterilen bir siiregtir.
Obeyesekere, Cook ve yol arkadaglarinin giinliiklerinde ve ya-
zilarinda yer alan “"yamyamlik hakkindaki ifadeler"inin, "bu te-
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masin baglarinda ve sonlarinda Avrupalilar ile Yabanlar arasindaki
iligkiler hakkinda, etnografik birer anlatim olarak Yabamllarin
antropofaji'sinin dogasina iligkin olanlardan daha fazlasini an-
lattig1"m1 gosterir (1992: 630). Britanyali denizciler Giiney De-
nizi'nde ziyaret ettikleri tiim adalarda saplantili bigimde yerlilerin

yamyamliklarin sorusturup durmuslardi, ¢iinkii:

Yamyamlik Ingiliz okurlarinin isitmek istedikleri seydi. Yabanillart
boyle tammliyorlardi. Bu yiizden, Cook'un ziyaret ettigi birgok yerde
sordugu mukadder soru yamyamhk hakkindaydi ve aldigi yanitlar
Cook'u yamyamhgin evrensel bir uygulama olduguna ikna etmigti
(1992: 635).

Ama bu dogrulama hem insan eti yiyen halklardan hem de ye-
meyen halklardan gelmisti. Bu noktay1 daha derinden sorgulayan
Obeyesekere, yerlilerin verdikleri yanitlarin bir kargi-varsayima
dayandigim1 savunur. Yerliler, Britanyalilarin bu konudaki sor-
gularinin bizzat Britanyalilarin yamyam olduklar1 ve ada halkim
yemeyi istedikleri gergeginden kaynaklandigini varsayiyorlardi:

Hawaiililerin hipotezi ortak duyudan gelen bir edimbilgisine (prag-
matics) yaslaniyordu. Adalarina gelmis olan pejmiirde kilikli, pis,
aclhktan dleyazms, tika basan yiyen ve yamyamlik hakkinda birtakim
sorular soran bir insan grubu vardi karsilarinda. Hawaiililer bu ya-
bancilarin yaptiklar1 sorusturmanin bilimsel bir hipoteze yaslandigin
bilmediklerinden, bu 6leyazmiy insanlarin bizzat birer yamyam ol-
duklan ve kendilerini yiyebilecekleri igin yamyamhk hakkinda sorular
sorduklan seklinde edimsel bir ¢ikarsama yapmuglardi. Britanyalilar
Hawaiililere sagma sapan goriinen bir soru -savasta oldiirdiikleri
diismairlarim yiyip yemediklerini— sorabiliyorduysalar., Hawaiililerin
bundan bir ¢ikarsama daha yapmalan akildisi degildi: Britanyallar
birgok Hawaiiliyi kiligtan gegirdigine gore, 6ldiirdiikleri diismanlarim
yiyenler de onlard1 (1992: 634).

Obeyesekere, Britanyalilarin oradaki mevcudiyetinin bolgenin ta-
rihinde "yeni ve travmatik bir olay" oldugunu ve "yamyamlik hak-
kinda yeni bir soylemi baslattigi"n1 savunur. Gergek silahlar1 Av-

rupalilarin atesli silahlanyla kargilastirildiginda bir hi¢ olan esitsiz
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giic iligkileri baglaminda, insan eti yemeyen halklar (6rnegin Ha-
waiililer) kendilerini yamyam gibi sunarlarken, Maoriler gibi insan
eti yiyen halklar ise Avrupalilar1 "sindirmek" i¢in yamyamlklarim
abartmuglardir (1992: 646).

Nitekim, yamyamlik Avrupalilar ile Polinezyalilar arasinda ger-
¢eklesen, "hem Britanyali etnoloji bilimi uygulamasin1 hem de Ma-
orilerin yamyamlik pratigini" etkileyen fevkalade karmagik bir di-
yalog esnasinda kurulmugtur. Obeyesekere, Maorilerin bir
zamanlar insan etini yalmzca insanlarin kurban edildikleri ri-
tiiellerin bir pargas1 olarak yediklerini, ama kolonyalizmin uy-
gulamalan kargisinda bunun karsi-saldiri metoduna doniistiigiinii
ve bir¢ok diigmanin tiiketildigi "gosterigli bir antropofaji” haline
geldigini savunur. Bu yiizden, "genis kapsamli antropofaji, Av-
rupalilarin mevcudiyetine gosterilen bir reaksiyon"du. Kisinin
diigmanin1 yemesinin zafer getirecegini diigiindiirten eski inanglar
yeni duruma uydurulmug ve iktidar ugrunda girigilen kolonyal
miicadelenin tamg1 haline gelmigti. Bu agiklamada, temsiller, im-
geler ve kligelerin kolonyal gaddarligin ayrilmaz birer pargasi ol-
dugu gosterilir. Obeyesekere'nin bize animsattig: gibi,

Bir sdylem yalnizca s6zden ibaret degildir; soylem kiiltiirel ve tarihsel
bir baglama gomiiliidiir ve ¢ogunlukla bir senaryo gergevesinde ya da
kiiltiirel performansta ifade edilir. Soylem pratige iligkindir: Bilim pra-
tigi, yamyamhik pratigi. Soylem evirilip gelistigi siirece pratigi de et-
kiler (1992: 650).
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I
Kolonyal kimlikler ve
postkolonyal kimlikler

A. IRK VE KULTUR
FARKLILIKLLARININ KURULUSU

Insanlar 6ziinde aym mudir yoksa farkli m1? Farkhilik 6ncelikle irka
ozgii nitelikler tarafindan mi tammlanir? Kolonyal ve irksal
soylemler ile bunlara eslik eden kurmacalar ve bilimlerin yam sira
anti-kolonyal diisiince bu sorularla dncelikli olarak ugragip durdu.
Cok sayida halkin "6tekilestirilmesi”, geri ve asag1 halklar olarak
kurulmasi, Abdul JanMohamed'in, irklar arasinda ikili ve ya-
tigtirilmas1 miimkiin olmayan sOylemsel/gidimli kargitliklarin
iiretildigi "Manici alegori” adim verdigi bir diizenege yaslaniyordu
(1985: 60). Bunun gibi karsithiklar, daha once tartigtigimiz gibi,
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yalmzca digarlikli olanlara iligkin imgelerin yaratilmasi agisindan
hayati olmakla kalmaz, ayrica igerlikli "benlik"in (genellikle beyaz
Avrupal: eril bir "benlik"tir bu) kurulmasi agisindan da esit dlgiide
zaruridir. Bundan dolayi, bir¢ok anti-kolonyal ve postkolonyal e-
lestiri boyle karsithklarin kolonyalist temsillerde is gorme tarz-
larin1 agiga gikarmakla meggul olmaktadir. Ama bugiin artik birgok
elestirmen, bu ikiliklerin ideolojik ve tarihsel olarak gordiikleri
islevleri sergileme siirecinde bunlar1 yeniden iiretme tehlikesiyle
karsi karsiya olup olmadigimizi sormaya baslamistir. Bagka bir an-
latimla, kolonyalist sdylemlerin iggal ettiklerinden farkli bir i-
deolojik konumdan olsa bile, kiiltiir/irk farkliliklarinin ve
basgkaliginin (alterity) 6nemini tekrarliyor olmayalim sakin?

"Kolonyalistler" ile "kolonilestirilenler” arasinda ya da irklar a-
rasinda kurulmug herhangi bir yalin ikili karsithk gerceklikte, bu
kategoriler arasinda hem devasa kiiltiir ve irk farkliliklan oldugu
hem de kesigsme noktalar1 oldugu gerceginin darbelerini yemektedir
elbet. Bu durumda, boylesi inanglarin geride biraktiklari mirasi
parcalarken bagvuracagimiz strateji ne olmalidir? Aralannda dik-
kate en fazla degen kiginin Homi K. Bhabha ‘oldugu birka¢ e-
lestirmen, kolonyal sdylemlerin istikrarli ve sabit kimlikler kurma
konusunda ugradiklari1 basansizhiklar1 vurgulamig ve cesitli tiirde
kesigmelerin ya da "melezlik" ve "¢ift degerlilik"in kolonyal kar-
silagsmanin dinamiklerini daha uygun betimledigini 6ne slirmiistiir.
Gelgelelim, JanMohamed bizzat ¢ift degerliligin "emperyal i-
kiyiizliilik"iin bir iiriinii oldugunu ve tiim bunlarin altinda, ger-
cekte kolonyal iligkileri yapilandiranin kolonyalistler ile ko-
lonilegtirilenler arasindaki Manici ikiye boliinme oldugunu savu-
nur. Bunlar getrefil sorulardir. Bunlan, irk farklihgi hakkindaki
cesitli soylemleri ve bu sdylemlerin sinif, toplumsal cinsiyet, cin-
sellik esasina dayal hiyerarsilerle ve 6biir toplumsal hiyerarsilerle
bagintili olarak nasil iglediklerini inceleyerek ele alacagiz.

Her seyden once, irka dayali kliselestirme tek basina modern
kolonyalizmin iiriinii olmayip, Avrupalilann daha sonralan "bar-
barlar" ve digsarliklilar hakkinda olusturacaklari imgeler agisindan
kalici nitelikte bazi ana kaliplar saglayan Grek ve Roma me-
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deniyetleri donemine kadar geriye gider. "Barbarlar" ve
disarlikhlar hakkindaki bu imgeler, Hiristiyanligin "diinya hak-
kindaki tiim bilginin kinldig1 prizmay: olusturdugu ortagag Av-
rupa'sinda ve modern donemin baglarinda yeniden islendi (Miles,
1989: 16). Gelgelelim, Incil tim insanlarin aym ebeveynin so-
yundan gelen kardegler olduklarim savundugundan, "yabanlar'in
ve "hilkat garibeleri"nin mevcudiyetini agiklamak kolay degildi.
Bu duruma verilecek yanitlardan biri, bu halklarin Tanri'min ga-
zabina ugramis yaratiklar olduguydu —siyah derili olmanin, Incil’e
dayanarak Nuh peygamberin koti oglu Ham'in soyundan ge-
lenlerle ve ser giiglerle ilintilendirmesi de buradan kaynaklanir. Ne
ki, boyle bir agiklama, ¢ozebildiginden daha fazla sorun ya-
ratiyordu. Madem tiim insanlik tek bir kokenden geliyordu, o vakit
bu diiskiin insanlar tekrar dogru yola ¢ekilebilir ve Hiristiyanhig:
benimsemeleri saglanabilirdi. Ama irk farklihgindan bu kadar ko-
lay kurtulmak miimkiin miiydii? Modern donemin baglarinda, "Eti-
yopyaliy1 beyazlayincaya dek yikama"min imkansizligi gibi ve-
cizeler genellikle irk ve rengin biyolojik tabanin1 ve dolayisiyla
degistirilemezligini gostermek icin kullamlirdi. Ornegin, Thomas
Palmer'n, Ingiltere'nin alamet-i farikas: haline geldigi bilinen ilk
kitap olan Two Hundred Posies'i (ilk basim1 1565), "Imkénsiz
seyler" baghg altinda, siyah bir adam yikayan iki beyaz adam
tasvir eder. Bu tasvire eglik eden satirlarda sunlar yazmaktadir:

Neden yikanirsin ey sen Hint'in adami?
Duygusuz yiiregi heretiklerin

Benlerden ¢ok daha karadir;

Sozle ya da fermanla paklanmayi arayan
Kaskati 6lii tutusturur komiirdi. (1988: 56)

Bu imge on altinc1 ve on yedinci yiizyillarin tamaminda ¢ok
yaygindi. Avrupa'da Ortagag'da ve modemligin baglarinda Hi-
ristiyan kimlikler Islam, Musevilik ya da dinsizlikle kargitlik i-
cerisinde kuruldu (dinsizlik gevsek bir bigcimde tiim obiir dinleri,
dogaya tapinma tarzlanini, paganizm ve animizmi igerecek sekilde
kullaniliyordu). Hiristiyanligin basat karsit kutbunu temsil etme ve
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ona yonelik bir tehdit olusturma islevini her seyden 6nce Islam ye-
rine getiriyordu (Chew, 1937). Boylece dinsel farklilik (oldukga
kafa kangtinci bir tarzda) irksal, kiiltiirel ve etnik farkliligin bir be-
lirtisi (index)* ve egretilemesi haline geldi. Bu yiizden, Shylock'un
kendi "kabile"sine yaptifi gonderme tim bu anlam golgelerini i-
cerir. "Magribi" ("Moors") terimi ilk olarak Arap Miisliimanlara
gonderme yapiyordu, ama Miislimanlarin hepsi koyu tenli olmasa
da (hem seyahatnameler hem de edebi metinler beyaz Mag-
whilerden s6z eden satirlarla doludur), zaman igerisinde Magribi te-
nimi, “"zenci erkek” ("blackamoors") teriminin gosterdigi gibi, bir-
cok yerde, siyah olmayla bir tutulmaya bagland.. ikisi de Seytan isi
sayilan siyahlik ve Islam karsisindaki dinsel ve kiiltiirel 6nyargy, si-
yahlik ile Islam arasinda kurulmus olan baglantiy1 yeginlestirdi.
Daha once gelistirilmis olan bu fikirler (ve barindirdiklar
celigkiler) Avrupa kokenli kolonyal yayilmacilik ve ulus-ingasiyla
birlikte yeginlestirildi, genisletildi ve yeniden iglendi. Cesitli Av-
rupa uluslarinin kolonyal girisimleri arasindaki devasa farkliliklara
ragmen, bu kolonyal girisimler "digarhiklhlar" hakkinda —hem
diinyanin ¢ok uzak koselerinde basibos dolanan digarliklilar hem
de anavatana daha yakin bir yerde varhgimt tedirgin edici bigimde
goze carpmadan siirdiiren digarhiklilar hakkinda- birbirine oldukga
benzer kliseler yaratmis gibi goriinmektedir. Nitekim Ingiliz, Fran-
s1z, Hollandal, Ispanyol ve Portekizli kolonyalistler tembellik, sal-
dirganlik, kabalik, oburluk, cinsel serbestlik, hayvanilik, ilkellik,
masumiyet ve irrasyonellik gibi 6zellikleri (cogunlukla geligkili ve
tutarsiz olarak) Tiirklere, Afrikalilara, Yerli Amerikalilara, Mu-
sevilere, Hintlilere, irlandahlara ve 6biir halklara atfettiler. Bu be-
timlemelerden bazilarinin Avrupa'daki ig¢i sinifim olugturan niifus
ya da kadinlar i¢in kullamlmig olmasi kayda degerdir. Ama aym
zamanda, Principall Navigations ya da Hakluytus Posthumus gibi
seyahat derlemeleri yalin bir bigcimde genellestirilmig bir "6teki"yi
yansitmakla kalmaz, yam sira tikel "Hintli" gruplarim sekillen-

* Index: "Gosterge kuraminda (Ch. S. Pierce), bir durumun, bir olgunun varhigin
dogal olarak igeren ya da ortaya koyan olgu. Belirti, var oldugunu gésterdigi dig
gerceklikle bir bitigiklik, neden-sonug, vb. iligkisi kurar” , B. Vardar, Agrklamali
Dilbitim Terimleri S6zI(gdd, abc Yay, Istanbul, 1998, s. 40. (¢.n.)
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dirmeye baglar: "Tiirkler"in kargit1 olarak Amerikalilar ya da "Hin-
distan” halkina karsit olarak Afrikallar. Bunlar hayli kangik ka-
tegoriler olsalar da (6rnegin, "Magribi", Amerikali-olmayan tiim
"Hintliler"e belli belirsiz uygulanan bir terimdir), bu derlemeler
Avrupali-olmayan farkli halklarin 6zelliklerine ayni anda dikkati
ceken, bunlan bulaniklagtiran ve iireten ilk etnografilerdir. Bu-
radaki geligkiye dikkat ediniz: [lk seyahat anlatilarimn Richard
Eden, Ramusio, Richard Hakluyt ve Samuel Purchas gibi der-
leyicileri tarafindan kaydedilen her temasin ince ayrintilari, Av-
rupa'ya ait cesitli ulusal Kkiiltiirlerin, pan-Avrupali bir "Bat1”
kiiltiiriiniin ve Avrupa ile onun "6tekileri" arasindaki temel bir ay-
rimin perginlenmesine katkida bulunmustur.

Hindistan'in bulundugu yer konusunda Kolomb'un yaptig1 "ha-
ta", bu ayrimin egretilemesi haline gelecek kadar gelismigtir. Sa-
muel Purchas'in 1614 yilinda belirttigi gibi, "Hindistan ads, bir hata
sonucunda...tim Bati diinyasinda, uzak mesafelerdeki iilkelerin ta-
mamini, yalnizca Asya'nin en ug koselerini degil, biitiin bir Ame-
rika'y1 adlandirmak igin kullanilmaktadir" (1614: 451). "Irk" ta-
rihlerini agikliga kavusturma konusundaki gergek zorluklar, cesitli
imgelerin 6zgiilliiklerine dikkati ¢gekmek ile kolonyal ideolojilerin
esnekligini kabul etmek arasinda uzanan gergin halat iizerinde
yiiriimekten kaynaklanir.

Irk bakimindan oteki olan halklarla kurulan temas, farkli ko-
lonyal pratiklerin ve koloni-oncesi toplumlarin dogalarinin ge-
tirdigi zaruretler tarafindan yapilandinilmigtir. {lk  kolonyal
soylemler, barbar kéfirler olarak goriilen halklar (6rnegin,
Rusya'da, Orta Asya'da, Tiirkiye'de yasayan insanlar) ile yaban ol-
duklarn diigiiniilen halklar (Amerika'larda ve Afrika'da yagayan in-
sanlar) arasinda bir ayrim gozetiyordu. Peter Hulme, "her yola
bagvurularak yerli niifusun elinden topraklarinin alinmig ya da a-
linmak iizere oldugu iggal altindaki yurtluklara iligkin [kolonyal]
soylemsel/gidimli pratikler" ile "kolonyal bic¢imin o©ncelikle ti-
caretin denetlenmesine yaslandigi yurtluklara iligkin soylemsel/
gidimli pratikler" arasinda temel bir ayrim oldugunu saptar. "Ame-
rika ve Hindistan ¢ok kaba bir bi¢gimde bu ayrimin 6rnegini sunar”
ve bu ayrim kendisini ayn1 zamanda "bir anlamda 'medeni’ oldugu
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diisiiniilen yerli halklar ile 'medeni-olmayan' halklar arasindaki
soylemsel/gidimli bir ayrim olarak" tezahiir ettirir (1986a: 2-3).
Amerikalar bakimindan, Kolomb'un bu kitaya varisi bir "baglangig
noktas1” olarak iglev goriir. Bu "baglangi¢c noktasi”, daha onceki
yerli tarihler ve kiiltiirler ile sonradan gergeklesen kargilagmalarin
biteviye gozden gegirilmelerinin 6nemini azaltir (Greenblatt 1991:
52-53). Bununla birlikte, Dogu'ya yapilan her seyahat Dogu'nun
yogun ve karigik tarih-Oncesine yalnizca bagka bir katman ilave e-
der: Oraya her zaman igin daha 6nce bagka Avrupalilar gitmekle
kalmamig, ayn1 zamanda Avrupalilardan once bagka yabancilar bu
topraklar1 ¢ignemistir; Oyle ki, Guyana hakkinda Ralegh'in
soylediginin tersine, hi¢ kimse Hindistan'in "kizlik zar"n1 hala ko-
rudugunu séyleyemez. Higbir kargilagma sdylemsel/gidimli olarak
esas kargilagma diye kutsallagtirilamaz.

Bu farkliliklar kolonyal kliselestirmelere dahil edilir. "Yeni
Diinya yerlileri" Avrupalilarin onlarla kargilagmasiyla dogmus gibi
tasarlanir; bu yiizden, bir ilkelcilik séylemi kusatir bu halki. Ote
yandan, "Dogu"nun halki barbar ya da yoz seklinde nitelenerek be-
timlenir. Avrupahlar zenginlik arayisiyla her iki yone seyahat et-
tiler. Gelgelelim, Yeni Diinya'ya yapilan seyahat, Stephen Gre-
enblatt'in sozleriyle, "kesif literatiirinde sonu gelmez bigimde
tekrarlanan, Avrupalilara 6zgii bir riiya olan igreng bir esitsiz he-
diye degis tokusunu —ben sana bilyelerden yapilma bir kolye ve-
reyim, sense bana kabilenin yarisina deger bir inci ver" (1991: 110)
iceriyorduysa, Osmanli ya da Mogol yurtlarinda bu riiya, Dogulu
imparatorlarin Avrupalilarin incilerine degersiz birer biblo mu-
amelesi gektikleri sonsuz bir kabusa doniisiiyordu. Mogol im-
paratoru Cihangir'in sarayinda uzun yillar yagamis olan Sir Thomas
Roe, Dogu Hindistan Sirketi'ndeki patronlarina yazdigi bir mek-
tupta, Sirketin gonderdigi hediyelerin "gorenler tarafindan son de-
rece kiiciimsendiginden" sikayet eder; "kullandiklar arabanin do-
semelerinin diigiik kalitesi, gonderdikleri miizik aletlerinin®
gosterigsizligi ve bakimsizlig1" kiigiimsenirdi. "...Buralarda iyi giy-

* 16. ve 17. ylzyillarda yaygin olan, ufak, dért kése ve ayaksiz, piyanoya ben-
zer bir mizik aleti. (y.h.n.)
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siler ve usta isi zengin resimlerden bagka neredeyse higbir seye i-
tibar edilmiyor...bu yiizden, getirdigimiz seylere bakip bize
giiliyorlar" (1926: 76-77). I. James 1605 yilinda, tipki1 Mogol im-
paratoru Cihangir gibi hediyelere her zaman kayitsiz duran Tiirk
Sultanina sunulacak bir hediye i¢in, Dogu Akdeniz Sirketi'nin em-
rine 5.332 pound tahsis etmisti. Ingilizler kendi yetersizlik duy-
gularim Sark oburlugu ya da gorgiisiizliigii hakkindaki bir a-
ciklamaya doniigtiirdiller. Edward Terry, Mogol imparatoru
Cihangir'in oOzelliklerini, "muhterislik" ve "ne zaman yeter di-
yecegini bilmeyen, asla doldurulamayacak dipsiz bir para kesesine
benzeyen bir doyumsuzluk” olarak betimlemigtir (1655: 378-379).
Boylece, Ortagag'da Dogu'ya yakistirilan zenginlik, despotluk ve
iktidar nosyonlan, bir medeniyet yoksunlugu olarak degil, daha zi-
yade bir medeniyet ifrati olarak, ilkelcilikten ziyade dekadans o-
larak anlagilan yabanilligin alternatif bir degiskesini yaratacak
sekilde yeniden iglemden gegirildi.

Ama her grup icerisindeki farkliliklara da dikkat cekildi. Ko-
lomb "canibales" ile "indios" arasinda aynm gozetti —birincisinin
siddet diigkiinii ve gorgiisiiz, ikincisininse kibar ve medeni oldugu
tasavvur edildi. Gelgelelim, iki grubun da beyaz halklardan daha a-
sag1 olduklan diisiiniildii. Baz1 vakalarda deri rengi kiiltiir ve irk
farklihginin en onemli gostereni (signifier) olurken (Afrikalilarin
temsillerinde/yeniden sunumlaninda oldugu gibi), baska bazi va-
kalarda renk daha az one gikiyordu (irlandalilar 6rneginde oldugu
gibi). Aslinda, Irlandalilar 6rneginde renk farkhhiginin bulunmayisi
Irlandalilar karsisinda kolonyalistlerin kapildiklani endiseyi ye-
ginlegtiren bir etkendi. Nitekim, Charles Kingsley, Irlanda'ya yap-
tig1 ilk seyahatten sonra su gozlemlerini bildiriyordu: "Yiizlerce
mil uzayip giden dehset verici bir iilkede gordiigiim insan kilikh
sempanzeler goziimiin 6niinden gitmiyor...Ama beyaz sempanzeler
gormek ¢ok korkung bir sey. Derilerinin rengi siyah olsa o kadar
sorun olmazdi, ama giinegin altinda ¢ok durmanin tesiriyle olusan
bronzlagmalarn diginda bu yaratiklarin derileri en az bizimki kadar
beyaz" (aktaran Gibbons, 1991: 96). Irk farkhiliklarinin kurulmas:
hem Avrupalilann ziyaret ettikleri toplumlarin mabhiyetiyle,
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gozlemlenmekte olan insanlarin sinifiyla hem de ziyaretgilerin ti-
caret yapmaylr m1 yoksa yerlesip kalmayr m1 amagladiklarn ko-
nusuyla ilintiliydi. Buradaki hayati nokta, bunun gibi kurgulann
belli birtakim gozlemlenmis 6zelliklere, kolonyalistlerin yapilmasi
gerekli gordiikleri iglere ve yerliler hakkinda 6nceden olugsmug bu-
lunan kamlara yaslanmasidir. Ustelik, bu kurgular gergek kar-
silagmalarin icerdikleri dinamiklerin siizgecinden ge¢migtir. Bu-
radaki "kurgu” teriminden, temsil edilenlerin/yeniden sunulanlann
verdikleri kargiliklann ve gosterdikleri tepkilerin tamamen
dislandig1 bir siirecin anlagilmasi hatali olur. Ama bunun tam tersi
de dogru degildir. Yani, kolonyal sdylemlerde kligelere tikilan
biiyiik halk yiginlarinin bu kligelerdeki kendi imgelerinden so-
rumlu olduklari da s6ylenemez. Burada daha ziyade, tam da yanlg
temsil etme siirecinin, eldeki durumun belli birtakim 6zgiil
goriiniimleri lizerinde i gormesi s6z konusudur. Bu yiizden, yanhs
temsillerin ya da kurgularin, zaman banndirmayan, degisim
gostermeyen herhangi bir irk¢ilik ya da Sarkiyatcilik nosyonuna at-
fedilmelerinden ziyade analiz edilip agiga ¢ikanlmalari gerekir.
Obeyesekere'nin yukanda tartigtigimiz Pasifik adalar1 yamyamligi
konusundaki analizi boyle bir agiga ¢itkarmanin iyi bir 6megidir.
Kolonyalistler yerel niifusla etkilesime girme tarzlan agisindan
kendi aralarinda farkliliklar sergiliyordu ve bu farkliliklarin irk
s6ylemleri ve kimlikleri iizerinde derin bir etkisi vardi. Omegin, Is-
panyollar Amerika'da ve Portekizliler Hindistan'da koloniles-
tirdikleri topraklarda yerlestiler, yerel gorenekleri kendilerine u-
yarladilar ve yerli niifustan insanlarla, ingilizlerin alaycilikla yak-
lagtiklar bir tarzda evlendiler. Sonugta irklar arasi evlilikler ve
metres tutma iligkileri irk aynmlarini bulaniklagtirdi ve kolonyal
yonetime giiclii bir taban olusturacak sekilde hareket eden bir
niifusun ortaya ¢ikmasim sagladi. Bu durum, bazi yorumculara
gore, Portekizlilerin ya da Ispanyollann bir "irk duygusundan yok-
sun" olduklarini gosteriyordu. Ama aslinda renk ve irk bilinci, bir-
likte yagama politikasina bile damgasim vurdu ve irk ayrimlan da-
ha sonra ortaya ¢ikan “karma" toplumsal diizeni bigimlendirmeyi
siirdiirdii. Albuquerqe, adamlarim1 Goa'nin savunucularinin "beyaz
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ve harika” dullan ve kizlariyla evlenmeleri yoniinde ce-
saretlendirdi ve boylelikle bu kadinlar ile kendisinin "Zencikarilar"
(Negress) dedigi Giiney Hindistan'in daha koyu renkli kadinlan a-
rasinda bir ayrim yapti. Hem Hindistan'da hem de Baharat Ada-
lari'nda ¢aligan Cizvit rahip Francis Xavier, casado'lara yerli met-
resleriyle evlenmelerinin onemli ve gerekli oldugunu sdylerken
bile keskin bir renk ayrimi yapmig, adamlarimt koyu renkli met-
reslerini terk etmeye 6zendirmig, hatta onlara o koyu renkli ka-
dinlar yerine bagkalarin1 bulacagimi soylemistir. Irklar arasi ev-
liliklerde sinif konumu da 6nemli bir etkendi; daha fakir casado'lar
yerli niifustan kigilerle evlenirken, seckinler metres tutmuglar ve
bu arada Portekiz'deki evliliklerini de siirdiirmiiglerdir. Buna ben-
zer ince ayarlar, Ispanyol ve Hintli cinsel iliskilerden dogan melez
niifusun girift bir renk, sif ve toplumsal cinsiyet hiyerarsisini
diizenledigi Latin Amerika'da bariz bigimde goriilmektedir.

Ote yandan, Ingiliz kolonyalizmi yerel halkla kolayca top-
lumsal ya da cinsel iligki kurulmasina izin vermemistir. Bu politika
hi¢ de o kadar gecirgensiz ya da basarih olmamigsa da, Hin-
distan'da aym1 zamanda kolonyal yonetimin dogasin1 yansitmgtir.
Hindistan'da kolonyal yonetim biiyiik 6l¢iide yerel otoriteler ve var
olan iktidar yapilari yoluyla iglevini goriiyordu. Bu yiizden ko-
lonyal yonetim, yerli niifusun biinyesinde onceden var olan hi-
yerarsilerle catigmaktan ziyade ¢ogu durumda bunlan biinyesine
dahil etmistir. Ornegin, Banglades'de vergiler, bu hakka miras yo-
luyla sahip olan ve 1793 tarihli "Daimi Ikamet" yasasinda be-
lirtilen sabit bir miktan devlete 6demekle yiikiimlii olan vergi top-
layicilan tarafindan toplaniyordu. Milyonlarca insan Raj tarafindan
yonetildikleri donemde tek bir Ingiliz dahi gormemistir; ama bu,
hayatlannin imparatorlugun biinyesiyle i¢ ice gegmedigi anlamina
gelmez. Bu tiirden "s1§ niifuz”, biiyiik 6l¢iide uzaktan kumandayla
ig goren moderm emperyalizmin ilk 6megi olarak goriilebilir. Ama
Namibya ve Giiney Afrika gibi iilkelerde, irk aynmlannin dolaysiz
ve giicli miidahalelerle ve yerli niifus i¢inde iktidar ve zenginlik a-
cisindan daha az yan etkilerin olugmasiyla birlikte muhafaza e-
dildigi bagka bir oriintii daha var.
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Heterojenlik, degigkenlik ve cesitlilik bazen amag ya da ideoloji
eksikligi olarak anlagihr. Ornegin, Jan Morris, Britanya Im-
paratorlugu’'nun "gergekte asla bir ideolojiye sahip olmadigi"n1 sa-
vunur. "Britanya aslinda politik kurallara, teorilere ve ge-
nellemelere yaradiligtan karsitti. Doneminin en ©nemli politik
organizmas! olmasina ragmen kendisinden ya da davasindan na-
diren emin olabilmigti" (1994: 2). Kolonyal s6ylem analizleri, yal-
nizca siki sikiya denetlenen bir operasyonun ideolojik agidan
giidiimlenebilecegini bildiren varsayimin yapisinin sokiilmesi a-
cisindan ¢ok yararlidir. Kolonyalizmin bir degil birkag ideolojisi
vardi kesinlikle ve bu ideolojiler yiizlerce farkli kurumsal ve
kiiltiirel pratikte tezahiir ediyordu. Ama ayni zamanda bu i-
deolojilerin kiiresel bir dengesizligi besledigini de unutamayiz. Ko-
lonyalizmin yapmas: gereken iglerin hem ekonomik hem de felsefi
bir boyutu vardi elbet; ama para kazanma ya da somiirdiigii halklan
tamamen bastirma konusunda her zaman basarii olamamuigtir. Da-
hasi, hem iggali gerceklestirmek hem de ticaret "haklar1"n1 elde et-
mek igin, degisen derecelerde olsa bile hemen her yerde askeri sid-
det kullamlmugtir. Ornegin, Kuzey Amerika ve Giiney Afrika'daki
kolonyal katliam muazzam boyutlardaydi. "Afrika Igin Ugras"ta,
teknolojik ve askeri iistiinliigiinden otiirii yalmzca Etyopya di-
renmisti. Asya'daki iilkelerin ordularinin Avrupalilar oraya gel-
meden Once atesgli silahlarla donatilmig oldugu gergegi, hig
kuskusuz, kolonyalistler ile kolonilestirilenler arasindaki iligkinin
bicimlenmesinde hayati bir etkendi. Barut Cin'de icat edilmis ve
Mogollar ile Osmanli Imparatorlugu tarafindan kullanilmigti. Ama
Dogu'da bile "daimi kar" silahlarin kullanilmasindan ayn
diigiiniilemezdi. Ornegin, Irfan Habib, Asyali tiiccarlar kargisinda
"Avrupa'nin kazandig1 zaferin, aritmetigin ve simsarligin karsilik
veremeyecegi bir savasggilar, silahlar ve atiglar sorunu oldugu"nu
savunur (1990: 399). Dolayisiyla, gereken her yerde siddete
bagvurmakta tereddiit edilmemistir; ayrica, farkli yerlerde goriilen
stratejiler arasindaki devasa farkliliklar, bazi kolonyal girigimlerde
isgal arzusunun olmadigim degil, kolonyal ideolojiler ile pra-
tiklerin esnekligini gosterir.
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Ustelik, kolonyal séylemler ayni yerde zaman igerisinde politik
durumlarda ortaya ¢ikan degisikliklerle birlikte dalgalanmigtir. Ed-
mund Burke, 1783 yilinin Aralik ayinda, saygin Dogu Hindistan
Sirketi gorevlilerinin Mogol Imparatoruna onur kirici ve haksiz
muamele etmeleri konusunda kizgin bir konugma yapmugtir.
Burke, konugmasinin bir yerinde ara vererek su gézlemini bildirir:

Bay Sozcii, burada bir an durup insanin biiyiikligi ve iginde ya-
sadigimiz harikalar ¢aginda gergeklesen muazzam devrimlerin tu-
tarsizligi iizerinde diigiinmemiz gerekir. Benim diinyaya geldigim za-
manda ya da daha gen¢ olan sizin dogdugunuz giinlerde, giiniin
birinde, bu salonda, Biiyiikk Mogol'un iktidanna ve kisiligine son veren
Britanya uyruklannin davraniglarini tartigmakla mesgul olacagimiza i-
nanilabilir miydi? (Parker 1990: 162)

Ingilizler ve Mogollar arasindaki iktidar iligkilerindeki tersine
cevrilme, aslinda her iki tarafi da kavramsal olarak sersemletecek
olgiide hizliydi. Burada bunu amimsatmamin amaci, Amerika'nin
tarihi kolonilestirmeden ticarete dogru gelisirken, Hindistan'in ta-
rihinin ticaretten kolonilestirmeye dogru gelistigini kendimize a-
nimsatmaktir. "Oteki" kurgulari bu degisimler uyarinca degisti;
omegin Avustralya'da Yerli niifus hakkindaka imgeler, ko-
lonyalistler Yerli niifusun kol emekgisi olarak ¢aligmaya kars1 di-
rendigini gordiikce siddetli bir degisime ugradi (miilayim yerli im-
gesi gitti, onun yerini yabanil yerli imgesi ald1).

Deminden beri "6teki” temsillerinin kolonyal yonetimin ge-
rekliliklerine gore degistigini savundum. Ama bdyle bir agiklama,
irk ideolojilerinin ekonomik ve maddi etkenleri yalin bir bigcimde
yansutigin varsaydigi icin, bir bakima iglevsel bir agiklamadir. Af-
rikahllar hakkindaki Avrupa kaynaklhh sdylemler boyle bir
iglevselciligin yetersiz oldugunu agik¢a ortaya koyar; ¢iinkii, deri
rengini ve ¢iplaklig1 saplant: haline getirmis olan irke kliseler, Af-
rikallann fiilen kolelegtirilmesi ve yagmalanmasi baslamadan
once yerli yerine oturmustu bile. Aslina bakilirsa, pek ¢ok ko-
lonyal durumda bu kligeler farkli somiirii tiirlerinin ideolojik olarak
hakl gosterilmesine yaramigtir. Bundan dolayi, irk ideolojileri ile
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somiirii arasindaki iligkiyi anlamanin en iyi yolu, bu iligkinin di-
yalektik oldugunu, irksal varsayimlarin ekonomik somiiriiden kay-
naklanirken aymi zamanda ekonomik somiiriiyii yapilandirdigim
diisiinmekten geger (Miles, 1989: 27).

Kolonyal genisleme ve pekigme donemi boyunca, Avrupalilar
kafalarina koymug goriindiikleri, siyahlan paklayip beyazlagtirma
dogrultusundaki imkansiz goérevi yerine getirmeye caligtik¢a ev-
renselcilik ile irk¢1 diigiince arasindaki geligki yeginlesti. Genellikle
basansizlikla sonuglansa bile yerlileri ihtida ettirme g¢abalar1 ko-
lonyal girigimlerin bircoguna eslik etmigtir. Daha ilk kolonyal gi-
rigimlerden itibaren ihtida fantezileri saha kalkmist: ve on altinci
ve on yedinci yiizyillarda kaleme alinan oyunlar, seyahatnameler
ve brogiirler Hiristiyanhigi goniilli olarak benimseyen "iyi" Tiirk-
ler, Faslilar, Hintliler ve bagka halklarla doluydu. Aslinda dinsel ih-
tida ekonomik yagmanin haklilagtirilmasi olarak boy gostermeye
baglar. Ornegin, tamnmig oyun yazan Thomas Middleton ta-
rafindan Londra Belediye Bagkaninin géreve baglamasi torenleri i-
¢in 1622 yilinda yazilan The Triumphs of Honour and Virtue'da
(Onur ve Erdemin Kazandigi Zaferler), Hintli bir Kralice Hi-
ristiyanhiga ihtida edigini kutlarken "o kadar mutlu"dur ki, ko-
nusmasinda sunlar geger: Ingiliz tiiccarlarin beraberlerinde
gotiirdiikleri "zamk ve parfiim baharlar1”, esasen "dogunun tiim
zenginlikleri ve tathiliklan” simdi kendisinin sahip oldugu "kutsal
bilgi"ye karsilik olarak az bile gelir. Izleyicilerden kendisini "zeki
bir bakigla" gozlemlemelerini, derisinin siyahliginin ve bu si-
yahlikla ilintilendirilen ahlak bozuklugu, giinahkarlik ve pisligin
Otesini gormelerini, yeni inancinin kendisine sundugunu soyledigi
manevi iyiligini algilamalarini ister.

Hintli Kralicenin bu konugmasi, donemin &biir yazihi e-
serlerinde oldugu gibi, dinsel dili ticari dille karigtirip harmanlar.
Boylece, "kutsanmug ticaret”, Hiristiyanlik davasi ugrunda hagh se-
ferine ¢ikmig olur. Burada iki nokta 6nemli. Birincisi, bir zamanlar
imkansiz olan gorev —Habesliyi paklayip beyazlagtirmak— simdi
Hiristiyanlik tarafindan miimkiin kilinmigtir. Ama siireg igerisinde,
deri rengi ahlaki niteliklerinden soyundurulur. Siyah kraligenin
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simdi iyi oldugunun kabul edilmesi gerekir. Ikincisi, kargiiginda
Hiristiyanhk ihsan edildiginden, kolonyalizmin mallar1 yagma-
lamas1 haklhilagtirilmig olur. Ama eger siyahlik paklanip beyaz hale
getirilebiliyorsa, bu durumda beyazlik da kirlenmeye elverisli de-
mektir. Siirekli niikseden Hiristiyanhiga ihtida etmis siyah halklar,
Kuzey Afrikali Miisliimanlar, putperestler ve obiir yabancilar im-
gesi, bagka bir endigeler Obegini, yani Hiristiyanlarin "Tiirkles-
mesi"” (bu, Ingiliz diline Rénesans déneminde giren ve daha sonra
tiim ihanetleri ve doneklikleri temsil etmeye baglayan bir ibaredir)
ve Avrupallarin "yerlilesmesi" olasihginin yarattigi endiseleri
uzakta tutmaya yarar. Peter Hulme'un bize amimsattig gibi,

Medeniligin sinirlarinin 6biir yone dogru son derece gegirgen oldugu
ortaya ¢ikti. Tipki Othello'nun on altinci ve on yedinci yiizyillarda
Giiney Avrupa'nin ve Kuzey Afrika'nin limanlarinda "Tiirklesen" bin-
lerce Hiristiyan'in tek bir kurmaca karsi-6megi olmasi gibi, Po-
cahontas da bilhassa akillardan ¢ikmayan benzersiz bir miihtediydi
(1985: 26).

Kolonyalizm ilerleme kaydettikce misyoner faaliyetler genisledi,
ama bunun yaninda Avrupalilarin yabancilara bulasip kirlenme
korkular1 da yayginlasti.

Irk farkhliklar1 ideolojileri, bunlann bilim sdylemine dahil e-
dilmeleriyle birlikte yeginle¢sti. Bilim, her insan grubunun bi-
yolojik Ozelliklerinin bu grubun psikolojik ve toplumsal ni-
teliklerini belirledigini tamitlama iddiasindaydi. Linneaus, Homo
sapiens ile homo monstrous arasinda bir ayrim yapmugti. 1758
yilinda John Burke'nin The Wild Man's Pedigree (Vahsi Adamin
Soyu) adli ¢aligmasi, homo sapiens kategorisini alt boliimcelere
ayirdr:

a. Vahsi adam. Dort ayakh, dilsiz, kill. .

b. Amerikal.. Bakir renginde, kolay 6fkelenen, dimdik. Siyah, diiz,
saglar, kalinca; burun delikleri genis; sert yiizlii; seyrek sakally; i-
natgt, hosnut, 6zgiir. Yiiziini ince kimazi gizgilerle boyar. Go-
renekler tarafindan yonetilir.

c. Avrupall. Adil, iyimser, adaleli; saglar altin sarisi, kahverengi, dal-
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gal; gozler mavi; kibar, keskin zekali, yaratici. Kapah kisveler gi-
yer. Yasalar tarafindan yonetilir.

d. Asyatik. Soluk, melankolik, gergin. Saglar siyah; gozler koyu;
hasin, kibirli, hirsh. Serbest giysilere biiriiniir. Kanaatler tarafindan
yonetilir.

e. Afrikali. Siyah, agirkanli, yumusak. Siyah saglar kivircik; derisi i-
pek gibi; burun diiz, dudaklar siskin; kurnaz, uyusuk, savsak. Vii-
cudunu igyagiyla sivar. Degigken istekler tarafindan yonetilir.

Buradaki s6zde bilimsel format, yalmzca Avrupalilarin iistiin ol-
dugunu bildiren ideolojiyi uygulamaya yarar. Mary Louise Pratt'in
yorumladig gibi, "bu simiflandirma, ucubeler ve vahsi insanlar ha-
ricinde, bugiiniin bazi okul kitaplarinda bir par¢ca modifiye edilmig
halde varligini siirdiirmektedir” (1992: 32)

Itk konusundaki bilimsel teoriler (bunlar gergekte oldukga
cesitlilik gosterir ve birbirleriyle her zaman aym fikirde degildir)
hakkinda ii¢ noktaya dikkat edilmesi gerekiyor. Birincisi, biyolo jik
etkenlerin olusturdugu irklar fikri, daha once irksal farklilik ile in-
san tiriniin Tann'min iiniter bir yaratis1 oldugunu bildiren
Incil'deki anlayis arasinda buldugumuz geligkiyi keskinlegtirmigtir.
Birgok bilim adam, iklim kogullan gibi g¢evre etkenlerinin tek bir
kokten gelen insan tiiriini degisiklige ugratmig oldugunu onererek
bu ¢eligkiyi ortadan kaldirmaya ¢aligmigtir. Gelgelelim, bizzat bi-
lim, insanlar yeni bolgelere goétiiriildiiklerinde irksal niteliklerinin
degismedigine isaret ederek bu argiimana kars: eski bir itirazi can-
landirmigtir.  Afrikali kolelerin  Amerika'ya ve bagka yerlere
gotiiriilmeleri bunun bir 6rmegi olarak zikredilmistir (Miles, 1989:
33). Robert Young, "insanlann tek bir tiir olup olmadig1” so-
rusunun nasil da on dokuzuncu yiizyll boyunca antropolojik,
kiiltiirel ve bilimsel tartigmalarin can damarinda yer alan temel so-
run oldugunu tartigir. Bu tartigmalarda farkli tiirlerin birbirlerini
cinsel olarak yeniden iiretemeyecekleri varsayiliyordu. Nitekim,
"irk"in "tiir" olarak ele alindig1 yorumlar, irklann birbirine ka-
ngmasi ve irksal farkliligin kaginilmaz olarak ¢6ziiliip dagilmasinin
olanakliligin1 yadsimaya ¢aligir. Bat1 Hint Adalan ve Birlesik Dev-
letler'in ¢esitli bolgeleri gibi yerlerde bulunan kangik irktan
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niifuslar, siyah ve beyazin ayn tiirler oldugunu bildiren herhangi
bir anlayis1 agik¢a yalanlamaktadir. Bu duruma verilen bir yanit,
irklar arasi kangimlarin dogum oranlarinda diigmeye yol agtigim
savunuyordu. Bagka bir yamtsa, irksal farkliligin birbirinden
biisbiitiin farkl tiirleri gostermekten ziyade tek bir tiir igerisindeki
cesitliligi gosterdigini savunuyordu. Young, Aydinlanma'nin ev-
rensellik ve esitlik idealleri ile irksal farklilik teorileri arasindaki
gerilimlerin bazilannin izini siirer ve su noktaya dikkati ¢eker:

On dokuzuncu yiizyilda irk teorileri hakkinda yapilan tartigmalar me-
lezligin olanaklilig1 ya da olanaksizli§ iizerinde durmalan yiiziinden,
acikga cinsellik ve beyazlar ile siyahlar arasindaki cinsel birlikler so-
runu iizerinde odaklanmigti. Nitekim, irk teorileri aym1 zamanda iistii
kapali arzu teorileriydi (Young, 1995: 9).

Ikincisi, irk hakkindaki bilimsel tartigmalar yabanillik, barbarlik ve
cinsellige diigkiinliik konusunda daha Onceleri var olan olumsuz
kliselere itiraz etmekten ziyade bunlar1 genigletmis ve ge-
ligtirmigtir. Bilim, irksal karakteristikleri kafatasi1 ve beynin
biiyiikliigii ya da yiiz agilan ve genler gibi biyolojik farkliliklara at-
federek ve bu etkenler ile toplumsal ve kiiltiirel nitelikler arasin-
daki baglantilar iizerinde israrla durarak "yabamllik" ve "medeni-
yet"i sabit ve siireklilik arz eden kosullara doniistiirdii. Boyle bir
sabitlik, yine, yerlileri medenilestirme dogrultusundaki emperyal
iddia ile geligiyor gibidir: Yabanmllik biyolojik bir kogulsa eger, bu
durumda toplumsal araglara bagvurularak bir 1slah yapma iddias: i-
¢i bos bir iddia gibidir. Nitekim, Alman antropolog Theodor
Waitz'in 1859 yilinda yayimlanan Introduction to Anthropology
(Antropolojiye Girig) baglikli caligmasi, sunu ilan ediyordu:

Insanligin icerisinde gesitli tiirler varsa eger, bunlanin arasinda dogal
bir aristokrasi olmalidir; kokenleri itibariyle insanligin soylu kesimine
hizmet etmeye mahkim olan ve belki ehlilestirilebilecek, egitilebile-
cek ve evcil hayvanlar gibi kullanilabilecek ya da semirtilebilecek, en
ufak bir vicdan azabi duymaksizin fizyolojik ya da obiir tiirde de-
neylerde kullanilabilecek asag: irklara karsit olarak, basat bir beyaz
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tiir olmalidir. Bu asag irklarin daha yiiksek bir ahlaki ve diisiinsel ge-
lisim diizeyine yiikseltilmeleri igin ¢aba harcamak, thlamur agaglarinin
tarimsal yetistirme yoluyla seftali vermelerini ya da maymunlarin ge-
rekli egitimden gegtikten sonra konusmay: 6grenebilecek-lerini um-
mak kadar aptalca olur. Asagi irklarin beyaz adama hizmet etmeye ya-
ramayacag ortaya giktiginda, o anda zaten kaderleri ve dogal hedefleri
olan kendi yaban diinyalarina terk edilmeleri gerekir (aktaran Young,
1995: 7).

Ugiinciisii, "irk" ile "ulus"un birbirlerini amistirmasim bilim daha
fazla genigletmistir. On altinci yiizyildan on sekizinci yiizyila kadar
"irk" sozciigii genellikle "akraba", “siilale”, "yuva" ve “aile" gibi
cesitli toplumsal kolektivite bigimleriyle yakin anlamli gibi o-
kunmustur. Omegin, Montaigne, "irk" sézciigiinii ve "hanehalki"
sOzciigiinii birbirinin yerine konulabilir tarzda kullanir. Bagka za-
manlardaysa "irk" ve "kast" birbirlerinin yerine konulabilir terimler
olarak kullanildi. Bdylelikle "irk", bir "hayali cemaat"in i-
saretleyicisi haline geldi. ("Hayali cemaat”, Benedict Anderson'in,
daha sonra ele alip tartigacagimiz bir kitapta ulusla baglantihi o-
larak kullandig: bir ibaredir). Hem uluslar hem de irklar, birlikte
yasayan insanlar1 birbirlerine baglayan ve onlar1 bagkalarindan a-
yiran cemaatler olarak tahayyiil edilir. Her iki cemaat de tiim
siniflarin ve toplumsal cinsiyetlerin mensuplarina seslenir (ama bu,
tim simiflarin ve toplumsal cinsiyetlerin bu cemaatler igerisinde e-
sit muamele gordiikleri anlamina gelmez). On altinc yiizyildan i-
tibaren, (6rnegin) Ingiliz ulusunun olusumu ile Anglo-Sakson irkin
iistiinliiklerinin dile getirilmesi arasindaki baglantilarin izlerini
siirmemiz miimkiin. Bilimsel irk¢ilik, kiiltiirel olusumun ve tarihsel
gelisimin arkasinda yatan nedenin irk oldugunu bildiren varsayimi
on sekizinci yiizyilldan itibaren saglamlagtirdi. Bu artyore
cercevesinde, uluslar genellikle biyolojik ve irksal yiiklemlerin
disavurumu olarak goriiliir. Itk ile ulusun birlestirilmesi, fagist
ogretileri dile getiren Gobineau ve bagka yazarlann eserlerinde bil-
hassa giiclilydii. Bu arada elbette, bazen uluslarin bir¢ok irktan o-
lustuklan tahayyiil edilirken, bazen de Avustralya'da oldugu gibi
bizzat ulusallik fikri belli birtakim irksal otekiler diglanarak ge-
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ligtirildi (Miles, 1989: 89, 91).

Daha once gordiigiimiiz gibi, irk farkliliginin digsal tezahiirleri
ile bunlarin gosterdigi varsayilan manevi ve toplumsal farklhiliklar
zamanla pekigti. Hayden White'a gore, "soylu yabaml" teriminin i-
deolojik etkisi, "dogru oldugu varsayilan insanhk tipleri arasinda,
deri rengi, fizyognomi ya da toplumsal statii gibi yiizeysel da-
yanaklardan ziyade agik segik nitel zeminlerden hareketle bir ay-
rim yapmaktir" (1987: 17). Bundan dolayi, soylu yabanil fikri,
igsel karakteristikler ile digsal karakteristikler arasindaki dikigsiz
baglantilarin sarsildig1 bir kopmay, bir geliskiyi, bir noktay: temsil
eder. Benzer sekilde, miihtedi putperest ve egitimli yerli, mutlak
farklihk fikriyle tamamen ya da kolayca uzlagtinlamayacak im-
gelerdir. Bu imgeler bir diizeyde kolonyal basarlari temsil etseler
de, bagka bir diizeyde katigiklig1 ve karigtinlma olasilligim ya da
postkolonyal teorinin merkezinde yer tutan bir terimi kullanmak
gerekirse, "melezligi" temsil eder.

Irk teorileri ve irksal siniflandirmalar genellikle, her yerde te-
mas bolgelerinin bir o6zelligi olan "melezlesme"yle ugragma
dogrultusundaki girisimlerdi. W. B. Stevenson'in Narrative of
Twenty Years’ Residence in South America'sinda (Giiney Ame-
rika’da Yirmi Yillik Ikametin Anlatis1) bulunan ve "ortak ya da ay-
r1 adlan altinda farkh kastlarin karigimi"nin ayrintilarin veren bir
tabloyu buraya aktarmaya deger.

Bu tabloda "Avrupali” kategorisinin, "Hintli" ya da "Zenci" ka-
tegorisiyle bagintii olarak konuldugunda 6biir Avrupallar ya da
Creole'lerle bagintili olarak nasil da "beyaz" haline geldigine dik-
kat edilsin. Ayrica, ¢izelge, beyaz irk gibi babaligin da genetik a-
cidan basat oldugunu 6nerir (beyaz bir baba ile Hintli bir anneden
dogan ¢ocuk 6/8 oraninda beyaz ve "teni olduk¢a agik renkli” o-
lacaktir; beyaz bir baba ile Zenci anneden dogan gocuk 7/8 o-
raninda beyaz, ama Zenci bir baba ile beyaz anneden dogan g¢ocuk
4/8 oraninda beyazdir). Ayrintili bir siniflandirma yapilmasina ih-
tiya¢ duyulmasi, kolonyal Amerika'da irksal sinirlann siirekli ihlal
edildigine taniklik eder. Ama boylesi ihlaller beyazlarin irksal saf-
ligin1 muhafaza etme ¢abalarim azaltmamigtir. Irksal saflik ile top-
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lumsal tahakkiim arasindaki baglantilari gosteren, Amerikali bir
gazetecinin Haiti'li Papa Doc Duvalier ile yaptig1 miilakata dair ha-
rika bir anekdot vardir. Gazeteci, Haitili niifusun kagta kaginin be-
yaz oldugunu sorar. Yanit yiizde doksan beg oranini verir. Bu akil
almaz enformasyonu anlamlandirabilmek i¢in kivranip duran Ame-
rikali en sonunda Duvalier'ye sunu sorar: "Beyazlari nasil ta-
nimliyorsunuz?” Duvalier bu soruyu yine bir soruyla yamtlar:
"Kendi iilkenizde siyahlan nasil tanimliyorsunuz?” Birlesik Dev-
letler'de siyah kani tagiyan bir kiginin siyah olarak tanimlandig: ya-
nitin1 alan Duvalier bagini sallar ve "giizel, benim iilkernde biz de
beyazlari tam bodyle tamimliyoruz”, der (Fields, 1982: 146).

Tablo 1 W.B. Stevenson’in farkh “kastlar” ve bunlarin karsimina dair hazirladigi
cizelge

BABA ANNE COCUKLAR RENK

Avrupali  Avrupal Creole Beyaz

Creole Creole Creole Beyaz

Beyaz Hintli Mestiso 6/8 Beyaz, 2/8 Hintli-Agik

Hintli Beyaz Mestiso 4/8 Beyaz, 4/8 Hintli

Beyaz Mestiso Creole Beyaz-Cogunlukla ¢ok agtk
Mestiso Beyaz Creole Beyaz-Ama ¢ok solgun

Mestiso  Mestiso Creole Sallow-Cogunlukla agik renk sag
Beyaz Zenci Mulatto 7/8 Beyaz, 1/8 Zenci-gogunlukla agik
Zenci Beyaz Zambo 4/8 Beyaz, 4/8 Zenci-Koyu Bakir
Beyaz Mulatto Quarteron 6/8 Beyaz, 4/8 Zenci-Agik
Mulatto  Beyaz Mulatto 5/8 Beyaz, 3/8 Zenci-Esmer
Beyaz Quateron Quinteron 7/8 Beyaz, 1/8 Zenci-Cok agik
Quarteron Beyaz Quarteron 6/8 Beyaz, 2/8 Zenci-Esmer
Beyaz Quinteron  Creole Beyaz-Agik renk goz agik renk sag
Zenci Hintli Chino 4/8 Zenci, 4/8 Hintli

Hintli Zenci Chino 2/8 Zenci, 6/8 Hintli

Zenci Zambo Zambo 15/16 Zenci, 1/16 Beyaz-Koyu
Zambo Zenci Zambo 7/8 Zenci, 1/8 Beyaz

Zenci Chino Zambo-Chino 15/16 Zenci, 1/16 Hintli

Chino Zenci Zambo-Chino 7/8 Zenci, 1/8 Hintli

Zenci Zenci Zenci

Kaynak: Pratt, 1992: 152'ye gore hazirlanmugtir.
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Irklarin karigimi bir kabus olsa bile, kolonyal yoneticiler her
seye ragmen, ideal kolonyal uyrugu iiretecek bir irk kangimin ha-
yal edip durmuglardur. ilk Ingiliz Orta Amerika misyoneri olan Sir
Harry Johnson 1894 yilinda sunu tasavvur ediyordu:

Bir biitiin olarak alindifinda, bana kalirsa, Zencinin ihtiyag duydugu
sar1 irk karisimimin Hindistan'dan gelmesi gerekir ve Dogu Afrika ile
ingiliz Orta Afrika da Hindu'nun Amerika'si haline gelmeli. iki irkin
kanigimi Hintliye yoksun oldugu fiziksel gelisimi kazandiracak, bunun
karsihginda Hintli de yan-Zenci gocuguna Zencinin ¢ok belirgin
sekilde yoksun oldugu ¢aligkanlik, ihtiras ve medeni hayat istegini ak-
taracaktir (aktaran Robinson, 1983: 131).

Irk, boylece, insan kimliginin en giicli ama aym zamanda en
kirilgan imleyicilerinden biri olarak, agiklanmasi ve tamimlanmasi
zor ve muhafaza edilmesi daha da zor imleyicilerinden biri olarak
islev gordii. Ten rengi bugiin irklarin imtiyazh bir imleyicisi haline
gelmigtir. Miles'in isaret ettigi gibi, irklann,

Ya "siyah" ya da "beyaz" olduklar1 diisiiniilir, ama asla "biiyiik-
kulakli" ve "kiigiik kulakl" seklinde simflandinimazlar. Ozgiil ko-
sullar altinda "irklar"in tanimlanmasi dogrultusunda yalnmizca belli bir-
takim fiziksel karakteristiklerin gosterilmesi gergegi, bizim diinya
niifusu arasindaki verili, dogal bir bdliinmeyi degil, insanin fiziksel
cesitliliginin olusturdugu biitiine tarihsel ve kiiltiirel agidan 6zgiil an-
lamlar uygulanmasini arastirmakta oldugumuzu gosterir..."irklar" bi-
yolojik gergeklikler olmaktan ziyade toplumsal olarak tahayyiil edilir
(1989: 71).

Irksal kimligin birincil gostereninin ten rengi oldugu diigiiniilse de,
gercekte irksal kimlik dinsel, etnik, dilsel, ulusal, cinsel ve sinifsal
farkliliklar konusundaki algilar tarafindan gekillendirilir. Bir kav-
ram olarak "irk", sahip oldugu anlam baglamsal olarak ve top-
lumsal cinsiyet, simf gibi Obiir toplumsal gruplagsmalar ve hi-
yerarsilerle bagintili olarak edinir. Omegin, Paul Gilroy,

Hayvani, yagmaci degerlerin revagta oldugu bir orman olarak kent fik-
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ri(nin), savag-sonrasi dénemde siyahlann Ingiltere'de genis-dlcekte
yerlesmesinden 6nce de var oldugu(nu ortaya koymustur). Bu fikir
"irk"a iligkin ¢agdas tamimlara, bilhassa kent merkezlerindeki siyah sa-
kinlerin varsayilan ilkelcilikleri ve siddete yatkinhklarina dikkati
¢eken tammlara 6nemli dl¢iide katkida bulunmustur. "Irk” ve irkgihgin
bir biitiin olarak kent krizini ¢agristinr hale geldigi baglam bu-
dur...Cagdas Ingiliz rkgilig ile kent arasindaki bu baglanti, "irk"in sa-
bit bir gonderge banndirmayan bagintisal bir kavram oldugunu bize a-
nimsatan onemli bir etkendir. Biyoloji alammna yapilan bagvuruyla
toplumsal fenomenlerin dogallagtirilmas: ve tarihsel siirecin bas-
tirilmasi, bir dizi farklh ve gesitli politik antagonizmalari ek-
lemleyebilir. Bu eklemlenmeler degisir, i¢sel ya da degisme
gostermeyen politik etkiler tasimaz (1994: 409).

Bircok yazar, irkin degisebilirligini ve kurulmuslugunu vur-
gulayabilmek igin bu sozciigii timak isaretleri icine alirken,
bagkalar1 bu sozciigi “etnisite"yle ikame eder. Ama 1rksal
siniflandirmanin birkag diizeyde bir "aldatma" ve mit olabilmesi
gercegine ragmen, zararli toplumsal etkileri bakimindan bu
siniflandirmanin son derece gercek oldugunu ammsamamiz ge-
rekir. Etnik, kabilesel ve diger cemaat gruplagsmalari, insanlar1 hem
baski altinda tutmaya hem de radikallestirmeye yarayan toplumsal
kurgular ve kimliklerdir. Giiney Afrika'da, kolonyalizm oncesi ka-
bile gruplasmalan beyazlann araya girmesiyle olusan farklhilagma
sayesinde ve farkli insan gruplanna belli tiirden iglerin tahsis e-
dilmesi yoluyla doniigmiistiir. Kolonyal rejimler etnik ve irksal
kimlikleri hem manipiile etmis hem de yaratmigtir. Ama kabilesel
gruplagmalarin yaratilmas siirecine Afrikalilar da katilmigtir. Daha
sonralar1 aym kabilecilik anti-kolonyal hareketlerin yaratilmasina
katkida bulunmustur (Ranger, 1982). Benzer sekilde, irk séylemi
de Negritude (Zencilik) ya da Siyah gii¢ hareketleri gibi anti-
kolonyal ve siyah direnis miicadeleleri tarafindan temelliik edilmig
ve tersine gevrilmigtir. Ama yine de, birgok direnig hareketi, irk
hakkinda var olan soylemleri basitge tersine ¢evirmek igin degil,
doniigtiirmek igin miicadele etmek zorundayd:. Nelson Mandela,
Long Walk to Freedom'da (Ozgiirliik Yolunda Uzun Yiiriiyiig), Af-
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rika Ulusal Kongresi'nin karsilastig1 en zor, en karmagik gorevin,
irk ayrimcisi devlet tarafindan pekigtirilmis ve kurumsallagtiriimig
olan irksal ve kabilesel boliinmeleri alt eden bir dayanigma kurmak
oldugunu anlatir.

Su halde, ozetlemek gerekirse, algilanan ya da kurulmus irk
farkliliklari, kolonyalist ve/veya irk¢i rejimler ve ideolojiler ta-
rafindan ¢ok gergek esitsizliklere doniistiiriilmiigtiir. Bu yiizden,
irk konusunda yapilan analizler hem irksal ayrimlarin ve baskilarin
gercekligini goz oniinde bulundurmali hem de bizzat irk kav-
raminin kurulmusluguna dikkatleri ¢ekmelidir. Irksal kurgularin ti-
kel tarihsel baglamlarda ve o6biir toplumsal hiyerarsilerin yani ba-
sinda sgekillendirildigini gordiigiimiize gore, simdi daha ozgiil
olarak irk ve sinif arasindaki iligkiyi inceleyebiliriz.

B. IRK, SINIF VE KOLONYALIZM

Charlotte Bronte'nin Jane Eyre adli romaninda, geng Oksiiz Jane,
onun kiistah bir bag belasi oldugunu diisiinen zengin akrabalarinin
evinden atilma durumuyla kargilagmigtir. Jane, fakir akrabalannin
yanina gitmektense bir pansiyonda yasamay tercih eder; ¢iinkii,
"mensubu oldugum kast1 feda etme pahasina 6zgiirliigiimii satin a-
lacak kadar kahraman degildim" der (1981: 19). Kast, Hin-
distan'daki kolonyal tecriibeyle birlikte Ingiltere'de bildik hale ge-
len bir kavramd: elbette ve irk fikrini gekillendirenlere benzer olan
saflik ve kirlilik cagngimlariyla yiiklii toplumsal, ekonomik ve din-
sel bir hiyerarsiyi isaretliyordu. Geng Jane agisindan sinif mer-
diveninde asagi basamaklara inmek kastin ihlal edilmesi olarak,
irksal boliinmelerin ¢ignenmesi olarak anlagilmaktadir. Robert
Young suna igaret eder: "Nasil Marksizm agisindan irkin sinif o-
larak anlagilmasi gerekiyor idiyse, Ingiliz iist siniflarina gore de
sinifin gitgide irk ¢ercevesinde diisiiniildiigii agiktir".Young, D. H.
Lawrence'in Lady Chatterley’s Lover (Lady Chatterley'nin Sev-
gilisi) adli romaninin ilk degiskesini bir dmek olarak gosterir: Con-
nie, ds181 Parkin'in, evde genis yenli gomlegiyle oturup ringa baligi
yerken yaninda gay ictigini ve "sunlar" demek yerine "soonlar” de-
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digini diigiindiigii an Parkin'le yagama fikrinden vazgeger c¢iinkii "o
kiiltiirel agidan farkli bir irkin mensubudur" (Young, 1995: 96).
Hanif Kureishi'nin My Beautiful Launderette (Benim Giizel Ca-
masirhanem) (1985) adli filminde bunun tam tersi bir hareket kay-
dedilir. Filmde, isci sinifi kokenli beyaz bir delikanli, Pakistanl
patronuna, beyaz-olmayan bir kisi olarak Karayibli kiracisin1 evi
tahliye etmeye zorlamamas gerektigini soyler. Mal sahibi su yaniti
verir: "Ben profesyonel bir isadamiyim, profesyonel bir Pakistanh
degil" Yukarilara tirmanma halindeki bir gogmen olarak mal sa-
hibi, rk bakimindan ezilen cemaatlerde oldugu kadar basat ce-
maatlerde de catlaklara yol acan sinif ayrimlarim gérmezlikten gel-
meyi reddeder. Bu boliimcede irk ve simfin kolonyal baglamda
kesigmesini inceleyecegiz.

Irk ve etnisite analizinde genel hatlariyla iki egilim olagelmistir:
Marksist analizden kaynaklanan birinci egilime, irksal grup-
lagmalar dahil olmak iizere toplumsal gruplagmalarin biiyiik l¢iide
ekonomik yapilar ve siirecler tarafindan belirlendigini ve agiklan-
digin1 diisiindiigii i¢in "ekonomik" egilim diyebiliriz.! Kapitalizmin
kiiresel olgekte yayilmasini gergeklestirirken bagvurdugu bir aragti
kolonyalizm. Irk¢iik yalmzca bu siireci kolaylastirdi ve ko-
lonilegtirilen halkin emeginin temellik edildigi olugu saglad.
"Sosyolojik" denilen ve kismen Max Weber'in ¢aligmalarindan
tiiretilen ikinci yaklagim, kolonilegtirilen toplumlarin irk boyutunu
anlamak agisindan ekonomik agiklamalarin yetersiz oldugunu sa-
vunur. Birinci yaklagim irk sorununu anlayig: agisindan iglevsel ol-
maya meylederken, ikincisi ekonomik sorunlan bilmezlikten gel-
meye meyleder ve ¢ogunlukla analitik olmaktan ziyade
betimseldir. Bu yaklagimlar: higbir sizintis1 olmayan bélmelere in-
dirgememeliyiz elbette; ¢iinkii, bu yaklagimlarin ikisi de karmagik
ve niiansh tartigmalar barindirir. Bununla birlikte, bir biitiin olarak
alindiginda, kolonyal toplumsal formasyonlari kavramak agisindan
birinci yaklasgim simf etkenini, ikinci yaklagimsa irk etkenini im-
tiyazli kilar. Ama bu iki yaklagim arasindaki farkliliklar yalmzca
teorik olmayip, politik miicadeleler agisindan dolaysiz dogurgular

1. Bu bdlimcede en fazla Stuart Hall (1980), John Rex (1980) ve Robert
Miles'dan (1989) yararlandim.
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banndurir. Irk iligkileri biiyiik dl¢iide ekonomik yapilarin iiriiniiyse
eger, bu durumda ekonominin doniigtiirilmesi yoniinde g¢aba
gosterilmesi gerektigi besbellidir; 6te yandan, durum boyle de-
gilse, irk Ozelligine dayah ezilmeye farkh bir politik agirhk ve
ozgiilliik verilmesi gerekir.

Bir siire once sosyolog John Rex'in ¢aligmasinin bir emsalini
sundugu, bu iki egilim arasinda gelistirilen incelikli bir diyalog, bu
sorun konusunda daha diyalektik bir yaklagimin gelistirilmesine
yardim etti. Rex (1980), kapitalizmin Giiney Afrika'da Bantu hal-
kinin emeginin zorla kullanilmas: yoluyla yerlestirildigini savunur.
Bu yiizden, bir emek giiciiniin hazir bulundurulmas: agisindan irk
iligkilerinin hayati bir rol oynadigim soyler. Marx, Kapital'de, ka-
pitalizmin, "emek giiciinii" iiretim araglarinin sahibine "satan 6zgiir
emekg¢i'ye yaslandigim ileri siirmiigtii (1961: 170). Gelgelelim,
obiir kolonyal durumlarda oldugu gibi Giiney Afrika'da da, ko-
lonilestirilen halklann emegi ¢ok gesitli baskici 6nlemler yoluyla
hizmete zorlandi. Burada s6z konusu olan hi¢ de 6zgiir emek de-
gildi. "Onun iilkesini ¢aldik. Simdi kollarin1 agirmaliyiz...Zor kul-
lammina dayah emek, iilkeyi isgal edisimizin mantiksal so-
nucudur” (1980: 129). "Klasik" Marksizm, kapitalizmin sagladigi
verimliligi, koleligin ve kaba yaptirim bigimlerinin yerine zorun e-
konomik baski uygulama yoluyla uygulandigi "6zgiir" emek pa-
zarim gegirmesine atfeder. Ama kolonyalizm kogullar1 altinda,
Rex'e gore, denetimin bu modasi gegmis varsayilan ozellikleri
gecmigin kalintilary olarak degil, kapitalist simdinin kopmaz bo-
yutlar: olarak devam eder. Itk ve irk¢ilik, 6zgiirlesmemis emege,
kolonyalistlerin hizmetine girmesi yoniinde baski uygulanirken
yaslanilan tabam olugturur.

Irkg1 ideolojiler, insanlanin farkli kesimlerinin belli birtakim
iglere yaradiligtan ya da biyolojik olarak uygun olduklarim belirten
tammlar yapti. Aime Cesaire bu konuda Emst Renan'in sozlerini
kizginlikla aktanr:

Doga bir is¢i irkiny, kol is¢iligi konusunda harika bir ustalifa ve ne-
redeyse higbir onur duygusuna sahip olmayan Cinli irkimi yaratti; bu
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insanlar adilane yonettiginizde, boyle bir yonetimin kutsamalari kar-
sihginda vergi toplayip fetihgi irkin mensuplarina bol miktarda ayhk
baglasaniz bile hognut olacaklardir. Toprag isleyen bir ¢iftgi irki, Zen-
ciler...; bir efendiler ve askerler siif1, Avrupal irk. Bu soylu irki1 Zen-
ciler ve Cinliler gibi 6lesiye ¢aligmaya zorlayin da goriin bir, isyan e-
deceklerdir...Ama bizim is¢ilerimizin isyan etmelerine yol agan hayat
diizeyinde bir Cinli ya da fellah mutlu olacaktir ¢iinkii bunlar askeri
bir yaratik olma imkanindan zerre kadar nasiplenmemislerdir. Birakin
her irk hangi gorev icin yaratildiysa onu yapsin, boylece her gey yo-
luna girecektir (1972: 16).

Irksal iistiinliik ideolojisi kolaylikla sinif terimlerine terciime e-
dildi. Bir kolonyalist, beyaz irklarin istiinliigiiniin agik¢a "si-
yahlarin sonsuza dek ucuz emek ve kole olarak kalmalari ge-
rektigini ima ettigi"ni savunmugtur. Bdylelikle insanlarin belli
kesimleri irk bakimindan dogal ig¢i siniflari olarak tanimlandi.
Artik sorun bu toplumsal diinyanin bu inang¢ uyarinca nasil
orgiitleneceginden ya da "niifusun kendi 'dogal’ sinif konumuna
zorla oturtulmasi"ndan ibaretti. "Bagka bir anlatimla, iretimin
maddi amaglarinin gergeklestirilmesinin saglama alinabilmesi igin
gercekligin  bu temsil/tasavvurla aym c¢izgiye ¢ekilmesi ge-
rekiyordu" (Miles, 1989: 105).

Miles, Britanyali kolonyalistlerin Kenya'ya beraberlerinde ge-
tirdikleri irk ideolojilerinin buradaki kapitalist gelisimi nasil ya-
pilandirdigim inceleyerek bu siireci gosterir. Birincisi, Afrikalilar
en iyi topraklarindan mahrum edilmis ve bu topraklara yakin
bolgelere yerlestirilmigtir. Boyle bir siire¢, Kenyali cemaatlerin
cogunlugunda o giine kadar gegerli gorenege karsit olarak Afrikali
kabile seflerinin yaratilmas: yoluyla kolaylagtinlmigtir. Af-
rikahlarin kullanmadig diigiiniilen topraklar "ise yaramaz arazi" o-
larak tamimlandiktan sonra temelliik edildi. Yerel niifus genellikle
gocebeydi, bu yiizden belli bir donemde atil kalan araziler ge-
lecekte kullanilmaya hazir beklerdi; ama yeni diizen gogebelerin
hareketlerine gem wvurdu ve bunlan o6zgil birtakim alanlann
sinirlanyla kisitladi. Kolonyalistler araziye elkoyduktan sonra yeni
emek kaynaklanna ihtiya¢ duydu. Bunun igin bagvurulan farkli me-
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totlarin hepsi de kolonyal devletin miidahalesini gerektiriyordu.
Yeni "gefler”, ikametgahlarindan uzaklarda yollarin, demir-
yollarinin ve limanlarin ingasinda ¢aligacak ve hamal olarak kul-
lamilacak adamlarin bulunmasiyla gorevlendirildi. Odenen iicretler
disiikti ve calismay: reddedenler gaddarca cezalandirihyordu. Ko-
lonyalistler ayrica, Afrikali cemaatlerin saglanacak belli bir miktar
emek giiciiniin kargil1g1 olarak Avrupalilarin arazilerinde yagsamaya
tesvik edildikleri bir "toprakkondu sistemi" gelistirdi. Son olarak,
Afrikalilarin emeklerini bir iicret kargihiginda satarak yiikseltmek
zorunda birakildiklan dolaysiz vergiler dayatildi. Afrikalilar1 emek
giiciine dahil olmaya ikna etmek igin "sefler” de kullanildi ve bu
onlemler, yerel niifus arasinda goriilen "aylaklik ve kotii a-
ligkanliklar™ ortadan kaldirmaya yarayacaklar gerekgesiyle sa-
vunuldu. Boylece, irklar arasinda kurulan hiyerarsiye yaslanan em-
peryal misyon, kolonyalistlerin ekonomik ihtiyaglariyla kusursuz
bicimde ortiigtii. Bu siirecte, daha once dikkati ¢ektigimiz gibi, Af-
rikal gruplar ve kabileler arasindaki farkliliklar, belli birtakim alt-
bolmelenmeler yaratilarak ve bu bdlmelere belli tiirden ustaliklar
ve eksiklikler atfedilerck daha da sivriltildi. Bu yiizden, "sinmif o-
lusumu (siireci] irksallagtirma tarafindan bigimlendirildi" (Miles,
1989: 111).

Bundan dolayi, kapitalizm irksal hiyerarsilere kayitsiz kalmak
ve bunlar tasfiye etmekten ziyade, bunlara bagiml olmaya ve yo-
gunlagtirmaya devam eder. Itk ideolojileri ve bunlarin yarattig:
toplumsal yapilar kapitalist iiretimi ‘kolaylastirir; dyle ki, Rex'e
gore, "kirsal stoklara, madencilik yapan gruplara ve denetimli kent
'mevkii'ne yaslanan Giiney Afrika tarzi emek sistemi, emegin ka-
pitalist somiiriisii i¢in simdiye kadar tasarlanmis olan en verimli
sistemndir” (1980: 129). Rex'i elestirenler "klasik" kapitalizmde bile
emegin herhangi gergek bir anlamda "6zgiir" oldugunu s6ylemenin
pek miimkiin olmadigini savunsalar da, Rex'in dikkat gektigi esas
nokta, kolonyal ortamda kapitalizmin farkl isledigini ve bu fark-
liligin irk ve etniligin daha somut bir sekilde diigiiniilmesi yoluyla
aciklanmasi gerektigidir.

Kolonyal ortamlarda devlet ve onun gesitli kurumlan (egitim
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kuruluglar1 gibi), bu irksal ve sinifsal ayrimlar ile kapitalizmin ya-
ratilmasi i¢in zorunlu olan ideolojilerin muhafaza edilmesinde ha-
yati bir rol oynar. Kenya'da devletin hem emegin hem de topragin
elde edilmesini miimkiin kildigina dikkati ¢ekmistik. Irk iligkileri
yalnizca ekonomik ayrimlar tarafindan belirlenmez; daha ziyade
irk ideolojileri ekonomik esitsizlikleri muhafaza eder. Bundan
onceki bolimcede irkgiigin  kapitalist yayilmaciligin  ya-
pilandinlmasina yardim ettigini belirtmigstik. Devlet ve hukuk sis-
teminin artik belirgin bigcimde yanli olamadig1 zamanlarda, belli
birtakim hiyerarsilerin muhafaza edilmesi agisindan irk¢ilik bil-
hassa hayati bir rol oynar.

Toplumsal diizen, bir noktadan sonra hukuksal yaptirimlarla pa-
yandalanamaz hale geldiginde, somiiriiciilerin iistiin, somiiriilenlerinse
asagt olduklarina dair bir inancin hem somiirenlerin hem de
somiiriilenlerin zihinlerine kazinmasina yaslanmak zorundaydi Bu
yiizden, ekonomik firsat esitligi 6gretisi ile irka dayal iistiinliik ve a-
sagihk Ogretilerinin birbirlerini tamamladiklar1 savunulabilir. Irk¢ilik,
teoride olan ile pratikte olup biten arasindaki gedigin doldurulmasina
hizmet eder.

Bu, kolelerin 6zgiirlesmesiyle birlikte zor kullaniminin sona er-
digini soylemek anlamina gelmez, elbet. Giiney Afrika gibi bazi
iilkelerde, beyazlarin istiinliigiiniin siirdiiriilmesini saglama almak i-
¢in, politik diizeyde zor kullanimina ¢ok sik bagvurulur. Dolayisiyla,
teori ile pratik arasindaki gedigin irkgilik tarafindan dolduruldugunu
soylemek, ekonomik liberalizm esitsizlik, somiirii ve baskiya meydan
okudugu zaman, bunlara kuralin istisnasini agiklayan oOgretiler ta-
rafindan karsi gikilmasi gerektigini soylemek anlamina gelir. Tiim in-
sanlarin esit oldugu kabul edilirken, bazi insanlarin bazi insanlardan
daha esit oldugu addedilir (Rex, 1980: 131).

Iste bunun igindir ki, baz1 elestirmenler irka dayal hiyerarsilerin,
kapitalizmin geniglemesine ve ihtiya¢ duydugu her emegi bulma-
sina, ama bu arada da daha diisiik iicretler 6demesine ve beyaz is¢i
siniflarina taninanlardan daha az 6zgiirlik taninmasina izin veren
"sihirli formiil" oldugunu savunmusglardir (Wallerstein, 1988: 33).
Boyle bir analizde irksal farklilik, ekonomik yapilarla siki sikiya
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baglantih olsa da sinif iligkilerinin bir yan iiriiniinden daha faz-
lasini ifade eder. Rex'in yaptig1 analiz agisindan 6nemli olan bagka
bir nokta da, bundan sonraki boliimcede ele alacagimiz, irksal i-
deolojilerin i¢sellestirilmesi sorunudur. Nitekim, Rex'in yaklagimi,
Stuart Hall'un belirttigi gibi, " 'Marx arti Fanon' denilebilecek
tiirden bir argiiman ortaya ¢ikarir” (1980: 315).

Irksal ideolojilerin simf olugumu siireciyle tam olarak ke-
sismesi, hem kolonyal gii¢lerin niifuz ettikleri toplumlarin tiirlerine
hem de buralarda ortaya ¢ikan 6zgiil irksal ideolojilere bagiml ol-
mugtur. Diyalektik bir perspektif yalnizca kolonyal tarihi degil, ya-
nm sira postkolonyal diinyayr da anlamamiza yardim eder. Ko-
lonyalizm doneminde kurulan irk iligkileri, bunlar1 destekleyen
ekonomik yapilarin birgogu degistikten sonra uzun siire yasamay1
siirdiiriir. Afrikali kolelerin agagilanmas:1 hala bunlarin met-
ropoliten toplumlardaki torunlarinin bagina bela olmakta, kolonyal
yonetimin haksizliklar1 hald bir zamanlar kolonilestirilmis olan
iilkeler ya da cemaatlerden gelen gogmenlerin iicret yapilanni ve e-
konomik firsatlanm yapilandirmakta, daha o©nce saptadigimiz
wrksal kliseler hala dolasimda bulunmakta ve ¢agdas kiiresel den-
gesizlikler kolonyal donemde pekistirilmis olan haksizliklarin
iizerinde bina edilmektedir. Karmagik bir ekonomik ve irksal et-
kenler alagimi, bugiiniin kolonyal ge¢mise demirlemesi siirecinde
ig bagindadir.

Yeni boy veren teorilerin en degerli yanlanndan biri, Stuart
Hall'a gore, bu demirleme siirecinin nasil igledigini, bunun bir za-
manlar kolonilegtirilmis olan iilkeler ile sabik efendileri arasindaki
cagdas iligkileri nasil yapilandirdigim gostermeleridir. Ka-
pitalizmin en sonunda kapitalizm ©6ncesi ekonomik sistemleri or-
tadan kaldiracagim belirten klasik Marksist goriig, 6yle goriiniiyor
ki, ister kolonyal toplumlarda olsun isterse postkolonyal diinyada,
gegerli degildir. Marx ve Engels, Komiinist Manifesto'da sunu sa-
vunmuglardi: "Burjuvazi...herkesi, hatta en barbar uluslan me-
deniyete katar, medeniyet dedigi seyi kendi iglerine kabul etmeye,
yani bizzat burjuva olmaya zorlar. Tek kelimeyle, burjuvazi, kendi
imgesi uyarinca bir diinya yaratir” (1976, c. 6: 488). Kapitalizm
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tiim diinyada daha onceki tiim toplumsal formasyonlann yerine ge-
cer. Ne var ki, Rex, Giiney Afrika'daki toplumsal sistemin boyle
higbir kag¢imilmaz egilim sergilemedigine isaret eder. Plantasyon
koleligi gibi kapitalizm oncesi ekonomik somiirii bigimleri ko-
lonilerde varligim siirdiirmiig, hatta esasen uzun bir siire serpilmig
ve yayllmigtir. Postkolonyal diinyada da kapitalist ekonomiler ka-
pitalizm Oncesi bigimlerle birlikte var olur ya da bunlar tarafindan
"alikonur'lar. Peki bu toplumsal formasyonlar eksiksiz bir ka-
pitalist gelisime nigin direnir?

Hayli etki yaratan bir analizinde Andre Gunder Frank (1969),
kolonyalizmin korumasi altinda kapitalizmin ashinda her yere
niifuz etmis oldugunu savunmugtu. Frank, Latin Amerika'nin on al-
tinci yiizyildan beri kapitalist oldugunu iddia ediyordu. Bu goriige
gore, plantasyon koleligi kapitalizmin bir tiiriinden bagka bir sey
degildir; burada kole, sermaye gibi ya da miilkiyet gibi iglev goriir.
"Azgeligmiglik", yerkiire iistiindeki iilkelerin diinya [ekonomik]
sistemine dahil edilme tarzinin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Em-
peryalizm diinyayr metropol iilkeler ve uydu iilkeler halinde
bolmiig, bunlar arasindaki iligkiye bizzat kapitalizmin esitsiz ge-
lisimi ile uydularin metropollere bagimli olmasi damgasim vur-
mugstur. Dolayisiyla, bizler, hem bazi iilkelerin geligmigligini hem
de bagka bazi iilkelerin azgeligmisligini ya da bagimliligini ya-
pilandiran tek bir diinya sistemi igerisinde yagiyoruz. Bugiiniin
diinyasi, her birinin kapitalist olma tarzindan 6tiirii "ileri" kapitalist
iilkeler ve "azgeligmig" iilkeler seklinde boliinmiigtiir.

Bu tez bariz birkag¢ sorun banindirir. Emesto Laclau (1977), bu
analizin, "kapitalizmi”, insan iligkilerini nasil yapilandirdigimi he-
saba katmaksizin yalmizca pazar igin yapilan bir iiretim sistemi o-
larak gordiigiine dikkati geker. Bati Hint plantasyonlarim Ingiliz
tekstil fabrikalanindan ayiramamasi da Bu yiizdendir. Devasa bir
cesitlilik arz eden somiiri iligkileri, yalmzca degisen "gelisim" de-
recelerine gore farklilagan tek bir baghk altinda kavranir. Aynca,
Rex, boyle bir goriigiin, iigiincii diinyanin kapitalizm ileri iilkelerde
isci simifi tarafindan yikilincaya kadar, ilerleme sagladig: siirece
kapitalizm tarafindan somiiriilmeye mahki@m oldugunu ima ettigini
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savunur. Dolayisiyla bu goriig, ileri iilkeler ile azgeligmis iilkeleri
neredeyse daimi bir haksizlik iligkisine kilitleyip birakir. Ka-
pitalizmin gelisiminde kolonyalizmin oynadigi rolii kav-
ramsallagtirmanin daha az kisitlayici bir yolu olabilir mi?

Alternatif bir agiklama, Stuart Hall (1980) tarafindan, plan-
tasyon koleligi iistiine halihazirda yiiriitiilen tartigmalar yoluyla su-
nulur. Kole, kapitalizm kosullari altindaki isgiden farkli olarak,
kendi emek giiciiniin sahibi degildir. Bu yiizden, kolenin, 6zgiir
iicretli emekgi tarzinda bir ig¢i oldugu sdylenemez. Kolenin e-
fendiyle iligkisi, ig¢i ile kapitalist arasindaki iligkiden belirgin bi-
¢imde farkhdir. Gelgelelim, kdlenin emeginin meyvelerinin yani
sira, kole de (kole ticareti yoluyla) kiiresel kapitalist pazarda do-
lasima girer. Ticaret sermayesi hem kole ticaretini hem de plan-
tasyon mallar1 ticaretini finanse etti. Dolayisiyla, plantasyon
koleligi kolonyal, kirsal ve yani sira kapitalist pratikler ve iligkiler
tarafindan olanakli kilindi. Kapitalist-olmayan kélelik pratigi ka-
pitalizmin geligimiyle bir arada var olur, bu gelismeyi besler ve
destekler. Boylece, kapitalizm-Oncesi iiretim tarzlar: yerlerini basit
bir teleolojik anlamda kapitalist tarzlara birakmayip, tam da ka-
pitalist iiretim tarzina katkida bulundugu i¢in varhigim siirdiiriir.
Bu iiretim tarzlan arasindaki iligki basitge bir arada var olma i-
liskisi degil, Hall'un tasvir ettigi gibi, "bir egemenlik iligkisi igeri-
sinde yapilanmig olan farkl iiretim tarzlan arasindaki eklemlen-
me"dir (1980: 320). Kapitalizmin kapitalizm-oncesi formasyonlari
ve iligkileri nig¢in yalin bir bi¢imde ortadan kaldirmadigimi kav-
ramak agisindan bu analiz fevkalade yararhidir. Belli birtakim eski
toplumsal yapilarin topyekén doniistiirilmemesi kapitalizmin
cikarinadir; irksal ve etnik hiyerarsilere dayal belli birtakim eski
sOmiirii bigimleri ucuz emek saglamaya devam eder. Bir zamanlar
plantasyon koleligi aksi takdirde bulunabilecek olandan daha ucuz
emek saghyor idiyse, bugiin de kapitalist-olmayan sektdr buna
benzer bir rol oynamaya devam etmektedir. Kapitalizm bu 6biir
iiretim tarzlariyla bir arada var olur ya da bunlarla "eklemlenir”; a-
ma bu bir arada varolug kapitalizmin egemenligi tarafindan ya-
pilandirihir ve kapitalizm bu yiizden karh ¢ikar.
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Bu béliimcede, simf ve irkin birbirine eklemlenebilecegi genel
gerceveyi ele aldik yalmzca. Kolonyal temasin ilk giinlerinden i-
tibaren 1rksal ideolojilerin ve imgelerin ayn1 zamanda metropoldeki
sinif iligkilerini ve algilar1 nasil bicimlendirdigi, deginmedigimiz a-
lanlardan biridir. C")rnegin, erken donem modern Avrupa'da, se-
yahat eden pazarlamacilarin (bunlar genellikle fakir seyyar sa-
ticilardi) yabanci ve siyah olarak algilanmalar1 olagandi. On
sekizinci yiizy1l Avrupa'sinda, soylu yabanil imgesi burjuvazinin
soyluluga yonelik elestirisini ategledi:

Soylu Yabanil kavrami Vahsi Insan nosyonunun degil, daha ziyade
"soylu insan" nosyonunun kargisinda yer alr ve onu za-
yiflatir...Bizatihi "insan" nosyonu ancak “vahsi” terimine ve gesitli e-
sanlamllar1 ve tirevlerine kargit konumlandig1 siirece kavranabilir.
"Vahsi yabanil" deyiminde, bunlar ashnda aym sozciikler oldugundan
higbir geligki yoktur..Ama o donemde yiiriirlikte olan siniflar goz
oniine ahindiginda, soyluluk (ya da aristokrasi) fikri, tipki "me-
denilik"in "barbarhik"a karsithg: gibi, 6biir toplumsal diizenlerin var-
sayllan vahsilik ve yabanilligina kargit bir konumda durdugundan
Soylu Yabanl kavrami bir aykirilik olugturur. Bu sekilde tasavvur e-
dildiginde, Soylu Yabanil fikri yerlilik fikrinin yiikseltilmesinden zi-
yade soyluluk fikrinin tahrip edilmesini temsil eder. Durumun bdyle
oldugu hem Soylu Yabamil kavraminin kullanimindan hem de et-
kilerinden hareketle goriilebilir. Goriiniige bakilirsa soyluluk her yerde
saldirilara maruz kalmaktadir; baskicilarin yerlilere muamele etme tar-
21 ya da onlan algilama bigimleri konusunda soylularin higbir etkisi
yoktur. Ustelik, Soylu Yabanil fikri kendi kargitin1 6n plana gikarir (ya
da amimsatir): Avrupa'da egitimli gevrelerde oldukga gegerliligi bu-
lunan, pespaye yabanil nosyonu (White, 1987: 191).

Peter Hulme, sunu savunur. "Yalnizca iki mevzi taniyan, yalmzca
iceriyi ve digariyl, beyazi ve siyahi taniyan plantasyon sdyleminin
geligimi...bizzat, sanayilesmis Avrupa'min simif miicadeleleri a-
¢isindan temel bir imge saglamigtir” (1986b: 75).

Son yillarda, irk ve sinifin 6zgiil cagdas kosullarda, bilhassa sa-
vag sonrasi Britanya'sinda sergiledigi dinamik kesisme konusunda
kayda deger ¢aligmalar yapilmigtir. Bu ¢aligmalarda, genel olarak
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is¢ci sinifinin  olugumunda, o6zel olarak da siyahi emegin tec-
riibelerinde irkin temel bir rol oynadig gosterilir. Onciiliik eden bir
caligmada, is¢i sinifindan olan siyahi insanlann iginde yer aldiklan
sinif iligkilerinin "irk iligkileri olarak islev gordiigii"ne isaret edilir.
"Bu ikisi birbirinden ayrilamaz. Irk, simif tecriibesinin yasandigi
kipliktir. Irk aym zamanda simf iligkilerinin yasantilandigi ka-
naldir. Bunun, kendi varolug kogullariyla kurduklar iligkiler bugiin
irk tarafindan sistematik olarak doniistiiriilmekte olan sinifin
biitiinii agisindan bazi1 dogurgular vardir” (Hall ve d., 1978: 394).
Bircok anti-kolonyal entelektiiel irk ve simf arasindaki bu
baglantiyla daha onceleri ugragsmisti; zaten bu entelektiieller a-
rasindaki Marksistlerin  bile Negritude'a bu kadar ilgi
gostermelerinin nedeni budur. Marksist entelektiieller irk sorununu
6n plana ¢tkarma ihtiyaci duymuslardir ¢iinkii, Aime Cesaire'in be-
lirttigi gibi, "Marx ¢ok hakhdir ama Marx1 tamamlamaya ih-
tiyacimiz var" (1972: 70). Cesaire kolonyal kargilagsmayi bir denk-
lem olarak yazar: "Kolonilesme='seylesme™ (1972: 21). Bu
"seylesme" ya da kolonilegtirilmig olan kisinin bir nesneye in-
dirgenmesi, yalmzca bu kisinin "bir iretimin aletine” in-
dirgenmesiyle degil, Bati'daki degerlere gore (bazi radikal ya da
toplumsal acgidan ilerici degerler dahil olmak iizere) ozne-
olusturumu yoluyla basarilmigtir. Marx'in "tamamlanmas1” ge-
rekiyorduysa, simdi incelemeye baglayacagimiz gerekgelerle,
Freud'un ve biraktig1 mirasin da yeniden yazilmas: gerekiyordu.

C. PSIKANALIZ VE KOLONYAL OZNELER

John Masters'in 1952 yilinda yazilmig, 1825'erin kolonyal Hin-
distan'inda gecen ve pek tanminmamig romani The Deceivers'da,
Dogu Hindistan Sirketinde ¢aligan William Savage, Gopal adl,
sura kadem basan ve karisi 6ldiigiinii diigiindiigii i¢in kendisini
kurban edip sati* olmak iizere olan yerel bir dokumaciy: taklit e-

* Kocalar élen kadinlarin, bu éliimiin hemen ardindan kendilerini éldirmelerini
buyuran bir Hindu gérenegi. (¢.n.)
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derken bulur kendisini. William kisa bir siire sonra Gopal'in ha-
yatta oldugunu ve kurbanlarimi esarplarla bogan, tanrica Kali'ye
taptiklari sanilan ve o siralarda nam salmaya baglayan bir Sakirt
(Thugs) (Bastan Cikancilar) ya da yol kesen grubunun mensubu ol-
dugunu Ogrenir. Kendisine tapimlmasi Tantrik Hinduizmle
bagdagtirilan ve bekar bir tanriga olan Kali, disi gii¢, enerji, cin-
sellik, biiyii ve isyankarlik ¢agrisimlanni tagir. Savage, neler yapip
ettiklerini ve eylemlerinin kapsamim 6grenebilmek igin Sakirtlerin
icine sizar. Bu siiregte Savage, hem bu haydutlarin insan bogma
yeteneklerine hem de Sakirtlerin eylemlerini tayin eden Kali'nin
gonderdigi alametler oldugunu inanilan birtakim kehanetleri yo-
rumlama yetenegine sahip oldugunu anlar. Romandaki olaylarin
seyri esnasinda William gitgide kendi Batii benliginden ya-
bancilasir, Kali'den kaynaklanan adam 6ldiirme ve iktidar zevkiyle
zehirlendigini goriir. Sakirt ayinlerine katilir, takdis edilmis
sekerlerden yer. Bu seker, haydudun tanrigaya sadakatini ve kar-
siliginda onun korumas: altinda oldugunu gosterir ve iginde
"Kali'nin tathihigi"n1 barindirir: "Sizler ona aitsiniz, o da size"
(1952: 179-80). Eski bir Sakirtken Ingilizler hesabina muhbirlik
yapmaya baglayan Hiiseyin, kutsal sekeri paylagsan hi¢ kimsenin
Kali'nin bastan gikarnci tesirinden kurtulamayacagi konusunda onu
onceden uyarmigtir. William sekeri yedikten sonra Hiiseyin soyle
sizlanir:

Bu safaktan itibaren sonsuza kadar bir Bastan Cikarici'sin artik. Bir
cellat...Kendi kendini nasil tanimlarsan tamimla, hi¢bir 6nemi yok. Bat-

taniyenin iistiinde, kazmanin 6niinde kutsal sekeri yedigin anda, Kali i-

cine girdiginden, cellat olursun..Artik eski isine asla geri
donemeyeceksin...Kali neyi dilerse o olacak. (1952: 185-186).

"Medenilestirme misyonu“na adanmig olmakla birlikte Hintlilere
saygl gostermek isteyen Savage, sati olma yolunda "kendisiyle bir
miicadele” baslatmigtir. Sati, kadinlarin aleyhine isleyen barbarca
bir gorenek miydi, yoksa "halkin gérenegi ve dini" olmanin yami
sira "harika" bir fikir mi? Savage,
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anlamaya ¢alisti, Batih bir tarzda iyiyi kotiiden ayirmaya galigti, fe-
dakarhgin giizelligini 6liimiin/israfin ¢irkinligiyle dengelemeye ¢alis-
ti...Ama bu Hindular agisindan, kadir-i mutlak Tanr ve ona agikga i-
taatsizlik eden; amaglarini yoldan saptiran Seytan arasinda bir fark
yoktu. Burada yaratim ve yikim aym madalyonun iki yiiziiydii... Be-
cerebilirse anlamak zorundaydi. Bu inanglarla diisiinen ve hareket e-
den erkekler ve kadinlarin sorumlulugunu tasiyordu. Durumu anlama-
y1 basaramadif takdirde yalmzca tek bir genellemeden hareketle ig
gorebilirdi: Hintliler kaderci ve vahsidir, sevgiden anlamaz (1952:
25).

Savage'in empati yetenegi potansiyel bir kiiltiirsiizlesmeye (de-
culturatian) doniigiir —Bat1 medeniyetini ardinda birakacak ve ger-
cek bir Bastan Cikaric1 haline gelecek olgiide Kali'nin cazibesine
kapilmigtir. Sakirtlerin bayramlarinda kegi eti yer ve piring rakist i-
cer, ikili kimligi yiiziinden delirir: "O, Aadetlere uygun, kanla
yikanmig bir fantazide ayine katilan William Savage'di. O, ken-
dinden hosnut bigcimde, saygiyla yemegini yiyen dokumaci
Gopal'di..." (1952: 192). "Piring rakisiyla kafas1 dumanlanan" Wil-
liam'a Kali sahip olur ve boylece William "bir kisi olmaktan ¢ikip,
kizil kanla beyaz pirincin golgeledigi bir yer" haline gelir. Ro-
manin yazar1 Masters, duygu yiiklii bir pasajda, kendisine Kali'nin
sahip olusunu bir tiir delilik olarak betimler. Bu delilikle birlikte,
onun Hiristiyan benligi, senlik esnasinda tam o sirada dans etmekte
olan kizla ve bizzat Hindistan'la Ozdegslestirilen Kali'ye duydugu
¢ilginca arzuyla paramparga olmugtur.

Tanrim, giinah igledim ve artik Senin oglun olmaya layik degilim. Se-
keri yemisti, Kali Oliim'dii. Kali bir kadindi. Calgilar onu arzusunu
harcamaya kigkirtti. Kizin elleri onu istedi ve iistiine dogru siiriindii.
Elindeki kadehi bir kenara birakti ve istekli, sicak ve davetkar olan
kiza dokundu...Kiza yoneldi ve onunla miicadele euneye bagladi. Kiz
birdenbire ona bakmaya basladi, gozleri onunki gibi faltagi olmustu.
Kizin egarbi ellerindeydi, gerdanim oksamaya bagladi. Bilegindeki
kaslar gerilmisti. Icinde 6liim ve ask birlikte kabariyordu, sel gibi ak-
maya ve kizi igine gekip yutmaya hazird1 (1952: 201-202).

160



Kali'nin "sonsuz giicii"niin etkisi altinda kalmigtir William, ama
Hiiseyin onu tam zamaninda siyirip alir. Hiiseyin'in kendi kur-
tulusu William'in karis1 Mary'nin ona hediye ettigi tahta bir hagtan
ve onun da stnirlan ¢ignemeyi ve Dogu Hindistan Sirketi'nin sadik
bir bendesi olarak "kizil ceket"i giymeyi arzulamasindan kaynak-
lanmaktadir. Sonunda Kali'nin "kanla 1slanmig agz1 ve sehvetli di-
li"nin, William" gerisin geri gerceklige firlatan "Meryem ve be-
begi" isa'vla agik atamayacagi ortaya cikar. Béylelikle, imparator-
lugun yerli sadik bendesi, William't yerli Hindistan'in deliliginden
cekip cikararak hakiki Ingiliz resmi kolonyal kimligine ulastirir.
Hem romanlarda hem de kurmaca-olmayan anlatilarda, sinir-
larin ¢ignenmesi, bilhassa yabanci uzam ya da halkin cazibesine
kapilanlar ya da bunlara sempati besleyenler agisindan, tehlikeli bir
is olarak boy gosterir. "Yerlilesmek" akli dengeyi bozma potansi-
yeli barindirir. Kolonilestirilmig iilke, Avrupali erkekleri bastan
cikararak delilige siiriikler. The Deceivers elestirel caligmalara pek
fazla konu olmamigsa da, Conrad'in Heart of Darkness' (Ka-
ranligin Yiiregi) bu Oriintiiniin taninmig bir 6rnegidir. Bu romanda
Afrika ilksel ormandir ve kolonyalist kahraman Kurtz'u biiyiileyen
ve delirten bir iktidar ve zenginlik kaynagidir. Oykiiniin anlaticist
Marlow, Kurtz'un "zekasi1 mikemmel 6lciide duru olsa da...ruhu
(nun) deli" oldugunu anlatir bize. "Issizligin ortasinda tek bagina
kalmis ve kendi icindeki derinlige dalmisti. Aman Tanrim, delirdi
diyorum size" (Conrad, 1975: 95). Marlow, bagindan gecenler e-
sanli olarak cocukluga, delilige ve Afrika'ya yapilmis bir yolculuk
olarak yeniden sahnelenen Kurtz'u aramak amaciyla, Kongo neh-
rini izleyerek "karanligin yiiregine" bir yolculuga cikar. Birkag ec-
lestirmen Kurtz'un altiist olusunu kolonyalist oburlugun bir iiriinii
olarak ve roman: da bir emperyalizm elestirisi olarak goérse de, ro-
manin klasik psikanalizin ilkelciligini uzun uzadiya anlattig:
diisiiniilebilir. Chinua Achebe (1989), Heart of Darkness'l, "siyah
halkin tam da insanhiginin sorgulandigi bir oykii" olarak ni-
telendirmigtir. Kolonyalist kurmaca yazilarin bir¢ogunda oldugu
gibi bu romanda da, Avrupali aklin ¢oziiliip dagildig: ve ilkel bir
hale geriledigi bir yerdir Afrika. Obiir yabanci iilkelerin yani sira
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Afrika, Hindistan ve Cin delilige yol agar, kendileri deliliktirler.

Thomas de Quincey'nin nevrotik vizyonlarimn emperyal
koklerine iligkin incelemesinde John Barrell, ¢caligmasina De Qu-
incey'nin Confessions of an English Opium-Eater''ndan uzun bir a-
lint1 yaparak baglar:

Mayis 1818. Malaya halk: aylardir korku veren bir diismandir. Onun
sundugu vasitalar yoluyla her gece Asyatik bir sahneye ulastinldim.
Ingiltere'yi birakip Cinli gorenekler, hayat tarzlar ve ortaminda Cin'de
yasamak zorunda kaldigim takdirde mutlaka deliririm diye
diigiindiim....Cin'de, her seyden o6nce Cin'in oObir Giiney Asya
iilkeleriyle ortak noktas1 olan hayat tarzlanindan, goreneklerden, had
safhadaki bir nefretin onlar ile benim arama diktigi engelden, analiz e-
debilecegimden ¢ok daha derin bir duyarsizliktan dehsete diistiim. On-
larin arasinda yasamaktansa delilerle, it kopuk takimiyla, timsahlar ya
da yilanlarla seve seve yasayabilirdim... (Barrell, 1991: xi)

Barrell bu travmalann "kitle halindeki toplum"dan, "korkung insan
yiginlan"ndan (1991: 6), hem kaynasan Sarklilardan hem de is¢i
sinifi siiriilerinden duyulan korkuyla nasil harekete gegirildigini ve
cinsel sugluluk duygusuyla bigimlendirildigini tartigir. Barrell'in
kitaby, deliligin "kisisel bir atom” olmayp kiiltiirel olarak sekillen-
dirildigini ve belirlendigini 6neren Roy Porter'in bu 6nerisinin akla
yatkinligini ilgi gekici bir tarzda gostermektedir.

Delilige yol acan kolonyal kargilagmaya dair yukarida verdigim
iic 6mek de birbirinden oldukga farklidir; ama bu 6rneklerin hep-
sinde de yalmzca Avrupali 6zne bir birey 6zelligi kazanmaktadir.
Albert Memmi, "g¢ogulluk damgas1  kolonilestirilmig olanin ki-
sisellikten soyundurulmasinin gostergesidir" der. "Kolonileg-tiril-
mis olanlar asla bireysel bir tarzda karakterize edilmezler; onlarin
yalmizca anonim bir kolektiviteye batip gitme haklan vardir"
("Onlar boyledir iste"; "Onlarin hepsi aym") (1967: 88). Avrupal
kisi yabanci siiriilerle yiiz yiize gelir ve onlarla 6zdeglesecek o-
lursa, "benlik" ile "oteki" arasindaki sinir1 ihlal edecek olursa, ge-
rileyerek ilkel davranisa, delilige kapilir. Bir yanda Avrupal erkek
yetigkinlik, medeniyet ve rasyonellik arasindaki, Obiir yanda Av-
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rupali-olmayanlar, cocuklar, ilkelcilik ve delilik arasindaki bu
cagrnigimlar, insan psigesi hakkindaki Freudcu agiklamalarda ve
sonraki anlatimlarda da mevcuttur. Freud'un eserlerinde, bilhassa
Totem and Taboo (Totem ve Tabu) (1913) ve Civilization and its
Discontents'de (Uygarlik ve Hognutsuzluklari) (1930), tarihsel ve
kiiltiirel geligim, bireysel, psisik ve biyolojik yetismeye benzer bi-
cimde tasavvur edilmistir (bkz. Seshadri-Crooks, 1994). Bir
cocugun yetisip eriskin hale gelmesi ile yabanilliktan tektanriciliga
ve patriyarkiye (bunlar Freud'un insan medeniyeti konusundaki
oOlciitleridir) dogru gerceklesen toplumsal ilerleme birbirleriyle
eslestirilir. Boylelikle, "ilkeller", erigkin Avrupalinin psikolojik ye-
tigkinligine erisememis olan ¢ocuklara ve medeni "nevrotige" ben-
zer. Ilkel akilda, "itikat...diigiincenin yerini tutar" ve haz birincildir.
Diisiince ve kendi iistiine katlanarak diigiinme "ilkel insanlar"da bu-
lunmaz. iggiidiilerin yonlendiriciligindeki insanlar ile diigiiniimiin
yonlendiriciligindeki insanlar arasindaki bu boliinme etnopsikoloji
pratigini beslemis ve boylelikle kiiltiirel farklilik patolojikles-
tirilerek psisik gelisim kiiltiirel/irksal farklihik cercevesinde kav-
ranmistir.

Ama bu durum deli "ilkel"i nereye havale etmektedir? Michel
Foucault, Avrupa toplumunda akil hastaliginin yaratilmasini, nor-
matif, rasyonel benligin tanimlanabilmesi i¢in delinin kapatilip sus-
turuldugu bir "6tekilestirme” siireci olarak betimler. Gelgelelim,
Megan Vaughan'in isaret ettigi gibi, kolonilestirilen toplumlarda,
"kolonyal her kisinin bir anlamda zaten ¢oktan 'Oteki' oldugu bir
ortamda '6teki'yi deli ya da ciizzaml bigimi altinda nesnelestirme
ve uzaklagtirma ihtiyaci bagka ortamlardakine gére daha az acildi"
(1991: 10). Bundan dolayi, Afrika'da, Foucault'nun on dokuzuncu
yiizyll Avrupa's: agisindan betimledigine benzer bir "biiyiik ka-
patma" olayi goriilmez. Bunun yerine, Avrupalilarin dogustan fark-
Ii olduklarin1 tammlayabilmek icin genelde Afrikalilarin betimlen-
mesine ve patolojiklestiriimesine yonelik bir ugrag vardi Do-
layisiyla, genellikle "kolonyal Afrika'da delilik iizerine gelistirilen
literatiirde, deliligin tamimlanmasindan ziyade 'Afrikaliligin’ ta-
nimlanmasina yonelik bir ugrag goriilir” (1991: 119). Afrikaliya
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ozgii delilik bu cerceveye nasil oturtulabilir? Vaughan, deli Af-
rikalinin yetersiz Olgiide bir "oteki" olarak, kiiltiirel sinirlan
cigneyen ve Avrupalilagan bir kisi olarak kavrandigini gosterir.
Yerlilesen Avrupali 6meginde oldugu gibi, delilik, varsayilan grup
kimliklerinin bir ihlalidir.

Bu konudaki en yaygin anlayis, "kiiltiirsiizlesme"yi artan has-
talgin nedeni olarak goriiyordu. Geleneksel yapilann ¢okiisii ve
"modern” toplumun getirdigi endiseler, degisimle bas edemeyen
Afrikalilarin akli dengelerini bozuyordu: Nyasaland'daki hastalik
vakalar1 istiine kaleme alinan etkili bir raporda, "cinsel bo-
zukluklari, Avrupal tipte kuruntulari ve miilkiyete karg1 pervasiz
saldirganliklariyla yerli sizofrenler, 6biir gruplarin mensuplarindan
ziyade Avrupalilara 6zgii zihinsel tutum sergiliyor gibidir" de-
nilmektedir (aktaran Vaughan, 1991: 108). Modernlesmenin ge-
leneksel toplumsal yapilan nasil agindirdigi konusunda yapilan
kapsaml incelemeleri kigkirtan, denetimi elden kagirma yo6niindeki
kolonyal korkulardir. Buna oOnerilen ¢6ziim, Afrikalilarin kendi
"geleneksel” onderleri ve goreneksel pratikleri araciligiyla yone-
tilecekleri dolaylt egemenliktir. Gelenegin pekistirilmesinin aym
zamanda kolonyal ekonomik ve politik ihtiyaglara nasil hizmet et-
tigini daha once tartigmigtik. Afrikalilarin psikolojisi ve psikiyatrisi
iizerine kaleme alinan ¢aligmalar, 6tekiyi, degismez derecede 6teki
olarak, onu Avrupali eril benlikten ayiran kolonyal sinir ¢izgilerini
cignemekten aciz olarak tamimlama ihtiyacina hizmet etmistir.
Bundan dolayi, psikanalitik sdylem gercevesinin igerisinde, anti-
kolonyal direnisin delilik olarak, bagimlilik olarak ya da ¢ocukluga
gerileme olarak kodlanmasi pek sagirtici degildir (bkz. Cooppan,
1996).

Frantz Fanon, kolonyal yonetime direnigin rutin bir sekilde
"dinsel, biiyiisel, fanatik davranisa atfedildigi"ne dikkati ¢ekmigtir
(1965: 41). Octavio Mannoni'nin kéti nam salmig Prospero and
Caliban: The Psychology of Colonisation (Prospero ve Kaliban:
Kolonizasyonun Psikolojisi) bashkli ¢caligmasi, 1947 Madagaskar
ayaklanmasini "agiklayabilmek" igin bu Afrikali zihniyet te-
orilerine bagvurmustur. Mannoni belli birtakim ("geri kalmisg")
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halklann, onlarin atalarini yiiceltmelerine ve bu yiiceltmeyi ko-
lonyal efendilerine aktarmalarina yol agan, ¢oziime kavugturul-
mamig bir "bagimlilik kompleksi“nden mustarip olduklar: igin ko-
lonilestirildiklerini savunmugtur. Boylece, kolonilestirmeyi, boyle
bir bagimlilik sergileyenler ile asag1 konumda yer almaktan korku
duyup kendilerini kamtlamanin yollarini arayarak kolonilestirici
haline gelenler arasindaki psisik farkliliklarin sonucu olarak a-
ciklamis olur. "Bana kalirsa, kolonilestirmenin her zaman ba-
gimhlik ihtiyacinin var olmasimi gerektirdigine kusku yoktur. Her
halk kolonilestirilemez: Yalmzca bu bagimlilik ihtiyacini yasayan
halklar kolonilestirilebilir" (Mannoni 1956: 85). Mannoni 1947 a-
yaklanmasini, Fransizlarin adalilar1 yarn 6zgiir yan esaret halinde
birakan ve adalilarda bir kimsesizlik, kolonyal efendileri tarafindan
terk edilmiglik duygusu yaratan bazi ddiinler vermelerinin bir so-
nucu olarak agikladl. Bu agiklamaya bakilirsa, yerlilerin ayaklan-
malarinin tetigini ceken, kolonyal baski degil, yeterli denetimlerin
kaldinlmasidir. Kenya'daki (1952-1954 yillann arasinda ger-
ceklesen) Mau Mau ayaklanmasi konusunda J. C. Carother'in yap-
tig1 calismalarda, direnis, yukaridaki agiklamaya benzer sekilde,
azgelismis bireyciligin bir boyutu olarak sunulup patolojiklestirilir.
Rudyard Kipling'in Kim adli romaninda, Hindistan Ordusundaki
Hindu ve Miisliman askerlerin Britanyallara karsi baslattiklan
1857 isyam ya da "Ayaklanma", (Britanyalilara sadik bir Hintli as-
ker tarafindan) "tiim Orduyu asindiran bir delilik" olarak tasvir e-
dilir. Edward Said bu roman hakkinda yaptig1 tartismada, Kip-
ling'in basit¢ce Hindistan'da herhangi bir catigma olabilecegini
kavrayamadigini, romandaki Kim adli kahramanin Imparatorluga
hizmet etmek ile Hintli arkadaslarina sadik kalmak arasinda her-
hangi bir celigki gormemesinin de bu kavrayigsizliktan kaynak-
landigini iler siirer (1994: 146-147). Bununla birlikte, romanda de-
lilik ile ayaklanmanin karigtinlmasini Kipling'in kolonyal ¢atigma
konusundaki bilingliligini bastirmasi olarak okumak da miim-
kiindiir.

Irklar arasindaki psigik farkliliklar konusundaki bu mutlak an-
layislara itiraz edenler de vardi elbet. Ornegin, Giiney Afrikal psi-
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kanalist ve doktor Wulf Sachs, kendisinin siyah hastalari ile beyaz
hastalar1 arasinda temel bir farklilk olmadigini savunmustur.
Sachs, Black Hamlet: The Mind of an African Negro Revealed by
Psychoanalysis'de (Siyah Hamlet: Afrikali Bir Zencinin Psikanaliz
Yoluyla Okunan Zihni), [ilk olarak 1937 yilinda yayimlandi], John
Chavafambira adli siyah bir adam olan hastasinin, "Ham-
letizm"den mustarip oldugunu ileri siiriiyordu. Freud'u izleyen
Sachs’a gore, Shakespeare'in Hamlet'i ¢oziime kavusturulmamig
bir Odip kompleksi yiiziinden eyleme gecememektedir. Buna gére,
"Hamletizm", "eyleme gecmek gerektiginde sergilenen kararsizlik
ve tereddiitii simgeleyen evrensel bir fenomen"dir (1947: 176).
"Afrikali akil"in Avrupali akildan siirekli ve degismeyen bir fark-
lilik olarak sunuldugu baglam g6z oOniine alindiginda, Cha-
vafambira'nin zihinsel siireclerinin evrensel olarak uygulanabilir
bir ¢ergevenin pargasi oldugunu ileri siiren Sachs'in bu onerisi, i-
lerici bir hamle olarak goriilebilir. Gelgelelim, Sachs "kiil-
tiirsiizlesme" diigiince okulunun tesirinden tamamen azade degildi
ve hastasinin sorunlarini, modern hayatin gereklilikleriyle basa
cikma konusundaki yeteneksizliginin bir tezahiirii olarak goriiyor-
du. Sachs, Chavafambira'nin hayati ve kendi ¢aligmalarinin, siyah
Afrikalilarin siirekli politik tacize maruz kaldiklar1 ve kent pro-
leterlesmesi siirecine acimasizca itildikleri Giiney Afrika'nin po-
litik ve ekonomik gergeklikleri tarafindan yapilandirildiginin far-
kindaydi. Ama kendi elindeki malzemenin imalariyla yeteri kadar
yiizlesmemis ve siyahlarin psisik yapilan ile beyazlarin psisik ya-
pilar1 arasinda temel bir aymilik bulundugunu savunmustur —boy-
lelikle de Odip kompleksi gibi Freudcu kategorilerin evrensel o-
larak gecerli oldugunu 6nermigtir (bkz. Dubow, 1993).

Kolonyal psikoloji ve psikiyatri sOylemi, farklilii pa-
tolojiklestirdi. Bu séylem, "bazi halklarin asag1 konumda olmalan
sorunuyla ve tabi kilinmanin zorunluluguyla dogrudan dogruya
baglantili olmayan herhangi bir farklihk nosyonu icermekten a-
cizdi" (Vaughan, 1991: 115). Sachs, farklilik nosyonunu tamamen
silip ortadan kaldirarak buna karsi ¢ikmaya calisti. "Evrensel/
timel" anlayiglarinin, basat kiiltiiriin imgesinde formiillestiril-
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dikleri igin, aym zamanda nasil da derinden etnosantrik o-
labileceklerini daha once ele almigtik. Nitekim, oldukga 6zgiil bir
kiiltir imgesi, bu ornekte psise, kiiresel olarak uygulanabilirlik
diizeyine yansitiir. Boyle bir yansitma, psike nosyonunu ta-
rihselliginden soyundurmaya ya da depolitize etmeye yarar, ¢iinkii,
Sachs 6meginde oldugu gibi, toplumsal yapilar ile insanlarin ma-
nevi hayatlan1 arasindaki iligki sorunuyla yeterince yiizlesmekten
kaginir. Boylelikle, bir kurum ve bir teori olarak psikanaliz, hem
irksal ve kiiltiirel farkliliklar1 yansitma tarzi hem de bunlan silme
tarz1 agisindan, Afrika'daki ve bagka yerlerdeki kolonyal ¢ikarlara
hizmet etmistir (Gilman, 1993). Bundan dolayi, Gayatri Spivak,
hakl olarak sunu séyler: "Kurumsal psikanaliz, benim daha 6nce e-
pistemik siddet adim verdigim fenomenin gaga uygun bir pa-
yandasi olabilir” (1990: 226).

Freud soyle yaziyordu: "Bu gezegene yeni gelen her kisi Odip
kompleksiyle bag etme goreviyle kargilagir; bu kompleksle basa
cikamayan herkes nevroza kurban gider" (1953: 226). Ama Odipal
dramay: evrensellestirmek, sanki Oznelliklerin bigimlendirilme
tarzlarinda ya da diinyanin her tarafinla cinsel dramalarin yagsanma
tarzlarinda higbir farkliik yokmusg gibi, ya da bunlarin icrasim
sinifsal ya da kiiltiirel higbir farklihk bi¢imlendirmiyormus gibi,
Odip kompleksinin her nerede olursa olsun kimliklerin ge-
lisimlerini kesin olarak agikladigin ileri siirmek demektir. Gilles
Deleuze ve Felix Guattari, Anti-Oedipus: Capitalism and Schizoph-
renia'da (Anti-Odip: Kapitalizm ve Sizofreni), insani gatigmalarin
bolgesi olarak tarih digi bir aile kavramim sisiren "Odip komp-
leksinin analitik emperyalizmi"ni mahkiim eder; bu yazarlara gore,
gergekte ailenin kendisi, politik ve tarihsel olarak yeniden sekillen-
dirmelere bagisik degildir. Deleuze ve Guattari'ye gore, Odip fikri
yalmizca toplum analizi gorevi agisindan yetersiz olmakla kalmaz,
aym zamanda bizzat bu fikir "bagka araglarla siirdiirilen ko-
lonyalizmdir" (1977: 170). Frederic Jameson, psikanalizi "radikal
dlgiide tarihsellestirme"ye, Odip kompleksi ¢atigmalar1 konusunda
yaptig1 agiklamalarini aileyi konu edinen 6zgiil bir tarihe oturtmaya
ve "psisenin yapisinin tarihsel oldugunu ve bir tarihi bulundugunu”
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kabul etmeye ihtiya¢ duyuldugunu savunur (1981: 62).

Bugiin bir "Afrikali Odip"in "Avrupali Odipal Fantezi'den
bagka bir sey olmadig: gerekgesiyle yapilan elestiriler hi¢ de ender
degildir (Hitchcott, 1993: 62). Ama psikanalitik kurumun tarihi
g6z oniinde tutuldugunda, Martinikli psikanalist Frantz Fanon'un
Black Skin, White Masks'da (Kara Deri, Beyaz Maskeler) ve The
Wretched of the Earth'de (Diinyanin Lanetlileri) yaptig1, bu sonuca
varan Oneriler sarsici bir etki uyandirdi. Fanon'un ¢aligmalari, bi-
yolojik ve psikolojik gelisim konusundaki irkg: teorilere dogrudan
dogruya miidahale etti. Kolonilestirilenlerin psisesini yerinden
cikartan ve carpitanin per se® modernlesme degil, kolonyalizm ol-
dugunu savunarak "modernlesme"nin yerlilerin delirmesine yol
actigin1  bildiren goriigii mantiksal sonucuna vardirdi Ko-
lonilestirilenler, tam da kolonyalizm varliklarini, 6znelliklerini a-
sindirdif1 icin, baslarina gelenlerle basa ¢ikamiyorlardi. Boy-
lelikle, Fanon, Black Skin, White Masks'in baglangicinda sunu ilan
ediyordu: "Renkli kardeglerimin bana hing duymalar: riskini goze
alarak, siyah insanin insan olmadigim sdyliiyorum" (1967: 8). Ko-
lonyal tecriibe kolonilestirilen insanin benlik duygusunu yok eder,
onu "ezici bir nesnelik durumuna hapseder”; bu yiizden o "bir
insan degildir" Nitekim, Fanon siyahlarin zihinleri hakkinda ha-
lihazirda gegerli kabul edilen paradigmalardan tamamen ayri
diismeyip, bunlari, politik anlamlarinin tersine dondiigii noktaya
kadar cekistirip genigletir. Bu noktada, artik, psikopatolojik ol-
dugu, insan iligkilerini carpitan ve kapsamina aldig: herkesi "hasta"
eden bir hastalik oldugu diisiiniilen kolonyalizmdir. Buna karsilik,
etnopsikiyatri igerisinde yerli histeri bigimleri olarak nitelendirilen
ve atavistik beyin yapilarimin kanmiti olarak goriilen ozellikler,
Fanon tarafindan, direnigin gostergeleri olarak yorumlanr;
oémegin, "tembellik", kolonilestirilen kisi tarafindan "kolonyal ma-
kineye yonelik bilingli olarak yapilmig bir sabotajdir”: "Ce-
zayirlinin sug iglemeye yatkinlig, i¢giidiilerince yonlendirilmesi,

* “Kendi bagina; kendisi olarak; iginde; tek bagina; yahtlanmig olarak”, Y. Sal-
man, G. Varim, S. Keser, Ortak Kiiltir Sézligd, Timzamanlar Yayincilik, is-
tanbul, 1992, s. 79.
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isledigi cinayetlerin vahseti, sinir sisteminin orgiitlenme tarzinin ya
da karakterini belirleyen kokenlerin birer sonucu degil, kolonyal
durumun dolaysiz iiriiniidiir" (1963: 239, 250). Mannoni'nin ko-
lonyalizmin irklar arasindaki belli birtakim psisik farkliiklarin (ba-
z1 halklarin bagimlilik ya da yo6netilmeye ihtiya¢ duymalarina yol
acan farklihklarin) sonucu oldugunu savunmasina karsilik, Fanon
kolonyalizmin aslinda irk ¢izgileri dogrultusunda psisik farklilig:
doguran ve siyah 6zneyi higlik derekesinde silip ortadan kaldiran
neden oldugunu savunmustur.

Fanon, son yillarda, en 6nemli anti-kolonyal yazar-eylemci o-
larak goriildii (genellikle bagka 6nemli simalarin diglanmasi pa-
hasina); yoldag1 ve elestirmeni Albert Memmi'nin sozciikleriyle,
Fanon, "Ugiincii Diinya'nin bir peygamberi, kolonisizlesmenin ro-
mantik bir kahramanm” haline geldi (1973: 39). Fanon'un post-
kolonyal incelemeler icerisinde iggal ettigi "kiiresel teorisyen" sta-
tisii, kendisinin eserlerinde, son yillardaki elestirel ¢aligmalarda
oldugu gibi, 6zne olugumunun kolonyal ve postkolonyal durum so-
runuyla yondesmesi gergeginden kaynaklanabilir (Gates, 1991:
457-458). Simdi, bu yondesmenin Fanon'un kendi ¢aligmalarinda
nasil isledigini inceleyelim. Oncelikle, Fanon, Lacan'in ortaya koy-
dupgu semada 6zne olusumunun hayati agamasi olarak goriilen "ay-
na asamasi''n1 yeniden igler. Lacan'a gore, insan yavrusu kendisini
ilk olarak bir aynada seyre daldiginda, orada kendisinden daha
piiriizsiiz, daha esgiidiimlii ya da dengeli bir yansima goriir. Ozne
kendisini hem bu imgeyi taklit ederek hem de bu imgeye karsit o-
larak kurar. Fanon sunu yazar:

Kisi Lacan'in betimledigi mekanizmay: kavradiginda, beyaz adam a-
cisindan gergek Otekinin siyah adam olduguna ve boyle olmaya de-
vam edecegine kusku duyamaz artik. Ve bunun tersi de gegerli. Yal-
nizca beyaz adam agisindan Oteki beden imgesi diizeyinde, mutlaka
ben-olmayan olarak —yani, tammlanamaz, 6ziimsenemez olan olarak~
kavranilir. Siyah adam agisindan...tarihsel ve ekonomik gergeklikler
bu manzaraya dahil olur (1967: 161).

Beyaz adam (ve kadin) agisindan, siyah adam, renginin ve gem vu-
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rulmamig oldugu varsayilan cinselliginin damgasim yemistir.
"Negrofobi”, saha kalkmig siyah cinselliginden duyulan korku ve
bu cinsellige doniik arzu etrafinda doner. Beyaz 6zne agisindan, si-
yah oteki, benligin diginda yatan her seydir. Gelgelelim, siyah 6zne
agisindan, beyaz oteki arzu edilebilir olan her seyin, benligin ar-
zuladig1 her seyin tanimlanmasina hizmet eder. Bu arzu bir iktidar
yapisinin igerisine gomiilmiistiir, bundan dolay: "beyaz adam yal-
nizca Oteki olmakla kalmaz, aym zamanda gergek ya da imgesel e-
fendidir" (1967: 138). Boylece, siyahlik beyaz benligi onaylamig
olur, ama beyazlik siyah 6znenin igini bosaltir. Siyah 6zne, irk¢/
kolonyalist yapimin siirekli olumsuzladigiyla 6zdeslesemez. Ni-
tekim, Fanon'un Antilli hastalari, hezeyan nobetleri sirasinda
"renklerinin olmadig1"ni bildirmiglerdir.

"Zenci" agisindan, irksal kimlik varolugun bagka her boyutunu
gegersiz kilar. Fanon bir amsim aktarir: Paris sokaklarinda
yiiriirken bir ¢ocugun onu isaret edip "Bak! Bir Zenci" diye ba-
girdig1 sirada "bedeni(n)den, rki(n)dan, atalari(n)dan ayni anda so-
rumlu” oldugunu hissettigini s6yler. "Tam tam sesleri, yamyamlik,
entelektiiel yetersizlik, fetigsizm, irksal kusurlar, koéle-gemileri ve
hepsinin 6tesinde, hepsinin 6tesinde: 'Kara marsik’ sozii hep bir-
likte beynimde donmeye basladi” (1967: 112). Siyah kisi siyah ol-
ma gerceginin her nasilsa gozden kaybolmasini saglayacak beyaz
maskeler benimseyerek derisinin rengiyle bas etmeye caligir. Bu,
sallantili bir siirectir. Fanon, Fransa'da bir film izlerken, her zaman
yaptiginin tersine Tarzan'la 6zdeslesmesi yerine bir "zenci'yle
6zdeslegmesinin umuldugunu fark edince yasadigi soku anlatir
(1967: 152). Nitekim, kara deri/beyaz maskeler, kolonilestirilen ki-
sinin kimliginin zavalli sizofrenisini yansitir.

Ikincisi, Fanon, Odipal kompleks ve bunun yuvalandig aile ya-
pilarinin Antilli 6znenin psisik yapilarim betimlemekten aciz ol-
dugunu ileri siirer:

Hosunuza gitsin ya da gitmesin, Odip kompleksi Zenciler arasinda
dogmaktan ¢ok uzaktir...Fransiz Antillerinde ailelerin yiizde 97'si tek

bir Odipal nevroz iiretemiyor...Kapal ortamda bulunan birkag olagan
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dist durum haricinde, bir Antillide goriilen her nevrozun, her anormal
tezahiiriin kendi kiiltiirel durumunun iiriinii oldugunu soyleyebiliriz...
Antiller'deki diinya goriisii beyazdir ¢iinkii higbir siyah ses isitilmez
(1967: 151-153).

Avrupal bir ¢cocuk agisindan ulus, ailenin bir uzantisiyken, Antilli
cocuk agisindan aile kolonyal ulusta hi¢bir yansima bulmaz. Antilli
cocugun babasi kolonyal otoriteye maruzdur, bu yiizden de ba-
banin yasas1 beyaz adamin yasasi haline gelir. Kolonyal 6zne, ih-
lalci ¢ocugun yerini iggal eder. Bu yeniden naksetme, Fanon'u'n
kendisine daima "Zencinin sundugu gergeklikten ¢ok uzak” oldugu
icin carpic1 goriindiigiinii soyledigi psikanalitik kategorilerin ev-
renselciligini bozar (1967: 151). Ne var ki, daha sonra gorecegimiz
gibi, Fanon Odipal gergeveyle bagimi tamamen kopartmayip, Odip
Oykiisiinii irk cercevesinde yeniden yazar. Fanon, eril ¢cocugun an-
nesini arzuladigi Odipal senaryo yerine, siyah adamlarin beyaz ka-
dinlara sahip olma fantezisini kolonyalizmin birincil sahnesi olarak
onerir: "Kipir kipir ellerim su beyaz gogiisleri oksadiklaninda, be-
yaz medeniyeti ve sayginlifn kavramakta ve onlan bana ait
kilmaktadir" Nitekim, kolonyalizm Odipal bir yasak arzu sahnesi
olarak betimlenir.

Fanon yalmizca radikal bir psikanalist olmakla kalmayip, aym
zamanda anti-kolonyal bir eylemcidir. Bazi elestirmenler Fanon'un
bu iki boyutu arasinda bir gerilim oldugunu ileri siirer: Birinci
Fanon, ezilenlerin psikolojileriyle ilgilenen Black Skin, White
Masks'in Fanon'udur. Ikinci Fanon, dikkatini ezilenlerin isyanina
ceviren, Cezayirlilerin direnis davasim1 benimseyen ve yazilarinda
kolonyalizmin kotiirimlestirici etkileriyle basa ¢ikan birlesik bir
halki yansitan The Wretched of the Worldiin Fanon'udur. Bu bir-
birinin ikizi olan ugragilar —kolonyalizmin psikolojik kotii etkileri
ve anti-kolonyal ozgiirlesme— Fanon'un c¢aligmalaninda i¢ ice
gecmistir elbet, ama elestirmenler boyle bir i¢ ice gegmenin nasil
isleyecegi konusunda birbirlerinden keskin bigimde ayrilir. Or-
negin, Homi Bhabha, Fanon'u "vakitsiz bir post-yapisalci” olarak
sahiplenir (Parry, 1987: 31). Bhabha'nin sahiplendigi Fanon, ko-
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lonyal kimliklerin her zaman bocaladigini, asla miikemmel bi-
cimde basanlamadigini gosterir. Kara deri ile beyaz maske a-
rasindaki boliintii, Bhabha'nin agiklamasina gore, "derli toplu bir
boliintii" olmayip,

ayni anda en azindan iki yerde olmanin katmerleyen, gercegi gizleyen
bir imgesidir...Kolonyal 6tekilik figiiriinii kuran Kolonyalist Benlik ya
da Kolonilestirilen Oteki degil, bu iki aradaki rahatsiz edici mesafedir
—Siyah adamin bedeni iistiine kaydedilmis olan Beyaz adamin hilesi.
Kolonyal kimligin biling egigi ve onun inig ¢ikiglar1 sorunu igte bu im-
kansiz nesneyle bagintih olarak ortaya ¢ikar (1994: 117).

Ote yandan, Benita Parry, Fanon'u (ve onun Martinikli arkadagi
Aime Cesaire'i), "6zgiirlesim teorilerinin yazarlar1” olarak okur:

Bagkaldiran, birlegik bir siyah benligin miidahalesini onaylayan, ko-
lonyalizm tarafindan hakir goriilen kiiltiirlere deger kazandiriimasiyla
bosalan devrimci enerjileri kabul eden ve kolonyalist iliskiyi em-
peryalizmin yapilariyla miizakerelere girme ¢ergevesinde yo-
rumlamaktan ziyade, hegemonya kargisinda zor kullanmay: imtiyazh
kilan ve bunu birbirlerine iflah olmaz o6lgiide kargit olan giigler a-
rasindaki bir miicadele olarak yansitan 6zgiirlesim teorilerinin ya-
zarlari...(1994a: 179)

Bu Fanon'larin ikisi de -—post-yapisalci kaygilyr somutlastiran
Fanon ile devrimci sevki somutlagtiran Fanon—, elestirmenlerin
kendilerini gormek isteyecekleri imgeler igerisinde tasarlanir; ni-
tekim, Gates, "yalmzca bizzat Fanon'un elestirel benligi yansita-
bilecegi ve pekistirebilecegi Oteki olarak boy gosterdigi bir tiir
narsisizm manzarasindan kaginabilmek zor" der (1991: 465). Bu i-
ki simay1 da mutlak terimlerle desteklemek zor. Bhabha, Fanon'un
kendi yazilannin sundugu bariz kanitlara ragmen post-yapisalci
Fanon'u ¢ekip alir. Devrimci Fanon kendi benimsedigi davalarda
"Avrupali bir hari¢ten gazel okuyucu" olarak kalmig, ugrunda
miicadele ettigi insanlarin dilini asla 6grenmemis ya da bu insan-
larin giindelik hayatina katilmamigtir. Albert Memmi (1973) akilh
bir bigcimde, Fanon'un devrimci romantizminin kendi koksiizlii-
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giiyle ¢cok yakindan ilgili oldugunu ileni siirer: Yiiceltmek iizere ye-
tistirildigi Fransiz kiiltiiriinden yabancilagtigi igin, Martinik
kiiltiiriinii reddetmek iizere yetistirildigi i¢in ve Cezayirlileri ku-
caklamakla birlikte Cezayir kiiltiiriiyle asla bir yakinlik kuramadig:
icin, Fanon evrenselci bir hiimanizmi benimsedi, kolonilegtirilmisg
halklarin hepsi adina, aslinda tiim insanlik adina Mesihgi bir tiniyla
konugtu (Memmi, 1973).

Fanon'n bugiin kendi amaglanmiz agisindan sahiplenmeye
caligmanin getirdigi bagka sorunlar da var. Fanon'un boliinmiig
oznesi, paradigmatik kolonilegtirilmis 6zne olarak okunmamaldir:
Fanon'un tartigtign psigik kaymalarin (dislocation) kolonyal sis-
temin marjinlerinde yasayanlardan ziyade yerli segkinler ya da ko-
lonyal sistem icerisinde egitilen kolonilestirilmig bireyler ta-
rafindan ve bir 6l¢iide de bu sistem igerisinde hareket etmeye davet
edilenler tarafindan hissedilmesi ¢ok daha muhtemeldir. Ayrica,
bundan sonraki boliimcede, Fanon'un sundugu semada toplumsal
cinsiyetin yerini inceledigimiz zaman, Fanon'un 6znesinin nasil ke-
sinlikle eril oldugunu ve irksal hiyerarsilere meydan okurken bile
var olan toplumsal cinsiyet hiyerarsilerini nasil perginledigini
gorecegiz. Melezlige ayirdigimiz bolimcede Fanon'u tekrar ele a-
lacagiz. Ama simdilik, Fanon'un biraktig1 ger¢ek miras konusunda
yapilan tartigmalarin ortaya attiklan temel soru sudur: Psigik baski
ve travma sorunuyla kolonyalizmin maddi, ekonomik boyutlar a-
rasinda nasil kargilikli bir bagint1 kurabiliriz? Ya da, Memmi'nin
veciz formiililyle sorulacak olursa: "Marksizm kargisinda psi-
kanaliz mi galip geliyor? Her gey topluma mi, yoksa bireye mi
baghdir?" (1967: xiii; ayrica bkz. Gates, 1991: 467).

Bu, bazi agilardan, sorunu ortaya koymanin ige yarar bir yolu
degil. Marksizmin yabancilagma ya da ideoloji gibi temel kav-
ramlanindan bazilan hem psikolojik hem de sosyolojik boyutlara
sahiptir. Gramsci'nin sundugu hayati katki, tahakkiimiin in-
celenmesinde 6znelligin tasidig1 6nemi kabul etmekten gegiyordu.
Ote yandan, 6znenin olusumu hakkindaki psikanalitik agtklamalar
da, daha 6nce gordiigiimiiz gibi, birer toplumsallagma teorisidir;
bagka bir anlatimla, bireyin cinsellik, dil ve iktidar diinyasina nasil
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girdigini agiklayan bir teoridir. Ve psikanalizin insan gruplan ve
bunlar arasindaki iligkiler hakkinda soyleyecek ¢ok seyi vardir.
Marksizm ile psikanaliz arasinda hem farkliliklarindan hem de
miigterek alanlarindan 6tiirii yogun ve karmagik diyaloglar cereyan
etmigtir. Ama pratikte ¢agdag kiiltiir teorisyenlerinin insan va-
rolusunun hem sosyo-politik hem de psiko-cinsel boyutlarina esit
Olciide niiansli bir tarzda egilmekte zorlandiklar1 gayet iyi bilinir.
Ornegin, feminizm, psikanalizi hem disi cinselligini kurma tarzim
sorgulamak hem de "igeri" ve "digar1", kisisel olan ve politik olan,
biyoloji ve kiiltiir, birey ve toplum arasinda yapilan ayrimlari kur-
calamak igin en 1srarh tarzda ve en radikal o6l¢iide sorgulamanin
yam sira temelliik eden akimlardan biridir.2 Bununla birlikte, Jac-
queline Rose, su noktaya isaret eder: Feminizm "cinsel ve psisik o-
lanin politik dogas1 konusunda israr etmede...o kadar basanli ol-
mustur ki, sonugta politik olanin bagka bir anlamdaki cinsel ve
psisik dogasi bu basariya tekabiil eden bir 6lgiide ihmal edilmigtir"
(1993: 244). Rose'un "psikanaliz alani ile politika arasindaki iki
yonlii siire¢” (1993: 243) adimi verdigi siireg, kolonyal farklilikla i-
lintili olarak nasil ig goriir? Feminist psikanaliz bile irk ve etnisite
sorunlann diigiinmek igin gerekli zemin temizleme ¢aligmalarini
heniiz tamamlamugstir. Aslinda, Kalpana Seshadri-Crooks, fe-
minizmi, "6zne olugumu teorilerinde irrasyonel ve gizemli
‘otekiler'le (Afrikalilar ve Sarkllar) ilintili olarak irk farklihig: so-
rusunu ortaya atmamasi Yyiiziinden" anadamar psikanalitik
sOylemin var olan sorunlanm yeniden iiretmekle suglar. Seshadri-
Crooks, cinsel farkliligin tersine kiiltiirel farklihk sorular1 ortaya
ciktiginda "postkolonyallerin Birinci Diinya feminizminin politik
ve teorik amaglarindan aynldiklar1 bir ugrag: isaretledigimiz"e
hakl olarak dikkati ¢cekmektedir (1994: 175, 189).

Su halde, kolonyal iligkileri iiretken bir tarzda diigiinebilmek i-
¢in psikanalizi kullanmak miimkiin miidiir? Psikanalitik teori ve
pratik, kolonyalizm ile emperyalizmin tarihleri tarafindan kaliba

2. Freud'un fallusmerkezciligi astine tarigmayr Melaine Klein ve Karen Horney
baglatti. Psikanaliz astane yapilan feéminist tarigmalar kapsamiidir. Yararl birer
baglangi¢ igin bkz. Mitchell (1974), Feldstein ve Roof (1989) ve Rose (1986).

174



dokiildiiyse eger, bu durumda bu inceleme alanlarindaki pa-
radigmalar1 temellik etmek miimkiin miidir, yoksa bunlar da
kiiltir ve biyolojiyi diizenlemenin kolonyalist tarzlarina bagiml
mudir? Efendinin yuvasimi dagitip ¢okertebilmek igin yine e-
fendinin araglanm kullanabilir miyiz? Yukanda oGzetlenen so-
runlara ragmen, 6zne olusumu hakkindaki psikanalitik teoriler
postkolonyal incelemeler igerisinde yaygin olarak kullanilds; hatta
bunlar arasinda, bagka bakimlardan birbirlerinden ¢ok ayn
diisiinen, kolonilestirilenler ile kolonyalistler arasinda "Manici" bir
kargithg1 vurgulayan bir Abdul JanMohamed ile bu ayrimin bu-
lanik ve miiphem oldugunu ileri siiren bir Homi Bhabha da vardir.
Ashis’'Nandy'nin kolonyalizm ve onun Hindistan'da biraktigi miras
iizerine yaptigi calisma ve Pasifik'teki kolonyal temaslar iizerine
Gananath Obeyesekere'nin yaptigi ¢aligma, bu alanda psikanalitik
sozciik dagarinin yaygin olarak kullanildigina tanikhik eder. Ses-
hardi-Crooks'un soyledigi gibi, psikanaliz, "6zne olusumu ko-
nusunda elimizdeki en geligkin dili" saglar. Bundan dolayi, psi-
kanaliz, kolonyal kimlik/6zdesliklerin, kolonyal y6netimin psisik
etkilerinin ve direnis dinamiklerinin analiz edilmesi bakimindan
potansiyel olarak en kullamigh arag olmay: siirdiirmektedir.

Sorunun uygun ¢odziimii belki de, "psikanalize &te-s6ylem sta-
tisi vermek" istemeyen Jacqueline Rose'un onerdigi gibi, psi-
kanalitik i¢goriilerin se¢cmeci tarzda kullanilmasinda yatmaktadir.
"Onemli olan psikanalizi sabit bir 'hakikat' obegi olarak degil,
segmeci tarzda kullanmaktir" (1993: 243). Gelgelelim, post-
kolonyal incelemeler icerisinde Homi Bhabha'nin ¢aligmalarinda
oldugu gibi, psikanalitik kavramlarin ve sozciik dagarlarimin bazi
etkili kullammlari, bunlari niiansh toplum elestirisiyle kargilikl i-
ligki igerisine sokmayi kolaylagtirmaktan ziyade zorlastirmig o-
labilir. Freud medeniyetin geligimini bireyin gelisiminden ha-
reketle tasvir etmigti; Fanon buna bireysel nevrozlan toplumsal
terimler gergevesinde okuyarak yamt verdi. Ustelik, Fanon kendi
kolonilestirilmig 6znesi "siyah adam" hakkinda, "Zenci" hakkinda
genelleme yapabilmek igin gesitli bireysel nevroz oriintiilerinin i-
zini siirmiigti. Ama boyle bir figiiriin, Bhabha'min (melezlik
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iizerine kaleme alinan boliimcede caligmalarina daha ayrintili e-
gilecegimiz Bhabha'nin) yaptiginin tersine, kolonyal durumun bir
paradigmasi haline gelmemesi gerekir. Kolonilestirilen 6zneler her
seye ragmen sinif ve toplumsal cinsiyet kogullar tarafindan esanl
olarak kaliba dokiiliir. Yam: sira, "kara deri” ile "beyaz maskeler”
arasindaki yanlma, cesitli kolonyal ve postkolonyal toplumlarda
birbirlerinden farkli olarak yasantilamr. Once yarilmig bir ko-
lonilestirilmis 6zne kalibr isleyerek, sonra bunu kolonilegtirilmig
oznelerin hepsine uygulamak uygun degildir.

Psikanaliz, 6zne olusumundaki kaypak siirece isaret etmesi sa-
yesinde, kolonyalizmin benlik ve 6tekiyi sabit kutupsalliklar olarak
kurmasini elestirmek agisindan c¢ok yararli olabilir. Ama bireysel
6zne olusumu siiregleri toplumsal kolektivitelere dair agiklamalar
yapmak icin sonsuza kadar genigletemez. Deliligin politik
cercevede anlagilabilecegini ve politik yapilarin psisik terimlerle a-
naliz edilebilecegini israrla vurguluyor olsak bile, "politik baski ile
bireysel nevroz" (Gates, 1991: 467) arasindaki ayrimi tamamen
cokertmemiz mi gerekir? Fanon psikanaliz ile Marksizm a-
rasindaki gerilimi tatmin edici bir sekilde ¢6ziime kavusturmamig
olabilir ama yine de sosyo-politik bir analiz ile eylemciligi ko-
lonyal ve anti-kolonyal 6znelliklerin analiziyle bilestirme dogrultu-
sundaki girisimlerinden 6tiirii bizim igin ¢cok onemli bir sima ol-
maya devam etmektedir. Bu katmerli konum Fanon'un post-
kolonyal incelemelere biraktig1 en yararl mirastir; bu konum bize,
kolonyal temaslarin gercekliklerinden s6z agarken psikanalitik
kavramlar kullanmaya ihtiyacimiz oldugunu, yan: sira bunun zor-
luklarini amimsatir.

D. TOPLUMSAL CINSIYET, CINSELLIK
VE KOLONYAL SOYLEM
Daha 6nceki boliimcelerden birinde, hamagindan yan beline kadar
cikmis halde, kendisini uyandiran giysili Vespucci'ye geri doniip

bakan ¢iplak Amerika tasvirinin yer aldig1 Stradanus'un bir resmini
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tartismigtik: Amerika'yr temsil eden ¢iplak kadin harfiyen “soyun-
durulmug/kesfedilmigtir” (dis-covered) (Hulme, 1985: 17). Yam
sira, on altinci yiizyildaki resimler, atlaslar, siir ve seyahatnameler
gibi cesitli tiirden temsiller/tasavvurlarda cinsel ve kolonyal i-
ligkilerin birbirlerine benzesik hale geldigine dikkati ¢ekmistik.
Stradanus'un resmi, Amerika'y1 ¢ogunlukla ¢iplak sunan ya da ar-
kasindaki timsahlarin ve diger hayvanlarin esliginde elinde bir so-
payla veya yay ve okla durup kustiiyii bir ortilye sannmig ya da
siislii bir sapkayla yan ¢iplak gosteren Ronesans donemindeki tem-
sillerin tipik bir 6rnegidir. Dort kitanin birer kadin olarak temsil e-
dildigi uzun bir resimli anlatim gelenegi simdi artik bu kitalann
yagmalanmaya, sahip olunmaya, kesfedilmeye, fethedilmeye hazir
beklediklerini ima eden Amerika ya da Afrika imgeleri yaratmigti.
Ote yandan, yerli kadinlar ve bedenleri kolonyal iilkenin vaatleri ve
uyandirdigi korkular olarak betimlenir. Conrad'in Karanligin Yi-
regi'ndeki anlaticinin Kongo nehrinin kiyilarinda kargilagtig: "vahgi
ve parlak bir kadin hayaleti" seklinde yapilan, ¢ok daha sonraki bir
tarihe ait betimleme bunun bir dmegidir:

Cizgili ve piiskiillii elbiseler igerisinde olgiili adimlarla yiiriidii, bar-
barlara ozgii siislerin hafif singirtis1 ve piriltilari arasinda yeryiiziinii
gururla ¢igniyordu. Kadimin basi dikti; saglar1 migfer seklinde ya-
pilmusty; dizlerine kadar gelen piring tozluklan vards; piring tellerden
yapilmis zirh eldiveni dirsegine uzamyordu; esmer ¢enesinde
kipkirmizi bir benek; her adiminda 1s1ldayip parildayan, biiyiiciilerin
yaptiklar1 nazarliklar, kolyeler, tuhaf seyler. Uzerindekiler birkag fil-
disine deger olsa gerekti. Yaband:1 ve enfesti, vahsi gozli ve muh-
tesemndi; bilingli adimlarla ilerleyisinde mesum ve gorkemli bir seyler
vardi. Ve biitiin bir hiiziinlii ilkeye, engin 1ssizhiga birdenbire ¢oken
derin dinginlikte, verimli ve gizemli hayatin kocaman govdesi, kendi
karanlik ve ihtirash imgesine bakiyormus gibi o kadina dalgin dalgin
bakiyordu sanki. (1975: 87).

Nitekim, kolonyal donemin baslangicindan sonuna (ve daha
otesine) kadar, kadin bedenleri fethedilen iilkeyi simgelestirir.

Kadin bedeninin bu egretilemece kullanimi tikel kolonyal or-
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tamlann gerekliliklerine ve tarihlerine gore degisir. Omegin, mo-
demligin baglanindaki ikonografide, Amerika ya da Afrika'min
ciplaklhigiyla kargilagtirildiginda Asya daima tantanali giysilere
biiriinmiigtiir, gogunlukla bir devenin iistiinde yolculuk etmekte ve
elinde bir buhurdanlik tasimaktadir. Baginda ya ¢icekler ve mey-
velerden yapilmig bir gelenk (bereketi simgeler) ya da tiirban var-
dir. Bu sdylemsel aynimlar siradan kadinlann tasvirlerine de tagar.
Omegin, Cesare Vecellio'nun iinlii on altinci yiizyil kiyafet albii-
miinde Hindistan, Tiirkiye ya da iran'da yasayan kadinlar, giplak
Afrikah ya da Amerikali kiz kardeglerine kiyasla oldukga or-
tiilidiir.

Bunun gibi ayrimlar Dogulu kadinlann ve iilkelerin kolonyal
iktidarin diizenlenebilecegi ikame edilebilir araziler olarak temsil/
tasavvur edilmedikleri anlamina gelmez. Ama o donemlerde Av-
rupalilar ¢cogunlukla Asya'daki gii¢li yoneticilerin kargisinda birer
ricac1 konumundaydilar ve kendilerini kadinsilagtirilmig bir iilke-
nin kizligin1 bozan birer erkek olarak kodlamalan pek miimkiin de-
gildi. Birbirini izleyen sOylemsel stratejiler boyle sahneye ikt
Sarkli erkek kadinsilagtinldi, homoseksiielmis gibi resmedildi ya
da yigit ama kibar Avrupalinin yerli (ya da Avrupal)) kadim e-
linden kurtardigy giigli kiilhanbeyi olarak tasvir edildi. On se-
kizinci yiizyillin ortasindan sonra Asya genellikle tiirbanh bir
hiikkimdar olarak Kkigilegtirilir. Su halde, Amerika ve Afrika
¢ogunlukla yabanil kadin olarak temsil/tasavvur ediliyorsa, "Sark"
imgeleri de zenginlikler, ihtisam ve bolluk etrafinda doner. Tahmin
edebilecegimiz gibi, kadinlar saltanata iligtirilirler —kraligeler ya da
harem kizlar: olarak— ve boylece bu diinyanin simgeleri haline ge-
lirler (bkz. Kabbani, 1986). Tipk: serveti "Sark"in zenginliklerine
taniklik eden ve toplumsal cinsiyeti bu zenginlikleri Avrupali ben-
lik kargisinda savunmasiz kilan Dogulu Kralige figiirii gibi peceli
Asyal kadin da tekerriir eden bir kolonyal fantezi haline gelir. Ki-
tabi Mukaddes'de gegen, beraberindeki altinlarla Hazret-i Si-
leyman'in sarayna giden ve devasa servetini cinsel tatmin igin Sii-
leyman'a teslim eden Belkis'n hikdyesi, yerli kadinin Avrupal
erkege duydugu arzunun kolonilestirilen halklann itaatkarhigi o-
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larak kodlandig1 uzun bir hikayeler gelenegini baglatti. Daha In-
gilizlerin kendilerini kolonyal bir iktidar olarak tesis etmelerinden
once, modern Ingiliz edebiyatinin baglarinda, Hiristiyanhga ihtida
eden ve kolonyalistle evlenen bir "Hintli kralige", tekerriir eden bir
figiir haline gelmisti. Kendi halkim bir beyaz erkek igin terk eden
bir "Hintli Kralige"nin en iinlii 6rnegi diinyanin 6biir yanindan gel-
di elbet ~Pocahontas hikayesi kolonyal bir fantezi olarak tekerriir
edecek ve yeniden naksedilecekti; bunlarin en sonuncusu da Dis-
ney filmlerinin ellerinde gergeklesti.

Kolonyal senaryolarda gozde olan bagka bir sima da yakilan dul
kadin ya da sati'ydi: On altinc ve on yedinci yiizyildaki hemen hig-
bir yorumcu, bu Sarkh barbarlik ve zavalli, ¢aresiz, sadik kadin
manzarasinin tadim ¢ikarma firsatim kagirmaz (Teltscher, 1995).
Avrupali erkekleri pesinden kosturan, onlarla ahbaplik eden ve yi-
ne onlar tarafindan kurtanlan Dogulu saray kadinlar1 ya da iist
sinmif/kast kadinlan, on yedinci yiizyildan bugiine kadar kolonyal
anlatilann bir boyutu olmustur. Kalkiita'min kurucusu Job Char-
nock'in, giizelligi karsisinda yildinm agkiyla "vuruldugu" geng bir
dul kadin1 kurtardig: anlatilir. Jules Veme'in Seksen Giinde Devri
Alem'inde (1873) Phileas Fogg da ok giizel bir Zerdiigt kadinim
kurtarir ve sonra onunla evlenir (her ne kadar Zerdiistler dul ka-
dinlan asla yakmasalar da). John Masters'in The Deceivers'inda
(1952) William Savage ¢ok giizel bir geng dul kadim kurtarma gi-
risiminde bulunur ve onun tarafindan degil, tannga Kali tarafindan
bastan ¢ikarilir. Ve M. M. Kaye'in The Far Pavilions'unda (1978,
daha sonra 1980'li yillarda popiiler bir televizyon dizisi olarak
¢ekildi) gen¢ kahraman bagka bir sarayli gen¢ dul kadim kur-
tarmaya girigir ve sonunda onun iivey kiz kardesiyle evlenir! Bu
oriintii edebi metinlerle sinirh degildir. Yerli erkeklerin barbarligi
emperyal egemenligin belli bagh haklilastincis1 haline gelir, ko-
lonyal politikay:1 destekler, kolonyal temaslan bigimlendirir ve
yonlendirir. Ote yandan, beyaz erkeklerin "onlar"in kiiltiiriine yap-
tiklari bunun gibi miidahaleler yerli muhalefeti hizlandirir. Gayatri
Spivak bu dinamigi su etkileyici ciimlede 6zetler: "Beyaz erkekler
kahverengi kadinlan kahverengi erkeklerden kurtanyor”. Spivak
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kendisi agisindan, kolonyal dinamiklerin aragtirilmasina yonelik o-
larak bu formiiliin, Freud'un cinsellik hakkindaki aragtirmalarinda
"bir gocuk doviilir" formiiliiniin oynadig1 temel rol kadar 6nemli
oldugunu soyler (1988: 296).

Bu goriisiin pesinde ilerlemeden once, "kahverengi” ya da "si-
yah" kadinlarin hepsinin birer magdur olarak, arzu edilen kadin o-
larak ya da pasif konumda temsil/tasavvur edilmedigine dikkati
¢ekmeliyiz. Avrupali-olmayan kadimnlarin da, “Amazonlar” ya da
sapkin kadinsilik olarak dik bash degiskeleri goriiliir. Ilk kolonyal
yazilarda Amazonlar diinyanin Avrupali-olmayan hemen her
bolgesine yakigtirilirlar ve doymak bilmez cinsellik ve gaddarhk
imgelerini sunar. Boylelikle kadinsi isteng giicii, arzusu ve ey-
lemliligi harfiyen medeni diinyanin marjinlerine itilir. Ama mar-
jinlerin hepsi merkeze esit uzaklikta degildir: Ten rengi ve kadin
davranisi, beyaz Avrupa'nin en tepede, siyah Afrika'ninsa en altta
yer aldig: bir kiiltiirel hiyerarsi tesis edilirken bir araya gelir. Ni-
tekim, ornegin on yedinci yiizyihn Ingiliz piyeslerinde saldirgan si-
yah Afrikali kadinlar ile beyaz erkekler arasindaki cinsel iligkiler
asla evlilikle sonuglanmaz ve yine aym erkekler ile Dogu'nun daha
"kurnaz" ve "diizenbaz kadinlar"i arasindaki iligkilerin uyandirdi-
gindan ¢ok daha fazla korku uyandirir.

Ronesans seyahatnameleri ve oyunlari, sapkin cinsellik ile
irksal ve kiiltiirel yabancilar ve uzak yerler arasinda tekrar tekrar
baglant: kurar; Anne McClintock'in belirttigi gibi, bu baglantilar,
"Avrupahlarin imgelemi agisindan bir porno-kinayesi —Avrupa'nin
kendi yasak cinsel arzularin1 ve korkularim1 yansitmasim saglayan
zihnin fantastik biiyiili feneri— haline gelmigti”. Nitekim, Av-
rupali-olmayanlar, bilhassa kadinlar tekrar tekrar asin libidinal e-
nerjiler barindiran ve cinsel denetim nedir bilmeyen insanlar olarak
kurulur. Francis Bacon zina yapmanin ruh halini "kiigiik bir ayip,
cirkin Habeg" olarak tahayyiil etmigti (McClintock, 1995: 22). Av-
rupali-olmayan halklarin aym cinsiyetle cinsel iligkilere daha tegne
olduklar: digiiniiliyordu. Bilhassa harem hikiyeleri lezbiyenlik
fantezilerini koriikledi. Ornegin, George Sandys on yedinci yiizyil
baglarinda Tiirkiye'yi anlatirken, kadinlar diinyayla ilisiklerini ke-
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sip sirf birbirleriyle kaldiklarinda, saatler boyunca birbirlerine ma-
saj yapip bedenlerini gevsetmeye ¢alisirlarken neler olup bittigi ko-
nusunda senaryolar yazar: "Alabildigine gayr tabii ve pis sehvetin
bu karanlhk [hamamlarin] gozden irak odaciklarinda her giin ya-
sandig1 sOyleniyor: Evet, yanilmadiniz, kadin kadina; daha 6nceki
tarihlerde goriilip cezalandirilmamig olsayd: insan inanamazd:”
(1627: 69). Tiirkiye'ye giden bagka bir seyyah, erkeklerin de "her
tirden gsehvet deneyine pek meyyal" olduklarini iddia eder. "Tiim
tensel ve ensestvari gehvetlerinin yani sira, genel olarak obiir li-
bidinal hazlarinin sindirilmesine yarayan bir ¢esni olarak a-
cikladiklar1 Kulamparaliga da diigkiindiirler" Bu yazar agisindan
Konstantinopol bir "Siislii Fahisge, oliimciil giinahin maskesi" ha-
line gelir (Lithgow, 1928: 102, 85). Islam hakkindaki Ronesans
donemi yazilarinda her zaman, Islam'in insanlara cennette
"gogiisleri agiiftece kabarmig harikulade giizel kadinlar"in yani sira
"parlak Oglanlar" vaat ettiginden sehvet diigkiinliigiinii tegvik ettigi
vurgulanir (Warmistry, 1658: 145).

Asil ad1 Al Hassan Ibn Mohamed Al Wezaz Al Fazi olan (ve
bazen Shakespeare'in Othello'sunun model aldig1 varsayilan) ihtida
etmig bir Afrikali Magribi olan Leo Africanus, sonradan Afrika'ya
iligkin en etkili ilk anlaim haline gelen A Geographical History of
Africa'da (Ingilizce'ye 1600'de terciime edildi) bunun gibi hayalleri
daha da koriikledi. Africanus bu ¢aligmasinda Afrikalilarin cinsel
hastaliklar tagidiklarini, zampara, homoseksiiel, travesti olduklarini
ve uyusturucu kullandiklarin tekrar tekrar anlatir. Nitekim, "Fas'in
hancilari...kadin kiyafetleriyle dolagirlar ve killarini trag ederler;
kadinlan taklit etmekten o kadar hoslanirlar ki, bazen kadin gibi
konusmakla yetinmeyip ¢omelerek igerler” (1905: 413). Tunus'ta
"burada Lhasis adli bir Siteleri var; burada padisah macunu denilen
seyden bir parcacik yiyen, sanki sarhogmus gibi giilmeye, ne-
selenmeye, eglenmeye baglar ve hayret verici bir sekilde sehvet
duygulariyla dolar" (1905: 498). Ayrica, Fas'ta

Kendi aralarinda, bulabildigim en miinasip terimlerle sdyleyecek o-
lursam, yasadis: cinsel iligki kurma bigiminde lanetli bir gérenege sa-
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hip [cadilar vardir]. Herhangi bir anda beyaz kadinlarla karsilasacak o-
lurlarsa, bu igren¢ cadilar beyaz kadinlara sehvetle yamip tutusur-
lar...evet, dogru, bu igreng kepazeligin verdigi zevkin cazibesine ka-
pilip bu cadilarin ahbaphigini arzulayacak ve kendilerini seve seve has-
ta etme pahasina bu cadilardan birini evine davet edecek ya da ayni a-
magla kocalarin1 génderecek bazi beyaz kadinlar var...(1905: 435).

Bunun gibi anlatimlarda dikkat edilmesi gereken nokta, bunlarin
basitge "oteki" hakkindaki yahtik hikdyeler olarak var olmayip, an-
latictmin  kendi yurdundaki sapkin ve normatif davramgi ta-
mimlamaya hizmet etmeleridir. Fas'in cadilar: hakkindaki bu hi-
kaye Fransiz cerrah Ambroise Pare tarafindan ilkin "erkek kamigi
gibi sertlesip diklesen" ve boylece kadinlarin "bagka kadinlarla
eglenmelerini" saglayan kadin organlan hakkindaki kendi be-
timlemelerini "dogrulamak” igin, ikinci olarak da "bunun gibi par-
calarin kesilip atilmasi"n1 savunmak igin zikredilir (Parker 1994).
Buna ilaveten, bunun gibi hikayeler aym1 zamanda hem statiikoyu
mesrulastirmak hem de yikmak igin i gorebilecek fanteziler olarak
dolagima girer. Donemin seyahatnamelerinde Tiirk patriyarkisi ka-
dinlara yonelik barbar tutumundan 6tiiri kinamir, ama aym za-
manda, The Travels of Foure Englishmen'de (Dort Ingilizin Se-
yahatleri) (ilk basimi1 1608'de yapild1) oldugu gibi, bu patriyarki
Ingiliz hayati agisindan bir model haline gelir:

Kocalar: yurtdigindan geri doniip eve geldiginde kadinlardan biri ta-
burede oturmaktaysa ayaga kalkar, kocasinin karsisinda egilir, elini
oper ve..kocas) odada kaldig: siirece ayakta durur..Buna benzer bir
diizen Ingilterede olsaydi kadinlar gérevierine ve kocalarina
simdikinden daha sadik olurlardi. Bilhassa, fahiseler oradakiler gibi
cezalandinlsayd: daha az fuhus olurdu. Ciinkii orada bir erkegin yiiz
tane karisi olsa bile, karlarindan biri ondan baskasiyla cinsel iliski
kurdugu takdirde, o erkegin kendisini aldatan kadinin elini ayagim
baglayip, boynuna tas baglayip irmaga atarak bogmaya hakki vardir...
(Osbomne, 1745: 792).

"Oteki kadin" mecaz1 kolonyal imgeleme cift degerli, cogunlukla
da geliskili yollardan musallat olur. "Oteki kadin", barbarligin bir
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simgesi olmasina ragmen, ayni zamanda miikemmel kadins1 dav-
raniga iligkin kolonyal fantezileri kodlar: Omegin, yakilan dul ka-
din, evliligin onuruna yaragir bir kadin sadakatinin hayranlik ve
saygi uyandiran bir gostergesidir, birgok agidan Ingiliz kadinlarinin
gipta etmesine deger bir davramgtir. Nitekim, 6rnegin Richard
Head daha 1666 gibi erken bir tarihte §6yle yazar:

Kendi payima, bunun gibi bir gérenegi (sati) evli Ingiliz kadinlannin
hepsinin onaylamasini isterdim (kendi iilkeme duydugum sevgiden
otiirii); ¢iinkii boyle bir gelenek, hayatlarinin en verimli dénemlerinde
kendini hekim zanneden kimselerin tavsiyesine kolayca kanarak, ka-
rilarinin kendilerine bilyiik bir sefkat ve sevgi duyduklarina inanarak
aldiklan1 zehirli ilaglarla bedenlerini sakatlayan ya da cinsel tatmin
ugruna bagka insanlarla da iligki kurdugu igin bulasici hastalik kapmig
olan kanisinin bedeninden kaynaklanan pisliklerle zehirlenerek
tiiberkiilozdan 6len binlerce iyi niyetli Hiristiyan'in telef olmasim 6n-
leyecektir (1666: 92).

Yabana iilkeler ile sapkin cinsellik arasinda kurulan ilk baglantilar
yalnizca kolonyalist imgelemi derinlestirdi. Binbir Gece Ma-
sallari'mn gevirmeni Richard Burton, kulamparaciligin “popiiler ve
miizmin" oldugu bir "Ayyashk Kusagi" oldugunu iddia ediyordu;
"Dogulu sapkinlik" konusundaki bu klise "bagat Batil diig giiciine
saglamca tikistirllmigtir* (Boone, 1995: 115, 91). Ronald Hyam'a
(1990) gore, kolonyal simirlar Avrupalilara kendi kati cinsel
goreneklerini ihlal etme imkanm saglamigtir. Yabanci iilkeler ve
halklar yeni cinsel tecriibelerin miimkiin oldugunu dile getirmistir
kesinlikle; zaten bunlarin hem heyecan uyandirmalari hem de Av-
rupali imgeleme ucube gibi goériinmeleri de bundandir. Avrupali-
olmayan kiiltiirlerde cinsel iliskiler kugkusuz farkliyd: ve bazen Hi-
ristiyan Avrupa'da oldugundan daha az baskiciydi. Gelgelelim, Av-
rupali seyyahlarin ve kolonyalistlerin ¢ogunlugu agisindan cinsel
haz vaadi, koyu renkli irklarin ya da Avrupali-olmayanlann ahlak
dis1 olduklari, rasgele cinsel iligkilere girdikleri, libidolannin agir
bastigi ve daima beyaz insanlari arzuladiklar1 varsayimina yas-
laniyordu. Ve kiiltiirler arasi cinsel temas kesinlikle ihlal edici olsa
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da (ve Avrupalilann cinsel pratikleri iizerine yapilan ¢agdas yo-
rumlarda onaylansa da), kolonyal cinsel temaslarin —hem he-
teroseksiiel hem homoseksiiel olanlarimin— genellikle sinif, yas,
toplumsal cinsiyet, irk ve iktidar adaletsizliklerini somiirdiigiinii u-
nutmamalhyiz. Gelgelelim, bu adaletsizlikler kolonyal kur-
macalarda ve seyahatnamelerde ¢ogunlukla bir kargiliklilik mitine
gomiilmiistiir. Bu mitin ilk degiskelerinden birine daha 6nce de-
ginmistim —bedenini ve kendi benligini beyaz adama veren koyu
renkli kralice. Bu mitin 6biir degiskeleri siyah kadim kole olarak
gosterir; Avrupali erkek bu kole kadina bakar, hatta onu 6zgiirliige
kavustur. Peter Hulme, bunun gibi olay orgiilerinin (plot) "agk hi-
kayesi araciligiyla kiiltiirel ahenk ideali"ni nasil dillendirdiklerini
gosterir (1986a: 141). Kolonyal ticaret de her iki tarafin arzuladig)
bir aligveris olarak, karsilikli faydaya dayanan ve taraflarin 6zgiir
istengleriyle katildiklar: bir ticari girisim olarak yansitilir.

Siyah erkeklerle ciftlesen beyaz kadinlar 6meginde agk hi-
kayesinin pek desteklenir tarafinin olmamasi gagirtici olmasa ge-
rek. Boyle bir iligkinin (Shakespeare'in oyunundaki yabanilin,
Prospero'nun kizi Miranda'ya tecaviz etmeye kalkigmakla
suclandiginda dile getirdigi sozciiklerle ifade edecek olursak) "a-
day: Kalibanlarla dolduracagi"ndan korkulur. Irklarin karigimi he-
yulasi, kadin cinselligi ile irksal ariik konusundaki endiseleri en
canl haliyle bir araya getirir ve kolonyal temaslar genisleyip de-
rinlestikge, Avrupa ve Avro-Amerikan kiiltiire gitgide daha fazla
musallat olur. On sekizinci yiizyil tarihgisi Edward Long'un, si-
yahlarin Ingiltere'de yasamalarina izin verilip verilmemesi sorunu
hakkinda soylediklerine bakalim:

Ingiltere'de yasalar elverse esekler ve atlarla dahi cinsel iliskiye gi-
rebilecek olan agag siniftan kadinlar, burada anilmaya degmeyecek
kadar bayag nedenlerle siyah erkeklerden pek hoglaniyorlar. Siyahlar
bu hamimefendilerden say1siz yavru sahibi oldular. Nitekim, birkag ku-
sak sonra Ingiliz kam bu karigimla o kadar kirlenmig olacak ki...bu
kirlenme orta tabakalara, hatta sonra da yiiksek tabakalara kadar si-
rayet edecek (aktaran Lawrence, 1982: 57).

184



Kiiltiirel ve irksal kirlenme korkusu, bir kategori olarak "irk"in is-
tikrarsizligim ima ettigi igin irksal farklilhik ve cinsel davramslar
hakkindaki en histerik dogmalar1 harekete gegirir. Bu yiizden cin-
sellik, irksal farkliligin muhafaza edilmesinin ya da aginmasinin bir
aracidir. Kolonyal ayrimin her iki yakasindaki kadinlar hem 1rk,
kiiltiir ve ulusun en mahrem kutsal yerlerinin sinirini gizer hem de
bunlarin niifuz edildikleri gegirgen sinirlari gosterir. Kadinlarin ko-
lonyal soylemlerle iligkileri bu ¢ifte konumlanigin dolayimiyla ku-
rulur.

Kolonyal yazilarda kadinlarin burada sozii edilen ¢esitli ko-
numlandirilma ve silinip ortadan kaldirilma tarzlari, kolonyal ta-
hakkiim ile cinsel tahakkiim arasindaki girift Ortiigmeleri
gosteriyor. Helen Carr'a gore,

Kolonyalizmin dilinde, Avrupali-olmayanlar ile kadinlar ayni simgesel
uzamda yer ahr. Ikisi de kiiltiiriin degil, aym ift degerlilikle doganin
pargasi olarak goriiliir: Daima eksiklik gergevesinde betimlenen Av-
rupali-olmayan insanlar ve kadinlar ya yonetilmeye muhtagtir, pasiftir,
cocuksudur, gelismemistir, onderlik ve rehberlige ihtiyag duyar (i-
nisiyatifleri, diigiinsel giigleri yoktur, azimden yoksundurlar); ya da 6te
yandan, toplumun digindadir; tehlikeli, kalles, duygusal, donek, vahsi,
tehditkar, vefasiz, cinsel agidan sapkin, irrasyonel, neredeyse hayvan,
sehvet diiskiind, yikici, kotii ve ongoriilemezdir (1985: 50).

Bu baglantilar hem irk ve toplumsal cinsiyet hakkindaki "ak-
liselim"in pargas:i olarak hem de bilimsel s6ylem igerisinde daha
sistemli bir bigcimde var olur. Sander Gilman (1985a; 1985b), on
dokuzuncu yiizyildaki tibbi sdylemlerin ve popiiler séylemlerin, bi-
rini betimlemek igin 6biiriini kullanarak "siyahlhik", cinsellik ve ka-
dinsilik arasindaki baglantilari nasil adim adim pekigtirdiklerini
gosterir. Siyah erkeklerin ve bilhassa siyah kadinlarin cinselligi,
"genel olarak cinsel sapkinligin bir goriintiisel gostergesi (icon) ha-
line gelir". Nitekim, hayvanlar, lezbiyenler ve fahiseler gerge-
vesinde kurulur siyah kadinlar; 6te yandan, beyaz kadinlarin sapkmn
cinselligi siyah olmayla kurulan benzesimler yoluyla kavranr:
"llkel olan siyahtir ve siyah olmanin nitelikleri ya da en azindan si-
yah kadinin nitelikleri fahiseliginkilerle aymdir" (1985a: 248).
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Kadinlar, siyahlar, asagi smiflar, hayvanlar, delilik ve ho-
moseksiiellik arasinda kurulan egdegerlilikler, bilimin gelismesiyle
birlikte daha da katilasir ve merhametsizlegir. Nancy Leys Stepan
diigiinceleri fevkalade kigkirtan bir denemesinde sunu savunur:
"Irk ile toplumsal cinsiyet arasinda kurulan benzesiklik (bilimsel
yazilarda) o kadar temel bir rol oynuyordu ki, irksal &zellikler ko-
nusundaki belli bagh agiklama tarzlan cinsel 6zellikleri agiklamak
icin kullanilmigti" On dokuzuncu yiizyilda, diye yazar Stepan,

Kadinlann beyinlerin hafifliginin ve kusurlu beyin yapilannin asag
irklarinkine benzedigi iddia ediliyordu ve diisiinsel kapasitelerinin ge-
lismemisligi bu esasa gore agiklamyordu. Kadinlarla Zencilerin ka-
fataslannin ensiz, narin, gocuk kafasi gibi oldugu gézlemleniyordu; bu
da "iistiin” wrktan erkeklerin karakteristigi olan daha giirbiiz ve yu-
varlak kafatasindan gok farkliydi...Kisacasi, asagi irklar insan tiiriiniin
"digi" tipini ve disiler de toplumsal cinsiyetin "asagi irk1"n1 temsil edi-
yordu (1990: 40).

Burada goriildiigii gibi, bilim ampirik gézlem yoluyla degil, "fark-
lilik tecriibesini ve anlayigini yapilandiran bir egretilemeli sistem
yoluyla ilerlemisti ve 6ziinde farklilik nesnelerini yaratan da bu eg-
retilemeli sistemdi” Bilim, daha sonralar1 yeni yollarla ge-
nigletilebilecek olan buna yakin benzesiklikler gelistirdi. Nitekim,
bir bilim adami, patates kithgindan sonra Irlanda halkinin
cenesinin "daha ziyade bir zenci ¢enesine benzemeye bagladi"gin
anlatir. Baglangigta kadinlar irk sdyleminden alinan terimlerle be-
timlendiler ve daha sonra toplumsal cinsiyet farklihklan irk fark-
liligin1 agiklamak igin kullanild: (Stepan, 1990: 41-43).

Su halde, Freud'un iinlii bir pasajda kadinlarin cinsel hayatim
kavrayamayigini ifade ederken kadin cinselligini bir "karanlik kita"
olarak adlandirmasi hig de tesadiif degil:

Kii¢iik kizlarin cinsel hayati hakkinda bildiklerimiz kiigik er-
keklerinki hakkinda bildiklerimizden daha az; yetiskin kadinlarin cin-
sel hayat1 da psikoloji agisindan hala 'karanlik bir kita'dir. Ama kiigiik
kiz ¢ocuklann erkek g¢ocuklannkine esit bir cinsel organdan yok-
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sunluklarina duyarh olduklanm ve boyle bir organin yoklugundan
otiirii kendilerini asag1 konumda hissettiklerini 6grendik; ve bu 'penis-
giptasi' biitiin bir karakteristik kadinsi reaksiyonlar dizisini do-
gurmaktadir. (1947: 34-35).

Bu benzesime gore hem kadinlik hem de Afrika rasyonel an-
lamaya karg1 koymakta ve bir eksigi gosterip anlamlandirmaktadir.
Oyleyse, patriyarkal iligkiler kolonyal tahakkiimiin bir modelini su-
nuyor olmasin? Psikanalizin kullandig: terimler cinsel nitelikte ol-
dugundan, irkin kurulmasimna iligkin psikanalizden etkilenmig a-
ciklamalar (var olan hiyerarsileri dagitmak isteyen kisilerin
yaptiklar agiklamalar bile), cinsel farklihik sorununa yaslanir. Ni-
tekim, kliselerin iiretilmesi konusunda Gilman'in sundugu anlatim,
hem irksal hem de cinsel "otekiler"in "aym derin yapidan”
tirediklerini agiklar (1985b: 25). Fanon'un sundugu sema da ka-
dinlarin konumu ile kolonilestirilmis 6znelerin konumu arasinda
belli bir eglesimi gosterir. Patriyarkal toplumda kadinlar kendilerini
erkeklerin bakis agilarindan seyreden yarilmig 6znelerdir. Bizzat
kadinsihk erkeklerin bakigiyla tammlandigindan, kadinlar ken-
dilerini birer nesneye doniistiiriir (Berger, 1972: 47). Fanon, si-
yahlarin nesnelestirilmelerini ve bu siireci i¢sellestirmelerini aym
tarzda agiklar: "Kendimi filmde gérmeksizin izleyemiyorum bir fil-
mi...Salondaki insanlar beni seyrediyor, beni bekliyor” Bir e-
lestirmenin dikkati ¢ektigi gibi, "irk ve toplumsal cinsiyet temelli
imtiyaz o kadar i¢c ice gecmistir ki, Fanon ik temelli
giicsiizlestirmeyi betimlemek icin kastrasyona bagvurur: "Biitiin
bedenime siyah kan sigratan sey benim agimdan bir ameliyattan,
bir organin kesilmesinden, bir i¢ kanamadan bagka ne olabilirdi
ki?" (Bergner, 1995: 79; Fanon 1967: 112).

Gelgelelim, Fanon'un irksal farkliligin iiretiligini anlamak igin
cinsel farklihk semasim1 kullamg1 psikanalitik kategorilerin renk
korliigiine itiraz etse de, bu itiraz yalmzca s6z konusu kategorilerin
icerdigi toplumsal cinsiyet asimetrisini onaylar, hatta bunlara ba-
gimh  kalir. Siyah erkegin beyaz kadina duydugu arzunun
baglamsallagtirilmasina ve tarihsellestirilmesine ragmen, beyaz ka-
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dinin siyah bir erkegin tecaviiziine ugrama fantezisi "bir bakima
mahrem bir diigiin, igsel bir arzunun yerine getirilmesidir"
Fanon'un kolonilestirilmis 6znesi miinhasiran erildir ve "renkli ka-
din"in psikocinselligini birdenbire bir kiseye atar: "O kadina dair
higbir gey bilmiyorum" (1967: 180). Fanon'un anlatiminda eril ko-
lonyal 6zneler giigsiizlestirilme ve nesnelestirilme siirecinden a-
yaklanma siirecine geger. Bununla birlikte, Fanon, disi 6znelligini
yeniden diizenlemek igin irk ve toplumsal cinsiyet arasindaki ben-
zesimleri kullanmaz: Hem siyah kadinlar hem de beyaz kadinlar,
Fanon'un anlatiminda, erkeklerin iizerinde hareket ettikleri ve bir-
birleriyle olan gatigmalarn icra ettikleri bolge olarak kalir. Bagka
bir anlatimla, kadinlar Freud i¢in oldugu kadar Fanon igin de "ka-
ranlik bir kita" olmaya devam eder. Boylece, Fanon'un ¢aligmasi
irksal farkliligin iiretiligini aciklamak igin Batili bir cinsellik te-
orisine bagvurmanin hem faydasini hem de sinirlarim ortaya koyar.
Bu caligma her seyden o6nce, "irk"in ve "kolonyal farklilik"in top-
lumsal cinsiyet farkliligi tarafindan hem iretildigini hem de
boliindiigiinii animsatir bize. Kolonyal kimlikleri tartigmak a-
maciyla Fanon'a bagvuran ve onun ¢aligmasim kullanan birgok kisi
basitce Fanon'un toplumsal cinsiyet karsisindaki korliigiini ge-
nigletiyor. Ornegin, Robert Young, Homi Bhabha'nin toplumsal
cinsiyet sorunlarina egilmedigine dikkati ¢eker: "Bhabha cin-
selligin bag agris1 yaratan yapilarini kolonyal ¢ift degerliligin bir
egretilemesi olarak goriiyor gibidir" ve kolonyal arzulara iligkin
yaptig1 tartigmalar “cinsellik yapilarina deginmeksizin arzu ya-
pilarina bagvurur” (1990: 119). Fanon'un 1rksal farkliigin
iiretilisini agiklamak icin psikanalizi temellik etme tarzinin, ko-
lonyal kimlige dair kullamigh bir paradigma olarak hizmet e-
debilmesi icin once 6zneye iliskin feminist elestirilerle bir araya
getirilmesi gerekiyor.

Kadinlarin tabi kilinmalar: ile kolonyal 6zneler arasinda ku-
rulan benzesim, hem "kadinlar"i hem de "Avrupali-olmayanlar'
homojenlestirmeye meyletmesinin yani sira, kolonyalist ideolojiler
ile patriyarkal ideolojilerin 6zgiilliklerini silip ortadan kaldirma
riski tagir. "Kolonyal 6zne" ¢ogunlukla eril bir 6zne olarak, "disil
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ozne" de "beyaz" bir 6zne olarak kavramlagtirilir. Bunlar arasinda
paralellikler kuruldugunda kolonilestirilmis kadinin, bilhassa ko-
lonilestirilmis siyah kadinin durumu 6rtbas edilmis olur. Tarihsel
olarak alindiginda, beyaz kadinlarin ezilmesi ile siyah erkeklerin e-
zilmesi arasinda kurulan benzesim genellikle "Siyah kadim ta-
mamen silip ortadan kaldiran imtiyazlar ugrunda girisilen bir re-
kabet cercevesinde beyaz kadinlari Siyah erkeklerle kapigtirmigtir”
(Hurtado, 1989: 840). Ustelik, bunun gibi kargilagtirmalar siyah ka-
dinlarin hem irk temelli hem de toplumsal cinsiyet temelli zuliim
bicimlerine esanh maruz kaldiklan gercegini silip yok eder.

Benzesimler yapma talimi bazen bizzat kadinlar ve Avrupali-
olmayanlar tarafindan icra edilir. Sandra Harding, "Afrikalinin
diinya goriigii ile kadins: diinya goriigii arasinda tuhaf bir cakigma"
oldugu gercegine dikkatimizi ceker. "Kimilerinin Afrikali goriig
tarzi dedigi sey, feminist literatiirde 6zgiin kadinsi diinya goriisii o-
larak tamimlanan goriige kusku uyandiracak kadar benzer. Bu ki-
silerin Avrupali ve Avrupamerkezci olarak yaftaladiklar: goriig tar-
zinin, feministlerin eril ya da erkekmerkezci olarak yaftaladiklan
goriisle manidar bir benzerligi vardir" (1986: 165). Nitekim, hem
Afrikalilarin hem de kadinlarin diinyaya bakis tarzlarinin Avrupa-
lilar ya da erkeklerle kiyaslandiginda daha cemaatgi oldugu diisii-
niiliir. Harding'in igaret ettigi gibi, renkli kadinlar "bu analizlerin i-
kisinde de tamamen gozden kaybolur; Afrikal erkekler ve beyaz
kadinlar bu iki grubun paradigmalar: olarak kabul edildikleri igin,
renkli kadinlarin varolusu kavramsal cerceveye girmez" (1986:
178).

Siyah ve postkolonyal feministler ile kadin eylemciler ken-
dilerinin karmagik konumlaniglarina dikkati ¢ekmek igin hem be-
yaz feminizm igerisindeki renk onyargilarina hem de anti-irk¢1 ya
da anti-kolonyal hareketlerin toplumsal cinsiyet korliigiine meydan
okumak zorunda kaldilar. Kolonilegtiren erkekler ile ko-
lonilestirilen erkekler, bagka agilardan birbirlerine karsit olmalarina
ragmen, genellikle kadinlar konusunda belli birtakim tutumlari
paylagir. Hem kolonyalist yazilarda hem de milliyetgi yazilarda, irk
temelli siddet ile cinsel siddet, kolonyal iligkiler agisindan farkh bi-
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cimler altinda kalic1 ve tekerriir eden bir egretileme haline gelen te-
caviiz imgelerinde birlestirilir. Kolonyal iktidar tekrar tekrar bir
beyaz adamin siyah kadinlara ve erkeklere sahip olmasi bigiminde
ifade ediliyorsa, kolonyal korkular da siyah erkeklerin beyaz ka-
dinlara tecaviiz etmesi etrafinda doner. Ayrica, belli bazi anti-
kolonyal ya da anti-irk¢1 eylemciler, boyle bir elde etmeyi sorunlu
bir bigimde bir ayaklanma edimi olarak sahiplendi. Daha sonra ay-
rintih olarak tartisacagimiz gibi, magoluk milliyet¢i hareketlerin
bir¢cogunda tezahiir etmigtir.

Avro-Amerikan feminist teorisi ve hareketinin renk korliigiine
renkli kadinlar da meydan okumak zorunda kaldi. Gayatri Spivak
(1985a) feminist elestirinin, tiimlesik Batili digil 6znenin ortaya
cikisimi ve bireycilige dahil olusunu degerli kilarken bdyle bir
siirecin nasil da emperyalizmin yayilmasindan etkilendigine, hatta
bunun sayesinde miimkiin olduguna isaret etmemesi yiiziinden
"emperyalizmin belitlerini yeniden iirettigi"ni ileri siirdii. Boyle bir
yeniden iiretim mekanizmasinin Jane Eyre gibi bir romanda nasil
isledigine dikkati ¢ekmistik. Aphra Behn'in Oroonoko adli uzun
Oykisi (ilk basimi 1688'de yapildi), Batili disil benligin pe-
kismesinin nasil da siyah kadinlarin "“Gtekilestirilmesi"ne yas-
landig1 konusunda daha erken tarihli bir 6rmek olugturur. Oro-
onoko, tipki Othello gibi, saraydaki bir koledir ve karisi Imoinda
"harikulade bir siyah Veniis"tir (1986: 34). Memleketleri Co-
ramantein'den alinip Surinam'a gotiiriiliirler ve 6ykii bu iki kiginin
arasindaki ask hikayesi, birer kole olarak yasadiklari rahatsizliklar
ve hem kendi onurlarim hem de heniiz dogmamis olan
cocuklannin onurunu korumak igin tasarladiklari intihar yemini et-
rafinda doner. Behn'in anlattig1 hikdye hem var olan patriyarkal i-
ligkileri hem de kolonyal iligkileri elestirse. de, hikayenin beyaz an-
laticisi ile Imoinda ve Oroonoko'yu ilging bir iiglii iligkiye oturtur.
Yazar hem Oroonoko'nun giizelliginden hem de Imoinda'dan
biiyilenmigstir. Aym1 zamanda, hikayenin beyaz anlaticisi ile Imo-
inda arasinda rekabetgi bir iligki vardir. Kadinlardan biri Oro-
onoko'nun hikdyesini anlatirken obiirii (Imoinda) onun ¢ocugunu
tasir. Boylelikle Imoinda'nin hamileligi, Behn'in kendi benligini bir
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kadin yazar olarak kurmasinin kargisina gikartiir. Behn, Imo-
inda'min acilanina duyarh olsa bile, anlatici ile Imoinda arasindaki
farklilagma bir beyaz disi otoritenin kurulmasi agisindan zaruridir.
Nitekim, Ferguson'un (1991) savundugu gibi, kigi "irk ve top-
lumsal cinsiyet kategorileriyle siirekli oynamak" zorundadir.

Batili feminist projeyi, bir¢ok aragtirmaci ve eylemci, irk te-
melli politikay1 ve kolonyalist politikayr ihmal ettigi gerekgesiyle
elestirdi. Cok bilyiik bir galigmalar 6begi arasindan birkagini
secmek gerekirse: Onemli bir denemesinde Hazel Carby (1982),
kadinlarin tecriibesini tanimlamada 1rkin oynadigirolii kavramak a-
cisindan ortaya c¢ikan farkliiklarin ¢izdigi "kiz kardesligin
sinirlan” ile feminist diigiincedeki analitik bir kategori olarak "kiz
kardesligin sinirlarina isaret etti. Ann Jones (1981), Fransiz fe-
minist teorisindeki disil kimlik ve haz nosyonlarinin derinden de-
rine etnomerkezci oldugunu gosterdi. Pratibha Parmar ve Valerie
Amos (1984), Avro-Amerikan feminizminin kendisini tek mesru
feminizm bigimi olarak yerlestirme diirtiisiinii, beyaz-olmayan ka-
dinlarin ve iigiincii diinya kadinlarinin tecriibelerini silip ortadan
kaldirdig: igin "emperyal” bir diirtii olarak betimledi. Chandra Mo-
hanty (1988) Batili feminist aragtirmacilik tarzini, bir bilgi nesnesi
olarak yekpare bir "iiglinci diinya" kadim1 kurmakla sugladi
Beyaz-olmayan feministler kadinlarin ezilmeleri konusunda al-
ternatif tarihler yazdi ve ayrica alternatif eylem tasarilan ortaya at-
ti. Angela Davis (1982), aile igerisinde hem siyah kadinlarin hem
de beyaz kadinlann ezilmelerine ragmen, bir kurum olarak ailenin
bu kadinlar agisindan farkli anlamlar tagidigina isaret etti —tarihsel
olarak, Amerikali siyahlarin ve 6biir renkli go¢menlerin aile bi-
rimleri olusturma imtiyazlan yoktu ve bu insanlar agisindan aile,
irk temelli zulim potasinin iginde gelistirilmigti. Nitekim,
Carby'nin de savundugu gibi, siyah disi cinselligine dair ideolojiler
oncelikle ailede ortaya ¢ikmaz. Hortense Spillers (1987), aile i-
deolojileri ile cinsellik ideolojilerinin bu farkliliginin sonuglarini
genel hatlanyla belirlemigti. Yirminci yiizyilda kadinlarin ey-
lemliliklerinin dallanip budaklandigi bir donemin kolonileri olan
iilkelerde bazi eylemciler, "feminist” terimini beyaz atalarinin ku-
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surlarini gereginden fazla tasidigr icin reddetti.

Gelgelelim, beyaz feminizme ve patriyarkal anti-kolonyalizme
yonelik bu elestiriler irk¢i ve cinsiyetgi soylemlerin nasil da ba-
gintih olduklarin1 ¢ok daha geliskin bir bigimde anlamak igin ge-
rekli kavramsal uzami hazirlasa da, genellikle siyah ve/veya ko-
lonilestirilmig kadinlarin ¢ifte zuliim gordiiklerini ortaya koymanin
otesine gidemedi. "Cifte kolonilesme"nin s6z konusu oldugunu bil-
diren bu goriiste, irk ve toplumsal cinsiyet kategorileri benzesik de-
gilse de, birbirini karsihikli yeginlestirmeye devam eder: Gwen
Bergner, Fanona yonelik elestirisini sunu soyleyerek so-
nuglandirir: "Postkolonyal ve feminist psikanalizi bitistirmenin en
onemli etkisi, siyah kadinlara her iki sdylemde de 6zneler olarak
bir uzam agmak olabilir pekala” (1995: 85). Postkolonyal pers-
pektifler ile feminist perspektifleri bilestirmek belki bundan daha
fazlasimi basarabilir. Bu bilesim en azindan, "siyah kadin" ka-
tegorisinin, kendisine igsel olan devasa bir kiiltiirel, irksal veya
bolgesel farkliliklari hesaba katmama tarzi konusunda uyanik ol-
mamuzi saglar. Bu farkliliklarin hepsi de siyah kadinlar ile ko-
lonyal ya da irk¢1 ideolojiler arasindaki iligkileri c¢apragik-
lagtiracaktir. Bu, analiz kategorilerimizi, hicbir gruplastirmanin
herhangi bir anlam tagimayacagi noktaya kadar biteviye iki kola a-
yirmay: onermek anlamina gelmez. Ama yine de, "siyah" kadin ile
"postkolonyal” kadin ayn1 seyi mi anlatir? Afrikali-Amerikal ka-
dinlarin toplumsal ya da cinsel kimliklerinin beyaz Amerikal ka-
dinlarla ortak yonleri, en azindan Fas ya da Pakistan'daki ka-
dinlarla olan ortak yonleri kadardir. Pege, toplumsal kopma
(segregation) ya da genis aile kurumu, ¢ok 6zgiil yollarla cinselligi
ve toplumsal cinsiyet iliskilerini yapilandirdigi gibi, kolonyal
yonetimin var olan toplumsal cinsiyet iligkileri iizerinde yarattig
etkiyi de bigimlendirmistir. Son olarak, irk ve toplumsal cinsiyetin
tarihsel olarak birbirlerini nasil bi¢imlendirdiklerini analiz etmek
agisindan, sinif son derece onemli bir etkendir: Kolonyal pratikler
manipiile ettikleri, degistirdikleri ya da saglamlastirdiklar1 yerli
simif, toplumsal cinsiyet, kast ya da bolge temelli hiyerarsilerin bi-
lincinde olmasalardi higbir etki yaratamazlardi.
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Kolonyalizm, egemenligi altindaki iilkelerde birgok anasoylu
(matrilineal) veya kadin-destekgisi kiiltiirleri ve pratikleri a-
sindirdig1 gibi, kadinlarin tabi konumunu yeginlestirdi de. Kirsal
Afrika'da, kadinlann giftgilik ve irettikleri ekinler iizerindeki de-
netimleri kole ticaretinin gelismesiyle birlikte azaldi. Kdylerde ta-
nim faaliyeti azaldik¢a ve eril emek kent merkezlerine gog ettikge,
kadinlar gitgide erkeklerin kazancina bagimhi hale geldiler. Hi-
ristiyanlik aile yapilarim1 ve cinsel oriintiileri derinlemesine de-
gistirdi. Kolonyal hukuk seckinlerin iirettikleri metinleri ve
seckinlerin pratiklerini yapilacak degisikliklerin dayanag:i olarak
kabul ederek gorenekleri yeniden yapilandirdi. Ornegin, Hin-
distan'da, kolonyal yonetim dul kadinlarin yakilmasi goreneginin
statiislini kararlastirabilmek igin yalmizca mahkemelerde gorev ya-
pan bilginlere (Hindu rahiplere) damst:

Bilgine kutsal metinlerin sati'yi emredip emretmedigi soruldu. Bilgin
kutsal metinlerin sati'yi emretmeyip yalnizca bazi durumlarda buna i-
zin verdigini sOyledi...Ne var ki, Nizamat Adalat bu yanita dayanarak
su sonuca vardr: 'Genel hatlariyla alindiginda bu uygulamanin Hindu
dininin Ogretileri tarafindan tamindigi ve tegvik edildigi goriildi-
giinden, Britanya hiikiimetinin izlemesi gereken yolun, dinsel hoggorii
ilkesi uyarinca..bu uygulamaya Hindu dininin destekledigi du-
rumlarda izin vermek, ama yine ayni otoritenin yasakladig bagka du-
rumlarda uygulamay: engellemek oldugu agiktir' (Mani, 1989: 99)

Bu siirecte cesitlilik gosteren, degisken ve esitsiz olan bir uy-
gulama igin kutsal metinlere dayali bir yaptirim ve dinsel bir ge-
lenek inga edildi. Hindu rahipler engin ve heterojen bir Hintli
niifusun sozciileri haline geldi ve yerel nitelikte ¢ogul, kutsal me-
tinlere yaslanmayan yasalarin ve yordamlarin yerine Sarkiyat a-
ragtirmacilarinin ideolojik onaymm alan Hinduizmin standartlas-
urilmig, katt "brahmanik” (ve daha patriyarkal) degiskesinin
konmasim kolaylagtirdi. Hindu toplumunun mevcut hiyerarsileri,
boylelikle yeni ve tehlikeli yollarla kemiklestirildi. Benzer sekilde,
Kerala'da kolonyal devlet, kadinlara bazi cinsel ve ekonomik
ozgiirlikler tamyan anasoylu genis Nair hanehalklarin1 yeniden
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diizenleyerek, bunlan Batili bir patriyarkal aile kalibina soktu. Ka-
dinlann istedikleri zaman girebilecekleri, daha 6nce var olan sam-
bandhan iligkileri yasadisi ilan edildi; tekesli ve birlikte ikamet e-
dilen birimler evliligin tek izin verilebilir bi¢imi olarak tanindi
(Mies, 1980: 84-90; Arunima, 1996). Bu degisimler hem cinsel i-
ligkiled hem de miilkiyet iligkilerini degistirdi. Her iki 6rnekte de,
tist kastlarin (Hindistan'da bu kastlar genellikle ist siniflara tekabiil
eder) otoritesi kolonyal miidahale tarafindan mesrulagtinldi. Bu-
nunla birlikte, her iki 6rnekte de kolonyal miidahale ¢ogunlukla re-
form ve degisime yonelik icsel istekle cakigti.

Kolonyalizm, kolonilestirilmis iilkelerdeki patriyarkal iligkileri
yeginlestirdi; ¢ilinkii, ozgiirliiklerini gitgide kaybeden ve kamusal
alandan diglanan yerli erkekler evde daha da zorbalagmaya baglad:.
Bu erkekler ev ve kadinlar1 kendi kiiltiirlerinin ve ulusalliklannin
simgesi olarak kabul etti. Dig diinya Batililagabilirdi, ama hane u-
zamu kiiltiirel antligin1 muhafaza ettigi siirece her sey kaybedilmig
sayllmazdi. Dul kadinlarin yakilmasi 6megi bu siirecin gosteril-
mesinde yine ige yarar. Dul kadinlann yakilmasinin 1813 yilinda
yasaklanmasinin ardindan sati uygulamalarinin sayisinda keskin
bir artis oldugu konusunda yorumculann ¢ogu fikir birligi et-
mektedir. Ashis Nandy bunu anti-kolonyal bir itaatsizlik bi¢imi o-
larak yorumlar: Nandy'ye gore, "bu ayin, Bati'min etkisine maruz
kaldiklan igin kendilerini psikolojik olarak marjinal konumda his-
seden gruplarin iginde popiiler hale geldi...sati'ye karsi ¢ikmalar...
bu gruplara bir tehdit gibi goriindii. Sati ayinlerini gdzii donmiis-
cesine savunurlarken ayn1 zamanda geleneksel 6zsaygilarini da sa-
vunmaya ¢aligtyorlardi” (1980: 7). Sati'nin savunulmasi "yerli di-
renig"in bir bigimiyse eger, s6z konusu yerlilerin erkekler ol-
dugunu ve bu "direnig" bigiminin kadinlar1 ezdigini de gormeliyiz.
Kadinlann yerli kiiltiiriin egretilemesi haline gelmeleri siireci, ka-
musal alam1 Avrupali ideallere gore kaliba dokmeye calisan ko-
lonyal hukuk tarafindan perginlendi elbet; ama kolonyal hukuk bu-
nu yaparken, kolonilestirilmis iilkelerde uyguladig1 6zel hukukun
dayanag olarak dini ve gorenegi gosterdi.

Kolonyal aynmin iki yakasindaki erkekler keskin ¢atigmalara
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girseler de, is kadinlar iizerinde tahakkiim kurmaya gelince
cogunlukla birbirleriyle isbirligi yaptilar. Ormegin, taminmis bir fa-
hise olan kadin edebiyat ustas1 Bangalore Nagaratnamma’nin 1910
yilinda, bagka bir fahige olan Muddupalani tarafindan on sekizinci
yiizyilin sonlarina dogru kaleme alinmig olan Radhika Santwanam
adh epik siiri yeniden yayimlamasi biiyiik bir infial yaratti. Hintli
erkek edebiyat ustalari siirin gereginden fazla cinsellik ba-
rnindirdigini sOyleyerek kitabi protesto ettiler ve Britanya mah-
kemeleri (aksi yondeki protestolara ragmen) siiri yasaklayarak bu
itiraza arka c¢ikti. Yasak, 1947 yilinda iilke bagimsizliga ka-
vustuktan sonra kaldirildiysa da, siirin "ideolojik olarak yok sa-
yilma"s1 devam etti (Tharu ve Lalita, 1991: 6). Kolonyal ayrimu
capraz kesen bunun gibi igbirlikleri bireysel vakalan igerdigi gibi
hukuk ve gelenek boyutlarim da kapsar. Omegin, Bombayl bir
doktorun egitimli kizi Rakhamabai 1887 yilinda, ¢ocukken ev-
lendirildigi ¢ok yasl bir adamla beraber yasamay: reddetti. Kocasi
kadinin kendi megru miilkii oldugu gerekgesiyle kadini dava etti, a-
ma medeni yasanin hiikiimleri uyarinca davay: kaybetti. Ama bas
yargic kadimin Hindu yasalarina gore yargilanmasi gerektigini bil-
diren muhafazakar taleplere boyun egdi ve sonunda Rakhamabai'ye
kocasina gitmesi ve onunla beraber yasamasi emredildi. Aras-
tirmaci, egitimci ve reformcu Pandita Ramabai, The High Caste-
Hindu Woman (Yiiksek Kasta Mensup Hindu Kadini) (1888) adli
bir kitabinda davanin, kadinlarla ilgili sorunlar s6z konusu ol-
dugunda kolonyal hiikiimet ile Hintli erkekler arasinda bir ittifak
oldugunu ag¢iga ¢ikardigim savundu.

Kolonilestirilen iilkelerde gencllikle yeni patriyarkal tahakkiim
bigimleri giindeme getirildi. Ornegin, Peru'da Ispanyol yonetim ka-
dinlarin kamusal hayata katilmalarim kisitladi. Ispanyol yonetim,
bakire/cad1 karsithginda kodlanan disil arihk ve kirlilik ko-
nusundaki Hiristiyan nosyonlarimi And Daglar kiiltiiriindeki top-
lumsal cinsiyet boliinmelerine asilad: (bu kiiltiir de kadinlar1 de-
gersizlestiriyordu, ama bunu Avrupa'dan ithal edilen nosyonlardan
daha farkl: bir tarzda yapiyordu):
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Eskiden beri siiriip gelen And geleneklerine karsit olarak, ispanyol hu-
kuku kadinlarin yaratiliglar1 geregi kamusal gérevler igin uygun ol-
madiklarini varsayiyordu. Avrupa'daki cadi avlarinin yarattigi havay:
solumus olan Ispanyol teolojisi, Tanr'nin diigmanlarinin ~Peru'nun
seytani/huacas— muhtemel en yakin yoldaglar olarak kadinlar1 hedef
almust1...Ispanyol kolonyalizminin toplumsal cinsiyete biiriinmiis ku-
rumlar1 Andhi kadinlarin pek ¢ogunun yasam olanaklarimi sistematik
bir bigimde agindirdi. ..(Silverblatt, 1995: 288-289).

Buradaki ironi elbette, kadinlarin kolonyal yonetime meydan o-
kumak i¢in tam da bu yiikiimliiliikleri kullanabilmeleriydi; ama bu
konuyu daha sonra tartisacagiz.

Cok sayida ¢aligma, Avrupali kadinlarin kolonyal sdylemlerle
bunun gibi celiskilerle dolu bagintisini —emperyal misyona ka-
tildiklarin1 ve bu misyonla dirsek temasinda olmalarinin yam sira
anlagmazliga da diigtiiklerini— aragirmaya bagladi. Ingiliz "mem-
sahib"in (Hintge, Avrupali kadinlara hitap sekli) Britanyal
yoneticinin kendisinden daha irk¢1 ve dar goriislii oldugu, hem kur-
maca metinlerde hem de tarihsel elestiride iddia edilir —kendisine
"memsahib” seklinde hitap edilen Ingiliz kadin, yoneticinin, em-
rindeki bendelerle iyi bir ahbaplik kuramamasinin belli bagh ge-
rekgesi haline gelir. Son yillardaki feminist elestii memsahib'in
yurt iginde ve disinda tuzagina diistiigli patriyarkal yapilar1 vur-
gulad: ve kolonyal diinyanin gesitli kisimlarindaki disil ve eril kur-
macalar, seyahatnameler ve anilar arasindaki farkliliklarin altini
cizdi. Gelgelelim, emperyal kadinlarin hepsi ayni degildir: Yazilan
¢ok kapsamli bir tutumlar ve ideolojiler silsilesi oldugunu tanitlar.
Yelpazenin bir ucunda, Mother India (Ana Hindistan) adh ki-
tabiyla Hint kiiltiiriine 6ldiiriicii bir saldirida bulunan bir Katherine
Mayo'nun gem vurulmamis duygulan vardir, 6biir ucunda Hint
milliyet¢i miicadelesinin bir pargasi haline gelen Annie Besant gibi
kadinlar. Swami Vivekananda'nin miiridi olarak Rahibe Nivedita
ismini alan ve en patriyarkal uygulamalarindan bazilanni ro-
mantiklestirerek Hint kiiltiiriinii savunan Irlandali Margaret Noble
gibi bir kadini degerlendirmekse daha da zor.

Avrupa kolonyalizmi "medenilestirme misyonu"nu, ¢ogunlukla
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yerli kadinlar1 baskici patriyarkal tahakkiimden kurtardigimi iddia
ederek hakli cikarmaya calisti. Katherine Mayo'nun Mother India
(1927) adh kitabi Hindistan'in tiim sorunlarimin Hintli erilin
"diinyaya adim atma tarzindan ve buradan dogan cinsel hayatin-
dan" kaynaklandigin1 savundu. Londra'da ¢ikan New Statesman
and Nation, Mayo'nun kitabinin "Hindistan'daki en egitimli sinifla-
rin bile sergiledikleri kisisel pis aligkanliklar1 (Hindu kadinlarin ka-
ralanmasinda s6z konusu oldugu gibi, bu aliskanliklarin esi benzeri
en ilkel Afrikalh ya da Avustralyali yabanlar arasinda bile
goriilmez)" gosterdigini yaziyordu (Joshi ve Liddle, 1986: 31).
Hintli kadinlarin varsayilan sessizligi Britanyali feministlerin ken-
dilerini kadinlarin konusan kismi olarak sunmalarimi sagladi. The
Storm-bell'in Haziran 1898 tarihli sayisindaki basyazida Josephine
Butler, Hinti kadinlarin

Ashnda degirmen tasinin alt ve iist tekerlekleri arasinda kalmus,
caresiz, dilsiz, umutsuz [olduklarim yazar] Bu kadinlarin
caresizlikleri, tipki kobay olarak kullanilan bir hayvanin nester al-
tindaki garesiz ve 1stiraph dilsizligi gibi yiirekler acisidir. Bana oyle
geliyor ki, Sehit Azizler ile kendisine iskence edilen "insanin dostu”
soylu kopek arasinda bir konum iggal eder bu zavalli Hintli kadinlarin,
kiz gocuklarinin, bebelerin birgogu. Batih kadinlarin iyi kétii sahip ol-
duklan kiigiik bir kars1 koyma giiciinden bile yoksundur bu kadinlar...
(Burton, 1992: 144).

Boylelikle Butler ve diger feministler suskun kiz kardeslerini tem-
sil etmenin zorunlu oldugunu iddia edebiliyor ve bu sayede " 'Hint-
li kadinhk' iizerindeki emperyal otoriteler" olarak kendilerini
mesrulagtirabiliyorlardi. Ama bunu soylemek, koleligin kaldinl-
mas! ya da kolonyal reformlann baglatiimasi1 konusunda beyaz ka-
dinlarin oynadiklar1 6nemli rolii inkar etmek anlamina gelmez; yal-
nizca, bu ilerici rollerin bile cogunlukla irk temelli bir hiyerarsi fik-
rine yaslandigin1 amimsamak gerekir. Kolonyal uzamlar icerisinde
beyaz kadinlar, degisen yabancilasma (ve isteklilik) derecelerinde
emperyal projelere katildilar. Ogretmenler, misyoner-ler, hem-
sireler ve kolonyalist erkeklerin yardimcilar olarak oynadiklan rol-
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ler hem yapisal hem de ideolojik agidan degisiklik gosteriyordu.
Kumari Jayawardena'ya gore, Giiney Asyali erkeklerin buna ver-
dikleri yamit, yabanci kadinlar1 "disi seytanlar" ve "beyaz tan-
rigalar” bigiminde ayirmakti: Birinci gruptakiler, Mayo'nun yaptigi
gibi Giiney Asya toplumlarim elegtirenlerdi; ikinci gruptakilerse
Rahibe Nivedita gibi ulusal kurtulus miica-delesine katilanlard
(1995: 2). Umulabilecegi gibi, koloniles-tirilmis kadinlar da yerli
ve kolonyal toplumsal yapilar karsisinda geligkili konumlarda yer
aliyordu.

Buraya kadar yapilan analizin ileri siirdiigii gibi, irk, toplumsal
cinsiyet ve cinsellik kolonyal arenada yalnizca birbirlerine katkida
bulunmakla kalmaz; bunlar yalnizca birbirlerine egretilemeler ve
imgeler sunmayip, ayni zamanda birlikte igler ve birbirlerinin po-
tasinda gelisir. Kolonilestirilmis kadinlarin basitce kolonyal
soylemde nesnelestirilmeyip, aym zamanda bu kadinlarin e-
meklerinin (hem cinsel hem de ekonomik emeklerinin) kolonyal
aygiti besledigini ammsamak gerekir. Disi koleler plantasyon e-
konomilerinin belkemigi idiyse, "l¢iinci diinya kadinlari da 'post'’-
kolonyal diinyada fakirlerin en fakiri" olmaya devam etmektedir.
Swasti Mitter gibi aragtirmacilar, renk ve cinsiyetin “"en yeni u-
luslararas1 igbolimiiniin berisinde yatan belli bash ilkeler"i o-
lusturdugunu gosterdi (1986: 6). Ulusasini sirketlerdeki isgilerin
cogu kadindir. Ugiincii diinya kadinlar1 ve renkli kadinlar saghga
zararh isler, seks ticareti, biiyiik ¢okuluslu sirketler ve yani sira da-
ha kiigiik sanayiler igin de en ucuz emegi saglar, saghk ve ve-
rimlilik alaninda yapilan somiirgen ve tehlikeli deneylerde kobay
olarak kullanilir. Boyle bir somiirii hem kolonyal donemden kalan
bir mirastir hem de 6zgiil "postkolonyal” gelismelerin sonucudur.

E. MELEZLIK

Postkolonyal ¢alismalar biiyiik olgiide, melezlik, kreollesme, mes-
tizaje, arada kalmighk, diyasporalar ve biling esigi gibi sorunlarla
ve kolonyalizmin neden oldugu fikirler ve kimliklerin ha-
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reketlilikleri ile gegirdikleri genetik degisimlerle ugrast. Gel-
gelelim, son yillardaki tartigmalarin bazilaninin gosterdigi gibi, bu
sorunlar ele almanin ¢ok gesitli yollan var. Robert Young, bir me-
lezin teknik olarak iki farkh tiir arasindaki bir c¢aprazlama ol-
dugunu ve bundan dolay: "melezlesme" teriminin hem botanikte
tiirler arasindaki agilanmay: anlatan nosyona hem de farkh irklan
farkl: tiirler olarak géren "Viktoryen agir1 sagin sozciik dagari"na i-
saret ettigini anunsatir (1995: 10). Gelgelelim, postkolonyal teoride
melezlik terimiyle, bu sozcik dagarina itiraz edilirken ve za-
yiflatilmaya g¢alisilirken bagvurulan yollarin tamami kastedilir. Em-
peryal ve irk¢1 ideolojiler irksal farkliliklar israrla vurgulasalar bi-
le, kismen "temas bolgesi'nde olup biten her sey izlenip
denetlenemeyeceginden, bazen de kolonyal politikanin kasith so-
nucu olarak, bu ideolojiler genetik degisimleri hizlandinr. Ko-
lonyalizmin en garpici geligkilerinden biri, hem kendi "otekileri"ni
"medenilestirmeye” hem de bunlan kalic1 bir "6tekilik"” konumuna
mihlaylp sabitlestirneye ihtiya¢ duymasidir. Kolonyal im-
paratorluklarin biyolojik ve yam sira diisiinsel melezliklerden hem
nasil korktuklanni hem de onlan nasil yarattiklanni daha once tar-
tigmigtik. On dokuzuncu yiizyilin baginda yasamig bir Kolombiyali
olan Pedro Fermin de Vargas, Kizilderilileri "Ispanyollastirmak”
ve nihayet "yok etmek" icin beyazlar ile Kizilderililer arasinda i-
ligki kurulmasi saglanarak melez yavrular meydana gelmesi
yoniindeki bir politikayr savunmugtur. Bu 6megi zikreden Benedict
Anderson, hakli olarak, Avrupalilagtinlmig yerliler ya da Ma-
caulay'in iinli soziiyle "kan ve renk bakimindan Kizilderili, ama
begeni, diinya goriisii, ahlak ve zekd bakimindan Ingiliz olan ki-
silerden olugma bir sinif” yaratmay: amaglayan kolonyal egitim po-
litikalarini “zihinsel irk kanigimi" olarak karakterize eder (1991: 13,
91). Bunun temelinde elbette, Kizilderililerin Ingiliz degerlerini
taklit edebilmekle birlikte onlan tam anlamiyla yeniden ireteme-
yecekleri, aynca Kizlderililerin kendileri ile "gergcek sey" ara-
sindaki kalici gedigin farkinda olmalannin tabi konumlanim
saglama alacagi varsayimi yatiyordu.

Bu tikel anlamiyla kolonyal "melezlik", kiiltirel anlifa yas-
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lanan ve statiikoya istikrar kazandirmay1 amaglayan bir stratejidir.
Bu stratejinin pratikte ille bu yonde is gérmesi gerekmedi: Anti-
kolonyal hareketler ve bireyler kolonyal yonetime meydan okumak
icin ¢ogunlukla Batili fikirlerden ve sozciik dagarlarindan ya-
rarlandi. Aslina bakilirsa, bu hareketler genellikle 6diing aldiklar:
ogeleri yerli fikirlerle yan yana koyarak, kendi yorumsal mer-
cekleri araciligiyla okuyarak ve hatta kiiltirel bagkaligi ileri
siirmek ya da kolonyalistler ile kolonilestirilenler arasinda yok e-
dilemez bir farklilik oldugu konusunda israr ederek bu Ggeleri me-
lezlegtirdiler. Nitekim, Gandhi'nin ideal toplum nosyonu Hindulara
O0zgii "Ram Rajya" vizyonuna ya da Tanrn Rama'min efsanevi
hiikkiimranligina isaret ediyorduysa da, bariggi miicadele (non-
violence) nosyonu Emerson, Thoreau ve Tolstoy okumalarindan
besleniyordu. Benzer sekilde, Negritude teorisi de olduk¢a Fran-
sizlara 6zgii bir deyimle dile getirilmis ve Fransiz diisiinsel ge-
leneklerinden yararlanilmigti. Karayibli ve Latin Amerikal ey-
lemcilerin bazilar1 melezlik ya da mestizaje terimini daha 6zbilingli
bir tarzda anti-kolonyal bir strateji olarak kullanir. Bunlar arasinda
en dikkat cekici olanlardan birisi, Kiibali yazar Roberto Fernandez
Retamar‘dir. 1971 tarihli, simir tagi olusturan bir denemesinde Re-
tamar, "bizim mestizo Amerikamiz", niifusunun ¢ogunlugu irksal
acidan kanigik oldugundan, "kolonyalistlerimizin dillerini” kul-
lanmay siirdiirdiigiinden ve "kolonyalistlerin kavramsal aletlerinin
bir¢ogu...ayn1 zamanda bizim kavramsal aletlerimiz oldugundan”
kolonyal diinyada benzersiz bir yer tutar, diye yazar (1974: 9-11).
Kaliban'in bu melezligin en uygun simgesi oldugunu ileri siirer Re-
tamar; ama yine de,

[Kaliban simgcsinin] tamamen bize ait olmadiginin, onu yabancilarin
gelistirdiginin farkindayim; her ne kadar bizim durumumuzda bu sim-
ge bizim somut gergekliklerimize yaslansa bile. Ama bu yabanci ni-
telikten nasil tamamen kaginilabilir ki? Kiiba'da en fazla yiiceltilen
sozcik —-mambi-, bafimsizhk savasi doneminde bize diigmanlanmiz
tarafindan kiigiik diigiiriicii bir sozciik olarak dayatilmigti ve bu
sOzciigin anlamini bugiin bile tamamen ¢ozmiis degiliz. Afrika
kokenliymis izlenimi veren soézciik, Ispanyol kolonyalistlerin agzinda
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independista’larin  hepsinin —tam da bagimsizhk savaginin Ozgiir-
liklerine kavusturdugu— siyah kéle giiruhu olduklan fikrini ima e-
diyordu ve bu insanlar kurtulus ordusunun bir béliimiini o-
lusturuyordu elbet. Kolonyalizmin asagilayict bir anlamda kullandig
sOzciigii beyaz ve siyah independentista’lar gururla benimsediler. Ka-
liban'in sundugu diyalektik budur (1974: 27).

Retamar'in radikal melezlik vizyonu hem toplumsal cinsiyet
farkliligin1 hem de Afrika kiiltiiriinii kendi bolgesinin halis1 altina
siipiirse de, "creole somiirgen siniflar"in melezligini ezilen siniflar,
koyliller ve isciler tarafindan yaratilan mestizo kiiltiiriinden ayinr.
Retamar, kolonyalizmin gec¢misteki tarihi ve Latin Amerika'daki
devrimler ile s6z konusu denemeyi yazdig1 donemde Birlesik Dev-
letlerin Kiiba devrimini bastirma girigimleri arasinda baglant1 ku-
rar. Kolonilestirilmis halklar ile kapitalist tahakkiime kargi
miicadele edenler arasinda agik segik bir baglant1 oldugunu israrla
belirtir. Retamarin "her kitada ortaya ¢ikmakta olan sosyalist
iilkeler"in "gezegen capindaki onciiliigii"nii dileyisi bugiin modasi
gecmig goriinse de, kolonyal ge¢mis ile neo-kolonyal bugiin a-
rasinda kurdugu kararh baglanti, bu tip baglantilarin nadiren ku-
ruldugu halihazir postkolonyallik tartigmalann baglaminda hayirh
ve zorunludur.

Paul Gilroy'un 6nemli kitabi The Black Atlantic (Siyah At-
lantik), kolonyal melezliklerin bununla bagintili olmakla birlikte
ayn bir boyutunu, yani siyah diyasporalarin ya da "siyah insanlarin
[Afrika'dan Avrupa'ya ve Amerikalara dogru] yalnizca birer meta
olarak degil, ayn1 zamanda kurtulug, 6zerklik ve yurttashik ugruna
yiriitilen cesitli miicadelelerin katilimcilann olarak hareket et-
melerinin" bir sonucu olarak ortaya cikan diisiinsel ve politik
capraz dollenmeleri tartigir. Bu hareketler Gilroy'un "milliyet, mev-
ki, kimlik ve tarihsel bellek sorunlanni yeniden incelemenin a-
raglarini saglayan bir kiiltiirleraras: ve ulusagiri olusum” olarak ta-
mimladigi bir "siyah Atlantik"i yaratmigtir (1993: ix, 16). Gilroy,
Afrika-Amerikals, Britanyah ve Karayipli diyasporik kiiltiirlerin et-
kilegsime girdikleri metropolitan kiiltiirlerin yani sira birbirlerini ne
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ol¢iide kaliba doktiiklerini gosterir. Bunun gibi diyasporalar, analiz
edilmek icin yeni kavramsal aletler gerektiren yeni ve girift kimlik/
Ozdeslikler yaratti. Bir yandan, hicbir seyin bulagmadigi beyaz ya
da Avrupal kiiltir diye bir sey yoksa eger, obir yandan Stuart
Hall'un igaret ettigi gibi "siyah 6zne ve siyah tecriibe de...tarihsel,
kiiltiirel ve politik olarak kurulmustur”. "Etnisite” teriminin bagat
kullanmimu biyolojik ve kiiltiirel agidan duragan kimliklere igaret et-
se de, Hall, terimi emperyal, irk¢1 ya da milliyet¢i kullanimindan
kopanp ayirmamizi ve kimligi verili bir 6zden daha ziyade ku-
rulmusg bir siire¢ olarak tarif etmek lizere kullanmak igin temelliikk
etmemizi ister. Hall'a gore, giiniimiiz Britanya'sinda gozle
goriilebilen yeni siyah etnisite "kiiltiirel diyasporalasma'nin "kes
ve yapistir” siireglerinin sonucudur (1996c: 446-447).

Melezlik kavraminin son yillarda yapilan postkolonyal in-
celemelerde en fazla etki yaratan ve tartigtlan kullamimi Homi
Bhabha'nin kullanimidir. Bhabha biling esigi durumlaninin ve me-
lezligin "kolonyal durum"un zorunlu yiiklemleri oldugunu sa-
vunmak i¢in Fanon'a dek uzanir. Animsayacagimz gibi, Fanon'a
gore, kolonilegtirilmig olan 6zne, arzulamasi Ogretilen beyazliga
asla erisemeyecegini ya da degersizlestirmeyi ©Ogrendigi si-
yahliktan asla kurtulamayacagim anladiginda psisik travma ortaya
cikar. Bhabha, kolonyal kimlik/6zdesliklerin daima bir akis ve kes-
kin miicadele meselesi oldugunu ileri siirerek bu fikni daha da ge-
ligtirir. Fanon'un giiniimiiz agisindan tagidig1 énem hakkinda ka-
leme aldigi1 bir makalede Bhabha sunu yazar: "Kolonyal arzu
daima Otekinin yeriyle bagintili olarak eklemlenir" Bhabha'ya
gore, Fanonun sundugu kara deri/beyaz maskeler imgesi
"piiriizsiiz bir aynm" degil,

Kolonyalistin 6zdeslik davetini ("Bir doktorsunuz, bir yazarsiniz, bir
ogrencisiniz, farklisiniz, bizlerden birisiniz") degersizlegtirilen, tatmin
olamayan degerlendirici (Fanon'a gore, kendini kapip koyuvermis bir
nevrotik) agisindan imkansizlastiran en azindan iki yerde olmanin kat-
merleyici, gizleyici imgesidir. Bilingdigi tam da "farkli"nin —sizi ayni
kilan farkhlardan farkli olmanin— bu gift degerli kullamminda Otekilik
bigimi altinda, erteleme ve yerinden ¢ikmanin birbirine zincirlenmig
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golgesinde konusur. Kolonyal 6tekilik figiiriinii olusturan Kolonyalist
Benlik ya da Kolonilestirilmis Oteki degil, bu ikisi arasindaki te-
dirginlik verici mesafedir ~Beyaz adamin aldatici ustaligi Siyah a-
damin bedenine kaydedilir. Kolonyal kimligin ve inis ¢ikiglarinin bi-
ling esigi durumu sorunu iste bu imkansiz nesneyle bagintili olarak
ortaya gikar. (1994: 117).

Terry Collits, "kara deri/beyaz maske” imgesinin aslinda melezligi
mi yoksa "ihlal edilmis bir otantikligi" mi Onerdigini sorar.
Fanon'un bize su noktayr animsattigina isaret eder Collits: "Mas-
kenin tersine deri yalnizca iistlenilmez. Deri, anlamlar: toplumsal,
soylemsel olsa bile tanr1 vergisidir. Derinin ve maskelerin ortak
noktasi her ikisinin de benlik ile diinya arasindaki ara kesime dam-
ga vurmasidir: Ikisi de sinir gizgisidir" (1994: 65-66). Bununla bir-
likte, Bhabha'ya gore bu imgenin akla getirdigi ¢ift degerlilik, yal-
nizca kolonyal 6znenin travmasini damgaladigl yorumuna agik
olmakla kalmayip, aym zamanda onun hem kolonyal otoritenin
isleyiglerini hem de direnisin dinamiklerini nitelendirdigi
sOylenebilir. Bhabha'ya gore, kolonyal otorite kendi kopyasini ku-
sursuz bir sekilde ¢ikartamadig i¢in kendini zayiflatir. Signs Taken
for Wonders (Mucize Kabilinden Isaretler) adli en taninmig de-
nemelerinden birinde, Kitabi Mukaddes'in kolonyal Hindistan'da
aktanlmasini ve Kitabin yerlilere anlatilma siirecinde melezles-
tirilme tarzim tartigir. Bu tartismada su sonuca varir: "Kolonyal
mevcudiyet her zaman ¢ift degerlidir, orijinal ve yetkili goriiniisii i-
le tekrar ve farklilik olarak eklemlenmesi arasinda yanlmigtir"
(1985: 150). Bhabha'ya gore bu gedik kolonyal sdylemin ba-
sarisizligin igaretler ve direnis igin bir bolge olusturur:

Direnis ille politik amacin bir muhalefet etme edimi olmadig: gibi, bir

lumsuzlanmas: ya da diglanmasi da degildir...[bunun yerine] kiiltiirel
farkliigin gostergelerini eklemleyen basat sdylemlerin tamnmasinin
kurallan igerisinde iiretilmis bir ¢ift degerliligin etkisidir. (1985: 153).

Fanon'un yazilaninda kolonyal otorite siyah 6zneleri beyaz kiiltiirii
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taklit etmeye davet ederek ig goriiyorsa, Bhabha'nin ¢aligmalarinda
bizzat boyle bir davet kolonyal hegemonyay: zayiflatir. Fanon'un
siyah taklitgilerinin yerinden edilmis 6zneler olmalarina kargilhk,
burada, postkolonyalizm iizerine kapsamh bir ¢aligmalar sil-
silesinde oldugu gibi, otoriteyi asindirmak gibi bir etkisi vardir tak-
litgiligin.

Taklit¢iligi daha 6nce anti-kolonyal bir arag olarak ele almistik;
ne ki, Bhabha'nin ¢aligmasinda radikal taklit¢ilik, Retamar'da ol-
dugunun tersine, Ozbilingli bir Caliban'in ellerindeki bir silah de-
gildir. Taklit¢ilik daha ziyade kolonyal s6ylem igerisindeki (burada
soylem tamamen dilbilimsel terimler c¢ercevesinde diigiiniil-
mektedir) catlaklann bir etkisidir. Buna gore, direnis bizzat basat
soylemin irettigi bir durumdur. Birkag elestirmen tarafindan e-
lestirilmis olan bu varsayim olduk¢a sorunludur. Said'in §ar-
kiyatcihik adlh ¢alismasini Bhabha'nin, kolonyal s6ylemin kadir-i
mutlak oldugunu ileri siirdiigii ve bagintisal olarak nasil ge-
listirildigini ele almadig1 gerekgesiyle elestirdiginden daha 6nce
soz etmigtik. Aslina bakilirsa Bhabha'nin yazilar1 kolonyalistin ve
kolonilestirilenin birbirlerinden bagimsiz olmadiklarini 1srarla be-
lirttigi igin yararhdir. Kolonyal kimlikler béliintiiniin iki yakasinda
da istikrarsizdir, tartigmalara agiktir ve siirekli akis halindedir. Bu
anlayis birlesik benlik konusundaki kolonyalist ve milliyetgi id-
dialar zayiflatmanin yani sira, kiiltiirel farkhiligi mutlak ya da in-
dirgeyici terimler ¢ergevesinde yorumlamamak gerektigi ko-
nusunda bizi uyarir. Gelgelelim, Bhabha, melezligi ve biling esigi
durumunu vurgulamasina ragmen kolonyal kargilagmayi genel ve
tiimel terimler bazinda kavrar. Nitekim, ironik olarak, ¢aligmasinda
izdiigimii bulunan yarilmis, ¢ift degerli, melez kolonyal 6zne as-
linda tuhaf bir sekilde evrensel ve homojendir —yani, kolonyal
diinyanin herhangi bir yerinde var olabilir. Melezlik kolonyal er-
kek 6znenin konumlandirilma tarzinin degil, manevi hayatinin bir
karakteristigi gibidir (burada 6znenin eril karakterini kasten be-
litiyorum). Bu eril kolonyal 6zne, igsel olarak yarilmig ve tar-
tismaya agtk olmasina ragmen, toplumsal cinsiyet, sinif ya da mev-
ki degiskenlerine gore farklilagmig degildir. Ella Shohat'in
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savundugu gibi, "melezligin gesitli kiplikleri arasinda, érmegin zor-
la asimile edilme, i¢sellestirilmig kendi kendini inkar, politik olarak
yukandan tayin edilme, toplumsal konformizm, kiiltiirel taklit¢ilik
ve yaratici agkinlik arasinda bir ayrim yapmaya" ihtiyacimiz var
(1993: 110).

Kolonyalist mevcudiyet Imparatorlugun gesitli uyruklarinca
farkll bigimlerde hissedildi —kimileri Avrupalilan Omiirleri bo-
yunca bir kez bile gormedi ve bunlarin bazilan agisindan otorite
hald yerli bir yiizle karsilanina g¢ikiyordu. Kimileri iginse ya-
bancilarin mevcudiyetinin giindelik hayatta gozle goriilir olmasina
ragmen uzam hald “onlarin" uzam ve "bizimki" seklinde
boliinmiigtii. Daha bagkalar1 iginse kolonyalizm giindelik va-
roluglarina ¢ok daha derinden sizmigti. Bu yiizden hem "me-
lezligin" hem de taklit¢iligin titresimleri birbirlerinden son de-
recede degisiktir. Rob Nixon'in Giiney Afrika ile Afrika-Amerika
kiiltiirleri arasindaki girift degis tokuglar baglaminda yazdig: gibi,

Maske takma ve taklitgilik sorunlar: etrafinda gelistirilen kayda deger
literatiiriin sundugu iggoriiler her zaman...maske takmanin ve tak-
litgiligin elverdigi kagimlmaz olarak yerel ve gayet degisken kosullar
hesaba katilarak degerlendirilmelidir. Aksi takdirde maskeli baloyu
muglak bir sekilde olsa da dogasi geregi yetkili kilici iiniter bir fe-
nomen seklinde soyutlayarak duygusallastirma riski ortaya ¢ikar
(1994: 24-25).

Bhabha'nin ¢alismalarindaki (ve ondan esinlenen 6biir yazilardaki)
bu evrensellestirme egilimi, kismen bu ¢aligmalarda kolonyal kim-
liklerin ve kolonyal iktidar iligkilerinin tamamen gostergesel ya da
psikanalitik terimlerle teorilestirilmesidir. Dil ve psiseye iligkin te-
orilerin bize 6znellik konusunda geliskin sozciik dagarlar saglamig
olmasina ragmen, oznelliklerin sinif, toplumsal cinsiyet ve top-
lumsal baglam sorunlan tarafindan nasil bigimlendirildigini de
diisinmemiz gerekir. Kolonyal yonetimin dogurdugu psigik ya-
rilmalan 6zgiil tarihlere ve mevkilere baglamamiz gerekir. Bhabha
"temsil/tasavvurun disinda —politik ya da bagka tiirden— bilgi ol-
madigim" savunurken kolonyal dinamikleri dilsel bir degis tokusa
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indirger. Bagka bir anlatimla, Bhabha'nin ¢alismalarina iligkin ay-
rintil1 bir elestirel calismada Benita Parry'nin belirttigi gibi, "Bhab-
ha bize Sozciige gore Diinyanin nasil oldugunu sunar" (1994b: 9).
Ve bu "Sozciik” de biiyiik Ol¢iide kolonyaliste ait gibidir: Said'i e-
lestirmesine ragmen Bhabha'min yazilarinda kolonyal kiiltiiriin
disindaki her sey, kayda deger bir bulaniklikla ele alinir. Aslinda
hem kolonyalistin hem de kolonilestirilenin "melezlikleri" ancak
kolonyal sdylemin inis ¢ikiglar1 ya da Avrupa kiiltiiriindeki mu-
tasyonlar izlenerek anlagilabilir goriinmektedir. Kolonyal kar-
silagma siiresince bir araya gelen ya da carpisan kiiltiirlerin her bi-
rindeki niianslara dikkat kesilmedigimiz takdirde cesitli melezlik-
lerin Ozgiil dogasim1 degerlendiremeyiz. Ayrica, Arif Dirlik ha-
lihazirda melezligin "yeknesak bir bicimde postkolonyal ile Birinci
Diinya arasinda” kavraniyor goriindiigiinii, "bir postkolonyal en-
telektiiel ile bagka bir entelektiiel arasinda” kavranmadigini sa-
vunur ve arada kalmiglik ile melezlik durumlannin, bunlarin yu-
valandiklar: ideolojik ve kurumsal yapilara gonderme yapmaksizin
anlagilamayacagini ileri siirer (1994: 342).

Halihazir dengesizligin bir nedeni belki de, go¢ ya da siirgiin
tecriibesinin Batili akademik cevrelerde, kolonyal yerinden edil-
melerin yarattigi catlak kimliklerin ve melezliklerin simgesi haline
gelmis olmasidir. Aslina bakilirsa, Fanon'a duyulan elestirel hay-
ranhk kismen Fanon'un girift hayatinin (Fransiz egitimi goren ve
bir Cezayir milliyetgisj haline gelen Martinikli birisi olarak) di-
yaspora tecriibesine damga vuran yabancilasma, vatan 6zlemi ve u-
lusasiricilik izleklerine ayna tutma tarzindan kaynaklanabilir. Cok
sayida insanin go¢ etmesinin belki de yirminci yiizyilin tayin edici
karakteristigi oldugu ve diyasporik kimliklerin hayati bazi1 a-
cilardan "postkolonyallik" tecriibesinin biiyiik kismini temsil et-
meye bagladig1 dogrudur. Ve George Lamning'in belirttigi (1960:
12) gibi, bazi anlamlarda "siirgiin evrensel bir figiir" oldugu i¢in bu
tecriibeyi evrensellestirilmis terimlerle sunma tehlikesi her zaman
vardir. Ama farkli tiirden diyasporik tecriibeleri ve siirgiinleri
capraz kesen ortak izlekler olmasina ragmen, bunlar arasinda de-
vasa farkhiliklar da var. Tarihteki en biiyiik niifus degisikliginin
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—Hindistan ve Pakistan'n aynlmasi— yarattig1 tecriibeler ve trav-
malar, bagka bir devasa hareketten, yani bir zamanlar koloniles-
tirilmig olan uluslardan Avrupa ya da Amerika'ya gerceklesen
goclerden oldukga farklidir. Diyaspora tecriibesi aym1 zamanda
sinif konumlarinin ve harekete gegmis her grubu sekillendiren ta-
rihlerin de damgasin1 yer. Son olarak, iigiincii diinyadaki ¢ok sa-
yida insan fiziksel olarak bulunduklan yerden ayrilmamistir ve bu
insanlar en az diyaspora denli ideolojik, politik ya da duygusal a-
¢idan pargali bir uzam olan "olduklan yerden" hareketle s6z almak
zorundadir. Bu farkh tiirde yerinden edilmeler benzer sekilde ya-
nlmis oznelliklerle sonuglanmaz: Bu oznelliklerin her biri Paul
Gilroy ve Stuart Hall'un sagladiklan tiirde yogun baglamsallas-
tirma iglemleri gerektirir.

Postkolonyal teori igerisinde halihazirda "melezlik"e yapilan
bagvurulara iligkin bagka elestiriler de var. Bazi elestirmenler
(6megin Parry, 1994a) bu basvurularin kolonyalistler ile koloni-
lestirilenler arasindaki keskin gerilim ve carpigmayi1 6nemsizmis
gibi gostermeye yaradigini ve bundan dolay: anti-kolonyal miica-
delenin dinamiklerini yanlig temsil ettigini ileri siirer. Bu goriige
gore, milliyet¢i miicadeleleri ve yani sira Negritude gibi pan-
milliyet¢i hareketleri, kolonilestirilenlerin yabancilagmalan ve
ofkeleri ateglemistir ve bu yiizden bunlar halihazirdaki melezlik te-
orilerinin parametreleri igerisinde anlagilamaz. Daha once be-
lirttigimiz gibi, bir¢ok milliyet¢i ve anti-kolonyalist, Avrupa ile o-
nun otekileri arasindaki iki kutuplu kargitlik nosyonunu tutkulu ve
cogunlukla giirsel bir tarzda temelliik etmigtir. Bunlara gore
ozgiirliik, Avrupa kokenli kolonyalizmin kiigiik diisiirdiigii ve ke-
paze ettigi kiiltiirel kimliklerinin kesfine ya da rehabilitasyonuna
bagliydi. Stuart Hall bunu "ortak bir tarihe ve atalara sahip bir hal-
kin ortaklaga banndirdig: bir tiir kolektif 'hakiki benlik™ arayisi
olarak ya da Fanon'un sozciikleriyle, "varlign hem kendi nez-
dimizde hem de baskalarinin nezdinde itibanmizi iade eden bir
gorkemli cag" arayisi olarak tamimlar. Boyle bir arayig anti-
kolonyal miicadeleler ve yani sira postkolonyal kimlikler agisindan
zaruriydi. Gelgelelim, Stuart Hall'un daha sonra belirttigi gibi,
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kiiltiirel kimligi, bununla bagintili olan ancak farkl: bir tarzda, "gok
daha az agina ve ¢ok daha fazla tedirgin edici” bir tarzda diisiinmek
miimkiin. Bu ikinci bakig agis1 kimligin hem bir "olus" hem de bir
"varlik” meselesi oldugunu kabul eder. Nitekim, kolonilestirilen
halklarin basitge koloni-oncesi kolektif bir kiiltiir fikrine ve "bu-
lunmayi bekleyen, bulundugundaysa bizim kendi benliklerimiz ko-
nusundaki duygumuzu ebediyen muhafaza edecek olan” bir gegmis
fikrine geri donmesi s6z konusu degildir (1994: 394). Baska bazi
postkolonyal elestirmenlerin yapma egiliminde olduklarinin ter-
sine, Hall boyle bir geri doniisii romantik bir yerlicilik oldugu ge-
rekgesiyle bir kogseye firlatmamaya dikkat eder. Kiiltiirlerin ve
halklarin geri donebilecekleri ar1 ve sabit kokenler olmasa da,

[boyle bir koken anlayisi] sirf bir hiilya da degildir. Gegmis yine de
bir seydir, sirf hayal giiciiniin bir hilesi degil. Gegmisin kendi tarihleri
vardir —ve tarihlerin de kendi gergek, maddi ve simgesel etkileri. Geg-
mis bizimle konusmay siirdiirir. Ama artik bize yalin, olgusal bir
"gecmiy” olarak seslenmez; ciinkii bizim ge¢misle iliskimiz, upki bir
cocugun anneyle iligkisi gibi, zaten her zaman "kopustan sonra” ku-
rulmustur (1994: 395).

Bu kopusu kolonyal tahakkiimiin tarihleri dogurur. Kolonyalist bil-
ginin kategorileri "kendimizi 'Oteki' olarak gérmemizi ve ya-
santilamamizi saglama giiciine sahiptir...bu tiirden bilgi digsal degil
i¢cseldir" ve kolonyal 6zne olusumu siireci agisindan hayati bir
oneme sahiptir. Bundan dolay1 kolonyalist bilgi yalin bir sekilde si-
linemez ya da bir tiir yanhs biling olarak yabana atilamaz. Hall bi-
ze, Fanon'un Black Skin, White Masks adl1 eserinin ana fikrinin bu
oldugunu animsatir.

Boylece Hall, "farklilik” ile "melezlik" arasinda bir tercih yap-
may1 reddeder ve "ar1 ‘Gteldlik' olmayan bir farklilik duygusunu”
canli tutmaya calisir. Fanon'un ge¢mige doniis yapma yoniindeki
cagnsinin neleri gerektirebilecegini géz Oniinde tutmamizi ister.
Boyle bir arayis bir "arkeoloji" midir, her zaman var olmug olan
bir seyleri aramak mudir? Boyle bir arayis gergekte "ge¢misin ye-
niden anlatilmasi” degil midir; hem ge¢migste var olanin hem de bi-
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zim siirekli yaratmakta oldugumuz seyin hayal giiciine dayali bir
sekilde taninmasini gerektiren bir siire¢ degil midir? Bagkalik ya da
kolonilestiren ile kolonilestirilen arasindaki ikili karsitlik, kendileri
cesitli kolonyal tarihlerin drettigi girift harmanlar olan 6znelerin,
anti-kolonyal anlatilan inga ederken bagvurabilecekleri son derece
giicli bir fikirdir. Cogunlukla kafa kanstirici olan 6zne ko-
nusundaki konumlan dikkatlice gbzden gegirirken, Neil ten Kor-
tenaar'in su sagduyulu tezkiresini animsamakta fayda var: "Ne o-
tantikligin ne de kreollesmenin ontolojik gegerliligi var, ama
kolektif kendi kendini bigcimlendirmeye izin veren birer egretileme
olarak ikisi de gegerlidir” Ayrica, Kortenaar, ikisinin de dogasi ge-
regi ilerici ya da gerici bir konum olmadigini israrla belirtir. Otan-
tiklik, Ngugi omeginde oldugu gibi insanlari muktedir kilic1 o-
labilirken, Zaire'deki Mobuto Omeginde "zorbaligin hizmetine
girmis salt kafa kanstirici etken” de olabilir:

Kisi atalarinin diinyasina geri donmeye muktedir olmayabilir, ama bel-
li bir politik sonug elde etmek icin boyle bir sey yaptigim iddia e-
debilir...Otantiklik gibi melezlesme de tikel bir politik program ta-
mimlamayan bir egretilemedir. Melezlesme genellikle ¢ogulculuk ve
hosgorii yanlilarinca kullanilir, ama aym zamanda emperyalizmi
saglama alabilir (Fransiz milliyet¢i Jules Michelet 6rmeginde oldugu
gibi)...Otantiklik ve kreollesme en iyi, ozgiirligiin hizmetine su-
nulabilecek degerli retorik araglar olarak goriilebilir. Bu kurgularin et-
kin bir sekilde retorik nitelikte olduklarim akilda tutmak da
ozgiirlestirici olabilir (Kortenaar, 1995: 40-41).

Su halde, dnemli olan nokta go¢menlik, siirgiin ve melezligi kok-
liiliik, ulus ve otantiklikle kapistirmak degil, bir yandan bunlann i-
deolojik, politik ve duygusal bilesim giiclerini, obiir yandan ko-
lonyalizm ve postkolonyalligin ¢okkath tarihlerindeki gakigma-
larim1 degerlendirmek ve yerli yerine oturtmaktir.
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11
Kolonyalizme meydan okumak

A. MlLLiYETCILiKLER
VE PAN-MILLIYETGILIKLER

Yarattif1 sorunlan ¢6zmekten aciz oldugu ortaya gikan bir medeniyet,
dekadan bir medeniyettir.
En hayati sorunlarim gérmezden gelen bir medeniyet hasta bir me-

deniyettir.
Kendi ilkelerini hilekarhk ve diizenbazlk igin kullanan bir medeniyet,

6liim dosegindeki bir medeniyettir.
Avrupa'yr savunmak miimkiin degil

Aime Cesaire'in Discourse on Colonialism adl kitabi, Avrupa ko-
lonyalizminin boyle siirsel ve tutkulu bir tarzda suglanmasiyla ve
giinlerinin sayili oldugunu bildiren bir duyuruyla baslar:
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Kolonyalistler insanlan Hindigini'de oldiirebilir, Madagaskar'da is-
kenceden gegirebilir, Siyah Afrika'da hapse tikabilir ve Bat1 Hint Ada-
lari'nda baskiy: arttirabilir. Kolonilegtirilenler bu yiizden kolonyalistler
kargisinda bir avantajlar1 oldugunu bilir. Gegici "efendi"lerinin yalan
soyledigini ve dolayisiyla zayif oldugunu bilir.

Gelgelelim, ayaklanma basitce bu kolonyal ikiyiizliilik ko-
nusundaki bilginin sonucu olarak ortaya ¢ikmaz. Kaliban, Pros-
pero'ya lanet okusa da dobraca isyan baglatamaz. Prospero'nun "us-
taligt c¢ok giicli" oldugundan, annesinin tanris1 Setebos'u
denetleyebilecegini, bu yiizden "ona itaat etmesi gerek"tigini sdyler
kendi kendisine. Prospero'nun siiriip giden giicii, onun Kaliban ya
da Ariel'i enayi yerine koymasindan degil, siddet uygulama kartini
elinde bulundurmasindan kaynaklanir:

Bir daha dirdir edersen, yardigim gibi bir ag’ci
Gomerim seni oyluklanna. Var haykir daha
Yedi kig, on dort yaz daha! (Firting, 1, ii, 294-296)"

Kolonyal 6znelerin yabancilasmadan devrime, adaletsizligin far-
kina varilmasindan direnigse hamle etmelerini saglayan nedir? Anti-
kolonyal biling ve ayaklanmanin dinamikleri nelerdir? Koloni-
oncesi kiiltiirlerin, kolonilesme siireglerinin ya da kolonilestirilmig
oznelerin higbiri 6zdes olmadigindan, bir genelleme olarak di-
renigten s6z etmeye ya da kiiresel terimler kullanmaya bile bag-
lamamiz miimkiin mii? Tarihsel olarak konusursak, anti-kolonyal
direnisler bir¢ok bigime biiriinmiis ve ¢cok genis bir kaynaklar yel-
pazesinden yararlanmigtir. Bu direnigler birbirlerine esin kay-
nakligi etmig, ama aym zamanda kolonyal otoritenin dogasi ve
buna karst ¢itkmanin en iyi yolu konusunda birbirleriyle tar-
tigmalara girmigtir. Bu baglamlann her birinde, "kolonilegtirilmig"
belli bir niifus igerisindeki gesitli gruplar arasinda keskin fark-
liliklar boy gostermistir. Bu gruplar, tikel bir hareketin siiriikleyici
etkisi altinda bir araya gelmeyi basardiklaninda bile, kolonyal yo-

* Bu dizeler de merhum Can Yicel'in Tarkge sdyleyiginden alindi; Firtina, s. 33.
(¢n)
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netimin resmen dagitilmasindan 6nce ve sonra farkh konularda bir-
birleriyle catigmiglardir.

Daha once gordiigiimiiz gibi, kolonyalizm yo6netsel arazilerin fi-
ziksel yapisini, toplumsal bolgeleri, aynca insan kimliklerini, ge-
nellikle de zor kullanma yoluyla, yeniden bigimlendirir. Karayipli
roman yazari George Lamning'in belirttigi gibi, "kolonyal tecriibe
bu halklarin bilincinde canl bir tecriibedir...Bu, gercek kolonyal
durum resmen ‘sona erdikten' uzun bir siire sonra bile ugragiimasi
gereken ve ugrasilmak zorunda kalinacak, siiriip giden bir psigik
tecriibedir" (aktaran Hulme, 1993: 120). Bundan dolayi, anti-
kolonyal miicadeleler, kolonilestirilen halklann benimseyebile-
cekleri yeni ve giiclii kimlikler yaratmak ve kolonyalizme yalnizca
politik ya da diisiinsel diizeyde degil, ayn1 zamanda duygusal diiz-
lemde meydan okumak zorundaydi. Ulus fikr, ¢ok kapsaml bir
cesitlilik sergileyen baglamlarda, anti-kolonyal enerjilere bu di-
zeylerin hepsinde boyunduruk vurup yonlendirme agisindan giiglii
bir vasita oldu.

Milliyetcilik modern tarihin ¢ok hayati bir boyutunu olugtursa
ve bu konuda yapilan incelemeler bazi disiplinlerde "kiigiik bir sa-
nayi" haline gelse de, son yillara kadar, bilhassa Avrupali-olmayan
toplumlar s6z konusu oldugunda, tuhaf bir bigcimde azteoriles-
tirilmig (undertheorized) bir fenomen olarak kalmustir.! Ulusal bi-
linci tavinda doviip bigimlendirdigini diisiinebilecegimiz etkenlerin
—dil, yonetsel arazi, ortak bir ge¢mis, din, irk, gorenekler— higbiri,
eldeki her 6rmek i¢in uygulanabilir olmadigindan, milliyet¢ilik hak-
kinda genelleme yapmak zor. Gelgelelim, her milliyet¢ilik va-
kasinin biricik oldugunu bilsek bile, ulus hakkindaki farkl: tarihler
arasinda baglantilar kurmaya ve varsa genel Oriintiiler aramaya ih-
tiyag duymaktayiz. Bir ulusu her seye ragmen Obiir cemaat tiir-
lerinden ayiran etken nedir? Kolonyalizme karsi girigilen mii-
cadelelerin bigimlendirdigi uluslann 6zel yani nedir?

Son yillarda milliyetgilik iizerine yapilan muhtemelen en etkili
inceleme, Benedict Anderson'in Imagined Communities: Ref-

1. Bu deyim Timothy Brennan'indir (1990: 47). Hutchinson ve Smith (1994) ve
Bhabha (1990), ulus konusunda halihazirda kullanigh birer derlemedir.

212



lections on the Origin and Spread of Nationalism (Hayali Ce-
maatler: Milliyetgiligin Kokeni ve Yayilmas: Uzerine Diisiinceler)
adh eseridir (1991). Anderson, kitabin baghginin agik¢a gosterdigi
gibi, ulusu, feodalizmin Olmesi ve kapitalizmin yiikselise gegc-
mesiyle dogan bir "hayali cemaat" olarak tammlar. Anderson'a
gore, feodal hiyerarsiler ulusal ya da dilsel sinirlar1 ¢apraz kesen
baglarin varligina izin vermistir (6rmegin, Avrupali Katoliklerin
hepsi kendilerini tek cemaatin pargasi olarak hissedebilirdi). Gel-
gelelim, burjuvazi, daha kisith bir cografya iizerinde sinif gizgileri
dogrultusunda paylasilan ¢ikarlar: bigimlendirmis ve boylece bir-
birlerinin yiiziinii asla gormemis olan ve ille ortak ilgiler ya da go-
riiniigler sergilemek zorunda olmayan insanlar arasinda bir cemaat
yaratmgtir. Boyle bir ortak kiiltiir, ilgiler ve sozciik dagarlan ya-
ratmanin vasitalar1 da gazeteler, romanlar ve 6biir yeni iletigim bi-
cimleriydi. Bizzat bu iletigim bicimlerini olanakl kilan, belli bir-
takim bolgesel dilleri budayip bazilanni da degisiklige ugratan ve
boylelikle ¢esitli insan gruplarina erigmek igin kullanilabilecek
belli birtakim standartlagtirilmig diller yaratan “matbaa-kapitaliz-
mi"ydi (ya da kitaplarin ve basili malzemenin ticareti). Nitekim,
"insan dilinin kaginilmaz g¢esitliligi izerinde kapitalizm ile matbaa-
kapitalizminin yondeserek bulugsmasi, temel morfolojisi ba-
kimindan modern ulusun ¢ikacagi sahneyi kuran yeni bir hayali ce-
maat bi¢iminin olanakliligimi sagladi” (1991: 46).

Gelgelelim, Anderson bize, pratikte dilin, kendilerini ilk olarak
birer ulus seklinde tanimlayan devletlerin olugumu agisindan, yani
"on sekizinci yiizyll sonu ve on dokuzuncu yiizyil bagi yeni Ame-
rikan devletleri” agisindan, bir sorun bile olmadigin anlatir. Giiney
ve Orta Amerika'da Ispanyolca konusan creole cemaatler, Av-
rupa’'nin biiyiik kismindan epey bir siire 6nce "nation-ness” (ulus-
luk) nosyonunu yarattilar ve Ispanyolca-konusmayan yerli ezilen
halklan, bu "hayali cemaatler” fikrine, kendileriyle birlikte ka-
tilmaya zorladilar. Bu nigin oldu ve aslinda rahat1 yerinde toprak
sahibi aileler nigin bu ulus fikri icin kendilerini bile isteye riske at-
tilar? Anderson'a gore, bunun yaniti, creole'lerin emperyal yonetim
sistemi igerisinde marjinallestirilmeleri ve mevcut sistemin onlara
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saglamay reddettigi ilerleme olanaklari aragtirmalar: gerceginde
yatmaktadir. Ayrica, Anderson, bagka bir etken olarak sunu ileri
siirer: Yerli halklarin "silahlar ve salgin hastaliklar yoluyla fet-
hedilebilir ve Hiristiyanhigin gizemleri ve tamamen yabanci bir
kiiltiir yoluyla denetlenilebilir” olmalarina kargilik, creole’lerin "si-
lahlar, salgin hastalik, Hiristiyanlik ve Avrupa kiiltiirii ile olan ilig-
kileri metropollerde yasayanlarin ‘bunlarla olan iligkilerinin fiilen
aymistydi”. Bu yiizden, creoleler, kolonyal iktidardan bagimsiz ol-
malan diginda bagka her agidan imtiyazliydilar: "Esanli olarak hem
bir kolonyal cemaat hem de bir iist siniftilar" (Anderson 1991: 58).
Creolelerin milliyetcilikleri hem mal miilk yoksunlugundan hem de
imtiyazli olmaktan dogmustu; bu, tarihin daha sonraki bir do-
nemine denk diigen cesitli anti-kolonyal milliyetgilikleri de bi-
cimlendiren bir ikiliktir.

Anderson daha sonra, dilin ulusal bilincin gelismesi agisindan
cok daha temel bir rol oynadigi Avrupa'da bu milliyetgilik mo-
delinin biiriindiigi bigimlerin izini siirer. Burada, baglangigta okur
yazar orta siniflann ve entelijansiyanin oynadigi merkezi rolden
otird, milliyetgilik her seyi kapsayacak sekilde, halk tabani olacak
ve dilsel 6zdeslesmelere yaslanacak sekilde ortaya ¢ikti. Boyle bir
milliyetgilik, demokratik bir retorige bagvurdu, serflige ya da yasal
kolelige karsi ¢ikan bir sdylem gelistirdi. Ama daha sonralari, Av-
rupa'daki egemen hanedanlar tarafindan temelliik edildi: Halka da-
yali ulusal hareketlere ve egilimlere bir yamt olarak, bu ha-
nedanliklar ve aristokratlar "ulusal cerze"de boy gosterdiler (1991:
86-87); yani, yonettikleri halkla yeni 6zdeslikler gelistirmeye ¢a-
ligtilar: "Romanovlar, Biiyiik Ruslardan olduklanm kesfettiler, Ha-
noverliler Ingilizdiler”, vb. Bu yeni 6zdeslikler pek narin olsalar
da, "ulusun kisa, gergin derisini devasa imparatorlugun gévdesini
kaplayacak gekilde esnetme"nin araci olarak ig gordii. Anderson
bize, bunun gibi "resmi milliyetgilikler"in (yani, yoneticilerin tava
getirip dovdiikleri milliyetgiliklerin), dogum miicadelesi veren
yeni cemaatlerden diglanabileceklerini hisseden basat gruplarin be-
nimsedikleri "6ndeleyici bir strateji" oldugunu ammsatir (1991:
101). Anderson bdyle bir reaksiyoner muhafazakar milliyetgiligin
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Avrupa'yla simirl kalmayip, Asya ya da Afrika'daki kolonilere
uzandigim iddia eder. Yonetilenlerin ve kolonilestirilenlerin yo-
neticilerden biri olmaya davet edildikleri "diinya ¢apinda bir ge-
ligki" vardr:

Slovaklar Macarlagtirilacak, Hintliler Ingilizlestirilecek ve Koreliler
Japonlastinlacakti ama bu Macarlar, Ingilizleri ya da Japonlar yo-
netmelerine imkan verecek bir katilim olmayacakti. Davet edildikleri
ziyafet soleni daima bog tabaklann sunuldugu bir sélene doniigtii.
(1991: 110).

Anderson'in ele aldig1 son ulus bigimi, Birinci Diinya Savasi'ndan
sonra sahneye ¢ikan ve Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra kesin bi-
cimine kavugan "ulus-devlet" bigimidir. Bu bigim, elbette, anti-
emperyalist miicadelelerden dogan uluslari igerir. Anderson, ulus-
devletin her yerde, daha once ele alip tartigtigi modellerin ortaya
koydugu cizgilerde kavramlagtinldigim1 savunur. Kavramlagtirma-
nin Avrupa kaynakli bu modellere bagimliligini, Anderson, Ame-
rika ve Avrupa'da yasanan tecriibelerin "artik her yerde modiiler bi-
cimde tahayyiil edilmesi" gergegiyle agiklar. Bunun nedeni kismen,
"kullandiklan Avrupa kaynakli devlet-dillerinin, emperyalist resmi
milliyetciligin miras1 olmasi"yd1 (1991: 113). Yerli entelijansiya
iki dilli oldugundan ve "en genis anlamiyla modern Bat1 kiiltiiriinii
tanimas! ve 6zelde de on dokuzuncu yiizyilin seyri icerisinde bagka
yerlerde iiretilmis olan milliyetgilik, ulusluk ve ulus-devlet mo-
dellerinden haberdar olmas1” sayesinde kolonilerde milliyetgi bi-
lincin geligtirilmesi konusunda bu kadar hayati bir rol oynamistir
(1991: 116). Bagka bir anlatimla, anti-kolonyal milliyetgiligin ken-
disi, Avrupa kaynakl politik ve diisiinsel tarih tarafindan olanakli
kilinmig ve gekillendirilmigtir. Anti-kolonyal milliyetgilik "tiirevsel
bir sdylemdir", kolonyalistin bahgettigi dile/fikirlere bagimh olan
Kalibanistik bir ayaklanmadir.

Anderson'in gelistirdigi tartigma, burada, kolonilestirilmig diin-
yadaki milliyetgilik konusunda bulunan daha eski standart kav-
rayisla yondesmektedir. Ingiliz tarihgiler bile, Hintlilerin 6zgiirliik
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ve kendi kaderini tayin hakki gibi fikirleri, Shakespeare dahil
olmak iizere Ingilizce kitaplardan 6grendiklerini savunmuglardir.
"Tirevsel soylem" tabiri, Anderson'in modeline itiraz ederek anti-
kolonyal milliyetgilikler ile metropoliten milliyetgilikler arasindaki
iligkinin ¢ok karmagik bir 6diing alma ve farklilik iligkisi ta-
rafindan yapilandirildigim ileri siiren Partha Chatterjee’'nin Na-
tionalist Thought and the Colonial World (Milliyetgi Diisiince ve
Kolonyal Diinya) adli kitabinin alt bashgidir. Chatterjee, daha
sonra yayimlanan bagka bir kitabinda, The Nation and its Frag-
ments'da, Anderson'in argiimam karsisindaki "temel itiraz1"n1 g6yle
ozetler:

Diinyanin geri kalamindaki milliyetgilikler kendi hayali cemaatlerini
onlara Avrupa ve Amerikalarin hazirlayip sundugu belli birtakim
"modiiler” bigimlerin arasindan se¢gmek zorundaysalar eger, bu du-
rumda onlara hayal etmek icin ne kalir ki? Oyle goriiniiyor ki, tarih,
postkolonyal diinyada yer alan bizlere yalnizca modemligin siirekli tii-
keticileri olmamizi emretmigtir. Tarihin hakiki 6zneleri olan Avrupa
ve Amerikalar, bizim adimiza yalmzca kolonyal aydinlanma ve so-
miirii senaryosunu tasarlamakla kalmamig, ayn1 zamanda bizim an-
tikolonyal direnisimizi ve postkolonyal sefaletimizi de planlamgtir.
Tahayyiillerimiz bile sonsuza kadar kolonilestirilmis durumda kalmak
zorundadir (1993: 5).

Chatterjee, Hint milliyet¢iliginin yaratilmasinda igerilen ideolojik
ve politik miibadele siireclerini yerli yerine oturtarak -milli-
yelgilerin Avrupa kaynakl fikirleri siizdiikleri "ideolojik siizgeci”
tanimlayarak— boyle bir kotiiriimlestirici paradigmadan kopmaya
caligmaktadir.

Chatterjee, bunu, kolonyal devlete meydan okuyan politik bir
hareket olarak milliyetgilik ile kolonilestirilenlerin kendi farklilik
ve Ozerkliklerini ortaya koymalarimi saglayan kiiltiirel bir kurgu
olarak milliyetgilik arasinda bir aynm goézeterek yapmaya ¢alsir.
Birincisi tirevseldir, ama ikincisi enerjilerini bagka kaynaklardan
saglar. Chatterjee, Hint milliyetgiligine iliskin resmi tarihlerin as-
linda Anderson'in tezine tekabiil edecegine isaret eder. Bu resmi
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tarihler bize, "dogru anlamiyla milliyet¢ilik"in, "kolonyal ay-
dinlanmanin geleneksel bir toplumun gorenekleri ve kurumlarim
‘modernlestirmeye’ basladigi.." bir “toplumsal reformlar” do-
neminden sonra Hint Ulusal Kongresi'nin 1885 yilinda olus-
turulmasiyla bagladigini anlatir. Ama bunun gibi tarihler hatal bir
sekilde, milliyetciligin yalmzca politik bir hareket olduguna inanur.
Oysa, Chatterjee, anti-kolonyal milliyet¢iligin, kolonyal devlete
karsi harekete ge¢cmeden ¢ok daha once "kolonyal toplum ige-
risinde kendi hiikiimranlik bolgesini" yaratmaya giristigini sa-
vunur. Anti-kolonyal milliyet¢ilik bunu, diinyay: ikiye bolerek
yapar. Bir yanda ekonomi, politik ustalik, bilim ve teknolojinin
olusturdugu maddi, digsal bir alan vardir, 6biir yanda kiiltiiriin tin-
sel, manevi alani (din, gorenekler ve aile de bu alana dahildir). Ba-
tinin maddi diinyada iistiin oldugu teslim edilirken, tinsel diinyanin
korunmas: ve savunulmasi gereken ulusal Kkiiltiirin 6zii oldugu
iddia edilir. Kolonilestirilen halklar birinci alandaki Batili be-
cerileri ne kadar fazla taklit ederlerse, ikinci alan1 koruma ihtiyaci
da o kadar artar. Chatterjee, goriiniise ragmen bu ikinci diinyanin
degismeden oldugu gibi kalmadigim agikliga kavusturur:

Ashina bakilirsa, burada milliyetgilik en giiglii, yaratici ve tarihsel ag1-
dan 6nemli projesini atesler: Her seye ragmen Batili olmayan bir "mo-
dern" ulusal kiiltiiri bigimlendirme projesi. Ulus hayali bir cemaatse
eger, varligina kavustugu nokta da budur. Bu agidan, kendi hakiki ve
ozsel bolgesinde, devlet kolonyal iktidarin ellerinde oldugunda bile
coktan hiikimrandir ulus. Bu tarihsel projenin dinamikleri, mil-
liyetgiligin dykiisiiniin politik iktidar ugrunda girisilen ¢ekismeyle bir-
likte bagladig1 uzlagimsal tarihlerde tamamen gozden kaginlir (1993:
6-7).

Nitekim, anti-kolonyal milliyet¢ilik yalin bir taklit kalibimi iz-
lemeyip, ayn1 zamanda Batili serbestlik, 6zgiirlik ve insanin say-
ginlig1 nosyonlanindan kendi farkliligini tammlamaya dikkat eder.
Chatterjee, Asya ve Afrika'min tamaminda anti-kolonyal mil-
liyetciligin boyle bir bolinmiis diinya formiili araciligiyla is gor-
diigiinii iddia eder.
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Kolonyal ortamda "matbaa kapitalizmi"nin gelisimi ve ulusal
dillerin kurulmasi da farkli bir bigime biiriindii. Omegin, Hin-
distan'da, kolonilestirilmis olan entelektiieller kolonyalistlerin di-
linde 6grenim gormiis olsalar da, kendi ana dilleri iizerinde hak
iddia etmigler, bu dillerin yayginlagtinlmasi1 ve modemlestirilmesi
igin gerekli vasitalari olugturmuglardi. Nitekim,

iki dilli entelijansiya, kendi dilinin, davetsiz kolonyal misafirin di-
sarida tutulmas: gerektigi bu kiiltiirel kimligin manevi alanina ait ol-
dugunu diisinmeye baslamistir. Dil, bundan dolayi, ulusun ilkin hii-
kimranhgim ilan etmek ve sonra da modemn diinyanin gereklerine
yeterli kilabilmek igin doniistirmek zorunda oldugu bir bélge haline
geldi (Chatter jee, 1993: 7).

Bundan dolayi, Bengalli entelektiieller de, Batili tarzda Ggrenim
gormiis olmalarina ve Ingilizlesmelerine ragmen, tiyatro oyunlari,
romanlar ve sanat araciligiyla, miinhasiran Hintli nitelik tagiyacak
bir estetik alan yaratmaya caligti. Aynica, misyonerlerin ve ko-
lonyal devletin yiiriittiklerinden farkli olacak egitim kurumlarinin
ingasina onciiliik ettiler. Aile ve kadinlar kolonyal otoritenin de-
netimi diginda kalacak olan bu manevi alana kesin bir bigimde
oturtulduklan igin, kadinlarin bunun gibi okullara gitmelerine izin
verildi.

Chatterjee'nin tezi Banglades iizerine yaptig1 incelemeye yas-
lansa da, milliyetgi séylemlerde "kiiltiir"iin ve toplumsal cinsiyetin
merkezi konumunu diisinmemize yardim etmektedir. Omegin,
Giiney Afrika'da, Afrikaner milliyetgiliginin olusumunda aile mer-
kezi bir konumdaydi (Hofmeyr, 1987). Burada da "beyaz erkek-
lerin volk'un politik ve ekonomik eylemliligini somutladig1 dii-
siniilirken, buna karsihik kadinlar gelenegin ve volk'un ahlaki ve
tinsel misyonunun (iicretsiz) koruyucalanyd:” (McClintock, 1995:
277). Chatterjee’'nin tezi aym zamanda anti-kolonyal mil-
liyetgiliklerin nigin inatla emperyal efendileriyle aralarindaki fark-
hliklar: vurguladiklarini agikliyor. Daha once tartigildigi gibi, ko-
lonyal ortamda kadinlar bu kiiltiirel farkliligin hayati birer igaret-
leyicisi olarak kullanildilar. Kolonyalistler Hindistan'da, Ceza-
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yirde, Giiney Afrika'da ve kolonilestirilen Obiir sayisiz iilkelerde
aile ve dinsel pratikler icerisinde kendi konumlarini, yozlagmig bir
kiiltiiriin isareti olarak gordiiler. Bu yiizden, kadinlarin konumla-
nnin "reformu”, kolonyal yonetim agisindan temel bir 6nem ka-
zandi. Milliyetgiler bunu kolonyalist bir miidahale olarak gordiiler
ve bu sorunlara yalnizca kendilerinin miidahale etme hakkina sahip
olduklarim iddia edip kendi reformlarin1 baglatarak yanit verdiler
bu duruma. Bu gibi taktikler kismi reformlarin yapilmasiyla so-
nuglansa da, aym1 zamanda yerli patriyarkal pratikleri yeniden bi-
cimlendirdi ve kimileyin de bunlar gii¢clendirdi. Hindistan'da, hem
geleneksel degiskelerden hem de Batili degiskelerden farkli, "yeni
bir kadin" ve yeni bir aile yapis1 milliyet¢i birer ideal olarak ta-
sarlandi. Bu, obiir kolonyal ortamlarda da goriiniir olan bir Griin-
tidir.

Frantz Fanon'un "Pegesiz Cezayir" baghkli ¢aligmasi, milliyetgi
bir kadinin bigimlendirilmesine dair biiyiileyici bir tartigma igerir.
Fransiz kolonyalist 6gretiler, diye yazar Fanon, Cezayirli kadinlan
ve aile iligkilerini yerli kiiltire karg1 baglatilan siddetli saldirinin
hayati mevkileri olarak tanimlamislardi:

Cezayir toplumunun yapisini, direnme kapasitesini tahrip etmek is-
tiyorsak eger, her seyden 6nce kadinlan fethetmeliyiz; pegenin be-
risinde kendilerini saklandiklar1 yere ve erkeklerin onlan gozlerden
irak tuttuklan evlere gitmeli ve bulmaliyiz onlari. Dolayisiyla, ka-
dinlarin durumu eylem hedefi olarak kabul edilmigsti. Miitehakkim y6-
netim, asagilanmg, tecrit edilmis, kapatilmis...Cezayirli erkekler ta-
rafindan atil, tedaviilden kaldinlmig, esasen insanhktan ¢ikanlmig bir
nesneye doniistiiriilmiis olarak tasvir edilen bu kadim1 savunma go-
revini vakurla iistlendi...Kadinin Cezayir toplumunda mentese rolii oy-
nadig: ortaya konulduktan sonra, bu kadimin denetimini ele gegirmek
i¢in her tiirlii caba gosterildi (1965: 37-38).

Arap kadininin pegesinin ¢ikarilmasi kolonyalistlerin saplantisi ha-
line geldi. Pege, kadinin diinyaya bakmasina izin verirken merakl
gozlerden saklanmasini sagladig: icin, kolonyal hiisranin bir sim-
gesi haline gelir: "Nitekim, Avrupalinin riiyalarinda Cezayirli ka-
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dinin 1rzina gegilmesi daima once pegenin ¢ikarilmasiyla baslar”
(1965: 44). "Kolonilestirilenler, pegeye yonelik kolonyalist sal-
dinya, kolonyalistlerin kargisina pege kiiltiinii dikerek yamt ver-
dikleri" igin, kolonyal miicadele bir tiir pege savaslan haline gelir.
Bu yiizden, kolonyalistlerin kadim Cezayirlle 6zdeslestirmeleri,
"geleneksel davranig Oriintiilerinin giiglendirilmesi etkisini do-
gurdu"

Fanon, direnis hareketinin milliyet¢i Cezayirli kadindan davasi
ugruna hem ortiinmesini hem de pegesini ¢ikarmasini nasil is-
tedigini betimleyerek konuyu tartigmaya devam eder. Kolonyal
rejim Batililagan kadinlarin direnis hareketine katilmayacaklarim
varsaydigindan, Cezayirli milliyetgi kadindan, 6nce, kentin Av-
rupali bolgelerine sizabilmesi igin pegesini ¢ikarmasi istendi. Agi-
lan Cezayirli kadin bedenini "¢iplak” olmaya ve gézlemlenmeye
uygun ‘tarzda bigimlendirmek zorundaydi, "iistiinde tabancalar, el
bombalary, yiizlerce sahte kimlik kart1 ya da bombalar tagirken, Ba-
tili sularda bir balik gibi yiizmek zorundaydi” Ama béyle bir
kadin Avrupa'nin istegi iizerine agilmig degildir; dolayisiyla, kiil-
tiirel kimligin kaybedilmesini degil, yeni bir milliyet¢i benligin ka-
liba dokiilmesini gostermektedir. Fanon bu kadinin bir akraba ya
da arkadag tarafindan nasil goriilecegini ve babasina gesitli ha-
berlerin ulagmasim1 betimler: "Zehra ya da Fatma bagimi agmus,
bir.... gibi geziniyor. Allahim, bize mukayyet ol!" Ama babann iti-
razlani geng kadinin “kararhligi" ve "baghligil” karsisinda bu-
harlagip gidecek ve kisa bir siire iginde "biitiin bir aile —hatta Ce-
zayirli baba bile, her konuda otorite olan, her degerin kurucusu
olan Cezayirli baba bile~ Zehranin ya da Fatma'nin izinde yi-
riiyecek, yeni Cezayir'e baglanacaktir” (1965: 60). Birkag yil
sonra, kolonyal devlet bas1 agik her kadinin milliyetgilere uzak ol-
madigin anladiginda, Cezayirli kadina tekrar 6rtiinmesi emredildi:

Baslangi¢ evresinde kiigiilen Cezayirli kadinin bedeni, simdi ka-
barmigti. Onceki donemde bedenin ¢ekici ve bastan gikarici olmasini
saglamak igin incecik hale getirilmesi ve disiplin altina alinmas: ge-
rekiyorken, simdi ezilip biiziilmesi, bigimsizlestirilmesi, hatta gii-
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liinglestirilmesi gerekiyordu. Bu...(kadinin) bombalan, makineli tiifek
sarjorlerini tagima gorevini iistlendigi evredir...Uzun bir siire 6nce pe-
¢eyi bagindan atmig olan Cezayirli kadinlar, ayrica sdylenmesine gerek
kalmadan, kendiliginden, haiki bir kez daha giymis ve boylece ka-
dinin, Fransa'nin ve General de Gaulle'iin daveti iizerine kendini 6z-
giirlestirdigi diisiincesinin dogru olmadigin1 gostermisti (1965: 62)

Ama toplumsal cinsiyet gibi belli bir kiire ya da alan ulusal kiiltiire
icsel olarak goriililyorsa, o vakit boyle bir bolgeye ulusal sorunun
disinda egilinemez. Nitekim, Vilashini Cooppan, Fanon'un Ce-
zayirli kadinlara ve obiir renkli kadinlara, ancak bunlarin ulusu tar-
tismak agisindan igse yaramalan Olgiisiinde de ilgi duyduguna isaret
eder:

Toplumsal cinsiyet ve ulus, Fanon'un analizinde, birbirleriyle ke-
sismekten daha fazlasim yapar: Ulus, toplumsal cinsiyeti ozetler.
Fanon'un semasinda, toplumsal cinsiyet, olabildigi kadar hizla dev-
rimci kiiltiiriin ve yeni ulusun evrenselligine ve stratejik birligine ter-
ciime edilmesi gereken bir tikelligi temsil ediyor gibidir (1996: 193-
194).

Nitekim, Hint milliyet¢iligi kadin sorununu, bagka bir bdlimcede
biraz kapsaml egilip tartigacagimiz gibi, belli bir ugraktaki ge-
rekliliklere bagh olarak giindemine alir ve sonra bir kenara birakir.
Gordiigiimiiz gibi, toplumsal cinsiyet kazandirilmig bir tinsel ya
da manevi niive, ¢cok genis bir politik ve ideolojik anti-kolonyal
tayf1 capraz kesen ulusal kimliklerin kurulmasinin bolgesi haline
gelir. Anti-kolonyal milliyetgiligin hayal ettigi cemaatler genellikle
dinsel ya da irksal bir kimlikle esanlamli goriilen miisterek bir gec-
mise ya da kiiltirel 6ze bagvurur. Gandhi, yalnizca Britanyalilari
degil, modern sanayi toplumunun tamamin diisman ilan etmisti.
Boyle bir fikir basit bir yerlicilik tarafindan sekillendirilmemis ve
sanayiciligin Romantik elestirisinden yararlanmis olsa bile, Dogulu
bir anti-maddeciligi, tinselciligi ve cileciligi akla getiriyordu. in-
gilizlesmesi agisindan, sosyalizme, modemlige ve Bat1 bilimine
duydugu inang¢ agisindan Gandhi'den o kadar farkli olan Jawaharlal
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Nehru, medeniyetin safaginda bigcimlenen ve binlerce yil ayakta
kalmay1 basaran "Hindistan Fikri"nden tutkuyla s6z ediyordu.
Boyle bir fikrin ¢aglar boyunca degismis olmakla birlikte kokensel
temellerinden bazilarina simsiki sarildigin1 savunuyordu. Birgok
Afrika, Arap ve diger iilke milliyetgiliklerinde ge¢misin buna ben-
zer sekilde yeniden canlandirildigini gorebiliriz. Boyle bir geriye
doniis kendi icinde olduk¢a moderndir —gegmisi yalin bigcimde ye-
niden yiiriirliige koymaktan ziyade yeniden bi¢imlendiren bir ih-
tiyacin, gimdinin duydugu bir ihtiyacin iiriiniidiir.

Ulusal bir "bellek" ya da daha ziyade ulusal bir kimlik yaratan
bir bellek, Ernest Renan'in konu iizerine temel bir metin olmay
siirdiiren "Ulus nedir?" adli 1882 tarihli denemesinin konusudur.
"Bir ulus bir ruhtur, tinsel bir ilkedir", der Renan ve ulusun kiiltleri
arasinda "atalar en mesru kiiltii olusturur ¢iinkii bizi neysek o hale
getirenler atalardir. Kahramanca bir gecmis, bilyiik adamlar,
san...kisinin bir ulus fikrini dayandirdig1 toplumsal sermaye budur"
(1990: 19). Renan ayni1 zamanda sunu da iizerine basa basa soyler:
"Unutug...bir ulusun yaratilmasinda hayati bir etkendir” (1990: 11;
vurguyu ben ilave ettim). Nitekim, gecmisteki birlestirici bir ko-
lektivite fikrinin tava getirilip doviilmesi, ¢ogul tarihler arasindan
dikkatle eleme yapilmasimi igerir. Renan odak noktasi agisindan
kararh bir Avrupa-merkezci olsa da, "ulusal anilar s6z konusu ol-
dugunda kederler zaferlerden daha Onemlidir; ¢iinkii insanlara
odev yiikleyen ve ortaklaga bir caba gostermelerini gerektiren bu
kederlerdir" seklindeki goriisii, milliyetgilerin istilacilar tarafindan
ezilip gecilmis sanli bir kolonyalizm-6ncesi gegmise ya da ge-
leneklere (“kiiltiir"iin, ailenin, dilin, dinin ve kadinlarin sim-
geledikleri bir gecmise ya da geleneklere) tekrar tekrar bas-
vurduklari kolonyal ortamlar i¢in de dogrudur.

Milliyetgiler, gecmis konusundaki kolonyalist degiskelerin hem
tartigildigi hem de temelliik edildigi karmagik bir siirecin icinde
yer alirlar. Anthony Appiah, Afrika'da milliyetgileri, "Avrupa'nin
bizi maruz biraktigi hayali kimlikleri gercek" kilmakla suglar
(1991: 150). Appiah yerlicilerin farkinda olmadan Bati'nin tarafini
tuttuklarini yazar ve aslinda "halihazir bigimleri igerisinde yer-
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licilikten daha az yerli olan pek az sey” oldugunu ilave eder (1991:
145-146). Eric Hobsbawm ve Terence Ranger'in taninmig kitabi
The Invention of Tradition (Gelenegin Icadi), bircok "gelenek"in
hi¢ de geleneksel olmayip, otoriteyi per¢inlemek ya da otoriteye
kafa tutmak igin siirekli olarak birbirlerinin yaratilarina kargihk
vermeye c¢ahisan kolonyalistler ve milliyetgiler tarafindan siirekli
icat edildigini ve yeniden icat edildigini daha once belgelemigti. Bu
yeni yaratilan uluslar, daha Onceki cemaat ya da geg¢mis an-
layiglarim degistirdi. Ornegin, Ruanda'da, kolonyal yoénetimin ilk
ortaya ¢ikiginda,

Ruanda kralhginin yalnzca orta bolgelerinde "Tutsi" ve "Hutu", bi-
rincisi tahakkiimle, ikincisi tabi kilinmayla bagdastinlan yaftalar ola-
rak kapsamh bir toplumsal anlam kazandi. Bu genislemekte olan dev-
letin gevsek haraghk iliskilerinin uygulandigt dis ¢eperlerinde, sozlii
gelenegin sundugu kamitlar, "Tutsilik” ile "Hutuluk"un gok daha da-
gimk kavramlar olduklanm gosterir. Kolonyal devlet, merkezi Ruanda
devletinin tahakkiim ideolojisini sogurdu, kodladi, rasyonellestirdi ve
bolgenin tamamim kapsayacak sekilde genisletti. Bunun sonuglarim
bugiin giineybat1 Uganda'daki "kiga" ile Ruanda'nin sinirlarinda ya-
sayan "Hutu" olarak yaftalananlar arasindaki hileli farkhihklar ortaya
koymaktadir; bir yiizyill once bunlar arasinda anlamh bir dilsel, kiil-
tiirel fark ya da kimlik farki yoktu (Young, 1994: 227-228).

Bu yeni kimlikler ¢ogunlukla anti-kolonyal amaglarla temelliik
edildi: Nitekim, Ortadogu'daki ve Kuzey Afrika'daki Arap mil-
liyetgilikleri, ilk Arap milliyetgilerinin bazilar1 Hiristiyan olsa bile,
Arapkoken mitlerine ya da Islamin Halifeler donemindeki altin ga-
gina yaslanarak, kolonyal tesirle yaratilmis olan yonetsel toprak bi-
rimlerini kendi cemaat ya da ulus anlamlariyla donattilar. Dipesh
Chakrabarty'nin belirttigi gibi, Avrupa emperyalizmi ve igiincii
diinya milliyetgilikleri, el ele vererek, "en arzu edilebilir politik ce-
maat bigimi olarak ulus-devletin evrensellestirilmesini" bagardilar
(1992: 19).

Obiir postkolonyal elestirmenlerin yam sira Benita Parry ve
Neil Lazarus, anti-kolonyal milliyetgiligin devasa giiclini ve ca-
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zibesini ammsamanin ve kabul etmenin onemli oldugu konusunda
israr etmiglerdir. Bunu yadsimak aptallik olur. Ama milliyetgiligin
diglamalarint unutarak, onun anti-kolonyal, radikal itkisini se-
lamlamamak gerekir. Bizzat milliyetgilik, bizi bu diglamalan dik-
kate almamaya davet eder. Hem muhalif bir ideoloji hem de devlet
ideolojisi olarak milliyetgilik, halkin "hepsi“ni, siradan folku iger-
me, cesitliligi selamlama ve hayali cemaatin "tamami” adina ko-
nusma iddiasinda bulunur. Nitekim, Benedict Anderson, "her bi-
rinde yiiriirliikte olabilecek gercek esitsizlik ve somiirii ne olursa
olsun, ulusun daima derin, yatay bir yoldaslik olarak kavrandigi"ni
savunur (1991: 6-7). Ama birkag elestirmen, Hayali Cemaatler'in,
cemaatlerde kimlerin igerildigine ¢ok dikkat gosterdiginden, ka-
dinlar, alt siniflar, irklar ya da kastlar gibi diglanan ya da mar-
jinallestirilen gruplar1 g6z Oniinde tutamadifini savunmustur.
Ulusu temsil eden "kardeslik”, bu gruplari agik secik bigimde esit-
ler olarak icermedigi halde, daima iistii ortiik olarak bu gruplan
temsil etme iddiasinda bulunmaktadir. (")rnegin, Anderson'in temel
onemde oldugunu diisiindiigii Creole milliyet¢iligi, mevcut top-
lumsal cinsiyet ve sinif hiyerarsileri igslenerek ve biinyeye dahil
edilerek gelistirilmigtir (Skurski, 1994). Cesitli ulusal cemaatlerin
bigimlendirilmesi esnasinda marjinallestirme bicimleri de bir-
birinden ayrilir: Ornegin, kadinlar, Napolyon donemi Fransa'sinda
oldugu gibi yurttaghktan agik¢a diglanabilir ya da hatta Hin-
distan'daki swadeshi hareketinde oldugu gibi, ulusu kadinlarin tabi
konumunu perginleyecek bir cercevede somutlamaya davet edi-
lebilir. Bu diglamalar bazen zorlama yoluyla, ama ¢ogunlukla hal-
kin "nizas1" kazanilarak gerceklestirilir. Milliyetciligin giicii, siiriip
giden cazibesi, tam da halkin tamami adina basariyla s6z alip ko-
nusma yeteneginden kaynaklamr. Bu baglamda, milliyet¢i li-
derlerin bircogunun otobiyografilerini kendi uluslarinin do-
gumunun simgesi ve temsilcisi olarak sunmalan anlamlidir:
Jawaharlal Nehru'nun An Autobiography'si, Kwame Nkrumah'in
Autobiography'si, Kenneth Kaunda'nin Zambia Shall be Free'si
(Zambia Ozgiir Olacak) (bkz. Boehmer, 1995: 192).

Milliyetci diisiince postkolonyal devletin resmi dogmasi olarak
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kutsallagtirildiginda, bu diisiincenin barindirdig1 diglamalar hukuk
ve egitim sistemleri yoluyla uygulanir ve bunlar ¢ogunlukla ko-
lonyalizmin diglamalarim1 yalmzca katmerler. Hem kolonyal y6-
netim esnasinda hem de kolonyal yonetim sona erdikten sonra go-
rillen kadin haklar1 hareketleri, koyli miicadeleleri ya da kast ve
simif temelli muhalefetler, bazan (ama her zaman degil), ulus-
devletin retorigi ile gercekligi arasindaki mesafeyi gormemize izin
verir. Milliyet¢i projelerin digladiklar: tarihleri ve halkin bakis agi-
sin1 agiga ¢ikarma gabalan son yillarda gesitli disiplinler igerisinde
artig gosterdi. "Asaginin bakig agisindan tarihler”, baska isyan ve
miicadele Oykiileri anlatmaya ve yam sira bunlar milliyetgilik ve
kolonisizlesme anlatilariyla karsilikli olarak iligkilendirmeye ca-
ligtr. Bu baglamda, 6nemli bir belge, Hindistan tarihi iistiine Su-
baltern Studies (Ast Toplumsal Grup Incelemeleri) dizisinde (bu
dizi son derece etkili olmustur) yer alan ciltlere yonelik revizyonist
bir giindemi duyuran Ranajit Guha'nin "Kolonyal Hindistan Ustiine
Tarihyaziminin Bazi Boyutlar1” adli ¢alismasidir. Bu ¢alisma Hint
milliyet¢iligi hakkindaki bagat tarihyazimini, "emekei niifus kit-
lesini ve kent ve koylerdeki orta tabakalan —yani, halki— olusturan
ast siniflar1 ve gruplari” bir yana birakmakla suglar. Guha'nin ya-
zis1, kendisinin "toplam Hint niifusu ile bizim secgkin seklinde ta-
mimladigimiz herkes arasindaki demografik farkhilik" olarak ta-
mimladig1 "ast gruplar” teriminin postkolonyal inceleme-lerde
yaygin olarak kullanilmasini basglatmistir. Segkinler, "hem yabanci
hem de yerli miitehakkim gruplar"dan olusuyordu. Yabancilar ko-
lonyal devletin Britanyali memurlanim ve yabanci sanayicileri, ta-
cirleri, finansorleri, biiyiik ciftcileri, arazi sahiplerini ve mis-
yonerleri igeriyordu; yerliler ise "Hindistan ¢apinda” ig gorenler,
yani "en biiyiik feodal kodamanlar, sanayi ve ticaret burjuvazisinin
en onemli temsilcileri, biirokrasinin en yiiksek mevkilerine tir-
manmi§ olan yerli biirokratlar”, ve ayrica, "Hindistan ¢a-pinda
gruplarin mensuplan” olarak ya da daha "asagi konumdaysa bile,
hakikaten kendi varlklarina tekabiil eden ¢ikarlar yerine hald bu
grubun c¢ikarlar1 dogrultusunda hareket eden”, "bolgesel ve yerel
diizeylerde" i gorenler seklinde boliinmiistii (1982: 8).
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Boyle bir tanim, bizden, kolonyal ikilikleri yeniden gézden ge-
cirmemizi ister. Bu tamim hayati toplumsal boéliinmenin ko-
lonyalistler ile anti-kolonyalistler arasinda degil, "segkinler" ile
"ast gruplar" arasinda oldugunu belirtir. Bir siire 6nce bu konu,
Fanon'un Wretched of the Earth'ii (Dinyanin Lanetlileri) ile ki-
yaslanan bir kitap olan Why I am not a Hindu (Nigin Bir Hindu
Degilim) adli kisa, ama tutkulu bir kitapta da savunuldu. Kitabin
yazari1 Kancha Ilaiah, kendisinin Hindistan'da "somiiriilen ve ezilen
cogunlugu olusturan halklar ve kastlar" olarak tammladig1 "da-
litbahujan"lardan birisi sifatiyla yazmaktadir (1996: ix). Kitabinda,
Hinduizm tarafindan "geri" ya da "dokunulamaz" olduklar1 ge-
rekgesiyle yalnizca kolonyal ya da neo-kolonyal Bati kiiltiiriinden
dislanmakla kalmayip, aym zamanda basat postkolonyal "Hint"
kiiltiriinden (yiiksek kastin Hindu kiiltiiriinii ve ¢ikarlarimi yansitan
kiiltiirden) diglanan kastlann yasadiklar1 yabancilasmay: betimler:

Elimizde Milton'in Paradise Lost ya da Paradise Regainedinden ya
da Shakespeare'in Othello ya da Macbeth'inden ya da Wordsworth'iin
Ingiltere'deki doga hakkindaki siirinden s6z eden Ingilizce bir ders ki-
tabr olmasi ile bunun yerine Kalidasa'nin Meghasandesham'indan,
Bommera Potanna'nin Bhagvatam''ndan ya da Nannaya ve Tik-
kana'nin Mahabharatham'indan s6z eden bir Telegu ders kitab: olmasi
arasinda, birincinin 26 harfle, ikincininse 56 harfle yazilmis olmasi di-
sinda, bizim agimizdan nasil bir fark olabilir ki? Ikisinin de ige-
riklerini paylagsmiyoruz, anlatilarinda hayatlarimizin yansitildigim gor-
miiyoruz. Aile ortamlarimizi bunlara oturtamayiz. Bize asina gelen
sozciikler bu kitaplarin higbirinde yok. Bir sozliik olmadiginda bun-
larin ikisini anlamh kilamayiz. Bu kitaplarin Roma harfleriyle ya-
zilmig olan Yunanca ve Latince mi, yoksa Telegu'da yazilmig Sans-
kritce mi oldugu konusu bizim agimizdan nasil bir fark yaratacaktir
ki? (1996: 15).

Hindu saginin neyin Hintli sayilabilecegini saldirgan bir tarzda
tammlamaya basladig1 bir ortamda (bu yapilirken hem Bati'nin
hem de Islam'in ulusu kirletme tehlikesi barindiran yabanci un-
surlar olarak tanimlanmasi s6z konusudur), Ilaiah sagin, "tarihten
dislanmis olan" ve ezilen ¢ok sayida kast1 temsil eime ya da bu
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kastlar adina konugma hakkina itiraz eder. Simdi, burada ¢ok bariz
bir yerlicilik ig basindadir: Ilaiah, Dalit kiiltiirleri, dogalar: geregi
Hindu toplumundan daha yaratici, demokratik ve hiimaniter (ve
hatta feminist) olduklarin1 syleyerek savunur; bu, Batili-olmayan
tim toplumlarin Avrupa toplumlarindan daha iistiin olduklanni sa-
vunan Cesaire'in tarzina yakindan benzemektedir. Bununla birlikte,
ezilen ile ezen arasindaki ¢izgi kolonyal baskiya gore degil, kast hi-
yerarsilerine gore ¢ekilir. Bu yiizden, Benita Parry'nin yapmamizi
onerdigi gibi "yerlicilige iki alkis" ya da milliyetgilige iki alkig pat-
latacak ve "ters-sOylem"i selamlayacaksak, bunu bizzat "yer-
licilik"in iiniter bir fenomen olmadig bilgisiyle yapmamiz gerekir.
Diinyanin lanetlileri, ulus konusunda birbirleriyle kapigan viz-
yonlar tarafindan nadiren temsil edilmistir. Ama Ranajit Guha, ast
gruplarin yaptiklar1 katki saptanmaksizin, yani milliyet¢i On-
derlerin buyruguyla degil, "kendi baglarina, seckinlerden bagimsiz
olarak" yaptiklar katki saptanmaksizin milliyetciligin anlagilama-
yacagim savunur. Ast gruplar ile seckinlerin politikalar1 basitce
ayri degildi, ama birbirleriyle 6zdes de degildi. Aralarindaki fark-
lilik, Guha'nmin "Hint burjuvazisinin ulus adina s6z alma ko-
nusundaki basarisizlig1" dedigi etken sayesinde kavranabilir. "Hal-
kin hayatinda ve bilincinde, Hint burjuvazisinin hegemonyasiyla
biitiinlestirilmemis engin alanlar vardi" (1982: 5-6). Nitekim, mil-
liyet¢i projeye katkida bulunan milyonlar hem bu proje tarafindan
diglanmigt1 hem de projeye direnmisti. Oyleyse, bu milyonlarca in-
sanin giindemleri, miicadeleleri neydi; kolonyalizmle ve post-
kolonyal toplumlarla nasil bir iligkileri vardi? Bunlan nasil yeniden
canlandirabiliriz? Ast gruplarin soziine aywrdigimiz boliimcede
bunun gibi sorulara donecegiz. Bununla birlikte, "halkin" bakis agi-
simin yeniden canlandirilmasinin ille bir tarih¢inin radikal sem-
patilerini gostermesi gerekmedigine dikkat etmeliyiz. Belinda Boz-
zoli ve Peter Delius, Giiney Afrika'da Oncii rolii oynayan sozlii
tarih caligmasinin liberal birer tarihgi olan W. M. MacMillan ve C.
W. de Kiewiet'e kadar uzandigim gosterir. Bu tarihgiler 1920'li ve
1930'lu yillarda, "irk¢iligin ¢agdag bigimleri sanayi-oncesi diinyada
kok salmisti ve emperyalizm merhametli bir giicti" seklindeki ar-
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giimanlarini destekleyebilmek icin, tarihin siradan insanlarin giin-
delik hayatlarindan s6z etmesi gerektigini savunmuslardi. Bugiin,
"asaginin bakig agisindan” yazilan tarihler (histories "from below")
basitge kolonyalizmi agiga ¢ikarmaya degil, "kolonilestirilen halk-
larin kapitalist toplumun igine nasil gekildiklerini, bu toplumla bii-
tiinlestirilmeye nasil karg1 koyduklarini ve boylece simif, irk ve
devlet gibi 'bilyiik' kategorilere damgalarimi nasil vurduklanni”
aragtirmaya hasredilmigtir (Bozzoli ve Delius, 1990: 34).

Bunun gibi bagintisal tarihlerde milliyetgilik, kendi kurdugu an-
latida oldugundan daha kapsamli, ama aym1 zamanda daha kisith
bir gii¢ olarak boy gosterir. Daha kapsamli ¢iinkii, Shahid Amin'in
Hint bagimsizlik miicadelesindeki tek bir, merkezi olay hakkindaki
etkileyici anlatiminda ortaya c¢iktigi gibi, milliyetgilik aym za-
manda halk tarafindan, kendi tahayyiillerinin 6tesinde yer alan an-
latilar ve perspektifler tarafindan yaratilmigtir. Daha kisith ¢iinki,
milliyetgilik bu daha genis baglama oturtuldugunda, kapsaminin,
istiyaklan ve menzilinin keskin gekilde kisitli oldugu ortaya gikar.
Amin'in Event, Metaphor and Memory (Olay, Egretileme ve Bel-
lek) adli kitabi, Chauri Chaura'nin, 1922 yilinin Subat ayinda yirmi
iki polisin kizgin bir "giiruh" tarafindan yakilarak oldiirildiigi
yerin Oykiisiinii yeniden anlatir. Bu olay Mahatma Gandhi'nin Bri-
tanya'ya kars: girigilen miicadeleye ara vermesine yol agmistir ve
olayin kendisi, yalnizca "bir hitabet betisi, bilhassa disiplinli ve ba-
ris¢t kitlesel satyagrahas'in kargiti olarak her cesit dizginlerinden
bosanmig koyli siddetinin bir degismecesi" olarak okunan, "mo-
dern Hindistan tarihinin belleklerden silinmis biiyiik episodu" ha-
line gelmistir (Amin, 1995: 3). Hem milliyetcilerin hem de em-
peryalistlerin yasay1 ¢igneyen sucglular olarak algiladiklan
ayaklanmig koyliiler, hem yerel dramanin hem de daha kapsaml
milliyet¢i miicadelenin hayati aktorleri olduklari halde, sonradan
yazilan tarihler tarafindan karanliga gomiilmiistiir. Amin, arsivlen
yeniden okuyarak ve olay hakkindaki yerel bellekleri ve yam sira
yerel kiiltiir tarihini yeniden kurarak, "koyli milliyetciligi" ile
Gandhici hareket arasinda kargiikli bir baglanti kurmaya g¢aligir.
Kitap her ne kadar heyecanli bir "cinayet romani" (who-dunnit) ya-
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pisina sahip olsa da, ashinda kiginin olaylar1 "su¢" kavrami ger-
cevesinde degerlendiren adli/milliyet¢i perspektiflerden uzak-
lagmasina yol agmakta ve bizden, Gandhi'yi bir Mahatma haline
getimekle birlikte bu Mahatma tarafindan temsil edilmekten gok
uzakta olan koyliilerin ideolojileri ve Kkiiltiirlerini yeniden in-
celememizi istemektedir.

Nitekim, uluslar yalmzca belli baglarin gelistirilmesiyle degil,
aym zamanda bagka bazi baglann koparilmas: ya da yasaklanma-
siyla yaratilmig olan cemaatlerdir; yalmzca ge¢misin belli de-
giskelerine bagvurulurak ve bunlar amimsanarak degil, aym za-
manda bagka bazi degiskelerin unutulmasini1 ya da bastinlmasim
saglama baglayarak yaratilmig olan cemaatlerdir. Chauri Cha-
uranin yalmzca ayiklanip segilmis boyutlar1 amimsanabilir. Gel-
gelelim, milliyet¢i tahayyiil agisindan, modern bir Hindistan'in
imal edilmesi ve onun anti-kolonyal miicadelelerinin Sykiileri agi-
sindan, animsananlar kadar unutulanlar da zaruridir. Bunun gibi
ayiklamalar Hindistan'in 1947 yilinda béliindiigiiniin hem resmi
bellekten hem de daha kapsamli kolektif bellekten neredeyse si-
linmesini ya da en azindan bu olayin anisinin, kolonyalistlerin kita
yarisin bigimlendirirken yumurtladiklar1 ulus-devletlerin herhangi
birinde (Banglades, Pakistan ya da Hindistan) nadiren dile ge-
tirilmesini saglama baglar. Kismen bu sorunlar iistiine kaleme alin-
mig bazi kilit yazilann Hindistani ele almalarindan (6rnegin, Su-
baltern Studies ciltleri) oOtiirii, bu boliimcede diinyamin bu
kismindan derlenen malzemelere yaslandik. Gelgelelim, buna ben-
zer amimsama ve bastima oriintiileri neredeyse her ulusal "ce-
maat"in cekirdeginde yer alir.

Ulus ile halk arasindaki mesafeyi ve yam sira milliyetgiligin
sahip oldugu devasa giicii diigiiniip tartarken, Amilcar Cabral'in ¢a-
ligmalar 6zel bir onem tagimaya baglar. Gine ve Cape-Verde Ada-
lanmin Bagimsizligim Isteyen Afrika partisinin (PAIGC) Genel
Sekreteri olan Cabral, ulusal bir kiiltiiriin olusturulmasi fikrine bag-
lanmig olmanin yan sira, su fikre de baghyd:: "Hareket agikca ta-
nimlanmig her toplumsal grubun, her toplumsal kategorinin olumlu
kiiltiirel degerlerini koruyabilmeli ve bu degerlere yeni bir boyut

229



~ulusal boyut— kazandirarak bunlari miicadelenin hizmetinde bir
kanalda toplayabilmelidir" (1994: 59). Hem "metropoliten” ulus-
larda hem de "ligiincii diinya" uluslarinda, igsel farkliliklari ko-
ruyabilecek, aslinda besleyebilecek ulusal kiiltiirler yaratmanin
zorlugu, giiniimiizde 6nemli bir sorun olarak ortaya ¢ikti.. "Higbir
kiiltiir kusursuz, tamamlanmig bir biitiin degildir. Tarih gibi kiiltiir
de genislemekte ve gelismekte olan bir fenomendir” diyen Cabral
(1994: 61), obiir cemaatler gibi uluslarin da dig ¢izgileri ya da ca-
zibesi bakimindan tarih-asir1 olmayip siirekli yeniden tahayyiil
edildiklerini anunsatir bize.

B. EDEBIYAT VE "ULUS"

Fasizm ve kolonyalizmle bagdastirllan Avrupa kaynakhi mil-
liyetgiligin itibar1 yirminci yiizyil iginde sarsildi. Ama aym za-
manda, bu milliyetciligin giincii diinya varyanti, anti-
kolonyalizmle esanlamli tutulmas: sayesinde mesrulastirildi. Gel-
gelelim, cagdas anadamar Avrupa ya da Amerika kaynakl s6y-
lemde milliyetgilik coguncasi miinhasiran bir "Ugiincii Diinya so-
runu” olarak goriildii (ve bu yilizden neredeyse daima atavistik
dinsel fundamentalizmi ve bagnazligi ima eder). Batili radikal aka-
demisyenlerin yazilaninda bile milliyetgiligi iiglincii diinyayla esit-
leyen bir indirgemecilik vardir. Nitekim, Aijaz Ahmad, Frederic
Jameson'in iinlii "Cokuluslu Sermaye Caginda Ugiincii Diinya Ede-
biyat1” baglikli ¢aligmasini, "bireysel 6ykiiniin, bireysel tecriibenin
anlatilmasinin nihai olarak bizzat kolektivitenin tecriibesini an-
latmaya yonelik biitiin bir zahmetli c¢abay1 igcermekten ka-
¢inamadig iigiincii diinyada belli bir milliyetciligin temel olus-
turdugu"nu (Jameson, 1986: 85-86) ileri siirdiigii i¢in elestirir. Cok
cesitli kiiltiirler, tarihler ve anlatilar nasil olur da tek bir bigimsel
oriintiiniin igine sikigtirilabilir? Ahmad, boyle bir genellemenin,
"Birinci" ve "kinci Diinyalar"in iretim sistemlerine gore ta-
nimlandig1 (yani, kapitalizm ve sosyalizm), "Ugiincii Diinya"ninsa
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"digsal olarak yerlestirilmig fenomenlere" (kolonyalizm) gore ta-
mimlandig1 Ug Diinya Teorisine yaslandigina isaret eder:

Bu "Ugiincii Diinya" sirf "kolonyalizm ve emperyalizm tecriibesi"nce
olugturuluyorsa ve dogabilecek tek tepki milliyetgi bir tepkiyse eger,
bu "tecriibeyi” anlatmaktan daha acil ne olabilir ki?...Ciinkii burada
toplumlar iretim iligkileriyle degil i¢sel tahakkiim iligkileriyle ta-
nimlaniyorsa; bu toplumlar kapitalizm (Birinci Diinya) ve sosyalizm
(Ikinci Diinya) arasindaki ¢atisma alaninin diginda sonsuza kadar as-
kiya alindilarsa; tarihin giidiileyici giicii bu toplumlarda ne siniflarin
olusumu, ne simf miicadelesi ne de sinif, toplumsal cinsiyet, ulus, 1tk
vb.'ye yaslanan ve birbiriyle ¢akisan gatigmalar ¢oklugu degil ulusal
ezilme konusundaki iiniter “tecriibe"yse eger,...bu durumda kisi ulusal
ezilmeden baska neyi anlatabilir ki? Politik a¢idan hepimiz Ka-
liban'lariz...(Ahmad ,1987: 20).

Ahmad'in "Ugiincii Diinya" teriminin politik payandalarimi sor-
gulayis1 ve Asya, Afrika ve Latin Amerika'nin genig bolgelerinden
cikan edebiyatlarin homojenlestirilmesine yonelik itirazi oldukga
ilgi ¢ekici. Ama "ulusal ezilme"den s6z etmenin zorunlu olarak
"simif olusumu" ya da "birbirleriyle gakisan gatigmalar goklugu"
pahasina kolonyal tecriibenin vurgulanmasi demek oldugunu ima
etmesine ragmen, aslinda bunlar birbirlerinin kargisina ¢i1-
kartilabilecek sorunlar degildir. Daha 6nce, ulusun bu gatigmalarin
—siif ya da toplumsal cinsiyet, kast, bolge ve dil ¢atigmalarinin—
siirdiiriildiigii bir bolge olarak ortaya ¢ikisim gormiistiik. Ranajit
Guha'min Ast Gruplar Incelemesi projesi iizerine soylediklerinin
(yukarida zikredilmigti) dikkati ¢ektigi gibi, postkolonyal ulus-
devletin bagarisizligi ancak bir zamanlar kolonilegtirilmis olan iil-
kelerdeki simf, bolge, toplumsal cinsiyet etkenlerine ve obiir top-
lumsal olugumlara ve gerilimlere egilerek anlagilabilir. Bu yiizden,
sorunu kolonyal tahakkiim ve ulus-olugumuna dair bir agiklama ile
iiretim tarzlan ya da i¢sel dinamikler analizi arasinda yapilacak bir
tercih seklinde ele almak bizzat indirgeyici bir hamledir.

Son olarak, Jameson, kavramlagtirmalarindaki catlaklara rag-
men, postkolonyal toplumlari anlamak agisindan "belli bir mil-
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liyetcilik"in hayati bir 6nem tagidigini Gnerirken tamamen hatah
mudir? Timothy Brennan'in "The National Longing for Form" adl
denemesi, iigiincii diinya denilen bolgelerden ¢ikan edebiyat eser-
lerinin izledigi bir ¢izginin sorumlulugunun, "ulus-devletin her
seyi kapsama tavirlanni”" elegtirmek ve "olguyu hice sayarak bir
ulusal 6zdeslik kurma pesinde kosan 6nsel devletin yurticinde ya-
rattif1 agiriliklar: sergilemek” oldugunu ileri siirer (1990: 58, 56).
Brennan, bunun gibi eserlerin Avrupa kaynakli roman bigimini te-
melliik ettigini ve tersine ¢evirdigini ileri siirer; Rushdie ve Vargas
Llosa gibi yazarlar "ulus olusumunun merkeziligini izleksel-
lestirirken aym1 zamanda Avrupa'nin sagladigi perspektiften ulus-
devlet efsanesini baltalayacak kadar dengelidir” ve bunun gibi
meydan okumalari benimsemek, "bizim metropoliten g¢evreleri-
mizde, ornegin Salvadorlu protest-yazar Manlio Argueta'nin agik
secik meydan okumalarindan ya da Nijeryali yazar Obi Egbuna'nin
tek tiik ve yakici taglamalarini benimsemekten daha kolaydir"
Boyle bir tez "ligiincii diinya romani"nin Bati'da alimlanmasini ya-
zarlar arasindaki politik ve izleksel farkliliklar cergevesine yer-
lestirse de, Brennan bir zamanlar kolonilestirilmis iilkelerdeki ro-
mani, her seye ragmen, "yabancilarin rahle-i tedrisinden ge¢mig
ince bir tabakanin (yurtigindeki politik ilgilere ne kadar duyarl ya
da bagh olursa olsun) metropoliten okuyucu kitlesiyle genellikle
tercime yoluyla iletisim kurdugu bigim" olarak kavramlagtirir
(1990: 56). Boyle bir tanim elbette bir zamanlar kolonilestirilmig
olan iilkelerde, "yabancilarin rahle-i tedrisi"nden gegmemis, hatta
genellikle kolonyal egitim aygit1 igerisinde 6grenim gérmemig ya-
zarlarn iirettigi devasa bir edebiyat 6begini bir yana birakmaktadir
—terciime edilmemis ya da yurtdiginda dolasima girmemis ve "Av-
rupa yiiksek sanatinin geligkin kurmaca mimarisinin sagladig: mer-
cekten goriilen Uciincii Diinya izlekselleri" (bu, Brennan'in tar-
tist1ig1 romanlar icin kullandig1 harika ve ufuk agic1 bir tabirdir)
olarak anlagilamayacak bir edebiyat iiretimi. Avrupali-olmayan dil-
lerde verilen eserlerin diglanmasi1 ya da marjinallestirilmesi, yal-
nizca Batili akademik ¢evrelerde degil onun da Gtesinde bir tehlike
isareti sorunudur —bunun en son 6rnegi, Salman Rushdie'nin New
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Yorker'n sayfalannda, Hindistan'da Ingilizce yazmanin "iilkenin
resmen 'kabul edilen' on sekiz dilinde iretilen eserlerin ¢o-
gunlugundan ¢ok daha giiclii ve 6nemli bir eserler demeti olus-
turdugunu" hir¢in bir tarzda dile getirmesidir (1997: 50).

Jameson'in ulus ile "iiglincii diinya" toplumlan arasinda kur-
dugu baglantiyi, Neil Lazarus, su gerekceyle dogrular:

Kozmopoliten entelektiializm ile popiiler biling arasinda bir ek-
lemlenme ancak ulus alaninda gelistirilebilir; sonugta bu da 6nemlidir
ciinkii, cokuluslu kapitalizm ¢aginda, ancak bdyle bir evrenselci ek-
lemlenme temelinde emperyalizmin istikran bozulabilir (1994: 216).

Lazarus'a gore, postkolonyal entelektiiellerin "6zgiil rolii", tiim in-
sanlik adina konugma sorumlulugunu iistlenmenin miimkiin oldugu
bir "konum inga etmek"tir —milletperver, 6zgiirliik¢ii, enternas-
yonalist bir konum (1994: 220). Baglangicta her seyi kapsayan bir
ulusun kurulmasina eglik eden diglamalarin tarihi gz o6niinde bu-
lunduruldugunda, postkolonyal entelektiieller boyle bir recete kar-
s1sinda kugkucu bir tutum benimseyebilirler ashinda. Omegin, post-
kolonyal kadinlanin miicadeleleri, tiim halk adina s6z almaktan
ziyade, ulusal yonetim igerisinde kendilerinin de yer alma hakkim
savunmaya yoneliktir. Bir ulusal kimligin kurulmasinin anti-
emperyalist bir miicadelenin gelistirilebilecegi yeterli zemin olup
olamayacagi daha da kugkuludur. Postkolonyal devlet genellikle,
cokuluslu ¢ikarlara devasa ddiinler verirken, kendi iktidarini per-
cinleyebilmek i¢gin anti-emperyalist bir milliyetgilik retorigine bas-
vurur. Sonug olarak, "ulus" retorigi konusunda hak iddia eden yal-
nmizca devlet degil, aym zamanda oObiir toplumsal ve politik
olusumlardir. Hindistan'daki Hindu fundamentalistler ya da
Iran'daki Miisliman fundamentalistler tiim saldirganliklariyla, dis-
layici bir dinsel ¢izgide ulusal bir kimligi yeniden kurmaya galigti;
bu girigim her zaman yalnizca 6biir dinlerin ve cemaatlerin degil,
yam sira Bati'mn ve genellikle "emperyalizm”in giddetle eles-
tirilmesini igerdi. Son olarak, irk¢i orgiitlenmeler de milliyetgilik
konusunda hak iddia eder ve Etienne Balibar'in bize ammsattig1
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gibi: "Itk ve ulus soylemleri birbirlerine asla ¢ok uzak degildir"
(1991: 37).

Postkolonyal yapitlar ile ulus arasindaki baglantiyr daha iyi
kavramanin yolu belki de, bizzat "ulus"un bir ihtilaf ve tartigma ze-
mini oldugunu, farkli ideolojik ve politik ¢ikarlarin birbirleriyle
yarisan tahayyiillerinin bir bolgesi oldugunu anlamaktan gegiyor.
"Ugiincii diinya kaynakli" denilen birgok eser bu bolgeye geri do-
niiyorsa eger, bu, "baska" ilgiler pahasina degil, onlarin bir di-
savurumu olarak yapilmaktadir —toplumsal cinsiyet, etnisite, irk,
din, kast, dil, kabile, sinif, bolge, emperyalizm vb.'nin digavurumu
olarak. "Tiim ligiincii diinya kaynakli metinler"in milliyetgiligin
birer alegorisi oldugunu iddia etmek agik¢a asiriya kagmak olursa
da, "ulus"un kurulmasi ve tartigiimasinin o kadar ¢ok sayida yazar
agisindan nigin yiiklii bir sorun haline geldigini anlayabiliriz ke-
sinlikle.

(")rncéin, Salman Rushdie'nin en son romani The Moor's Last
Sigh, Hint ulusuna dair birbirleriyle yarisan degiskelerin se-
lamlanmas: ile elestirilmesi arasinda gidip gelir. Babri Cami'inin
Hindu fundamentalistler tarafindan tahrip edilmesinin ardindan
Ocak 1993'te Bombay" allak bullak eden cemaat isyanlarinin son-
rasinda yazilan The Moor's Last Sigh, nostaljik olarak Nehrucu bir
0zgiir, melez Hindistan vizyonunu animsar:

Sekiiler oldugu igin dinin iizerinde, sosyalist oldugu igin simiflann
iizerinde, aydinlanmig oldugu i¢in kastlarin iizerinde, sevgiyle dolu ol-
dugu igin nefretin iizerinde, bagislayic1 oldugu igin intikamin iize-
rinde, birlestirici oldugu igin kabilelerin iizerinde, ¢ok-dilli oldugu
icin dilin iizerinde, ¢ok-renkli oldugu igin renklerin iizerinde, fakirligi
yendigi icin fakirligin iizerinde, okur-yazar oldugu igin cehaletin iize-
rinde, zeki oldugu igin budalahigin iizerinde....(olan bir Hindistan)
(1995: 51).

Rushdie'nin Fashisinin siilalesi, boyle bir melezligin karmagik ta-
rihlerini animsatir. Annesi, Cochin’de meslekten biber tiiccarlan
olan Katolik da Gama ailesindendir. Babasi, Ispanya'dan ko-
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vulmalarindan sonra Kerala sahiline ulagan Magribilerin ve Mu-
sevilerin birbirine karigan tarihlerini animsatan atalanyla, Abraham
Zogoiby'dir:

Boylece Abraham, Ocak 1492'de, Kristof Kolomb'un hayranlik ve hos-
nutlukla ctrafini seyrettigi tarihte, Granada Sultam Boabdil'in, Mag-
riplilerin son ve en biiyiik hisar-sarayinin, Elhamra’nin anahtarlarim
her seyi fetheden Katolik Hiikiimdarlar Fernando ve Isabella’ya teslim
ettigini 6grendi... Yiizyillar siiren Magribi Ispanya'ya son vererek an-
nesi ve hizmetkéarlariyla birlikte siirgiine gitti ve atim Gozyas1 Te-
pesi'ne dogru siirerken, kaybettiklerine, saraya ve verimli ovalara, Sul-
tan'in bakarken igini ¢ekip sarsila sarsila agladig) Endiiliis'iin tiim sona
ermis sanina son kez bakmak igin arkasina dondii...(1995: 79-80).

Rushdie'nin romaninda hem Yahudiler hem Magripliler giineye
akin eder ve Boabdil tacini ¢alan ve Hindistan'a gétiiren bir Musevi
sevgiliye catar. Aurora ve Abraham'in dordiincii ¢ocuklan onlarin
cifte Magripliligini birlestirir, koyu bir tenle dogmustur ve ol-
mayacak bir hizla biiyiimektedir. Rushdie'nin romandaki esas si-
mast olan ve melez bir siilaleden dogan Magripli, Bombay gibidir:

Kentin kendisi gibi, neselerimin ve hiiziinlerimin Bombay't gibi sii-
ratle biiyilyerek dev bir kibar yigina doniigtiim, uygun planlama yap-
maya zaman bulamadan, tecriibelerimden, hatalarimdan ya da ak-
ranlarimdan ders almak igin duraklama yapamadan, diisiinmeye zaman
bulamadan genisledim. Bu durumda bir siipriintitden bagka bir seye
doniismemem miimkiin olabilir miydi? (1995: 161-162).

Romanin sonunda, bu melez sima, cagdas Bombay'in gitgide artan
komiinal atmosferinin iticiligiyle Ispanya'ya geri doner. "El-
hamra'ya, Avrupa'nin kizil hisarina, Delhi ve Agra'dakilerin kiz-
kardesine" bakarak ve daha iyi bir zamanda uyanmay dileyerek Is-
panya'da olir (1995: 433). Rushdie bdylece Hindistan'da son
zamanlarda kabaran Miisliiman-karsiti fundamentalizmi, etnik te-
mizlik ve saflik diirtiisiini bu iilkenin tabakal ve ¢okkiiltiirlii ta-
rihleriyle yan yana getirir. Disandan gelenler, iceriden kovulmalan
yansitir:
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Hiristiyanlar, Portekizliler ve Yahudiler; tannsiz goriisleri destekleyen
Cinli kiremitler; ciiretkir hammefendiler, sariler degil etekler, Is-
panyol shenanigan’lari, Magribi taglar...bu gercekten Hindistan ola-
bilir mi? Bharat-mata, Hindustan-hamara, bu mudur? Savag daha
yeni ilan edildi. Nehru ve Tim Hindistan Kongresi, Hindistan'in sa-
vasta destek vermesinin bir onkosulu olarak bagimsizlik isteklerini
Britanyalilarin kabul etmelerini talep ediyor; Cinnah ve Miisliiman
Birligi bu istegi desteklemeyi reddediyor; Bay Cinnah kita yarisinda
biri Hindu &biirii Miisliman iki ulus oldugunu bildiren ve tarihi de-
gistiren anlayisi dile getirmekle mesgul...(1995: 87)

Rushdie'nin romanina musallat olan Shakespeare'in Othello'su,
siyah, Afrikali benligi ile Hiristiyanlastinlmis, Avrupahlagtinlmis
"maske"si arasindaki imkansiz yarilmay: dogrulayarak olmiistii.
Intihanm Venedik Devletinin aleyhine ¢alisan "habis ve sankl bir
Tiirkiin" oldiiriilmesi olarak betimlemisti: Bu yiizden, kendi soz-
ciikleriyle, Othello hem devletin savunucusu hem de asidir, hem
icerlikli hem digarliklidir. Rushdie'nin Magriplisi farkli bir me-
lezlik Oykiisiinii canlandirir —simdilerde ulus adina gittikce azal-
tilan ve (Othello'nun Venedik aleyhine ¢aligan Tiirkler i¢in kul-
landig1 sozciikleri kullanmak gerekirse) "traduc'd" hale gelen
melez, karmagik uluslar yaratmis olan bir katigmalar tarihi.
Nitekim, Rushdie'nin roman1 hem her geyi kapsayan bir ulus
vizyonunu kaybetmekten kaginir hem de bu vizyonun tarihsel sii-
recte yozlasarak cemaatler arasi nefret ve siddete doniistiigiini
goriir. Bu ikincisi birincinin zorunlu bir sonucu mudur, yoksa ka-
rikatiirit mii? Birincisi ulusun bugiinlerdeki yeni dar kullanimlarina
kars1 koymak i¢in kullanilabilir mi, yoksa bdyle bir milliyet¢i an-
layis1 tamamen 1skartaya ¢ikarmanin zamam gelip ¢atmig midir?
Bunun gibi sorulara verilecek yanitlann 6zgiil baglamlara bagh ol-
duguna kusku yok: Belki de bugiin "yeni bir Giiney Afrika"nin
bina edilmesinde, "gokkusagi ulusu" sdylemi, her seyi kapsayan
bir cemaat sOylemi radikal bir yiik tasimaktadir, her ne kadar baska
yerlerde buna benzer bir retorik 6zgiirlesimci potansiyelini kay-
betmis olabilirse de. Ruth Frankenberg ve Lata Mani, olduk¢a ya-
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rarl bir denemede, Britanyali Giiney Asyalilar, Siyah ve Karayipli
cemaatler igerisinde ya da Afrikali-Amerikalilar arasinda gergek ve
hayal edilmis diyasporik kimlikler politik bir gekle biiriinse de,
Hindistan gibi 6biir postkolonyal mevkilerde “ulus-devlet'in ve
onun uyguladigi dislamalarin ¢ok daha 6nemli olduguna isaret eder
(1996: 357). Son olarak, ulusun politik anlami1 ya da temel 6nemi
de tekil ulus-devletlerin kiiresellesmeyle olan iligkilerine baglhdir.
Ciinkii, Anthony Giddens'in bize amimsattig1 gibi, bizler izl "kii-
resellesme"ye modern yerkiirenin dig hatlarin1  yeniden ge-
killendiren "yerel" milliyetgiliklerin eslik ettigi bir diinyada ya-
styoruz: "Hizh kiiresellesmenin yasandigi kosullar altinda, ulus-
devlet 'hayatin biiyiik sorunlan agisindan ¢ok kiigiik ve hayatin
kiiciik sorunlar agisindan ¢ok biiyiik' kagmaktadir” (1994: 182). 2

C. PAN-MILLIYETCILIKLER

Anti-kolonyal diigiince "miigterek” irksal/kiiltiirel bir bellek ya da
tecriibe nosyonunu, ayr: bir cografi ya da politik kendilik olarak
anlagilan ulusla her zaman esitlememistir. Negritude hareketinin ya
da Pan-Afrikanizmin yazilarinda bizzat "ulus" bagka bir anlam ka-
zanir, politik kendilikler olarak uluslar arasindaki boliinmelere uza-
narak bunlan ¢apraz kesen miisterek bir kiiltiir, 6znellik ve tinsel
6z anlam ortaya ¢ikar. Negritude (bizzat s6zciik Aime Cesaire ta-
rafindan uydurulmustur), Leopold Sedar Senghor (bagimsiz Se-
negalin Bagkani olmustur) gibi Fransizca konusan siyah en-
telektiiellere, Martinikli sair Aime Cesaire'e ya da Fildisi
Sahili’nden Bernard Binlin Dadie’nin yazilarina génderme yapar.
Pan-Afrikanizm genellikle Ingilizce konugulan diinyadaki benzer
bir harekete, genelde Britanya'da yasayan siyah insanlarin ga-
ligmalanna génderme yapar. Bu hareketlerin ikisi de pan-ulusal
irksal dayamigmay: eklemledi, beyazlann iistiinliigiine ve em-
peryalist tahakkiime bir son verilmesini istedi ve ayr bir irksal-

2. Giddens (1994: 182). Giddens, Daniel Bell'in “The World and the United Sta-
tes in 2013" adlt yazisindan alinti yapiyor, Deadalus, (1987: 116).
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kiiltiirel varlik tarz1 olarak siyah olmayi, bilhassa Afrika kokenli
siyah olmay1 olumladi.

Siyahlarin siirlerinden yaptigi Black Orpheus (Siyah Orfe)
(1963) adli derlemede, sunumunu yaptig1 pek ¢ok siyah yazarin gi-
irlerinde kolektif bir siyah bilinglili§i konusunda miisterek bir du-
yarlilik oldugunu ilk olarak saptayan kigi, Jean-Paul Sartre'd1. Sart-
re'a gore, Negritude, siyah bilingliligin tikel bir tarihsel evresiydi,
"wrkciligin olmadigr bir insan toplumunun gerceklestirilmesi'nde
agilacak olan "diyalektik ilerlemenin zayif bir agamasi"ydi. Gel-
gelelim, bir¢ok kisinin Negritude'un en 6nemli filozofu olarak gor-
diigii Leopold Senghor'a gore, irk farklilig: ve bilinci tarihsel ola-
rak kaliba dokiilmiis insan gercekliginin parcasiydi ve tarihin
yalmzca gecici bir evresi olmayan bir manevi durumu yan-
sitiyordu. Senghor'a gore, siyah insanlar agisindan kolonyalizm
tecriibesi irksal bir tecriibedir ve Irele'in bir "kan cemaati" olarak
betimledigi, Senghor'un da "siyah halklarin kolektif bir kisiligi"
adim verdigi seyi yaratir. Nitekim, Negritude, irkin hem digsal hem
de manevi 6zelliklerini gosterdigini ya da irk ile kiiltiir arasinda
baglantilar oldugunu belirten kolonyal savunuya karsi ¢ikmaz:
Negritude, ashinda, "siyah diinyanin kiiltiirel degerlerinin bir top-
lamidir" (Senghor, 1994: 28). Gelgelelim, Negritude, bu bag-
dagtirmalara atfedilen anlama ve degerlere meydan okur.

Senghor'un eserlerinde siyah irk miinhasiran Afrika'yla bag-
dastirilir. Afrika, diinyanin her tarafindaki siyah halklara genel bir
kiiltiirel kok saglar ve genel bir Afrika kiiltiiriiniin diinyanin her ye-
rindeki, bilhassa Amerikalar'daki siyah altkiiltiirlerde yasadig: dii-
siiniilir. “"Amerika'daki Zenciler s6z konusu oldugunda bana ¢ar-
pict gelen sey, wrklarin karigmasina ragmen, yeni ortama ragmen,
Zenci-Afrikalinin  fiziksel karakteristiklerinin degil, psisik ka-
rakteristiklerinin kalicihgidir” (aktaran Irele, 1971: 167). Afrika
medeniyeti tam da kolonyalist diigiincede ¢ok uzun bir siire ye-
rilmig olan Afrika hayatinin varsayilan alametleri —duyumsallik,
ritim duygusu, maddiyatgilik ve ilkel bir gegmisg— gergevesinde be-
timlenir. Senghor'a gore, Afrikalilar "duyularin mistik me-
deniyetlerine aittir"; Aime Cesaire'e gore, bu medeniyetler dogalan
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bakimindan komiinal olup, bireyci degildir. Ama duyumsallik ve
cemaat, bunlara kolonyalist diigiince i¢erisinde ilistirilen olumsuz
barbarlik imalanndan ayn bir yere konulur. Nitekim, Cesaire bu
komiinal toplumlarin temelde demokratik, anti-kapitalist, "kibar"
ve bundan dolay1 medeni olduklanni savunur (1972: 23). Barbarca
olan Avrupa'dir. Bu yiizden, Negritude reaktif bir konumdur, ama
buna ragmen kolonyalizmin lekelerinden bagimsiz bir siyah kim-
ligi yaratmaya galigir. Cesaire gibi Senghor da Afrika ile Avrupa
arasinda, birincisini olumlar bir tarzda ikilik kurar: "Avrupa'nin ge-
leneksel felsefesinin...6ziinde duragan, nesnel, ikilik¢i olmasina ve
ayirma ve kargithga, yani analiz ve gatismaya yaslanmasi"na kar-
silik, "Afrikali, diinyay, sergiledigi bigimler ¢esitliliginin 6tesinde,
sentez pesinde kosan, temelde hareketli olmakla birlikte benzersiz
bir gergeklik olarak kavrar" (1994: 30). Cesaire, "negre” sozcii-
giini, "keskin bir onaylamadan dogan" bir ciiretkarca karg1 koyma
terimi olarak benimsediklerine isaret etmigtir (1972: 74). Fanon da
Negritude ile kolonyal kategoriler arasindaki iligkiyi bdyle kav-
ramigtir: "Negro'yu (Zenci’yi) yaratan beyaz adamdir. Ama Neg-
ritude'u yaratan Negro'dur" (1965: 47). Negritude yazarlari ha-
ricinde, Negro yalmzca Avrupa tarafindan degil, kolonyalizm-
oncesi miisterek bir gegmis tarafindan, Cesaire'in s6zleriyle, "tim
diinyaya yayilmig olan bir tiir siyah medeniyet" (1972: 77) ta-
rafindan yaratilmigtir. Ran Greenstein'in igaret ettigi gibi,

Afrika'min kolonyalizm-6ncesi sdylemlerinin higbiri bilinmemektedir
ve (Afrika igerisindeki 6zgiil gruplar ve bolgelere karsit olarak) bir
biitiin olarak Afrika'ya dair yerli anlayislarin var olup olmad:g da kus-
kuludur. Pan-Afrikanizm, Negritude ve Siyah Biling, bunlarin hepsi,
kolonyalizm-6ncesi soylemlere yaslanmig ve bu soylemleri seferber et-
meye ¢alismis olsa da, kolonyal kargilagsma sonrasinda ortaya gikmigtir
ve bu yalnizca yazihi bigimlerle de sinirli degildir (1995: 227).

Fanon, Negritude hareketine oldukga elestirel yaklastyordu ve bu
hareketin ortaya koydugu edebiyati, protestocu olsa da asi-
milasyona ugramig bir yerli entelijansiya tarafindan, iggalci ik-
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tidarin koydugu terimler gercevesinde, bu iktidarin dilinde ve bu
iktidarin yararina kaleme alinmig, "siddetli, inlemeli, cafcafli, bir
biitiin olarak isgalci iktidarin igini rahatlatmaya hizmet eden bir
yaz1" olarak betimliyordu (1963: 192). Buna kars1 Fanon bir "ulu-
sal edebiyat”, halka yonelik, "ulusal biling"in olugturulmasim
amaclayan ve ulusal 6zgiirliik miicadelesine bagitlanmig bir "kavga
edebiyat1” Onerir. Fanon'a gore, "Afrika kiiltiriini kayitsiz ko-
sulsuz onaylamayi” aligkanlik edinen yerli entelektiieller yanlg
yoldadirlar ¢iinkii boyle bir kategori kolonyal kligeleri basitge ter-
sine gevirmekten bagka bir seye yaramaz. Ote yandan, Cesaire'e
gore, "bir burjuva fenomeni” olan ulustur (1972: 57) ve hakiki ra-
dikalizm, sinirlar1 ¢igneyip gecen dayanigsmalarin gelistirilmesini
talep eder.

Dolayisiyla, hem "ulus" hem de pan-ulusal irksal 6z, her seye
ragmen anti-kolonyal bilincin seferber edilmesine yardim etmis
olan ihtilafli anlayiglardir. Hem milliyetgilik hem de pan-milli-
yetgilikler, daha sonra pratikte karmagik kiiltiirel formasyonlar: ba-
sitlestirmenin yani sira kendi diglamalarini uygulayan tarihsel, irk-
sal ve kiiltiirel bir birlikle donatilmak zorunda olan cemaatler ya-
ratir. Gelgelelim, ulusasiri dayamigmalar ve baglantilar kurmanin
baska alternatif yollar1 diiiiniilebilir. Paul Gilroy'un T he Black At-
lantic (Siyah Atlantik) adli kitabi, ¢ok farkl ¢izgilerin tarif ettigi
bir pan-ulusal siyah kiiltir tasarlar. Gilroy hem "etnik mut-
lak¢ilik"a hem de "kiiltiir milliyet¢iligi"ne elestirel yaklasir. Gil-
roy, radikal analistlerin bile genellikle ulusu maddi iiretim, politik
tahakkiim ve ayaklanmanin imtiyazli bolgesi olarak gordiiklerine
isaret eder. Bizzat ulusun uzlastirmaci oldugu nadiren kabul edilir.
Gilroy miisterek bir siyah olma kiiltiiriiniin izini siirer —herhangi
bir irksal 6zde degil, miisterek tarihsel tecriibelerde ve siyah halk-
larin kolonyal donemde yasadiklar1 cografi hareketliliklerde kok
salan, "benim Siyah Atlantik adim1 verdigim bir kiiltiiragiri, ulus-
lararasi formasyon". Bu Afrikali diyasporanin bizzat Batil1 uluslara
derinden sizdigim ve bu uluslan bigimlendirdigini savunur. Af-
rikall diasporanin tarihsel tecriibeleri, irksal agidan 6zsel terimler
cercevesinde ya da basitge kolonyalizm-Oncesi Afrikali koklere
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gonderme yapilarak asla kavranamayacak olan bir miisterek siyah
kiiltiiriin temelini olusturur. Nitekim, Gilroy'un ortaya attig1 "siyah
Atlantik" fikri, "ulus" ya da "irk"in kiiltiirel kimligin imtiyazl isa-
retleyicileri olarak yetersizliklerini gosterir bize.

Asyall, Karayipli ve Afrikali bir soydan gelen halklar ara-
sindaki diisiinsel ve politik baglantilann izleri, Peter Fryer ta-
rafindan, Staying Power: The History of Black People in Britain'de
(Gii¢ olarak kalmak: Britanya’daki Siyah Halkin Tarihi) siiriiliir.
Gilroy ve Fryer'n kitaplar tarafindan ¢izgileri sunulan tarihler ve
bunlarin dikkati ¢ektikleri sorunlar, kolonyalizmin geride biraktigi
miraslan miizakere etmeye ve hem milliyetgiliklerin kiiresel ol-
cekte dirilmelerinin hem de farkli uluslarin "kiiresellesmeleri“nin
aciga cikardig meydan okumalar ve sorunlarla bas etmeye yonelik
girisimler agisindan onemlidir. Bu tarihler ve sorunlar, ge¢miste
farkli anti-kolonyal hareketler ve bireyler arasinda onemli politik
ve diiglinsel miibadeleler oldugunu, bunlarin en kokli ve ge-
leneksel olanlarinin bile uzlagtirmaci (syncretic) bir tarih tarafindan
sekillendirildigini; bu yiizden, bir¢ok katilimcisinin kullandig: re-
torige ragmen, "milliyet¢ilik" ile "sahicilik"in tam tersi olan "pan-
milliyetcilik" ya da "melezlik" arasinda yalin bir karsithk ol-
madigin1 animsatir bize. Son olarak, Frederick Cooper'in su uya-
risin1 da animsamaya ihtiyacimiz var: "Bir kolonideki politika an-
tikolonyal politikaya ya da milliyetcilige indirgenmemelidir:
Afrikalilann gordiikleri ‘hayali cemaatler’ ulustan hem daha kiigiik
hem daha biiyiiktii ve bu cemaatler birbirleriyle bazen yaratici bir
gerilim iligkisi bazen de baskici bir antagonizm iligkisi i¢indeydi"
(1994: 1519).

D. FEMINIZM, MILLIYETCILIK VE
POSTKOLONYALIZM

Ulus hayal edilmis bir cemaatse eger, bu hayal etmenin toplumsal
cinsiyete derinden bagl oldugunu soylemeliyiz. Toplumsal cin-
siyet ve cinselligin kolonyal iligkilerin kavramlagtinlmasi, ifade
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edilmesi ve harekete gecirilmesi agisindan nasil temel bir rol oy-
nadigim daha 6nce tartigmigtik. Ister kolonyal, anti-kolonyal ya da
isterse postkolonyal olsun, ulusal fantezilerde kadinlar, iilke ya da
uluslar arasindaki baglantilari istismar eder. Ilk 6nce, kolonyal tay-
fin tamaminda ulus-devlet ya da onun rehber ilkeleri genellikle
harfiyen bir kadin olarak hayal edilir. Omegin, Britanya ve Ana
Hindistan figiirleri siirekli olarak ulusal mizacin farkh de-
giskelerinin simgeleri olarak dolagimda olmustur.? Bunun gibi fi-
giirler soyutlamalar, alegoriler, tanrigalar ya da gergek hayattan ka-
dinlar (6rmegin, birinci durumda Britomart ya da Kralige Elizabeth;
ikinci durumdaysa Kali ya da Jhansi Rani’si). Bizzat direnis ka-
dinlastirilir —~Delacroix, Fransiz Devrimi'nin ruhunu ¢iplak gogiislii
Ozgiirliik olarak abidelestirmisti (bu daha sonra Marianne'a, Fran-
siz Cumhuriyeti'ni simgeleyen figiire ve New York'taki Ozgiirliik
heykeline doniistiiriilmiistiir). Bazen ulus-devlet, kocaman bir Ana-
vatan heykelinin bulundugu sabik Stalingrad'da oldugu gibi bir
kadin olarak temsil edilir. Bazen biitiin bir kiiltiiriin ruhu ya da iki-
lemi disi bir figiir yoluyla ifade edilmeye c¢aligilir —Malintzin'in (ya
da La Malinche'nin) oykiisii Chicano kiiltiiriinde boyle bir yer
tutar.

Ulusal belirtkeler olarak kadinlar genellikle birer anne ya da
zevce olarak konumlandirilir ve harfiyen ya da figiiratif olarak
ulusu yeniden iretmeye davet edilir. Nira Yuval-Davis ve Floya
Anthias'in isaret ettikleri gibi, yeniden iiretim iistiine kaleme alin-
mi§g olan feminist literatiir, terimin biyolojik ve ekonomik bo-
yutlanni hesaba katmakla birlikte, "ulusal, etik ve irksal ka-
tegorilerin yeniden iiretilmesini hesaba katma konusunda genelde
basarisizdir” (1989: 7). Anti-kolonyal ya da milliyet¢i hareketler
kendi soylarim1 yaratabilmek ve aym zamanda kadinlarin fa-
aliyetlerini hayali cemaatle sinirlandirmak ve bu cemaat igerisinde
denetlemek icin Ana-olarak-Ulus imgesini kullandi. Ayrica, ka-
dinlan ulus igin yasayacak ve gerektiginde olecek ogullar do-
gurmaya harfiyen yiireklendirdiler. Hamas ya da Filistin Islami

3. Warner (1987), galigmasinda esas olarak Avrupa’'nin digina gikmasa da, digi
bigim ikonografisini tartigmaktadir.
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Cihat nareketi bu konuyu oldukga belirgin bigimde vurgular: "Di-
reniste Miisliman kadimin rolii erkeginkine esittir. Miisliiman
kadin erkekler doguran bir fabrikadir ve gelecek kusaklarin ye-
tigtirilmesi ve egitilmesi agisindan ¢ok 6nemli bir rol oynar" (Jad,
1995: 241).

Kadinlann ulusal analar olarak tanimlanmasi daha kapsamli bir
bagdastirmadan, ulusun aileyle bagdastirilmasindan kaynaklanir.
Ulus bir yuva olarak tarif edilir, ulusun 6nderleri ve ikonlariysa ai-
levi roller iistlenir (Mahatma Gandhi "Ulusun Babasi"dir ve son
yillara kadar Winnie Mandela "Ulusun Anasi"ydi) ve soydas-
vatandaglar da erkek kardegler ve bacilardir. Bu bagdastirma yal-
nizca egretilemece olmadigi gibi yeni de degildir. Feodalizm ko-
sullarinda da Kral halkinin Babasiydi ve patriyarki politik hi-
yerarsileri de agiklayan s6zciik daganm saghyordu. Nitekim, Kral
L. James, "Doga Yasas1 geregi Kral’in Tahta Cikmasiyla tiim Vas-
sallannin (Derebeylerinin) dogal Babasi” oldugunu ilan ediyordu.
Aile ve devlet birbirlerinin gelisimini bigimlendirdi. Nitekim, on
yedinci yiizyildaki bir Fransiz fermani, "evlilikler(in) birer Devlet
okulu" olduklarini kabul ediyordu. Natalie Zemon Davis bize sunu
anlatir: "Krallar ve politika teorisyenleri, zevcelerin gitgide zev-
cilerine (ve c¢ocuklarin anababalarina) yasal olarak tabi k-
linmalarini, erkeklerin ve kadinlarin yavag yavas merkezilegen dev-
lete itaat etmelerinin bir garantisi olarak gordiiler..." (1965: 128).

Bu s6zciik dagar1 kolonyal ortama kolayca terciime edildi. Ko-
lonyal devlet kendisini, gocuklarini denetleyen ama ayn1 zamanda
onlarin gegimini saglayan parens patriae olarak sunar. Kolonyal
ortamda ailevi s6zciik dagar1 devlet ile uyruk arasindaki iligkilerle
sinirh olmayip, ayni zamanda irksal ya da kiiltiirel iligkilerin de an-
latim araglan haline geldi. Beyaz adamin yiikiimliiliigii bir ebeveyn
yiikiimliligi gibi yorumlandi: Medeni diizey bakimindan az-
gelismis olanlann "bakimlanyla ilgilenmek" (bu insanlar boylece
birer gocuk olarak gosterildi); onlan disipline sokarak itaatkar ol-
malanim saglamak. Nelson Mandela, otobiyografisinde, Giiney Af-
rika'nin hapishane sisteminde Afrikali mahk@imlann (beyaz ya da
renkli mahkiimlardan farkh olarak) hapishanede uzun pantolon giy-
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melerine izin verilmeyerek irk ayrimini nasil uyguladigim anlatir.
Afrikalilar kisa pantolon giymek zorundaydilar “giinkii otoriteler
yalmzca Afrikalilar1 'koca bebekler' olarak goriirdii" (1994: 396).
Cocuk ile Avrupali-olmayan arasindaki bu esyapisalligin (ho-
mology) psikanalitik etnografi tarafindan nasil gelistirildigini daha
once tartigmigtik. Isabel Hofmeyr (1987), yirminci yiizyilin bag-
larinda Giiney Afrika'da hem Afrikaner milliyetci ideolojisinin
hem de onun irk¢iliginin pekistirilmesinde aile ideolojisinin nasil
hayati bir rol oynadigini gosterir. Volksmoeder (ulusun anasi) im-
gesi boyle bir pekistirmenin merkezinde yer aliyordu. Afrikaner
kadinlara aile diginda herhangi bir eylemlilik gostermeleri ya-
saklanmis olmakla birlikte, annelik iktidar1 ve otoritesi beyaz irk-
ciligin hizmetine kogulmustu.

Aile hem ulusun egretilemesi olarak hem de ulusun antitezi
seklinde tasarlanan bir kurum olarak kullanilir. Bizzat aile tarihten
anndirilir, zaman dig1 oldugu ve degismedigi digsiiniilir (McClin-
tock, 1995: 357). Dahasi, aileden gitgide, ulusun kamu alaninin
kargitina konarak "6zel" alan olarak s6z edilir; her ne kadar, daha
once tartigtigim gibi, kolonyal ortamda aile kamusal anti-kolonyal
faaliyetin hem bolgesi hem de simgesi haline geldik¢e bu ayrim
¢okse de. Birgok durumda, bilhassa koleciligin sz konusu oldugu
durumlarda kolonyalizm, kolonilestirilen uyruklarin ailelerine vah-
sice miidahale etmis, bu aileleri yikmig ve sahiplenmigtir. Bunun
gibi vakalarda ve miidahalelerin yalmizca hayal edildigi ya da mii-
dahaleden korkuldugu durumlarda, aile direnisin simgesi haline
gelir. Anti-kolonyal milliyetgilik kolonyal yonetim doneminde sis-
tematik olarak bastirilmig ve agindirilmig olan bir kiiltiirii ve ben-
ligi temsil etme, yaratma ya da canlandirma miicadelesidir. Daha
once tartighfimz gibi, hem kolonyalistler hem de ko-
lonilestirilenler agisindan, kadinlar, toplumsal cinsiyet iligkileri ve
yan sira cinsellik Oriintiileri hem bdyle bir kiiltiirel 6ziéi hem de
kiiltiirel farklhiig1 simgelemeye baglar. Yalmzca birkag 6mek ver-
mek gerekirse, ortiinme, klitorisin kesilmesi, ¢okeglilik, dullarin
kurban edilmesi, anasoyluluk (matriliny) ya da aym cinsiyetten
olanlarla iligki kurma, tikel kiiltiirlerin bagka bir kiiltiire terciime
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edilemez Oziiniin arazlan olarak yorumlanir. Boylelikle, bu pra-
tiklerin ya da anlamlandirdiklari toplumsal iligkilerin muhafaza
edilmesi ya da bunlarin zayiflatilmasi, genellikle asir1 bir pat-
riyarkal savas narasiyla bezenmis olarak, kolonyal miicadelelerin
merkezinde yer tutmaya baslar.

Bir kadin olarak ulus ya da kiiltiir imgesi (ki bu, genellikle ha-
yatin asli kaynaklan ya da disi enerjisinin tezahiirleri olarak tan-
ricalar seklinde var olan imgelere basvurularak islenen bir im-
gedir), kolonyal yonetim kosullarinda, hem kadinin giiciinii hem de
caresizligini akla getirme islevi gordii. Ana olarak ulus oglunu ko-
lonyalizmin zararlarindan koruyor, ama kendisi de kolonyalizmin
tahribatlanina maruz oldugu igin oglunun korumasina ihtiyag¢ du-
yuyordu. Hintli milliyetgi Sri Aurobindo sunu yazar: "Ulkem bir
Anadir benim igin. En derin sevgimi de, baghligimi da ona su-
nuyorum. Bir canavar bu ananin gogsiine yiiklenip kanin1 emmeye
girisirse cocugu ne yapar? Uslu bir ¢cocuk gibi oturup yemegini mi
yer... yoksa anasini kurtarmaya mi ¢alisir?" (aktaran Nandy, 1983:
92). Nitekim, ana olarak ulus imgesi kadinin giiciini hem 6ne ¢1-
karir hem de zayiflatir.

Ulusun analan olarak kadinlara sinirh bir eylemlilik bahgedilir.
Hem metropoliten iilkelerde hem de kolonyal baglamlarda ka-
dinlarin egitimine verilen onem, egitimli kadinlann zevce ve ana
olarak rollerini daha iyi icra edecekleri mantigina yaslanir. Egitilen
kadinlara aym1 zamanda sinirlar1 ¢ignememelerinin ve erkeklerin
otoritesine elkoymamalarninin da 6gretilmesi zorunludur. Nitekim,
ornegin Ronesans Avrupa'sinda kadinlarin egitilmelerinden yana
cikan hiimanist argiimanlar, bilgili bir kadin ile eril otoriteye el-
koymaya kalkan sirret kadin arasinda aynm yapmaya ¢ok dikkat
ediyordu. Hiimanist eserler kadinlari, zevcilerinin bir yandan dostu
ve yardimcis1 olan, ama obiir yandan hanehalkinin erkek reisine
korii koriine hizmet eden kisiler olarak tasavvur ediyordu. Omegin,
Sir Thomas More, kadinlann egitilmesi davasini benimserken, aym
zamanda egitimli kadinlann liderlik ya da hocalik rollerine he-
veslenmelerine kesinlikle karsi ¢ikiyordu. Kadinlarin egitilmesi ko-
nusunda kolonyal baglamda yapilan tartigmalar bu konunun ta-
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rihlerindeki ilk cikiglari yankilasalar da, irksal ve kolonyal hi-
yerarsi etkenleri yiizinden daha da cetrefil bir goriinim kazanir.
Boylece kadimin egitilmesi sorunu bizatihi kolonyal bir savag alam
haline geldi. Kolonyalistler egitim yoluyla kadinlarin statiilerinin
islah edilmesini Onermigler, milliyetgiler de buna, esanhi olarak
hem kadinlarin kaderini diizeltecek hem de onlan kiiltiirsiiz-
lesmekten (decultured) koruyacak, kolonyalistlerinkine paralel bir
egitim ve reform siireci planlayarak karsilik vermislerdi. Ornegin,
on dokuzuncu yiizyll Bengal sdylemlerinde, asiri egitilmis ka-
dinlann bir memsahib ya da evini ve zevcisini ihmal eden bir In-
giliz kadin haline geldikleri tasavvur edilir. Hanehalk: pratikleri
acisindan ¢ok az egitim ne kadar zararliysa gereginden fazla egitim
de zararhdir:

Gergek bilgiye kavustuysamz, kalbinizde memsahib tarzi davraniga
yer olmamasi lazimdir. Béyle bir sey Bengalli bir ev kadininda go-
riilmez. Egitimli bir kadinin nasil da ev islerini cahil, egitimsiz bir ka-
dinin asla aklina gelmeyecek bir diisiincelilikle ve sistematik tarzda
yaptigim goriirsiiniiz. Tann sizi yuvamzda bodyle bir diizeye ¢i-
karmamigsa eger, boyle bir diinya ¢ok mutsuz bir yer olacaktir (ak-
taran Chatterjee, 1989: 247).

Bu satirlarin bir kadin tarafindan kaleme alindigin1 da belirtelim bu
arada.

Burada ideal kadin memsahib heyulasinin karsiti olarak kurulsa
da, eski brahmanik fedakar ve saygili kadin nosyonlan ile Viktorya
doneminin kendisini miinhasiran hane alanina adayan aydinlanmig
kadin idealini kaynastinr. Rosalind O'Hanlon'a gore, kadinlar ko-
lonyal savagin yiiriitiildiigii bir zemin haline gelmis olabilirse de,
kolonyal tarih aym1 zamanda bunun tersi bir oriintii, kolonyal me-
murlarin ve yerli erkeklerin "kadinlann 6nemi, miinasip alanlari ve
odevleri konusunda ¢ok benzer bir dili ve onyargilan paylastiklan”
bir oriintii sergiler. Ideal bir bhadramabhila (ya da hammefendinin),
egitimli olmakla birlikte hanimefendi gibi davranan kadin olmak
aym zamanda iist ve orta simif kadinlarin, yalmzca birer hizmetgi
olmakla kalmayip ayni zamanda folk ya da popiiler miizigin ve 6y-
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kiilerin, piyeslerin ve niiktelerin deposu iglevi goren agag: siniftan
kiz kardeglerinden yalitilmak demekti. Bunun bir sonucu olarak,
birgcok "yerli kadin popiiler kiiltiir bigimleri bastirildi” ve mar-
jinallestirildi. Bu popiiler kiiltiir bigimleri genellikle erkek-egemen
bir toplumdaki kadinlarin sefaletini dile getiriyor ya da nazik bir
kadinin kulaklar agisindan ¢ok agik sagik veya bayagi sayilan kaba
sakalar, igneleyici niikteler ve igtenlik yoluyla cinsel arzulan di-
savuruyorlardi (Banerjee, 1989). Nitekim, ikonik analik ya da ka-
dinlik aym zamanda irksal ya da sinifsal "6tekiler" hayaletinin def-
teri diiriilerek kuruldu ve kadinlarin ulusun hizmetine kosulmalar
yoniindeki cabalar esnasinda belli gelenekler bastirildi ve bagka
birtakim gelenekler yeni bastan icat edildi.

Aile igerisindeki patriyarkinin giiclendirilmesi kolonilestirilmig
olan erkeklerin yipranan iktidarlarini ortaya koymalarinin bir yolu
olduysa, kadinlarin yazilar1 da genellikle bu devasa degigsimlere
eslik eden kafa karigikliklarina ve acilara taniklik eder. On bir ya-
sinda, taninmig arastirmaci ve hukuk bilgini Mahadev Govind Ra-
nade'yle evlenen Ramabai Ranade'nin otobiyografisine bak-
tigimizda, geleneksel bir ¢ocuk yasta gelinken erkegin yardimcisi
ve yoldasi olan zevci bigimindeki milliyet¢i ideale uygun bir ka-
dina doniigmenin ne kadar dolambagh bir siire¢ oldugunu goéz
ucuyla gorebiliriz. Ramabai, okur-yazar olmasin1 ve 6grenim gor-
mesini isteyen zevcinin arzulan ile buna karsi ¢ikan kayinvalidesi
ve ailedeki O©biir kadinlarin alayciliklar1 arasinda nasil par-
calandigim anlatir. Bir giin tapinakta ya ortodoks kadinlarla ya da
reformist kadinlarla oturma segenegiyle karsilasir; bu siklardan bi-
rini segmek yerine hastalanmig gibi yapip eve donmeyi akil ettigi
icin zekice bir ig yaptigim diigiiniir. Oysa kocas1 bu sorunu ko-
nusmay: reddederek, hatta tek bir s6z etmeyerek onu ce-
zalandirmugtir.

Sade yagla ayaklarim ovalamaya bagladim. Hi¢ degilse "tamam, bu
kadar yeter!" demesini bekledim. Ama hayw, daha ayaklanm ova-
lamaya yeni baglamistim ki yatmaya gitti. Genelde bir saatlik bir ma-
sajdan sonra 6biir ayagint uzatir ve bu kez de bu ayagim ovalamam
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isterdi. Ama bugiin, her ne olduysa, uyurken bile benimle konugmama
kararindan vazgegmedi. Tek bir s6z bile etmedi. Bana sirtin1 dénerek
hemen uykuya dalmig numarasina yatti. (Tharu ve Lalita, 1991: 288;
vurguyu ben ilave ettim)

Ramabai ne kabahati oldugunu anlamasa bile sorun ancak zev-
cinden oziir dilemesinden sonra ¢oziime kavugur. Zevcinin verdigi
yanitsa onu azarlamaktan ibarettir.

Kendi zevcesinin isteklerine boyun egmedigini gormek kimin hosuna
gider? Ne diisiindiigiimii anladiginda daima o yonde yiirimeye ¢a-
ligmalisin; boylece ikimizin de cam sikilmaz. Bir daha asla boyle bir
hata yapma (1991: 289).

Milliyet¢i erkegin kendi kendisini bigcimlendirmesi, boylece, zev-
cesini yeni bir ugaklik bi¢cimine doniigtirmesini gerektirmigti; bu
yeni rol zevcesinin egitilmesini ve baz1 eski ortodoksilerden 6zgiir
olmasim gerektirse bile.

Kadinlanin konumlarinin 1slah edilmesi milliyet¢i (ve ko-
lonyalist) soylemlerde belli bash ilgi konusu gibi goriinse ve kadin
giicii, enerjisi ve cinselligi bu s6ylemlere musallat olsa bile, eles-
tirmenler, kadinlarin kendileri hakkinda yapilan bu tartismalarda
gercek anlamda "gozden kaybolduklari"na igaret etmistir. Gerek
kolonyal belgelerden gerekse milliyet¢i belgelerden, kadinlarin bu
tartigmalar hakkinda ne hissettiklerini ya da bunlara nasil yanit ver-
diklerini doyurucu 6l¢iide 6grenemiyoruz; hatta ¢ok yakin bir do-
neme kadar kadinlanin kolonyal miicadele igerisinde 6zne olarak
konumlandiriimas: dogrultusunda pek az girisimde bulunulmustu.
Omegin, Lata Mani, sati iizerine yapilan biitiin bir kolonyal tar-
tismanin gelenek ve modernligin yeniden tanimlanmasuyla ilgili ol-
dugunu, "asil sorun(un) kadinlar degil, gelenek" oldugunu (1989:
118) ve kadinlann "kutsal kitap/gelenek/yasanin ¢esitli de-
giskelerinin gelistirildigi ve tartgildig1 bolgeler haline geldigi"ni
(1989: 118, 115) ileri siirer. Bu yiizden, Mani'ye gore, bizzat sati
higbir yerde tartigma konusu degildir ve sati'nin 6znelligi hicbir
yerde temsil edilmez. Nitekim, bizzat dullar hakkinda, dullarin ma-
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nevi durumlan hakkinda ya da gektikleri acilar hakkinda pek az sey
Ogreniyoruz. Dul kadinlann yakilmasi konusunda yapilan tar-
tismalar postkolonyal teoride ve bilhassa kolonilestirilenlerin ey-
lemlilikleri hakkindaki tartigmalarda 6n plana ¢ikti. Bu durum kis-
men Gayatri Spivak'in c¢aligmalarindan, bilhassa dul kadinlarin
yakilmasi hakkinda yapilan tartismalarda kadinlarin seslerinin hig
olmayisim kolonyalizmin ve patriyarkinin uyguladiklar1 siddetin
harmanlanmasinin isabetli bir simgesi olarak yorumlayan ve ¢ok
sik zikredilen "Ast Gruplar Konusabilir mi?" adli denemesinden
kaynaklanir. Bir sonraki bolimcede bu denemeyi yeniden ele ala-
cagiz; simdilik, kadinlarin belli birtakim tarihsel tartigmalarin 6z-
neleri olmaktan ziyade bolgeleri olduklarim belirten formiile, post-
kolonyal ¢alismalarda epeyce moda haline gelmis olan bir formiile
yakindan bakalim.

Boyle bir formiil toplumsal cinsiyetin politik tartigmalarin hep-
sinde nasil iglev gordiigiinii ve kendileri "hakkinda" gelistirilen
sOylemlerde kadinlarin nasil marjinallestirildiklerini kavramamizi
saglasa da, aym1 zamanda toplumsal cinsiyet politikasinin yalnizca
baska sorunlarin dile getirilmesinde basvurulan bir egretileme ol-
dugunu ima eder. Bu ima kadinlarin herhangi bir toplumsal yapiyla
olan iligkileri konusunda kafa kangiklig1 yaratir. Kadinlar yalnizca
simgesel bir uzam degil, kolonyalist s6ylemlerin ve milliyetgi soy-
lemlerin gercek hedefleridir. Kadinlarin tabi kilinmalan ve ¢a-
lismalarinin sahiplenilmesi koloninin ya da ulusun igleyisi agi-
sindan hayati bir rol oynar. Nitekim, kolonyal ve yerli patriyarkiler,
sergiledikleri bagka farkliliklara ve yerli kadinlarin konumu hak-
kinda birbirleriyle kapismalarina ragmen, kadinlar1 "kendi yer-
lerinde tutmak” igin genellikle isbirligi yapmiglardir. Kadinlarin
gercekten bagimsizliklarina kavugmalari  heyulas1 hem ko-
lonyalistlere hem de muhaliflerine musallat olmustur. Bunun gibi
igbirlikleri ya da kadinlar hakkindaki diisiincelerde ortaya ¢ikan or-
tiismeler, patriyarkinin sinif, irk ya da kolonyalizmden daha temel
nitelikte oldugunu gostermez. Bunlar bize kadinlarin yalmzca ko-
lonyalist erkekler ile kolonilestirilmis erkeklerin kendi aralarindaki
iligkilerini gelistirirken kullandiklar: bir s6zciik dagan olmayip, en
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azindan, herhangi bir ulusun barindirdigi niifusun yarisim olug-
turduklarim ammsatir. Bunu séylemek "simgesel"i "ger¢ek'le ka-
pisurmak anlamma gelmez; yalmzca simgeselligin bugiin ka-
dinlarin oynamaya davet edildikleri gergek-hayat rollerini
bicimlendirdigini ammsamak anlamina gelir.

Kadinlar her zaman bir yatirim konusu olduysalar eger, bu du-
rumda bizim de kadinlann aramamiz -hem kadinlarin 6z-
temsillerini/6ztasavvurlarim1 silmeye caligan s6ylemlerde hem de
bagka yerlerde aramamiz- gerekir. Milliyet¢i ve anti-kolonyal ha-
reketlerin yaninda, igerisinde ya da bunlara muhalif olarak ¢aligan
kadinlarin yazilari, feminist aragtirmacilarin hizmetine gitgide
daha fazla sunulmaktadir. Bu yazilar gelenek ve modernlik iizerine
yapilan tartismalarin bilhassa milliyetgi soylemlerin patriyarkal pa-
yandalarina meydan okuyanlar ya da bu payandalari elegtirenleri
hedef aldigim anlamarmiza yardim ediyor. Omegin, Pandita Ra-
mabai'nin 1883 yilinda hem ortodoks Hindularin hem de milliyetgi
Hindularin kutsallagtirdiklarn ev igi rollere karsi saldiriya gegmesi,
ihtida ederek Hiristiyan olmasina yol ag¢mistir. Pandita Ra-
mabai'nin "ihanet"i, tam da Hindu evini Hint kiiltiiriiniin bolgesi
olarak tanimlama yoniindeki milliyetgi girisimlere kafa tuttugu igin
yaygin bir 6fke uyandirmigtir. Bu yiizden, kadinlar ve toplumsal
cinsiyet, kiiltiir ile ulusun simgeleri olarak goriilseler de, bunlar
aymi zamanda bu kategorilerdeki kirilma noktalarini ya da ku-
surlan gosterir. Rosalind O'Hanlon (1994), sessizlik ve korii ko-
riine itaat kodlarim1 bozan kadinlarin nasil da asir1 bir diigmanligin
hedefi haline geldiklerini ve bazi vakalarda bu diigmanligin agik
sozlii kadinlar1 susturmay: basarmasim1 betimler. Feminist arag-
tirmalar kadinlann kolonyal tarihinde gizli kalmig ve bastirilmig
seslerini daha fazla agiga ¢ikardik¢a ya da olaylan yeni bir pers-
pektiften yorumladikga, bugiiniin feministlerinin haberciligini
yapan bireyler ya da potansiyel kolektivitiler olarak Onciilerin bir
tehdit olusturduklar1 ve bdylece "gelenek"e dair daha 6nceki ye-
niden-yazimlarin en azindan kismen hedefi haline geldikleri git-
tikge daha net goriilmektedir.

Baska herhangi bir politik kitle hareketi gibi anti-kolonyal mii-
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cadeleler de kadinlarin eylemlilikleri ve haklan konusundaki tu-
tumlar1 agisindan biiyiik bir gesitlilik sergilemigtir. Latin Ame-
rika'nin her yerinde, machismo, politik miicadelede kadinlar agisin-
dan gercek bir sorun yaratti (Fisher, 1993). Siyah Biling hareketi de
genellikle saldirgan bir magoluk barindirmistir. Bazi elestirmenlere
gore, Gandhi'nin igbirlik¢ilik etmeme (non-co-operation) hareketi
gibi bagka bazi hareketler, yalnizca ¢ok sayida kadimi seferber et-
melerinden otiirii degil, aym1 zamanda geleneksel olarak kadins: sa-
yilan nitelikleri (6rnegin, pasiflik) ve faaliyetleri (6rgii 6rme gibi)
benimsemelerinden oGtiirii feminist bir mahiyet tagimaktaydi. Ama
bu niteliklerin gergekten "kadins1” olup olmadiklar: sorgulanabilir;
ayrica, Gandhi'nin oOnderlik ettigi hareketin kadinlarin mi-
litanliklarin1 engelledigi, aile ve topluma iliskin tamamen pat-
riyarkal anlayiglara bagh oldugu amimsatilabilir. Hindistan dahil
olmak iizere cesitli yerlerde kadinlarin gitgide artan militanliklan
zorlu ters tepkilerle kargilasmigtir. Cezayir'de oldugu gibi kadin-
lanin militanlik etmeye davet edildikleri durumlarda bile, bu davet
kararli bir bicimde, yeni dogmakta olan ulus adina yapiliyordu. Ka-
dinlarin diglanmalan1 ve igerilmeleri, bazi baglamlarda, birbiriyle
icten baglantiliydi. Kolonyal Hindistan Ornegini alarak devam
etmek gerekirse, on dokuzuncu yiizyilda (yani kadinlarin kamu ala-
ninda yapilan herhangi bir anti-kolonyal protestoda yer almadiklan
bir donemde) kurulan bhadramahila ideali, en sonundal920'li yil-
lardan itibaren kadinlarin milliyetci harekete katilmalarina izin ve-
rilirken kullanilan terimler sekillendirdi (O'Hanlon, 1994: 61). Bu
tarihten sonra ¢ok sayida kadin, milliyet¢i harekete hem taraftar
hem de onder olarak katildy; ama yine de, oynadiklari roller hane
ici benliklerinin birer uzantisi olarak goriildi —bakim isiyle ug-
rasan, hizmetkar ve 1limli benliklerin oynadig roller olarak.

Eylem kapasitelerini ise kogsma ve simirlandirma yoniindeki bu
girisimlere kadinlar ¢esitli yollardan yamit verdi. Genellikle analik
ikonografisi kadinlar tarafindan temelliik edildi. Anti-kolonyal mii-
cadelelerde milyonlarca kadin hem taraftar olarak hem de kendi
haklarina dayanan birer onder olarak aktif bir sekilde savasti. Bu
kadinlarin ¢ogu feminist olmadiklar1 gibi, genellikle ait olduklar:
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toplulugun yararina olan kapsayici miicadele ile kendi mii-
cadeleleri arasinda bir gerilim oldugunu da diisiinmediler. Belki de
ilk once kolonyalist efendilerin defedilmesi gerektigini bildiren
milliyet¢i mantig1 kendileri kabul ettikleri igin, bu hareketlere ka-
tilmalarinin sartlarina genelde itiraz edemiyorlardi. Ne ki, bu ka-
dinlar politik bakimdan aktif olduklarindan, sirf hane igi sa-
yilabilecek alanlarin diginda, kimileyin onderlik konumlarinda is
gordiikleri ve yasadiklarindan, kadinlarin isine yarayacak kav-
ramsal uzamlar agtilar. Kamusal uzamlara analik ve aile adina ¢gik-
tiklarinda bile, belli birtakim analik nosyonlarina ve kadinsi rol an-
layislarina meydan okudular. (Bunun son donem iyi bir Ornegi,
Arjantin'deki Plaza de Mayo Anneleri’dir). Kadinlar genellikle
milliyet¢iligin kutsal kitabina aykir1 davrandiklan gibi militanca ya
da ihlal edici eylemlerde bulundular. Giiniimiizdeki Giiney Afrika
gibi ender bazi durumlarda kadinlann seslerinin ve gittikge artan
taban hareketi eylemciliginin bizzat milliyetgilik bigimini ve ide-
olojisini degistirdigi goriilebilir.

Bu farkli oriintiilere nasil bir anlam verebiliriz? Farkh oriintiiler
kadinlann ve toplumsal cinsiyetin hem kolonyal isbirliginin hem
de kolonyal farkliligin belirtisi olarak is gordiigiinii ima ediyor.
Bunlar ayrica, anti-kolonyal hareketlerin kadin haklar1 sorunuyla
girift, muglak ve kaygan bir iliskisi oldugunu ima ediyor (bkz. Ja-
yawardena, 1986). Anti-kolonyal hareketler temel bir geliski yo-
luyla is gormek zorundadir: Bir yandan, bu hareketleri atesleyen
evrensel esitlik ilkesi kadin haklar1 konusunda bazi 6diinler ver-
melerini gerektirir. Bu konu, bagimsizligina yeni kavusan uluslarin
birgogunun nigin kadinlara Avrupal uluslardan bile 6nce bazi hak-
lar tamdigim (6megin, oy verme hakki) agiklar. Obiir yandan, daha
once tartigtigimiz gibi, ulusal kiiltiir bir dizi dislama iizerinde bina
edilir. Nitekim, bircok milliyetgi orgiitten daha ilerici sayilabilecek
Afrika Ulusal Kongresi 6rneginde bile,

AUK'ta konusulan dil ulusal birligin igerici diliyken, bir iist bagkanlar
kurulu (nesep ve akrabalik yoluyla diizenlenen geleneksel patriyarkal
otoriteyi koruyordu), bunun altinda se¢ilmis temsilciler meclisi (hepsi
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erkektir) ve bir icra kurulu (daima erkeklerden olusan bir kurul) si-
rasina gore diizenlenmis olan Kongre ashinda diglay:c: ve hiyerarsikti.
Hintliler ve renkli tabir edilen insanlar tam iiyelik haklarindan mahrum
birakilmigti (McClintock, 1995: 380)

Bu hiyerarsi Hint Ulusal Kongresi'nin brahmanik iist-sinif hi-
yerarsisiyle esdeger sayilamazsa da, bu her iki oriintii de kadinlarin
esitlik miicadelesinin bigimsel bagimsizliktan sonra da devam ede-
cegini garantiler ve postkolonyalligin dogasin1 tamimlar. Gel-
gelelim, anti-kolonyal milliyetgilikler, bilyiik 6l¢lide kadinlarin ka-
musal faaliyetlerini mesrulastirmalar1 sayesinde, genel olarak
kadinlara yeni uzamlar agmiglardir. Kadinlarin politikaya ka-
tilmalarinin belli birtakim postkolonyal iilkelerde "metropoliten”
iilkelere kiyasla daha kolay kabul edilmesi tam da bu milliyet¢i mi-
rastan kaynaklanir.

Ama kadinlarin militanligina ya da politik katihmlarina alkig
tutmakta ¢ok acele etmemeliyiz; ciinkii esasen onemli olan, ka-
dinlarin politik eylemliliginin hangi amaglara hizmet ettigidir. Bu
amag sorunu bilhassa postkolonyal toplumlarda aciliyet kazanir.
Kadinlarin politikaya aktif bir sekilde katilmalar: ille feminist bir
bilince ya da giindeme isaret etmedigi gibi, son yillarda kadinlarin
politik faaliyetlerini, hatta militanliklarin1 sag kanat hareketlerin ve
bilhassa dinsel fundamentalizmin hizmetine kogsma yoniinde ¢a-
balar oldugu goriildi. Diinyanin gesitli yerlerinde kadinlar Hindu,
Islamik ya da Hiristiyan sag kanat hareketler igerisinde aktif birer
eylemci olarak yer aldi. Kadinlarin "ulus"la ve postkolonyal po-
litikayla kurduklan iligkinin belli bagh etkeni olarak su yiiziine
cikan din sorunu, postkolonyal feministler acisindan 6zellikle girift
bir sorun olusturuyor. Postkolonyal rejimlerin bir¢ogu kadin hak-
lar1 konusunda tamamen baskici bir nitelige biiriinmiis, kadinlara
boyun egdirmenin payandasi olarak da dini kullanmigtir. Pakistan,
Banglades, Iran ve son yillarda Afganistan'da ulusal kimlik, sivil
toplumun Islamilestirilmesi ve ozgiirliklerin kadinlar agisindan
keskin bir gekilde azaltilmasi temelinde bicimlendirilmektedir. Ka-
dinlar ve Islam konusunda zengin bir literatiir oldugundan bu ilis-
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kiye etraflica egilmek istemiyorum; burada yalmzca postkolonyal
kimliklerin duragan olmayip c¢esitli kaymalar barindirdigini ve bu
kaymalarin tayin edilmesinde dinin anahtar rol oynadigini gos-
termek yeterli.# Pakistan'da fundamentalizm ile Devlet arasinda ku-
rulan ittifak pervasiz bir ayrimcilik giiden, kadinlarin aleyhine olan
bir dizi yasamin ¢ikarilmasiyla sonuglandi. Islamin fundamentalist
yorumlara (ve kadin diismanhgina) genellikle baska herhangi bir
dinden daha fazla meyilli oldugunun sdylenmesi Sarkiyatgi soy-
lemlerin kalici bir dlgiitiidiir. Gelgelelim, bu sorunlar bakimindan
obiir dinsel gruplasmalarin (6rnegin, Hindistan'daki belli Hindu
gruplan ya da Birlesik Devletler'deki Hiristiyan sag kanat) sicilleri
de temiz degil. Burada hayati 6nemi olan nokta, fundamentalist
oyunda bizzat kadinlarin anahtar bir rol iistlenmeleridir: Hin-
distan'da Sadhvi Rithambara ve Uma Bhatari, Miisliimanlarin sid-
det uygulayabilecekleri korkusunu uyandirarak Hindu mil-
liyetciligi lehine eyleme ge¢mislerdi. Bagka bir anlatimla, kadinlar
fundamentalist sdylemlerin hem nesneleri hem 6zneleridir; bu s6y-
lemlerin en kindar retoriklerinin hem hedefleri hem de soz-
ciileridir.

Nitekim, kadinlar, ulus ve cemaat arasindaki iliski hem ko-
lonyal dénemde hem de sonrasinda oldukga degisken karakterli ve
karmagiktir. Onemli olan, bir yandan kadin haklan ve kadinlarin
ozerkligi sorunu anti-kolonyalizmin, ulusun ve kolonyalizmden
kurtulusun basit bir sekilde selamlanmasini zorlagtiriyorsa, obiir
yandan, bu sorunlarin ayni zamanda feminizm ve kadinlarin top-
lumdaki yerini anlama konusundaki yaklasimlari bigimlen-
dimmesidir. Robin Morgan'in 1984 yilinda yayimlanan Sisterhood
is Global (Kiz Kardeslik Kiireseldir) adh antolojisi kadinlarin mil-
liyetcilige derinden derine karsit goriindiiklerini ve bunun kiiltiirel
sinirlan asan bir egilim oldugunu iddia etti. Bir donem epey etkili
olan bu goriig bugiin, Bat1 Seria'min Iggal Altindaki Bélgeleri'nde,
Namibya'da ya da Giiney Afrika'da oldugu gibi diinyanin bir za-

4. Bkz. Leila Ahmet (1992); Mernissi (1987); el Saadawi (1986); Azar Tabari ve
Nahid Yahgeneh (1983).
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manlar kolonilegtirilmis olan birgok bolgesinde genellikle kendi
kaderini tayin hakki, demokrasi ve anti-emperyalizm mi-
cadelelerinde ortaya ¢ikan ve bu miicadeleler tarafindan se-
killendirilen kadin hareketlerinin dogasi tarafindan yanliglamiyor.
Diinyanin bu bolgelerinde kadinlar, bagimsizlik miicadelesine esit
olarak katilmalarina karg1 cikan erkekleri alt etmek zorundaydi.
Amrita Basu, boyle bir birliktelikten kadinlarin ¢agdas milliyetgi
hareketler 6meginde anti-kolonyal donemin baglarinda oldugundan
daha fazla yararlandiklarina isaret eder. Nitekim, bagimsizligini
1990 yilinda kazanan Namibya'da anayasanin cinsiyet ay-
nimcihigim yasaklamasina ve kadinlar lehine yapilan girisimleri
desteklemesine karsilik, 1947 yilinda bagimsizligina kavusan Hin-
distan'da anayasa kadinlari, geri kalmig denilen kastlar igin ta-
sarlanmis olan destekleme girisimlerinin agik¢a diginda tutar ve ai-
leyle ilgili olarak gorenekten kaynaklanan hukuka arka cikar.
Birlesik Devletler'deyse Esit Haklar Bildirgesi'nin heniiz resmen
onaylanmay: bekledigini animsamaliyiz (Basu, 1995: 14). Kadin
hareketleri Meksika, Sili ve Peru'da oldugu gibi genellikle is¢i si-
nif1 hareketleriyle yakindan baglantilandirilmigtir. Brezilya'da fe-
minizm, is¢i sinifi kokenli kadinlar tarafindan doniistiirilmiis ve
genisletilmisti. Ornegin, 1987 yilinda ulusal capta diizenlenen bir
feminist konferansta katilimcilarin yiizde 79'u ayn1 zamanda siyah
haklari, emekgi haklar, is¢i simf1 haklari hareketlerinde, kilisede
ve Obiir politik hareketlerde faaliyet gosteriyorlar ve 6zerk grup-
lardan gelen feministleri "geri kafalilar" olarak adlandirnyorlard:
(Soares vd., 1995: 309). Baz1 kolonyal ya da neo-kolonyal or-
tamlarda kadinlarin nigin beyaz Birinci Diinya Feminizminin bagat
imajlanindan ya da ilgilerinden ziyade anti-emperyalist miicadele-
lerle ya da is¢i sinifi miicadeleleriyle kolayca 6zdeslesebildiklerini
anlamak zor degil. Giiney Afrikali bir feministin belirttigi gibi:

kiginin bir kadin olarak o6zgiirliigiinii ilan etmek i¢in sutyenini yak-
masi, bir Budist kegigin Amerika'nin Vietnam' iggal etmesini protesto
etmek i¢in kendisini yakmasinin iirettigi anlami iiretmiyordu. Belki
sorun da buydu; bizler muhasara altinda kalmig bir halktik. Kadinlar
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olarak bu durumla 6zdeslestik; ulusal kurtulug miicadelesi bizim mii-
cadelemizdi (Kemp vd., 1995: 138)

Kadin hareketleri arasinda bu ayrimlar1 yapma siirecinde "Birinci
Diinya" kadinlarim ya da "Ugiincii Diinya" kadinlarim ho-
mo jenlestirmemeye dikkat etmeliyiz elbet. Bu 6meklerin her bi-
rinde sinif, renk, din, cografi bolge, cinsellik ve politika gibi de-
giskenler kadin hareketlerini ve bunlarin basat ilgilerini bolmiistiir.
Birlesik Devletler'deki siyah kadinlar bu iilkedeki beyaz fe-
minizmin politikasim1 sorguladiysa, Hindistan'daki bagimsiz fe-
ministler de gerek milliyet¢i kadin gruplarinin gerekse sol kanat
kadin gruplarimin daha once dile getirmedikleri belli birtakim so-
runlan ortaya atma konusunda degerli katkilarda bulunmuglardir.
Orta sinif beyaz kadin hareketleri sinif ve irk sorunlarina yeterince
egilmediyse, milliyet¢i miicadeleler ya da simifa dayalh mii-
cadeleler de tarihsel olarak kadinlarin 6zerkligi ya da cinsel 6z-
giirlik sorunlarimt "daha kapsamli” oldugu varsayilan kaygilara
tabi kilmistir. Bu yiizden postkolonyal kadinlarin cinsellik ve cin-
sel yonelim sorunlarim ortaya atmalar1 kolay olmadi. Banglades,
Cin, Dogu Avrupa, Kenya ve Nijerya dahil olmak iizere birkag iil-
kede lezbiyenlik neredeyse goriinmez hale getirilmistir (Basu,
1995: 13). Oysa bu sorun, Filipinler gibi bagka bir¢ok yerde temel
bir sorun haline geldi. Hindistan gibi bagka iilkelerde, sekiilarizm
ya da esit ige csit iicret sorunlannin yan sira cinsel siddet ve hane
ici siddet sorunlarimi dile getirme yoniinde, genis bir kadin or-
giitleri yelpazesinin gerceklestirdigi girisimler oldu. Bu yiizden,
devletin baskiciligina ve tecaviize karsi, irk¢iliga ve patriyarkiye
kars1 ya da daha iyi ig kosullar1 i¢in ve cinscl yonelim tercihleri
igin girigilen miicadelelerin birbirlerinin kargiti gibi gosterilip ¢a-
tigtirilmamalari, bu konularin esanl olarak ele alinmalar: gerekir.
Bununla birlikte, "feminizm" s6zciigiiniin ve halk nezdinde Ba-
tili feminizmle bagdastirilan giindemlerin, baz1 postkolonyal kadin
hareketleri tarafindan genellikle derin bir kugkuyla karsilanmasi
gercegi degismiyor. Ama hem feminizme kuskuyla yaklasanlar
hem de kusku beslemeyenler kadin hareketine yerli bir kok sag-
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lamaya ¢aligti ve boylece postkolonyal diinyadaki kadinlarin ey-
lemliliklerinin tek esin kaynaginin Batili kadin eylemlilikleri ol-
dugu varsayimina meydan okumaya ¢alisti. Bu hamle yerli tarih-
lerin yeniden yazilmasini, koloni oncesi simgelerin ve mitolojilerin
temellik edilmesini ve miimkiin oldugu durumlarda kadinlarin
kendi seslerinin yiikseltilmesini dogurdu. Daha once tartigtigimiz
gibi, kolonyalizm genellikle kadinlara duygudashkla yaklasan belli
birtakim gelenekleri, imgeleri ve kurumlari agindirdigindan, koloni
oncesi gecmisi yeniden canlandirma dogrultusundaki boylesi ham-
leler feministler acisindan fevkalade yararl: olabilir kugkusuz. Gel-
gelelim, bilhassa yerli kiiltiirlerin patriyarkal boyutlar1 bazi du-
rumlarda postkolonyal devletler tarafindan, bazi durumlardaysa
devlet igerisindeki fundamentalist gruplar tarafindan biteviye ¢o-
galtildiklan ve giiclendirildikleri igin, bu patriyarkal boyutlarin ort-
bas edilmesi y6niinde bariz bir tehlike var.

Cesitli postkolonyal ve neo-kolonyal ortamlardaki kadinlan et-
kileyen ilgiler dizisini homojenlestirmek imkansiz olsa da, belli
birtakim degisken Oriintiileri saptamamiz miimkiin. Bugiin post-
kolonyal kadin hareketleri bir yandan kiiresellesmenin dinamik-
lerini, 6biir yandan postkolonyal ulus-devleti miizakere etmek zo-
rundadir. Birincisi ¢ogunlukla kolonyalizmin genel etkilerini ye-
niden iiretir. Daha Once gordiigiimiiz gibi, kolonyalizm ve em-
peryalizm ¢ogunlukla kadinlarin ikincil konumunu tahkim eder.
Kolonyal aygiti beslemek i¢in kadinlarin emegine her yerde dolayl
ya da dogrudan elkonulmustur ve bu miras, iigiincii diinya ka-
dinlarinin ve renkli kadinlarin bugiin diinyanin en fazla somiiriilen
iscileri olmay: siirdiirmelerini saglama baglamak iizere kii-
resellesme oriintiileriyle i¢ ice geger. Ustelik bu kadinlar iiretkenlik
konusunda yapilan deneylerde ve diger tibbi deneylerde kobay ola-
rak kullanildiklar: gibi, Bati'da yasaklanan ilaglarin ve dogum kont-
rol haplarinin miigterileridir. Bu yiizden, "sosyo-ekonomik ta-
bakalasmanin en dibinde biteviye cahisip didinen" insanlardan
olusan bir "Sisyphus tabakasi" (Gloria Joseph'e —1995: 147- ait bir
tabir) varsa cger, o vakit bir zamanlar kolonilestirilmis iilkelerde
yasayan kadinlarin ya da halklarin bu tabakanin énemli bir kismim
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olusturdugu sdylenebilir.

Ote yandan, postkolonyal kadinlarin hayatlari daha yerel bir dii-
zeyde en az diger bolgelerdeki kadinlarin hayatlar1 denli ekonomik
ve politik gelismeler tarafindan yapilandirilir. Yerel olan ile kii-
resel olan arasinda ¢ogunlukla aleni bir giicli nefret vardir: Ni-
tekim, yeniden canlandirmacilar ile fundamentalistler, kadinlarin
ezilmeler dahil olmak iizere her tiirlii serden Batili giiclerin ya da
emperyalist giiclerin sorumlu oldugunu ilan edebilir. Ama kii-
resellesme ayn1 zamanda kadinin konumunu giiglendirmeyi amacg-
layan bir programla tim diinyay1 dolasan sivil toplum orgiitleri,
uluslararasi yardim ve gelistirme kuruluslarina bagh uluslararasi
bir "kadin gelistirme" agim dogurmustur. Bu kuruluslarin bazilan
"Sisyphus tabakasi"ndan olan kadinlara hi¢ kuskusuz yardim etmig
ve kadin saghgiyla ya da kadinlarin ¢alisma kosullarinin islahiyla
ilgilenen devlet orgiitleri ya da feminist orgiitlerle birlikte ¢a-
lismigsa da, yine bazilan diinyanin geri kalanina Bati'dan ay-
dinlanma tagimayi amaglayan kolonyalist mirasin sinirlari iginde ig
gormiislerdir. Kiiresel dengesizlikler bu yolla postkolonyal diin-
yadaki feminist giindemleri derinlemesine yapilandirmaktadir.

Bununla birlikte, Sisyphus tabakasi imgesine bakarak, bu ta-
baka igerisinde yer alanlarin ebedi bir magdur konumunda ol-
duklarin1 varsaymamaliyiz. Bundan sonraki boliimcede eylemlilik
sorununu daha kapsaml tartisacagiz; simdilik kadinlarin daha yer-
lesik politik eylem bigimlerinden yeni toplumsal hareketlere (gev-
renin korunmasi icin miicadele eden hareketler gibi) kadar post-
kolonyal politika bigimlerinin tamaminda gittikge daha fazla yer
aldiklanna dikkati cekmekle yetinelim. Giiney Afrikal bir feminist
1987 yilinda sunu 6ngormiistii: “Afrika'dan gikacak farkl tiirden
bir feminizm olacagi kamsindayim" Postkolonyal kadin ha-
reketlerinin hem kadin sorunlarimin 6zgiilliigiinii hem de bu so-
runlarin genel cemaatle olan derin baglantisim gittikge daha fazla
dile getirmesi 6lg¢iisiinde bu 6ngorii kesinlikle dogrulanacaktir.
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E. AST GRUPLAR KONUSABILIR MI?

Kolonyal iktidar, kolonilestirilen halklar1 susturmayi ne dlgiide ba-
sard1? Kolonyalizmin yikic1 iktidarim vurguladigimizda ko-
lonilestirilmis halklar1 ille kolonyalizme karsiik vermekten aciz
magdurlar olarak konumlandirmig mi oluyoruz? Ote yandan, ko-
lonyal 6znelerin "konusabilecekleri"ni ve kolonyal otoriteyi sor-
gulayabileceklerini ileri siirdiigiimiiz takdirde, direnige gecen bu
o6zneleri romantiklestirmis ve kolonyal siddeti yabana atmig m1 olu-
ruz? Kolonilestirilmis olan insanlar hangi tiirden seslerle konugur
—kendilerine ait seslerle mi yoksa efendilerinden 6diing aldiklar:
aksanlarla m1? Ast gruplan diriltme projesine hizmet etmenin en
iyi yolu ast gruplarin basat kiiltirden ayri bir konuma yer-
lestirmekten mi, yoksa ast gruplar1 kendilerini tabi kilan siirecleri
ve kiiltiirleri bile ne olgiide kaliba doktiiklerine dikkati cekmekten
mi gecer? Ve son olarak, ast gruplarin sesleri entelektiieller ta-
rafindan temsil edilebilir mi? Geldigimiz bu noktada, bu gibi so-
runlarin valnizca kolonyalizm incelemelerinin ilgi alanina dahil ol-
mayip, aym zamanda marjinallestirilmig halklarin —kadinlann,
beyaz-olmayanlarin, Avrupali-olmayanlarin, asagi simiflarin ve ezi-
len kastlarin— tarihlerini ve perspektiflerini diriltmekle ugragan her-
hangi bir inceleme alami oldugu ve ideolojilerin nasil i goriip do-
niistiiklerini arastiran ilgiler agisindan hayati 6neme sahip oldugu
acgikca ortaya ¢ikmig olsa gerek. Bizler ne 6lgiide basat ideolojilerin
iirinleriyiz ve bu ideolojilere ne olgiide karsiik verebiliriz? Ayak-
lanmanin kaynagi nedir?

Said'in Sarkiyatcilik adli ¢ahgmasindan bu yana bu sorunlar
postkolonyal ¢alismalarin merkezinde yer aldi. Cesitli teorik pers-
pektiflerden hareketle, Sarkiyarcilik'in emperyalist soylemlere ve
bunlarin kolonyal halklar: konumlandirma tarzina gereginden fazla
yogunlasarak bu halklarin s6z konusu sdylemleri alimlama, de-
gisiklige ugratma, bunlara katkida bulunma ya da meydan okuma
tarzlarin1 ihmal ettigi savunuldu. Ne var ki, baz1 aragtirmacilar, bu
eksikliklere ragmen Said'in projesinin “"agagi tabakalarin® ta-
rihleri"ni yazma ya da simdiye kadar "tarihten gizlenmis" olanlarin
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tecriibelerini "diriltme" dogrultusundaki yaygin girisimlere esin
kaynag1 oldugunu ya da bu girisimlerle cakigtigimi kabul et-
mislerdir. Mazlumlarin konumunu dile getirme arzusu yeni degil
elbet —Marksistler, feministler ve hatta liberal tarihgiler ezilen ke-
simlerin seslerini yiikseltmeye girigmislerdir. Jean Baudrillard su
noktaya dikkat ceker: "Yiginlar", ezilenlerin konusmalarim sag-
lamayi iddia eden "her sbylemin ana motifidir, her toplumsal pro-
Jjenin saplantisidir” (1983: 48-49). Baudrillard, yi1ginlar "temsil edi-
lemeyecegi" igin bdylesi toplumsal projelerin oliime mahkiim
olduguna inanir. Yiginlarin temsil edilebileceklerine inanan bagka
aragtirmacilar bu yiginlarin seslerinin nasil aktarilabilecegi ko-
nusunda birbirlerinden farkh diisiiniir. Kolonyal 6zneyle ilgili ol-
duklan i¢in bu sorun etrafinda gelisen tartigmalarin bazilarim ele
alacagiz.

Homi Bhabha'ya gore, kolonyal 6znelliklerin olusumunun asla
tam olarak ya da kusursuz bigimde gerceklesmeyen bir siire¢ ola-
rak vurgulanmasi, Saidin tahakkiim iizerindeki vurgusunu dii-
zeltmemize ve kolonilestirilenlerin eylemliligi konusuna yogunlas-
mamiza yardim eder. Oznellik ve dil konusundaki psikanalitik ve
post-yapisalct nosyonlardan yararlanan Homi Bhabha, Sar-
kiyatcilik'in uyandirabilecegi izlenimin tersine, kolonyal sdy-
lemlerin piiriizsiiz sekilde "is géremeyecegi"ni ileri siirer. Bu soy-
lemler daha dagitilma siireclerinde inceltilir ve melezlestirilir;
boylece, kolonyalizmin hem efendilere hem de kolelere dayatmaya
calistig1 sabit kimlikler aslinda istikrarsiz kilinir. Gidimli terimlerle
sOylenirse, kolonyalist ile kolonilestirilen arasinda safiyane ikili
karsithk s6z konusu degildir; ikisi de girift bir karsihiklilhk aginda
yer alir ve kolonyal 6zneler basat soylemlerin catlaklarini gesitli
yollarla miizakere edebilir. Bununla birlikte, bagka elestirmenler,
muhalif sesleri agiklama yetersizliginden otiirii suglanmasi ge-
rekenin Saidin calismasinda bulunan post-yapisalci, psikanalitik
ve yapisokiimcii nosyonlar ile bunu izleyen postkolonyal eles-
tirmenler oldugunu ileri siirer. Bhabha'nin eylemlilik sorununun
tasviri agisindan Ozne-olusumu siirecinin merkezi bir 6nem ta-
sidigim varsaydigi noktada, Arif Dirlik sundan sikdyet eder: "Post-
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kolonyal elestiri, 6znenin diginda yer alan diinyaya iligkin agik-
lamalar yapilmasin1 diglama pahasina postkolonyal 6zne iizerinde
yogunlast1” (1994: 336). Bu formiil bir bakima fazla ise yaramaz,
clinkii Marksistlerin ¢ogu ve postyapisalcilar aslinda "6zne" ile
"6znenin disindaki diinya"nmin kolayca ayr tutulamayacagini kabul
eder. Marksistler ile postyapisalcilar arasindaki gercek farkliliklar,
eyleyen kolonyal ya da postkolonyal 6zneye iligkin degisiklik gos-
teren anlayiglarla ve dig diinyanin bu 6zneyi belirleme tarzina dair
anlayislarla ilgilidir.

Daha o6nce tartigtigimiz gibi, post-yapisalci diigiiniirlere gore,
insan Ozneler sabit birer 6z olmayip, sdylemsel olarak ku-
rulmuslardir. insan kimlikleri ve dznellikleri oynaktir ve pargalidir.
Baz1 elestirmenlerin 6zne-olusumu hakkindaki bunun gibi agik-
lamalarin kolonyal iligkilerin barindirdig: olanakli uzlagmalan, mii-
zakereleri, iktidar ve direnis dinamiklerini anlamamzi kolaylastir-
digim1  diigiinmelerine karsihk, bagka arastirmacilar bunun gibi
bolik porgiik, istikrarsiz kimlik teorilerinin eylemliligi kav-
ramlastirmamiza ya da kendi tarihlerinin yapicisi olan 6zneleri ta-
nimlamamiza elverigli olmadiklarimi savunur. Postkolonyal teoriye
yonelik yaygin bir elestiri, bu teorinin post-modernizmin ¢ocugu
oldugu i¢in gereginden fazla koétiimser oldugunu ileri siirer. Bu ko-
nuya kisa bir siire icinde geri donecegiz; simdilik Gayatri Chak-
ravorty Spivak'in su anda okudugunuz béliimcenin baghigi olarak
kullandigim etlali bir yazisina egilelim.

Spivak, "Ast Gruplar Konusabilir mi?" adli ¢aligmasinda
(1985b), "ast gruplar"in ya da ezilen 6znenin sesini diriltmemizin
imkansiz oldugunu savunur.’ Spivak, insan 6zneyi tamamen mer-
kezsizlestiren Foucault gibi radikal bir elestirmenin bile, ko-
lonyalizmin baskici iktidarina iligkin, bilhassa kolonyalizmin ta-
rihsel olarak patriyarkiyle kesismesi konusunda herhangi bir
anlayigsa sahip olmadig icin, ezilen 6znelerin kendi adlarina ko-
nusabileceklerini diigiinmeyé¢ meylettigini sOyler. Spivak, ko-

5. Bu denemenin birkag degigkesi var: Spivak (1988) ve (1985a). Kolonyal ar-
sivler konusunda ve kolonyal 6znenin yeniden diriltimesi hakkinda daha ayrintil
bir tartigma igin bkz. Spivak (1987).
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lonyalizm ile patriyarkinin birlikte iy gormesinin aslinda ast grup-
larin kendi bakig acgilarimi dile getirmelerini fevkalade zor-
lagtirdigin1 gostermek igin, Hindistan'da dul kadinlarin yakilarak
kurban edilmeleri (bu 6rnekte kocasi kendini yakan bir dul kadinin
yakilmasi) hakkindaki kolonyal tartismalara egilir. Daha 6nce zik-
redildigi gibi, Lata Mani gibi arastirmacilar, Britanya hiikiimetinin
sati uygulamasina karsi ¢ikardig: yasalar etrafinda donen uzun tar-
tismalar ve ¢ekismelerde, kocalar1 yakildiginda birer sati olarak ya-
kilan kadinlarin birer 6zne olarak namevcut oldugunu gostermistir.
Spivak bu namevcudiyeti ezilen 6znenin sesinin diriltilmesinin
zorlugunun simgesi olarak ve “ast (cinsiyetli) ©znenin ko-
nusabilecegi bir uzamin olmadig1"min bir kanit1 olarak okur. Boy-
lece kolonyalistler ile kolonilestirilenler arasinda yapilan basit bir
boliintiilemeye kargi ¢ikar; bunu yaparken, "kahverengi kadini” her
iki grup tarafindan ezilen bir kategori olarak konumlandirir. Spi-
vak'a gore, yerliler arasindaki seckin erkekler "konugma'nin bir
yolunu bulmus olabilirler, ama hiyerarsinin ¢ok daha altinda yer
alanlar agisindan 6ztemsilin (self-representation) imkam yoktu.

Spivak'in buradaki argiimani, postkolonyal tarih¢inin ast grup-
larin konumunu diriltebilecegini belirten kolayci varsayima itiraz
etmektedir. Ayrica, Spivak postkolonyal entelektiiellerin baski me-
kanizmalanna dikkati ¢cekme ve ezilen insanlarin perspektifini or-
taya koyma yoniindeki arzularimi da ciddiye alir. Bundan dolay:
Spivak bu tip entelektiiellerin, herhangi bir ast eylemliligi diriltme
hakkindaki felsefi bir kotimserligi, marjinallestirilmis olan grup-
lann konumlarimi goriiniir hale getirmeye yonelik bir politik bag-
lanmayla bilestirmeleri sayesinde, Gramsci'nin diisturunu —"aklin
kotimserligi, istencin iyimserligi“-uyarladiklarimi ileri siirer. Ni-
tekim, ast gruplar1 "temsil etme"si gereken entelektiieldir:

Ast grup konugamaz. "Kadin"in sofu bir ilave olarak yer aldig kiiresel
camagirhane listelerinde bir erdem aramayin. Temsil soniip yok ol-
madi. Kadin entelektiielin gosterigli bir hareketle reddetmemesi ge-
reken kisith bir gorevi var.(1988: 308)
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Spivak, ast 6znenin romantiklestirilmemesi ve homojenlestirilme-
mesi konusunda postkolonyal elestirmeni etkili bigimde ikaz eder.
Gelgelelim, ast gruplarin "sessizligi" konusundaki israri, kolonyal
iligkiler hakkinda son noktay1 koyan onerme olarak benimsendigi
takdirde sorunludur. Omegin, Jean Rhys'in Wide Sargasso Sea adl
romanim Spivak'in yorumlama tarzinin sorunlu oldugunu diisiinen
Benita Parry, bu yorumun, s6z konusu metin igerisinde ve genel
olarak Karayip kiiltiirlerinde bulunan kadin eylemliliginin izlerini
toparlayip bir araya getirmedigini ve kolonilestirilmis olan top-
lumlarda "kadinlarin kendilerini iifiiriikciiler, ¢ileciler, kutsal nag-
melerin sarkicilari, zanaatkarlar ve sanatgilar olarak kaydetme"
tarzlarina duyarsiz oldugunu savunur. Bundan dolayi, Spivak'
"tam da igitilebilecegi noktada yerli sesine kasten sagir kalmakla"
suglar (1987: 39, vurguyu ben ilave ettim). Parry boyle bir sa-
girhgin Spivak'in ast gruplarin sessizligi hakkindaki "hegemonik
soyleme mutlak bir iktidar" atfeden teorisinden kaynaklandigini
ileri siirer. Spivak bu elestirilere, en basinda "kayip kokenler nos-
taljisi” konusunda ya da yerli kiiltiirlerin kolonyal yonetim es-
nasinda dokunulmaksizin kaldigim1 ve simdi kolayca diriltile-
bileceklerini belirten varsayim konusunda yaptig1 ikazlan ye-
nileyerek yanit verir: "Bilgi teknikleri ve iktidar stratejilerinin...
bizim bireysel hayirseverligimizden ve duyurularimizdan daha
uzun ve genis bir tarihi vardir” (1996: 204).

Bu iki konum arasinda bir tercih yapmak zor (ve bana kalirsa
gereksiz). Parry, anti-kolonyal milliyetgiligi yerlilerin kolonyal
sOylemleri sorgulama ve bunlara kars1 ¢itkma yetenegi olarak kabul
eder. Ama "yerliler", Spivak'in etkili bigcimde isaret ettigi gibi, top-
lumsal cinsiyet farklihig: tarafindan, simif, kast farkliliklar1 ve obiir
hiyerarsi gesitleri tarafindan béliinmiigtiir. Daha 6nce tartigtigimiz
gibi, anti-kolonyal milliyetgilik ancak "ast gruplar" kategorisini ho-
mojenlestirdigimiz ve "konugma" nosyonumuzu ¢ok biiyiik olciide
basitlestirdigimiz takdirde ast grup seslerinin temsilcisi olarak
kabul edilebilir. Ayn1 zamanda, ast grup sessizligine iliskin ¢ok
kat1 bir teori, tedbirli bir ruh haliyle ortaya atilsa bile, birtakim sik-
lar1 daha denenmeden kapatmasi yiiziinden, kolonyal kiiltiirler iize-
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rine yapilan aragtirmalara zarar verebilir. Nitekim, Spivak'in "ast
gruplar”in simgesi olarak yakilan dul kadini se¢gmesi anlamldir.
Boyle bir figiir aslinda ast grup sessizliginin en kusursuz ornegidir;
ciinkii, bu kadin ancak 6zne o6ldiigiinde dogan bir kavramsal ve
toplumsal kategoridir. Sati olacak olan yalmzca bir duldur; oysa
sati, tamim geregi susturulmus bir ©6znedir. Dul kadinin sus-
turulmasi kolonyal Hindistan'daki tiim kadinlarin ezilmelerine isa-
ret eder; ama aym zamanda, kolonyal Hindistan'daki kadinlarin
hepsi boyle bir figiire dahil edilemez. Bagka bir ¢calismamda, yal-
nizca 6len dula degil, aym zamanda olaydan sag kurtularak kendi
Oykiilerini anlatabilecek olan kadinlara yogunlagarak sati'yi ye-
niden konumlandirmamiza gerek oldugunu ileri siirmiistim (Lo-
omba, 1993). Sag kalanlarin hepsi kendi dykiilerini anlatmadiklar:
gibi, kolonyal arsivlerin yam sira yerli arsivler de anlatilmig olan
oOykiilerin muhafazasi konusunda ¢ok konuksever degil elbet. Da-
hasi, eylemlilikten muhalif bir bilinci kastediyorsak eger, sag ka-
lanlarin anlattiklar1 Sykiiler kadin "eylemliligi"'ne dogrudan ve
agikca taniklik eden birer oykii sayilmaz. Ornegin, "Bir Dulun
Kendi Anlatimiyla Hindu Dullarin Sefaleti" adli, 1889 yilinda ya-
zilmig bir denemede yazar, kocasinin 6liimiinden sonra bir kadinin
yasadig sefaleti anlatir:

Akrabalanndan higbiri bedenindeki siislerin ¢ikarilmasina yardim et-
medi, kadinin bedenine dokunmadi. Bu gorev barbar kasta mensup ii¢
kadina havale edildi...bu kadin zebaniler dulun iistiine harfiyen gul-
lanip burnundaki, kulaklarindaki ve bedeninin bagka yerlerindeki siis-
lerin hepsini vahsice koparip aldi. Bu kargasada burun ve kulaktaki
hassas kemikler yer yer kirildi. Bazen...saglar tutam tutam yolundu...
Boyle anlarda zavalli kadinin her yani aciyla kivrandi...zaten alnimiza
dogumdan 6liime kadar 1stirap ¢ekmekten bagka bir sey yazilmamg
ki. Kocalarimiz hayattayken onlarin koéleleriyiz; oldiiklerindeyse ka-
derimiz daha da berbatlasiyor...Bir kocanin 6liimiiniin ardindan 6lmiig
olan binlerce dul var. Ama bu dullar hayatta kaldiklan takdirde ¢ok
daha fazla ac1 veren bir kadere mahk@m. Bir keresinde, akrabam olan
bir dul gozlerimin 6niinde 6lmiistii. Kadin, kocas1 6lmeden 6nce has-
talanip yataga diismiisti. Kocasinin yakildig1 cenaze torenine ka-
tilamayacak kadar halsizdi. Atesler i¢inde yaniyordu. Daha sonra kay-
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nanasi onu kuliibeden zorla siiriikkleyerek ¢ikarip disan atti ve hiz-
metkdrlara gelininin iizerine kova kova buz boca etmelerini emretti.
Kadin sekiz saat kadar sonra oldii. Bununla birlikte, kadin 6ldiikten
sonra akrabalar1 gelinin, kocasinin dliimiine dayanamayarak o6ldiigiinii
sOylemeye ve bu yiizden gelini 6vmeye basladilar...(Bunun gibi) dy-
kiileri bir araya toplasamz koca bir kitap ¢ikar ortaya. Britanya hii-
kiimeti sati gorenegini yasakladi; ama bu yasagin bir sonucu olarak,
normalde kocalarinin 6liimii iizerine vahgice ama hizla 6liip kurtulacak
olan kadinlar, simdi artik can gekismelerle gelecek yavas bir 6liimle
kars: karsiya gelmek zorunda (Tharu ve Lalita, 1991: 359-363).

Bu anlatinin bir kadin tarafindan, bir dul ve potansiyel bir sati ta-
rafindan kaleme alinmig olmasi gergegine ragmen, dullar hakkinda
yaptig1 tasvir bir zamanlar kolonyal dosyalara ve agiklamalara
gecen yorumlarin tasvirlerine ¢ok yakindir. Konugmaci kendisi sati
uygulamasina dair bir elestiri ortaya atmayip, yalmzca dul kadinin
6lme arzusu konusunda iglevselci bir agiklama yapmaktadir. Ne ki,
kendisi 6lmemistir. Konugsmacinin sesi agik secik bir isyana ta-
mklik etmese de, ast gruplarin sessizligine dair mutlak bir teoriyi
yalanlamaktadir.

Sati'lerin ¢ogunlugunu olugturan birgok iist-sinif kadin yazmay:
ve kendilerini ifade etmeyi 6grendiler, anti-kolonyal faaliyetlere
katildilar ve bazi ender vakalarda Britanyali ve yerli patriyarkal
baskiya karsi seslerini yiikselttiler. Bunun gibi kadinlarin, bagka
acilardan ne denli ezilmis olurlarsa olsunlar, simif konumu ba-
kimindan genellikle imtiyazli olduklarim1 savunabiliriz elbet. Bu
yilizden, bu kadinlarin birer "ast" sayilip sayilamayacaklari so-
rulabilir. Benzer sekilde, daha once tartigtigimiz gibi, iist-sinif ko-
kenli bir¢ok kadin, kadinlarin egitim gormesinin ve kadin 6z-
giirliiklerinin kisitlanmasin1 haklh gosteren geligkin argiimanlar
ortaya atmigtir. Bagka bazi kadinlarsa, Hindu patriyarkisine sal-
dirirken kullanilabilecek bir platform olarak Hiristiyanligi be-
nimsedi. Yukanda aktanlan fragman gibi bu kadinlarin yazilan da
yalnizca, ister bireysel diizeyde olsun isterse kolektif, ast grup ey-
lemliliginin, muhalefet edilen diizene katigiksiz bir muhalefet ola-
rak ideallestirilemeyecegi gergeginin altim ¢izer. Ast grup ey-
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lemliligi hem bu diizen igerisinde is goriir hem de kendi ¢e-
ligkilerini sergiler.

Kadinlarin bilinglerinin diriltilmesi konusunun buna benzer so-
runlarla dolup tastign feminist teori ve tarihyazimindaki tar-
tismalara donmemiz burada yararl olabilir. Judith Walkowitz hakh
olarak suna isaret eder:

Hi¢ kimsenin iktidarin diginda olmadigim belirten Foucault'nun bu ig-
goriisii, marjinlerde bulunanlarin ifade edilmeleri agisindan 6nemli
imalar barindirir. Baz1 feminist elestirmenlerin ileri siirdiikleri gibi,
kadinlarin, tam da kiiltiir iiretiminin merkezlerinden diglandiklar igin,
kendi metinlerini yaratma ozgiirliikleri yoktur. Genellikle kiiltiirel
ikincil ugraslarda yer aliyorlar diye "masum” degildirler. Kargilarinda
hazir bulduklari kiiltiirel kaynaklardan yararlanirlar ~baz1 diizeltmeler
yaparlar, bu kaynaklara yeniden odaklanir ya da bunlan yeni bir dog-
rultuda yeniden yazarlar—; ama yine de esasen belli birtakim kiiltiirel
parametreler tarafindan kisitlanmiglardir...Bireylerin kendi metinlerini
tam olarak yaratamamalan ger¢egi, tamamen kendi denetimleri al-
tinda olmayan ya da kendi iiriinleri olmayan kogullarda olsa bile in-
sanlarin (ve parantez iginde kadinlarin) kendi tarihlerini yaptiklarim
bildiren Marx'in bu i¢goriisiinii yanhslamaz. Kadinlar kiiltiiriin hem
yaraticilart hem de kullanicilaridir, aym toplumsal ve ideolojik ki-
sitlamalara tabidirler, ama yine aym kisitlamalara giiglii bir bicimde
direnebilirler. (Walkowitz, 1989: 30; vurguyu ben ilave ettim).

Bu goriis kolonyalizm kogullar1 altindaki "ast" 6zne igin de gegerli.
Kolonyal Afrika iizerine incelemeler yapan aragtirmacilar Af-
rikalilarin "kendi tarihlerinin yapilmasinda daima aktif olduklar
cesitli yollan vurgulamiglardir; tarihin yapicilari olmalan ge-
rektigini beyaz adamlann kendilerine animsatmasini beklememis-
lerdir" (Vaughan, 1994: 1). Walkowitz'in koydugu ¢ekinceleri akil-
da tutarsak, "aktif" sozciigii "ast” 6znenin 6zgiir olmasi anlamina
gelmedigi gibi, basit bir igbirligini ya da kosulsuz bir muhalefeti de
ima etmez. Son yillardaki Shaka incelemelerine dair Ran Gre-
enstein'in belirttigi gibi, "tarih giicliiler ile gii¢siizler arasindaki bir
ikilik olarak degil, kolonyal boliintiiyii capraz kesen ittifaklara izin
veren bir siireg olarak goriilir” (1995: 225).
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Bununla birlikte, "giicliller” ve "giigsiizler" initer kategoriler
degildir. Yoksul ¢ift¢i cemaatlerine mensup siyah insanlar ve
beyaz insanlar bu yiizyilin ilk yarisinda Giiney Afrika'da irk ¢iz-
gileri bazinda boliiniip birlestiklerinde, bununla esanl olarak, irk-
sal sinirlarin  bazilarim zorlamig olabilirlerse de, sinifsal bo-
linmeleri de pekistirdiler. Daha o©nemlisi, kolonyal otoriteler
kolonilestirilenlerle "miizakare"ye girdiklerinde, herkesi muhatap
kabul etmeyip bazilarini segtiler ve bu siirecte ¢cogunlukla mevcut
hiyerarsileri pekistirdiler. Omegin, on dokuzuncu yiizyllda Pen-
cap'ta Britanyali kolonyalistler yerel gorenekleri kaydederken (ve
boylece bir kurala baglarken) yerlilere damistiklarindan, "yerlilerin
sesi(nin) emperyal sOylem igerisine hakkedildigi" sonucuna var-
mak miimkiin. Gelgelelim, yalmzca iist simiftan erkeklere da-
nmisilmis olmasi Olgiisiinde, su noktayr da gorebilirizz "Bu pat-
riyarkal bir sesti; miilksiizlerin, kadinlann ve asagi kastlarin
haklarina karsi konusan miitehakkim miilk sahibi govdenin se-
siydi” (Bhattacharya, 1996: 47).

Asagidakilerin en agagisinda yer alanlann "diriltilmeye" deger
"hakiki" ast gruplar olarak anlasilabilecegi sdylenemez. Bunun
yan sira, "ast grup” terimini Gramsci'yi izleyerek tarihsel in-
celemelerde yeniden canlandiranlann, kolonilestirilmis halklar ice-
risinde, segkinler ile segkin-olmayanlar arasinda bir ayrim yapmak
icin bu terimi canlandirdiklanini akilda tutmaliyiz. Ama bizim ast
gruplanimiz, kim olurlarsa olsunlar, pek ¢ok farkl iktidar ve direnig
sOylemi igerisinde esanl olarak konumlanirlar. Kolonilestirenler
ile kolonilestirilenler arasindaki iligkiler her seye ragmen mii-
temadiyen kesisti, bircok bagka iktidar iligkisi bigimlerine eklendi.
Bu aym1 zamanda, herhangi bir eylemlilik 6rnegi ya da ayaklanma
eyleminin birgok farkli yoldan dogru bir sekilde degerlendi-
rilebilecegi anlamina gelir. Omegin, Frederick Cooper (1994), Af-
rika'min Fransizlann ve Britanyalilarin yonetiminde olan bol-
gelerindeki Afrikali ig¢i sinifi eylemlerinin Afrikali militanligin bir
omegi olarak mi, ig¢i simifinin evrensel miicadelesinin bir 6megi
olarak mi, yoksa Afrikalilann Batili pratiklere basanh bir sekilde
dahil edilmesinin yukandan tayin edilmesi olarak mi1 gorecegimizi
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sorar. Cooper bize sunu animsatir: "Bu yorumlarin iigiinde de bir
hakikat pay: olsa da asil 6nemli olan bunlarin dinamik iligkisidir":
Tarim isgisi ve ¢iftci hareketleri nasil ayaklanmanin kentli ve daha
Batili bigimleriyle gerilimli bir iligski igerisinde idiyse, isci ha-
reketleri de anti-kolonyal miicadelelerle yaratici bir gerilim iligkisi
icindeydi. Bu yiizden, bireysel ve kolektif dzneler herhangi bir
anda cesitli yollardan diisiiniilebilecegi igin, astlik ve tahakkiimiin
anlamlarini kapatmamaly, agik uglu birakmaliyiz.

Bu konu 6nemli. Ast grubu ¢okkatl bir hiyerarsi icerisine oturt-
mak yeterli degil: Ayn1 zamanda bu hiyerarsiler arasindaki, farkli
giicler ve soylemler arasindaki hayati iligkileri de diigiinmeliyiz.
Post-modern diigiiniirler (Foucault dahil) bu karsilikli iligkiyi g6z
oniinde bulundurmadigindan, bu diisiiniirlerin ¢aligmalari kolonyal
tarihteki ast 6zneyi diriltme gorevi agisindan bize yardimci ol-
muyor. Ornegin, Rosalind O'Hanlon ve David Washbrook, "Der-
ridaci ve post-modern perspektifler”in bir "yiizeysel kavrayis" ser-
giledigini ve toplumlarin nasil iglev gordiiklerini anlamamizi
imkansizlagtirdigin ileri siirer (1992: 148-153). Bu tarihgiler bu
savunuyu, Gyan Prakash'in "Ugiincii Diinyanin Post-Sarkiyatci Ta-
rihlerini Yazmak: Hint Tarihyazimindan Perspektifler” adli, mar-
jinallestirilmig ast ©znelerin tarihlerinin ancak "temelci pers-
pektif'ten uzaklasma kosuluyla, yani boylesi 6zneleri ve bunlarin
oykiilerini ortbas eden biiyiik anlatilardan uzaklagma kosuluyla ya-
zilabilecegini ileri siirdiigii icin postkolonyal teorinin politikasi
hakkinda kapsamli bir tartigmayi aleviendiren denemesine karsi or-
taya atmaktadir. Birgok elestirmenin post-modern c¢okkatlilik ve
parcalilik fikirlerinin marjinallestirilmig tarihsel 6znelerin konum-
lanm goriiniir kildigina inanmasina karsilik, bagka aragtirmacilar
post-modernizmin bu fikirleri u¢ noktalara tagidigini ve boylece ta-
rihsel dinamikleri iyice anlagilmaz hale getirdigini savunur.

Burada sorunu iiretken bir senteze kavusturmak miimkiin: Top-
lumdaki farkli giicler arasindaki karguliklt iligkiye dair yapilan ana-
lizlerin hepsini bir yana firlatmaksizin, bir zamanlar tarih yazimina
egemen olmus olan biiyiik anlatilan iptal edebiliriz. Ornegin, tarihi
kavrama tarzimiza toplumsal cinsiyeti dahil etmek, tarihsel gelisi-
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min tek basina siif miicadelesinin iiriinii olarak anlasilabilecegini
belirten bir "biiyiik anlat1" olarak simf temelli perspektiften uzak-
lasmak demektir. Ama toplumsal cinsiyet ile simfin farkl 6geler
olarak, aralarinda tercih yapabilecegimiz bir anlatilar ¢oklugu ola-
rak diisiiniilmemesi gerekir. Bu 6gelerin giicii tam anlamiyla ancak
birbirleriyle ve obiir toplumsal gii¢lerle olan eklemlenmeleri sap-
tanarak agiga cikarilabilir. Aslina bakilirsa, insan 6znelerin birgok
farkli s6ylem tarafindan olusturulduguna gergekten inaniyorsak, bu
eklemlenmeleri hesaba katmak zorundayiz. Nitekim, ast gruplarin
seslerini isitebilmek igin, biiyiik anlatilarin gizledikleri ¢okkath an-
latilan1 agiga ¢ikarmamiz gerekse de, bu seslerin birbirleriyle nasil
i¢ ige oriildiiklerini diisiinmemize ihtiyag var.

Uygulamada elestirmenlerin 6zneyi "konumlandirmak” ile 6z-
nenin sesini yiikseltmek arasinda bir denge tutturmalar kolay ol-
mad. "Asaginin konumundan tarihler”" yazma yoniindeki birkag gi-
risimin, direnen ast grup figiiriinii ya da cemaatini Gzsellestir-
mesine ramak kaldi. Aslinda, ezilen halklara zaman dis1 bir 6z-
nellik kiiltiirii yansitmaksizin bu halklara bir tiir 6zerklik atfetmek,
hiimanist 6znellik nosyonlarina geri donmecksizin ast grubun "bi-
lingli bir 6zne-fail" oldugunu savunmak zor bir is. Rosalind O'Han-
lon, ast grup tarihgilerinin, Hindistan'daki koylii miicadelelerinin
seckin anti-kolonyal hareketlerden nasil farkhi oldugunu gos-
termeye caligirlarken Hindistan'da, toplumsal cinsiyet, sinif ya da
toplumsal konum tarafindan par¢alanmamig 6zsel bir koylii kim-
ligini tekrar tekrar kurduklarini ileri siirer. Bu hatanin diizeltilmesi
icin de kolonyal kimliklerin verili olmaktan ziyade nasil ku-
ruldugunu gosteren Fanon, Said ve Bhabha'nin ¢aligmalarimi zik-
reder (1988: 204-205). Gelgelelim, kimlik hakkindaki post-
yapisalc1 ya da post-modern goriiglerin tamamen, tiim imalariyla
beraber kabul edilmesi konusunda derin bir kugku besler:

Miilksiizlerin politikaya davet edilmeleri icin bir tecriibe ve eylemlilik
anlayii mutlaka gerekli; giinkii aksi takdirde, iktidar iligkilerinin da-
gk bir driiniiniin nasil olup da aym zamanda tecriibeleri ve dii-
siiniimleri toplumsal degisim ¢abalarinin temelini olusturan bir fail
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olacag belirsizdir. Su ya da bu bigim altinda bir fail kategorisine ih-
tiya¢ duydugumuzu savunmak, hi¢ de on dokuzuncu yiizyil liberal hii-
manizminin ayrim gozetmeyen ve duragan 6zne anlayiglarina geri
donmeyi ima etmez. Benim buradaki itirazlarim tam da incelemeyi is-
tedigimiz agag: stmiflarin gatigmali yollarla nasil 6zneler olarak ku-
rulduklarim ve bunun yan sira kendilerini miicadeleler araciligiyla tu-
tarh ve oOznel olarak merkezlesmis bir tarzda failler olarak
gergeklestirmenin araglarimt nasil bulduklarim anlamaya yoneliktir.
(O'Hanlon ve Washbrook, 1992: 153; vurguyu ben ilave ettim)

Insan varliklar parga béliik sdylemsel kurgular olarak gonnenin
yine aym insanlar tecriibeler yasayan failler olarak kavramakla
bagdasmaz oldugunu belirten bu goriis, post-modernizm eles-
tirilerinde yaygin bulunur. Bu sorun baglaminda, Joan Scott'in
"Tecriibe" bagligini tasiyan denemesi, tecriibenin basitge verili ol-
mayip bizzat kuruldugunu savundugu i¢in ¢ok yararhdir:

tecriilbe hem bir baglangi¢ noktas1 hem de daha o6tesinde pek az soru
sormaya ihtiya¢ duyulan sona ermis bir tiir agiklama saglayan bir
temel gibi iy goriir. Oysa, tecriibeyi, kaleme aldigimiz tarihin onciilii
haline getirmekten ziyade tarihsellestirmemizi, yazdigimiz tarih iize-
rine elestirel bir diigiiniim gelistirnemizi saglayacak olan tam da tec-
riibe kategorisi sayesinde onii kesilen sorulardir (1992: 33).

Gerek kimligi gerek tecriibeyi sorgulamaksizin pesinen kabul et-
meyeceksek, der Scott, bunlarin nasil "atfedildiklerine, direnisle
kargilastiklarina ya da kucaklandiklarina" egilmemiz gerekir.
Bundan dolayi, "tecriibe"nin ve "kurulmusluk"un kutupsal kar-
sithiklar olarak diigiiniilmesine gerek yok. "Eyleme" siireci, kim-
liklerin bigimlendirilme siirecinin disinda degildir; ama "eylem" ya
da "bilin¢" de duragan bir manevi giiciin nitelikleri olmayip, bizim
degisen benliklerimizin nitelikleridir. Bugiin kolonyalizm ta-
rihgileri arasinda, boyle bir dengenin nasil kurulacagi sorununa
iligkin hararetli tartigmalar cereyan etmektedir. Birgcoklarina gore,
"kolonyal s6ylem teorisi" kolonyal iktidarin vurgulanmasiyla esan-
lam kazanmgtir; hatta bu aragtirmacilar bazen, ast grup ey-
lemliliginin agiga c¢ikarilmasi agisindan daha eski tarih me-
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todolojilerinin daha yararli oldugunu ileri siirer. Ornegin, kitabin
baslangicindaki bolimcelerde kolonyal tip iizerine yaptigi ca-
ligmalarimi tartigigimiz Megan Vaughan, Afrika'nin sozel ta-
rihlerini "kolonyal sOylem teorisi"nin karsisina koyar ve bi-
rincisinin kolonyalizmin kargilikl etkilesime dayal1 bir degigkesini
belgeledigini savunur: Sozel tarihlerin, kolonyal Afrika'da "go-
renek” ve "gelenek"in yaratilmasina Afrikalilarin katilma tarzlarim
ve kolonyal s6ylemler ile pratiklerin nasil da "kolonilestirenler ile
kolonilestirilenler arasindaki yiiz yiize temaslardan dogdugunu”
(Vaughan, 1994: 13) belgelemelerine karsilik, "kolonyal sdylem te-
orisi" daha ziyade kolonyal iktidar ve hegemonyaya ilgi gosterir.
Boylelikle, Vaughan, bir post-modern, Batili, kotiimser "kolonyal
sOylem teorisi"ni Afrika'da kok salan ve sozel kaynaklardan ya-
rarlanan daha eski tarih yazma gelenekleriyle karsi karsiya getirmis
olur. Aslinda sozel tarihler bilhassa hem baskici sdylemlerin hem
de muhalif soylemlerin olusturulmasina Afrikalilarin katilimini de-
gerlendirmenin ve yazih belge ve arsivlerin bogluklarini dol-
durmanin 6nemli bir metodudur. Ama sozel tarihler yalin bir se-
kilde "halkin” bakig agisin1 yansitamaz ¢iinkii onlar da arastir-
macinin, tarih¢inin ya da elestirmenin dolayimindan gecer. David
Bunn'in (1994) hakl olarak isaret ettigi gibi, "post-yapisalci ana-
lizin asirihiklarina, bu analizi sozel tarih anlatisiyla boguntuya ge-
tirerek saldiramazsiniz”; sozel kanmitlar da "anlat1 bolgesinde islev
goriirler” (1994: 31).

Ast gruplann konusturulmasi konusunda nesnellik miimkiin
miidiir, yoksa ast gruplarin konusmasini sagladigimizda yalnmizca
kendi kaygilarimizi karindan konusturmus mu oluruz? Gegmise
yaptigimiz yatirimlarin bir 6l¢iide bizim bugiinkii baglhiliklarimizin
rengini tagimalan kaginilmazdir elbet. Bizler giiniimiizdeki iktidar
iligkilerini degistirme davasina yatirim yaptigimiz igin ast gruplarin
seslerini yeniden canlandirmaya calisiriz. Nitekim, Baudrillard yi-
ginlardan "bundan bdyle onlar adina konusulamayacak, dil-
lendirilemeyecek ve temsil edilemeyecek” bir ige doniik infilak
giicii olarak s6z ettiginde, Stuart Hall bunu post-modernizmin ko-
timser politikasinin 6rnegini olusturan bir onerme olarak yo-
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rumlamakta haklidir. Bununla birlikte, kendi radikalizmimizi me-
kanik bir sekilde herhangi bir verili metin ya da tarihsel ortamda
"direnig” 6gesini bulma yetenegimizle 6lgmeye baslamak da abes-
tir. On dokuzuncu yiizyildaki dul kadinlarin seslerini sap-
tayamadigim takdirde, bu benim onlar1 susturma siirecine taraf ol-
dugum anlamina gelmez. Oysa bunun tersine, elestirmenler
cogunlukla inceledikleri insanlara radikal bir biling atfederek ra-
dikal bir politika uyguladiklar1 iddiasinda bulunurlar. Bu durum
genellikle her yerde mantar gibi bitiveriyor izlenimi veren in-
dirgeyici bir "direnig" anlayigina yol acar. Bu yiizden, ast gruplarin
konugmalarim1 saglama yoniindeki bizim arzumuz, yaptigimiz ta-
rihsel aragtirmalar tarafindan tatmin edilebilir de edilmeyebilir de.
Son olarak, "direnis" ya da "konusma"dan tam olarak ne an-
ladigimiz1 sormaliyiz. Bu terimler genellikle tam olarak neye di-
renildigi ya da ne tiir bir direnis siirecinin s6z konusu oldugu ko-
nusunda agik segik bir kavrayisa sahip olmaksizin kullanilir.
Ustelik, direnis kavrami miiphem ve sonu gelmez sekilde ge-
nigletilir ve sonunda, Frederick Cooper'in belirttigi gibi, "di-
renmekte olan insanlarin direnigten bagka tiir bir hayat bicimine
sahip olabilecekleri yadsinir. Epeyce anlamli olabilir direnis kav-
ram1; ama yine de, Direnis, Afrika tarihi hakkindaki kavrayisimizi
genisletmekten ziyade daraltabilecek bir kavramdir” (Cooper 1994:
1532). Gayatri Spivak, tam da ast gruplar konusamayacag igin,
kadin ve erkek astlar1 temsil etmenin/yeniden sunmanin post-
kolonyal entelektiiellerin gorevi oldugunu ileri siirer. Astlarin var-
sayilan pasifligini yorumlamanin bagka bir yolunu da Stuart Hall
onerir: "Halk yiginlarinin, yirminci yiizyilda kiiltiirel pratiklerin
tam anlamiyla 6zne-yapicilan haline gelmedikleri gercegine rag-
men...bir tiir pasif tarihsel-kiiltiirel gii¢ olarak siiriip giden mev-
cudiyetleri, bagka her sey agisindan miidahale etti, kisitlamalar uy-
guladi ve rahatsizlik uyandirdi” (1996d: 140). Bundan dolayy, ille
ast gruplarin kendi tarihlerinin failleri olduklarin ileri siirmeksizin
tarih agisindan tagidiklar1 6nemi gozle goriiliir hale getirebiliriz.
Ayrica, bizimle diriltmek igin ¢aba harcadigimiz "ast gruplar”
arasindaki baglantilar, gegmis tarihlerin bugiin iginde yasadigimiz
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diinyay: bigimlendirmeye devam etmeleri gergeginde goriilebilir.
Dul kadinlarin yakilmas:1 omegiyle devam etmek gerekirse: Mo-
dern Hindistan'da sati vakalar1 gorece ender goriilse de, bu sorun
son yillarda yeniden su yiiziine ¢ikti. Bu yenilenme politikasi, tipki
giiniimiiz politikasinin kolonyal politikay: bir 6l¢lide yeniden giin-
deme getirmesi gibi, ge¢misteki sati tartigmalarinin dinamiklerini
anlamamiz ve yeniden diizenlememiz konusunda bazi agilardan
yardimci olur. Kolonyalizmi daha sonraki evriminden yalitmak,
bugiin toplumsal cinsiyetin, simifin, kastin ya da hatta neo-
kolonyalizmin islev gordiikleri potalar: olusturan milliyetgilik, ce-
maatgilik ve dinsel fundamentalizm anlatilarindan dikkatleri uzak-
lastirmak olur. Lata Mani, ast gruplarin seslerini bulmak igin yap-
tigimiz yatinmlarin farkli yerlere gore degisebilecegine isaret eder.
Nitekim, susturulmus sati vakalar: lizerine kendi yaptig1 ¢aligmanin
Birlesik Devletler akademilerinde, Britanya'da ve Hindistan'da
yankilanma tarzlari arasinda bir ayrim yapar. Bu farkliliklara dik-
kat etmesi, Mani'nin bu bdlime baglarken ortaya attigimiz sor-
gulamayi yararh bir bigcimde yeniden dile getirmesine yol agar:

Su halde, “ast gruplar konusabilir mi?" sorusunu bir dizi soru halinde
ortaya atmak belki de daha iyi olur: Herhangi bir metinde hangi grup
astlari olusturur? Bu astlanin birbirleriyle iligkileri nedir? Herhangi bir
verili malzemeler 6beginde astlarin konustuklari ya da konugmadiklar:
nasil saptanabilir? Hangi etkilerle? Sorular1 bu tarzda yeniden dile ge-
tirmek, kolonyal s6ylemde kadinlarin konumlanmasina dair Spivak'in
sundugu iggoriiyii, kolonyal sdoyleme esasen asla bagaramadigi seyi
~kadinlarin silinip yok edilmesini— bahgetmeksizin elimizde tutmamizi
saglar. (Mani, 1992: 403)

F. POST-MODERNIZM VE
POSTKOLONYAL CALISMALAR

Elinizdeki kitabin gesitli yerlerinde, post-modemizmin ¢ocuklan
olduklan igin postkolonyal teori ve elestirinin diinyamizi gerek an-
lama gerekse degistirme gorevi agisindan yetersiz olduklarim be-
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lirten goriise deginmistik. Bu boliimcede, son yillarda postkolonyal
incelemelerin politikas! iizerine yapilan tartismalarin 1s1ginda bu
sorunu ele alacagiz. Kwame Anthony Appiah, sikga zikredilen bir
yazisinda sunu ilan etmigti:

Postkolonyallik bencil bir tutumla komprador diyebilecegimiz en-
telektiiellerin durumudur: Bauih tipte, Bat1 egitiminden gegmis, diinya
kapitalizminin kiiltiirel meta ticaretine gevre iilkelerde aracilik etme
islevi goren, nispeten kiigiik bir yazar ve diigiiniir grubu. Bu en-
telektiieller Bati'da, Bati'ya sunduklar Afrika yoluyla taninirlar; kendi
yurttaglar1 ise onlar1 hem Afrika'ya sunduklan Bati yoluyla hem de
diinyanin tamamu igin, birbirleri i¢in ve Afrika igin icat ettikleri Afrika
yoluyla tanir (1996: 62-63).

Appiah, yukarida tarif ettigi Batililagmig entelektiielleri Afrika'da
yasayan Obiir entelektiiellerle kiyaslayarak olusturur diisiincesini:
Postkolonyal entelektiiellerin her zaman birer "6tekilik makinesi”,
"temel roliimiiz bagkalik imalatinda ¢alismak” oldugu igin birer
"otekilik makinesi” haline gelme riskiyle karsi karsiya bu-
lunmalarina karsilik, Afrika'da "kendilerini o6teki olarak gor-
meyecek entelektiieller vardir" "Postkolonyallik"in, bu "Batili
tipte" entelektiiellere ait oldugu igin "bir kotimserlik du-
rumu...haline gelmis olmasina" karsilik, Afrika'da,

ekonomik ¢okiisiin yarattifi bunaltici gergeklige ragmen, hafsalanin
alamayacag1 yoksulluga ragmen, savaslara, kotii beslenmeye, salgin
hastaliklara ve politik istikrarsizhga ragmen...popiiler edebiyatlar,
sozlii anlat1 ve siir, dans, tiyatro, miizik ve gorsel sanatlarin hepsi ge-
lisip giirbiizlesmektedir. Afrikali toplumlarin  birgogunun gii-
niimiizdeki kiiltiirel iiretimi ve kendi varhgim o kadar saghkl bir ge-
kilde muhafaza eden birgok gelenek, postkolonyal romancinin kasvetli
vizyonuna panzehir olusturmaktadir (1996: 69).

Sanat ve kiiltiir, yoksulluk ve salgin hastahiklarin ortasinda "ser-
pilebilir" kesinlikle, ama bu sanat ve Kkiiltiiriin zorunlu olarak
genel, iyimser bir "vizyon"u paylastig1 sOylenebilir mi? Yine de,
son yillarda postkolonyal incelemeleri elestiren bazi yazarlar, yerli
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kiiltiirel iiretim hakkindaki bu kolayci genellemeyle ayni fikirde ol-
mayabilseler de, Appiahin "postkonyallik" hakkindaki sa-
vunusunun diigim noktasini tekrarlamaktadir. Arif Dirlik "post-
kolonyalizmi”, "post-modernizmin bir ¢ocugu”, tarih ve kiiltiir
izerine gelistirilen yeni perspektlflerden degil, "kiiltiirel elestiriyi
hizlandirma islevi goren Ugiincii Diinya kokenli akademik en-
telektiellerin bu cevrelerde gitgide daha fazla dikkat cek-
meleri"nden dogan bir cocugu olarak adlandirir (1994: 330). Dirlik
de postkolonyallik teriminin "kdkenlerinin (ve ortaminin) Birinci
diinyada" bulundugunu savunur. Aijaz Ahmad'in ¢alhsmasi, yer-
kiirenin Birinci, Ikinci ve Ugiincii Diinyalar halinde par-
calanmasinin berisinde yatan ideolojilere ve "Ug Diinya Teorisi"ne
itiraz etse bile, "edebi postkolonyallik” olarak adlandirdig: seyin
postmodern bir bakisa ve duyarliliga sahip oldugunu ileri siirer ve
bunu olumsuz bir sekilde Marksist radikalizmle kiyaslar.

Bu damarda yol alan cesitli elestirmenler arasinda "post-
kolonyalizme" yonelik en hararetli suglamalar Dirlik'ten geldi.
David Harvey ve Frederic Jameson'in post-modernizm ile geg ka-
pitalizm arasinda, simdi artik postkolonyalizmin de dahil edi-
lebilecegi bir karsilikli iligki tesis ettiklerini savunur Dirlik. Bagka
bir anlatimla, Jameson'in sozciikleriyle, postmodernizm ge¢ ka-
pitalizmin "kiiltirel mantig1"ysa eger, postkolonyalizm de ge¢ ka-
pitalizme yardak¢ilik etmektedir. Hem post-modernistler hem de
postkolonyalistler kiiresel kapitalizmin isleyislerine alkig tutar ve
bunlar1 gizemlilestirir. Hatta "postkolonyalizmin dili...Birinci
Diinya post-yapisalciliginin dilidir" Bundan dolay: Batili bilgi sis-
temlerinin evrenselci savlarini elestiriyor goriintiisii veren ve "ige
Marksist dilin evrenselci savlarim reddederek baglayan" post-
kolonyalizm, "bu evrenselci dilin dagitilarak yerli agiz deyimlerine
(vernacular) uygun kilinmasiyla degil, evrenselci epistemolojik taf-
ralara sahip bagka bir Birinci Diinya diline geri doniilmesiyle so-
nuglanir” (1994: 356). Boylece Dirlik, "postkolonyallik(in) kiiresel
kapitalizm entelijansiyasinin durumu” (1994: 356) oldugunu ileri
siirerek Appiah'in elestirisini bir par¢a degistirir.

Bu sozler aslinda acimasiz bir suglama olmanin yan: sira, bir-
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cok noktada hem Batili akademik ¢evrede, hem de bu ¢evrenin di-
sindaki entelektiiellerin post-yapisalcilik ve post-modermizmin Av-
rupa-merkezli felsefeler oldugunu savunarak daha once ifade et-
tikleri elestirilere yakin durur. Ornegin, on yil ©nce Nancy
Hartsock, boliinmiis 6zne ve tartigmaci oznellik teorilerinin tam da
marjinallestirilmis 6znelerin daha gii¢lii kolektif bir ses bulmaya
bagladiklar1 esnada ragbet gordiigiine isaret etmisti (1987: 160).
Merkezsizlesmis 6zne nosyonu Batili kolonyalizmin en son stra-
tejisi olmasin sakin? Denis Epko'nun belirttigi gibi:

Afrikalinin, o ¢ok alkiglanan postmodern durumun... hiperkapita-
lizmin tka basa yiyen gimarik gocuklarinin kendi kendilerini poh-
pohladiklar: riyakar ¢igliklardan bagka bir sey olmadigini diisiinmesini
hi¢bir sey engelleyemez. Yemekten sisenlerin ve cami sikilanlarin
maddecilik-sonrasi tiksintisiyle a¢ Afrika'nin ne alakasi olabilir?
(1995: 122)

Ama a¢ Afrika'nin ya da ¢iplak Hindistan'in su eski birlesik hii-
manist 6zne fikirlerini ihya etmesi ya da insanlik tarihine dair eski
acgiklamalara geri donmesi mi gerekir?

Bu sorunlar etrafinda donen tartigmalar son yillarda bir "diinya
sistemi analizi"'ne mi, yoksa "temelcilik-sonrasi bir kavrayiga" mi
ihtiyacimiz oldugu sorusu iizerinde odaklandi (Dirlik, 1994: 306).
Modemn diinyanin temelde kapitalist bir nitelige sahip oldugu dii-
siiniilerek mi anlasilmasi gerekir, yoksa modemnligi temelde pargal
bir olay olarak mi kavramaliyiz? Elestirmenlerin bir kismu ko-
lonyalizm ve postkolonyalizmi, yapilandirici kapitalizm baghg al-
tina yerlestirmemizi isterken, bagka bir kismiysa boyle bir yapinin
marjinal tarihleri katlayip kapitalizm Gykiisiiniin i¢ine tiktigina isa-
ret etmektedir. Ama bu tartigma ¢ogunlukla hem Marksizmin hem
de post-yapisalcilk ya da post-modernizmin indirgeyici de-
giskelerini yeniden iiretir ve bu haliyle de daha niiansh bir di-
yalogun ortaya ¢ikmasim geciktirir. Ornegin, temelci bir tarih an-
layisina  yonelik post-yapisalct  elestirinin - marjinallestirilmis
tarihleri agiga ¢ikarmak agisindan yararh oldugunu ikna edici bir
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sekilde ileri siiren elestirmenler, bazen ileri gidip daha kugku uyan-
diran bir iddiayi, kapitalizmi temel olarak gormenin bizzat ka-
pitalist gelismenin yardakgisi olmak anlamina geldigi iddiasini or-
taya atar. Buna kargihik, kapitalizmi temel olarak gormenin ille
kapitalizmin ideolojilerini onaylamak anlamina gelmedigine hakli
olarak isaret eden bagka elestirmenlerse, bazen ileri gidip, tam ter-
sini savunur; basite kacarak tarihlerin ¢oklugunu savunmak ile par-
calilig1 yeni gercekligimiz olarak alkislamak arasinda yalin bir bag-
lant1 kurarlar.

Bir yandan yerel ve marjinallestirilmis olan ile obiir yandan
bunlarin yuvalandiklan daha kapsaml yapilar arasindaki iligkiyi
yeniden diisiinmenin baska bir yolu olmas: gerektigine kusku yok.
Kadinlarin, kolonilestirilmis halklarin, Avrupali-olmayanlarin an-
latilar1 bizim kolonyalizm, kapitalizm ve modemnligi anlayisimizi
gozden gecirir: Bu kiiresel anlatilar yok olmasalar da, simdi artik
farkli bir sekilde okunabilir. Kiiresel anlatilardan her zaman kar-
masikligi zorunlu olarak yok ettikleri igin degil, tarihsel olarak
boyle yapmus olduklan igin uzaklagmamiza gerek var; bastirilmig
Oykiilere ve perspektiflere bir kez yogunlastigimizda biitiin bir ya-
pinin doniitiigiinii gorebiliriz. Ornegin, kolonyalizmi anlamak agi-
sindan, klasik Marksizmin teorilestirdigi haliyle kapitalizm yeterli
degildi. Anti-kolonyalist perspektiflerden yazilan tarihler bizzat ka-
pitalist gelismenin "Oykiisii"nii yeniden yazdilar; Oyle ki, ka-
pitalizme iliskin "biiyiik anlati” simdi artik ¢ok farkli bir 151k al-
tinda goriilebiliyor —kapitalizm bundan boyle tamamen Avrupa
merkezlerinde yazili metni olan bir 6ykii olarak ya da bariggil bir
evrim olarak anlatilamaz. Bunun yerine, kapitalizmi ¢ok uzak-
lardaki "cevre iilkeler"in hayati bir rol oynadiklar1 vahsi bir anlati
olarak goriiyoruz. Dolayisiyla,

(6rnegin Bati Marksizminde o kadar tilsimh bir rol oynamug olan) fe-
odalizmden kapitalizme gegis...dlinya pazarinin olugumunu anlatan
(bir oykii haline gelir). "Postkolonyal” bu yolla, Bati Marksizminin
bagat geleneklerinde oldugu kadar liberal tarihyaziminda ve Weberci
tarihsel sosyolojide bu kiiresel boyuta, 6ziinde onun Avrupal pa-
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rametrelerinden hareketle anlatilacak olan bir dykii igerisinde tabi ko-
numda bir mevcudiyet veren biitiin bir biiyiik tarihyazimsal anlatiya
yapilan kritik bir miidahaleyi isaretler (Hall ,1996a: 250).

Bunlar1 sdylemis olmak, kapitalizmi diisinmekten tamamen vaz-
gecebilecegimiz anlamina gelmez. Bugiin kiiresel kapitalizmin is-
leyislerine ciddi bir dikkat gostermeksizin diinyamizdaki cesitli
yerel anlatilar arasindaki eklemlenmeleri nasil gelistirebiliriz? Dir-
lik, postkolonyal elestirinin bugiin postkolonyalligin kapitalizmin
operasyonlar1 tarafindan zorunlu olarak sekillendirilme tarzim
—hem kapitalizmin cesitli yerel kiiltiirleri ve ckonomileri girdabina
cekerek kiiresellesme tarzini, hem de kapitalizmin daha eski si-
nirlar1 nasil  zayiflattigini ve iiretimle tiiketimi nasil mer-
kezsizlestirdigini— ciddi bir sekilde ele almadigina hakl olarak isa-
ret eder. Aslinda bu sorun hi¢ de benzersiz degil —Marksist
ekonomizme yonelik feminist elestiriler de kiiltlir analizini im-
tiyazl1 kilma tehlikesini barindiriyordu. Kiiresel diizenin ekonomik
boyutunu bilmezden gelmek, Dirlik'in "bigimsiz" dedigi ve hepsi
de az veya ¢ok postkolonyal olan bir diinya kurmak demektir:

Postkolonyal elestirmenlerin...¢agdas olusumlar...hakkinda  soy-
leyebilecek pek az seyleri var..Bu elestirmenler 6znellik ve epis-
temoloji sorunlarim giindelik diinyanin somut ve maddi sorunlar ha-
line getirdi. Hareketleri esnasinda sermaye diinyay1 yapilandirmaya
devam ederken, sermayeye temel bir statii atfetmeyec yanagsmamak,
herhangi bir direnig pratiginin hareket noktasi olmasi gereken biligsel
harita ¢ikarma igini imkansizlastirir...(Dirlik, 1994: 356)

Bu yiizden, Dirlik'e gore, kiiresel kapitalizmin postkolonyal ilis-
kileri yeniden bigimlendirme yoniindeki muhtemel operasyonlari
postkolonyal elestirmenler tarafindan karanliga gomiilir. Bu
ihmal, ister postkolonyal elestirmenlerin disipliner egitimlerinden
ve yakinlklanndan kaynaklansin, isterse politik/felsefi yo-
nelimlerinden kaynaklansin, yerel veya kiiresel kiiltiirlerin, ulusun
veya melezligin, bunlann ekonomik sistemler tarafindan nasil se-
killendirildigini goéz oOniinde tutmaksizin ciddi bir sekilde kav-
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ranamayacagina kusku yok. Bununla birlikte, boyle bir ihmalin
postkolonyal elestirmenleri kiiresel sermayenin failleri haline ge-
tirip getirmedigiyse daha da su gotiiriir bir sorun!

Son olarak, bizzat post-modernizm terimini yeniden diisiinmek
yararl olabilir. Stuart Hall "post-modernizm"in tamamen yeni bir
cag1 ya da modern ¢agdan mutlak bir kopusu gostermedigine isaret
cder. Post-modemnizm, "eski bazi kesinliklerin basinin yaklasik
1900'lerden itibaren nasil belaya girmeye basladigina halihazirda
yakistirdigimiz addir”. Ama belli birtakim post-modernist dii-
sliniirler post-modernizmin "modern ¢agdan bir tiir son bir kopus
ya da kirilma" oldugunu ileri siirer. Iste bir soruna neden olan da
bu jesttir; dinamik bir tarihi post-modern durum adi verilen bir-
scylere sabitleme girisimidir:

Bunun sdyledigi sudur: Bu, diinyanin sonudur. Tarih bizimle birlikte
durmustur ve durma noktasindan sonra gidecek bir yer yoktur. Ama
her ne zaman, hu, tarihte olup olacak son geydir denirse, bu iddia dar
anlamiyla ideolojik olanin —Marx'in "ebedilestirme etkisi" dedigi ope-
rasyonun-— ig baginda oldugunu gosterir. Diinyanin bilyiik kismi heniiz
tam anlamiyla modern ¢aga girmemis olduguna gore, su “artik ge-
lecegi olmayan"lar kimlerdir? (1996d: 134).

Hall, bagka bir yazisinda, farkli post-modern elestirmenler arasinda
daha fazla aynim gozetilmesini savunur: Bunlarin bazilan "ki-
reselin parcalilastigina ve geride yalmzca yerelin kaldigina ina-
nabilir, ama daha ciddi post-modern elestirmenlerin ¢ogunlugu
bugiin olup bitenin yerel ile kiireselin miisterek bir yeniden or-
giitlenisi oldugunu savunur ki, bu da birincisinden epey farkli bir
onermedir” (1996a: 257). Bagka bir anlatimla, post-modernizmi
felsefi bir amentii olarak benimseyen diigiiniirler ile ¢cagdas diinyay:
anlamak igin yeni aletlere ihtiyag¢ oldugu isaretini veren diisiiniirler
arasinda bir ayrim yapmamuz gerekir.

Ayrica, yerel ile kiireselin de birbirlerini miigterek olarak dis-
layan perspektifler olarak degil, bunlarin birbirlerini daha niiansh
tarzlarda yeniden konumlandirmasina yardim eden ayni gercekligin
boyutlan olarak diisiiniilmesi gerekir. Hulme, duyarh bir sekilde,
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biiyiik anlatilardan uzaklagmak konusunda baska bir gerekceye isa-
ret eder:

epistemolojik zeminlerde biiyilk anlatilar ¢agi geride kaldi1 igin
degil, daha ziyade kolonisizlesme hakkindaki biiyiik anlati gimdilik
yeterince anlatilmig oldugu ve yaygin bir sekilde kabul edildigi igin
(bilyiik anlatilardan uzaklagsmak gerekir). Simdi dikkatlerin yerel to-
pografiye yogunlastigi daha kiigiik anlatilara ihtiya¢ var; bunlar sa-
yesinde haritalar daha fazla ige yarayabilir (1994: 71-72).

Kolonyalizmi ve sonrasimi kavrayabilmek i¢in hem Marksist pers-
pektiflerin hem de post-yapisalci perspektiflerin ige yararligini tart-
mamiz gerekir. Annamaria Carusi'nin ikaz ettigi gibi,

Muhalif hareketler agisindan Marksist stratejilerin yararligin1 yabana
atmamak gerekirse de, bu stratejilerin terimlerinin daha yakindan in-
celenmesi gerekiyor...hiimanizm elestirisi (buna ekonomizm elestirisi
de eklenebilir) basit¢e bir koseye firlatilamaz; bu elestiriler hi¢ ol-
mamiggasina yola devam edilemez (1989: 88)

Bense, her seyden 6nce bu iki konumun da homo jenlestirilmemesi
gerektigini savunuyorum. Azinlhkta kalan entelektiieller ve fe-
ministler post-yapisalcilarla yakinlklar kurmus olsalar da, ara-
larinda keskin tartigmalar yapildi. Farkli kanilara sahip feministler
post-modernizme kuskuculukla yaklastilar; ama bu, basat an-
latilara dair feminist sorgulama ile post-modernist sorgulama ara-
sinda ortiigmeler ve diyaloglar olmadigin1 s6ylemek anlamina gel-
mez. Ama en azindan bazi feministler, basitge post-yapisalciligin
diimenini izlemediklerini, yalmzca sonralar1i akademik post-
yapisalciligin farkli bir tarzda moda haline getirdigi tarih, dil ve
oznellik hakkinda diisiinmenin belli birtakim alternatif yollarina
onciiliik ettiklerini savundular (Newton, 1989). Aslinda, bugiin
post-modemizm ile Marksizm arasindaki ya da Batili akademik
cevrelerin igindeki ve disindaki postkolonyal entelektiieller ara-
sindaki kapigsma hatlan gizilirken, toplumsal cinsiyete dair goz-
lemler ya bir tarafa birakilmakta ya da en aza indirilmektedir. Fe-
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ministlere gore, ama ayn1 zamanda bagka birtakim yazarlara gore
de, Ahmad gibi yazarlarin yaptiklani gibi bir "Ugiincii Diinya
Marksizmi" ile bir "Birinci Diinya" post-modernizmi arasinda kap-
samh bir béliintii tespit etmek fevkalade sorunlu bir tavirdir. Ugiin-
cii diinyadaki feminist politika genis bir tayf1 kapsiyor olsa da, hem
Bati'daki kadin hareketleri ve bu konuda yazilanlarla hem de yurt-
icindeki Marksist miicadelelerle karmagik bir iliski gergevesinde
miizakereler yiiriitmek zorunda kalmigtir. Bu yiizden, liglincii diin-
yadaki feminist politikanin yakinhklar1 ve anlagmazliklar1 ne son
yillarda postkolonyal teoriyi elestirenlerin yaptigi iyi Marksistler
ve kotii post-yapisalcilar seklindeki piiriizsiiz ayrimi izler, ne de
postkolonyal incelemeler gevresinde bir siire dolasimda bulunan
bunun tersi bir ikili karsithigl, yani koti Marksistler ve iyi post-
yapisalcilar kargithgin izler.

Gelgelelim, teorik perspektifler arasinda basit bir ayiklama
yapip tercihte bulunmak miimkiin miidiir? Gyan Prakash, Ast Top-
lumsal Grup Incelemeleri projesinin, "postkolonyal elestiri olarak
giiciinii Marksizm, post-yapisalcilik, Gramsci ve Foucault'nun, mo-
dern Bati ile Hindistan'in, arsiv aragtirmasi ile metin elestirisinin
paradokslarla dolu hatali bir bilesiminden (catachrestic) aldigi"ni
ileri siirer (1994: 1490). Prakash'in "hatali kullanim" terimi, bunu
doniisiimii anlatmak igin kullanan Gayatri Spivak'tan kaynaklan-
maktadir. Boylelikle, ast grup tarihgileri bu farkh perspektifleri bi-
lestirdiklerinde, bu perspektifleri doniistiirmiis olduklari ima edilir.
Bizatihi postkolonyal elestirinin diginda yer alan, Marksizm ile ya-
pisokiimiin felsefi agidan uyumlu olup olamayacaklar1 konusunda
uzun siiredir devam eden bir tartisma vardir. Said'in Sarkiyat¢ilik
da buna benzer bir suglamaya, yani Foucaultcu ve Derridaci me-
totlani toplumsal degisime Gramscici bir bagitlilikla bilestirmeye
calisma suglamasina maruz kaldi. Bazi elestirmenler Marksist ig-
goriiler ile post-yapisalc: iggoriileri bilestirme gabalarimi bir kol-
tuga iki karpuz sigdirmaya benzetti (O'Hanlon ve Washbrook,
1992). Bagka birtakim elestirmenlerse buna, metodolojik ariliga
ancak marjinallestirilmis anlatilarin ve perspektiflerin bir kez daha
sinif ve kapitalizm halisi altina siipiiriilmesiyle ulasilabilecegini
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soyleyerek yanit verdiler: Bunun yerine, gelin, Prakash'in ileri siir-
diigii gibi, "hercai bir tutumla da olsa, iki karpuzu bir koltuga sig-
dirmayi deneyelim" (1992: 184). Yine birtakim yazarlar da, farkh
teorik yaklasimlar arasindaki "verimli gerilimleri” miizakere et-
menin degerini ve postkolonyal elestirmenler ile tarihgilerin "ri-
zikoperest" olmalarinin zorunlulugunu ikna edici bir sekilde sa-
vundular (Mallon, 1994: 1515).

Edebiyat akademyasinda, tiim teorilerin birbirleriyle esit ve so-
runsuz bir statiiyle arastirmacinin emrine amade oldugunun dii-
siiniildiigii kolayci bir ¢cogulculukla kargilaginz. Bununla birlikte,
Mallon'in "verimli gerilimler" terimi, kolonilestirilmis halklarin
eylemliligini agia c¢ikarmaya bagith bir Gramscici proje ile bi-
reylerin baskic1 yapilar igerisinde konumlandinlma tarzini de-
gerlendirmeye yonelik daha Foucaultcu bir ¢aba arasinda ortaya ¢i-
kabilecek miimkiin geligkileri basitce gormezden gelmedigi gibi,
ayn1 zamanda postkolonyal ¢aligsmalann teorik esneklik ve yenilik
istedigini kabul eder. Olmayacak duaya amin demektir bu; ama
eger postkolonyal ¢aligmalar hem geg¢misin revizyonunu hem de
hizla degisen bugiiniimiiziin analizini talep ediyorsa, kapali pa-
radigmalar igerisinde i§ goremeyecegimiz de agiktir.
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Sonug

Dipesh Chakrabarty etkili bir yazisinda sunu ileri siirer:

akademik tarih s6ylemi —yani, iiniversitenin kurumsal bdlgesinde iire-
tilen bir soylem olarak "tarih"— s6z konusu oldugunda, "Avrupa”, tim
tarihlerin, bizlerin "Hint", "Cin", "Kenya" vb. tarihleri adim1 ver-
diklerimiz dahil olmak iizere tiim tarihlerin hiikiimran, teorik 6znesi
olmaya devam eder... Ugiincii diinyamn tarihgileri Avrupa tarihi hak-
kindaki ¢aligmalara gonderme yapma ihtiyaci duyarken, Avrupa’'min ta-
rihgileri buna bir kargilik vermeye hi¢ gerek duymaz...Ugiincii diinya
toplum biliminin giindelik paradoksu, Avrupa kaynakh teorilerin, do-
galan geregi "bizi" bilmemelerine ragmen kendi toplumlarimizi an-
lama konusunda yararli olduklarim diigiinmemizdir. Ampirik agidan
tamamen cahili olduklan toplumlar konusunda bdyle bir gaipten haber
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verme yetenegini modern Avrupal bilgelere bahseden nedir? Bizler,
bakisi bir kez daha nigin geri dondiiremiyoruz? (1992/1-3)

Chakrabarty'nin burada duyurdugu proje, "Avrupa'yr tas-
ralagtirarak” bakisi geri dondiirmek olsa da, "asimetrik cehalet" so-
rununun basitge analiz yoluyla ortadan kaldinlabilecegi konusunda
kuskular1 vardir. Chakrabarty iigiincii diinya tarihlerinin ¢ogunda
kullanilan kategorilerin Avrupa'dan 6diing alindigina ve bir di-
siplin olarak "tarih"in iiretildigi ve 6gretildigi kurumlarin derinden
derine Avrupa-merkezci olduguna isaret eder. Hem Bati aka-
demisinde hem de cesitli "postkolonyal” mevkilerde yer alan bir-
cok elestirmen, postkolonyal incelemelerin iki cami arasinda bey-
namaz konumunda olduklarini ileri siirdii: Bu incelemeler tuhaf bir
sekilde Avro-merkezlidir, Batili felsefelere ve grme tarzlarina ba-
gimhdir, bilyiik olgiide Bati akademisinde Ogretilir, Avrupali de-
gerlendirme cgercevelerini ikna edici bir sekilde reddetmekten aciz-
dir ve diinyanmin cesitli kisimlarinin karmagikligini “kolonyal
sorun"a doniistiirerek basitlestirme sugunu igler. Kismen bunun
icindir ki, son yillarda postkolonyal elestirmenin mevkii ve politik
egilimleri ¢cekismeli, cogunlukla keskin gerilimler igeren bir sorun
haline gelmistir. Akademisyenlerin Bati'da yasayip yasamadiklary;
Batili-olmayan diinyayr goérmemizi saglayacak perspektifler ag-
maktan aciz Batili kavramsal ve anlatisal paradigmalarla ¢alisip ¢a-
ligmadiklan; kendilerini indirgeyici bir konuma kilitleyip birakan
ve boylece kolonyal bakisi ancak bu bakigin ideolojik buyruklarin
ve diisiinsel yordamlarim taklit ederek geri dondiirebildikleri re-
aktif perspektifler benimseyip benimsemedikleri, gittikge daha sert
tartismalara konu olmustur.

Chakrabarty'ye gore, "tarih" disiplininde, "Avrupayi tasralas-
tima projesi kendi imkansizhigim kendi igerisinde gergekles-
tirmelidir" ¢iinkii konu hem felsefi hem de kurumsal gercevede
kendi Avrupali besigine kopmaz bir sekilde baghdir. Postkolonyal
calismalanin bir tarih disiplini gibi disiplin oldugunun soy-
lenememesine ve enerjisinin ve revizyonist giiciiniin biiyiik kis-
mimt anti-kolonyal ve ilerici politik hareketler igerisindeki kay-
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nagina borglu olmasina ragmen, bu incelemeler de Avrupa-
merkezci bir gecmisin yiikiinii tevariis eder. Postkolonyal in-
celemeler giiniimiizdeki diinya diizeninin neo-kolonyal den-
gesizliklerini akilda tuttuklari ya da dogrudan dogruya bu den-
gesizliklere egildikleri zaman bu enerji daha da artar. Oysa, Dirlik
ve Obiir aragtirmacilarin iddia ettikleri gibi, postkolonyal simdinin
zorluklarindan ziyade kolonyal ge¢misin golgeleriyle bogusan
postkolonyal elestirmenler, ashnda bu dengesizliklere yeterince ilgi
gostermediler. Postkolonyal incelemeler anlamli bir tarzda ayakta
kalacaksa eger, cagdas diinyayla ve kolonyal kurumlarin ve fi-
kirlerin bizim bugiinkii "kiireselligimizi" tanimlayan ayr kiiltiirel
ve sosyo-ckonomik pratikler halinde kaliba dokiilmekte oldugu
yerel durumlarla ¢ok daha derinden ilgilenmek zorundadir. Bu kii-
resellik ¢ogunlukla Ingilizce yazilmig ya da Ingilizceye terciime
edilmis edebiyatlann tartisilmasina indirgenir; bu durum bize, post-
kolonyal incelemelerin birgok agidan basitge daha 6nceki "Ingiliz
Uluslar Toplulugu edebiyatlari"na ya da "Ugiincii Diinya ede-
biyatlari"na iligkin kavramlarin yeniden islenmesinden ibaret ol-
dugunu amimsatir. Ama bu edebiyatlar bile kendi yerel ve kiiresel
baglamlar1 arasindaki zor ve karsilikli etkilesimin disinda tar-
tisgilamaz. Bu metinlerin melezligine, ¢oksesliligine ya da biiyiilii
gercekeiligine (!) alkig tutarken silip ortadan kaldirdigimiz sey de
iste bu konudur.

Postkolonyal elestirmenler ligiincii diinya kiiltiirlerinin yeniden
dokiimiinii yapmak ile tiiketim kapitalizminin yayilmasi arasindaki
baglantilar1 bazen unutsalar da New York Times unutmuyor: Bu ga-
zete "ozgiirlesmis" Hindistan hakkinda son yillarda yayimladig ya-
zilarda, Bati'da iiretilmig metalarin "ligiincii diinya" pazarlarini git-
tikce daha fazla kaplamasinin ve yerel orta sinif tiiketicilerin bu
mallara duydugu arzunun daha demokratik bir diinyanin olugmasi
yoninde atilan dev bir adim olarak gdriilmesi gerektigini ileri
siirer. Ve kiiresellesme genellikle yeni ve "6zgiirlestirici” bir me-
lezlik ya da cokkiiltiirliiliigiin yaraticisi olarak selamlanir. Melezlik
ve cokkiiltiirliilik, Bat1 ve bilhassa ABD medya makinesinin ne-
redeyse tek kutuplu oldugu sdylenebilecek tahakkiimiiniin yarattig
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kiiltiirler aguresini resmilestirmek icin dolasima sokulan te-
rimlerdir. Bu kosullar altinda kiiltiiriin ekonomik ve politik ya-
pilarla iligkisini diiglinmemiz, ayrica Avrupa'nin "tagralas-
tirilmasi"nin  yalmzca entelektiiellerin basarabilecegi bir ig ol-
madigin1 kendimize animsatmamiz daha da 6nem kazamyor. Bu,
akademik ve diisiinsel ¢aligmanin 6nemini azimsamak ya da bu ¢a-
ligmalar1 ¢ogunlukla oldugu gibi muglak ama giiglii bir ¢agrisim
barindiran "politik olan" denilen alanin kargisina koymak anlamina
gelmez. Ran Greenstein, "agagidan yazilan tarihler"in genellikle
"yukaridan yazildiklar1"na igsaret eder —ast toplumsal gruplar ile en-
telektiieller arasindaki devasa mesafeyi amimsatmaktadir. Ama
Greenstein aym zamanda sunu da amimsatir: Son yillarda “fe-
minist, siyah, gay ve postkolonyal ¢alismalar alaninda zaptedilmis
seslerin ¢ikardig1 ayaklanmaya marjinallestirilmis gruplar onderlik
etmis...ve yeni akademik inceleme alanlarinin yaratilmasi, aka-
demik sinirlarin  denetimi lizerine girisilen acimasiz mii-
cadelelerden gecmistir” (1995: 231). Bunlar biiyiik ve degerli ka-
zamimlardir ve birer 6grenci ya da akademisyen olarak bizim, en
azindan postkolonyallige dair yaptigimiz tartismalar1 kendi egitim
kurumlarimiz ve pratiklerimizin olusturdugu baglama oturtmamiz
gerektigini animsatmaya yarar. Boylesi kurumsal elestiriler ka-
cimlmaz olarak Birinci ve Ugiincii Diinya akademileri arasindaki
iligkinin bilincine varmay: talep edecek ve bu iligkilerin bizim ye-
nice "kiiresellesmis” diinyamizin hatlarimi ¢izen adaletsizliklerden
ayrn tutulamayacagi gercegini yeniden vurgulayacaktir. Yaptigi en-
gellemeleri ve mistifikasyonlan teshis ederek kolonyal bakis: geri
dondiiren” geriye yonelik degerlendirme yetisinin yam sira bizim
kendi serpilen tarihlerimize ve imkanlarimiza daha fazla yo-
gunlagmig olan arayis, bilgelik ve vizyon, bunun gibi bir ampirik
Ozgiilliikten ortaya gikabilir.
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