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Folklor ve €tnik-Milli Suur

SUNUS

Prof. Dr. Muharrem Caferli (Azerbaycan'daki adi Haci Me-
herrem Ceferli), Tiirkiye'deki halk bilimcilerin yakindan tanidigs,

Nahcgivan halk bilimcileri arasinda saygin bir yere sahip Azerbay-
can Millf llimler Akademisi Nahgivan Béliimii (Bélmesi)_Folklor
%ubesinin Miidiirii ve Nahgivan Devlet Universitesi Ogretim

yesi bir bilim adami. Tiirkiye'yi ve bizi yiirekten kucaklayan, is-
birligini seven bir sahsiyet. Derleme ve arastirmalan daha cok
Nahcivan dsik sanati, masal, tiirkii, merasim folkloru, mitler ve
halk hikayeleri iizerine. Nahgivan'dan derlenen halk kiiltiirii iiriin-
lerini inceleyip yorumlama ve 6nemli sonuclara ulasmasiyla tanini-
yor. Yirmi alti kitabi icinde Destan ve Mit, Azerbaycan Destan-
lannin Poetikasi onun halk bilimine nazariyeci olarak da hakimi-
yetini gosteren eserlerdir. |

Prof. Caferli, 2006 yilinda ¢ok &nemli bir kitap daha yaym-
ladi: Folklor ve Etnik-Milli Suur. Azerbaycan Milki llimler Aka-
demisi Nahcivan Béliimiiniin Folklor Enstitiisiince Bakii'de basti-
nlan kitabin (Bakii 2006, Elm, 126 s.) bilimsel redaktérleri
Prof. Dr. Hiiseyin Ismayilov ve Prof. Dr. Kdmran Aliyev. Orijinal
adi;; Nahcivan Folklor Materyalleri Esasinda Folklor ve Etnik-
Millf Suur. |

Kitapta Nahcivan'dan derlenen halk kiiltiirii malzemesi esas ali-
narak; folklorun (halk biliminin, halk kiiltiiriiniin) millf kiiltiir icin-
deki yeri, kiiltiirel kimligin olusmasindaki rolii ve asil 6nemlisi va-
tan ve millet sevgisinin, milli suurun sekillenmesine katkisi incele-
niyor. | |
On s6z ve iki boliimden olusan kitapta her béliim ile onu mey-
dana getiren alt béliimlerden sonra yararlanilan kaynaklar verilmis.

“On Séz"de Prof. Caferli, Nahgivan folklorunun temelinde,

bu temeldeki yer adlarinda Nuh Tufani’'nin ve diger mitolojik un-
surlann bulundu§unu aciklayarak konuya giriyor. Nahgivan't vatan
yapan unsurlarin halk kiiltiirii iiriinlerinde yagatildigini belirtiyor.
Halk, tarihini mitte, efsanede ariyor ve onlardasanlatilanlan ger-
cek olaylar olarak kabul ediyor.



Prof. Dr. Muharrem CAFERLI

Birinci béliimde, Nahgivan’dan derlenen bayats, tiirkii, asik ﬁz-
iri, mit, efsane, masal, hali hikayeleri ve fikralar cercevesinde fo
lorun, tarih? suurun olusmasindaki rolii, etkisi, milli suurun beslen-
mesine katklfan orneklerle agiklanmaktadir.

lkinci bsliimde, yine aym diisiince dgelerine, bu defa halk kiil-
tiirii iiriinlerinden siirsel bir yapiya sahip atasdzleri, bayatilar/mani-
ler, mahnilar/halk tiirkiileri ve merasim/téren folkloru penceresin-
den bakiliyor. Birinci boliimdeki sonuclara, aynen bu béliimde de
ulagilyor. Kisacasi, kolektif milli suuru ve kiiltiirel kimligi folklor
iriinleri yaratiyor, yagatiyor. -

Folklorun (halk biliminin, halk kiiltiiriiniin) insan ve millet ha-
yatinda, kiiltiiriinde oynadigi rolii etraflica agiklayan bu eserden
Tiirkiye'deki halk bilimcilerin, 6gretmenlerin, 6grencilerin ve ko-
nuya ilgi duyan herkesin yararlanmasini istedik. Bu amacla, yaza-
nndan izin a{arak Tiirkiye Tiirkcesine aktarmaya karar verdik. Tiir-
kiye'de, Azerbaycan Tiirkgesi ionusundaki sozlilk ve arastirmala-
nyla taninan Seyfettin Altayli ve oglu Alpertunga Altayli'nin ca-
basiyla kitap ortaya cikti. Aktarma sirasinda miimkiin oldugu Ea-
dar )i'iirlciye.'de kullanilan kelimeleri degistirmekten kacimildh.

Kitabi baskiya hazirlarken, Tiirkiye'de genis bir okuyucu kitle-
sine ulasmak amaciyla Azerbaycan alfabesindeki 9, x, q harfleri-
nin yerine e, h, g ve k harflerini kullanmay: tercih ettik. Kaynaklar
béliimiinde ise Azerbaycan dil ve alfabesine sadik kaldik. Anla-
mi bilinmeyen veya yazilislan cok farkl kelimelerin Tiirkiye'deki
karsiliklari, aktaran tarafindan dipnotlar seklinde verildi. Rusca ks-
kenli bazi kelimelerin, Tiirkce karsiliklarinin bulunmasinda dostum,

Azerbaycanl dil bilimci Prof. Dr. Mehman Musasglu’nun biiyiik
yardimlarimi gordiik. |

. Kitabs baskiya hazirlayan Alpertunga Altayli ve Seyfettin Al-
tayl ile yayimlayan Kiiltir Ajans Ltd. Sti. yoneticileri Hayrettin
lvgin ve Erhan Krgin’e tesekkiir ederken, dostum Prof. Dr. Haci
Muharrem Caferli'ye daha nice degerli eserler vermesi icin Al-
lah’tan uzun &miir ve saghkh yillar diliyorum.

(Dr. h. c.) Nail TAN

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Emekli Halk Kiiltiirlerini Arggtlrma

ve Gelistirme Genel Miidiirii



Folklor-ve Etnik-Milli Suur

ON SOZ YERINE

- NUH’TAN VE MITTEN BASLAYAN
NAHCIVAN HALK KULTURU

H er mitolojik sistem gibi Tirk mitolojisi de sonradan ya-
ziya aktariimis sozlii metinlerden olugsmaktadir. Bu an-
lamda Tiirk mitolojisi, Turk'iin ic dinyasinin, yasadigi yerle-
rin, gezdigi ormanlarin, gectigi caylarin, sahillerine varmaya
can attig1 nehirlerin vb. mitolojik olgularin tarihidir. Ttrk mito-
lojisi, mitolojik bir diinya modeli olmakla birlikte, Turk'in ya-
sadig topraklari model olarak almis, onlari isaret sistemine
leri, Tark'iin dinyasini olusturan bir belgeye cevirmistir. Bu
bakimdan, Tirk mitolojisinde mevcut olan her sey, onun ya-
sadigl ve yarattig tarih olmakla birlikte, bir mitolojik unsurlar
batunuddr.

Mitoloji, kendi varligini dilde ve metinlerde devam ettiri-
yor. Burada s6zlii metinlerin sinirlari birlesmektedir. Sifahi
(s6zlli) metinler, mitolojik zamani daha canl yasatan unsur-
lardir. Bunlar ise hayli ¢esitlidir. Tirk'Gn efsaneleri, rivayetleri,
yurtla ilgili deyimleri, vatana baghliginin mitolojik sahitleridir.
Bu yoénden Turk’in herhangi bir yurdunun séz hazinesine
baktigimizda, orada Tiirk’iin oymaklarini, anayurdunun ulu
tarihini goririz. Dile getirilen bu unsurlar, aynen efsane ve
mitlerle zengin olan ulu bir topraga, Nah¢ivan topragina ve
onu 6ziinde mitlestiren mitolojik efsane ve rivayetler dunya-
sina, tarihi gercege goétiiren metinlerle de ilgilidir.

Nahcivan folklor (halk bilimi, halk kiltirt) metinleri iceri-
sinde, mitolojik sdylem, epizot ve motiflerle ilgili metinler bir
“hayli coktur. Bu metinler, biitiin anlam ve unsurlariyla siki se-
kilde Nahcivan cografyasi ve Nahgivan topragiyla ilgilidir. Bu
bakimdan, anilan metinlerin gézden gecirilmesi Azerbaycan
- . 7



Prof. Dr. Muharrem CAFERLI

Tirk tarihinin Nahcivan'la ilgili azametli gecmisinin ortaya ci-
kariimas! icin tutarli ve saglam bilgiler verebilir. Séylenenleri
acikca gozden gecirmek, yerinde bir davranis olur.

Nahc¢ivan'da derlenen mitolojik metinlerin birinde soyle
denilmektedir: “Zamanin baslangicinda Allah’'tan baska kimse
yokmus, yerytizii ise bastan sona su ile kapllymis. Allah, bu
suyu toprakla karistirip mil haline getirir, sonra onu camur ya-
par, camuru da kurutup toprak yapar. Daha sonra toprakta
bitkileri yesertir, sonra da topragi yogurup insani yaratir ve
ona ruh verir.”

Bu mitolojik metin, evrenin yaratilis stirecini sirasina uygun
sekilde tasvir etmektedir. Burada kaostan kosmoza gecisin
tim asamalari anlatiimaktadir. Lakin, bu mitolojik metinde en
ilging detay, her mitoloji ve dini suur icin karakteristik olan ti-
polojik imajin degismesidir. Yeni metindeki Allah kavrami eski
Tuark disincesindeki Tanr1 kavraminin tipolojik karsiligr olmak-
la birlikte birbirine tipolojik gecis yapmistir. Neticede, mitolo-
jik metin Nah¢ivan bdélgesinin tim yapi taslarini karakterize
edebilecek derecede genislemistir. Bu metinde kaostan kos-
moza gecisin genel tipolojik modeli bu toprak Gizerinde yasa-
yan Nahcivan TirklGgiinin toprakla ilgili mitolojik gecmisiyle
ilgili bilgilere ulasmamiza yardimci olmaktadir. Tanri'nin, Allah
seklinde ifade edilmesi, Nahc¢ivan Tirkliginin bu arazideki
strekli etnik tarihinin araliksiz olarak gelisme kaydettiginin
gostergesidir.

Nahc¢ivan'daki mitolojik metinlerde; Nahcgivan, kendine ait
biitin yaygin cografi adlarla mitlesmistir. S6z gelisi; Nahci-
van'da ¢ok bilinen, halkin etnik hafizasina islenmis daglar,
Nahg¢ivan'in mitolojik metinlerinde kosmogonik siireclerle ilis-
kilendirilerek anilmaktadir. Bu metinlerden biri séyledir:

“Eleyez’in (Alagbz daglari. A. A. ) zirvesi cift catallidir. De-
niliyor ki Agri dagi ile Eleyez kavgaya tutusmus. Agri daha
gucliymus ve vurup Eleyez'in kafasini parcalamis”. |

Bu metindeki Eleyez ve Agr gibi dag adlan mitolojik siirec-
lerin olaganisti mevcudiyeti bakimindan dikkat cekmektedir.

Agri Dagl, Ermenilerin uydurma Ararat adini taktigi meshur
dagdir: Agri Dag), Turk mitolojisinde, Nah¢ivan bdlgesi mito-

8



Folklor ve Etnik-Milll Suur

ojik metinlerinde Nuh'un gemisi ile birlikte anilir. Bunun boy-
e olmasi, Agri Dagi'nin bu toprakta yasayan Nahc¢ivan Tirk-
erinin en eski hafizasindan stzilip gelmesi demektir. Sasir-
tict olan, Agri Dagi’'nin sadece Hz. Nuh'la alakali metinlerde
degil, diger mitolojik metinlerde de gecmesidir. Bu da, Ag-
ri’'nin Ulu Tarkglldk idealinin “temel tast” oldugunu gbster-
mektedir. Metinlerden birinde séyle denilmektedir:

“Cobanin biri Agr1 Dagi’'nin eteginde hayvanlarini otlatiyor-
mus. Ogle tzeri hem kendisi hem de hayvanlar susamis. Fa-
kat, hicbir yerde su yoktur. Coban, Allah’a dua ederek yalva-
rir ki; ‘Burada bir cesme yaratirsan sana yedi koyun kurban
kesecegim'.

Aniden éniinde bir cesme peydah olur. Cesmeden kendi-
si ve surisi susuzlugunu giderir. Daha sonra adagi aklina ge-
lir, ancak kendi kendine bir su icin yedi koyun kesmenin de-
lilik olacagini séyler. Koltuk altindan yedi tane bit bulup onla-
r1 6ldiriir ve '‘Bu da Allah’a adadigim yedi kurban’ der. Coban
ve stirlisii birden tasa déntisir. Agri Dagi'nin etegindeki tas-
lar bu dénemden kalmadir”.

Bu mitolojik metin, birkag bakimdan &nemlidir.-Oncelikle
bir mitolojik metin gibi, tematik yoénden etiyolojik (neden bi-
limsel) mitler icerisinde ¢ok ciddi bir yere ve mevkiye sahip-
tir. Bunlar, aciklayict metinler olmakla birlikte, en eski kosmo-
gonik disiinceyle ilgilidir. Onlanin arastirilmasi, en eski kos-
mogonik disiinceleri ortaya ¢ikarmig olur. Simdiki mitolojide
etiyolojik, aciklayici fonksiyon tasimaktadir. Nahgivan Tark'q,

lzerinde yasadigl topragin her bir unsurunu, yukardaki mitte

'Agni Dagi'nin etegindeki taslarda oldugu gibi, llke tarihi ola-
rak goriiyor. Boylesi tarihlestirme, yurdun belirli anlam yuk-
lenmis nesnelerini etnik hafizada s6z ve mitoloji olarak bel-
gelemektir. Nahgivan'da yasayan Turklerin etnik hafizasinin
kendi topraklari ile bu sekilde tarihlesmesi, anilan mitte acik-
ca kendini géstermektedir. |

Diger taraftan, mitin kendi yapisinda pek ¢ok ilging yonler
bulunmaktadir. Su an gayemiz onlar tahlil etmek olmasa da,
ylizeysel olarak temas etmek yerinde bir davranis olur. Bahsi
gecen mitolojik metin, kosmogonik ve merasim karakterlidir.

9
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Bir taraftan Agri Dag1'nin etegindeki taslarin nasil olustuguyla
ilgili bilgi veriliyor. Diger taraftan da, bu kosmogoni, gercek
katmanin elementinin kosmogonik durumu yoniinden anlam-
hdir. Ayrica, merasim karakterli mitolojik olgu kendini goste-
rir. Metinde mitlerin belirli silsilesi icin ¢ok karakteristik olan
model hikayelestiriliyor. Bir dilegin olmasi hélinde kutsal var-
hga kurban adanmasi, dilegin yerine gelmesinden sonra ada-
nan kurbanin kesilmemesi ve bu nedenle kutsal varlik tarafin-
dan cezalandirma motifi yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.
Bu motif, Nahc¢ivan cografyasi ile alakall mitte de aynen islen-
migtir.

Nahcivan daglarinin, Nah¢ivan mitolojik metinlerinde mi-
tolojik onomastigini icermesi karakteristiktir. Bu bakimdan
Nahcivan'in folklor hafizasinda énemli bir yere sahiptir. Halk
mitolojisine uygun diisen Gelin Kayasi'yla ilgili bir metinde
soyle deniliyor: “Bir gelin sa¢cinmi yikiyormus. Kocasmnin erkek
kardesi bunu gortr ve gelin bu durumdan ¢ok utanir. ‘Allahim
beni cevir.’ der. Allah da onu tasa ¢evirir. Bu tas hdlen Kerde-
ni Cayr’'nin kayaliklarinda bulunmaktadir’.

Burada, dikkati ceken en énemli uhsur; gelinin tasa dénus-
mesi motifi genel tipolojik motif olmasiyla birlikte cok genis
mitolojik metinleri de icine aliyor. Yani bu metinde tasa dénen
gelin, kiz veya bagkasi olabilir. Burada iki sey dikkati cekmek-
tedir. Bunlardan biri, Kerdeni Gayi'nin tagi da bu toprakta ya-
sayan milletin mitolojik belleginin sahididir. Ikinci unsur da,
buradaki her tasin, her kayanin kendi tarihi vardir ve bu tarih
mitolojiden, mitolojik devirlerden, daha dogrusu ilk yaratilis-
tan baslamaktadir.

Eski Nahgivan toprag Tiirk-islam diinyasinin en ulu adlarl-
ni kendi folklor-mit hafizasinda barindirmaktadir. Bu bakim-
dan Hz. Nuh ve Hz. Hizrr ile ilgili olaylar mitolojik karakterli ri-
vayetlerle kendini gdstermektedir. Bu metinlerin blrmde sOy-
‘le deniyor:

“Culfa’nin Yayci kéyindeki tiirbede, iistiinde nal izi olan si-
vyah bir tas vardir. Hz. Hizir buradan gegerken ati bu tasa bas-
mugtir.” Bu ilging mitolojik metinin karakteristik ézelligi ve en
onemli tarafi bir nal izinin mukaddes bir varlikla iliskilendiril-

10
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mesidir. Bu motif, tiim Tirk-islam diinyasinda cok genis bir
alana yayilmistir. Ancak, burada konunun bugin icin karakte-
ristik yoni, Nahcivan topraginin tizerinde yasayan halkin, bu
topragi kendi kutsal diinyasiyla iliskilendirmesidir. Nahc¢ivan
Tarkleri, Gzerinde yasadigl topragl kutsal sayar. Clnkd; bu
topraklar, lizerinden Hizir Peygamber'in gectigi topraklardir.
Boylece halk, lizerinde yasadigl topragl kutsal kabul eder,
onun bircok yerini kutsallastirir. Bu kutsama da manevi 6z-
ginlikten ileri gelmektedir. Anlatilan bu tir mitolojik yonler,
Hz. Hizir'in gectigi baska metinlerde de kendini gostermek-
tedir. Bu metinlerden birinde séyle deniliyor:

“Yedi erkek ve bir kiz kardes varmis. Erkek kardesler her
gtin calismaya giderlermis. Kiz kardes de evde kalip onlara
yemek pisirirmis. Aksam hep beraber bu yemegi yerlermis.

Bir giin kiz evde yemek pisirmek icin hicbir sey bulamaz.
Bunun lzerine disari ¢ikar, yabani otlar toplar ve pisirir. Ak-
sam, kardesler eve déner ve yemek yerler. Kardegler, bu ye-
megi yer yemez koyuna dénusurler. Kiz, bu durumu gorunce,
feryat figdn edip aglamaya baslar. Sabahleyin de aglaya agla-
ya, bu koyunlar otlatmaya goétirir. Bu sirada karsisinda boz
atl bir adam belirir ve ona neden agladigini sorar. Kiz, olayi
anlatir. Bu anlattig1 kisi meger Hizir Peygamber’'mis. Adam,
kiza; ‘Onlar tekrar eski héllerine cevirecegim, yalniz sen hi¢
sesini ¢cikarma. Ancak kendini tutamaz da haykirnirsan hicbir
sey yapillamaz.’ der. Hizir Peygamber, baslar sopasiyla ko-
yunlara vurmaya. Koyunlardan altisi tekrar insan olur, yalniz
yedincisine sira gelince kiz dayanamaz ve haykirir. Bu da en
kiiglik kardesiymis. Kii¢lk kardegin, bir bolumi hayvan olur,
bir tarah insan. Artik is isten gegmt§ tir, kiictik kardes alti ay
yasar ve olur” _

Anlatilan bu hikdye, masal karakterlidir. Daha dogrusu kiz
kardesin eliyle erkek kardeslerinin hayvana déniismesi, son-
ra da dogaiisti bir kuvvet tarafindan yeniden insana donus-
tirGlmeleri konusu masallarda sikca kullanilan motiflerdendir.
Bu masalda, yasaklanan bir seyin yapilmasi ile ilgili epizot da
tipolojik karakter tasimaktadir. Séyle ki, konan yasaga uyul-
mamasiyla konu alisiimistan cikarak yeni kollara ayriliyor ve

11
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veni olaylar basliyor. Konunun bu sekilde dallanmasi aslinda
masal yoniinden konu olusturma roliinii oynamaktadir. Tum
bunlari anlatmaktaki gayemiz, Hizir Peygamber adinin Nahgi-
van folklor metinleriyle yakin iliskisini ve boylelikle halkin s6z-
G hafizasiyla hangi seviyede iliskili oldugunu gostermektir.
Gorildiga Gzere, Hizir Peygamber Nahcivan Tarklerinin folk-
lor hafizasinin sureti gibi epik folklorun cesitli metinlerinde
belirli bir fonksiyon ylikleniyor. Bunun, toponomik hafizayla il-
gili olmasi, olagan karsilanmakla birlikte, Nah¢ivan adli cog-
rafyanin, cok eski bir gelenegin uriini olarak foklorla derin
bagliiginl da ispat ediyor. Baska bir deyisle, gercek toponimi
folklor toponimisiyle hemen 6zdeslesemiyor. Nah¢ivan'da
yer adlarinin (toponimi) folklor metinlerine niifuz etmesi bu
strecin binlerce yilda olustugunu gostermektedir.

Ordubad sinirlan icinde bulunan Gemikaya, Turk mitolojik
disuncesinin semantik bakimdan arkaik tipleriyle ilgili hikaye
ve efsanelerle iliskilidir. Gemikaya, bazi metinlerde dogrudan
Nuh'un gemisi ile iliskilendirilmektedir.

Hz. Nuh ile ilgili derlenmis mitolojik metinlerin birinde soy-
le anlatiliyor; Hz. Nuh, Allah’tan gelen bir vahiyle insanlara
cok biyuk bir tufan olacagini séyler ama kimse ona inanmaz
ve sapikliga devam ederler. Allah, ona bir gemi yapmasini
emreder ve Hz. Nuh her canlidan bir erkek ve bir disi alip
yaptigi gemiye koyar. Kisa bir siire sonra diinyay: sular kaplar
ve insanlar bogulup olirler. Tufan durunca, Nuh'un ogullarin-
dan Tark adl birisi babasinin istegi tizerine koyun ve kocu ala-
rak bir adaya iner. Her taraf su oldugundan, Tiirk adadan ci-
kamaz. |

Gunlerden bir gin, Turk, koyunlarindan birinin parcalanip
yenmis kalintilarini bulur ve kendi kendine; ‘Bu adada koyun-
dan baska hayvan yok, peki ama bunu ne yemis olabilir?' di-
ye sorar. | '

- Tark, bu olaya ¢ok sasirmistir. Gece uyumaz ve nobet tu-
tar. Gece, uzaktan suyun icinden bir-karartinin geldigini gordir.
Kararti iyice yaklasinca, Tirk bunun boz renkli bir kurt oldugu-
nu goriir. Kurt, adaya cikar cikmaz bir hayvana saldinir. Tiirk de
saklandig yerden cikarak kurdun karsisina dikilir. Bozkurt,
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Tirk'G gorir gérmez geri doniip geldigi yere dogru kacmaya
baslar, Tiirk de pesine diiser. Bir hayli yiriidiikten sonra Turk
bakar ki, kurdun gittigi yerlerde su ayak bilegine bile cikmiyor.
Biraz gittikten sonra da karaya cikarlar. Bdylelikle Turk ada-
dan kurtulmus olur. Ayni yolla adaya geri déner ve buradaki
hayvanlari da yanina alarak sudan gecirip karaya cikarir.

Tirk, bozkurtun kendisini adadan kurtardigina kanaat ge-
tirir ve buna karsilik olarak da onu bayragina islemeye karar
verir. Turk’éin nesli artinca onlara; ‘Bozkurt bizim kurtaricimiz-
dir, eger o yol gostermeseydi, bugin ne ben olurdum ne de
siz. Onu bayraginiza isleyin, darda kalinca onu yardima cagi-
rin.’ der.

Nahgivan'dan derlenmis bu mitolojik metin, bize ¢ok ilging
malzeme sunmaktadir. Oncelikle sunu bilirtmek gerekir ki,
tiim mitolojik metinler farkli konular igermelerine ragmen ay-
ni silsile etrafinda birlesiyorlar. Yani bu konular, Tirk mitolojik
sistemine ait olan ve “Genel Tirk Mitolojisi” adi altinda top-
lanan mitlerdir. Bu yonden, metinde Nuh, Gemikaya ile birlik-
te kaydedilmis ayni epik_silsilenin halkalaridir. Ustelik metin-

_ler birbiriyleaynmi sekilde baglantilidir. Konuya bu yénden yak-
lasilinca ilgin¢ yonler ortaya cikiyor.

Nuh Tufani ile ilgili mit diinya halklarinin folklorunda gok
genis bir yer tutmaktadir. Bunun Tirk mitolojik metinlerine
dahil olmasinin siir teknigi stireci su an bizim igin ilging degil-
dir. Bizim icin esas olan Tirk mitolojisinin gelismesi, tarihi su-
recte normal fonksiyonlasma gecirmesi ve suur diizeni gibi
Nuh tipini de kendine mal etmistir.

Nuh ve Tirk tiplerinin, bir metin ¢ercevesinde mevcut ol-
masina ragmen, yukarida gecen mitolojik metinde Nuh ve
Tirkle ilgili bagimsiz konularin birbirine eklenmesi de agikga
gorilmektedir. Diger taraftan Tark, Bozkurt imgesiyle ilgili
metne yerlestiriliyor. Bu tesadiif degildir. Her iki imge de Turk
mitolojisinin en énemli ve ayrilmaz unsurlaridir ve bunlarin
ayn1 metinde fonksiyonlasma gecirmesi son derece normal-
dir. Boyle olunca da yukaridaki metinde Hz. Nuh, Tark ve
Bozkurt imgeleri yan yana geliyor. Hz. Nuh'un Gemikaya ile
iliskilendirilmesi, buraya kutsal mekén olarak bakma imkanini
veriyor.
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Béylelikle Nahgivan'in ulu gegmisi olan Gemikaya dag adi-
nin Tark-Islam mitolojisi ile iliskilendirilmesi, bu topraklarda
yasayan halkin suurundaki yer-zaman parametrelerinin ¢ok
eskiye dayandigini gostermektedir. Halk, Gemikaya'yt Orta-
cag veya yakin gecmisin ilgili olaylariyla degil 6zellikle mitolo-
jik gecmisle iliskilendiriliyor. Bu ise tesadiifen olusmamustir.
Nahg¢ivan'da yasayan Tirklerin bu topraklardaki ulu gecmisi-
ne sahitlik etmektedir. Etnik tarihin, bu topraklarda uzun bir
sureci gerceklestirmesi, burada insanlar suurlarinda bu top-
raklarla ilgili muhtesem gecmise, tim durumlarda yicelik
prizmasindan bakmaya cagirmistir.

Nahcivan folklorunda bu toprag! sanl gecmisle iliskilendi-
ren veya bu ulu gecmisi hatirlatan mit-folklor érnekleri cok-

tur. Arastirmacilarin bu yénde tesvik edilmesi ve bunlardan,
tarihimizle ilgili manevi kaynak olarak faydalaniimasi zaruridir.

 Nahgivan Halk Kiltiiriyle flgili Yararlamlan
Mitolojik Metinler:

I. Azarbaycan Mifoloji Mbatnlari, Tortibgi A. Acalov. Bakii, Elm,
1088.

2 Azarbaycan Folklor Antologiyasi, 1. Kitap, Naxgivan Folkloru.
Bakii, Sabah. 1994. <
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I. BOLUM
ANA DUSUNCE MESELELERI
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1. FOLKLOR (HALK BILIMI-HALK KULTURW) VE
TARIHI SUUR

Folklor dranleri, ait oldugu halkin bircok karakteristik ve
surekli 6zelliklerini icinde barindiriyor. Diinyanin bitin
filozof ve sanatkarlarinin, halkin yaratmis oldugu maddi-ma-
nevi kiltdr hazinelerine basvurmasi ve bunlardan faydalan-
mas! tesadif degildir. Ayrica, cesitli eserlerinde bu hazinele-
re bor¢lu olduklarin belirtmislerdir. Bir baska deyisle dinya-
daki felsefi ve estetik diisiincenin olusmasinda, gelismesinde
ve sekillenmesinde mitolojik tasavvurlar ve sézli halk gelene-
gi buiy(ik rol oynamustir.

Folklor Griinleri, en basta onu yaratan ve ylizyillar boyunca
nesilden nesile aktaran halkin milli gelenek ve géreneklerinin,
milll merasimlerinin, hayata ve diinyaya bakis sisteminin ifa-
de sekilleridir. Arastirmacilar da, bu malzemeye dayanarak
halkin asirlar boyu sekillenmis psikolojik yapisini incelemekte
ve yeni yeni sonuclara ulasmaktadirlar.

Diger taraftan folklor Urinleri, halk felsefesinin, ruhunun
yansimasi bakimindan essiz ve bulunmaz birer kaynaktirlar.
- Ozellikle folklor diriinlerinin dili, sadece séz dagarciginin de-
gil, ayni zamanda duygu ve digiince hafizasinin manevi abi-
deleridir. |

Bitiin bunlarla birlikte, folklor Granlerinin bir baska 6nem-
li tarafi ve 6zelligi vardir. S6yle ki, bu Grunler okuyucularda ta-
rihni-milli” benlik suurunun olusmasinda ve gelismesinde
onemli bir dayanak noktasidir.

Uzun yillardic soyle bir deger yargisi olusmustur: Halkin ta-.
rihi hafizasi yalnizca arkeolojik ve mimari anitlarda, eski ya-
zitlarda ve elyazmalarinda ifade edilmistir. Bu kani, esasinda
dogrudur ve kesin delillere dayanmaktadir. Soyle ki, kazilar
neticesinde bulunan arkeolojilk buigular herhangi bir halkin
gecmisi hakkinda genis bir bilgl olusturma imkani taniyor.
Cunki, arkeolojik buluntuda; hem diinya kiltir tarihini hem
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de onu yaratan, cilalayan ve boyayan halkin en eski ananele-
ri kendi ifadesini buluyor. Baska bir deyisle uzun yillar boyu
korunan ve nesillerin hafizasina kazinan mimari anitlar, belirli
bir devrin Griinii olmakla birlikte, halkin da ileri goriislii diinya
gorusiine sahip sanatkarlarinin emeginin Grriintidiir. Nahgivan
sehrinde yapilan Mé’)mine / Mﬁmine Hatun Tirbesi bir taraf-
mar Ebubekir Acemi Nahcivani (Bceml Sbubakr Oslu Naxci-
vani, XIl. Yizyil)'nin sanat¢i kudretinin estetik drnegidir. Yani
herhangi bir arkeolojik buluntuyu da, mimari aniti da etrafli bir
sekilde incelemekle halkimizin gec¢misi ve tarihi hakkinda
inandirici bilgiler, gérisler elde edilebilir.

Bu dlgunceleri, yazitlar ve eski elyazmalan icin de ileri sii-
rebiliriz. Cinkt bunlar da karakteri ve konusu yoniinden hal-
kin tarihi hafizasinin olusmasinda ve tarihi benlik suurunun
sekillenmesinde énemli bir yere sahiptir.

Biitiin bunlarla birlikte folklor Griinleri de tarihi hafizanin
olusmasinda ve tarihi suurun sekillenmesinde 6énemli rol oy-
nar. Bu goriis, destanlarin incelenmesi esnasinda tekrar tek-
rar ortaya cikmis ve bilimsel delillerle de sekillendirilmistir. Ay-
rica, Kitab-1 Dede Korkut destanlarinin arastirilmasinda ve bu
destanlarla ilgili yazilan yiizlerce kitap ve makalede bu konu-
lara cok genis yer verilmistir. Ancak milli benlik suurunun se-
killenmesinde folklor Girinlerinin roliinden bahsederken bunu
sadece destanlarla sinirlayamayiz. Bu konuda folklorun diger
triin tiirleri de énemli rol oynamaktadir. Bu gercesi, Nahcivan
folklor malzemesi biinyesinde agikca géormek mimkindr.

Kadim (eski) Azerbaycan mitleri, son derece zengin ve
onemli bir hazinedir. Bu hazine, o devirdeki Azerbaycanlilarin
diinya goriisliniin, hayata bakisinin, insan iliskilerinin, gelenek
ve goreneklerinin, inancglarinin, sanat anlayislarinin incelen-
mesi yonunden egsizdir. Bunlari okudukca, dncelikle bir ger-
cek tam anlamiyla ortaya cikiyor: Atalarnmizin kalbinde, da-
ima yardimseverlik duygulari yatmis, diisiincelerinde hep fay-
dali seylerin ardinca gitme hevesi kdklesmistir. Bunlar da,
cagdas insan ve cagdas okuyucuda biiyik bll‘ memnuniyet
duygusu yaratmaktadir.
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-~ Nahcgivan bodlgesinden derlenen mitlerden birisi tilsimli yi-
landan bahsetmektedir. Bu mit séyledir:

“Denildigine gére, Olen Sehir'de sadece bir erkek yasiyor-
mus ve her derdin ilacini, her tilsimin sirrini biliyormus. Adam
yaslamir ve 6lim vakti gelip catar. Oliim déseginde géziiniin
nuru bir tanecik kizini yanina ¢agirip séyle der:

- Kizim ben o&liiyorum. Benden sonra hayatin zor olacak,
bunun icin benim séyleyeceklerimi iyi dinle. Bizim bodrumda
bir yilan var, o yilanin karninin altini (ic defa sivazlarsan artik
her seyin sirrini 6greneceksin. Cok gtizel bir hayat slreceksin.

Adam 6liir. Kizi babasinin defin islemlerini bitirdikten son-
ra evlerinin bodrumuna iner. Yilani gériince korkar ve kacmak
ister. Yilan onu gérince sirt Ustl yatar. Kiz istemeyerek kor-
ka korka yilanin karnini ii¢c defa oksar. O giinden sonra kiz her
seyin sirrini bilir ve gtizel bir 6mur gecirir.” (1: s. 38-39)

Bu mitte anlatilan olaylar Olen Sehir’e aittir. “Olen Sehir”
anlayisi ise anlatilan olaylarin cok eskiye dayandiginin isareti-
dir. Yalnizca bir ayrintiy1 hatirlayalim. Nahgivan sehrinin 8 km
kuzeydogusunda, simdiki Kiltepe kdyl arazisinde yer alan ve
arkeolojik kaynaklarda I. Kiltepe olarak gecen yerlesim yeri-
nin tarihi Demir Devri’ne yani MO 4000 yillarina dayaniyor.
Gunimuzden alti bin yil 6ncesine kadar giden 1. Kiiltepe'de,
arastirmacilar sistemli olarak kazi ¢alismalari yuratmiuslerdir.
Bu kazilar neticesinde, “Dairevi temeli irmak taslan ve kil ka-
risimi, duvarlart saman karistirilmis camurla ériilmiis binalar,
atolyeler, ocak ve firin kalintilari, mezarlar ortaya cikariimis-
tir. Mezarlarin icinde gtinlik hayatta kullanilan esyalar, aletler
ve sus esyalar! bulunmustur. Bicak, orak agizlari, toka, havan,
topuz, biz, sade ve boyali kaplar, bakir esyalar vs. ayrica Ya-
kindogu tilkelerinden getirilmis boyall kaplar da ortaya cikaril-
mustir.” (2: s. 41) |

Nahgivan'in 12 km kuzeyinde Cehri (;ayl ile Nahgvan Ga-
yI'nin birlestigi yerde bulunan II. Killtepe'nin yasi ise MO
3000 yilina yani ginimizden 5000 yil éncesine dayaniyor.
“II. Kiltepe kalintilari ve dogrudan onunla ilgili olan eski tuz
madeni Azerbaycan'da ilk sehirlerin Tung Devri’'nde kuruldu-
gunu gosteriyor” (2: s. 41)
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Boylelikle basit ve sade goriinen bir mitin, tarihi bakimdan
hayli eskilere dayandigi ve kadim Azerbaycanllarin inanclar
hakkinda belirli bilgiler verdigi gorilmektedir. Bu tiir mitlerin
eski tarihe sahip olduklan konusundaki kanaatler, nakledilen
bir olayin milkemmelligine dair diisiince olusturmaktadir. Bir
baska deyisle mitin eskiligi hakkindaki kanaat cagdas okuyu-
cu ile mit arasindaki iliskiyi daha da saglamlastirmaktadir. Bu
mitlerle ilgili olan folklor metni, tarihi milli benlik diisiincesin-
de oynadig rolii de gbstermis oluyor.

Nahcivan'da halk arasinda Kiltepe bolgesi “Olen Sehir”
olarak da aniliyor. Kiiltepe'nin eski arkeolojik kalintilarin mes-
keni olmasl, yani tarihi dogrudan dogruya en eski devirlere
gotirmesi, buraya gelen her insanda tarihi diusiinceler olustu-
ruyor ve bu durum da onlarin milli benliginin sekillenmesine
onemli olclide etki ediyor. Mitteki olaylar, ne zaman meyda-
na geldigi veya gercekten bdyle bir olayin olup olmadigina ba-
kilmaksizin, onu yasatan insanlar tarafindan gercek gibi kabul
edilmektedir. Mitin baslica 6zelligi, onun gercek tarih gibi ka-
bullenilmesidir. Rus bilim adami M. |. Steblin-Kamenski soyle
diyor: “Mit hakkinda tartisma gétiirmeyecek tek dogru du-
stince, mitin her ne kadar gercekten uzak olsa da dogdugu ve
yasatildigi yerde bu gercek disiligina bakilmaksizin gercek gi-
bi kabul edilmesi disincesidir.” (3: s. 4)

Biiylik Rus bilgininin mit hakkindaki bu gbrisli, mit-folklor
metinlerinin insanlarin tarihi milli benlik distncesinin gekillen-
mesindeki roliini de gdstermektedir. Simdi de M. 1. Steblin-
Kamenski'nin “mitin gercek disi olmasi” ifadesini biraz aga-
lim. Mitler, cagdas bilim adamlarina gore tamamen mitolojik
estetik yaraticihgin Grintddr. Onlar ilk devir insaninin, kendi-
ni cevreleyen diinya hakkindaki fantezileri gibi kabul ediliyor.
Kamenski'nin fikrinin temelinde, mit gerceginin hayati ne de-
recede ve nasil yansitmasina bakilmaksizin, insanlarin ofu ta-
rih, gercek gibi kabul etmesi digiincesi yatmaktadir. Bu ba-
kimdan, &zellikle tzerinde durdugumuz Olen Sehir'le ilgili
mitte nakledilen olay tarihin bir parcasi, gercekten meydana
gelmis bir hadise olarak kabul ediliyor. Bunun temelini inang
olusturmaktadir ve miti farkh kilan asil sey de onun inangla il-
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gili olmas! ve ona inanilmasi, onun tarihin bir parcasi, kisaca
gercek gibi kabul edilmesidir. Burada taninmis Fransiz bilgini
K. Levi Stros'un su fikrini sGylemeden gecemeyiz: “Mit ne ka-
dar mit gibi algilanirsa, o mit olarak yasar.” (4: s. 194)

Stros’un bu kanaati de mitin tarihi gercek gibi kabul edil-
mesiyle ilgilidir. Onun bdylesi karmasik gorisinden; “Mit,
ona inanildigi kadar, kabul edildigi kadar mittir.” sonucu or-
taya cikiyor. Kendine olan inang¢ ortadan kalktigi zaman artik
o mit olmaktan cikiyor. Gorlldiigu gibi mitin mahiyetiyle ilgi-
li olarak bu biiyiik bilim adaminin kanaatinde de esas mese-
le inancla ilgilidir. Mite, onda anlatilanlara inaniimaktadir. Bu
inang, bir gercegi gostermektedir. Demek ki, nakledilen ola-
yin estetik siirsel, mitolojik, felsefi disiincenin Grini olmasi-
na bakiimaksizin, bu olay, gercek bir tarih gibi kabul ediliyor.
Bu ise milli benlik suurunun sekillenmesine énemli dlclide et-
ki ediyor. Naklettigimiz mitte yilanla ilgili bir inan¢ mevcuttur.
Bu inang¢ da tesadif olarak kabul edilmemez. Yilan, Azerbay-
canlilarin en eski totemlerinden biridir. Nahc¢ivan'da yilanla il-
gili mit metinlerinin varligl, yukarida aktarilan metnin yilanla
ilgili olmasi, burada yasayan insanlarin milli kimlik, tarihi kim-
lik diistincesinin inan¢ ve iman ydnlerini de ortaya koymus
oluyor. Insanin kendini tarihi ydnden algilamasi, yurduna, hal-
kina, milli kimlik yéniinden siki sikiya baglanmas! inanc ve
iman olmadan miimkin degildir. inan¢ ve iman kutsalliktir.
Tarihi kimlik disiincesinin dayandig kutsallik noktalan vardir.
Folklor metinleri, bir halkin manevi tarihi hafizasi olarak hem
bu kutsalligl korur hem de yasatir. Bu bakimdan folklor ve mit
metinleri, milli kimlik disiincesinin hafizas! rolini Gstlenir.
Mitlerin artik gecmiste kalmalarina, folklorik ézellik kazanma-
larina ragmen, en eski gérevlerinden birini yerine getirmeye
devam etmeleri de bunu dogrulamaktadir. Bilindigi Uzere
mitlerin bir bolimunu etiolojik, yani aciklayici mitler olustur-
maktadir. Bu mitlerde, konulari icinde yer alan nesnelerin
mensei bildiriliyor ve temellendiriliyor. Bu, mitin tarih rolina
oynamasi, kendi devrinin gercegi oldugunu gésteriyor. Bu an-
lamda, milli-tarihi kimlik suuru mitlerle ilintilidir.
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Bazi mitlerde ise olaylarin tasviri cok daha eskilere gidip
ctkar. Bu anlamda “ Ucubuluk / Ucubilix"tan bahseden bir mi-
te goz atalim:

“Nahcivan topraklari bir zamanlar biiyiik bir deniz, Elince-
cay’daki llanli (Yilanl)) ve Genni Daglar da ada imis. Bu ada-
da saghkll yapili, iri yari insanlar yasarmis. Bunlara da Ucubu-
luk derlermis. Evleri barklar yokmus. Bunlar, unu suda yogu-
rup hamur yapar, glinese tutup pisirirlermis. Ayaklarinin biri-
ni llanir’ya, digerini de Genni Dagi’'na koyar, egilip denizden
balik tutar, glinese tutup o tarafa bu tarafa cevirerek pisirirler-
mis. Ucubuluklar, cok yer, ¢cok da calisirlarmis. Onlara yemek
yetistirilemezmis. Rivayet ederler ki; bir zaman gelir, asir1 si-
caklar meydana cikar, deniz kaybolup gider.

Yash biri, ekin ekiyormus. Ucubuluklardan birine giderek
ona:

- Gidelim benim tarlay siir, der.

Aralarinda su konusma gecer:

Ucubuluk: |

- Once yemek yerim, sonra topragi siirerim, aksam is Di-
tince de yevmiyemi (gindeligimi) alirim.

Yasl adam: -

- Tamam, ancak yemek yémeden énce (¢ defa yere, U¢
defa gége yemin edeceksin.

Ucubuluk, ne kadar diretirse de yaslt adam vazgecmez ve
sonunda yemin eder. |

Yasl:
- Evet, simdi oldu, ekmegini ye.

Ucubuluk, her zaman yediginden daha az yedi, hemen do-
yup sofradan kalkti. Kendi de bu ise sasirdl. Yash adama me-
rakla sordu:

- Ey ihtiyar, ne yaptin da hemen doydum?
Yasli:
- Ekmek, yerin gégiin bereketidir. Ona itaat etmelisin.

22



Folklor ve Etnik-Milli Suur

Diyorlar ki, bu olaydan sonra Ucubuluk nesli kiiciliip nor-
mal insanlar gibi oldu. Yere, gége yemin ettiler ancak eskisi
8gibi calisamadilar.” (1: s. 33-34) |

Burada tasvir edilen mekan Nahcivan'a aittir. Gordldigi-
gibi mitolojik tarih, neredeyse insanin yaratilp diinyaya salin-
masi tarihi kadar eskidir. Clinki, bazi gériuslere gore yeryiizi-
nin simdikinden daha cok, belki de tamamen suyla kapl ol-
masl, daha sonralarn kara parcalarinin olusmasi goérisi tize-
rinde, ciddi bir teori olarak bugiin de durulmaktadir.

Diger taraftan mitte tasvir edilen Ucubuluk karakteri de
cok eski mitolojik diisincenin trintdir. Ucubuluklarin iri ki-
yimhg), azmanhgl, “ayaklarindan birini Hanh, digerini Genni
Dagi’'na uzatarak koymasi” cimlesinden anlasiimaktadir.

Ucubuluk'un azman bir insan olmasi malzemesi, baska bir
mitte de ifade edilmistir:

“Ucubuluk, dev gibiymis. Uc yiiz yil yasamis. Tiim hayati
boyunca kendisine bir ev yapmak icin ugrasmis. Ancak so-
nunda topuguna kadar ulagabilen derme ¢atma bir kuliibe ya-
pabilmis. Olmesine az bir zaman kala; ‘Bilseydim ki, diinya-
nin vefasi budur, hi¢ bu kuliibeyi de yapmazdim.' demis. (1:
s. 34)

Aktarllan bu iki mitte de inanclarla Ilglll ‘tarihle karsilasiyo-
ruz”. Nahcgivan bolgesinden derlenen bu mit metinleri, onu
hafizasinda canl tutan insanlarin milli benlik, tarihi kimlik di-
siincesi ile siki sikiya baglidir. Insanlar kendi gecmislerini bu
mitteki gibi tasavvur ediyorlarmig. Bu metinlerde Nahgivan
ve Nahcivan tarihi yer adlarindan (toponimler) bahsedilmek-
tedir. Buradaki mitsel olaylarin mekani Nahgvan Elince-
cay’daki Ilanli, Genni Daglan dir. Mitin tarihi “iddiasini”, 6n-
celikle bu yer adlan “onayliyor’. Bu “iddianin” dayandlgl
“mekdn” da, bu metni nesiller boyu tasiyan Nahgivanlnin
milli benlik suurudur. Mit, dogrudan dogruya tarihi naklet-
mektedir; aktarilan olaylar, olaylardaki tipler vaktiyle insanlar
icin hayali karakterler olmamustir. Insanlar gercekten de mit-
te anlatilan yerlerin su ile kapli olduguna, dev insanlarin bu-
rada yasadiklarina inanmislardir. Bu, Ucubuluklarin Nah¢ivan
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Tirklerinin milli kimlik diisincesindeki yerini géstermektedir.
Bu metni ginimiiz insanlarinin tamamina yakini folklorik bir
metin olarak kabul etse de, bu metni, nakleden yasl insanla-
rin onu simdi bile gercekten meydana gelmis bir olay gibi sun-
duklarini da belirtmemiz gerekir. Bu da, folklorun, insanlarin
milli tarihi kimlik diisiincesindeki yerinin gostergesidir. Folklor
hafizadir. Milli kimlik, bu kimligi belirleyen faktorler folklorun
hafizasina yerlesir ve yasar. Folklor, bir tir tarihin koruyucusu,
hafizasinin hazinesidir ve pek tabii ki sbzlﬁ dt’]§i’1ncenin (’Jrﬁ-
glll flknrlen de sozlu hafiza olan folklorda ya§amall ve korun-
malidir. Bu anlamda, ginumiz folklor urinlerini, sadece
edebi hikayeler, estetik konulu séylenceler gibi kabul etme-
meliyiz. Zaten bdyle yaklasiimasi folklorun estetik talepleriyle
zithk olusturmaktadir. Azerbaycan folklor arastirmaciliginda
maalesef folklorun siiriyetini, yazili edebiyatin siirsel problem-
leriyle sinirlayanlar bulunmaktadir. Ancak unutulmamalidir ki,
folklor, yazili edebiyattan cok ciddi sekilde farkhidir. Edebiyat
yalnizca folklorun bir yoni, sanatsal estetik tarafidir. Folklor
hem edebiyat, hem sanat, hem tarih, hem kiltir, hem gilizel
sanat, hem insani dusince, hem de kesin bilimsel distnce,
bir bagka deyisle bilimdir. Elbette folkloru bu saydiklarimizla
dogrudan dogruya aynilestiremeyiz. Meselenin metodolojik
temeli sudur: Folklor s6zll disiincedir ve insanlarin en eski
estetik, ilmi, felsefi, kiiltirel tecriibeleri, 6zellikle folklorda,
onun diliyle yasamakta ve milll hafizaya cevrilmektedir. Ayni
sekilde, tarihi milli benlik disiincesi icin de bu gecerlidir. Bu
acidan baktigimizda folklor, insanlarin folklor dili ve siirsel
araclari ile yasayan ve hafizalarda yer alan tarihtir.

Tarihi-milli kimlik suuru daha ¢ok etiyolojik mitlerde genis
yer tutar. Etiyolojik mitler, halkin diistincesini, Gzerinde yasa-
dig! topraga, icinde bulundugu zamana kaztyarak igler. Bu agl-
dan “fki Dag” efsanesi karakteristiktir.

“Rivayet ederler ki, cok eskiden yerytiziinde iki dev yasar-
mis. Bu devlerin biri Magrip'de, digeri ise Masrik’te yasiyor-
mus. Bunlar giicte birbirine denkmis. Her ikisi de kendi glici-
nu 6vup, ‘en glcli benim’ dermis.
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Her ikisi de birbiri hakkinda ¢ok seyler duymuslar, ancak
hic karsilasmamuslar. ‘lki kocun bast bir kazanda kaynamaz.'
deyip Nahg¢ivan'da bulusmaya karar vermisler.

Uzun bir yolculuktan sonra Nahc¢ivan'da karsi karsiya gelir
ve kavgaya tutuslar. Dovis ¢ok uzun sdrer. Hicbiri tstin ge-
lemez. Bu dévis, miicadele bir hayli surer ancak, bir sonug
cikmaz.

Devier gilirese tutusurlar, yine birbirlerini deviremezler.
Son olarak topuzla carpismaya baslarlar. Meger devierden bi-
ri kadin, digeri de erkekmis. Ancak erkek devin bundan habe-
ri yokmus. Topuzla ¢carpisma da oldukca siddetli geciyor. Bi-
rinci ve ikinci hamlede topuzlar havada carpisir, lglnci vu-
rusta ise topuzlan birbirinin kafasina isabet ettirirler. Kadin
devin topuzu erkek devin kafasini ikiye yarar, erkek devin to-
puzu da o kadar sert iner ki, disi dev cocugunu dusurur. Dar-
beler dyle sert isabet bulmustur ki, devler birbirinden ¢ok
uzaga duserler. Erkek dev yaptigindan pismanlik duyar ve ya-
rali hdlde kafasini kaldirip kadin devi gérmeye calisir, ancak
kadin dev oradan ¢ok uzaga diusmdustdr.

Devlerin bu carpismasi, géklerin hic de hosuna gitmez ve
her ikisini de tasa déndiiriir. Aradan ¢cok uzun bir middet
gectikten sonra devler karsilikli iki daga dénisir ve uzaktan
uzaga birbirlerini seyrederler. O zamandan beri erkek dev

“Haca Dag1”, kadin dev ise Agn Dagi” adiyla aniliyor. Agri
Dagi’'nin yaninda yavrusu da var.” (1:s. 76-77y -

Gorildugu tizere, bu mitolojik efsanenin konusu etiyolojik,
yani aciklayici karakterdedir. Burada, Nahcivan’da meshur
olan Haca Dag1 ve Agr Dagi'nin, daha dogrusu tabiatin bu
nesnelerinin nasul meydana geldigi aglklanmaktadlr Metnin
lerine gore onlar i¢in gergek kabul edllen olaylar tarih olarak
nakletmektedir. insanlarin tarihi kimlik diistincesi bu metinler-
de topraga, vatana baglilik seklinde kendini géstermektedir.
Metnin tasiyicisi olan insan i¢in onun vatan: da, vatanmnin ta-
rihi de kutsaldir. Cunki bu tarih dogrudan dogruya en eski
kutsal degerleri icinde barindirmaktadir. Bugiin Haca Dag) ve
Agri Dagi ile ilgili bu metin sadece ilging bir hikaye ve rivayet-
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tir, ancak mitin konusu 6ziinde milli kimlik, tarihi kimlik dii-
siincesinin en ciddi yapi taslarini barindirmaktadir. Bunun
icin, anlatilan mitin, daha dogrusu mitlerin siirsel yapisinin ka-
rakteristik olan yonlerini inceleyelim. -

Anillan mitolojik efsane, dial (ikili) zithk ve onunla ilgili
diinya modelinin bazi énemli katmanlarini kendinde barindi-
riyor. Bunun igin ikili zithklara bir g6z atalim. Oncelikle, dikka-
ti ceken unsur, kavgaya tutusan iki dev dinyanin iki yonuni
(dogu ve bati) sembolize ediyor. Ayni zamanda kadin ve er-
kek karsitligini da sembolize etmektedir.

Birinci Dev Ikinci Dev
Dogu Bati

Erkek Kadin
Haca Dagj ~ Agn Dag

Mitte godk ve yer ikilemi de vardir. Gogu Tanri, yeri de dev-
ler temsil etmektedir.

Bu mitte eski dinya modelinin gorintisi bir biitiindiir,
tamdir. Mitolojik ikilem bize dinyanin dogu ve batisini, gok
ve yeri, kadin ve erkegi takdim ediyor. Sunu belirtmek gerekir
ki, sunulan karsitlik objeleri mitlerin en énemli ve temel un-
surlarndir. Bu da; o mitin, cok eski metin oldugunu goésteriyor.
Mitteki olay, Nahcivan'la iliskileniyor. Nahcivanli metin tasiy:-
cisinin tarihi dasincesi, tarih hakkindaki goriisi bu mitteki
sembollere dayanmigtir. Onun bildigi, kalbinde yer ettigi Ha-
ca Dagi ve Agri Dag bilinen alisik oldugumuz tabiat nesnele-
ri degillerdir. Onlarin daglarini, kendi Tanrilan yaratmistir. Bu
daglar Nahc¢ivanli metin tastyicisinin eski inanclan, dini, mito-
lojik diistincesi ile iligkilidir. Demek ki, tarihi-milli kimlik dii-
sincesi cagdas anlama ulagsana kadar veya bir baska ttrla
sdylersek bugtinkii seklini-bulana kadar geleneksel distince-
ler sitrecinden gecmistir. Geleneksel distiince metinlerini,
milli benlik suurundan hicbir zaman ayiramazsiniz. Insanin
benligini, tarihi kimligini, kendini unutulmaz kilan tarihle olan
iliskisini, kendi maneviyatinda barindirmaktadir. Bu maneviyat
ise folklorla, folklor disilincesiyle siki sikiya iligkilidir. Cunki
folklor, insanin manevi digiincelerinin, manevi degerlerinin
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edebi metinle, téren metniyle, miizikle (sanatsal metin) ifade
edildigi bir kaynaktir. Bu, tekrar séylemek gerekirse folklorun
hafiza fonksiyonundan ileri gelmektedir.

Folklor; kendi dig gériiniisiinde sdzdiir, hafizadr, olaydir. Ig
anlamda ise diisiincedir. Insanlar folklor vasitastyla yalnizca
ince estetik zevklerini, sanat, musiki ihtiyaclarini gidermemis-
ler, ayni zamanda folklorla kendilerini ifade etmiglerdir. Yani
folklor vasitasiyla diisiinmislerdir. Folklorun geleneksel sanat
“olayl olmasi onun hareketli kaliplarinin gelenekte yasadigini
gosteriyor. Bunu, 6rnek olarak verdigimiz mit de dogrulamak-
tadir. Agri Dagi ve Haca Dag), tabiat nesneleri olarak, insani
kendi gecmisi hakkinda diisiinceye sevk etmektedir. Anlatilan
mit, bu diisincenin Griintdidr. Ancak mit bize her durumda
geleneksel olani, yani ananeden geleni sunmugstur. Agri Dag
ve Haca Dag gibi Nahcivanl olmanin uyandirdigi tarihi kim-.
lik suurunun 6nemli tipleri, folklorun geleneksel tasvir ve ifa-
de araclar, geleneksel estetik karakterlerin yardimiyla sunul-
mustur. |

Mitolojik tarihi yansitmasi bakimindan, Nahc¢ivan Folkloru
adli eserde yer alan mevsim, merasim deyimleri ile ilgili “Boz
Ay" metni de bu agidan karakteristik bir yapiya sahiptir:

“Eski zamanlarda aylar yokmus. Bir gin; insanlar, yilin
gtinlerini karistirdiklari icin yil aylara bélerler. Her aya otuz iki
gtin verirler. Boz Ay‘a on dort giin kalir. Bu duruma Boz Ay'in
kirildig1 gortiliince, diger aylardan birer giin alip ona verirler.
Diger aylar otuz bir Boz Ay ise yirmi begs giin olur. Bakarlar Ki,
Boz Ay bunu da kabul etmez. Bunun lzerine aylardan yine
gtin isterler. Aylarin yarisi der ki, otuz ginimuz var vereme-
viz. Diger yanisimin her biri, bir giin verir. Boz Ay, otuz bir giin
olur, bazi aylar otuz, bazis! ise yirmi dokuz, yirmi sekiz gun
olur. Boz Ay, gtinlerinin ¢ogunu diger aylardan aldigi icin ha-
va durumu biraz karisiktir. Ciinkii, Boz Ay soguk gtnlerini kig
aylarindan almis, yagmurlu ginlerini ise ilkbahar ve sonbahar-
dan almistir...” (1: s. 27) "

Goriildiigu gibi, mitte insanin zamanla ilgili distinceleri,
kendi mitolojik estetik yansimasini bulmustur. Burada dikkat
cekici en biyik 6zellik, mitte bahsi gecen zamanin, bu mitin
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tastyicisinin tarihi milli kimlik distincesiyle dogrudan dogruya
iligkili olmasidir.

Dinyadaki tum halklarin buna benzer mitolojik metinleri
vardir. Ancak bu mitteki zaman ve onu kisilestiren karakterler,
bu miti tagtyan kisinin kendine has zamanla ilgili digtnceleri-
nin Urinddar. Yani mitte genel olarak bildigimiz zaman degil,
mitin aktaricisinin alglladii zaman dilimi kendi siirselligini
bulmustur. Ancak bu, estetiklesmeden ziyade bir algilama
olayidir. Insanlar; bu mitle edebiyat yapmak, eglenceli, ilgi
uyandiran, estetik dzellikli metin yaratmak gayesi gitmemis-
tir. Burada, insanin dinyayl kavrama bicimi, dinyayi benim-
semesi, onu anlama, sahiplenme cabas! acikca gorilmekte-
dir. Bu bakimdan mitte kendi yansimasini bulan zaman, mit
aktaricisinin tarihle ilgili distincelerine aittir. Insan tam da bu
zamanin icinde yasamaktadir. Boz Ay, zaman kesitinin 6zelli-
gini (yilin ¢esitli bélumlerinin 6zelliklerini icinde barindirmasi-
ni) kendi tecriibesinde (6z disiincesinde) ve kendi tecriibe
vasitalariyla (karakterlestirme vasitalar) anlamis olur. Bu ger-
cegin (tarihin) insan tarafindan kavranmasi, zamanin (benli-
gin) varliginda benimsenmesi ve sahiplenilmesi demektir. Bu-
radan da anlasildig! izere, folklor (mitolojik metin) bu durum-
da, insanin tarih hakkindaki disiincesinin, tarihi anlama, kav-
rama cabasinin vasitasi olarak goze carpiyor.

Nahcivan folklor Grunleri icerisinde éyle érnekler vardir ki;
dini, tarihi kendi iclerinde yansitiyorlar. Bunlar, genelde pey-
gamberler ve onlarin devirleriyle ilgilidir. S6z gelisi; Nahci-
van'da Hz. Nuh ile ilgili bircok efsane ve rivayet mevcuttur.
Bunlardan biri Nuh Tufani efsanesidir:

“Denilenlere gbre; Hz. Nuh biyik bir tufan olacagin ve
diinyanin tamamen suyla kaplanacagini biliyormus. Bu ne-
denle buylk bir gemi yapmaya karar verir. Giin batimi yoniin-
de blyik bir ormanlik varmis. Glnes Dbatilya yonelince orma-
nin gélgesi doguyu kaplarmis. Buradaki agaclar o kadar bi-
ylkmus ki, gévdesinin kalinhigini 6lcmeye kirk arsin-kendir ip
bile kafi gelmezmis.

Bu ormanda Ac¢ / Ac adli bir pehlivan yasiyormus ve bir bo-
ga kadar giclilymus. Blitin isi giicli halkin yilkisina, inegine-

28



Folklor ve €Etnik-Milli Suur

6kiiziine zarar vermekmis. Her égiinde bir 6kiiz yer, (stiine
de g tulum su icer yine de doymazmis.

Hz. Nuh, pehlivani yanina cagirip soyle der:

- Sana doyuncaya kadar yemek verecegim. Batidaki or-
mandan bir hayli aga¢c kesmeni istiyorum.

Pehlivan on giin icinde ormandan cokca agac¢ kesip devi-
rir. Hz. Nuh da karsiliginda karnini doyurur ve haram yolla ya-
samasina izin vermez. Hz. Nuh gemiyi yaptinir ve esine ug ay-
hik azik hazirlamasint tembihler. Hz. Nuh, kendi ailesi ile ge-
miye biner ve her canlidan bir cift alir. Ogullarindan Dirisi ge-
miye binmeyip yliksek bir dagin zirvesine ¢cikmaya Kkarar verir.
Kirk giin kirk gece dyle bir saganak yagar ki, diinya yaratilali
béylesi gbrilmemistir. Sular, dinyanin yuzeyini kaplar, gemi
ylzmeye baslar. Yiiksek daglar bile gériinmez olur. Sonu ol
mayan bir deniz meydana gelir. Dunya lizerinde ne kadar
canl varsa hepsi telef olur.

Gemi, dogudan batiya dogru ilerler. Glinler, haftalar gecer
ve bir giin geminin alti bir yere ¢arpar ve gemi gucli bir sekil-
de sarsilir. Hz. Nuh, geminin Dir daga ¢arptigini anlar ve soy-
le der:

- Peh! Ne kadar da agir bir dagmus. Basindan hig kar eksik
olmasin!

O giinden beri dagin adi Agri olarak kaldi ve basindan hig
kar eksik olmadi.

Bir hafta daha gecer. Gemi yine sarsilir. Hz. Nuh, gemide-
kilere:

- Bu da llan (Yilan) Dagi'dir. der.

Bu dagin adi da Illan Dagi olur, zirvesi de geminin darbe-
sinden ikiye ayrilir.

Gemi, yoluna devam eder. Biraz gittikten sonra- tekrar sar-
siir. Bunun lzerine Hz. Nuh:

. - Bu dag, diger dagdan hic de eksik degil (kemki deg"il)!
der.

Dagin adi Kemki olur. Gemi buradan uzakla;;:r Tufanin
siddeti azalr.
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Bir giin fare (sican) geminin tabanini deler ve gemi su al-
maya baslar. Nuh Peygamber gemim‘n batacagini anlar ve ge-
midekilere der ki;

Kim yapabilirse bu deligi kapatsin, der.

Yilan:

Ben bunu yaparsam karsiliginda bana ne vereceksin? der.
Hz. Nuh:

- Ne istiyorsun? diye sorar.

Yilan:

- Diinyada tatl (sirin) olan ne ise onu istiyorum, der.

Hz. Nuh, yilanin istegini kabul eder ve yilan kuyruguyla de-
ligi kapatir ve oraya kivriip yatar.

Gemi bir daga yanasip hafifce kayaya dokunur Hz. Nuh
buraya Gemikaya adini verir. Gemideki tim canlilar bura da
karaya cikarlar.” (1: s. 66-68)

Bu efsaneye gore, bilylk bir tufan kopacagindan ve yery-
zunu sularin kaplayacagindan Hz. Nuh'un haberinin oldugunu
anliyoruz. Bu nedenle, Hz. Nuh gemi yapmaya karar verir.

Metinde baska bir olgu kendini gbsteriyor. Hz. Nuh, déne-
mindeki agaclarin da olduk¢a biyuk oldugunu anltiyoruz. Gov-
deleri dylesine kalinmis ki, kirk arsin ip bile onlar icin kiigik
gelirmis. Aslinda masallarda sik sik rastladigimiz tirden abar-
tilarin sahidi oluyoruz.

Boylelikle kirk giin kirk gece yagmur yagar ve yeryiiziinii
sular kaplar, ucu bucag gérinmeyen bir deniz olusur. Hz.
Nuh'un gemisi de su lizerinde batidan doguya dogru hareket
eder. Gemi birka¢ daga daha dokunur ve kendilerine uygun
olan; Agri Dag), llan Dagl, Kemki Dag1 adlari konur. Nihayet
gemi bir daga yanasinca bir kayaya dokunur ve durur. O za-
mandan beri bu dagin adi Gemikaya olarak kalir.

Boylece efsanede anlatilan cok eski bir tarih, Nahgivan
topraklarinda ginimiizde de meshur olan Gemikaya adiyla
birlesiyor.

Hz. Nuh dénemiyle dini tarlhle ilgili ikinci bir efsane ise Or-
dubad bdélgesinden derlenmis “Nuhtaban” efsanesidir. Orada
soyle denilmektedir:
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“Rivayete gbére, Hz. Nuh'un gemisi Gemikaya’'da karaya
oturmustu. Cocuklari bir giin baktilar ki, ilerideki yiiksek dag-
lar ates almis yaniyor. Geminin oturdugu dag da aleviere DU-
riinir. Kendileri de bu atesin tam ortasindadirlar. Korkudan
ne yapacaklarini bilemezler. Haykirip feryat figan ederek:

-Tanrim! Sucumuz nedir ki, simdiye kadar tufanla bogus-
tuk, simdi de atesin ortasinda kaldik? derler.

Fakat, bu korku, fazla uzun sirmez. Bakarlar ki, ates onla-
rt yakmaz, yesil cimenlere, glle, cicege zarar vermez.

- Bu nasil bir sirdir. Dag da yanar mi? dediler

Babalarinin yanina gelip ona bu sirr1 sorarlar. Hz. Nuh, ¢o-
cuklarina séyle der:

- Gordiigiintiz ates bildiginiz ates degil, gizemli, mucizevi
bir atestir. Bu topragin mayasi ategle yogrulmustur. Yanan
daglarin biri Gemikaya, digeri llandag, bir digeri ise Agr1 Da-
gi'dir. Bu bélgede yurt kurun. Adini andigim bu U¢ dag size
glic, kuvvet, bereket verecek ve sizleri kétiliiklerden, diis-
manlardan koruyacaktir. -

Nuh Peygamber sézinti bltlrdl Oldugu yerden bir adim
ilerledi, ayaginin énce pencesi degil de tabani yere dokundu.

Ogullar1 burada kendilerine yurt tuttular ve adina da Nuhta-
ban dediler.” (1:s. 70)

Nuh Peygamber’le ilgili olan metinlerin; estetik-siirsel
dzellikleri yaninda, metin aktaricilarinin tarihi milli kimlik dui-
siincesiyle ilgili dzellikleri de vardir. Goriildiigli gibi her iki me-
tin de bize aslinda Agn Dag), llandag, Kemki, Gemikaya, Nuh-
tabani yer adlarnin (toponim) nasil ortaya ciktigini goster-
mektedir. Bu anlamda, metinlerin eski dini-siirsel gérevlerinin
etiyolojik karakterli oldugu acikca goriilmektedir. Metin akta-
ricisi, lizerinde yasadigl topragin 6zel 6neme sahip nesnele-
rini kendi kutsal inang¢ sistemiyle iliskilendiriyor. Boyle yapa-
rak aslinda kendi tarihini, gecmisini, kimligini belirtmis oluyor.
Hz. Nuh ve dini bir karakter olmakla birlikte peygamber ola-
rak da insanlarin, dolayisiyla anilan metin aktaricilarinin da-
stincesinde bir kutsalliga maliktir. Aktarici bu tipi uydurma bir
karakter, sanatsal bir hayal trind olarak gérmiyor, aksine
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onu kendi diinya gorisi cercevesinde cok énemli bir yere
oturtuyor. Bu peygamberin adi, tufani cagristirmaktadir. Yani
metin aktaricisi Hz. Nuh'u beseri karakterli bir varlik olarak ka-
bul etmektedir. liging olan taraf metin aktaricilarinin kendi
milli, manevi varliklarini, kimliklerini ve tarihlerini bu kutsal
varhigin tarihiyle iliskilendirmeleridir. En énemlisi ise, metin
aktaricilari kendi tarihlerini Hz. Nuh-ile iliskilendirirken bunla-
rn efsane, sanatsal gerceklik gibi degil de, gercegin, gercek
suurun mutlak ve kutsal degerlerle birlesimi olarak kabul eder.

Metin aktaricilari, milli kimliklerini, hicbir zaman zerinde
yasadiklarl topraktan ayri tasavvur etmiyor. Topragin kendisi
ve bu topragin Ustindeki yer adlari da metin aktaricilarinin ta-
rini milli kimligine sahitlik ediyor. Yukarida inceledigimiz me-
tinlerde goérdiigiimiiz gibi, onlar Agn Dag, ilandag, Kemki,
Gemikaya, Nuhtabani gibi yer adlaridir. Bunlarin varlig, folk-
lor aktaricilarinin milli kimliginin, tarihi milli benliginin ve bu
benligi belgeleyen folklor metinlerinin gercekligi ve tarihiligi-
nin kesin kanitlaridir.

Bu gériisimiizii destekleyecek bir baska metne g6z ata-
Im:

“Rivayete gore dlnyada iki tane yilanilar padisahi yasarmis.
Bunlardan biri Nahgivan'in Elince Nehri'nin yanindaki Ilan-
dag'da (Yilandag), digeri de Iran'da bulunan Diridag’da yagar-
mis. Her ikisinin de biyik miulkd, bitmek tikenmek bilmeyen
hazineleri varmus. Gel gor ki bu miilk, hazine Iran'daki padi-
sahin géziine az gériiniiyormus. Ihtiras galip gelmis ve padi-
sah komsu malina géz dikmis. |

Bir giun lran ‘daki yilanlar padisahi gucli bir orduyla Aras
nehrini gecip llandag’a hilcum etmis ve iki ordu arasinda
olim kalim savasi baslamis, su yerine kan akmis. Yilanlarin
akan kani, Aras ve Elince Nehirlerine karismis ve nehirlerin
rengi kan rengine biiriinmiis. |

[landag’daki yilanlar sayica ¢cok olan diismanla mertce, yi-
gitce carpisip yedi giin yedi gece siiren savastan galip ¢ikmis-
lar ve dismani geri plskiurtmisler.
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Denilenlére gore yianlarin kaminin kirmiziligr simdi bile
llandag’in kayalarinda ve yanindaki tepelerde gériilmekte-
dir.” (1:s.71)

Goriildiigi gibi, Nahgivan'in sembolii olan llandag'in kaya-
larindaki kirmiziliklar bu efsanenin dogrulugunu kanitlamak
ister gibi orada duruyorlar. Dagin Ustindeki kirmiziliklar stp-
hesiz ki, orada bulunan bazi minerallerin, madenlerin rengi-
dir. Fakat, bu renge bir anlam yiklenilmis, buranin tarihi ile
ili§l<ilendirilmi§tir Bu tarih, mitolojik ve efsanevi olmasina
ragmen insanlar buna inanmiglardir. Esas mesele de zaten
inancla alakalidir. Inang, burada psikolojik-dini faktérii olus-
turmaktadir ki, en énemlisi de budur. Meselenin psikolojik
yonu metin aktaricisinin olayr gercekmis gibi anlatmasi ve bu
anlattigina da inanmasiyla ortaya cikiyor. llandag'in gogsiin-
deki kirmiziliklar ise efsanenin dogrulugunu kanitlamak ister-
cesine orada duruyor. Diger taraftan efsanenin konusu ve ka-
rakterleri, bu metnin eski bir kiiltle ilgili oldugunu gbdsteriyor.

Efsanenin konusunun yilanlarla ilgili olmasi tesadiifi degil-
dir. Yilan, eski Azerbaycanlilarin inan¢ sisteminde yer almak-
tadir. Azerbaycan’in gesitli bolgelerinde yilanlarla ilgili inanc-
lar, efsaneler mevcuttur. Evlerde goriilen yilanlarin, ocak yi-
lanlari olarak kutsal kabul edildigi bilinmektedir. Tim bunlar
gosteriyor ki, yilan, eski Azerbaycanllarin saygi gosterdigi
varliklardan biridir. Azerbaycan folklorunda yilanlarla ilgili ma-
sal metinlerindeki sembollerden de bilindigi gibi, yilanlarin to-
temlerin ecdadi olarak rol aldigini gérmekteyiz. Yilanlar kutsal
varlik olarak kabul edilmis, onlarla alakali kilt sistemi olus-
mustur. Tim bunlar, yilanlarla ilgili yaklasimda esas dikkati
ceken seyin inanca yonelik oldugunu géstermektedir. Demek
ki, yukarida verdigimiz metindeki folklorik olaylarin gercek ve
tarihin bir parcas! olduguna inanilmasinin temelinde inang ya-
tiyor. Bu inang; metin aktaricisinin eskilerden kopup gelen
inang sistemi ve arkaik diinya gorusu ile iligkilidir.

Boylelikle, tarihi-milli kimlik diisiincesine, Nahg¢ivan folklor
mubhitine ait folklor metinleri temelinde bu kisa bakis gésteri-
yor ki, milli kimlik ve tarihi benlik suuru folklordan kaynakla-
nir. Cunkd milli kimlik, tarihi benlik diisiincesi, zaman itibariy-
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le milletin gecmisine, bir millet olarak ortaya ciktigi doneme
kadar uzaniyor. Bir halkin tarihi gecmisi, yasadigi 6nemli olay-
lar, caglarin getirdigi milli degisiklikler, o milletin sekillenme-
sinde, tarihi hafizasinda, milli kimliginde, tarihi benliginde
kendi yansimasini bulur. Folklor ise bitiiniiyle halkin hafizasi-
dir. Etnik suur, tim tarihi tecriibesini folklorda barindirmakta-
dir. Bu ise folklorun dogrudan tarihi hafiza ve tarihi-milli kim-
lik suuruyla iliskili oldugunu géstermektedir.

S ——————
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2. FOLKLOR VE COGRAFI MEKAN

olklor Grunlerinin uzun bir sire ve her yénilyle arastiril-

masl, soyle bir diisiinceyi ortaya atmamiza imkan tani-
yor: Bu malzeme; halkin diisincesi, gelenek ve gorenegi, 6z-
gurlik mucadeleleri konusunda ¢ok ciddi ve degerli birer kay-
naktir. Azerbaycan s6zli halk edebiyati triinlerinin agizdan
agza, nesilden nesle gecerek zihinlere kazinmasinin bir sebe-
bi de &zellikle bu trinlerin halkla ilgili gerceklerin ve olgularin
sanatsal ifadesi olmasidir. Bundan dolayi, folklor mirasi her
zaman basvurulan bitmek tilkenmek bilmeyen zengin bir ha-
zinedir.

Olgular ve bilimsel arastirmalar, herhangi bir halkin gelisi-
mini; kahraman yigitlerine, fikir adamlarina, ileri goriisli, akil-
li, halki bir arada tutmayi basarabilmis siyaset adamlarina
bor¢lu oldugunu kanitlamaktadir. Bununla birlikte halkin cesa-
retinin, dusincesinin, milli kimliginin sekillenmesinde tim
folklor Griinleri énemli rol oynamaktadir. Azerbaycan halkinin
tarih boyu yabanci isgalcilere karsi direnisinde Kéroglu, Kacak
Nebi gibi folklor kahramanlarinin ¢ok biyik roli olmustur.
Bunlar, toprak ve vatan ugrunda canini vermeye hazir binler-
ce yigit vatan evladini zaferler kazanmaya hazir hile getirmis,
onlara manevi gli¢ vermistir.

Herhangi bir halkin ve milletin gecmise yaslanarak ileriye
bakmasi, yalnizca gecmisin tarihl olaylarina odaklanmasiyla
sinirlanmiyor. Buna tarih boyu olusturulmus zengin edebi kiil-
tar ve folklor mirasi da dahildir. Clinkd bu miras, halka ait
olan tim izlerin ve niteliklerin yansimasi ve bﬁtﬁnfidﬂr.

Bu anlamda folklor Griinleri cografi suurun (vatan sevgisi-
nin), sekillenmesinde de biiylik rol oynamaktadir. Genellikle
sozlli halk edebiyati mirasinin dogdugu mekéanin ve bu mira-
sin arastirihip ortaya cikariimasi ¢cok blyiik ihtiyac ve gerekli-
liktir. En son yapilan arastirmalarin birisinde séyle denilmek-
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tedir: “Goyce'de Oguz Kabri olarak bilinen kutsal bir ziya-
retgdh vardir. Bu mezarla ilgili efsane, onu Oguz soyagacinda
en bastaki ataya, Oguz Ata'ya bagliyor. Bu da Géyge'nin en
eski Oguz yurdu oldugunu dogrulayan folklor metni olarak
kabul edilebilir. Géyge folklorunun ve Gdyge destanlarinin
zenginligi de onun dogrudan dogruya eski kéyiin varisi olma-
sindan ileri geliyor.” (4: s. 32) Bunun i¢in de éncelikle cografi
suur ne demektir ve onun folklor ile iliskisinin dnemi nedir,
sorusuna cevap vermek gerekir.

Cografi suur, adindan da anlasildigl gibi cografya, cografi
alanlar ve cografi sinirlarla ilgili anlayistir. Yakin ge¢misin bilim-
sel eserlerinde ve ders kitaplarinda cografi bilgiler son dere-
ce sinirh bir cercevede Ggreniliyor ve égretiliyordu. Bu kay-
naklarda dikkat, daha ¢cok baska ilkelerin topraklari, halklari,
baskentleri ve diger biiyiik sehirlerine ydneltiliyordu. Ulkelerin
maddi servetleri_genel rakamlarla gosteriliyor ve hammadde
kaynaklari gizli tutuluyordu. Daglar, ormanlar, nehirler, farkl
milletlerin olusumundan ve gelisiminden ayr olarak sunulu-
yor, soguk ve yavan rakamlar etki uyandirmiyordu. Daha Gzi-
cli olani ise Azerbaycan cografyasinin kendisi bile genis 6lci-
de, etraflica dgretilmiyordu.

Cografi suur, her seyden dnce vatandaghk suurudur. Her
insana, her ferde hava kadar, su kadar gerekli olan bilgiler
toplulugudur. Biitiin ve detayli cografi suura malik olmadan
cagdas diinya goriistine malik olmak imkéansizdir. Gergek an-
lamda cografi suur tarihi gegmise ve gelecege, millt biitiinl{-
ge ve milli gurura, 6zgiir devletcilik fikrine agilan biyik kapi-
lardan biridir.

Cografi suurun sekillenmesinde folklorun roliine baktigi-
mizda ise bu yén Azerbaycan devletleri, Azerbaycan tabiati,
tarihi gerceklerle dolu Azerbaycan topraklari hakkinda eksik-
siz bir diiglince olugturuyor. Hatta belirli zamanlarda ileri su-
rilen yanlhs tezlerin aydinlanmasina, bazi sorunlarin bilimsel
yonden ¢oziimiine de cografi suurla alakali olan faktorler 1s1k
tutabilir. Bu konuda, Nahcivan Muhtar Cumhuriyeti'nden der-
lenen s6zlii halk edebiyat: Uriinlerinin ¢ok biyiik bir dnemi
vardir. -
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En basta sunu belirtmeliyiz ki, cografi suurun sekillenme-
sinde hacimce kiucik veya blyik olusuna bakmadan tim
folklor tirleri az ya da cok bir sekilde etki ediyor. Yani folklor
tirintn ifade tarzi bu yéonde ise, tiirin hacmi goz éniine alin-
maksizin ayni ¢izgiyi yansitabilir. Bir baska deyisle, cografi su-
urla folklor turi arasindaki karsilikh iliskide hicbir sinirlama
yoktur. S6z gelisi, ilk bakista bir cimleden ibaret atasdzlerine
dayanarak cografi suurdan bahsetmenin mimkin olmadig)
veya bahsetmenin ¢ok zor oldugu disinilebilir. Lakin ger-
cekler gosteriyor ki, atasdzlerimizde cografi suurla ilgili bir-
cok gaye korunmustur ve bunlar bircok kitabin gliciine denk-
tir.

Azerbaycan’in tim bolgelerinde ve Nahgivan'da herkes ta-
rafindan bilinen ve kullanilan bir atas6zi vardir: “Araz dsigin-
dan, Kir topugundan.” (1: s. 220) Kimseyi, hicbir seyi 6nem-
sememek, gordigll ve duydugu olaylara kayitsiz kalmak an-
lamina gelen bu atasézii Azerbaycan'in en biyik iki bliyiik
nehri, Aras ve Kir nehirleri anilarak olusturulmustur. Atas6zi-
nin anlaminin daha etkili, daha gercek¢i olmasi bakimindan
kiciik nehirlerin adinin kullanilmasi pek ise yaramazdi. Clin-
ki kayitsizlik psikolojisinin daha etkili ifade edilmesi icin an-
cak buylik ve azametli nehirlerden s6z etmek gerekir.

Nahgivan bolgesinden derlenen folklor Griinleri icerisinde
bir baska atasézii daha dikkati cekmektedir: “Aranda’ tut-
dan® oldum, dagda® kurutdan.”* (1: s. 220) Bu atasdziinde
iki cografi mekan gosterilmektedir, ova ve yayla. Bunlar ilk
basta pek o kadar dikkat cekici degildir. Clinkii vurgu dut ve
kuruta yapilmistir. Ancak Azerbaycan halkinin tarihi yasantisi-
ni gostermek bakimindan ova ve dag (yayla) kelimeleri dut ve
kurut kelimelerinden daha biiyiik 6nem tasimaktadir. Ciinkii

! ovada
2 duttan
3 yaylada

4 kurut: Eksimis sut veya yayik ayranini bez torbalarda siizdiikten sonra
kalan tortuyu giineste kurutarak hazirlanan yiyecek.
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ova ve dag (yayla), eski Azerbaycan halkina 6zgii olan konar
gocer yasantinin gercek gostericisidir. Eski Azerbaycan halki,
daha dogrusu tim Tirk boylari, hayvancilikla ugrastiklar icin
kigi kiglakta (ovada), yazi ise yaylakta (yaylalarda, dagda) ge-
cirirlerdi. Bu ataséziinde kendi ifadesini bulmus her iki cografi
mekan olan ova ve dag (yayla) normal birer kelime veya
cografi terim degil, gécer halk kiiltirinin gercek delilleridir.

Diger bir atas6zi ise soéyledir: “ Deve 6idii esege zuliim ol-
du.” (1:s.222) Bu s6zii duyan herkese, esek ve deve kelime-
leri siphesiz ilk anda kervani animsatmaktadir. Bu acidan ba-
kildiginda da bu atas6ziinii kervanla ilgilenenlerin yaratmis ol-
dugu ve Azerbaycan tiiccarlarinin kervanla i¢ ice olduklan fik-
ri cok mantikl geliyor. Hatta Azerbaycan'in, cesitli bélgelerin-
de, sehirlerinde bugiin kalintilari goriilen kervan yollarina sa-
hip olundugunun ispatidir. Bir baska deyisle cok eskilerde
Azerbaycan, kendi kervan yolu ile yani cografi imkanlar ile
dinyanin siyasi ve iktisadi diinyasinda énemli bir yere sahip
olmustur. Yeri gelmigken, Nahgivan yoéresinden derlenmis
“Bes Sahili® Noker® adl ibret verici hikdyedeki kervan ile il-
gili motife deginelim. Orada soyle anlatiliyor:

“Eski zamanlarnin birinde bir aganin iki hizmetkér! varmus.
Bunlardan birisi on gahi giindelik alirken digeri bes sahi aliyor-
mus. Az gundelik alan erkek hizmetgi bir giin agasina sorar:

- Agam kurbanin olam, bana neden diger hizmetcinden
daha az para veriyorsun?

- Git iginin basina bu benim bilecegim 'i§!

Giinlerden bir giin, aga az giindelik verdigi hizmetcisini ya-
nina cagirir:

- Ali, git égren bakalim. $u giden kervan nereye gidiyor?

Ali, hemen kervanin pesine diiser, yetisip nereye gittigini
sorar ve derhal agasinin yanina doéner. '

——— — R

> sahi: Eskiden kullanilan ve begs kurug degerindeki madeni para (Safevi
hiikimdarn $ah Abbas'in bastirdig ve kendi adini tasiyan para)

6 hizmetkar, usak
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- Agam égrendim kervan Iran’a gidiyormus.
- Ne géturdigiuni sordun mu?

- Hayir!

- O zaman, git égren!

Ali, yine kervanin pesine diistip yakalar ve piring kervani
oldugunu S8renerek agasinin yanina gelir. Ogrendigini soyler.

Agasi:

- Satmaya rm gotiirtiyorlar? Eger Syle ise kilosunu kactan
satiyorlar diye sordun mu?

Boylelikle Ali, birka¢ defa kervanin pesine diisiip agasinin
soylediklerini 6grenmek durumunda kalir.

Birkac¢ giin gectikten sonra, her iki hizmetgi-de ayni yerde
iken aga Veli adli hizmetcisine seslenir:

- Veli, git bak bakalim. Su deve kervan! nereye gidiyor?

Veli, hemen gidip kervanbasi ile gorusir ve geri dbner.
Aga da Ali'yi yaninda tutmus. Veli gelince anlatmaya baglar:

- Agam sag olsun. Deve kervani tiiccar Hudaverdi'nindir.
Ordubad’tan Tebriz'e gtdtyor Yiki cevizdir, satmaya gotiru-
yor. Cevizin girvenkesini’ sekiz sahiya satiyor.

Veli séziinu bitirince Aga, Ali'ye doner:

- Simdi anladin mi Veli’'nin gindeligi neden seninkinden
fazla?” (1. s. 223)

Bu hikdyede esas dikkati, aganin iki hizmetcisi cekse de
olayin gectigi yer Nahcivan cografyasi, kervanin gittigi yon ise
Ordubad-Tebriz istikametidir. Bu hikaye, eski dénemlerde
Azerbaycan sinirlar icerisinde kervan yollarinin da oldugunu
kanitlamaktadir.

Folklor triinlerinin cografi suura etki imkanlari ve yollan
cok yonludir. Yani gol, dag, sehir adlarindan tutun da diger
cografi mekanlara kadar tim faktorler burada esas rol oyna-
maktadir. Bir baska deyisle cografi suurun sekillenmesine yar-

! girvenkea: 400 gramlik agirhk Slgusi
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dimcr olan cografi etkenler icerisinden ikinci derecedeki et-
kenleri secip ayirmak saflik olur. Ciinkii ihtiyari cografi ad ve
anlayis, ihtiyari cografi mekan, cografi suurun gelisimine ve
bicimlenmesine olumlu etki yapmaktadir. Ancak bir baska
gercek de sudur ki, belirli bir bdlgeden toplanan folklor {iriin-
lerine, bu boélgenin kendine has karmagik yonleri de ister iste-
mez yansir. Zaten, bunu baska tirlii diisinmek de imkansiz-
dir. Clnki folklor triindini olusturan insanlar, ister istemez bu
etkinin altinda kalirlar. Hatta bir folklor Grininin farkh calar-
lariyla (varyant, cesitleme) karsilasiimast hicbir sekilde hayret
uyandirmadig gibi, belirli bir bolgeden toplanan folklor Grin-
lerinde de o cografyanin havasinin hissedilmesi saskinlk ya-
ratmiyor. Aksine bu tur durumlara ¢cok dogal ve olagan bir du-
rum gibi bakmak gereklidir, zaruridir. Bu bakimdan Nahg¢ivan
boélgesi Aras (Azerbaycan Tiirk¢esinde Araz) boyunda yer tut-
tugundan dolay: cesitli tiirdeki folklor tiriinlerinde nehrin adi-
na sikca rastlanmaktadir.

Nahg¢ivan'dan derlenmis bayatilarda (ménilerde) Aras Neh-
ri'nin adina siklikla rastlanmaktadir. Bu bayatilarin bazilarinda
Aras, genel bir kavram gibi misralarda yer tutuyor. Bir baska
deyisle her zaman karsilasti@imiz ve hicbir hayrete sebep ol-
mayan, “ezizinem®”, “men asig’" ifadeleri gibi Aras kelimesi
de hayret uyandirmiyor,.aksine misralarla kaynasiyor. S6z ge-
lisi:

Araz'im kem dstedi'®,

Ahar!'' nem Usted.

Asig bir hava calir

O daki, gem (gam) tstedi'. (1:s. 271)

8 ...
azizinim

® ben asik, ben vurgun
'O Bir cerceve ile, bir sinirla ilgilidir.
a akigl, yonii

'2 Gamla ilgilidir.

40



Folklor ve Etnik-Milli Suur

Yahut

Araz deyilem dasam,

Gum deyilem gaynasam.

Apar'® zerger'® yanina,

Gér ne giymetde dasam? (1: s. 274)

Yahut

Gemi ollam'> dolannam'®
Araz ollam, bulannam
Sag gbziim sene gurban,
Sol géziimle dolannam.

Yahut

Araz, Araz, han Araz,
Kiikreyib galhan Araz.

Y4 nm”! genden kegecek,
Astaca ~ calhan'®, Araz. (1: s. 274)

Yahut
Araz asdr® deyirler,
Gum gaynasd! deyirler
Elyar*’, evin yihilsin,
Tahar** gasdi deyirler. (6: s. 16)

Tdm bu ornekler gosteriyor ki, her giin Aras nehrini goren,
seyreden insanlar bu nehri estetik bir vasita gibi kullanarak

13 gotur

14

kuyumcu
15 .

olurum
16

dolasinm
17 yarim, sevgilim
'8 usulca, yavasca
2 gélkalan. dalgalan
20 asti, bendini yikti

4 Aliyar (bir erkek ismi)

22 ..

Tahir

4]
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kendi his ve duygularini ifade etmeye calismislardir. Diger ta-
raftan da, bu bayatilarin Azellikle Aras nehri kenarinda yasa-
yanlarin his ve duygularinin Griini oldugu siiphe gétiirmez bir

gercektir.

Aras nehri ile ilgili bayatilarin olusum tarihi de ¢ok ilgingtir
ve bunlarin bircogu cografi suura etki-eden olgulari biinyesin-
de barindirmaktadir. Yani, dyle bayatilar var ki, Azerbaycan iki-
ye bolunup Aras nehri de bu iki tlkeye sinir olduktan sonra

olusmustur. S6z gelisi:

42

Ezizim, Araz meni,

Oldiirdii Araz meni,

Ciharin gebirim den (kabrimden),
Ovudun® bir az meni. (1: s. 273)

Yahut

Araz kimi (gibi) ahiram,
Yandiriram, yahiram.
Gozlerinde gozim var,
Hesret ile bahiram. (1: s. 277)

Yahut

Araz'i ayirdilar,
Gumunan gayirdilar™®.

Menim ne vedem® idi,
Anamdan ayirdilar. (1: s. 280)

Yahut |

Araz Uste naneyem,

Yel esme, pervaneyem.

Uc ildi (yildir) yarim gedib,
Hesretden divaneyem. (1: s. 282)

3 :
avutun
24
yaptilar, doyurdular

5
vadem, zamanim
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Yahut

Araz ahar gilinen®®,

Dérd bir yami giiliinen.

Gismet olsa danisam

Uzak diusen elinen. (1: s. 284)

Yukaridaki bayatilarda “Oldiirdii Araz meni (beni)”, “Araz
kimi (gibi) ahiram / Yandiriram yahiram”, “Araz’t ayirdilar”,
"Araz Uste naneyem / Hesretden divaneyem” "Gismet olsa
danisam / Uzak disen elinen” misralar ikiye bolinmis Azer-
baycan'nin acisini dile getirmektedir. SUphesiz, Aras kiyilarin-
da yasayan, bir yakasindan diger yakasina hasretle bakan,
uzun yillar birbirinden ayri diismiis hisim akrabalarin hasretiy-
le yanan ak sakalli dedelerimiz, ak sacli ninelerimiz bu baya-
tilan yireklerindeki yangini séndiirmek icin soylemislerdir.

- Yeri gelmisken Nahg¢ivan'in her késesinde herkesce bilinen
ve Ozellikle diiglinlerde kizlar taraﬁndan koro hélinde séyle-
nen hahistalarda (hakistalarla)®’ da Aras adina rastlandigini
belirtmek ve bunlara birkac érnek vermek kanimizca yerinde
olur. SOz gelisi:

Araz’in Usti buzdu, hahista,
Giraklar®® yarpizdi, hahista,
Oglani derde salan, hahista,
Gonsudaki bu kizdl, hahista. (1: s. 290)

Yahut

Araz’in o yahasi, hahista,

Ordan b:r 8iz bahasi, hahista.

Laladan® kdynek geyib, hahista

Gizil gilden yahasi, hahista. (1: s. 290)

» 1

R

v
® kil ile
7 Azerbaycan sézlu halk siirinde diiglin ve nisan merasimlerin’de oku-
nan lirik, suh ve oynak havali dértliikler, kitalar.
® Kkenarlari

%9 gelincik ciceginden, gelincikten
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Yahut
Araz giragl cicek, hahigta,
Orak gétur, gel bicek, hahista.
Gardag, nisanlin gérdim, hahigta,
Uziinde (yiziinde) yumru bircek, hahista. (1: s. 293)

Bu ornekler de gosteriyor ki, Aras nehri bir cografi olgu gi-
bi halkin siirsel diisiincesinde kendine genis bir yer edinmis,
belirli bir fikrin veya duygunun ifadesinde yardimci figiur ola-
rak kullaniimistir. Halk hikayelerinde de Aras nehriyle ilgili me-
tinlere rastlanmasi cok énemli bir olaydir. S6z gelisi; “Yatdr®
Apard!” adl halk hikayesinde Sah Abbas devri ile ilgili bilinen
bir olay anlatilsa da esas konu Aras ve Aras tistiinde yapilan
Hudaferin Kopriisi’dir. Son derece ibret verici olan bu
hikdye, Aras nehri ve ayni zamanda Hudaferin Képrisi'ne is-
tinaden cagdas okuyucunun cografi suurunun sekillenmesin-
de anlam ve konu bakimindan énemli rol oynamaktadur.
Hikaye séyledir: |

“Soylendigine gore, sahin biri Aras nehri Uizerinden HUdfi-
ferin'e kopri yaptirmak istiyormus. Hem de bir an énce. Uc¢
ay icinde her yere haber salinir, becerikli ustalar toplanir. De-
nir ki; ‘Her kim ki bu képriyi lc ay icinde Dbitirirse sah tara-
findan mikéfatlandirilacak, bitiremez ise zindana atiip boynu
vurulacak.’' Ancak kimse képri isini basaramaz. Isi basarama-
yan otuz dokuz usta zindana atilir. Bundan sonra, kimse bu
isi yapmaya cesaret edemez. Derler ki, Ordubad’'da gérmus
gecirmis Mehdi adinda bir usta varmis. Bu haber onun da ku-
lagina gitmis. -

Mehdi Usta, hem sanatin hem de sanatkarin kiymetini Di-
len biriymis. Uzun sire disinip tasinip, 6l¢glip bigtikten son-
ra; ‘Sah'in kdéprii yapmak distincesi gtizel bir fikir. Fakat, kir-
kinci usta da képriyl yapamazsa zindandaki otuz dokuz suc-
suz insanin da boynu vurulacak, belki de bu hayirll is sonuc-
landirilamayacak.’ der. Kalkip Sah Abbas’in huzuruna gider,
buraya gelis amacini anlatir ve isci toplayip képrinin yapimi-
na baslar.

0 uzandi, yatti
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Uc ay, kisa siire icinde gelip gecer ve vakit dolmak tizerey-
ken Mehdi Usta bir de bakar ki, Sah Abbas énde ve ardinda
da biylik bir orduyla gelmektedir. Képrii yapilip bitmistir an-
cak, Dir tarafta bir adam boyu yer eksiktir. Mehdi Usta hemen
yardimcilarina seslenir:

- Aras’in diger tarafina gecip Sah'l karsilayin!

Kendisi de képrii rengindeki elbisesini giyip hemen o ek-
sik yere uzanir. Sah Abbas kdpriiden karsiya gecer. Aras’in
obur tarafinda karsilanir. Mehdi Usta da oraya gider. Usule
ve ddédba uygun sekilde bas egip selam verir. Sah Abbas, onu
alkislar ve tebrik eder. S6z verdigi paranin disinda yiikli bir
bahsis de uzatir. Daha sonra, Mehdi'nin istegi Uzerine zin-
dandaki otuz dokuz ustayi da serbest birakir,

O zamandan buglne Ordubad’'da halk arasinda su séz
peydah olur: ‘Usta Mehdi yatti, apard..” (1:s. 223, 230)

Nahgivan bolgesinden derlenen folklor materyalinden bu
topraklar hakkinda genis bilgi edinmek mimkindiir. Soyle ki,
Nahcgivan bolgesinin tim sehirleri, kdyleri, daglari, nehirleri,
- golleri hakkinda bilgi edinmek icin; bu derlemeler, genis
imkanlar sunmaktadir. Genellikle folklor Grinleri ile bunlar
arasinda iliski ve butiinligiin olmasi son derece dogaldrr.
Cinkd, halk kendi folklor yaraticiigini sekillendirirken hig sip-
hesiz belli motifleri ve olaylan gordtigl, bildigi 6ge ve nesne-
ler Gzerinde kurar. Bu, bir taraftan folklor Griniiniin dogallig-
ni saglarken, diger taraftan da folklor, halk ve toplum hayati-
nin siki bir sekilde baghhigini temin eder. Nahgivan'da derle-
nen bayatilardan birinde séyle denilmektedir:

Nahcivan dizen yerdi,

Hanimlar gezen yerdi.

Elin ver halallasak,

Bura el tizen®' yerdi. (1: s. 273) ’

Bayatida goriildiigi tGizere, bu dértluk tam da Nahcgivan'da
yasayan dedelerimiz ve ninelerimiz tarafindan sdylenmis

31 .
ayrnilik getiren, ayiran
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olup icinde Nahcgivan’la ilgili bazi objektif distinceler ifade
edilmistir. Bir baska érnek:

Corabin agina bah,

Destele, bagina bah,

Men yadina diisende™,
Nahcivan dagina bah. (1: s. 278)

Bu bayatida Nahcivan’da Nahc¢ivan adh bir dag oldugunu
6greniyoruz. Bu Uriind diizen, yaratan dede ve ninelerimiz
ozlem duyulan ya da uzakta olan bir daga degil yani baslarin-
da duran bu daga bayati sdylemislerdir. Bir bagka bayati ise
soyledir:

Nahcgivan'in diizi var,

E}ijllur3 > kimi (gibi) duzu var.
Iki kondl bir olsa,

Kimin ona sézii var. (1: s. 278)

Bu bayatida, ilk bakista Nahgivan ile ilgili olgular hatirlani-
yor. Bunlardan biri, bu arazideki u¢suz bucaksiz ovadir. Baya-
tidaki bu ova siiphesiz ki, Nahgivan sehri ile Serur kasabasi
arasindaki Boyik adh dizliiktiir, ovadir. Bir diger olgu ise,
Nahcivan'da c¢ikarilan tuzun son derece kaliteli olmasidr.
Duzdag’'dan cikarilan sofra tuzunun son derece kaliteli oldu-
gu ve bu tuzun en eski zamanlardan beri bilindigi asikardir.
Onemli olan taraf ise, Nah¢ivan cografyasinda Duzdag ile B6-
yik diizligiin yan yana olmasidir. Yani onlar cografi yénden
birbirini tamamlamaktadir. Hayatta ve tabiatin kendinde olan
bu iliski bayatinin misralarina da ayni sekilde islenmis ve siir-
sel butinlik olusturulmustur.

Bir baska onemli yon ise bayatlyl dizenlerin Duzdag ile
Béyik Ova’'nin paralel olarak estetik sekilde tasvir edilmesini
iki kalbin, iki gonliin, iki sevgilinin tasviri ile iliskilendirmigler-
dir. Bu folklor Griiniinden c¢ikan sonug, Béyuk Ova ile Duz-
dag'in sonsuza kadar yan yana bulunmasi gibi seven iki gén-
lin de her daim beraber olacagidir.

I — -

32 _Khna geldigimde, beni hatirladiginda
33 :
billur, kristal
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Nahcivan'dan derlenen diger bayatilarda bu bdlgenin
cografi kogullarnyla ilgili olan baska olgulara da rastlamakta-
yiz. SOz gelisi;

Men asig Ordubad'’a,

Yol gedlr Ordubad a.

- Serkerde® gocalc” olsa,

Hec vermeza ordu bada’. (1:s. 285)

Yahut

Nahcivan'd! bu yerler,
Ozge candi bu yerler.
Batabat’’ tamasadr®,
Al-elvand bu yerler. (1: s. 285)

Yahut:

S6ziimii sirden® desem,

S edefden diirden desem.

Ucular®® ilanii (Yllanh) Dag,

Derdimi birden"' desem. (1: s. 286)

Bu bayatilarda Nahc¢ivan bolgesine ait olan ve bu bolgenin
Ozelliklerini yansitabilecek Ordubad, Batabat Yaylasi'ndan ve
llaniidag’dan bahsedilmektedir. Bu (ic mekanin da kendine
has ozellik, cografi imkanlar yoniinden 6nemli unsurlara sa-
hip olmasi tesadiifi degildir. Ordubad’in nehirleri, daglari, Ba-
tabat'in serinli§i ve berrak pinarlarn buralara gelenleri, kendi-
lerine hayran birakmaktadir. Nahgivan bélgesinin her tarafin-
dan goriilebilen ilanlidag ise bir deniz feneri gibi her daim
gozleri oksamaktadir.

4 komutan
35 . cn ey
becerikli ve yigit
36 tehllkeye disirmez
Nahgwan a 70 km kadar uzaklkta bnr mesire yeri, yayla.
38 ok giizeldir, essizdir !
s, gizem
40
yikilir
41 _ . :
aniden, ani olarak
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Nahcivan yoresinde derlenen cocuk folkloru trinlerinde
de yerel cografi sartlarla ilgili olgulara rastlamak miimkiin. Or-
nek olarak; “Yamanam ha yamanam” adl folklor Griniinun
bas kismini hatirlamak yeterlidir. Deniliyor ki:

“Cocugun biri yilin son carsambasinda Sarvanlar Mahalle-
si’‘'nde yasayan ninesine bayram hediyesi gotiriiyormus. Bil-
tin gece kar yagdigindan yollarin hepsini kaygan héle getir-
mis. Cocuk evden cikarken annesi ile cocuk arasinda asagida-
ki konusma gecer:

- Dikkatli ol yavrum, buz kétidir seni devirir.
- Korkma anne buz nedir ki, beni devirsin!

Cocuk; ‘Kim yamandi, kim yaman, men yamanam men ya-
man’ tirkisini sdyleye sdyleye sokaga cikar ve diismemek
icin de cok temkinli yiiriir. Ama Keble** Musa Cesmesi'nin ya-
nindan gecerken ayaginin altindaki bir buz parcas! onu devi-
rir ve elindeki hediye paketi de etrafa sacilir. Bu olaya morali

bozulan ¢ocuk ayaga kalkarak soyle der:
- Sen ne yamansin a buz, adam yikansin a buz!l” (1: s. 306)

Bu eski metinde iki mekan hemen dikkati ¢ekmektedir:
Sarvanlar Mahallesi ve Keble Musa Cesmesi. Eskiden beri
Nah¢ivan mabhallelerinin genellikle belirli bir isimleri olurdu.
Bu mahallelerin geneli ise Tirk boylarinin ismini tasirdi. Bir
baska deyisle bir mahallede yasayan halk hangi Turk boyuna,
asiretine mensupsa o mahalleye de boyun-asiretin adr verilir-
di. Sarvanlar Mahallesi’'nin menseine baktigimizda, ozellikle
bu diisincemizi dogrulanmaktadir. Keble Musa Cesmesi’'nin
adl ise, bu cesmeyi yaptiran zengin, hayirsever bir sahsin adi-
ni tasimaktadir. Her haliikdrda Keble Musa Cesmesi, 6nceden
oldugu gibi simdi de hatta gelecekte de her zaman hafizalar-
da yasayacak, onemli bir mekan olarak insanlarin cografi su-
urunun, ahlak ve hayata bakis acilarinin sekillenmesinde
onemli rol oynayacaktir.

4 Kerbela'y1 ziyaret edenlere sOylenen “Kerbelayi” lakabinin Nahgivan
agzindaki soylenis sekli.
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Nah¢ivan'da yasayip calip ¢igirmis asiklarin eserlerinde
de, cografi suurun sekillenmesine olumlu etki uyandiran ége-
ler mevcuttur. S6z gelisi; XIX. asirda Sederek koyiinde yasa-
mis halk ozani Ali Hanhanim Oglu'nun; “Asan yollar yar yani-.
na gedir*> mi?" kosmasi bu yénden cok biyiik 6neme sahip-
tir:

Garsida dayanan®® Ucubiz Dag,
Asan yollar yar yanina gedir mi?
Gozeller yignagi®, gizlar bulag’™,
Asan yollar yar yanina gedir mi?

Apanb*’ ayagim darvaza®™ dasi,
Sinemi curidub gézimiin yasl.
Senden heber allm yohusun basi,
Asan yollar ydr yanina gedir mi?

Hamidan®® gézeldi emimin gizi,

Ele biP° dogubdu bir dan ulduzu’’.
Senden heber alim Kerki'nin®* diizii,
Asan yollar yar yanina gedir mi?

Toyuw>® calin, yAnm tutsun oyunu,
Bir géreydim gametini, boyunu.
Yedik, icdik Han Kerki’'nin suyunu,
Asan yollar yar yanina gedir mi?

43 . .
gidiyor
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Cekilsin istiinden haramr®, yagr-,
Olsun her terefden gézel yignagi.
Penahim’® senedir Elekucan Dagi,
Asan yollar yar yanina gedir mi?

Geldik ¢cihdig Eyrice’nin beline,
Durub bahdig Elesger’in’’ eline.
Heyran galdig ciceyine, giiliine,
Asan yollar yar yanina gedir mi?

Dagilib elinin dévleti-vari,

Ondan iz dénderib biitin simsar.

Hanhanmim Oglu’'ndan sorusun bari,

Asan yollar ydr yanina gedir mi? (1: s. 308-309)

Bu kosmada Ucubiz, Elekucan, Eyrice daglarindan, Kerki
ovasindan ve Kerki koyiinden, Kizlar Pinari'ndan bahsediliyor.
Burada bahsi gecen mekanlarin simdi Ermeni iggalcilerin elin-
de olmasi ne kadar izlicli olsa da bu kogmanin tarihi acidan
onemini kesinlikle azaltmiyor. Aksine okuyucuda cografi suu-
run sekillenmesinde biiyiik bir itici glice cevriliyor, gasp edilen
topraklarin tekrar ele gecirilmesi icin ruhlarda yiiksek arzu
uyandiriyor. |

Sehne® ile asik Memmedcefer'in atismasinda ise Nahgi-
van ve Kengerli yéresinden bahsediliyor:

Sehne:

Bizden salam olsun, ay gelen 4sig,
Ne terefden bu meydana gelibsen?
Meger esitmedin adi-sanimi,

Ya delisen, ya divane gelibsen.

54 ¥
harami, hirsiz
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disman
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timidim, siginacak kucagim

o Azerbaycan'in simdi Ermenistan iggali altinda kalan Gdyce bolgesinin
yetistirdigi en biiyik asig.
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Asik Memmedcefer:

Eslim™ Ken §erh °, yerim Nahgivan,
Gest eleyib®' bu meydana gelmisem,
Dost yolunda gerek goyam serimi®*,

Yusif kimi o zindana gelmigem.
Sehne:

Kénil havalanib gezer cahani,
Tanimaram hani, beyi, pasani,
Sende yohdu kamilliyin nisani £
Duz® satansan, sen karvana® gehbsen 2"

(1:s.311-312) -

XIX. ytzyilin sonlaryla, XX. yizyilin baslarinda yasamis ve
hayli séhret kazanmis Asik Memmedcefer hakkinda anlatilan
bir bagka olayda ise Serur’un biyik kdylerinden Demirci'den
bahsediliyor: -

“Asik Memmedcefer, bir giin Demirci kdytine pirin¢c alma-
ya giderken, kdylin muhtariyla karsilasir. Kendisini misafir et-
mesini ister. Muhtar ise bu istek tizerine sinirlenip evinde za-
ten cok misafir oldugunu ve bu nedenle kendisini kabul ede-
meyecegini séyler ve misafir icin olur olmaz laflar eder.

Memmedcefer, duydugu pismanlikla kéy icinde ilerlerken
bir delikanliya rastlar. Delikanli dsigi evine gétirir, izzet ik-
ramda bulunduktan sonra beraber kalkip kdydeki digtine gi-
derler. Digiin meger muhtarin oglununmus. Memmedocefer,
durumu oégrendikten sonra digiini idare eden asiktan rica

3
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0 Nahgivan'da yasayan bir Turk boyu (Stmerler kendilerini Kenger
olarak adlandinyordu.) |
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eder ki, kendisinin de birka¢c parca calip séylemesi icin izin
versin. Asik da onu dinleyenler de bu istegi geri cevirmezler.
Asik Memmedcefer, sazim alip gogsiine basar ve baslar séy-
lemeye:

Ay agalar, gelin size soyleyim,

Demirci'de Eli Koha var lmz§

Biz dindirdik, o nataraz®® danisdi,

67Demeyesen hovselesi yoh imis. (1: s. 312-313)

Muhtar Ali, agig1 tanir. Kendisi hakkinda soyledigini gorin-
ce soze karisir: ‘Asik, lafinin sonunu getirme, ne kadar piring
istiyorsan parasiz veririm.' der.”

Nahg¢ivan bélgesinden derlenen dyle folklor trinleri vardir
ki, bunlarda gecen sehir, kéy, nehir, dag, gé! adlar1 Nahgivan
sinirlarinin digina tagarak Guney, Dogu ve Bati Azerbaycan si-
nirlar icindeki yerleri de kapsar. S6z gelisi; Asik Ali Hanhanim-
Oglu’'nun “Goézelin” redifli kogsmasinin son dortlGglu soyledir:

Eli, gérmeyibdi sen tek névcavan®®
Hékmiindedir Gence® §ek17° irevan”’
Seher yeli esdi, asdi klnban .

Gorug’y olub gece bagi gozelm (1:s. 31 0)

Bu dértlilkte adi gecen Gence, Seki ve Irevan (Revan) se-
hirleri Nahc¢ivan'in sinirlari disindadir. Ancak sairin séziinti et-
tigi guzelin daha biyiileyici, daha cazibeli oldugunu gdéster-
mek acisindan ¢ok énemlidir. Bununla birlikte adi gecen se-

66
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68 geng, delikanl
o9 Azerbaycan'in ikinci biiyiik sehri
70 Azerbaycan’'in Kafkas daglarina yaslanmis sehri
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tan isgalindedir

72 . . L
ani olarak, birden bire, aniden

73
korunan yer

22



Folklor ve Etnik-Millf Suur

hirler, Azerbaycan cografyasi hakkinda genel bir fikir vermek-
tedir. Zira Gence, Seki, Irevan sehirleri tlkemizin buyuk sehir-
leri olarak zihinlere kazinmis olup herkese gurur vermektedir-
ler. Her bir okuyucu simdiki durumda Erivan’in mevcut cogra-
fi sinirlanmizin disinda kalmasina tiziliiyor ve derinden deri-
ne diisiinmeye mecbur oluyor.

Nahcivan Folkloru adl kitapta yer alan bayatlarin birinde
soyle denilmektedir:
74

“Gorinen Savalan'dr’™”,

Sultandi, soV'> aland..

Ne derdime derman var,

Ne yaram sagaland..” (1: s. 281)

Bu bayatida adi gecen Savalan Dagl, Guney Azerbay-
can'dadir. Gorildugi gibi bayatiyr yaratanlar Savalan Dagi'ni
da kendi iclerinde yakindan duymuslar ve onu misraya usta-
likla yerlestirmislerdir.

Giliney Azerbaycan ile ilgili “Urmu Kizi” adll deyisme de
son derece ilgi cekici oldugundan burada tamamini vermeyi
“uygun buluyoruz:

- Ay Urmu gizi
- Can-can efendi.

- Géster goziing,
Men alim seni.

- Neynirsen gozum.
Bir ciit piyala’®
Gordiigiin kimi (gibi).

- Ay Urmu gizi
- Can-can efendi, | ,

7 Giiney Azerbaycan'da (iran sinirlan icinde) bir dag ad.
5 s6z (Genelde soz-sov seklinde kullanilir.)

e AgZiz kismi genis, dip kismi dar kiiciik icki kabi; kadeh.
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- Goster ﬁzﬁnﬁ",
Men alim seni.

- Neynirsen Uzim.
Daglarda lala (lale)’
Gorddgun kimi.

- Ay Urmu gizi
- Can-can efendi.

- Goster disini,
Men alim seng’.

- Neynirsen disim.
Cercide mincig’®
Gordigiin kimi.

- Ay Urmu gizi
- Can-can efendi.

- GoOster dodagin,
Men allm seni.

- Neynirsen dodag.
Teknede gaymag
Gordugiin kimi.

- Ay Urmu-gm
- Can-can efendi.

- Goster elini,
Men alim seni.

- Neynirsen elim.

-Hirmende® sana®'

Gordigin kimi.

7 yuzuni
78 . . ..
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- Ay Urmu gizi
- Can-can efendi.
- Gbster sineni,
Men alim seni.
- Neynirsen sinem.
Tagda samama®*
Gordiigiin kimi. (1: s. 297- 298)

Siir, Gliney Azerbaycan'in biiyiik ve taninmis sehirlerinden
biri olan ve Urmiye Golu kenarinda kurulu Urmiye sehrinde
yasayan bir kiz ile bir gencin deyismesinden ibarettir. Bunu
kanitlamak icin de hicbir delile, ispata gerek yoktur, zira siirin
kendisi zaten bunun delilidir.

Nahgivan yoresinden derlenen folklor uriinlerinde, adi ge-
cen sehirler, Azerbaycan’'in ugsuz bucaksiz arazilerinden ha-
ber vermektedir. Ozellikle bircok destanda buna sik rastlani-
yor. Bu da dogaldir, ¢iinkl, destandaki tipler, daha buyk
cografyayi cagristiriyor. Dede Korkut Destanlarinin hangi cog-
rafyalarda meydana geldigi ile ilgili tartismalarda, destanda
gecen yerlerin adinin ciddi bir delil gibi ortaya kondugu her-
kesce bilinmektedir. Yahut da Kéroglu Destani’'nda Koérog-
lu'nun ve diger yigitlerinin gecip gittigi topraklar da okuyucu-
lar ve folklor arastirmacisi olan bilim adamlan tarafindan da
iyi bilinmektedir. Bircok folklorcunun ve bunlann icinde 6zel-
likle Prof. Dr. Muhammed Tehmasib'in, Samil Cemsidov’un
ve diger bilim adamlarinin arastirmalarinda, destan metinle-
rinde gecen yer adlan konusunda hayli aciklama yapilmistir.

Bu acidan, Nahgivan arazisinden derlenen “Ziyad-Sévket”
muhabbet destanini dikkatle incelersek, destanin basinda ak-
tarilan olaylarin Erdebil sehrinde gectigini gérmis oluruz.

“Ge¢mis zamanlarin birinde Erdebil sehrinde Feteli adli bir
han yagsarmis. Feteli Han'in, Sévket adli bir kizi, Izzet Han ad-
It bir de oglu varmis. Izzet Han, biyiklar heniiz terlemis, ya-
kisiklt bir gencti. On sekiz yasina girmisti. Sévket Hanim- ise

82 . .
kokulu bir kavun tiri
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on bes yasinda, on bes gecelik ay kadar giizeldi. Aya sen cik-
ma ben dogacagim, giinese sen ¢cikma ben c¢ika caglm diyor-
du. Sehrin bitin gencleri ona vurulmustu. Gel gor ki, Fetel
Han'in uyandirdigi korkudan dolayi kimse kizi lstemeye gide-
memisti. Kizi gérenler icten ice yanip kavruluyordu.”

Destanin sonunda ise Ziyad'in Tebriz'e gelmesi anlatiliyor:

“Ziyad arkadaslarindan ayrilimak istemiyordu. Aldi sazi eli-
ne, bakallm ne séyledi?

Bu miskin Ziyad'i hey® yada salln
Kimsesiz geribdir, gaydina galin®
Yirdan sorak™® gelib, ganisib halz
Sovket geden ol mekana ged:rem

Séziini bitirip sazini kilifina yerlestirdi. Olan biteni anlatip,
annesini, babasini arkadaslarina emanet ederek vedalasti.
Sonra atina binip yola koyuldu. Bir hayli yol aldiktan sonra bir-
den basinin (stiinden bir turna katarinin gectigini gbérdi. De-
di ki; ‘Dur bir sorup bakayim belki S6vket'i gérmlislerdir!’ Ba-
kalim turnalardan onu nasil sordu?

GOy tzinde (Gokyuzunde) ugan dtiziim durnalar,
Deyin gériim yarim haraya"> getdi?

Ganad! boynundan uzun durnalar,

Deyin gériim yarim haraya getdi?

Ucar iken agik olsun yolunuz,
Ne mekand: veteniniz, eliniz?
Name® verim, ¢oh sirindi diliniz,
Doénderib gelbimi haraya getdi?

83 hep
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Ziyad' am collerde galdim avara’®®,

Elacsiz’' derdime olunmaz cara.
Bas gotiir(ib gedim hansr* diyara,
Yohsa nifag gatd! araya getdi?

Séziind bitirip atinin dizginini birakti. Az gitti, uz gitti, sora
sora gelip Tebriz’'e ulasti.” (1. s. 338-339)

Goraldugi tzere “Ziyad-Sévket” muhabbet destaninin ba-
sindaki olaylar Erdebil sehrinde geciyor olsa da sonraki olay-
lar Tebriz’'de gecmektedir. Burada asil gaye, destanin siiriye-
tine uygun olarak kahramanin bir yerden baska bir yere hare-
ket etmesi konusuna yardimci olmak degildir. Burada dikkati
ceken en 6nemli sey, bu destandaki olaylarin birlesik bir Azer-
baycan devletinin var oldugu dénemlere tesadiif etmesidir.

Nahcivan bolgesinden derlenen masallarda (nagillarda) da
buna benzer olaylara sik rastlaniimasi, bu masallarin karakte-
ristik bir &zelligidir. En son yapilan arastirmalardan birinde
Nahc¢ivan'dan derlenmis “Mercan Harim” masali hakkinda
soyle deniyor: “Baska bélgelerde ve bircok toplulukta anlati-
lan bu masalin kendisi, anlatim bicimi, masalcinin kullandigi
bircok kelime ve ifadeler, bunun yani sira degisik epizotlar bu
masalin calarinin (varyant, cesitleme) Nahcivan cevresiyle
baglantil oldugunu gosteriyor.” (5:s. 134)

Ayni zamanda Nahcivan bdlgesinden derlenen 6yle masal-
lar vardir ki, Nahc¢ivan sinirlarinin disinda cereyan eden olay-
lar1 da yansitiyor. S6z gelisi;. “Altin Tesbih” masalinda anlati-
lan olaylar hem Isfahan'da hem de Tebriz'de gecer. Masalin
bir yerinde sdyle deniyor:

“[sfahan ile Tebriz arasinin on, on bes giinliik yol oldugu-
nu soéylerler. Bunlar derelerden sel gibi, tepelerden yel gibi
gecerek Tebriz'e Ug glnde vardilar. Tebriz'de de oyalanma-
dan Usta Sefieddin'i alip Isfahan’a donduler Uc giine Isfa-
han'a vardilar.” (1:s. 103).

0 avare, perigan
! caresiz |
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Masala siir sanati acisindan bakilirsa, olaylarin hareketlili-
ginden bahsetmek gerekir. Hatta masallarda sik¢a rastladigi-
miz bll‘ sdylemi de hatirlayabiliriz: “Nagil dili ylyrak (ytigriik)
olar.”* diistincesini herkes bilmektedir. Lakin, biz dikkati, Bir-
lesik Azerbaycan Devleti dénemine ¢cekmek istiyoruz; ciinki
o zaman gidis gelisin kolay oldugu bu iki sehirden, yani Isfa-
han ve Tebriz'den bahsedilince okuyucuda tam bir cografi su-
ur sekilleniyor.

Bdylece Nahc¢ivan bélgesinden derlenen folklor Griinlerinin
cografi suurun sekillenmesine birka¢ yonden etki ettigi kesin-
lik kazanmugtir. Oncelikle Nah¢ivan bélgesi, onun koyleri, se-
hirleri, mahalleleri, nehirleri, daglari konusunda kesin ve acik
bilgiler elde edilmektedir. Diger taraftan Kuzey ve Bati Azer-
baycan'in ¢evreledigi mekan hakkinda somut fikirler elde et-
mek mimkiindir. Ugiincii olarak Giliney Azerbaycan ve genel-
de Birlesik Azerbaycan'in oldugu dénemler ve malik oldugu
topraklar hakkinda cok yoénli disiinmeye sevk ediyor. Bun-
dan dolayi, folklor arastirmalarinda folklor Griinlerinin tirleri,
konu ve kompozisyonlari, estetik Ozellikleriyle birlikte bu
urtnlerin cagdas devirle ilgili sosyal 6nemi de degerlendiril-
melidir. Kanimizca cografi suurun sekillenmesinde folklor ma-
teryalinin rolt ¢ok biyuktir ve yapilacak olan yeni arastirma-
larda bu rol daha genis bir bicimde islenmelidir.

Yararlanilan Kaynaklar:
1. Naxcivan Folkloru; Bakii, "Sabah" nasriyyati, 1994

2. M. H. Tehmasib; Azarbaycan Xalq Dastanlan (Orta Osrler)..
Baku Elm, 1972

3. §. Coemgidov; “Kitabi-Dada Qorqud”. Bakii, Elm, 1977

4. H. ismayilov; Goyca Dastanlarr: Tiirk Epik Sisteminda Dastan
Informasxya nin Fasilasizliyi. Géyca Dastanlari ve Asiq Rova yatlari.
Bakd, “Sada” nasriyyati, 2001 :

5. Oruc Oliyev; Azarbaycan Nagillarinin Regional Ozallikiari.
“Dada Qorqud” toplusu, 2002 No 2

6. Yol Galar Ordubad’a. Naxgivan, “Ocami”, 2005

>3 Masalin dili cok hareketlidir.
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3. FOLKLOR VE ETNIK-MIiLLI SUUR

erhangi bir halkin tarihi ve manevi hafizasi, o halkin

meydana getirdigi maddi ve manevi eserlerle daha iyi
korunarak yasatilir. Bunun baslica sebebi, halk tarafindan
meydana getirilen eserlerin, farkh bireylerin diisiincesinin de-
gil, ortak (kolektif) suurun trinid olmasidir. Ayrica ortak suu-
run Uridnd, ilk olusturuldugu sekilde kalmamakta; yillar ve
asirlar gectikce cilalanmakta, ayiklanmakta, daha buyik sa-
natsal deger kazanarak halk genelinde kendine vatandashk
belgesi amaktadir.

Bir bagska onemli nokta ise, halkin istek ve arzusunu, se-
ving ve Gzintisind, dinya ve diger insanlarla olan iligkisini
daha acik bir sekilde ifade etme goérevi de toplumun meyda-
na getirdigi eserlerde goriilebilir. Baska bir deyisle, herhangi
bir ferdin yaratti§l sanat eseri ne kadar canl, gizel, sanatsal
acidan ne kadar yiiksek seviyeli olursa olsun, halk diigtince-
sinin ifade ettigi anlam ve mahiyetin seviyesine cikamaz. Bu-
nun icin halkin gecmisi, bugiini, gelecegi ile ilgili herhangi bir
konunun cok yoénlii arastiriimasi, halkin meydana getirdigi
Uriinlere dayandirilirsa daha gercekci ve dogru olur.

insanoglunun, yaratildigindan beri hayati ve diinyay: tani-
ma, anlama arzulari, ¢cesitli asamalardan gecerek her asama-
da bir tir gerceklesmistir. Ayni zamanda bu gerceklik icinde
milli kimlik faktéri su ya da bu sekilde hep 6nde olmustur.
Halk, kendi milli kimligini hangi devirde daha iyi anlamissa, o
zaman. daha biiyuk basarilar kazanmistir. Bu agidan bakildi-
ginda Azerbaycan ve ayni zamanda Nahglvan folklor tranleri
milli suurun sekillenmesi siirecine yeteri kadar etki edecek
imkanlara sahiptir. '

Milli dislincenin sekillenmesi, son derece karmasik bir sii-
rectir. Aslinda bu yol milletin olgunlasmasi, diger milletlerden
kendini ayirt etmesi, gelecegi iyi ve dogru gormesi demektir.
Lakin su da bir gercektir ki, her halk bu siireci tarihi zorlukla-
r asa asa, kendi icinde sinaya sinaya yasar. Tum bu stirecler
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ise, su ya da bu sekilde o halkin maddi ve manevi kiltur abi-
delerinde kendi yansimalarini bulur. Bu agidan, Nahgivan folk-
lor tirinleri icerisinde Azerbaycan milli suurunun sekillenme-
siyle ilgili son derece ilgin¢ faktor ve deliller mevcuttur.

Cok basit bir gercek vardir, etnik-milli suurun sekillenmesi,
sistemli ve ardicil distiincenin hayat ve diinya olaylarinda ni-
zam, kural ve kanun aramasindan gecer. Ik bakista séyle dii-
stnilebilir; insanlik kiltirintn gelisimi, basitten karmasiga
dogru gittigine gore, sistemli ve ardicil dustince de kendi ken-
dine olusur. Lakin bu sekilde diisiinenler ¢ok yanilirlar. Aslin-
da milli suurun sekillenmesinde ciddi bir itici glic olan sistem-
li ve ardicil diigsiince sekli insanlik tarihinde ¢ok 6zel bir yol ta-
kip etmistir. S6zin, harfin, yazinin, konusmanin olusmasi ve
geliserek cilalanmast bu yolun gec¢is basamaklarini dizgin ve
acik bir sekilde gostermektedir. Biz buraya; cesitli mimari ya-
pilari, tirll tsluplarda yapilmis binalari, miizik ve resim eser-
lerini ve diger olgulan da ekleyebiliriz. Ancak, buitiin bunlar-
dan once insanin yasadigl zamani, sistemli ve diizenli gérme
istegi geliyor. Clnki insan, zamanin ve yasadigl muhitin di-
sinda mevcut degildir. Bunun igihdir ki; .eski insanlar, aylar1 ve
yillari kendi diisiincesinde yogurup kendisine gore anlamaya
daha cok caba gdstermistir. Soz gelisi; “Il (YIl) Adlan” adli
folklor 6rneginde (s. 17-18) bunu agik bir sekilde goérebiliriz.

“Onceleri insanlar yillari nasil adlandiracaklarini bilmiyor-
larmis. Nevruz bayraminda, bilgeler toplanip gezintiye cikar-
lar ve rastladiklari ilk hayvani o yila ad olarak vermeyi karar-
lastirirlar. Onlerine on iki farkli hayvan cikar. Bu on iki hayva-
nin adini on iki yila verirler. Ayrica o yil hangi hayvana denk
geliyorsa, insanlar o hayvanin karakterini de benimsermnis
olurlar. '

Birincisi fare yilidir. insanlar fare gibi olurlar, her seyi kemi-
rip - mahvederler. |

Ikincisi 6kiiz yihdir. Insanlar, caligkan olurlar.
Uciincii yil kaplan yihdir. Insanlar, kaplan gibi yirtici olurlar.

Dérdiinciisii tavsan yilidir. Insanlar, tavsan gibi korkaktir-
lar. |
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Besinci yil bahk yiidir. Bu yilda insanlar, birbirlerini zehir-
lerler. -

Yedincisi at yiidir. Bu yilda insanlar, dayanikli olurlar.
Sekizinci yil koyun yilidir. Insanlar, sakin ve sefkatlidirler.

Dokuzuncusu maymun yilidir. Insanlar, maymun gibi ko-
mik olurlar.,

Onuncu yil tavuk yilidir. Insanlar, bu yilda havada ucarlar.

On birinci yil k8pek yilidir. Insanlar, képek gibi bogusurlar,
savas falan olur.

On ikinci yil domuz yilidir. Insanlar, bu yilda rahat olurlar.”

Sunu en basta belirtmek gerekir ki, yukaridaki érnekte yil-
lara isim verme yetkisi yurdun bilgelerine verilmistir. Bir bas-
ka deyisle Azerbaycan milli diisiincesinde bilgeler, toplumun
hem de aksakallari idi. Yani insanlar ¢ézemedikleri bir sorun-
lart oldugunda yahut herkesin menfaatine uygun sekilde ha-
reket etmek istediklerinde daima bilgelere, aksakallara dani-
sir ve onlarin dediklerini yaparlardi. Hatta simdi bile halk ara-
sinda bununla ilgili bir atas6zii sdylenmektedir: “Allahsiz yer-
de otur, bliyiiksiiz yerde oturma.” Yahut bir baskasi: “ Ulunun
sézine bakmayan, uluya uluya kalr.”

Bu fikirlerin daha genis planda yansidigi yer; “Dede Korkut
Destani”dir. Bu destandaki yurdun aksakali ve bilgesi Dede
Korkut herkese nasihat eder, dogru yolu gdésterir, karmasik
sorunlari ¢ézer. Oguz ilinde dogmus cocuklara Dede Korkut
ad verir.

Bu anlamda “Yil Adlan” ile ilgili folklor Giriiniinde oldugu gi-
bi yillara ad konulmasi gorevinin bilgelere, yani yurdun aksa-
kallarina verilmesi kesinlikle tesadiif degildir. Aksine halk dii-
siincesinin bu tur sunumunun 6zinde ciddi bir diizen vardrr.
Bu diizen, halkin yasantisinin gercek yiiziinii yansitan bir ni-
zam gibi de algllanmaldir. Yani, folklor Griind ile disiince ara-
lor Urinii ile gercek halk yasantisi arasinda son derece sag-
lam ve bozulmaz bir iliski ve biitiinlik mevcuttur.

“Yil Adlar” ile ilgili folklor 6rneginde esas amag, zamanin
dizeni meselesidir. Bu diizen, adi gecen folklor érneginde

61



Prof. Dr. Muharrem CARFERLI

yillara isim verilmesi ile izah ediliyor. Asil dnemli olan, yillara
ayri ayri isim verilmesiyle Dede Korkut’'un dogan ¢ocuklara ad
vermesi arasinda garip bir benzerlik vardir. Yani halkin dtstn-
cesi insanlar1 adlarn ile tanidigi gibi yillarin da kendi adlaryla
taninmas! gerektigi fikrine oncelik vermistir. Boylesi isimlen-
dirme bir yandan onlar tanima, diger yandan da birbirinden
ayirt etme gayesini gutmektedir.

Yillarin sadece adlariyla degil, ayrica kendi 6zellikleriyle de
secilmeleri ve ayirt edilmeleri cok dnemli bir olaydir. S6z ge-
lisi; kaplan yilinda insanlar yirtici, at yilinda dayanikli, veya
okiiz yilinda caliskan olurlar. Yani tim bunlar, halk diistincesi-
nin zamant siraya, nizama sokmasinin yani sira onlarin karak-
ter farkhliklarinr da géstermeye cabaladiginin bir kamitidir. Bi-
raz acacak olursak, olaylar ve olgular arasindaki benzer ve
farkli yonlerin aktariimasi, onlarla ilgili fikirlerin bildirilmesi
milli diislincenin sekillenmesindeki en énemli etkenlerden bi-
ridir. '

Ayni yonleri “Boz Ay”la ilgili folklor {irlininde de gbrmemiz
oldukga ilgingtir:

“Cok eski zamanlarda aylar yokmus. Bir gtin insanlar yilin
gunlerini kangstirdiklan icin yili aylara bolerler. Her aya otuz iki
gtin verirler. Boz Ay’a on dort giin kalir. Bu duruma, Boz Ay’in
kirildigt goriiliince, diger aylardan birer giin alip ona verirler.
Diger aylar otuz bir, Boz Ay ise yirmi bes giin olur. Bakarlar ki,
Boz Ay bunu da kabul etmez. Bunun lzerine aylardan yine bi-
rer giin isterler. Aylarin yarisi der ki; ‘Otuz gilinimUz var vere-
meyiz.’

Diger yanisinin her biri bir giin verir. Boz Ay, otuz bir giine
kavusur. Bazi aylar otuz, bazisi ise yirmi dokuz, yirmi sekiz
gtin olur. Giinlerinin ekseriyetini diger aylardan aldigi icin, Boz
Ay’in hava durumu biraz karnisiktir. Ciinkii Boz Ay, soguk gtin-
lerini kis aylarindan almus, yagmurlu gtinlerini ise ilkbahar ve
sonbahardan almgtir...” |

Bu folklor Griniiniin en énemli gayesi, insanlarin gunleri
sasirmamak icin onlari aylara ayirdigini géstermektir. Bu 6r-
nekte de ana faktor, zamandir. Eski insanlarin zamani kendi-
leri icin sekillendirme cabalarinin inkér edilemez bir delili olan
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“Boz Ay" folklor érnegi, milli diisiincenin sekillenmesine dog-
ru giden yolun énemli yapi taslarindan biridir.

Burada baska bir hakikat de cok belirgin bir bicimde ken-
dini gbstermektedir ve bu da digerlerinden hi¢ de az éneme
sahip degildir. Halkin diisiincesinin sistemli olusa ve ardilliga
olan meyli yadsinamayacak bir faktoér olarak karsimiza ciki-
yOr.

Nahcivan sehri sakinlerinden Memmedova Sona Ibrahim
kizindan derlenen yukaridaki folklor tiriniinde, esas hedefin
“Boz Ay” olmasi ve derleyiciler tarafindan bu érnegin gayeye
uygun olarak “Boz Ay” seklinde adlandiriimasi aslinda baska
bir olgunun habercisidir.

Asil mesele sudur. Boz Ay adiyla tanidigimiz, bildigimiz
mart ayindan bahsedildigi acik¢ca goérilmektedir. Hallkin di-
siincesinin bu tarafa yénelmesi kesinlikle tesadiifi degildir.
Cunki folklor Griniinde anlatilan olayil, yirmi sekiz yahut yir-
mi dokuz giin olan subati, ayni zamanda otuz ve otuz bir giin
olan diger aylara ilave etmek metin aktaricisi icin hic de zor
degildir. Aslinda bu tiriniin olugsmasi ve sekillenmesi asama-
sinda da hedefi degistirmek, onu meydana getiren insanlar
acisindan da bir problem teskil etmemektedir. Ancak olayin
esas 6nemli yani, hem Uriinii meydana getirenin hem de an-
laticinin dikkati, 6zellikle Boz Ay Gzerine ¢cekmesidir.

Peki, bunun sebebi ne olabilir? Kanimizca bu sebebin orta-
ya cikarilmasi pek de zor degildir. Cinki Boz Ay-Mart ayi
Nevruz Bayrami’'nin geldigi, daha genis anlamda ilkbaharin
basladigl, topragin canlandigl, tabiatin yeniden dogdugu bir
aydir. Boylelikle halk diisiincesinin, zamanla tabiati biitin
olarak gérme istegi ortaya cikiyor.

Zaman ve tabiata bir biitlin olarak bakma egilimi; “Cilele-
rin”? Behsi” adli folklor Griiniinde de cok acik bir sekilde gOs-
terilmistir:

o A

4 Azerbaycan kiiltiir dairesinde, kis mevsimi “Biiyiik Cile , Kicik Cile"
diye ikiye bélinmektedir.
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“Buyik Cile ve Kiiciik Cile yolda karsilasirlar. Kiicik Cile,
Biytik Cile'ye sorar: |

-Gittin ne yaptin?

Biyik Cile:

-Tandirlar yaktirdim, kiirstleri” kurdurdum, kiiplerin, bi-
yik cuvallarin (haral) agzin actirdim.

Kiictik Cile:

-Birak ben gideyim de neler yapacagimi bir gor Ya;;h ka-
dinlari tandirdan basip hava deliginden cikaracagim. Kipleri,
biiyiik cuvallari bosaltacagim; ters cevirtip gelecegim.

Buyiik Cile:
-Beceremezsin! Oniin ilkbahar ve senin émriin cok az.
Bir baska calar (varyant, cesitleme):

“Ucg cile vardir: Biiyiik Cile, Kiiciik Cile ve Boz Qle Bunlar
kendi aralarinda anlasiyorlar. Biiyiik Cile'ye sorarlar: Gittin ne
yaptin? O da; ‘Gittim silip suptirdiim. Kiipleri, cuvallar bosal-
tip geldim.’ der.

Kiicuk Cile'ye; Peki sen ne yaptin?-diye sorarlar. O da soy-
le cevap verir: 'Yash kadinlart tandirdan sokup hava deligin-
den cikardim, takatlerini kesip geldim.’

Boz Cile'ye aglar-guler ay da denir. Ona da ne yaptigini
sorarlar. O da; ‘Ben gittim bayrami getirdim; giilii cicegi ac-
tirdim, ekini yeserttim.’ der.

Bir baska cesitlemesi ise soyledir:

“Buyuk Cile ile Kiiciik Cile kiz kardestir. Kiicik Cile, Biiyiik
Cile'ye sorar: Gittin ne yaptin?

Buytk Cile der ki: |

- Gittim insanlarin bugdaylarimi 8giittim, kavurmalarini

yaptim, tezek kimelerini olusturdum, ekmeklerini yaptim
geldim.

% Eskiden 1smmak icin altina mangal veya kor halinde ates koyup,

tizerine biiyiik yorgan veya battaniye vs. ortillen kisa ayakli masa.
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Kicik Cile séyle der:
- Kiil basina™, bunu mu yapabildin? Ben gidecegim yasli-
lar tandirdan basip hava deliginden cikaracagim. Cocuklarin

da ellerini yarik yarik edecegim. Ama yazik ki, émriim az,
keske senin émriin bende olsayd..”

Cok eski devirlerden beri halk diisiincesinde yasayan Bi-
yuk Cile, Ktacuk Cile ve Boz Cile anlayislart zaman ardiligini
ihtiva etmektedir. Bu zaman gostericileri, diger taraftan dog-
rudan dogruya tabiatla, iklimle, ayrica halkin hayat tarziyla il-
gilidir. Yani, hallun disincesinden stzilip gelen cilelerle ilgi-
li dastince tarzi kesinlikle soyut degil, aksine insanin gergek
bakis sistemidir. Yukarida verilen folklor triinlerinde, insanla-
rin yilin hangi déneminde hangi zaruri isleri yapmasini gerek-
tiren kesin bir recetenin varligini diisinin: Biyik Cile'de in-
sanlar kisin sert soguguna karsi kendilerine yakacak ve azik
tedarik ederler. Kicik Cile déneminde ise insanlar daha da
sertlesen kistan kendilerini korur ve énceden kis icin hazirla-
diklan erzala dikkatlice tiketmeye baslarlar.

Asll olan, tim bu diizen ve kurallar, milli diisincenin sekil-
lenmesine yeteri kadar etki etmistir. Béylelikle milli diisiince-
de zamandan, tabiattan ve iklimden kaynaklanan gercek so-
nuclar meydana cikiyor ve bunlar toplum hayatinda cesitli se-
killerde kendi yansimasini buluyor.

Milli suurun sekillenmesi, ayik (ileriyi géren) disince tarzi
ile de dogrudan iliskilidir. Her bireyin, halkin veya milletin
aylk bir dusiinceye sahip olmasi onun mevcudiyetinin temel
dayanaklarindan biridir. Bunun icindir ki, folklor Grinlerinde
bu istikameti yansitan olgular oldukca fazladur.

Nasrettin Hoca'ya, Behlul Danende’'ye Abdal Kasim'a ait
oldugu séylenen sayisiz fikralarda olaylarla ilgili hazircevaplik
ve ayikligin acik¢a hissedildigini de hatirlatmak durumunda-
yiz. Bu tir folklor Griinleri insanlari bir taraftan ‘gercek hayata
baglarken, diger taraftan da onlarda genis bilgi birikimi sagh-
YOr.

96 ~ , N .
Deli olasin! kargima, ilenme ve kifir ifadesi.
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Yahut Azerbaycan szl halk edebiyati érneklerinde gecen
Kel (Kecel, Kel Oglan) tipi ile ilgili olgular ve deliller, milli di-
siince ve olaylar karsisinda uyanik davranmada genis imkan-
lar olusturuyor. Kéroglu destanindaki Kel Hamza karakterine
Ozel bir rol yuklenmistir. Kel Hamza'nin olaylara yaklasimi,
davranis sekli, alkilhhgi, kurnazligi okuyucularin gonliinde
onemli, biyiik bir yer etmesini saglamistir, Bu bakimdan,
Nahcivan folklor tiriinleri arasinda yer alan “Kelin Oyunu” ad-
Il masal, cok 6zgun bir konuma sahiptir. Bu masalin girisinde,
durumlari cok kot bir kadindan ve oglundan bahsediliyor:

“Bir varmis bir yokmus, zamanin birinde bir kadin ve onun
bir oglu varmis. Gel gér ki, zavalli cocuk dogustan kelmis, tas
tamam kabak gibi. Bu nedenle de onu Kel (Kecel) diye cagr-
rirlarmis. Anne ve ogulun durumu cok kétiymis, vari yogu
biitiin servetleri bir kegiymis. Bir giin Kel, annesine sdyle der:

-Anne geginemiyoruz, kegiyi satmaya goturiyorum.

-A Kel, bunun parasi bize ancak bir-iki gun yeter, sonra ne
yapariz? Birak kalsin, en azindan sitini igeriz.

Kel inatlagir ve illa keciyi satacagim diye diretir de baska
da bir sey demez. Annesi bakar ki, Kel dediginden dénmeye-
cek, caresiz razi olur.”

Metinden ¢cocugun kafasinin kabak gibi kel oldugu anlasil-
maktadir. Yalniz bu motif, olaylarin Kel'in istedigi ydnde geli-
secegi konusunda okuyucuda belirli bir diislince olusturmak-
tadir. Gercekten de fikrada anlatilan tiGm olaylar Kel'in lehine
gelisir. Boylece, bu folklor {riiniinde anlatilan sonraki olaylar-
dan da anlasilacag) tizere, Kel’in hile ve kivrak zekéasi sayesin-
de-bir hayli ganimet elde ettigi goriliyor.

Halk diistincesinin Kel (Kegel, Kel Oglan) karakterini tesa-
diffen yaratmadigini kesin olarak séylemek durumundayiz.
Oncelikle, gercek hayatta bu tip insanlara, yani firldaklikla,
hile hurdayla ig bitiren insanlara rastlamak pek de zor degil-
dir. Ikincisi ise, halk kendi folklor triinlerinde aktarcig her-
hangi bir konuyu, kendi toplumunun ruhuna ve psikolojisine,
bazen de arzu ve istegine gore yansitmaktadir. Yani Kel tiple-
mesi, folklor érneklerinde tamamen olumsuz bir karakter ola-
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rak sunulmuyor. Kel tipinin karakterinde, olumsuz ozellikler
de ifade edilebilir. Ancak Oyle durumlarla karsilasiyoruz ki,
orada Kel tipi hem olumlu hem de olumsuz yodnleriyle karsi-
miza cikiyor. S6z gelisi; Kéroglu Destani’'ndaki Kel Hamza ka-
rakteri hem olumsuz hem de olumlu ézelliklere sahiptir. O,
Koéroglu'nun atini calip kacirdiginda olumsuz, gotirdiigu at
geri getirirken ise olumlu planda karsimiza ¢ikmaktadir. Bize
gore; “Kelin Oyunu / Kecel'in Keleyi” masalindakini Kel (Ke-
cel) karakteri de tamamen ayni ézelliklere sahiptir.

Simdi, buradan soyle bir soru karsimiza cikiyor: Kel karak-
terinin, tipinin milli suurun sekillenmesiyle ne ilgisi var?

Oncelikle, herhangi bir folklor Griintiniin halkin distince-
sinden ve olaylan algllamasindan soyutlanamayacagini sdyle-
mek durumundayiz. Folklorun her tiriinde yansitilan olaylar,
konular veya motifler halkin istek ve arzusunun ifadesidir. Ve-
yahut da halk manevi ve milli servete dénistiriilen sozli halk
edebiyati Uriinlerinde gercegi yansitmaktadir. Bu uriinlerde
yer alan olumsuz tipler, gercek hayatta rastlanan insanlarin
yansimalaridir. Yani daha acik ve etrafli bir sekilde ifade ede-
cek olursak, folklor Grinleri, halk edebiyatinin ansiklopedisi-
dir diyebiliriz. .

Kel tiplemesine gelince, halk bu karakteri de uydurmamis-
tir, Kel, insanlarin icinden siyrilip ¢ikarak folklor metinlerinde-
ki yerini almistir. Milli distince ise bu karakterin olumsuz ve
olumlu yonlerini karsillastirmali bir sekilde kendi hafizasina
kaziyor ve bundan sonuclar ¢ikariyor. Milli suurun sekillenme- -
si olumlu ve olumsuzun, hayir ve serrin, 1518In ve karanhgin
karsilastirmal sekilde algilanmasi, ayni zamanda faydal yon-
lerin gelistiriimesiyle mimkindir. Milli diistinceye sahip olan
insan, hayattaki kusurlar yok etmekle, onlar diizeltmekle ve
olumlu yoénlerini, daha genis Olclide saglam tutmakla milli
menfaatlere dogru gidebilir. Béylelikle herhangij bir ferdin milli
menfaatleri her seyden stin tutma ideali, hayir ve serrin
karsilastirlmasinda sekillenir ve gercege doénusur.

Folklorun milli dislincede hayata uyanik yaklagimi gekillen-
dirmek niteligi; hiikiimdarla vatandaslar, daha genis anlamda
yoneticilerle yonetilenler arasindaki iliski cercevesinde de or-
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taya cikiyor. Bu tir karsilikli ve celigkili iliskiler tarih boyunca
meydana gelmis, halki kimin hakli kimin haksiz oldugu konu-
sunda diisindiridp belirli kararlar aldirmigtir. Nah¢ivan bolge-
sinden derlenen “Birine Yiiz Timen, Birine Yuz Sopa” fikrasin-
da bu fikrin acik bir érnegini gorebiliriz. Bu folklor Griinii o6r-
neginde Sah Abbas ile akilh bir cocuk arasindaki iliski sbyle
aktariimaktadir:

“Sah Abbas ile veziri Allahverdi Han, resmi elbiselerini ¢i-.
karip halktan biri gibi giyinerek Lllkeyi dolagiyorlardi. Yolda
ilerliyorlardi. Onlerinde ise esege binmis bir cocuk gidiyordu.
Sah Abbas bakti ki, cocuk yol boyunca esegin kulagina egilip
bir seyler séyliyor. Dikkat kesilir. Bakar ki, cocuk esege; ‘Yu-
rii gbziinu seveyim, yird benim ceylanim, yiri meralim!’ di-
yor.

Sah Abbas, ¢ocuga seslenir. Cocuk, sesi duyunca arkasina
bakip durur. Sah Abbas ve veziri cocuga ulasirlar. Sah:

-Yavrum bu esek senin soyledigin sozlere layik degil. Ne-
den bu sézleri diline getiriyorsun? diye sorar.

Cocuk der ki:

-Dogru diyorsun dervis aga. Bu esek sarf ettigim sézlere
layik degil. Ama ben bu sekilde hitap ediyorum ki, dilim gtzel
sézler séylemeye alissin.

Sah, cocugun ¢ok akill oldugunu anlar ve ‘aferin’ der, son-
ra da cikarip yiz timen verir. Sah ile vezir gecip giderler.
Olaylan uzaktan seyreden biri, hemen kosarak cocugun yani-
na gelir:

-Oglum o giden dervisler sana ne dedi?diye sorar.

Cocuk der ki:

-Amca, ben tath sézlerle esegimi ok§a yip; ‘Yirid goziind
seveyim, ylir(i derdini (gadan) alayim.’ diyordum. Onlar: ‘Bu
esek bu sézlere layik degil, neden boyle séyliiyorsun?’ dedi-
ler. Ben de; ‘Biliyorum, béyle guzel sézler diyorum ki, dilim
hep glizel s6z soylemeye alissin.’ dedim. Onlar da bana yuz
timen verdiler.”

Yeri gelmisken Safevilerin hakimiyeti déneminde, 6zellikle
de Sah Abbas’in hiikimdarlik ettigi yillarda Azerbaycan sozlu
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halk edebiyati Giriinlerinin gérilmemis bir hizla olustugunu ve
yayiidigini gérmekteyiz. Bunun baslica sebebi, Sah Abbas’in
seleflerinden farkh olarak halk ile siki temas halinde olmasi-
dir. Sah, sik sik halkin icine cikiyor, onlarin nasil gecindigini
yokluyor, llkede cereyan eden olaylardan bizzat kendisi ha-
berdar oluyordu. Sah Abbas’in bu gezintileri de kendi done-
minde halk arasinda cesitli folklor tiriinlerinin olusmasini sag-
liyordu. Bu devirde olusan masallarin, fikralarin, hikdyelerin
bas kahramani tabii ki, Sah Abbas’tir.

Yukarida ornek olarak verdigimiz; “Birine Yuz Tumen, Biri-
ne Yiiz Sopa” fikrasinin Sah Abbas doneminde olugmasi ihti-
mali oldukca yliksektir. O donemde S$Sah Abbas'in ¢ocuga de-
ger vermesi, onu yiiz timenle ddillendirmesi karakteristik bir
olgu gibi akillarda yer ediyor. Bu olgunun 6nemi, ¢ocugun
olaylara uyanik yaklasimiyla ilgilidir.

Fikranin ikinci bolimii ise cahilligi, sig dislinceyi yansit-
maktadir:

“Cocuga rastlayan adam sabahleyin esege binip 9ah’in sa-
rayinin onine gelir. Baslar esege dil dékmeye; Yuru gozunu
seveyim, yiirli derdini alayim (gadan alayim)...’

Sah Abbas bunu géridr ve adamlarina emir verir:

- Adami tutup buraya getirin bakayim, esege ne diyor!

Sah’'in adamlan gidip adama; ‘Sah seni gérmek istiyor.’
derler.

Adam sevinir. Kendi kendine: ‘Galiba isler tikirinda gitme-
ye basladl. Gékten basima kismet yagacak. Adam gidip ay-
larca gurbette tiiccarhk yapiyor, calisip didiniyor, yuvasindan
uzaklarda yasamak mecburiyetinde kaliyor, ytiz timen kaza-
namiyor, ben bugiin bedavadan yiiz timen kazanacagim.’
der.

Adami, Sah Abbas’in huzuruna getirirler. A{alannda su ko-
nusma gecer:

Sah:

- Séyle bakalim bindigin esege ne diyordun?

Adam:
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- Kible-i Alem, esege, 'Yurl gbziini seveyim, yiirli derdini
alayim.’ diyordum.

Sah:
-O esek, bu sézlere layik degil, neden boyle diyordun?
Adam: -

- Sah'im, dilimin glizel sézlere alismasi icin bdyle yapiyor-
dum.

Sah:

- O devir gecti. Sen cocuklugunda alismamissin simdi alis-
manin bir faydasi yok! |

Sah, adama yiiz sopa vurulmasimi emrederek; ‘Cocuklu-
gunda glizel s6z séylemeyi 6grenmedigi icin sucludur.’ der.

Adama yiiz sopa vururlar. O da oflaya puflaya kendi ken-
dine séylenir: ‘Kendi bagima oyun agtim, yliz timen yerine

ylz sopa kazandim'.

Verdigimiz bu folklor Giriinti iki zit anlayisi yansitmaktadhr.
Bunlardan birisi olaylara kars! uyanik olan, onlari siratli bir se-
kilde yorumlayabilen, dikkatli, inceleme metoduyla hareket
eden; digeri ise olaylardan dogru sonuc¢ cikarmayi bilmeyen,
onlarin mahiyetini kavrayamayan, olaylara yaklasimda cahillik
ve tembellikle hareket eden bir digtincedir. Halk, her iki di-
siinceyi de bir arada vererek okuyucuya onlar birbiriyle kiyas- .
lama imkani saglamistir. Boyle bir kiyaslamadan ise secim
yapmak da, sonug¢ cikarmak da ¢ok kolay oluyor.

Ayni sekilde “Cokbilmis Oduncu” fikrasinda da olaylara
karst uyaniklik 6n plana ¢ikarilmustir.

“Sah, Ulkedeki durumu &égrenmek icin veziriyle beraber
tebdili kiyafet olur, dervis elbisesi giyerek kéy kdy, sehir sehir
dolasmaya baslar. Aksam olunca bir kervansarayda kalirlar.
Bakarlar ki, kervansarayin yanindaki yemekhanede (asevi, lo-
kanta) calip ¢igirma girla gidiyor. Kimi dostu arkadasiyla kimi
de tek basina oturuyor. Yemekhanenin en giizel yerinde de
bir adam ailesiyle birlikte oturmus aksam yemegini yemekte-

dir. Sarkicillar da onlarin istediklerini calip séylemektedirler.
Sah der ki: |
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-Vezir git bir sor bakalim bu adam sehrin hakimi mi, kadi-
st mi yoksa vergi memuru mu? Boyle keyif icinde ylizliyor?
Ben nice buylklikteki bir Ulkenin padisahlyim ancak onun gi-
bi keyif sirmiyorum.

Vezir gidip durumu &grenir, padisahin yanina déner. Der
Ki:

-Kible-i Alem sag olsun, béylesi keyif icinde émur slren
adam oduncudur. Her giin gidip ormandan bir sepet odun
kesip getiriyor, pazarda iki sahiya®’ satiyor. Bunun bir sahisi-
ni ailesinin gegimi icin harciyor, bir sahisini da ¢alip ¢igiranla-
ra veriyor.

Sah emreder:

-Vezir derhal bir tedbir al! Ne yaparsan yap bu oduncunun
boyle sefa icinde yasamasina engel ol. Aksi takdirde sah da
vezir de milletin vekili de herkes saygisini yitirir. Bir oduncu
béylesi bir niifuza sahip olur mu!?

Vezir bir hayli diisiindiikten sonra fikrini sdyler:

" -Kible-i Alem sag olsun, bu pek de zor degil. Yarin sabah
tahtiniza oturdugunuzda emredin oduncuyu huzurunuza ge-
tirsinler. Herkesin gézu éninde ¢ok iyi bir oduncu oldugu igin
dv, sonra da yarim kese altin ver. De ki, artik kendine eziyet
ederek ormana gidip odun kesme, verdigimi harca, gbnliince
yasa. '

Sah vezirin dedigini yapar. Aradan bir miiddet gectikten
sonra Sah veziriyle birlikte tekrar tebdili kiyafetle ayni yere gi-
derler. Yemekhane (asevi) sahibi der ki:

-Nasil benim ocagima incir diktiyse, Allah da padisahin
ocagini séndirsiin. Oduncuya yarim kese altin verdiginden
beri, oduncu her giin ormana gidip iki sepet odun kesiyor,
getirip satiyor ve kazandigi paralar da goturip yarim olan ke-
sesine ilave ediyor. Yegane gayesi, yarim olan kesesini dol-
durmaktir. Ne kendisi yiyip iciyor ne de ailesine yiyecek, gi-

7 Eskiden kullanilan ve bes kurus degerindeki madeni para (Safevi
hiikkimdan Sah Abbas'in bastirdig ve kendi adini tasiyan para)
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yecek aliyor. Oduncu, gelmedigi icin sazcilar da calip ¢igir-
maz oldu. Yemekhaneye gelenlerin sayisi da azaldl.”

Bu fikrada, basit bir is sahibi olan oduncunun 6zgiin du-
siince tarzi, olaylara karsi uyanik yaklagimi ve bagimsiz yargi-
s1 dile getirilmistir. Elbette milli disiinceye normal vatandas-
lar da sahip olabilirler. Bu tarz 6rnekler, Nahcivan ve Birlesik
Azerbaycan topraklarindan derlenen materyal arasinda ol-
dukcga fazladir.

Milli diistincenin sekillenmesi, bu suuru dis etkilerden ko-
rumayi gerekli kilmaktadir. Milli suurun baska halklarla ve mil-
letlerle olan iliskiler cercevesinde olusmasi ve gelismesi bili-
nen bir gercektir. Diinyada olusan yeni stireclerden uzakta ka-
lan bir milli diisiince tasavvur edilemez. Belki de genis iligki-
ler dairesi milli suuru olusturuyor ve ona hukuk kazandiriyor.

Milli suurun dis etkenlerden korunmasi Nah¢ivan bolgesin-
den derlenen folklor Uriinlerinde de cok belirgin bir sekilde
gorilmektedir. Biz burada sadece idrak etmeyle ilgili bir konu
Uzerinde duraca@iz. Bunun icin, hacimce biraz kuctk olan
“Nuh ile Seytan” fikrasini bastan sona inceleyelim:

“Diyorlar ki, diinyayi su kapladiginda Hz. Nuh yerytiziinde-
ki canlilart kurtarmak icin her bir canlidan birer ¢ifti gemisine
aldl.

Dinyayr tamamen su kapladi. Gemi suda yﬁzefken Hz.
Nuh bakar ki, Seytan da yanlarindadir. Ona ¢ok kizar ve ge-
miye neden izinsiz bindjgini sorar. Bunun lizerine Seytan der
ki:

-Nuh sag olsun, ben izinsiz binmedim... Senin emrinle ge-
miye bindim.

Hz. Nuh; Seytan’i yalancilikla suglayinca Seytan séyle der:

-Siz ‘Koyun gec’, diye emredince koyun gemiye bindi, ‘Ke-
¢ci gec’ diye emredince keci gemiye bindi. Bu sekilde tim
hayvanlari gemiye bindirdiniz. Esege de ‘gec’ dediniz ama
esek inat edip gemiye binmek istemedi. Siz de ona sinirlenip;
‘Melun gec¢’ dediniz. Ben bunu duyar duymaz atlayip gemiye
bindim. Ciinkii siz her zaman beni ‘melun’ diye cagirip so6vu-
yordunuz.”
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Hz. Nuh, séziinii geri alamiyor ve boylelikle Seytan yok ol-
maktan kurtuluyor.

Seytan tiplemesi hem mitolojik, hem dini karakterlidir. Bu
karakter, eski insanlarin mitolojik diinya gortsiinde, cesitli
folklor Griinlerinde, cesitli halklarin yazili edebiyatlarinda sik-
ca islenmistir. Goriinen o ki, mitolojik goriiglerle donatilmig
eski insanlar da, herhangi bir folklor Grinii meydana getiren
halk disiincesi de, cesitli halklara ve milletlere mensup ferdi
diisiince tarzi da seytandan, iblisten yakasini kurtaramamis-
tir.

Sayet bu boyle ise ve tim devirlerde insan disiincesi Sey-
tan’'dan uzaklasamamissa, o zaman; “Seytan, milli diistiince-
nin sekillenmesine her sekilde engel olacaktir.” demek mim-
kiindir. Onun icindir ki, yukarida verdigimiz 6rnek, dogrudan
dogruya milli diisiincenin giivenligi adina insanogluna verilen
faaliyet programi gibi ebed’i bir 6mektir

man glclerine kars! halkin verdigi mucaclelemn tanhlyle ilgili
yeteri kadar olgulara rastliyoruz. Bu olgular da milli digiince-
nin olusmasinda ¢ok énemli seviyede rol oynuyorlar. S6z ge-
lisi; “Altun ile Zeynep” “Yedi Pinar’ efsanelerinde bunu acik-
ca gbrmek miimkindir. “Altun ile Zeynep” efsanesinde sun-
lar anlatilir:

“Anlatilanlara gore; Elince Kalesi yakinlarinda, simdi yikin-
tilar1 bulunan Mezre kéytlinden Altun adli bir delikanli ile Ber-
dik kéyiinden Zeynep adl bir kizin digiinleri yapiliyormus.
Emir Timur biyik bir orduyla Mezre'ye hiicum edip herkesi
kilictan gecirmis. Bunu goren Altun ile Zeynep c¢elik zirhlarini
giyip, kilic kalkan ahp iki yiiz kisilik bir grupla ¢carpismaya bas-
hiyorlar. Emir Timur'un ordusu sayica ¢ok ustin oldugu icin
Altun ile Zeynep gruplarini da alip gizli blr gecitten Elince Ka-
lesi’'ne geklhrler

Emir Timur’un niyetini anlayan savunmacilar Altun’un em-
riyle kaledeki kirec tagini ezerek un gibi yapip kalenin sagin-
daki ucurumdan asagiya dbkerler.

Bunu goren Emir Timur ¢ok sinirlenir ve komutanlanna su
emri verir: ‘Bunlarin azig1 ¢ok, yiz yil da muhasara etsek yi-
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ne de teslim olmayacaklar.’ der ve kale muhasarasini isteme-
ye istemeye kaldinp oradan uzaklasir. Rivayete gére o za-
mandan beri kire¢ tasinin izi hdlen o kayaliklarda durmakta-

air.”
Yahut daha kisa olan “Yedi Pinar” efsanesine bakalm:

“Eski dénemlerde ovada yasayan halk yazin yaylaya (yay-
laga) cikarmus. lyi otlaklar bulunca orada obasini kurar, koyun
kuzusunu beslermis.

O zamanlar, kocasi savasta 6lmus, cocuklari hayli cok olan
bir kadin da yaylaya cikmius. Kadinin yedi kizi, *bir oglu varmis.
Cocuklarini basina toplar gecinip gidermis.

Yaylada bir giin cadirlarina ani baskin olur. Anne de kizlari
da dismanla carpisirlar. Erkek kardesleri kiiciik oldugundan
iyi carpisamaz ve kiz kardeslerinden uzakta kalir. Kardeslerini
kaybeden kizlar sonuna kadar yigitce dévisurler.

Dusmanlar, kizlan annelerinden ayirip gétirmek ister. An-
ne feryat figdn etse de agir yaral olduguridan kimildayamaz.
Annenin kani gbzyaslarina karigip akar.

Kizlar, diigmana boyun egmek istemezler.

Biyik kiz der ki:

-Namusu ite atrmislar, it bile yememis. Olecegiz ama diis-
mana boyun egmeyecegiz. Kardeslerim saglam durun, anne-

mizin .ve biricik erkek kardesimizin intikamini alalim. Birbiri-
mizden kopmayalim, birbirimize yakin olalim.

Kizlar, dusmanla élesiye carpisirlar. Namert disman onla-
rin yedisini de agir yarali halde birakip gider. Kizlar, birbirleri-
ne yardim edemezler. ‘Ana’, ‘kardes’ diyerek, ah ¢ekip inliye-
rek ve dagi tas dile getirirler. Gézyaslarini akita akita can ve-
rirler.

Rivayete gore, bu kizlarin keder dolu gézyaslari birbirine
karisip annelerinin gozyasiyla birlesir, bir yerlerde kaybolmus
kardeslerini arar. Bugln yan yana dizili sekilde ve dupduru
gozyasi gibi akan bu pinarlar halk arasinda* “Yedi Piar” adiy-
la taninmaktadir.”

Diismana karsi savasma, insanlarin inancindan ve milli gu-
rurundan kaynaklanmaktadir. Siphesiz ki, inanci ve gururu ol-
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mayan birey yahut bunlardan yoksun olan millet veya halk
milli suura sahip olamaz. Bunun igindir ki, halkin kolektif su-
uru, estetik diisiincesi, bu kavramlar daima tstiin tutmus ve
yarattlgl folklor Grunlerinde ifade etmeye calismistir. S6z ge-
lisi; “ Oglankale-Kizkale” efsanesinde bu inang ve gururun iz-
lerini gormek pek de zor degildir:

“Arpacay vadisinde iki kabile yasarmis. Bunlar arazi yi-
zlinden hep kavga ederlermis. Birisi Muganl, digeri ise Aran-
It kabilesi olarak bilinirmis. Muganli kabilesi reisinin yigit bir
oglu, Aranl reisinin ise glizel bir kizi varmus. Bir giin bu iki
gencg cayin kenarina inerler ve ikisi de uzaktan birbirini goriip
vurulurilar. Geng delikanli ¢cayi yizerek karsiya gecer. Kizla ko-
nusup birbirlerine asklari konusunda séz verirler. Kimseler bil:
mesin diye de her gin geceleri bulusmaya karar verirler. Bir-
birlerine séz verirler ki, delikanli Karatepe Dagi'nda, kiz da bu
tarafta ates yakacaktir. Her kim ahdine vefa etmezse, kendi-
ni atese atip yakacaktir.

Bu sekilde gencler bircok kez bulusurlar. Bir giin, delikanli
ates yakip bekler. Bakar ki, karg! tarafta ates falan yanmaz.
Ikinci gece de béyle gecer. Uciincii giin delikanli, kizin diigii-
nu oldugunu duyar. Sevgilisinin yeminini bozdugunu, ahdine
vefasizlik ettigini anlar. Genis dinya basina dar gelir ve artik
yasamasinin bir anlami olmadigina karar verir, kendini yakti-
8! atese atar. Vefasiz olmadigindan ateste yanmaz ve beyaz
bir tasa donusr.

Rivayete gore, o dénemden beri halk arasinda buranin adr
Oglankale, kizin yasadig: yer de Kizkale olarak kalmistir. Halk,
bugin de Nevruz Bayraml nin son g:argambasmda (dhircar-

rayr kutsal ,bzr yer olarak kabul eder.”

Bu tarz oérnekler, folklor malzemesi arasinda oldukga faz-
ladir ve bunlar milli gurur, milli-sebat, verilen s6ze sadakat
duygularinin gliclenmesinde 6nemli bir yere sahiptirler.

Biitiin bunlarla birlikte, Nahc¢ivan'da derlenen folklor driin-
ler] lgensmde milli suurun sekillenmesine yardimci olan en
ciddi érneklerin basinda 6zellikle devletcilik dastncesiyle ilgi-
li olanlar dikkati cekmektedir. |
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Soz gelisi; bircok incelemelerde mevsim ve térenlerle ilgi-
li olan “Han Bezeme Merasimi” hakkinda baz fikirler ileri su-
rilmiistir. Ancak kanaatimize goére bu folklor olayini, salt
mevsim ve merasimle sinirlamak dogru degildir. Cunkd, s6z
konusu Uriinde devletcilik tlkist islenmektedir. Bu derleme-
nin bir bélimiine, dikkatle goz atalim: |

“Herkes Kosa'ya™ (Kése) hediye veriyor. Kése, yine komik
oyunlar, hareketler yapip insanlari eglendiriyor. Bundan son-
ra, aksakallardan birisi ortaya cikip meydanda toplananlara
doénerek soyle der:

-Ey ahali, bugiin bir han secmeliyiz. Bu han asik suratli,
sert birisi olmall. Ona bir vezir, bir vekil, ii¢c bekgi, bir de cel-
lat secip verin.

Kalabalik soyle der:

-Hanimiz ayakkabici Merdan oisun.

-Vezirimiz de kérukgi Ali olsun.

-Cayci Mahmut'u vekil secelim.

-Bekcilige Kara Hudayar iyidir.

- Bir diger bekgi Cavug Alemdar olsun.

-Kurt Bagir'dan da iyi bekgi cikar.

-Cellatlik da ezelden beri Kasap Tagi’ya bicilmis bir istir.

Sonra hep bir agizdan:

-Olsun, olsun! dediler.

Hany buiyiik bir tantanayla meydanin lst tarafinda kurul-
mus tahta oturturlar. Vezir, vekil de gelip tahtin sag ve sol ta-
rafinda otururlar. Silahli, pusath bekciler hanin huzurunda
emre amade Dir sekilde beklerler. Cellat, iizerinde kirmizi €l-
bise, elinde baltasiyla meydanin asagisinda bekler. Han, bek-
lenmedik emirler verir. Adamlari da bu emirleri canla basla
yerine getirirler. Kbése ile soytari da sik stk meydana girip ha-

o8 ,_ .
Azerbaycan merasim folklorunda, Nevruz (Ergenekon) Bayrami
arefesinde ve bayram giinli 6zel olarak yapilan merasimde bagrolde
oynayan kimse. |
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ni giildiirmeye calisirlar. Bin bir tiirlii hokkabazliktan sonra
hani guldurup tahttan indirirler, sonra da goétiirip suya basar-
lar.”

Bu merasim folkloru érneginde deviet yapisinin tamamiy-
le yansitildigini gormekteyiz. Hanin, vezirin, vekilin, bekcinin,
ayni yerde olmasi, Azerbaycan'in eski devletcilik gelenegiyle
ilgilidir. Kanaatimizce Dede Korkut'ta gecen bir bolim, yuka-
ridaki folklor Griniyle tamamen oértismektedir:

“Sagda oturan sag beyler
Solda oturan sol beyler
Disaridaki eminler (bekciler)
Dipte oturan has beyler"

Nahg¢ivan folklor Grinleri icerisinde devletcilik ve adalet
meselelerine dair érneklere de rastlanmaktadir. S6z gelisi;
Sahbuz bdélgesinden derlenen “Hazine Kaya” efsanesinde bu-
nu acikca gorebiliriz.

“Yasl Kadin ne iskenceden ne de élimden korkmaktadir.
Sesini yikseltip soyle der:

-Sah, ulu babalarin da senin gibi gaddarlik ettiginden, dls-
man Ulkeye hiicum ettiginde askerlerinin sayisi diismaninkin-
den fazla olmasina ragmen yenildin. Dedenle baban vatanin-
dan ayri disip gurbette 6ldi. Sen de kimsesiz bir cocuk ola-
rak dilenci gibi yasiyordun. Dismanlara duyulan nefret, ulu
babanin vatan evlatlarina ettigi gaddarlig: unutturdu. Disma-
ni Ulkeden kovmak icin yurdun her Dir l<c'5§esihde birlikler
olusturdular. Aksakallarin tavsiyesiyle babam gidip seni ya-.
banci ellerden getirdi. Herkesin huzurunda, aksakallarin tav-
siyelerine uyacagina dair yemin ettin. Halk, ayaga kalkip ya-
bancilar yurdumuzdan kovdu, ama sen vadettiklerini unut-
tun. Sahlik tahtinda yerini saglamlastirdiktan sgnra savaslara
hazirlandin. Halki, katledilmis kardeslerimizin, esir alinmis
analarimizin, bacilarimizin intikamini almaya gidiyorum diye
kandirdin. Savaslarda élen yigitlerin kaniyla sen hazineler ka-
zandin, topraklar elde ettin. Kan icmeye, ilkeleri yagmalama-
ya doymadin.
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Yasli kadin, gaddar sah! savastan vazgeciremedi. Yuzinu
daglara cevirip Yice Tanri'ya sahin bu seferine imkan verme-
mesi icin, onun mucevheratini, altinini, gimusind, tum hazi-
nesini topraga cevirmesi icin yalvardl.

Gok girledi, simsek cakti, her taraf birbirine karisti. Sah,
ordusuna bu ugursuz yerden uzaklasiimasini emretti. Hazine-
yi yuklemek isterlerken bir de gérdiiler ki, miicevheratin, alti-
nin, gumusin hepsi tasa dontismus.

O gunden beri bu yerlere Hazine Kaya denilmektedir.”

Devletcilik ve deviette adalet anlayislariyla ilgili folklior
trlinlerinde yer alan olaylarin tiimi milli suurun sekillenmesi-
ne hizmet etmektedir. Bu, diin de boéyleydi, bugiin de boyle,
gelecekte de boyle olacaktir.:

Arastirmalara gore folklor triinlerinde yansitilan milli suur
meselesi, halk disincesinin en dnemli problemlerinden biri-
dir. Halk, uzun ylizyillar boyu meydana getirdigi herhangi bir
folklor metninde kendi kimligini ifade etmeyi arzulamis ve bu
arzusunu gerceklestirebilmistir.

Yararlanilan Kaynaklar:

1-Naxcivan Folkloru; Baki, Sabah, 1994
2-Kitab-i Dada Qorqud; Baki, Yazigi, 1988
3-Koroglu; Baku, 1975

4-M. H. Tshmasib; Azarbaycan Xalq Dastanlari (Orta Osrlar).
Baki, Elm, 1972

5-V: Voliyev; Azarbaycan Folkloru; Bakii, ADU, 1985

6-Pasa Ofondiyev; Azarbaycan Sifahi Xalg 9dabiyyati. Bakd,
Maarif, 1992

7-Azad Nabiyev; Azarbaycan Xalq Odabiyyat. Bakii, 2002
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- I1. BOLUM
SIIR SANATI MESELELERI
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1.MERASIMLER

lster mevsim isterse genel merasimlerin 6grenilmesi sira-
sinda, halk bilimsel ve etnografik yaklasimlarin birlikte
g6z onunde bulundurulmasi gerekir. Cinki merasimler, cok
yonli s6z, sanat ve yaraticilik olayidir ve kendi siirsel yapisi
itibariyle folklor metinlerinden, etnografik unsurlardan mey-
dana gelir. Burada s6z ve hareket, dua ve sihir yan yanadrr.
Bundan dolayr merasimler, konulari ne olursa olsun, yalnizca
sozlerden veya hareketlerden ibaret seyir olgusu olarak kabul
edilemez. Onlan siirsellikten uzakta disiinmek nerdeyse
imkansizdir. Ozellikle Azerbaycan merasimlerinde sdylenen
nagmeler (tlrkller, havalar), hem sekil ve siirsel yapisi hem
de anlami yoninden dikkat cekicidir. Bu da, yas! bilinmeyen
bu nagmelerin uzun yizyillar boyunca dile getiriimesiyle, hal-
kin estetik, siirsel dislincesiyle cilalanmasindan kaynaklan-
maktadir. “Godu Godu” merasiminde kullanilan bir metne
gbz atalim:

Godu-godu’, gordtiyiniiz var mi?
Goduya salam verdiyiniz var mi?
Godu gedennen beri

Godunu atdan dusdriin

Goduya stddu as bisirin,

Godu sabah giin ctharmazsa,

Virin atdan ddsdrin (1: s. 18)

i Azerbaycan merasim folklorunda énemli bir yere malik olan “Godu”
merasimi. ilkbaharda yagmurun ardi arkasi kesilmediginde diizenlenir. Bir
kuklaya benzeyen godu kirmizi renkli bezlerle stislenir ve tiirkiiler esliginde
glinesin dogmasi istenir. Yagmur yagmadigl zamanlarda ise yagmur duasi-
na cikarken godu yesil renkli kumaslaria suslenip yine tiirkuler egliginde
topluca dolastiriir ve godunun uzerine su serpili. Dolagtiranlara da
hediyeler verilir.
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Godu godu, gordiginiz var mi?

Goduya selam verdiginiz var mi?

Godu gittiginden beri

Gin (Gines) yluzi gérdigiiniz var mi?
Goduyu attan disdirin

Goduya sutlu as pisirin

Godu sabah giin ¢cikarmazsa

Vurun attan ddsuriin (Tirkiye Tirkcesiyle)

Ornek olarak sunulan bu merasim nagmesine sdyle bir goz
atildiginda bile nagmenin sekline ve anlamina bakilinca onun
yalnizca bir metin olmadi8i anlasiimaktadir. Anlami, ister iste-
mez onu bagka bir metinle iliskilendiriyor. O da, nagmenin ait
oldugu merasim metninin kendisidir. Kisaca bu metin “Godu
Godu” merasiminin bir parcasi olan, siirsel metnin bir boli-
muddr. Godu godu merasimi ise yalnizca bu siirsel metinden
ibaret degil, belirli sayida s6z ve hareketlerin birlesmesinden
olusmaktadir. Yani biz burada iki seyi, s6z ve hareketleri g6z-
lemliyoruz. Asll olan da sudur: Merasimin s6zleri ve hareket-
leri, tasidiklar: anlamlarla birlikte birbiriyle siki iliskilidir ve on-
lar1 yapay olarak birbirinden ayirmak mimbkiin degildir. Clinki
mirasimin sozlerinin mahiyetinde hareket, hareketin mahiye-
tinde ise s6z yer tutmaktadir.

Bahsedilen merasimin sdzlii metni olan nagmesinde de,
hareketlerin siirde yer almasi dikkat cekicidir. Bu metin, sekiz
misradan olusmabktadir ve her misra da bir hareketi bildirir:

Godu-godunun aranmasi: “Godu-godu gordiyiiniiz var
mi?”

Goduya selam verilmesi: “Goduya salam verdiyiniz var
mi?”

Godunun gitmesi: “Godu gedennen beri”

Gunesin kaybolmasi: “Giin Gz gérdiyiniz var mi?”
Godunun attan distrilmesi: “Godunu atdan disirin,”
Goduya yemek verilmesi: "Goduya suddi as bisirin,”
Godunun korkutulmasi: “Godu sabah giin ¢ithartmasa,”
Verilecek cezanin aciklanmasi: “Virin atdan distrin.”
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Nah¢ivan boélgesi merasimleri her acidan cok zengindir.
Hayatin gecis donemleriyle ilgili merasimlerde (dugun, yas,
dogum, ad verme vs.) arkaik unsurlar oldukga fazladir. Bu un-
surlarin merasim icinde ayri ayr1 gosterilmeyip, merasimin
bitininde gosterilmesi cok dikkat cekicidir. Insanlar, gec-
misten gelen, babadan dededen kalma gelenek ve gérenek-
lere saygl duymakta ve bunlan korumaktadirlar. Bu da, eski
ananelerin, hayat ve sosyo-psikolojiye olan etkisini goster-
mektedir. |

Eger bolge icin, hayatin genis dénemleriyle ilgili térenlerin
bircogu (digin, yas, vs.) dogal biyolojik nedenlerle kendi
glincelligini koruyabilmisse, demek ki, mevsim merasimleri
yoresel etnografik hayatin kendi 6zelliginden kaynaklandigin-
dan dolay! giincel role maliktir. Nah¢ivan bolgesinde Nevruz
Bayrami'nda yapilan kutlamalarin, gosterilerin kendine has
bir glizelligi varcir. Bu bayram kutlamalarinda, bolge hayati-
nin yoresel etnografik ézellikleri, tim renkleriyle yansitiimak-
tadr.

Nahcgivan'da yorenin mevsim merasimleri, bolgenin ma-
halli-cografi hayatinin zenginligini yansitmaktadir. Mevsimlik
hayatin genel mahiyeti bu merasimlerle uygunluk gosterir. Ya-
ni, Nah¢ivanlilarin geleneksel hayatindaki tim énemli detay-
lar bu merasimlerde eksiksiz olarak yer almaktadir. Nevruz
Bayrami, tarimla ilgili merasimler, giinesi $ll<arma, yahut yag-
mur yagdirma ile ilgili ayinler ya da sayaci % téreni kendi ma-
hiyeti itibariyle insan yasantistyla bire bir iligkilidir ve bu me-
rasimler, onlarin manevi arzularinin sz ve hareketlerle ifade-
sidir. merasimlerin insanlarin hayatinin ifadesi olmasi, arzula-
rinin gerceklesmesine yonelmesi, sosyo-psikolojik bir sebep
gibi onlarda yoresel-etnografik 6zelliklerin kaliplagsmasinin
metodolojik temelini olusturmaktadir.

Karakteristik bir drnege bakalim. Bu oérnek Azerbaycan
Folklor Antolojisinin Nahgivan Folkloru adli kitabinda yer alan
Harman Nagmeleri (1: s. 15-17) adiyla yer tutmustur. Ilk bo-
i sOyledir:

I

100 Yayla zamani kapi kapi dolasip ¢oban tiirkiileri sGyleyen kimse.
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“Harman savurma zamani riizgar esmedigi zaman bir sU-
purgeyi yakarak sdyle derlermis:

Yan sUpurge, Yan, stipurge
Yeli'®' geti'®?, gell Yeli getir, gel
Supurge yandi, Suplirge yand
Yandi, oddandi'®>. Yand aleviendi
Yanmaga teles'®, Yanmaya acele et

Es killeyim'® es! (1:s. 15)  Es riizgdrm es
Diyorlar ki, siiptirge yandiktan sonra riizgar cikarmus.”

Goraldagl gibi metinde tasvir edilen merasim riizgarin
cagrilmasiyla ilgilidir. Bu toérenin tipolojik olarak mevsim me-’
rasimi gseklinde belirlenmesi, hasat mevsimiyle ilgili olmasin-
dandir. Onda mabhalli 6zelliklerin kendi ifadesini bulmasi, 6zel
semantik katmanlar bicimindedir. Cinkii yapilan bu ayin,
onun nagmesi yalnizca Nahgivan boélgesi icin degil, Birlesik
Azerbaycan'in merasimlerinin tamami yoniinden karakteris-
tiktir.

Rizgarin cagrilmasi, yore insaninin davramsinin bir mera-
sim bicimidir. Yani ister Nahgivanl, isterse de Géyceli, Sirvan-
i, Aranh, Muganh vs. riizgara ihtiya¢ duydugunda istege bag-
Il s6z ve hareketlerden yararlanmiyor. Onun icin, kendi etnik,
kiltirel hafizasinda hazir bekleyen séz-hareket kalibi olan
ayin vardir. Harman savruldugunda eger gereken riizgir es-
mezse, sihir yoluyla ¢agriliyordu. Gézden gecirdi§imiz ayinin
ornek olarak sundugumuz bolimiinde, sihir merasimi olan
davranigin iki vasitasini ¢ok acik bir sekilde gérmekteyiz:

01 (33 A
rizgar
102 .
getir
103 :
alevlendi
4 - .
yanmak i¢in acele et, ¢abuk yan
05 o0 ‘~
rizgarm
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1-Dua bolumii /dualama

Rizgara sozle etki ediliyor. Bu, sézin sihri gliciinden fay-
dalanmadir. Bu durumda ayinde okunan nagme, dogrudan
dogruya ilkel dua / alkistir. Bu dua / alkis, ayinin esasini olus-
turmaktadir.

2. Supurgenin yakilmasi

Supirgenin yakiimasiyla rizgara dogrudan dogruya mad-
di fiziki etki ediliyor. Suplrge yakiliyor ve yakma strecindeki
davranis bu ayinin yoresel etnografik tarafini olusturuyor.

Burada soz (dua-allig) ve davranisin (sipurgenin yakilma-
s1) anlam (semantik) statiileri ayni degildir. S6zle merasimin
kalibi ifade ediliyor. Kigik dil-Gslup, mahalli dogaclamalar
ctkarirsak rizgdarin cagrilmasi duasi genel bir kalip veya mo-
del olarak her tarafta aynidir. Evet, ayni kicik farklarla davra-
nislarin da kalp-modeli ortaya cikiyor. Ancak, burada sézin
ve hareketin birbirine olan nispeti, bu kalipla degil, onun ger-
ceklestirme seviyesiyle ifade ediliyor. Merasimin gerek s6zle-
ri gerekse hareketleri hafizalarda yasamaktadir. Bu s6z ve ha-
reket kompleksi icra edilmedikge, hareketsiz bir yapidan bag-
ka bir sey degildir. Bu durumda, o merasimin kendi icinde
sakladig) yoresel etnografik 6zellikler ifade edilemez. Clinki
merasim veya ayinleri icra edilmedikce, hareketsiz isaretler
sistemi olmaktan dteye gidemez. Isaretler sistemi de bir ya-
pinin ideal seklidir, ancak canhl degildir. Ancak o maddilestigi
zaman, yani s6z ve hareket kodlar yardimiyla ifade edilme-
ye basladiginda hemen y&resel etnografik mahiyet kazanmis
olur. | '

Rizgar cagirma merasimlerinin timi yapi bakimindan her
bolgede aynidir. Merasimlerin yapisi, ideal durumlari aynen
dilde oldugu gibi isaretler sisteminden olusmaktadir. Bu isa-
retler sistemini meydana getiren birimler, dizilis sekilleri, bir-
birleriyle olan iligkileri ve vasitalari tim bolgelerdeki rizgar
cagirma ayinleri i¢in aynidir. Suurdaki, merasim, canli olarak
meydana gelen bir olay degil, onun kalip-modelidir. Modeli
olusturan unsurlarin fonksiyonu bélge calarlari (varyant) icin-
de de degismeden kalmaktadir. Ancak icra edilen s6z ve ha-
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reketle yansitilan ayin artik model-kalip olmaktan cikar ve so-
mut, canli bir hadiseye déniisiir. Bunun icindir'ki, Nahg¢ivanli-
nin suurundaki (etnik-milli hafiza mekanizmasindaki) rizgar
cagirma kalip-modeli ile Sirvan veya simdi Gurcistan sinirlari
icinde kalan Borcali bélgesindeki Turklerin hafiza mekanizma-
sindaki riizgar cagirma kalip-modeli arasinda herhangi bir fark
yoktur. Bir millete ait olan yapi, folklor tasiyicilarinin genetik
hafizas! icin degismez olarak kalir. Ayni merasim, canl icra
edildiginde ise yerel etnografik bir olaya dénusir. Genel kalip
olmaktan c¢ikar, belli bir bélgeye ait insanlarin, o bdigenin
(mabhalli-etnografik) ozelliklerini barindiran bir metne donu-
sir. Bu metin canhdir ve kendisini s6z ve hareket vasitasiyla
ortaya koyar.

Merasimler, fonksiyon ve geligsim istikametleri temel alin-
diginda halk gosterileridir. Her gbsterinin bir senaryosu olur,
Gosteride sozler ve hareketler uyumlu bir sekilde birbirini ta-
mamlamaktadir. Bu durumda sézii hareketten, hareketi de
s6zden ayiramayiz. S6z gelisi; “Duvak Kapama / Duvaq Qap-
ma Merasimi” tam anlamiyla diyaloglar Gizerine oturtulmus-
tur. Bu merasimde, idareci kadin, gelin ve ilave olarak bir de
koro rol almaktadir (2: s. 112-114). Merasimlerin ilkel tiyat-
ro gibi s6z ve hareketlerinin mahalli-etnografik ézelliklerinin
incelenmesi, mit ve ritliel (merasim, ayin) problemine y6nel-
meyi de zorunlu kilmaktadir.

Mit ve ritielin hangisinin ilk énce olustugu konusunda bi-
lim dinyasinda uzun.zamandan beri devam eden tartismalar
halen stirmektedir. Merasimin mitten veya mitolojinin mera-
simden 6nce meydana gelmesi meselesi, tam anlamiyla agik-
hga kavusturulamamuistir. Ritiielin dnce olustugunu ileri siiren-
ler, belirli mitlerin, genelde ritlele ait olmadigina dayanmak-
tadir. Ancak bu konuda ortak olan bir yén, akla daha yatkin
gorinmektedir. Mit ve merasimler birbirlerine ayrilmaz bir se-
kilde baglidir ve onlar birbirinden ayiramazsiniz. Her ikisi de
yalnizca bir milletin kendini ifade etmesinin farkl sekilleridir.
Bundan dolayi, bircok kez mitler, merasimlerin “senaryosu”
gibi vasiflandiriliyor.

Herhangi bir halkin mit ve merasimleri ayni diinya gorusu-
-nii yansittigi icin biz bu fikre daha sicak bakiyoruz. Eski Oguz
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Tuarklerinin yaratiligla ilgili mitleri Oguz Kagan'dan bahset-
mektedir. Diger taraftan, Oguz Kagan'in istirakini nakleden
merasimler de vardir. Bu da, mit ve térenlerin birbirine siki
sekilde bagli oldugunu gostermektedir. Mitler, merasimin
icinde onun sozlii metnini olusturuyorlar. Bunlari, az dnce in-
celedigimiz rizgar cagirma merasiminde de bulabiliriz. Me-
rasimin sozleri, bize Yel Baba (Riuzgar Dede) mitolojik imge-
sini hatirlatiyor: Yel Baba, merasimlerden, mitlerden, cesitli
folklor Giriinlerinden gecip gelen mitolojik bir karakterdir. Bu
da merasimin sozlt boélimunin eski mitlerle ilgili oldugunu,
hareket boliminde ise ayni mitolojik olayin davranis seklin-
de ifade edildigini gbstermelktedir.

Rizgdr cagirma merasimindeki metnin, mitle baglantil ol- -
dugunu, merasimin kendisi acgikca gdstermektedir. Yukarida
ilk bélumind verdigimiz rizgar cagirma merasiminin devami
soyledir:

“Harman savururken riizgari cagirmak icin béyle de derler:

Heyder, Heyder, ese gel! Haydar, Haydar ese gel!
Yeddi hirman basa gel! Yedi harman basa gel!
Girildi ogul-usak, Kinildr ogul, cocuk
Desmal'®° gotu yasa gell Mendil getir, yasa gel!
Yarpaklara ses geti 107, Yapraklara ses getir
Giz bacimin toyuna Kiz kardesimin toyuna
Yeddi tohlu kes, geti! Yedi toklu kes getir
Heyder, Heyder, cérek' % ver, Ha iydar, Haydar ekmek ver
.I<i§ilerel % iirek ver. Erkeklere yiirek ver
Hirmannar yigmaga Harmanlarn toplamaya
Serin-serin kiil'ek' 'O ver. Serin serin rizgar ver
106 mendil' . »
107 ..

getir

8 .
ekmek

109
erkeklere
10 .. .
rizgar
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Diinyada ne kadar riizgar varsa hepsinin kontrolu Yel Ba-
ba’'nin elindedir. Harman savururken halk Yel Baba'yi yardima
cagirip soyle derler: 'Yel Baba, Yel Baba, gel atina saman go6-
tar.”

Yel Baba gelip harmani savurur. Taneler harman sahibine
kalirken samani da Yel Baba atina gotiurur. (1:s. 16-17)

Burada metnin mabhalli-etnografik 6zelligi kendisini agik bir
sekilde géstermektedir: Yel Baba'nin adi Haydar'dir. Onun
mitolojik merasim karakteri olmasi metindeki nagmelerde
acikca goriimektedir. Yel Baba'dan riizgar, rizik, bereket, se-
rinlik ile obaya bolluk istenir. Haydar, bu nagmelerde riizgarin
sahibi (iyesi) gibi kendini géstermektedir ve onun Yel Baba'yi
cagirnstirmasi Nahg¢ivan bélgesine has merasim metninin ba-
riz mahalli-etnografik bir 6zelligidir.

Nahcivan bdlgesi elbette merasim metinleri ve mevsim
merasimleri ydniinden olduk¢a zengindir. Nahgivan'daki
mevsim merasimlerinde, onlarin tarihi tazeligini simdi de go6-
rebiliyoruz. Bundan dolayi mevsimlerin mahalli-ethografik
ozelliklerini daha genis ve zengin bir sekilde inceleyebilmemiz
icin bolgenin folklor merasim diinyasi bizlere rengarenk ve
bol malzeme sunmabktadir.

Yararlanilan Kaynaklar:
- Naxcivan Folkloru; Sabah, Bakl, 1994.
2- Xalqg Yaddasinin Izlori; Elm, Bakii 2005.
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2. ATASOZLERI

ahcivan folklor alani, tir bakimindan olduk¢a zengin-

dir. Burada atasézlerinin (Nahgivan'da atalar sozleri)
ozel bir agirhg) vardir. Bolge, Azerbaycan etnik-manevi 6zel-
liklerinin fazlasiyla korundugu, milli diisiincenin uzun yillar
icinde sekillenen (ayni zamanda olusturulan) ozelliklerinin
daha fazla korundugu, milli-manevi bir alana sahiptir. Azer-
baycan’in bir parcasi olarak onun-siyasi sinirlarindan uzak dii-
sirulmis ve her taraftan sinirlanmis Nahg¢ivan'daki bu kapa-
lihk, bélge insanlannin etnik-medeni davranislarini kiireselles-
menin yabanci ve parcgalayici etkilerinden ¢ok iyi bir bicimde
korumaktadir. Bundan dolayi, Nah¢ivanlilarin hayatinda, aile-
toplum davraniglarinda, konugsmalarinda milli kaltGrimizin
geleneksel 6zelliklerini daha fazla gézlemlemek mimbkindir.

AtasOzleri, insanlarin konusma KkualtirGnin ayrilmaz Dbir
parcasi oldugu gibi Nahg¢ivan bdlgesi insanlari icin yasayan bir
dil olayidir. Bolge, atasozleri bakimindan olduk¢a zengindir.
Biz bolgede folklor derleme gezileri esnasinda Nahc¢ivan koy-
lerindeki ak sakalli dedelerden, ak sach ninelerden cok oriji-
nal karakterli atasézleri duyduk. Tim bunlar, Nah¢ivan folklor
alanindaki atasézlerinin ayri bir inceleme konusu olarak de-
gerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Diger taraftan, Azerbaycan atasdézlerinin yeniden arastiril-
masina bliyuk ihtiya¢c duyulmaktadir. Azerbaycan atasoézleri-
ne dair, simdiye kadar bircok arastirmalar yapiimistir (bk: 1;
2;3;4;5;6;7,8;,9; 10; 11; 12; vs. ). Atasozleriyle ilgili ya-
pilan incelemelerin bircogu, 6zellikle manevi-ideolojik bakim-
dan giincelligini yitirmistir. Bu atasdzlerinih yeni bilimsel me-
totlarla incelenmesine biyik ihtiyac duyulmaktadir.

Bu bakimdan Agaverdi Helilov'un “Kasgarli Mahmud Diva-
ni'ndaki atasdzlerine dair yapisal-semiyotik metotla yaptig
inceleme (bk. 13) atasozlerinin inceleme cercevesinin ¢ok
daha ileride oldugunu gostermistir.

89



Prof. Dr. Muharrem CAFERLI

Atasozleriyle ilgili olarak yapilan incelemelerde genel bir
ozellik gdze carpar. Incelemelerin daha ¢ok bu tiiriin yapisi
Uzerinde yurutuldagu gorilmis, onun sdylenis kismi gibi, di-
lin paremiyolojik (atasézleri bilimiyle ilgili) sistemine ait oldu-
su disuntlmemistir. Dilin paremiyolojik sistemi, dildeki (ayni
zamanda folklordaki) deyimlerin tamamini géz 6éninde bu-
lundurmaktadir. Atasozlerini incelerken, onun deyim kapsa-
minda olmasi kesinlikle géz énlinde bulundurulmalidir. Ata-
sOzlerini diger turlerle birlestiren sistemin isaretleri inceleme
esnasinda dikkate alinmazsa, o zaman folklorumuzun bu
ezeli ve ebedi tirliinin bircok siirsel, semantik “sirlarin1” orta-
ya cikaramayiz.

Atasozleri folklorun paremiyoloji (atasézleri bilimi)
mekanindaki diger érneklerle siki sikiya baglidir. Genelde folk-
lorumuzun paremiyolojik havuzu kendi zenginligiyle insani
hayrete disurmektedir. Agaverdi Helilov'un aciklamasina go-
re paremiyolojik birimler, takriben 60'tan fazla deyim tirini
icermektedir. Yazar sOyle demektedir: “Deyimlere (kaliplas-
mis sOzleri) aslinda asagidakiler dahil edilmektedir: Atasézle-
ri, darbimeseller, kalip sbzler, bulmacalar, alkislar, kargislar
(ilencler, kargimalar), tesbihler, nasihatler, tavsiyeler, yol gbs-
termeler, sloganlar, muhakemeler / hikmetler, gézlemler, ala-
metler (isaretler), denemeler, yorumlar, efsunlar, buyltiler, hii-
kimler, teklifler, ricalar, izinler, yasaklar, hayir dualar, cesa-
retlendirmeler, arzular, yemin billahlar, yemin etmeler, yemin
ettirmeler, serefe kadeh kaldirmalar, évgiler, kiifiirler, tehdit-
ler, selamlamalar ve cevaplar, guldiiriiler, alaylar, bassagligi
dilekleri, séz kesmeler, kelamlar, igneleyici sbzler, didisme-
ler, dogaclamalar, taklitler, suh ask séylemleri, diigin teker-
lemeleri, besikbasilar (ninniler), saygi bildiren sézler (azizle-
meler), seciyelendirmeler, kiyaslamalar, benzetmeler, lakap-
lar, niikteler, s6zgelisiler / érnekler, taklitler, sayincaklar (eke
cikarma tekerlemeleri, sayismacalar), yaniltmacalar, zikkima-
lar (yerinmeler), alisveris deyimleri.” (14: s. 78)

Gorildugu gibi, atasdzleri cok zengin bir sisteme dahildir
ve bunlar cesitli sekillerde ve miktarlarda sistemin diger bi-
rimleriyle iliski icindedirler. Genelde atasozleri folklorumuzun
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paremiyolojik hazinesinin énemli deyim tiriidir. Dr. Seyfettin
Rizasoy'un yazdig) gibi: “ Paremiyolojik birimlerin icinde ata-
sozlerinin 6nemli bir yeri vardir. Genellikle atasézleri sadece
paremiyolojik sistemde degil, tim epik disince sisteminde
cok énemli fonksiyonel anlama sahiptir.” ( 15: s. 67)

Prof. E. Mirehmedov atasdéziniin tirinin tayini ile ilgili
olarak sunlarl sOylemistir: “Atasézii, sézli halk edebiyatinin
en yaygin tirlerinden biridir. Hayatin tim sahalarini gézlem-
leme ve tecribe sonucunda olusturulan sézlii anlatimda ve
yazill edebiyatta cok kullanilan, bir veya birka¢ climleden olu-
san hikmetli sézlerdir.” (16: s. 19)

Bir diger edebiyat sozliginde tur hakkinda sunlar yazil-
mistir: “Atasézleri, butin dinya halklarinin folklorunda oldu-
8u gibi Azerbaycan sézlu halk edebiyatinda da genis bir ala-
na yayilmis bir turdur. Tirin 6zgiin talebi ise, sade ve veciz
bir cimle ile derin anlamli bir fikrin, engin duygunun, derinle-
mesine gozlemin, genellestiriimis hayat tecribesinin ifade
edilmesidir.”" (17: s. 14)

Atasozlerinin anlamsal yapisinin ve siirsel o6zelliklerinin
arastiriimasinda kékeninin belirlenmesinin biyik rolt vardir.
Prof. P. Efendiyev atasozlerinin kokeni ile ilgili olarak soyle
demektedir: “Azerbaycan atasézleri ve darbimeselleri haya-
tin cesitli sahalarina ait olduklari gibi, onlarin olusturulma bi-
cimleri de cesitli olmustur.” (18: s. 96)

Atasozlerinin kdkeniyle ilgili olarak tamamen yeni, orijinal
ve kavramsal bir diigtinceyi biyik folklor arastirmacisi, Prof.
Dr. Hiseyin Ismailov ileri siirmiistiir. Dr. Ismailov, atasézleri-
nin ulu ecdadimiz “Ata” ile baglantili oldugunu sGylemektedir.
Bilim adamimiz “Ata” hakkinda séyle demektedir: “Oncelikle
bu isim atalar kiiltiiniin isaretidir. O, toplumun onderi, sonra
ise Saman’dir (kdhindir). ‘Kam Ata’, daha sonra Tirklerin mo-
noteist (tek tanrili) dini olan Tanriciigin peygamberidir, sav-
cidir. (Eski Tirkcede elci, peygamber).” (19: s. 57-58)

Hiiseyin Ismailov'a gére, atasézleri Tanrinin Peygamberi
Ata'nin kutsal deyimleridir: "Ata’'nin edebiyatimiza soktugu

edebi miras atasozleridir. Ata, Tanri'nin savcisidir (peygam-
ber). Eski Tiirkcede atasézl, darbimesel ve bu tire déhil olan
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bazi deyimlerin genel adinin sav oldugunu unutmayalim. H.
Zeynalll, bu terminolojiyi ‘s6z-sov’ deyiminden hareket ede-
rek onun ‘sézden’ tiiremis olabilecegini ileri stirmiistir. Bize
gore; sOz ‘savmak, savusturmak’ sézcigiine daha uygundur.
Dede Korkut'ta (Dede Korkut Kitabi'nda-M. C) ‘Azip gelen
belayr Tann savsin’ alkisinda da gérmekteyiz. Bu da Ata’nin
koruyuculuk fonksiyonuna uygun dismektedir." (19: s. 64-
65)

Nahcivan folklor sahasindaki atasézlerinin dinya bilim
cevresinde incelenmesini, folklora bélgesel yapi cercevesin-
den yaklasma denemesi de gilincel héle getirmektedir. Azer-
baycan Milli llimler Akademisi Folklor Enstitiislinde yayimla-
nan bolgesel folklor antolojileri ( 20; 21; 22; 23; 24; 25; 26
vs. ) folklorumuzun butin atasézlerinin mahalli semantigini
ortaya cikarmak icin 6zel bir imkan sunmabktadir.

Nahc¢ivan folklor sahasindaki atasoézleri, ilk dnce onlarin
mana yapisinda yer alan madrikligi (idrak, kavrayist) ile karak-
terize olmustur. Bu érneklerde halkin binlerce yila sigmayan
hayat tecribesi, diinyanin evrensel kanunlarn gibi bozulmaz
bir yapiya kavusmustur. S6z gelisi:

1. Abir''! istesen coh deme / Saygi istersen cok deme,

Saglig istesen, coh yeme / Saglik istersen cok yeme. -

2. Agilsiz bas, ayaga dinclik''* vermez. / Akilsiz bas, ayaga
rahat, huzur vermez.

3. Arha su gelenecen''® gurbaganin cami cihar. / Arka su
gelinceye kadar kurbaganin cani cikar.

4. Babadan''® hikmet, neveden''” hidmet. / Dededen hik-
met, torundan hizmet.

Hi haya, utanma duygusu, sayg).
M2 rahathk
(13
gelene kadar
H4 dededen

115
torundan
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5. Buz nazik''® yerden sinar. / Buz, inceldigi yerden kirilir.

6. Gamus ola, camus''’ ola, 6zii de gérmemis. / Kamis ol-
sa, camis (manda) olsa, kendisi de gérmemis.

7. Gorhagin sesi gur olar. / Korkagin sesi giir olur.
8. Gohum''® acisi- govun acisi. / Akraba acisi, kavun acist.
9. Kocal 1 at da arpa yeyer. / Yasl at da arpa yer.

10. Kocamin biliyi'®, cavamin'®' bileyi. / Yashnin bilgisi,

gencin bilegi (gticlid(ir).
11. Gizsiz ev-duzsuz ev. / Kizsiz ev, tuzsuz ev.
12. Dil yarasi, il yarasi. / Dil yarasi, yil yarasi.
13. it ola, et ola /It olsa, et olsa.

14. Yahsi'?* at, bez-arsinsiz da satilar. / lyi at, bez arsinsiz
(eyersiz,takimsiz) da satilr.

15. Kasib'®® élende molla'** heste olar. / Fakir éliince,
imam hasta olur.

16. Kesek atana das atarlar. / Toprak parcasi-kesek atana
tas atarlar.

17. Stidden agzi yanan suyu (iftire-iftire' icer. / Sutten
agzi yanan suyu Ufleye Ufleye icer.

18. Her buglanan'*® gazanda as
kan kazanda pilav olmaz.

'27 olmaz. / Her buhar ci-

H6 ince

17, .. .
kémius, manda
18
akraba
119, ..
ihtiyar, yash
120, ., . .
bilgisi
21 .
gencin, civanin
122 .
iyt
123 .
fakir
124
imam
12
12

!

> ufleye iifleye
® buhar cikan
27

pilav
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19. Herze séziin herze cavabi olar. / Edepsiz / kbt so6zin
edepsiz cevabi olur.

20. Cala-cala calagan olar. / Cala cala calagan olur.

21. Cagirilmamis gonak stplirilmemis yerde oturar. / Da-
vet edilmeyen konuk, kirli yerde oturur.

22. Coreyi'*® tek yeyen (yiyen) yiikiinii ozl ¢eker. / Ekme-
gi yalniz yiyen, yikinu kendi ¢eker.

23 Coh sbéz yalansiz, ¢coh pul haramsiz olmaz. / Cok s6z
yalansiz, cok para haramsiz olmaz. (20: 219-2206)

Yukarida verdigimiz bu ornekler, Nahc¢ivan folklorunun sa-
yica ¢ok zengin olan atasoézlerinin sadece kigik bir kismudir.
Biz bunlar incelemek i¢in secerken konu bakimindan orijinal-
lik prensibini esas aldik. Simdi ise yukarida verdigimiz 6rnek-
lerin anlam ve tiir 6zelliklerini gdzden gecirelim.

Ornek olarak verdigimiz birinci atasdziinde anlamca zitlik
vardir: Az-cok. Paralel misralar seklinde kurulu bu iki atas6zi-
nin yidklemi olumsuzluk ekiyle cekilerek (de-me; ye-me) bu
z1thg) olusturur. Yani abirin (sayginin) ¢oklugu degil, yemenin
coklugu zararlidir. Burada hikmet, ylksek siirsellik seviyesi ile
6n plana cikiyor. Oncelikle, bu atasézii, sekil olarak siir yapi-
sina sahiptir. Her satirda sekiz hece vardir ve satirlarda disey
kafiyelesme 3 oranindadir. Bir bagka deyisle, her satirdaki
dort sézclikten ict diisey (sakuli) sekilde kafiyelesmistir: “Is-
tesen-istesen; cok-cok; deme-yeme.”

Ikinci atasdziinde anlamli sdzciikler “bas” ve “ayak”tir. Ba-
sin icinde beyin bulunur ve bas da bu anlamda idare edendir,
ayaklar ise idare olunandir. Akilsiz basin ayaklara rahatlik ver-
memesi istiaredir (metafor). “Bas” metafor gibi idare edeni,
“ayak” ise idare edilenleri mecazlastirmaktadir. Onder,
hakim, yonetici-idare eden akilsiz olursa idare edilenler her
daim eziyet icinde olurlar.

Ugiinct atasdziiniin anlami; “Olme esegim, yaz gelir, yon-
ca biter, sen de bunlari yer doyarsin.” atas6ziniin anlamiyla
ayni kaliba girmektedir. Esekle ilgili atas6zu halk arasinda yay-

128 .
— ekmegi
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gin olsa da; “Arka su gelene kadar kurbaganin cani cikar.” de-
yimi, Nahc¢ivan bélgesinde siklikla kullaniimakta ve bu bakim-
dan, bu bélgeye has yoresel deyim sayilmaktadir.

Dordiincii atasozi, nesiller arasindaki iligkilerin olumliu
isaretli apozisyon modeli tizerine kuruludur: Dede-torun. Bu
da kendi i¢inde paralel tiiremeye sahiptir: Hikmet-hizmet.
Hikmet-bilgi, tecriibe, maddi manevi hayat tecribesinin su-
urda olusturdugu davranis modelleridir. Hizmet-hareket, ic-
ra, yerine getirme, hayata gecirme demektir. Semantik mo-
del, dedelerin bilgi ve tecriibelerinin torunlara aktarimasini
esas alir. Bu da, nesiller arasinda bilgi tecribe degisimi de-
mektir. Dedeler bilgiye sahiptir, fakat kollarindaki ve ayakla-
rindaki glic azalmistir. Fiziki glicleri asip tasan torunlarin da
dedelerin bilgisine ihtiyaci vardir. Bu atasézi, sosyal birligin
biitiin bir halde nasil mevcut olabileceginin davranis model-
lerinden biridir. Sosyal birlik icindeki iliskilerin de dizenlenme
kuralidir.

Besinci atasozu, do,‘grudan mantikli bir karan estetik hdle
getirdiginden dolayi normal siir yapisindan: (kafiyelenmeden, .
aliterasyondan vb. ) mahrumdur. Diger atas6zlerinde oldugu
gibi bu atas6ziinde de anlamin mecazlastinlmasi yiiksek se-
viyelidir. Buzun, inceldigi yerden kirilmasi ¢ok tabiidir. Ancak
sosyal iliskiler anlaminda bu deyim artik bir tesbih birimidir.
Aile icinde, arkadaslikta, grup icinde, toplumda, devlette
bosluk ve zayiflik, sosyal birligi bozar. Saglamlik, birlik, bGtin-
lik sosyal sistemin biitiiniini olusturan unsurlarin her birinin
ayni derecede saglam olmasini ister.

Altinci atasézii, gorgiisiiz, kaba, aggdzlii insanlarin anlati-
mudir. Kémils / manda / camis kaba bir hayvandir. Tabii ki, bu
hayvan otladig1 yeri de cigner. Toplumda da bu tarz insanlar
mevcuttur ve bu atasézi o tiir insanlar karakterize etmekte-
dir. Bu atasoziinde estetiklesme sekli-giirsel yonden "camis-
kamis-gérmemis” s6zciklerinin kafiyesi Gzerine kurulmustur.

Yedinci atasozii, dikkatimizi tim Azerbaycan atasozleri
icinde  meshur olan; “Hirsiz éyle bagirdi ki, dog"runun bagri
yarildi.” deyimi ile ayni anlam kalibina girmesi ve bu nedenle
mantiki-semiyotik yéntemin Nahgivan boigesine has cesitle-
mesi / calar olmasi bakimindan dikkati geker.
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Sekizinci atasézi, konu bakimindan genellikle orijinal ve
yoreseldir. Akrabalikla ilgili atasézlerinin pek cok oldugu bir
gercektir. Ancak bu atasézli, Nah¢ivan'da kullanilan ve este-
tik yénden yiiksek seviyeye malik ifadelerdir. Atasozii, siir ya-
pisindadir: Iki satir, her satirda bes hece vardir ve kafiye olu-
sumunun en yiksek basamagindadir.

Dokuzuncu atasdzil, konusundaki ince mizahiyla dikkati
ceker. Bu mizahin altinda “yash-geng¢” zithk modeli vardir.
Yash ata da arpa gerektiginin “hikiimlestiriimesi” anlam tes-
bihi (metafor) olup, yash insanlarin da genclerle ayni ihtiyac-
lara sahip oldugunu ifade eder.

Onuncu ataséziintn; “Yaslhnin bilgisi, gencin bilegi” an-
lamsal degeri, dordiincli atasoziiniin “Dededen hikmet, to-
rundan hizmet” anlamsal degeriyle aynidir. Ayni bélgede ayni
mantik-semantik formtlinin bu tiir paralel varyantlar yarat-
masl, bir anlamin kesinlesmesi Ulzerine kurulmustur. Zithk
modelleri (dede-torun, yasli-geng), anlamdas sira olustursa
da aralarinda fark vardir. “Dede-torun” insan d&mriiniin zaman
limitini tamamen kutuplastiriyor. “Yasli-genc” karsilastirma-
sinda ise dmrin “torunluk” devri ayn tutulur. Béylelikle bu iki
atas6zi birbirinin tekran degil, ayni mantiki-semantik form-
lun anlamdasidir.

On birinci atasdzi, ailede kiz cocuguna verilen degerin en
yiksek seviyede siirsellestiriimesidir. Kiz cocuklar genelde
pek istenmez, ancak bu atas6zi kiz cocugunun ailedeki rolii-
nu acikca gosteriyos.

On ikinci atasoziinin tasidig§l anlam, genel Azerbaycan
atasozleri icinde meshur “Kilic yarasi gecer, s6z yarasi gec-
mez.” atasozunin anlamina yakindir ve bu ylizden ayni man-
tik formiliiniin Nahgivan folklor boélgesine mahsus bir calan /
cesitlemesi olarak dikkati cekmelktedir.

On Uciincii atasdzi; “It ola-et ola" anlam bakimindan al-
tinci atasozunltn “Kamis olsa, kbmlus olsa, kendisi de gérme-
mis olsa” anlamiyla aynidir. Anlam tekrarn bu durumda tesbih-
lerin cesitliligi (kdmis ve it benzesme birimleri) ile ortadan
kaldiriimistir.
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On dordiinct atasézi, genel Azerbaycan atas6zi dagarci-
gmdakl meshur atasézinun; “lyi at kendine kamc¢i vurdur-
maz.” Nahcivan'a has bolgesel cesitlemesi olarak dikkati ¢cek-
mektedir. Oncelikle, bu atasézii Nahgwan da da aym gekilde
mevcuttur: “fyi at kamg:: yemez.” (20: s. 223) Ancak; “lyi at,
bez arsinsiz da satiir.” atas6zii mantiki-semantik formualin
gercekten de orijinal yoresel tezahiriidur.

On besinci atasozii, alayci diisincesiyle géze carpar ve di-
ni kendi menfaati icin kullanan insanlari ifsa eder. Atasézi ilk
bakista ideolojik bir etki uyandiriyor. Aslinda boyle degildir ve
kendi 6ziinde gercegi tam anlamiyla yansitmaktadir.

On altincl atasézinin konusu, sosyal iliskilerde sosyal
dengenin korunmasinin sosyal psikolojide mevcut olan canli
kuralidir. “Satasana satagsirlar.”, “Ne ddkersen asina, o ¢ikar
kasigina.” vs. atasozleriyle ayni anlama geldigini sdyleyebili-
riz.

On yedinci atasozi, genel Azerbaycan atasézleri icinde
bilinen; “/llan vuran ala ¢atidan gorhar/ Yilanin soktugu insan
alacall sicimden korkar.” atasozi ile ayni anlamdadir. Béyle-

likle anlam degismezliginin yoresel tirevi seklinde dikkati
cekmektedir.

On sekizinci atasézii; “Her ba§ta akil olmaz.", " Her oku-
yan, Molla Penah Vakif olmaz.” vb. gibi meshur atasozlerine
anlam bakimindan yakindir. Gériildiigu tizere, Nahgivan bol-
gesi halkinin folklor yaraticiigi, etnik hafizada bulunan ayni
mantiki-anlamsal formilden béylesine gilizel konulu ydresel
bir calar (varyant) tiretmistir.

On dokuzuncu atas6zi, 6ziinde biraz da mizahi 6zellikler
tastmaktadir. Bu mizah, halk fikrasi olup kéken itibariyle hal-
kin mudrikliginin (bilgeliginin) cok eski devirlerine uzanmak-
tadir.

Yirminci atasoziinde, cok giiclii aliterasyon “cala-cala ca-
lagan...”" vardir. Estetik acidan “calagan” s6zcigunin metin
icinde egsesli hale gelmesi (omonimlesme) dikkate deger es-
tetik bir olaydir. “Calagan” sifat olup bir taraftan calmakla il-
gili fillden yapilmis sifat, diger yandan da isimlesmekle kus
adi olmus bir sifattir.

” "
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Yirmi birinci atasézii, genel Azerbaycan atasézlerinden
“Davetsiz misafir kendi kesesinden yer.” atasdziiniin yoresel
varyantidir. Bu ataséziinde anlamin sertlestiriimesi dikkati
cekmektedir. Davetsiz misafire ilgi gésteriimemesi, tum cip-
lakhgiyla ifade edilmektedir.

Yirmi ikinci atasdzi; “teklik cokluk”, “fert toplum™ zithik
modellerine uygundur. Konusu orijinaldir. Hayat! durumu bii-
tin yonleriyle yansitiyor.

Yirmi Gglincl atasdzi konu bakimindan ¢ok orijinaldir. Bu-
rada s6zin cokluguyla paranin ¢oklugu, yalan ile haram ara-
sinda anlam koprusi (paralelligi) olusturulmakla orijinal konu-
ya, derin hikmete, halkin midrikiiginin (bilgeliginin) parlak es-
tetik ifadesine ulasiimistir.

Oyle atasozleri vardir ki, bunlar bolgenin 6zelliklerini ken-
di iclerinde yasatmalarinin yani sira Nahg¢ivan adini da iglerin-
de barindirirlar.

“Bura gulim Nahc¢ivan'dir’ (28: s. 76).

“Nahcivan'in duzu, gizi, garpizi” (28: s. 77).

“Nahgivan'da ala garga bala cihartmaz" (28: s. 77).

Elbette burada inceledigimiz atasozleri, Nahcgivan folklor
yoresindeki kaliplasmis sézlerin kiiclk bir bélimiidiir. Ancak
goruldiGgl gibi bu kiiciiciik par¢anin analizi ¢ok biiyiik anlam-
larin ortaya cikmasini saglamaktadir. Bu da, bélgenin atas6z-

lerinin, ayrica monografiler hdlinde ele alinip incelenmesi ge-
rektigini gostermektedir.

R —
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3. BAYATILAR (MANILER)

Bayatllar (maniler), s6zlii sanatsal diisiincemizin dyle bir
mucizesidir ki, onun hakkinda bir seyler sGylemek iste-
yen arastirmacilarin hepsi, sézlerine éncelikle bayati denen
bu mucizenin karsisinda duyduklar hayreti tasvirle ise baglar-
lar. Blyiik folklor arastirmacisi Prof. Miirsel Hekimov, bayati
haklkinda soyle demektedir: “Bayatilarin meydana cikis tarihi
bilinmiyor. Cok eskilerden bahseden bayatilar kadar, Azer-
baycan halki icerisinde ve ayrica diger Tirk halklar arasinda
herkesin ezbere bildigi diiglin, nisan, bahar, zahmet (is, ime-
ce), yas torenlerinde okunan, bu kadar genis alana yayilmis
ikinci bir lirik siir tirini daha hayal etmek cok zordur. Kay-
naklar, bayatinin bir zamanlar Bayat boyuna has oldugunu,
adini buradan aldigint bildirse de daha sonralari halkimizin
yasad|g! obalarin, oymaklarin her késesinde canli bir kitap gi-
bi okunmustur. Bayatilar, konu ve amacina gére insana, do-
gumundan o6liimiine kadar eslik etmekie sinirli degildir. Baya-
ti, Azerbaycan ve diger Tirk halklarinin yasadigi topraklarda
kanlh miicadeleler icinde bogusan, yabanci isgalcilere karsi
bela kesilen, dostlarina iyi davranan, aci tath é6mdr siren de-
delerin gelenek ve gorenegini, psikolojisini asirlar boyu nesil-
den nesile aktaran estetik tarihi salname gibi paha bicilmez
bir degere sahiptir.” (1. s. 24). Bayati, mucizesiyle ilgilen-
mekten bikmayan bilim adami uzun yillar sonra bir baska
arastirmasinda bilimsel §a§kmhglm tekrar dile getirmistir (2:

s. 10).

Folklor arastirmacisi Profesor P. Efendiyeyv, bayatilari genel
olarak su sekilde vasiflandirmistir: “Bayati, sézlii halk edebi-
yatimizin en genis tirlerinden biridir. Bunlar cok derin anlam-
lar iceren, felsefi, ahlaki, sosyal diisinceler ifade eden kisa,
ozli, lirik siir parcalaridir. Bayati olusturmak, o kadar da ko-
lay degildir. Ciinkii, sadece dért misrada, edebi ve etkili se-
kilde ifade edilmis bir diistinceyi sunmak gerekmektedir. Ba-
yatilar, daha ziyade duyguyla, heyecanla ve insanlarin i¢ din-
yasinin istiraplariyla olusmaktadir.
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Derya ollam'*®, bulannam'*,
Sucak'' ollam, sulannam'*?,
Sag gézim sene gurban,
Sol géziimle dolannam'>>.
Sizce bu kiclk siir parcasinda; émriini, mutlulugunu, bii-
tin varligini, hayatini evladinin ugrunda feda eden bir anne-

nin engin kalbinin c¢irpintilari duyulmuyor mu?” (3: s. 145)

Merhum Prof. V. Veliyev, bayati tiiriiniin genel siirsel (poe-
tik) ozellikleri hakkinda yazarken onun genis bir cografyaya
yayilmasinin sebeplerine de deginmistir: “Azerbaycan sézli
halk edebiyatinda lirik tirin en yaygin dallarindan biri bayati-
lardir. Bayati, Azerbaycan folklorunun en eski tiirlerinden biri-
dir. Halk edebiyatinin tim sahalarini kendi icinde yansitan,
hareketli, engin anlamli, derin felsefi diisiincelerle dolu olan
bu lirik siirlerden sézIi edebiyatin yani sira yazill edebiyat da
yararlanmaktadir. Bayatilarin bu denli yayimasinin esas se-
beplerinden biri onun miizikle baglantii olmasidir. Insaniar
diginlerde, c¢alistiklarinda, besigin basinda veya bagska Dir
olayda kendi ic diinyalarinda yasadiklart heyecan ifade et-
mek icin bayatiyr kullanmis ve onu dokunakli bir makamla di-
le getirmistir. Bu sebeple de folklorumuzun diger tirlerine
oranla bayati, daha genis yayima alani bulmustur. Bayatilar,
Tirkce konusan halklarin tamaminda sozli ve yazil edebiyat-
ta kendine layik olan yeri isgal etmis en eski tarihe ait olan si-
ir érnekleridir.” (4:s. 122-123)

Bayatilarin kokeni, tarihin enginliklerinde kaybolup gitmis-
tir. Merhum Prof. Eziz (Aziz) Mirehmedov bu konuyla ilgili

olarak soyle demektedir: “Bayatiarin, ne zamandan beri
olustugu bilinmemektedir. " (5: s. 24)

R

5 .
olurum

130
bulanirm

131 |
sulu, nemili

132
sulanirim

133 . .
idare ederim
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Bayati / méani, Azerbaycan halkinin maneviyatinda Oylesi-
ne genis bir yere sahiptir ki, onun folklor siirinin bir tird m,
yoksa sekli mi oldugu konusunda tartismalar ortaya ¢ikmustir.
Elcin ve V. Guliyev'in yazdig1 Oziimiiz ve Séziimiiz adh ede-
biyat sézluginde soyle denmektedir: “Bayati, Azerbaycan
s6z[u halk siirinin lirik karakterli, tam anlamiyla gelisip kalip-
lasmis yaygin tirlerinden biridir. Azerbaycan edebiyat aras-
tirmalarinda bayatiyr bazen tir bazen de nazim sekli gibi ka-
bul ederler. Bize gére bayati edebri estetik zenginligi ve felsefi
duygusal derinligi nedeniyle bir turddir ve bazi sinirli sekillere
maliktir." (6: s. 17)

Bu iki aragtirmaci bdyatllarln, siir tart veya nazim sekli ol-
dugu konusundaki farkh géruslere ragmen, dogru disintyor,
bayatiy! siir tlirii olarak kabul ediyorlar.

Folklor arastirmacisi, bilim adami Prof. Dr. S. Ganiyey, Sir-
van folklorunun yoresel 6zelliklerinden bahseden arastirma-
sinda Sirvan bayatilarinin siirsel diinyasini bir aynaya benzet-
mistir: “Bayatilar, sadece Sirvan bélgesinin degil, Azerbaycan
ve Tiirk folklor diinyasinin en yaygin edebi turidir ve engin-
ligi asla diclilemez. Bu tir, onu meydana getirenlerin mane-
vivati, arzu-istekleri, karakter dinyalar, Uzerinde yasadiklarr
topraklara baghlig: ve hayati hakkinda en lirik, en hassas Dil-
giler tasir ve bu yénden bakildiginda da onu olusturanlar hak-
kinda her seyi bilmek de mimkin olur. Bu sebeple, .Sirvan
bayatilarina Sirvan’in “aynasi” denilmesi pek de yaniis olmaz.
Bu aynada Azerbaycan ile $irvan butin yonlen_yle gorilmek-
tedir. Ozellikle bu aynaya bakip Azerbaycan’in zengin folklor
diinyasinda Sirvan folklor bélgesinin bayatilarinda boigesel
ozellikleri de gormek miimkiindiir.” (7: s. 17-18)

S. Ganiyev'in Sirvan bayatilarinin yéresel 6zellikleri hakkin-
daki dislincelerini Nahcivan bayatilart / manileri icin de soy-
lemek miimkiindiir. Bu bayatilardan, onlar! yakanlarin, yani
bélge insanlarinin maneviyatini, yaratici zekasini, gerceklere
siirsel yakla§1mlarml hayatlarinin bayati imgesiyle kaynasmig
tarihini vb. acikca gérmek miimkiindir. Biz bu kii¢lik ¢aplh ca-
lismamizda Nahgivan folklor muhitindeki bayatilan topluca
tahlil etmek diisiincesinden uzak olsak da, bu mucizevi yara-
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ticithk érneklerinin anlam diinyas! ve siirsel c¢izgilerinin baz:
noktalarina deginmek istiyoruz.

Nahc¢ivan bayatilari, anlam ve sekil bakimindan zengin bir
siir sanatina maliktir. Bayatilarin siirsel giizelliginin temelinde
muhteva ve bicim birlikteligi yer tutmaktadir. Yore bayatilarini
okudukca veya dinledik¢e onlardaki samimiyeti, onlar! soyle-
yen insanlarin i¢ diinyalarinin titreyislerini gormemek miim-
kiin degildir. Her bir bayati, onu sdyleyenin gonil alemindeki
dalgalanmalarin estetik tezahiridiir. Bu bakimdan ilk basta
ask konulu bayatilar dikkati cekmektedir:

Hirmanda sana'** galdi,
Sancildi sana galdi,

Yarimin al desmali'®

Mende nisana galdi. (8: s. 271)

Bu dort misra, insanin g6zii 6niinde genis bir hayat man-
“zarasini canlandiriyor. Harman, hasat zamani tahilin toplandi-
g1 yerdir. Hayir, bereket, riztk semboliidiir. Bunun igindir ki,
sevenlerin agki bayatida bu kutsallikla stislenmistir. Askin kut-
salligl, sevgiliye bu duygulari siradanlastirmaya, yalinlastirma-
ya imkan tanimiyor. Bu durumda sevenler arasinda en 6nem-
siz sayilabilecek &geler bile, kargilikl iligki vasitasi roliinii oy-
nuyor. Asigin yari, harmanda isini bitirip gitmis ve mendili
unutulup orada kalmistir. Ancak, asigin asik oldugu kimseye
“yar" demesi, bu mendilin kasten, bir isaret olarak da birakil-
mis olabilecegi fikrini de hayalde canlandirmaktadir: |

Al almami'*®, at oglan, |
Armud geti'”’, sat oglan,
Gonsu gizi yahsidr'*®,

Al, yaninda, yat oglan. (8: s. 271)

134 yaba, dirgen

135 re
mendili

13
13

6

elmayi
7 getir
138 guzeldir
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Bu bayatida, sevgi duygulan sen. bir sekilde aktariimakta-
dir. Bayatida sakaci bir eda da sezilmektedir. Ancak bu saka-
nin altinda, “armutcu” cocugu derin bir askla seven ve onu
aska davet eden kizin i¢ dinyasinda barindirdigl heyecan ve
Gmitler yatmaktadir.

Arhahgin'*®, dizden Yyar,
Gel gapida, gizden'® vyar.

Kimler sene ne dedi,

Ayak kesdin, bizden'*' yar? (8: s. 273)

Siirde, kiismius, incinmis sevgilinin génlini almak isteyen
asigin duygularn ifade edilmektedir. O, bu ayrihigin, kiskinli-
gun sebebini anlamamaktadir; yani bu ayriigin sebebini tam
olarak ¢c6zememektedir. Careyi bayatida bulur ve kalbinin en
samimi ve ince duygularint dért misraya sigdirip yarine sunar.
Bu durumda bayatl, sevenler arasindaki iliskide yegdane vasi-
ta olur. Bu da, bayatilarin insan psikolojisinde, manevi arzu-
larin karstlanmasinda ne kadar énemli bir yer tuttugunun bir
gostergesidir.

Ezizim, iize'** diisdd,

Gara tel'® iize diisdi,

Aleme'** plisk atdilar'®,
Ayrilig bize disdii. (8: s. 274)

Burada ayniliktan, bu aynli§a “sebep olan™ kara talihten
sikdyet edilmektedir. Siirde acik¢a goruliyor ki, sevgililer as-
kin, aynhigin dayanimaz acisini ¢ekiyorlar. Kavusmaya dair
herhangi bir Gimitleri yoktur. Sevenler, acilarini bayati ile pay-
lasiyor, onu kalplerinin terciimani olarak secip Tanri'ya yollu-

yorlar.

139 .. . ..

3% viicudun st kismina giyilen kolsuz hirka, arkalik
140
saklan
141 .

Bize gelmez oldun.
142 ..
yiize
143

kara sac
144

herkese

43 kura cektiler
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Bu maral ayig deyil,

Yatib da ayig deyil,

Yarin atib geden

Adina layig deyil. (8: s. 2706)

Siirde, vefasizlik kinanmaktadir. Asik, sevgilisinin kendisin-
den kacmasini, baskasinin sézini dinlemesini, bir sekilde
onun gaflete diismesine, olaylardan habersiz olmasina ben-
zetmektedir. Misralarin siirsel unsurlarinin birbirine yaman-
masl, siirin sanatsal diinyasindaki anlam unsurlarinin estetik
dizilisi, bayatinin siirselligini gliclendirmekle birlikte, ondaki
sanatsal tenkidi, estetizmin en yiiksek mertebesine ulastir-
mistir.
| Vardi biz séziim sene,

Diisibdiu g6zum sene,
Pulum'*® yoh gurban ahm,
Gurbanam 6zim sene. (8: s. 277)

Metinde sevgmm gici ile maddi imkansizhiklarin dogurdu-
gu sarsintinin glicti carpismaktadir. Asikin sevglhsme kurban
etmek i¢in kendi canindan baska verecek hicbir seyi yoktur.
Can ne kadar tath olsa da, asik onu sevgilisinin yolunda kur-
ban etmeye hazirdr,

Bulakda'*’ das'*® olaydim,

Dasla sirdas olaydim,

Suya geden gizlara

Her giin yoldas'*® olaydim. (8: s. 277)

Bu bayati, siirselliginin dorugunda olmast sebebiyle diger-
lerinden farklilik géstermekte.dir. Genelde, “Bulakda das olay-
dim / Dasla sirdas olaydim..." misralari hem kafiyelerin musi-
kisi, ahgngi hem de konunun orijinalligi ile dikkati cekmekte-
dir. Asik sevgilisini gdrmek icin pinarda bir tas olmaya hazir-
dir. Ancak bu tas cansiz degildir. Askin ise onu canlandirmak
ve asigin sirdasi yapmak kudreti vardir.

pinarda

148 s
149

arkadas
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Gorialdigi gibi Nahcivan folklor bolgesindeki ask konulu
bayatilar konulari bakimindan ¢ok renkli ve orijinaldir. Bu ori-
jinalligi olusturan ise, onlardaki duygularin sadece estetik ha-
yal Grini degil, ayni zamanda kalbin de "rini” olmasidir.
Bayati, genelde sanatsal bir Girlin olsun diye olusturulmuyor.
O, her durumda insanin su veya bu sekildeki psikolojik hali-
nin ifadesi olarak ortaya cikiyor. Bundan dolayi bayatinin in-
sanlarin hayatinda muistesna bir yeri vardir. Yakini 6len de, se-
vincinden ne yapacagini bilemeyen de, Gimitsizlige kapilarak
son umudunu kaybeden de bayati séyler. Bu durumda, baya-
tiyl yalnizca bir sanat Grind olarak gérmek, kanimizca onun
mana alemini kiciltmek demektir. Bayati, sanatsal bir Grin
olmaktan ¢ok daha ustin bir olaydir. Gizellik, onun estetigi-
nin ifade seklidir. Bu bakimdan, bayatilar mana alemi itibariy-
le insanin distince yoldas!, disiincesinin bir parcasidir. Bize
gore, Nahgivan bayatilarinin, konu orijinalligi ve sekil giizelli-
gi bundan ileri gelmektedir.

Nahcivan bayatilarinda, bu yurdun insanlarinin vatan, yurt,
el-oba hakkindaki disiinceleri kendi ifadesini, yansimasini
bulmustur. Bu bakimdan, sinir boyunca akan ve Kuzey ile Gi-
ney Azerbaycan arasinda sinir olan Aras Nehri'nin adi, bolge
bayatilarinda genis anlami iceren bir karaktere donusmustuir.
Dikkati ceken en onemli faktor ise, Aras Nehri'nin adi Birlegik
Azerbaycan manilerinde daha cok ikiye bolunmus vatanin,
ayriigin isareti olarak kullanildigi halde, Nah¢ivan manilerin-
de, bu tiire yiiklenen anlam daha da genistir. S6z gelisi; asa-
gidaki-bayatida Aras Nehri, bdlge insanlarinin gindelik haya-
tinin ayrilmaz bir pargasi gibi metinde islenmistir. Bayati, Aras
Nehri'nde bogulmus birinin dilinden sdylenmistir:

Ezizim, Araz meni,
- Oldiirdii Araz meni,
_ Ciharin gebirimden,
Ovudun'® bir az meni. (8: s. 273)

~ Simdi verecegimiz bayatida ise Aras karakteri, insanin ka-
dir kiymetinin i¢ ve dis giizelliklerinin mihenk tasi, mukayese
dgesi niteligine barinmustar: |

0
15 avutun
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Araz deyilem, dasam,
Gum deyilem gaynasam,
Apar'' zerger >’ yanina,

GOr ne giymetde dasam? (8: s. 274)

Asaglidaki bayatida ise Aras, dert icinde yanip kavrulan ay-
ni zamanda bu derde kayitsiz kalan insanlarla cevrili lirik kah-
ramanin psikolojik sarsintilarinin estetik-sembolik vasitasi ro-
lindedir:

Araz hasali =~ yandim,

Odu'>* masali yandim,

Bu dleme od diisdi,

Men tamasal’'>> yandim. (8: s. 275)

Bu bayatida ise Aras, biiyiik bir askla seven, sevgilisi icin
her tirli cefayr cekmeye hazir olan, ayni zamanda sevgisin-
de samimi oldugunu ispat etmesi gereken asigin kalp carpin-
tilarini canlandiran bir karakterdir:

Gemi ollam'>®, dolannam">’,
Araz ollam, bulannam'ss, .
Sag gbziim sene gurban,

Sol géziimnen dolannam'®. (8: s. 275)

‘Asagidaki bayatida ise Aras Nehri; mutlu, bahtiyarlikla do-
lu agk hayatinin negeli anlarini karakterize etmistir:

153

151 gotur
152
kuyumcu
153 haykirma, bagirip cagirma, feryat figan
4 atesi

5 :
> seyredilerek

156
olur
157
dolaginm
(58
bulanirm

159 . Ca
idare ederim
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Araz'am lile'®® bendem'®',
Biilbilem, giile bendem,

Men burda bend olmazdim'®?,

Bir sirin'®® dile bendem. (8: s. 276)

Bir sonraki bayatida ise Aras karakterini, sevgi hislerinin
canlandiriimasina hizmet eden bir sembol olarak gérmekte-
yiz. Bu defa ayni sembolii o, Kiir'® karakteriyle birlikte yeri-
ne getiriyor:

Araz'in Kir Ustiinden,
Gemini vur Ustinden,
Sen ki tebib deyilsen,
Yaramin dur'® dstiinden. (8: s. 276)

Aras, Nahcivan bayati folklorunda ayni zamanda ayriligin
da semboli olmustur. Bu ayrilik, ya ask ya da vatan ayriligi
olabilir.

Araz kimi ahiram'®®,
Yandiriram yahiram'®’,
Goézlerinde gbzim var,
Hesret ile bahiram. (8: s. 177)

Asagidaki bayatida Aras, dogrudan dogruya vatandan ay-
riigin semboliidiir. Bu bayatida o, bir ayrilik isareti gibi bitin
acllari sembolize eder. Annesinden ayrilan lirik kahraman,
kendi derdiyle ayrilik sembolii olan Aras ile dert ortag! olur.

N S - I -

%0 mil. mil tabakas

61 baglyim

162 takiip kalmazdim

163 tath

164 Rafkaslardan dogarak Aras'la birlesip Hazar denizine dékiilen nehir,
Kura.
19 Kalk

166
akiyorum

167 |
yakiyorum
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Araz'i ayirdilar,

Gumunan gayirdilar %,
Menim ne vedem'® idi,
Anamdan ayirdilar. (8: s. 276)

Nahgivan bayatilarinin kendine has estetik &zelliliklerinin
esas kaynaklarindan biri de onlarin yoresel-mahalli cizgileriy-
le ilgilidir. Mahallilik, her folklor metninin ana o6zelligidir ve
metnin siirsel yapisinin ¢esitli bélimlerinde ifade edilmekte-
dir. Nah¢ivan bayatilarinin bélgesel 6zelliginin géze carpan en
onemli tarafi; bu yérenin elinin-obasinin, kéylerinin-kasabala-
rinin, daglarinin-nehirlerinin vb. bayatilarda karakterize edil-
mesidir:

Nahcivan diizen yerdi,

Hanimlar gezen yerdi.

Elin ver halallagak,

Bura el (izen'"® yerdi. (8: s. 273)

Eleyez'in'"" ucundan'’?,

Bir nar aldim hurcundan'”,
Dogma'" ogul yad olub

Yad gizinin ucundan'’. (8: s. 275)

Evieri Dere kendi'’®,
GiimUisden sinebendi'”’,
Baharam, yar goriinmez,

Yaharam bele kendi. (8: s. 277)

s e —

168 yaptilar, doldurdular
(o) .
ne zamanimdi ki
0
ayrihk :
71 Elagoz / Alagdz daglan, simdi Ermenistan iggalindedir.
'72 ycundan, bagladi@ yerden, eteginden
173 hurgtan

174 ..
oz

17

173 yuziinden, sebebiyle
176 , .. ..

koyl
177 -

gerdanhg
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Goriinen Savalan ’d1'78.

Sultandi, sov'’”® aland,
Ne derdime derman var,
Ne yaram sagalandi'®. (8: s. 281)

Men &sig Ordubad’a'®’ ,
Yol gedir Ordubad’a,

Serkerde'®* gocak'®® olsa,
Hec¢ vermez ordu bada'®®. (8: s. 285)

Elbette Nahcgivan'in yer adlarini, tabiat varliklarini karakte-
rize eden, siirsel psikolojik kalp atiglarini yansitan bayatilarin
tamamini burada verememiz miimkiin degildir. Ancak, bu ba-
yatilar1 genelde birlestiren siirsel bir hale / halka mevcuttur:
Bolge insanlarinin vatana, anayurda olan baglilig, vatanla bir-
likte nefes alip vermesi ve vatanin giizelligi karsisinda kalple-
rinin estetik ifadelerle dolup tasmasi bu halenin kendisidir.
Kanaatimizce asagidaki bayati, bélge insaninin vatan sevgisi-
nin sembolii bir bayati sayilabilir: "

Nah¢ivan'di bu yerler,
Ozge candi bu yerler.

Batabat'®® tamasadi,
Al-elvandi bu yerler. (8: s. 285)

Bizim burada Nahcivan bayatilarinin mana dlemi ve siirsel
ozelikleriyle ilgili yaptigimiz kiiciik caph arastirma, konu ve

178 Giiney Azerbaycan'da bir dag

'7° s6z. Genelde séz, sov seklinde kullanilir.

180 iyllesecek yaradir

'®! Nahgivan'da bir sehir
82  omudan

183 yigit, caliskan, isini bilir, uyanik

'84 bada vermek; Mahvina sebep olmak, telef etmek, yok etmek

85 Nahgivan'a 50 km kadar uzaklikta insani mest eden giizellie sahip
bir mesire yeri, yayla. |

l
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sayica bakildiginda bir okyanusa benzeyen Nahcivan bayatila-
rinin biitinini kapsamamaktadir. Bu da, kendi icinde boélge
bayatilarinin, monografik arastirmasinin yapilmasini, cesitli
ozelliklerinin ortaya konulmasini, ciddi sekilde zorunlu kiliyor.

Yararlanilan Kaynaklar:

1. Xalqimizin Deyimlari ve Duyumlan. Toplayib yaziya alani ve
tortib edoni: filologiya elmlari doktoru M. 1. Hakimov. Bakii, “Maa-
rif”, 1986.

2. M. i. Hakimov; Azarbaycan Asiq Ser Sakillari ve Gaynaqlar.
Baku, “Maarif”

3. P Ofendiyev; Azarbaycan Sifahi Xalq Jdabiyyatina Dair
Tadgiqglar. Baki, "Maarif”, 1981.

4. V. Voliyev; Azarbaycan Folkioru. Baki, “Maarif”, 1985.

5. ©. Mirehmadov; ddabiyyatsiinasiq. Ensiklopedik Liigat. Ba-
ki, “Azarbaycan Ensiklopediyast” N-PM, 1998.

6. Elcin, V. Quliyev; Oziimiiz ve Séziimiiz. Bakii, Azarbaycan
Ddvlet Nesriyyati, 1993.

7. S. Qeniyev. Sirvan Folklor Miihiti. Baki, “Ozan”, 1997.

8. Azarbaycan Folkloru Antologiyasi. Naxcivan Folkloru. 1. Kitab,
Bakil,. “Sabah”, 1994,
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4. HALK TURKULERI (MAHNILARI)

Azerbaycan folklorunun turleriyle ilgili bircok arastirma
yapilimis olsa da, “folklor tiiri” problemi, folklor naza-
riyesinde guncelligini hala korumaktadir. Bu problemin ¢o6ziil-
memis olmasinin bircok nedeni vardir. Bunlardan en 6nemli-
si; folklor tirlerine, uzun miiddet edebiyat tiriG olarak bakil-
masidir. Bu da folklorun; “sézli halk edebiyat1” Grint olarak
gorilmesinden kaynaklanmaktadir. Azerbaycan'da folklor adi
verilen bilim dalinin asil gelisme devri 20. ylzyildir. Bu yiizyil-
da folklor, Sosyalist rejim metodolojisinden dolay: esas itiba-
riyle siirsel diisiince, yani “s6zli halk edebiyat1” olarak kabul
edilmistir. Halk tirkileri, folklorculukta / halk biliminde 6zel-
likle estetik metinler olarak 6gretilmistir. Oysa bir folklor tiira
olarak halk turkuleri, musikiyi, s6zu, arkaik térenlerden gelen
bazi ayinleri kapsayan bir tiir, folklor sisteminin bir metin ce-
sididir.

Halk tirkilerinin “sézlii edebiyat™ Gruni olarak gériilmesi,
onun estetik-siirsel 6zelliklerini ait oldugu turidn sisteminden
ayirmis ve sonucta bu tiiriin siirsel tabiati, genis ve objektif
bir sekilde incelenmemistir. Bu calismamizda bu biyuik prob-
lemi ¢6zme iddiasi giitmesek de bazi énemli noktalara de-
ginmek istiyoruz. Oncelikle, folklor arastrmaciiginda teorik
dil bilimsel diisiincede halk tiirkiileriyle ilgili bazi fikirlere bir
g6z atalim.

Merhum edebiyatci Eziz (Aziz) Mirehmedov Edebiyyatsu-
naslig adl ansiklopedik sozliigiinde tirkiileri, daha cok edebi
yonden incelemistir: “ Turkd, lirik siirin en eski tirlerinden bi-
ri, nagmeyle soéylenmek icin olusturulmus siirdir. Tirkid ge-
nellikle -birkac bentten olusmakta ve bu bentler nakaratla bit-
mektedir. Eski dénemlerde tirki, halk tarafindan cogu kez
nagmeyle birlikte olusturulur, miizik ve oyunla ayrilmaz bir
bagla biitiinlesirdi. Tiirkl, miizik ve oyunun egliginde ya is ya-
parken ya dini ve sosyal icerikli (muhtevall) merasimlerde ya
da bayramlarda icra edilirdi... Halkin tirkd mirasinda iki tire,
yani bayram tirkileri ve bunlarm disinda séylenen turkilere
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rastlamaktayiz. Aile hayati merasimleriyle (hayatin gecis do-
nemileri ve gunliik hayat) ilgili tirkilerde halkin yasantisinin
en ilging ybénleri ve ozellikleri yansimasini bulmustur. Azer-
baycan halki, calisirken séyledigi tiirkiileri; ekim-hasat zama-
ni séylenen ve “holavar” diye adlanan tirkileri, digiin, ask
turkilerini vb. yaratmistir. Tarihi tirkilerde ve kahramanlik
turkilerinde; tarihi, inkilabi olaylar, halk kahramaniarinin yigit-
ligi, cesareti anlatiimaktadir.” (1:s. 122—-123)

Merhum bilim adaminin verdigi bilgilere gore, tirkiler
edebi sozleri itibariyle bir “edebiyat” olayidir. Ancak, daha ge-
nis bir acidan bakildiginda tirkiiniin anlam kapasitesi agisin--
dan “edebi” bir olaydan daha biiyiik bir olgu oldugunu gorii-
riz. Tirkd tirinin edebi 6zellikleri, onun siirsel yapisinin sa-
dece bir bélimiini olusturmaktadir. Eziz Mirehmedov'un tiir-
kilyu tasvir ederken, tirki ile nagme arasindaki farklhiliklari, si-
nirlar1 gézetmedigi gorilmektedir.

Azerbaycan halk biliminin tarihini yazan Prof. Dr. Pasa
Efendiyev’in “Azerbaycan Sé6zlii Halk Edebiyati / Azarbaycan
Sifahi Halk Edebiyat: adli ders kitabinda tirkd ile ilgili bircok
pratik ve teorik kaynagi (3; 4: 5; 6; 7; 8; 9; 10; 11; 12; 13)
genellestirerek genis bilgi vermistir (14, s. 153-160). Efendi-
yev, once turkiler haklkinda genis bilgi vermis, daha sonra da
bunlarin derlenmesi ve yayimlanmasi tarihini almus, tiirkilerin
konu ve ana disiincelerinden bahsetmis, son olarak da onla-
rin sekil 6zelliklerini vasiflandirmistir. Prof. Efendiyev tirkiileri
genel olarak séyle vasiflandiriyor: * Turki, halkin kalibidir. Hal-
kin maneviyati, ic diinyasi, fikri, duygusu, dtstiinceleri, istirap-
lari, sevin¢ ve kederidir. Tirki, halkin kendisidir. Tirkiilerine
bakarak o halkin hayat tarzini, diigiiniinii, yasini, miicadelesi-
ni belirlemek mimkiindir.” (14: s. 153). Prof. Efendiyey, tiir-
kiulerin yakilmasi, tematik 6zellikleriyle ilgili olarak da sunlari
yazmustir: “Tdrkiler, blyiik bir ihtimalle halkin ilk yaraticilik
ornekleridir. Onlar asirlar boyunca belirli gelisim asamalarin-
dan gecmistir. Turkiileri konularina gére cesitli gruplara ayira-
biliriz." (14: s. 154) |

Prof. Efendiyey, turkiilerin mizige siki sikiya bagli olmasini
onlarin 6nemli bir 6zelligi olarak vermektedir. Bu konuda
merhum akademisyen Memmed Cefer’in; “Halk tirkiilerimi-
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zin sézlerinde miuzikle yakinhk mutlak sekilde gbz éniinde
bulundurulmustur. Kim bilir belki de tirki sbziini yazan
adam, hem kudretli bir bestekar, miizisyen, hem de bir sair-
di.” fikrine (15: s. 196) dayanarak Efendiyev séyle yazmakta-
dir: “Azerbaycan halk tirkilerinin énemii géstergelerinden
biri s6z ile makamin, musikinin saglam birlikteligidir. Ttrkdile-
rin sOzlerine uygun musikisi vardir. Zaman gectikce halkin sa- .
natcilari, turkiilerin hem sézlerinde hem de musikisinde de-
Sisiklikler yapmis ve bdylece onlari mitkemmellestirmistir.”
(14, s. 157).

Halk tdrkilerinin incelenmesinde en 6nemli kaynak; stp-
hesiz ki, bliyiik besteci Uzeyir Hacibeyli'nin eserleridir. Unli
miuzisyen Halk Musikisi Hakkinda / El Musiqisi Haqqinda ad-
I makalesinde, halk tirkilerinin derlenip notaya alinmadig)
icin unutuldugunu veya baska halklar tarafindan sahiplenildi-
gini kaydettikten sonra bu eserlerin kaynagina dikkat cekerek
soyle yazmustir: “Halk tirkilerinin kimin eseri oldugu bilin-
memektedir. Bu eserler halk arasinda islenerek halk turkileri
(el nagmeleri) adini almis (adi-M. C. ) olup bu tir havalari bir
gecede ortaya koymak miimkiin degildir.” (16: s. 184)

Biiylik sanatgl Azerbaycan Musiki Hayatina Bir Nazar (Ba-
kis) adli makalesinde bir miizik tiiri olarak halk turkalerinin
ozelligini vasiflandirarak séyle der: “Halk tiirkiileri bazen ha-
fif ve agir Olciilii (vezinli) tasniflere benzer; bu mizigin hem
makami hem de sézleri bash basina halkin mahsulidur. Bun-
larin bircogunda ask ve sevgi, bircogunda da halkin yasanti-
sinda meydana gelen ve halk lzerinde derin etkiler birakan
olaylar bestelenmis ve asiklar vasitasiyla halk arasinda yayil-
mis, Azerbaycan’in her yanini gezip dolasmustir.” (17: s. 189)

Uzeyir Hacibeyli, halk turkilerini genellikle Azerbaycan
musiki kiltiiriiniin en parlak érnekleri olarak gérmistiir. Dahi
besteRar “Azerbaycan'da Musiki Terakkisi (Gelisimi) adl ge-
nis eserinde bu konuda sunlar yazmustir: “ Esas olan sudur ki,
bugtiin bizim musiki ve musiki edebiyati namina neyimiz var-
sa, o da bizim halk tirkilerimizden ibarettir. Halk tiirkaleri-
miz, bizim musiki servetimiz ve musiki pinarimizdir.” (18: s.
201)
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Gorildigi gibi, tirkd tiri hem kendi olusum teknigi hem
de yapisina goére cok mirekkep bir olaydir. Tiurkd bir taraftan
edebi bir metne sahipken, diger taraftan da mutlaka musikisi
olmalidir. Bu yéni, onu nagmelerden ayiriyor. Diger yandan
tirkidler de nagmeler gibi merasimlerde siki sikiya iligkilidir.
Ancak nagmelerden farkli olarak, tirkilerde bestecilik, yani
muziginin yaratilmasi garttir. Bu da, tirkiyl sahsi yaraticilik
Urinid durumuna getirmektedir. Ancak, halk tirkilerinin yara-
ticilan belli degildir. Yine de halk turkilerinin miiziginin orijinal
olmast bilinmeyen bir bestecinin varlhigini, gercege donusttir-
mektedir. .

Turkd, . halkin ortak yaraticihginin Grintdur. Onun ortaya
clkmasi, yasamasi ve tim hayati, folklor metinlerinin kuralla-
rina uygunlugunu yansitmaktadir. Bu bakimdan Nahg¢ivan
folklor muhitinde mevcut olan tirkiler, bu bélgenin folklor
ozelliklerini kendi icinde barindirmaktadirlar.

Nahgivan folklor bélgesinde Kayna Semaverim Kayna, Ay
Kiz Dur Gel, Sabah Oldu gibi yalli (halay) cekilirken okunan
bircok turkil derlenip kaydedilmistir. Bu metinler, onlar yara-
tan halkin manevi dlemini. yansitmakla birlikte, onun estetik
disincesinin, folklor yaraticihginin kendine has yonlerini de
ifade etmektedir. Elbette bir makalede Nahcivan folklor bél-
gesinin sayica cok zengin olan halk tirkiilerinin tamamini in-
celemek mimkin degildir. Bundan dolayi, belli bagh tirkuleri
incelemek gayemize uygun diiser diisiincesindeyiz.

Once “Kayna Semaverim, Kayna” tiirkiisiiniin sdzlerine bir
gbz atalim:

186

“Samavarim gizildr =",
Suyu yere sizirdl.
Biitin &lem bilir ki,

Bir oglan'®’ bir gizind..

S D

186
altindir

187 :
genc, delikanh

116



Folklor ve €tnik-Milli Suur

Gayna ‘samavarim, gayna,
188

Getdi ihtiyanm ™", gayna.

Sama varin alti yasi,
Senine'®® séz yarasir'™.
Cthartma giillii paltarin'®',

Cihartma, gézler kamasir.

Gayna samavarim, gayna,
Getdi ihtiyarim, gayna.” (18: s. 295)

Bu tirkii, Nahcivan folklor muhitinin butin sanat ve yara-
ticihk degerlerini, tariin siirsel-semantik kapasitesi icinde
yansittig icin onu cesitli yonlerden degerlendirmek elbette
mimkindur. Ik olarak, bu tirkiniin §ursel -semantik 6zellik-
leriyle ilgili olarak asagidaki hususlari gériip anlamamizi sag-
lamaktadir:

1. Tiirkli, konu bakimindan, sevgi-ask konuludur.

2. Sozler, tiirkii tiiriine has 6zellikler tasimaktadir: iki bent-
ten olusuyor ve her bendi nakarat tamamlamaktadir. Bent ve
nakaratlarin birbirinden sonra gelmesi, tiirki tirine has icra-
nin tim ozelliklerinin ahenkli bir sekilde etkilesmesini sagla-
maktadir.

3. Turkdiniin karakterler / tipler sistemini; seven asik, sev-
gilisi, semaver ve sevgilinin giillii elbisesi olugturmaktadir.

4. Turkiide yoreye has sosyo-psikolojik iligkilerin etnik de-
ger yargisi acikca goriilmektedir.

“...Biitidn dlem bilir ki,
Bir oglan bir gizind....

Bu, ask / sevgi dolayisiyla kaliplasmig etnik yaklagim tarzi-
dir. Bilindigi gibi, geleneksel ¢evrelerde evlenme adetleri, halk

]

88 yetkim, salahiyetim, glicim kuvvetim
> sanina
190
yakigir
11 elbisent
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icinde bulunan sosyal gruplar arasindaki iliskinin (sosyal ileti-
simin) en 6nemli vasitalarindan biri idi. Evilenme, milkiyetle
ilgili iliskilerin tanzim edilmesi de demekti. Taraflarin birbirin-
den ne alip verecekleri belirleniyordu. Bu bakimdan, evlenme
halk icindeki sosyal iliskilerin 6zel bir sekli idi. Sevgi, insanin
hayat askinin ifadesi olarak, insani iligkilerin serbestliginin si-
nirlandirilmasina karsi ¢ikan toplumsal-psikolojik bir olaydi.
Bu olayin etno-sosyal psikolojiyle 6zel bir iliskisi vardi ve yu-
karida belirtilen “Bdtiin alem bilir ki / Bir kiz bir oglanindir’
Hikmi, ozellikle bu yaklasimin ifadesi olarak halk icindeki
sosyo-psikolojik davranigin bir formaladdr.

5. Nakaratta tekrar edilen “Gayna samavarim, gayna / Get-
di ihtiyarim, gayna” soézleri, bu tirkiinin torensel kékenli ol-
dugunu gosterir. Kaynayan semaver, herhangi bir meclisteki
semaverin kaynamasi degildir. Burada, anlam bilgisi (seman-
tik) kdkeni heniiz belli olmayan 6zel bir “semaverin kaynama-
s1” tdreninin izi bulunmaktadir ve bu turkd iste bu térene ait-
tir.

6. Metinde estetik tasvir ve ifade vasitalarinin sade anlam-
lar1 da tlrkinin térensel kaynagini ortaya cikariyor. Turki
metninde sevgiyle ilgili - yasantilarin estetiklestirilmesinden
daha cok “semaverin kaynamasi” olayinin éne cikarilmasi bu-
nu acik bir sekilde gostermektedir.

Nahcivan folklor bélgesine has sevgi-ask tirkilerinin ka-
rakteristik bir 6rnegi olan “Ay Giz, Dur Gel, Sabah Oldu” tiir-
kiistnd inceleyelim:

“Damlarinin'®? dali'> cuhur'®*,
Agacda biilbiiller ohur.
- Menim yanm bafta'®” tohur,
Ay giz, dur gel, sabah oldu,
Yand! bagrim, kabab oldu.

2 . .
evlerinin

193
ardi

194 cukur

195
Zih, sirma
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Damlarinin dali dasdi'™®,

At yerimir'®’, nali bogsdu.
Burdan ucan hansi'>® gusdu,
Ay giz, dur gel, sabah oldu,
Yandi bagrim, kabab oldu.

Damlarinin dalr tepe,
Yagis'>® gelir sepe-sepe.
[steklimi“® 6pe-6pe, .

Ay giz, dur gel, sabah oldu,

Yandi bagrim, kabab oldu.” (18: s. 295)
Turkd metni, daha ilk okuyusta su diisiinceleri uyandiriyor:

1. “Ay Kiz, Dur Gel, Sabah Oldu” tirkisu, bir énceki “ Kay-
na Semaverim, Kayna" tlrkiisinden farkli olarak térensel
menseli degildir. Daha acik sdylersek bu turkliniin kesin bir
torensel mensei olsa da artik unutulmus, tarihin derinliklerin-
de kalmistir. Bu nedenle de turkd konusu ve sézleri bakimin-
dan sadece sevgi-ask niteligi tasimaktadir.

2. Tarkide sevgililerin gérismesi lirik bir mahiyet kazan-
mustir. Siirsel mekan; geceyi, bulusmalari icin gelecek sevgili-
sini bekleyen asigin bekledigi yeri tasvir etmektedir.

3. Tirkinin birinci bendinde; “Menim ydrnim bafta tohur”
ifadesi yalnizca kafiye olussun gayesiyle sdylenmemisgtir. Agk
iliskilerinde sirma dokunmasi 6zel bir 6neme sahiptir. Nisan-
Il kizlar sevagilileri icin sirma dokurlardi. Bu da, tirkitde birbi-
riyle gériismek icin can atan sevgililerin nisanl oldugunu gos-
termektedir.

Simdi de “Ay Déne, Déne-Déne” adl yallibag! tlrkGstni
inceleyelim:

S e

196- tastir

'97 [ L] (4.4 e
yirimiiyor

198 :
hangi

199 .
yagmur

00 afde [
sevgilimi
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“Seneyi’®' gotdiim®?, ana,
Bulaga®? getdim, ana.

" Viran galmus bulakda

Yayligim®®® itdi®>, ana.
Ay ddne, déne-done,
Yarim yad oldu yene.

Yayligin yudum®®, apar®®’,
itirme, ayrisi tapar*™®®.
Menim bu esgl® kénliim
Ahtarar*'® seni tapar.

- Ay dbne, déne-done,

Yarim yad oldu yene.

Seneyi gétdiim, ana,
Bulaga getdim, ana.
Bir yaylikdan oteri*'’,

Nahak gan etdim*'?, a

Ay déne, déne-déne,

na.

Yarim yad oldu yene." (18: s. 300)

Bu turkd, yalll merasiminde sdylenir. Bilindigi tizere, Nah-
¢ivan folklor muhiti yalli bakimindan en zengin bélgedir. Yalli-
bagi tiurkileri, mahiyeti bakimindan yallinin siirsel-anlamsal
yapisina baglidir. Yukarida verdigimiz tirkinin, yallinin yapi-
sinda belirli bir yeri ve bir icra zamani vardir. Bu zaman da is-
tege baglt degildir ve yallinin siirsel yapisinin en belirgin asa-
masini olugturmaktadir. Oyun ve miizigin bitinligitinden
olusan siirsel mahiyet, yallibasi tirkiisiinde séze dénisiyor.
Bu nedenle de kanimizca tirkiniin mahiyeti, yallinin oyun ve
mizikten olusan yapisini, anlamli (semantik) unsurlarini yeni-

den olusturma imkéani sagliyor.
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Turktdeki yayhk (yazma, cevre, yemeni) 6gesi, Ozellikle
dikkat cekmektedir. Burada yaylik, en basta yallinin dnemli bir
unsurudur. Yalh oynanirken mutlaka yayliktan istifade edilir.
Diger taraftan, yaylik énemli bir bilgi aktarma fonksiyonuna
sahiptir: “Yayligin yudum, apar/ltirme, ayrisi tapar.” Yaylikta,
ask iligkileri toreni balumindan sifreler vardir. Sevgili, yayligin
baskasi tarafindan bulunmasindan ¢ekinmektedir. Eger yaylik
iliskilerde siradan bir 6ge olsaydi, onun bagkasi tarafindan
bulunmasi bu kadar énemli bir olay olmazdi. Lakin yaylik 6zel
bir anlam tasimaktadir. Onun kaybedilmemesi agkin manevi
ve torensel esaslarini olusturmaktadir.

Halk tiirkiileri, ayni zamanda siirsel-anlamsal estetigini ku-
sursuz ornekleridir. “Durnam, Yara Salam Eyle” tirkisune goz
atalim:

“Durnam gedir (gider) Kum*'®, Kasan'a
Guma ddsene-dosene.
Uziik .aparmz'5 nisana®'’,

Durnam, yara salam eyle.

'3 2I4

Durnam gedir ga ta r-gatar,
217

Ciynin®° boynundan atar.

Ayrilig 6liimden beter,

Durnam, ydra salam eyle.

Durnam gedir (gider) diizim-dizum,
Boynu ganadmdan uzun.
Ayriiga nece’'® dézim*"®,

Durnam, yara salam eyle." (18, s. 301)

Tirkiide gurbete diisen asigin hasret duygulari, sevgilisin-
den ayri diismesinden dolayl duydugu 6zlem hem gekil hem
de konu olarak cok giizel bir sekilde islenmigtir. Turkd, hazin

e

213 jran’da bulunan Kum sehri

1% jrap'in bassehri Tahran'in giineyinde, Kum'a yakin bir gehir. Eskiden

Avsar Tirklerinin yurdu idi sonralan Farslar da buraya yerlestirilmigtir.

et e . . 217 218 219
215 yliziik gotiiriin, 216 nisan icin, = ' omuzun, ©  nasil, 7~ katlanayim
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notalarla yakilmistir. Bu hazinlik, incelik, manevi yucelik, sa-
dece bu tirkiiniin degil, tim Azerbaycan halk tirkilerinin si-
irsel-anlamsal ruhunu olusturur.

Boylelikle inceledigimiz érnekler, zengin anlam derinligi ile
Nahcivan halk turkiilerinin ¢ok kiicik bir bélimania olustur-
maktadir. Ancak bunlarin incelenmesi, tirkd tGrinin siirsel-
anlamsal o6zellikleriyle ilgili cok degerli bilimsel bilgiler sun-
maktadir. Bu da, tirki tiranin siirsel-anlamsal 6zelliklerinin,
Azerbaycan halk turkilerinin karakteristik &rneklerinin ele
alinmasi ve etraflica incelenmesi konusunu bilimsel bir gérev
olarak karsimiza cikariyor.

Yararlanilan Kaynaklar:

1. 9. Mirahmoadov. ddabiyyatsunaslq. Ensiklopedik Liigot. Ba-
kii., Azerbaycan Ensiklopediyasi, N-PM, 1998

2. | Kocgerli; Balalara Hadiyys. Baku, 1967
3. Xalq Mahnilari; Tortib edani E. Bagirov. Baki, 1961 -
4. Mahnilar, Baki., 1967

5. Azarbaycan Xalq Mahnilar; not yazilarnt S. Riistomov'undur.
Baki, 1967

6. Azarbaycan Follkloru Antologiyasi. 1. Cild; Bakii, 1969

7. Toy ve Halay Mahnilari; Bakii, 1980

8. I&rkiik Mahnilari; Baki, 1973

O. U Hacibayov; 9saerlori. Il. Cild; Bakii, 1965

10. B. Mammedov; Sec¢ilmis Maqalo va Maruzalari. Baki, 1968

11. S. Qurbanov; Mahm Xalqlan Birlesdirir. Azarbaycan |ur.,
1964, No 5

12. R. Riistamzade; Azarbaycan Xalq Nagmalzrinin Inqgilabdan
Sonra Toplanmasi. Nagri va Tadqiqi Haqqinda. Tadqiqlar, [Il. Kitab,
Baki, 1968

13. P. Ofendiyav; Azarbaycan Sifahi Xalq 9dabiyyati. Baki, Maa-
rif, 1981
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14. M, Cafar; Fizuli Diisiinir. Bakq, 195911, Hacibayov; El Mu-
sigisi Haqqinda-

15. U. Hacibayov; Secilmis Osarlori. Bakii, Yazicl, 1985'.‘ s. 184-
194

16. U. Hacibayov; Azarbaycan’'n Musiqi Hayatina Bir Nazar- U.
Hacibeyov. Secilmis 9sarlari. Baki, Yazici, 1985, s. 184- 194

17. U. Hacibayov; Azerbaycan'n Musiqi Teraqqisi- U. Ha-
cibayov. Secilmis ODsarlari. Baki, Yazici, 1985, s. 194- 204 |

8. Azarbaycan Folkloru Antologiyasi. 1. Cild. Néxg: van Folkloru;
Bakii, Sabah, 1994.
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PROE. DR. MUHARREM CAFERLI

1946 yilinda Nahgivan Kengerli ilinin Hok kéyiinde dogdu.

1969 yilinda Bakii'deki Azerbaycan Devlet Pedagoji Uni-
versitesinde dil bilim (filoloji) 6grenimini basariyla bitirdi.
1969-1970 yillan arasinda askerlik hizmetini yerine getirdi.

1971 yiinda Nahcivan Devlet Universitesinde akademik
calismalarina basladi. 1984 yilinda “Osman Sarivelli ve Sifahi
Halk YaraticiigySanati” konu-
sunda doktora calismasini ta-
mamladi. Azerbaycan'in {nlu
halk bilimcisi Mehemmedhii-
seyn Tehmasip tarafindan yetis-
tirildi. 1989 yilinda dogentlige
terfi etti. “Muhabbet Destanla-
rinin Poetikas!” konusundaki te-
ziyle 2003 yilinda profesér un-
vanini aldi. 2004 yih bagindan
bu yana Azerbaycan Milli llimler
Akademisi Nahc¢ivan Bolimiu
Folklor Subesinin Mudirliguniti
yapmakta olup Nah¢ivan Deviet
Universitesinde de halk edebi-
yati dersleri vermektedir.

Bilimsel aragtirmalarinin yaninda, 1993-1997 yillan arasin-
da Nahcivan Devlet Universitesi Tarih- Filoloji Fakiltesinin De-

kanligini, 1997-2003 yillar arasinda da Ali (Yiiksek) Diploma-
tiya Koleji Nahgivan Bolimiiniin Rektorliglini yapt..

Prof. Caferli, Azerbaycan anonim edebiyat ve asik edebi-
yatt alanindaki arastirma ve yayinlariyla taninmistir. Azerbay-
can disinda bircok folklor kongre ve sempozyumuna katiimis,
bildiriler sunmustur. Azerbaycan halk edebiyati / halk bilimi
uzerine 26 kitap ve yilizden fazla makalesi yayimlanmistir. Ay-
rica, ayni alanda yayimlanmis bir¢cok kitabin da hazirlayicisi ve
inceleyicisidir.
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Edebiyat alanindaki verimli calismalari dolayisiyla 1998 yi-
linda Azerbaycan Yazarlar Birli§ine {iye kabul edilmistir. Bilim-
sel arastirmalari, kitap ve makale yayinlar dolayisiyla 2004
yilinda “Kizil/Altin Kalem” 6diiliine layik goriilmistir.

Kitaplarinin bir bélimi sunlardir:
- Osman Sanvelli ve Asik Yaradiciligr, Baki 1981
- Halka Baghlik; Bakii 1984

- Azerbaycan Folkloru Antologjyasi (Nahcivan Folkloru),
Derleyen M. Caferli; Baki 1994

- Ali Mektepte Lirik Eserlerin Ogretilmesi Meseleleri; Bakii
1996

- Azerbaycan Destan ve Nagillarinda (Masallarinda) Fiziki
Terbiye Meseleleri; Bakii 1997

- Muhabbet Destanlarinin Poetikasi; Baki 2000

- Nurlu Omiirler I-1I; Bakii 2000-2002

- Destan ve Mif (Mit) ; Baki 2001, Tebriz 2006

- Asik Nabat; Bakii 2001

- Mehemmedhliseyn Tehmasip'in Makaleleri; Baka 2005
- Folklor ve Etnik-Milli Suur; Baki 2006

- Azerbaycan Nagillari/Nahcivan; hzl. ve 6n s6z, Baku
2005 i

Makalelerinden bazilan ise sunlardir:
- “Saz Sanatina Muhabbet”; Medem-Maanf Isi, S.2, 1981

- “Asik Sanatina Dair Sair Milahazalan”; Azerbaycan Jifahi
Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, IV. Kitap, Baki 1981

- “C_)sman Sarivelli ve Folklor”; Akademi Haberleri, S.1,
1982

- “Asik Sanatinin Tetkiki"; Azerbaycan, S.1-3, 1988

- “Poetik Sadelik”;Azerbaycan, S.7, 1990

- “Halk Edebiyatindan istifade”; Kardas Edebiyatlar, S.25,
Erzurum 1993
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- “Muhabbet Destanlarinda Varislik”; Anayurttan Atayurda
Turk Dinyasi, S.4, Ankara 1993

- “M.Araz ve Folklor”; Makaleler Mecmuasi, Bakii 1993

“Halk Asig, Varisler, Karilar, Keceller”; Azerbaycan S.1-3,
1994

- “Muhabbet Destanlarinda Yardimci Suretler”; Ipekyolu
Halk Edebiyati Sempozyumu Bildirileri, Ank. 1995

- “Sinaga Cekilen Agik”; Varlik, Tahran 1996

- “Hakk Asig1 Sinak Yollarinda”; Umay Giinay Armagani,
Ank. 1996

- “Muhabbet Destanlarinda Giizellemeler”; Varlik, Tahran
1008

- “Muhabbet D.estanlarmcla Dede Korkut Destanlarinin
Ananeleri”: NDU'nun Ilmi Eserleri, S.2, 1998

- “Destan Siirinin Poetik Strikturl”; Filoloji Arastirmalari,
S.10, Bakid 1999

- "Azerbaycan Muhabbet Destanlar Poetik Striktiiriingin
Turk Destancilig Balumlndan Sematikasl”; Filoloji Arastirma-
lari, S.11, Bakii 2000

- “Sazin Kudreti”; Azerbaycan, SS 2000

“Destan Poetik Sisteminde Ustadnamelerin Fonksiyonu”;
Tetkikler, S.1, Baki 2000

- “Destan Siiri”; Tetkikler, S.2, Bakli 2000

“Muhabbet Destanlarinda Dogulus Maotifleri”; Azerbay-
can §1fah: Halk Edebiyatina Dair Tetkikler, IX. Kntap, Baku
2000

- “Destan Yaraticihigl ve Mitoloji Seciyeli Hami Obrazlar”;
Filoloji Arastirmalan, S.14, Baki 2001 '

- "Destan-Mit Miinasebetlerinin Nazari-llmi Striktiriine
Dair”; Filoloji Meseleleri, 111. Kitap, Bakt 2001

- “Destan Metninde Ilkin Stihiyalan Sembollestiren Obraz-
lar”; Filoloji Arastirmalar, S.16, Bakii 2002

- “Azerbaycan Muhabbet Destanlarinin Strukturu Umumi
Tirk Destanciligt Kontekstinde (Tirkmen Sevgi Destanlari
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Esasinda)”; Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tetkik-
ler, Xl. Kitap, Baki 2002

- “Milli Poeziyanin Evliyasi Miskin Abdal”; Azerbaycan,
S.9, 2002 |

- “Nuh’dan ve Mitten Baslanan Nahcivan”; Folklor ve Et-
nografiya, S.3, 2005

- “"Hak Mintika Adi Kadim Bir Tarih Danisabiler”; Medeniy-
yet Diinyasi, S.10, Baka 2005

- “Sozlerle Yasayan Tarih”; Dede Korkud, S.3, 2005

- “Nahgivan Folklor Numunelerinin Mekan-Cografya Hu-
susiyetleri”; Azerbaycan $ifahi Halk Erebiyatina Dair Tetkikler,
XVIIl.Kitap, 2005

- “Reel ve ideal Molla Nasreddin”"; AMEA Nahgivan Boli-
mi Haberler, S.2, 2006

- “Nahgivan Folklor Muhitinde Atalar Sozleri: Semantik
Oziine Mahsuslugu ve Poetik Hususiyetleri”; IImi Aragtirma-
lar, C. XVIII, Bakill 2006

Kitap ve makalelerinden anlasilabilecegi gibi Prof.Dr.
M.A.Ceferli, Azerbaycan sozlii halk edebiyati, destanlar, halk
hikayeleri ve asik edebiyati alanlarinda en énemli bilim adam-
larindan Dbiridir. Hem derleyici hem de inceleyici, yorumcu
olarak Azerbaycan halk bilimine ¢ok énemli katkilari olmus-

tur, olacaktir.

Son yillarda onun &nemli bir hizmeti daha gorildi. Ozel
kitapliginda kirk yil boyunca biriktirdigi kitaplardan yaklasik
10.000 adedini Azerbaycan Milli llimler Akademisi Nahgivan
Béliimi Kitiiphanesine, 6.000 adedini Nahgivan Deviet Uni-
versitesi Kiitiiphanesine, 4.000 adedini Nahgivan Ozel Uni-
versitesi Kiitiiphanesine ve 2.000 adedini de dogdugu Hok

kéyl kitiiphanesine bagiglad.

127



Prof. Dr. Muharrem CAFERU

. i - ‘ N

Nahcgivan Deviet U. ec’ir Akd. ro r. isa aibeyl
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AMEA Nahcivan Bélmesi éniinde (15 Mayis 2007).
On sira sagdan sola; Doc. Dr. Nezaket Hiliseyinkizi, Mefharet Tan,
Baskan (Sadr) Akd. Prof. Dr. Ismayil Haciyev, Nalil Tan
Arka sira sagdan sola: Akd. Prof. Dr. Ebtilfez Amanoglu,
Prof. Dr. Muharrem Caferli, Hayrettin ivgin, M. Sabri Koz, Metin Turan
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