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ONSOZ

19. yiizyilin ikinci yarisi ile 20. yiizyiin baslarin-
daki diislince hayatinda 6nemli rol oynayan felsefi
akimlardan biri siiphesiz pozitivizmdir. Auguste Com-
te tarafindan sistemlestirilen bu akim bircok iilkeler-
de yayilmig ve taraftarlar bulmustur. Comte’un yeni
bir ilim olarak sosyolojiyi kurmasi ile pozitivizmin et-
ki alanm1 daha da genislemistir.

Ingiltere’de John Stuart Mill ve Herbert Spencer
gibi temsilciler bulan pozitivizm, bu iki iilke ile olan
tarihi ve kiiltiirel iliskimiz oraninda yurdumuzda da
etkisini gdstermistir. Bircok iilkelerin kiiltiir ve politi-
kasinda etkili rol oynayan bu akimin memleketimize
hangi yollar ile girdigini ve ilk etkilerini aydinliga ka-
vusturmanin, diisiince tarihimiz ac¢isindan biiyiik 6nem
tasidig1r acik bir hakikattir.

Inceleme konumuz olan <«Pozitivizmin Tiirkiye'ye
Girisi ve Ik Etkileris yukarda belirttigimiz hususa ay-
rilmis bir calismadir. Bu calismamizin ilk béliimiinde
pozitivizmi, nasil dogdugunu ve Fransa ile Ingiltere’-
deki temsilcilerini detayli olarak belirttik. Bunun se-
bebi, edebi, siyasi ve toplumsal hayatimizdaki poziti-
vist etkilerle; miitefekkirlerimizden kimin, hangi po-
zitivist filozofun etkisinde kaldigini acik olarak ortaya
koymak diis-iiricesidir. Konumuzun sahas; ¢ok genis
oldugu icin 1920 yil1 ile smrladik. Pozitivizmin Tiirki-



ye’de, bu tarihten sonra goériilen etkileri ayr1 bir ince-
leme konusu olabilir.

Bu calismamiz sirasinda Auguste Comte'un «Co-
urs de Philosophie Positive» ve «Systeme de Politi-
que Positivey isimli eserlerinin takim halinde ayni1 bas-
kisim bulamadik. Bu nedenle ad1 gecen eserlerin de-
gisik baskidaki ciltlerinden faydalandik. Tasidiklar:
pozitivist etkileri kendi agizlarindan sunmak i¢in mii-
tefekkirlerimizin baz1 ifadelerini degistirmeden nak-
letmeye calistik. Tam karsiigim bulamadigimiz baz
kelimeleri parantez i¢inde Fransizca ash ile beraber
gosterdik.

Konumuzun seciminden ¢alismamizin bitimine ka-
dar en biiyiik yardim, ilgi ve tegviklerini hicbir zaman
esirgemeyen Muhterem Hocam Prof. Dr. Necati Oner’
e tesekkiirii ifas1 gerekli bir bor¢ bilirim. Ayrica ilmi
calismaya ilk defa kendisi ile basladigim fakat 2.3.
1975°de aramizdan ebediyen ayrilan merhum Hocam
Prof. Hamdi Ragib Atademir’i minnet ve rahmetle
anar, cesitli sorularim1 cevapsiz birakmayan degerli
hocalarim Dog¢. Dr. Mehmet Aydin ve Dog¢. Dr. Siiley-
man Hayri Bolay’a tesekkiirlerimi sunarim,

Murtaza KORLAELCH
May1s 1980
Ankara
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birinci bolim
POZITiViZM

a — Pozitivizm nedir?

Pozitivizm'i tanimlayabilmek icin Once bu siste-
min ana terimlerini aciklamak gerekir. Bu ciimleden
olarak ilk defa «Pozitifs kelimesini agiklamak yerinde
olur,

Pozitif (Positif) : Latince’deki «ponere» ve «po-
situs» kelimelerinden iiretilen Fransizca «poser» ve
«posé» kelimelerinden tiiretilmistir.' Bu kelimenin Po-
zitivist okuldaki kullanimina gelince, 1822’de A. Comte
tarafindan yaymnlanmis, Saint-Simon’un <«Sanayiciler
fimihalisndeki kiiciik bir eserle baglar.? «Positif» ke-
limesinin ifade ettigi anlami su sekilde béliimlere ay1-
rabiliriz:

1 — Esyalardan bahsederken:

a — Cenab-1 Allah veya insanlar tarafindan
vez’ ve tesis edilmis olan.® Bu anlam sadece baz de-
yimlerde vardir: Pozitif hukuk, pozitif din gibi.'

b — Menfiye (négatif) muhalif olarak:

1 — Mantikta : Pozitif terim, bir nitelik ko-
yan veya niteligi dogrulayan terimdir.’

2 — Matematikde : (+) isaretli kemiyet.
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3 — Ontologie (varlik bilim)de : Gergek ve
canl goriiniisii belirten veya isaret eden, yahut var-
hg aciklayan.®

4 — Ahlak acisindan : Islenmis kotiilik ize-
rinde durmak yerine, yapilmis veya yapilacak iyilik
iizerinde duran.” «Bu agidan o, yapis1 geregi bilhassa
yikmaya degil diizenlemeye ayrilmis modern felsefe-
nin yiiksek diizeydeki ozelliklerinden birine isaret
eder.»®

¢ — Kesin olan, kendine giivenilen, saglam,’
bol, etkili, yararl, pratik. Bu anlamlar daha g¢ok ko-
nusma dilinde kullanilir. Pozitif bilgi, pozitif haber
gibi.

d — Bilgi nokta-i nazarindan : Varhk nede-
ni bilinmedigi halde deney tarafindan tamtilan. Varo-
lanlar1 tesbit eden, olmasi gerekeni aciklamayan.

II — Sahislardan bahsederken

a — Fikirlerinde kesin ve kararh olan.

b — Yararci, herseyi saglayabildigi yarara
gore degerlendiren.

¢ — Pozitif ilimlerle mesgul olan.'

IIT — Bu kelimenin anlamina dikkate deger sekilde
etki yapan A. Comte ve diger pozitivistlere gore : Ba-
sit anlamda seylere (Choses) tatbik edildiginde anla-
silan gercek.

Metafizik ve aklinin tersine : Olaylarla ye#inen,
yeni sebebler (6zellikle ilk sebebler) hakkinda veya
esyalarin son yaratilis1 konusunda kendi kendine soru
sormaksizin deneyin verileri ile yetinen. ilim, Pozitif
Felsefe, Pozitif alim gibi.

Pozitif ilim ne ilk sebebisri ne de seylerin (choses)
sonunu arastirir. Fakat olaylar1 ortaya koyup dogru-
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dan iligkilerle birini digerine baglayarak hareket eder.
Pozitif ilmi olusturan da bu iliskilerin zinciridir."

Pozitivizmin anlasilmasinda gecerliligi olabilecek
diger bir kelime ise «Positifsle aym kokten gelen,
«Positivités kelimesidir. Etimolojik yonden ilk defa
A. Comte tarafindan kullanilan bu kelime liigat anla-
miyla sOyle agiklanabilir :

Pozitivite (Positivité) : 1 — Gergegi olusturan,
2 — Engellemek veya yasaklamak yerine eyleme goéti-
ren.’? 3 — Hakikat. Herseyde hakikat ve menfaati ara-
yan fikir."® 4 — A. Comte metoduna gore bir nazariye
veya nazariyeler biitiiniin pozitif 6zelligi.* 5 — A, Com-
te’un bu kelimeye verdigi anlamda pozitif olan seyin
ozelligi.®

Pozitif Felsefe :

Bir bakima pozitivizm demek olan «pozitif felsefe»
terimi, pozitivizmin ana terimlerinden biridir. Bu teri-
min aciklanmasi, sistemin anlagilmasina biiyilkk yar-
dim edecektir.

Pozitif felsefe diye, pozitif ilimlerin tiimiinden ¢1-
kan felsefi sisteme denir. A. Comte bunun kurucusu-
dur. Bu filozof 6zellikle bu ifadeyi ilahiyatci ve meta-
fizik felsefeye karsi kullanmigtir.’®

Pozitif felsefe daha uzaga gitmeksizin pozitif ve-
ya deneysel ilmin ortaya koydugu (acquisitions) sey-
lerin sentezini konu olarak arastirir.” A. Comte bu fel-
sefe hakkinda arkadas: Valat’ya 1824 de séyle yaziyor-
du: «Hayatim boyunca ve biitiin giiclimle pozitif fel-
sefenin kurulmas icin ¢alisacagim.

A. Comte’a gére ii¢ gesit felsefe vardir. Ilahiyatg
felsefe, metafizik felsefe, pozitif felsefe. Pozitif fel-
sefe insan zekasimin varacag son felsefedir. Ilk felse-
fe olan ilahiyatci felsefe pozitif felsefeyi hazirlamakta
onemli rol oynamistir. Ilahiyatc: felsefeden pozitif fel-
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sefeye ge¢mek icin insan zekas1 zaruri olarak meta-
fizik felsefeyi kullanmistir.?

Pozitif felsefenin temel 6zelligi hakkinda A. Com-
te sOyle der: «Daha oOnceki yapilan agiklamalarla, go-
riiyoruz ki, pozitif felsefenin temel o6zelligi biitiin olay-
lar1 tabii degismez kanunlara bagh olarak kabul et-
mesidir. Biitlin calismalarimiz, ¢abalarimizin amaci
bu kanunlarin kesfi ve onlar1 miimkiin olan en az sa-
yiya indirmektir. Ilk ve son sebeplerin arastirilmasi
bizim icin kesin olarak erisilmez ve anlamsiz bir sey-
dir.»*

Bu fikrini, verdigi su misalle dogrulamaya ¢ali-
sir. A. Comte : Biitiin molekiillerin birinden digerine
akimi agirliklar: ile dogru, aralarindaki uzakhigin ka-
resiyle ters orantilidir. Bu genel olay hizlerce bilinen
bir olaymn, yer yiiziindeki cisimlerin agirliginin, basit
bir genislemesidir. Bu olaydaki cekim ve agirlhigin se-
beplerini belirtmeye gelince, onlar1 ¢6ziilmez problem
olarak kabul ediyoruz. Bu zaten pozitif felsefenin sa-
hasi degildir. Haklh olarak nicin ve nedenlerle ugras-
may:1 ilahiyatcilarin hayali ile, metafizik¢ilerin ince
diisiincelerine birakiyoruz.*

A. Comte’a gore pozitif felsefeye deger kazandir-
mak ic¢in sosyal olaylar1 inceleyen ilmi kurmak gerek-
tir. Ona goére sosyal olaylar 6nemli olmalarina rag-
men pozitif felsefe sahasina daha girmemislerdir. Po-
zitif felsefenin tamamlanmasini saglamak i¢in bu bii-
yik ve tek boslugu doldurmak siiphesiz s6z konusu-
dur. Su ana kadar insan zekasi gok fizigini, ister me-
kanik ister kimyevi olsun yer fizigini ve ister bitkisel
isterse hayvansal olsun organik fizigi de kurdu. Ge-
riye fizik sosyali kurarak deneysel ilimlerin sistemini
tamamlamak kaliyor.

Diisiince amagclarimin sosyal fizige de diger tabiat
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ilimlerindeki gibi pozitif bir 6zellik kazandirmak oldu-
gunu aciklayan A. Comte sOyle der: «Eger bu sart bir
defa gercekten yerine getirilirse nihayet cagdas fel-
sefe sistemi tiimiiyle kurulmus olacaktir. Ciinkii g6z-
lemlenebilen her olay astronomi, fizik, kimya, fizyolo-
ji ve sosyal olaylarin kategorileri disinda kalamaz.»?

A. Comte’a gore Pozitif Felsefe Dersleri’nin (Co-
urs ve Philosophie Positive) amaci tabiat bilimlerinin
her biri iizerinde arastirma yapmak degildir. Bu hu-
susta soyle der: «Tek kelimeyle bu ders pozitif ilim-
ler dersi degil, yapmay: diisiindiigiim Pozitif felsefe
dersidir. Burada sadece her temel ilmi, pozitif siste-
min tlimiiyle olan iliskilerine ve onu belirleyen zihni-
yete gore yani esas metodlar: ve baslica sonu¢larina
gore, cift yonden incelemektir.»*

A. Comte pozitif felsefenin negatif felsefeyle ilis-
kisini soyle belirler: «Gergek pozitif felsefe, yapisi
geregi, negatif olan felsefeyle ne dogmatik yonden ne
de tarihi yonden hi¢ bir 6zel dayamsma gostermez.»*

A. Conte’un diisiincesinde felsefenin isi ahlaka, si-
yasete ve dine temel olmaktir. Felsefe bashibagina bir
gaye degildir. Bagka tiirli elde edilemeyecek olan
bagka bir gayeye varmaktir.? Toplum i¢inde hiikiime-
tin rolii ne ise, bilimler arasinda felsefenin rolii de
odur.

POZITIVIZM (Positivisme) : Bugiin c¢ok sik tek-
rar edilen «Positivisme» kelimesi felsefe dilinde 19. as-
rin ilk yarisinda belirdi. Kullamlmamis bir isimle ge-
lisi belirtilmek istenen, gecmisin bize biraktig1 hersey
terketmeye yonelik doktrine isaret etmek icin A. Com-
te tarafindan icad edildi® Bu kelimenin ilk kullamli-
simmn 1830’da Saint-Simon dininde gerceklestigini¥ be-
lirtenler kim tarafindan icad edildigi hususunda bilgi
vermemektedirler. Ikinci goriise istirak eden André
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Lalande, bu kelimenin A. Comte tarafindan degerlen-
dirildigini ifade eder.

Pozitivizmin ifade ettigi anlamlar tek bir tanimla
belirtilemez. Bu nedenle «Pozitify kelimesinde oldugu
gibi boliimlere ayirarak tanimlamak daha yararhdir:

a — Ozel anlamda :

1 — A. Comte’un felsefi doktrini.? Bu doktrine go-
re insan zekasi asil yaratihs: ve seylerin (choses) ger-
cek sebeplerini bilmeye elverissizdir. Bilim devamli
biribirini takibeden tabii kanunlar1 kurmakla yetinir.
Filozof bu kanunlarin terkibini yapmaya 6zen goste-
rir.®® Bu durumu A. Comte soyle acgiklar: «Pozitif acik-
lamalarimizda, en miikemmel de olsa, olaylar:1 tney-
dana getiren sebepleri izah etmek niyetinde olmadig-
miz1 herkes bilir. [...] Gayemiz olaylarin meydana ge-
lis sartlarim1 incelemek ve aralarindaki normal iligki-
lerle benzerlik ve ardarda gelislerine gore birini dige-
rine baglamaktir.s¥

2 — Agusto Comte’un ileri siirdiigii sekliyle pozi-
tivizm, bir taraftan «Pozitif Felsefe Derslerisnde acgik-
lanan bir ilimler felsefesi; diger taraftan «Pozitif po-
litika sistemi»nde aciklanan bir politika ve dindir.

«Nihayet Pozitivizm, ilk ilahiyatgiliktan (théologis-
me) c¢ikan, noksan ve gecici biitiin sistemleri bastir-
maya tahsis edilmis hakiki ve gercek tek dindir.»®

b — Genis anlamda :

1 — Duygularla hissedilebilir dis diinyanin olay-
lariyla yetinmek isteyen ve baska mense’e sahib olan
her bilgiyi degersiz olarak kabule yonelen her diisiin-
ce sistemi.®

2 — A. Comte’un sistemine bagh olan veya bazi
kere oldukca uzak bir sekilde de olsa ona benzeyen
doktrinlere verilen isim.

1k pozitivizmden gittikce uzaklasan John Stuart
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Mill'in, Emil Littrénin, Spencer’in, Renon’in ve hatta
Tain'in doktrinleri bdyledir.*

3 — Taraftarlar1 aym inanci1 kabule mecbur ol-
maksizin, doktrinlerinin benzerliginden ziyade inkér-
daki birlikleri ile belli olan bir felsefe sistemidir deni-
lebilir.* :

4 — Deney ile tahakkuk etmemis olan herseyi
reddedenlerin felsefi ¢1gir1.® Bu acidan pozitivizm his-
sedilebilir olaylar1 ve onlarin kanunlarini deney meto-
du vasitasiyla incelemeyi konu edinir.”

¢ — Felsefi sistemlerin disinda olarak herseyde
hakikat ve menfaat1 arayanlarin (esprit positifa) ve-
yahut ozellikle zevkleri ve maddi menfaatleri diisii-
nen ve hicbir iistiin gayeleri olmayan kimselerin gitti-
gi yol.®

d — Felsefi pozitivizm esas itibariyle diisiincenin
metafizik kayitlarindan ve hatta her tiirli metafizik
problemlerden tamamiyla kurtarilmasi; bilgi islerinin
emprik ilimler, bilhassa tabiat ilimleri Oornegine gore
normallestirilmesi demektir.*®

Tanimim verdigimiz poziti'vizm Bergsonculukta,
pragmatizm (faydacilik)da, Phénéménologie de, St-
ructuralisme (yapisalciik) da, existentielisme (varo-
lusculuk)da ve hatta Neo-Positivisme de akmaktadir.*

A. Comte’a gore pozitivizmin ana gorevi gercek
ilmi yayginlastirmak ve toplumsal yonetimi sistemles-
tirmektir.** Bu bakimdan:

a — Felsefeyi mutlak anlamda bilimsellestirmek.

b — Ozellikle 19. yiizy1l Avrupasinn iginde bulun-
dugu anarsik ortama bir yon verecek olan sosyolojiyi
kurmak pozitivizmin amaci olup, her pozitif ilmin
eninde sonunda hayata: hizmet etmesi pozitivizmin
bashca gayesidir.®

F. 2/17



b — ilim anlayisi

Pozitivizmin cesitli tamimlar1 yapildiktan sonra bu
sistemin temel goriislerini agiklamak konuya yararhk
getirir. Bu bakimdan politik, hukuk, din ve ahlak go-
riislerini sonraya birakarak ilk defa pozitivizmin bilim
anlayisin1 belirtmek yerinde olur.

Pozitivizme gore ilim, illetler ve mahiyetlerin bey-
hide arastirilmasindan vazgecerek sayis1 miimkiin ol-
dugu kadar az ana hadiselerden, ikinci derecedeki ha-
diselerin sayis1 en genis déduction maksadi ile her ne-
viden miisahedesi yapilmis hadiseler arasinda dogru
miinasebetler kurmaktadir.*

Pozitivizmde gecerli olan bilgi pozitif bilgidir. Po-
zitif bilgi ise olayl, olayin disindaki bir sebeble degil,
baska bir olayla agiklayan bilgidir. Bilimler yalin ol-
duklar1 oranda pozitif olurlar.

Biitiin ilmi teorilerin 6zel konusu olaylar: kolay-
likla anlayabilecegimiz diizene koymaktir.* Ilmin vak’-
alardan degil, kanunlardan ibaret oldugunu belirten
A. Comte «ilimle olaylar énceden gériiliir, olaylarin én-
ceden goriilmesiyle de harekete gecilir» der.* Ilmin
esas cabasi olaylar; kanunlara baglamaktir. Tek olan
hi¢bir olay ilim olamaz. Olay ancak baska bir olaya
baglanarak yalmzhk halini kaybettigi zaman ilim olur.*

A. Comte bilim yoniinden Bacon ampirizminden
ayrilir. Ingiliz feylesofuna goére zihin tabiat bilgisinde
miimkiin oldugu kadar alici olmahdir. Kendisinden,
ne olursa olsun, birsey kattig1 takdirde ilmi bozacak-
tir. Zihnin biitiin gayreti kendisini, hadiseler karsisin-
da, onlar1 oldugu gibi aksettirmek icin tamamyla diiz
ve lekesiz bir ayna gibi bulundurmak olmahdir. Bu
ise Comte’un ampirizm adi altinda reddettigi ilim te-
lakkisidir. A. Comte’a gore «zihnin kendisine has faa-
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liyetinin telkin ettigi nazariye veya faraziyeler olma-
dan ilim asla tesekkiil edemez. Hatta vakianin, hig
degilse ilme yarayabilecek bir anlasilisi da viicuda
gelmeyecektir. Kisacasy Comte’a gore mutlak ampi-
rizm imkansizdir. Zihnin bir hadiseyi go6zlemesinde
biitiin ruh ¢alisir:»*

Pozitivizme gore miisbet ilim gergekten daima iza-
fidir. Izafi olmamasi da nazari bakimdan imkansizdir.
Bunun iki sebebi var: Zira miisbet ilim zaruri olarak
«bizim tesekkiiliimiizre ve «bizim vaziyetimize», yahut
baska bir ifadeyle «yiiriiyiisiinde fert ve nev’e» bag-
hdir.® Yeni vak’a ve kanunlarin kesfi her zaman igin
olagandir. Bu nedenle de hi¢ bir ilme tamamlanmis
goziiyle bakilamaz. Biitiin hakiki ilmi, bilgiler ameli
tatbikata yarar durumdadirlar. Bir ilim bir kere kendi
pozitif seklini bulunca, derhal gercekleri insanin mak-
sadina uygun sekle getirmek ve onu béylece inkisaf
ettirmek icin gerekli yol ve vasita sistemini yaratir.»*

Insanlarin saadeti bakimindan ilimlerin 6nemine
gelince ,genis olarak diisiiniildiigli zaman siliphesiz
hepsi biribirine esittir.® Ilim insanlhigin kollektif eseri-
dir. Herkese elverisli olmahdir. Devlet ilmi bilgiyi ka-
zanacak vaziyette olmayanlara Ogretmege mecbur-
dur.”

Pozitivizm acisindan bir tek ilim yok, ilimler var-
dir. Bu ilimler arasindaki is boliimiinii olgunlastirmak
icin yeni bilginler yetistirilmelidir. Bu bilginler sade-
ce pozitif ilimlerle ugrasmali, pozitif metoda goére or-
tak ilkeleri bulup, yeni cikan kesifleri genel sisteme
baglamalidirlar.”

Pozitivizme gore bilimlerin branslasmasi tabiidir.
Bu hususu A. Comte sOyle acgiklar: Bilgilerimizin ilk
halinde zihinsel c¢ahsmalarimiz arasinda diizenli hi¢
bir ayrim yoktu. Tek zeka, biitlin ilimlerle ugrasiyor-
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du. Daha ileride ortaya koyacagimiz gibi insan g¢als-
malarinin bu diizenlenis bi¢imi, ilk zamanlar zariri
ve kaciilmaz bir durumdu. Diisgiincenin ¢esitli yonle-
ri gelistikce bu hal yavas yavas degisti. Ilmi sistemin
her dali ayr1 bir kiiltiir ihata edecek kadar genisle-
digi yani tek basina bir kac¢ zekayr mesgul edebilecek
duruma geldigi zaman goévdeden tedricen ayrildi.*

Bu ayrilig neticesi meydana gelen ¢esitli bilgi dal-
lar1 A. Comte’a gore, aym anda pozitif asamaya ula-
samazlar. Ilimlerin pozitif safhaya ulasmasi1 soyle be-
lirtilir: Ilk defa biitiin diger olaylarin en geneli, en
basiti ve en bagimsizi1 olan setronomik olaylar, sonra
ayn1 sebeplerle biribirini takiben yer fizigi olaylari,
kimya olaylar1 ve en sonunda fizyolojik olaylar pozitif
teoriye ulastilar.*

limlerin agiklanmasma gelince, her ilim esasi
bakimindan ayri, tarihi ve dogmatik iki seyre (gelis-
meye) gore aciklanabilir, Yahut tamamen ayr1 bir
aciklama bi¢ciminde bu iki durum birlestirilebilir.

Tarihi usulde bilgiler elde edildikleri siraya gore
aciklanirlar. Dogmatik usulde fikirler sistemi, bugiin
gerekli bilgilere sahip bir zeka, uygun bir goriis nok-
tasindan nasil anlarsa dyle tamtilir.”

A. Comte’a gore her ilmin gergek tarihi, yani bul-
gularinin olugsmasi ancak insanlik tarihinin genel bir
sekilde ve dogrudan incelenmesiyle anlasilabilir. Bu-
nun icindir ki, su ana kadar matematik, astronomi,
tip vs. tarihi hakkinda toplanan dokiimanlar ne ka-
dar kiymetli olurlarsa olsunlar sadece malzeme gibi
kabul edilebilirler.

A. Comte ilimler tarihinin 6nemini s6yle belirtir :
«Bdylece ilimlerin tarihini bilmenin en yiliksek Onemi
haiz olduguna inamiyoruz. Hatta bir ilmin tarihi bilin-
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medikce, o ilmin tam olarak taminmiyacagin diisiinii-
yorum,»*

Alt1 ana ilmin dogusunu tabii felsefeyi inceleyerek
aciklayan Comte’a gore bu ise en genel ve en basit
olaylar1 incelemekle baslamali, sonra en giizel ve en
karmasik olaylara dogru gidilmelidir. Bu hareket sek-
linin 6nemi soOyle belirtilir. «En genel veya en basit
olaylar insanmin en fazla disinda bulunanlardir. Bu ne-
denle daha sakin ve daha akli bir diisiince ile incele-
nebilirler.»"

«Tabii olaylarin tiimine ilk bakis biraz énce kur-
dugumuz temel ilkeye gore bizi, bu olaylar1 iki biyiik
temel smnifa ayirmaya zorlar. Birincisi biitiin cansiz
cisimlerin olaylarim kapsar, ikincisi tiiin canh cisim-
lerinkini,

Canl cisimlerin olaylar1 gercekten tabii olarak di-
gerlerinden daha karmasik ve daha ozeldirler. Ve can-
s1z cisimlerin olaylarina baghdirlar. Bunun tersine
cansizlarinki, canh cisimlerin olaylarina hi¢ bir za-
man bagh degildirler. Fizyolojik olaylar1 inorganik
olaydan sonra inceleme zarireti buradan dogar.®

Ayn esasa gore tetkik edildiginde, goriiliir ki :
Inorganik fizik daima olaylarin genellik ve biribirle-
riyle iliskileri esasina uygun olarak farkl iki bdliime
ayrilir: Birinde evrenin genel olaylar:, digerinde diin-
ya varliklarimn iirettigi olaylar incelenir.

Ister geometrik, ister mekanik olsun gok fizigi
veya astronomi ile yer fizigi buradan doguyor.

Yer fizigine gelince, aym ilkeye gore farkh iki
kisma ayrilir. Bu ayrim yer fiziginin cisimleri ele al-
masina goredir. Tam anlamiyla Fizik ve Kimya bura-
dan dogar. Kimyanin gercekten metodik olarak anla-
silmas: icin fizigin onceden bilinmesi gerekir. Ciinki
biitiin kimyasal olaylar mutlaka fiziki olaydan daha
karmasiktir.*®
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Fizyoloji ile sosyal fizik ilimlerinin dogusunu A.
Comte sOyle aciklar: Biitiin canhlar esas itibariyle
farkl iki olay dizisi takdim ederler: Bireyle ilgili olan-
lar, bilhassa toplum iginde oldugu zaman, tiirle ilgili
olanlar. Bu ayirim o6zellikle insana gore temeldir.
Olaylarin ikinci dizisi birinciden daha karisik ve daha
ozeldir. Ikinciler etki yapmaksizin birincilere baghdir-
lar. Organik fizikteki iki biiylik ayirim buradan dogar.
Bunlar tam anlamiyla fizyoloji ve sosyal fiziktir.®

Pozitivizmin kurucusunun ilim hakkindaki diisiin-
celeri belirtildikten sonra, bu sistemdeki ilim anlayis:
Ernest Renan'in ifadelerinde daha iyi anlasilir. Ona
gore: Bilmek, tabil din amentiisiiniin ilk kelimesidir.
Ciinkii bilmek insanin egya ile miinasebetinin, ferdin
fikir hayat1 demek olan «kéainata niifGzsun ilk sartidir.
Hayat icin zaruri olan hakikatin temelini yalmz bilim
saglar.®

Giiniin birinde bilimin inancin yerini alacagim di-
siinen Renan soyle der: «Evet bir giin gelecek insan-
hik artik inanmayacak fakat bilecektir. Simdi fizik ale-
mi bildigi gibi metafizik ve manevi alemi bildigi giin
de gelecektir.»®

Giinlin birinde bilimin insanhiga bir amentii vere-
cegine inanan Renan bilimin nevi sahsina miinhasir bir
payesi olmasim1 savunur. Ona gore bilim kolejden ve
yiiksek meslek mektebinden c¢ikmalidir. Halkin onun-
la gorecegi bir isi yoktur. Ogretmen bilimle ugrassin,
ciinkii bu enun meslegidir.®® Halk bilimi gercek bir bi-
lim olamaz. Bilim kafaca ¢ocuk durumunda olan kim-
selerin seviyesine ve kendine ait olmayan o dile algal-
dig1 zaman biitiin vekarim kaybeder. Onun yiiksek
mevkiinde kalip insanlifi o mevkie cagirmasi lazim-
dir.® flim insanligin gercek unsurlarindan biridir. Ce-
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miyet sekline bagh degildir, Hi¢ bir inkilab ony yika-
maz.®

Boylece bilim anlayisim belirtmeye c¢ahstigimiz
pozitivizmin politika anlayisi olduk¢a ilgi cekicidir.
Bu konuyu da yapabildigimiz kadariyla ana kaynak-
larindan anlatmaya calisacagz.

¢ — Politika Anlayisi

Pozitivizmin politika anlayis;1  A. Comte’un dort
ciltlik «Pozitif Politika Sistemi» adl1 eseriyle genis bir
sekilde agiklanmaktadir. Bu sistemin politikasi, Bati-
I1 devrimin tamamlanmasindan sonra, Avrupa Birlesik
Devletleri Cumhuriyeti veya Bat1 Cumhuriyetinin ku-
rulmasiyla amacina ulasacaktir.

Batili devrimin gercgeklesmesi i¢in hi¢ bir siddetli
eylem yapilmayacak ve hi¢ bir zorla kabul ettirme ol-
maksizin 1sbatla ve inandirma ile yetinilecektir.®

Bu devrimin pozitif teorisi A. Comte tarafindan
soyle aciklamir: Ilk cagin yerli hayat: iistiin getirip,
papazhg aciklayarak ortaya koydugu c¢ift temele go-
re fetisizm aileyi olusturdu, teokrasi toplumu diizenle-
di. Fakat bu ilk sistemlestirme insan kuvvetlerinin
ilerlemesine engel oldu. Zeka ve hareket (activité)
yeterince gelismedi. Bu zariri evrim antikite de, biri
teorik digeri pratik teokrasiden kurtulus, sosyokrasiye
itilis— batiya 6zgii iki gecisle gerceklesti. Bu gegisle-
rin son rekabetine gore gercek tek tanricilik Ortacag-
da, teorik ve pratik kuvvetleri disiplin altina almak
icin duygu ile ilgili son gecisi yonetmeye geldi.®’

Sadece zekaya ayrilmis olan birinci gecis (tran-
sision) zekanin tam istiinliigiinii temin etmisti. Fakat
ikinci gecis teoriyi kesin bir sekilde eyleme baghya-
rak bu hatay: diizeltti. Uciincii gecis duygular kiiltii-
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riinii Gniversel bir sekilde {istiin getirerek bu diizelt-
meyi tamamlad1.®

Boylece Batiy: teokrasiden sosyokrasiye go6tiirme-
si gereken {i¢ gecis kiyas kabul etmez bir devrimle
takibedilmis oldu.®

A. Comte’a gore Bat1 ¢ok tanricihktan tek tanri-
ciliga, her anarsiyi onceden sezerek gecti. Fakat ila-
hiyatciliktan ¢ikip pozitivizme gecis bunun tersine bir
yol takibetti. Bu ikinci geciste yeni diizeni hayal bile
etmeksizin, eski rejimin yikilacagim hissederek anar-
-sik bir duruma diistii. Bu durum ortacagdan c¢ikarken
ilahiyatciligin «yok olmasiyla, basladi ve pozitivizmin
gelisine kadar bes asir boyunca devam etti.»”

Batiy1n bu durumdan, pozitivizmin halka dayal ve
organik gecisin son safhasinda kurulan e«triumviratss1™
kurtaracaktir. Bati. Cumhuriyeti de bu e¢triumvirat»a
sayesinde tesekkiil edecektir. Parlamenter rejime kar-
s1 olan A. Comte, bu rejimin geri getirilemez bir se-
kilde yikilmasindan sonra, onun yerine ii¢ bakanlk-
tan miitesekkil «Pozitif triumviratsy: kurar. Ona go-
re birinci bakanhk altinda adalet ve milli egitim bo-
limleri birlestirilir. fkinci bakanhk kamuya ait ¢als-
malarin yo6netimini kapsar. Nihayet {iclincii bakanlik
yer, gok, deniz ve somiirgecilikle ilgili gorevleri ihata
eder.” Boylece kurulmus olan gelecegin pozitif devle-
tinde filozoflar yahut sosyologlar hakim olacaktir, tip-
k1 Platon’un ideal devletinde oldugu gibi.

Yalmz, Auguste Comte’un bir loca halinde topla-
nacaklarim tasarladiga bu filozof ya da sosyologlar
grubu asil hiikkiimet degildirler. Bunlar, salt ahlaki ve
fikri nitelikte olan otoriteyi kuracaklardir. Uyararak,
Ogreterek, Overek ve yererek; insanlarin toéreleri ile
diisiincelerini kesin olarak etkileyeceklerdir. Gengligi
yetistirmek isi de dig kudretin {stiinde yiikselen bu
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bilginler kadrosunun elinde bulunacaktir. Burada da
otorite vardir; ancak bu bilimlerin otoritesidir. Hig
degismez olan bir gelenegin degil! Bu fikir otoritesi
yaninda asil iktidar belli bir sayida sec¢ilmis olan ba-
tilh asillere verilecektir.”™

Batih asiller simf1 (Patriciat) normal olarak iki-
bin bankaci, yiizbin tiiccar, ikiyilizbin imalat¢1 ve doért-
yiizbin ciftciden tesekkiil etmis olacaktir. Bankacila-
rin sayisi insanlhigin tapinak sayisma esittir. Her ban-
kaci onbin aileye yetmek mecburiyetindedir.

A. Comte kendi devletindeki yoneticilerinin duru-
munu Rus Car1 Nicolas I'e yazdig) mektupta soyle
acgiklar: Hala hukukcularin himayesi altinda kalmis
simdiki miitesebbisler, genel goriislerden ve politik
durumlarimin istedigi soyluluk duygusundan uzaktirlar.
Soylu kisilige, Fransiz Cumhuriyetinin en yiiksek sef-
ligine ve somiirmeksizin batili iscilere hiikiimet etme-
ye layik olmalari icin, istisnai olarak yetistirilmis se¢-
kin baz1 emekgcilerin tam baskis1 altinda sosyal egitim-
lerini tamamlamaya ihtiya¢lar1 vardir.”

Devlet sistemi agiklanan bu politikaya, E. Beum-
bard sbyle bir yorum getirir: Bu politika iizerinde ya-
sadigimiz diinyanin takdim ettigi biitiin kaynaklar1 or-
taklasa isletmek amaciyla bir kardeslik davranisina
davet eder.™

Bu politika, istedigi sistemin tam olarak gercgek-
lesebilmesi icin emekgcilerle filozoflara basvurur. Bu
iki grubun Onemini A. Comte soyle ifade eder: Emek-
¢i grubu ile filozoflar grubu gercek kamu oyunun 6zel
hazirlanmasinda ve hatta normal belirtisinde dayanis-
ma icindedirler. Biri olmasayd: en iyi sekilde kurulan
doktrin enerjiden yoksun kalacakti; digeri olmasaydi
bu doktrin, temel kaidelerin uygulanma iistiinliigiine
muhalefet eden sahs1 ve toplumsal tabiatimizin devam-
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I1 engellerini agsmak ic¢in yeterince saglam olmayacak-
t1.”" Bu iki grup arasindaki siki isbirligi yeni sistemin
kurulmasina biiyiik katkida bulunacaktir.

Bat1 Cumhuriyetinin gerceklesmesi icin A. Comte,
merkezi Paris’te olan bir komite tasavvur eder. Bu
kiiciik topluluk sekiz Fransiz, yedi Ingiliz, alt1 Alman,
bes Italyan ve dort Ispanyol’dan olusur. Bu ilk say
batili her toplumun tiim temel 6gelerinin orda temsil
edilmesi icin yeterli goriiliir. Almanya ile ilgili grup
bir Hollandali, bir Prusyal,, bir Isvecli, bir Danimar-
kali, bir Bavyerali ve bir Avusturyaliy: i¢ine alir. Ay-
n1 sekilde Piemont, Lambardie, Tascane, Roma dev-
leti ve Napoli iilkeleri italyan grubunu meydana geti-
rir. Catalogne (katalonya), Kastilya, Endiiliis, Porte-
kiz, Ispanya halkim imkan nisbetinde belirleyecek-
lerdir.™ '

Pozitif komitenin o6gelerini belirleyen A. Comte
batidaki miisterek politika i¢in bir de bayrak tasvir
eder. Bu bayrak ileride belirtilecek dini bayrakla aym
rengi tasir; fakat bunun direginin tepesinde hi¢ bir re-
sim yoktur. Bayragin iki yesil ylizeyinde pozitivizmi
belirleyen iki slagon yer alir. Biri ilmi ve ‘politik olan
«DUZEN ve ILERLEME> digeri ahlak ve giizel duy-
gu ile ilgili olan «<BASKASI ICIN YASAMAKytir.”®

Batidaki miisterek politikanin bayragini belirttik-
ten sonra A. Comte soyle der: Bizim ilk politik gore-
vimiz ve feodal rejimin siiriip gitmesiyle uyandirilmis
olan anarsiyi bertaraf ederek baticilig1 sarsilmaz te-
melleri iizerine yeniden kurmaktan ibarettir.®

A. Comte batii hareketin ilk kesin yayilmasini,
biri dini digeri politik olan iki vasitaya gére Yunanis-
tan, ozellikle Polonya’da elde edecegine inanir. Boyle
bir terakkiden sonra son gelisme ilk olarak Tiirkiye’-
de sonra Iran’da olmak iizere tek Tanrili miisliiman-
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lar arasinda meydana gelecektir. A. Comte buralarda
kendi dininin, tabii olarak, katolikligin kapsayamadig:
¢ok ince bir sevgi bulacagin tasavvur eder. Din gii-
ciine dayall Iran rejiminin, istisnai olarak diretmesi
halinde, pozitivizmin Iran’in tabii tesiri altinda olan
Hindistan’da yayilmasinda bir giiclikk cekilmiyecegini
iddia eder.® Comte yayilmanin bu ii¢ derecesini ta-
sarliyarak pozitif komitenin bir Yunanl, bir Rus, bir
Misirli, bir Tiirk, bir Iranli ve en son bir Hintlinin bi-
ribirini izleyen kabulii ile disardaki dava arkadaslari-
nin (associé) ilk yarisimin kendine yardimei olacagim
soyler.®

Boylece on hazirlig: belirtilen «triumviratsnmin dis
politikasin1 aciklarken diisiincesi su merkezdedir. Po-
zitif «triumviraty Batinin disinda tek Tanrili devlet-
ler icin ilk defa Tiirkiye'de, sonra Rusya’da biiyiik
elcilikler kurmak mecburiyetindedir. Bu biiyiik elcilik-
lere Comte, katolikligin ve miislimanligin etkisiyle or-
tacagin sonundan beri, hazirlanmis olan medeniyetleri
biribirine baglayan kardesligi gelistirmek vazifesini
yiikler.®

A. Comte diger olaylarin hepsiyle dogrulanmis
olan bu dagilimla, Yunanhlarin asla sahib olamadig
batil1 sisteme Tiirkleri katmak hedefini giider.* Bu
tamamlayici hazirlhiklarin sistemli gelismesinde Tiirki-
yenin, pozitivizmin yayilmasina ne derece biiyiik yar-
dimda bulunacag: kendiliginden ortaya cikar. Zira A.
Comte’a gore yenilesmis (régénérés) miisliimanlar Af-
rikay: pozitif dine inandirmaya batih havarilerden da-
ha elveriglidirler.®® Anlasihyor ki Comte kendi dinini
yaymak icin Tiirklerin diger miislimanlar {izerindeki
niifuzundan faydalanmak istiyor.

Bu inangla pozitivizmin Tiirkiye’de hakimiyet kur-
masa igin biiylik caba sarfeden A. Comte, sabik sadra-
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zam Mustafa Regit Paga’ya 1853’de, ileride tamam
aciklanacak olan, bir de mektup yaziyor. Comte Tiir-
kiye hakkindaki diisiincelerini soyle ifade ediyor: Tiirk
yonetimine esas itibariyle Dogu Avrupa’ya 0zgii olarak
bakmak lazimdir. Ilmi olmayan bir goériis onu (Tiirk
yonetimini) sadece bat1 Asya’ya ayirir. Pozitif gecis
olduke¢a ilerlemis oluncaya kadar, birinin kendi kendi-
ni besleme; digerinin kendi kendini yonetme gilicsiiz-
ligiine bakarak artik Yunanhlar Tiirksiiz, Tiirkler Yu-
nanlisiz (Grecs) diisiiniilemiyecektir. Fakat bu teori,
yanilgilar1 bugiin hissedilir hatal1 bir politikay:1 diizelt-
mesine ragmen, iki monoteizmin varligim1 devam ettir-
menin tehlikesini ve imkansizhgim1 belirtmeye ayril-
migtir. Ustiin gelen imanin miisamahasina ragmen
kendi kendine yetmedigi kadar kendini diizeltmeye de
yeteneksiz olan Yunanhlar ve Tiirlder, hazirlamakta
cesitli sekilde yarig ettikleri ° pozitif dinin Gniversal
etkisini esit derecede beklemek mecburiyetindedirler.
Bununla beraber organik gecisteki isbirligi, iki giicii
(pouvoir) katoliklikten daha iyi ayirmasina ragmen
miislimanhk gibi simdilik seflere ayrilmis bir doktri-
ne yardim etme, Yunanhlardan daha fazla Tiirklerden
dogacaktir.

Rehberi yalmzca insanlik olan Fransa'min yonet-
tigi temel gecisi, bir nesil boyu takib etmesi gereken
Tirkiye'yi batinin itisi altinda tamamlayici -gecise
baglamis olarak anlamak lazimdir. Fakat miisliiman-
higin tarihi teorisi tek Tanricihgin organik gegisini
fran’da bitirmeye gotiiriir.* By ifadelerden anlagildi-
gina gore, pozitivizmin din olarak Tiirkiye’de tatbiki
icin yetkili kimseler caba sarfetmektedirler.

Rusya, Tiirkiye ve Iran arasinda yeni sisteme ge-
ciste bir tarihi siralama yapan A. Comte bu gecisin
once Rusya’da sonra Tiirkiye’de ve en son Iran’da

2



gerceklesecegini sdylemektedir.®

Pozitivizmin politikas1 yeryiiziindeki, tabiat isti
bir giic bulasmis olan her inan¢ sistemini yikmak is-
ter. Bu hususta genel hedef islamliktir. Bu durumu
Ernest Renan soyle agiklar: Ilk yillarinda bir din ola-
rak heniiz s6yle boyle tesekkiil etmis olan ve o za-
mandan beri garib bir alin yazsi ile durmadan yeni
bir kuvvet ve kararlilik derecesi kazanan ISLAMLIK,
yalmz Avrupa biliminin tesiriyle yokolacak ve tarih bu
muazzam olayin sebeplerinin ortaya ¢ikmaya basladi-
g1 ylizyll olarak bizim asrimizy gosterecektir. Dogu
memleketlerinde gencligin Avrupa bilimini almak iize-
re Bat1 okullarina gelmekle, bu bilimin tabii ve ay-
rilmaz neticesi olan seyi, rasyonel metodu, tecriibe
zihniyetini, gerceklik duygusunu, her tiirli tenkit di-
sinda tasarladiklar: besbelli olan din masallarina inan-
manin imkansizhigin1  beraberinde alip gotilirecektir.
Siiphe yok ki simdi Islam aleminde yanlhs zannedilen
bu fikirler, modern metodlarla iilfet peyda eden, ze-
kalarda Kur'an’dan daha fazla kuvvet bulmakta ge-
cikmeyecektir.®® Bu fikirleriyle Renan bir nevi kéahin-
lik yapmaktadir. Fakat zaman bunu dogrulamis gibi
goziikmektedir.

Cesitli yonleri belirtilen pozitif politikada esas iti-
bariyle savas yoktur. Sadece saldirilara karsi savun-
ma vardir. Comte, bunun gerekgesini soyle agiklar :
Altmis seneden beri, askeri olaylarin genel cereyam
esas. itibariyle biitiin savunmalarin basarildigin1 oysa
ki biitlin saldirllarin netice itibariyle basarisiz kaldi-
gim gosterir.®

Diinyada sulh isteyen bu politikanin halka dayali
ilk politika oldugunu iddia eden A. Comte, pozitiviz-
min komiinizmle miinasebetine de yer verir. Onun na-
zarinda bu yeni felsefe komiinizmden asla korkmaz.
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Ona gore pozitivizm, 6zgiirce diisiinen bir cok insan-
lara sahib olan Fransa’da, kendini benimseyen emek-
ciler nezdinde, gelecekte birtakim basarilar beklemek-
tedir. Bu sonu¢ halkin, pozitivizmin toplumsal prob-
lemi ¢ozmeye, komiinizmden daha elverisli olduguna
inanmasiyla gerceklesecektir.®

A. Comte’a gore komiinizmin ana ilkesi gesitli g6-
riisler altinda, pozitivizm tarafindan alinarak kendi
icinde eritilmistir. Yeni felsefe bu ilkeyi daha ¢ek
kuvvetlendirerek daha fazla yayar. Komunizmden da-
ha yumusak ve daha etkili olan pizitivizm, yiiksek dii-
zeydeki toplumsal giicliiklerin daha genis ve daha
miikemmel ¢oziimiini sunar. Miilkiyete gelince, ¢alis-
maksnzn mal sahibi olmaya goétiiren miras: yasakla-
yarak yiizeysel degerlendirmeye sinirhh olarak bakil-
malidir

A. Comte’a gére komiinizm, kotii boliisiilen ve ko-
tii yonetilen tek toplumsal kuvvetmis gibi sadece zen-
ginlikle mesgul olur. Bununla beraber bilhassa iitop-
yacilarin diizeltmege cesaret edemedigi insanin zihni
ve diger bircok yeteneklerinden hala kétiiye kullani-
lanlar vardir. Varlhigimizin tiimiinii anlamaya biricik
elverisli sistem olan pozitivizm, toplumsal hissin adil
istiinliigiinii kurabilir.*

Yukarida belirtildigi gibi, komiinizmin ana ilkele-
rini i¢inde erittigini ileri sliren pozitivizmin politik
anlayisin1 boylece acgiklamaga calistiktan sonra simdi
hukuk anlayisina gecebiliriz.

d — Hukuk Anlayisi

Pozitivizmin hukuk anlayisindan bahsetmeden on-
ce pozitif hukukla, pozitivizmdeki hukuk goriisii ara-
sindaki farki belirtmek konuya acgiklik getirir. Bu ne-
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denle ilk defa pozitif hukuku tanimakla ise bashyoruz.

Pozitif Hukuk :

a — Kelime manas1 : Bir iilkkedeki yazili hukuk
kurallarimin tiimiidiir.

b — Ansiklopedik manas1 : Yasama yetkisine sa-
hip organla bu organin vermis oldugu vekalete daya-
narak, oteki devlet organlar1 tarafindan meydana ge-
tirilen yazilh hukuk kurallarim kapsar. Bir ililkede yii-
riirlikte olan kanun, yonetmenlik ve tiiziiklerin biitii-
nii pozitif hukuku meydana getirir. Ancak pozitif hu-
kuk bir iilkede yiiriirliikte olan hukuk kaynaklarinin
tamami degildir. Pozitif kurallar yaminda yazih olma-
yan kurallar da vardir.®

Bu kisa aciklamadan sonra pozitivizmin hukuk an-
layisina gecebiliriz. Bu sistemin kurucusu hukuk keli-
mesine tamamen karsidir. Ona gore gercek felsefe
dilinde «sebeby (cause) kelimesinin yeri olmadig: ka-
dar, politika lisaninda da «hak» (droit) kelimesi cikar-
tilmahdir. Bu iki kelime ildhiyat ve metafizikle ilgili-
dir. Biri akil dis1 ve aldatici digeri ahldksiz ve fasist-
tir.

Comte’a gore «goksel unvanlari (titre) artik ka-
bul etmeyen pozitif halde hukuk fikri geri getirilen
bir sekilde gbézden kaybolmustur. Herkesin hersey
hakkinda vazifeleri vardir. Hi¢ kimse tam anlamyla
hi¢c bir hakka sahip degildir. Baska bir deyisle hic
kimsenin vazifesini yapmaktan baska hakki yoktur»*

Hak kavram daima mutlak bireyciligi gerektirir.
Ferdi cemiyetin karsisina cikarir. Bu durum cemiyet-
ciligin aleyhine bir hodgamhk kaynag: olur. Herkes
«<haky arama pesinde kosarsa vazifesinin ne oldugunu
bilemiyecektir. Bu nedenle Comte bu kavrami kabul
etmez.* Boylece hukuku reddeden filozof, cemiyeti ida-
re etmek icin pozitif felsefe ile pozitif ahlakin kafi
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gelecegine inanmaktadir.

Yukarida bahsedildigi gibi hak ve hukuk kavram-
larim1 kabul etmeyen hukuki pozitivizmin iki ayrici
ozelligi vardir:

1 — Tabii hukuk fikrini reddeder,

2 — Deger yargisindan yoksundur. Hukuki poziti-
vizm olarak isimlendirilsin veya isimlendirilmesin, bir
doktrinle karsi karsiya bulunulursa bu iki 6zellik onu
isimlendirebilmek icin yeterli ve zaruridir. Eger biri
olmazsa o doktrinin hukuki pozitivist olarak nitelendi-
rilmesi gerekmez.*

Bu hukuki pozitivizmle miisterek mal kutsallasti-
rilmistir. Ferdi miilkiyet kaldirilmistir. Pozitivistlerce
savunulan bu sistem gercegi kesfetmege elverisli de-
gildir. Zira her kesif bir ¢aba ister. Oysa ki bu egilim
gozlemle yetiniyor. Hukuk problemini ¢ézmek icin in-
sanin eseri olan sosyal olaylar1 degil, insam etiit et-
mek lazimdir.”

Hukuki pozitivizmin savunucusu pozitivistler, tabii
hukuk fikrini dini bir anlayis gibi telakki ederler ve
bu dini inanca ihtiyaclari olmadigim bildirirler.”® Bu-
nunla beraber Littré (1801 - 1881) tabii hak kavramim
kabul eder. Ona gore fert, Cemaat icinde ehemmiyet
kazandig1, miistakil bir sahsiyet sahibi olmaya basla-
dig1 miiddetge cemiyetin miisterek idaresine katilmak
ihtiyacin1 hisseder. Mesela secim hakki istemek mu-
ayyen seviyeye gelmis bir cemiyetin mensubu olma-
nmin tabii bir neticesidir.”

«Tabii Hukuku» benimseme bakimindan Littré’den
daha ileri giden ve Italyan Pozitivist ekoliiniin bas
olan Ardigo (1828-1920), «tabii hukuk» mefhumuna,
pozitivist zihniyetle telifi kabil bir mana vermege ca-
lisir ve tabii hukuk miisbet hukuk miicadelesinin ebe-
diligini kabul eder. Ona gore «tabii hukuk» gecen za-
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man hukukuna galebe c¢almasi gereken gelecek huku-
ku hazirlayici basit bir fikir veya bir psikolojik aktii-
alitedir.'®

Boylece pozitivizmin hukuk anlayisim belirttikten
sonra, hukuk kabul etmeyen bu sistemin din anlayisi-
na gecebiliriz.

e — Pozitivizmin Din Anlayisi

Pozitivizmin din anlayisim1 kurucusu A. Comte, al-
t1 ciltlik «Miisbet Felsefe Dersleri» hari¢ diger biitiin
eserleriyle genis olarak belirtmistir. Ozellikle «Pozitif
Politika Sistemi» ile pozitif dini kurdugunu belirtir.
«Pozitivizm Ilmihali» ile de bu dinin tatbikat sekilleri-
ni aciklar,

Pozitivizm onceki dinlerin gecersiz hale geldigini
belirterek, bunlarin son <«INSANLIK DININE» gecis
icin birer hazirlik safhasi oldugunu kabul eder. Bu di-
nin amentiisiinii bilim yazacaktir.

Onceki tiim dinleri reddeden pozitivizm’de dinsiz
olunamayacag1 vurgulanarak bunun geregi soOyle be-
lirtilir: Gelenekleri koruyan dindir, Dirilerin ve 6lii-
lerin birligini sadece anlasilir degil aym1 zamanda his-
sedilir kilan dindir. Din olmasaydi ruhi giic de olma-
yacakti. Dinin varhgi, bagimsizlig1 gibi her toplumun
zaruri sartidir. Biitiin ahlaki disiplin, biitiin kural,
biitiin adalet onun kaybolmasiyla silinir. Din toplum-
sal otoritenin tek temelidir.™

Dinin liizumuna bu kadar inanan pozitivizmin kur-
dugu yeni dinin kutsal formiilii soyledir: «ilke olarak
agk, temel olarak diizen (ordre) amag olarak ilerle-
me.'®

A. Comte’a gore gercekten bu iiniversal doktrin,
ahlaki tutumu, zihinsel yapis1 veya hareket istikame-
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tinin degerlendirilmesine gore ayrim gostermeksizin
askin dini, diizenin (ordre) dini, veya ilerlemenin dini
olabilir. Zira ask diizeni arar ve ilerlemeye gotiiriir.
Diizen aski saglamlastirir ve ilerlemeyi yo6netir. Ni-
hayet ilerleme diizeni gelistirir ve aska gétiiriir, Boy-
lece bu gelis gidisler, duygulanma, nazariye ve eylem,
esit olarak Biiyiik-Varlikin'® devamli hizmetine yéne-
lir 1

Yukarida formiilii belirtilen insanlik dini, ilk ve
gecici din gibi, dayamgmal olmalarina ragmen, fark-
hh ii¢ kism1 - Dogma, ibadet ve y6netim - kapsar. A.
Comte’a gore bu ii¢ esas karsihkh olarak diisiinceler,
eylemler ve duygulardan ibaret temel Ozelliklerimizin
ii¢ benzer diizenini ilgilendirir. Dolayisiyla bu ¢ ki-
sim {i¢ biliyik devaml kurulus olan felsefe, politika
ve siiri belirler.!®

Pozitif dogma INSANLIGIN, insamn tek, gercek
ve hakiki ALLAH oldugu diisiincesine dayamr. Insan-
ik kelimesiyle kasdedilen sey, bugiine kadar yasa-
yan biitiin insani varhklar degil, fakat sadece insana
hizmet edenlerin biitiiniidiir.*®

A. Comte’a gore INSANLIK pozitivizmin ii¢ esas-
lh 6zelligini dogrudan 6zetler. Bunlar pozitivizmin sub-
jektif motor giicili, ilmi dogmas1 ve aktif amacidir.
Insanhga «Bilyiik-Varliks ismini de veren A. Comte
sOyle der: «Bundan bdyle bireysel ve toplumsal varl-
gimazin biitiin cinsleri, ilmi olarak zorunlu iiyeleri ol-
dugumuz tek gercek Biiyiik-Varhk’a baglanacaktir.
Diisiinceye dalisimiz bu varhig tammak icindir. Duy-
gularimiz onu sevmek i¢indir. Hareketlerimiz ona hiz-
met etmek icindir."”” Dereceli olarak Biiyiik-Varliga ek-
lenen baghlhk ilk defa hisle, sonra zeka ile en son ha-
reketle onun buyrugu altina girer.!® Tam olarak ger-
cek, asir1 derecede sistemli ve devamh aktif olan Bii-
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yuk-Varlik hi¢ bir engelle karsilasmaksizin herseyi
yiikksek diizeyde diizenler. Ilerleme geregince ask ile
diizeni kurarak istekleri dogrudan disiplin altina al-
maya yonelir. Aymy zamanda onun yapis1 gercek di-
nin subjektif kaynagim ve objektif temelini aciklar.'®

Ilahiyat ilkesine bagl olmay: gericilik kabul eden
pozitivizme gore Insanhgin ALLAH yerine gecmesi
geregi soyle acgiklanir: Bugiin sadece iki grub vardir.
Biri karma karisik bicimde ALLAH'1n baskanlik etti-
gi gerici ve anarsik kamp, digeri sistemli olarak in-
sanliga sunulmus olan diizenli (organidue) ve ilerici
kamp."® Bundan béyle esit olarak Hahiyat ilkesine bag-
I olan gericilik ve anarsi arasinda iki nesilden beri
Batiy1 kararsizhik igine atan oldiiriicii krizden dogmus
insanhgin kesin hiikiimdarhigim ALLAHIn gec¢ici hi-
kiimdarhigiyla degistirmek lazimdir.'™

Pozitivizme gore Insanhk Allah’in giigsiizliigiinii
onarmak mecburiyetindedir. Her c¢esit kuvveti diizelt-
meye ayrilms pozitif din ilk defa onlar1 saglamlas-
tirmakla yiikiimliidiir."

Allahin giigsiizliigiinii kabul eden pozitif dinin ku-
rucusu kendi dinlerini soyle savunur: Pozitivistlerin
dini, ilahiyatcilarinki gibi, varhig hi¢c bir ispata ta-
hammiil gostermeyen ve biitiin gercek mukayeseleri
kabul etmekten uzak anlasilmasi cok gii¢, her seyden
tecrid edilmis mutlak varlhiga hi¢ bir zaman bagvur-
maz. Higbir sirrin yeni tanriyr belirleyen kendiligin-
den apacgikhigim degistirmesi gerekmez. Bu tanriya
gozleyebildigimiz en karmasik varhigim belirleyen ce-
sitli tabiat kanunlarinin tatmin edici bilgilerine gore
ancak Ogiilmiis, sevilmis ve hizmet edilmig olacaktir.
Yeni tanr, eskisi gibi, tam bir objektif soyutlamayi
hi¢ gerektirmez. Tam tersine onun kavrami kesin bir
objektif degerlendirmeden doguyor. Ciinkii tam anla-
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miyla insan, sadece bizim metafizik¢ilerin ¢ok soyut-
lanmis zekalarinda (esprit) vardir. Gergekte insanlik-
tan bagka birsey yoktur.'*?

Pozitivizmin Allah anlayisim belirttikten sonra bu
dinin «melek» anlayisina gecebiliriz, Pozitivizme gore
koruyucu melekler anne, kar1 ve kiz evlattan ibaret-
tir. Kiz kardes, bu ii¢ kisiden herbirinin yerini doldu-
rabilir. Comte’a gore katoliklik bu melek anlayisim
yahudilikten ve fetisizmin politeizme naklettigi daha
dogal ve daha etkili evcil tanrilardan aldi. Insanhk
dini ise bunu aileden ¢ikarmaktadir.™

Pozitivist itikade gore degismez bir ii¢gleme daima,
ilk defa Biiyiik-Varlik, sonra Biiyiik-Fetis (Grand-Ré-
tiche), nihayet Biiyiik-Ortam (Grand-Milieu)’la ilgili
diigiince ve tapinmalar1 yénetir.'"’

Pozitivizmin itikadi kisma belirtildikten sonra
ameli kismim aciklamak gerekmektedir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi, bu dinin ameli yonii Comte’un 1852
de yazdigr «Pozitivizm Ilmihali» ile detayl olarak be-
lirtilmistir. A. Comte bu eserinde, pozitif dini kurar-
ken Hristiyanhg taklit ettigini belirtir su ifadeye rast-
lhyoruz: «Miisbet iman hakimiyetini tesis edince umi-
mi esaslarina hakiki miminlerce evvelden istisnas
(alisma) peyda edilmis olacak, bu muhtelif ameli kai-
deleri daha tafsilatla gostermek izere katoliklerinki-
ne benzer yeni bir ilmihal tertibi zamam gelmis ola-
caktir.™®

Pozitivizmin ameli kismin1 meydana getiren iba-
detler soyle simflandirhr: Ilk defa Biiyiik-Varhga
veya onun en iyi sahislastirilmasim ilgilendirisine go-
re, kamusal ve ozel olarak ayrilir. Ikinci olarak ozel
ibadet de sahsi ve ailevi diye béliimlenir.'"” Simdi iba-
det hakkindaki béliimleri goérelim: Sahsi ibadet kadi-
na (zevce, anne ve kiz ¢ocugu) tapinma, ailevi ibadet

36



ileride aciklanacak dokuz kutsama ile tesekkiil eder.
Kamusal tapimsin konusu ise Biiyiik-Varhktir,

Bu ibadetlerde yapilacak dualar hayatin ideali
olarak kabul edilir. Pozitivistlere gore, dua etmek ay-
n1 zamanda sevmek diisiinmek ve faaliyette bulunmak-
tir, 18

Siirle ilim nassin, sanat da erkamn oldugu gibi,
ibadetin ruhunu teskil eder. Hususi oldugu kadar umi-
mi de olan her dua potivizm de hakiki bir sanat eseri
olmaktadir. Ciinkii insanin en iyi hislerini ifade et-
mektedir. Hicbir sey burada devaml bir tav’ilik (ken-
diligin)den muafiyet temin edemiyecegine gore her
pozitivist muayyen noktalardan, hi¢ olmazsa mahrem
ibadet icin bir nevi sair olmahdir.'®

Pozitivizmde ibadet ii¢ vakitte yapilir: Birincisi,
hertiirlii mesguliyetten 6nce, erken saatlerde aile mih-
rabinda ta’zim durusu ile yapilir. Sonuncusu ayakta
ve gec vakitlerde olur. Miimkiin oldugunca uyku bas-
tirmcaya kadar devam etmelidir. Bu ikisi arasindaki
ibadet zamani i¢in herkes kendi ruhi durumunu uygun
bir vakit secer. Uc giindelik duanin kendilerine gore
devami yine herbirisinin gayesinde goriinmektedir.
Sabah duasinin aksam duasindan iki kere daha fazla,
ortadakinin de iki kere daha az slirmesi uygun olur.
Mahrem ibadet tamamen gelistirildigi zaman birinei
dua kendiliginden giiniin ilk saatini tamamen alir. Sa-
bah duasinin mutlak surette sirasiyla evvela hayalle-
rin, sonra isaretlerin ve nihayet hislerin hakim olaca-
£1 li¢c miisavi kisma ayirlmas: gerekir. Diger iki dua
hatirlama ile hislerin tezahiirii arasinda ayni nisbeti
gosteremezler.'®

Bu ibadetin gayesi hususi varligin biitiin miitesel-
sil safhalarim, bunlarin herbirisini umumi hayata bag-
lamak iizere, takdisten ibarettir diyen A. Comte sdy-
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le devam eder: Buradan bizim dokuz i¢timai takdisa-
timiz ortaya ¢ikar: 1 — Takdim yeni dogan ¢ocugun
ruhbaniyete sunulmasi,® 2 — Duhul, cocugun ondért
yasinda annesinin idare ettigi tabii terbiyeden ruhba-
niyetin sistemlestirildigi terbiyeye gecis, yani dine t6-
renle giris. 3 — Kabul. On hazirhklarim tamamlamig
21 yasindaki gence Insanliga serbestce hizmet etme
miisaadesinin verilmesidir. Bu iliciincii kutsama c¢ocugu
hizmetkarhga yilikseltmektedir. 4 — Yoneltme (desti-
nation), 28 yasindaki gencin mukaddesata girmesi-
dir. 5 — Evlenme, erkek 28 yasin1 tamamlamadan bu
takdise kabul edilmez. Kadina gelince 20 yasindan iti-
baren evlenmege selahiyetlidir.’*® 6 — Olgunluk, bu tak-
dise 42 yasinda ulasilir. 7 — Emeklilik (retraite) 63
yasinda vukubulur.” 8 — Doniisim (transformation),
olim, 9 — Yiice varliga katilma.

Bu dokuzuncu kutsamayi biraz genisletmek konu-
ya aciklik getirir. Pozitivizm de, insanlhigin her haki-
ki hizmetgisi i¢in iki miiteselsil hayat diisiniliir. Birin-
cisi gecicidir. Fakat dogrudan dogruya yasanan ha-
yattir, ve hakiki manada hayat: teskil eder; digeri do-
layisiyla, fakat devamlidir ve ancak oliimden sonra
baslar.’® Bir pozitivist yalnizca 6lmekle yiice varliga
katilabilir. Diriler zaruri olarak 6liiller tarafindan ida-
re edilir.

Bu dini yaymék icin A. Comte bir de papazlik tes-
kilat1 kurmustur. Bu hususu soyle ifade eder: Toplum-
sal etkinligini gostermesi ve gelistirilmesi i¢in pozitif
iman, liniversal dini idare eden ve idare edilenler ara-
sina girdirmeye yetenekli bagimsiz bir papazlik isti-
yordu.'”® Hic bir cemiyet herhangi bir ruhban olmaksi-
zin kendini koruyamaz ve gelistiremez. Herkes icin
terbiye ve tavsiye bakimindan ayni nisbette zaruri
olan bu teorik kudret, idarecileri itibar mevkiine koy-
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maya ve idare edilenleri korumaya yegane muktedir
bir kuvvettir.”” Ona gére bilyiik papaz (Grand-Prété)
biitiin tegkilat1 yiiriitir. Din adamlarmi ¢alisan simf
beslemek mecburiyetindedir,”® diyen Comte papazhk
giderlerini bankacilara yiikleyerek soyle der: Banka-
cilar modern endiistrinin tabii genellestiricileridirler.
Ahlaki ve zihinsel diizenleri, toplumsal yonleri seviye-
sinde oldugu zaman pozitivizm batinin maddi istiinli-
giinii onlara ayirir. Gergek ruhi giiciin ciddi gelisi ke-
limenin tam manas: ile hiikiimeti teorik islerden kur-
tarmis olacaktir. Son ilic sene boyunca yaptigim haf-
talik derslerde batinin yeniden olusturulmus son reji-
mini agiklarken, biitiin Bat1 Cumhuriyeti icin bu yik-
sek sanayi sinifini; herbirinin dogrudan veya dolayl
yaklasik 10 milyon kapitale sahib iki bin banka bina-
sindan miitesekkil olarak takdim ettim. Bunlarin sa-
yilar1 (sadece Fransa icin altiyliz veya eyalet basina
yedi tane) Insanlik tapinaklarinkine esit olacaktir.
Her birinde on filozof (yedi papaz, iic papaz yardim-
cis1 veya vekil) papazlik hizmetlerini yiiriitecektir.
Oyle ki, her bankaci biitiin sasirtma hareketi ve mad-
di sekilcilikten filozoflar1 muaf tutarak uygun diisen
tapinagin o zamanki vasisi olacaktir.'?

Yukarda gelir yonii belirtilen papazlik sistemi bii-
yik papazin yonetiminde 2000 papazlik koleji ile ger-
ceklestirilecektir. 600 kisi i¢in bir papaza ihtiyac ola-
cagim1 soyleyen Comte bu dinin biitiin diinya igin
100.00 (yiizbin) paapz yetistirmesi gerektigini belirtir."®

A, Comte’a gore Fransa 17 bagimsiz cumhuriyete
ayrilacak. Paris 6nce bu cumhuriyetlerin, sonra biitiin
Batinin ortak en sonunda biitiin dilnyamin «Métrapolsu
Baspiskoposluk kenti) olacaktir.'?®

Dogma ve ibadet yonii belirtilen pozitif dinin yo-
netim (régime) kismina gelince; her sahsin kuvvetine
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gore su andaki ve gelecekteki INSANLI’ga hizmet et-
mek icin hareket etmesi, tek kelime ile bagkasina fay-
dal: olmasindan ibarettir.!®

Biitiin yoniiyle INSANLIK dinini aciklayan A. Com-
te bu din icin bir bayrak bir de takvim icat etmistir.
Bayrag: soyle tasvir eder: Tabloda beyaz zemin iize-
rine yayilan dini bayrak, kollar1 arasinda oglunu tu-
tan otuz yasindaki bir kadinla sahislandirilmig INSAN-
LIK semboliinii temsil etmektedir, Diger yiizii gele-
cegin amblemleri ile ilgili iimidin tabii rengi olan ye-
sil zemin iizerindeki pozitivistlere ayrilan su formiili
icerir: Ilke olarak ask, temel olarak diizen (ardra) ve
amag¢ olarak ilerleme.'®

A. Comte’'un kurmus oldugu takvimde her hafta
yedi giin, her ay dart hafta ve hir sene 13 ay1 kapsar.
Haftanin giinleri, biribirini takiben pazartesinden pa-
zara kadar, evlilikten, bekarhiktan, soy zincirinden,
kardeslikten, usakliktan, kadin veya agktan ve insan-
liktan etkilenmislerdir. Aylarsa tarihin zamanlarinr
ozetler.'” Her ayin ismi ge¢misin biiyiik simalarinin is-
mini almistir. Bu asir ve aylar, Milattan 6nceki asir-
lar (—). isaretiyle gosterilmek suretiyle syle sirala-
nir:

ANTIKITE

— 15. asir MUSA 1. ay, Musa, ilk ilahi idare
sistemi

— 9. asir HOMERE 2. ay, Homeros, Eski siir

— 4. asir ARISTOTE 3. ay, Aristoteles, Felsefe

— 3. asir ARCHIMED 4. ay, Arkhimed, ilim

— 1. asir CESAR 5. ay, Caeser, Askeri
Medeniyet

+ 1. asir SAINT-PAUL 6. ay, Saint Paulus,
Katoliklik.
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ORTACAG

8. asir CHARLMAGNE 7. ay, Charlemagne,
Derebeylik Medeniyeti

MODERN CAG

14. asir DANTE 8. ay, Dante, Modern ¢ag
15. asir GUTENBERG 9. ay, Gutenberg, Endiistri.
16. asir SHAKESPEARE 10. ay, Shakespeare, Dram
17. asir DESCARTES 11. ay, Descartes, Felsefe
18. asir FREDERIC 12. ay, Frédéric, Politika
19. asir BICHAT 13. ay, Bichat, Ilim**

Litré ve Stuart Mill pozitif dini kabul etmediler.
Ancak Comte’un ortadoks c¢Oomezleri resmi organ ola-
rak «Revue Occidentale»1 ¢ikardilar. Bunlar A, Com-
te’'un Paris’teki 10, Rue Monsieur —le— Prince, de
bulunan evinde Pierre Laffite’in bagkanliginda top-
lanmaya devam ettiler. Ingiltere’de Comte’un dini fi-
kirleri Richard Ongreve tarafindan benimsendi.**

A. Comte’un kurmus oldugu, belirtmeye calistigi-
miz yeni din, kurdugu pozitif ahlédkiyla beraber cemi-
yeti idare edecektir. Comte’un bu yeni cemiyetinde
hukuk yoktur. Kendisi bu dinin peygamberi, kadinlar
melekleri ve insanhk ta Allahidir.

Comte bdyle bir din kurmakla kendi kendini ¢iiriit-
mektedir. Hem maneviyat: kabul etmiyor hem de ma-
nevi bir din kuruyor. Bu kurmus oldugu dinin hemen
bircok prensiblerin de Onceki, ¢liritmege c¢alistig1 din-
den (hristiyanlik) aliyor. Din noktai nazarindan hig
bir miisliman pozitivist olamaz.

Pozitivizmin din anlayisim1 belirtmeye c¢alistiktan
sonra simdi de ahlak anlayisim1 aciklamaya calisaca-
81z,
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f — Ahldk Anlayisi

Pozitivizmin ahldk anlayisim ayri bir kitab halin-
de yazmay: diisiinen A. Comte, bu eserini gercekles-
tiremeden 6ldii. Dolayisiyla bu sistemin ahladk gori-
siinii, Comte’un biraktig1 eserlerden, ozellikle «Politi-
ka Sistemi», «Subjektif Sentez» ve «Pozitivizm Ilmi-
halisnde buluyoruz.

Insanhg Allah kabul eden filozof nicin bir ahlaka
ihtiya¢ duymaktadir? Gercek Allah’y reddeden bir sis-
temin ahlak anlayisi nasil olur? A. Comte cemiyetin
saglam bir sekilde ayakta kalmasi icin ahlakin zaru-
riligine inamir. Ona gore «Cemiyeti sarsan ve tehdit
eden karisik hareketler, sadece siyasi sebeplerden de-
gil, manevi diizensizlikten dogmuslardir. Manevi dii-
zensizlik ise fikir nizamsizhgindan, yani biitiin zihinler
icin bir olan prensiplerin, herkesce kabul edilmis iti-
kat ve telakkilerin yoklugundan ileri geliyor. Ciinkii
bir cemiyetin yasamasi i¢in duygularin ahengi, hatta
cemiyetin fertleri arasinda bir menfaat birligi bulun-
mas1 yetmez. Asil ve herseyden once lazim olan miis-
terek itikatlar birligi icinde tahakkuk eden zihni bir
uygunluktur.s™

Comte, cemiyetin miizmin bir nizamsizhk icinde
bulunmasima ahlaki bir disiplinin yokluguna baglar.
Ona gore sosyal giicliikler politik degil ahlakidir. Ah-
laki bir disiplini olmayan toplumdan hi¢ bir yenilik
beklenemez, anarsi hiikiim siirer. Bu ciimleden olarak
asrinin icine diistiigii anarsik durumun sebeplerini ah-
laki acidan sdyle nakleder Comte: iléhiyatgl felsefe-
nin ve buna uygun diisen ruhi giiciin ¢okiisiiyle top-
lumda ahlaki disiplin kalmadi. Buradan su neticeler
dogdu.

1 — Zekalarin son derece basiboslugu, Herkes sa-
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dece ve kendi giicleri ile zarari sartlarin hi¢ birini
yapmaksizin genel bir fikir sistemi olusturmaya yone-
liyor. Toplumda herhangi bir sosyal mesele iizerinde,
sadece iki anlayis arasinda bile, siirekli birligi elde
etmek kesinlikle imkansizlasiyor.

2 — Halk ahlakinin hemen hemen tamamen yok-
lugu. Biiyiik sosyal iliskilerde, herkes kademeli olarak
merkez olmaya dogru gotiiriiliiyor. Ve biitin ahlaki
kargasanin arasinda sadece ¢ok agik olarak 6zel men-
faat kavram kalinca saf bencillik (égoisme) tabii ola-
rak aktif varliga hareket ettirmek icin oldukg¢a ener-
jili tek gii¢ oluyor.

3 — Ug asirdan beri, tam bir maddi goriis altin-
da uzlastirilmis toplumsal {istiinlitk, halda modern ulus-
larin ruhi diizensizliklerinin agik bir sonucudur.’®

Ilahiyatin yikilmasiyla ahlaki buhranin dogduguna
inanan pozitivizmde, hemen toplumun her sahasinda
oldugu gibi, is verenlerle isciler arasindaki meselele-
rin halli i¢in de, herkese uygun 6devlerini zorla kabul
ettirir ahlaki bir doktrine ihtiya¢ vardir. Bu bakim-
dan pozitif ahlak bir mesleki ahlak ve bir toplumsal
ahlaktir.

Comte’'un sisteminde ahlak, nazari felsefe ile si-
yaset arasinda vasitalik yapan bir mevki isgal eder.
Ahlakin destegi felsefedir. Siyaset ise prensiplerini
ahlaka bor¢ludur.'¥

Yukarda belirtilen sekilde ahlakin zaruriligini ka-
bul eden Pozitivizm, ahlak disiplinini toplumculugu
bireycilige iistiin getirmekten ibaret kabul eder.™® Bu
sistemde ahlakin temel kaidesi «baskasi icin yasa-
makstir.® Fertler, aileler ve toplumlar tam olarak
Insanlik (L’Humanité) hizmetine adanmislardir.’*® Boy-
lece pozitif ahlak toplumsal hissin dogrudan distiinlii-
ginl ilke edinerek sadece metafizik ahlaktan degil,
ilahiyat ahlakindan da avrilir.™*!
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Toplumculuga son derece ehemmiyet veren Com-
te, ahlak egitiminde fert¢ilikten toplumculuga gegisi
soyle ifade eder: Toplumsal duygunun ferdi evrimi,
evlat sevgisinin kacinilmaz gelismesiyle ahlaki egiti-
mimizin ilk kaynag: olan aile’de baslar., Boylece her
yeni dogan varlik ilk defa insani diislincelerin biitiinii-
ne baglanir, Biraz sonra kardeslik sevgisi, toplumcu-
lugun bu ilk taslagim1 tamamlar. Erkeklik ¢ag yik-
sek seviyedeki iradi iligkileri ithal ederek yeni ailevi
iliskileri ve o zamandan itibaren birinci devrenin ilis-
kilerinden daha sosyal olan miinasebetleri ortaya ¢i-
karir,

Ahlaki egitimin bu ikinci devresi diger tiim sevgi-
lerin esas1 olan kari-kocayla ilgili sevgiyle baslar, Bu
sevgide karsihikli tutum ve kopmaz bag samimiyetin
biitiinliiglinli saglar. Bu istiin birlikten bize, bizden
sonrakileri sevmeyi Ogreten ve iiniversal toplumculu-
ga kendiliginden baslamamizi saghyan son ailevi sev-
gi, babalik sevgisi dogar. Boylece ilk defa gecmise
oldugu gibi gelecege de baglanmis oluruz.'*

Pozitif anlayisa gore eslerle ilgili sevgi bir defa
meydana geldigi zaman aile, evlat aski ve babalik sev-
gisiyle devam eder. Ve cesitli aileleri birbirine yakin-
lastirmaya tek yetenekli kardeslik bagiyla yayilhr.
Boylece ferdiyetcilikten toplumculuga gegilir. Bu ah-
lakin deger olgiilerini koymak da topluma aittir.**’

Tamamen toplumla ilgili olan bu ahlak miisbet il-
min esash vasitalarim tasiyacaktir, Ilkin «réels ola-
cak, yani muhayyileye degil miisahedeye dayanacak,
insani, olmas1 lazim geldigi gibi degil, tarihin tamt-
t1g1 asirlar zarfinda insanhgin mutat hareketlerinin
amil ve temayiillerinin verdigi delillere dayandiracak-
tir. Diger taraftan izafi olacaktir.® Yani bu ahlakta
mutlak hi¢ bir deger olmiyacaktir., Diinyada gergcek
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bir sey varsa o da sevmektir.'*

Yukaridan beri izaha c¢ahstigimiz bu pozitif ahlak,
Emile Durkheim’in iradesiyle laik bir ahlaktir. Durk-
heim bu durumu séyle acgiklar: «Okullarimizda, c¢o-
cuklarimiza tam olarak laik bir ahlak egitimi verme-
ye karar verdik. Bunun anlami vahye bagh dinlerin
dayandig: ilkelerden hi¢bir sey almayan ve kesin ola-
rak akhn yargilayabildigi diisiincelere, duygulara ve
uygulamalara dayanan, tek kelimeyle laik bir egitim-
dir.!®

Boylece tamitmaya calistigimiz ahlak anlayisiyla,
pozitivizm’in cesitli goriisleri miimkiin oldugunca or-
taya konulmus oluyor. Pozitivizmin ne oldugunun an-
lasilmasi icin belirtilen bu goriislerin konuyu aydinla-
tacag) iimid edilir. Bu bilgilerden sonra pozitivizm'in
nasil dogdugunu belirtmeye baslayabilir,
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POZIiTiViZM NASIL DOGDU?

Bundan onceki bdlimde cesitli yonleriyle belirtil-
meye calisilan pozitivizm igin kesin bir baslangic ta-
rihi belirtmek imkéansizdir. Bununla beraber bu aki-
min da diger biitiin insani bilgiler gibi, 6zellikle Aristo-
te ve Iskenderiye okulunun ¢alismalarindan ve tabiat
ilimlerinin Avrupa’ya Miislimanlar tarafindan nakle-
dilmesinden beri devamli ve giin gectikce gerceklesti-
gi kesin olarak sdylenebilir. Yaklasik bir tarih ver-
mek gerekirse, 17. asirda Bacon'in kurallari, Descar-
tes’in disiinceleri ve Galilé’'nin kesifleriyle insan ze-
kasindan dogan biiyiik hareket, kesinlikle ilahiyatgi
ve metafiziki diisiinceye karsi olan pozitif felsefe an-
layisimin diinyaya yayilmaya basladign zamandir.!

Yukarida oldugu gibi pozitivizm baslangic1 i¢in
kesin bir tarih vermeyen Comte, bu sistemdeki kendi
paym soyle ifade eder: «Thales ve Pythagore, Aris-
tote’'un habercileri oldugu gibi, iki gercek filozof,
Descartes ve Leibniz de benim habercilerim oldu. Ta-
rihi zaman benzerligi bu parelelligi tamamlar. Pozitif
felsefenin bu iki kurucusu gercek zihni rejime kendi-
liginden isaret ettiler. Ben, sadece yeterli bir toplum
itisi altinda pozitivizmi tamamlayip sistemlestirdim.?

Goriiliiyor ki, Comte zamaninin Aristote’u oldugu-
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nu iddia etmektedir. Comte’un bu iddiasinda Mill kars:
cikar: «Bu bakimdan Modsy6 Comte yeni hicbir sey
meydana getirmemistir. Fakat uzun zamandir girisil-
mis muharebede yer aldi ve sonunda basarili oldu.»’
diyerek Comte’a ciizi bir hisse ayirir. Comte’un yuka-
ridaki ciimlesini okuduktan sonra Mill nasil béyle sdy-
liiyor bilemiyoruz. Ciinkii kendinin ileri siirdiigii fikri
Comte 1856’da sdylemektedir. Devrinin Aristoté’u ol-
makta degil fakat pozitivizmi sistemlestirdigi iddiasin-
da ¢ok haklidir Comte.

Sistemini tesekkiil ettirmek icin siiphesiz 6nceki
bilginlerin, 6zellikle pozitivist yonii olan bilginlerin
hemen tamamini okumustur Comte. Ona goére Bacon
ve Descartes eski felsefeyi yikmak ve yeni felsefeyi
kurmak icin esit bir sekilde galismislardir. Her ikisi
de yani rejimin maddi 6zelliklerini aciklayarak ortaya
cikarmakta adeta anlagsmislardir.!

Bacon’la Descartes’i pozitif felsefenin iki ebedi
kanun koyucusu olarak kabul eden Comte’ Descar-
tes’le Hobbes’un bu sahadaki calismalarini soyle Ozet-
ler: «Descartes’in inorganik ilimlerdeki anlayisi akli
pozitifligin kesin ilerleyisine yonelirken, Hobbes’in dii-
siincesi gercek sosyal ilmin hi¢ bilinmeyen ilk tohum-
larina isaret ettikten sonra bu iki gelisimin felsefi or-
tak yoniinii uygun sekilde degerlendirmeksizin kaci-
nilmaz negatif sarsintiya yon veriyordu, Boylece biri
son problemin gercek son durumunu; digeri bu prob-
lemin hakiki ¢Oziimiine gotiiren mantiki tek yolu ha-
zirlamak mecburiyetinde olan biraradaki ¢alismalarin
zarari ortaklhig: kendiliginden gerceklesti. Esas baki-
mindan benim felsefi giicim, politik calismalara en
yakin nazariyelerdeki pozitif anlayisin zamandas var-
higiyla toplumsal biiyiikk krizin aydinlatic1 tesviki altin-
da belirlenmis bu iki gelisimin i¢ uyusumudur.»®
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Yukarda kendi ¢alisma ve felsefi giicliniin kay-
nagin belirten Comte’a gore kendinin ¢aligmalari Des-
cartes ve Bacon'un ilk iki arastirmasini tamamlamak-
tan ibarettir.’

Burada goriildiigii gibi, Comte’un kendini Bacon
ve Descartes’in tamamlayicisi1 olarak gostermesi eles-
tiriyi gerektiren bir durumdur. Alt1 ciltlik <Pozitif
Felsefe Derslerisne gore Comte hakli olabilir. Fakat
diger biitiin eserlerine gore bdéyle bir durum uygun
diismez gibi goziikiiyor. Ciinkii Descartes Allah’ ka-
bul eder, 1sd’y:r kabul eder; fakat Comte Descartes’-
in Allah’1 yerine insanh@ koyar, Isa’nin yerine de ken-
di gecmek diigiincesindedir. Eger Descartes, Comte’-
la aym zamanda yasasayd: belki de ilk miicadele ede-
cegi sahis Comte olurdu. Descartes’in pozitif y6niiniin
olmasi, Comte’un sistemlestirdigi pozitivizme gore po-
zitivist olmasim gerektirmez gibi goziikiiyor.

a — Pozitivizmi Hazirlayanlar :

Pozitivizmin dogmasinda siiphesiz ¢ok sayida bil-
ginin katkis1 vardir. Bunlarin hepsini tek tek ele alip
incelemek konumuz haricidir. Fakat bunlardan Com-
te’'un sistemlestirdigi pozitivizmi hazirlayan ve filozo-
fa kaynak olan baz filozoflarin goriislerini kisaca be-
lirtmenin konuya agiklik getirmesi bakimindan fay-
dal1 olacagina kaniyiz. Bu ciimleden olarak 6lim ta-
rihi siralarina gore Bacon, Kepler, Galilée, Descar-
tes, Hobbes, Locke, Newton, Leibniz, Berkeley, Hume,
D’Alambard, Cabanis, Saint-Simon ve Charle Fourri-
er'i ele alacagiz.

FRANCOIS BACON (1561-1626)

Londra’da dogup olen ve hukuk¢u olan Bacon
skolastigin kisir miinakasalarina kars1 séyle bir agik-
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lamada bulunur: «ilim ne nazariyeci bir suur, ne de
desteklenecek bir goriistiir. O yapilacak bir istir...
bana gelince, bir mezheb veya herhangi bir doktrinin
temelini degil giiclin (puissance) temelini atmaya ¢a-
hisiyorum.»®

Bu ciimleden de anlasilacag: gibi Bacon’un felse-
fesi ilim felsefesidir; alimin rolii ilk defa tabiati tani-
mak sonra da ona galib gelmektir. Bu da gozlem ve
deneyle basarilir.’ Tecriibeye dayanmayan bilgi énem-
li degildir. Isitmekle 6grenilen bilgiler sacmadir.

Boylece tecriibi felsefenin kurucusu, felsefe oku-
mak itibariyle Yenicag pozitivizminin babasi® olan,
Bacon Metafizigin daima ayni daire icinde donip do-
lasacagina inandig1 icin buna fazla ehemmiyet ver-
mez. Fakat Allah’a ilimle ulasilacagim belirterek «Il-
mi az ogrenmek belki insam Allah’dan uzaklastirir.
Fakat layikiyla alim olmak bildkis O’na yaklastirir.»
der. )

Doktrini «ilim giictiir (puissance)» ibaresiyle be-
lirtilebilen Bacon ilimleri séyle tasnif eder:

1 — Hafiza Ilimleri :

a — Tabii Tarih : <«Uremeler (génération)
tarihi» goksel seyler,
meteorlar, volkanik olay-
lar, yer, denizler, nehir-
lerle ilgili tarih.
«Anormallerin tarihi»
«Sanatlarin tarihis, yani
insanin  yeni sartlar
meydana getirerek ta-
biat kanunlarinin hare-
ketini saglayabilen tek-
nikler,



b — Medeni Tarih : «Kiliseyle ilgili tarihy
«Histoire» tout court (Kisa
olaylar tarihi)
<Edebi tarih», edebiyat kiil-
tiiri ve ilimlerin ilerleyisini
anlatan tarih,

2 — Aklin flimleri : «ilk felsefe», hipotezlerin il-
mi, yani biitiin ilimlerin ortak
ilkeleri veya her ilmin ayn
ayn1 ilkesi. Bu da metafizik-
tir.

«Tabiat ilimleri» Burada tabi-
at ilimleri ve fizik ayirdedi-
lir.

«Insani ilimler» yani Mantik,
Ahlék, Siyaset,

3 — Hayal ilimleri : Bacon, yeni ilme gére, fabl-
lerin ve edebi mitlerin yerini
burada gériir."?

Yukarda ilimler tasnifini belirttigimiz Baconin
Utopyac: devlet goriiginde de tamamen ilim hakim-
dir, Tasavvur ettigi devleti Ben Salem isminde bilin-
meyen bir adada kurulmustur. Burada cehaletle, 1sti-
rabla, sefaletle miicadele edilmektedir. Yetki ilim
adamlarinin elindedir. Dig diinya ile iliskisi olmayan
bu adadan oniki seneye bir, bir gemi ilmi gelismeler
ogrenmek icin disar1 gonderilir. Adada bulunan «ilim-
ler Hazinesi» isimli bir orgiit hertiirli bilim ve aras-
tirmay1 diizenleyen merkezdir. Orgiitiin gorevi, biitiin
varliklar1 incelemek ve herseyin nedenini arastirmak-
tir.'s

Biitiin bu bilgilerden Bacon’'un Comte tarafindan
sistemlestirilen pozitivizme actig1 ufuk anlasilmakta-
dir,
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Kepler (1571-1630)

Pozitif ilimler, 6zellikle astronomide olmez isim-
ler arasina giren Kepler Alman astronomudur. Kendi-
ni, Copernik sisteminin atesli savunucularindan Ma-
estlin astronomi sahasinda g¢alismaya heveslendirdi.
Matematik Ogretmenligi yapan Kepler cesitli sikinti-
lardan sonra g¢alismalarim prenslerin sagladig: kiiciik
bir aylikla siirdiirdii. Ik kitabi Prodomus Dissertati-
onum Cosmographicarum’a da (1596), gezegenleri, gii-
nesin cevresindeki yoriingeleri lizerinde tutan kuvveti
belirlemege calist1i ama bir sonuca varamadi. Mars
gezegeni iizerinde c¢ok gozlem yapti. Bu gezegenin ha-
reketini kesin ve sistemli bir sekilde inceledi. Geze-
genlerin kanunu hakkindaki gozlemlerinden edindigi
sonuglar1 teorik bilgileri ile karsilastirarak Mars ge-
zegeninin daha Once sandig1 gibi gilinesin cevresinde
bir daire degil de elips cizdigini ispatladi. 1609°da Ast-
ronomis Nova (Yani Astronomi) adli eserin de ismini
ebedilestiren Kanunlarin ilk ikisini ortaya koydu. 1619
da Harmonice Mundi (Dinyanin Uyumu) isimli ese-
rinde tgilinci kanunu acikladi. Bdylece Newton’un
evrensel ¢ekim kanunu icin yol acilmis oldu. Daha
sonra gezegenlerin konumu hakkinda cetveller hazir-
lada.

Gezegenlerin giines cevresindeki hareketiyle ilgili
olan Kapler'in ortaya attig1 kanun yukarda da belir-
tildigi gibi l¢ tanedir.

1 — Her gezegen, odaklarindan birinde giinegin
bulundugu dogru yonde bir elips cizer,

2 — Giinesin merkeziyle gezegenin merkezini bir-
lestiren vektor yaricapin ¢izdigi alan, bu alanin gizil-
mesi icin gecen zamanla dogru orantihdir,

3 — Gezegenlerin kavusum dolamimi icin gecen
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zamanin karesi, yoriingelerinin biyiik ekseninin kii-
piiyle dogru orantihdir.

GALILEE (Galileo, Galilei de denilir) (1564-1642)

Italyan astronomu ve fizikgisi Piza’da dogup, Ar-
cetri'de Olmiistiir. Floransali aydin bir ailenin oglu-
dur. Hemen biitiin incelemeleri matematik iizerinedir.
Buluslariyla kisa zamanda tamnmstir, 1589 da Pado-
ue Universitesine matematik Profesorii oldu. Tiim ga-
lismalariyla deneysel metodun kurucusu sayihr. Ingi-
liz Gilbert'in uyguladig1 tiime varimc: diisiince meto-
dunu, tiimevarimc: matematikle birlestirdi ve o za-
mandan bu zamana fizikte kullamilan arastirma meto-
dunu buldu.

Galileé matematikle fizigi karsilastirarak cisimle-
rin diisme kanununu bulmustur. O tasin diismesi ha-
disesini ahyor, bu hadiseyi sulri olarak pargalayip
unsurlara ayiriyor. Bu unsurlar: Mesafe (h); ivme (g)
ve zaman (t)’dir. Bunlar 6lgiilebilir unsurlardir. Bu-
radan soyle bir sonuca variyor: h = 1 gtz?,

2

Galilée’ye gore matematik hadiseler biiyiir, kiicli-
liir, parcalara ayrilirsa ige yarar; yoksa ige yaramaz-
lar. Galilée matematigi boyle kabul etmekle Aristote’
un mantifim kullamyor. Aristote’un fizigi i¢cin mantik
ne ise Galilée'nin fizigi i¢cin de matematik odur.

Galilée daha 19 yasinda iken Piza katedralinin ta-
vanindaki bir lambanin sallanmasim inceleyerek, za-
mani1 belirtmede sarkacin kullamlabilecegini ortaya
koydu. 1638’de yazdig1 Discorsi e Dimostrazioni Mate-
matiche Intorna a Due Nuove Scienze Atenenti Alle
Meccanica (Mekanikle Ilgili Iki Yeni Bilim Ustiine
Matematik Konusmalar ve Ispatlar) isimli eserinde,
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bosluga atilan bir merminin parabelik bir yoriinge ¢iz-
digini ve hizlarin birlesmesi kanununu acikladi.

1609 Venedik’te iraksak mercekli diirbiinii yapa-
rak gok cisimlerini incelemege basladi. Ilk defa ay
lizerinde incelemeler yaparak daglarin yiiksekligini
Olctii. Jupiter ve Saturn gezegenleri lizerinde incele-
meler yapti. Giinesin ekseni etrafinda dondiigiini,
diinyaninsa gilines ve kendi etrafinda dondiigiinii orta-
ya cikardi. Biitiin bu yaptiklar: ile Ptolemaios sistemi-
ni ciliriitip Kopernik sistemini dogruladi.

Kendini ¢ekemeyenler tarafindan gesitli sekillerde
ve mezhep sapikligiyla da sug¢lanan Galilée 1633'de 60
yasinda iken Engizisyon Mahkemesine ¢ikartildi. Da-
va sonunda diz ¢b6kerek Kopernik ogretisinden vaz-
gectigini agiklamak zorunda kaldi. Fakat kalkarken
ayagmm yere vurarak «Epper si mouve» (Herseye rag-
men diinya yine de doniiyor) dedigi rivayet edilmek-
tedir.

DESCARTES (1596-1650)

Touraine’de La Hay sehrinde 1596’da dogan ve la
«Flechey Cezvitlerinde tahsil ve terbiye géren René
Descartes 1650’de Stocholm’da o6ldii. Babasi asilzade-
lerden olup Britanya eyaleti parlamento iiyesi idi. Ha-
yatinin biiylik kismin1 yabanci memleketlerde geciren
Descartes, Bacon ile birlikte yeni cag felsefesini kur-
mustur. Bacon ampirizmi olustururken kendisi rasyo-
nalizmi tesekkiil ettirmistir.

17. asir Fransasma damgasin1 vuran Descartes
«herseyden once matematikcidir; o, kendini geometri
ve cebire varan bir filozof olmaktan ziyade, metafizik
yapan bir geometrici ve cebircidir. Bunun igin felse-
fesi sadece umumilestirilmis bir matematik olmak is-
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ter; maksadi matematik metodu kiilli ilme tatbik et-
mek, buny felsefe metodu yapmaktir»* By nedenle
matematik calismalarim gelistirmek ic¢in iki yil, 1615-
1616, uzlete cekilerek gozden kaybolmustur.'

Descartes ulagsmak istedigi kesin ilme ancak ma-
tematigin takip ettigi yolla varilacagina inanmis, bu
kesin ilmin en giizel 6rneklerinden biri olan analitik
geometriyi kurmakla goriisiiniin dogruluguna inanci
biisbiitiin artmistir. Boylece giiniiniin matematiginin
eksiklerini anelitik geometri ile gidermistir.’® Descar-
tes analitik geometri ad1 verilen yontemle diisiinceleri
parcaladr ve diisiinceleri meydana getiren unsurlari
birer birer aywrarak yeniden kurdu. Descartes’in ta-
kib ettigi metot dort ilkeden olusmaktadir. Kendisi
soyle aciklar bunlar::

«Birincisi, kesin olarak bilmedigim hi¢ bir seyi
gercek kabul etmemek; yani acelecilik ve On yargn-
dan titizlikle kag¢inmak; yargilarimda, zihnime acik
ve secik olarak gelmeyen, hakkinda siipheye diistii-
giim hic bir seyi kabul etmemektir.

Ikincisi, inceleyecegim giigliiklerden herbirini, da-
ha iyi ¢ozmek i¢in, miimkiin olan en kiiciik parcalara
ayirmaktir.

Ugiinciisti, en basit ve bilimsel en kolay konular-
dan baslayip, yavas yavas, kademelerle en karmasik
olanlarin bilgisine kadar ¢ikarak ve hatta tabii olarak
birt digerinden 6nce gelmeyen konular arasinda bir
sira diisiinerek diisiincelerimi nizam altinda yiiriitmek-
tir.

Sonuncusu hi¢ bir seyi unutmadigindan emin ol-
mak icin her yonde oldukca tam saymalar ve son de-
rece genel denetlemeler yapmaktir.»"’

Yukarda takib ettigi metodu belirtilen Descartes
metafizik bakimindan idealisttir. Herseyden siiphe et-
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mekle ise baglayan filozofdaki siiphe metodiktir., Ona
gore siiphe etmek diisiinmektir, diisiinmekse varol-
maktir. Bu nedenle Descartes «Cogito argo sumsy (dii-
siiniiyorum o halde varim) der. Kendinin varhigmna iyi-
ce inandiktan sonra soyle der: ¢«Ben varim degil mi?
Beni kim icat etti? Siiphesiz ben degil, eger ben ken-
dimi icat etmis olsaydim bdyle noksanlarla dolu ola-
rak yaratmazdim. Miikkemmel olarak meydana getirir-
dim. Bu kendi noksanimiz1 gorebilmek ve miikemmeli-
yet fikrine sahip olabilmek nereden geliyor? Muhak-
kak beni yaratan bagka biridir.

Sonra hali hazirdaki varhigim, yani bugiinkii mev-
cudiyetim diinkii mevcudiyetimin bir neticesi midir?
Hayir bir dakika evvelki varligim aninda, bir dakika
sonraki varligimi icabettirecek bir hadise zuhur etti
mi? O halde devam eden her dakika icin mevcut
olan bir amilin varhg lazimdir. O halde o da Allah’-
dir.»"*

Su halde biliyorum ki: 1 — Ben varim, 2 — Allah
vardir, Allah’in varolusuna ait kesinlik ¢ok onemlidir;
her hakikat, her kesinlik, her miisbet ilim buna bagh-
dir. O olmasaydi, Cogito ergo sum’da mahpus kala-
cak, baska birsey bilmeden kendi kendimi bilecek-
tim; onun sayesinde, siliphenin diisiincemle dig seyler
arasinda actigl ugurumu asiyorum; Ogreniyorum Ki,
3 — Cisimler alemi vardir. Fikirlerimin dogrulugunu
bana temin eden Allah’dir, yalmz Allah’dir, siipheci-
ligin devaml ciiriitiilmesi, onun kendi hakkinda zih-
nime koydugu fikirdir. Herseyin yaraticis1 Allah’in
varlig: ispat edilince, dlemin varligi hakkindaki insi-
yaki inamisimin esasli oldugu apacgik bir hale gelir;
¢linkii onun miitkemmel, yani aldatma imkani olma-
yan bir varhktan almis bulunuyorum. Bundan sonra
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siiphe imkansizdir ve bende siiphecilik diye kalan sey,
yerini akla olan sarsilmaz bir giivene birakir.

Artik varhig ispat edilen ii¢ realite Allah, ben (le
moi), cisimler &lemi, su sekilde tarif edilirler: Allah
herseyin kendisine tabi oldugu ve kendisi hi¢gbir seye
tabi olmayan sonsuz cevher (la substance)dir; ruh
diisiinen bir cevherdir; cisim yer kapliyan bir cevher-
dir. «Cevher» kelimesine gelince, bundan varolmak
icin baska seye ihtiyac1 olmayacak sekilde varolan
bir sey anlamalidir.”

Baska hi¢ bir seye ihtiya¢c duymadan varolan yal-
mizca Allah’dir. Bu nedenle yaratilan seyler hakiki
manasiyla cevher degildir. Dolayisiyla Descartes ya-
ratilan seylere «zafi cevher» ismi vermektedir,

«Izafi, cevher» ruhlar ve cisimlerdir. Ruhlarin s
fati, yani mahiyeti, diisiincedir; cisimlerin sifati, ya-
ni mahiyeti yer kaplama (I’étendue)dir. Bu sifatlar
kalkarsa ruh ve cisim kalkar.

Ruh ve cisimden ibaret iki izafi cevher kabul et-
tigi icin Descartes sprituzlist ve metaryalisttir. Dola-
yisiyla da dualisttir. Kendinin dusnda bir dis diinya-
nin varhgini kabul etmekle realisttir.

Descartes’e gére cisim ve ruh biribirine etki et-
mezler. Cismin kendine ait ruhun da kendine ait ka-
nunlar1 vardir; cisim zartrete tabidir, ruh hiirdiir; o,
cisme bagh olmayip, onun yokolmasindan sonra da
devam eder.

Cismin ana ozelliginin «yer kaplamas oldugu di-
sincesi Descartes’in fizik doktrininde onemli bir rol
oynar. Buna gore bos mekan yoktur. Mekan bir cins-
ten bir madde ile bastan sona doludur. Mekam hi¢ bir
bos yer birakmadan dolduran bu maddeyi kat1 degil
siv1 olarak diisiinmek gerekir. Bu sivi madde devamh
hareket halindedir.
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Her hareketinde akl1 esas alan Descartes filozof-
lara mantiki diisiince eksersizi, ile gercegi yanhstan
ayirdetmeyi 6gretmistir.?® Ayrica Descartes’in kurmus
oldugu rasyonalizmin Fransiz edebiyatina biiyiik etki-
si olmustur. 17. ylizyil edebiyatina akil ve iradeyi ha-
kim kilan Descartes’in felsefesidir. «Ie Discours de la
Methode» isimli eseri felsefede oldugu gibi yeni ede-
biyatin temelini de atmistir. Fransiz klasik edebiyati-
n1 hazirlayan Descartesci diislincedir.

Descartes akli duyguya hakim kilmigtir. Bunun
acik ornegi Racine ve Corneille’in eserlerinde goéziikiir.
Bu iki yazarin eserinde akil daima tutkular:1 hakimi-
yeti altina almistir. Hayale yer yoktur. 17. yiizyil
Fransiz edebiyatinda siirin olmayisi da Dercartesci
diisincenin bir sonucudur. Boileau’ya klésisizmin bil-
dirisini yazdiran yine bu diisiince olmustur.

Aydinlanma cagm (XVIII. yiizyil) hazirlamasi ba-
kimindan 17. yiizyilin, dolayisiyla da Descartes’in ro-
li cok biiyiik olmustur. Pozitif diisiincenin gelismesine
katkis1 olan yazarlarin bircogu aydinlanma devrinin
eseridir.

HOBBES (1588-1679)

Ingiliz filozofu olan Thomas Habbes Wilt kontlu-
gunda Malmesbury’li bir papazin ogludur. Malmes-
bury’de 1588’de dogup, Hardwick’de 1679°da 6len Hob-
bes yeni c¢agin hem materyalizminin, hem Criticisme
(elestiricilik)inin ve hemde Pozitivizminin miijdecisi-
dir.

Hobbes’deki materyalizme dialektik materyalizm
okumayip, herseyi maddeye irca eden, ruha da mad-
dedir diyen Materyalizmdir. Hersey maddeden ibaret
olunca biitiin varliklar sayilabilir. Dolayisiyla biitiin
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ilimlerin temelinde aritmetik vardir. En cihan siimul
ilim matematiktir.

Hobbes «Ilkeler bilgisinin ilkesi duyumdur ve ilim
tam olarak ondan tiiremistir» diyerek 18. asrin biitiin
ampiristlerine dogma olacak seyi acik olarak vermek-
tedir. Akli bilgi mevcuttur fakat o, kelimelerden mii-
tesekkil olan isaretleri kullanmak ve onlari diizenle-
me sanatina baghdir.*

Hobbes’a gore hersey duyumdan gelir. Hafizamiz-
da mevcut olan seylerde duyumlardan ibarettir, Ha-
tirlamak evvelce hissedilmis bir seyi yeniden hisset-
mektir. Zihnin muhafaza etmis oldugu eski bir duyu-
mu tazelemektir. Ona gore insanlar duyumlarim birbi-
rine karistirarak diisiiniir. Bir takim duyumlarin di-
gerleri ile karismasiyla fikirler meydana gelir.

Tamamen nominalist olan Hobbes’a gore hakikat,
hata, akil yiiriitme kelimeleri ancak dil (langage) sa-
yesinde bir anlam kazanir. Ona goére gercek, bir ola-
yin «tabiatini» sezmek degil, iki veya bircok kelime-
lerle ayn1 seyden bahseden olayi sezmektir.

Felsefeyi, «neticelerin sebepleriyle ve sebeplerin
neticeleriyle olan muhakemeli bilgisi»* olarak kabul
den Hobbes, ilahiyatla metafizigi felsefeden ayirir.
Ona gore felsefe diisinme sanatidir. Duyu organlar:
vasitasiyla anlasilmayan- seyler diisiiniilemez. Dolayi-
siyla fikir, Allah, ruh hakkinda birsey diisiiniilemez.
Bunlara ancak inamlir. O halde felsefe bunlarla ug-
rasamaz, felsefenin konusu miisbet seyler olmalidir.®

Hobbes metafizigi felsefeden ayirmakla beraber
materyalist bir metafizik kabul eder. Bu noktada Ba-
con’dan ayrilmaktadir. Bacon’dan farkli diger bir nok-
ta da Hobbes’un kiyasi kabul etmesidir. Boylece Hob-
bes saf ampirizm ile Descartesci rasyonalizm arasin-
da orta bir yerde bulunmaktadir.
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Hobbes’a gore «yeter sebeb zaruret demektir. In-
san da diger mahluklar gibi zardretin kanunu, kadere,
yahut istenirse Allah’in iradesine tabidir. Iyi ve fena
izafi fikirlerdir. Birincisi hosa gidenle ikincisi hosa
gitmeyenle aym seydir. Herseyde oldugu gibi ahlakda
da en yiiksek hakim menfaattir. Mutlak iyi, mutlak
fena, mutlak adalet, mutlak ahlak, ilahiyatci ve me-
tafizik zihniyet tarafindan hi¢ bir esasa dayanmadan
uydurulan birer mevhumdur.»* Ahlak dogrudan dog-
ruya menfaattan bagka birsey degildir.”

Hobbes’in siyaset anlayisinda kuvvet, tiranlk,
mutlakiyetcilik ve devletcilik politikalar1 tavsiye edi-
lir. Siyasette hiirriyet taninmaz. Tabiatta oldugu gibi
devlette de hakki meydana getiren kuvvettir.

1lkel hayatta her insan her hakka sahiptir. Egilim-
leri tabii olarak tatmin olmalarin1 amaglar. Hak, ken-
dine iyi gelen her seyi yapma ve hosuna giden her se-
ye sahip olma hiirriyetidir. O zaman istahlar ¢arpisir
ve herkesin biribirine kars:1 harbettigi bir duruma ula-
sir. Bu halde insanlar hi¢ bir seyden faydalanamaz-
lar, baris1 saglamak igin anlagsmayla bir toplum kurar-
lar. Bu son fikir XVIII, asirda J.J. Ronsseau’nun ele
alip isledigi toplum soézlesmesinin 17. asirdaki goriini-
miidiir.

Bu paktda, her ferd sahib oldugu tabii hakki, top-
lumu temsil eden sefe birakir. Bu sefin gorevi baris:
saglamaktir. Ileride bu sef hiikiimdar olur. Kendine
kars1 mutlak itaata kars: fertlerin can ve mallarim
korur. Onun emrettigi iyidir, yasak ettigi kotiidiir. Bii-
tiin haklara o sahiptir. Hobbes «Lévisthany isimli Te-
mel Politika kitabinda bu durumu genis olarak acik-
lar.® Hobbes’un fikri Hegel iizerinde karsi konulmaz
bir etki yapmistir.*” Ayrica Hobbes’den D’Alembert’e
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ve D’Alembert’den de Auguste Comte’e bir fikir sil-
silesi vardir.

GOHN LOCKE (1632-1704)

1632 yilinda Ingiltere’de Bristol yakinlarinda Wrin-
gton’da dogup, 1704 de Ostes (Essex) de 6len Locke
«Ingiliz aydinlanmasini, dolayisiyla Avrupa’daki ay-
dinlanmay:1 baslatan diisiiniirdiir. Hayatinin ¢ok bii-
yik kismiyla 17. ylizyilda yasamasina ragmen, yazi-
lariyla diisiinme Ozgiirliigiinii ve hareketlerimizi akla
gore diizenleme anlayisini en genis olciide yayan ilk
diisiiniir oldugundan, 18. ylizyal aydinlanmasinin kuru-
cusu sayilir.?

Eski lisanlari, tababeti, kimyay1 ve politikay: etiit
eden Locke, Ingiliz felsefesinin hakim vasfi olan po-
zitivist temayiili devam ettirir. Amprizmin (empris-
me) bilgi nazariyesini Bacon veya Hobbes degil o
kurmustur. O «insan Zekas: Uzerine Denemes (I’Es-
sais Sur L’Entendement Humah) (1630) adh eseriyle
felsefeyi kokiinden degistirir. Metafizik nazariyeleri
birakarak tecriibenin verileriyle yetinmeye karar ve-
rir.® Bilgi hakkindaki goriislerini bu eserde aciklar.
Ona gore fikirler dogustan gelmezler. Ruh baslangig¢-
ta bos levha (Table de rese) halindedir. Biitiin fikirle-
rimizin kaynagi, biitiin bilgilerimizin temeli tecriibe-
dir. Zihindeki biitiin fikirler dis seyler i¢in duyumdan,
i¢ olgular icinse diisiinmeden. gelir.

Locke’a gore biitiin fikirlerin kaynag: olan tecrii-
be, diisiince ve duyum diye iki kisma ayrilir. Bunlar-
dan birincisi (duyum), esyanin fiziki hareketinin dog-
rudan goriilmesiyle elde edilen tecriibedir. Ikincisi,
diislince ise, rihun duyularla elde ettigi fikirler iize-
rindeki ¢aligmalarinin olgunlugu (perfection)dur.
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Locke’e gore fikirler ikiye ayrilir: Basit fikirler,
karmasik (complex) fikirler. Basit fikirler esyanin
baz niteliklerinin bilgisidir. Bunlar1 alirken ruh pasif-
tir, Karmasik fikirlerin tesekkiiliinde ise aktiftir, Bi-
rincileri alir ikincileri kendisi meydana getirir. «Ba-
sit fikirleri aldiktan sonra, ruh onlar:1 tekrar etmek,
terkib etmek, hemen hemen sonsuz sekilde biribirle-
riyle birlestirmek ve bu sayede yeni karmasik fikirler
teskil etmek kudretine sahiptir.»®

Locke dogustan fikirleri reddetmekle Descartes’in
diisiincelerine karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii Descartes’in
dogustan oldugunu kabul ettigi fikirler vardir. Bun-
lar: Allah fikri, matematigin kavramlar: fikri ve ken-
di varhig fikirleridir. Descartes’e gore baz fikirler de
tecriibe ile elde edilirler. Bu noktada Descartes’e mu-
halif olan Locke, ilk defa ruhu ele almakla onunla
birlesir.

Egitim konusundaki goriisleriyle Montaigne'in ye-
rini alan ve Rousseau’yu haber veren Locke, ronesan-
sin ansiklopedik 6grenimine tamamen karsldlr. Ona
gore onemli olan muhakemeyi, zekay1 ve metodu ge-
listirmektir. Bilgileri hafizada biriktirmek hi¢c bir
ehemmiyet tasimaz. Egitimci, kolelestirmeyi degil
kurtarmayi; okutmayi degil uyarmay: arastirmalidir.
Ogrenim somut, canli ve neseli olmahdir. Deney ve
sahsi kesifler iizerinde daha ¢ok durulmahdir. Olii
dillerin ve hayatla ilgisi olmayan metinlerin uzun uza--
diya 6greniminden kacinmalidir. Bu egitime yorucu,
fiziki sert idmanlarla; iztiraba dayanmayi1 saglayas
cak hareketlerin 6gretilmesi de eklenmelidir.

Boylece sahsi bagimsizlik, sahs, suur, vigitlik, is-
tiinlik ve kendine giiven duygusu birlikte geligir.®!

Yukarda egitim anlayis1 belirtilen Locke, siyasi
goriis bakimindan Hobbes’unkine tamamen zittir. Loc-
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ke politik goriisiiyle siyasi liberalizmin esaslarim ha-
zirlamigtir. Koleligi, mutlak monarsiyi, her cesit des-
potizmi kinar. Isyan etmeye hak tamir. Toplum &ge-
leri tarafindan sinirhh seneler i¢in se¢ilmis parlamen-
toyu tavsiye eder. Ona gore, diisiinebilen varhik oldugu
icin yalnizca insan hiirdiir, ferdi hiirriyetini savunma
hakkina sahiptir. ‘Her insanin arzusu bagka birininki
ile sinirhdir. Akil hayatin kilavuzu yapimahdir.
Locke'dan iki temayiil dogar: Biri Berkeley'in idé-
alismei, digeri ise Hume ve Condillac’in mutlak ampi-
rizmi, Ingiliz felsefesi Bacon ve Locke'un verdigi am-
pirist ve miisbet sekli asag: yukar: korumaktadir.

NEWTON

Copernicus, Kepler ve Galilée’nin hazirlamig oldu-
gu yolda son eksiksiz basariy: saglayan Sir Isaac New-
ton 1642'de Woolsthorpe (Lincolnshire)de dogup, 1727
yilinda Londra’da olmiistiir.

Tahsilini Grantham ve Cambridge’de tamamlayan
Ingiliz bilgin 1669’"da Matematik profesorii oldu. Fizik
ilminde dinamigin esasini tegkil eden kendi ismiyle
anilan kanunlar1 ortaya koydu. Bunlar;

1 — Eylemsizlik ilkesi: Bir cisme bir kuvvet te-
sir etmedik¢ce bu cisim duruyorsa harekete ge¢mez;
hareket ediyorsa bir dogru iizerinde ve hizi1 degisme-
den hareketine devam eder. Bu ilkeyi Newton Galilé-
e’den almastir.

2 — Kuvvetlerin bilesimi ilkesi: Bir cisme bir kuv-
vet tesir ederse bu cismin hiz1 degisir. Ivme kuvvetle
dogru orantihidir, ivmenin dogrulugu ve yonii kuvvet
dogrultu ve yoniindedir.

Birinci kanun ikinci kanunun ozel bir halidir. Ga-
lilée’'nin bulmus oldugu kanundan faydalanarak New-
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ton daha genel olan ikincisini bulmustur. Bu nedenle
bu kanunlarin ikisi de yazilmgtir.
Ikinci ilkeye goére kiitlesi m olan bir cisme sabit

bir F kuvveti tesir ettigi zaman bu cismin kazandig:
F

hareketteki <a» ivmesi, a = — olur. Buradan hareket-
m

le kuvvet, F = m’a olarak elde edilir.

Demekki bir cisme sabit bir kuvvet (veya birkag
kuvvetin bileskesi olan bir kuvvet) tesir ettigi zaman
bu cisim diizgiin degisen bir dogru hareket yapar ve
bu harketteki ivme kuvvetle dogru orantili cismin kiit-
lesiyle ters orantihdir.

Bu kanun serbest diismeye de tatbik edilir. Ser-
best diisme hareketi yapan bir cisme tesir eden bir
kuvvet kendi agirhgindan ibarettir. Yapilan hareket-
teki ivme (g) serbest diisme ivmesidir. Bir cismin kiit-

P
lesi (m), agirhg da (P) ise, g = — veya p = m. g dir.
m

3 — Etki ile tepkinin esitligi ilkesi: Herhangi bir
cisim diger bir cisme etkiyince, ikinci cisim de birin-
ciye aym dogrultuda zit yonde ve esit siddette bir kuv-
vet uygular. Bu ilkeyi Newton acgikladi. Huygena uy-
guladi.

Dinamigin temel ilkelerini (kanunlarini) bdylece
belirleyen Newton birinci ve-ikinci Kepler kanunlarin-
dan da yararlanarak, bir gezegeni Giines’e dogru ce-
ken kuvvetin, gezegenin kiitlesiyle dogru Giines’e olan
uzaklhigin karesiyle ters orantili oldugu sonucuna vard.
Giinesle gezegen arasinda olan c¢ekimin, evrendeki bii-
tiin cisimler arasinda da olmas:1 gerekir diyerek tiime
varim yoluyla genel ¢ekim kanununu hazirladi.
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Bu kanuna gore, evrendeki biitiin madde parca-
ciklar: biribirini, kiitlelerinin carpimiyla dogru, ara-
larindaki uzaklikla ters orantil1 bir kuvvetle cekerler.
Yani kiitleleri (m) ve (m’), aralarindaki uzaklik (r)
olan iki madde biribirlerini, kendilerini birlestiren dog-

. mm'!
rultu boyunca, siddetli F a —— olan bir kuvvetle ce-
r
kerler., «Yukaridaki orantiilik ifadesi, ¢ekim sabiti de-
nilen bir (G) sayis1 yardimiyla asagidaki sekilde bir
mm
esitlige cevrilir: F = G — bu kanun 1686’da ortaya
r
konulmustur.®

Evrensel ¢ekim kanunun diginda 15181n yayilmasi
ve beyaz 15181n (Giines 15181n1n) renkleri bilesimi teo-
risini ortaya atan sir Isaak Newton’dur. Bu teoriler-
den ilkine gore, 151k aydinlik cisimlerden 300000 km /
saniye gibi biiylik bir hizla firlatilan gayet kii¢iik mad-
di taneciklerden olusmustur. Ikincisine goére, giines
18181 mor, lacivert, mavi, yesil, sari, turuncu ve kir-
miz1 yedi renkten meydana gelmistir. Newton’un bu
151k teorisine karsy Huygens (1629-1695) dalga nazari-
yesini ileri siirdii. Buna gore, 151k, seste oldugu gibi,
bir dalga hareketidir. Bu dalga hareketi esir (ether)
denilen ¢ok esnek bir ortam icinde yayilir.

Pozitif ilimlerde yeni nazariyeler kuran Newton
ilmi sayesinde Allah’ini1 da bulmustur. Evrenin Allah
tarafindan diizenlenmis oldugunu® belirterek soéyle der:
«Giinesin, gezegenlerin, kuyruklu yildizlarin hayran
kalacak sekilde diizenlenmesi ancak ve ancak herse-
ye giicii yeten biiylik bir zekanin eseridir. Diinyanin-
kine benzer bir sistemin merkezi olan her sabit yild1-
zin aym plana sahib olmasi siiphesiz tek bir varliga
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bagh olduklarini gosterir. Bu ebedi varhk herseyi,
diinyanin ruhu olarak degil, fakat herseyin sahibi ola-
rak yonetir. Hakiki Allah yasayan, zeki ve ¢ok gii¢-
li olan Allah’tir. O herseyin iizerinde ve tam olarak
noksansizdir. Allah ebedilik ve ezelilik degildir. Fakat
O ezeli ve ebedidir. Allah ne zaman ne de bosluktur,
fakat O devam eder ve vardir, Daimdir ve her ta-
rafta vardir, Her yerde ve her zaman vardir. Zaman
ve uzay1 O olugturmustur.»®

Fizikteki zaman ve mekan anlayisim ilahiyetla
bagdastirarak, mutlak zaman ve mutlak mekan Allah’
1n maddi alemi anlamak icin duygu aletidir der New-
ton. Boylece ilahiyatg1 metafizige gitmektedir.,

LEiBNizZ (1646-1716)

Babas1 Leipzig Universitesinde hukuk profesérii
olan Gotfried-Wilhelm Leibniz 1646 yilinda Almanya’-
nin Leibzig sehrinde* dogdu. Yalmz bir filozof olma-
yip aynm zamanda biiyiik bir matematike¢i, tarihgi, ta-
biatci, ilahiyatci, politikaci, hukukgu ve filolog olan
Leibniz 1716’da Hanovre’de 6ldii.

Siyasi yonden onun hayali, Avrupa Devletlerinin
genis bir konfederasyonunu kurmaktir. Bu Avrupa
Devletlerini kurmak ic¢ni ricada bulundugu sahislar
Louis XIV, Charles XII ve Pierre le Grand idi. Aym
proje icinde katolik ve protestan kiliselerini birlestir-
meyi de diisiiniiyor.® Bu siyasi sahadaki diisiincelerine
paralel bir bigimde, Leibniz bir akademiler birligi ku-
rarak biitiin bilimsel calismay: tek bir orgiit icinde
toplayip uyumlastirmaya c¢alisir; dil ayrihiklarim orta-
dan kaldiracak evrensel bir dil kurmaga ugrasir.

Filozoflugu kadar matematikci de olan Leibniz
différantial ve integral hesabim bulup gelistirir.® Bir-
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cok ilmi buluslar ortaya atan bilgin ilim' sahasinda
rasyonalizmle ampirizmi uzlastirmaga calsir: Ona
gore ampirizm hakhdir, hem de c¢ok hakhdir: Bize
algilarda verilmemis hicbir sey bilgiye gecmez. Ama
bunun gibi bilgi diisiinme ile belirlenmemis ve bundan
dolayr diisiinmenin istediklerini karsilamayan hi¢ bir
sey de bize algida verilmemistir. Yani Leibniz’e gore
insanlar dogarken ilmimizin temeli olacak bir takim
fikirlerle geliyorlar. Fakat bu fikirler tecriibenin uyan-
dirdig1 duyumlarla dogrulanmadik¢a kullamilmasi im-
kénsiz olarak dis suurda (inconscient) kalyorlar.’

Geometri kavramlari, sayilar ve Allah fikri insa-
nin dogarken getirdigi temel fikirlerdir. Duyular bize
hi¢ bir zaman tam bir daireyi vermezler. Sayilar da
duyulardan elde edilemez. Bunlar gibi Allah fikri de
duyularla elde edilemez. Ruhumuzun derinliklerinde
bizde var olan bu fikirler sonradan, su veya bu vesi-
lelerle gelisirler.

Leibniz’e gére yukardaki temel fikirlerden baska
bir takim ilkeler ile dogrular da ruhun derinliklerinde
saklidirlar. «Bunlar arasinda ozellikle mantigin ana
ilkeleri vardir. ‘Ozdeslik ilkesi’ (Principum identita-
tis); yine bunlar arasinda bulunan ‘celismezlik ilkesi’
(principium contradictionis) daha 6nemlidir. Bu ilkeye
gore mantik bakimindan —tanim ile— c¢elisik olan bir
bilgi dogru olamaz. Mesela biitiin matematik bu ilkeye
dayanir. Ciinkii matematikde bir takim tanimlardan,
aksiyonlardan kalkilir, bunlara aykir1 olanlar ayikla-
na ayiklana bir sonuca varilir. Matematik bilgilerin
dogru olmasi1 bu ylizdendir. Mesela ‘2 ile béliineme-
yen bir ¢ift sayr’’ aramaga kalkismak celisik bir sey
olur; c¢iinkli ‘cift sayi, 2 ile béliinebilen bir sayidir.
diye tammlanmistir. Leibniz’in verdigi iki metafizik
misal: 1 — «Yalin bir cevher ‘t6z’ bolilnme ile ortadan
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kaldirllamaz; ruh da yalin bir cevherdir; dolayisiyla
ruh Olimsiizdiir.» Bunun karsitim ileri siirmek bir ce-
lisme, dolayisiyla da yanilma olur. 2 — Allah ‘en ger-
cek varlik’ diye tamimlanir; bundan dolayr Allah’in
var olmasi zorunludur. Bunun zitt1 bir celisme olurdu:
Allah var olmasayd: ‘gercekliginden’ bir seyler eksilir-
di, o zaman da ‘en gercek varlik’ olmazd:.

Goriildiigii gibi Leibniz matematigin metodunu
felsefeye aktarmak ister. Ona gore, yalmz matema-
tikciler ileri siirdiikleri fikirlerini kamtlayabilirler.
Sayilarla oldugu gibi kavramlarla da hesap edilmeli-
dir. Bir hesabin yanlisim buldugumuz gibi, bir diisiin-
cenin de yanlisim acik ve saglam bir sekilde bulup
gosterebilirsek, felsefedeki ayriliklarin ve cekismele-
rin ortadan kalkacagini umabiliriz.®

Leibniz, Descartes’e karsi maddenin 6ziiniin yer
kaplama degil, kuvvet oldugunu savundu. Ona gore
Descartes’in maddeye verdigi nitelik, yer kaplama,
bu kuvvetin bir gorintiisiidiir. Leibniz’in kabul ettigi
<kuvvets maddi olmayan bir kuvvettir. Cevherler kuv-
vettirler ama maddi olmayan varhklardir. Bunun igin
de yer kaplamazlar,

Descartes ikisi sonlu biri sonsuz olan {i¢ cevher
kabul etmisti. Spinoza yalmz sonsuz cevheri kabul
ederek monizme varmigti, Leibniz ise cevherlerin ¢ok
sayida oldugunu kabul eder. Ona gore bu cevherlerin
her biri kendi bagina bir birliktir. Bu cevherlere Le-
ibniz Monad (monade) ismini verir.

Bu iptidai kuvvet kabul edilen monedler fizik ve
matematik noktalara benzetilebilirler. Fakat fiziki
noktalardan yer kaplamalariyla, fiili ve hiir birer ruh
olduklar1 icin de matematik noktalardan ayrilirlar.

Bu monadlarin dis alemle hig bir ilgisi yoktur. Mo-
nat icinde cereyan eden sey yalniz onun kendisinden
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gelmektedir. Hicbir seyle karismaz, ebedi olarak an-
cak kendi kendisi olabilir. Monadin, bir seyin girebi-
lecegi veya cikabilecegi hi¢ bir penceresi yoktur. O
kendi kendine yeten, baska her mahluktan miistakil,
sonsuzu kucaklayan kainat1 ifade eden ayr bir alem
gibidir.® Bundan dolayidir ki kainatta biribirine ben-
zer iki monad yoktur., Her monad bash basina bir
evrendir.*

Her monad tiim digerlerinden farkh ise de, idrak
ve temayiil yahut istihaya (appétition) malik olmak
itibariyle hepsi biribirlerine benzerler. Bu o6zellikler
monadlarin biitiin kademesinde bulunur. Her sey mo-
nadlardan miitesekkildir. Diinyada bunlardan baska
mevcudat yoktur. Bunlar biitliin hissiyat ve fikirlerini
kendi kendilerinden elde ederler. Kimsenin higbir
kimse ile ilgisi yoktur. Herkesin asag yukari aym se-
kilde diisiiniip aym sekilde hareket etmesi, ezeli olan
monadlar1 yaratan Allah’in hepsini ayn1 kabiliyette ya-
ratmasindandir. Herkesin biribirini anlamasi1 bu ezeli
ahenkten dolayidir.

Ruh ile beden arasindaki dhengi de Leibniz «Once-
den kurulmus uyums teorisiyle agiklar. Ruhun monad-
lariyla bedenin monadlar1 arasinda hicbir sebep bag-
lantis1 yoktur. Ama ruh her an bedende olup bitenleri
tasavvur ettiginden bedeni etkiliyor, ve bedenden bir
takim etkiler aliyormus gibi goziikiiyor. Bu ruh beden
iligkisini aydinlatmak icin Leibniz biribirine paralel
isleyen iki saat 6rnegini ele alir: Bu iki saat ya isle-
melerinde biribirine karsiikli olarak baghdirlar; ya
islemelerini bir usta devamli diizenlemektedir; ya da
daha baslangicta biribirine paralel olarak kurulmus-
lardir. Bundan bdyle devaml paralel olarak g¢alisacak-
lardir. Birinci ihtimali Descartes ileri siirmiistii: Ruh
ile beden karsiikh etki halindedirler. Ikincisi occasi-
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onalistlerin diisiincesi idi: Ruh ile beden arasindaki
iliskiyi her an kurup diizenleyen Allah’dir. Ugiinciisii
de Leibniz’in fikridir: Bu iki saatin basdan beri ayar-
lar1 birdir; aralarinda onceden kurulmus bir dhenk
vardir.” Bu ahengi veren Allah’dir. Allah, yalnizca be-
denle ruhu degil biitiin kainat: siirekli bir dhenk igin-
de bulunacak gibi diizenlemistir. ikide bir evrenin dii-
zenine miidahale etmez.

Leibniz’e gore bir taraftan yaratiimis monadlar,
diger taraftan da yaratilmamis bir monad, monadla-
rin monadi vardir. Birincileri sonlu ve izafidirler, ikin-
cisi sonsuz ve mutlaktir, Bu monadlarin monadi, kai-
natin kendisi degil Allah’dir.

Leibniz’'e gore Allah <kainat1 meydana getirmekle
miimkiin olan en iyi plani ve bilhassa miicerret yahut
metafizik sebeplere en iyi uyan ve en miinasip hare-
ket kanunlarim1 se¢misstir.® Leibniz’e gore yaratilan
her sey miimkiin oldugunca en iyi sifatta yaratilmistir.
Bu diinya iyi bir diinya degil, olabilir diinyalar arasin-
da en iyisidir. Leibniz’in bu iyimserligine Voltaire ¢at-
maktadir. Bu diisiinceyi kotiilemek ve gergek olmadi-
gmm ortaya koymak igin «Condidey isimli hikayesini
yazmistir. Rousseau ise miidafaa etmistir.

Leibniz’e gore Allah’1 akilla kavramak bilginin en
yliksek vazifesidir. Bundan dolay: o akilla imam, fel-
sefe ile ildhiyat1 ayirmak isteyenlerle (Bayle bunlar-
dan biridir) siddetle savasir. Burada yine Leibniz uz-
lastirici roliindedir.

BERKELEY (George) (1685-1753)

Irlanda’da 1685 yilinda dogmus olan George Ber-
keley aslen Ingilizdir. Duplin iiniversitesinde ilahiyat
tahsili yapan Berkeley sonra burada profesér olmus-
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tur. Bilhassa felsefeyle ilgilenmis ve Ozellikle Des-
cartes, Malebranche ve Locke’a baglanmistir. Locke’
un problemlerini ¢ikis noktasi olarak alip, ama siste-
minj kendi diisiinceleri iizerine kuran Berkeley 1753’
de Oxford’da olmiistiir. Kendisi angiliken piskoposu
idi.

Locke’un ampirizmi ile ise baslayan Berkeley, onu
idealist bir temele dayatarak, bu temel iizerinde yiik-
selen diisiince yapisi sonunda bir immaterializm, bir
apritualizm kurmustur. Amprizmden baslayarak ide-
alizme varmistir Berkeley.

«Insan Bilgisinin ilkeleri Uzerine Inceleme» isimli
eserinde, Berkeley «Maddi olan bir dis diinyay» ka-
bul etmedigini bildirip kendi diislince sistemini acik-
lar. Ona gore gercek olan yalmz duygular ve ruhlar-
dir. Bu hususta o soyle der: «Ben maddiyat: inkar edi-
yorum, mevcudiyeti degil! Allah ile beraber ancak
ruhlar vardir, benim itikadimca baska bir sey yoktur!
Gorilip hissettigime inanmakta kanaatim sizinkinden
az degildir. Fakat benim inkéar ettigim sey goriip his-
settigimden baska birseyin varlig: ihtimalidir. Meg¢-
hul olan o bilmem ne, ancak soyut bir fikirdir ki ha-
kikat1 yoktur, ash yoktur.»*

Berkeley’e gore yalmz ruhani mevcudiyetler var-
dir. Fikirleri Allah yaratir. Mutlak ruh Allahtir. Insan
ilmi Allah’in yarattigi bu fikirlerden ibarettir. Fikir-
lerin tertibi, ve aralarindaki miinasebetin tayini an-
cak tecriibe ile olabilir.

Gorildigu gibi Berkeley’in mutlak spiritualizmi,
maddi varlig: tamamen inkar ettigi i¢in, bir¢cok reak-
siyonlara neden olmustur. Bu noktadan, Berkeley fel-
sefesinin pozitivizme bir kaynak oldugu sOylenebilir.
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HUME (David) (1711-1776)

Ik defa hukuk tahsili yapan Iskogyali David Hu-
me 6711'de Emibourg’da dogmus ve 1776’da aym yer-
de Olmiistiir. Felsefe etlidii yapan Hume tarihci ola-
rak da iin yapmstir. Bir ara ticarete de atilan diisii-
niir Edinburg Universitesi Hukuk Fakiiltesi Kiitiipha-
necisi olduktan sonra calismalarim1 genisletmistir.

Locke’un ac¢tig1 ¢igir Hume'un felsefesiyle en yiik-
sek noktasina erigmistir. Locke ile baslayan Ingiliz
aydinlanmas1 Home ile sona ermistir. Ingiltere’de bas-
layan amprizm Hume'den en biiyiik temsilcisini bul-
mustur.® Hume’den sonra Ingiliz amprizmi anmaga
deger birseyler ortaya koyamamistir. Buna karsilik
Fransa ile Almanya’da kendisine daha uygun ortamlar
bulmustur.

Hume’un felsefesi Locke ve Berkeley’e dayanir.
Fakat Berkeley’in idealizmini tamamen ciiriiterek
Locke’un dis tecriibe dedigi duyumlardan (sensation)
ilerleyip mutlak ampirizmini kurdu. Ona goére vasita-
s1z olarak tecriibe edildigi zaman duyulan seyler var-
dir. Bunun disindaki hersey bir zandan ibarettir.
Arastirma metodu tecriibedir. Tecriibeye girmeyen
seyler asilsizdir. Dolayisiyla madde ve ruh diye bir-
sey yoktur,

Berkeley’in maddeyi inkdr etmesi metoduny ele
alarak ruh ve maddeyi sOyle elestirmektedir. Hume:
«Madde batil bir zannin ortaya attigi hayali bir sey
ise, ruh neden Oyle olmasin? Biz ruh isminde dogru-
dan dogruya bir cevherin varligin1 idrak edebiliyor
muyuz?: Kesinlikle hayir!.. Vicdanimizda derhal idrak
ettigimiz, ancak manevi hadiselerdir ki, onlarin tiimii
de, duygular, fikirler ve iradeler gibi sifatlara ayrila-
bilirler. Biz bu hadiselere bir sebeb diisiinmek mecbu-
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riyeti ile ruhu bir cevher olarak kabul ediyoruz. Hal-
buki bu akil yiiriitme gayrimesrudur. Eger Berkeley’-
in madde aleyhine yonelttigi tenkitler ve itirazlar hak-
I ise —nitekim Oyledir— ayni1 tarz akil yiiriitmeyle,
ruhun aleyhinde de kiymetli, mesri ve kesin bir delil-
dir. Oyle olmas: da lazim gelir.» Goriildiigii gibi ruh
ve madde cevherleri hige ¢ikarilinca geriye yalmz ha-
diseler alemi kaliyor. Metafizik tamamen reddedilip
yalmz hadiseler alemi kabul edildigi i¢in de bu sistem
pozitivizmin kaynaklarindan biri oluyor.*

Devrinin en kuvvetli tenkitcilerinden olan Hume il-
liyet nazariyesini de elestirmektedir. Bu elestiri iki
bakimdan c¢ok 6nemlidir. 1 — Tecriibe ilimlerinden
dayandig1 ana temeli yikma tehlikesini ihata etmesi-
dir. Zira eskiden beri en giivenilir bilgi kabul edilen
Matematik tabiat ilminin illiyet ilkesine dayaniyordu.
2 — Kantin bu elestiriye cok 6nem vermesidir. Kant,
kendini dogmatik uykudan uyandiran tenkidin bu ol-
dugunu soylemektedir. Dolayisiyla Kant’1 felsefi saha-
da yeni arastirmalara sevkeden de Hume oluyor.

Tenkidi illiyet prensibini sarsmaya dogru giden
Hume ahladkta ve tarihte mutlak bir deterministtir.
Hattad Hobbes ve Spinoza ile beraber, miisbet, yani
insan hareketlerinin zarureti prensibine dayanan tarih
ilminin kurucularindan biridir. Bu hususta soyle der:
Herkes tarafindan taminmig bir olgudur ki, biitiin mil-
letlerde ve biitiin asirlarda insan hareketleri biiyiik bir
sekil birligi gbsterir ve insan tabiat1 prensiplerinden ve
tabii yiiriiylisiinden simdiye kadar asla uzaklasmams-
tir. Aynm sebepler daima aym gidisi dogururlar; aym
olgular aym sebeplerden ¢ikar.!

Tarihi sahada determinist olan Hume’le, Piskopos
Berkeley arasindaki siddetli fikir catismalari, asir-
larinda biiylik bir ¢alkanti meydana getirmistir., Bu

73



calkantilar A. Comte’un sistemlestirdigi pozitivizmin
zihinlerde yesermesine vesile olmustur.

D’ALEMBERT (Jean Le Rond) (1717-1778)

1717 yilinda Paris’te dogup 1778'de aym sehirde
olen Jean Le Rond d’Alembert, Mademe de Tancin
ile Destoches adinda bir subayin gayrimesru cocugu-
dur. Dogumundan sonra Saint-Jean-Le Rond kilisesi
merdivenleri iizerine birakilir, bu nedenle Jean Le
Rond ismini alir. Fakat D’ALEMBERT ismi ile séhret
yapmistir. Yoksul bir camcinin hanimi tarafindan ali-
narak yetistirilir.*®

D’Alembert, sohretini cok erken beliren ve 23 ya-
sinda ilimler akademisine {iye secilmesini sagliyan
Matematikci dehasina borc¢ludur. Dinamikteki kendi
ismiyle anilan ilkesini Traité de Dynamique (1743)
isimli eserinde aciklar. Mekanige temel teskil eden
bu ilkeye gore: «Serbestce veya dayanisarak hare-
ket etmelerine gore kiitleleri degisik hizlar kazanacak
tarzda biribirine bagh bir maddesel noktalar sistemin-
de, kazanilan veya kaybedilen hareket miktarlar1 bi-
ribirine esittir.*

Diderot ile beraber Encyclopédie’yi kuran D’Alem-
bert sonralari idareyi Diderot’a birakarak isbirligine
son verir. Burada cok sayida felsefi makaleler yazan
bilgin ilimleri smniflamaya da yonelir. Bu siiflamada
‘Francis Bacon'un metoduna baglanarak hareket eder.
Locke’a dayanarak da Encyclopédie’'nin goriisiinii de-
ney bilgisinin disina ¢ikarmaz.*

D’Alembert icin bilgi duyumdan gelir. Ona gore
bilimler ancak tecriibeyle gelisir. Yalniz ilimlerin ha-
zirlanmasinda akil cok onemli rol oynar. Ona gore il-
mi bilgi bilgilerin en iistiin seklidir. D’Alembert’e g6-
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re gelisme, ahlaki bakimdan bile olsa, soyut ilimler-
den c¢ok uygulamali ilimlerin olayidir. Din hususuna
gelince, D’Alembert tamamen dine diismandir.”

Bu diisiiniir 18. asir fikir diinyasina, dikkate de-
ger katkilarda bulunmustur. Ayrica, 18. asrin otorite-
lerinden biridir. .

Bugiinkii pozitivizmin asil hazirlayicilar1 Saint-Si-
mon ve Charle Fourrier’e ge¢meden Once pozitiviz-
min dogmasina katkida bulunan ve pozitivizm agisin-
dan yukarda isimleri gegen iki diisiinliri ge¢misteki
pozitivistlere baglayan iki ideoleg, Antoine-Louis-Cla-
ud, Comte Destutt de Tracy ve Pierre-Jean-Georges
Cabanis’den bahsedecegiz.

CABNIS (Pierre-Jean-Georges) (1757-1808)

Fransiz hekim ve filozofu olan Cabanis 1757'de
Cosnac’da dogmus ve 1808’de Rueil’de olmiistiir. On-
celeri siirle ugrayan diisiiniir, Iliada’nin bir gevirisini
yapar. Bilhassa Condillac’dan ¢ok etkilenen Cabanis
Diderot, d’Alembart ve d’Holbach ile tanistiktan son-
ra kendini fizyoloji ve felsefeye verir. Ilk sebeplerin
bilgisi bizler i¢in imkéansizdir diyen filozof fikhi ilim-
ler gibi bir moral ilmi kurmak arzusundadir.

Ona gore ilk yapilacak sey insan viicudunun tet-
kikidir. Insan fizyolojisinin diisiince ile, irade ile mii-
nasebeti tesbit edilmelidir. abania’ya goére insanlar bi-
ribirine baghdir. Hisler ile organik fonksiyonlar ara-
sinda bir bag vardir.

CDESTUTT de TRACY (Antoin-Louis-Claude, Comte)
(1754-1836)

Iskogya asilli bir aileden gelme Fransiz filozofu
1754’de Paris’te dogup 1836’da yine orada Olmiistiir.
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Locke ve ondillac’dan etkilenmis olan filozof Napolé-
on I. tarafindan ideologlarin bas1 olarak kabul edil-
mistir.

Diisiinceler ilmini kurmaya tesebbiis eden Destutt,
duyumcu felsefesini «Eléments d’ldéologiesde agiklar.
Grammaire Générale La Logique, Traité de la Volon-
té isimli eserlerinde de felsefesini belirtmeye devam
eder. Ona gore diisiince hissetmeye indirgenir. Istek,
yargilama, hatira hissetmenin sekilleridir. Diisiincenin
amaci eylemdir.”

Onceleri «Sosyal fizik» veya «Sosyal psikoloji»
ismi ile amlan bugiinkii <Sosyolojisnin kurucular: ara-
sinda yer alan Destutt de Tracy, Cabanis ile beraber,
sosyolojinin asil kurucusu A. Comte’u hazirlayan Sa-
int-Siman ve Charle Fourrier’ ile muasirdir.

SAINT-SIMON (Claude-Henri de Rcuvroy, Comte de)
(1760-1825)

Fransanin aristokrat bir ailesine mensub olan
Claude Henri de Saint-Simon 1760’da Paris’te dogup
1825’de yine orada Olmiist¥r. Aile seceresinin Charl-
magne’a kadar (742-814) uzandig1 soOylenen bilgin,
meshur Encyclopédie’yi nesreden d’Alembert tarafin-
dan 6zel bir egitimle yetistirilir. Hususi tahsilden son-
ra orduya atiir. Amerika bagimsizlik savasina da ka-
tilan Saint-Simon ihtilalden bir yil once 1788’de ordu-
dan ¢ekilir. Fransiz ihtilalinin, mallarinin tamamini
elinden almasiyla ekonomik diizeni bozulur. Hayatinin
son kismini fakrii zaruret icinde, eski dostlarinin yar-
dimiyla gegirir. Oliimiinden iki y1l 6nce 1823'de intiha-
ra tesebbiis eden Saint-Simon sadece bir goziinii kay-
betmekle bu olay: atlatir.

Sistemsiz ve hatta gayri ilmi denebilecek bir zih-
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niyete sahib olan bu miitefekkir, yalniz sosyoloji fik-
rinj talebesi A. Comte’a ulastirmakla kalmiyor, aym
zamanda kendi cesidinde sosyoloji yapiyor. Pozitivist
mektebin biiyiik tabiat alimleri, filozoflar1 ve tarihci-
lerinden ders almak suretiyle bir c¢ok ilimleri biribiri
ardindan 6grenen Saint-Simon, bu alimlerden hersey-
den o6nce ilimlerin tabii sisteminin neticede bir pozi-
tif ictimaiyatin meydana getirilmesiyle tamamlana-
cag fikrini de almistir.”

Saint-Simon 1805’den itibaren, gelecekte yayinla-
yacag1 eserleriyle ugrasmaya baglar. 1814’te de mes-
hur tarihci olacak olan Agustin Thieryy’i sekreter
olarak kabul eder. Sonra bu sekreterlik bir miiddet
A. Comte tarafindan yiiriitiiliir.*

J.J. Rousseau’nun ortaya attig1 sosyalist fikirleri
daha fazla yeserten ve gelecegin Marx’im hazirlayan
Saint-Simon, sosyalizm tarihinde <«Mecaz, Parabol»
nazariyesi ile tammir. Saint-Simon’un sosyalistge olan
biitlin fikirleri bu mecazda ifade edilir. Mecaz iki ha-
yali diisiince ile baslar.

Birinci Diisiince :

«Tutalim ki Fransa malik oldugu birinci simif elli
fizikciyi, elli kimyageri, elli fizyolojisti, elli bankaciy,
ikiyiiz tiiccari, altiyiliz ziraatciyi, elli demircilik atel-
yes sefini... birden bire kaybediyor. Bu adamlar en
esash iniistahsil Fransizlardan, yani en miihim mah-
sulleri verenlerden oldugu icin, millet bunlar1 kaybe-
dince, ruhsuz bir bedene doénecek rakibi olan millet-
ler karsisinda asag bir mevkie diisecek, bu kayb te-
1afi etmedikce de o milletlere tabi kalacaktir.

ikinci Diisiince :

Fransa ilimde, zanaatta ve sanatta sahib oldugu
biitiin deha mensuplarini1 muhafaza ediyor. Fakat bir-
den bire hanedan azalarin..., devlet slrasinin biitiin
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aza ve mazbata muharrirlerini, biitin maresalleri,
muhtelif riitbedeki biitiin papazlari, biitiin vali, kay-
makamlari, biitiin hakimleri, aristokratca hayat sii-
renlerin en zenginlerinden on bin arazi sahibi... elden
cikiyor. Boyle bir kaza sliphesiz fransizlar1 miiteessir
edecektir... Fakat Devletin otuzbin kadar olan bu mii-
him uzuvlarmin kaybedilmesi, ancak hissi bakimdan
bir keder uyandirir. Devlet bundan hi¢ bir siyasi za-
rar ve ziyan goérmiis olmayacaktir.*

Birinci benzetmedeki tabakalarin hemen hepsini
ilk defa kendisinin icat ettigi «industriel» kelimesi al-
tinda toplayan S. Simon bu kelimeyle biitiin ¢alisanla-
r1 kasdediyor. Mesela sadece sanai sahasinda ¢alisan-
lar degil, ciftciler, teskilatcilar, ilim ve kiiltiir saha-
sinda faaliyette bulunanlar da bu mefhumun igine da-
hildir, Diisiiniire gore icinde her c¢esit ¢alisma bulu-
nan biitiin meslekler «industrielsdir. Ona gore hersey
endiistrinin organizasyonuna baghdir, Politika, iiretim
ve is diizenlemesi ilmidir.

S. Simon’a gore iiretim ve ig organizasyonu, so-
nunda fakirligi kaldirmaya yolagmalidir. Ferdi miil-
kiyet topluma devredilmeli, miras hukuku kaldirilma-
lidir. Biitiin calisma aletleri merkezi bir elde toplan-
malidir. Bundan sonra herkese kendi kabiliyetine go-
re servet yeniden takdim edilmelidir.

Diisiiniire gore her cesit sermayeye malik olan
ictimai simif istismarcidir. Bu istismara mahal veril-
memelidir.”? Insanin, insam istismar1 hadisesine sos-
yalizm tarihinde ilk defa Siamondi” tarafindan «Spo-
liation Gasb» tabiri altinda isaret edilir. Modern sos-
yalizm doktrininin bel kemigi olan bu diisiince S, Si-
mon’da daha sistemli hale gelir.

Yarmmin teskilatin1 kurmak vazifesiyle gonderilmis
bir Tanr1 elgisi olduguna kani olan Saint-Simon haya-
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tinin sonuna dogru yazdig1 yazilarinda miistakbel ce-
miyetin nizamini tasvir etmeye ve onun tahakkukunu
temine calisir. Ona gore cemiyeti diizenleyecek olan
kendi sosyalizmi, yeni bir dindir. «Bu yeni din yeni
cemiyette herkese endiistriel olmayi, yani calisma ve
is hayatim1 yasamay1 emretmektedir. Yeni cemiyette
«bos, issiz -oisif» olanlar, yeni dine gére dinsiz adde-
dileceklerdir.»® Eski din (Hristiyanhik) vazifesini ifa
edemedigi i¢cin mevkiini yeni miisbet dine terketmeli-
dir. Ileride genis olarak bahsedilecek olan A. Comte’
la, hocas1 kabul edilen S. Simon arasindaki miinase-
betin sezildigi noktalardan biri de bu yeni bir din me-
selesidir. Diger taraftan Saint-Simon’un, toplumsal ge-
lismenin ana kanunu ii¢ hal kanunu kabul etmesi, onun
eski pozitivizmle A. Comte arasindaki yerini goster-
mektedir.

Politik bakimdan, S, Simon ve Augustin Thierry,
«De la Réorganisation de la Société Européenney isim-
li eserde milletler toplulugunun ve ilk defa Avrupal
bir toplulukla Avrupali bir parlamentonun planim ve-
rirler. 1814’de bu parlementonun yasamayla ilgili prog-
ramim yazarlar'® Bu konu da A. Comte tarafindan
ele alinarak genis bir sekilde islenmistir.

Saint-Simon’un 6liimiinden sonra talebeleri, bil-
hassa Bazard ve Enfantin, iistatlarinin dini veya dini
gibi goriinen goriislerine ¢cok fazla ehemmiyet vermis-
lerdir. Bu nedenle Saint Simonizm yeni bir hristiyan-
ik goriisii seklini alarak hemen bir dini-siyasi mez-
heb haline gelmistir. XIX. asirda ortaya cikan ilk sos-
yalizm cereyam da budur.®
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FOURRIER (Charles-Frangcis-Marie) (1772-1837)

1772 yilinda Basangon’da dogan Charles Fourrier
1837°de Paris’te Olmiistiir. Zengin bir kumascinin oglu
olan diisiiniir gen¢ yasta annesinin istegi iizere sevme-
digi ticaret hayatina atildi. 1793’de somiirgelerden ge-
len erzak lizerinde giristigi dalevereli bir aligveriste
parasmm batirdil. Bir ticarethaneye kiiciik bir memur
olarak girdi. Bundan sonra kiiciikliigiindenberi sevme-
digi ticaret hayatim koétiilemege basladi. Ona gore
devlet reisi ticareti nizam altina almal, serbest tica-
ret yapilmamalidir. Kalitesi iyi olan esyanin ticareti-
ni bizzat devlet yapmalidir.

Devrinin cesitli kargasalar1 karsisinda kendinj il-
me veren Fourrier. 1825’de yeni bir diisiince ekolii kur-
du. Bu diislinceye gore hemen herseyde ortak olan
toplumlar kurulmalidir. Bu toplumlara Falanj ismini
veren diisiinlire gore her falanjin iyesi 1600 den asa-
g1 diismeyecek, 1800’den yukar1 da c¢ikmayacak olan
400 aileden miitesekkil olmalidir. Her falanj 400 hek-
tarhik bir sahaya sahib olmali, saha ortasinda da bii-
yik bir saray bulunmalidir. Her falanjist bu sarayda
kendine ait daireyi se¢melidir. Sarayda kiitliphane,
okuma salonu, tiyatro ve mabet yer almahdir. Bu fa-
lanjlar hukuki bakimdan hisse senetli bir sirkettir ve
her ortagin en az bir hissesi senedi vardir.

Isi iitopyaciiga kadar vardiran Fourrier’e gore
tim dinya tek bir kirallik olacak. Diinyay: kaplaya-
cak olan Falanjlarda beynelmilel bir lisan kullanmla-
caktir. Bu falanjlarin basinda taht: Istanbul’da olan
bir hiikiimdar bulunacak, fakat biitiin isleri hiikiimdar
degil, yash falanjistlerden secilen bir senato yiiriite-
cektir.
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Her medeni cemiyetin medeniligini, kadina verdigi
hiirriyet haklarimin genisligiyle 6lcen Fourrier’e gore,
insanlik vahsilik, pedersahilik, barbarlik ve medeniyet
saflarin1 gecirdikten sonra tam ahengi sagliyan <¢ga-
rantisme» devrine ulasacaktir. Yukarda sozii edilen
falanjlar da bu devrin topluluklar: olacaktir.

Fourrier’e gore ihtiraslar insanligin ana kaldira-
cidir. Bunlar her zaman iyidir. Hatayr medeniyette
aramak gerekir. Her insanda 810 karakter ayrica do-
kuz hassa ile bu hassalari diizenleyen ii¢ kuvvet var-
dir. Dokuz hassa: Gorme, koklama, isitme, tatma, duy-
gu, sevgi, dostluk, hirs ve sileciliktir. Diizenleyici kuv-
vetlerse: Teskilatlandirici kuvvet, degerlendirici kuv-
vet, ve neselendirici kuvvettir. Toplumda ahengin tam
saglanmasi i¢in sosyal organizma bu héassalar iizerine
kurulmalidir.

Newton'un buldugu genel cekim kanuny gibi, ken-
disinin de ruhi ve ictimai kainatin cekim kanunu bul-
duguna inanan diisiiniire gore «Kainat1 idare eden ca-
zibe kanunu insan faaliyetine ve ictimal miinasebetle-
re de hakimdir. Ictimai teskilat1 cocuklarin oyuncak-
lar: ile oynamalarindaki cazibeli, tabii ve kendiligin-
den cereyan edici bir sekle sokmalidir.»*

Yukarida belirtilen falanj fikri ile kooperatifcilige
dayanan sosyalizm diisiincesini doguran Fourrier ve
XIX. asrin diger 6nemli sosyalist diisiiniirii S. Simon’
un A. Comte izerindeki etkilerinden birini, Comte’un
su soziiyle «Pozitivizm sistemli sosyalizmdir ve bizim
emekgilerdeki sosyalizm ancak dogal bir pozitivizm-
dir.»® belirterek, pozitivizmin nasil dogdugu bahsini
tamamlayip, bu sistemin asil kurucusu A. Comte’den
sonraki tarihi gelisime geciyoruz.
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b — Tarihi Gelisimi

Bundan 6nceki bahiste pozitivizmin sistem haline
gelene kadarki olusumunda rol oynayan diisiiniirleri
gordiik. Burada ise A. Comte tarafindan sistemlestiri-
len pozitivizmin temsilcilerini ayr: bir baslik altinda
isleyecegimiz i¢in bu sahislar hakkinda gerekli bilgi-
ler bahislerinde verilecektir. Simdi pozitivizmin tarihi
gelisimini belirtmege calisacagiz.

A. Comte’un 6limiinden (1857) sonra talebeleri, 10
Rue Monsieur-Le Prince’deki evini merkez haline ge-
tirerek Pierre Lafitte’in baskanlhiginda toplanmaya
devam ettiler. Resmi organ olarak da Revue Occiden-
talt ¢ikarmaya devamla, fikirlerini yaymay: siirdiir-
diiler. Emile Littré (1801-1881), Ernest Renan (1823-
1890), Hippolyte Tain (1828-1893), Pierre Laffitte 1823
103) ve Emile Durkheim (1858-1917) pozitivizmin Fran-
sa ve dis devletlerde yayilmasinda biiyiik rol oynamis-
lardir.

19. yizyilin ikinci yarisinda Fransiz edebiyatina
biiylik bir etki yapan pozitivist doktrin Lecont de Lis-
le gibi sairleri ve Saint-Beuve gibi elestirmenleri ken-
dine ceken Tarihci Fustel de Coulonges metne sadik
kesin metodunu bu doktrinden alir. Bunun uygulanma-
s ise «La Cité Antique» isimli eserinde ifa eder. Fa-
kat bu doktrin bilhassa H. Taine ve E. Renen ile ede-
biyatin biiyiik bir kismina uygulanir. Goncourt’larin
realizmi ve Zela’nin naturalizmi pozitivist etkiyle do-
ludur.®

Pozitivizmin Ingiltere’de yayilmasim sagliyanlarin
basinda John Stuart Mill (1806-1873) ve Herbert Spen-
cer (1820-1903) gelir. Spencer’in tekamiilciiligii bu
akimdan miilhemdir. Comte’un dini fikirleri ise Ric-
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hard Congreve tarafindan benimsendi. Fakat Congre-
ve'in titiz ortadokslugu, pozitivistlerden cogunun Har-
rison etrafinda toplanmasina yol act1.®

Brezilya’da dini pozitivizn olaganiistii bir basar:
sagladi. Bu lilkedeki 1881 ihtilali pozitivizmin eseridir.
Bu ihtilalden itibaren Brezilya’nmin bayrag: «Diizen ve
Ilerleme» (Ordre et Progrés) dovizini tasimaga bas-
ladi. Bu devrin cesur halk egitim bakani Benjamin
Constant ogretimi A. Comte’un goriisiine gore yeniden
diizenledi.* Miguel Lemos ayrintili ve karmasik ta-
pinma kurallarim oldugu gibi uygulayarak Insanhga
tapinmay; kurdu.” Pozitivizm din olarak, Latin Ame-
rika’'mn diger iki iilkesi, Sili ve Meksika’da da yayilda.

19. asrin ikinci yarisinda biiyiik bir deger kazanan
pozitivizm, 1870’den 1900’ kadar Italya’da hemen he-
men biisbiitiin hakim olmustur. Gerg¢i 19. asrin ikinci
yarisinda Napoli'de néohégélionne bir idealist mektep
zuhur etmis ve bu mekteb etrafinda pozitivistlere kar-
s1 devam itiraz sedalar: yiikselmis ise de yine poziti-
vizm hakim cereyan olarak kalmistir.”’ Italya’min bii-
tiin manevi hayatina tesir eden pozitivizm burada icti-
maiyetin esaslarim kuvvetlendirmistir.”® Tarihi gelisi-
mini bu sekilde belirtmeye calistifimiz pozitivizmin
sistem haline gelmesinde 1789 ihtilalinin rolii inkar
edilemez.

¢ — Pozitivizmin Sistem Haline Gelisinde 1789
intilalinin Roli

Biz bu baghk altinda, ihtilalin gesitli yonlerini bir
rafa birakarak, sadece pozitivizmin sistem haline ge-
lisindeki roliinii belirtmeye calisacagiz. Getirdigi yeni-
likler bakimindan diinyanin en 6énemli devrimlerinden
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biri olan 1789 ihtilali pozitivizmin tam olarak sistem-
lesmesinde de etkili olmustur.

Bu devrimle dengesini kaybeden Fransa bir tiirlii
toparlanamiyor, toplum biiyilkk bir kargasalik iginde
bocalayip duruyordu. Biitiin aydinlar dikkatlerini top-
lumun problemleri iizerinde toplamislar, hasta toplu-
mun problemleri iizerinde toplamislar, hasta toplumun
derdine care aramaktaydilar. Bu durumdan miilhem
olan Comte, «Boylece biiyiik devrimin sarsintis1 ayni
zamanda onu takibeden uzun bir gerileme yeni gelen
doktrinin sistemli goriisiinii hazirlamaldir.»® diyerek
etkilesimini ortaya koyar.

Genel olarak insanligin aradig: sey sahsi goriis ve
iradelerin birligi, ahengi, irtibat ve insicamidir. O
vakte kadar kilise tarafindan temin edilen bu ahenk,
Comte’un fikrince, biiyiik ihtilal tarafindan kirildig:
icin takib edilecek gaye devamli, kesin yeni bir diizen
tertip ve tesis suretiyle, cemiyeti yeniden ihya etmek
olmahdir.”

Bu inkilab olmasayd: ne terakki nazariyesi ne ce-
miyet ilmi, ne de miisbhet felsefe olmayacaklardi.™ Do-
layisiyla pozitivizm sistem haline getirilemiyecekti.
Bu kisa bir izahtan sonra simdi pozitivizmin temsil-
cilerini anlatmaya baslayabiliriz.

C — Temsilcileri

Pozitivizmin yayildigi her memlekette siiphesiz
temsilcileri vardir. Biz bunlarin hepsinden degil, ko-
numuz geregi sadece Fransa ve Ingiltere’deki temsil-
cilerinden bahsedecegiz. Bunun i¢in ilk defa poziti-
vizmin dogum yeri olan Fransa’dan baslayarak bah-
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sedecegimiz sahislar icin Oliim tarihlerine gére bir
kronoloji takib edecegiz. Sonra aym metodu Ingiltere’
dekiler icin de uygulayacagiz.

| — Fransa’daki Temsilcileri :

a — A. COMTE (1798-1857)

Pozitivizmin kurucusu olmasi nedeniyle A. Comte’
u, pozitivizmin diger temsilcilerinden cok genis ve de-
tayh olarak ele alacagiz. Bunun i¢in sOyle bir sira ta-
kib edecegiz. 1 — Kisaca hayat hikayesi, 2 — Eserle-
ri, 3 — Ug hal kanunu, 4 — Ilimleri tasnifi, 5 — Onem-
li devlet yetkilileriyle yazigsmasi, 6 — Cesitli konular-
daki goriigleri, 7 — Getirdigi yeni fikirler,

1 — A. COMTE'NUN KISACA HAYAT HIKAYESi
(1789-1857)

Aguste Comte 19 Ocak 1789’da Fransa’min Mont-
pellier kasabasinda dogdu, 5 Eyliil 1857 yilinda Paris’
de 6ldii. Babas1 dogdugu kasabada vergi tahsildar:
idi. Annesi koyu bir katolikti.

Katolik, monarsist ve burjuva bir aileye mensup
olan kii¢iik Comte 9 yasinda Montpellier lisesine yati-
l1 6grenci olarak girdi.” Bir defa okudugu bir sayfa-
y1 ezberden tekrar edebilecek kadar kuvvetli bir ha-
fizaya sahib olan” Comte liseyi bitirdikten sonra Pa-
ris’teki Polytechnique (Politeknik) okuluna birincilikle
girdi. Daha ilk senelerinde hocalari, yiiksek bir tecrit
kabiliyeti karsisinda kalmiglard.
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Gengligi ¢ok heyecanlh gecen Comte daha heniiz
13 yasindayken «athé» oldu. Vasiyetnamesinde <13 ya-
sindan beri biitiik tabiatiistli inan¢larimdan kurtul-
dum» diyen Comte babasina yazdig1 bir mektupta da
soyle diyor: «14 yasimdan beri Allah’a inanmayi birak-
tim»."* Bos zamanlarinda felsefi eserler okuyordu.
Bunlar arasinda Adam Smith, Hume, Fontenelle, Di-
derot, d’Alembert gibi feylosoflar goriiliiyor.” Ayrica
Rousseau, Coudorcet, Montesquieu, Cabanis, Jean Bap-
tiste Say, Voltaire ve Coudillach da sik sik okuyordu.”™

Politeknik’e girisinin ilk yilim1 «mathématique Spe-
cial» hocasinin yerine ders vermekle geciren Comte
tahsilinin ikinci senesinde, miizakereci hocalardan bi-
rine karsi olan isyana baskanlhik ettigi gerekcesiyle
okuldan atildi. Comte bir kac¢ ay icin Montpellier’e
geldi ve buranin meshur fakiiltesinde tip ve fizyoloji
okudu.

Ailesinin siddetli 1srarlarina ragmen 1816’da tekrar
Paris’e gelerek hususi matematik dersleri 6gretimi lie
gecimini temine bagladi. Bir ara maddi yonden zor
duruma diisen Comte Amerika’dan is temini sevdasina
diistli. Fakat arkadasinin biri onu bu fikrinden vazge-
cirdi. Bunun iizerine verdigi matematik derslerinden
aldig1 80 lira senelik kazangla idare etti. iste bu sira-
larda cemiyeti teskilatlandirmak fikrini giitmege bas-
ladi. Din ve monarsi ile tiim alakalarim keserek Al-
lah’siz ve kralsiz bir diinya diisiiniiyordu. Biitiin ha-
yatim1 bundan sonra bu diisiince i¢in sarfedecektir.

1817'de Saint-Simon’la tamsip, ona katib oldu. Bu
siralarda Saint-Simon cemiyeti yeniden tegkilatlandir-
ma fikri ile mesguldu. Yedi sene S. Simon’un yaninda
calisti. Tarihi, siyasi ve ictimai meselelerin tetkikine
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olan aldkasim1 ona borcludur.” Bu arada toplumun
diizeninden memnun olmayan Comte arkadas: Valat’a
24 Eylil 1819 tarihli mektubunda soéyle yaziyordu:
«Dostum ikimizin de sevdigi agik yiirekli, saygideger
bu emekgiler smif1 eziliyor, iistleri tarafindan yagma
ediliyor; bundan béyle emeginin meyvesi tamamen
kendine yarar saglayacak ve efendilerinin alcakca
liksii ile adi aylakligini beslemeyecektir. Toplum dii-
zeni tamamen faydali insanlar i¢in olmasi gerekirken,
simdiye kadar faydasiz insanlar hesabina ayarlanmis-
tir. (...) Faziletli insanlar toplumu, zenginlerin ve re-
jimin aldaticiliga ile igfal ediliyor. (...) Dostum, sen
ve biz, ¢cok sayrdaki niifuzlar: ve kiiciikleri yagmacih-
g1, gercekten diizeltmeye calisan kiiciik sayidaki ay-
dinlar simifina katilacagiz.™

Yedi sene beraber calistiktan sonra 1824’te Saint-
Simon’la aras1 acildi: S. Simon giiya kendi i¢ctimai
teskilatina aitmig gibi Comte’un bir eserini nesredi-
vermisti. Comte bundan dolay: darildi ve hocasina
kars1 ac1 bir nezaketsizlik gosterdi.”™

Comte 1825 yilinda Caraline ile, siddetli katolik ve
kralc1 olan ailesinin itirazlarina ragmen, dini nikah
yapmadan evlendi. Fakat mesut olamadi, Karisiyla
beraber Montpellier’e gitti. Ailesinin iyi karsilamasina
ragmen karis1 bu hayat1 sevmedi. Evlilik hayat1 kav-
galar ve gecimsizliklerle doludur.

1826’'da Montmartre’da odasinda fikirlerini yay-
mak icin hususi bir dersane acgti... Derslerine baz
meshur simalar da katihyordu. Fakat bu pozitif Fel-
sefe Derslerinin iliciinciisiinden sonra, zihni dengesi
bozulan Comte delilik alametleri gostermeye basladi.
Bunun iizerine hastahaneye kaldirildi. Sekiz ay son-
ra tam iyi olmadan ¢iktl. Birkag¢ giin sonra bir melan-
koli nobetinde kendini Sein nehrine atarak intihar et-

87



mek istedi, fakat kurtarildi. Buhrandan ii¢ yil sonra
1829’da «Cours»larina yeniden basladi. 1850’de 12 yilda
tamamlayacag alt1 ciltlik temel eserini (Cours de Phi-
losophie Positive) yazmaya basladi.

1832 yilinda bitiremedigi Politeknik okuluna miiza-
kereci olarak girdi. Fakat matematik hocalarini sid-
detle tenkit ettigi icin 1844’de vazifesine son verildi.
Bunun iizerine yeni bir ekonomik sikint1 basladi. «Bu
durumda imdadina bir Ingiliz dostu yetisti. Comte da-
ha onceleri Ingiliz mantikcis1 John Stuart Mill ile ha-
berlesmeye baslamisti. Comte’un felsefi fikirleri Stu-
art Mill iizerine epeyden beri tesir etmekteydi. Gercek-
ten de Stuart Mill, mantik usulii hakkindaki kiymetli
birgok fikirleri ve calismalari Comte’a borglu oldugu-
nu itiraf eder. Comte ile Stuart Mill arasinda yapilmis
bir cok haberlesme vardir.

Comte sikintilara diisiince felaket haberi Ingiliz
dostuna acti. Mill, Comte’un noksanlasan gelirini ken-
disi odeyebilecek bir hale gelinceye kadar bazi dost-
larina verdirmege karar verdi ve bdylece dostlarindan
Gurvet, Molzvert ve Reykskare’yr1 yilda ikiyiiz lira
vermeye razi eyledi»®

Sonralar1 bu Ingilizler yardimlarim kestiler. Stu-
art Mill, Comte’un maékalelerini Ingilizceye terciime
ederek para teminine calist1. Fakat Comte’un kendine
yardim eden ii¢ Ingilizi ahlaksizlikla suclamasi iizeri-
ne Stuart Mill, Comte’den sogudu. Comte’un ithamla-
rim yersiz buldugundan haberlesmelerini de kesti.

1825’de evlendigi Caroline ile devam eden evlilik
hayat1 1842’de bosanmayla sona erdi. Fakat hayatinin
sonuna kadar <erkek kadim1 gecindirmelidir» ilkesine
riayet ederek gelirinin yariya yakimm ona vermeye
devam etti.

Talebelerinden biri kizkardesini, Clotilde de Vaux’



v1 Comte’a takdim etti. Bu, fena ahlakli kocasinin ebe-
diyyen kiirege mahkum olmasiyla dul kalmis, sihhati
bozuk bir kadindi. Clotilde de Vaux Comte’un zihni ve
hissi hayatinda netice itibariyle ¢ok miihim olacak bir
rol oynadi 1845°de tamistigi bu kadinin 1846'da Glme-
siyle Comte’un buna baglihig biisbiitiin artti. Dini bir
ibadet duygusuyla Clotilde’in hatiralarim; yasatt1.®
«Onu layemut kilmak istedi, kuracag: pozitivizm dinin-
de Clotildé’i, biiyiik varlik saydig: insaniyetin timsali
yaptr. Omriiniin kalan kisminda her giin ii¢ defa Clo-
tilde’in hatirasina dua ediyordu. Saat begbugukta kal-
kar ve bazan onun oturdugu koltugun oniine diz¢oker
ve kirk dakika miiddetle tarih sirasiyla hatiralarim
canlandirir ve sonunda bir birsem uyandirmaya ¢a-
lisirdi. Her sene Clotilde’in bayram giiniinde mezar-
hga gider, ona bir senelik mahrem hayatinin itirafla-
rim okurdu.® Clotilde’nin serefine giinde ii¢ defa mek-
tuplardan parcalar okur; Fransizca ve Italyanca invo-
cationlar yapar ve Latince li¢ defa imitation de Jesu-
Christ’in su s6zlerini tekrarlardi. «Ben kendimden da-
ha ¢ok seni ve kendimi de ancak senin ic¢in sevebil-
sem.»®
Bu haleti ruhiye i¢inde bulundugu siralarda Com-
te «Systéme de Politique Positive» adh eserini yazd.
Bu eseriyle yeni Insanhk dinini tesekkiil ettirdigini
sOylemektedir.
1848’de Pozitivizm Cemiyetini kurdu. Bundan son-
raki ekonomik bunalimi nedeniyle Littré ve diger bazi
zatlar Comte’'un miisaadesiyle bir iane defteri acms-
lar ve Olene kadar gecimini bununla temin etmislerdi.
Comte hayatimin sonuna dogru dort miihiir kazdirir.
Bunlar iizerinde «Basgkasi icin yasamak,» «Nizam ve
terakki», «Insanhk dini», «Prensib olarak ask, temel
olarak nizam, gaye olarak terakkis gibi formiiller ya-
z1lndr.®
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A. Comte’un hal terciimesini sdyle bir kisa cet-
velle de gostermek konuya toplu bir bakis saglar:

1798 Montpellier’de dogus (19 Ocak).

1807 Montpellier kilisesine giris

1813 Paris, Polytechnique’ine giris

1814 Mektepten atilma

1817 Saint-Simon ile tanmisma

1824 Saint-Simon’dan ayrima

1825 Caroline ile evlenme

1826 Zihni buhran ve Derslere baslama

1827 Intihara tegebbiis

1829 Derslerin yeniden verilmesi

1830 «Dersslerin nesri

1832 Polytecnique de 6gretmen

1842 Caroline’le bosanma

1844 Stuart Mill ile mektuplasma ve okuldaki isine
son verilmesi

1845 Clotilde ile dostlugu

1846 Clotilde’in 6liimii

1847 Insaniyet dininin tesisi

1848 Pozitivist derneginin kurulmasi

1850 Littre ile ayrilma

1857 «Sentez»in nesri

1857 Oliimii (5 Eyliil).

2 — AUGUSTE COMTE’'UN ESERLERI

Auguste Comte’un eserlerini ele alirken ilk 6nce iki
kisma ayiracagiz: a — Genglik ¢ag: eserleri, b — Ol-
gunluk cagi eserleri. Sonra da her ¢ag:1 ayr1 ayri ele
alacagiz. Genglik cagi eserlerini biraz detayl olarak
belirtecegiz.

Diger taraftan eserlerin muhtevasim ele alarak
diisiiniirsek, olgunluk ¢agimi ayrica iki kisma ayirabi-
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liriz. 1826’dan 1845 kadar olan devre 1845’den Oliimii-
ne (1857) kadar olan devre. Birincisinde Comte felse-
fesini sistemlestirmeye calisir. Bu dénem «Pozitif
Dersleri»nin yazildign devredir. Ikinci devrede ise,
Comte Insanlik dini diye yeni bir din kurmaya ugra-
sir. «Pozitif Politika Sistemi» de bu donemin belirleyi-
ci bir driiniidiir.

a — Genglik Cagi Eserleri : Bu devre icin alt1 kii-
ciik kitapcik sézkonusudur. Bunlar 1883’de P. Leroux
tarafindan «Sosyal Felsefe Kitapciklar» adi1 altinda
yaymlanmislardir. Ayrica «Pozitif Politika Sistemi»
nin dordiincii cildin sonunda ek olarak bulunmakta-
dirlar.

1 — Goriisler ve Arzular Arasinda Genel Ayirim
(1819)
(Sépération Général Entre les Opinions et les
Désirs)

2 — Modern Gecmisin Tiimiiniin Kisa Bir Deger-
lendirilmesi (1820)
(Sommaire Appreciation de 1’Ensemble du
Passé Moderne)

3 — Toplumu Diizeltmek I¢in Zarari Ilmi Calis-
malarin Plan1 (1822)
(Plan des Travaux Scientifiques Nécessaires
Pour Organiser Le Société) Comte’un temel
kitapcig1 ve metod nutkudur.®

4 — Qlimler ve Alimler Hakkinda Felsefi Diisiin-
celer (1825)
(Considéretion Philosophique sur les Sciences
et les Savants)

5 — Ruhi Gii¢ Hakkinda Diisiinceler (1826)
(Considérations Sur le Poir Spirituel)
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6 — Brousseis’nin Ofke Hakkindaki eserinin eles-
tirisi
(Lxamen du Traité de Broussais Sur I'lrrita-
tion)®

b — Olgunluk Cagr Eserleri : Pozitif Felsefe Ders-
leri (Cours de Philosophie Positive) A. Comte'un ana
eseri olan bu kitap alt1 ciltten miitesekkil olup 12 se-
nede (1830-1842) tamamlanabilmistir. Endiseli ve ce-
sitli gii¢liikklerle dolu bir ortamda yazilmis oldugundan
islibu cok agir ve karmagiktir’ Paragraflar c¢ok
uzundur. Bununla beraber satirlarin da ¢ok uzun olu-
su anlamay: giiclestiriyor.

Tamami 60 dersten ibaret olan bu eserin ilk der-
sini, A. Comte.nisan 1826'da vermeye baslar.’® Bu ders-
te pozitif felsefenin amacinm, yeni doktrinin ruhunu
aciklar. Ikinci derste Ilimlerin tasnifini yapar. Ugiin-
cii derste Matematik ilminin tiimii hakkinda bilgi ve-
rir. Bundan sonra zihni buhran baslar ve dersleri bi-
rakir. Zihni buhram atlattiktan sonra, tam iyilesme-
den, 1829’da dersleri (cours) vermeye tekrar baslar.
Bu durum devam ederken eser basilmaya 1830 da ve-
rilir.

Alt1 ciltlik eserin 1. cildi, Matematik ve Geometri-
ye;, 2. cildi, Astronomi ve fizige; 3. cildi, Kimya, Biyo-
lojiye ve Fizyolojiye; 4., 5., ve 6. ciltleri de Sosyal
Fizik diye isimlendirilen Sosyolojiye ayrilmistir. Com-
te’un biitiin diger eserlerinin kaynagi1 olmasi dolayisiy-
la bu eserin muhtevasini tam olarak yansitmak igin
her dersin konusunu ayri ayri veriyoruz,
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I. Cild. (Matematik, Geometri)

1. Ders: Bu derslerin (cours) amacim1 aciklama
veya pozitif felsefenin tabiati ve 6nemi hakkinda genel
diisiinceler.

2. Ders: Bu derslerin planinin aciklanmasi veya
pozitif ilimlerin siralanmasi hakkinda genel diisiince-
ler. :

3. Ders: Matematik ilminin tiimii hakkinda felsefi
diisiinceler.

4. Ders: Matematikle ilgili analizin genel goriinii-
si.

3. Ders: Dogrudan fonksiyonlarin hesabi hakkinda
genel diisiinceler.

6. Ders: Dolayli fonksiyonlarin gesitli genel goriis-
lere gore karsilastirmali aciklamasi.

7. Ders: Dolayli1 fonksiyonlar hesabinin genel tab-
losu.

8. Ders: Degismelerin hesab:1 hususunda genel
diisiinceler.

9. Ders: Sonlu farklarin hesab1 hakkinda genel
diisiinceler.

10. Ders: Geometrinin genel goriiniisii.

11. Ders: Ozel veya ilk geometri hakkinda ilk dik
slinceler.

12. Ders: Genel veya analitik geometrinin temel
anlayis.

13. Ders: Genel geometriden iki boyuta.

14. Ders: Genel geometriden ii¢ boyuta.

15. Ders: Akli mekanigin temel ilkeleri hakkinda
felsefi diisiinceler.

16. Ders: Statigin genel goriiniisii.

17. Ders: Dinamigin genel goriiniisii.

18. Ders: Akli mekanigin genel teoremleri hakkin-
da diisiince.
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11, Cild (Astronomi, Fizik)

19. Ders: Astronimi ilimlerinin tiimii hakkindg fel-
sefi diislinceler,

20. Ders: Astronomideki gozlem metodu hakkinda
genel diisiinceler.

21. Ders: Gok cisimlerinin basit (élémentaire) geo-
metrileri hakkinda genel diisiinceler.

22. Ders: Yerin hareketleri hakkinda genel diisiin-
celer.

23. Ders: Kepler kanunlar1 ve gokle ilgili hareket-
lerin geometrik teorisine uygulanmalar1 hakkinda ge-
nel diisiinceler,

24. Ders: Agirhk kanunu hakkinda temel diisiince-
ler.

25. Ders: Gokle ilgili statik lizerine genel diisiince-
ler.

26. Ders: Gokle ilgili dinamik iizerine genel diisiin-
celer,

27. Ders: Yildizlarla ilgili astronomi ve pozitif ya-
ratilis (Cosmogonie) hakkinda genel diisiinceler.

28. Ders: Fizigin tiimii hakkinda felsefi diisiinceler.

29. Ders: Baroloji hmkkinda genel incelemeler.

30. Ders: Fiziki termoloji iizerine genel diisiinceler.

31. Ders: Matematikle ilgili termoloji hakkinda ge-
nel diisiinceler,

32. Ders: Akustik hakkinda genel diisiinceler.

33. Ders: Optik hakkinda genel diisiinceler.

3. Ders: Elektroloji hakkinda genel diisiinceler.

II1. Cild (Kimya, Bioloji) (1835)

35. Ders: Kimyanin biitiinii lizerinde felsefi diisiin-
celer.

36. Ders: Tam anlamiyla kimya veya inorganik
iizerine genel diisiinceler.

94



37. Ders: Belirli oranlarda kimya doktrininin ince-
lenmesi.

38. Ders: Elektro kimya teorisinin felsefi elestirisi.

39. Ders: Organik denilen kimya hakkinda genel
diisiinceler.

40. Ders: Biyolojik olaylarin tiimii hakkinda felsefi
diisiince.

41. Ders: Anatomi ile ilgili felsefe hakkinda genel
diisiince,

42. Ders: Biotaxi ile ilgili felsefe hakkinda genel
diislinceler.

43. Ders: Bitkisel veya organik hayatin genel etiidii
hakkinda felsefi diisiinceler.

44, Ders: Tam anlamiyla hayvansal hayatin genel
etiidii hakkinda felsefi diisiinceler.

45. Ders: Zihinsel ve manevi veya beyinle ilgili
fonksiyonlarin pozitif etiidii hakkinda genel diisiince-
ler.

IV. Cild (1838) (Fizik-Sosyal)

46. Ders: Giinliik sosyal durumun belli bagh ana-
lizine gore Fizik-Sosyalin (Sosyolojinin) gerekliligi ve
uygunlugu hakkinda hazirhik niteliginde siyasi diigiin-
celer,

47. Ders: Sosyal ilmi kurmak icin buraya kadar
olan temel felsefi girisim ve tesebbiislerin 6zet olarak
degerlendirilmesi.

48. Ders: Sosyal olaylarin akli etiidiinde pozitif
metodun temel hareketleri.

49. Ders: Fizik-Sosyalin, pozitif felsefenin diger
belli bash dallar: ile zardri iligkisi.

50. Ders: Sosyal statik veya insan toplumlarindaki
diger belli bagh dallar: ile zariri iligkisi.
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51. Ders: Sosyal dinamigin temel kanunlar1 veya
insanligin tabii ilerlemesinin genel teorisi.

V. Cild (Fizik - Sosyal)

52. Ders: Tarihi operasyonun onceden yapilmasi
gereken simirlanmasi, Insanhigin ilk ildhiyatci devresi
hakkinda genel diisiinceler Fetisizm devri. Ilahiyatc
ve askeri rejimin kendiliginden baslamasa.

53. Ders: Insanhgin temel ildhiyatc1 devresinin ge-
nel degerlendirilmesi: Politeizm (¢ok tanricihk) dev-
ri. Ilahiyatq1 ve askeri rejimin kademeli gelismesi.

54. Ders: Insanligin son ilahiyatc1 devresinin genel
degerlendirilmesi: Monoteizm (tek tanriciik) devri.
Tlahiyatc1 ve askeri rejimin kesin degisikligi.

55. Ders: Modern toplumlarin metafizik devresi-
nin genel degerlendirilmesi: Elestirici devir veya dev-
rimci gecis ¢ag). Ilahiyatc: ve askeri rejimin tiimiiniin,
ilk defa kendiliginden sonra sistemli olarak biiyiiyen
bozulmas1 (désorganisation).

VI. Cild (Fizik - Sosyal) (1842)

56. Ders: Insanhgin pozitif devresinin cesitli esas
Ogeleri (éléments) ile ilgili temel gelismenin genel de-
gerlendirilmesi; detay anlayisinin biitiinliik anlayisina
olan iiniversal iistiinliigiiyle belirlenen uzmanlasma ¢a-
g1 veya gecici devir. Modern toplumlarin tabii (spon-
tané) gelismelerinin temel evrelerindeki ilerleyici ben-
zerlikten, akli ve barisci bir rejimin son tegkilatlan-
masina (organisation) dogru.

57. Ders: Fransa veya Avrupa devriminin 6nceden
tamamlanan kisminin genel degerlendirilmesi —insani
gecmisin tiimiine gére modern toplumlardaki son egi-
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limin belirlenmesi: Biitiin anlayisinin detay anlayisina
yeni normal iistiinliigliyle belirlenmis tam pozitif hal
veya genellik cagi.

58. Ders: Pozitif metodun tamaminin son degerlen-
dirilmesi.

59. Ders: Pozitif doktrinin giris niteligindeki hazir-
higayla ilgili biitiin sonuglarin felsefi degerlendirilmesi.

60. Ders: Pozitif felsefeyle ilgili son eylemin kisa-
ca degerlendirilmesi.

A. Comte’un alt:1 yilda bitirmeyi diisiiniirken, sahsi
durumuyla ilgili engeller nedeniyle 12 yilda tamamla-
yabildigi.* Bu altmis derslik eserinin ilk ikisi giris,
son licii de sonu¢ kismim olusturur. Bu 6nemli eserin
muhtevasinin yeterince belirlendigini diisiinerek, bu
eserden dogan ikinci 6nemli biiylik eserine geciyoruz.

Pozitif Politika Sistemi (Systéme de Politique Po-
sitive) (1851-1854)

A. Comte’un tarihi bakimdan, -ikinci biiyiik temel
eseri olan «Pozitif Politika Sistemi» dort cilt olup dort
senede tamamlanmistir. Ozellikle sosyal statigi gelis-
tirerek, «Pozitif Felsefe Derslerisni tamamlayan ve
Comte’un 1822'de «toplumu diizenlemek icin zorunlu
ilmi calismalarin plam» adi altinda yaymnladig) prog-
ram sistemlestiren bir eserdir. Uslub bakimindan
«Pozitif Felsefe Dersleri»nin aksine ifadeler daha gor-
kemli (Majesteuse) ve daha kolay anlasilir. Bu eserin
birinci cildi Temmuz 1851, ikinci cildi Mayis 1852,
ticlincli cildi Eylil 1853 ve dordiincii cildi de Agustos
1854’de biribirini takiben basilmiglardir.

Biribirini takibeden 1849, 1850 ve 1851 yillarinda
kurdugu Insanbik dinini, Pazar giinii 6gleyin Palair-
Royalin salonlarinin birinde halka aciklamaya devam
eden® Comte bu eserin ikinci cildini bitirdikten sonra
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iiclinciiye gecmeden 6nce «Pozitivizm IImihali»ni ya-
yinlar.”® Biz dort ciltlik eseri belirttikten sonra Poziti-
vizm Ilmihali'ne gececegiz.

«Pozitif Politika Sistemi»ni yeni ilmi anlayisin di-
ni bir kurulusu olarak kabul eden Comte’a gore bunun
birinci cildi s6zii gecen kurulusun kaynagimi olustu-
rur,? ve Sosyolojinin metodunu inceler.® Ikinci cilt
Sosyal statige ayrilmistir. Insani diizenin soyut naza-
riyesini kurarak ana sentezi gerceklestirir. Ruhi dii-
zeni kurar, Yeni dinin dayanagi olan sosyal statigi ko-
nu olarak aldig: icin 6nemi biiyiiktiir.** Uciincii cilt
Sosyal dinamige ayrilmistir. Statik sosyoloji diizen
(ordre) kavramini yeterince kurmus oldugundan dina-
mik sosyoloji ilerleme (progrés) kavramim inceler. A.
Comte’un, ge¢misin tiimii hakkindaki aciklamalari bu
ciltde yer alir.®® Insanhigin ilerlemesinin tam seyrini
aciklar. Dordiincii cilt ise, sosyolojinin kesin tatbikine
ayrilms olup, Ozellikle pozitif dini kurar. Bu cildin
bliylik bir kismi Onceki ciltlerde sistemlestirilmis olan
Statik ve dinamik sosyolojiyi tatbik ederek insanin ge-
lecegini agiklar. Son béliimii ise iki kisma ayrilir. Bi-
ri aileler ve hazirlayici» digeri «sistemli ve kesin»
boliimler olarak biribirini takibederler. Ikinci kisim
pozitivist elan devlet adamlarina ayrilmistir.* Bu cilt-
le Comte’un kurdugu din daha sistemli hale gelir. Ki-
sacasi bu cilt pozitif dini belirleyen ana formiiliin sis-
temli gelismesidir.”

Bu cildin son kismina, Comte’un ¢esitli mektuplari
ve daha oOnce belirttigimiz gibi genclik cag1 eserleri
ilave edilmistir.



Pozitivizm Ilmihali veya Universel Dinin Kisa Acik-
lanmas: (Cathéchisme Positiviste ou Sommaire
Exrplication de la Religion Universelle) (1852)

Bu eser isminden de anlasilacag gibi Insanlik di-
ninin agiklanan sey, yeni dinin daha kolay anlasilmasi
ve yayillmasidir. Eser daha ziyade idare edilenleri mu-
hatab alir.”

Bu Ilmihalin iyice anlasilmasi i¢in, Comte evvela
iki hafta ayrilmasim tavsiye etmektedir. Boylece her
konusmaya bir giin verilmis olacaktir. Baslangic da
dahil bu oniki fasilin her birini sabah ve aksam oku-
mak iizere, giinde iki saat kafi gelecektir.*

Muhafazakarlara Cagri (Appel aux Conservate-
urs) (1855)

A. Comte bu kiiciik esere 3 Haziran 1855’de basla-
y1p, 10 Temmuz 1855’de bitirmistir. Bu kitab batih dev-
let adamlarina hitab eder. Gayesi devlet adamlarini,
kendilerine rehberlik edebilecek senteze (synthése)
ahstirmaktir. Baz1 farklhihklarla beraber, kadin ve is-
ciler hususunda pozitivizm ilmihalinin gorevine esit
bir gorevi ifa eder. Bu kitab Pozitivizm IImihalinin
tamamlayicisidir.!® Bu kitabin amaci, temel politika
problemlerin dini ¢oziimiine isaret etmektir.’®

Oznel Biresim (Synthése Subjective) (1856)

A. Comte’'un son eseridir. Comte bu eserini dort
cilt olarak diigliniiyordu. Fakat ancak, 1 Subat 1956’da
baslayip 9 Eyliil 1956’da bitirdigi, birinci cildini yaza-
bildi. Ona gore bu cilt nazariyat, ahlak ve pratik ola-
rak isimlendirilen ii¢ kismindan birincisidir. <«Pozitif
Ahlakin Sistemi» ismini tasiyan ikinci kismi, nazari
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ahlakla pratik ahlaki kurmasi gereken iki ciltten olu-
sacakti: Biri 1858'de digeri 1859°da basilacakti. Sonun-
cu kisismsa «Pozitif Endiistri Sistemiy adi altinda 1861
de yayinlanacakt:.'™

Yukarda belirtilen diger iki kista tamamlamaya
omri yetmeyen Comte’a gére bu cilt, insanhk tapinak-
larina katilmis normal pozitif okullarda sentez yapma-
ya yetenekli 0grencileri yoneten, sentez giicii olan ho-
calar i¢in yazilmistir.

Filozofumuza gore bu cilt temel ilmi (Matematik)
kesin olarak yeniden olusturur. Bunu takib edecek
ciltse «Pozitif Felsefe Dersleris ile kurulmus fakat
olusturulmamis son ilmi (Sosyoloji) olusturacaktir.'®

Bu eser «Pozitif Felsefe Derslerisnden dogdugu gi-
bi, «Pozitif Politika Sistemi»nin tabii neticesi ve zaru-
ri tamamlayicisidir'® diyen Comte bu diisiincesini soy-
le vurgular: «Boylece batinin diizenlemesini yonetme-
si gereken biiyiik li¢liiyli tamamlayacak sekilde benim
sentezim politikamdan, politikam da felsefemden do-
gar. Ik defa felsefi, sonra dini olan yenileyici dokt-
rin, insanlhifin normal hali ile ilgili anlayislarin (con-
ceptiona) tiimiinii agiklamalidir.»'*

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden de anlasila-
cad gibi Comte’un sisteminin temeli «Pozitif Felsefe
Dersleri» ile, duvarlar1 «Pozitif Politika Sistemi» ile,
catis1 da «Oznel Biresim» (Synthése Subjective) ile
gerceklestirilmistir.

Konumuzu, A. Comte’un yazmay: diisiindiigi, fa-
kat hi¢ baslayamadig1 bir eseriyle kapatacagiz. Bu
hayali eserini sdyle aciklar Comte: «Eger miimkiin
olursa ilk defa matematik felsefemin iki cildini, sonra
ozellikle iiniversel egitime ait cildi ve daha sonra da
diinyadaki insanlarin biitiin eylemlerini sistemlestire-
cek olan cildi yazacagim.»'®

100



Pozitif Anlayis Hakkinda Nutuk (Discours Sur I’
Esprit Positif)

A. Comte’un bu kiigiiciik eseri, yazmay1 diigiindii-
gl biiylik bir eserin giris niteligindeki nutkudur. Asil
eserin ismi «Halka Dayali Astronominin Felsefe Kita-
bi( veya ister ilmi ister mantiki olsun, universal ola-
rak taninmasi gereken astronomik felsefenin tiim kav-
ramlarinin Sistemli Aciklamasi» (Traité Philosophique
d’Astronomie Populaire, Ou Exposition Systématique
de Toutes les Nations de Philasophie Astronomique,
Soit Scientifique, Soit logiques Qui Doivent Devenir
Essentiellement Familieres)dir.

Bu kadar uzun bir isme sahib olan eserde, Comte’
un Paris’in iciincii bolgesindeki (Arfondissement) Be-
lediye Baskanlhiginda halka bedava verdigi biyoloji
dersleri nesredilecekti. Bu nesredilecek eser, giris ni-
teligindeki nutuk harig, 23 béliimden olusacakt1.’ Com-
te’un bu sekilde diisiindiigii bir eserini ni¢cin tamamla-
madign1 agiklayan bir ifadesine rastlayamadik.

<Pozitif anlayis hakkinda Nutuk» ismiyle nesretti-
gi yukarida ismi gecen asil kitaba giris niteligi tasi-
yan bu kiiciik eserde, Comte gercek felsefi anlayisin
istikameti ve tabiat1 hakkindaki diisiincelerini, pozitif
etiidiin yayilmasiyla meydana gelen universel iistiinlii-
giin degerlendirilmesini ve pozitif ilkelerin ansiklope-
dik durumuna gore astronomiye uygulanmasim agik-
lar. Comte’un eserleri hakkindaki bilgiyi burada biti-
rerek plamimiz geregi «Ug Hal Kanunusnu izaha bas-
liyoruz.

3 — UC HAL KANUNU

U¢ hal kanunu A. Comte felsefesinde onemli bir
yer isgal eder. Bu 6nemi, Comte’'un «Pozitif Felsefe
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Dersleri»nin ilk sahifelerini ic hal kanununa ayirmasi
acik olarak gosterir. Filozofumuza gére bu kanun ze-
ka ilerleyisinin degismez kanunudur. Bu kanun «Insan
zekasimin her yondeki, her cagdaki gelismesini incele-
yerek biiylik bir kanun kesfettigimi sanmyorum, Zeka-
nin ilerleyisi degismez bir zorunlulukla bu kanuna
uyar»'® diyerek kendisinin ortaya koydugunu iddia
eder.

Oysaki Loui XVLnmin Maliye Bakan1 Turgot (1727-
1781): «Insanhk tarihinde ii¢ tefekkiir tarzi ¢agi biri-
birini takibeder. Teolojik, Matefazik ve Pozitif diisiin-
ce ¢cag»'® diyerek bu kanunu daha énce belirtmistir.
A. Comte’un Turgot’u hesaba katmadan bir kesfi tama-
men kendine maletmesinin nigin ve nedenlerini anla-
yislara birakarak konumuza devam ediyoruz.

Comte’a gore, temel goriiglerimizden her biri, bil-
gilerimizin her dali kisacasi insanlik biribiri ardinca
lic ayr1 asamadan gecer:

1 — Tlahiyat¢1 veya hayali asama.

2 — Metafizik veya soyut asama.

3 — Bilimsel veya pozitif agsama.'’

Belirttigimiz bu iic hal kanunu baska bir ifade ile
izah edersek: Insan zekasi yapis1 geregi aragtirmala-
rinda ii¢ felsefe metodu kullanir. Karakterleri esasta
cok farkl hatta taban tabana zit ii¢ metod. Once ila-
hiyatci metod, sonra metafizik metod, en son pozitif
metod. Bu ii¢ farklh metottan li¢ farkl felsefe sistemi
dogar. Bunlardan birinin oldugu yerde digerleri bu-
lunmaz. Comte’a gore, bunlardan birincisi insan ze-
kasinin zaruri hareket noktasidir. Ucgiinciisii sabit ve
kesin hali (durag)), ikincisi ise sadece birinciden
liclinciiye gecisi saglar.

Ilahiyatc:1 asamada insan zekasi arastirmalarim
varliklarin oziine, dikkatini celbeden olaylarin ilk ve
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son sebeplerine, kisacas1 mutlak bilgilere, yoéneltir.'"
Bu devrede olaylarin gizli sir ve tabiat istii kuvvetler
tarafindan idare edildigi sanilir.!'

Ilahiyatc: devre kendi icinde ayrica iic déneme
ayrilir: Fetisizm, Politeizm ve Monoteizm. Comte’a
gore fetisizm zariari olarak ildhiyatc1 asamanmin ger-
cek temelini olusturur. Comte, fetisizmin 6zelligini be-
lirtmek icin Bossuet’enin'® sy formiiliinii  kullanir:
«Allah’in kendisi hari¢ hersey Allah’tirs™ Bu dénemde
disaridaki biitlin cisimlere esas bakimindan kendi ha-
yatimiza benzeyen bir hayat izafe olunur. Filozofa
gore, ilk olarak fetisizm, dolaysiz ve dogal oldugu igin
zekay1 ve sosyallesmeyi uyusukluktan kurtarmigtir.'®
Diisliniiriimiize goére, subjektifligi de getiren feti-
sizm'® her tarafta insanliga da baslatmistir.™

Fetisizm hi¢ bir pazarliga yol agmadan yildizlara
tapma haline gelinceye kadar yiikselebilir."® Bu dev-
reye ulastif1 zaman da Politeizme gecisi hazirlar.™®

Politeizme, fetisizmin zariri bir evrimi olup ila-
hiyatc1 devrenin ruhi temelini besler. Bu devrede zi-
hin, evvelce maddi seylere vermis oldugu hayati geri
alarak buny goriinmez birtakim varliklara nakleder.
Her isi, biitiin hadiseleri, hatta beseri hadiseleri bu
varliklarin meydana getirdigine inanilir.

Insan zekasinin temel evrimindeki politeizmin ger-
cek katkisin1 daha iyi degerlendirmek i¢in A. Comte
bu devreyi ilk defa ilmi, sonra giizel sanatlar daha
sonra sinai acidan ayri ayri inceler.”®

Ilk acidan béyle ilahiyatci bir felsefe yapisi iti-
bariyle her ilmi anlayisin gelismesine muhalefet eder.
Bu devrede her cisim artik dogrudan ilah kabul edil-
mez. Biitiin ilah ve varsayimlara ragmen gozlem ve
sonu¢ cikarma (induction)ya dogru bir egilim gorii-
liir,'#
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kinci agidan, fetisizm devrinde hayati duygulari-
miz cisilnlere aktarilarak insanlhigin edebi sanat ve
siirle ilgili gelismesi kolaylastirildi. Bundan sonra ge-
len politeizm, biitlin yeteneklerimizi uyandirarak in-
sanhigin estetik evriminin baglhh oldugu hamleye yar-
dim etmeye mecbur kaldi'*' Estetik dehanin monoteizm
devresinde dogmasinm saglamak icin, insan zekasi po-
liteizm devresinde ¢ok alistirmalar yapti. Boylece, gii-
zel sanatlarin esas gelismesi politeizmin etkisiyle vu-
kubuldu.™

Uciincii agidan, sinsi hareketlerimizin kendiligin-
den gelismesine cesaret vermek igin politeizm, tesvik
edici 6zel miilkiyeti gerceklestirdi. Bu devirdeki sinai
hareketin gerceklesmesinde onemli rol oynayan un-
surlardan biri de insanlar1 devamli mesgul eden harp-
lerdir. Ister hayvanlara kars: korunmak, isterse arala-
rindaki rekabetten dolayi, insanlarin ilk yaptig alet-
ler daima silahlaridir. Bu silah sanat1 6nemi geregin-
ce uzun zaman ustiinliigiini korudu. Ayrica insanlar
uzun bir asir boyunca saldirici veya savunucu askeri
aletlerin tamiri ve pratik kullanimi 6gretimiyle mesgul
oldular.** Kendi devrindeki bu iistliin sanat vasitasiy-
la, politeizm insanligin sinai gelismesi iizerine etki et-
mistir.

Boylece politeizm ister ilmi, ister 6zellikle estetik,
isterse sinai olsun; ilk gelismeyi insan zekasina sun-
maya elverigli tek felsefeyi olustururken diger taraf-
tan da tek toplumsal birligi kuruyordu.'” Papazlikla
ilgili nazariyeci politika ve esas itibariyle askeri olan
fiili gilic antikitenin ¢ok tanrili rejimi altinda birlesti-
rildi.”® Bu iki sosyal giicii birlestirmesi ve koleligi kur-
mas1 politeizmin iki énemli 6zelligidir.'" Comte gére,
fetisizm tarafindan taslagi belirtilen vatan sevgisi de
politeizm tarafindan gelistirilmigtir.'?®
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Ruhi ve maddi gibi goziiken iki giicii birlestirme-
si bakimindan politeizm, 6zii itibariyla teokratik ve
yiiksek diizeyde askeri olarak belirtilir.®*® Antikitenin
bu ¢ok tanrihi rejimi, her bakimdan iladhiyatc1 ve as-
keri donemin en milkkemmel] ve kalici safhasin olustu-
rur.*®

Fetisizmle monoteizm arasinda yer alan politeizm
yapis1 geregi, bu iki ¢ag1 biribirine baglamak igin ye-
terince genellige ve aym zamanda aralarindaki fark-
lar1 devam ettirmek agisindan da gerekli Ozellige sa-
hiptir.'*

Dlahiyatc: devrenin son asamasi olan monoteizme,
yukarida gorildiigii gibi papazhk simfim1 ortaya atan
politeizmle gecilir, Bu asamada politeizmin biitiin tan-
rilary, alemi yarattiktan sonra, onu gerek dogrudan
dogruya, gerekse ikinci neviden tabiat iistii kuvvetler
vasitasiyla idare eden bir tek tanri fikrinde erirler.

Monoteizm safhasim1 incelerken A. Comte sadece
katolikligi ele alir. Biitiin degerlendirmelerinde kato-
liklige gére yapar. Comte’a gore Islamiyet ve katolik-
lik de dahil biitiin monoteizm sekilleri sadece ilahi dog-
malarinda degil, ahlaki esaslarinda da dikkate deger
bir bicimde biribirine benzerler.”® Bu nedenle yalmz-
ca katolikligi elestirmek digerleri i¢in de yeterlidir.

Comte’un islamiyeti, katolikle ayn1 degerde kabul
etmesi, bir tek Allah’a inanma bakimindan bile kabu-
le sayan degildir. Ciinkii hiristiyanlhktaki teslis akide-
siyle Islamdaki Allah anlayis: katiyyen biribiriyle bag-
dasmaz. Ahlaki bakimdan da Hiristiyanhkla Islamiyet
kiyas kabul edemez. Ancak Hz. Isa'nin getirdigi ger-
cek Hiristiyanhk dini, Islam’a gore haktir. Fakat bu
gercek Hz. Isa’dan ¢ok kisa zaman sonra tahrif edil-
mistir. M.S. 325 yihnda, Iznik konsilinde Allah tara-

105



findan gonderilen bir tek Incil yerine dért tane Incil
kabul edilisi bunun acik misalidir.

Comte’a gore, yukarda belirttigimiz asamalardan
fetisizm, esirligi yok etmeye; politeizm kdleligi kur-
maya; monoteizm de toprak kolelerini (serfs) azat et-
meye uygun diiger. Fetisizm ¢ok bélgesel ve ferdi bir
dindir, oysa monoteizm tam tersine evrensel bir din-
dir. Ikisi de politeizmin aksine kolelige kars: olmakda
birlegirler.!*¥ 1lahiyatq1 devrenin politik ve toplumsal
rejimi mutlak giic, kdlelik ve askeri emperyalizm iize-
rine kurulmustur.

A. Comte fetisizmin felsefi etkisini, pozitivizme son
derece yakin bulur.®* Ayrica pozitivizmin, kendisinin
kurdugu iiniversel dini sistemlestirmesi igin fetisizm-
deki temel ilkeye kadar cikmasi gerektigini sdyler.'*

Ug hal kdnununun ilk devresini bu sekilde belirt-
tikten sonra, bu devre ile pozitif devre arasindaki ge-
¢isi saglayan metafizik doneme gecebiliriz. «Gercekten
ilahiyater devrenin basit ve genel bir degisiminden
ibaret olan metafizik donemde tabiat iistii etkenler
yerlerini soyut kuvvetlere birakmislardir. Bu soyut
kuvvetler diinyadaki cesitli varliklara bagh olan ger-
cek tozlerdir. (Sahislastirilmis soyutlamalar) ve bii-
tiin gozlenen olaylarin agiklanmasi, her olayr uygun
bir toze baghyarak olur»™® Yani bu devrede Alemi
sevk ve idare eden antropmorfik (insana benzeyen)
bir tanr degildir; bu bir kuvvet, bir kudret, bir pren-
siptir. Biitiin olaylar1 bu kuvvetler yo6netir.

Evrimin uzun siiren devrimci-yikica fakat yapici
olmayan safhasin1 gercekten ilmi bir sekilde agikla-
mak icin A. Comte, bu devreyi tabiatlar1 geregi, biri-
birinden farkh iki kisma ayirir: Biri 14. ve 15. yiizyil-
lar olup digeri bunu takibeden ii¢ asirdir.”®’ Gériildiigii
gibi iki kisma ayrilan metafizik devrenin ilk kism Ro-
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nesans’a, ikinci kism ise 16-17. ve 18, yiizyillara rast-
lamaktadir. Comte bu devreleri aciklarken ilahiyatci
c¢agin zihni ve politik rejiminin kritigini yapar.

Kendi metafiziginin Yunan (Grec) felsefesine da-
yandigini belirten A. Comte sbyle der: «Yunan felsefe-
si bu zamana kadar insan secgkinlerinin diisiincesine
hakim olan ahlak felsefesi, tabiat felsefesi diye ikiye
ayrilir. 53. Derste belirttigim gibi, metafizik anlayis
béyle bir ayrimla dhenk halinde olan, son derece fark-
11 ve kademeli olarak biribirine hasim iki sekil arzeder:
Platon’'un temel araci (organa) olarak bakilmasi ge-
reken birincisi ilahiyatci hale ¢ok yakin olup yikmak-
tan ziyade degistirmeye yonelir. Aristote tipi olan ikin-
cisi ise birincinin aksine pozitif hale daha yakin olup
insan zekasmm iladhiyatci tutuculugun tiimiinden kur-
tarmaya yonelir.’® Incelemekte oldugumuz biiyiik dev-
rimci hareket, sonucu metafizik anlayisina aittir.»**®

Comte’a gore bu yeni rihi giiciin, gitgide katolik-
likle yarisacak hale gelen dayamikligi (consistence),
yiiksek diizeydeki kamu egitimine asamali olarak ha-
kim olmasindan doguyor. Ilk defa sadece kilise egiti-
mine ayrilmis liniversiteleri, sonra da zihni Kkiiltiiriin
tim diizenini (ordres) kapsiyor. Filozofumuza gore
bu durum, Akino’lu Thomas’in (1225-1274) eserlerinin
ve Dante’nin (1265-1321) siirlerinin degerlendirilmesiy-
le kolayca anlasilir. Bu degerlendirme vasitasiyla ye-
ni metafizik anlayisin, insanmin zihni ve ahlaki biitiin
calismalarmm istila ettigi goriiliir.**

Insan diisiincesi pozitif devreye ulastigi zaman,
metafizik donemindeki soyutlamalarin sézde seyler ol-
duklarim goriir. Pozitif veya bilimsel asamada «in-
san zekas1 mutlaki bulmanin ne kadar imkéansiz oldu-
gunu anlamisgtir. Evrenin nereden gelip nereye gittigi-
ni, olaylarin i¢ sebeplerini aramaktan vazgecer. Mu-
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hakeme (raisonnement) ve gozlemler yardimiyla on-
larin gercek kanunlari, yeni degismez devamhlik ve
benzerlik miinasebetlerini bulmaga calisir. Bodylece
onlarin agiklanmasi gercek sinirlar1 icine oturtulmus
olur. Yani cesitli 6zel olaylarla bir takim genel olay-
lar arasinda bir baglhihk kurulur. Bilim ilerledikge bu
genel olaylarin sayis1 azalir.'!

Bu devrede olaylar ne ildhi duygular ne de gizli
ozelliklerle degil, ancak deney ve gozleme dayanan
gercek sebepleri ile aciklanirlar. Ilimler bu devrin
eseridir, Pozitif felsefe bu devirde kurulmustur. Com-
te’a gore bu son devirdir. Dérdiincii bir devrin dogma-
sina imkan yoktur.'?

Diisiiniire gore insanligin ¢ocuklugu miiddetince
ilahiyatc1 ve metafiizk anlayiglar, son derece noksan
olmalarina ragmen toplumu idare etmeye yetiyorlar-
di.!* Fakat endiistriel hayatin iistiinliik kazanmasiyla
ilahiyatc1 ve metafizik esaslar degerini kaybetti. Boy-
lece modern toplumculuk pozitif rejimin gelmesini sag-
ladi.™

Insanhgin gectigi bu iic safhadan, umumiyetle fel-
sefe gibi her husisi ilim de gecer. Boylece Comte hu-
susi ilimlerin, diisiincenin bir devresinden sonra gelen
devreye gecisleri sirasim arastirirken, dikkate deger
«limler tasnifisne variyor.”® Bu ciimleden olarak
«limler tasnifini» belirtmeye calisalim.

4 — ILIMLER TASNiFi

A. Comte’a gelinceye kadar birgcok «limler tasni-
fi» yapilmistir. Bunlarin takdire sayan olmadigini1 be-
lirten Comte’a goére siniflama, a priori goriisler yerine
deneyle ortaya konmahdir, Simiflama simiflanacak ko-
nularin bizzat incelenmesinden cikartiimali ve tabii
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baglant: ile belirtilmis olmahdir. Oyle ki, kapsamna
giren konularin karsilastirimasiyla belirtilmis en ge-
nel olayin ifadesi bizzat simiflamanin kendisi olsun.'*

Daha once yapilan tasnifleri akli bulmayan A.
Comte soyle der: Temel ilimleri simiflamay1 teklif edi-
yoruz. Biraz sonra goriilecegi iizre, her sey iyice dii-
slinlildiigli zaman onlar1 altidan daha az bir sayiya
ayirmak miimkiin degildir. Hatta biiyiik ihtimalle bil-
ginlerin ¢ogu daha biiyiik say1 kabul edeceklerdir, Al-
t1 konunun 720 farklh durumu kapsadig:1 biliniyor. O
halde temel ilimler 720 farklh simiflamaya yol acacak-
tir. Bunlar arasinda tasnifin esas sartlarini yerine ge-
tiren tek smmflamay1 se¢gmek s6z konusudur. Miibala-
gasiz 720 smiflandirmanin her birini elestirerek hic-
birinin akli olmadigim1 sdyleyebilecegine inaniyorum.
Ciinkii gercekten ortaya konulmus cesitli diizenleme-
leri gozetleyerek onlar arasinda c¢ok yiiksek farkh-
hklar gosterilebilir. Bir kismi tarafindan ansiklopedik
sistemin basinda gosterilen ilimler, digerleri tarafin-
dan en sonraya birakilmistir.!¥

A. Comte’a gore insan islerinin tiimii ya nazari ya
da tatbikidir. Boylece gercek bilgilerimizin en genel
boliimii nazari ve tatbiki diye ayrilmaktan ibarettir.
Bu ilk ayrimi1 g6z 6niinde bulundurursak sadece naza-
ri bilgilerin bu derse konu oldugu aciktir.'®

A. Comte, Insan bilimleri hususundaki gériislerini
iki noktada toplayarak calismalarinin alanim soyle
belirtir:

1 — Insan ilmi nazari ve tatbiki diye iki kisimdan
olusur. Bizim burada mesgul olacagimiz sadece birin-
cisidir.

2 — Nazari bilgiler veya kelimenin tam anlamiyla
ilim, genel ve ozel diye ikiye ayrilir. Biz burada sade-
ce birinciyle yetinecegiz. Somut fizik bize ne kadar
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yarar sunarsa sunsun soyut fizikle yetinecegiz, Konu
alanin1 bu sekilde belirten Comte’a gore tasnifte, ha-
diseleri ve hadiseler arasindaki miinasebetleri tetkik
eden ilimlerden en basit olanlar en basta, en miirek-
keb olanlar1 ise en nihayette gelmelidir.'*® Bu durum
soyle belirtilir: Fozitif felsefe tabii olarak bes temel
bilime ayrilmistir, ilimlerin ard arda gelisi zartri ve
degismez bir hiyerarsi ile belirlenmig ve biitiin farazi
goriislerden bagimsiz olarak biribirine uygun diisen
olaylarin derin karsilastirilmas: {izerine kurulmustur.
Bu hiyerarsi soyledir: Astronomi, Fizik, Kimya, Fiz-
yoloji ve nihayet Fizik Sosyal. Birincisi en genel, en
basit, en soyut ve insanhiktan en uzak olaylar: inceler.
Astronomik olaylar digerlerine etki ederler. Fakat on-
lardan etki almazlar. Sonuncusu tarafindan elestiri-
len olaylar, tam tersine, en giizel, en karisik, en so-
mut ve insam dogrudan en fazla ilgilendirenler. Hic-
bir etki yapmaksizin az veya ¢ok bicimde biitiin 6nce-
ki ilimlere baghdirlar. Bu iki u¢ arasinda olaylarin
ozellik, karmasikhk ve karakter dereceleri kademeli
olarak siralanir.™

Bu siralamada matematik ilmini bile bile atladigi-
nm belirten A. Comte durumu soyle acgiklar: Isteyerek
yapilan bu atlama matematik ilminin oldukca genis
ve esas Onemindendir,

Pozitif bilgilerimizin gelismesinin simdiki halinde
matematik ilmi Descartes ve Newton’dan beri tabii
felsefenin en azindan bir parcas1 veya biitiin bu fel-
sefenin gercek temelidir. Bu ilmin 6nemi, insan zeka-
siin tabii olaylarin kanunlarmmi arastirirken onu en
giiclii alet olarak kullanabilmesindendir.*

{limlerin en basidi olan matematik binlerce sene-
den beri hemen tamamen miisbet bir haldedir. Haki-
katte o hicbir vakit ilahiyat¢i olmamistir, su manada-

110



ki, higbir zaman ii¢ kere ii¢iin on etmesi veya bir ii¢-
genin iic acisimn iki dik acidan fazla olmasini temin
icin Allah’a yalvaracak sagduyu sahibi bir kimse cik-
mamistir.

Astronomi i¢cin durum bdyle degildir. Onun, yil-
dizlarin gerek tanrilar seklinde, gerekse Tanr veya
tanrilar tarafindan hareket ettirilen cisimler olarak
diisiiniildiigii, ildhiyat safhas1 olmustur.’? Bu nedenle
matematik ilmini simiflamasinin basina alan A. Comte
soyle der: Matematik ilmini pozitif felsefenin basina
koyarak simniflamay: genislettigimiz acgiktir. Gergekten
geometrik ve mekanik olaylar digerlerinin en genel,
en basiti, en bagimsizidirlar. Ister 6zel ister genel ol-
sun akla uygun her ilmi egitimin gercek hareket nok-
tasin1 olusturmasi gereken matematiktir.'*®

Biitiin bu aciklamalardan sonra «ilimler simiflama-
swna kesin seklini veren A. Comte bu tasnifini soyle
belirtir: Alt1 ana temel ilmin kapsadig1 ¢ok sayidaki
smniflamalar arasinda, olaylarin tabii ve gercek diize-
nine uygun mantiki olan tek ansiklopedik formiil soy-
ledir: 1 — Matematik, 2 — Astronomi, 3 — Fizik, 4 —
Kimya, 5 — Fizyoloji (Biyoloji), 6 — Fizik Sosyal (Sos-
yoloji).1™

Bu yapilan tasnife psikolojiye hi¢ yer vermeyen
A. Comte Psikolojinin durumunu soyle aciklar: Ilahi-
yatin son bicimi olan hayali psikolojiye, hi¢bir bakim-
dan yer olmadig1 goériiliiyor. Bugiin onu yeniden can-
landirmak icin olduk¢a ¢aba harcamiyor. Psikoloji ne
zihinsel organlarimizin fizyolojik etiidiinii ve ne de
cesitli ilmi arastirmalarmizi gercekten yoneten akli
usullerin (procédés) gozlemini arastirir.’

A. Comte’a gore insan zekas: biitiin olaylar1 dog-
rudan dogruya go6zlemleyebilir. Fakat kendine 06zgii
olanlar bunun digindadir. Zihinsel olaylarin gozlemlen-
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mesinin imkansizhgim sbyle belirtir: «Diisiinen birey,
biri akil yiiriiten digeri bu akil yiiriitmeyi gézetleyen
iki kisma ayrilamaz. Gozlemlenen ve gozlem yapan
organlarin ayni olmas: halinde gézlem nasil vukubu-
lur? Bu sozde psikolojik olan metot kesin olarak ge-
gersizdir.»™

Ahlaki olaylarda, bu olaylar1 canlandiran tutkular
bakimindan insanin bizzat kendi kendini gozlemleye-
bilecegini kabul eden A. Comte, psikolojiyi kismen
sosyolojinin, kismen de fizyolojinin mevzuna girdire-
rek onu bagh basina bir ilim gibi kabul etmez. Ona
gore ruhi hayat bir takim hadise silsilesinden ibaret-
tir. Suur diye miistakil bir cevher, bir mevcudiyet yok-
tur.™

A. Comte yaptign simiflamanin  kullanimim_ kolay-
lastirmak icin séyle bir yontem verir: Kademeli for-
miilimiiziin alsilms kullanimin kolaylastirmak igin
terimleri li¢ cifte indirecek sekilde ikiger ikiser gurup-
lamak c¢ok uygundur. ki matematik-astronomi (Ma-
tématico-Astronomique) sonuncusu Biyoloji-Sosyoloji
(Biologico-Sosiologique), bunlar:1 birlestirip ayiran cif
Fizik-Kimya (Phsico-Chimique).™®

A. Comte’a gore nekadar tam kabul edilirse edil-
sin bu simiflama ilimlerin tarihi gelismesine asla tam
olarak uygun diismeyecektir. Ne yapilirsa yapilsin
once gelen ilim, az veya ¢ok 6nemli iliskiler bakimin-
dan, sonra gelen ilimden baz1 kavramlar1 alacaktir.

Mesela, ilimlerin genel sisteminde astronomi fizik-
ten once gelmelidir. Bununla beraber fizigin birgok
dallar1 oOzellikle optik astronominin tam agiklanmasi
icin zaruridir.'*®

Bu temel ilimlerden birini incelemek i¢in A. Com-
te’'un 6ne slirdiigii agiklama séyledir: Bu ilimlerden
herhangi birinin metodik incelemesine baslamadan
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once, ilmi simflamamzdaki dnce gelen olaylarla ilgili
bilgiyi gézden gecirerek hazirlanmis olmak lazimdir.

Boéylece en azindan genel bir goriis altinda ilk de-
fa astronomiyi incelemeyen fizikci, kendi ilmi ile mes-
gul olmadan once ilk olarak astronomiyi, sonra fizigi
incelemeyen kimyaci, .6zel calismalarinda astronomi-
nin, fizigin ve kimyanin giris niteligindeki incelemesiy-
le hazirlanmayan fizyolojistler zihinsel gelismelerinin
temel sartlarimn birinden yoksun olurlar. Kendini
sosyal olaylarin pozitif incelemesine adayan zekalarin
astronomi, fizik, kimya ve biyoloji olaylarinin genel
bilgisini elde etmelerj zartridir.'®

Temel ilimlerin incelenis bicimini goérdiikten son-
ra, A. Comte’a gore bu simiflamanin 6zelliklerine bir
gozatalim:

1 — Dlimlerin i¢ béliinmeleri tabii olarak aym ilke-
ye uygun kavramlarin soyutluk derecesine gore yapi-
Iir.

2 — Smiflamamnzn cok esash ikinci dzelligi, tabii
felsefenin gelismesinin gercek diizenine uymasidir.
Gergekten, temel ilimlerden her birinin etiidii kendin-
den onceki ilimlerin tiimiiniin bilgisini gerektirir.®

3 — Bu smiflamanin ii¢iincii 6zelligi cesitli ilimler-
le ilgili yetkinligi, bilgilerin kesinligini ve biribiriyle
zincirlenisini gosterir.'®

Dlimlerin tasnifinin agiklanmasindan sonra simdi
ansiklopedik siraya gore bu alt1 ana ilimden her biri-
nin kendi i¢ b6liimlerine gecebiliriz. Pek tabiidir ki bu
ise ansiklopedik siranin ilki olan Matematikle baglaya-
cagiz. Sirayla digerleri bunu takib edecektir.

Matematik :

Matematik tiim ilimlerin en eskisi ve en yetkini-
dir. Pozitif felsefe matematikle olusmaya basladi. Bi-
ze metot veren de bu ilimdir, diyen A. Comte mate-
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matigi esas bakimindan farklh iki biiyiik ilme ayrir:
Biri soyut matematik veya genis anlamyla hesab. Di-
geri bir taraftan genel geometriden diger taraftan ak-
li mekanikten olusan somut matematik. A. Comte’a
gore somut kisim zaruri olarak soyut kisma dayamr
ve evrenin biitiin olaylarin1 miimkiin oldugu kadar
geometrik ve mekanik olarak inceleyen soyut matema-
tik dogrudan biitiin tabii felsefenin temeli olur.!®

Yukarda goriildiigii gibi matematigi genel olarak
soyut matematik ve somut matematik diye ikiye ayi-
ran A, Comte bu iki béliimiin 6zelliklerini soyle acik-
lar: «Esas bakimindan somut matematigin deneysel,
fiziksel ve olaylarla ilgili bir 6zellige sahib oldugu soy-
lenebilir. Oysa ki, soyut matematigin 6zelligi tam ola-
rak akli ve mantikidir.** Biitiin matematiksel problem-
lerin somut kismi dis diinyanin incelenmesi lizerine
kurulmustur, soyut kisimsa akli dediiksiyon serisine
baghdir.'*

A. Comte’a gore hesaptan ibaret olan soyut mate-
matigin konusu biitiin say1 problemlerini ¢6zmektir.
Hareket noktas1 daima ve zariri olarak kesin iligkiler
yeni denklemlerdir.'® Matematigin bu'*’ béliimii iki ki-
simdan meydana gelir: Biri aritmetik, digeri cebir.””
Aritmetik degerlerin hesabidir; cebirse fonksiyonlarin
hesabidir.'® Saf aritmetigin iic kisim sundugu gorii-
lir: Sayilar1 bir taraftan ilk felsefeye diger taraftan
ahlaka baglayan subjektif teori, aritmetigin esas Gzel-
liginin kaynaklandig1 sayilama ve fiziki iliskinin dog-
dugu evrim. Ikinci kisma daima birinciden dogmus,
tam anlamiyla hesab:i olusturan ve kendini takibeden
kisma bagkan olarak bakmamz gerekir. Normal ola-
rak sayilamanin, ayn1 zamanda biitiin cebirsel eleman-
larin tohumu ve tiim aritmetik islemlerin temeli oldu-
gunu bilmemiz gerekir.'®
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Soyut matematigin ikinci kistm olan fonksiyonlarin
hesab1 veya cebir kelimenin genig anlamiyla, biribirin-
den farkh iki esas dala ayrilir: Biri dolaysiz fonksi-
yonlarin hesabr (normal analiz), digeri dolayli fonk-
siyonlarin hesab1 (yiiksek analiz)dir.""®

Dolayli fonksiyonlarin hesabi zardri olarak iki kis-
ma ayrlir diyen A. Comte soyle devam eder: «Bunlar
Leibniz tarafindan kurulmus diferansie] (différenciel)
hesab ve entegral (integral) hesablardir. Ben Leibnitz
terimini kullanmay:1 devam ettirecegim. Diferansiyel
hesab acgik olarak entegral hesabin temelidir.»'"

Soyut matematigin boéliimlerini belirttikten sonra
simdi somut matematigin bélimlefini aciklamaya ge-
cebiliriz.

A. Comte’a gore matematigin somut kismi1 geomet-
ri ve mekanikten olusur.” Geometri yapis1 geregi me-
kanikten daha geneldir. Ayn1 zamanda geometrinin
olaylar1 daha basittir. Bu olaylar kesin olarak meka-
nikten bagimsizdirlar. Mekanik olaylara geometrik
olaylardan daha karmagiktirlar.”® Bu nedenle geomet-
ri mekanikten Oce ele alinir.

Geometriyi kendi icinde bdliimlenen A. Comte $0y-
le der: «Sentetik geometri, analitik geometri deyimleri
yanlis fikirler verirler.”™ Ben tarihi olan isimlemeyi
tercih edecegim: Eskilerin geometrisi, yenilerin geo-
metrisi. Fakat bundan boyle, kesinlikle iki metodun
gercek tabiatin1 belirtmeye 6zgii gibi goziiken 6zel ge-
ometri, genel geometri ifadelerini kullanmay: tercih
ediyorum.'®

Bu kisa ayirimla kalmiyarak, geometrinin deyath
boliimlerini séyle belirtir A, Comte: Esas bir ayirim
merkezi sahayi, karsilikli olarak dogrudan veya dolay-
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li cebirle, biribirine benzeyen basit ve yiiksek geomet-
riye béler." Birinci normal olarak 6zel veya basit ge-
ometri ve genel geometri diye ikiye béliiniir. ikincisi
ise diferansiyel geometri ve entegrel geometri diye
ayrilir.'” ’

Somut matematigin ikinci béliimiinii mekanigin mey-
dana getirdigi daha once belirtilmisti. Simdi dogru-
dan mekanigi inceleyebiliriz. Mekanik olaylar daha
0zel, daha karmasik, daha somut olduklar igin A.
Comte’un tasnifinde geometriden sonra yer alir.

A. Comte’a gore mekanik Kepler, Galilée ve New-
ton tarafindan kesfedilmis hareketin lic genel kanunu-
na baghdir.

Birinci kanun her basit hareketin 0zel tabiatim
acgiklar. Ikinci kanun da, herhangi bir sistemin cesitli
kisimlarinda ortak hareketlerin tam tersi olan nisbi
hareketlerin bagimsizlig: tanimir. Nihayet ii¢lincii ka-
nun, karsilikli etkinin miimkiin olan biitiin bigcimleri
igcin tepki ve eylemi aciklar.'™

Mekanigin tabii ve en 6nemli ilk bolimi iki prob-
lem dizisini belirtmekten ibarettir: Statik ve dina-
mik,™ statigin kurucusu Arsimed’dir. Dinamik Gali-
lée tarafindan kurulunca geometriciler eskij statigin
seyrini takibetmeyi durdurdular.'®

Mademki dengeliligin bizzat kendisi daima bir ha-
reket gerektirir, o halde mekanik esas itibariyle dina-
miktir.!® Dinamigin esas konusu daha dnce de gor-
diigiimiiz gibi, devamli kuvvet tarafindan iiretilmig
cesitli hareketlerin etiidiine baghdir.'®

Matematik ilmini, dallarimin daha iyi anlasilmasi
icin Comte'un yaptig1 ayrima gore semalandiriyoruz.
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MATEMATIK

1

Soyut Matematik Somut Matematik
veya hesap
Cebit ) Aritmetik Georn:;-i Mekanik
Dolaysiz Dolayh Basit Geometri  Yoksek Geometri
fonksiyon- Jonksiyon
larin Jann
hesabi hesaln
Ozel  Genel Difran- Entegral
Geo. Geo. siyel Geo.
Geo.
Difran- ‘Friteg~ e
siyel ral
hesab hesab
Astronomi :

Auguste Comte’un ilimler tasnifinde ikinci siray:
alan astronomi, ona gore, biitiin tabiat ilimlerinden
bagimsiz olup sadece matematik ilmine dayanma ih-
tiyacim duyar. Bu ilimle ilgili problemler daima ge-
ometrik ve mekanik problemler oldugu icin tabii ola-
rak somut matematik sahasina girerler.’®

Astronominin i¢ boliinmesini A. Comte séyle acik-
lar: Daha oOnce kullandigimz ilkeye gore astronomide-
ki incelenmis olaylar, ya geometrik ya da mekanik
olaylardir. Bundan netice olarak, simdi en uygun se-
kilde birlesmelerine ragmen bu ilmin son derece fark-
Ih iki kisma ayrilmasi1 dogrudur:

1 — Geometrik astronomi veya gok geometrisi.
Birincisi hala astronomi ismini muhafaza eder.
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2 — Mekanik astronomi veya gok mekanigi ki, bu-
nun 6liimsiiz kurucusu Newton’dur.™®*

Aguste Comte’a gore astronominin. geometrik ve
mekanik olarak béliinmesi ne yapmacik ve ne de sko-
lastikdir. Bu ayirim ilmin tabiatindan dogar. Ayni za-
manda tarihi ve dogmatikdir.

Gok geometrisini de béliimleyen A, Comte soyle
der: «Giines sisteminde arastirmamizin konusu olabi-
len geometrik olaylar1 ¢ok farkh iki sinifa ayirdik:

1 — Hareketsiz olarak diisiiniilen her gok cismi ile il-
gili olanlar. Tek kelimeyle gok cismini dogrudan be-
lirleyen esas elemanlar, 2 — Yer degistiren gok cisim-
leriyle ilgili olanlar. Birinci olaylar dizisi yapis1 ge-
regi ikincilerden tamamen bagimsizdirlar, Bizim ast-
ronomik incelememizin tek konusu bunlardir.'®

Fizik :
Astronominin devam ve kimyaya gecis bakimn-

dan en elverigli sartlar1 tasiyan fizik ilmi genel tasnif-
te liciincii sirayr almaktadir.

A. Comte’a gére matematik ilmi bize pozitifligin
en basit sartlarimi tamtir. Astronomi tabiat ilminin
tetkikini agik olarak karakterize eder. Fizikse deney-
leme teorisini 6gretir.*®

Genel tasnifte yeralan diger iilmlerin #onular
acik olmasina ragmen fizik ilmi, tek bir ilim yerine
ilimlerden olusur. Bunlar1 A. Comte sdyle siralar: Ba-
roloji (agirhik ilmi), termoloji (Sicakhk ilmi), akustik,
optik ve elektroloji.®*’

Barolojiyi astronomi ile fizik arasinda bir gecis
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kabul eden A. Comte fizigin bu dahm soyle acgiklar :
«Barolojinin felsefi elestirisini caki olarak gercekles-
tirmek icin, onu agirhk tarafindan iiretilmis statik ve-
ya dinamik etkileri gozoniinde bulundurusuna gore
b6lmek zariaridir. Bu iki temel bdliimden herbiri sta-
tik veya dinamik olaylarin sundugu degisikliklere g6-
re i¢ kiiciik bolime ayrilmahdir. Bunlar da diisiinii-
len cisimlerin kati, sivi ve gaz halidir.»'®

A Comte’a gore fiziki termoloji ele aldig1 olaylara
gore dar bir sekilde biribirlerine bagh olmalarina rag-
men, biribirinden ¢ok farkh iki kisimdan olusur. Bi-
rincisinde tam anlamyla 1s1 olaymmn kanunlar1 etiid
edilir: Yani, bagka yonlerden netice olarak ¢ikan bo-
zulmalarla (altération) mesgul olmaksizin biribiriyle
ilgili sicakliklarin1 degistirmek icin cisimlerin karsilik-
l1 etkisi. Ikinci kisim, tam tersine, bu bozulmalarin
etiidiinden ibarettir.’®

Fizigin son bdlimii olan elektroloji ise kimyaya
gecisi saglar. Fizigin en karmasik bdliimii de budur.
A. Comte’a gore elektroloji temel arastirmalarin ii¢
esas dizisini kapsar: Birincide elektrik olaylarinin
iiriinii, belirtileri ve olgiileri incelenir. Ikinci, ayr1 kit-
lenin cesitli kisimlar1 veya farkli bitisik cisimlerle il-
gili elektrik halinin karsilastirilmasiyla ilgilenir.
Uciincii dizi ise elektriklenmeden dogan hareketlerin
kanunlarim konu edinir'®

FiziK

v | { ! }
Baroloji Termoloji  Akustik Optik  Elektroloji
(agirhk ilmi) (sicaklik ilmi)
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Kimya :

Elektroloji ile fizik ilminden ge¢is saglanan kim-
yanin pozitif gelismesi, 18. asrin ikinci yaris1 boyunca
Linné, Buffon ve Haller’den dogmus bircok itiglerin
kendiliginden yarislariyla hazirlanmistir. Fakat kim-
yanin yeterince olugsmasi i¢in biraz daha beklemek
lazzimdir. Bu zaruri girise gore Bichat, Lamarck, Ca-
banis, Gall ve Brousseis’nin 6liimsiiz ¢abalar1 canli-
lar etiidiiniin gercek anlayisim ortaya ¢ikardi' Kim-
ya son asrin ikinci yaris1 boyunca pozitif sahaya La-
voisier ile girdi.

Diisliniilebilen tiim sartlarda, molekiillerin biitiin
bilesimleri incelenen kimyanin i¢ bélimi hakkinda
A. Comte soyle der: «Gercekten kimyanin inorganik
ve organik seklinde genel bdlimiiniin akla aykiriig:
nedeniyle hic muhafaza edilemiyecegi aciktir, Kimya-
sal arastirmalarin gelismesi bdyle bir ayirimin ger-
cek zayifhigin acik olarak géstermeye yénelir, Ciinkii
birinci kistm daima ikincinin sahasina tecaviiz eder.
Tek kelimeyle organik kimya diye isimlendirilen sey,
yaris1 kimyevi yaris1 fizyolojik olan esas itibariyle
belirsiz ilmi bir o6zellik gésterir.'®

Kimyadaki organik ve inorganik ayirimmm kabul
etmeyen A. Comte bu durumu soyle agiklar: Organik
ve inorganik kimya seklindeki kesin olarak kusurlu
skolastik ayirirmi ortadan kaldirarak bundan boyle,
kimya ilminin genel olarak diizeltilmesi i¢cin bu ilmi
tam miitecanis (homogéne) olarak kabul etmenin
onemli zaruretini énceden belirttim.»'*

Yukardaki aciklamalarda da goriilecegi iizre, kim-
yada miitecanisligi (homogéne) kabul eden A. Comte
bu ilmi diger ilimler gibi kendi icinde béliimlere ayir-
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mamastir. Kimyanin i¢ tasnif bakimindan durumu be-
lirtildikten sonra simdi sosyolojiden donce yer alan bi-
olojinin i¢ béliimlenmesine gecebiliriz.

Biyoloji :

Biyoloji ilmini kendi icinde simiflamadan 6nce ve-
recegi dersin alanim soyle belirler, A. Comte: Bu bi-
yoloji dersi farkh ii¢ kisma kapsamahdir: Biri esas
itibariyle statik olan ana giris, ikincisi bilhassa dina-
mik olan temel doktrin, iligiinciisi esas bakimindan
sentetik olan sonug.!™ Statik biyoloji aym zamanda
mantiki ve ilmi olan iki benzer temel iizerine daya-
nir: Organik karsilastirma ve esas asama (échelle
viale).

Bu biiyiik biyoloji kavramimin dogrudan bir'® po-
zitif temel iizerine kuran ilk bilgin Bichat’dir diyen
A. Comte biyolojicilerin, pozitiflik yoniinden bir nevi
fizikcilerin deney metoduna benzeyen, karsilastirma
metodunu sdyle agiklar: Bu metodlar bes madde ola-
rak anlatilabilir. Burda miimkiin oldugunca akli zin-
cirlenis dizileri ve biiyliyen ilmi degerlerine gore on-
lam simfliyorum: 1 — Belirlenmis her organizmanin
cesitli kisimlar1 arasindaki karsilagtirmalar, 2 — Cins-
ler arasindaki karsilastirma, 3 — Gelismenin tiimiiniin
arzettigi cesitli safhalar arasindaki karsilastirma, 4 —
Farklh irklar veya her cinsin ¢esitleri arasindaki kar-
silagtirma, 5 — Nihayet, en yiiksek derecede, biyoloji
ile ilgili agamanin biitiin organizmalar1 arasindaki kar-
silagtirma.'®

Bu metodlarin belirlenmesinden sonra biyolojinin
genel li¢ boliimii soyle siralamir: Biotomie (uzuvlarin
aldigs muhtelif sekillerin tahlil ve tetkiki), biotakie
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(hayat baglari), bionomie (hayat kanunlar1 bahsi) ve-
ya fizyoloji (viicuttaki dokularin normal c¢aligmala-
rindan bahseden ilim. Biyoloji bu ii¢ béliimiin tam bir-
ligine tahsis edilmis isimdir.

Bu ii¢c kismin tek tanmimi onlarin zarari iligkilerini
yeterince aciklar ve sonunda felsefi iligkilerini hicbir
siiphe olmaksizin belirler.'”’

Sosyolojiyi hazirlayan biyoloji felsefesi ilk defa
Lamarck, sonra Oken ve nihayet Blainville’in giiclii
hazirhiklar1 altinda hayvansal hiyerarsinin kesin ger-
ceklestirilmesiyle kurulmustur.’® Zaten biyolojik ve
sosyolojik felsefe, ikisi arasindaki iliski yGriinden, or-
ganik felsefenin birer dalidir. Biyolojinin i¢ boliimlen-
mesinden sonra simdi A. Comte’un genel tasnifinin
son ilmi olan sosyolojiye gecebiliriz.

BlYOLOIJ
Biotomie Biotezie Bionomie

veya Fizyoloji

Sosyoloji :

Pozitif felsefeye diinya capinda deger kazandir-
mak icin sosyal olaylar1 inceleyen ilmin kurulmas: ge-
rektigini bildiren A. Comte bu hususta soyle der: «Sos-
yal olaylar 6nemli olmalarina ragmen pozitif felsefe
sahasina daha hi¢ girmediler. (...) Iste pozitif felsefe-
nin olusmasin1 tamamlamak i¢in bu biiyiik ve siiphesiz
tek boslugu doldurmak séz konusudur, Su ana kadar
insan zekasi gok fizigini, ister mekanik ister kimyevi
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olsun yer fizigini ve ister bitkisel ister hayvansal olsun
organik fizigi de kurdu. Geriye fizik sosyali kurarak
deneysel ilimlerin sistemini tamamlamak kahyor,
Acik sOyliiyorum bu dersin ilk ve 6zel amaci budur.»

Diisiince amaclarinin sosyal fizige de diger tabiat
ilimlerindeki gibi pozitif bir Ozellik kazandirmak oldu-
gunu agiklayan A, Comte’a gore: <«Eger bu sart bir
defa gercekten yerine getirilirse nihayet cagdas fel
sefe sistemi tiimiiyle kurulmus olacaktir, Ciinkii gbz-
lemlenebilen her olay, fizik, kimya, fizyoloji ve sos-
yal olaylarin kategorileri disinda kalamaz.»'

Hobbs ve Spinoza, siyasi pozitivizm denemeleri
yapmiglardir. Fakat gayretleri hicbir yank: uyandira-
mamstir. XVIII. asir ve ihtilal miisbet sosyal ilimi
hazirlamisg, fakat onu kuramamustir. Pozitivizm (A.
Comte) onu kurmak iddiasindadir.

Siyasi ve sosyal fikirler bir kanuna gére biribirini
takibederler. Bu kanun bilindi mi tarih bir kaos olmak-
tan cikar ve fizik, astronomi gibi bir ilim haline gelir.
Tarihi hadiseler, biolojik vakalardaki zaruretin aymisi
olan bir zaruretle biribirini takibeder ve biribirine
baglanirlar.?®

Sosyoloji ilminin kurulmasi zararetini ortaya ko-
yan A. Comte, sosyoloji terimini ilk defa «Positif Fel-
sefe Dersleri»nin dordiincii cildindeki 47. Derste kul-
lanir. Sosyoloji kelimesinin herkesce kullamlip, ilim
lisaninda tutulmasindan sonra <¢Sociocretis» ve <«Soci-
olatries deyimlerini de icat eden A. Comte sdyle bir
aciklamada bulunur: «<«eger (téocratie) ve (theolat-
rie) kelimeleri (theologie) kelimesine dayaniyorsa,
sosyoloji kelimesi de kesin olarak (sociocratie ve (so-
ciolotrie) kelimesinin sistemli temelini olusturur,
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Biitiin batilh disiiniirler ana eserimdeki sosyoloji
kelimesini kabul ettiler. Benzer iki deyimin (socioc-
ratie ve sociolatrie) ayni sekilde yakinda kabul edile-
cegini iimit ediyorum.»*

A. Comte’a gore sosyoloji ilahiyat gibi biitiin di-
ger seylerden tecrid edilmis ve ilkel bir doktrin ola-
maz. O orijinal evrimdeki metodik baslangic icin da-
ima en genel ve daha az karmasik cesitli olaylarla
ilgili kavramlarin tiimiiyle kazamlms olacaktir.>® Sos-
yoloji fizik kendine 0zgii dogrudan gozlemler iizerine
kurulmalidir diyen A. Comte sosyolojiyi iki kisma ayi-
rr:

1 — Sitatik sosyoloji
2 — Dinamik sosyoloji*®

Sosyoloji kelimesinin mucidine gore boéyle bir il-
mi ikicilik (dualisme) diizen (ordre) ve ilerleme
(progres) kavramlarina uygun diiser. Sosyal tegki-
latin statik etiidii, gercekten, diizen (ordre)in pozitif
teorisine uyum gosterir. Insanlhigin toplumsal hayatinin
dinamik etiidii toplumsal ilerlemenin pozitif teorisini
meydana getirir.”®

Toplumsal tegkilatin statik anlayisi kavrami, bi-
tiin sosyolojinin akli temelini olusturur. Statik sosyo-
loji anlayis1 (esprit), dinamik sosyolojininkinden daha
basit, daha genel ve daha soyuttur. Statik sosyal, sos-
yolojinin Onceki ilimlerle, bilhassa bioloji ile dogru-
dan iligkisini olusturur.’® Sosyolojinin bu dah ilk defa
sosyal teskilatin genel kurulusunu sonra esas varligin,
incelemek mechuriyetindedir. Niifus degismelerini,
toplumsal hacmin azalip ¢ogalmasin, itikatlarin kuv-
vetlenip zayiflamas, fikirlerin zayiflarin kuvvetlenme-

124



si v.s. gibi muhtelif ictimai hadiseler arasindaki mu-
vazeneyi statik sosyoloji tetkik eder.”® Yani hayat
sartlarinin ve toplumsal yasam biciminin arastirilma-
s1 statik sosyolojiye aittir.

Dinamik sosyoloji toplumun evrim kanunlarm in-
celer.? Devrin itikatlam ile iktisadi ve hukuki hayati
arasindaki muvazenenin tetkiki statik; bir devirden
diger bir devre, bir intikale ait kanunlar ise dinamik
sosyele aittir. Bunun icindir ki, A .Comte dinamik sos-
yal zaruri goriir.

SOSYOLOJ!

l l

Statik sosyoloji Dinamik sosyoloji
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Comte’un ilimler tasnifinin genel bir semasini ver-
dikten sonra doktrinini yaymak icin devrinin baz1 ya-
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banci onemli devlet adamlariyla yazismasindan bah-
sedecegiz. Yazdig1 mektuplara verilen herhangi bir
cevaba rastlayamadik. Fakat bu mektuplar ibret veri-
cidir.

5 — A. COMTE'un ONEMLI BAZI YABANCI DEVLET
ADAMLARIYLA YAZISMASI

A. Comte «Pozitif Politika Sistemi» isimli eserini
yazdig1 esnada (1857-1854), kurdugu yeni dini yaymak
icin devrin bazi biiyiik devlet adamlarina mektup ya-
ziyor. Rus Cari Nicolas ve Mustafa Resit Pasa da bun-
lar arasindadir?® Rus Cari’'na yazdigi 17 sahifelik
mektubu oOzetleyerek verdikten sonra konumuzu c¢ok
ilgilendirmesi ‘bakimindan Mustafa Resit Pasa'ya
yazdig1 mektubun tam terciimesini sunacagiz.

Comte’un Rus Car1 Nicolas'ya yazdiga 20 Aralik
1852 tarihli mektubu soyledir:

<Hasmet meaby

Devamli cumhuriyetci olan bir felsefe simdiki ki-
rallarin en mutlak olanina, sosyal oldugu kadar zihni
de olan insani yenilesmenin sistemli bir ac¢iklamasim
sunar. Fakat boyle bir mektup 0zel degerlendirilme-
sine gore kolayca anlasilir. Zira bu disiinir 1822'deki
kesin baslangicindan beri insan egemenligi ve esitlik
icin higbir gerici okulun yapamadigindan daha kesin
bir miicadele yapt1.**®

Boyle bir baslangictan sonra Comte, batidaki anar-
siyi onlemek icin yeni bir din kurmanin gerektigini
aciklamaya calisiyor. Bunun i¢in kendisinin pozitif
bir din kurdugunu belirterek soyle diyor. «Pozitif dinin
kutsal formiilii soyledir: Ilke olarak ask, temel ola-
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rak diizen, ve amacg olarak ilerleme. Gercek hayata
daha iyi rehberlik etmesi amaciyla bu iiniversel kaide
bilinen iki dévize ayrihir: Biri ahlak ve estetikle ilgili
olup «Baskas: icin yasamaks»; digeri politik ve ilmi
olup <Diizen ve ilerlemexdir.?

Kendi kurdugu yeni dinde, yasayanlarin 6liiler ta-
rafindan idare edildigini, insan diizeninin esas temeli
kabul eden Comte diinya birliginin saglanmasini1 séy-
le aciklar: «Tam tersine dini birlik tabii olarak insan
bulunan her kitaya uygun gelir. Eger o kadar arzu ve
iimit edilen bu iiniversellik hala yoksa, bu bilhassa
su ana kadar onun hazirlanmasimi yoéneten inanc¢larin
giligsiizliigiinden ileri gelir. Esas itibariyle subjektif
olan tabiatina gore ilahiyatci iman insanligin az bir
kismin1 bile birlestiremez. Fakat pozitif imanm belir-
leyen tam gerceklik, insanhigin serbest olarak evren-
sel bir niifuz elde etmesine miisaade eder. (...) O za-
man aym papazhk tek egitim, benzer adetler ve ortak
bayramlarla biitiin uluslar1 dogrudan biribirine bag-
layacaktir »*

Pozitivizmin diizen ve baris icin bir garanti oldu-
gunu belirten Comte, bdyle bir yenilikci hareketin do-
gulu yoneticilerce memleketlerine kolayca tatbik edi-
lecegini salik vermektedir. Ona gore «théocretiesden
«sociocratie» gecise en elverisli iilkelerden biri Rusya’
dir. Rus Car1 bu gecisi gerceklestirmek mecburiye-
tindedir. Car bu gecisi gerceklestirmez ise «zaten bu
genis imparatorlukta, son derece farklh ilahiyatc: inanc-
lar, en istiin seflerin ilahi kutsalliklarim1 karmakari-
sik ve giivenilmez hale getirir.>*

Car’in kutsalhgim korumasi icin insanhk dinini
kabul etmesi gerektigine isaret eden Comte aym za-
manda Car’a bu yeni dinin koruyuculugunu teklif eder.
Bu hususta soyle der: «Boyle bir durumda universel
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din, manevi olmasina ragmen maddi ihtiya¢ i¢in Ba-
ti’da bulamadig1 yiiksek diizeyde bir koruyucu bekli-
yor. Simdiki bildirimde aciklanan sey, uzun zaman-
dan beri XIX. yiizyilin tek gercek devlet adami olarak
gordiigliim ve biitiin yikic1 tehlikeye agik sefe basvur-
mak ic¢indir.»**

Yeni dinin cgesitli yonleri hakkinda genis bilgiler
verdikten sonra mektubunu soyle bir ifadeyle bitirir:
«Hasmet meab, daha 6nce ‘Pozitif Felsefe'nin serbest-
ce yayilmasina gerekli izini verdiniz. Pozitif Felsefe-
mi tamamlayan ‘Pozitif Politika’mi1 tamidiginiz zaman
onun yayilmasina yardim edeceginizi iimit ediyorum.
Bu bilhassa sizin begeninize daha uygundur. Avrupa-
1 muhafazakarlarin tabii sefi simdiki saf ampirizmin
muhafazakar politikasim1 saglamlastirip gelistiren
doktrini, ana istikametinin istedigi tam sistemli hale
yikselterek, kisa zamanda degerlendirmelidir.

selamlar ve saygilar.
A. Comte.»*

Yukarda gériildiigii gibi Rus Car1 Nicolas’yr Avru-
pal1 muhafazakarlarin tabii sefi kabul eden Comte
mektubunun altina séyle bir not yazmaktadir: <Pozi-
tif ahlak beni biiyiik giinli yasamaya mecbur ettigi
icin, daima esas yontemlerimden herbirini uygun ola-
rak nesrettim. Bunun icindir ki, hasmetmeab, bu mek-
tubu sizin cevabimizla 1853 yil1 ortalarina dogru ortaya
cikacak olan «Pozitif Politika Sistemi» isimli eserimin
ticlincii cildinin 6nsodziine eklemeye mecbur olduguma
inaniyorum.»

Burada bahsedilen cildin 6ns6ziinde Comte’un Car’
a yazdig1 mektup var, fakat Car’in cevabina rastla-
madik.

A. Comte Rus Cary Nicolas’ya yazdig1 mektuptan
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(20 Aralik 1852) bir yil sonra, 4 Subat 1853’de metnini
tam olarak verecegimiz mektubu Mustafa Resit Pa-
sa’ya yazar. Bu mektup Car’a yazdig1 mektuptan cok
kisadir. Ayrica M. Resit Pasa tarafindan cevaplandi-
riip cevaplandirilmadigin1  belirten bir kaynaga da
rastlayamadik. Bu hususta A. Comte’un aydinlatici bir
ifadesini de bulamadik. So6zii edilen mektup sOyledir:

Osmanh Imparatorlugunun eski biiyiik Veziri (Sad-
razam) Excellence Resid Pasa’ya.

Paris, Le 7 Homére 65.
Cuma 4 Subat, 1853
Beyefendi (seigneur),

Asrimiz, Avrupa’da, Dogu politikasiyla Bat1 poli-
tikas1 arasinda dikkate deger bir zithk arzediyor.
Toplumsal hareketleri idareden aciz héale gelmis ba-
til1 otoriteler, sadece korii koriine baski yapiyorlar ki
bu da maddi diizenin derhal korunmasinda zartri ol-
masina ragmen, devrim halini uzatiyor. Fakat ger-
cekten milletlerinin basinda kalan dogulu sefler, her
hiikkiimetin «iyilige tesvik, kotiiliige mukavemetsle hii-
lasa edilebilen cift gorevlerini yapmaya caba sarfe-
diyorlar. Bu asil tutum simdi Tiirkiye'’de, Rusya’da-
kinden daha az belirgin degildir. Sizin yoOnetiminiz
burada yenilikci bir Sultanin®® cestrane ilk defa yap-
t181 tesebbiisli akillica devam ettirerek serefli bir pay
aliyor. Osmanhlarin baskentini hala kirleten, esir pa-
zarim®® kaldirip monogamie (tek evlilik)’” nin parlak
bir 6rnegini vererek, Miisliman medeniyeti icin simdi
en fazld 6nem tasiyan cift yonlii terakkiye tamamiyle
isaret ettiginiz asla unutulmayacaktir. Gergek bir fi-
lozofu, Doguda da Batidakinden daha az beklemeyen
zihinsel ve toplumsal bir yenilestirmenin sistematik
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teklifini size arzetmeye karar verdiren o6zel sebepler
bunlardir,

Saygideger istifamzin (retraite)®® bos zamanlari,
yeterince bir ilgi ile evveld doktrinimin genel dzetini
size sunacak olan «Pozitivizm Ilmihalisni, sonra da
onu kesinlikle diizenleyen «Pozitif Sistemi»ni kabul ve
tasdik edeceginizi iimit etmeme izin veriyor. Bu iki ki-
tap, tali ve belgesel goriislerin sonunda belli olan ke-
sin bir tutumun etkisi altinda, batili dehanin bundan
béyle medenilesmis biitiin toplumlarin ortak ihtiyacla-
r1 ile dogrudan ilgili kurumlar iizerinde ¢ok ugrastigi-
m size hissettirecektir.

Asirlardan beri, Dogu ve Bati, esit istiyakla, su
ana kadar elde etmeye asla muktedir olamadig: ev-
rensel dini ariyor. Politeizmin sadece milli inanclar
besleyebildigi her iki taraf icin de bilinmis oldugun-
dan, monoteizme ittihadin kesin kaynagi gibi bakildi.
Fakat tecriibe ve muhdkeme boyle bir iimidin bos ol-
dugunu kesin olarak gosterdi. Roma diinyasinin geri
elde edilmez sekilde Katoliklik ve Islamiyet arasinda
boliisiilmesinden sonra, beyaz irkin tek tanricihk ev-
renselligini yerlestirmek icin iki biiyiik tesebbiisii kar-
silikl1 olarak etkisiz hale gelmistir. Bu iki basarisiz-
Iih, 6zii bakimindan belirsiz ve zorunlu olarak ispat-
lanamaz goériigler iizerinde béyle bir uzlasmanin im-
kansiz oldugunu dogrudan belirten bir felsefeye hicbir
gariblik getirmez. Dogulular ve Batihlarin kendi ara-
sinda ayni zamanda olusturduklar1 ilmi sahaya ait
kendiliginden olan uygunluk, bu giderilmesi giic ayri-
liklar ile apacik bir tezat olusturuyor. Her ilahi inanci
bir tarafa iterek, toplumsal oldugu kadar da ferdi in-
sani varligin biitiiniini tamamyla pozitif bir imanda
kucaklamak i¢in beni gercek evrensel dini kesfetmeye
gotiiren esas bilgi budur. Bu sekilde diisiinme mutlu-
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lugunu elde edince ilk gencgliginden beri en yitksek
problemin bu tek son ¢oziimiinii sistemlestirip gelistir-
meye biitiin hayatima verebildim.

Ortagagin sonundan beri, her nekadar degisik se-
killer altinda da olsa, seckin kafalarin ilahi yetkililigi
(émancipation), Bati’da oldugu gibi Dogu'da da aym
adimla yiiriidii. Zira ilahi yetkililik, iki tek tanruch-
gin, pozitivizme ayrilan evrensellik {izerindeki bagdas-
maz iddialarinin miisterek boslugunu hissettiren kesin
catismadan dogdu. Daha basit inanci ve daha pratik
yoneticiliginden dolay: gercege dogru daha fazla yoé-
nelmis oldugu icin Islami deha pozitivizmin son geli-
sine, katolik dehasindan daha az karsi olmahdir. Es-
siz Muhammed, dogmatik olarak biribirine benzeyen
Roma ve Bizans dinlerinin derin tezatina bakarak in-
sani iki giiclin normal ayirimina gore zihinsel ve ahla-
ki yararlari, layiki vechile tanidi. O'nun ¢ok yiiksek
seviyedeki sosyal dehasi, ilahl esasa uygun olan me-
deniyetten daha ilerlemis bir medeniyet isteyen bu
milkemmelligi tahmin etti. O, cok giizel olmasina rag-
men mevsimsiz bir tesebbiisiin kesin basarisizhigim
onceden sezdigi icin daha basit ve ildhiyatciligin ta-
biatina daha iyi uyan bir ge¢is kurmakla yetindi.

Kadinlarin ve is¢ilerin kademeli iki 6zgiirlige ka-
vusmalar: i¢in Dogu, gercek katolik rejimine baskan-
ik eden toplumsal devrimin serefini Batiya birakmak
mecburiyetindedir. Fakat Dogulular bu kesin baslan-
gic1 takibeden Dbiiyiik hareketlerin kati sonug¢larim
kendilerine maletmede bizden daha iyi yetenekli oldu-
lar. Zira bunlar boylece, cagdas batihlarin ¢ok mis-
tik inanclarinin karakterinden gelen zihinsel ve top-
lumsal engellerden, ayrica bilhassa suni rejimlerinin
kendiliginden dagilmasina baglhh metafizik diizensiz-
likten korunmus bulundular.
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Pozitif dinin istedigi hazirhiklarin tlimiine gore
miisbet din sadece batidan c¢ikabilir. Son kabulii ile
Doguyu daha iyi diizenlemis oldugu i¢in miisliimanhk
degerlendirilmelidir. Ayrica miislimanlik, nass1 «pro-
testanteshik ve «déistslikten gelen bozulmay: hic ihata
etmedigi ve rejimi kuvvetlice kalitim ilkesine bagladi-
g1 icin devrimci bozulmaya karsi toplumlarin emniye-
tini sagladi. Aym1 zamanda, daima toplu bakislar: se-
zen yoneticiler daha iyi yerlestirerek nazari anlayis-
lar1 ve pratik degerleri arasinda miikemmel olmayan
ahenge gore hiikiimetlerin normal iistiinliigiinii devam
ettirdi. O halde son yenileme harekat; Dogu’da, iistte-
kilerin bilinen iktidarimin diisiik hatalarina filozofla-
rin bagirmaga zorlandig1 batidaki tesebbiise bagh
anarsik calkantiyr uyandirmaksizin istiin gelebilir.

Miisliman dehasinin boyle bir tarihi degerlendir-
mesine godre bugiinkii miisliiman tiplerin, ilk saskin-
hiklarin atlattiktan sonra, belli bagh kaygilarina umul-
madik ¢ozlimii kendi kendiliginden sunan miisbet dini
kabul etmelerine siiphem yoktur. Hicbir metafizik ge-
¢is olmaksizin isldamdan, insanlifa tapinmanin ulu ev-
renselligini sistemlestiren pozitivizme gecerek, biiyiik
Peygamberlerine 0zgii degerli niyetlerinin, layik de-
vam ettiricilerini hissedeceklerdir,

Boyle bos bir politik birligi terketme yoluyla, ge-
cici egemenligin tabii bolgesini her tarafta simirlayan
sosyolojik kanunun normal bir tatbikatimi gérerek Os-
manh Imparatorlugunun zariri dagilmasma iiziilmele-
rini birakacaklardir. Ayni1 zamanda Osmanl sefleri,
kendilerininkinden daha az homogen bir giiciin gele-
cek istilas: ile ilgili ve o zamandan beri bu kendili-
ginden dagilmaya daha fazla ramedilmis, yikici oldu-
gu kadar da esassiz olan endiselerinden kurtulmus bu-
lunacaklardir. Islamin esas ruhuna goére siyasi bir yo-
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netim altinda toplanma, sadece goriis ve adetlerin
benzerligini saglayip saglamlastirmaya yoneliktir, Bu
biiylik gayeye Allah’in yerine insanlig1 gecirerek, daha
iyi ulasilacagimi yakindan goéreceklerdir.

~ selam ve saygilar
Auguste Comte
10, Rue Monseur-le Prince.®®

AUGUSTE COMTE’'UN AILE ANLAYISI

Kurdugu yeni dine davet i¢in yetkili sahislara mek-
tuplar génderen Comte’un sisteminin c¢esitli yonlerini
belirten baz1 konulardaki goriislerini belirtmek bu sis-
temi anlamada siiphesiz ¢ok yarar saglar. Bu sebeple
«Aile anlayisindan» baghiyarak baz fikirlerini acikla-
maga calisacagiz.

«Hakikatte insan ailesi en kii¢iik toplumumuzdur.
Ters bir anlamla cinsimizin tiimii en genis aileyi olus-
turur»® diyen Comte icin her gercek aile, hayvanlar-
da bile, iiretici ciftle kendiliginden baslar, Miisterek
sevgi ilizerine kurulup, ask tarafindan yonetilen en si-
mrli ve en milkemmel toplum ailedir.’® Universel dii-
zenin tek miikemmel tipi olan insan diizeninde toplum-
suz aile kadar, ailesiz toplum da diisiiniilemez. Top-
lum olmaksizin aile bulmak i¢in hayvanlar arasina
inmek lazimdir. 222

Aile politik toplumun tabii 6gesidir. Basit ailevi
yonetim gercek politik kuruluslarin esas tohumlarim
temsil eder. En kiiciik toplum olan bu ailenin merkezi-
ni kadin olusturur. Aile icinde Biiyik-Varlhk'in hiz-
metcilerin iyetistirerek toplumsal gorevini yapar.™
Her bakimdan insan cinsinin gercek tipini temsil eden
kadin, erkekle insanlik (I'Humanité) arasinda bir ara-
buluculuk yapar. Duygulandiric: iistiinliigii geregince

133



kari, Biliyiik-Varlik adina kocanin i¢ olgunlasmasini
gelistirir® anne sifatiyla da Biiyiik-Varligin gelecek-
teki hizmetgilerini yetistirir. Ayrica anne olarak ka-
din, insan egitiminin tiimiini yonetmek mecburiyetin-
dedir.

Kadin yukarda belirtilen aile icindeki iki gorevini
tam olarak yerine getirmek icin dis calismadan muaf
olmalidir.® Kendi rizasiyla aile mabedine kapanarak
orada serbestgce kocasiyla, cocuklarinin ahlaki olgun-
lugunu saglamahdir. Béyle olmakla ancak itibara
mazhar olur.™

Comte’a gore «Bu tarz bir teskil maddi cihetten,
yalmz pozitivizmin sistemlestirecegi lakin kiilli insi-
yakla daima hissedilmis su esas kaideye istinad eder:
ERKEK KADINI BESLEMELIDIR. Her kadin evvela
babasi1 veya kardesleri tarafindan iase edilir. Hakiki
aile tesekkiiliiniin ilk maddi esas: iste budur.>™ Daha
ileri giderek «kadin kendi calismasiyla zenginlestigi
zaman ahlaki diskiinliigii bana daha biiyiik giiziikii-
yor» diyen Comte «kadinlar kadar fena isbaskamn ola-
mazs demektedir.®?

Kadina yukarda belirtilen aile i¢i vazifeleri atfe-
den filozofa gore batili cereyanlar: sistemlestiren po-
zitivizm kadinlara ait ceyiz ve miras hakkini da kal-
dirmistir.®® Zaten hernevi insan hakkimi gayri ahlaki
ve abes kabul eden ve onun yerine karsilikli vazifeyi
koyan pozitivizmde kadinin meleklesmesi Comte'un
cizdigi cerceve icinde olmaktadir. Kadin aile i¢indeki
gorevini Comte’un istedigi sekilde yerine getirirse, an-
cak o zaman aile, metafizik anarsi ve ilahiyatci uyu-
sukluk tarafindan uyandirilmis biitiin safsatalar1 ye-
ner ve toplumun 6ge ve okulu olarak degerlendirilmis
olur.®®® Boylece tesekkiil etmis bir aile, kesin gelisme-
leri medeni ve ailevi mutluluk lehine kabul eder.
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COMTE'UN MEDENIYET ANLAYISI

Comte’a gére medeniyet tam anlamiyla insan ze-
kasinin gelismesinden ibarettir. Yani bir bastan obiir
basa tabiat {izerindeki insan fiillerinin gelismesidir.
Baska bir deyisle medeniyet fikrini meydana getiren
elemanlar, ilimler, giizel sanatlar ve sanayidir. Top-
lumun amacim belirleyip seklini diizenleyen medeni-
yettir.

A. Comte medeniyet tarihinin ii¢ biiylik ¢ag veya
medeniyet haline ayrildigina inanmir, Bu caglarin 6zel-
likleri maddi ve manevi bakimdan tamamen farkhdir.
Buradaki ayirimi da Comte ii¢ hal kanununa gore dii-
siinmektedir.

Birinci ¢ag ilahiyatci veya askeri cagdir. Toplu-
mun by durumunda, genel olsun 6zel olsun biitiin fi-
kirler tamamen tabiat iistii bir diizendedir. Hayal tam
olarak askeridir. Toplumun tek ve devamli amaci
fetihdir. Sadece insan varhig: ic¢in zardri olan sanayi
vardir.

ikinci cag metafizik ve hukukla ilgili cagdir. Bu
devrin genel 6zelligi hi¢cbir boliimii olmayisidir. Bu
cag bir ara ve bozulma cagidir. Son ¢aga gecisi sag-
lar. Bu devirde gozlem hayale hakimdir. Fakat degi-
siklik bazi simiflarla kabul edilir. Bu simirlar gozlemin
elde ettigi elestiri hakkiyla orantilidir, Bu devirde eles-
tirme ve delil getirmeler goriiliir.

Maddi bakimdan, hala istiinliik elde etmeksizin
sanayi daha genis yayilmistir, Dolayisiyla toplum agik
olarak askeri degildir; tam olarak sanayilesme de go-
riilmez. Ozel toplumsal iilskiler biraz degisir. Hala
kéle olan iiretici, asker adina bazi haklar elde etmeye
baslar. Sanayi ilerlemeler kaydeder. Bu ilerlemeler
ferdi koleligin tam olarak yikimim dogurur.
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Son cag ilmi ve smnai ¢agdir. Bu devirde biitiin
0zel nazari diisiinceler pozitif olurlar. Gozlem hayale
tamamen hakimdir. Genel fikirler de pozitif olmaya
yonelirler. Maddi sahada sanayi tamamen iistiinliik
kazanmigtir. Biitiin 6zel miinasebetler yavas yavas si-
nai temeller iizerine kurulur. Toplum tegkilatlanmaya
yonelir. Bu son c¢agin baslangic noktasini pozitif ilim-
lerin, on birinci asirda Arablar vasitasiyla Avrupaya
gecis tarihi belirler.®

Gorildiigli gibi, medeniyetin devreleri tamamen
iic hal kanuna gore yapilip aciklanmistir. Bu hususta
Comte ortaya koydugu fikirlerini ii¢c hal kanununa uy-
durmaktadir.

AGUSTE COMTE'UN EGITIM ANLAYISI

Comte’a gore kendinin ileri siirdiigii egitim, emek-
cilerin toplumsal ve sahsi goérevlerini daha iyi yerine
getirmelerini saglayacaktir. Boyle bir egitim, yetis-
tirmeye mecbur oldugu varlik gibi, zeka ve toplumcu-
luga bagh kalacaktir. Bu egitimde toplumculuk amac
zeka ise vasita olacaktir.

Kendi felsefesinin tatbik edilmesinde ana yardim-
c1 gilic olarak kabul ettigi emekcilerle ilgili bu egitim
Comte’a gore dogustan riiste kadar devam eder ve iki
genel kisma ayrilir. Birinci kisim biilig ¢agina veya
sistemli 6gretimin basina kadar siirer, asag yukari
14 yili ihate eder. Bu kisum ailenin bagrinda tamamla-
nacaktir. Cocuk aileden kopmayacaktir. Ikinci kisim
ise alt1 sene siirecek ve c¢ocuk aileden kismen de olsa
kopacaktir. Bu devrede toplumu diizenleyen ilmi ders-
ler dgretilecektir. Bu devre sistemlidir, bu devre po-
zitifdir. Bu belirtilen 20 senelik zamanda uzun bir tec-
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riibe ile her emekci ruhu ve kalbiyle toplumsal ve
sahsi vazifesine hazirlanmis olacaktir.?*

Burada Comte’un toplumda ayricalik gozettigi g6-
riilmektedir. Bu egitimi sadece emekcilere ayirmis,
acaba emekcilerin disindakiler i¢cin nasil bir egitim
diisliniliyor bilinmemektedir? Onun nazarinda toplumun
biitlin fertleri emekcidir dense bu olamaz c¢iinkii daha
once papazlar ve zenginler sinifini1 kabul ettigini ve
bankerlerin bazi aileleri beslemekle miikellef oldugu-
nu belirtmektedir. Elestiriyi bir tarafa birakarak bu
egitim safhalarini belirtmeye caligalim.

Comte’a gore bu egitimin kendiliinden olan ilk
kisminin birinci yarisi, ikinci dis ¢ikarimi sonuna ka-
dar ebeveynlerin 6zellikle annelerin yonetimine ve fi- .
ziki (viicutla ilgili) egitime ayrilmalidir. Bu giris kis-
m1 okuma ve yazma ile ilgili hi¢bir seyi ihata etmez.
Kaslarin gelismesi, gozlem ve eylemlerle duygu ve be-
cerilerin gelismesini saglar. Bu devrede ferdin felse-
fesi saf fetisizmden ibarettir. Ebeveynlerin tiim dikkati
sistemli egitimin dogrulayacagi aliskanliklar1 vermek
olmalidir. Bu devrede gercek ahlakin temeli de ati-
Inr.

Dis ¢ikarma ile bulug arasindaki yaklasik yedi se-
nede bu kendiliginden (spontané) egitim sistemli egi-
tim haline gelmeye baslar. Fakat bilhassa ahlaki yon-
den ¢ok 6nemli olan giizel sanatlar hususunda bu egi-
tim yine aile iginde gergeklesir. Genel egitim i¢in bazi
estetik etiitleri yapilir. Bu etiitler bir taraftan ana sa-
nat olarak siiri, diger taraftan en esash iki 6zel sanat
olan miizik ve resmi kapsar. Bu devrede modern sii-
rin derinlenmesine degerlendirilmesine girilmeksizin
batili ana lisanlarin basit kiiltliriine yer verilir. Ha-
yal Kkiiltliriiniin istiin geldigi birinci egitimin sonuncu
yarisinda birey basit ilk fetisizmden politeizme yiikse-
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lerek ozel felsefi evrimini takib edecektir.?*® Boylece
egitimin birinci kismi tamamlanir.

Ikinci sistemli, pozitif egitim ebeveynlerin ekseri-
sinin katilamyacag) halkla ilgili dersler istedigi igin
tamamen aile icinde cereyan etmiyecektir. Bu egitim-
de takibedilecek ilimlerin siras1 Comte’un tasnifindeki
sira olacaktir, Bu egitim toplumsal ve sahsi tabiatla-
ra uygun olacaktir.

Sistemli egitimin birinci simifinda matematik-ast-
ronomi ve fizik-kimya ciftleri okutulacak her ilim igin
bir sene ayrilacak, dolayisiyla pozitif egitimin birinci
simmif1 dort senede tamamlanacaktir. Bu dort senelik
calisma inorganik olacaktir. Besinci sene de 40 dersli
bioloji takibedecek ki Comte bu ilme gercek felsefi ve
halk¢a sevilen ismini vermektedir., Bu ikinci simf
oluyor. Altinci sene, bilhassa modern insan toplulukla-
rimin yapisit ve hareketi hakkindaki gercek kavramlar:
kolaylastiran dinamik ve statik sosyoloji dogrudan
dogruya etiit edilecektir. Boylece gercek nazariyelerin
tiimii kesin olarak sistemlestirilmis olacaktir.®*

Yukardaki Dbilgilerden de anlasilacag:r vechile
Comte’un emekci lerdeki egitim sistemi, dogustan iti-
baren 20 senelik bir zamam ihata etmektedir. 14 ya-
sina kadar ailesi icinde egitim goren fert, 14 yasindan
sonra pozitif egitimine baslayacaktir. Bu sistemli egi-
tim {ic simfl alt1 yillik bir devredir. Birinci simf dort
seneden, ikinci ve liciincii simflar birer yildan ibaret-
tir.

Comte’a goére bu sistem halkca sevilen sistemdir.
Bu sistem dolayisiyla emekcilerle oOgretmenler ara-
sinda gerceklesecek baglasma batidaki normal halin
daha 6nce gerceklesmesini saglayacaktir.?®
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COMTE’A GORE POZITiF FELSEFE

Comte’a gore ii¢ cesit felsefe vardir: Ilahiyatq
felsefe, Metafizik felsefe ve Pozitif felsefe. Ilahiyatc
felsefe ilk felsefe olup pozitif felsefeyi hazirlamakta
onemli rol oynamistir. Metafizik felsefe, ildhiyatc: fel-
sefeden pozitif felsefeye gecisi saglamistir. Pozitif
felsefe ise insan zekasinin son gercek halidir.?* Bu
felsefenin temel 6zelligi, biitiin olaylar1 tabii degismez
kanunlara bagh olarak kabul etmesidir. Comte’un bii-
tiin cabalarinin amaci bu kanunlarin kesfi ve onlarin
miimkiin olan en az sayiya indirmektir. Ilk ve son se-
beplerin arastirilmas: pozitif felsefe icin kesin olarak
erisilmez ve anlamsiz bir seydir.

Comte 1824’te arkadas1 Valat'ya sbyle yaziyordu:
«Hayatim boyunca ve biitiin giiclimle pozitif felsefe-
nin kurulmas: i¢cin calisacagim»** Pozitif felsefeyi
kurmak icin kendini adadigim1 belirten Comte bu fel-
sefenin muhteviyatim da soyle belirtir: «Tek kelimey-
le bu ders pozitif ilimler dersi degil, yapmay: diisiin-
diigiim pozitif felsefe dersidir. Burada sadece her te-
mel ilmi, pozitif felsefenin tiimiiyle olan iliskilerine
ve onu belirleyen zihniyete gore, yani esas metotlar
ve bashca sonuglarina gore c¢ift yonden incelemek-
tir.»*®

Comte’'a gore negatif felsefeye, ne dogma ve ne
de tarihi yonden hicbir dayanisma gostermeyen pozi-
tif felsefe ilk defa sosyal ve tabii felsefe diye ikiye
ayrilir. Tabil felsefe sosyal felsefeye bir hazirhktir.
Iimi ve mantiki olan bu zardri hazirlik tabii felsefe-
nin, diinyay1 inceleyen kozmoloji ve hayati1 inceleyen
biyoloji diye ikiye ayrilmasini gerektirir?*® Boylece
pozitif felsefe komzoloji ile baslayip, biyoloji ile gelis-
mis ve sosyoloji ile tamamlanmistir.
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A. Comte, kendinin kurdugu bu pozitif felsefe ile
ingiliz bilginlerinin, bilhassa Newton’dan beri devam
eden tabiat felsefesi arasinda ¢ok fark oldugunuy sa-
vunmaktadir.2*

Ayrica Comte felsefesinde «Ordre et Progrésy do-
vizi 6nemli bir yer isgal eder. Diisliniiriin icat etmekle
o0gindiigli bu doviz yenilestirici gliclin timiini ihata
etmektedir. Ona goére «Ordre et Progrésy arasindaki
temel uyusma, kesin bir sekilde pozitivizmin ayrical-
giny (Privilége) olusturur.?* «Ordre» (diizen) devamh
ilerlemenin temel sartini, «Progrés» (ilerleme) ise dii-
zenin zariri amacim tegkil eder.* Dolayisiyla poziti-
vizm miimkiin olan biitiin ilerlemenin tohumlarin: ige-
ren temel diizenin basit gelismesine bagh olarak dog-
rudan insani ilerlemeyi temsil eder.

b — CLAUDE BERNARD (1813-1878)

Orta halli bir aileden olan Claude Bernard 1813’de
Rhone'da dogar. Akademi iiyesi iken 1878'de Paris’de
oliir. Bernard tip 6grenimine baslamadan dnce bir ec-
zanede calisir. 1841'de Collége de France'de Magen-
die’ye laboratuar hazirlayicisi, 1843'de de tip doktoru
olur. 1844’te agragasyon imtihanin1 kazanan Bernard,
1854'de Bilimler Akdamesine secilir. 1868’de Muséum’
de karsilastirmal fizyoloji Profosorliigiine atanan bil-
gin, aym y1l Academie Francaise’e iiye secilir. 1869'da
senator olur.

Tababet ¢alismalarin ciddi bir sekilde devam etti-
ren Bernard, bir taraftan da A. Comte’un etkisinde
kalir. Bu etki onu, tababet ve fizyoloji ilimlerinin, ila-
hiyatci ve metafizik hallerden gecerek nasil pozitif
hale geldiklerini gostermeye tesvik eder.

Pozitif devrede, hersey diizenlenir ve anlam kaza-
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nir. Gerceklen deney metodu, ilahiyatci cagdaki sez-
giyi calismaya ilk hiz veren fikir yaparak, felsefi
cagdaki neticeler ¢cikaran akli ve nihayet ilmin pozi-
tivist kavrayislarim birlestirip pozitif devredeki goz-
lem, goézlenmis olaylar arasindaki iligkilerin etiidii,
metotlu deney, yazar1 deneysel her ilmin kaidelerini
gelistirmeye sevkeder.

Bu hususta ne ilk sebepler endisesi ne de olayla-
rin sonuclarinin arastirilmasi durumlar: bir engel tes-
kil etmez.?¥

Bernard’a gore canhlarin gecirdigi son derece kar-
masik hadiseler tetkik etmek istenilirse, herseyden 6n-
ce tecriibe yapmak, prensiplerini ortaya koymak ve
sonra o prensipleri fizyolojiye, patolojiye ve tedaviye
tatbik etmek lazimdir. Deney yapmak tip ilminde, di-
ger herhangi bir ilimde oldugundan hi¢ inkar edilemi-
yecek surette daha giictiir; fakat iste bundan dolayi-
dir ki, deney yapmak, baska herhangi bir ilimde ol-
dugundan daha ziyade tipta lazim ve zaruridir.

Deney yapanin bu isme layik olmasi i¢in hem na-
zariyeci hem de eylemci olmasi gerekir diyen Bernard
«Su iki seyi: kafa ile eli, biribirinden ayirmak miim-
kiin olamaz. Maharetli bir €l, ona yol gdsterecek bir
kafa olmazsa kor bir dlet demektir; kafa da, isi yapa-
cak bir el bulunmazsa kudretsiz kalirs der.**

Pozitivist Bernard'a gére deneyci kismi gercekler-
den genel gerceklere dogru gider ama, mutlak gerce-
gi elde ettigini asla ileri siiremez. Eger herhangi bir
konuda mutlak gercege varilirsa her konuda varilmasi
gerekir. Bu bakimdan olaylarin yalmz nedenini 6gre-
nebiliriz nicinini 6gretmek kavrayis giiclimiizii asar.
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Eserleri :

1 — Sur le Suc Castrique et Son Role Dans le
Nutrition. (Mide 6z Suyu ve Beslenmedeki Rolii) (1843)

2 — Mémoire Sur le Pancréas (Pankreas Hakkinda
Inceleme)

3 — Recherches Sur une Nouvelle Fonction de la
Foie Considéré Comme Orgene Producteur de Mati-
ére Surrée (Sekerli Madde Ureten Organ Olarak Ka-
racigerin Yeni Gérevi Hakkinda Arastirmalar (1853).

4 — Introduction & I'Etude de la Médecine Expé-
rimenteles (Deneysel Tibbin Tetkikine Giris) (1865)

5 — Lecons Sur les Anesthésiques et I'Asphyxie
(1875) (Anestezi Ilaclar1 ve Bogulma Hakkinda Ders-
ler)

6 — Lecons Sur la Chaleur Animale (Viicut Hak-
kinda Dersler) 1876)

7 — Lecons Sur le Diabéte et le Glycognése Ani-
male (Seker Hastahg ve Hayvansal Glikoz Uzerine
Dersler) (1877)

8 — Lecons Sur les Phénoménes de la Vie, Com-
muns aux et aux Végetaux (1878) (Hayvansal Bitki-
lerde Ortak Olan Olaylar Hakkinda Dersler.)

9 — La Science Expérimentale (Deneysel Bilim)
(1878)

10 — Lecons de Physiologie Opératoire (Cerrahi
Fizyoloji Hakkinda Dersler) (1879)

11 — Lejons de Pathologie Expérimentale (Deney-
sel Fatoloji Dersleri) (1880).

¢ — LITTRE (Mazximilien-Paul-Lmil) (1801-1881)

A. Comte 'un en biiyiik temsilcilerinden biri olan
Littré 1801 de Paris’te dogup 1881'de yine orada 6ldii.
Tababet ve iiniversel kiiltiirii de etiit eden diisiiniir
seckin bir dilbilimci ve filologdu. Kendi ismi ile ani-
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lan meshur liigatiyla {in yapan Littré felsefi bakimdan
A. Comte’un talebesidir. Ustadina saygiyr muhafaza
etmekle beraber onun kurdugu yeni dini reddeder.
Fakat insan dinlerinin 6zelligi hususunda Comte’la ay-
m gorastedir, Littré’ye gore de insanin dini tabiat,
ilahiyat zarfim1 yirtar ve gercek rejimi baslatir. Bu-
nunla beraber filolog, pozitif din mezheblerinin bir yo6-
netim altinda toplanmasini kabul etmez.

Littré pozitivizmin bazi aydin ve bilginler kesimin-
de yayilmasina yardim etti. A. Comte’a nazaran da-
ha az tesir icra eden Littré’nin sosyalizme karsi olan
tutumlar1 Comte’unkinden daha agiktir. O, emekg¢i si-
nifinin sosyal problemini Comte’dan daha acik olarak
diisiiniiyor. Emekgcileri modern topluma girdirebilmek
icin 6gretimi ve iy diizenini aym anda kabul ediyor.?**

Bu bilgin, Comte’un {i¢ hal kanunu yeriné bir tane
«dort c¢ag» kanunu diisliniir, Bu kanun su dort cagin
biribirini takibetmesi kanunudur: Ilkel ¢ag, yani ihti-
ya¢ cag, din ¢ag, yani ahlak cagi, sanat cagi, yani
giizellik ¢ag1 ve nihayet ilim cag1;,®*' diger taraftan
Comte’un ilimleri tasnifinde bosluk bulur. Bu pozitif
ilimleer politi kekonomi, bilginin sartlar: etliit eden fel-
sefi psikoloji (elestiri), ahlak, estetik ve psikoloji'yi
ilave eder.?”

Littré, ilmin pozitif 6zelliginin felsefi nazariyeleri
kaldirdigim1 kabul eder. Ona gore ilim kesin olarak
ilahiyat ve metafizikle iliskisini kesmistir. Siiphesiz
pozitivizmin bu tiirdi, ilimcilik (scientisme) denen seyi
dogurur.”® Fransa’da uygulanan pozitivizmin bu ko-
nusu, Renan, Taine, Fizyolojistlerden Claud Bernard,
Megendie, Paul Beret; Kimyacilardan Berthelot iize-
rinde tesir gostermistir.
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1867’de «Pozitif Felsefe» dergisini kuran Littré’nin
insan hakkindaki su tamm meshurdur: «Ustiinliikler
diizenin memeli hayvani, iki elliler ailesi» (animal
memmifére de l'ordre des primets, femille des bima-
nes).**?

Eserleri :

1 — Dictionnaire de la Langue Francaise,

2 — Analyse Reisonnée du Cours de Philosophie
Positive de M.A. Comte, Paris 1845.

3 — Application de la Philosophie Positive au Co-
uvernement des Société, 1849

4 — Conservation, Révolution et Positivisme, 1852

5 — Paroles de Philosophie Positive, 1859

6 — A. Comte et la Philosophie Positive et de So-
ciologie Contemporaine, 1876.

8 — Revue Positive (1867-1883)

d — ERNEST RENAN (1823-1892)

Renan 1823 yilinda Fransa’nin Brétagne bolgesin-
deki Tréguler kasabasinda dogdu. 1892’de «Acedémie
Francaise» liyesi iken Paris’de 6ldii. Bes yasindayken
babasim1 kaybeden Renan’i dindar annesiyle kendin-
den 12 yas biiyiik olan kiz kardesi Henriette yetistirdi.

1838’de Paris’e gelerek rahiblik mektebine giren
Renan 1845 de buradan ayrilarak felsefe tahsiline bas-
lar. 1848’de Felsefe «Agrégé»si olur. Ayn1 zamanda
1852'de miidafa edecegi «Ibn-i Riisd ve Ibn-i Riist
Mektebi» adli doktora tezini yazar. 1851’de Milli Kii-
tiiphaneye tayin edilir. 1862’de «College de France»in
ibrani dili Profésorliigiine getirilir. 1883’de bu okulun
basina gecer.

Cevresinde toplananlar ilizerinde hayranhk uyan-
diran Renan devrinin aydin genclerinden Paul Bourget,
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Maurice Barrés, Remain Rolland, Charle Mourras ve
Pierre Louys’u yumusak huyu, sisman viicudu ve zeki
cehresiyle cesitli bicimlerde etkilemistir.?® 19, yiizyil
Fransiz diisiince tarihinde onemli bir yer isgal eden
yazar gercgegin ve giizelin birligine, dolayisiyla tarih-
te sanat ve ilmin uzlasabilecegine inanir. Geg¢misin
tam olarak ortaya cikmasi icin tarihciye, yeterli do-
kiiman bulunmadig1 zaman, hayalen tamamlama hak-
kin1 verir. Bununla beraber mucizeyi red ve kutsal
kitablar1 elestiriye tabi tutarak da pozitivizmi tarihe
girdirir,® Ona gore tarih, gelisme halinde olan herseye
ait bilimin zaruri seklidir. Dilbilimi, dil tarihidir; ede-
biyat ve din bilimi, edebiyat ve din tarihidir. Insan ze-
kasinin bilimi insan zekasimin tarihidr.*’

19. yiizyal tarihcgilerinden biri olan diisiiniir, biitiin
iman giiciinii ilme nakleder. Dolayisiyla ilim onun ima-
n1 ve dini olur. Bu husustaki diisiincelerini, 1848’de
yazip 1890°da nesrettigi «Ilmin Gelecegi» isimli ese-
rinde belirtmektedir. Diisiiniire gore, bilim insana
daima, alin yazisim1 1slah edebilmesi i¢in yegéine va-
sitay: saglar. Bilim insana ger¢egi vermekten ziyade
onu yanilmaktan korur. Bilmek, tabii din &amentiisi-
niin ilk kelimesidir, Ciinkii bilmek, insamin esyasi ile
miinasebetinin, ferdin fikir hayati demek olan «kéina-
ta niifuzsun ilk sartidir.?*®

Renan’a gore Allah yasayan biitlin varhklarin ev-
rensel bir eseridir. «Simdiye kadar korcesine ve biitiin
varliklarin sessiz temayiilleri ile meydana gelen bu
esere higbir surette istirak etmemis olan akil, giiniin
birinde bu biiylik eserin idaresini ele alacak ve insan-
hga diizen koyduktan sonra Allahs da diizenliyecek-
tir.»*** Boylece akilel pozitivizmi acik bir sekilde be-
lirten Renan’1 her tiirli vahiyle ilgili itikatlardan uzak-
lastiran sey bilim ask: olmustur. Akila Allah dedikten
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sonra bilimin ve felsefenin sartlarim koyduguna ina-
nir.

Imanm daima akil kuvveti ve fikir kiiltiirii ile ter-
sine orantilh kabul eden diisiiniir, «evet bir giin gele-
cek insanlik artik inanmayacak fakat bilecektir; simdi
fizik alemini bildigi gibi metafizik ve manevi alemi
bildigi giin de gelecektirs der?® Ona goére ilim insan
tekamiiliiniin temelli unsurudur. Bilim olmaksizin mii-
kemmellik imkansizdir.
layicisidirlar. Bu nedenle filologun sahasi1 filozofun-
kinden daha belirli ve siirh olamaz. Ciinkii hakikat-
te her ikisi de belirli bir konuyla degil, 6zel bir bakis
acisindan herseyle mesgul olurlar. Diisiiniire goére filo-
loji ile felsefenin ve erudisyon ile diislincenin birles-
mesi, devrin fikir ¢alismalarimin vasfi olmalidir. Fel-
sefenin muhta¢ oldugu olaylar ormamini ona filoloji
veya eriidisyon verecektir.*®

Modern diisiincenin kurucularimin filologlar oldu-
gunu savunan bilgin, reform filoloji hareketinin icinde
dogmustur der. Ona gore ilk reformcular filologlardir.
Olaylarin tefsircisi olan filologlar aym1 zamanda on-
lar1 anlama vasitasidir. Giiniin birinde filoloji yok olsa
onunla birlikte tenkit de yok olur. Iptidailik tekrar ge-
ri gelir; cahilce iman gene diinyaya hakim olur. Dii-
siiniire gore her tabiat tlistii sistem 6lim darbesini fi-
lolojiden yiyecektir.?’

«Ben herseyi tecriibeden aldigima inanmiyorums» di-
yen Renan’a gore filoloji zeka ile ilgili seylerin dogru
bilimidir. Fizik ile kimya cisimlerin sentezi biliminde
ne ise, filoloji de insanlik biliminde odur.*®

A. Comte’u, insanlik bilimlerinde «a priori» bir me-
tot kullandig: icin sug¢layan Renan soyle der: «M. Com-
te tipki, hayvan aleminin birgok olan dallarm zorla
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diiz bir ¢izgiye irca eden faraziyeci tabiatcilar gibi ha-
reket ediyor. Insan zekasmin teolojiden metafizige ve
metafizikten pozitif bilime dogru yiiriidiigiinii ispat et-
meyi denemesinden beri, ona gore insanhk tarihi c¢izil-
mistir. Ahlakin, siirin, dinlerin, mitolojilerin hicbiri
yeri yoktur. Biitiin bunlar degeri olmayan seylerdir.
insan yaradilisi M. Comte’un anladig: gibi olsaydi, bii-
tiin giizel ruhlu insanlar intihar ederlerdi (...) M. Com-
te’'un eksigi kendisinin bir sistemi olmasi her tesire
acik olan insan zekasinin orta yerine genisge yerlesip
oradan hiikiim yiiriitmesidir.»*®

M. Comte’da, bizim gibi giiniin birinde bilimin in-
sanlifa bir amentii verecegine inaniyor; fakat onun
kastettigi; oldugu gibi kalan Gallius’un, Descartes’in
ve Newton’un bilimidir, diyen Renan, A. Comte hak-
kindaki diisiincesini s0yle noktalar: «Bir kelimeyle,
M. Comte insanhk bilimlerinden birsey anlamiyor;
clinkii kendisi filolog degildir.»*

A. Comte’u yukardaki gibi tenkit eden Renan ken-
di pozitivizmi ile Comte’un pozitivizmi arasinda bir
fark goriir, ve kendi rasyonelizmini sdyle belirtir :
«Bizim rasyonelizmimiz kalp ve muhayyile ile ilgili
seyleri anlatmaktan aciz o XVIII. yiizyihn cikardigi
tahlile dayanan, hissiz ve menfi azamet degildir. Bi-
zim rasyonelizmimiz, «muhakemenin asidi» adi verilen
sey degildir. Bizim pozitivizmimiz ne M. A. Comte’un
«Pozitif Felsefesi» ne de M. Proudhon’un dine aykir
tenkididir. Bizim pozitivizmimiz, biitiin kisimlarinin
hakki kabul edilmis olan insan yaradilisinin taninmasi,
o yaradilisin biitiin melekelerinin hep birden ve ahenk-
le kullamlmas, her tiirlii kayit ve sartin reddidir.”®

Renan’in burada kullandig: ifadeleri diger ifade-
lerle tezat tegkil etmektedir. Kendisi hi¢cbir vahye da-
yall din tamimazken Proudhon’un dine aykir1 tenkit-
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lerini olumlu karsilamiyor. Diger taraftan Comte’un
pozitivizmini begenmezken «benim samimi kanaatim
sudur ki, gelecegin dini saf humanizme, yani insana
ait herseye ibadet biitiin hayatin kutsallastirilmasi,
manevi bir degere yiikseltilmesi olacaktir.»*® diyor.
Bu ifade ile Comte’'un insanlik dinini kendiliginden
kabul etmektedir.

Ilme son derece 6nem veren diisiinii, ilimle ug-
rasanlarin bircok giicliikleri pesinen kabul etmek mec-
buriyetinde olduklarim1 séyliiyor. Ona g&re, hayatini
ilme vakfeden bir kimse, eger bir varlig: yoksa veya
biliminden faydalanma caresini, yani saf bilim disin-
da yasamak imkammn bulamazsa, sefalet igcinde dle-
ceginden emin olmalidir. Insan bilim meslegine girer-
ken hayat: boyunca fakir kalacagindan, fakat zariri
ihtiyaclarinm1 temin edebileceginden de siiphe etmeme-
lidir,

Ilimle ugrasanlara gelecekleri igin fikirler veren
Renan’a goére bilimin bircok dallar1 onlarla ugrasan-
larin karnim doyurmaz, Bu nedenle devlet bu gibi is-
cilerin layik olanlarina, zarurete diismeksizin islerine
huzur icinde devam edebilmelerini saglayacak vasita-
lar1 su veya bu sekilde vermekle miikelleftir.*®

lim ve insanlig1 kuvvetle tutan Renan, pozitif ilim
bakimindan sarkin tetkikinden kazanilacak hicbir sey
olmadigim séyler ona gore modern tip, matematik ve-
ya astronomi eserinin okunmasina verilecek bir kag¢
saat, bu bilimlerle temas etmek i¢in, Sark tabiblerine,
astronomlarina harcanacak yillarca bilgice arastirma-
dan daha verimli olur. Diisiiniire gore Arab felsefesi
veya tibbinin tarihini yazmaya tesebbiis edecek bir
kimse vaktini ve emegini resmen bosuna harcamis
olur. Bu kimse ancak bilinen seyleri tekrar eder.

Renan’a gore hicbir din Islam kadar kendisine ya-
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kindan temas edilmesine imkan vermez. ' «Fakat bu-
nunla beraber bilimsel olmayan kitaplarda Islamhk
hala en sagma masallara, en yanhis hiikiimlere konu
teskil ediyor®® Kur’an bastan asagiya mugalataya
dayanan bir muhakemeler sisteminden bagka birsey
degildir. Muhammed’'de ¢ok diisiince ve teammiil ve
hatta biraz da icabinda hile denilebilecek olan sey
vardir,®®

Tahlil ¢agimin tanrisiz ve dinsiz olmasi gerekir
diyen Renan’in islamiyet hakkinda kullandigi sacma
sapan fikirler onun Islamiyette olan diismanhgimn de-
recesini gostermektedir. «Beni kilise yetistirdi, olusu-
mumu ona bor¢luyum ve bunu asla unutmayacagim»*
diyen bir pozitivistten, insanhig1 kolelikten kurtaran,
insanlara gercek hiirriyeti saglayan en biiylik dine
saldir1 her zaman beklenir. Renan’in Islami agcidan bu
cahilane saldirisy, o zaman Paris’te bulunan Seyh Ce-
maleddin-i Efgani, Petersburg Imam: Ataullah Beya-
zidof ve Namik Kemal tarafindan birer reddiye ile
tenkid edilmistir.’ '

Namik Kemal'ln «Renan Miidafaanamesi» ismini
tasiyan reddiyesi, 1883’de Renan’in Sorboonne’de ver-
digi islamiyet aleyhindeki bir konferansin1 konu alir.
Namik Kemal’e gore, yalniz Ernest Renan degil, Av-
rupa’da Sarkiyat ilmi ile ugrasanlar Islami konularda
zihinlere hayret verecek kadar cahildirler.?®

Avrupa’da sarkiyatla ugrasanlarin Islam dini hak-
kindaki cehaletlerinin sebeplerini Namik Kemal séyle
belirtir: «Malimdur ki Avrupa’da Diyanet-i Islamiy-
ye'nin tetkikiyle ugrasanlar, ya Hiristiyanlik’a mu’te-
kiddir, ya degildir. Eger Hiristiyanlik’a mu’tekid ise,
fikr-i aslisi bu tatkikatin tecrid-i nefs ve iltizam-1 hak
ile icrasina mani oluyor.

Mu'tekid olmayanlara gelince, Avrupa’ca da mii-
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balat-1 diniyye ile me’lGf olmayanlarin hemen kéffesi,
umimu edyéane, efkar-1 beserin en agir zincir-i esare-
ti, terakkiyat-1 ma’rifetin en kuvvetli sedd-i haili na-
zariyle bakmaktadirlar.

Iste bu fikrin intisarindan dolayidir ki, onlarin
din-i Islam icin icra ettikleri tahkikat da, papazlar
gibi ellerine gecen kitabda mahall-i ta'riz aramak-
tir.»%%?

Namik Kemal, bu eserinde Renan’in ilmi olmayan
hakikat dis1 ithamlarini tek tek ele alarak delillerle
ciiriitiiyor.

«Oyle ise elveda ey gencligimin Allah’1! Belki 6liim
déseginde tekrar bulusuruz. Elveda; beni aldattin ama
gene de seni seviyorum»?™ diyerek inkarim aciklayan
Renan «L’origine du Christianisme» ve «la vie de
Jésus» adl1 eserleriyle hiristiyan aleminde biiyiik tar-
tismalara yolagmustir. Isa’nin Hayat:1 adl1 eserinin son
satirlarinda <biitiin yilizyillar adem evlatlar1 arasinda
Isa’dan daha biiyiik bir insanin dogmadigim yiiksek
sesle soyleyecektir»®" diyerek Isa’yr Allah olmaktan
cikarir. Hiristiyan alemince kendini kiifre goétiiren bu
sOziinden dolay: da bir¢ok hakaret ve kiifre ugrar.

Eserleri :

1 — Tarih sahasinda: Etudes d’Histoire Relligi-
euse (1857), Les Origine du Christianisme: I. Vie de
Jésus (1863), II. Les Apotres (1866), III. Saint-Paul
(1869), IV. I'Antéchrist 1873), V. Les Evangiles (1877),
VI. I'Englise Chrétienne (1879), VII. Marc-Auréle
(1881). Histoire du Peuple d’Israel (1888-1894).

2 — Filoloji sahasinda: Histoire Générale et Sys-
téme Comparé des Langues Sémitiques (1855) (Sami
Dillerinin Karsilagtirilmali Sistemi ve Genel Tarihi).
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3 — Felsefe sahasinda: L’Avenir de la Science
(848’de yazilir 18%0°da nesredilir). Essais de Morale et
de Critique (1859) (Ahlak ve Tenkit Denemeleri), Dia-
logues Philosophiques (1876) Felsefi Dialoglar), Dro-
mes Philosophiques (Felsefi Dramlar) (1878-1886).

4 — Diger cesitli sahadaki eserleri: Souvenirs
d’Enfance et de Jeunesse (1883) (Cocukluk ve Genglik
Hatiralari). Feuilles Détachées (1892) (Kopuk Sayfa-
lar), Discours et Conférances (1887) (Nutuk ve Kon-
feranslar), Correspandence (1898) (Mektuplar).

e — HIPPOLYTE TAINE (1828-1893)

Vouziers'de 1828 yilinda burjuva bir aileden dogan
Taine 1893’de Paris’'de oliir. 1848 yihinda Yiiksek Og-
retmen Okuluna giren Taine burada kendini felsefeye
verir. Amaci bir filozof olmaktir. Ilk defa Alman filo-
zoflarin1 tamimaya c¢alisarak Hegel'in Felsefe Tarihi-
ni milkemmelen Ogrenir. Felsefi sahada kendini ye-
tistiren Taine 1851’de bitirdigi okul icin girdigi felsefe
hocalig1 imtihanim1 kaybeder. Bu basarisizlik kendinin
determinist fikirlerinin, devrin doktrini ile uyusma-
masina baglanir, Boylece {iniversiteden gecici olarak
vazgecer. Bundan sonra doktora tezini edebiyat saha-
sindan secerek «La Fontains et Ses Fables» (Lafon-
ten ve Masallar1) isimli konu iizerinde ¢alismaya bas-
lar. 1853’de doktorasim bitirir. Bu asamadan sonra
calismalari daha da kuvvetlenir.

A. Comte’un en biiyiik talebelerinden biri olan Ta-
ine, Condillac'in ampirizmi ile Spinoza ve Hegel'in ide-
alci «Monisme»ini birlestirmek i¢in ugrasir. En kii¢iik
olaydan hareketle Candillac gibi analiz ederek Hegel’
in kendine verdigi ¢ok biiyiik sentez fikrine ulasmak
ister.””
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Deney ve gozleme dayanmayan hi¢bir seyi kabul
etmeyen Taine’in metodu «De L'intelligencey (1870)
adh eserinde gerceklesir. Bu eser patolojik ve fizyolo-
jik arastirmalara ayirdig1 biiyiik yerle unutulmaz bir
deger tasir. Bu metod Taine’in ifadesiyle soyle Ozetle-
nebilir: «Bir biitiiniin (composé) parcalarimin (élé-
ments) ayriip gozetlenebildigi her yerde biitiiniin 6zel-
likleri, parcanin 6zellikleri ile agiklanabilir ve bircok
0zel kanundan kir Ka¢ genel kanun cikartilabilir. Bu-
rada yaptigimiz sey sudur: Sonunda bilgilerin en ba-
sidine oradan da daha karmasik bilgilere kademe ka-
deme tekrar ¢ikmak igin, ilk is olarak bilginin sonun-
cu parcasina kadar basamak basamak indik. Bu mer-
divende her basamak, asagidaki basamaklarda beliren
ozellikler sayesinde kendi niteliklerini bir araya getir-
diler.» (7e éd., Vol. II, p. 429)*"

Olaylarin dikkatli g6zlemine dayanan tabiat ilim-
lerinin bu metodunu ahléaki ilimlere de tatbik eden Ta-
ine. O, ahlaki diinyanin en kati1 determinizmle ydne-
tildigine inamr.

Diisiiniire gore tabiatta ancak hakiki olarak olay-
lar1 biribirine baglayan iliskiler vardir. Ben (moi) ve
ben (moi) olmayan seyler olaylarin iki bag: veya kis-
madir. Ben (moi) vicdani olaylardan ibaret bir takim
kiiciik vak’a (fait)lerden miitesekkildir. Ben (moi)de,
olaylarin irtibatindan baska hakiki bir sey yoktur.
Ben’i (moi) ve bu tabiat1 gosterip ifade etmek icin
kiiclik vak’alar: toplayip tasnif emek lazimdir. Bunun
icin de gerek tabii ve gerekse diger ilimler i¢in aym
olan yukardaki metodu kullanarak ilk defa tahlille ise
baslamak gerekir. «Bir sahs1 mesela bir biiyiik general
veya muharriri arastirmak icin tipki bir gaz madde-
sini tahlil eden bir kimyager gibi yahut da bir uzvu
teshis ve tetkik eden fizyolojist gibi hareket edilecek-
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tir. Tarassut ve miisahede yoluyla bu muharrir yahut
generali teskil eden kiiciik vak’alarin bir cetvelini ter-
tip etmeli, bu cetvel bir kere tanzim olduktan sonra,
bir agacta en biiyiik dallar en kiiciiklerine nasil ku-
manda ediyorsa bunda da kiicitk vak’aya hiikkiim ve
riyaset eden biiyiikk vak’ayr akil yiiriitmeyle tayin ey-
lemelidir.»*"

Taine’in bu metodu, Comte’un kullandiga metodu-
dur. Asagi yukar1 aymsidir. Bilindigi gibi, Comte’un
metodunda da esas olan basitten karmasiga gecisti.
Comte’un asil talebesi olan Taine, iistadinin ilim ka-
bul etmedigi psizoloji lizerinde de durmustur. Calisma-
larinda psikolojiyi fizyolojiye karistirar. Mektubunun
birinde soyle diyor: «Hakiki psikoloji dyle giizel bir
fendir ki, tarih felsefesi onun iizerine miistenittir. Fiz-
yolojiyi ihya ettigi gibi metazigi de kiisad ve tefrik
eder. Ben bunda ii¢c aydan beri pek cok seyler bul-
dum... Felsefede simdiye kadar bu derece siiratle te-
rakki ettigimi bilmiyorum...»®™ Yaptig1 cesitli psiko-
lojik gahsmalarlyla Taine modern psikolojinin kurucu-
larindan sayilir.?

Biiyiik elestirici edebiyat, sanat ve kurumlarda
beliren insan hareketini irk (rece), ortam (milieu) ve
zaman (temps)in iiclii etkisiyle aciklar.?” By 1rk, ortam
ve zaman licliisii bir asrin tiim yazarlarinda ortak olan
«basit ahlak hali»*”® (L’etat moral élémentaire)nin kay-
nagin olusturur, Biiyiik insanlar bu kuvvetlerin farkh
sentezlerini sunarlar. Her sahsiyet bir <«hakim yete-
nekre sahiptir, karakterin diger 6geleri bu hakim ye-
tenek etrafinda toplamir. Irk, ortam ve zamanin ede-
bi eserlerin olusmasindaki 6nemini Montesgieu, Mme
Stael ve Sainte-Beuve daha o6nce belirtmislerdi. Fakat
Taine bunlar1 son noktalarina kadar gotiiriiyor.

Taine’e gore, irk, ortam ve zaman tam olarak an-
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lasilmazsa yazar da anlasilamaz. Ciinkii yazar bu iig
unsurun mahsuliidiir.

A. Comte’e ¢ok seyler borglu olan Taine devamh
pozitivist anlayis1 (esprit) yaymaya ¢alismstir, Pozi-
tivizmin kurucusu A. Comte orts (médiocre) bir yazar-
di1. Diisiincesini takib eden Littrée biiyiik bir uzmandi.
Taine ise pozitivizmin parlak sitilini tesekkiil ettirdi.
Paul Bourgethin «Le Disciple» ve Barres’in «Les Dé-
racinésy isimli eserlerinde Taine’in etkisi agik olarak
goriiliir.

Ayrica Taine edebiyatta realizm’in kurulmasim
sagladi. 1861’den itibaren bir romanin deneyler yig1-
nindan bagka birsey olmadigini dogruladi. Daha son-
ra roman yazarmn «yi sec¢ilmis, 6nemli, anlamli, ra-
hatca anlasilan, titizce not edilmis kiiciik vak’a (fait)
lar1» derlemek mecburiyetinde oldugunu belirtti. Gon-
cour ve Zola'nin realizme tatbik ettikleri degismez ka-
ide budur.?®

Flaubert ve Lecont de Lisle’den Sarrés ve Pro-
ust’a kadar, 19. ylizyilin ikinci yarisinda 20. yiizyilin
ilk ¢eyregindeki edebiyat iizerinde Taine'in dolayisiy-
la pozitivizmin etkisi ¢ok biiyiik olmustur.** Taine’in
edebiyat lizerindeki etkisinin biyiikliigiinli anlatmak
icin ona naturalizm filozofu demek yeterlidir.?*

Eserleri :

1 — Essai Sur Les Fables de la Fontaine (1853)

2 — Voyage aux des Pyrénées (1855)

3 — Histoire de la Littérature Angelaise (1864 -
1869)

4 — Philosophie de L’art )1865)

5 — Philosophie de L’art en Italie (1866

6 — De l'idéel de L’art (1867)
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7 — Philosophie de L’art dans les Pays-Bas (1868)

8 — En Gréce (1869)

9 — De L’intelligence (1870)

10 — Les Origines de la France Contemporaine: I.
L’Ancien Régime (1875). II. La Révolution
(877-1884) III. Le Régime Moderne (1890-1894)

f — PIERRE LAFFITTE (1823-1903)

Fransiz filozofu ve bilgini olan Pierre Laffitte 1823
yilinda Begny (Gironde)’de dogdu. 1903’de Paris’te 6l-
dii. A. Comte’un biitiin felsefi ve dini fikirlerini oldu-
gu gibi benimser. Yazdig1 baz1 eserleri Comte’un eser-
lerinin serhi mesafesindedir. Comte’dan sonra poziti-
cistlerin basina gecer. Pozitif, politikanin yayilmasi
icin calisir. 1878'de <«La Revqe Occidental»1 kurar. 1892
de «Collége de France» da Ilimlerin genel tarihi pro-
fesorii olur.®

Pierre Laffitte’de iistadi Comte gibi yeni bir dinin
gerektigine inanir. Ona gore Allah’a inanmayan Cum-
huriyet ordusu artik bayrag: ve vatani i¢in canini ver-
mez. Fransiz milleti dagimklik icindedir. Bu dagmiklk
ve inang¢sizligl onlemek i¢in insanlik dininde birlesmek
lazimdir .2

Politika bakimindan da Comte’u aynen devam et-
tirir. Bu da komsu devletlerle iyi iligskiler kurmak ar-
zusundadir. Onun ig¢in islamiyet ¢ok biiyiik bir giictiir,
insanhigin bir kismim idare etmektedir. Bu nedenle
pozitivistler islami kabul edenlerle iliski kurmalidirlar.
Pierre Laffitte’e gore miislimanlar: kendi ¢erceveleri-
ne almak c¢ok zordur. Bu bakimdan yapilacak is miis-
liman iilkelerden Iran, Libya, Tunus, Misir ve Tiirki-
ye ile politik iliskileri devamli artirmaktir.?®

Diisiiniire gore Islam dini ve Hiristiyanlik iiniver-
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sel dinin gelisine engel olmayacaklardir. Bunlar {ini-
versel dine gecis icin birer evrimdir.

Eserleri :

1 — Kozmografya Dersleri (1853)

2 — Insanhigin  Genel Tarihi Hakkinda Felsefe
Dersleri (1859)

3 — Cin Medeniyetinin Tiimii Hakkinda Genel Dii-
siinceler (1861)

4 — Insanhgin Biiyiik Tepkileri (1874-1897)

5 — Pozitif Ahlak (1880)

6 — Ilk Felsefe Dersleri (1889-1895)

7 — Goeth’enin «Faustyu (1899)

g — EMILE DURKHEIM (1858-1917)

Alsasli bir yahudinin oglu olan Durkheim 1858’de
Epinel’de dogup 1917°de Paris’te olmiistiir. Felsefe dev-
let imtihanim1 verdikten sonra bir miiddet lise 6gret-
menligi yapan sosyolog 1885 ve 1886 yilinda Almanya’
da arastirmalar yapar. Nazari iktisat, halklar psiko-
lojisi ve kiiltliir antropolijisi gibi sahalarla mesgul ol-
duktan sonra 1892’de «Habilitation» imtihanimi vererek
Bordo Universitesinde pedagoji okutmaya baslar. 1896
da ayn iiniversitede yeni kurulan Pedegoji ve Sosyal
Ilimler Kiirsiisiinii de iizerine alir. 1897°de kendi eko-
liiniin organ1 olan (L’Anneé Sociologie)yi kurar. 1902
de Pedagoji ve Sosyal Ilimler okutmak icin Sorbon’a
cagirilir. Nihayet 1906’da Sorbon’da Pedegoji ve Sos-
yoloji Ordinaryiis Profesérliigiine tayin edilir.*

Fransa’da sosyoloji 1830-1850 yillar1 arasinda A.
Comte ve Le Play’in calismalar: ile dogar. A. Comte’
dan sonra Fransa sosyolojik bakimdan bir siik(inet
devresi yasar. Bu devrede Pozitivist Sosyoloji cereyani
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Herbert Spencer’in sahsinda Ingiltere’'ye gecer. Fran-
sa’da ise Comte’den 30 sene sonra sosyoloji sahasin-
da li¢ sahsiyet ortaya cikar. Bunlar Gabriel Terde bi-
reyler arasindaki etkilesim fikrine dayanan Psikoloji’-
vi sistemlestirir. R. Worms ise bir bakima bu iki sah-
siyeti uzlastirmaya calsir,

Birgok fikirlerini Saint-Simon’dan alan A. Comte’
un sosyolojisi, yukarida belirtildigi gibi 30 yillik bir
aradan sonra Durkheim ile yeniden canlanarak en ke-
sin seklini alir. Durkheim’in amaci, bir takim sosyal
olaylar:1 digerlerine baglayan kanunlar1 bulmak igin
calisan pozitif sosyolojiyi kurmakti. Bunu tahakkuk
ettirmek icin A. Comte’un, insanhk evriminin genel
kanunu kesfetme tutkusunu ve tiim tarih felsefesi ile
toplumun esas genel nazariyelerini bir tarafa biraka-
rak sadece gozlem ve tiimevarim (induction) metodunu
kullanr.?®

Durkheim’in sosyolojisi felsefenin yetkisi icinde
olan problemlerle ugrasip, felsefi problemleri sosyo-
lojik problemler haline getirir. Felsefi diisiinceleri,
sosyal gerceklerin dogru goriilip 6grenilmesini engel-
leyen bir unsur olarak kabul eden Durkheim her yer-
de toplumu savunur. Rasyonalizm asagi1 yukar: her
verde «a priori» derken Durkheim «toplums» der, Ger-
cekten de bireye gore toplum, felsefenin akla verdigi
niteliklere tam olarak benzeyen ozelliklere sahiptir.**

Durkheim’e gore toplumsal olaylar, ferde bagh
olmaksizin miistakil olarak mevcuttur. Bunlar devam-
I1 olarak fertlere baski yapip onlar1 muayyen bir ge-
kilde duyup diisiinmeye sevkederler. Ilmi sosyolojinin
kurucusu ve Fransiz sosyoloji ekoliiniin sefi olan dii-
siiniir i¢in toplumsal varlik (étre social) ortak bir su-
ur (conscience)dur. Grup toplumu meydana getiren
kisimlardan farkhdir., (Bu diisiinceleriyle Durkheim
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farkina varmadan, 20 sene sonra <«Gestalttheorie»yi
ortaya koyan Ehrenfels’in diisiincelerini buluyor.) Gru-
ba katilma iiyelerin duygu ve sahsiyetlerini degistirir.
Toplum kisimlar: asar ve bireye goére yiicedir. Toplum
da, ortak sur gibi, diisiiniir, ister, arzu eder ve heye-
canlanir?® Bu nedenle toplumda meydana gelen her
olayin sebebini o toplumun i¢cinde aramak lazimdir.
Toplumsal olaylarin sebebi psikolojik bir olay olamaz,
ancak gene baska bir toplumsal olay olabilir.*® Bu
olaylar tipki bir nesne (chose) gibi ele alinmaldir.

Durkheim yonteminin ozellikleri soOyle 6zetlenebi-
lir:

1 — Sosyoloji hertiirlii felsefeden bagimsizdir.

2 — Sosyolojinin yontemi tiimiiyle nesneldir. Yani
toplumsal olaylar nesne gibi nicelenmelidir.

3 — Toplumsal olaylar ele alinirken bu olaylar
psikolojik ve biyolojik olaylara indirgenmemelidir.*°
Bu genel kurallarin sosyolojide uygulanmasinin gerek-
tigini bircok filozoflar ozellikle A. Comte belirtmistir.
Fakat toplumsal olaylara ilk kez uygulayan Durkheim
olmustur.

«Toplumsal Calismanin Bélimii» adli eserinde
Durkheim sosyal dayanismanin neden ibaret oldugunu
veya toplum birliginin, kendini meydana getiren birey-
lerin farklh olmasina ragmen hangi mekanizma ile ku-
rulabilecegini aciklamaya calisir. Ona gore bir top-
lumda islerin bireyler arasinda iyi diizenlenmemesi,
béliinmemesi dayanismay1 bozar ve bunalim dogurur.
Ayrica endiistri gelistikce is ve kapital arasindaki ca-
tisma siddetlenerek gine toplumsal dayanisma bozulur.
Diisiiniire gore, bu gibi durumlarda yapilacak ilk is,
yararhh olmayan hizmetleri kaldirmak, herkesi yeter
derecede cahstiracak kadar isleri bolmektir.** Sosyo-
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logun 6zlemini cektigi diinya kardesligini de bu is bo-
limii gercgeklestirecektir.

Durkheim fikir ve ilmi mense bakimindan bir po-
zitivist olmasina ragmen ayni1 zamanda kuvvetli bir
ahlak¢1 (moralist)dir. «Pozitivizmin Ahlak Anlayisi»
isimli boliimde belirttigimiz gibi onun ahlak: «laiky bir
ahlaktir. Sosyologa gore 1789 ihtilali ile 1830 ve 1848
ihtilalleri Fransiz cemiyetini tamamen sarsmis, dola-
yisiyla ahlaki otorite boslugu meydana ¢ikmistir. Dukr-
heim’de iistadi A, Comte gibi, bu boslugu doldurup
cemiyeti disiplin altina almak i¢in yeni bir ahlak sis-
temi kurmak ister. Bu sistem de ortalama orani as-
mamak sartiyla intihar normal kabul edilir. Insan bha-
yatin sertligine, giicliiklerine dayanabilmek icin kendi-
ni bir amaca, bir iilkiiye baglamak zorundadir. Bu ne-
denle bir kimse din, aile millet gibi toplumsal ziimre-
lerden herhangi birine canla, basla baglanmali ve ken-
dini ona vermelidir.?*

Din nokta-i nazarindan pozitivizmin Allah anlayi-
sim tam olarak devam ettiren Durkheim’e gore Allah
cemiyetin sembolize edilmis bir seklidir. Totem fikri
her dinde bulunur, «Bugiinkii bilimsel diisiincenin bas-
langic1 dinsel diisiincedir, birincisi ikincisinden dog-
mustur.® Gerek dinin gerekse ilmin ugrastii konu-
lar esyay: biribirine baglamak, aralarinda miinase-
betler bulmak, tasnif etmek ve bir intizam altina al-
maktir. Ilim bu hareketlerinde tenkit fikrini kullanir-
ken din bunu bilmez. Diisiiniire gore ilmi diisiince di-
ni diisiincenin daha miikemmel seklinden baska bir sey
degildir. Bu nedenle ilmi diisiince gérevini ifa etmekte
daha sihhatli bir hale geldikce, dini diisiince bunun
oniinde silinip ortadan kalkar. Dinden dogmus olan
ilim, zeka ve bilgiye ait biitlin vazifelerde dinin yerine
geger.”‘
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Ilim ile din arasindaki miinasebeti belirtmeye ca-
lisan Durkheim soyle bir aciklamada bulunur; «Din
bir fiil ve hareket, insanlar1 yasatmak ic¢in bir vasita
olmak dolayisiyla ilim bunun yerini tutamaz, Ciinkii
ilim hayati ifade ederse de hayat1 meydana getiremez,
imanin ne oldugunu izaha calisir. Ilim dinin hakk-
hayatina itiraz etmez. Yalmz tabiat-1 esya hakkinda
akidevi hiikiimler vermesini, insam1 ve alemi tammak
icin takindig1 o salahiyati hususiyeyi kabul edemez.
Hakikatte din kendi kendini bilemez. Neden yapildigi-
n1, ne gibi bir ihtiyaca tekabiil ettigine vakif degildir.
Dinin bizzat kendisi bir mevzu-u ilimdir. Onun i¢in il-
me bir kanun hizmetini gérmekten ¢ok uzaktir.»**

Diisiiniiriin fikrince dinden sadece ilim degil tiim
biiyiik i¢timai miiesseseler de dogmustur.?® Herseyi
doguran din ise, sosyologun Allah dedigi cemiyetten
dogmustur. Bu nedenle dini hayatta fiil ve hareket
vardir® Durkheim’e gore «iman herseyden énce bir
fiil ve harekete dogru hamledir. Ilim, nekadar ileri
gotiiriiliirse gotiiriilsiin, daima fiil ve hareketten uzak
kalrr. Ilim parca parcadir, tamam degildir, ancak ya-
vas yavas ilerler ve hicbir zaman tamam olamaz.
Bundan dolay: yasatmaga ve hareket ettirmege hadim
olan nazariyeler ilme tekaddiim etmeye mecburdur-
lar»®®®  Goriildiigii gibi Durkheim hayatiyet y6niinden
dine bir istiinliik taniyor. Fakat kendi anlayisinca, bu
din cemiyetten dogdugu i¢in kuvvete haizdir. Dolayi-
siyla dindeki giiciin asli toplumdan gelmektedir.

Eserleri :

1 — De le Division du Travail Social (1893)
2 — Régles de la Méthode Sociologique (1894)
3 — Le Suicide, Etude de Sociologi (1897)
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4 — La Prohibition de I'inceste (1897) (Zina Ya-
sag1)

5 — Représentations Individuelles et Representa-
tions Collectives (1898)

6 — Les Formes Elémentaires de la vie Religie-
use: Le Systéme Totémique en Australie
(1912)

7 — Sociologie et Philosophie (Publié en) (1924)

8 — L’Education Morale (Publié en 1925)

INGILTERE’DEKI TEMSILCILERI

a — JOHN STUART MILL (1806-1873)

Ingiliz Ekonomist ve Filozofu olan John Stuart
Mill 1806°da Londra’da dogup 1873’de Avignon'da 6l-
miigtiir. Oglundaki kabiliyetin farkina varan Jomes
Mill (1773-1836), kiiciik yasta onu egitmege bizzat ken-
disi baslar. Bu nedenle kii¢iik Mill daha ili¢ yasinday-
ken eski Yunancay: 6grenmeye baslar. Sekiz yasinda
da Latince 6grenmeye tesebbiis eder. Tarih, mantik,
iktisat ve matematik sahalarinda egitim gormiis olan
Stuart Mill ciddi bir disiplin altinda yetismenin ver-
digi sikint1 dolayisiyla 20 yasindayken bir ruh krizi
gecirir. 30 yasindan itibaren de hayat boyu devam
eden bir sinir hastaligina yakalanir,

1863-1868 arasinda Avam Kamarasinda Liberal
partinin milletvekili olarak bulunan Mill, Berkeley ile
Hume'un sistemini birlestirerek bir felsefe viicuda ge-
tirir.®® Ayrica faydac: filozof Jérémy Bentham (1748-
1832) ile XVIII. yiizyil ampristlerinin etkisini de tasir.
Ona gore deney ancak yine deneyle temellenir. Deney
kendi kendinin odl¢iisii yapilmalhdir.

Mill, ilmi metot olarak Francis Bacon’un metodu-
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nu gelistirir ve simdiki bilinen dort ana ilkeyi aciklar:
Uygun diisme (concordance) ilkesi, ayirim ilkesi, ba-
kaya (résidu) ilkesi, aym1 anda degisme ilkesi*® Uy-
gun diisme ilkesi: Bu ilke, i¢inde olay bulunan gozlem-
leri bir araya getirir ve hu bir araya getirilen gesitli
gozlemlerde miisterek olmayan Ozellikleri (circonstan-
ces) disarida birakir. Ayirim ilkesi: Bu ilke i¢inde olay
olan ve olmayan iki gozlem grubunun listesini yapar
ve iki gurupta miisterek olan o6zellikleri (circonstan-
ces) disarda birakir. Aym1 anda meydana gelen degis-
meler ilkesi: Bu ilke olaymn her degisimi i¢in degisen
veya degismeyen birlikte varolan ozelliklerin hangi-
leri oldugunu belirtir. Sabit kalanlar disarda biraki-
hir* Bakaya (résidu) ilkesi: Evvelce meydana gelen
bir kisim olaylarin sonucu tesekkiil eden bilesik bir
olaydan, evvelki olaylarin ‘bazisimin neticesi oldugu
bilinen kisim ¢ikarilacak olursa, bilesik olayin bakiye-
si actkta kalan evvelki olaylarin neticesi olur. Mill,
timevarim (induction) analiz ettikten sonra, David
Hume’e karsy, illiyetin (causalité) ne aliskanhigimizin
ne de akllmizin istegi olmayip olaylara dayandigim
dogrular,

Filozofa gore «karmasik fenomenlerin bilgisinde,
once bunlarin kurucu o6gelerini induktif olarak ayirma-
I, sonra bu 6gelerin birlikte etkimelerinden neyin
olustugunu dediiksiyon ile bulmaga calismali, en so-
nunda ¢ikarilan sonuclarin gercekten deney ile uzla-
sip uzlasmadiklarina bakmalidir»*® Diisiiniire gére
salt diisiince yoktur.

Mill’in bilgi nazariyesinde psikoloji diger bilimleri
tasiyan temel unsurdur. Mantig1 da bunun {izerine ku-
rulmustur. Ona gore psikolojinin ¢agirisim, kanunla-
11 biitiin bilgimizin ana kanunlaridir. Bu gorils, psi-
kolojiyi ilim olarak tammmayan A. Comte’la aralarin-
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daki ayrihklardan birini olusturur. Ikisi de pozitiviz-
min biiylik diisiiniirlerinden olmalarina ragmen Mill
ferdin bagimsizligim en yiiksek deger sayar. Ona go-
re tarihi ve toplumla ilgili olaylarin kokii bireylerde-
dir. Comte ise bireyi hi¢ hesaba katmayip, ferdi top-
luma feda eder.

John Stuart Mill gengliginde babasi James Mill ile
Bentham ve Ricardo’nun etkisi altindadir. Bu devre-
sindeki eserlerinde bireyci liberalizmi savunur. Miil-
kiyet ve miras hakkini, ekonomik yondeki ilerlemenin
sart1 kabul eder. Fakat sonralar1 S. Simon .ve A. Com-
me’un eserlerini okuyunca sosyalist fikirlere karsi sem-
pati duyar. Sosyalizmi inceleyince de miilkiyet ve mi-
ras hakkim ¢ok adaletsiz bulur.

Mill, Comte’un etkisinde kalmasina ragmen onun
sisteminde baz1 noksanhklar bulur. Bu husustaki go-
riislerini «A. Comte ve Pozitivizm (1865)» isimli ese-
rinde genis olarak belirtir. Bunlardan bazilarim1 séyle
ifade eder: «Bilinen hersey bizim bilgi vasitamiza bag-
lidir. O halde deneye ¢ok onem vermeye mechuruz.
Oysa ki, A. Comte herseyin esasi ile ilgili ilk nedenle-
ri anlamanin imkansizligin1 aciklayarak deneyi geride
birakir. A. Comte’un eseri (Pozitif Felsefe Dersleri)
«induction» ve «déduction» icin hicbir kaide ve kesin-
lik Olciisii ihata etmez. O halde bir mantik noksanlig:
vardir. Psikolojik sartlardan bagimsiz bir metotla,
Psikolojik olaylar1 analiz etmeksizin suur gozlemini
reddetmek ve psikoloji yerine frenolojiyi (phrénologie)
gecirmek hatadir.®® Bunlardan baska Comte’un ahlak
din ve politik goriislerini de elestirir.

Comte’'un ahlaki goriisiinii tasvib etmeyen Mill,
Jereny Benthem (1748-1832)’1n temelini attig1 yarar-
cilligy (utilitarisme) benimseyip gelistirir. Bu doktrine
gore yarar (l'intéret) davrams ve hareketlerin ilkesi-
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dir. En istiin iyi yarardadir. Bir geyin iyi veya koéti
oldugunu ayirdetmek icin yararh olup olmadigina ba-
kilmaldir. Insanlardaki mutlulugu hoslanma duygusu
dogurur. Davraniglarimiz bize verdigi mutluluk ora-
ninda iyi, verdikleri mutsuzluk oraninda da kétiidiir-
ler. Devamh yararlar gecici yararlardan daha iyidir.
Her fert 6zel yararini genel yararla uyusturmahdir.
Aramaya mecbur oldugumuz genel saadet, ferdi saa-
detde bulunur. En yiiksek nesenin kaynag iyiliktir.

Dini yonden de Comte’u tasvib etmeyen Mill, tek
Allah’a inanma zaruretini reddederek der ki: <Bana
sonsuz suretde iyi ve en miikkemmel bir takim sifatlara
malik olarak tasavvur edilen mutlak bir varhga inan-
mak zorunlugundan bahsolunursa, bu inang¢ i¢in beni
mutlaka ikna etmek lazzmdir. Eger ikna edilirsem o
vakit bu imanin biitiin sonuglarim kabul ederim ve
onlara katlanirim; yoksa sadece boOyle mutlak bir var-
hga inanmak ve bu varliga en yiiksek insanca ahlak
diislincelerini ifade eden isimler vermek zorunlu ol-
dugu iddia olunursa, en agik bir surette soyleyeyim ki,
bunu yapamam. Boyle bir mutlak varligin benim iize-
rimdeki niifuz ve kudreti ne kadar biiyiik olursa olsun
kendisine beni taptiracak kadar biiyiik kudret yoktur...
Eger bioyle mutlak bir varhk beni cehenneme gitmeye
mahkim ederse, pekala giderim.»**® Burada Mill'in
deneyle tesbit edilmeyen hicbir seye inanmayacag
acik olarak goriilmektedir. Bu tutumundan dolay: fi-
lozofun dliimiinden sonra bir kilise mecmuas: soyle
yazar: «Mill'in Oliimii hi¢ kimse icin bir kayip degildir.
Ciinkii biiyiik bir dinsiz ve cok tehlikeli bir adamdu.
Kendisi gibi diisiinen ukalalar, onun gittigi yere ne ka-
dar cabuk giderlerse, kilise ve devlet icin o kadar iyi
olur.»**

Dinin insanlara faydasi oldugu miiddetce ortadan
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kalkamayacagina kani olan Mill icin esas din (théisme)
«genel refah ve mutlulugu, hayatin yiiksek derecedeki
inkisafim1 saglayabilmek iizere, iyiligin zaferine dogru
kosmaktir »**

Politik bakimdan Mill, sosyalizm taraftar1 bir li-
beraldir, Kadinin hukuk, siyaset ve kiiltiir alanlarin-
da erkege esit olmasin ister. Devlet sekli bakimindan
demokrasiyi isteyen diisiiniir genel oy hakki yaninda
kuvvetli kisilerin s6z sahibi olmasini da ister. Aksi
halde demokrasi ile ortadan kalkan kaba kuvvet yeri-
ni kamuoyu zorbaligina birakir. Mill'’e gore kamuoyu
zorbalig1 siyasi zorbaliktan daha tehlikelidir. Devleti
uyarma, tesvik daima biiylik insanlarin yaptig: istir.

Eserleri :

1 — Mantik Sistemi (1843) (Systeme of Logic)

2 — Iktisadin Ilkeleri (1848) (Principles of Politi-
cal Economy)

3 — Hiirriyet (1854) (On Liberty)

4 — Temsili Hiikiimet Ustiine Goriisler (1860)

5 — Faydacihk (1861)

6 — Auguste Comte ve Pozitivizm (1865)

7 — William Hamilton’in Felsefesi Uzerine Aras-
tirmalar (1865)

8 — Kadinlarin Kéleligi (1869)

9 — Otobiyografi (1869).

b — HERBERT SPENCER (1820-1903)

Ingiliz filozoflarimin en biiyiiklerinden biri olan
Herbert Spencer 1820’de Derby’de dogup, 1903'de Brig-
hton’da 6lmiigtiir. Mensub oldugu ailesi o zamanki din-
sizler simifindan sayilir.*’ Babasi 6zel bir okulda o8-
retmen olmasina ragmen Spencer diizenli bir tahsil
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gormez. Amcasinin yaninda sadece ii¢ yil disiplinli bir
egitim goren disiinlir kendi kendini yetistirir. Hayat1
boyunca resmi gorev almayip devaml san ve sereften
uzak durur. Ferdi hiirriyete son derece 6nem verdigi
icin evlenmeyi ve zeka hiirriyetine zarar verir korku-
suyla ¢ok okumay: bile reddeder. Onun i¢cin 6nemli
olan tek sey deneye dayanan sahsi fikirleridir.»*®

Hayatim kazanmak igin c¢alismak mecburiyetinde
olan filozof miihendislik, muharrirlik vesaire gibi ce-
sitli meslekler edinir. Sonunda kendini tam olarak
felsefeye verir. 1852'den itibaren yayinlamaga basla-
dig1 eserleriyle felsefi sistemini, evrimciligi kurar.

Evrimcilik fikri 1852 ile 1857 yillar1 arasinda ya-
yinladign Denemeler ve «Psikoloji Ilkeleri» (The Prin-
ciples of Psychology) isimli eserinde ortaya ¢ikar. Dar-
win «Cinslerin Mensei» adl1 eserini bu nesriyatin bas-
lamasindan 7 yi1l sonra 1859°da yayinlar.’® Bu konuda
diisiiniiriin ilham kaynaklarindan biri Lamark’dir. Spen-
cer’in evrimciligi 1860-1890 yillar1 arasinda, sadece In-
giltere’de degil biitiin diinyada en biiyiik doktrin olur.
Darwin’in déniisiimciiliigii ile de birlesince bircok ba-
kimlardan felsefi anlayis1 degistirir.

Spencer felsefesinin esasim olusturan tabii evrim
homojen’den heterojene, belirsizden belirliye, basitten
karmasiga, zorunlu bir kanun geregince gecisle olusur.
Spencer’e gore zariri olan tek sey, Auguste Comte’un
kabul ettigi ilerleme (progrés) degil, evrimdir. Ciinkii
evrim biitiin sekilleri altinda hayati olusturan kuvvet-
tir. Filozofa gore evrimin <«az ya da ¢ok acik olarak
goriilebilen ii¢ belirtisi vardir Ve ancak bunlar bir
araya geldiginde gelisme, kavrami tam olarak belirir.
Gelismenin birinci belirtisi «bir biitiin olarak toplan-
maxdir. Bir fenomenin olusmas:1 demek, bundan 6nce
ayr1 ayn1 bulunan Ogelerin bir yerde toplanmalaridir.
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Gelismenin ikinci belirtisi biitiinlesmenin ¢6ziilmesidir.
Toplum alanindaki gelismede ortaya cikan is boéliimi
yiiziinden siniflar, ziimreler meydana gelir; bdylece
baslangictaki yalin biitiinlesme c¢esitlilik kazanir. Ge-
lismenin iigiincli belirtisi, «belirlenim» (determination)
dur.»*® Diinyanin her tarafinda gériillen evrim bu se-
kilde zuhureder.

Spencer evrim nazariyesini biitiin insani miiessese-
lere tatbik etmis, her seyin bir tekamiil neticesi olus-
tugunu gostermeye calismistir. O cemiyetin evrimini
basitten karmasiga dogru dorde ayirir: En basit cemi-
yetler, vahsilerin cemiyetidir. Sonra barbarlarin, daha
sonra yar1 medenilerin ve en sonunda medenilerin ce-
miyeti gelir. Karakterleri bakimindan da ayirima tabi
tutulan cemiyetler orfi (askeri) ve smai diye grupla-
sir. Orfi cemiyetlerde hakimiyet hiikiimdarlar, beyler
ve askerlere aittir. Bu cemiyetler dar camiyetler olup
terakkiye miisait degildirler.*

Sinai cemiyetler ise gelismis cemiyetler olup bura-
da fertler hiir ve miistakildir. Kendi hayatlarin1 ken-
dileri diizenlemekte serbesttirler. Bu serbesti saye-
sinde de biiyiik ilerlemeler gosterirler. Idare sistemi
demokratikdir. Cebir ve siddet bulunmaz. Fertler ya-
pacaklar: isleri antlasmalarla yaparlar. Spencer'e go-
re cemiyet sisteminin en yiiksek derecesi sinai cemi-
yettir. Medeniyetin gelismesine en miisait cemiyetse
yine budur.

Diisiiniire gore bu cemiyetlerdeki evlilik tarih bo-
yunca soyle bir evrim gecirir. Ilk evlilikler Poligam
(cok kar ile evlenme) ile baslams, sonra Monogemi
(tek kan ile evlilik) ortaya cikmustir ki, tarihin bilyiik
kismin1 bu isgal etmektedir. Monogamiden sonra ser-
best agk devri gelecektir. Yalniz bu son devrin gelme-
si i¢in beseriyetin uzun bir tahammiil mesafesini kat
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etmesi gerekecektir. Bu durumlarin disinda cemiyetde
bir teaddiid-ii esvac (bir kadimin aym zamanda bircok
erkege ait olmasi) gekli goriiliir. Bu durum baz kabi-
lelerde bir adete istinaden tiiremistir, Bu adete gore
bir sahsin karis1 kardeslerinin tiimiine ait olur. Son-
ralar1 bu kardeslik kabileye mensub olanlara samil
kihinmigtir.*?

Pozitif sosyoloji hareketlerini Ingiltere’de devam
ettiren Spencer tenkit yoluyla da olsa A. Comte’un
ilimler nazariyesini ve uzviyet¢iligini benimsemektedir.
Yalmz Comte’un Psikolojiyi fizyolojiye girdirmesine
muhaliftir.®* Spencer’e gore psikolojide diger ilimler
gibi miistakil bir ilimdir. Ayrica filozofun ilimleri tasni-
finde mantik, mekanik ve jeoloji de ayr1 ayr1 ilim olarak
yer alir. Spencer ilimleri asagidaki gibi tasnif eder :

Hadiselerin { Muicerret Jlimler Mantik
. gorundukleri Matematik
sekillerden
bahsedcen ilim
Unsurlari dahi- Micerret Mekanik
linde tetkik musahhas Fizik
im- ' olunan ilimler- jlimler Kimya
den bahseden
ilim
Bizzat tetkik < Bltilnityle tet- Musahhas Astronomi
- olan hadiseler- kik editen ha- jlimler deoloji
den bahseden |,  diselerden bali. Biyoloji
ilim seden ilim. Psikoloji
Sosyoloji
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Burada goriildiigii gibi Spencer biitiin ilimlerin en
miicerredi olarak mantig1 kabul etmektedir. Bu ne-
denle ona en basta yer verir.

Insan cemiyetlerini bir uzviyet (organizm) olarak
kabul eden Spencer’e gére sosyal uzviyetle (organisme
social) biyolojik uzviyet (organisme biologique) ara-
sinda su miinasebetler vardir: Her ikisi de kiiciikten
biiyiiyerek meydana gelir. Her birinde biribirinden
farklh vazife goéren ayr1 ayri1 organlar vardir. Her iki-
sinde de muhtelif kisimlar biribirine karsihkh tabidir-
ler. Her ikisi de fertlerden (unite tesekkiil etmisler-
dir. Uzviyetler hiicrelerden, cemiyetlerse sahislardan
miirekkeptir. Uzviyetteki kan devram cemiyetteki ti-
caret yollari, uzviyetteki sinir sistemi cemiyetteki hii-
kiimet tegkilat1 gibidir.>*

Mutlaki aramakla degil olaylar1 birlestirmekle ye-
tinir bir ilim anlayisiyla hareket eden bilgin, biri ilmin
digeri dinin sahasi olan «<biline bilirsle «bilinemez»i
biribirinden ayirt eder. Ona goére bilinebilenler simirh
ve sartli; bilinemeyenlerse miicerred ve sartsiz sey-
lerdir. Bu nedenle ilim ile din daima biribiriyle miica-
dele etmistir. Bu miicadelenin sebebi ise simrlarinin
biribirine karigsmasidir. Eger bunlarin sinirlar1 belir-
lenirse bu miicadeleye son verilecektir.

Burada goriildiigii gibi Spencer ilimle din arasin-
da, smirlarinin belirtilmesiyle karsilikli bir tarafsiz-
ik kurmaya ¢alismaktadir. Aslinda kendisi tabiat iis-
tii higbir seye inanmaz. Ciinkii her gercegin bir sebebi
bulundugunu ve sebeple sonu¢ arasinda bir zorunluluk
oldugunu kesin olarak kabul etmektedir.® Fakat son-
ralar1 din hususunda goriis degistirir. Bunu biografi-
sinde acik olarak belirtir: «Fakat belki fikrimin degis-
mesinin en belli basli sebebi ruhda itikadat-1 diniyye-
nin iggal ettigi sahanmin bos kalmiyacagina ve gerek
kendimize gerek kainata ait daima birtakim suallerin
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icimizde canlanacagina dair bende gittikce daha de-
rinlesmek lizere peyda olan kanaattir.»*’

Dini miiesseseler hususundaki fikir degisikliginin
sosyolojik arastirmalarindan c¢iktigini belirten Spencer’
in diger bir ifadesi de sbyledir: «Biitiin tetkikat neti-
cesinde kabule mecbur oldum ki, her yerde ve her za-
man, hayat-1 hakiki’de insanlarin haddi hareketleri
lizerine ildhiyata ait temsillerin ve papaslarin tesirle-
ri gayet elzem idi. Bundan sarfinazar olunamazdi. Fi-
iliyatta fertlerin heyeti ictimaiyeye karsi géstermeleri
elzem olan inkiyat ancak kilise miiesseseleri sayesin-
de idame ve temin edilebilmistir.”*® Iddiasim daha ile-
ri gotiirerek «batini ve zahiri meydana gelen biitiin
seylerin arkasinda onlar1 gozetip idare eden bir kud-
ret ve kuvvet vardirs der.>®

Emile Boudroux Spencer’in din hakkindakj goriis
degistirmesini soyle yorumlar: «Herbert Spencer’de
gittikce niimayan olan sey yalniz miicerret ve felsefi
sekil altinda bir fikr-i din degildir. Akide ve miiesse-
sata yani dinin maddi sekillerine kars: gosterdigi sid-
detten bir kismimin miirur-u zamanla ortadan kalkms
olmasidir.»®° Boudroux’nun da belirttigi gibi A. Com-
te’cu bir pozitivistin semavi dinleri kabulii biraz zor-
dur. Belki inkarinda bir siddet azalmasi olabilir.

Eserleri :

1 — Hiikiimetin Etki Alam (1842)

2 — Sosyal Statik (1850)

3 — Ilmin Dogusu (Genesis of Science) (1854)

4 — Psikoloji Ilkeleri (1855)

5 — Kafa, Ahlak ve Bedenin Egitimi (1861)

6 — Biyoloji Ilkeleri (1864)

7 — Tanimlayic1 Sosyoloji (1873)

8 — Sosyoloji Ilkeleri (1879)

9 — Devlete Kars:1 Birey (1884)

10 — Ahlak Ilkeleri

11 — Sosyal Ilimlere Giris.
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ikinci bolim
POZiTiViZMIN TURKIYE'YE GIRISI SIRASINDAKI
TURK FiKiR DUNYASI

Pozitivizmin detayli tamimimi, gesitli goriislerini,
nasil dogdugunu, pozitivizmi hazirlayan belli bash fi-
lozoflari, bu sistemin tarihi gelisimini ve Fransa ile
Ingiltere’deki bashica temsilcilerini bundan 6nceki ba-
hislerde miimkiin oldugunca belirtmeye c¢alistik. Sim-
di ise pozitivizmin Tiirkiye’'ye girisi ve ilk etkilerine
gecmeden 6nce, o zamanki Tiirkiye'nin fikir hayatim
belirtmek konumuza aydinhik getirir. Bu bakimdan bu
boliimii kendi icinde su kisimlara ayirarak ele alaca-
g1z: a — Osmanlilarda ilim anlayisi, b — Osmanlilar-
da egitim anlayisi, ¢ — Osmanlilarda tatbik edilen hu-
kuk sistemi, d — Bati ile ilk iliskiler, e — Egitimdeki
yenilik hareketleri.

a — Osmanlilarda ilim Anlayisi

Osmanhlardaki ilim anlayis: siiphesiz Islamin ilim
anlayisindan dogmaktadir. Bu bakimdan ilk defa Isla-
min ilim anlayis: ile ise baslamak yerinde olur. Bu
husus tek basina ciltler dolduracak bir konu olmasina
ragmen biz gayet kisa olarak belirtmeye calisacagiz.
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Islamda ilmin tammm Peygamber Efendimiz,
Ebu Davud ve Ibn Mace’nin rivayet ettikleri bir ha-
disde soyle belirtmektedir: «llim ancak kuvvetli bir
ayet veya kaim ve sahih bir siinnet veya adaletli bir
farizeden ibarettir.! El-Nessi’den nakledilen diger bir
hadiste ise «Ilim iictiir: Méanas1 acik bir Ayet ve dog-
rulugu sabit bir siinnet, bir de bilmiyorum séziidiir.»*
diye buyurur.

Bu hadis-i seriflerden anlasilacag iizere Islam di-
ni yeni dogdugu zaman, dini ilimlerin disinda bagka
bir ilim kabul etmemektedir. Zamanla Islamiyetin ya-
yilmas: ile miisliimanlar g¢esitli medeniyetlerle karsi-
lastilar. Dolayisiyla ilmi alig verisler basladi. Bu ba-
kimdan Islam aleminde biri kaynagm dinden alan,
digeri de baska medeniyetlerden kaynaklanan iki tir
ilim s6z konusudur.

Kaynagin1 dinden alan ilimler nakli ilimler olup
Kur’an-1 Kerim ve Siinnettir. Bu iki ilimden tefsir, ki-
raat, hadis, usul-ii hadis, fikih, usul-ii fikih, kelam
ilimleri dogdu. Kur’an ile hadis ilmi arap¢a oldugun-
dan bu ilimleri iyice anlayabilmek icin her seyden dnce
arab dili ile ilgili bilimleri 6grenmek mecburiyeti var-
dir. Dolayisiyla bu dil ile ilgili ilimler: Liigat, nahiv,
beyan ve edebiyat® kendiliginden ortaya cikt.

Baska medeniyetlerden kaynaklanan akli ilimler
ise iki gruba ayrilabilir: «Birincisi; felsefe, matema-
tik, astronomi, tip gibi rasyonal ve tecriibi ilimlerdir.
Bu sahada Islam diinyasina en cok tesir icra eden Yu-
nan medeniyetidir. Bu medeniyetten birinci derecede
terciime edilen eserler Aristo, Euklides, Hipokrat, Ca-
linos, Plotin, Batlamyus, ikinci derecede Eflatun’un
eserleridir. En cok iizerinde durulan diisiiniir Aristo
olmustur. Ikincisi; eski Mezopotamya medeniyetinin te-
siriyle giren sihir, tilsimlar gibi ¢coculte» bilgileridir.»*
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Gériildiigii gibi Hicri birinci asirda Islam alemin-
de ii¢ cesit ilim anlayis1 yer almaktadir: 1 — Islam’-
dan kaynaklanan dini ilim anlayisi, 2 — Daha ziyade
Yunan medeniyetinden kaynaklanan rasyonel bir ilim
anlayisi, 3 — Mezopotamya medeniyetinden kaynak-
lanan «occule» bir ilim anlayis.’

Islam diisiiniirlerince uzlastirilmayan bu ii¢ tiir
ilim anlayis1 Farabi (61. H. 339/950), Havarezmi (ol
H. 387/997), ve Ibn Sina (6. H. 428/1036)’nin ilimleri
tasnifinde kismen gdriiliir. Gazzali (ol. H. 505/1111) ve
daha sonraki alimlerin ilimleri tasnifinde ise her ii¢
anlayisa mensub ilimler yer alir. Genel olarak Aristo’
nun etkisinde kalan Islam diisiiniirlerinden «Farabi ve
Ibn Sina Aristo’nun ilim tasnifini esas olarak almstir,
digerleri ise bu esasa Islami ilimleri eklemislerdir.»®

Farabi’nin Ilimleri Tasnifi :

«Aristo’dan sonra gelen» anlaminda «Muallim-i
Sani» unvanmm alan Farabi, Aristo’ya sadik kaldig:
tasnifinde ilimleri nazari ve ameli ilimler diye ikiye
ayirir. Nazari ilimler, flm-i taalim (Riyaziyun), Ilm-i
tabit ve Ilm-i ilahi (Metafizik) olarak iic; ameli ilim-
leri ise ahlak ve siyaset diye ikiye ayirir. Ilimlerin sa-
ymm1 adl eserinde ise ilimleri bese bdler, Bunlar da
«1 — Dil ilmi, 2 — Mantik ilmi, 3 — Talimi ilimler, 4—
Tabiat ilmi ve ilahiyat ilmi, 5 — Medeni ilmi, Fikih
ilmi, Kelam ilmi»’ dir.

Havarezmi’nin Ilimleri Tasnifi :

Havarezmi’nin ilimleri tasnifi, Farabi’ninkinden
farkhdir. «ilimleri, ilkin, ulim-u ser’iye ve alet ilim-
leri ile ulim-u acem diye ikiye béler. Bu ayirma daha
sonra gelen Ibn Sina hari¢ biitiin Islam diisiiniirlerinde
goriilir. Sonradan bu iki ayirma ser’i ilimler veya
akli ilimler, nakli ilimler diye adlandirilsa da bu ad-
landirmadan kasdedilen mana aymdir.
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Havarezmi ulum-u ser’iye ve alet ilimleri olarak
usul-ii fikih, fikih, kelam, liigat, siir, aruz’y sayar.
Ulum-u acem ise dis medeniyetlerden gelen ilimlerdir.
Bunlar1 da Aristo gelenegine uygun olarak Farabi’nin
birinci tasnifi gibi nazari ve ameli diye ikiye aywrir.
Sonra bunlar1 da iiger iicer kisimlara boler. Burada
Farabi’den farkli olan araf ameli ilimlere tedbir-i
menzil diye ii¢iincii bir ilim eklemis olmasidir.»®

ibn Sina’'min Ilimleri Tasnifi :

Aristo ve Farabi'nin ilimler tasnifinin etkisinde
kalan Ibn Sina onlardan farkhh bir simflama ortaya
kor. Ilimleri madde ile sekil miinasebeti bakimindan
lige ayirir.

1 — Maddesinden ayrilmamis bulunan sekillerin
ilmi: Bunlar Ibn Sina icin tabiat ilimleri veya asagi
ilimler (el-ilm-iil-esfel)dir.

2 — Maddesinden tamamen ayr: olan sekillerin il-
mi: Bunlar metafizik ve mantik veya yiiksek ilimler
(el-ilm-iil-ali)dir.

3 — Maddesinden ancak zihinde ayrilan, bazan
onunla bir, bazan ayri olan sekillerin ilmi: Matematik
veya orta ilimler (el-ilm-il-evsat)dir. Bu ilimler yiik-
sek ve asag: ilimler arasinda bir koprii vazifesi goriir-
ler.?

ibni Sina, Aristo gibi felsefeyi iki kisma aywrir: 1 —
Nazari hikmet, 2 — Ameli hikmet. Bunlardan nazari
hikmet ilm-i tabii, ilm-i riyaziye, ilm-i ilahi’yi ihata
eder. Ameli hikmetse ilm-i ahlak, ilm-i tedbir-i men-
zil, ilm-i siyaset’i ihata eder. Nazari hikmetin kapsa-
mina giren ilimler yalmz bilgiye aittirler. Bunlar bi-
rer nazariye olup eylemle ilgileri yoktur. Ameli hik-
metin kapsamina giren ilimlerse hem bilgiye hem de
eyleme aittirler.

Tasnifinde Havarezmi’'nin ulum-i ser’iye dedigi
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Islami ilimlere yer vermeyen Ibn Sina, bu tasnifine
«occulte» bilgileri dahil ederek bunlar1 tabii ilimler
icinde zikreder.'

Imam- Gazzali'nin Ilim Tasnifi :

Islam aleminde goriilen, yukarida belirttigimiz
her ii¢ ilim anlayisim1 birarada zikreden Gazzali, ilk
defa ilimleri iki kisma ayirir: 1 — Ser’i ilimler, 2 —
Ser’i olmayan ilimler. Ser’i ilimler, Peygamberlerin
(A.S.V.) getirdigi ilimlerdir."" Ser’i ilimlerin kaynagim
Allah’in Kitab), Resdliin Siinneti, Muhammed Umme-
tinin icmai ve Sahabe-i kiramin eserleri meydana ge-
tirir.? Ser’i ilimlerin baslangicinda liigat ve nahiv il-
mi so6z konusudur. Esasda ser’i olmayan liigat ve na-
hiv ilmi, Kur’an ve Hadisleri 6grenmeye yardim eden
en belirli aletlerdir. Bunlar ser’i ilimleri bilip iyice 6g-
renmek icin zariiri ve biiyiik bir ihtiyactir.”® Asil ser’i
ilimlerse ilm-i kiraat, ilm-i tefsir, usal-i fikih, fikih,
usil-i hadis ve hadis ilimleridir.

Gazzali ser’i olmayan ilimleri de ili¢ kisma ayirir:
1 — Ogiilen (Mahmud) ilimler. Bunlar diinya islerini
1slah edici ilimlerdir. Tip ve hesab ilmi gibi. 2 — Ko6-
tilenen (Mezmum) ilimler. Bunlar sihir, tilsim, ipno-
tizmacihik gibi ilimlerdir. 3 — Miibah ilimler: Miisteh-
cen olmayan siirler ve tarih ilmidir.

Vermeye c¢alistigimiz bu ilim tasnifi érnekleri daha
sonra Islam kiiltiir diinyasinda yapilan ilim tasnifleri-
nin esasi teskil eder. Ancak sonralar1 akla gelen her
bilginin tasniflere girdirilmesiyle ilimler tasnifi kar-
ma karisik bir hale gelir. Bunun acik érneklerinden bi-
ri XVIL yiizyll Osmanhh Miielliflerinden Taskopriiliiza-
de’nin yaptig: ilimler tasnifinde goriiliir. Degerli ilim
adami, muhterem hocamiz Prof. Dr. Necati Oner Bey’
in «Tanzimattan Sonra Tiirkiye’de Ilim ve Mantik An-
layisi» isimli eserinde belirttigine gore Tasgkopriiliizade

175



tasnifinde 300’den fazla ilimden bahsetmektedir.'* Bu
adet Osmanhlarin ilim kelimesine verdigi genis mana-
ya isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Tanzimat Fermanimin ilanindan (1839) sonra bati
ile iliskilerimiz artar. Avrupa’daki fikir hareketleri
memleketimizde yayillma imkdm bulur. Eskiden beri
devam eden Islam fikir ve miiesseseleri yaminda bir
de Avrupa’dan gelen fikir ve bunlarin etkisiyle mey-
dana gelen miiesseseler yer alir, Béylece bir ikili du-
rum ortaya cikar.

Bu ikili durum ilim anlayisinda da belirir. «Bir
taraftan tamamiyla Islam kiiltiirii egilimine bagh ve
dini bilgileri 6n plana alan ilim anlayis1; diger taraf-
ta Roénesans’tan beri Avrupa’da gelisen ve miisbet
ilimleri 6n plana alan bir ilim anlayis1 gériiliir.»"

Islam kiiltiir alemindeki Farabi ve ibn Sina gele-
negine bagh ilim anlayisi Osmanlilarda Tanzimattan
sonra da devam eder. Bu durum Muhittin Mahvi’'nin,
Ahmet Cevdet Pasa ve Siileyman Sirri’min ilimleri tas-
nifinde goriiliir.

Ahmet Cevdet Pasa’min Tasnifi:

Ahmet Cevdet Pasa Beyan-ul-Unvan’da ilimleri
ilk defa ikiye ayirir. Sonra da her kismi tekrar bdliim-
lere ayirarak bahsettigi her ilim hakkinda kisa kisa
aciklamalarda bulunur. Bu tasnifi soyle maddelestire-
biliriz:

Ilimler: 1 — Ulim-u Nakliye, 2 — Ulim-y Arabi-
ye.

a — Ulim-u Ser’iye: Ulim-u Kur’aniye (ilm-i Ki-
raat, Ilm-i Tefsir ve Fenn-i Resm-i Kur’an) Uliim-u
Hadis, {lm-i Fikih, Ilm-i Us@l-u Fikih, Ilm-i Kelam,
IIm-i Tasavvuf, Ilm-i Tabir-i Raya.

b — Ulim-u Arabiye (Ulim-u Edebiye): IIm-i Li-
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gat, Ilm- istikak, Ilm-i Sarf, Ilm-i Nahv, Ilm-i Maani,
Ilm-i Beyan, Ilm-i Aruz, Ilm-i Kafiye.

2 — Uliim-u Akliye: a — Hikmet-i ameliye, b —
Hikmet-i Nazariye.

a — Hikmet-i Ameliye: Ilm-i tezhib-i ahlak, Ilm-i
tedbir-i menzil, Ilm-i Siyaset.

b — Hikmet-i Nazariye: Ilahiyat, riyaziyat, tabii-
yat. Bu li¢c daldan ilahiyat ii¢ bdliime ayrilir: Birinci
b6lim, Umur-u dmmeden yani tiim mevcudata Amm
ve samil olan kiilli kavramlardan bahseder. Ikinci bo-
liim, Vacib-iil Viicud’'un varhigindan ve sifatlarindan
bahseder. Ugiincii béliim, Madde ve mekandan miicer-
ret olan cevherlerden bahseder.

Riyaziyat dort kisma ayrilir: Aritmetik, hendese,
heyet, musiki. Bunlardan aritmetik su dallara ayrilir:
IIm-i hesab, ilm-i cebir, ilm-i mesaha.

Tabiiyat ii¢c kisma ayrilir: Birincisi alelumum tabii
cisimlerden bahseden fen, ikincisi fern-i felakiyat,
iiciinciisii fenn-i unsuriyattir.!

Ahmet Cevdet Pasa’nin bu tasnifi esas itibariyle
Havarezmi’nin etkilerini tasir. Haverezmi’nin ilimleri
ilk defa ulum-u seriye ve ulim-u acem diye iki kisma
ayirmasl1 Ahmet Cevdet Pasa’nmin tasnifinde uldm-u
nakliye ve ulim-u akliye olarak goriiliir. Ayrica Ahmet
Cevdet Pasa’nin, Ibn Sina ve Gazzali’nin tasniflerinde
yer verdigi «occulte» bilgilere yer vermeyisi de bu et-
kilesimin baska bir goriinimiidiir.

Muhittin Mahvi’'nin Tasnifi :

Muhittin Mahvi ilimleri ii¢ b6lime ayirir: 1 —
Ulam-y ser’iye, 2 — Ulim-u serif, 3 — Ulim-u hike-
miye-i gayrimesrua.

1 — Ultim-u ser’iye: Ilm-i tevhid, ilm-i siyer, ilm-i
fikih, Muhittin' Mahvi’ye gore bu ilimlerin tahsili her
miisliiman i¢in farz-1 ayndir.
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2 — Ulim-u serif: Ulim-u edebiye (ligat, sarf, si-
ir, v.s.), Ulim-u hikemiye-i mesrua, ilm-i tefsir, ilm-i
hadis, ilm-i usiil-i fikih, ilm-i fersiz, ilm-i kiraat. Bu
ilimlerin tahsili ise farzi kifayedir.

3 — Ultm-u hikemiyei gayrimesrua: ilm-i ahkam-
niicum, ilm-i cifr, ilm-i remil, ilm-i nirencat, ilm-i sihr.
Bu ilimlerin tahsili de nehyedilmistir.

Muhittin Mahvi «bu tasniften sonra da ultim-u se-
rifeden addettigi ulim-u hikemiye-i mesrua’y: ele alip
Cevdet Pasa’da oldugu gibi nazari ve ameli diye tak-
sim edip sonra bunlarin tafsilatina geciyor. Cevdet
Pasa’dan farkli olarak ilm-i ahkam-1 niicum, ilm-i fe-
raset, ilm-i tilsimat gibi bilgileri ibn Sina ve Gazzali
de oldugu gibi tabii ilimler arasina aliyor.»"

Tasnifinde Aristo gelenegine bagli Farabi ve Ibn
Sina metodunu kullanan Siileyman Sirr1 Hikmet ad1 al-
tinda inceledigi ilimleri nazari ve ameli diye ikiye ayi-
rir. «Occultey bilgilere ise hic yer vermez.

Bu tasnifler Osmanlilarda ilim anlayisin1 goster-
mesi bakimindan yeterlidir. Ayrica bu tasniflerden an-
lasilacag: gibi «Islam aleminde XII. asirdan itibaren
baslayan duraklama, kendi icine kapanig ve medre-
selerin sikolastik zihniyeti rasyonel diisiinceyi ikinci
plana atmuis, fikri ¢alisma siklet merkezini dini bilgiler
iizerinde toplamistir.»™®

Osmalilardaki ilim anlayisi, imparatorlugun 1slah
gayesi ile actig1 yeni maarif miiesseseleri ile yeniles-
meye baslar. Bu yenilik batida gelisen miisbet ilimlere
kars1 duyulan alakadir. Bu durumu ileride agiklayaca-
gimiz «Egitimdeki yenilik hareketleri» béliimiine bira-
karak, tesiri altinda bulundugu ilmi zihniyete uygun
olarak en fazla dini bilgilere yer veren medreseleri
diger bir deyisle «<Osmanlilarda egitim anlayisi»m acik-
lamaya calisalim.
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b — Osmanllarda Egitim Anlayisi

Biitiin islam aleminde oldugu gibi siiphesiz Osman-
llarda da egitim ve O0gretim genel olarak medreselerde
yapimaktaydi. Fakat medreseler disinda baz1 yerler-
de cesitli seviye ve sistemlerde buna benzer hareketin
bulundugu bilinmektedir.

Sarayda, Sehzadelerin yetistirildigi Sehzadegan
Mektebi, saray ordu ve hiikiimet islerinde calisacak
memur ve miistahdemleri yetistiren Enderun Mektebi,
kapikulu askerlerinin yetistirildigi Acemi Oglanlar ve
Yenigceri Ocaklari, saray disinda hemen memleketin
her koyiline kadar yayilan Sibyan Mektepleri ile hal-
ki tarikat disiplini altinda yetistirmeyi amaclayan tek-
keler bu kabildendir.

Sehzadegan mekteplerindeki tahsil derecesi halk
tabakasina mahsus Sibyan mekteplerininkine esittir.
«Sibyan mekteplerinde oldugu gibi burada da yalmz
Kur’an okutulur, namaz sdreleri ezberletilir ve biraz
da yaz1 megkettirilirdi.»'® Buraya sadece padisah co-
cuklar1 devam ederdi.

Fatih Sultan Mehmet tarafindan acildig: bilinen
Enderun Mektebinin talebeleri acemi oglanlar arasin-
dan secilirdi. Ilk zamanlar Tiirkler buraya giremez-
lerdi. Kapikulu ve Yenigeri Ocaklarinin 6grencileri de
acemi oglanlar arasindan secilirdi.?

Bes, alt:1 yaslarindaki cocuklarin devam ettikleri
Sibyan mekteplerinde ise Kur’an okumak, namaz kil-
ma usulleri, namazda okunacak ayet ve dualar ile ya-
z1 yazma Ogrenilirdi.?

Osmanlilardaki egitimin yiiksek kismini Medrese-
ler teskil ediyordu. Ilim anlayisim belirtmeye cahstigi-
miz Osmanli Devletinin bircok dehalar1 bu medrese-
lerden yetismistir. Osmanh fikir diinyasim1 meydana
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getiren medreseler siiphesiz daha onceki Islam dev-
letlerinde bulunan medreselerin bir benzeridir. Poziti-
vizmin Tiirkiye’ye girisi sirasindaki Tiirk fikir diinya-
sim1 anlamak i¢cin adi gecen medreseleri, devletin bas-
langicindan itibaren Xkisa da olsa belirtmenin yarari
ortadadir.

Osmanli devletinin kurulusundan kisa bir zaman
sonra ilk Osmanli Medresesi 1330°’da Orhan Bey tara-
findan baskent Iznik’de kurulur. Bu medreseye miider-
ris olarak da Tiirk alim ve miitefekkirlerinden Sere
fiiddin Davud-i Kayseri tayin edilir.*¥ Bu medrese
Bursa medreselerinin agilisina kadar ehemmiyetini de-
vam ettirir.

Orhan Gazi 6 Nisan 1326 (2 Cemaziyelevvel 726)
tarihinde Bursa’y:r aldiktan sonra merkezi Iznik’ten
buraya nakleder. Burada kiliseden ¢evirdigi Manas-
tir Medresesi 736/1335 ile yeni bir medrese daha insa
ettirir. Murad Hudavendigar 767/1365-1366’da Cekirge’-
de, Yildirnm Beyazid 790/1388’'de Ulu Cami yaninda,
Celebi Mehmed’'de 821/1418-1419°da Yesil Cami yanin-
da® yaptirdiklar1 medreselerle Bursa’y: bir ilim mer-
kezi haline getirirler. Bu medreseler Iznik medresele-
rini ikinci plana disiiriir.

764/1363'de Edirne’nin alinmasiyla devlet merkezi
buraya nakledilir. II. Murad 838/1435’de Darfi’l-Hadis
ve 851/1447-1448'de Ucserefeli Medrese’yi Edirne’de
tesis ettirdikten sonra Bursa medreseleri ehemmiyeti-
ni kaybeder. Bundan bo6yle, Fatih Sultan Mehmed’in
Seman Medreselerini yaptirdig: devreye kadar 6n plan-
da Edirne Medreseleri yer alir.

Osmanhlarda, medreselerin artmasiyla meydana
gelen teskilata ilk defa Sultan II. Murad zamaninda
(1421-1445) rastlanir. Fakat esasli bir medrese teski-
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lat1 ancak Fatih Sultan Mehmed zamaninda (1451-1481)
goriiliir.®*

Istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmed
tahsil meselesini ele alip, medreselere daha miitekamil
bir sekil verir. Istanbul’daki sekiz kiliseyi medrese ha-
line getirir.?* Bunlardan birinin miiderrisligini Mevla-
na Alaiddin Tisi’ye, digerlerinden ikisinin miiderris-
liklerini de Bursali Hoca-Zade ile Mevlana Abdiilke-
rim’e verir.”

Fatih Sultan Mehmed Sahn-1 Seman medreselerini
tesis etmekle en miihim eserlerinden birini viicuda
getirmistir. Bu medreseler Fatih'in kendi ismi ile am-
lan camiin c¢evresinde yer alir. Fatih bu camii yaptir-
mak icin Bizans Imparatorlarimin mezarlar1 bulunan
Havariyyun kilisesinin yerini secer. Kiliseyi yiktira-
rak mezarlar1 kaldirtip yerlerini diimdiiz bir sekle ge-
tirir, bu diizliigiin ortasinda da camii kurar. Camiin
kuzey ve giiney taraflarindaki sedler iizerine (eski ta-
birle Karadeniz ve Akdeniz cihetlerine) de herbir ta-
rafta dorder tane olmak iizere sekiz medrese yaptirir.

Bu medreselere, arablarin «Sahn» dedikleri diiz-
likde kuruldugu ve sayilarinin da sekiz olmasi dola-
yisiyla Sahn-1 Seméan ismi verilmistir.?’ Séz konusu
medreselerin plamini ise Mahmut Pasa ile meshir he-
yet alimi Ali Kuscu tertip etmistir.?®

Bu medreseleri, tegkilat1 6grendikten sonra giinii-
miiziin modern egitim teskilat: ile kiyaslamak hi¢ de
zor degildir. Fatih’in kurdugu «sekiz medreseden her-
birinin 19 odasi vardi, sekiz miiderristen herbirinin bi-
rer odas1 ve 50 akce yevmiyesi vardi; bundan bagka
beser akce yevmiye ile bir oda, ekmek ve ¢orba veril-
mek iizere sekiz miiderristen herbirine bir muid (mii-
zakereci=asistan) verildi. Her medresenin 15 odasina
ikiser akce yevmiye ve imaretten ekmek ve gorba ve-
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rilmek iizere birer danismend konuldu, geri kalan iki
oda da kapicilarla ferras denilen siiplirgeciye tahsis
olundu.

Muidler medrese talebelerinin (danismendler) hem
inzibat: ile aldakadar ve hem de miiderrisin okuttugu
dersin iadesi yani miizakeresi ile mesgul olacaklardi.
Muidler danismendlerin en liyakatli olanlar1 arasindan
secilecektir.»*®

Daha sonralari, Sahn-1 Seman medreselerine da-
nismend yetistirmek i¢in Tetimme veya Musule-i Sahn
(Sahna ulastirici) denilen ve Sahni Semin medresele-
rinin arka tarafinda sekiz kiiciik medrese daha yapil-
d1. Bu Tetimme Medreseleri’nin 6grencilerine Softa de-
nirdi. Her odaya ii¢ softa konulur, her odanin aylik
gideri icin de bes akce verilirdi. Softalarin yemeleri
ve icmeleri de imaretten saglanirdi. Buradaki 6gren-
cilerin egitim ve denetimine Sahn-1 Seman Muidleri
ile danismendleri de katilirdi.

Aciklamaya calistifimiz bu medreselerin herbirin-
de birer dersane bulunurdu. Ik zamanda dersler bu-
rada yapilirdi. Zamanla medreseler cogalip talebe sa-
yis1 artinca medreselere kuvvetli miiderris bulmak
giiclesti. Talebelerin «hepsinin istifade edebilmesi igin
dersler camilerde ockunmaya baslandi. Ve dersiam de-
nilen bu derslere ayni kitab:1 takibeden her medrese-
nin talebesi devama basladi. Is bu raddeye gelince
medreseler birer talebe pansiyonu halini aldi»*

Sayilar gittikce cogalan medreseler, Istanbul’daki
Sahn-1 Seman ve Tetimme medreselerinin yapilmasiy-
la yurt capinda yeni bir teskilata tabi tutuldular. Med-
reseler arasinda bir hiyerarsi kabul edildi. Buna gore
medreseler asagidan yukariya soyle swralandi: Hasiye-i
Tecrid, Miftah, Kirkli, Hari¢, Dahil, Sahin-i Seman®
ve Altmish.®
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Osmanl1 Egitim sistemini olusturan bu medrese-
lerde XV, ve XVI. asirlarda su dersler ve kitaplar oku-
tuluyordu.™

Hasiye-i Tecrid Medreseleri:

1 — Belagat: Muhtevvel.

2 — Kelam: Hasiye-i Tecrid.

3 — Fikih: Serh-i Peraiz.*

Miftah Medreseleri:

1 — Fikih: Tenkih ve Tavzih.

2 — Belagat: Serh-i Miftah,

3 — Kelam: Hasiye-i Tecrid.

4 — Hadis: Mesabih.*

Kirkli Medreseler:

1 — Belagat: Miftahu’l-Ulim

2 — Usil-i Fikih: Tavzih

3 — Fikih: Sadru’s-Seria, Mesarik

4 — Hadis: Mesabih.*

Haric Medreseleri:

1 — Fikih: Hidaye

2 — Kelam: Serh-i Mevakif.

3 — Hadis: Mesabih

Dahil Medreseler:

1 — Fikih: Hidaye

2 — Usil-i Fikih: Telvih

3 — Hadis: Buhari

4 — Tefsir: Kessaf ve Beyzavi®

Sahn-1 Seman Medreseleri:

1 — Fikih: Hidaye

2 — Usil-i Fikih: Telvih ve Serh-i Aduad.

3 — Hadis: Buhari

4 — Tefsir: Kessaf ve Beyzévi.®

Altmishh Medreseler:

1 — Fikih: Hidaye ve Serh-i Feraiz,

2 — Kelam: Serh-i Mevakf,
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3 — Hadis: Buhari

4 — Tefsir: Kessaf,

5— UsGl-u Fikih: Telvih.*

Yukarida belirtilen derslerin disinda medreselerde
heyet (astronomi), Ilm-i Hikmet (felsefe) ve Mantik
dersleri de okutulurdu. Heyetten Cagmini'nin el-Mu-
lahhas isimli eseriyle Ali Kus¢u'nun «Risale-i Fethiy-
ye»si okunurdu. Felsefi sahada okutulan kitaplarsa
Semseddin Molla Fenari, Kadi-Zade-i Rimi, Hoca-Za-
de, Ali Kuscu, Miieyyed-zdde Abdurrahman, Mirim
Celebi, ibn Kemal, Kinalizade Ali Efendi’'nin eserleriy-
di. Mantik sahasinda da, serh-i Semsiye, Serh-i Isago-
ci ve Mufessal olarak Serh-i Metali okunurdu.*

Kanuni Sultan Siilleyman Siileymaniye Camii etra-
finda, Fatih’in Sahn-1 Semen Medreselerinde bulunma-
yan Tip, Riyaziyat (Matematik) ve Dar®’l-Hadis Med-
reselerini yaptirir.** Bu medreselere dgrenci hazrla-
mak i¢in bir de Musile-i Siileymaniye tesis edilir. Bun-
dan sonra Osmanli Medreselerinde tahsil dahilden son-
ra, biri hukuk, ilahiyat ve edebiyat tedris eden Sahn-1
Seman’da; digeri riyaziyat ve tip tedris eden Siiley-
maniye’de sona ermek iizere iki kola ayrilir.*’

Bir medrese talebesi Hasiye-i Tecrid’den tahsile
baslar. Miftah, Kirkli, Hari¢ ve Dahil medreselerinde-
ki dersleri tedris ettikten sonra, istegine gore Sahn-1
Seman veya Siileymaniye medreselerinden birine de-
vam ederdi. Buray: da bitirince icazet alirdi.® Icazet
alan bir kimse miiderrislik hakkini elde ederdi.

Yiiksek tahsilini bitiren bir danismend vazife al-
mak i¢in Rumeli veya Anadolu Kazaskerlerinin defter-
lerine yazilarak sira beklerdi. Bu bekleyise «ndbety,
bu durumda olan danismendlere de «Miilazims denir-
di.*

Durumunu bildirmeye ¢ahistigimiz Osmanli Medre-
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seleri, XVI. ylizyilin sonuna dogru bozulmaya baslar.
Rigvet ile Kadilik ve Miiderrislik elde edilir duruma
gelir, Bilenle bilmeyen esit kabul edilmeye baslanir.”
Yiiksek dereceli ulemanin cocuklarina imtiyazlar ta-
nimir. XVIIL asrin ilk yarisinda III. Ahmet zamanin-
da iyi tahsil gormeyen bu imtiyazlh kimselere sakal
birakmalar1 emredilerek bir nevi bu ayip ortiilmeye
cahsilir.*

Eski ilim anlayisinin tatbik edildigi medreselerde
en fazla dini bilgilere yer veriliyordu. Dolayisiyla fik-
ri calismalar agirlik merkezini bu bilgiler ilizerinde
topluyordu. Medreselerdeki bu zihniyet rasyonel dii-
siinceleri ikinci plana attig1 i¢in miisbet ilimler saha-
sinda herhangi bir ilmi bulug olmadig: gibi bu ilim-
lerdeki cagdas gelismeler bile takip edilemiyordu.

Egitim durumunu belirtmeye ¢alistigimiz Osmanl
Devletinin hukuk sistemini de kisaca belirtmek konu-
muzun biitiinligli bakimindan onemlidir diisiincesin-
deyiz. Bu nedenle «Osmanlilarda Egitim Anlayisisni
birakarak yeni bahsi belirtmege geciyoruz.

¢ — Osmanllarda Tatbik Edilen Hukuk Sistemi

Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey, her Is-
lam devletinde oldugu gibi hukuk olarak Islam huku-
kunu kabul etti. Islam hukukunda ise hiikmiin mense-i
Allah’tir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle agiklan-
maktadir: «Kim Allah’in indirdigi hiikiimlerle hiikiim
vermezse iste onlar kafirdirler.»"

Peygamber Allah'in elgisidir. Bu nedenle Islam
hukukunda Peygamberin verdigi hilkkme itaat etmek
de mecburidir, Ciinkii bu hususta Kur’any Kerim'de
acgik olarak belirtilmektedir: «Ey iman edenler! Allah’
a iaat edin. Peygamber’e ve sizden olan idarecilere
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de itaat edin. Sonra bir sey hakkinda ¢ekistiniz mi,
hemen onu Allah ve Rasiliine arzediniz; eger Allah’a
ve ahiret giinline inamyorsaniz... Bu miiracaat hem
hayirh hem de netice bakimindan daha giizeldir.»* Bu
ayet-i kerime’de kimlerin hiikiimlerine uyulmasinin
farz oldugu bildiriliyor: Allah, Peygamber ve inanan-
larin kendisinden olan ululemr.*

Bu ayet-i kerimelerde belirtildigine goére Islam
hukukunun ilk ana kaynagiy KUR’AN’dir. «Kur’an,
Peygamberin Peygamber olduguna delil, insanlarin
dogru yolda gitmeleri icin bir diistur, okunmasi ibadet
sayillacak bir yaklagsma (kurbet) olmak iizere, arapga
sozleri ve gercek manalar: ile Ruh’ul-Eminin, Allah’in
el¢isinin kalbine indirdigi Allah’in soziidiir. Kur’an,
Fatiha slresiyle baslar. Nas stresi ile son bulur ve
Mushafin iki kapagi arasinda yazili olup hicbir degi-
siklige ugramadan ve tebdil edilmeden nesilden nesi-
le yazili ve sozlii olarak Yiice Allah’in su: «(Zikri),
Biz indirdik. Onun koruyucusu biziz»® séziinii dogru-
layarak tevatiir yoluyla bize gelen kitaptir.»™ -

islam hukukunun ikinci ana kaynag Siinnet’tir,
Siinnetin 6nemi ve Isldm hukukundaki yeri bircok ayet-i
kerime ile sabittir. Bunlardan bazilar1 soyledir: «...
Peygamber size ne verdi ise onu aliniz, size ne yasak
etti ise ondan da sakimmz.»* «Kim Peygambere itaat
ederse muhakkak Allah’a itaat etmis olur..»*® «Allah
ve O'nun Peygamberine itaat edin ve Onlarin emirleri
ile yasaklarina aykir1 hareket etmekten sakimn. Eger
itaat etmekten yiiz cevirirseniz biliniz ki, Peygambe-
rimize diisen sadece acik bir tebligdir.»™

Islam hukukunun ana kaynaklarindan iiciinciisii
lema’dir. icma, Peygamberimizin vefatindan sonra
herhangi bir asirda miisliiman miictehitlerinin bir olay
hakkinda seri bir hiikiim ilizerinde birlesmeleridir.
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icmain dért unsuru vardir. Bunlar olmadan icma ger-
ceklesmez.

Birincisi: Olayin vukubuldugu sirada birka¢ miig-
tehidin bulunmasi gereklidir. Hig¢bir miictehidin bu-
lunmadig1 veya tek miictehidin bulundugu zamanlarda
icma seran tahakkuk etmez.

Iidncisi: Bir olayda ser’i hiikiim i¢cin memleketle-
ri, wrklar: taifeleri nazari itibare alinmadan olayin vu-
kubuldugu anda biitiin miisliiman miictehitlerin birles-
meleridir,

Uciinciisii: Miictehitlerden herbiri fikrini acikca
ortaya koyarak birleseceklerdir.

Dérdiinciisii: Biitiin miigtehitlerin hiikiimde birles-
meleri gerceklesmelidir. Bir hiikiim iizerinde birlesen-
lerin sayis1 cok muhaliflerinki az da olsa, ¢ogunlugun
ittifaki ile icma olamaz.”

Icma iki tiirli meydana gelir:

1 — Acik (sarih) i¢ma: Bir asrin biitiin miictehit-
lerinin bir olayin hiikmii iizerinde kavlen ve fiilen it-
tifak etmeleridir.”

2 — Kismi itma: Bir asrin baz1 miictehitlerinin
bir olay hakkinda, fikirlerini fetva veya bir hiikiim ile
acikca ortaya koymalar: ve geri kalanin, muvafik ve-
ya muhalif olarak fikirlerini aciklamayip susmalari-
dir.”?

Islam hukukunun dordiincii ana kaynagi KIYAS’-
tir. Kiyas: Liigat manésiyle; takdir, bir seyi diger bir
sey ile 6lcmek demektir. Istildhi manési ise; «Hakkin-
da hiikiim bulunmayan bir olayi, hiikmiin nedenlerinde
birlestikleri i¢in, hakkinda hiikiim bulunan bir olaya
hiikiimde ilhak etmektir.»*® Meseld Peygamberimiz bir
hadisinde, bugday1 ayn1 miktar bugday ile satmaya
miisaade etmis, fakat fazlasi ile satmayi faiz olarak
yasaklamistir. Buna kiyasla hakkinda hiikiim bulun-
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mayan dariy1 aym miktar dar: ile satmanin heldl, fa-
kat fazlasi ile satmanin haram oldugu neticesine va-
riir.*® Kiyas yeni bir hiikiim ortaya koymayip onceki
ic delil (Kur'an, Siinnet, icma) den hareketle bir ne-
ticeye varir.

Islam hukukunda bu dért ana kaynaktan baska su
deliller de vardir: Istihsan, Maslahat-1 Mursele, Orf,
Istishab, bizden oncekilerin seriati, Sahabe yolu. Bun-
larin delil kabul edilip edilmeyecegi hususunda mii¢-
tehitler arasinda ihtilaf vardir. Bunlar seri hiikiimleri
isbat hususunda tali derecede birer delil sayilir veya
muteber sayilmazlar.®

Islam hukuku tetkik edilen Osmanhlarda, bu hukuk
geregi fetvalar1 Miiftiiler verirdi. Fetva kelimesi lii-
gat manas: ile sorulan soruya verilen cevap demek-
tir. Istilahi manada ise; sorulan bir dini mesele hiik-
miiniin fakih bir zat tarafindan cevablandiriimasidir.”
Osmanl miiftiileri, kendilerinden fetvasi istenilen me-
seleleri hanefi fikhina ait eserlere miiracaat etmek su-
retiyle cevaplandirirlardi.® Miiftiilerin vermis oldugu
bu fetvalar Kadilar tarafindan seri mahkemelerde vu-
kubulan davalara tatbik edilirdi. Zaten Osmanhlarda
seri mahkemelerden baska da mahkeme yoktu. Bu
mahkemelerde seri ve hukuki biitiin meseleler hanefi
mezhebine gore islem goriirdii. Sehir ve kasabalardaki
biitlin ticari islerin tanzimi kadilara aitti. Hiikiimetin
mahalli herhangi bir is hakkinda gondermis oldugu
fermanlarin infaz ve tatbiki de bu kadilar vasitasiyla
icra edilirdi.®®

Osmanlilarda «en yiiksek ilmiye makami sahibi,
XVII. asrin sonlarina kadar «Miifti» invanini tasirken,
XVIII. asirdan itibaren onun yerine «Seyhiilislam» ta-
biri umumilesir.»®* Daha 6énce sadrazamlara ait olan,
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miiderris, mevali ve miiftilerin tertip ve telhisleri 1574
den itibaren seyhiilislamlara devredilir.®

Tanzimata kadar (1839) yalmizca yukarida belirti-
len Islam hukuku tatbik edilirken, tanzimattan sonra
yabanci devletlerin tazyikleri hiikiimeti yeni bir hukuk
meydana getirmeye zorlar. Fransiz medeni kanunu’nu
terciime ve iktibas fikirleri taraftar bulmaya baglar.®
Tanzimattan sonra Osmanli Devletinde seri kanunlar-
la beraber, batidan alinan seri olmayan kanunlar da
yer alir. 1867 senesinde Ingiltere, Avusturya, Fransa
ve Rusya seri olmayan mahkemelerin daha da kuvvet
kazanmasi i¢in tazyiklerini artirirlar. Bu durum kars;-
sinda Ali Fuat ve Mithat Pasalar Fransiz medeni ka-
nunu olan «Code Civil»i iktibasa ve yetkililere kabul
ettirmeye calisirlar,” Ahmet Cevdet ve Sircinzade
Riistii pasalar digerlerinin aksine milli biinyemize uy-
gun bir kanun tedvini fikrinde israr ederler. Sonunda
Ahmet Cevdet Pasa ve taraftarlarimin fikri kabul edi-
lir. Ahmet Cevdet Pasa’nin bagkanliginda bir ilim he-
yeti toplanir. «Fikih kitaplarindan muamelata dair ve
zamanin icaplarina uygun olmak iizere «Mecelle-i Ah-
kam-1 Adliyye» ismiyle bir eser viicuda getirilmesi
kararlastirihr.®® «Sekiz senelik bir ¢alisma ile tamam-
lanan bu eserin ilk béliimii, Kitab-ul bey’ 8 Muharrem
1286 (20 Nisan 1869)da yiiriirliige girer. 1926 senesinde
Tsvigre kanunlarindan iktibas edilen Medeni Kanun
ile Borg¢lar Kanununun kabuliine kadar Tiirkiye’'de yii-
riirliikte kalir.5®

Cevdet Pasa «Mecelle-i Ahkami Adliyye», kisa
adiyla «Mecellesnin «ehemmiyetinden bahsederken,
bunun biitiin nizami mahkemelerde tatbik edildigini,
Kibris’da bile Ingilizler tarafindan mer’i tutuldugunu,
Bulgaristan emaretinin tesekkiilinde Bulgarlarin, dnce
Mecelleyi kendi lisanlarina terciime ederek kanunla-
rina esas aldiklariny séylemistir.»™
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d — Batiyla ilk iliskiler

Batiyla ilk iliskilerimizi; 6nemli noktalari ile be-
lirtmek, pozitivizmin Tiirkiye'ye girisi anindaki fikir
hayatimnz goézler oniine sermekte 6nemli bir rol oynar.
Bu bakimdan fazla detaya girmeden bu iligkileri be-
lirtmeye gahisacagiz.

Bati ile ta Hagh Seferleri zamaninda baslayan si-
ki bir iligkiye ragmen Ahmet III. (1703-1730) devrine
kadar fikir ve sanat yahut orf ve adet hususunda bir
tesir s6z konusu degildir. Avrupayla ilgili gozleme da-
yanan ilk onemli eser Evliya Celebi’ye aittir. Evliya
Celebi Avrupa’ya Kanuni devrinin biiyiikliigiine uygun
bir tavirla bakar. Onun nazarinda Avrupa gipta edile-
cek bir iilke degildir. Fakat Ahmet IIT'iin elgisi 28 Ce-
lebi Mehmet Efendi 1721'de gittigi Paris’i Evliya Ce-
lebi’den farkli bir gozle inceler.™ Padisaha sundugu
seferatnamesinde batinin iistiinliiklerini belirtir. Bu
seferetnamede bircok plan ve programa da isaret edi-
lir.

Yirmi Sekiz Mehmet Celebi Efendi’nin Paris’ten
getirdigi planlar Osmanl yiiksek tabakasi' arasinda
biiylik bir ilgi goriir. Bu plana gore yapilan kosk ve
lale bahgeleri arasinda yiiksek kesim yeni diinya zev-
kini tadar.® Bu devirde zihniyet farkinin elverdigi
Olciide Fransiz ve Avrupa modalar1 iilkemize girer.
Istanbul’daki yabancilarin hayati serbestlesir bunlarin
etrafindaki kitle arasinda yavas yavas bati1 gelenek
ve gorenekleri taklit edilir. «1775’de Istanbul’a gelen
Baron de Tott, karisinin ziyaretine gittigi bir sultan
sarayinda —Ahmet III'lin kizi— biitiin bir Fransiz de-
korunu hazir buldugunu sdyler.»™

Ahmet III. devrinin en 6nemli yenilik hareketle-
rinden biri 28 Mehmet Celebi’nin oglu Sait Mehmet
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Efendi’nin, aslen Macaristanh olan Miiteferrika Ibra-
him Efendi ile 1727 Temmuz’unda ilk Osmanli matba-
asimm kurmalaridir. Devrin Seyhulislami Abdullah Efen-
di’nin fetvasi ile liigat, mantik, heyet, tarih, cografya,
edebiyat, tip ve felsefeye dair kitaplarin basilmasina
izin alinir.™ Bu matbaada ilk olarak 16. asrin son dev-
ri alimlerinden Vanli Mehmet bin Mustafa’min telifi
olan Sihah- Cevheri isimli liigatin c¢evirisi basilir.
Vankulu Liigat: diye isimlendirilen bu liigat 1729’da bin
niisha olarak tabedilir.” Bundan sonra «Ibn Arab Sah
Tarihi>, Aristo —Gazali fikirlerinin bir nevi Ozeti sa-
ylan «Usulu’l-Hikem fi Nizam’il-Alem», Katip Celebi’
nin «Tuhfet’ul-Kibar» adh eseri v.s. basilir.”

1699 Karlofca antlasmasiyla Avrupanin askerlik
ve teknik yoniinden istiinligii ortaya c¢iktiktan sonra
Osmanl1 yonetiminde ordu ve askeri teknigin yeniles-
tirilmesi s6z konusu olur. Mustafa III. (1757-1773) dev-
rine kadar sadece bazi dagimik tesebbiislerden ibaret
olan ordunun bat:1 esaslarina gore islah1 meselesi bu
devirden sonra Oonemli bir problem haline gelir. Baron
de Tott adh aslen Macar olan bir Fransiz ajan1 bu hu-
susta hiikiimdara yardim eder. Topcu ocagim1 ve top-
haneyi 1slah eden Baron de Tott yeni a¢ilan miihendis-
hanede dersler verir. Bu dersler Avrupa ilim ve tek-
nigiyle resmi ve aleni ilk temasimiz olur.” Selim IIIL
(1789-1807) zamaninda batiyla iliskiler daha da artar.
Yeni kurulan Nizam Cedid ocaginin talim ve terbiye-
si icin Fransa ve Isvec’ten bircok subay, miihendis ve
teknisyen getirtilir. Paris, Londra, Viyana ve Berlin
gibi bashica Avrupa devletleri baskentinde daimi elgi-
likler kurulur.

Bu yapilan yenilikleri Avrupa umumi efkarmna du-
yurmak icin «ingiliz» lakab: ile bilinen Mahmut Raif
Efendi «Tableaux des Nouveaux Réglements de I’Em-
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pire Ottoman» isimli eseri, Miihendishane hocalarin-
dan Seyyid Mustafa Efendi de «Dietribe de 1'Ingénieur
Sur I’étet Actuel de I'art Militaire du génie et des
Science a Constantinople» isimli eseri yazarlar. Bu iki
eser bir Tirk tarafindan yabanci bir dille yazilan ilk
eser olmakla beraber aym1 zamanda ilk propaganda
kitabidir.® Mehmet IV. devrinde (1807-1808) Fransiz
sefaretinde oynanan Racine ve Moliére temsilleri baz
zengin aileler tarafindan, lisan1 anlamamakla beraber
takib edilir. Bu oyunlar1 seyreden aileler ecnebileri
taklide cahisir ve onlarin muhitine girmege ugrasir.”

Mahmut II. (1808-1839) devrinde bir¢ok yenilik
hareketleri yapilir: 1826’da Yeniceri Ocagina son ve-
rilir. Sadrazam Basvekil tinvanini alir, Memurlar igin
ritbe ve nisan kabul edilir. Iller merkeze baglanir.
Ilk olarak askeri amaglarla niifus sayimi yapilir. Tk
defa posta ve karantina servisleri kurulur. Kilik kiya-
fet alaninda degisiklikler yapilir. Memurlarin fes giy-
meleri kabul edilir, Mahmut II'nin resimleri dairelere
asilir, Yapilan bu yenilikler siyasi bir reforma zemin
hazirlar. Biitiin bu yenilikler 1839°da Tanzimat hare-
keti olarak ortaya cikar.*

Tanzimat Fermanim hazirlayip Padisah Abdiilme-
cid’e kabul ettiren Mustafa Resit Pasa’dir. Resit Pasa
Londra ve Paris elgiliklerinde bulundugu sirada bu
devletlerin bircok yetkilileri ve diisiiniirleriyle fikir te-
atisinde bulunur. «Hatta kiral Lui Filip’in ogullarindan
Prens Dejunuvil ile miilakatinda digerlerine verdigi
teminat1 ona da vermis ve her halde Osmanlilarin te-
meddiine (medenilesme) miisteid olduklarini bilbeyan
Tanzimat-1 hayriyye gibi bir beyanin kariben intisar
edecegini suret-i katiyyede vadeylemistir. Prens ise
Pasa’nmin bu iddiasin1 cerhederek bunun ademi imka-
nim ileri siirmekle Pasa, dyle bir seyin vukunda med’

192



uvven (davetli olarak) hazir bulunup bulunmiyacagini
sormus ve Prens dahi davete icabet edecegine s6z ver-
mistir. Filhakika 1255 senesi Sabanin 26. giinii Resit
Pasa tarafindan Giilhane Tanzimati Hayriyye hatti
humayunu kiraat olundugu zaman miisarun ileyh Prens
neduvven hazir bulunmus akil ve dirayetine hayran ol-
dugu Resit Pasa’y: taltifen, kirsat: hatti miiteakip (ey
Tiirkler, siz bu zat icin bir heykel dikmelisiniz. Bunu
yapmazsaniz alemi medeniyet sizi kiifran-1 nimetle it-
ham eder diye haykirmistir.»® Bu durum Tanzimat
Fermaninin hangi sartlar altinda nasil hazirlandigim
acik olarak gosterir.

Mustafa Resit Pasa’nin hazirladign Giilhane Hatti
Hiimayunu, Fransa medeni kuruluslarindan ve kanun-
lar1 arasindan Osmanh dinine, geleneklerine ve mizac-
larina uygun diisenlerin secilmesiyle meydana getiril-
mistir.® Bu Hiimayun 1789’da Paris’te ilin edilen 17
maddelik Insanlarin Tabii Haklar1 Beyannamesi’'nin
bir nevi noksan taklididir.* Ziya Pasa’ya (1825-1880) gé-
re, Tanzimat1 Hayriyye’nin icrasinda Mustafa Resit
Pasa’nin sohret derdiyle yaptig1 yanhs hareket Osman-
I1 Devletinin temeline balta vurmustur.* Mustafa Re-
sit Pasa’min yaptig1 bazi islerden Padisah Abdiilmecid
memnun olmaz. Hirka-i Saadete girdigi bir giin Daire-i
Miibarekenin arka tarafina dogru yiiriiyiip aglayarak
«beni bu adamin elinden kurtar, diye Cenab-1 Rasiilii
Kibriya’ya niyaz ederek basim duvara vurur.»*

Tanzimat (1839-1876), Osmanli Imparatorlugunun
Bati1 diinyas: tesirine resmen acildigi ve bu tesirlerin
devlet erkaminca kanunlastirilmaya calisildiga bir de-
virdir.®* Tanzimatla birlikte Avrupaya kesin olarak
acilan Osmanli Imparatorlugu daha ziyade Fransa’mn
tesirinde kalmistir., Fransa’ya gonderilen 6grencilerin
bu hususta roli biiyiiktir.
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Mustafa Resit Pasa’nin Sadrazamligi esnasinda
1849°'da Avrupaya gonderdigi Ogrencilerden Sinasi,
tahsil doniisiinden sonra Pasa’nin yardimiyla Meclis-i
Maarif liyeligine getirilir. Bu arada Sinasi Terciimam
Ahval, (1860) sonra Tasviri Efkar gazetesini (1863) ¢i-
karir. Bu gazete yazdigi devlet aleyhtar1 bir yazidan
dolay1 memuriyetine son verilir. Bunun iizerine gaze-
tesini Namik Kemal’e birakarak Paris’e kacar. Bes yil
kaldig1 Paris’de birtakim lisan calismalar: yapar. Bu
arada meshur pozitivistlerle, Emil Littré ve Ernest Re-
nan, dostluk kurar.*” Yeni edebiyatimzin babasi sayi-
lan Sinasi’nin pozitivistlerle ilgi kurusu edebiyatimizin
pozitivizme acilan bir kap: olmasim1 saglar. Zaten Os-
manlilarda Fransiz edebiyatinda pozitivizme’in dogur-
dugu realizme hakimdi. Yalmz o anlarda Fransiz rea-
lizme’inden degil romantizme’inden ceviriler yapilir.
Bunun sebebini arastirmacilara birakiyoruz. «Tanzi-
mat edebiyatina Sinasi ile giren ve Namik Kemal ile
iyice yerlesen Fransiz tesiri, Abdulhakhamit'le seme-
relerini vermege baslar.»®

A. Comte’un Mustafa Resit Pasa’ya gonderdigi
mektup, Sinasi'nin Emil Littré ve Ernest Renan dost-
lugu ile devam eden iliskiler Mustafa Resit Pasa’dan
sonra yenilik hareketleri i¢in biiylik ugras: veren Mid-
hat Pasa’da (1822-1884) goriiliir. Abdiilhamit II. nin
1876’da I. Mesrutiyeti ilan etmesinde biiyiik rol oyna-
van Midhat Pasa bu idarede Sadrazam olur. Midhat
Pasa’'min Sadrazamhg sirasinda 23 Aralik 1876'da Ka-
nun-u Esasi Beyazit Meydaninda ilan edilir. Fakat bu
Sadrazamlik cok siirmez. Abdiilhamit II. Osmanl - Rus
savasly nedeniyle 1877de Meclisi fesheder. Kanunu
‘Esasi’nin 113. maddesi geregince Midhat Pasa’y: sad-
razamliktan azlederek yurttan uzaklastirir. Siirgiin
edilen Midhat Pasa Brindizi’'yve oradan da Napoli Is-
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panya yoluyla Fransa’ya gider. Bir miiddet Paris’de
yerlesen Midhat Pasa calismalarini burada devam et-
tirir. Tirk politika tarihinde dnemli bir dokiiman olan
«Tiirkiye, Gecmisi, Gelecegi» (1878) isimli eserini Pa-
ris’te yayinlar. Burada iken 6nemli Fransizlarla go-
riisiir ve Ozellikle Paris pozitivistler toplumuna bir de
nutuk verir.® Paris'te iken Mithat Pasa’ya pozitiviz-
min direktorii Pierre Laffitte bircok dostu ve 6grenci-
leri ile birlikte refakat eder. Onlara gore Mithat Pasa,
Mustafa Resit Pasa’nmin eserini devam ettirecek gii¢-
tir. Midhat Pasa pozitivistlere bizzat imzaladig1 bir
fotografim verir. Bu fotograf, Ahmet Riza’min bildir-
digine gore hala pozitivist topluma ait olan salonlarin
birinde bulunmaktadir.® Goériildiigii gibi pozitivist ilis-
kiler Midhat Pasa ile devam eder.

Batiyla ilk iliskileri bdylece belirtmeye calistiktan
sonra pozitivizmin Tiirkiye'ye girisi sirasinda egitim-
deki yenilik hareketlerini belirtmek faydali olur.

e — Egitimdeki Yenilik Hareketleri

Egitimdeki Avrupai yenilik hareketleri ilk defa
orduda baslar. Bu durum Miihendishane-i Bahri-i Hu-
mayun’un 1773'de acilmasiyla ortaya cikar. Bu okulun
ilk hocas1 Cezayirli Seyyid Hasan’dir. Bu zat arapca
ve tirkceden bagka fransizca, ingilizce ve italyanca
da bilmektedir.®

1792’de Kumbarahane ve 1795’de Miihendishine-i
Berr-i Humayun acilir. Bu sirada Tiphane adiyla bir
tibbiye mektebi insasina da baslanir. Bu okullarin
basina da Kirimli Abdullah Ramiz Efendi getirilir.%?
Bu Miihendishanenin hocalari icinde en meshuru Hoca
Ishak Efendi’dir. Yabanc:i dil bilen ve fenci olan bu
zatin diisiince tarihimizde biiyiik bir yeri vardir. Ay-
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rica Miihendishanenin hocalarindan Tamanli Hiiseyin
Rifk1 Efendi ile modern matematik 6gretimi baslar.’
19. yiizyilin birinci yarisinda Miihendishanenin calis-
malar1 devam eder. Cambridge Universitesi'nde ma-
tematik ve fizik tahsil etmis olan Tamanl’nin oglu
Emin Pasa modern matematik ilmini yaymaya cali-
sanlar arasinda yer alir. Emin Pasa Fransizca olarak
1840’da mermilere ait bir risale yayinlar.**

Mahmut II. (1805-1839) devrinde, Avrupai manada
Mekteb-i Tibbiye acilir. (1826) 1834'de Harbiye Mekte-
bi acihr. Miihendishaneye muallim ve fabrikalara mii-
tehassis yetistirilmek iizere Miihendishane hocalarin-
dan iki zabit ile on talebe Ingiltere’ye gonderilir.** 1834
de Mizika-i Hiilmayun (Bando Okulu) 6gretime baslar.
Ilk 6gretimin mecburi olmasi kabul edilir. Yiiksek 6g-
retime 6grenci yetistirmek ic¢in Riistiye (ilkokul) (1838)
ve Mekteb-i Ulum-u Edebiye (1839) gibi orta dereceli
okullar agilir. Riistiyeler 1923 inkilabina kadar yasar,
bundan sonra ilk mekteb adini alir.® Devlet memuru
yetistirmek icin Mektebi- Maarif-i Adliye kurulur.

Bu devirde agilan Mekteb-i Tibbiye’nin ilk ders
muallimi ve nazar1 Mahmut II.’nih hekimbasisi Mus-
tafa Behcet Efendi’dir. Bu okula girmek isteyenler
icin herhangi bir imtihan olmazdi. Okul kéatibine isim
yazdirmak yeterliydi. Tedrisat tamamen Fransizca ya-
pilirdl. Anatomi derslerinin kadavra lizerinde uygulan-
masina, dini bakimdan, cesaret edilemedigi icin bu
uygulama resim veya al¢1 modeller iizerinde ifa edi-
lirdi.””

Tiphéane ismi verilen Mekteb-i Tibbiye’den baska
bir de Cerrah-hane acilir. Bu okul egitime 1833’de
Topkap1 Saray: icinde Yildizkapiya yakin olan hasta-
hanede baslar. Tophane’de 6gretim Fransizca oldugu
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halde Cerrehhane’de Tiirkce yapilir. Daha sonra 1839’
da Tiphane ile Cerrahhane birlestirilir.®

Tiphénenin agilmasindaki gaye orduya lazim olan
miisliman tabibler yetistirmek oldugu icin ilk zaman-
lar miisliman olmayanlar mektebe alinmazlar. Fakat
1839 Tanzimat fermaninin ilaniyla tebaa arasinda esit-
lik kabul edildikten sonra miisliman olmayanlar da
okula girerler. Okuldaki tedrisat Fransizca oldugun-
dan yabancilar daha iyi basari gosterirler. Tiirklerse,
basarisiz duruma diiserler. Basarisiz olanlara ise cer-
rah ve eczaci diplomas:i verilerek faydalanma yoluna
gidilir.

Mektebin asil batiilasmas: Viyana Universitesi
Profésoérlerinden Doktor Bernard’in 1838'de muallimi
evvel adiyla getirilmesiyle baslar. Bernard okulu dii-
zenler, program yeniden tanzim eder. Fransizca ted-
risat1 kuvvetlendirir.”® Ogretim siiresi alt1 yil olarak
kabul edilen bu okulda Prof. Bernard, Mahmut II. sa-
yesinde, anatomi derslerini kadavra lizerinde yapma-
ya baslar. Bu uygulama Tiirk 6grenim tarihinde cok
o6nemli bir doniim noktas1 olur.!” Pozitivizm acisindan
bir asama sayilabilir.

Orta Ogretimden gelen Ogrencilerin zayiflig1 sebe-
biyle tibbiye 0grenimi 9 seneye cikarilir. 1841'de Yiik-
sek Tibbiye Okuluna Fakiilte yetkisi verilir. Resmi
olarak fakiilte ad: ise 1848’'de kullanilir. 1844’de Beya-
zid’da ilk umumi muayenehane acilir. 1851'de de Tip
Fakiiltesinin ilk dergisi olan Tibbi Vakayi’ gazetesi
cikarilir.'® Okuldaki Fransizca tedrisat 1870’den sonra
Tiirk¢ce olarak yapilmaya baslar.!®

1847de bu fakiilteyi ziyaret eden Mac Farlane’in
belirttigine gore burada tamamen materyalist bir egi-
tim yapiumaktaydi. Mac Farlane Fransiz devrimini ha-
zirlayan materyalist filozoflarin hemen tiim kitaplari-
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nin burada okundugunu gérmekle hayrette kalir. Bu
fakiiltenin kitaphig: hakkinda <«coktan beri bu kadar
diipediiz materyalizm kitaplarimi toplayan bir koleksi-
yon goérmemistimy der. «Geng¢ bir Tiirk oturmus din-
sizligin el kitab1 olan Systéme de la Nature’u okuyor-
du Baron d’Holbech’in iinlii eseri, bir bagka 0grenci
Diderot’un Jaques le Fatalisteinden, Le Compére Mat-
hieu’den parcalar okuyarak marifetini gosteriyordu»'®
diyerek devam eder.

Mac Farlane davet edildigi bir toplantida goérdiik-
lerini sOyle anlatir: «Doktorlara ve Tiirk Asistanlara
ayrilan miikemmel désenmis bir salona davet edilmis-
tim. Kanepenin iizerinde bir kitap vardi. Alip baktim.
Bu da Baron d’Holbach’in dinsizlik kitabi olan «Sys-
teme de la Nature»un en son Paris baskis1 idi. Kita-
bin ¢ok okunmakta oldugunu sayfalarindan birgcok
parc¢alarinin isaretlenmis olmasindan anladim. Bu par-
calar ozellikle Tanrr’'min varligina inanmanin sacma-
ligini, ruhun 6lmezligi inancimin imkansizligima mate-
matikle gosteren parcgalardi. Kitab: yerine korken Tiirk
doktorlarindan biri yamima geldi. Fransizca olarak
sunlar1 soyledi: «C’est un grand ouvrage! C’est un
grand Philosophe! il a toujours reison!»® (Bu biiyiik
bir filozoftur! Bu biiyiik bir filozofun eseridir! O da-
ima hakhdir!)

Bu ifadelerde de goriildiigii gibi batiya yonelik
egitimin bize getirdigi yeniliklerin basinda dinden
uzaklasma yer aliyor. Bu durumda devrin devlet yet-
kililerinin rolii biiyiiktiir. Islam dinine sadik kalinarak
da batinin yenilikleri takip edilebilirdi. Materyalist
kitaplar yerine kendi biinyemize uygun kitaplar seci-
lebilirdi. Gorildiugi gibi 1826’da tedrisata . baslayan
Avrupai Tiphane ile Batiya acilan kapidan materya-
lizm we Fransiz pozitivistlerini hazirlayan bazi filozof-
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larin eser ve fikirleri giriyor. Bu okul hakkinda daha
fazla detaya girmeden diger yenilik hareketlerine ge-
¢iyoruz.

1848’de, Riistiyelere ve devrin Ortaokullarina 6g-
retmen yetistirmek icin Dariilmuallimin (Ogretmen
okulu) kurulur. 1851'de - Fransiz Akademisi Orneginde
bir Tiirk Akademisi kurulmak istenir., Adina da Encii-
men-i Danis denir. Bu kurulusa zamanin taninmis ki-
sileri alinmakla beraber, biiyilk Osmanli Tarihini ya-
zan Avusturyali Joseph Von Hammer ve Ingilizce -
Tiirkce, Tiirkce - Ingilizce sozliiklerin yazar1 James
Redhouse gibi yabancilar da iiye kaydedilir.!® Bu ku-
rulusun iiyeleri icinde sadece Ahmed Cevdet Pasa
iizerine diiseni yapmis, meshur tarihini yazmastir.

1867’de Sergiyi ziyaret maksadiyla Fransa’ya gi-
den Sultan Abdiilaziz, Fransa’daki liseler ayarinda
Istanbul’da da bir okul kurulmasina ve orada Fransiz
lisam ile tedrisat yapilmasina miisaade eder.!® Bu is-
te Fransa Devletinin maddi ve manevi biiyiik yardim-
lar1 olur. Bu okul miidiirii ve hocalarinin cegu Fransiz
olan Galata Saray Lisesi olur. Ayrica 1867de Fransiz
egitim bakam Victor Duruy’e Osmanli egitim sistemi
icin bir proje hazirlatihr. Kabul edilen bu projeye da-
yanilarak da 1869’da Maarif-i Umimiye Nizamnamesi
yapilir.}** Devrin Maarif Nazir1 Saffet Pasa’nin nes-
retmis oldugu bu nizamnéameye gore; kdylerde ve ma-
hallelerde Sibyan, bes yiiz evli kasabalarda riisdiye,
bin evli kasabalarda idadiye ve vilayet merkezlerinde
Sultaniye acilacak. Bu okullarin yiiksek kismi olarak
da bircok meslek ihtisas mektepleri ile Dariilfiinun’un
(Universite) tesekkiil edecek.!® Boylece kanun geregi
kurulacak ilk Universitede ii¢ fakiilte bulunacakt.
Edebiyat, Hukuk ve Fen Fakiilteleri.'®® Bu iiniversite
1871 yilh sonunda yahut 1872’nin basinda kapatilir.
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Dariilfiinun basarisizlifa ugramasin1 Galatasaray
Lisesi kapatir ve batihilasmada biiyiik bir rol oynar.
Bat:1 hukuku ilk olarak 1874'de bu Lise'de okutulur.
Zamandas olan ve Amerikal1 zengin Mr. Robert’in ba-
gislan ile kurulan Robert Koleji ile diger yabanci
okullar bati fikirlerinin {ilkemize girmesinde 6nemli
rol oynamislardir.

1870’de kiz Ogretmenler yetistirmek icin Dariilma-
allimat kurulur. Ilk kez bir kadin 6gretmen tayini
1873'de yapilir. 1883’'den itibaren de kadinlar okul y6-
netimlerine tayin edilmeye baslar.'® 1872'de, bugiinkii
Ortaokullara denk olan Idadiler agilir. Devrin Sulta-
nileri ise bugiinkii Liseler diizeyinde idi."* Memleketi-
miz 1880°'lere girerken batiyla iligkilerimiz ve egitim
durumumuz, tatbik edilen hukuk sistemimiz belirtme-
ye cahstigimiz sekilde idi. 1880’lerden itibaren bizdeki
pozitivistler nesriyata baslarlar.

Boylece pozitivizmin Tiirkiye'ye girisi sirasindaki
Tirk fikir diinyasim1 belirtmeye ¢alistiktan sonra pozi-
tivizmin «Tiirkiye'ye girisi» boliimiinii belirtmeye c¢a-
lismanin uygunlugu ortadadir.
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liclinci bolim
POZITIVIZMIN TURKIYE'YE GIRISI

Pozitivizmin memleketimize girisi dogrudan dog-
ruya felsefi bir kanal ile olmayip edebiyat akimlari,
o devirdeki okullarimiza konan miisbet dersler, dogru-
dan Fransizca tedrisat yapan okullar, Avrupa’ya gon-
derilen baz talebeler, egitim miiesseselerimize gelen
yabanci uzmanlar, baz1 dernekler, v.s. ile olmustur,
denilebilir. Bu hususta kesin bir tarih vermek miimkiin
degildir. Biz bu bélimde, pozitivizmin ililkemize giri-
sinde oynadiklar1 6nemli rol nedeniyle terciimeler ve
dernekleri ele almakla yetinecegiz.

a — Terciimeler

Edebi ve fikir hayatimizdaki yeniliklerin Fransa’-
dan geldigi diigliniiliirse bu geliste en biiyiik pay ter-
ciimelere diiser. Konumuzun sinir1 olan 1920 yihna ka-
dar Ernest Renan hari¢, hemen hi¢ bir pozitivist filo-
zofun eserinin tam olarak dogrudan terciimesine heniiz
rastlayamadik. Yalmz baz pozitivist filozoflarin baz1
konulardaki goriisleri lisamimiza cevrilmistir. Bu c¢e-
viriler miistakil risale olmayip birtakim dergilerde yer
almaktadir,
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Pozitif felsefeyle ilgili kitap halinde bir geviri ol-
mamakla beraber, pozitif felsefenin etkisiyle dogan ve
bir noktada pozitivizmin edebi akimi diyebilecegimiz
«realisme» ve «naturalisme» doktrinlerinin onemli sah-
siyetlerinden ¢ok sayida ceviri yapilmistir. Konumuza
aciklik getirir diislincesiyle ilk yapilan cevirilerden
itibaren bunlarin bazisim belirtmeye calisacagiz.

Tanzimatin ilanindan (1839) dort sene sonra, 1843
de Miinif Pasa Fénelon, Fontenelle ve Voltaire’den
yaptig1 «Muhaverat-1 Hikemiyes adli felsefi dialoglar
terciimesi bati felsefesine kars: uyanan ilginin ilk yazi-
11 vesikasidir.! Ikinci geviriyi, Sinasi Lafontaine, Raci-
ne ve Lamartine gibi sairlerden yaptig1 terciimeleri
kiiclik bir risale haline getirip tasbasma olarak 1859’
da yaynlar.? Edebi bir eserin tam olarak ilk terciime-
si ise Yusuf Kamil Pasa’nin 1862’de Fénelon’dan yap-
t1g1 «Téléemaques terciimesidir.?

Pozitif diisiincenin memleketimizde gelismesinde,
kendileri pozitivizme kars1 olmalarina ragmen, yap-
tiklar: terciimelerle Namik Kemal ve Ziya Pasa az da
olsa bir katkida bulunurlar. Bu zatlarin Fransiz 1789
devrimini hazirlayan aydinlanma devri filozoflarindan
yaptiklar: terciimeler pozitivist diisiiniirlerimiz {izerin-
de etki yapmistir. Bu nedenle bu iki diislinliriimiiziin
yaptig1 cevirilerden bahsettikten sonra digerlerine ge-
cecegiz.

Namik Kemal Montesquieu’nun Romalilar hakkin-
daki (Considéretions sur les Causes de la Grandeur
des Romains et de leur décadence) eseriyle, Kanunla-
rin Ruhu (’esprit des lois) isimli eserini terciime eder
fakat bastiramaz. Daha sonra «Kanunlarin Ruhusnu
1915°'de Hiiseyin Nazim terciime eder.! Bu eserin 1789
Fransiz . devriminin meydana gelisinde oynadig1 rol
her aydin kafaca malumdur. Ziya Pasa ise J.J. Rous-
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seau’'nun «Emile» ve «tiraflarsimi terciime eder. Na-
mik Kemal ve Ziya Pasa J.J. Rousseau, Voltaire ve
Montesquieu gibi filozoflar: izlerler.’ Zaten A. Com-
te’'un fikir kaynaklarindan bazisi da bu filozoflar de-
gil mi?

Bizde, ceviri hareketi XIX. asrin son geyregi icin-
de hizim ibraz daha artirir. 1874’de Teodor Kasab, re-
alist Alexandre Dumas Fils’den bes perdelik «Para
Meselesi» isimli komediyi ¢evirir. Bu komedi A. Du-
mas Fils’in dilimize kazandirilan ilk eseridir.® 1882'de
aynm yazardan Ahmet Midhat «Bir Kadin Hikayesi» ve
«Antonin» isimli iki eseri cevirir. Bunlardan baska ay-
n1 yazarin su eserleri de yanlarinda belirtilen sahislar
tarafindan dilimize aktarihr. Bir Mektup Paketi (H.
Edib, 1884), Sezarin (Halil Edib, 1886), Hermin (Ah-
med Ihsan, 1892), Bir Riyazinin Muasakas1 (Sezaizade
Ahmet Hikmet, 1892), Incili Hamm (Mehmet Tahir,
1882). Biz sadece 1920 yilina kadar yapilan gevirileri
konumuz icine aldigimiz ig¢in bu tarihten sonraki c¢evi-
rilerden bahsetmiyoruz. Bu sinirimiz biitiin yazarlar
icin gegerlidir.

1891’de Muallim Naci, naturalizmin sefi Emile Zo-
la’dan Trez Raken (Thérése Raquain, 1867) isimli ro-
manin1 dilimize cevirmeye c¢alisir. Fakat Zola’dan ya-
pilan bu ilk geviri yarim kahr.! Aym zamanda aym
yazarin su eseri de yanlarinda belirtilen sahislar tara-
findan 1920 yilina kadar edebiyatimiza kazandirilir:
Canl Cenaze (Ristii, 1891), Nakil (Usakizade Halid
Ziya, 1894), Nana (Sahib, 1911), Maktel Aktér (Bur-
haneddin, 1914), Tugyan (Sadri, 1919).

Naturalist Cuy de Maupassant, uzun yillar gazete
ve mecmualarda tefrika edilen hikadye ve romanlariy-
la bizde moda olup en c¢ok okunan Fransiz yazarla-
rindan biridir® Bu yazarin eserlerinden «Zeytinlik»
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Ziyad Zeynel ve «Ziynety Tevfik Amir tarafindan 1890
yilinda terciime edilir.’

1893'de pozitivist filozof Hippolitte Taine’in haya-
tim Paul Bourget’den Ahmet Thsan «Sevday-i Hakiki»
isimli eseri cevirdi. Yine aym yazardan Ahmet Ihsan
«Mavi Diises» adl1 eseri de 1899'da kiiltiiriimiize katar.
Bu yazarin «Bir Kadinin Yalanlaris adl eseri ise 1901
de Ibrahim Hikmet tarafindan Tiirkceye gevrilir.

1896 yilinda, Flaubert'in realizmini daha ileri saf-
halara ulastiran Goncourt kardeslerden «Renée Mau-
periny isimli roman Ferit Pasazade Mehmet Miinci ta-
rafindan dilimize cevrilir. 1914’de pozitivist filozof Er-
nest Renan’dan, Paris Ulim-u I¢timaiye mezunu Na-
hit isimli bir zat «Hayat-1 Jezuy isimli eseri terciime
eder.”” Bu eser 1920 yilina kadar, dogrudan bir pozi-
tivist filozoftan yapilan ilk terciimedir.

Daha once, «Pozitivizmin Tarihi Gelisimi» isimli
kisimda da belirttigimiz gibi pozitivizmin etkisiyle or-
taya ¢ikan realizm ve naturalizm, burada goriildiigi
lizere edebiyatimizda biiyiik bir yer isgal ediyor. O
zamanlar bizde felsefenin gelismedigi diisiiniiliirse, po-
zitivizmin Tirkiye'ye girisinde terciimelerin dolayisiy-
la da edebiyatin oynadig1 rol ortaya cikar kanaatin-
dayiz.

b — Dernekler

Bu konuda, pozitivizmin Tiirkiye'ye girisinde rol
oynayan derneklerden bahsedecegiz. Hemen sunu ifa-
de etmeliyiz ki, pozitivizmi yurdumuza girdirmek igin
6zel olarak kurulmus bir dernek yoktur. Yalmz iiyele-
ri arasinda pozitivistlerle iliski kurmus veya bizzat
pozitivist olan sahislar bulunan derneklerin varligim
da kimse inkar edemez. Bu pozitivizm taraflisi1 iye-
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lerden bazilar1 asagida agiklanacagi gibi, mensub
oldugu dernegin yayin organim kendi fikri dogrultu-
sunda kullanmakla beraber, iiyesi bulundugu dernegin
bagskani bile olmustur.

Biz burada biribirinin miitemmimi olan iki der-
nekten s6z edecegiz. Bunlardan biri «Yeni Osmanlilar
Cemiyeti» (Jon Tirkler), digeri de «ttihat ve Terak-
ki Cemiyetisdir.

a — Yeni Osmanhlar Cemiyeti (Jon Turkler) :

Bu dernek 1865°de Istanbul’da gizli olarak kurulur,
Kuruculari: Sagir Ahmet Bey’in kiigciik oglu Mehmet,
reji komiseri Nuri, Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Su-
avi, sair Ali Ferruh’un sonradan Kudiis Mutasarrifi
olan babasi1 Resad Bey (Pasa), Agah Efendi.™ Ve
Ayetullah Bey idi. Dernegin fikir lideri Sinasi’nin Av-
rupa’ya gidisinden sonra, fikri liderlige Namik Kemal
getirilir. Ilk toplant: Sagir Ahmet Bey'in yalisinda ya-
puir. Kurucu iiyelerden Ayetullah Bey bu toplantiya
«Karbonari ve Lehistan gizli dernegi ile 'ilgili iki ki-
taplas gelir. Sistem olarak Karbonari kabul edilir."

Dernek hizla biiyiir kisa bir zaman sonra iiye sa-
yis1 245'e yiikselir. Osmanhi hanedanindan iki Sehzade,
Murat ve Abdul-Hamid, dernege ilgi gosterirler.”® Fa-
kat dernekte onemli bir rol oynayan zat Misir hane-
danindan Mustafa Fazil Pasa olur. Biiyiik kardesi hi-
div Ismail Pasa’min 1866’da Sultan Aziz’den kopardig
bir fermanla Misir’da veraset ustliini degistirmesi
sebebiyle Mustafa Fazil Pasa hidivlik hakkin1 kaybe-
der. Bu nedenle, beraber calistigi Fuad ve Ali Pasa’-
lar ile Padisah Abdiilaziz’e kizarak cephe alir. Yeni
Osmanllara katilarak Mesrutiyeti savunmaya baslar.**

Paris’e geldigi zaman ilk is olarak Mehmet Bey’in
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bas yazar: oldugu «Liberté» gazetesinde Padisah’a hi-
taben Fransizca olarak acik bir mektup yaymlar. Bu
mektupda Padisah’dan bazi reformlar istedikten son-
ra Ali ve Fuad Pasa’larin hain ve bilgisiz olduklarim
ileri siirer. Bu mektup hiirriyetciler arasinda biiyiik
etki uyandirir. Namik Kemal, Ebuzziya Tevfik ve Sa-
dullah Beyler tarafindan tiirkceye cevrilir. Cok sayida
basilarak dagitilir. Mustafa Fazil Pasa’min bu mek-
tupda, Tiirkiye’deki destekleyicileri i¢cin kullandig:
«Jeune Turquies deyimi Namik Kemal ve Ali Suavi
tarafindan benimsenir. Tiirkceye «Yeni Osmanlilar»
olarak cevrilen bu isim Fransizca «Jeunes Turcsy» iba-
resiyle beraber dernegin yayin organlarinda bashk
olarak kullamlr.”

Subat 1867°de Ali Pasa tekrar Sadrazam olunca
dernegin ileri gelenlerinj silirgiin eder. Bunun {izerine
Mustafa Fazil Pasa, Ziya Pasa, Namik Kemal ve Ali
Suavi’ye mektup yazarak Paris’e davet eder. Boylece
dernek Istanbul’dan sonra Paris’i merkez edinir.* Mil-
yoner Mustafa Fazil Pasa Yeni Osmanlhlarin hemen
hepsine bol miktarda aylik verir.

Jon Tiirklerin fikir kaynaklari, yaptiklar1 tercii-
melerden de anlasilacag: gibi, Montesquieu’niin huki-
ki, Rousseau’nun siyasi, Simith ve Ricardo’nun ikti-
sadi goriisleridir.” Istedikleri seyler ise, Avrupa’da
nesrettikleri «Muhbiry, «Hiirriyets ve <«Ulum Gazete-
si»sndeki yazilarina gore, «Nizam-1 Serbestane = De-
mokrasi», «Nizam-1 Esasiye = Kanun-u Esasi» ve «Si-
ray-1 Ummet = Meclis-i Meb’usansdir. Belirtilen bu
istekler {izerinde ihtilaflar1 yoktur. Fakat «Laiklik»
gibi baz1 hususlarda anlasamazlar. Namk Kemal ile
Ziya Pasa dini savunurken Ali Suavi ile Mustafa Fa-
z11 Pasa laisizme taraftar olurlar.!®

Haziran 1867’'de Padisah Abdiilaziz Avrupa gezisi-

206



ne cikar. Verdigi emir lizerine Paris Biiyiikelciliginin
baskis1 sonucu Jon Tiirkler Paris’i terkederek Ingilte-
re’'ye giderler. Abdiilaziz Mustafa Fazil Pasa ile an-
lasir. Bunun iizerine Mustafa Fazil Pasa Yeni Osman-
hlar: yiiziistii birakarak memlekete doner. Devletten
gérev alir. Mustafa Fazil Pasa’'nin bu hareketinden
sonra Jon Tiirklerin arasi acilir. Gerek umimi aftan
yararlanarak ve gerekse devletle anlasarak birer bi-
rer yurda donerler. Bodylece «Yeni Osmanlilar Cemi-
yeti» fiilen sona erer.?®

Jon Tiirklerin yaymaga calistiklar: fikirler mem-
leketin aydin ve yar1 aydin kesiminde yayilir. Ayrica
yurda donen Jon Tiirklerden bir kismi Midhat Pasa’
nin etrafinda toplanir ve onu desteklerler. Yaptiklar
cesitli gizli calismalarla 23 Arahk 1876 Anayasasmin
ve 1. Mesrutiyet devrinin baglamasinm saglarlar. Fakat
Jon Tiirklerin bu hareketi 6mrii cok kisa olan I. Mes-
rutiyetle bitmez, 33 yil daha devam eder. Bu ikinci
safhada Jon Tiirklerin fikirleri memlekette daha cok
yayillma zemini bulur. Namik Kemal ve arkadaslari-
nin eserleri Tibbiye, Harbiye ve bir dereceye kadar
Miilkiye 6grencileri arasinda devletin siki tedbirine
ragmen atesli okuyucular bulur.?® Neticede dért Tib-
biyeli 6grenci <ittihat ve Terakki Cemiyetisni <«Iddi-
had1 Osmani» adi altinda kurarlar.

Aciklamaya calistigimiz bu dernegin buraya kadar
olan kisminin konumuzla ilgili pozitivist filozoflarla il-
gi kuran Sinasi ve Midhat Paga’ya destek olusu, ayri-
ca iiyelerinin bazilarimin pozitif diisliinceyi meydana
getirecek eserler terciime etmesi bakimindandir. Bu
durum «Bati ile ilk iliskiler» konusunda belirtildigi i¢in
iizerinde fazla durmayarak «ittihad ve Terakki Cemi-
yeti’'ni anlatmaga basliyacagiz.
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b — ittihat ve Terakki Cemiyeti :

Jon Tiirklerin bir kismim iginde toplayan bu cemi-
yet pozitivizmin Tiirkiye’ye girisinde 6nemli bir rol
oynamistir. Bunun acik orneklerinden biri, Tiirk Pozi-
tivisti olan Ahmet Riza’nin bu dernegin reisi olusudur.
Bu zat1 «Pozitivizmin etkisinde kalan fikir adamlari-
miz»> bahsinde etraflica inceleyecegimiz icin simdilik
bir tarafa birakarak «Ittihat ve Terakki Cemiyetisni
konumuz agisindan kisaca agiklamaga c¢alisacagiz.

ittihat ve Terakki Cemiyeti ilk defa «ittihad-1 Os-
mani ismiyle askeri tibbiyeli dért 6grenci tarafindan
21 Mayis 1889’da kurulur.* Bunlar «Orhili bir Arnavut
Ibrahim Temo, Kafkasyall bir Cerkes Mehmet Resit,
Arapkirli ve Diyarbakirli iki kiirt olan Abdullah Cev-
det ve Ishak Siikiti idiler.»® Yalmz Cemiyetin kurulu-
su hususunda Doktor ibrahim Temo’nun verdigi tarih-
le, bu sahada yazilan eserlerin verdigi tarihler biribi-
rini tutmamaktadir. Temo bu tarihi soyle agiklar: «ib-
rahim Temo, Ishak Siikiti, Mehmet Resid ve Abdullah
Cevdet; dort el biribirlerine kavustu. Bu ilk ahdi mi-
sak 1305 (1887) senesi 1 Mayis giiniine tesadiif etmis
ve ilk cemiyet kurulmustur.»®

Dernegin ilk toplantisim1 ve ilk toplantiya katilan-
lar1 ise kurucusu sOyle nakleder: «Bir iki ay zarfinda
cogalacagimiza emin oldugumuz ic¢in, o senenin tatile
yakin bir giiniinde Istanbul’'un haricinde kuytu bir yer-
de en fazla giivendigimiz yaranla bir toplant1 yapma-
ya karar verdik. Biz dortler, istedigimiz arkadaglar:
mahdut olarak bu ictimaa getirecekik. Ben yerini bul-
dum. Istanbul haricinde benim ¢ok itimad ettigim bag-
c1 Alus agay: gidip gordiim. Baginizda bir eglence ale-
mi yapacagiz, sen bagda cukur ve muhafazali bir ye-
re hasir, kilim ser, bir biiyiik giivec ile biraz da meze
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ve dem hazirla, al sana bu masraf parasini, 6niimiiz-
deki Cuma giinli sabah1 i¢in hazirlik gor dedim.

Ben kahveye biraz evvel gittim birer ikiser, on iki
kisi geldi. Ben 6nde, onlar arkamda bagin ortasinda
ve biraz da gukurca bir yerdeki incir agacinin altina
serilen hasir ve gullar ilizerine yerlestik. Bu cemiyetin
ilk ictimai idi ve su zevattan miirekkep idi: O zaman-
ki adlive yiikksek memurlarindan Hersekli Ali Riisdi,
gazete muharrirlerinden izmirli Ali Sefik, tibbiyeli
Asaf Dervis (Miderris ve Memos), Muharrem Girid
(Sam Tip Fakiiltesi Muallimi), Dr. Abdullah Cevdet,
Ishak Siikiti, Serafeddin Magmumi, Cerkes Mehmet
Resid (intihar eden), ben ve isimlerini derhatir edeme- .
digim daha ii¢ Kisi.

Ali Riisdi Efendi hepimizin yasli ve sarikli oldugu
icin reis, Serafeddin zabit katibi, Asaf Dervis kasadar
olarak ayridilar. Ben ise ittihaz olunacak sira numa-
ralarinin 1/1 serisi basi oldum.

«Incir alti» ictimai ismini verdigimiz bu ¢ukurda
giive¢ yiyerek miizakereye devam ederken, kemal-1
sadakatle hizmet eden Alus aga beni bir kenara geke-
rek: Merak etmeyiniz konusmaniza devam ediniz, an-
ladim, bu bir raki sohbeti degildir. Ben pek gen¢ iken
Sultan Aziz’'in hal’i icin toplanan Pasalarin toplantisi-
na benzer bir goriisme yapiyorsunuz. Allah muvaffak
etsin dedi.»*

Italyan Carboneri Cemiyetini ornek olarak teski-
latlanan® bu gizli cemiyet kisa zamanda askeri tibbi-
yeden disar1 yayilir. Resmi dairelerde subeler bile
acar. Etrafa dal budak salmaya devam eder. Dernegin
doktor c¢ikan iiyeleri gittikleri her yerde amaclarin an-
latarak gencgleri dernege alirlar. Diyarbakir’a atanan
Dr. Abdullah Cevdet de Ziya Gokalp’i ‘dernege alir.
Gokalp Istanbula geldiginde, Ibrahim Temo ile Ishak
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Siikati dernegine andim ictirerek onu Veteriner okulu-
na kaydettirirler. Dernek «Mizan gazetesinin sahip-
liginden dolayr «Mizanci» denilen Diiytin-1 Umumiye
Komiseri tarih¢i Murad Bey’le sonralar1 Iskodra va-
lisi ve miisir olan birinci firka kumandani1 K4azim Pasa
gibi bazi miihim sahsiyetlerin iltihak: lizerine biisbii-
tiin kuvvetlenir. Kuvveti gitgide artan «bu ilk ‘Ittihat
ve Terakki’ Sultan Hamid’i hal’edip Bab-1 Ali'yi basa-
rak Sultan Murad1 veyahut velihad Resad Efendi’yi
tahta gikarmak iizere icraate gecgecegi sirada Katib-i
Umumi Nadir Bey’in Mekatib-i Askeriyye Nazir1 Is-
mail Pasa akrabasindan Mazhar Bey’i cemiyete almak
iimidi ile ihtiyatsizca yaptig:1 ifsaat lizerine meydana
cikmis azasiin birgogu yakalanip 6teye beriye siiriil-
miis ve bazilar1 Misir’a ve Avrupa’ya kagmigtir»*'

Bu cemiyetin yeni tesekkiil ettigi siralarda Bursa
Ziraat Mektebi Miidiirii, sonra da Bursa Maarif Miidii-
rii olan Ahmet Ri1za Bey «Niliifer» gazetesinde yazilar
nesredip, resmi giinlerde de Abdul Hamid’e methiye-
ler yaziyordu. Fransiz biiyiik ihtilalinin yiiziincii yil-
doniimii sebebiyle hazirlanan 1889 Paris sergisini ziya-
ret icin Paris’e gitmis tekrar yurda donmiyerek Abdul-
Hamid’e layihalar gondermege baslamisti.

Ahmet Riza Bey’in bu harekatindan haberdar olan
«T1bbiyeliler Cemiyetlerini haricte temsil etmesi igin
Avrupa’ya kacirilan Ahmet Verdani, Dr. Nazim ve
Ali Ziihti Beyler vasitasiyla kendisine miiracaatta bu-
lunmuglar ve muvafakat cevabr almiglardir. Hatta
«ttihat ve Terakki» ismi yapilan muhabereler netice-
si bu sirada tekerriir etmistir.»*

Ahmet Riza pozitivizme bagh oldugu icin bu der-
nege, A. Comte’un vecizesi ve pozitivistlik isareti olan
«ordre et progoés» (Nizam ve Terakki) isminin veril-
mesini ister. Fakat Istanbul’dakiler bunu oldugu gibi
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kabul etmezler; genglerin, «Ordre et progrés»deki
«ordre» yerine «Uniony kelimesini koyarak meydana
getirdikleri «Union et Progréesy (ittihat ve Terakki)
derneginin ismi olarak kabul edilir.?® Boylece Tiirk si-
yasi tarihinde onemli bir rol oynayan <ittihat ve Te-
rakki Cemiyeti» dogar, «Ittihad-1 Osmani» derneginin
ismi de degismis olur.

Ahmet Riza’y: incelerken etraflica bahsedecegimiz
dernegin yaymn organ1 «Mechveret» gazetesinin 1895’
de nesrine baslamasiyla cemiyetin faaliyetleri daha
da hiz kazanir. Cemiyeti kuranlar birer birer Avrupa’
ya giderek bu gazetenin etrafinda toplanirlar. <ittihat
ve Terakkisnin Avrupa ile haberlesmesi Galata Fran-
s1z Postahanesi ve Toustin Pasa yardimi ile oluyordu.
Harbiye mektebinde hoca olan bu zat ,aym1 okul ho-
calarindan Ciirilksulu Ahmet Bey (Pasa)in ricas: iize-
rine mektup ve gazeteleri Fransiz Postahanesinden
alir Ahmet Bey’e teslim ederdi. Kendisi yabanci oldu-
gu icin dikkati cekmezdi.*

«ittihat ve Terakki»nin program 1 Aralik 1895 ta-
rihli «Mechveret»in ilk sayisinda «Programimiz» adh
bir yazida soyle agiklamiyordu: «Osmanli Ittihat ve
Terakki Komitesi, varligim gostermek amaciyla Pa-
ris’'te Machveret isimli bir gazete kurmustur. Bilindi-
gi gibi Tiirkiye'de basin susturulmustur.

Fransizca bir ilave yabanci okuyucular:1 Jon Tirk-
lerin (Le parti de la Jeune Turquie) egilim ve istekle-
rinden haberli kilacaktir. Diizenin siirdiiriilmesi igin
zorunlu oldugunu disiindiigiimiiz mevcut hanedan1 de-
virmek icin degil, barig icinde zaferini arzu ettigimiz
terakki (progrés) kavramini yaymak icin c¢alismak
istiyoruz. Ilkemiz (devise) diizen ve terakki (ordre et
progrés)dir.®® Zorla elde edilen imtiyazlar (concessi-
ons) dan tiksiniriz...»® Bu programin devaminda, tiim
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Imparatorluk ve Imparatorluk icinde yasayan Musevi,
Hiristiyan, Miisliman tiim insanlar icin islahat iste-
dikleri; Avrupa’da bulunan, Bati ve Dogu'nun ortak
cikarlarini1 goézeten ylirekli insanlardan manevi des-
tek bekledikleri; Osmanh otoritesi yerine dolaysiz ola-
rak devlete miidahale edecek yabanc1 giiclere kars:
cikacaklar: belirtiliyor.

Burada ortaya konulan fikirlerdeki pozitivist etki-
yi 0grenmek hi¢ de gii¢c degildir. Yalniz bu fikirlerin,
dernegin tiim mensuplar1 tarafindan benimsendigi fik-
rinde degiliz. Fakat derginin gelecek sayilarindaki
aciklamaya calisacagimiz pozitivistlerle iliskiyi belir-
ten yazilar, bu dernegin pozitivizmin Tiirkiye'ye giri-
sindeki katkisini1 ortaya kor diislincesindeyiz.

Derginin 26. sayisinda Jon Tiirklerin, Anayasanin
kabuliiniin 20. yilim kutlamak icin Paris’te «Café Vol-
taire» de verdikleri bir ziyafet anlatilir. By ziyafete
davet edilenler arasinda Fransiz pozitivistlerinin lideri
Pierre Laffitte,® Pozitivist Milletvekili M. Delbet de
yer alir. Bunlar birer konusma yaparlar. Rodos’da
siirglin iken kacarak Paris’e yeni gelen Harp okulu
hocas1 Ahmet Ciiriikksulu Bey bu pozitivistlerle tanis-
tirlir.

Bu ziyafette Ahmet Riza dernek adina yaptig: ko-
nusmada davetlilere tesekkiir ettikten sonra géyle der:
«Sizin bu toplantida bulunusunuz, sadece vatanimiz
icin gosterilen sempatinin delili olarak degil, biitiin gii-
climiizle takibettigimiz diizen Ordre) ve ilerleme (Prog-
rés) fikrinin tasvibi olarak yorum yapmamiza misa-
ade ediyor..»*

Ayni1 toplantida dernek yetkililerinden Halil Ga-
nem’in dernek adina yaptig1 konusmasi ise sdyledir:
«Bizim kardes ziyafetimize katilmis oldugunuz igin te-
sekkiir ederim beyler. Bizim sizden oldugumuzu, aym
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aileye, yegane cocugu terakki (progrés) olan hiirriye-
tin biiyiik ailesine ait oldugumuzu diisiindiiniiz. Peké-
1a! Yamlmiyorsunuz. Biz Asyaliyiz, biz Avrupalyiz,
biz Osmanliyi1z ve biz Fransiziz. Irk olarak Asyalyiz,
egitim bakimindan Avrupaliyiz. Kan ve kalbimizle Os-
manliy1z. Ozgiirliik diisiincesi, medeni milletler ruhu
ile ve devrim ilkelerine baghhgimizla Avrupaliyiz.»*

Gerek ziyafete davet edilenlerin bagh olduklar:
doktrin ve gerekse dernek yetkililerinin yaptig1 konus-
malardakij pozitivist bir déviz olan «Ordre et Progrés»
ye baghhklarin1 belirtir ifadeleri, dernek mensuplari-
nin istikdmetini belirtmeye yeter. Ancak dernek bas-
kani1 Ahmet Riza’nin tutumlarina kars: ¢ikanlar da yok
degildir.

Uyelerden biri «ittihat ve Terakkisnin ilk kurucu-
su Ibrahim Temo’ya soyle yaziyordu: «Bir kisinin key-
fine tabi olmus gidiyoruz. Eger bir kisinin keyfine ta-
bi olmak bizce hos birsey olmus olsaydi, 600 senelik
hanedanin keyfine tabi olurduk. Mademki onun keyfi-
ne tabi olmiyoruz, ni¢in Ahmet Riza’min keyfine tabi
olalm? Biz miisavat istiyoruz, bir kayitla mukayyet
olmamak talebinde bulunuyoruz. Nigin Ahmet Riza
kaydiyla mukayyed olalim?»>

«ittihat ve Terakki» icinde olan bu gibi serzenisler
yaminda Avrupa'daki Jon Tiirkler arasinda biiyiik ih-
tilaflar da vardi. Bu ihtilaflar1 6nleyip tek bir cemiyet
halinde ¢alismak icin, 4 Subat 1902’de baslayip 9 Subat
1902’de sona eren bir «Ahrar-1 Osmaniyye Kongresi»
yapihir. Tiirk, Arap, Kiirt, Arnavut, Cerkes, Yahudi,
Ermeni delegelerin katildig1 bu kongreye Prens Saba-
haddin Bey™ baskan secilir.

Bu kongrede Jon Tiirklerin bir kism1 «adem-i mer-
keziyet»i savunurken diger bir kismi buna kars: c¢ikar.
Neticede Jon Tiirkler ikiye ayrilir; Ahmet Riza bas-
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kanhginda eskiden beri devam eden «ittihat ve Te-
rakkis grubu ve Prens Sabahaddin’in baskanligindaki
«Adem-i Merkeziyet-i Idare ve Tesebbiis-i Sahsi» gu-
rubu.

Bizim konumuzu ilgilendiren «ittihat ve Terakki»
gurubu Tiirkiye’de en cok Makedonya bélgesine ehem-
miyet verir. Propagandasim1 burada daha fazla yapar,
nesrettigi «Mechveret» gazetesi daha fazla bu bdlgede
okunur.

10 Eyliil 1906’da Selanik’de «Osmanli Hiirriyet Ce-
miyeti» adi ile gizli bir 6rgiit kurulur. Bunun kurucu-
lar1: Bursalh Tahir (Binbasi, «Osmanli Miiellifleri’nin
yazar1), Naki (Elazig eski milletvikili), Talat (Posta
memuru, Pasa) Rahmi (Izmir eski Valisi), Mithat Siik-
rii Milli Egitim Bas Sekreteri), Yiizbasi Kazim Nami
(3. Ordu Yaveri), Ustegmen Omer Naci (Konusmaci
ve sair), Ismail Canbolat (Yiizbasi, Milletvekili), Hak-
ki1 Baha (Askeri okul 6gretmenlerinden), Edip Servet
(Kurmay subaylardan, yaver)dir.” Bu dernegin <kuru-
cularindan altis1 Talat, Rahmi, Mithat Siikrii, Edip
Servet ve Kazim Nami Nasondu.»® Cemiyet iiyeleri
«Mesveret»i okurlardi. Dernek kisa zamanda etrafa
yayildy

Yapilan haberlesmeler neticesinde bu cemiyetle
Paris’teki «ittihat ve Terakki», «Osmanh Ittihad ve
Terakki Cemiyeti» ismi altinda birlesir. Bundan sonra
ordu mensublarin1 elde etmeye yonelinir, az zamanda
cok seyler elde edilir. Siddet olaylar:1 baglar. Neticede
«Ittihat ve Terakkisnin istegi yerine gelir. Abdiil-Ha-
mid 23 Temmuz 1908’de Anayasay: ilan eder. Boylece
II. Mesrutiyet devri baslar.

Millet Meclisi acilacagindan milletvekili se¢imleri
yapilir. Secim islerini «ttihat ve Terakki Cemiyeti»
yiiriitiir. Millet Meclisi ilk toplantisima 14 Arahk 1908’
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de Ayasofya Camii yakimindaki Adliye binasinda ya-
par. Bu Mecliste cogunlugu Ittihat ve Terakki mensu-
bu milletvekilleri teskil eder. Ahmet Riza Meclis bas-
kam secilir. Bir miiddet sonra da «Osmanl ittihat ve
Terakki emiyeti» siyasi parti haline déniiserek devam
eder. '

Konumuzu ilgilendiren yoniiyle belirtmeye calisti-
gimiz «ittihat ve Terakki Cemiyetisnin Joén Tiirkler
arasinda oynadigi rol ve siyasi yoniine girmiyoruz. Bu
nedenle bir¢cok yerlerde actig1 subelerinden de bahset-
miyoruz. Yalmiz, II. Mesrutiyetin ilanina muvaffak
olan bu dernegin Ahmet Riza'y: Milletvekili secerek
Meclis Baskan1 yapmasi ve pozitivizmin etkisinde ka-
lan miitefekkirlerimizden Ziya Gokalp, Hiiseyin Cahid
ve Riza Tevfik Beyler gibi dernek liyesi sahislarin
yetismesinde rol oynamasi pozitivizmin Tiirkiye'ye gi-
risi agisindan 6nem tasimaktadir.

Pozitivizmin Tiirkiye'ye girisinde rol oynayan ter-
ciimeler ve dernekleri boylece belirtmeye calistiktan
sonra pozitivizmin Tirkiye’deki ilk etkileri’'ni belirt-
mege calisacagiz.
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dordiincii bolim .
POZIiTiViZzMIN TUORKIYE'DEKI ILK ETKiLER!

A — Kuruluslarimiz

Bundan Onceki bolimde Pozitivizmin Tiirkiye'ye
girisinde rol oynayan terciime eserlerle, dernekleri
belirtmeye c¢ahstik. Bu boélimde agiklamaya c¢alisaca-
gimiz kuruluslarimiz i¢in isim olarak pozitivizmin et-
kisiyle dogmustur denilemez, Fakat bircok yazarla-
rin nesrettigi pozitivist etkilerle dolu makaleler ve bir
kisminin ¢ikis yazilari, amacin pozitivizm oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla pozitivizm detayh olarak
Tirk milletine ilk defa bu kuruluslarimiz vasitasiyla
tamtilmistir. Bu bakimdan bazi kuruluslarimizi, Pozi-
vitizmin Tiirkiye'deki ilk etkileri olarak kabul ediyo-
ruz. )

Bu kuruluglarnmiz Servet-i Funun (1891-1942),
Ulum-u Iktisadiye ve I¢ctimaiye Mecmuas: (1908-1-10)
ve Ictimaiyat Mecmuas1 (1917)’dir. Bunlar kurulug si-
rasina gore ele alarak belirtmeye ¢alisacagiz.

a — Servet-i Funun (1891-1942) :

Yeni Tiirk Edebiyatinin yayin organi olarak bili-
nen bu dergi Ahmet Ihsan (Tokgéz) tarafindan Servet
gazetesinin haftalik yayim olarak 27 Mayis 1891 de
nesredilmege baslanmstir.!
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Derginin ilk sayisindaki ¢ikis yazisinda Mesul Mii-
diirii Ahmed Ihsan, Abdul Hamid’e kars: siikranlarim
sunarken su ifadeyi kullaniyor: «Bu miilk-i devletin
ila yevm-iil-kiyAme devam ve bekasini temin i¢in Hak
Teala’'min bir ihsan-1 mahsisesi ve asr-1 miiliikdnesi
alem-i Islam icin bir sabah-iil-hayir-i terakki olan
sehr-yar diyanet perver, padisah-1 bahr-i berr, halife-i
fahr-il endm efendimiz hazretlerinin ile ahiriddevran
erikepiray-1 (hiikimdar) saltanat ve sevket olmalar
duay-1 mefruz-ul ednas: ez-dil-ii can eda ifaye miisa-
raat eyleriz. Insallah saye-i muarefe-i cenab-1 hilafet
penahilerinde, daha cok asr-1 terakki ve musadakat
(karsilhikls dostluk) ibrazina miiyesser ve omriimiiz ol-
dukca her sene bu yevm-i saadet ve terakkinin tebrik
ve tes’idine muvaffak oluruz.

Padisahim veladettin gecesi
Nura gark oldu asuman u zemin
Daim ol taht-gah-1 izzette

Yasa ey sehr-yar, adl-i emin?

Cikis yazis1 yukardaki sekilde ifade edilen bu der-
ginin hemen dordiincii sayisinda pozitivist filozof Er-
nest Renan tamitilmaktadir. Dergi adina yapilan bu
tanitmada, Renan’dan bir takim fikirler nakledildikten
sonra soyle deniliyor: «Ernest Renanin miiellefat:
arasinda sayan-1 dikkat olani, son olarak nesreyledi-
gi «Istikbal1 Fiinunsdur,

Renan’in «fstikbal-1 Funun»u fenace tertibedilmis
fakat her nevi efkar-1 cemiyet nokta-i nazarindan zen-
gin bir eserdir. Gazetemizin hacmi miisait olsayd:
Renan’in felsefe hakkindaki efkar-1 mahsusasini, ah-
laka dair olan miildhazatim1 ve insaniyeti insanlara ta-
nmtmaga yegane alet olmak iizere irse ettigi ilm-i ted-
kikat-1 edebiyeyi anlatirdik.»’
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Bu ifadelerden anlasilacag: gibi derginin istikame-
ti daha ilk sayilarinda belirmeye baslar. Altinci sayida
pozitivizmi edebiyata tatbik edenlerden, naturalizmin
sefi Emile Zola tamtiir. Zola'min eserleri hakkinda
bilgi verildikten sonra su uyari yapilir: «Zola’min asa-
r1 her vechile mucib-i istifadedir. Fakat miitalasi, sey-
yiat ictimaiyeyi gormek ve ondan netayic-i ahlakiye
istinbat eylemek suretiyle olur. Alel amya okunursa
arzettigi alvam sehvaniye ve vak'a-i se’niye (gercek)
tesirat-1 lazimeyi mahveder.

Dordiincti Cilt’de naturalist Guy de Maupassent’
1n 6liimii lizerine nesredilen makalede by yazarin met-
hiyesi soyle yapilir: «Gen¢ yasinda vefat ve tam seh-
rah-1 terakkisinde vuku-u vefatiyla, Fransa ile bera-
ber biitiin memalik-i miitemeddine alem-i edebiyatim
dag-dar-1 teessiif eden Guy de Maupassant nami, ese-
rinin derece-i letafet ve zarefet-i edebiyesi nokta-i na-
zarindan her yerde fart-1 takdir ve tahsin ile yadolun-
mus idi»**

Fransa’'daki realist akimi Onemle takibeden «Ser-
vet-i Fiinun» dergisinin 11. cildinde Edmond de Gon-
court’in 6liimii tlizerine verilen bilgide su ifadeler yer
alir: «Fransa su birka¢ zaman zarfinda hayli biiyiik zat
kaybetti. Hakikiyylin mesleginin miiessisi degilse bile
her halde miitemmim ve muhyisi addedilen Goncourt
kardeslerden biiyiigii olan Edmond de Goncourt’da bu
defa vefat etmistir.»® Realizmin, pozitivizmden dogdu-
gu diisliniiliirse Edmond de Goncourt’'un ve dolayisiy-
la «Servet-i Fiinun» dergisinin pozitivizmle aldkas:
ortaya cikar,

11. Cildin 262, 263 ve 264. sayilarinda, Nureddin
Ferh imzas: ile nesredilen «Sanat» isimli makalelerde,
idealizm ve realizme gore «sanat»in ne oldugu acikla-
nir. Bu kelimeyi aciklamak i¢in 17. yilizyilda, Descar-
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tes ve Racon’in felsefeleri ile konuya giren Nureddin
Ferh, 18. yiizyildaki Fransiz filozoflarindan Condillac
(1714-1780), Helvétius (1715-1771), D’Holbach (1723 -
1789), Diderot (1913-1784), D’Alembert (1717-1783) ve
Lemettrie (1709-1751) tarafindan Fransa’da Descartes
felsefesinin yikilip, onun yerine Bacon’in ampirizminin
gecirildigini belirtir.” 18. yiizyilin sonlarina dogru ‘ide-
alizmin tekrar canlandigimi ve takriben 19. asrin orta-
larmma kadar devam ettigini ifade eden Nureddin Ferh
bundan sonra ampirizmin, Fransa’da A. Comte ve di-
ger biitiin pozitivistler; Ingiltere’de Stuart Mill ve H.
Spencer tarafindan yeniden canlandirildigimi aciklar.

Felsefedeki bu durumun edebi akimlarda da gé-
riildiigiinii belirten yazar, idealizmden dogan romantiz-
min klasisizmi; ampirizmden dogan naturalizminden
romantizmi yiktigim ileri siirer.® Bundan sonra natu-
ralizmin sanat hakkindaki goriislerini aciklamaga bas-
lar. Emil Zola’nin iistadligim1 kabul ettiklerini belirten
Nureddin Ferh diisiincelerini soyle devam ettirir: «Bi-
naenaleyh, zannederim ki tarif ettigimiz idealizm ka-
dar asr-1 hazira yabanci bir tarz-1 tefekkiir yoktur.
Devrimiz, insaniyete tenezziil etmeyerek goklerle, hiis-
nii mutlakla ve bunun gibi miimteniat ile ugrasilacak
bir devir degil; devrimiz insaniyat devridir. Yine bu
nokta degil midir ki naturalizmi bize hog gosteriyor.
Hos gosteriyor c¢iinkii haysiyetimize muvafik diisiince-
leri, hakikatin1 kabul ettigimiz konularla teyid ve tet-
kik ve tesrih edilmis oldugu halde onda buluyoruz. Na-
turalizm sirf fen sayesinde bilylimiistiir. Mosyo Zola’-
nin «Les Rougon-Macquart» nam altinda yazmis oldu-
gu romanlar dest-i iistadenin elinden cikmis birer fo-
tografya albumiidiir ki miiellifin maharetini takdir et-
memek elden gelmez.»”

Bu ifadelerden anlagilacag: iizre «Servet-i Fiinuns
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dergisi giin gectikce pozitivizmin etkisini daha fazla
benimsemege bashiyor. 14. ciltte, «Edebiyat, haric-i
edebiyat» isimli makalesi ile pozitivizme biraz daha
yaklasan Hiiseyin Cahid, 15. cilt'de bashyan «Hikmet-i
Bedayi'ya Dair» isimli makaleleri ile Hippolyet Taine’
in, dolayis: ile pozitivizmin sanat (ésthétique) felsefe-
sini agiklar.!® 18. Ciltde Ahmed Suayb, sonradan kitap
haline getirdigi «Hayat ve Kitaplar» isimli makaleleri-
ni nesretmeye baslar., Ahmed Suayb bu makalelerinde
pozitivizmi detayli olarak okuyucularina tamtir. Bu
hususta genis bilgi Ahmed Suayb bahsinde verilecek-
tir.

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlasilacag:
gibi, Besir Fuadin, pozitivizmi Tiirkiye’ye girdirmek
icin yapt1g1 ferdi ve daginik ¢alismalar, Servet-i Fiinun
yazarlarindan dayanismali ve metodlu bir hal aliyor.
Terciimeleri tefrika halinde sunulan bazi realist eser-
lerde «Servet-i Fiinun» dergisinin pozitivizme hizmeti-
ni biraz daha artiriyor. Hiiseyin Cahid’in Fransizca-
dan ¢evirdigi «Edebiyat ve Hukuk» isimli makalesinin
nesriyle 3 Ekim 1901’de kapanip, 22 Kasim 1901’de"
tekrar nesredilmeye baslanan derginin konumuz igin
en -6onemli olan devresi 1891-1901 yillar1 arasidir. Bir
ara «Uyanis» ismini de alan dergi sahibi Ahmet fhsan
Tokg6z’iin 6limiine (1942) kadar varligim siirdiiriiyor.

b — Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuas: (1908 -

1910) :

Ikinci Mesrutiyetin (1908) basinda Ahmed Suayb,
Riza Tevfik ve Mehmed Cavid tarafindan kurulan
«Ulum-u Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuasiy Tiirkiye’
de ilk defa felsefi denilebilecek bir hareket meydana
getirmistir.”

Ik sayida derginin programi, kurucular1 Ahmed
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Suayb, Riza Tevfik ve Mehmed Cavid'in imzasim ta-
siyan «Mukaddime ve Programs» isimli makalede s0y-
le aciklamyordu: «Memleketimizin ciddi bir ihtiyacina
tekabiil ettigini zannettigimiz bu mecmuay:1 —bes ay-
dan beri maruz oldugumuz biiyiik bir gazete ve mec-
mua hicumuna ragmen— tesis ediyoruz. Bizim igin
eski, pek eski bir emelin sahne-i hakikatte tecellisin-
den ibaret olan bu mecmuayi, milletin terbiye-i ikti-
sadiye ve ictimaiyesine ciddi surette hizmet edebile-
cek bir mertebeye is’ad eylemege biitiin gayretimizle
cahsacagiz.»'®

Yukardaki ifadeleri kullanan yetkililer memleketin
33 seneden beri kotii bir yonetim altinda bulunmasi
nedeniyle komsu iilkelerle ilgi kurulamadigima belirtir-
ler. Onlara gére memleketin kalkinmasi igin, sinai ve
iktisadi yonden gelismis biiyiik ilkelerin uyguladikla-
r1 metodun takibedilmesi gerekmektedir. Ticaret husu-
sunda savunacaklar1 esasin «Serbesti-i Miibadele» si-
yaseti oldugunu belirten dergi kurucular: ictimai prog-
ramlarim1 da soyle ifade ediyorlar:

«Ulum-y Ictimaiye»ye gelince: Auguste Comte'un
«Hikmet-i I¢ctimaiyes ve La Play’m «ilm-i Cemiyet»e
dair actiklar1 mesalik son zamanlarda o derece teka-
miil etti, o kadar sayan-1 hayret bir faaliyet goster-
mege basladi ki simdi hemen her mevzuya, her mese-
leye tarassudan-1 meksifane ile miidahale eylemekte-
dir. (...) Hayat-1 irfan-1 milelde ulum-u i¢ctimaiyenin
bu derece bir mertebe-i refiye irtifa’ edecegini, ihti-
malki vazi'lar bile iimit edememislerdi. Rical-1 devle-
tin mesai-i tecdidiye ve islahiyelerinde miisavir, hare-
kat-1 ulim-u i¢ctimaiye olmazsa, bihakkin tayin-i giizer-
gah-1 selamet edilemiyecegini; imar ve 1slah-1 memle-
ket kabil olamiyacagini biitiin miitefekkirin itiraf edi-
yor. Iste bunun icin mecmuamiz istat-1 Uldm-y Icti-

222



maiyenin nesriyat-1 fayzanelerini esas ittihaz ederek
bu ilimlerin keffe-i suabatina dair mufassal makale-
leri muhtevi olacaktir.»"

Burada belirtilen ifadelerden anlasildiging gore
derginin kurulus amaci, Avrupa’daki yeni gelismelerin
ozellikle A .Comte ve Le Playin fikir ve eserlerinin
Tiirkiye’ye aktarilmasidir. Ancak, pozitivist diisiiniigle
oriilii bir tefekkiir sistemine sahibolan Ahmed Suayb,
Riza Tevfik ve Salih Zeki gibi yazarlarin dergi icin-
deki makaleleri incelendigi zaman asil amacin, prog-
ramda ismi zikredilmeyen pozitivizmi Tirkiye’ye gir-
dirmek oldugu kolayca sezilir kanaatindayiz.

Derginin ikinci sayisinda Salih Zeki ile Halide Sa-
lih A. Comte’'u ve felsefesini tamtirlar. Ilk sayida
«Niifus Meselesi ve Ehemmiyet-i Ictimaiye ve Siyasi-
yesi» isimli makaleyi nesreden Riza Tevfik ileriki sa-
yilarda yayimladiga «Ingiliz Hakim-i Meshuru John
Stuart Mill Hiirriyeti Nasil Anliyory, «Hiikiimet ve Hiir-
riyet Hakkinda Spencer’in Felsefesi» isimli makalele-
rinde Ingiliz pozitivist filozoflarinin sistem ve fikirle-
rini okuyucularina aciklar. 1789 Fransa biiyilik ihtilali-
ni Tiirk toplumuna genis olarak sunan Ahmed Suayb
da bircok makaleleri yaninda «Devlet ve Cemiyety,
«Avamil-i Ictimaiye» gibi makalelerinde H. Tain ve
diger baz1 pozitivist filozoflarin goriislerine dayanarak
bilgi verir.

Ahmed Suaybin Edebiyat Fakiiltesinde «ilm-i Ce-
miyet», Hukuk Fakiiltesinde «Hukuk-u Idare» hocasi,
Riza Tevfik’in felsefeci, Salih Zeki’nin de matematik¢i
oldugu diisiiniilirse «Ulam-u Iktisadiye ve Ictimaiye
Mecmuasiy yazi ailesinin, pozitivizmin Tiirkiye'de ya-
yilmasindaki oynadig1 roliin 6nemi ortaya cikar. Ismi
gecen diisliniirlerimiz hakkinda gerekli bilgiler bahis-
lerinde verilecegi i¢cin sozlimiizii burada noktalayarak
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20. asrin ilk ¢eyregi icinde pozitivizmin Tiirkiye'ye gi-
risinde 6nemli rol oynayan «Ictimaiyat Mecmuasisna
geciyoruz,
¢ — Ictimaiyat Mecmuas1 (Nisan-Eyliil 1917, 6 say1):*
Sosyal ilimler yoluyla pozitivizme giden bu dergi-
nin basinda Ziya Gokalp ve Necmeddin Sadik bulun-
maktadir. «Comte’izmin Fransa’da devami olan Durk-
heim ictimaiyatinin tesirine maruz kalmak suretiyle
oldukga koklesmis bir ceryana sahip olan'® Igtimaiyat
Mecmuasinin ¢ikarilis maksad: ilk sayida soyle acik-
lamiyor: «Son zamanlarda memleketimizde ig¢timai
ilimler pek ziyade ragbete mazhar olmuslardir. Bil-
hassa ictimaiyat biitiin miinevver zihinleri az ¢ok is-
tigal etmektedir. Intikal devresinde bulunan ve —her
yerde soylenildigi gibi— ictimai bir buhran gegciren
bir memlekette herkesi en ziyade diisiindiiren mesele
tabidir ki, mevcut ictimai miiesseselerden hangisinin
tabii ve hangisinin marazi oldugunu anlamak ve la-
zim gelenlerin 1slah ve tadili caresini aramaktir, Fa-
kat bir cemiyet dahilindeki miiessesat1 1slah ve tedavi
etmek icin bu miiesseselerin mahiyetini ne gibi kanun-
lara tabi oldugunu bilmek iktiza eder. Bacon’un alem-i
tabii hakkindaki soyledigi sey, ictimai alem hakkinda
da aynen kabil-i tatbiktir. I¢timai bir heyete icra-yi
tesir edebilmek icin bu heyetin muayyen kanunlarim
ve bunun, insanlarin iradesiyle lalettayin degisebile-
cek bir makine olmadigini1 bilmek lazimdir. Bunu da
ictimaiyat ilmi Ogretir. Binaenaleyh iyice kaniyiz ki,
bu mecmua bir ihtiya¢ mahsuliidiir. Intisarindan mak-
sat ilmi ve yiiksek tetkiklere, miitebahhirane tetebbu-
lara ma’kes olmak degildir. igtimaiyat Mecmuas: da-
ha miitevazi olacak ve ilm-i ictimaiyati memleketin
miinevver smnifi, ali ve tali mektepler talebesi ve bilu-
mum muallimleri arasinda nesretmek ve milletin dii-
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sinmek, okumak Ogretmek isteyen biitiin miinevver
kismmm asil ictimaiyat ile iilfet ettirerek gazeteci ve
roman: ictimaiyattan kurtarmak gibi belki daha miite-
vazi fakat her halde daha miismir bir gaye takib ede-
cektir.s”

Burada gériildiigii gibi kurulus amaci acik olarak
belirtilen ve iilkemizde nesredilen ilk Sosyoloji Der-
gisi olmak sifatin elde eden «i¢timaiyat Mecmuasiy,
ihata ettigi makaleler ile pozitivist Durkheim’in®® fi-
kirlerini yayar. Ziya Gokalp® «ictimaiyat ve Fikriyats,
«Milli Ictimaiyats, «Ahlak ictimai midir?» «Millet Ne-
dir» ve «Biliyiikk Adamlarin Cemiyette Tesirleri» isimli
makaleleri ile bu dergide yer alirken Necmeddin Sa-
dik Durkheim’den ceviriler sunar. Durkheim’in «La
Prohibition de I'Incesta» isimli eserinden «Fiicurun
Nehyi ve Mense’leri» ismiyle yapilan ceviriler birinci
sayidan itibaren nesredilir.

Derginin dordiincii sayisinda Necmeddin Sadik’in
Durkheim’den yaptig1 «19. Asirda Fransa’da I¢timai-
yat» isimli ceviride A. Comte ile S. Simon’un sosyolo-
jideki verlerinden bahsedilir. Sosyoloji ilmindeki bir-
cok nazariyelerin S. Simon’a ait oldugu belirtildikten
sonra soyle denir: «Cemiyetler ilm-i miisbetini tesis
icin ilk evvel ve devamli ve ustli bir ceht sarfetmis
olan Comte’dur. Siiphesiz S. Simon, bu ilmin miimkiin
oldugunu ve arzedecegi evsaf-1 miimeyyizeden bazila-
rim sarih bir suretle farketmisti. Fakat bir ilmin miim-
kiin oldugunu sdylemek baska bir sey, o ilmi ihdasa
calismak baska bir seydir.?

Bundan dolayidir ki, fikrimizce Felsefe-i Miisbete
Derslerinin son ii¢ cildinin miitalaasi i¢ctimaiyat teteb-
buatina en iyi bir methaldir. Siiphesiz Auguste Comte’
u iyi anlamak icin S. Simon’a kadar ¢ikmak lazimdir.
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Fakat A. Comte iistadina nekadar borg¢lu olursa olsun,
bizce asil iistat kendisidir.»*

Hic bir ek ve yoruma ihtiya¢ goérmeden yapilan
bu ceviriler, derginin besinci sayisinda yer alan Sad-
reddin isimli bir zatin yine Durkheim’den yaptig1 «lm-
i Terbiye ve Ictimaiyats adimi tasiyan terciime ve der-
gide yer alan pozitivist filozoflardan miilhem diger ba-
z1 makaleler diisiiniildiigi zaman; bu derginin, poziti-
vizmin Tiirkiye’de yayilmasina yaptig: katki ortaya
cikar diislincesindeyiz.

B — Pouzitivizmin Etkisinde Kalan Fikir Adamlarimiz

XIX. Asrin  ikinci yarnsi ile XX. asrin ilk ceyregi
icinde pozitivizm hemen birgok iilkelerde yayilmakta-
dir. Bu devrede birgok iilkelerin edebiyat, fikir ve hat-
ta siyasi hayatinda pozitivizmin etkileri goriilmekte-
dir. Bizim {lilkemiz de bu etkileri yasayanlardan biri-
dir. Bu bakimdan bircok fikir adamlarimizda az veya
¢ok, pozitivizmin etkisi goriiliir. Bunlarin hepsini tet-
kik bizim konumuzun simir alamm asar. Biz, poziti-
vizmle dogrudan ilgi kurmus veya pozitivist filozoflar-
dan herhangi birinin fikrini benimseyip iilkemizde
yaymaya calismis olan fikir adamlarimizin pozitivizm-
le ilgili yonlerini belirtmeye calisacagiz. Aslinda soz-
konusu miitefekkirlerimizden her birisi bashh basina
ilmi bir arastirma konusudur. Bu arastirmalarin ger-
ceklesmesini biitiin goniillerin isteyecegi diisiincesin-
deyiz.

Pozitivizmin etkisi goriilen miitefekkirlerimizden
Besir Fuad, Ahmed Riza, Salih Zeki, Riza Tevfik, Hii-
seyin Cahid, Ahmed Suayb ve Ziya Goékalp1 dogum
siralarina gore ayri ayri1 ele alarak, konumuzun limiti
olan 1920 yilina kadar vukubulan hareketlerindeki po-
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zitivizmin etkisini gostermege gayret edecegiz. Bu
husustaki diisiincelerimiz bu ana kadar edinebildigimiz
bilgilere dayanmaktadir.

a — BESIR FUAD (1852 ? — 1887) :

Besir Fuad’'in kesin dogum tarihine, ne kendisi
eserlerinde ve ne de Besir Fuad hakkinda bilgi veren
eserlerde rastlayamadik. Ancak 5 Subat 1897°de sol ko-
lundaki atar damar:1 keserek intihar ettigi kesin ola-
rak bilinmektedir. Dostu Ahmet Midhat Efendi’nin
«Intiharinda sinnini otuz iki tahmin ettiler. Otuz diyen-
ler dahi oldu. Fakat bencesi otuz dortliik otuz beslik
idi»* seklindeki ifadesinden dogum tarihinin 1852-53
oldugu anlasilmaktadir.

Babast Giircii Hursit Pasa, Mir-i Miras olarak
1857°"de Maras’ta 1862'de Adana’da Mutasarrif olarak
bulunmus 1868’de de vefat etmistir. Annesi ise hassa-
siyet ve vekarim her seyin iistiinde tutan fakat beze-
yan-1 tezallumi (délir du persécution)a miiptela bir ka-
din olup 1898’de vefat etmistir.

hk tahsiline Fatih Riistiyesi'nde baslayan Besir
Fuad arapca ve farsgay: bu okulda dgretilen kadariyla
O0grenir. Buna da bes senelik emeginin bosa gittigi na-
zariyla bakar. Sonraki tahsillerinde de hadis, tefsir,
kelam ve tasavvuf gibi derslerle hi¢ istigal etmez. Ah-
met Midhad Efendi’ye yaptig: itirafa goére Kur’an-
Kerim’i Fransizca terciimesinden, tefsir ilmi ile bilgi-
leri de Avrupa lisanlarindan 6grenmistir.?

Fatih Riistiyesini bitirdikten sonra ailesinin Suri-
ye’de bulunmasi nedeniyle Cizvitler Mektebinde tah-
sile devam eder, Bu okul devresi 1862-67 yillar1 ara-
sindadir. Fransizcayr burada 6grenir. 1867-70 yillar:
arasinda askeri idadiye devam eder. 1871'de Harbiye
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Mektebine girer. Bundan sonra askerlik hayati bas-
lar. Harbiyeyi bitirince Hademe sifatiyla Abdiilaziz’'in
sarayinda «Yaveran-1 Hazreti Sehriyari» olarak gori-
lir. Abdiilaziz yanindaki yaverligi 1876 yilina kadar
devam eder.*

Besir Fuad 1875-76 Sirp muharebelerine, 1877-78
Rus harbine ve Girit isyanim1 bastirmaya (1878) go-
niillii olarak istirak eder. Almanca ve Ingilizceyi Emil
Otto metoduyla kendi kendine bes sene kaldig: Girit’-
de ogrenir. Kolagas1 (6n ylizbas1) olarak Harbiye Le-
vazimat-1 Umumiye Dairesi Teftis, Komisyonu iiyesi
iken 1884’de askerlikten ayrilir.®*

Besir Fuad yaz1 hayatina 1883 yil1 sonlarina dog-
ru baslar. «Besir Fuad» imzasini tasiyan ilk yazilar:
Mustafa Re§ia’in nesrettigi «Eniver-Zeka» Mecmuasi-
nin 14. sayisinda yer alir. Bu yazilari, George Henry
Lewes’in «Felsefe Tarihisnden yapilmis cevirilerdir.”
Bu cevirilerin hangi gaye ile yapildigi hakkinda bir
bilgi verilmemekle beraber su malumat veriliyor :
«Atide miinderic dort makaleyi ser-amedéan-i ezkiya-i
asirdan Besir Fuad Beyefendi Ingilizceden terciime
buyurmuslardir.»® Bu makaleler Feylasof, Herakli-
tos, Sokrates’in nutku, Anaxagoras isimlerini tagimak-
tadir.

Ayni derginin 15. sayisinda baglayan, Almancadan
cevirdigi «Kalp» isimli uzun makalesinde, kalbin ilham
kaynagi olmadigini belirtmeye calisir. Sairin «kalp»
anlayis1 ile tip doktorunun «kalp» anlayisin1 karsilas-
tirir. «Bizim jhsas-1 aliye ve necibemizin merkezi olan
bir kalbe malik oldugumuzu kalbimize ilham eden yine
tabiattir.»®® diyerek bu husustaki gériisiinii ortaya ko-
yar. Bu makalede kalbin yapisi, biiylik ve kiicikk kan
dolasimlar1 anlatilir. Kalbin goérevleri belirtilir. Bdy-
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lece kalbin ilham kaynagi olusunu reddetmekle Besir
Fuad pozitivizme dogru ilk adiminm atar.

1894 Izmirli Ubeydullah Efendi ile c¢ikardiklar
«Haver» Mecmuasinda pozitivist tutumunu iyice belli
eder. Nevrekoplu Mahmut Hamit Hocanin «Ilm-i Ke-
lam»inin «Haver»de yayinlanmasina taraftar olmaz.
Kelam ilmini, ilim kabul etmeyerek okuyucu celbet-
mek icin bile olsa bdyle yazilarin dergiye girmesine
raz1 olmaz. Zira kendisi i¢in miisbet ilimlerden baska
ilim yoktur.?*® Bu durum Besir Fuad’in, pozitivizmin
ilim anlayisina baghligini1 gosterir.

Bizzat kendisinin sahib-i imtiyazi oldugu «Giines»
Mecmuasim 1303 (1884)’de nesretmeye baslar. Bu der-
gide dini bilgilere yer verilmez, Derginin «Haver»
Mecmuasinin devami oldugu ise sdyle belirtilir: «Sim-
diye kadar «Haver» ismi almis olan mecmuamiza bu
kere «Giines» namim1 verdik. Bu tedbil-i unvan gordi-
glimiiz liizumu mebnidir. Yoksa «Haver»den «Giines»
cikaris sairane olacagi, serlevhamiz daha parlak go-
riinecegi icin degildir.»”

Ilk sayida derginin gayesi de acik olarak belirti-
lir. Bu gaye Osmanli genglerini, zamanin fenlerinin
faydasindan haberdar etmektir." Ancak 12. sayiya
kadar cikan bu mecmuada Besir Fuad Jean Massé’-
den yaptig1 «Bir Lokma Ekmegin Tarihi» isimli ¢eviri-
sini nesreder. Bu ceviriyi se¢is amacini su ifadeleriyle
belirtir. Besir Fuad «Menafi-i Umumiye en ziyade hiz-
met eden eserler, Netayic ve Mebahis-i Fenniyeyi ga-
yet acik bir surette beyan eden ve herkesce anlasilma-
s1 kolay olan eserlerdir. Bu yolda yazilan kitaplar me-
yaninda Jean Massé’nin terciimesine suru’ ettigimiz
«Bir Lokma Ekmegin Tarihi» unvani1 eseri, bir ufak
kiz ¢ocuguna ilm-i vazaif-i azanin en nafi bahisleri
hakkinda yazilmis olan mektuplardan ibarettir.»™ Be-
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sir Fuadin da belirttigi gibi bu terciimede hazim bah-
si anlatilir.

Derginin ikinci sayisinda «Sudan ilaglars isimli
bashk altinda Besir Fuad Hiristiyan papazlarina ¢a-
tar. Onlarin milleti kandirdiklarini, sarlatan oldukla-
rim sOyler. Ona gore «bu misilli caniler zindanda bu-
lunmak lazim gelecek iken bunlara Avrupa’da adab
hamisi, ahlak muhafizi nazarn ile bakilir.»®

Boylece Besir Fuad Hiristiyanlhiga karsi tutumunu
da belirler. Hiristiyan din adamlarina karsi nefret
duygusunu ortaya kor. Bilindigi gibi Hiristiyanhiga kar-
s1 bu sekil duygularin en siddetlisi A. Comte’da da
vardl. Ayrica Besir Fuadin hayran oldugu Voltaire’-
in de Hiristiyanhiga diismanligi herkesce bilinir. Bu
tutumu ile Besir Fuad, bir taraftan Comte ve Volta-
ire’i taklid ederken diger taraftan din mefhumuna
kars1 isyammm ortaya koymaktadir.

1885 (1302) nesrettigi «Victor Hugo» isimli biyog-
rafik eseriyle romantizmi tenkid eden Besir Fuad na-
turalizmi Tirkiye’ye sokmaya calisir. Victor Hugo’-
dan derli toplu bahseden ilk eseri olusuyla da ayrica
bir 6nem tasiyan bu kitap bizde yazilmis olan tenkit-
li biyografidir.* Kendi fikirlerini savunmak icin Vic-
tor Hugo’nun 6liimiinden kisa bir zaman sonra yazdigi
bu eserin kaleme alimis gerekcesini yazarimiz soyle
ifade eder: «Victor Hugo vefat edeli bir hayli oldu.
Simdiye kadar meslegine ittiba edenlerden hicbir kim-
se Tiirkge terclime-i halini kaleme almadi. Boyle bir
dehanin sirr1 goézestesinin mechul kalmasina vicdanim
kail olmadigindan bdyle bir clirette bulunmaga mec-
bur kaldim.»® ,

Eseri yazis gerekcesini boyle belirttikten sonra
«Avrupa’da romantizm usuliine pek cok manalar veril-
mis ise de bu meslegin reisi olan Victor Hugo'nun iti-
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raf1 mucibince hiirriyet-i edebiyattan yani kudemanin
actigr ¢igirdan mutlaka ¢ikmak mecburiyetini kabul
etmekten ibarettir»® diyerek romantizmin tarifini
Victor Hugo’dan nakleder. Bundan sonra romantiz-
min Fransa’ya hangi iilkelerden geldigini, Fransada-
ki onciilerini, tarihcilerini ve hikayecilerini de belir-
ten Besir Fuad, Balzac’n romantik kabul edisinin se-
bebini aciklayarak, kendisinin kabul ettigi edebi aki-
m1 belirtmege baslar.

«Balzac’1 romantik meyaninda ta’dat edisimiz kla-
siklere tebeiyyet eylemedigindendir. Yoksa hakikatte
Balzac hakkiyy(n’dandir. Meslek-i hakkiyyin Emile
Zola’nmin iltizam eyledigi tarikdir ki edebiyat: fenne
tatbik etmekten ibarettir diyen Besir Fuad bu ifade-
siyle edebi meslek ve serefini belirtir.

Burada goriildiigii lizre fensiz bir edebiyat diisiin-
medigini ortaya koyan Besir Fuad kullandigi hakkiy-
yin kelimesi ve bu kelimenin tanimiyla Tiirkiye’de
realizmden ilk defa bahseden sahis olur. Yukarda be-
lirttigimiz, Besir Fuadin yaptig1 meslek-i hakkiyydn
tanim1 «bildhare hayaliyyGn-hakkiyyin miinakasalari-
na yol acacak ve neticede Besir Fuad’in dliimiinden
birka¢ sene sonra edebiyatimiza yeni bir istikamet ve-
recek olan da yine bu tanim veya —miibalaga etmek-
ten cekinmek icabederse— bu Victor Hugo biyografi-
sidir.»™

Gerek fensiz edebiyat diisiinmeyisi ve gerekse
realizmi Tiirkiye’ye ilk defa sokmaya calismasiyla po-
zitivistligini ortaya koyan Besir Fuad, Hugo’nun ta-
bi oldugu felsefi cigir1 belirtmek icin felsefeyi kisim-
lara ayirir. Bu tasnifini de soyle ifade eder: «F'elsefe
Oteden beri hikmet-i ruhaniye (spritualisme), tarik-i
maddiyun (matérialisme), hikmet-i israkiye (penthé-
isme) namlar: ile bashica ii¢ kisimdan ibaret iken mu-
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ahharen Auguste Comte, hakikat1 sabit olan seyleri
kabul ile mertebe-i siibiite varmayan ahval hakkinda
bir hilkm-i kat’i vermekten tevakki ve miicanebet ey-
lemek mesleginden ibaret olan tarik-i miisbetini (posi-
tivisme) vaz’ ve tesis eylemistir. Ger¢i bu meslek bir-
cok mebahisde tarik-i maddiyyun ile miittefik ise de,
baz1 noktalarda bunlarin beyninde ihtilaf mevcuttur.
Binaberin Auguste Comte’un meslegi, tarik-1 maddiy-
yuna derc ve ilhak olunmayup ayr1 bir tarik olmak
lizere telakki olundugundan su halde tarik-i hikmet
dorde miinkasim oluyor.

Victor Hugo’nun salik oldugu felsefe tarik-i mad-
diyyunun zidd1 olan hikem-i ruhaniyedir .»®

Besir Fuad’in, diger felsefi sistemleri isim olarak
gecerken pozitivizmin tanimini vermesi, materyalizm-
le iliskisini belirtmesi Potizivizme ayri bir deger ver-
digini gosterir. Pozitivizmin edebiyata tatbiki olan re-
alzmi kabul edip savundugu da diisiiniiliirse bu durum
Besir Fuad'in pozitivist olusunun kanitlarindan birini
teskil eder.

Realizmi belirtirken Zola’nin fikirlerini ortaya ko-
¥an Besir Fuad, bu fikirleri oldugu gibi kabul eder ve
zaman zaman da savunur. Roaliza hususundakij goriis-
leri su merkezdedir: «Esas1 daire-i hakikat1 tecaviiz
etmemek ve miibalagat ve ta’gyirattan tevakki ve ic-
tinab eylemekten ibaret olan realizmin kavaid ve mev-
zuunu serh ve tefsir ve muarizlarimin hata ve efkar-
larindaki siddeti tenkitle ortaya koyan Emile Zola’dir.
Zola’'min nazariyesi sudur: «Hayattan baska elimizde
bir numune yoktur. Ciinkii havaasimizin haricinde bir
sey idrédk edemeyiz. Binaberin hayat:1 tagyir etmek
sehv ve hataya mahal birakmak olacagindan bu yolda
getirilen eser fena olur.»®

Bu bilgileri verdikten sonra «binaberin, Zola’nin
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kavlince, yalmiz hakikat asar-1 sanayie husiile getirebi-
lir. Demek oluyor ki, tahayyiil etmemeli, bakmali, tet-
kik etmeli ve goérdiigiinii bihakkin tevsif ve ta’rif et-
meli»* diyen Besir Fuad bu fikirleri ile hakikatin sa-
dece tecriibeden ibaret oldugunu, miigahedeye ve tec-
riilbeye dayanmayan seylerin hayal oldugunu belirtir.
Bu durum Besir Fuad'in pozitivizme baghhgim gos-
teren baska bir delildir.

Zola’nin edebiyatta yaptig1 yeniligin pozitivist Cla-
ud Bernard’dan* kaynaklandigimi belirten Besir Fuad
bu hususu da sdyle aciklar: «Zola bu hususta ilm-i
vaazif-iil azay1 ihya eden Calaud Bernardin «Tecrii-
bi Tip Tahsiline Medhal, (introduction & I'Etude de
Médcine expérimentale) nami eserinde vaz’ eyledigi
kavaidi esasiyeyi edebiyata tatbik ile ekseri mahalle-
rinde yalmz «tabiby tabirini «hikayeniivisi» lafzina tah-
vil eylemekle iktifa etmistir.»*

Boylece pozitivizmin edebiyatla iliskisini acikla-
yan Besir Fuad, Claud Bernard’in miisahitle tecriibe
eden arasindaki farki belirten aciklamasini da sunar.
Claud Bernard’in bu husustaki fikrini oldugu gibi ka-
bul ettikten sonra sOyle der: «Bir vakitler zihayat-1
essam hakkinda tecriibenin kabil-i tatbik olmadig: id-
dia olunuyordu. Halbuki bu iddianin biesas oldugunu
Claud Bernard meydana koydu. Kimyada cari olan
tecriibe usuliinii miisariin ileyh fizyolojiye tatbik ede-
rek birtakim hakayiki kesfetti»*

Goriildiigii gibi kimyada tatbik edilen tecriibe usu-
liniin tippa tatbiki ile ¢ok hakikatlerin ortaya c¢ikti-
gin1 belirten Besir Fuad bu usuliin edebiyata tatbik
serefini Zola’ya verir. Bu durumu da soyle ifade eder:
«Bu usuliin —insanlarin efal ve harekatini1 esab-1 mu-
cibe-1 tabiiyyesi ile serh ve tefsir ederek halka bir
ders-i ibret vermekten ibaret olan ve adeta heyet-i i¢-
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timaiy-i beseriyenin tekevviin ve tesekkiiliinden bahis
sosyoloji fenninin bir subesi denilebilen —romanda
tevfik ve tatbik-i miimkinattan oldugunu Zola, meyda-
na koydugy asar ile isbat eyledi.*

Besir Fuad bu ifadeleriyle pozitivizmin edebiyata
nasil tatbik edildigini acik olarak gosterir. Kullandig:
«Sosyoloji» tabiriyle Tiirk tefekkiir hayatinda dikkati
ceken yazarimiz mensub oldugu edebi okulun yazar-
lar1 icin su ifadeleri kullanir:

«Evvelen realistler herseyden once i¢inde yasani-
lan alemin tesirlerini nazar-1 itinaya aldiklarindan
avam takimmm icinde bulunduklari1 zillet ve sefalete
miistahik goérmiiyorlar. Bunlarin su-i hallerini diicar
olduklari fark ve zaruretin zariari bir neticesi olarak
gosteriyorlar. Bir fenaligin 6niinii almak icin en evvel
yapilacak sey anin eshab-1 hakikiyesini meydana c¢i-
karmaktir. Realistler de tasavvur ettikleri dleme ta-
bib sifat: ile giriyorlar.»*

Bundan sonra Besir Fuad, Zola'nin, romantiklerle
realistleri karsilastirmasim1 naklederek Hugo vasita-
siyla realizmi etraflica anlatir. Bu biyografi iizerine
Besir Fuad'la Muallim Naci arasinda Hugo hakkinda
mektuplagsmalar vukubulur. Bu yazismalarda Besir Fu-
ad «Siirve kars1 «fen»i savunur. Fenni siirden iistiin
tutusunu «bence fen, siirden ali oldugu i¢in tabii me-
yil ve muhabbetim siirden ziyade fennedir.»*¢ diyerek
belirtir.

Ona gore matematik fen ilimlerinin anahtaridir.
Bu bilim olmasayd: diger fen ilimleri de meydana gel-
mezdi. Her hususta diger fen ilimlerinden daha kesin
ve acik oldugy icin digerlerine iistiinliik elde etmis-
tir.*” Bu gibi diisiinceleriyle Auguste Comte’un mate-
matik ilmine verdigi degeri bir bakima tekrar etmek-
tedir, Besir Fuad.”®
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Matematik ilminin diger ilimlere ihtiyaci olmadi-
gin1, oysaki diger ilimlerin matematik sayesinde ger-
ceklesebildiklerini belirten yazarimiz, utilitarist bir
anlayisla soyle der: «<Hem ne hacet iki kere iki dort
eder, ii¢ kere li¢ ilaahirden ibaret olan kerrat cetveli-
ne mi insanlarin daha ziyade ihtiyag¢lar1 vardir, yoksa
esare mi? Burasim diisiinelim ve bunlardan birinin iza-
lesinden hasil olacak neticeyi géziimiiz Oniine getire-
lim.*

Siir nami alan asarin hepsinin ma’dum ve insan-
lar1 yeniden bu yolda eser yetistirmek kabiliyetinden
kiilliyyen mahrum farzedecek olur isek bundan tevel-
liit edecek netice lisanca bir biiylik zayiattir; yani iis-
lub-u miizeyyen ortadan kalkar; fakat su halden in-
sanlarin refah haline halel gelmiyecegi gibi terakki-
yat-1 maddiye ve maneviyelerine de pek okadar sii-i
tesir olmaz.

Simdi bir de «ki kere iki dort eder»i kitaplardan
hakedelim, insanlarin zihninden ¢ikaralim. Bunu dii-
siinlip tekrar bulmak kabiliyetinden dimag: tecrid
olunmus farzedelim. Su halde bir saat gibi derhal du-
ruverir. Ticaret, sanayi, maarif hepsi mahv ve heba
olup hal-i bedavete ve belki ondan asagi bir derekeye
riicu ve tenezziil etmekten baska insanlar i¢in tarik
tasavvur olunamaz!»®

Besir Fuad'in burada yaptig1 karsilastirma, Saint
Simon’un «Mecaz-Paraboly nazariyesinin® etkesini ta-
simaktadir. Bu sekilde dolayl bir pozitivist etki tasi-
yan Besir Fuad, pozitivistligini Fazlh Necib ile yapti-
&1 mektuplasmalarda acik olarak ortaya kor.

flk mektuplarinda Fazli Necib, Besir Fuad icin
«hdkim-i zGfununy unvanini kullanir. Besir Fuad bu
unvanin layik olmadigini bildirerek «bana mutlak bir
unvan vermek istivorsanizs muhibb-i fen» deyiniz ki,
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hakikate muvafik olsun. Kendimce bu unvan her vec-
hile sayan- iftihardir.»™ der.

Fenne verdigi ehemmiyeti hemen her yerde be-
lirten yazarimiz vatana hizmeti de ancak bu sahada
goriir. Bu husustaki fikirlerini de «her vatani seven,
millet ve devletinin istikbal ve selametinj diisiinen Os-
manli, cidden fenne hizmet etmelidir, fikrindeyim. Is-
te bu sebebe mebnidir ki, sizi fenne tesvik hususunda-
ki muvaffakiyetimi ebnay-1 cinsime edebilecegim hiz-
metlerin en biiyiigii addediyorum.»® diyerek belirtir.
Fazli Necib’e tahsil etmesi gereken ilimlerin bir liste-
sini sunar ve bu ilimleri sira ile 0grenmesini ister.
Eger kendinin verdigi siray: takip etmezse, bu ilimle-
ri ogrenmekte cok giiclilk ¢ekecegini belirtir. Ona go-
re verdigi listedeki ilimlerden bir 6nceki, kendisinden
sonra gelen ilme hazirlik teskil eder. Sonraki ilmin ko-
layca anlasilmasini temin eder.

Besir Fuad'in sira ile okunmasin istedigi ilimler
sunlardir: Riyaziyat, hikmet-i tabiiye, kimya, ilm-i
tesrih, fizyoloji, psikoloji. Bu ilimler 06grenildikten
sonra felsefe tahsili igin baz ilimleri daha sart kosar.
Ona gore tabakat-il arz, ilm-i elsine, tarih-i tabii ve-
saireye dair bazi1 eserler daha miiteala edildikten son-
ra felsefe icin gerekli sermaye tedarik edilmis olur.
Astronomiyi yukarida belirtilen ilimlerden sonra sayan
Besir Fuad, bu ilim i¢in de Flamaryo’nun «Populaire
Astronomie» isimli eserinin okunmasini ister.*

Besir Fuad’in ilim tahsilinde takibedilmesi gere-
ken kurali A. Comte’dan miilhemdir. Okunmasini is-
tedigi, yukarda belirtilen ilimler tasnifi ise A. Comte
ve Spencer’den miilhemdir. Yalmiz Besir Fuad'in bu
iki filozofun da onemle {izerinde durduklar1 sosyolojiyi
zikretmeyisi dikkate deger bir durumdur.

Bu bilgilerden anlasilacag: gibi Besir Fuad Au-
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guste Comte ve Spencer’i, ilim hususunda rehber edin-
mektedir. Ayrica, Fazhh Necib’e yazdig1 mektupta «ha-
kimy» sifatinin kime layik oldugunu belirtirken kendi
ilim anlayisim1 ve istatlarinin bazilarim da beyan et-
mektedir.

Bu husustaki bilgileri, Victor Hugo'yu «hakimy»
sifatina nicin layik gormedigini acgiklarken verir. Soy-
le der: «Bendenizin fikrince «hakim» unvanina miis-
tahik olanlar, zamaninda mevcut olan ulim ve fiinin
kaffesine —metafizik gibi seyleri ilimden addetmedigim
cihetle bu kabilden olan seyler miistesnadir— vakif
olmak ve bu vukufu ciddi eserleri ile ibraz etmis bu-
lunma}; lazim gelir. Su tarife nazaran Eugo hakim un-
vanina miistahik olamaz., Ancak 19. asir bu sebeple
hakimden mahrum olamaz. Ciinkii Littré gibi, Auguste
Comte gibi daha bir¢oklarimi yetistirdi. 19. asirda «ha-
kimy unvanina istihkak davasinda bulunanlarin Litt-
rénin ka’bina vasil olmaga calismasi lazim gelir.»®

Yukarda goriildiigii gibi Besir Fuad’in metafizigi
reddedisi A. Comte ile Littré’yi 19. Asrin «hakim»j ka-
bul edisi, yazarimizin pozitivistligini a¢ik olarak ortaya
kor. Besir Fuad'in Littré ve A. Comte’un eserlerini
Fazl1 Necib’e tavsiye edis de bunlara baghligim1 gos-
terir.

Yazarimiz bir mektubunda Fazli Necib’e soyle di-
yor: «Littré’nin asarindan sathi olarak bir iki parca-
sim1 okudugunuzu, A. Comte’u pek iyi tammadiginizi
yaziyorsunuz. Bu babta acele etmege mahal yok, si-
ras1 geldigi vakit gerek Littré'nin ve gerek A. Com-
te’'un okunmasi lazim gelen asarim miitalay: zaten si-
ze tasiye etmek emelindeyim.»®

Buradaki ifadesiyle Begir Fuad, A. Comte ve Lit-
tré’nin biitiin eserlerini okudugunu; kullandig: «sira-
s1 geldigi vakity ibaresiyle de bu kitaplardaki fikirle-
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rin yayilmasinda bir metod takip ettigini goéstermek-
tedir.

Spencer ve devrin birtakim bilginlerinin de Comte
ve Littré’nin eserlerine hiirmet gosterdiklerini belirten
Besir Fuad, ilimde ist kademeyi Littré’ye verir. 19.
asirdaki iistatlarm belirledikten sonra 18. asrin hiike-
masim da belirtir. Bu husustaki goriislerinj soyle nak-
leder: «18. Asrin hiikkemasi bence Diderot (1713-1784),
D’Alembert,” Voltaire (1694-1778), (bir de de La Met-
trie® var, fikren belki iiciiniin de ilerisine varmis ise
de her nasilsa pek maruf olmamus.)»”

Burada Besir Fuad'in, 18. Asrin hakimi olarak
gosterdigi filozoflarin dérdiiniin de Ingiliz ampirizmini
Fransa’ya girdirmege ¢ahisan, din diismani kimseler
olusu yazarimizin biiyiikliigii hangi konularda aradigi-
m gostermesi bakimindan onemlidir. Ayrica isimleri
gecen filozoflarin bir nevi ilk Fransiz pozitivistleri olu-
su da diisiiniilirse Besir Fuad'in, pozitivizm lizerinde
genis bilgi sahibi oldugu kanaatina varilir.

Besir Fuad 1303/1886’da nesreyledigi «Beser» isim-
li eserin mukaddimesinde «ingiliz hiikkemay-1 benamin-
dan Herbert Spenser nam-1 zat ‘Terbiye-i akliye, ahla-
kiye, bedeniye’ unvanli eserinde insan igin bilinmesi
lazim gelen malumatin derece-i ehemmiyetlerini tetkik
ederek bunlar1 takdim-iil ehem alel mithim kaidesine
ittibaan su vechile bes simifa taksim etmistir»® diye-
rek bu bes sinifi ayr1 ayr1 sayar. Spencer’in birinci
sirada «vak’a-i nefisesye yer verdigini belirterek bu
esas geregince «Beser» isimli eserini yazdigim ifade
eder.

Kitabmnin «ilm-i vazaif-iil aza»y: ihata edecegini
belirten Besir Fuad, bu ilmin 18. y.y1l sonlarinda Lap-
lace (1749-1827) ve Bichat (1771-1802) tarafindan or-
taya cikariddigim1 belirtir, Bu ilim daha sonra «19.
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Asrin bais-i fahr-i miibahat1 olan Claud Bernard gibi
bir dahinin sa’yi ve ikdam ile sinn-i riistiine ermis-
tirs® diyerek Bernard’a hayranhigim vurgular.

Bu eserinde insan viicudunda bulunan organlarin
bir kistm hakkinda detaya girmeden umumi bilgiler
veren Besir Fuad 1304/1886’da, intiharindan iki ay on-
ce, <¢Voltaire» isimli biyografisini nesreder. Bu son
eserinde Voltaire’in, Newton ve Locke’un® tecriibeye
dayanan usullerinin etkisinde kaldigim1 belirterek «bu
tarihten itibaren Voltaire omriinii, tahrib-i hurafat ve
efsaneye hasretmeyi taahhiit etti ve bu taahhiidiinii
ifadeden hi¢ bir vakit geri durmadi»®® der.

Voltaire’e yapilan saldirilar1 siddetle ve hakaretle
reddeder. Voltaire’i zenginligi dolayisiyla katiileyip,
Rousseau’yu tutanlar1 hakikat1 yanhs aksettirmekle
sucglar. Bu konudaki goriislerini séyle ifade eder: «J.
J. Rousseau’nun fakrini sebeb-i riichan ederek bunu
Voltaire’e tercih etmek isteyenler Rousseau’nun bir
dilim ekmek i¢in birka¢ defa kanaat-1 vicdaniyesini
tedbil, evlatlarim1 pichaneye terk ve bir kadinin isve
iltifatin1 rakibiyle paylasmak gibi sokak képeklerinin
bile tecviz etmedikleri bir hali kabul ettigini gormek
istemiyorlar »%

Voltaire’i savunmasin1 devam ettiren Besir Fuad’
a gore Voltaire’den bir asir sonra gelen Hugo ancak
Voltaire’in felsefi fikirlerini tekrar eden bir mukallit-
tir. Oysa Voltaire'in fikirleri kendi eseridir. Ayrica
miitefekkirimiz Voltaire'i, papazlarin saldirisina kars:
Islamiyeti istiin bir sekilde savunan filozof olarak
gosterir: Bunu belirtmek i¢in de Voltaire’in yaptiga
savunmalardan iki parcayir fransizcas1 ile beraber
nakleder. Fakat hangi kitaptan aldigini belirtmez.

Bu savunularinda Voltaire kisaca soyle der: «Size
yine diyorum, cahiller, ahmaklar ki diger cahillerin
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soziine kapilarak din-i Muhammedinin sehvani oldugu-
na zahib oluyorsunuz. By zehabimiz hatalidir. Sair bir-
¢ok noktada oldugu gibi, bu noktada da sizi aldatmis-
lar. (...) On sekiz kar1 almak mutadiniz iken birden
bire on dorde® tenzil edilse hak-iil insaf s6yleyin béy-
le bir dine sehevani demege ciiret eder miydiniz.*

Icimizde pek az edip vardir ki Kur’an’a vakiftir.
Her ne kadar hakikaten 4alim olanlarrmiz bu babda
tetkikatta bulunurlar ise de yine bizim Kur’an hak-
kindaki efkar-1 vahiyemiz sayan-1 handedir. Kur’an’da
hicbir vakitte miinderi¢ olmayan bir siirii sagmalari
biz Kur’an’a isnad ettik.”’

Osmanhlar miisliman olduktan sonra. artik Istan-
bul fatihlerine baska suretle mukavemet ve mukabele
miimkiin olmayinca kesislerimiz baslica bunlar aley-
hinde bir¢ok ciltler yazdilar.»®

Besir Fuad’in, Voltaire’in yukarda goriilen islam
taraftar1 sozlerini nakletmesi, kendinin daha Once be-
lirttigimiz tiim anlayislar1 ile celiski arzetmektedir.
«Havers dergisinde Kelam ilmi ile ilgili yazinin ¢ikma-
sim1 kabul etmeyen, miisbet ilimlerin disinda higbir
ilim tanimayan, metafizigi tamamen reddeden bir po-
zitivistin Voltaire’in Islami savunusunu nakletmesi,
bu filozofu Tiirk okuyucularina sevdirmek diisiincesiy-
le yorumlanabilir. Zaten bu savunuda Islamin itikat
yoniiyle ilgili higbir bilgiye yer verilmemistir.

Buraya kadar pozitivist yonlerini belirtmege calis-
t1gztmiz Besir Fuad, intiharindan 6nce yazdigi mektu-
bunda, kendisinin kimligi hakkinda kesin hiikiim ve-
rilmesi i¢in su ifadeleri kullamir. «Hikmet vesairem
hakkinda meslegimi bilmek isteyenler, eserlerimde
isimlerini takdir ile zikrettigim hiikema-i miiteahhiri-
nin eserlerine miiracaat etsinler. Bu teklif beni bilme-
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yenlere aittir, beni bilenlerce meslegim zaten maruf-
tur.»*

Besir Fuad’in verdigi bu bilgilerden daha 6nce be-
lirttigimiz kimligini bir kez daha ortaya c¢ikarmak hi¢
de zor degildir. Yukarda vermege calistigimiz bilgiler-
de, miitefekkirimizin takdirle ismini zikrettigi sahislar
belirtildi. Bunlarin bashicalari: 18. Asir icin Voltaire,
Diderot, D’Alembert, La Mettrie; 19. Asir i¢in A.
Comte, Emile Littré, Claud Bernard, Emile Zola, H.
Spencer ve George Henry Lewes’dir. Bunlardan bas-
ka Laplace, Lavoisier, Bichat, Newton, Locke gibi A.
Comte’u hazirlayan bilginleri de zikrettigi diisiiniiliir-
se Besir Fuad’in pozitivistligini kendinin itiraf ettigi
kolayca anlasilir

Tiirkiye’de ilk defa bu kadar genis olarak poziti-
vizm ve onun edebiyata tatbiki olan naturalizmden
bahsedip, bunlar1 tam olarak kabul ettigi icin ilk Tiirk
pozitivisti {invanin1 alan Besir Fuad, ilk Tiirk poziti-
visti olarak g¢alismalarim ¢esitli mecmualarda ve nes-
rettigi eserlerinde nispeten kapali olarak yiiriitmiis-
tiir. Ileride belirtmege calisacagimiz sonraki poziti-
vistler ise, «kuruluslarimiz» bahsinde belirtmege calis-
ti1gimiz {i¢ dergi etrafinda toplamirlar. Biribirleriyle
dayanismali hareket ederek dogrudan en taninmis po-
zitivist filozoflarin goriislerini aktarmaga calisirlar.
Basin hayat1 ¢ok kisa siiren Besir Fuad'in, pozitiviz-
min Tiirkiye’de yayilmasindaki rolii hicbir zaman kii-
ciimsenemez. Orijinal intihar ile pozitivistligi 6limii-
ne de uygulayan miitefekkirimizin eserlerini belirttik-
ten sonra intiharim1 kendi agzindan naklederek konu-
muza son verecegiz.
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Eserleri :

1 — Iki Bebek (trc. Victor Bernard - Eugene Gran-
ger. Bir perde miidhike) Ist. 1300

2 — Binbasiy1 Davet (trc. K.F. Mor. Komedya
bir perde), Ist. 1300

3 — Birinci Kat (trc. Jomes Cobb. Iki perde miid-
hike), Ist. 1301

4 — Bedreke-i Lisan-1 Frensavi. Sarf kism (trc.
Emil Otto), Ist. 1301

5 — Bedreka-i Lisan-1 Fransavi. Nahiv kism1 (trc.
Emil Otto), Ist. 1301

6 — Miftah-1 Bedreka-i Lisan-1 Fransavi, Ist. 1302

7 — Cinayetin Tesiri (terc. Emile Zola «Thérése
Raquiny), Ist. 1302

8 — Victor Hugo, Ist. 1302

9 — Almanca Muallimi (trc. Emil Otto), Ist. 1303

10 — Ingilizce Muallimi (trc. Emil Otto), Ist. 1303

11 — Usil4 talim (tre. Emil Otto), Ist. 1303

12 — Beser, I. kisim, Ist. 1303

13 — Voltaire, Ist. 1304

14 — Intihad (Muallim Naci ile), Ist. 1304

15 — Mektubat (Fazh Necib ile), Ist. 1313

16 — Miftah-1 Usdl-i Talim, Ist. 1304

17 — Enver-i Zeka, Haver, Giines, gibi mecmualar-
daki makaleleri.

Besir Fuad'in intiharindan once Ahmed Mithat
Efendi’ye yazdigi intihari ile ilgili mektubunun 6zeti.

Mezardan bir seda!

Ey hakim!

Ber hayat iken pek ¢ok liituf ve iltifatimzi gérmiis
idim, hissiyat-1 minnettaranemi son nefesime kadar mu-
hafaza ettigimi ispat etmek i¢in kalemimden c¢ikan
son satirlar1 size hitaben yaziyorum.
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Su mektubumu aldigimiz vakit elbette intihar etti-
gimi de haber almis olacaksimz. (...) Mekatib-i tibbi-
yenin tesrih etmek i¢in senevi bes alt1 cenazeye an-
cak nail olabildikleri ve bu miktarin miikkemmel tesrih
ogrenmege ademi kifayesi malumdur. Hayatimda fen-
ne hizmet eyledigim gibi cenazemin de o yolda olma-
smm arzu eyledigimden cenazemi tesrih olunmak iize-
re teberruan mekteb-i tibbiyeye terk eyledim. Umit
ederim ki veresem su arzuma mani olmazlar.

Intiharim1 da fenne tatbik edecegim siryanlardan
birinin gectigi mahalde cildin altina (klorit kokain)
siringa ediip buranin hissini iptal ettikten sonra ora-
sin1 yarup seryam (atardamar) keserek seyelan-1 dem
tevlidi ile terki hayat edecegim,

Kan akmakta iken her zaman seryam sikica tuta-
rak ve sair tedbire miiracaat ederek muhafaza-i ha-
yat miimkiin oldugu halde azmimden niikil etmeye-
cegim!

Sairler soz ile pek cok kahramanhk satarlar; fa-
kat fiiliyata gelince bdyle bir metanet gosterecekle-
rinden pek emin degilim, ¢linkii su intihar beyne bir
tabanca sikmak ,kendini asmak veya suya atmak gibi
degildir. Onlara gore her bir seye tesebbiis edilince onu
menetmek ihtiyar:1 elden gider,

Maruzatim bundan ibarettir. Sebebi- intiharimi
da suret-i mahsusada arzedecegim, ister iseniz bura-
sim1 da nesredebilirsiniz.

Sebeb-i intiharim :

Validem tecenniin etmisti. Kendisinde hezeyan-1
tezellimi (délire du perséecution) var idi. Etibbadan
Mongéri beyi getirttim muayene ettikten sonra bu yol-
da mecaninin ya nefsini telef etmek veya digerini
bogmak veyahut mangal devirip yangin ¢ikarmak ihti-
mali oldugunu ve kendisini evde alikoymak tehlikeli
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olup darussifaya nakli elzem bulundugunu sodylemisti.
(...) Su esbab ve miilhazatin ilcaetiyle validemi dariig-
sifaya gotiirmege mecbur oldum. Ancak béyle bir vak’
anin insanin zihnine ne derece tesiri olacagi muhtac-1
tafsil olmadigindan o zamanlar fikrimce bir perisanhk
hasil oldu. (...) kiitiib-u tibbiyeye vukufum hasebiyle
cinnetin irsen intikal eder bir hastalik oldugunu dahi
bildigim cihetle merakim tezayiid etti. Bu, merakin
tabii bir su-i tesiri oluyordu. Nihayet ben de Nongéri’
ye miiracaat ederek kendimi goésterdim. Evvela bey-
nime siilik yapistirmayi tavsiye etti.- Saniyen de eg-
lence ile merakimi defetmenin ¢aresini bulmakligim la-
zim oldugunu séyledi. Silikleri birka¢ defa yapistir-
dim. Diger taraftan da sefahete basladim. Vakia bun-
larin faidesini gérdiim. (...)

Fakat on -sekiz ay zarfinda epeyce para sarfettim
sonra buna ragmen baskasini buldum. Meseleyi uzat-
mayalim bununla da bir miiddet méseretten sonra
kendisini Fransa’ya gonderdim. Fakat tesadiif-ii gari-
beden olarak bana génderdigi ilk mektubunda kadin
gebe oldugunu yazdi. Ben de tabii avdet eylemesini
yazdim. Kadin geldi. Kuzguncuk’da ev tuttuk orada
oturduk! Gecenlerde bir kiz ¢ocugu diinyaya geldi.

Ancak bu bizim evden eksilmemiz iptidalar1 bir
dereceye kadar evce miisamaha edildi ise de sonralar:
hiiziin ve kederi mucib olmaga basladi. Eve geldigim
vakit zevcem nigin her aksam gelmiyorsun diye serze-
nisler eder aglar. Evde birka¢ giin kalup da Kuzgun-
cuga gittigim vakit (artik sen benden biktin) diyerek
metresim aglar. Ben iki cami’ arasinda binamaz kal-
dim. Hicbirine dert anlatmak miimkiin degil! (...) Iste
su birka¢ hafta zarfinda boyle bir miiskil mevkide bu-
lunmaga basladim. Bundan kurtulmaga c¢are olarak in-
tihardan evla bir sey goérmedim...
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Servetimin kaffesini itlaf etmedim. Bin bes yliz
lira kiymetinde akar olarak malim var. Bunu dérde
taksim ettim. Birini zevceme, ikisini iki ogluma ve
dordiinciisiinii metresimden olan kizima terkettim. (...)
ki tarafin aglamas: beni bizar etti. Intihar vasitasiy-
la kendimi bu halden kurtardim. Iste telef-i nefs et-
mekligim bundan neg’et eti.

Suret-i varaka :

Ameliyatimi icra ettim, hicbir agr1 duymadim.
Kan aktikca biraz sizhiyor. Kanim akarken baldizim
asag1 indi. Yaz1 yaziyorum kapuyu kapadim diyerek
geriye savdum. Bereket versin iceri girmedi. Bundan
tath 6liim tasavvur edemiyorum. Kan aksun deyu hid-
detle kolumu kaldirdim bayginlik gelmege basladi...

Bundan sonraki durumunu Ahmed Fithat Efendi
sbyle naklediyor: «Miiteveffay-1 muma ileyh hilali in-
tihardan sonra tarihge-i hayati1 olmak ilizere su vara-
kay1 yazabildikten sonra saat sekiz raddelerinde bir
halet-i bihuside diiserek saika-i evca-mevt ile bagirma-
ga baslamis ve binaenaleyh feryad-1 canhirasi efrad-1
ajlesi tarafindan isitilmekle derhal Nuruosmaniye ci-
varinda sakin doktor miralay izzetlii Nafiz Beyefendi
celbedilmis ise de hatime-i kelami1 olmak iizere «dok-
tor! Ne ugrasiyorsun? Bes dakikallk omriim kaldi!»
diyebilerek tekmil-i enfas-1 ma’dude eylemistir.»™

b — AHMET RIZA (1859 - 1930)

Ahmet Riza 1859da Istanbul’da diinyaya gelmis
27 Subat 1930 tarihinde de vefat etmistir. Kendisi diin-
yaya geldigi zaman babasi «Ingiliz Ali Bey» siirgiinde
bulunuyordu.” Annesi ecnebi idi.® Bu durumuy Ahmet
Riza soyle agikhiyor: «Sultan Abdiil-Hamit beni kan-
dirmak i¢in enistemi Paris’e gondermis ve validem
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tarafindan da bir mektup getirilmisti. Tabii irade-i
sahaneye itaatle avdetimi veya siiktumu tavsiye
ediyordu.

Halbuki validem bana Ingiliz postas1 vasitasiyla
ayrica hususi bir mektup daha géndererek enistemin
memuriyetinden bahsediyor ve «bir takimlari milleti
aldattilar, dondiiller sayet sen de vazife-i vataniyyeyi
terkle Istanbul’a donecek olursan evin kapisim kapal
bulursun» diyordu. Iste ecnebi dedikleri validem boy-
le bir kadindi»"

Annesinin durumunu yukardaki gibi agiklayan Ah-
met Ri1za Bey orta tahsilini Galatasaray Sultanisinde
yapar. 1884’de ziraat tahsili icin Fransa’ya gonderilir.
Bu durumu Ahmet Riza sbyle anlatir: «Babam beni
Paris’e ziraat tahsiline géndermisti. Ug sene sonra
imtihanlarimi geg¢iyordum. Babamin vefatin1 haber
aldim. Istanbul’a avdetimde kendime bir is aradim.
Kimse beni ne ciftligine ald1; ne de bir sermaye koya-
rak bir ciftlik isletmek firsati ¢rkti. Nihayet hi¢ arzu
etmedigim halde bir hitkiimet isine girmege mecbur
oldum. Ziraat Nazir1 Arap Hakki Pasaydi. Nezarette
bana bir is olmadigim séyledi. Fransa’da bir ziraat
Dariilfiinunu ve ii¢ biiylik ziraat mektebi var. Her se-
ne yiizden fazla talebe cikiyor, herkes is buluyor. Bi-
zim meleketimizde ise ziraate dair bir sey yapilmadi-
£1 ve yapilacak birc¢ok is bulundugu halde kendi para-
siyla tahsil etmis gelmis bir adama is yok deniliyor.
Maarif Nezaretine miiracaat ettim, 2400 kurus maas-
la bana Bursa’da Idadi-i Miilki mektebi midiirliigi
ile kimya dersini verdiler. Kabul ettim. Bursa Maarif
Miidiirii Veli Efendi naminda bir sarikli idi. Sekiz ay
sonra Nazir Miinif Pasa beni, beyan1 memnuniyet ede-
rek 3000 kurus maasla Bursa Maarif Miidiiri yapta.
Bir de ders verdi».”
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Bu memuriyetten memnun olmayan Ahmet Riza
tekrar Paris’e gitmeyi kendi kendine kararlastirmr.
Paris’e ikinci gidis hakkinda rivayetler muhteliftir.
Bunlardan birine gore 1889 Paris sergisini gorme is-
tegini ileri siirerek devrin Maarif Nazir1 Miinif Pasa’
dan resmen izin alir.”® Bir baska rivayete gore ise Pa-
ris’e firaren gitmistir. Bu firar isini de Tirilya” ve
civar1 reji (tekel) memuru Arif Bey gerceklestirmis-
tir. O zamanlar Tirilye zeytinleri Kostence iizerinden
Romanya’ya ihrac¢ edilmektedir. Ihra¢ edilecek zey-
tinler kiifelerle Kostenceye tasimir. Arif Bey'in Ahmet
Riza’yi bir zeytin kiifesine yerlestirerek kacirisini og-
lu Fuad Bey s6yle anlatmaktadir:

«Ahmet Riza’yy rahmetli babam Kodstence yoluyla
Paris’e kacgirdig1 zaman ben kii¢iiktiim. Babam bana
«sakmm ha Fuat basim kesseler bir sey séylemiyecek-
sin!» tenbihini yapti. Simdi bile size bu sirr1 tevdi
ederken babamin ihtar1 goéziimiin oniine geliyor. En
zor sartlar iginde kus u¢maz kervan yiiriimezken zey-
tin kiifesinin icinde Ahmet Riza yola ¢ikti. Kostence’
ye varinca «oh kurtuldumsy diye ferahladi. Bunu bila-
hare babam naklederken ben de buna sahit bulundum.
O zaman babam Sam reji Nazirligindan tekaiit olmus
Izmir'de ikameti ihtiyar etmisti.»™

Ahmet Riza 1889’da tekrar Paris’e vardigi zaman
eski dostu M. Kirkof vasitasiyla Fransiz adliyesinde
resmi terciimanlik isine girer.”” Aym zamanda, o za-
manki pozitivizm direktorii Pierre Laffitte ile iliskisi
baslar. Fakat pozitivist doktrini bundan daha 6nce be-
nimsemistir. Bu durumu kendisi soyle aciklar: <1889’
a kadar Tiirkiye’de Milli Egitim Midiirligii ile mes-
gul oldum. Bu tarihten itibaren Paris’e gelerek cagdas
fikirler hareketini bol bol etiit etmek icin gorevimi bi-
raktim. Zaten daha d6nceden pozitivist doktrine tama-
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men baglanmistim. Kendisine ¢ok sey bor¢lu oldugum
M. Pierre Loffitte’in kiymetli yardimi sayesinde bilgi
saham1 genigletebildim. Boylece yavas yavas, memle-
ketimizde uygulanan ogretime tatbik edilebilir bir ta-
kim reform projelerini kavramaya (concevoit) eris-
tim.»*

Buradan da anlasilacagi gibi Ahmet Riza, yiiksek
tahsil icin Paris’te bulundugu siralarda pozitivizmi be-
nimsemistir. 1889’daki Paris’e olan avdeti ile de bu
sahadaki bilgisini, pozitivistlerin lideri Pierre Laffit-
te sayesinde genisletmistir.

Avrupa’daki Jon Tiirklerin hareketine faal olarak
katilan Ahmet Riza, 1895’de Jon Tiirklerin en iinlii
gazetesi Mechveret’i fransizca ve tiirkce olarak ya-
ymnladi, Ittihat ve Terakki komitesinin bagkanligina
secilen Ahmet Riza, bu komitenin yabanci iilkelerdeki
iiyelerini etrafina topladi. II. Abdiil-Hamid’e kars:1 ha-
reketi devam ettirdi.

II. Abdiil-Hamid’in Millet Meclisi'nin agilacagim
ilan etmesiyle milletvekili secimi basladi. Se¢im isleri-
ne Ittihat ve Terakki cemiyeti yonetti® Bu secimde
Ahmet Riza Ittihat ve Terakki Partisinden Istanbul
millevekili olarak Millet Meclisine girdi ve Meclis
Baskan: oldu. Boylece 1908’de 2. Mesrutiyetin ilam ile
ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin gayesi gerceklestiril-
mis oldu,

Uc¢ sene Meclis bagkanlig1 yapan Ahmet Riza ikin-
ci secimde Halil Bey’in reis yapilmasiyla Ayan azali-
gina tayin edilir.® Birinci Cihan Harbi sonlarinda Pa-
disah Vahdettin tarafindan Ayan Meclisi baskanlhgi-
na getirilir. Mitareke devrinin (1918) ilk giinlerinde
Padisah’a etkiyle Sadrazam olmaga calisir. Fakat ba-
z1 hareketlerinden dolay:1 Padisah Ayan baskanligin-
dan uzaklastirir. Bunun iizerine Paris’e giden ve an-
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cak Istiklal Savas: sonrasi Istanbul’a déner.»®

Ahmet Riza Bey hayatinin son giinlerini me'yus bir
halde babasindan kalma Cengelkdy iistindeki Capraz-
Ih eiftliginde gecirir. Diistiigii sefalet nedeniyle olii-
miinden bir yil once biitiin kitaplarin1 Maarife satar.
Bir giin ayagimin hahiya takilip diismesiyle kalgasi in-
cinir, yataga diisen Ahmet Riza bir daha kalkamaz.®

A. Comte’un talebesi sayilan® Ahmet Riza'daki
pozitivizmin etkilerini belirtmek icin eserlerindeki bil-
gilerden ise baglayacagiz. Ahmet Riza dogrudan po-
zitivizmi konu edinen miistakil bir eser yazmamistir.
Fakat hemen biitiin eserlerinde pozitivizme baghhgin
gosteren deliller vardir.

Bunu belirtmek icin ilk defa 1895'de Fransizca ve
Tirkce olarak nesretmeye basladigi «Mechveret» der-
gisinin fransizcasim1 ve bu dergideki bazi yazilamn ele
alacagiz.

Ik sayis1 1 Arahk 1895, son sayis1 1 Agustos 1908
tarihini tasiyan bu derginin birinci sayisimin baghk ya-
zisin1, dergideki pozitivizmin etkisini gostermek baki-
mindan oldugu gibi fransizcasi ile yaziyoruz:

Premiere année, Supplément Francais ler Décembre

No: 1 1895 (Frédéric
107)

Rédaction Parissant 2 fois

48, Rue Monge, MECHVERET par Mois Prix du

48/Paris Numéro avec le

Organ de la jeune supplément
Turquie, Publié sous 25 cent.

la direction d’Ahmed

Riza

«Ordre et Progressy
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Bu bashigin sag iist kdsesinde yer alan (Prédéric
107) tarihi A. Comte’un icat ettigi pozitivist takvimin
dergideki tatbikidir. Bu takvimi «Pozitivizmin din an-
layisi» bahsinde belirtmistik. Bashgin alt tarafiada
yer alan «Ordre et Progrés» deyimi ise A. Comte’un
icat etmekle 6giindiigii pozitivist bir vecizedir. Bu hu-
susu da «A. Comte’un felsefe anlayisi» bahsinde acik-
lamistik. Bu vecize aym1 zamanda Paris'te Sorbon
oniindeki Comte heykeli kaidesinde de yazihdir.*® Go-
riildiigii gibi, Miladi ve pozitivist takvimler dergide
yer alirken Hicri takvime yer verilmemistir.

Ittihat ve Terakki Cemiyetinin yayin orgam olan
bu derginin Tiirkg¢esini ¢ikarmak icin, Ahmet Riza'nin
kimlerden yardim gordiigiinii, dergideki pozitivist et-
kiyi belirtmek bakimindan kgndisinden dinleyelim:
«Ecnebi lisaninda bir gazeteyi tatil etmeye hiikiimetin
selahiyat: varmis. Fransizca Mesverete dokunmadilar.
Lakin Tiirkce Mesvereti kapattilar. Tekrar nesret-
mek icin yakin bir memleket aradim. Kista kiyamette
Londra’ya gidip gelmek miiskiil olacagindan Biiriik-
sel'i tercih ettim. Orada bir matbaa ile uyusarak
Tiirkce Mesvereti Biiriiksel’de nesre basladim. Saray
derhal Bel¢ika Hiikiimetine miiracaat ederek gazete-
nin tatilini istedi. Biiriiksel polis miidiirii beni ¢agirta-
rak bunu bana anlatti. «Fransa’da nesri menolundu-
gu gibi buras1 da miisaade etmeyecek» dedi. Belgika
Meclisi Mebusanina giderek tanidigim pozitivist M.
Hector Denis’ye isi anlattim. O da beni M. Laurent’a
prezente etti. Bu iki zat beni himaye edeceklerini va-
dettiler. Meclis-i Mebusanda isticvabde bulundular
Ayevan da bunlara istirak etti.

M. Laurent nutkunda; <Ahmet Riza’'nin gazetesi
tirkgedir ne yazdigima bilmiyorum. Fakat Sultan Ha-
mit hakkinda ne kadar siddetli lisan kullansa gene az-
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dir. Binaenaleyh imzam koyarak ben c¢ikaracagim,
hiikGmetin haddi varsa kapatsin» dedi. Bunu goériince
hemen bir niisha yazarak Biiriiksel’e gittim ve Lau-
rent imzasi ile nesrettim,

Tiirkce Mesvereti sonra Misir'da «Surayr Ummet»
nami ile nesretmege basladim. Ve Mesrutiyetin ilani-
na kadar béylece devam ettik.»*’

Burada gorildiigii gibi Ahmet Riza’nin, derginin
¢itkisinda sikintiya diisiince hemen tamdigi pozitivist
M. Hector Denis’ye bag vurmasi ve onun meseleyi he-
men ele alis1 pozitivistler arasindaki isbirligini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir.

Fransizca Mechveret’in baslik kismindaki poziti-
vist takvim 1 Ekim 1896 tarihinden, A. Comte’un veci-
zesi olan «Ordre et Profrésy dévizi de 15 Nisan 1897
tarihinden itibaren kaldirilir. Pozitivist takvimin kul-
lamilmayisinin sebebini agiklar bir ifadeye bu dergide
rastlayamadik, yalmz «Ordre et Progrésy vecizesinin
yazilmadig1 dergi sayisinda séyle bir agiklama yer ali-
yor: «Bizim ‘Ordre et Progrés’ dovizi yanlhs yorumla-
ra yolactig1 ve diismanlarimizin bunun bir tanr1 tanm-
mazlik (sthéisme) bayrag olduguna miisliimanlar:
inandirmaya calistiklar1 i¢in onu gazete basinda mu-
hafaza etmemeye karar verdik.»*

Bu sekildeki agiklamayla 33. sayidan itibaren der-
gi basligindan kaldirilan bu déviz, 68. sayida yani 1
Arahk 1898 tarihli dergiden itibaren tekrar bashk al-
tina yazilmaga baslanir. Derginin son sayisina kadar
devam eder. Bu doévizin tekrar nicin yazilmaga bas-
landig1 hakkinda bir maliimata rastlayamadik.

Bashk yazilarim1 belirtmeye calhistigimiz Fransiz-
ca Mechveret’in Tiirkcesindeki bashk yazisi ise soyle-
dir:
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Fi 8 Agustos, No: 16 Birinci  Fi 27 Saferiil-Hayr

sene 108. Mii- sene sene 1313. Ayda iki
diirii: Ahmet defa nesrolunur, Bir
Riza. Mahall-i MESVERET senelik abone bedeli
idaresi 48, 45 kurustur. Bir niis-
Rue Monge ha 2 kurustur.

Paris

«Ve savirhiim fil-emr»
Osmanh Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
vasita-i nesriyatidir.

Bu bashgin sol iist kosesindeki «ene 108» ibaresi
yine pozitivist takvimdir. Fransizca niishalardaki «Ord-
re et Progrésy dovizi yerine «Ve sdvirhiim fil-emr»
(onlarla istiasre et) mealindeki &ayet-i Kerime yazil-
mistir. Fransizca Mechveret’de pozitivist takvimle be-
raber A. Comte’un vecizesi olan «Ordre et Progrés»
dévizinin kullamiligi, Tiirkge Mesverette ise pozitivist
takvimle, pozitivizmin tamamen reddettigi ayet-i Ke-
rimenin beraber kuilamhs: diisiinmege deger bir du-
rumdur.

Tiirk¢e niishalardaki pozitivist takvime itiraz eden
«Arif Bey Oglu» ismiyle bilinen, Ittihat ve Terakki
Cemiyeti mensubu bir zat bu dernegin kurucularindan
Dr. ibrahim Temo’ya yazdig1 27 Haziran 1896 tarihli
mektubunda soyle der: «Fransizca Mechveretse dikkat
edersek Sezar filan, filan isimlerinin yaninda 108 tari-
hi var. Evet Fransizca’da olsun bir sey s6ylemez. Zira
o firkanin hiisnii zanmmm kazanmp da is géormek icab-
eder. Ey, tiirkcede olursa buna ne demeli? Benim
korktugum sey Istanbul bunu zaten cahil olan ahaliye
ilan ederse, bize kars:1 olan ufak bir tevecciih de mah-
volur, ve bundan sonra da hicbir sey yapamayiz. Zira
Istanbul’da kimsemiz kalmadi. Vakia simdiye kadar
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alemi aldattik, ama kendimizi higbir'zaman igfal ede-
medik.

Hatta bunu gecenlerde Fransiz gazeteleri yazdilar.
Giiya bir gazeteci sefirle goriismiis, Ahmet Riza hak-
kinda soyle yazmis: «Ahmet Riza, Paris’de tahsilde
iken A. Comte’un meslegini kabul eder, Istanbul'a ge-
lir, o meslegi orada taammiine calisir. Esasen o mes-
lek dinimize mugayir oldugundan bircok taraftan ha-
karet goriir. Ve meslegini intisar ettiremez. Tekrar
sergi zamam Paris’e gitmek icin miisaade ister hiikii-
met miisaade etmez, firaren Paris’e gelir. Iste o vakit-
ten beri Paris’tedir. Kendisine Jon Tiirk siisii vererek
birtakim gencleri basina topladi, bunlarin maksatlari,
A. Comte’'un meslegini ortaya siirmektir.» diye sefir
sOylemis gazeteler de béyle yazmas.

Yahu insaf edelim, bizim ahalimizin hali malum,
buny hiikiimet bdéylece bizim gazetelerde ilan ederse
ve ispat olarak igte gazetelerdeki tarih diye ortaya
koyarsa husilile getirecegi tesiri simdiden diisiiniiyo-
rum da aklim basimdan gidiyor. Yoksa her ne tarih
olursa olsun, ahbattan birisi sormus, soyle cevap al-
mis: Mechul, ash fash belli olmayan bir adamin tari-
hini isti’'malden ise béyle bir hekimin tarihini isti’'mal
elbette hayirhdir diye cevap alir.»®

Tasidiklar:1 pozitivist alametleri belirtmeye calisti-
gimiz bu Tiirk¢e ve Fransizca Mesveret dergilerinin
muhtevas1 da birbirinin aynmis1 degildir. Bir mukayese
icin bu derginin 16. sayilarinin tarih ve igindeki yazi
basliklarin1 maddeler halinde veriyoruz:

Fransizca Mechveret, No: 16, 1 Agustos 1896: 1 —
HiikGmetlere, Avrupalilara ve yabanci milletlere cagi-
r1, 2 — Belli olmus hile (trucéventé), 3 — Basin, Dip-
lomasi ve Dogu Meselesi, 4 — Dogu islerinde Fransa
ve Rusya, 5 — Ingiltere ve Tiirkiye (Ahmet Riza).
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Tiirkce Mesveret, No: 16, 8 Agustos 1896: 1 — Ic-
mal-i ahval (Ahmet Riza), 2 — Istanbul’dan, 3 — Bir
sairin zindan yadigari, 4 — Adana’dan, 5 — Kosova’-
dan, 6 — Rica.

Soz konusu Fransizca Mechveret dergisinde, pozi-
tivist iliski ve etkileri gosteren birgok yazilara rast-
lamaktayiz. Bu derginin hemen ilk sayisinda, o zaman
Paris’de insa edilmege calisilan bir cami i¢in poziti-
vistlerin katkis1 séyle anlatilir: «Paris’te bir cami
meydana getirmek projesinin varhgi 6grenilir 6grenil-
mez, pozitivistler kisa zamanda yiizlerce franka ula-
san bir yardim fonu agctilar.

Pozitivistlerin hiirmete layik sefi ve daima Islam-
dan sevgi, ekseriya hayranlikla bahseden M. Pierre
Laffitte konferanslarinda ve nesriyatinda boyle bir ku-
rulusun gerceklestirilmesini ifade ediyordu. O halde,
bu filozofun bu yapiya biiyiik katkida bulundugu soy-
lenebilir.»*

Bu ifadelerden anlasildigina gore pozitivist filo-
zof Pierre Laffitte’in hemen biitiin konferans ve nes-
riyat1 Mechveret yetkililerince takibedilmektedir.

Derginin 19. sayisindaki «les positivistes et la po-
litique internationale» isimli, yazari belirtilmeyen ma-
kalede A. Comte’un 6lim yil doniimi nedeniyle yapi-
lan nutuklarin politikacilar tarafindan dikkatlice okun-
mas1 istenir. Bu durum soyle aciklanir: «Pozitivizmin
kurucusu A. Comte’'un o6lim yidoniimii dolayisiyla
Italyan pozitivisti Petrocci, Londra pozitivist toplumu
baskan1 Herisson ve pozitivist milletvekili Dr. Delbet
tarafindan iic nutuk verildi.

«Mechverety»in sinirli gevresi, A. Comte’un 6gren-
cilerinin (disciples) genel politika nokta-i nazarindan
acik olarak soOyledikleri fikirlerin tiimiiyle ilgili kisim-
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larin Ozetini okuyucularimiza sunma zevkinden bizi
mahrum birakiyor.

Sahsi goriisleri ve duygusalliklar1 sebebiyle haki-
kat1 géremez hile gelmis cok sayidaki politikacilara
bu nutuklar1 dikkatle okumalarim1 ve orada bulunan
istiin fikirlerden ilham almalarim tavsiye ediyoruz.»™

Yukarida belirtilen ifadelerden sonra Nechveret
yetkililerinin ilham kaynaklarini ve pozitivist hareket-
lerle iliskilerini kesfetmenin hi¢ de gii¢ olmayacag:
kanaatindeyiz. Zaten bu dergide «ileri siiriilen biitiin
siyasi fikirler hep miisbet felsefenin ruhu ile ruhlan-
mistir.»® Dergi icerisinde imzali veya imzasiz siyasi,
toplumsal ve iktisadi bir¢ok makaleler de yer almak-
tadir. Bunlarin tiirkceye kazandirilmasi ayri bir onem
tasir.

Ahmet Riza «Mechveret» dergisinin 14. sayisinda,
«Atrocité contre les Chrétiens» bashklhh makalesinde
miisliimanlar1 savunur. Fakat kendinin bir din savu-
nucusu durumunda olmadigin belirtmek icin su ifade-
de bulunur: «Miislimanlar1 savunurken en gii¢ konu-
larin sebebini savunmada bulunduk. Bizi buraya kadar
iten sey, asla bir din yobazlig1 (sectarisme religieux)
olmayip, adalet ve insanhik duygusudur.

Islami savunarak soyledigimiz seyle, her tarafta
goriildiigii gibi, bir dini degil adalet ve insanlhig1 (I'Ru-
manité) savunmak istedik.»%

Burada goriilen Insanhk (I’Humanité) kelimesinin
biiyiik harfle yazihis1 dikkati cekmektedir. «Pozitiviz-
min din anlayisi» bahsinde etraflica belirtildigi gibi
A. Comte bu kelimeyi Allah yerine, devaml biiyiik
harfle kullanmisti. Ahmet Riza’nmin buradaki tavrinin
pozitivistliginden ileri geldigi diisiincesindeyiz,

Ahmet Riza’nin bu sekildeki tutumlarina kizan
Ittihat ve Terakki Cemiyeti mensubu bir zat, bu der-
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negin kurucularindan Dr. Ibrahim Tamo'ya soyle ya-
zar: «Canmim zaten biz nig¢in bir kayitla mukayyed ola-
Iim? Ahmet Riza Bey, ben dinsizim dermis. Hasa o
adam dinsiz degildir. Ciinkii din, iman demek bir seye
inanmaktir. O halde Ahmet Riza da A. Comte’'un mes-
legine inanmis demekki imam vardir. Pekala mademki
Mesveret bir heyetin gazetesidir ve o heyetin kism
azam Islam nami altinda geginiyor. Biz de istibdat
yok diyoruz, ey bu ne haldir?»*

Ahmet Riza Abdiilhamid’e goénderdigi layihalar
hakkinda devrin sadrazami Ahmet Cevat Pasa’ya da
bir mektup yazar. Layihalardan bahsetmeden 6nce bu
mektubun muhteviyatim belirtmenin yararli olacag:
diislincesindeyiz.

Mektubuna «hal-i tabiide her sey tahavviil ve te-
ceddiid eder, Zamanin tagyiri ile nizamin, devletin de
tagyiri ve her devrin bir miiceddid ve muharrika ih-
tiyaci vardir... Ciimleleri ile baslayan Ahmet Raiza,
ilmin gelismesi ve sanayiye tatbikatiyle cemiyette mat-
buat, buhar, elektrik gibi kuvvetlerin meydana geldi-
gini, dolayisiyla ge¢im temin yolu ve devletin idari
seklinin degistigini bildirir.*

Bu mektubu yazig gayesini ise soyle agiklar:
«Memleketini seven ve terakkisini arzu eden kimse ak-
I erdegi mertebe, lisan ve kalemiyle hiikiimete haki-
kat-i hali bildirmegi kendine bir vazife tanidi.»* Bun-
dan sonra Osmanli Devletinin bazi Avrupa devletleri
ile mukayesesini yaparak kiigiik bir vilayetimiz kadar
olan Belcika’da milyonlarca ahlalinin bolluk ve refah
icinde mesut bir sekilde yasadigim ileri siirer.

Ahmet Riza’ya gore yurdun her tarafini bir buh-
ran ve cehalet dumani kaplamig, kimse vazifesini ve
ne yaptigin1 bilmemektedir. Bu dumanli havada. yal-
mz saray yagmacilar1 faydalanmaktadir. Millet dev-
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let isine hi¢ karistirlmamaktadir.”” Durum bdyle olur-
sa yabanci giicler yurt meselelerine miidahale ede-
cektir. Ona gore «anasir-1 milliye fertlesir ve devletle
millet birlesirse ecnebi parmak sokacak bir yer bula-
maz.»* '

Burada goriildiigli gibi yabanci bir miidahelenin
onlenmesi icin gereken sarti belirten Ahmet Riza’ya
gore «terakkiyat-1 medeniyenin esas1 maarifdir. Mem-
leketin servet ve memuriyetini devletin azamet ve is-
tikbalini, efradin hukuk, can ve malin1 maarif temin
eder. Maarifsiz muvakaten terakki miimkiin olsa da
zararlidir. Maarif ilerlemedikce ve ahali ise karigsma-
dikca memlekette adam yetismez, adam yetismedikge
de devletin istikbali muhataradan kurtulamaz.»*

Diisiiniir, maarife verdigi ehemmiyet oraninda sa-
nat1 da ele alir. Ona gore «sanayide ilim ve mahareti
olan ve daima cemiyette nafi seylerle ugrasan millet
hicbir vakit zeval bulmaz. Sanat erbabi her yerde
miistakildir, hiirdiir. Bir iilkede sanayi ne kadar terak-
ki ve tevsi’ ederse milletin istikbali o nisbette kuvvet-
lidir.

Bir sanatla ugrasmayan ahalide servet bulunamaz,
bulunsa da devam etmez. Ciinkii servetin devam ser-
veti meydana getiren kuvvetin bekas: ile kaimdir.»'”

Sanayiye verdigi ehemmiyeti béylece belirledikten
sonra Osmanli Devletinin yiyecek yagdan, basa giyi-
len fese kadar hemen her seyi disardan aldigim ve
borcunun faizini bile ddeyemez halde oldugunu iddia
eder. Bu durumu da devletin dinle idare edilmesine
yiikleyerek sOyle der: «Yalmz dinle bir devlet bekasi
mimkiin olsa, Asya’da ve Afrika’da bulunan dindar
hiikiimetlerin her biri bir bahane ile frenklerin eline
diismezdi.»™

Ahmet Riza’'min, Osmanli Devletinin gerilemesini,
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zayiflamisim dine yiikselisi, kendinin pozitivistligi ile
ifade edilir. Bununla beraber burdaki fikri ileride
aciklanacak birinci layihada, dort halife devrini or-
nek olarak Sultan Abdiilhamid’e tavsiye edisi ile de
celiski arzeder. Biz bu celiskileri belirtmeyi bahisleri-
ne birakarak Ahmet Riza’min mektubundaki son ifade-
sini de belirterek layihalardan bahsedecegiz.

Bir milletin ilerleme ve medenilesmesini, kadin-
larin bilgi derecesi ile orantili kabul eden'® Ahmet Ri-
za mektubunu sdyle bir hitapla bitirir: «Fikrim dogru,
sOziim hakl ise kabul ve infaz; degilse yine hiisniini-
yet ve gayretime bakarak beni irsat ve ikaz etmek
san-1 devlete layik bir biiyiikliiktiir.»'®

Mektubunu aciklamaga calistifimiz Ahmet Riza
Abdiilhamid’e yazdig1 alt1 layihay: bas katip Siireyya
Pasa ile Padisah’a ulagtirir.® Bunlarin hepsinin de
tesirsiz ve cevapsiz kaldigim gormiistiir, Bunlardan
birincisini annesine ithaf etmektedir. Ithaf yazisinn
sonunda su ifadeyi kullamir: <«Alt1 y1ldan beri senden
ayr1 gurbette hiiziin ve istiyakla gecirdigim 6mriin aci-
sin1 Mosy6 Laffitte isminde bir alimin hakimana soz-
leri hafifletti. Fazi1l ve kemali bana rehber oldu. Ona
da baskaca minnettarim.»'®

Burada goriildiigii gibi layihasimin hemen ilk sa-
hifelerinde Ahmet Riza, pozitivist filozof Pierre Laf-
fitte’e baghlhigim1 acik ve samimi olarak belirtmekte-
dir. Rehber edindigi ilistadim1 annesinin hemen pesin-
de zikredisi de ona baglihik derecesinin bir dlciisii ola-
rak diisiiniilebilir.

Bu layihasin ilk sahifelerinde, asil konuya gir-
meden Once, ikinci kez Paris’e nigin geldigini fikir ve
meslegini agiklamak ihtiyaci duyar. Savunmasim soy-
le yapar: «Bag bahceye merakim oldugundan ziraat
ve ciftcilik vasitasi ile vatanin fazla servet elde etme-
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sine, imarina ¢ahgmak ve ecdadimin bu yolda bir ha-
yirhh halefi olmak arzusuyla Paris’e gelmis Ziraat Fa-
kiiltesinden ¢iftcilik 6grenmistim,

Sermaye-i nakdiye ve ilmiye ve husiisiyle is ve us-
tabasi olmayan yerde ziraat ilerlemeyeceginden top-
rag1 ekmek ve imardan evvel efkar-1 umumiyeyi ikaz
ve timar etmek icin Maarif Nezaretine miiracaat et-
tim. Beni evvela Idadi-i Miilkiye Miidiirliigii ile Bur-
sa’ya gonderdiler; sonra Maarif Midiiri yaptilar.

Memuriyet umimi menfaate bir vasita olursa
makbuldiir, Faidesiz bir memurun yolkesenden farki
yoktur. Milletin beyhude parasim1 almak ve istibdat
ve ihilasata alet olmak mesreb ve meslegime uyma-
digindan is gorebilecek zamana intizaren hafiye serin-
den emin bir yere cekilip ilmi calismalarla mesgul ol-
may1 devlet memuru olmaga tercih ettim.

Bizim gibi tehlikeli bir mevkideki diger milletlerin
hangi vasita ve tedbiri kullanarak terakki etmis ol-
duklarim aradim, Miilk ve milleti bu muhataradan
kurtarmak, sanayi ve ziraatin gerektigini millete an-
latmak icin terbiyeden ve akli ilimlerden baska care
olmadigina tamamiyle kanaat hasil ettim.»'®

Ahmet Riza’'min, bu ifadelerinin son kisminda,
kurtulus yolunu sadece akli ilimlerde buldugunu be-
lirtmesi pozitivizmin etkilerinden biridir. Diger taraf-
tan ilmi ¢alismalarla mesgul oldugunu ifade etmesi,
iistad olarak da Pierre Lafitte’i gostermesi ilmi ¢alis-
malarimin pozitivizm sahasinda oldugu intibaim uyan-
dirmaktadir.

Ahmet Riza layihalarim nesretmesinin sebebini su
sekilde acgiklar: «Anasindan babasindan ellere sikayet
eden evlat ailesine sevgisi olmadigima gosterir. Evinin
bir melaneti halinden evvela evin biiyiigiinii haberdar
etmek ev iiyelerinin borcudur. "Tesiri gorillmezse o va-
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kit biitiin ailenin kurtulusu igin haricin imdadina mii-
racaat vacib olur. Umumun imdadina miiracaat bana
coktan beri farz olmustu. Lakin hilafet makam ve sal-
tanatim pek biiyiik tamidigimdan o&yle bir makamda
bulunan zattan-velev II. Sultan Abdiilhamid bile olsa-
alenen sikdyet etmek vicdamima agir geldi. Nesriyata
baslamazdan evvel bu yolda bir defa daha talihimi de-
nemek istedim, gelecekteki mektubumu yazdim yolla-
dim.»'”

Ahmet Riza yazdigi son mektubunun da bir etkisi-
ni géormeyince layihalarin1 nesretmege baslar. Bu son
mektubunda, tehlikede olan memleketi ancak talim ve
terbiyenin kurtaracagini; terekki ve hareketin en bii-
yik sart1 olarak sevgi ve intizami kabul ettigini; bii-
tiin Osmanlilar1 bir mukaddes noktada toplamak eme-
linde oldugunu'® bildiriyor.

Aym mektupda <«cihanin kuvvet ve serveti vatani-
miza toplansa tabii kanunlarin hiikmiini degistiremez.
Kiirre-i arz iizerindeki daglar, nehirler nasil bir ka-
nuna tabi iseler, hayati o kiireye bagh olan insanlar da,
idarei umur-da her seyde tabii kanunlara itaat ve in-
kiyat etmege mecburdurlar.»'® diyen Ahmet Riza bu
fikirleri ile Comte’un etkisini bir kez daha ortaya kor.

Mektubunun son kisminda «fikir ve mesleginde
sebat bir fedainin tesebbiisii bosa ¢ikacak olsa da ca-
lismas1 semeresiz kalmaz; muvaffakiyetine mani olan
seyler kendisinden sonra geleceklere bir ibret dersi
olur.»"? diyerek fikir ve meslegine baghhgim, bunlarin
tahakkuku i¢in fedai oldugunu acik olarak belirtir.

Buraya kadar belirttigimiz fikirleriyle zaman za-
man din ve manevi ilimleri memleketin terakkisine en-
gel olarak gosteren pozitivist Ahmet Riza Bey, birden
bire seri hiikiimlerden bahsederek bir bakima II. Ab-
diilhamid’i bu esaslara uymamakla suclar. Kurtulusun
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Islamda oldugunu savunur. Bu hususta soyle der:
«Megveret Islam seriatinin en mithim bir emridir. Hz.
Muhammed kemalat-1 ulviyesi geregi fikir sormaktan
miistagni iken yine cihar-i yar-i giizin ve iimera-y:
miislimin ile istisare buyururdu.

Hz. Ebu Bekir «imame hakikat-1 hali bildirmek her
mii’'mine zimmet ve onu gizlemek hakka ve halka kar-
s1 ihanettir. Allah’in emrine muhalif harekette bulu-
nursam 1slahima gayret ediniz» demisti.

Hz. Omer «her kim bende egrilik goriirse dogrul-
tuversiny soziiyle milletin ihtar istegine liizum goster-
misti. «Miisavere olmayan yerde dogruluk bulunmaz»
sozii Hz. Ali’nindir.»'

Ahmet Riza Islamdan verdigi bu 6rneklerle Abdiil-
hamid’i, II. Mesrutiyeti ildn etmege zorluyordu. Ona
«zeka ve fetanet-i miilik-anenizi herkes takdir ve tas-
dik eyliyor. Mamafih Hz. Omer’den, Musviye’den daha
biiylik bir iktidar-1 miilik 4neye malik olsaniz madem-
ki dini seviyorsunuz «Is hususunda onlarla miisavere
et» ferman-1 Celili ile hareket etmege memursunuz.»?
diyerek megveretin Islami bir emir oldugunu duyuru-
yordu.

Ayrica biitiin bu Islami hiikiimleri ortaya koyarak
Padisahtan, bir bakima kendi fikirlerine de deger ver-
mesini istiyordu. Bu hususta soyle istidlallerde bulu-
nuyordu: - «Hiikiimdarlara yillarca ders okutmaga muk-
tedir alimler bile en Aadi bir meseleyi halletmek ic¢in
ariz ve amik miizakerelerde bulunuyor. Ahalinin can,
mal ve 1rzin1 koruma hizmetini iizerine alan ve biitiin
mes’dliyeti yiliklenen veliyyiil-emr goriis sormaga, akil
danismaga nasil olur da ihtiya¢c gérmez.'

Goriis sormak azamet-i sahanenize bir tenezziil ise
hasta oldugunuz zaman ni¢in doktorun goriisiine miira-
caat buyurursunuz? Yoksa viicud-u hiimayununuzu mu-
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hafaza etmek, milletin viicudunu korumaktan daha
mithim ve akdem mi tutuluyor?»'

Bu sekildeki akil yiiriitmelerden sonra Abdiilha-
mid’e su fikirleri sunuyor: «Aym sartlar dahilinde bu-
lunan bir sebep daima ayni neticeyi husiile getirir.
Simdiye kadar basimiza gelen belalarin zuhur ve te-
kerriiriine en biiyiik sebep, o belayr meydana getiren
illeti aramamak veya gizlemek hatasidir.'® Bu asirda
miilkii glizel idare i¢in zeki ve hissiyat-1 hamide sahi-
bi olmak yetmez. Tecriibe esaslarina, hiikiimet ve
milletin hakiki ihtiya¢larina dayali dogru bir meslek
lazimdir. Hitkimet idare etmek kumar oyunu gibi za-
rin talihine birakilamaz. Hakikatin halleri istihareye
yatmakla bilinmez. Cemiyet tabii kanunlara baglh bir
birlesik viicuttur. Bu viicudun birtakim devri hasta-
hklar1 vardir. Marazin teshisi i¢cin hastay1 sOyletmeli
ahalinin hal ve mizaci, dert ve ihtiyaci millet doktor-
larina malim olmalidir. Zahir bilinmedikce panzehir
bulunamaz.»'®

Buradaki fikirleri ile Ahmet Riza pozitivizmin ba-
71 gorilislerini Abdiilhamid’e arzetmektedir. Ahmet Ri-
za'nin ifade ettigi «aym sartlar dahilinde bulunan bir
sebeb daima aym neticeyi husilile getirir» determiniz-
mi, tecriibe esasina dayali meslek arzusu ve cemiyeti
tabii kanunlara bagh bir viicut kabul edisi pozitiviz-
min devamh savundugu ve yaymaga calistig: fikirler-
dir.

Yukarida arzettigi fikirlerden sonra Ahmet Riza
Tiirk milletine karsi hayranhgim belirterek soyle di-
yor: «Ne biiylik millet imis ki haricten, dahilden ezili-
yor, zulim goriiyor, eriyor da yine sebat ve taham-
miil ediyor. Dogruluk ve istikametten ayrilmiyor. Oca-
g1 sonmiis, evinde bir silei- setarat kalmamis yine
her donanmada kapusuna kandil asiyor. Sefaletin son
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derecesine diismiis yine her namazda devlete dua edi-
yor. Boyle bir millete kim hadim ve kurban olmaz.»'

Ahmet Riza’ya gore, bu necip millet bir islahat
beklemektedir. Padisah bunu geciktirmeden yapiver-
melidir. I3 millete birakilirsa memleket ¢ok zarar go-
rur. Ciinkii halk yikmasim bilir yapmasim bilmez, In-
kilap sevki tabii ile olursa giizel netice verir. Miite-
fekkire gore «asrin terakkiyat-1 hakimesine ve mem-
leketin yeni ihtiyaclarina uymayan usul-u atika ile ce-
miyete diizen vermek nasil miimteni ise yenilik ve te-
rakki icin eski seyleri- kimilen mahv ve tahribetmek
fikri de oyle hatadir.»"®

Burada belirttigimiz fikirlerine benzer bircok fi-
kirler ortaya koyduktan sonra Ahmet Riza Abdiilha-
mid’e soyle uyarida bulunur: «Pederiniz ‘ser’i kanun-
lar tahtinda idare olunmayan memleketlerin payidar
olamiyacag1 aciktir» buyurmuslardir.»'® Bu esasi be-
lirttikten sonra goériislerini su sekilde ifade eder:
«Tekke ve cami yaptirmakla ser’i kanunlarin ahkami
icra edilmis sayilmaz. Ser’an siyasetin esasi1 adalet ve
toplum menfaatidir. Yani halife devlet ve millete iyi-
lik etmege memurdur. Vezaif ve seriati, hilafeti tam-
mayan ve ifa etmeyen amire itaat caiz degildir. Hii-
kitimet heyeti ahalinin refah ve saadetine hizmet mak-
sadiyla tesekkiil eylemistir. Ahali hiikimeti beslemek
ve Padisahin zevkini, keyfi idaresini infaz etmek icin
yaratimamstir.»'?

Bu fikirlerinden anlasildigina gére Ahmet Riza
Bey devlet yekililerini seriat1 yasamamakla sucluyor.
Ser’i esaslardan uzaklastiklar: icin de milleti ezdikle-
rini ifade ediyor. Ser’i yonden halifenin millet men-
faatina hizmet icin tayin edildigini vurgulayarak, ser’i
esaslardan uzaklasan devlet yetkilisine itaat etmenin
ser’an caiz olmadigin1 millete ag¢ikliyor. Bu nokta-i
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nazardan milleti hilkimete karsi harekete cagiriyor.
Daha o6nce, dini, devletin gerileme unsuru kabul eden
Ahmet Riza Bey’in buradaki diisiincesi 6nceki ile ce-
ligkili bir durum arzediyor.

Yukarda goriildiigii gibi Islam dinine gére halife-
nin durumunu aciklayan Ahmet Riza Bey yabanci dev-
letlerden fayda gelmiyecegi diisiincesindedir. Ona go-
re yabanci devletlerin hicbiri bizi himaye eylemez,
elimizden tutup kaldirmaz. Hicbir devlet digerinin gan
ve servet kazanmasinmi istemez. Bu nedenle vatanda
muktedir adamlar yetistirmek dis devletlerden gele-
cek yardimdan hayirlidir.!?

Milli servetin hesabsizca harcanmasina da kars:
cikan Ahmet Riza bu hususu sdyle belirtir: «Milli ser-
veti hava ve hevasi yolunda bezl ve israf eden veya et-
tiren bir halifenin halli vacib olur.’” Vergij ismi ile hii-
kiimete O0denen para bir emanettir., Sadaka veya he-
diye degildir. Hiikimet o parayi millete faydal sey-
lere sarfederek giizel bir sekilde kullanmaya memur-
dur.»#

Buraya kadar cesitli diisiincelerini belirtmeye ca-
hstigimiz Ahmet Riza Bey birinci layihasini su s6z-
lerle bitirir: «Dogru s6z gercekten acidir. Dogrunun
diismani coktur. Lakin hatay: ortaya koyan kimse diis-
man olsa da onu gizleyen dosttan hayirhidir.

Hanedan-1 saltanatin hasa diismani degil sakir-i
latif ve enamiyim. Bununla beraber, zati. sahanenize
muhabbetim vatana edeceginiz hizmet nisbetindedir.
Hanedan-1 Ali Osman1 vatanimdan ziyade severim der-
sem yalan sOylemis olurum, Bir hayirli evlat anne-
sinden ziyade efendisini sevmez.»™

Altinc1 layihasinda seyahatin liizumu, faydasi,
Avrupa’ya gonderilen talebelerin 1slahi, kiitiiphanele-
rin tanzimi ve ikmalinden bahseder. Yedinci layiha-
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sinda ise bu layihalarin bastirihs sebeplerini agiklar.
Bu layihalarin tamamini 1312’de terciimeleriyle bera-
ber Londra’da bastirmistir.'”

Ahmet Riza «Vazife ve Mesuliyet» genel ismi al-
tinda li¢ brosiir bastirir:

1 — Padisah ve Sehzadeler.

2 — Asker.

3 — Kadin.

Bunlar i¢inde en 6nemlisi 1324 (1906) tarihini ta-
siyan <Kadin» isimli brosiirdiir. Bu brosiirde «bir mil-
letin ahldk ve medeniyeti ile kadinlarin hal ve mevkii
arasinda bir rabita ve miinasebet vardir. Cemiyet-i
beseriye bir teraziye benzetilecek olursa bu terazinin
bir gozii kadin, digeri erkekdir.»'® diyen Ahmet Riza,
islam alemindeki kadinlarin durumunu ve aile yapisi-
m ele alhyor. Islam hiikiimetlerinin tam olarak tatbik
edildigi zaman esirlerin miisliiman aileler icinde, ken-
di adet ve usullerini unutarak Islam dini esaslarim
kabul ettiklerini belirterek <«boOyle muhtelif cinsten
ding, saglam viicutlu kizlarla evlenmek irk islah et-
meye faideli olurdu. Halbuki sonralar:1 Islamin mad-
di ve manevi kuvveti anasir-1 ecnebiyenin niifuz ve
telkinatina mukavemetten aciz kalinca kibar ailelere
karisan cahil emirlerin batil diisiinceleri takip edisleri
cocuklarin teskilat:1 fikriyesine zarar getirdi»™’ der.

Seriatin hukuk ve muamele kisimlarinin, cemiyetle
ilgili emirlerinin bir tarafa birakilarak yahudilerden,
rumlardan alinan ve zaman ve mekana goére degisen
adet ve hurafelere dini gerekce goziiyle bakilmasin-
dan yakinan Ahmet Riza «sile miinasebetini tanzimde
kavi bir itikada, saglam bir kaide-i ictimaiyeye ittiba
ve istinat edilmez oldu.»'® der.

isi Osmanl: sarayina getiren Ahmet Riza «bunun-
la beraber devletin celal ve aslabetine, padisahlarin
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setvet ve metanetine helal getiren yine saray kadin-
laridir.»'® der.

Ahmet Riza’'nin bu brosiiriindeki pozitivizmin etki-
si su climleleri ile acik olarak ortaya cikmaktadir :
«Kalbi tasfiye etmek biiyiik duygularla doldurmak ise
kalbin sultan-1 manevisi olan kadinlarin elindedir.»™
«Kadin yasamak icin haricte calismaga liizum gorme-
meli. Erkek kadini beslemege mecburdur. Her devlet
ve saadeti kocasindan, oglundan beklemelidir.» El
Cennetii tahte akdami’l-immehat.»™

Burada goriilen «erkek kadini beslemege mecbur-
dur» ilkesi, «pozitivizmin hukuk anlayisi» ve «A. Com-
te’'un hayati» isimli kisimlarda bahsettigimiz gibi Com-
te’'un oliinceye kadar bagli kaldigi bir diisturdur. Po-
zitivizmin ilkelerinden biridir.

Ahmet Riza’nin, pozitivist fikirlerin hemen yanin-
da ayet ve hadislere yer vermesi zekalar: diisiindiir-
mektedir. Din nokta-i nazarinda, birinin varlig: dige-
rinin yoklugunu gerektiren bu kadar zit iki diisiince-
yi yanyana goriince daha once belirttigimiz Ahmet R1-
za’min «Islam1 savunarak soyledigimiz seyle, her ta-
rafta goriildiigii gibi, bir dini degil adalet ve insan-
Iig1 ('Humanité) savunmak istedik» seklindeki agik-
lamasin1 diisiinmek meseleye ¢oziim getirmektedir.

«Kadinlar, hukuk-u milliyeyi payimal eden bu dev-
letin inkirazina bais olan bir haine dua etmekle, yal-
varmakla mesru’ haklarim1 elde edemezler.»'® diye-
rek kadinlar1 harekete tesvik eden Ahmet Riza, c¢ben
kadinlarin erkekler gibi tahsil gormelerini ve bircok
islerde erkekler kadar hiir olmalarim1 arzu edenler-
denim. Bu esitligi vatanimin temeddiin ve terakkisi
ozellikle ilim, tahsil ve hiirriyete bagh oldugunu kuv-
vetle bildigim icin istiyorum.»'** der.

Bir milletin ahlak ve terbiyesiyle kadinlarin giyi-
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nig tarzi1 arasinda bir miinasebet bulunduguna inanan
Ahmet Riza bu brosiirdeki goriislerini s6yle noktalar:
«Adab-1 milliyeyi korumaya memur olan hiikimet ka-
dinlarin acik sagik glkmgsma da nezaret etmelidir.»'®
der.

Bir milletin ahlak veé terbiyesiyle kadinlarin giyi-
nis tarzi arasinda bir miinasebet bulunduguna inanan
Ahmet Riza bu brosiirdeki goriislerini soyle noktalar:
«Adab-1 milliyeyi korumaya memur olan hiikimet ka-
dinlarin acik sacik ¢ikmasina da nezaret etmelidir.»'®

«Kadin» isimli brosiirdeki goriislerini belirtmege
calistigimiz Ahmet Riza'min ermeniler hususundaki
sempatisini kendi agzindan dinleyerek 1928’de yazdig:
son eseri olan «La Paillite Morale de la Politique Oc-
cidentale en Orient» isimli eserindeki pozitivist etkile-
ri de belirtmege calisacagiz,

Ahmet Riza, «Mevhveret»in ¢ikmasi i¢in verdigi
miicadelede kendisine cesaret verici bir tebrik mektu-
bu gonderen ermeni Vahrem’in hareketinden ¢ok mem-
nun olur ve <Mechveret»in 9. sayisinda s6yle bir mu-
kabelede bulunur: «Bu sart i¢cinde benim i¢in en kiy-
metli olan sey, ¢ocuklugumu ermeni arkadaslarim ara-
sinda ge¢irdigim icin daima sevdigim kahraman ve
yurtsever ermeni milletinden bazilarinin dostluk isare-
tini géstermeleridir.»'®

Ermenilerle ilgili bircok goriislerini, konumuz ha-
rici oldugu i¢in arastiricilara birakarak son eserine
geciyoruz. Bu eserini miitareke (1918)den sonra yeni-
den gittigi Fransa'da yazar.

Ahmet Riza «La Faillite Morale de la Politique
Occidentale en Orient» tiirkgesiyle «Doguda, Batil1 Po-
litikamin Ahlaki iflas) (faillit)> isimli bu eserine ver-
digi ismi tamamen hakli bulmaz. Gerekcesini de «zira
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Avrupa politikas:1 Tiirkiye sayesinde ahldka baglanma-
di»'® diyerek belirtir.

Bu eseri yazis amacin1 ise s6yle ifade eder:
«Amacim ¢ok basittir. Memleketimi batililara daha iyi
tanitmak ve hemserilerimin hata ve yanilg1 yapip yap-
madiklarim1 onlara gostermektir.»®’

Amacin1 bu sekilde belirttikten sonra kendi kimli-
gini ortaya koymak ic¢in diyor ki: «Ben ne asir1 milli-
yetci ne de yabanci diismaniyim. Bunlardan sonra soy-
le diyorum: ‘Allah beni diinya yurttasi olmaga engel
olan vatanseverlikten korusun.’” Kin faktérii olmaktan
uzak yurt sevgisini, ahlak ve akilla hizmet edildigi za-
man, bir diiriistliik vasitas: ve toplumlararas: bir yak-
lasma olacagina inamyorum. Vatamimi seviyorum fa-
kat aym askla insanhg ve gercegi de seviyorum.»'®

Bu ifadeleri ile Ahmet Riza’daki pozitivizmin et-
kisini gormemek elde degildir.

Ahmet Riza, miisliimanlarin 6zellikle Tiirklerin
Avrupalilar1 sevdigini, Tiirkiye’deki reformlar1 iyi ni-
yetle yapacaklar1 yardimi Tiirklerin kabul etmege da-
ima hazir olduklarimm Avrupahlara duyurmaktadir.
Tirklerin bat1 edebiyatimi 6zellikle, gen¢ligimizin zih-
ni egitimini olusturmakta katkida bulunan Fransiz ede-
biyatim1 sevdiklerini belirttikten sonra kendi yetisme-
sini ele alarak soyle diyor: «Ben Bat1 medeniyetine ait
bilgimi ve felsefi yetismemi Fransa’dan aldim. Hem-
serilerimin cogu gibi ben de 19. Asrin eserlerini oku-
dum. Hala baron Holbachin®*® «Morsle Universelle»
(Evrensel Ahlak)im okumaktan duydugum zevki ha-
tirhyorum. Daha sonra, pozitivizm inancimi ve duy-
gularim gelistirdi...

Ben ancak bu kadar saheserler iireten milletlere
hayran olabilirim. Bir isyan fikri beni Avrupaya kar-
s1 harekete gecirdigi zaman Avrupa diisiiniirlerinin ge-
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leneklerinde (tradition) kalmanin suurundayim. Eger,
Avrupali yoneticilerin bazi icraatlarina (acts) kars:
itirazlarimi siddetle yiikseltiyorsam bunun sebebi bu
icraatlar1 Descartes, Bacon, Leibniz, Hume, Diderot,
Kant, Montesquieu, Condorcet, Bichat, Newton, Augus-
te Comte ve diger alimler tarafindan sereflendirilmis
(honoré) iilkelere yakismaz buldugum icindir., Aym
zamanda bu icraatlar yukarda ismi gegen biiyiik in-
sanlar tarafindan yazihp ilan edilen her seye ters
diistigli icin itirazda bulunuyorum. A. Comte’a gore
yasayanlar oliiler tarafindan idare edilir. Sizin politi-
kacilarin ¢ogunda sadece dliilere kars1 isyan gordiim.
Bu isyan verimsiz ve kisirdir.»"® Pozitivizme tam inan-
dig1 i¢in de Avrupali idarecilere, pozitivist filozoflarin
cizdigi esaslara zit hareket ettikleri icin adeta kizi-
yor. Ozellikle A. Comte’un ortaya koydugu ilkelerden
birine aykir1 hareket ettiklerini agikhiyor. Bu durum da
pozitivizme olan inancinin derecesini gosterir diisiin-
cesindeyiz. Ayrica isimlerini saydig: filozoflarin agag:
yukar:1 hepsinin pozitivizmi hazirlayan diisiiniirler olu-
su da Ahmet Riza’nin bu husustaki bilgisinin bir kani-
tidir.

Ahmet Riza, bu eserinde batihlarin Tiirkiye'yi ye-
niden kurmak igin birtakim projeler hazirladigini, bu
projelerin ekserisinin diizeni (ordre) kurma ve ilerle-
me (progrés)ye yardim etmenin disinda baska amaca
sahip olduklarmm belirttikten sonra iistadindan su so6z-
leri naklen diyor ki: «Tiirkiye'yi bir anda yeniden kur-
makla o6giinen bu siyasi peygamberlere kizan iistadin
Pierre Laffitte ekseriya bana sunlari tekrar ederdi :
‘Doguyu degistirmeye layik olmasi i¢in ilk defa Bati-
nin kendini yonetmesi gerekir... Hiristiyanlarin insan
cinsini yonetmek iddiasindan daha sagma ve daha say-
gisiz bir sey goremiyorum’s.'®!
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Bu bilgilerde konumuz geregi 6nemli olan Ahmet
Riza’min bizzat kendisinin {istadim1 belirtmesidir. Bu
sekilde miitefekkirimiz Ahmet Riza Bey’in hangi po-
zitivist filozoflarin etkisinde kaldigim aciklamaga ca-
hstiktan sonra bir fikrinin kaynagini1 daha belirterek
eserlerindeki pozitivist etkileri belirtmege son verece-
giz.

Ahmet Riza Bey, milletlerin birlesmesi hususunda
su goriistedir: «[lahiyatg: fikirler milletlerin (peuples)
birligini (unité) gerceklestirmege, ne de onlar: kendi
aralarinda birbirine yaklastirmaga yetmez. Ilahiyatc
fikirler katolikleri, ortadokslar ve protestanlarla uz-
lastirmaga bile erisemezler. Sadece pozitif hakikat
insanlar1 biribirine baglayabilir (lier). Fakat bu haki-
kat hayellerle tutkular1 sevmez, ayrica herkesin bege-
nisini de alamaz.»'?

A. Comte’un «Pozitif Politika Sistemis isimli ese-
rini okuyan herkes, Ahmet Riza Bey’in bu fikirlerinin
kaynagin tesbitte giiclik ¢ekmeyecektir. Buradaki fi-
kirler pozitivizmin kurucusunun adi gecen kitabindaki
fikirlerinin baska bir iislupla bir Tirk pozitivistinin
kaleminden dokiilmesidir.

Ahmet Riza'min kendi kitaplarindaki pozitivist et-
kilerin disinda, bir de miitefekkirimize dogrudan A.
Comte’un talebesi olarak hitab eden nesriyat vardir.
Kendisi 1909'da Meclis Baskanm1 iken N. Fizoff isimli
bir sahsin fransizca olarak yazdig1 acik mektup bun-
lardan biridir. Serif Pasa yonetimindeki, Paris’te
Fransizca olarak nesrolunan aylhk «Mechroutiette»
dergisinin elestirisine ge¢cmeden Once bu a¢ik mektu-
bun Ahmet Riza’ya atfettigi sifatlar1 belirtmege cali-
sacagiz.

Bulgar asilli N. Rizoff'un Selanik’ten yazdig: 30
sayfalik brosiir halindeki matbu mektubun bashg: «La
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Renaissance de 1la Turquie Comment peut-elle se fai-
re?sdir. Genel olarak Ahmet Riza’'nmin nasil hareket
etmesi gerektigini ihata eden bu yaz sbyle bashyor:
«Size bagvurmam sadece ikinci Osmanli Parlamentosu
baskam olma sifatimizdan dolay: degildir. (...) 30 se-
nelik yabanci iilkelerdeki siirgiin hayatimizda Jon
Tiirklerin organ1 «Mechveret»i yonettiniz. O halde si-
zi Jon Tiirkler Partisinin ideologu olarak diisiinmekte
hakliyim. (...) Biitiin bu sifatlarin disinda yiiksek bir
kiiltir ortaminda arkadaslarimizdan daha fazla yasa-
manin, hemen biitiin siirgiin hayatinizi devrimlerin ve
hiirriyetlerin baskentinde gegirmenin, pozitif felsefe-
nin kurucusu Auguste Comte’un en gayretli (les plus
zélés) ogrencilerinden (disciple) biri olmanin nadir
saadetine sahipsiniz..»"*

Mektubun devaminda Ahmet Riza’nin arkadaslari
arasinda Avrupalilasmis oldugu, vatandaslar1 arasin-
da en pozitif zekaya sahib oldugu, biitiin bagnazhklar-
dan uzak oldugu v.s. belirtiliyor. Ahmet Riza’ya bir-
¢ok beyanlardan sonra Mithat Pasa’nin hazirlamis ol-
dugu Anayasanin uygulanmasinin gerektigi bildirili-
.yor. :

Mektubun son kisminda ise gdéyle bir ifade kulla-
niliyor: «Belki, pozitivizmin kurucusu A. Comte’un
atesli (fervent) Ogrencisi sevgili hemserimiz politik
tarihi kutsal kitap seklinde yazmamizdan zevk almaya-
caksimmz.»'

Meselenin politik yonii konumuz dis1 oldugu igin
biz sadece Ahmet Riza'ya atfedilen sifatlar kismim
ele aldik. Goriildiigii gibi Ahmet Riza icin 6vgiiye la-
yik sifatlar arasinda, A. Comte'un gayretli ve ve ates-
li 6grencisi oldugu sayiliyor. Bu durum daha Once
aciklamaga calistigimiz kisimlarla hi¢ de tezat teskil
etmiyor.
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Ahmet Riza’min yukarda bahsettigimiz «Mechro-
utiette» dergisindeki elestirisine gelince bir degisken-
lik s6z konusudur. Bu dergide yer alan elestiride «Ah-
met Riza Bey Frégoli kadar ¢abuk elbise degistirme-
sini bilir. Islamiyeti Paris’te reddettikten sonra Istan-
bul'da da pozitivizmi reddetti.»'*® denildikten sonra
«les variations d’Ahmed Riza Bey» bashign altinda,
Ahmet Riza’min Meclis Baskan1 olduktan sonraki tutu-
mu ile onceki hareketleri karsilastirihyor.

Bu mukayesenin bizi ilgilendiren kism soyle ifade
ediliyor: «Paris’te iken tiim hiir diisiince derneklerine
ve ozellikle Tiirkiye temsilcisi olarak kabul edildigi po-
zitivist komiteye iiye idi. Comte’un doktrinini kendi
memleketinde yayma gorevini tizerine aldiginm1 Fran-
s1z pozitivistlerine kesin olarak s6z verdigi halde Is-
tanbul’da, Mecliste acik olarak giinde bes vakit nama-
zim muntazaman eda ediyordu. Bundaki amaci Paris-
te iken inkar ettigi miislimanhgin giivencesini din ta-
raftarlarina gostermekti.»'®

Burada belirtilen ifadede Ahmet Riza’'mn Istan-
bul’da pozitivizmi reddettigi s6z konusudur. Biz Ah-
met Riza’nmin bdyle bir ifadesine rastlayamadik. Ay-
rica bu derginin basim tarihinden (1910) on iki y1l son-
ra (1922) nesrettigi «L.a Paillite Morale de le Politique
Occidentale en Orienty isimli eserindeki ifadelerini
yukarda belirtmege calistik. Burada pozitivizmi inkar
degil, aksine pozitivizmin ilkelerini yasamayan Avru-
pal1 yoneticilere siddetle kars1 ¢ikis s6z konusudur.

Yalmiz namaz kilmadiga hususta Ahmet Riza’nin
bir savunusu vardir. Bunu kendinden dinleyelim: «Be-
nim gurbette namaz kilmadigim muterizlere itiraz ser-
mayesi olmus, itikadimdan siiphe edilmisti. Halbuki
bana dinsiz diyenlerin dine benim kadar hormeti yok-
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tu. Iclerinde 6mriince secde-i Rahmana varmamislar
vardi. Harekatim, matlibatim hep ser’e muvafiktir.
Namaz kilmadigima gelince bu husGsi bir istir. Daha
miihim isler sirasinda namazin terki caizdir. Cuma
selamhiginda binlerce askerin Padisah’n muhafaza igin
cuma ve Ogle namazlarindan mahrum edildikleri go-
rilmiiyor, benim namaz kilmadigim géze batiyordu.»™’

Ahmet Riza'daki pozitivist etkileri bdylece belirt-
mege calistiktan sonra eserlerini belirtip kendisinden
parcalar sunarak konumuzu tamamlamayi1 uygun bu-
luyoruz.

Eserleri ;

1 — Mechveret'deki yazilari. 1895-1908 yillar1 ara-
sinda nesredilen bu derginin Fransizca ve Tiirk¢esin-
de bazis1 imzali, bazis1 imzasiz bircok makaleleri ¢ik-
mistir.

2 — «Vazife ve Mesuliyet» ad1 altinda 1895-1906
yillann arasinda nesredilen <«Padisah ve Sehzadelers,
«Asker», «Kadiny isimli brosiirler.

3 — Layihalar. 1889’da yeniden Paris’e doniisiin-
den sonra Sultan Abdiil-Hamid’e yazdigi baz islahat
projelerini ihata eder.

4 — Tolérence Musulmane, Paris. 1897. Bu eseri
«Mechverets dergisinin fransizcasinda tefrika halinde
nesredilmistir. Bu eserde miislimanlarin miisemaha-
kar oldugu, Islam dininin evrim ve ilerleme dini ol-
dugu, iistad1 Pierre Laffitte’en 6grendigi Islam tarihi
ile ilgili baz1 hususlarda bilgi veriliyor.

6 — Echos de Turquie, Paris. 1920.

6 — Rehnumay-1 Sayyad, Istanbul, 1339,/1920.

7 — La Faillite Morale de la Folitique Occidentale
en Orient, Paris. 1922,
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Onemli gordiigiimiiz icin Ahmet Riza’min iistad:
Pierre Leffitt’in 6limii lzerine yayinladigi Fransizca
makalenin Tiirkcesini aynen naklediyoruz:

PIERRE LAFFITTE

Pozitivizmin yoneticisi (directeur) ve «College de
France»in profesorii Pierre Laffitte 80 yasinda o6ldi.
Miisliiman diinyas1 ve o6zellikle Tiirkler biiyiik bir dost
kaybettiler.

Pierre Laffitte konferanslarinda oldugu gibi ya-
zilarinda da Muhammed ve samimi dostlar1 ile Tiirk
milletine hayranligim1 daima belirtirdi. Hatta Paris
belediyelerinin (Mairie) birinde sadece miisliimanliga
ayrumig il konferans da verdi.

Islam doktrininin ahlaki ve toplumsal kiymetini
son derecede degerlendiren bu seckin konferansciya
tesekkiir ettigim uzun bir makalemi, o devirde J. Fer-
rey’in politik orgam olan «Estafettesde 23 Aralik 1890’
da nesreyledim. Bu makalem Istanbul Tiirk gazetele-
rinin biri tarafindan yeniden yayinland1 ve Sultanin
dikkatini cekti. Tiirkiye biiylikelcisi pozitivizmin po-
litik egilimleri konusunda bilgi toplamakla derhal go-
revlendirildi. Sorusturmanin nasil yonetildigini bilmi-
yorum, ancak el¢iligin bir sekreterinin Pierre Laffit-
te’i gormege gittigini biliyorum. Saraya gonderilen
rapor pozitivizmin ve ozellikle, hosgoriili fikirlerini
samimiyetle aciklamay1 aligkanlik haline getiren po-
zitivizmin sefi aleyhinde olmusa benziyor,

Bu tarihten beri pozitivizm, imparatorlugun res-
mi makamlarinca tehlikeli olarak kabul edildi. Oyle
ki alt1 y1l once memleketimden bazi sahislar, davami-
zin (cause) yarar icin pozitivist bir déviz olan «Ord-
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re et Progré»yi «Mechveret»in bashgindan ¢ikarmam
istediler.

Pierre Laffitte Osmanli hiikiimdarlar1 hakkinda
yiiksek bir fikre sahib oldugu i¢in Abdiil-Hamid’in ba-
yagiiklarina inanamyordu. Jon Tirklerin yurt sev-
gisiyle ilgili hareketlerini benimsiyordu. Hatta bunu
yilhik raporlarinin birinde belirtti. Bununla beraber
ayriikg1 (séparatiste), Tirklere diisman ve imparator-
luga zararl bir politika takibeden ermeni devrimcileri
asla affetmedi. Onlara kizginhg: o kadar siddetliydi ki
Anayasamizin 25, yil doniimiini kutlamak i¢in Jon
Tirklerin verdigi ziyafete katilmaya geldigi zaman
arkadasimizin birini, ermenilere satasmamasiny (atta-
quer) kendinden rica etmek icin gorevlendirmek mec-
buriyetinde kaldik. Pierre Laffitte bizim arzumuza uy-
du. Fakat, Islamin ve Tiirkiye'nin yenilenmesi (régé-
nétion) lehinde irade ettigi belegath konusmasinda
ondaki sikint1 goziikiiyordu.

Mithat Pasa Paris’e geldigi zaman Pierre Laffit-
te bir ¢ok dostu ve Ogrencileri esliginde (accompag-
né) siirgiin edilen meshur Tiirk reforumcusuny Augus-
te Comte’'un kendisine mektup gonderdigi biiyiik Resit
Pasa’nin eserinin bir devam ettiricisi olarak diisiin-
diigi icin selamlamaga gitti. Mithat Pasa’da bizzat
imzaladig1 fotografim1 pozitivist temsilcilere armagan
etti. Bugiin bu fotograf pozitivist toplumun salonlari-
nin birinde bulunmaktadir.

Pierre Laffitte politik yazilarinda daima Osmanlh
imparatorlugunun biitiinligiinii ve bagimsizhigin1 sa-
vundu. Ve bir yabanci giiclin imparatorluga zarar ver-
mek istedigi her defasinda onu siddetle protesto etti.
Burada sadece Pierre Laffitte ve onun fransiz 6gren-
cilerine (disciples) degil memleketimizi savunan tiim
diinya pozitivistlerine siikranlarimi ilave etmege mec-
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burum. Bu daima relatif bir anlayisla politikay: ahla-
ka baglayan doktrinlerinden ileri gelmektedir. Meksi-
ka'ya bizden daha uzak iilke var midir? Pekéla, bu
iilkenin pozitivistleri Tiirkiye'nin refah1 ve «Jon Tiirk»
Partisinin basarisi icin en dostane dilekleri olusturma-
y1 (former) devam ettireceklerdir.

Burada Pierre Laffitte’in 6vgiisiinii yapmak zorun-
da degilim. Benden daha fazla yetkililer bu
vazifeyi «Revue Occidentale»'® de iizerlerine alacak-
lardir. Onunla olan sahsi iliskilerimden de bahsetme-
yecegim. Tiirkce yaymmlanmis bir kitabimin'® ithaf
yazisinda, siirgiinde iken onun yaninda buldugum ah-
laki dayanak icin siikranlarimi daha onceden ifade et-
mistim. Bize verdigi kiymetli dersleri sartlara gore
uygulayarak onun hatirasina biiyiikk bir sayg1 gostere-
cegimi iimit ediyorum. Bu icraatimin, ona karsi min-
nettarlifimi belirtmenin en iyi sekli olacagmna inami-
yorum,™®

¢ — SALIM ZEKI (1864-1921)

1864’de Kiiciik Mustafa Pasa semtinde dogan Salih
Zeki 1921’de yine Istanbul’da vefat etmistir. Babasi
Boyabath Hasan Aga ve annesi Saniye Hanim kiiciik
yasta kaybeden miitefekkirimizi, biiyiik annesi Ayse
hanim biiylitmiistiir. Biiyiik annesinin Dariissafaka’ya
kaydettirmesi ile orta dereceli tahsiline baslayan Sa-
lih Zeki, her sene sinifinin birincisi olarak, 1882’de
okulunu bitirir. Bir miiddet Posta ve Telgraf Dairesi
Fen subesinde c¢alsir.

Dariigsafaka mezunlarini her zaman himaye eden
Telgraf ve Posta Nazin Izzet Efendi tarafindan 1884’
de Paris’e gonderilir.”®! Paris’te elektrik miihendisligi
yiiksek okuluna baslayan Salih Zeki bu okulu da bi-
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rincilikle bitirir, 1887'de Istanbul’a déniince elektrik
milhendisi olarak, Telgraf ve Posta Nezareti fen ka-
lemine tayin edilir.”* Rasathane Miidiirii Mésyé Kum-
bari’nin o6liimii iizerine Salih Zeki 1896’da rasathane
miidiirliigiine getirilir. 1908’de Maarif Meclisi iiyeli-
gine getirilen miitefekkirimiz, Tevfik Fikret'in yerine
1910'da Galatasaray Sultanisi Miidiirii olur. 1912’de
Maarif miistesari, 1913’de de Rariilfiinun Miidiirligi-
ne getirilir. Zaten Dariilfiindnun hakiki kurucusu, za-
manin Maarif Nazir Ziihtii Pasa’dan ziyade Salih Ze-
kidir.1s

Salih Zeki miisbet ilimlerin memleketimizde yayil-
masl i¢in en fazla caba sarfeden diisiiniirlerimizden
biridir. Bunun acik misali orta dereceli okullarimiz
icin yazdigr matematik, geometri, fizik, cebir kitapla-
r1 ile Dariilfiinun i¢in yaptig1 yliksek matematik ¢a-
lismalaridir. Ayrica matematikci filozof Henri Poin-
caré (1854-1912) ve Alexis Bertrand’dan yaptig: ilmin
kiymeti, metodu ve felsefesiyle ilgili ¢eviriler Salih
Zeki Bey’in ilimci bir zihniyete sahib oldugunu goste-
rir,

Diisiiniiriimiiz, «Asiyan» dergisinde nesrettigi «lh-
timaliyat-iktisadiyats isimli makalesinde ilim anlayi-
sim ortaya kor. Hakiki ilmi belirtmek i¢in «miiktese-
bat-i beseriyenin birinci derecesi «zans ile hasil olur,
bu da alelade «fikir» dedigimiz malumati tevhid eder;
ikinci derecesi cezm ile husul bulur, o da mantikda
«tikad» tabir olunan climle-i malimati viicuda getirir;
elhasil {i¢lincli derecesi «yakiny ile viicuda gelir ki is-
te asil <ilimy denilen maliimat da bundan ibarettir.»™

Burada belirttigi ilim anlayisa ile, ilmi bakimdan
pozitivistligini ortaya koyan Salih Zeki «Ulum-u Ikti-
sadiye ve Ictimaiye Mecmuasi’nda Comte’un felsefesi
ve ilimleri tasnifi hakkinda genis bilgi verir. Ahmed
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Suayb’in daha 6nce «Serveti Funun»da'® bu hususta
detayh bilgi vermesine ragmen Salih Zeki’'nin bu ko-
nuyu tekrar ele alisi, miitefekkirimizin pozitivizme
verdigi ehemmiyetten ileri geldigi kanaatindayiz.

Miitefekkirimize gore Comte, ilmin tarifini ve il-
mi arastirmada takibedilmesi gereken usulii matema-
tikten almistir.'® Comte'un kurdugu pozitif felsefe ha-
diselerinin izah1 bagka bir hadise ile izah edilip ilk
sebeblerle aciklanmaz diyen Salih Zeki s0yle devam
eder: dste fenni izahlardan elde edilecek sey bundan
ibarettir. Bugiin hicbir akli selim sahibi daha ileriye
gecmeyi diisiinemez, ciinkii gidemez.»™

Comte’'un felsefesini bu sekilde tatbik eden diisii-
niiriimiiz onun ortaya koydugu «ii¢ hal kanunusnu ele
alir. Bunlar1 «hal-i mevzu'» (état ficfif), «hal-i miicer-
red» (état abatrait), «hal-i miisbet» (état positif) ola-
rak belirttikten sonra bu kanunlari isbat edip netice-
ler ¢ikarmaya makalesinin  miisait olmadigim ifade
eder.'”® Salih Zeki’ye gore, Comte bu «ii¢c hal kanunu»
nu beser fikrinin tekamiil kanunu olarak kabul etmis-
tir, Miitefekkirimize gore bu ii¢ hal, hadiselerin izahi
icin biri digerinden farkh ii¢ cesit felsefe meydana
getirmistir. Bunlar da «felsefe-i mevzua felsefe-i mii-
cerred, felsefe-i miisbete’den ibarettir. Bu ii¢ cesit fel-
sefeden birincisi beser zekasinin zariri olan nokta-i
azimeti, lg¢linclisii beser zekasinin ulasma noktas,
ikincisi de 6zellikle birinciden ii¢iinciiye gecise hizmet
eden orta bir haldir.»'®

Yukarda belirttigi li¢ c¢esit felsefeden her birini
ayr1 ayri ele alarak aciklayan Salih Zeki bu felsefele-
rin smirlarim soyle ifade eder: «Felsefei mevzu’»nda
«mabud» veya «ilah» ismi altinda birbirine tabi olma-
yan birgcok miiessir varliklarin kaldirilmasi1 ve bunla-
rin tiimiiniin yerine kainat ve mekunuati idare eden bir
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Viicud-u Barinin kabulii bu cesit felsefeyi layrk oldu-
gu kemal mertebeye ulastirmistir.

Felsefe-i miicerrede ise ¢esitli hadiseler i¢in birer
mahiyet-i mutlaka veya birer miicerred kuvvet diisii-
niillecegi yerde, biitiiniiyle hadiselerin yegane menba’
ve cikis yeri olmak lizere ¢tabiats isminde umumi bir
miicerred kuvvetin kabulii de bu cesit felsefeyi gaye-
sine ulagtirmistir.

Miisbet felsefeye gelince, bu da gozlenebilen bii-
tiin hadiseleri birer umimi hadisenin 6zel hali olmak
lizere izaha cahistifindan bu gayenin elde edilisi ha-
linde zikredilen felsefe de olgun mertebeye ulagsmis de-
mek olur. Ancak halihazirda bu mertebeye ulagsmak
miimkiin olmadig1 gibi bu imkanin ihtimali de miiyes-
sir addedilememektedir.

Hiilasa miisbet felsefenin tek emeli, hadiseler ara-
sindaki irtibat1 baska tabirle tabii konular1 kesfetmek
ve kesfin sifat1 da beser fikrini, bunlarin hakiki mabhi-
yetlerini taharri gibi bos yere ugrasmaktan men et-
mektir.»'®

Bu bilgileri veren Salih Zeki insan bilgisinin tama-
mimin aym anda miisbet hale ge¢medigini belirterek
pozitif diisiincenin tarihi gelisimini aciklamaga cahsir.
Ona gore «Bacon ve Descartes’in diisiinceleri ile Kep-
ler ve Galilée'nin'® kesiflerinin tesirlerinin birlesme-
sinin beser fikrine zerk eyledigi siirat sayesindedir ki
miicerred felsefeye kesin muhalefet ile zit olarak miis-
bet felsefe meydana qikmstir.»*?

Comte'un «Coura de Philosophie Positives isimli
eserindeki fikirlerini bu sekilde, sayfa vermeden, nak-
leden Salih Zeki, miisbet felsefenin tamamlanmasi i¢in
tecriibeye dayanan sosyolojinin kurulmasi1 gerektigi
fikrini de Comte’dan nakleder. Diisiiniiriimiize gore
Comte, felsefe kitabim (Miisbet Felsefe Dersleri)ni
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her ilirn i¢in ayrica bir ders vermek {izere yazmamis-
tir; bilakis ilitn subelerinden her birinin, miisbet felse-
fenin biitiinii ile olan miinasebetini godstermek iizere
yazmustir. Ilimlerin biribirini takiben miisbet hale gel-
diklerini gostermek icin bunlar: tasnife mecbur olmus-
tur.!s

Salih Zeki'nin kullandig: terimlerle A. Comte’un
ilimleri tasnifi sdyledir:

1 — Riyaziyat (Mathématique)

2 — Heyet (Astronomie)

3 — Hikmet-i Tabiiye (Physique)

4 — Kimya (Chimie)

5 — Hikmet-i Uzviye (Physique Organique)

6 — Hikmet-i Ictimaiye (Physique Sociale)™™

Comte’un ilimler tasnifini bu sekilde okuyucularina
aktaran Salih Zeki, Ilimleri siralayisinda Comte’un
takip ettigi usulii de aciklar. Bu hususta daha once
«Comte’un ilimleri tasnifi» bahsinde detayli bilgi ver-
digimiz ve Ahmed Suayb bahsinde de, pozitivizm hak-
kinda ilk defa detayli bilgi verdigi i¢in, genig olarak
ele alacagimiz nedeniyle Salih Zeki’nin bu konuda ver-
digi maliimatin teferruatina inmiyoruz.

Dislinliriimiize gore «riyazi felsefenin digerlerine
olan oncelik hakk: tasdik edilir ise de diger taraftan
toplum felsefesinin hududu dahilinde kalmak sartiyla,
hakimiyet-i fikriyeye dogrudan namzet bulundugu in-
kar edilemez.

iste fikr-i riyazi veya fikr-i ictimaiden hangisinin
digerine tercihi bahsinde Comte, miisbet felsefenin te-
sisine kadar birincinin hakimiyetini kabul ve tasdik et-
tigi halde, bundan sonra ikincinin nazariyat-1 hakiki-
yeye rehber olmasi lazim geldigini beyan etmistir.
Comte, insaniyetin tam tekamiili tabii kanunlara irca
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olunduktan sonra, felsefe-i riyaziye yerine ictimai fel-
sefenin ikad: lizumunu ihsas etmistir.»'®

Goriildiigii gibi Comte’un fikirlerini, higbir itiraz
yoneltmeksizin ac¢iklayan Salih Zeki bu felsefeye karsi
sempatisini gosterirken Comte’un ictimai ilimlerde uy-
guladigr metodu da sbyle belirtir: «Tesis etmek iste-
digi ilm-i i¢ctimainin usuliine gelince, bu da diger ilim-
lerdeki usuliin aymdir. Yani kiyas ve hiikiim ¢ikarmak
yoluyla tecriibe ve gozlemlerden isti’lam ve istizih-
dir »'*

Belirttigi bu usul vasitasiyla sosyolojinin gelistigi-
ni ifade eden miitefekkirimiz Auguste Comte hakkin-
daki diisiincelerini son olarak soyle ifade eder: «Hiila-
sa Stuart Mill'in dedigi gibi A. Comte «ilm-i i¢timai»
(sosyoloji) usuliinii koyarak bu cesit begeri bilginin
ilerlemesine hizmet etmistir. Ger¢i kendisi bdyle bir
ilim icad etmemis ise de bu ilmin icadina imkan ver-
migtir, Comte’un tarihi tahlil usidli ile tabii ilimlere
mahsus olan miisbet felsefesi ismini ilelebet devam
ettirmege ziyadesiyle kafidir.»*

Goriildigi gibi Comte’un tahlil usulii ile miisbet
felsefesine son derece ehemmiyet veren Salih Zeki,
mecmualarda nesrettigi makalelerinin disindaki eser-
lerinde hemen hicbir pozitivist filozofa yer vermiyor.
Ayrica, pozitivizmin etkisinde kalan diger miitefekkir-
lerimiz gibi herhangi bir pozitivist filozofun atesli til-
mizligini de yapmiyor. Sadece A. Comte’un felsefesi-
ni tamtmaya c¢alisiyor. Bunun i¢in de Comte’un <«co-
ura de philosophie positivesi ile yetiniyor, Comte’un
diger eserlerindeki fikirlerine de hi¢ temas etmiyor.
Emile Littré bile Comte’un din anlayisina itirazda bu-
lunurken Salih Zeki'nin bu hususta higbir fikir beyan
etmeyisi dikkati ¢ekiyor. Yukarda vermeye calistigi-
miz bilgilerden de anlasilacag: gibi ilimci bir poziti-
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vist kimligi ortaya koyan diisiiniiriimiiziin eserlerinden
sonra «lhtimaliyat-Iktisadiyat> isimli makalesinden
parcalar vererek bahsimize son verecegiz.

Eserleri :

1 — Mebahis-i Elektrik, Ist. 1322.

2 — Hikmet-i Tabiiye, Ist. 1322,

3 — Nazari ve Ameli Hendese, Ist. 1322.

4 — Muhtasar Hendese Dersleri, Ist. 1325.

5 — Kuvva-yi Milliye Nereden Dogdu, Balikesir,

1325,

6 — Mebhasi Savt, Ist. 1326.

7 — Mebhas1 Hararet-i Harekiye, Ist. 1326.

8 — Mebad-i Hendese, Ist. 1326.

9 — Mebhas-1 Cazibe-i Umumiye, Ist. 1327.

10 — Mehbas-1 Elektrikiyet ve Sariyet, Ist. 1327.

11 — Hesab-1 Ihtimaliyet, Ist. 1328,

12 — Cebir Dersleri, Ist. 1328.

13 — Asar-1 Bakiye, Ist. 1329.

14 — Miicmel Cebir, Ist. 1329.

15 — Hendese-i Tecriibiye, Ist. 1330.

16 — Usul-i Cebir, Ist. 1331.

17 — Mizan-1 Tefekkiir, Ist. 1332.

18 — Kamus-u Riyaziyat, Ist. 1340.

19 — Henri Poncaré’den yaptigi «ilim ve Usul»,
«llim ve Faraziye», «[lmin Kiymeti»; Alexi Bertrand’-
dan yaptigi «Mabedi-i Felsefe-i Ilmiye ve Felsefe-i
Ahlakiye» isimli terciimeleri ile «Servet-i Fiindn» ve
«Asiyany gibi dergilerde ¢ikan makaleleri.

THTIMALIYAT . iIKTiSADIYAT

Malumat-1 beseriyenin kaffesi deavii mutlaka-i ri-
yaziye giib yakin ifade etmis olsaydi muhakemat-1 ak-
liyemizden hasil olan hiikiim daima kati olur ve her
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sahibi akil indinde makbul ve muteber tutulur idi.

Miiktesebat-1 beseriyenin birinci derecesi «zan»
ile hasil olur, bu da alelade «fikir» dedigimiz malima-
t1 tevhid eder; ikinci derecesi cezm ile husil bulur; o
da mantikda «tikad» tabir olunan ciimle-i maltimati
viicuda getirir. Elhasil liglincii derecesi «yakiny ile vii-
cuda gelir ki iste asil «lim» denilen malumat da bun-
dan ibarettir.

Mesail-i nazariyede «zan» hatta «itikat» dahi kati-
yet ifade edemez. Ciinkii bunlar surat-i miitesaviyede
herkese kabul ve tasdik ettirilemez. Nitekim riyaziyat-1
mutlaka da bir madde veya bir meselenin cevab iize-
rine zan ile beyan-1 rey edilemez.

Indel yakin bir sey ya vafi veya gayri vafi olmak-
dan hali dolmayacagindan yakiniyyat igin ancak bir
derece olmak iktiza eder. Amma itikadiyat ve ihtima-
liyat méa-la-nihaye derecata haiz olabilir.

Mesail-i ihtimaliyede bir vak’a veya bir hadisenin
zuhuru, behemehal o hadiseyi husiile getiren bir «se-
beb-i hazirsin veya bir «miiessir-i iptidai»nin viicudu-
na miitevakkif olmasi bir kanunu umimi olmak iizere
kabul edilmistir.

Diger cihetten boyle bir mesail-i ihtimaliyenin er-
kan-1 asliyesi hakkindaki cehaletimiz de mutlak olma-
hdir. Ciinkii cehalet-i mutlaka halinde hi¢bir neticeye
dest-res olmak miimkiin degildir. Binaenaleyh mesail-i
ihtimaliyenin hallinde tesadiif edilecek miiskilat bu
mesaili tevhid eden erkan-1 asliye hakkindaki cehale-
timizin derecesine goére tahavviil eder. Soyle ki: Ev-
vela bazi hadisat-1 tabiiye veya iktisadiye vardir ki,
bunlar malum olmalariyla beraber tabi olduklar1 ka-
nunlarin mechul bulunmas1 meseleyi ihtimaliye sekli-
ne ifra eder. Cehaletimizin birinci derecesi bundan
ibarettir. Saniyen bir hadisenin tabi bulundugu kanun
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malum olur da, bu hadisenin hal-i iptidaisi meg¢hul bu-
lunur. Bu halde de béyle bir hadisenin hakiki mesele-
si yine bir meselei ihtimaliye seklini kesbeder. Ceha-
letimizin ikinci derecesi de bu mertebededir.

Salisen bazi hadisatin ne tabi bulundugu kavanin
ve ne de halet-i iptidaiyesi malum degildir ki bu gibi
mesailden artik hicbir sey beklememelidir. Iste ceha-
letimizin iiciincii derecesi de bundan ibarettir.'®

d — RIZA TEVFIK (1868-1949)

Riza Tevfik Rumeli’de, Meri¢c nehri kiyisinda Ce-
sirmustafapasa’da 1868’de dogar 1949’da Istanbul'da
olir.,

Baba ciheti ile Arnavut, anne cihetiyle Cerkes olan
Riza Tevfik Boliikbasi, Hilmi Yiicebas’in belirttigine
gore, bu durumu sdyle agiklar: «Ben Eski Cesirmusta-
fapasa’da (1285) Ramazamn 23. giinii sabahleyin erken,
hem pek erken dogmusum. Babam orada kaymakam
imis. Aslen simal Arnavutlarindandir. Hoca Mehmet
Tevfik efendi namiyle maruftur. Kendisi Fatih ve Car-
samba medreselerinde tahsil ederek icazet almis, son-
ra da ilk Mektebi Miilkiyeden sehadetname ile cikmig
ve fakat fitri bir istidat ilcas: ile felsefiyat1 kadimeyi
hakkiyla tetkik ve tetebbu etmisti. Babamin babasi
Debreibala ahalisinden (Ahmet Durmus Béliikbas:)
naminda bir sergederdir.»*®

Riza Tevfik, 93 harbinden yedi ay evvel babasi
Mehmet Tevfik Efendi ile beraber Cesirmusafapasa’
dan ilk defa olarak Istanbul’a gelir. O zaman kendisi
8-9 yaslarinda bir cocuktur.” Uskiidarda Biilbiil de-
resinde Esref Kaptan isminde bir zatin evine yerlesgir-
ler.

Annesi Cerkes olup Sapst kabilesindendir. 28 ya-
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sinda genc¢ bir hanim iken 6lir. O zaman kendisi 11
yasindadir.'™ Riza Tevfik’in belirttigine gére annesi
Tiirkgeyi 6grenmeden 6lmiistiir.'” Istanbul’a geliglerin-
den sonra babas1 Alyans Israelit mektebinin Tiirkce
ve Arapca hocasi olur. Sonra Davut Pasa Riistiyesine
ve Beylerbeyi Riistiyesine de tayin olunur. Her gittigi
okula oglu Riza Tevfik’i de beraber gétiiriir ve orada
okutur. Oglunun ilk terbiyesini kendisi yiiriitiir.'”® ik
ciddi tahsil Riza Tevfik i¢cin boyle baslar.

Babasi Izmit’e ilk miiddeiumumi tayin edilir. Ri-
za Tevfik burada Ermeni mektebine devam eder. An-
nesinin Izmit’de vefat: ile tekrar Istanbul’a dénerler.
Ixi y1 sonra babasi Gelibolu’ya miiddeiumumi tayin
edilir. Gelibolu’da bir sene kaldiktan sonra Riza Tev-
fik’i Galatasaray Sultanisi’ne kaydettirirler. Iki sene
sonra, yaptigl yaramazliklar nedeniyle okuldan atilir.
Riza Tevfik Gelibolu’ya doner. Bir miiddet bos olarak
Gelibolu’da kalan Riza Tevfik yeniden okula kaydet-
tirilmesi icin babasina ricada bulunur. Israr1 iizere
babasi riza gosterir. Mabeyn bastabibi Miimtaz Efen-
di zade Ali Riza Pasa’nin delaleti ile leyli olarak Mek-
teb-i Miilkiyeye kabul edilir.'™

Bu okulda, kitabet ve siirde ¢ok basarili olan Ri-
za Tevfik yaramazlikta ©n sirayr kimseye vermez.
Doérdiincii simifa gecmesine ragmen okuldan atilir.
Babasinin 6liimii iizerine Gelibolu’ya gider.'"” Bir sene
ev isleri ile ugrastiktan sonra Tibbiyeye kendi basina
miiracaat eder. Fransizcay: bildigi i¢in buraya kolay-
hikla kabul edilir. Bu okuldan da iki kez kovulur, Bu
durumu soyle nakleder: «Bir giin aklima esti, Sirkeci’
de, Salkimségiit tarafindan simendifer istasyonuna na-
zir olan Hiristo’'nun kahvesinde «en miikemmel sekl-i
hiikiimet hangisidir?» diye bir konferans verdim. Hu-
kuk talebesinden bir iki dostla tibbiyeli baz1 arkadas-
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larim, merhum Abdullah Cevdet, Ishak Sukati, Hiise-
yin zade Ali Bey de orada idiler.

Meger bizi Jurnal etmisler. Hemen ertesi giin Da-
gistanh Ziya isminde pek maruf bir polis hafiyesi va-
sitasiyla beni Arnavutkoyiinde, bir seneden beri misa-
fir olarak bulundugum Ismail Kemal Bey’in evinden
aldilar, zaptiye nezaretine gétiirdiiler. (...) Bu vak’a-
dan sonra Tibbiye mektebi, beni ikinci defa kovdu.»'™

Kabahatinin olmadig1 anlasilinca tekrar mektebe
kabul edilir. Bir c¢ok giicliikler sonunda 1899’da tabib
sehadetnamesini alir. Karantinaya miiracaat eder.
Muvakkat bir gorevle Hicaz’a giderken Canakkale’-
den geri dondiiriilerek Istanbul’da Cemiyet-i Tibbiye
azahg ile giimriikte doktorluk vazifesi verilir.'” Hiir-
riyetin ilamina kadar (1908) bu goérevde kalir,

1907’de gizli Ittihat ve Terakki Cemiyetine gi-
rer.!™ Bu durumu Riza Tevfik sdyle anlatir: <O zaman
ittihat ve Terakki Cemiyetine mensub iki dostum bana
biraz acilir gibi oldu. Bunlardan biri Misirhh Halim
Pasazade Sait Bey'di. —Bilahare Sait Halim Paga ol-
mustu— kendisine ders verirdim. Aramizda eski ve
kuvvetli bir dostluk rabitas: vard:. Ikincisi ise yine es-
ki ve pek laiibali dostum olan Manyasi zade Refik Bey-
di.

Refik Bey’in bir arkadas) ve muavini de vard: ki,
onunla da otedenberi kafadardik: Avukat Baha Bey.
Bu dostlar beni Ittihat ve Terakkiye ¢ekmek igin gok
ugrastilar. Beni ikna icin ne gibi ciddi tesebbiisatta
bulunduklarim izah ettiler yine kanmadim, nihayet yii-
ziime derin derin bakarak:

— Zavalll kardesim Nazif’in kanim unutacak mi-
sin? dediler. Pek fena bir aci duydum. Biitlin fikrim
degisti. Birdenbire cemiyete girmeyi kabul ettim. Bu
mesrutiyetten bir sene evvel oluyordu.»'™

286



Boylece Ittihat ve Terakki Cemiyetine girdikten
sonra dernegin Istanbul temsilcisi olur, Dernek icinde
yiksek bir itibar kazanmir. 1908 Mesrutiyetinin en giic-
lii hatiplerinden biri olarak iin kazanmr. Aym yil Itti-
hat ve Terakkicilerin Edirne mebusu olur. Bir yandan
felsefe ile ugrasirken, diger taraftan da Sepencer’in
«saglam kafa saglam viicutta bulunur» kaidesini mem-
lekete yerlestirmege calisir. Fakat siyasi hayat1 ve
meslek calismalar1 bu jimnastik hareketine engel
olur,'®

1908’'de Mehmet Cavit ve Ahmet Suayb ile bera-
ber «Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye» mecmuasim ¢1-
karir. «ictihats, «Edebiyat-1 Umumiye» ve «Diisiinces»
gibi dergilerde makaleler nesreder. Sadrazam prens
Sait Halim’in kiitiiphane memurlugunu yapar. Robert
Kolej kiitiiphanesinden de faydalanarak felsefi calis-
malarim artirma imkamm bulur. Ingilizceyi de 6gre-
nir, Daha Once 6grendigi arapca ve farscay: da gelis-
tirir.“"

1330 (1912) de, Raif Ogan’in kurdugu «Rehber-i
Ittihad-1 Osmani» ozel lisesinde son simf 6grencileri-
ne felsefe dersi vermeye baslar. Burada verdigi ders-
leri bir kitap halinde «Felsefe Dersleri» adiyla nesre-
der.!®=

Zamanla Ittihat ve Terakkicilerle gecinemez, on-
lardan ayrihir. Riza Tevfik bu durumu sdyle anlatir:
« zaman viikelay: tenkit etmistim, Selim Sirr1 da yi-
ne benimle beraberdi.

Asil fecisi ise, bu viikelay:1 bizim haberimiz olma-
dan tehdit ederek soyan, ayni komitenin Istanbul’da
gizli yasayan, hiikiim siiren, baz1 meshur azas1 vardi.
Bundan maada kendi garazlarina mebni bazi askeri
iimerayl, sonra bazi taminms muharrirleri sokak orta-
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sinda vurmaga basladilar. Bu arada Ahmet Samim’in
katilinden evvel, merhumun bir dostuna yazmis oldu-
gu mektubu gordiim. Kopyasin1 aldim ve cemiyetin
tenbihine, hatta tehdidine ragmen Meclis-i Mebusan’-
da alenen okuyarak azim bir rezalet cikardim. Hatir-
larsiniz ki ,0 zaman Edirne Mebusu idim,

Bu hususlar, benim Ittihat ve Terakki’den tama-
men ayrilmami mucib oldu.»®

Bu ayrilistan sonra Hiirriyet ve I'tilaf Partisine
katilir. Bu sirada vaktiyle bircok hakaret yagdirdig:
Abdiil-Hamid’den o6ziir dileyen siirler yazar. Kendini
I. Diinya Harbine taraftar olmadig: icin bu savasa ka-
tilan Ittihatcilara kars: biiyiik bir kin duymaga baslar.

Miitareke olunca Hiirriyet ve Itilaf Partisi, Damat
Ferit Pasa hiikiimetiyle iktidara gelir. Bu siralarda
Riza Tevfik, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesine Felsefe
Miiderrisi olur. Parti icinde fazla rol oynamasi dola-
yisiyla 1918’de Maarif Nazir1 1919’da da Surayi1 Devlet
(Danistay) reisi olu. Anadolu Kurtulus hareketini bal-
talamaya c¢alisan Damat Ferit Pasa’ya kanarak affe-
dilmez hatasin isler: «Sevr antlasmasi»na imza koyan
delegeler arasina girer.!® Bu hareketiyle «yiiz ellilik-
ler» listesine girdigi icin 1922’de yurttan kagmak zorun-
da kalir. 21 y1l yurt disinda yasadiktan sonra af kanu-
nundan ii¢ yil sonra 1943'de vatana tekrar déner. Om-
riiniin son zamanlarinda «Serab-1 Omriimy» isimli siir
kitabinm1 yeniden bastirir.

Diizensiz ve uzun siiren okul tahsiline ragmen Ri-
za Tevfik genis bilgi sahibidir. Fransizca, Ingilizce,
Almanca, Italyanca, Latince, Ispanyolca., Arapca ve
Farsca gibi sekiz lisan bilir. «Hepsini de hem konusur
hem yazar; hepsinin hem sivesine hem edebiyatina
vakiftir.»'®

Hatip, sair, pehlivan, doktor oldugu halde doktor-
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lukla hemen hi¢ ugrasmayan Riza Tevfik icin ¢ok zit
fikirler ileri siiriiliir. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken’e
gore «bazilar1 onun biiyiik bir felsefe iistad1 oldugunu
soylerken, bir kism da higbir fikre sahib olmayan bir
dilettante goziiyle bakmislardi. Bu hiicumlar belirli bir
fikir acisindan gelmiyordu: Serbest diisiinceli, bektasi
ve mason olmasindan dolay: koyu dinciler, onu iyi kar-
silamiyorlardi. Fakat Sark ve Garbe ait kusatica bil-
gisiyle o c¢evresinin saygisim1 kazanmistir denilebi-
lir.»'*

Bu tenkitlerin 6nemli bir kismu Seldnik’te ¢ikan
«Gen¢ Kalemlers dergisinden gelmektedir. Celal Sakib
imzasiyla ¢ikan «Riza Tevfik Bey’'in Felsefesi» isimli
yazida Riza Tevfik’in maddeci, determinist, pozitivist,
evoliisyonist (tekamiilcii), individualist (bireyci), olup
olamiyacag elestirildikten sonra «Riza Tevfik Nedir?»
sorusu sorulup soyle cevab veriliyor: <«Bu hususta
sark ve garb filozoflarimin i¢tihatlar1 miitehaliftir. Hic-
bir filozofa benzemeyen garib dahimiz «msf-1 ulyasinin
ibrani oldugunu» iddia ettigi icin felsefi sahsiyetini
en iyi tayin eden «Max Nordau»'™ denilerek kotii yo-
rumlarda bulunuluyordu.

Riza Tevfik hakkindaki 6nemli tenkitlerden birini
de Osman Ergin nakleder. Ona goére «Riza Tevfik’in
filozoflugu yalmiz bizce degil Garp ilemince de mes-
hur olacak ki Fransizlarin Jurnal gazetesinin Suriye
muhabiri Emil Bueri onunla goriiserek felsefe hakkin-
daki kanaat ve telakkilerini kayt ve zabt ile gazetesi-
ne yazmis ve «En Son Dakikay gazetesi de bu yaziy:
terciime ile nesretmistir.

Fakat garibtir ki bu zat felsefe bilmezmis; hatta
felsefeyi bizzat red edermis iste delilleri:

Bu yaz1 dolayisiyla felsefe muallimi ve muharrir
Hatemi Sanih Sarp bu gazetenin 21-9-1941 tarihli niis-
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hasina yazmig oldugu fikrada sunlar1 soyliiyor:

«Biiyiik harbin sonlarinda, Alman profesorleri Is-
tanbul’'u terke mecbur olduktan sonra, Riza Tevfik, o
zamanki iiniversiteye getirilmisti. Dersini dinlemis
olanlar Riza’min bir saat zarfinda muazzam bir cer-
ceve icinde s0z soyledigine sahit olmuslardir.

O, dagimnik bir zihindi. Ve kendine taktig iinvanin
hi¢ tahammiili olmayan bir vahdetsizlik icinde oldu-
gunu gosterdi. Riza’'min dikkate sayan bir cephesi su
olabilir; koyu ve cahil bir taassubun hitkiim siirdiigi
bir devirde:

— Ben dinsizim diye ortaya ¢ikmasi.

Yoksa Riza Tevfik, bizim anladigimiz ve kelime-
nin biitiin diinyada dalalet ettigi manaya gore filozof
degildir»®

Bu gibi tenkitlerin detayina inmeden Riza Tevfik
hakkinda verilen su hiikkmii de belirterek onun poziti-
vistlik yoniinii belirtmege c¢alisacagiz. «Riza Tevfik,
felsefede bir sistem sahibi olmak soyle dursun bir sen-
teze de ulasamamistir. Bu yiizden kendisine verilen
(ve sairin severek kullandig1) «Filozof» tinvani bir ba-
kima yersizdir, Ciinkii filozof, fikir alemine, yeni ve
sistemli bir goriis getiren adamdir. Riza Tevfik ise,
Bat1 ve Dogu, felsefe sistemlerini bize tasiyan ve ara-
larinda bir kiyaslama yapmak isteyen diisiince adami-
dir. Ona, ancak felsefeyle ugrastig1 icin «filozof» de-
nilebilir. Bu hizmeti azimsanamaz, ama memleketinin
o giinkii meselelerine, 6zel bir 1s1k tuttugu da soylene-
mez.»'%®

Biitiin bu soylenenlere ragmen felsefeyi Tiirkiye’-
de 6gretim haline koyan ilk zat Riza Tevfik'tir. «On-
dan Once Dariilfiinunsda Ahmet Vefik Pasa «Hikmet-i
Tarih», Ahmet Mithat «Dinler Tarihi» ve belki de fel-
sefe okuttular, Fakat orta 6gretimde felsefe dersi
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yoktu. Yalmz liselerin son simfinda 1914-1917 arasinda
«Hikmet-i Bedayi» (Esthetique) daha kii¢iik siniflarda
«Malumat-1 Ahlakiye» okunuyordu. Bu yillardan daha
once onun 6zel bir lisede 1330 (1912)’de okuttugu fel-
sefe dersi, biiylik bir yenilikti.»'"

Ingiliz pozitivist filozoflarimin etkisinde kalan Ri-
za Tevfik iistat olarak Herbert Spencer’i kabul eder.
Felsefe derslerini okutmakta oOnciiliik ettigi gibi mu-
asir filozoflar1 Tiirkiye’de tamtmakta da onciiliik et-
mistir. Bu husustaki goriislerini soyle belirtir: «Biitiin
dostlarim bilir ki Tiirkiye’de ve bilhassa Istanbul’da
en evvel bazi muasir filozoflar: tanitan, onlarin eserle-
rinden uzun uzadiya bahseden ben olmustum.

Herbert Spencer, Darwin, John Stuart Mill ve da-
ha bircok emsali gibi adamlarin fikirlerini ve eserle-
rini sansiiriin biitiin siddetine ragmen arasira matbu-
at aleminde, sokakta ve meclislerde, her yerde nakil ve
izah, serh ve tenkit etmekten hi¢ geri kalmamigtir.

Ingiliz filozoflarimn hikmet-i siyasede liberalizm
nazariyatina ve usuliine fevkalade taraftar olmakligim
tabii idi. Hele Spencer’i ¢ok begeniyordum ve yalmz
ve yalmz felsefe-i tekamiiliin miiessisi ve nesiri oldu-
gundan dolay: degil, fakat devlete kars: fert = L’indi-
vidu contre I'Etat) unvan ile, daha pek gen¢ iken yaz-
mis oldugu dort makalelik bir kii¢iik kitab: hi¢ elinden
diismemis cebimden eksik olmamigti.»'®

Burada gorildigi gibi Riza Tevfik kendisini ki-
min etkiledigini acik olarak sdylemektedir. Spencer’in
«L’individu Contre 1'Etat» isimli eseri miitefekkirimizi
adeta biiyiiler. Bu kitaptaki fikirleri kendisi i¢in diistur
edinir. Hiikimet nazariyelerinde Spencer’in fikirlerini
esas prensip olarak kabul eder.'® Riza Tevfik hemen
her firsatta Spencer’in, Mill’in fikirlerini nakletmege
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calisir, bu filozoflarin fikirlerini savunur ve hatta ken-
di felsefesi sayar.'™

Bunun agik ornegi «Ulum-u Iktisadiye ve Ictima-
iye» mecmuasinda nesreyledigi yazilarinda goziikiir.
Bu mecmuadaki «Ingiliz hakim-i meshuru John Stuart
Mill Hiirriyeti Nasil Anhyor» isimli yazisinda, Mill’den
terciimeye baslamadan Once sdyle der: «Bir millet ef-
radinin hiirriyeti hakikisi derecesini layikiyla anlaya-
bilmek icin tabi oldugu hiikiimetin sekil ve suretine
mesela «demokrasi» yahut «oligarsi» yahut <hiikiimet-i
cumhuriye» veyahut «Aristokrat hiikiimeti» veyahut sirf
«demokrasi» suretiyle idare olunup olunmadigina ba-
kilmaz; hiikiimetin efrad lizerinde ne derece niifuz
ve hakimiyeti olduguna bakilir. Efradin ahval-i husu-
siyesine bir memleketin kavanin ve nizamati ne ka-
dar miidahale ederse o memlekette sekl-i hiikkimet ne
olursa olsun hiirriyet-i hakikiye o nisbette az demek-
tir. Efrad-1 millet, gerek infiradan gerek ictimaan, te-
sebbiisat-1 sahsiyelerinde ne derece vasi’ bir cevlan-
gah bulurlarsa o memlekette hiirriyet-i hakikiye dai-
resi o derece genistir.'®

Gorildiigii gibi Riza Tevfik bu diisiincesiyle Mill’
in fikirlerini oldugu gibi kabul edip, kendi fikriymis
gibi ortaya koymaktadir. Sonra da simdi bu mesele-i
miithimmeyi hakkiyla tetebbu eden muasirin-i hiikema-
dan Wilhelm de Humbold, H. Spencer ve S. Hill gibi
mesahir vardir. Ben burada Mill’den basglayacagim ve
hiirriyete dair (On liberty) unvani ile yazmis oldugu
risale-i mutabereyi huldasaten naklederek tenkidat ve
izahat ile de tevsih (siisleme) edecegim.»'® diyor.

Mill'in ismi gecen kitabim1 belirttigi sekilde tercii-
me ederek hiirriyet hakkinda kendi fikirlerini de sdy-
lemis oluyor. Bu bakimdan Mill'in bu husustaki fikir-
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lerini belirtmek bir bakima Riza Tevfik’in fikirlerini
belirtmek demektir.

Mill'e gore millet meclisi gerek icraat gerek hare-
kat ve tasavvuratinda tam olarak miistakil ve sorum-
suz olursa, kendine kudret-i hiikkimeti tevdi edip ora-
ya gonderen milleti, isterse ezebilir. Milletin hareke-
tini simirlayabilir. Bu takdirde istibdad-i hakimane
tek kisinin elinden alinip ii¢ dort yiiz kisilik miistakil
bir cemaata verilmis olur. Istibdatin bir kisi elinde
bulunmas:1 béyle bir cemaatin elinde bulunmasindan
daha hayirhidir.’’

Mill'in Millet Meclisi hususundaki goriislerini yu-
kardaki gibi belirttikten sonra Riza Tevfik, hiikime-
tin efrad-1 millet ilizerinde haiz oldugu kudret-i haki-
miyeti tehdit etmenin miihim bir is oldugunu ileri si-
rer. Diisiiniiriimiize gore <hiirriyet namina temin olun-
masi lazim gelen hukuk, en evvel efrad-1 iimmetin hu-
kukudur.» Bu fikrini de hemen Mill’e atfederek, fikri-
ni Mill'in sozleri ile devam ettiriyor: «Istiklal-1 sahis
lizerine cemaatin icra edebilecegi fiil ve tesirin —mes-
ru ve kanuni olmak iizere— bir hududu vardir. Istib-
dat-1 siyasiyeye kars1 efrad-1 himayet etmek ve mua-
melat-1 beseriyenin hiisn-ii idare ve temsiyeti emrinde
ne derece labiid ise o haddi bulup bilfiil tayin etmek
ve cemaatin tecaviizatina karsi hukuk-u sahsiyeyi o
hadd-i mesru iizerinde miidafaa eylemek dahi umur-u
beserin intizam iizere ceryam ic¢in o derece ehem ve
elzemdir.»**®

Mill’in bu sozlerini naklettikten sonra, bunlarin bi-
rer diistur oldugunu belirtip bir sonuca varir. Bu hu-
sustaki diisiincesini de soyle ifade eder: «F'eylesofun
su sozleri bu mesail-i hukikiyenin umdesi olan diis-
tur-u hikmeti natiktir. Anlasiliyor ki tekammiil-ii be-
seriye iki kuvvetin muhassalas1 (bileske) istikametin-
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de mahrekini buluyor. Bu kuvvetlerden biri, cemaa-
tin daimi muhafazakar olan vaz’-1 mahsusadir ki se-
viye-i ictimaiyeyi asmak ve tasmak isteyen efradi, da-
ire-i itaata icraya meyaldir. Ikinci kuvvet ise disti-
dad-1 sahsi» dedigimiz kabiliyetin mutazammin oldugu
kuvve-i fitriyedir. Demek oluyor ki cemiyet —vaz’-1
muhafazakeranesiyle— terakkiyat-1 sahsiyenin nazimi-
dir. Cemiyetin niifuz-u tahayyiilesi ile eshasin pek la-
kayit olan tesebbiisat-1 terakkiperveranesi miitevazin
bulunmalidir ki tekabiil, i’vicacat1 muzirradan vares-
te olarak vukubulsun.»®®

Goriildiigii gibi Mill’in s6zlerini bir himmet diistu-
ru kabul eden Riza Tevfik, Mill'in hiirriyet anlayisinm
anlatirken asil iistadi Spencer’e hayranlhigini belirt-
mekten geri kalmiyor. <«Hiirriyet-i sahsiye dairesini
tevsi’ etmek ve hukuk-u tabiiyye ve medeniyye’yi her
tirli tecaviizata kars1 muhafaza ve siyanet ve miida-
fa eylemek hig, kimse feylesof ali nazar Spencer kadar
ileri varamamstir.»*® diyerek hiirriyet anlayisinda
istiinliigii yine iistadina veriyor.

Hiirriyet hususunda Spencer’in diisiincelerini bir
mihenk tas1 olarak gosteren Riza Tevfik sbyle diyor:
«Spencer dahi cemaatin, adet ve efkar-1 umumiye do-
layisiyla; hiikimetin ise kavavanin ve nizamat vasi-
tasiyla efrad iizerine bir kontrol hakk: oldugunu teslim
eder. Hatta bu vazifesinde ihmal edince hiikiimeti me-
sul bile tutar. Sukadar var ki herkesin zannettigi gibi
hiikkiimetin lalettayin hiirriyet-i sahsiyeye taarruzunu
ve hayat-1 hususiye muamelatina miidahalesini mesru
gormez.»*®

Mill’in hiirriyet hususundaki goriislerini detayh
olarak belirtip, Spencer’in bu husustaki goriiglerine de
temas eden Riza Tevfik, bu bahisten sonra «Hiikiimet
ve Hiirriyet Hakkinda Spencer’in Felsefesi» bashig:
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altinda istadinin siyaset felsefesini aciklamaga bash-
yor.,

Riza Tevfik’e gore «fiinin-u ictimaiye» bugiinkii
ilmi seviyesine ulagsmazdan evvel hikmet-i siyasiye
hakkindaki fikirlerimiz egri dogru, derme catma bazi
sathi bilgilerden ibaretti. Cemiyetteki meydana gelen
olaylar hakkinda, miitefekkirler eski filozoflarin ve
bilhassa Aristo’nun fikirlerine bagh kalirlar ve tecrii-
be devrinden evvel, fuzuli olarak kabul edilmis bulu-
nan bazi ahkam-1 nazariye, yahut hakimlerin kavl-i
miicerredlerine istinaden hiikiim verirlerdi.

Hakikatta, fikri gelismelerde insanliga rehber ol-
mak lizere bazi dahiler zuhur etmis ise de toplumsal
olaylarin gercekten ilmi bir surette arastirilmasi igin
zaruri olan deneysel metod (méthode expérimentale)
heniiz hakkiyla kesfedilemedigi i¢in insani olaylara
ait yazilmis olan eserler, umumi hakikatlar1 ihata et-
mekle beraber diistur haline gelmis bircok yanlis dii-
siinceleri de kapsiyorlardi.®”

Burada goriildiigii gibi deneysel metoda verdigi
ehemmiyetle pozitivizmin etkisini agik olarak gosteren
Riza Tevfik’e gore insan ve insana mensub olan her-
seyin, her miiessesenin izafi oldugunu diisiinerek in-
san topluluklarim karsilastirmanmn faidesi ¢goktur. Boy-
le bir esasa dayanan sosyolojinin «hikmet-i siyasiye»
ye pek biiyiik hizmeti olmustur. Ancak bu sayede, hig-
bir memleketin hiikiimet sekil ve mahiyetinin miikem-
mel bir 6rnek kabul edilemiyecegi gercegi anlasilmis-
tir. Diisiiniiriimiize gore «hiikiimetin en iyisi milletin
fitrat-1 asliyesine ve derece-i tekamiiliine miitevakkif
olamdir.»*®

Goriislerini belirtmege ¢alistigimiz Riza Tevfik,
tistadinin fikirlerini aciklamaga ge¢meden 6nce su ifa-
deleri kullamyor: «Iste asrmizin en biiyiik feylesofu
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olan H. Spencer yukarda arzetmis oldugum suruta ri-
ayetle akvam ve milel-i muhtelifenin tarzi idarelerini,
hiikimetlerini, miiesseselerini tetabbu etmis ve fiinin-
u ictimaiyenin —simdiki manay-1 istilahiyesiyle— bir
ilim olmasina herkesten ziyade himmet eylemistir.

Hiirriyet-i sahsiyenin en metin, en sahsiyetli mii-
dafii olan bu muhterem feylasof, hiikimetin mense-i
ve vazaifi hakkinda en dogru bildigimiz nazariyatin
miiessisidir. Simdi su mesail-i gamiza (anlasilmasi
gilic) hakkinda bu hakimin felsefesini yine muhtasar
olmak iizere arzedecegim.»**

Goriildiigi gibi Riza Tevfik’in, Spencer hakkinda
kullandig1 sifatlar ona baghlhigim agik olarak goéster-
mektedir. Bu baghlik baz1 gercekleri gormesine bile
engel olmaktadir: Sosyoloji ilminin kurulusunda, iis-
tadinin herkesten ziyade himmet ettigini belirtmesi
bunun acik bir ornegidir. Sosyolojinin kurucusu oldugu
diinyaca kabul edilen A. Comte’a bir pay ayirmamasi
dikkate deger bir durumdur.

Riza Tevfik Spencer’in, Aristo’'nun tabiat-1 esya
hakkindaki goriislerini yikip, bunlardan miitevellit ha-
talar1 zihinlerden silmek icin calistigim ileri siiriiyor.
Spencer’in Aristo’yu acik olarak reddettigini belirttik-
ten sonra soyle diyor: «Binaenaleyh (manay-1 sahihi
ile hiikimet mahiyeten birdir, envai olmaz) zanneden
azim bir ekseriyetin bu kanaat-1 vicdanisine ragmen
Spencer tekamiil keyfiyetinin hakikatina istinad eyli-
yerek zaman ve mekéna nisbetle mahiyet ve sekl-i hii-
kimetin miitehavvil bulundugunu iddia ediyor. Ve bu
yanhs fikirler hep cemaat-1 beseriyeyi bil mukayese
tetkik etmemekten nes’et etmistir diyor.»*®

Spencer’in goriiglerini aciklamaga devam eden
miitefekkirimiz tistadimin, hiikimetin kaynag hakkin-
da verdigi bilgileri ortaya koyuyor. Ona gore c<hiiki-
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met adalet lizumundan dogmamstir, tegalliib onu tev-
lid etmistir. (...) Asirlarca middet tamamiyle sulh
icinde yasamis olan kiiciik ve iptidai cemaatlarda,
hiikimet dedigimiz miiesseseye benzer bir sey yoktur.
Bunlarda halki tazyik maksadiyla viicut bulmug hic-
bir nevi teskilat goriilmez.»**

Riza Tevfik, Spencer’in tekamiil nazariyesini
elestiren Doktor Letourneau’ya®*® kars: iistadim1 savu-
nur. Letouraeau «leride tekamiili i¢timai hiik{itnetle-
re lizum birakmayacak ve binaenaleyh onlar kendile-
rinden muzmahil olacaklardir» diyerek Spencer’i ha-
yalperest bir anarsist gibi kabul eder ve onun hakkin-
da hiikiimler yiiriitiir. Bu durum bizim miitefekkirimizi
harekete gecirir. Sadik bir tilmizi olarak Spencer’i sa-
vunur. Bu husustaki fikirlerini soyle agiklar Riza Tev-
fik:

«Spencer’e bu fikirleri isnad etmek en biiyiik ifti-
radir. Letourneau, Ingiliz feylesofunun binlerce sahi-
feler doldursa asarim layikiyla okumamis ve bu saha-
ifin cami oldugu felsefeye dair sathi nazar munek-
kitlerin rivayeti ile iktifa etmistir,

Ben bu yanlisligin esbabini bir dereceye kadar tah-
kik ettim. Spencer’e edilen iftirayr1 miimkiin oldugu
kadar silmek icin burada bu meseleye dair biraz iza-
hat verecegim. Spencer’in tesis etmis oldugu tekamiil
felsefesine nazaran hiikimetler bir kabile reisinin
darb-1 destinden dogmus, sonra da muharebat-1 daime
ile istihkam bulmustur. Amel-i istilacliyen ile fiituha-
ta da muvaffakiyet tevali ettikce hiikiimet saltanat
seklini almis ve taksim-i amele ugrayarak suabat-1
mahsusasi ile tefazul ve tekamiil eylemistir. Su hal
iizre bulunur iken hiikiimet, efradin hususat-1 sahsiye-
sine dahi temam ile miidahale hakkim haiz imis.?®

Halbuki hakikatte Ingiliz feylasofunun fikir ve iti-
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kad: biisbiitiin baskadir. Hele bukadar basit ve yek
cihet degildir.»*"°

Riza Tevfik, Spencer’i savunmak icin isi Robbes*"
ve J.J. Rousseau’ya kadar goétiiriir. Diisiiniiriimiize
gore Hobbes, Rousseau’dan evvel, hiikiimetin mensei
hakkinda bir faraziya tertib etmis; Rousseau bunu
kendi fikir ve diislincesine muvafik bularak yaymis
ve nesretmistir. Spencer ise bu feraziyeyi kesin ola-
rak yikmak icin ¢aba sarfetmistir.

Robbes’a gére hiikiimet, cemiyet fertleri arasmda
bile bile yapilmis olan bir anlasmadan dogmustur.
Eger insanlar kendi hallerine birakilirlarsa is takibi
ve menfaat temini meselelerinde birbirine tecaviiz
edebilirler. Tabii olarak anarsi ve ihtildl meydana ge-
lir. Hobbes’a gore hiik(imetin liizum ve varligim idra-
kin birinci sart1 budur. Bu duruma meydan vermemek
icin cemiyet fertleri kendi rizalar ile bir ittifak yapi-
yorlar. Boylece hiikiimet dogmus oluyor. Bu hiikiimet
tecaviizlere karsi bir set cekmek hak ve selahiyetine
haiz olmus bulunuyor.

Riza Tevfik’e gore, Spencer bu itikatlerin tama-
min1 batil buldugu i¢in reddediyor. Fakat hiikiimetin
bashica vazifesinden olmak iizere Hobbes’in kabul ve
beyan ettigi iki nevi yetkiyi kabul ediyor. Yani harici
diismanlara karsi koymak icin toplumun fertlerini ida-
re etmek ve toplumun fertleri arasindaki vukubulacak
tecaviizleri onlemek i¢in baz1 esaslar koyup adaleti
fertler arasinda yaymak.

Diisiiniiriimiiz Hobbes ile Spencer arasinda, gorii-
niisteki tezata ragmen esasta bir temas noktasinin bu-
lundugunu belirttikten sonra «benim tahkikime goére
hiikkimetin viicuduna, nesg’etine sebeb bir cemaat ef-
radinin yek digerine tecaviizat1 degil, bir cemaatin
diger bir cemaata ta’disidir»*’ diyor. Bundan sonra
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da Spencer’in goriisiinii  su sekilde naklediyor: «Su
naklettigim miilahazattan sarahaten anlasihyor ki,
Spenser’in zannina gore muharebattan askerlik, asker-
likten merkeziyet-i idare, ondan da kaffe-i umum-u i¢-
timaiyeyi idare etmek salahiyat1 tevelliit etmis!®®
HiikGimetin bu sureti yani idare-i adliye bir kere tees-
siis ettimi artik terakki ve tekamiilinde devam
eder.»™™

Bu agiklamalardan sonra Riza Tevfik, savunmasi-
na devamla bir hakimi dolayisiyla Spencer’i anlamak
icin su talimatta bulunur: «Hakkiyla bir hakimin fik-
rine muttali olmak icin sirasiyla ve vaktiyle asarim
tetebbu etmek zardridir. Ciinkii usuli bir muharrirdir.
Tertibi- mahsus iizere beyan-1 fikir ve irad-1 berahin
eder. Perakende bir surette esarindan fikirler topla-
mak insam sasirtir, yamltir.»*®

Burada goriildiigii gibi, Letourneau’yu Spencer’in
eserlerini okumadan hiikiim verdigi i¢in suclayan Riza
Tevfik, hiikiimetin salahiyati hakkinda Spencer’in go6-
riisiinii de aciklar. Bu goriise gore «hiikimet, vazaif-i
hususiyesi ile mahdut bulunan daire-i selahiyatim1 te-
caviiz ettimi, behemehal hiirriyet-i nas ve hukuk-u
eshasa taaddi etmis olur. O halde en biiyiik vazife-i hi-
mayyet ona haddini bildirmek ve onu vazaif-i mahsu-
sasindan mes’ul edip efrad lizerinde icra edecegi nii-
fuz-u salahiyat1 hakikiyesinin daire-i muayyinesine ir-
ca eylemektir. Hiikimet bu haddi bilip riayet ettikce
hiikimete riayet ve itaat etmek dahi efradin en mi-
him ve birinci vazifei- siyasiyesi olur. Daha iyisini
soyleyelim: Zaten hiikimete bu suretle haddi kanini-
sini bildiren millet 6yle bir hiikiimete riayetkar olur.

Iste feylesofun hiilasaten hiildsa olarak bu mese-
le-i milhimmede beyan ettigi miilehazai zatiye bu-
dur.»¢
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Spencer’in bu goriisiinii belirttikten sonra, daha
once de belirttigimiz gibi kendisi de filozofun fikrine
katilarak «bu miilahazayr —pek vasi’ bir zemin ve za-
man dairesinde icra etmis oldugu— tetebbuat-1 i¢ctima-
iyeden istidlal eyledigi i¢in alimanedir, hissi degildir,
demistim, Hakikaten de dyledir. Fakat bunlar yalnz
kitaplarda yazili kalmamali, tatbik olunmalidir.»*"’
der.

Diisliniiriimiiziin, Spencer’in fikirlerini Tiirkiye'de
tatbik i¢cin gdsterdigi caba yukardaki ifadesinde ko-
layca anlasilir saniyoruz.

Riza Tevfik’e gore hiirriyet ve hukuk-u sahsiyenin
en biiyiik ve en haysiyetli miidafi-i Spencer’dir. Spen-
cerin bu husustaki fikirlerini aciklamayi1 bitirirken
sozlerini s6yle noktaliyor: «Iste ben miirebbi-i fikir ve
vicdanim olan bu biiyiik adamlarin efkar ve miilaha-
zatin1 vatandaslarima bildirmekle vazifemi kismen ifa
etmis oluyorum.»**® )

Bu son aciklamasi ile Riza Tevfik iistadlarim, ifa
ile miikellef oldugu vazifesinin bir kismini1 birkez daha
acik olarak belirtiyor.

Riza Tevfik «Ulum-u Iktisadiye ve Igtimaiye»
mecmuasinda «Tasnif-i Ulim» baglig1 altinda ilimlerin
tasnifini de agiklar. Bu husustaki maksadim da soyle
beyan eder: «Asil maksadim su mukaddimet-i lazime-
yi zamanimiz hiikkemasinin efkar-1 mahsusasiyla tez-
yil ediip sadade girmek, mebagdattabiiyat denilen kar-
gasaliktan, usulii tecriibenin terakkiyati ile «ulum-u
sahtha ve sabite=sciences exactes et positivessnin
nasil ayrilip dogdugunu goéstermektedir.»*'®

Gerek buradaki ifadesinde, gerekse «mabagdatta-
biiyatin bi sekil ve bi intiha fezay-1 mevhumatim ter-
kediip sath1 zemine inelim. Mebagdettabiiyat hakiki
manasiyla alem degildir, ulum-u hazira diirbiini ile
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kainata bakalim; ne goriiriiz?»** ifadesinde beliren
metafizigi reddedis Riza Tevfik iizerindeki pozitiviz-
min etkilerinden biridir. Bu ifadeleriyle A. Comte’un
etkisini tasimaktadir.

Riza Tevfik bu bahiste, hitkemay:1 evvelinin tasnif-
lerini pek sathi buldugu i¢in onlarin detayina girmi-
yor. Francis Bacon’un tasnifini acikliyor. Beseri ma-
lumatin tiimiinii ilk olarak ihata ettigi icin takdir edi-
yor, fakat biiyiik kusurlar buluyor. D’Alembert’in tas-
nifinin Bacon planina gore yapildigini belirtiyor. Aym
zamanda digerlerine gore ¢ok makbul oldugunu vurgu-
luyor.

A. Comte’un ilimleri tasnifini «Pozitif Felsefe Ders-
leri» isimli eserden naklederek acikliyor.** Bu tasnife
Spencer’in itiraz ettigini belirtiyor. Bu itiraz noktala-
rim1 acikhyor. Diislinliriimiize gore «lk defa miicer-
red fenlerle, gayri miicerred fenler arasindaki farki
kesin olarak tayin edip bircok misaller ile izah eden
Comte’dur. Bununla beraber miicerred tabirini baska
mana ile telakki edip bagka tiirlii anlamis oldugu icin
Spencer ile aralarinda yanlis anlama meydana gelmis-
tirs 2

Spencer’in miicerred (abstrait) ve gayri miicerred
(concret) tabirleri hususunda Comte’a yaptig: itiraz
filozoftan naklediyor. Riza Tevfik'in belirttigine gore
Spencer itirazin1 su sozlerle izah ediyor: «Bu iki tabire
ne mana verdigimi beyan etmek lazimdir. Zira onlar
baz1 defa baska manalar ile de telakki edilmislerdir.
Comte ilimleri miicerret ve gayri miicerred olmak iize-
re taksim ediyor. Fakat bu kelimeler ile tayin ettigi
taksimat benim buradaki taksimatimdan biisbhiitiin
bagkadir. Bazi ilimleri tamami ile miicerred, digerle-
rini de tamamiyla gayri miicerred olmak iizere telak-
ki edecegi yerde Comte, ayr1 ayri her ilmi kismen mii-
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cerred ve kismen de gayri miicerred ad ve itibar edi-
yor. Onun nazarinda bir «riyaziya-i miicerred = mat-
hématique abstrait» bir de «riyaziya-i gayri miicerred
= mathématique concrets vardir.»*®

Spencer’in bu gibi itirazlarim ortaya koyan Riza
Tevfik, A. Comte’un ilimleri matematik, astronomi,
fizik, kimya, biyoloji, sosyoloji seklinde siralamasina
yapilan itirazi da belirtiyor. Spencer’in bu husustaki
diislincelerini sdyle naklediyor:

«Comte bu tertibin ilimlerin tabii silsilesine yani
ilmin tarihi gelismesinde her fennin zaman ve istiklal
itibariyle tekaddiimiine uygun diistiigiinii iddia eder
ki hakikatda pek dogru degildir. Astronomi fenni an-
cak cekim kanunu kesfedildikten sonra en umumi ve
en miicerret bir prensib ilizerine dayanan bir ilim ola-
bildi. Bu kesif ise ancak iki asir once vaki oldu. Hal-
buki fizik esaslarindan olmak iizere Galilée’nin hatta
Archiméde’in kesfettikleri kanunlar vardir ki = ¢ekim
kanunundan asirlarca once tayin edilmistir.»** _

Ilimlerin tasnifinde Comte ile Spencer arasindaki
goriis ayriliklarim1 bdylece belirten Riza Tevfik «Spen-
cer Comte’uns «silsile-i tekamiil tarihi» ismi ile takib
ettigi goriisiin batil oldugunu tarihi delil ve kesin or-
neklerle reddediyor ki ‘dogrudur»® diyerek iistadi
Spencer’in fikirlerine katiliyor.

Tasidig1 pozitivist etkileri belirtmege calistigimiz
Riza Tevfik, «Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mec-
muaswnda nesrettigi ¢Ahlakin Niifusa Tesiri» isimli
makalesinde de bu etkileri ortaya kor.

Diistiniiriimiize gore ilmi ictimai nazarinda ahlak
«evsaf ve kabiliyet» demektir. Kimya bir terkib-i uz-
viyenin evsafini1 hangi acilardan tahlil ve miitalaa
ederse, ilm-i ictimai de bir cemaatin evsaf ve kabili-
yet-i cinsiyesini Oylece tetebbu eder. Yani bir seyi,
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«yi» veya «kotli» olmasindan ziyade cemiyetin devami
icin lazim, yahut yok olmasina yardim etmesi itibari
ile degerlendirir.*®

Cemiyet ahlakim1 anlasiir hale koymak igin «el-
hasil agik soyliyelim!.., Ahlak- i¢timaiyenin hot behot
iyisi kotisii olmaz. Niifusun tezayiidiinii, saadet-i be-
seriyenin artmasini mucib olanlar1 iyidir. Tenakus-u
niifusu muktezi ve fakr ii fakayr dai olanlar1 kotii-
diir»*” der. Cemiyet icinde ceryan eden toplumsal
olaylar1 da buna goére degerlendirir. Niifusun artmasi
icin merhamet ve yardimlasma gerektigini ileri siirer.
Bu iddiasina misal olarak da ilk defa Almanya’'da ger-
ceklestigini kabul ettigi cocuk bakimevlerini goste-
rir.*®

Yahudilerin bircok musibete ugramasina ragmen
varliklarim siirdiirmelerini kendi aralarindaki yardim-
lasma fikrine baglayan Riza Tevfik fikirlerini soyle
devam ettirir: «Bu misallerden birkac¢ vechile istifa-
de edebiliriz. Evvela: Fikr-i teaviiniin mutlaka tegki-
lat ve tesisat-1 medeniyye ile siki sikiya alakadar ol-
dugunu iz’an ederiz ki, bu da cemaat-1 begeriyenin
ahlakca itilitarizmden ileri gidemedigini ve eshasda
tecelli eden merhamet ve sefkat derecesini bulmadi-
g gosterir. Umury ictimaiyede muamelat-; ahlaki-
yenin esas ve nokta-i istinad umumun menafi-i miis-
terekesidir. Bir cemaatin derece-i ahlakim, biz mua-
melat-1 umumiyesinde gorecegimiz fikr-i teaviin ile
Olcebilecegiz.»*®

Burada belirttigi fikirlerinden de Riza Tevfik’in,
ahlaki yarardan ibaret goriisii, cemiyet ahlaki husu-
sunda maneviyata hi¢ yer vermeyisi, onun pozitivist-
ligi ile aciklanabilir. Ayrica cemiyet ahlakinda utili-
tarizmin esas oldugunu kabul etmesiyle de Ingiliz po-
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zitivisti filozof J. Stuart Mill'in etkisini agik olarak
gosterir,

Simdiye kadar dergilerde nesretmis oldugu maka-
lelerinde hangi pozitivist filozofun etkisinde kaldigim
gostermeye ugrastigimiz Riza Tevfik’in pozitivist bir
etki géremedigimiz yazilarindan konumuz geregi bah-
setmiyoruz. Bundan sonra, yazmis oldugu eserlerinde-
ki pozitivist temayiillerini gostermege calisacagiz. Yal-
niz asil pozitivist etkileri kitaplarinda degil, makale-
lerinde gosterdigi oncelikle bilinmelidir,

Riza Tevfik’in felsefe ile ilgili eserlerinin sayisi-
nin ii¢ oldugu herkesce malumdur. Bunlardan birin-
cisi daha 6nce de belirttigimiz gibi «Rehber-i ittihad-1
Osmani» Ozel lisesinde 1330’da verdigi dersleri ihata
eden «Felsefe ‘Dersleri» isimli kitabidir.

Bes béliime ayirdig1 bu kitabinin onsoziinde felse-
fe hakkindaki diisiincelerini belirterek diyor ki: «Ben
mevzuat-1 felsefenin perakende ve rabitasiz bir siiri
mesailden ibaret olduguna inanmiyorum; bilakis fel-
sefenin muntazam ve ahengtar bir (manzume-i malu-
mat) oldugunu ve hele bugiin —tabirin en umumi ve
felsefi manas: ile! — bir biinye-i uzviyete (une cons-
titution organique) malik bulundugunu iddia ediyorum.
Oyle yekpare bir ciimle-i efkar ki, onun hiivviyet-i
miimtazesini tegkil ve hayatin1 temsil eden &heng bo-
zulmadikca anasir- itikadiyesini yekdigerinden fark
etmek miimkiin olmaz.»*°

Kitabin birinci boliimiinde felsefe ve filozof tabir-
lerinin manalar1 ve mense’i; felsefenin cesitli filozof-
lara gore tarifi; hakikat1 arastirma merakinin bir ta-
raftan ilimleri, diger taraftan felsefeyi dogurdugu;
ayn1 zamanda ilimlerin yasamak ihtiyacindan, felsefe-
nin 6liim endisesinden kaynaklandigini her ikisinin de
hayat ve 6lim meseleleri ile ugrastiklar:; felsefe ile
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ilim arasindaki fark, ilmin din, sanat, ahlék ile mii-
nasebeti hakkinda bilgi veriliyor.

ikinci bolimde phénoménologie (olaylar bilimi)
anlatiliyor. Bu boliimde Riza Tevfik olaylar dlemi ne-
dir? diye soru soruyor. Biz onu duyularimiz vasitasiy-
la anliyoruz. Bu vasitalarla elde ettigimiz malumata
duyularin algilar1 (miidrikat-1 haves) derler. ilk bil-
gilerimiz bunlardir. Cisimlerde varlhigim kabul ettigi-
miz nitelikler, bu duyu algilar1 cinsindendir diyor.**

Uciincii bolimde su konular iizerinde durulur:
Suurumuzun bugiinkii hali bir neticedir. Bu neticeyi
hakki ile arastirmak ve bugiinkii kemalimize mana
verebilmek icin suurumuzun hayat tarihini tetkik et-
mek lazimdir. Tekamiil felsefesinin tuttugu yol budur.
Bu konudaki giicliik sudur: Suursuz bir halden suurlu
bir hale nasil gecmisiz? Bunu anlamak i¢in elimizde
ilk bilgiler yok. Mukayese usulii. Insamin ve insanl-
gin tekamiil sekli arasindaki paralellik ve benzerlik.
Bundan ne netice cikarabiliriz ve onun kiymeti ne ola-
bilir? Duyularimizin meydana gelisinde tabiat kuvve-
tinin tesiri.®*

Dérdiincii boliimde felsefenin meydana gelis se-
bepleri, tenkit fikrin bu husustaki rolii, sofistlerin or-
taya cikisi, Sokrat’in sofistlerle miicadelesi, sofistlerin
iddiasinda hak ve hakikat nedir??** gibi konular acik-
lanir.

Besinci bélimmde de ilmin vasitalari (moyens de
connaissance) meselesinin tekamiil tarihi lizerinde du-
rulur. Kitabin en 6nemli b6liimii bu kisim olup Onceki
boliimler bu bo6lim i¢cin bir hazirlik safhasim teskil
ederler. Bu zdliimde Riza Tevik bilginin kurulusu hak-
kinda, Sokret Oncesi filozoflardan baslayarak devrinin
filozoflarina kadar hemen biitiin filozoflarin goriisleri-
ni ortaya kor. Onlar arasindaki tartismayi belirtir.
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Diisiiniiriimiize gore ilim dini akidelerin tesirinden
kurtulduktan sonra faydah kesiflere muvaffak oldu.
Ve terakki etti. «llmin asil gayesi, hadisat-1 tabiiyeyi
—oyle oldugu gibi— tetebbu’ etmek ve eselsiilii esbhab
(’'enchainement des causes) dolayisiyla tabiatda bir
aheng ve suiinat1 alemde bir ceryan-1 ittirad (unifor-
mité) kesfeylemektir »**

Riza Tevfik burada ortaya koydugu diisiincesiyle
pozitivizmin ilim anlayisim oldugu gibi kabul etmek-
tedir. Dinin ilme engel oldugu fikrini 6mriiniin sonuna
dogru degistiren diisiiniiriimiiz «ben en basit tecriibe
ile kiymetsizligi anlasilmis herhangi bir fikrin iizerin-
de durmam. Bu fikre evvelce kafami saplamis olayim
olmayayim, derhal ondan vazgecerim ve bodyle hareket
etmekle de bir sey kaybetmis olmam»** der.

Gerek burada belirttigi tecriibeye karsi olan inan-
c1 ve gerekse «vakia usulde Bacon bila kayd- ihtiyat
tedrib’ idi. Bu usul ile sanayi ve ihtiyacat1 medeni-
ye her hususda kendisine hak vermistir. Ingiliz felse-
fesi tamamiyla bu ilistad-1 miiceddidin ac¢tig1 ¢181in1 ta-
kib etmekle kemalini bulmus»®® diyerek tecriibenin
tistiinligiinii belirtmesi diislinliriimiiziin pozitivist yon-
lerinden biridir.

Kitabin besinci béliimiinde en son olarak Spen-
cer’in goriislerini aciklayan Riza Tevfik bu filozofa
hayranhgim bir kez daha vurgular. Bu husustaki go-
riislerini s6yle ifade eder: «Bugiin cihan-1 efkar’a alel
itlak hakim olan tekamiil felsefesinin mucidi ve miies-
sisi bu biiyiik adamdir; biliyorsunuz!... Bu itikat mii-
rur-u zamanla ne kadar tadilata ugramis olsa bile
esas1 dogru ve saglamdir.»*’

Bu ifadeleriyle miitefekkirimiz dogruluk ve sag-
lamligina inandig1 tekamiil felsefesine baghligim da
ortaya koymus oluyor. Spencer’e baglhihginin sebeble-

306



rini gosterircesine filozofun su sozlerini naklediyor:

«Bagka yollardan vasil oldugumuz su neticeye yi-
ne geldik: Bilciimle tezahurat-1 batiniye ve hariciye
arkasinda cilve numun olan bir kudret, kuvvet (po-
wer) var. Evvelce oldugu gibi simdi de anliyoruz ve
bedihi bir surette gériiyoruz ki bu kudretin tabiatini
bilemedigimiz halde, hatta bu hususta en miiphem bir
tasavvur hasil edebilmek kabiliyetinden bile mahrum
bulundugumuz halde, onun her yerde her zaman hazir
bulundugu o6yle bir emr-i mutlak (fait absalu) teskil
ediyor ki onsuz hicbir nevi umur-u izafiye (faits rela-
tifs) olamaz. Bizim her fikir ve hissimiz gelip gecici
(transitiore) bir hadiseden baska bir sey degildir. Ke-
zalik hayatin sahne-i ceryanini teskil eden seyler dahi
—nisbeten daha az miitegayyir olmakla beraber— aki-
bet er gec¢ sahsiyetlerini gaib etmege mahkum bulun-
duklarindan, su anlasiliyor ki yegane baki olan sey
(la seule chose permanente) biitiin bu zevahir-i mii-
tegayyire (spparences changeantes) ardinda gizli du-
ran ve bilinemeyen hakikattir.»*®

Diisiiniiriimiiz, Spencer’in agnosticisme’ini béylece
belirttikten sonra bu sozlerle, Kur’an-1 Kerim’'den
ayetler naklederek bir kiyaslama yapiyor. Diyor ki:
«Biz bu adami meal memnuniye kabul edebilirdik, zi-
ra sOyledigi sozler: (O’nun zatindan baska her sey
yokluga mahkumdur.) (Allah’tan baska baki yoktur),
(O’nun misli gibi hicbir sey yoktur) ve (Allah baki-
dir) gibi kelimat-1 celilenin tamamen aynidir. Fakat
gecelim!»?*®

Bu sekilde Spencer’in biiyilikliigiinii belirtmeye ca-
lisan Riza Tevfik bu kitabina su ifadeleriyle son veri-
yor: «Iste ilm-i beser’in mahiyeti —hulasatel hulasa—
bundan ibarettir. Bundan c¢itkan netice-i seriha sudur
ki bildigimi ve bilecegimiz ancak hadisata miiteallik
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umurdur. Bu vadide muvaffakiyetimize hi¢bir mani
olmadig1 muhakkaktir. Hadisatin asil hakikati ve miis-
tenid-i ilahi olan viicud-u mutlak hakkinda zerre kadar
malimat1- sahiha edinmek ihtimali yoktur. Iste bu.
kadarcik bir hakikat1 6grenip de nereye varabilecegi-
ni diislinebilirsiniz bu diistur, tahkikat:1 atimizde reh-
ber olmak icin size kifayet eder»*®

Riza Tevfik’in felsefi sahada yazdig: ikinci eseri
«Kamus-u Felsefe»dir. Bu eserinde pozitivist bir etki
gorilmemektedir. Eserin muhtevasim1 kendisi soyle
belirtir: «Benim erbabi merak ve alel husus talebe
efendilere takdim ettigim bu eser, umumi kamus-u
wstilahatin) yalmz ilk kisminm teskil eden (felsefe tabi-
rat1)) hakkinda tarifat1 mufassilayr samildir. Nazr
Bey efendinin kadirsinasane tegvikat1 sayesinde, bu
eser, hemen bir ka¢ ay zarfinda viicuda getirilmis ol-
du.»**

Riza Tevfik’in felsefeyle ilgili iiglincii eseri de
¢Abdul-Hak Hamid ve Muldhazat-1 Felsefiyesi» ismini
tasir. Riza Tevfik’'in bu eseri «Felsefe Derslerisndeki
konular1 asag1 yukar:1 tekrar eder. Abdul-Hak Hamid
vesilesi ile, Riza Tevfik Heraklit ve Eflatun’dan bas-
layarak kendi zamammna kadar bircok bat: diisiiniirleri
ve edebiyatcilar: ile dogu miitefekkir ve sairlerinden,
aym zamanda bunlarin felsefe ve edebiyat akimlarin-
dan bahsediyor.

Kitabinin elestiri ve edebiyatla ilgili olmadigim
belirten Riza Tevfik «ste bugilin biitlin kariin-i osma-
niyeye takdim ettigim su risalecik o tefekkiirat-1 ha-
kimineye hasrettigim bir miitalea-i tahliliye (étude
analytique)den baska birsey degildir»*** diyor.

Besyiiz Etisur sayfalik eserinin sonlarina dogru
Hamid’in yaptiz1 hizmetleri belirten diisiiniiriimiiz go-
riislerini sOyle ozetliyor: «Edebiyatimizda en biiyiik
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miiceddid olmak serefini bihakkin ihraz eden Hamid
—edebiyat vesilesi ile— bize Avrupa bilhassa Fransa
medeniyetini getirmis ve bu haysiyetiyle bir amil-i
terakki ve temeddiin olmustur. Bu hizmetinden dolay:
ciimlemiz kendisine ilelebet minnettariz, fakat Fran-
sa’ya medyunuz.»**®

Batiya hayranligim hi¢ de gizlemeyen Riza Tev-
fik’in felsefe sahasinda yazdigi bu ili¢ eserinden bas-
ka «Serah-1 Omrim» adiyla 1934'de Lefkose’de bas-
tirdig1 siirlerini toplayan kitab1 edebiyatimiz icin
o6nemli eserdir.

Pozitivizmin Tiirkiye'deki ilk etkilediklerinden biri
olan Riza Tevfik, yukarda vermege calistigimiz bilgi-
lerden acik olarak anlagilacag: gibi Ingiliz pozitivist
filozoflar1 John Stuart Mill ve Herbert Spencer’in et-
kisinde kalmistir. Ahmet Riza ile Pierre Laffitte ara-
sindaki dogrudan hoca-talebelik miinasebeti, Ri1za Tev-
fik ile Mill ve Spencer arasinda goriilmez. Fakat Riza
Tevfik, Ingiliz filozoflarim o6zellikle Spencer’i iistat
kabul ederek bir bakima Ingiliz pozitivist filozoflarinin
Tiirkiye temsilciligini yiiklenir. Yukarida belirtildigi
gibi hemen her firsatta iistatlarimin fikirlerini yayma-
ya calisir. Bu hususta da vazifesini yapamamistir,
denemez.

Béylece pozitivist yoniini belirtmege ugrastigi-
miz disiiniiriimiiziin eserlerini verdikten sonra bir ne-
vi kimligini kendi agzindan tesbit olan bir miilakatin;
kisaca naklederek bahsimize son verecegiz.

Eserleri :

1 — Felsefe Dersleri, Ist. 1330.

2 — Kamus-u Felsefe, Ist. 1330-1334.

3 — Abdul-Hak Hamid ve Miildhazat-1 Felsefiyesi,
Ist. 1934.
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4 — Serab-1 Omriim, Ist. 1949.

5 — Omer Hayyam ve Rubaileri, Ist. 1945

6 — Tevfik Fikret —Hayat1-Sanati1-Sahsiyeti, Ist.
1945.

7. — Servet-i Fiinun, Ulum-y Iktisadiye ve I¢tima-
iye Mecmuas gibi dergilerde ¢ikan makalele-
ri

1943’de yurda doniisii iizerine «Cinaraltls dergisi-
nin yaptig1 ve derginin 3-7-943 yazinda nesredilen mii-
lakatindan bazi kisimlar.

S.G. — Biraz evvel, Mekke’de Kabe temizligine, biz-
zat istirak ettiginizi anlattimz, Bu yaziy:1 okuyanlarin
dini akidenizin kuvvetlendigine siipheleri kalmayacak-
tir. O halde, sorabilir miyim, biiyiik bir kuvvete yani
Allah’a inamyor musunuz?

Riza Tevfik —Elbette inamyorum?!—

Bence «felsefe» dedigimiz sey, tamamen faraziye-
lere dayamyor. Felsefe, asla hakiki bir ilim olama-
mstir. O olsa olsa, kordiigiim olmus bir takim muam-
malara iyi kotii faraziye uydurmak ilmidir.

Cilinkii hangi tas1 kaldirsaniz, muammalar, Ebiil-
hevl (sfenks) gibi karsiniza ¢ikar.

S.G. — O halde miisaade ediniz de din hakkinda
ne disiindiigiiniizii sorayim.

Riza Tevfik — Kanaatimi acik¢a sOyleyeyim; ben
iki asirda da yasamaga muvaffak olmus, yahut bdy-
le bir bedbahtlhiga ugramis bir adamim: 19.asir ve 20.
asir, 19. asirda, miisbet ilimlerin ilerleyisi, miinhasi-
ran mihaniki bir felsefe ilham ediyordu. Yani, diisiinen
kafalar, materyalist idi. Bu materyalizm, 17. asirdan
baslar. Ilmi kesiflerin itikatlar {izerinde miihim tesiri
oldugu inkar edilemez. 19. asir baslangicinda, madde-
nin fani olmamas), materyalizmin esasim1 kurmustu.
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Ciinkii, atomlar o tarihte heniiz «madde» saniliyor ve
maddenin 6lmez (liyemut) oldugu iddia ediliyordu.

Ancak 1840 senesinde Almanya’nin Heylbron seh-
rinde yetismis Rober Mayer adinda bir doktor, kuv-
vetinde 6lmez (layemut) oldugunu ispat eden harere-
tin mihaniki bakimdan muadili olan kanunu koydu.

Daha sonralari, 1842’de Manceterli James adinda
bir Ingiliz, o kanunu 1slah ederek daha bazi hakikatleri
ortaya doktii. Bunlara benzer daha bir siirii kesifler
vukua geldi. Ve her fenni kesif, materyalistlerin iddi-
alarin1 kuvvetlendirmege yaradi. O tarihlerde, ben de
bircoklar1 gibi materyalist idim. Yani Allah’a inan-
mazdim, Hatta, pek gencligimde yazdigim bir siirimde
bu kanaatimi sdylece agiga vurmustum,

Goérmeyin kainat -1 meshudu,
Arariz kor gibi o mevcudu,
Herkesin bilmeyiz ki mabudu,
Kendi vehm-ii hayalidir mahza!..

Benim o zamanki telakkime gore biitiin mevcudat
anlasilmaz bir sir ve biitiin duygularimiz, bir vehim
ve hayelden ibarettir. Vaktile Sfenks adli bir siir yaz-
mistim. Bu siirin simdi hatirimda kalabilen iki misra-
1 beraber okuyalim:

Vallah, Esir, illeti gaiyye-i viicut,
Faraziyye ciimlesi, hepsi de buhide kiyli kal

Ilk misranin basindaki (Vallah) kelimesinde «V»
harfi sansiire kars:1 bir hiledir. Asli «Allah» olacaktir.
O zamanki diisiinceme goére, ne Allah varmis, ne Esir,
ne de viicudun yaratilmasinda bir gaye!...

Bunlar biitiin dinsizler gibi, benim de pessimizm’-
imden dogmustur. Biitiin materyalistler gibi ben de her
seyi fena goriyordum. Esasen materyalizm ile opti-

311



mizm (iyimserlik) bir arada ictima edemez. Kotiim-
serlerin bu diinyadan nasibleri nedir? Mademki ahiret
yok iman yok... Netice hiisrandan baska ne olabilir?
Halbuki gitgide miisbet ilimler sahasinda, baz1 yeni
kesifler vukua geldi. En basta, su glandlarin, viicu-
dumuzun gelismesindeki rolleri! Iki ufak mercimek
tanesi kadar seyin, viicudumuzun ihtiyaci nisbetinde
kireci tam olciisii ile ve (doz)ung gore, ne fazla, ne
eksik verisi gibi bir takim sirrina akil ermez incelik-
ler, artik tesadiife hamledilemiyor.

Hele su kandaki beyaz kiirelerin hastalik mikrop-
lar1 ile miicadelesi baslhh basma bir mucize degil mi-
dir?

Diyelim ki hilkatin baslamasi, yoklugun kimildani-
sindan tekevviin eden Esirin hudusi ile vakidir. Peki
ama bu kimildanisi yapan kim?

Iste ebediyen mechil kalacak sirlardan biri daha!
Bu mechule Allah demekle baska bir ad vermek ara-
sinda fark yoktur. Beser vicdam, varligin en biiyiik
muammasidir: Allah da oradan geliyor.

Son kesifler meydana cikardi ki ilmin bu ise eli
yetmiyor. 1lim, yalmiz hayatimiz ve refahimiz icin la-
zim olan kaideleri gosteriyor bize. Bundan ilerisine
aklh ermiyor. Su muhakkak ki: Kainat, kendi kendine
isliyen bir oyuncaktan ibaret degil! Onun elbette bir
kurucusu var.

S.G. — Sizin bizce malum olan bir ka¢ sahsiyeti-
niz var: Filozof, sair, a4lim, sporcu, musiki ve giizel
sanatlar asik1 Riza Tevfik ...En fazla zevki bunlardan
hangisi ile mesgul olurken duyarsiniz?

Riza Tevfik — Benim asil benligimi ortaya koyan
sey, sairlik tarafimdir. Siirlerimi kim okuyup sevmis-
se, beni ancak o anlamistir. Felsefe akideleri bir ka-
rarda kalmaz. Bugiin kurulan bir nazariye yarin degi-
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sebilir ve akideye baglamp kalmig olanlarin biitiin
kiymeti bir anda sifira inebilir. Yaydig fikirler miize-
lik olur. Fakat siir, biribirine bagli genis bir hayat
silsilesinin ifadesidir. Benden sonra yasayacak olanlar
bunlardir. Elbetteki siirle istigali, oteki megguliyetle-
rimin hepsine tercih ederim.?*

e — HUSEYIN CAHID YALCIN (1874-1957)

1874’de Balikesir’de dogan Hiiseyin Cahit Yalcin
1857’de Istanbul’da vefat etmistir. Istanbullu bir aile-
ye mensup olan diisiiniiriimiiz ilk 6grenimini Sezer’'de
yapmistir. Orta ve lise tahsilini Istanbul’da tamamla-
yan Hiiseyin Cahit Vefa Idadisi ikinci simfi 6grencisi
iken «Nadide» isimli romanmini nesretmistir.

Orta Ogrenimini tamamladiktan sonra Mekteb-i
Miilkiye’ye giren miitefekkirimiz, 1896’'da bu okuldan
mezun oldu. Vefa ldadisi Miidiir Muavinligine tayin
edildi.*® Daha sonra Mercan Idadisi Miidiirliigii de ya-
pan Hiiseyin Cahit, 1312’de Servet-i Fiinun’da «Rone-
ka» ismindeki hikayesinin yayinlanmasi ile edebiyat
hayatina girdi.**

Hiiseyin Cahit, Servet-i Fiinun’'un 3 Tesrinievvel
1317 tarihli sayisinda nesredilen, P. Lacombe’un <«Int-
roduction a l’histoire Littéraire» adli eserinden tercii-
me ettigi «Edebiyat ve Hukuk» isimli yazis1 ile adi
gecen derginin kapanmasina sebep oldu.**’ Ikinci Mes-
rutiyetin 1908’de ilani ile Tevfik Fikret ve Hiiseyin Ké-
zim’la birlikte «Taniny gazetesini ¢cikarmaga basla-
yan*® miitefekkirimiz bdylece siyasete atilmig olur.
ittihat ve Terakkinin Istanbul mebusu olarak meclise
girdikten sonra Meclis-i Mebusan Reisi, Diiyun-i Umu-
miye tayinler vekili oldu. Birinci Diinya Savasini mii-
teakiben Istanbul’'u isgal eden Itilaf Devletlerinden
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Ingilizler tarafindan Ittihatcilarin ileri gelenleri ile
beraber Malta’ya siirgiin edildi. Burada kendi basina
ogrendigi Fransizcasina Ingilizce ve Italyancay: da
katt1.

Malta’da iken basladig: felsefi, sosyolojik, psiko-
lojik, tarihi ve egitimle ilgili terciimelerini sonradan
«Oglumun Kiitiiphanesi» genel baghg: altinda 6zel bir
seri Kkitablar halinde yayinladi.  1925-1926 yillarinda
birbuguk y11 Corum’a siirgiin edilen Hiiseyin Cahit Is-
tanbul’a doniince «Fikir Hareketleri» (1933-1940) adh
dergiyi cikardi. Corum siirgiiniinden 1936’e kadar si-
yaset ve gazetecilikten uzak tutulan yazarimiz 1939°dan
sonra tekrar siyasete atildi. Istanbul ve Kars Millet-
vekilligi de yapan Hiiseyin Cahit Ulus gazetesi basya-
zarliginda bulunurken 83 yasinda 6ldii.

Dilimize cevirdigi eserler arasinda pozitivist filo-
zoflardan Stuart Mill'in <<Hﬁrriyet»i,' Ernest Renan’in
«Isa’min Hayati», Hippolyte Teine’in «ingiliz Tarih-i
Edebiyati» ve Emile Durkheim’in «Din Hayatimn Ipti-
dai Sekilleri» de bulunmaktadir. Ancak adi gegcen bu
eserler konumuuzn sinir1 olan 1920 yihndan sonra ter-
ciime edildigi i¢cin ¢alismalarimizda bunlara yer vere-
miyecegiz. «Fikir Hareketleri» dergisinde demokrasiye
ait en yeni eserleri tamitan Hiiseyin Cahit asil séhre-
tini Servet-i Fiinundaki makaleleri ile yapti.*®

Hiiseyin Cahit’teki pozitivist diisiince egilimi daha
lise caginda iken baslar. «Benim miifekkiremi bu sko-
lastik batagindan c¢ekip kurtaran, gozlerimin 6niine da-
ha genis ufuklar acan, ruhumu esaretten azat eden
amiller nelerdir?» diye ortaya koydugu soruya soyle
cevap veriyor: «Ben bunlarin en esashis1 olarak fran-
s1zcay1 ve garp kiiltiiriinii buluyorum.»*

Bat: kiiltiiriini 6grenmege ilk defa George Ohnet’
nin fransizca Kkitaplarim okumakla baslayan diisiinii-
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rumiiz, Alexandre Dumas Fila’in eserlerini miitadlaya
gectigi zaman, A. Dumas Fils’i Fransiz edebiyatinin
en biiylik iistad1 kabul eder. Daha sonra H. Taine hay-
ran1 Paule Dourget’nin «La Trre Promise»ini okuma-
ga basladig1 zaman biiyliik bir takdir ve hayranlikla
Bourget'ya baglanir. Bu sahadaki ilerleyisi i¢in Hii-
seyin Cahit su ifadeleri kullamiyor: «Bunun iizerine
Dumas Fils'in kalbimde isgal ettigi mevki-i takdir ve
ihtirama Bourget’ye gecti. Eserlerinin hepsini birer bi-
rer almaga basladim. Zourget'nin tenkidat1 sayesinde
Balzac, Daudet, Flaubert, Taine gibi mesahir-i mu-
harririnin isimlerini, bir takim eserlerinin mahiyetini
o6grendim. Zola’nin tenkidati fransiz harekat-1 edebisi,
mubharrirleri ile beni daha ziyade alistirdi»*!

Hiiseyin Cahid’in burada belirttigi isimler, onun
pozitivizme kimler vasitasi ile ulastigin1  acik olarak
gosterir. Ayrica miitefekkirimiz «Hippolyte Teine’i
Paul Bourget vasitas: ile tamdim. Roman sahasindan
yavas yavas cikiyor, yeni sihirli, cazip ufuklar kesfe-
diyorum. Bourget'nin ve Hippolyte Taine’in tesirleri
izerimden hic¢ silinmemistir. Zannediyorum.»** ifade-
siyle de pozitivist ilistadlarini belirtmektedir.

Sonradan Paul Bourget’'ye kizan Hiiseyin Cahit
bunun sebebini de sdyle belirtiyor: «Ta Dreyfus dava-
sia®? kadar Paul Bourget'ye tam bir meftuniyetle, .
lekesiz bir takdirle, derin bir hayranlhk hissi ile bag-
Ii kaldim. Fakat onun sonra kiralhk ve papazlik taraf-
tarligl etmesi aramiz1 acgti. O tarihten sonraki eserle-
rini okuyamadim.»** Bu ifadeleriyle yazarimiz yegane
listadimin pozitivist filozof H. Taine oldugunu ortaya
kovmaktadir.

Yukarida verilen bilgilerden de kolayca anlasila-
cag1 gibi Hiiseyin Cahit’in fikir kaynag1 Fransa’dir.
Bu durumu yoruma birakmaksizin soyle ifade ediyor:

315



«Biitiin kiiltiirimii Garba ve bilhassa Fransa'ya borg-
luyum. Uzerimde Sark eserlerinin hi¢ bir tesiri olma-
di. Arapca ve acemce tahsilimiz zaten pek noksan
idi. O lisanlardan yazilmis bir sey okuyamazdik. Es-
ki ve yeni Tiirkce eserlere de veda etmistim. Cocuk-
lugumda anlamadan okudugum divan edebiyatindan
da uzaklasmistim, Siir i¢in kendimde ufak bir istidat
bile hissetmiyordum. Binaenaleyh, diyebilirim ki,
gencligimden beri ne okumussam fransizcadir, ne 6g-
renmissem o membaadan gelmistir.»**

Fransizca eserlerin disinda Hiiseyin Cahit’in iize-
rinde etkili olan Tiirkler de vardir. Bunlardan biri Ro-
dos’a siirgiin edilen ve orada Namik Kemal’den fikri
terbiyesini alan harbiyeli dayisidir. «Istibdat aleyhin-
de bulundugu icin nefye giden, orada Namik Kemal
Bey’in evladi gibi biiyliyen bir dayi.. Agzindan cikan
biitiin s6zler dosdogru kalbime ve ruhuma giriyordu.
O benim icin bir peygamber idi.»*® diyor diisiiniirii-
miiz, dayisiyla aralarinda gecen bir miinakasay: da
soyle naklediyor: «Bir giin dayimla miibahese ediyor-
duk. Ben genclere ve cahillere mahsus bi inat ile id-
dia ediyordum: Allah boyle demis diyordum.

Bana miistehziyane mukabele etti:

— Ne biliyorsun?

Bu istihfaf en balig, en kanaat verici bir delil ka-
dar beni sarst1 ve miifekkireme baska bir yol act1 :
Kendiligimden diisiinmek, kendiligimden hiikiim vermek
yolu.»*" Bu ifadesinden anlagildigina” gore Hiiseyin Ca-
hit bu miinakasadan sonra Allah otoritesini tanimaga
baslhiyor.

Pozitivist Besir Fuad’dan tibbiyeli teyzezadesi va-
sitasiyla haberdar oldugunu belirten Hiiseyin Cabhit,
Besir Fuad'in Buchner’den®® terciime ettigi eser-
ler,®™ o zamanki nesili klasik ilm-i kelamin zincirinden

316



kurtardigim ileri siiriiyor.?® Boylece Besir Fuad saye-

sinde pozitivizme biraz daha yaklastiklarini ima eden
miitefekkirimiz Vefa Lisesi li¢lincii simfta tamstiga
arkadasy Ahmed Suayb ile beraber daha lise caginda
iken, nesriyat1 yurt icinde yasaklanan dergileri de ta-
kibederler.

Bu durumu Hiiseyin Cahit séyle nakletmektedir :
«Suayb bir giin, gizlice elime pek ince kagit ilizerine
basilmis bir gazete tutusturdu: Mizan. Istanbul’dan
kacan Murad Bey tarafindan nesrediliyordu. Abdul-
hamid’e ve idaresine hiicum ediyor, «ikiden biri ser-
levhas: ile yazdig1 makaleler silsilesinden onu Mesru-
riyeti iadeye yahut saltanattan cekilmege davet edi-
yordu. Murad Bey en biiyiikk adamdi! Namik Kemal,
Murad Bey gibi biiyiik adamlar arasina Ahmed Riza’-
nin ismi de karisti. Esrarengiz bir menbadan cikar
gibi, Suayp giiniin birinde onun da Avrupa’da nesret-
tigi Mesveretten bir niisha getirmisti. (...) Onun bu
gizli evraki bulup getirmek ihtisasi uzun miiddet de-
vam etti. Daha sonralari, tahsilimizi bitirdikten sonra
da bundan vazgecmedi.»®

Burada goriildiigii gibi, dogrudan Pierre Laffitte’
e ogrencilik yapan Ahmed Riza Mesveret vasitasiyla
Hiiseyin Cahit ve Ahmed Suayb’a etki etmektedir. Ede-
biyat hayatinda Emile Zola’ya benzemeye calisan mii-
tefekkirimiz bu duygusunu su ciimlelerle sergiliyor:
«Matbuat hayatina girmek, itiraza ugramak, onlara
cevab vermek... Emile Zola’da boyle tecaviiz gérmiis,
cevaplarin1 vermis ve soOhretini tesis etmisti. Emile
Zola derecesine ylikselmek hicbir zaman hayalimin bi-
le yetisemiyecegi bir riiya idi. Fakat onun yolunda yii-
riimek kalbimi iftiharla dolduruyor, miicadelede per-
vasiz davranmak noktasinda ona benzemek bile biiyiik
bir hareket goriiliiyordu.»*
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Ustad olarak H. Taine’i kabul eden Hiiseyin Cahit
buradaki ifadeleri ile de Emile Zola’y1 6rnek edindigi-
ni agikhyor. Daha onceleri de belirtildigi gibi Emile
Zola pozitivist filozof H. Taine’in ortaya koydugu esas-
larin bazilarim1 edebiyata tatbik ederek naturalizmin
sefligini elde etmisti. H. Taine ile Emile Zola arasin-
daki iliski ve Hiiseyin Cahit’'in bunlara karsy hayran-
lig1 disiinildiigii zaman, yazarimizin pozitivistligini
anlamanin hi¢ de zor olmayacag: kanaatindayiz.

Tiirk eserlerini hemen hi¢ hesaba katmayan, Ta-
ine ve Zola hayram Hiiseyin Cahit fikri terbiyelerinin
meydana gelisini de sOyle ifade eder: «Perestis-i din-
dirane ile okudugumuz «Vatan»lar, «Cezmi»ler, «ev-
rak-1 Perisanslar istisna edilirse Tiirk eserlerine hig-
bir sey medyun degildik. Bizim terbiye-i fikriyemiz
fransiz edebiyat, tenkit, felsefe kitaplar1 arasinda vu-
kua gelmisti»®*®

Burada ortaya koydugu iddiay1 Servet-i Fununda
nesrettigi baz1 makaleleri ile dogrulayan yazarimiz bu
derginin 347. sayisinda «Edebiyat, Harici Edebiyat»
makalesiyle Taine’in ¢izdigi esaslara gore edebi ve
edebi olmayan romanlar1 ayirir. Hiiseyin Cahid’e gore
roman ismi altinda bir¢ok muhtelif eserler toplanmak-
tadir. Bunlarin gercek degerinin ortaya ¢ikmas: icin
edebiyatin hududlarini belirtmek lazimdir.

Diisiiniiriimiize gore edebiyat, sanat kelimesiyle
pek de muvafik olmayan «art»in bir kismidir. Sanat
«edebiyat, heykeltrashk, resim, mimari ve musiki» de-
nilen kisimlara ayrilir. Bu kisimlarin tabii esaslari ve
gayeleri tetkik edilerek ortaya konduktan sonra eser-
lere tatbik edilmelidir. Bunlara uygun diisenler kabul,
diismeyenlerse reddedilmelidir,
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Hiiseyin Cahit’e gore bu konularda iistadi H. Ta-
ine’i takib etmek lazimdir. Ciinkii ona gore «bu bahis-
te «Taine»’den iyi bir muallim bulamayiz. Bu biiyiik
miidekkikin «felsefe-i saaty tedrisatim takib edersek
anlariz ki, Edebiyat ile resim ve heykeltraslik beynin-
de bir tabiat-1 miistereke vardir. O da bunlarin az ¢ok
sanayi-i taklidiyeden olmalaridir. Ciinkii heykeller he-
yet-i ictimaiye icinde temyiz etmis zevati taklit ve irac
icin yapilirlar. Kezalik bir roman, bir facia dahi ta-
bayi’, efal ve elfaz-1 hakikiyeyi dogruca gostermek ve
bunlardan miimkiin oldugu kadar sahih ve vazih bir
fikir cikarmak icin yazilirlar.»*®

Burada kullandig1 ifadelerine agiklik getirmek
icin Hiseyin Cahit sOyle devam ediyor: «Su ifadede
sanatin gayesi esya-y1 hakikiyeyi miimkiin oldugu de-
recede dogru taklid etmekten ibarettir» hikmii ¢ika-
cak gibi goziikiiyor. Halbuki sanat bir taklid-i sahih ve
tammeden ibaret olsaydi fotografin, kalipla alinan
heykellerin de enfes-i dser olmasi lazim gelirdi.»*®
Buradaki diisiinceleri ile sanatin tam bir taklit olmadi-
gim belirten diisiinliriimiize gére sanat hakiki esyayi
taklit eder, fakat bunun yaninda aym aynina taklit
etmeyip kisimlar1 arasindaki miinasebeti bularak gos-
terir. Bu miinasebeti de tabiattaki, hakikattaki olcii
derecesinde muhafaza etmeyip esyada bir esas tabi-
at1 gostermek diisiincesiyle degistirir. Bu esas tabati
Hiiseyin Cahit soyle tarif ediyor: «Tabiat-1 esasiye
Oyle bir vasiftir ki diger evsafin kaffesi yahut da bir-
coklar1 sabit irtibatlara teb’an ondan istikak eder-
ler.»%¢

H. Taine’den miilhem taklit hakkindaki gorislerini
yukardaki sekilde aciklayan miitefekkirimiz roman
hakkinda su kesin neticeyi ortaya koyuyor: «Hangi ro-
mandaki muharrir maksad-1 sanat ne oldugunu goézete-
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rek gaye-i hayaliye dogru tevcih-i fikir ve nazar et-
mistir, o roman edebiyata dahildir. Hangi romanlar-
daki muharrir —belki bilmedigi— kavaid ve gaye-i
sanat1 ayak altina alarak sahifeler doldurmustur, o
roman edebiyat haricindedir.»*’

Goriildiigii gibi «sanat sanat icindir» tezini savu-
nan Hiiseyin Cahid’in edebiyat hususundaki gériisleri-
ni belirtmek, Hippolyte Taine’la olan iliskisini ortaya
cikarmak y8niinden konumuzu ilgilendirmektedir., Bir
¢ok defalar Taine’e baghhgmni agik olarak belirten
yazarimiz, ileride acgiklayacagimiz, pozitivist etkiler
tasiyan «Hikmet-i Bedayi’ye Dair» isimli makaleleri
hususunda Taine’in tilmizi oldugunu bir kez daha be-
lirten su ifadeleri kullaniyor: «Servet-i Fiinunda yaz-
maga basladigim «Hikmet-i Bedayi's makaleleri, o za-
manin matbuati icin mithim hadiselerden sayilabilecek
bir miinakasaya sebebiyet vermistir. Bu makalelerin
esasin1 Hippolyte Taine’den aliyordum. Taine’in naza-
riyesini ve meslegini izah eden makalelerden sonra
bunlar1 bizim edebiyatimiza tatbik etmek istedim.»*®

Buradaki ifadeleri ile Hiiseyin Cahit gayesini de
acik olarak ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu
ifadeler pozitivizmin edebiyat yolu ile Tiirkiye'ye gir-
digini belirleyen delillerden birini teskil eder diisiin-
cesindeyiz.

Hiiseyin Cahit adigecen makalelerinden ilkini Ser-
vet-i Fiinun dergisinin 370. sayisinda nesretmege bas-
lar. Bu sayidaki yazisinda makalelerine nigin «Hik-
met-i Bedayi’ye Dair» ismini verdigini aciklayan dii-
siinliriimiiz, 371. sayida yer alan makalesinde sanatin
sart ve kaidelerini <«hikmeti bedayi’ = esthétiquesin
Ogretecegini belirtiyor. Esthétique’in meselelerini gii-
zellik ve gilizellik fikri, tabiatta giizellik, sanatta gii-
zellik, sanatin tabiat1 ve sanatin gayesi olarak bes ge-

320



nel kisma ayirdiktan sonra «esthétique»i soyle acikh-
yor: «Esthétique / ilm-i hiisndiir. Bunun mevzu sanat
ve esar-1 sanattir, SG halde «esthétique» asar-1 nefise-
nin felsefesi demek olur. Iste buna binaendir ki Tiirk-
cemizdeki hikmet-i bedayi’ terkibiyle terciime olun-
mustur.»*® .

«Esthétiquesde biribirine zit iki usiliin takib edil-
digini soyleyen miitefekkirimiz bunlardan birinin akli
ve mantiki bir usul olup giizele verilen manaya goére
kuruldugunu; digerinin ise tecriibi ve tarihi bir usul
olup sanat eserlerindeki giizelligi tetkik ettigini, bu
tetkikde «tenkits ve «zevks hakkinda kaideler gikart-
maga calistigim1 acikhiyor. Birinci usulii takib etmek-
ten bir fayda elde edilemiyecegini ifade eden Hiise-
yin Cahit ikinci usulii kabul eder. Bu hususta soyle
diyor: <Iste bu.usuliin en birinci kurucularindan biri
ve adeta miiessesesi, Fransiz mesahir-i hiikemasin-
dan H. Taine’dir.

Bu iistat ulum-u tabiiyenin esaslarim, dikkat ve
ihtimamatimi, takib ettikleri tariki, ulumu ahlakiyeye
tatbik ile kendi zamanina kadar bir esas-1 metin {ize-
rine miiessir olmayan ulum-u ahlakiyeye metanet ver-
mis ciddi bir terakki temin etmistir.»*"

Burada gériildiigii gibi «esthétique» sahasinda en
iistiin pay: tistad1 H. Taine’e veren Hiiseyin Cahit, Ta-
ine’in oncekiler gibi kesin bir diistur lizerinde hareket
etmeyip sanatin tarihini tetkik ederek bunlardan bir-
takim kanunlar ¢ikardigini, insani eserleri ve bilhassa
sanat eserlerini bir takim vak’alarin mahsulii olarak
kabul edip bunlarin sebeblerini arastirdigini, herkesi
kendi mizacina hos geleni kabul ve kendi zevkine uy-
gun diiseni tetkikde serbest biraktigim sdylemektedir.

Hiiseyin Cahit’in ifadesiyle, Taine bu neticelere
su disilinceler ile ulasmistir. «Sanat kendi kendine
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bile sebeb viicuda gelmis degildir. Mutlaka bir heyet-i
mecmuaya dahildir. Iste eser-i san’ati anlamak igin
bu heyet-i mecmuay: tetkik iktiza eder. Eser-i sana-
tin béyle dahil ve merbut oldugu heyet-i mecmua fi¢
tiirliidiir.»?>" Bunlardan birincisi yazarin diger eserle-
ridir. Bir sanat eseri miicerret olmayip kendini viicu-
da getiren sanatkarin diger eserlerine baghdir. ikinci
heyet-i mecmua, sanat eserinin meydana getirildigi
zaman da ayn fikirde olup aym1 memleketde yasamig
olan diger sanatkarlarin eserleridir. Uciincii heyet-i
mecmua ise bu sanatkarlarin i¢inde yasadig halktir.
Ciinkii halk icin adetler ve fikirler ne merkezde ise
sanatkarlar i¢cin de dyledir.

Sanatkarlarin biiyiikliigiinii icinde yasadiklari halk
ile sanatkarlar arasindaki ahengin miikemmeliyetinde
goren Hiiseyin Cahit, Taine’den su fikirleri nakledi-
yor: «Bir eser-i sanati, bir sanatkar1 aynmi meslekde
bircok sanatkarlar1 anlamak i¢in bunlarin ait oldukla-
r1 zamanki efkar ve ahlakin hal-i ummisini kemal-i
sithhatle bilmelidir.»*"

Daha oOnce de belirtildigi gibi «Hikmet-i Bedayi’ye
Dair» baglhig1 altinda nesrettigi makalelerinde Hiiseyin
Cahit daima H. Taine'in fikirlerini okuyucularina ak-
tarmaktadir. Bu nedenle Servet-i Fiinun dergisinin
372. sayisindaki makalesinde de aymi tutumunu de-
vam ettiriyor. Bu makalede miitefekkirimiz, insanin
fikir mabhsiilleri ile tabiatin mahsiilleri arasinda kabul
edilen benzerligin Taine tarafindan gelistirildigini $6y-
le agikhiyor: «Mahsulat-1 Fikriye-i begeriyyeyi mesela
bir siiri, bir roman1, bir heykeli, bir eser-i mimariyi
mahsulat-1 tabiiye mesela bir agacg, bir ot gibi telak-
ki ve miitalaa ederek agacin, otun zuhura gelisini izah
icin bulunduklari arz ve iklim nasil tetkik ve miitalda
olunuyorsa; mahsulat-1 fikriye-i beseriyeyi anlamak

~
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icin de bunlarin yetistigi zaman ve mekani nazar- te-
emmiile almak, yani su iki nevi mahsulat arasinda bir
fark gormemek fikri ancak 19. asirda erakkiyat-1 ulum
ve fiinun ile miiyesser olmus nesvii niime bulmustur.
Bu fikrin en biiyilk hadimi H. Taine’dir.»*"

Hiiseyin Cahit’e gore Taine bu fikri Darwin’in
(1809-1882)«tabii secim» (sélection naturelle) kanunun-
dan almistir. Taine, maddi sahada oldugu gibi mane-
vi sahada da bu kanunu uygulamaya c¢alismis ve 27
cilde varan eserleri hep bu fikrin tatbikatindan ibaret
olmustur.** Sonunda Taine bu kanunun manevi sahada
tatbikine muvaffak olmustur.?® Diisiiniiriimiize gore
Fransa’daki edebi realizm de «mahsulat-1 fikr-i beser-
le, mahsulat-1 tabiiye arasinda fark yoktur kaidesinin
kabul ve tatbik edilisinden baska bir sey degildir.»*®
Basta Emile Zola olmak {izere diger realist yazarlar
Taine’in gelistirdigi yukardaki fikre baglanmakla onun
sistemini kabul etmis oldular.

Hiiseyin Cahit’in ifadesi ile «iistad-1 misariin iley-
hin fikrince ruh-u beser de her sey gibi bir mahsal-
diir. Efal-i meriye (gézle goriilen) dyle bir halat-1 gay-
ri meriyeden neset eder ki bunun sebebi bazi1 pek umu-
mi seylerdir. Bu sebeb-i umumiye insanlara icray-i
niifuz ederek onlara birer tavr-1 tesekkiil verir. Bun-
larin bashcalari: Irk, muhit ve zamandir.»*"

Yazarimiza gore bu ii¢ unsurdan irk varligini sa-
histan sahisa intikal suretiyle devam ettirdigi i¢in sah-
sin haricinde diisiiniilemez. Muhit ise ister iklimin is-
terse toplumun tesiri anlaminda olsun sahsa yapilan
tesirler toplamidir. Zaman gelince bu da ard arda ge-
len sahislar arasindaki miinasebetten ibarettir. Dola-
yisiyla sahis yukarda belirtilen {i¢ unsurun merkezidir.
Bunun i¢in sahislara ait kiiciik ve 6zel vak’alar, biiyiik
sebebleri arayip bulmakta birer senet, birer vesika
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teskil ederler. Bu bakimdan bir eser insanlar ve insa-
niyet hakkinda ne kadar delil ve vesika ihata ederse
o oranda kiymet tasir.*

Boylece Taine’in fikirlerini acgiklamaga devam
eden Hiiseyin Cahit Servet-i Fiinunun 380. sayisindaki
makalesinde «sanats kelimesini aciklarken Taine’e
baghligim birkez daha ortaya koyacaktir. Adi1 gecen
makalesinde ilk defa sanatin mengeini Dbelirttikten
sonra, asl ihtilafin sanatin mevzu ve gayesini tayin
etmekte ciktigim ifade eden miitefekkirimiz soyle de-
vam eder: «Biz yine Hippalyte Taine’in meslegini ter-
cih ederek kari’lerimize en iptida onu tafsil ve irae
edecegiz. Ciinkii ulum-u miisbeteye en ziyade temas
ve istinat edeni odur. Evelleri hilkema sanati1 kendile-
rince tarif ettikten sonra bunu makul gdsterecek iza-
hat ve delail sarfederlerdi. Halbuki Taine bizi bdyle
bir tarif i¢ine hapis ile kendi fikrini mutlaka kabul et-
tirmek icin manevi bir icbarda bulunmayup bilakis o,
ulum ve fiinun-u miisbete-i haziranin su muhayyer-iil
ukul-i terakkiyete sebeb olan usuliinii, usul-ii tecriibe-
yi, takibederek kesf-i hakayik ugrunda ta bidayetin-
den meseleyi takibe baglamig ve bu suretle sanat hak-
kindaki fikrinin nasil tahassiil ve tegekkiil ettigini bize
nokta nokta gostermistir. Simdi biz de bu muhterem
iistada adim adim refakat ederek sanatin mevzu ve
gayesi nedir 6grenelim.»*™

Burada goriilecegi iizere, en fazla miisbet ilimlere
dayandig1 ve tecriibe usuliinii takibettigi i¢in Taine’-
in sistemini tercih ettigini belirtmesi Hiiseyin Cahit’in
pozitivistligine isaret eden delillerden birini tegkil
eder,

«Sanatin gayesi bir tabiat1 esasiye ve muhimmeyi
hakikat da kendinden daha vazih bir suretle i1zhar et-
mektir.»*® diyen diisiiniiriimiiz ¢esthétiques hakkinda-
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ki makalelerini Taine’in «Philosophie de I’arts isimli
eserinden aldigim1 acgiklar. Ayrica bu gibi konulara
merakl olanlara da adi gecen eseri tavsiye eder.?

Fikri terbiyesini fransizca eserlerden aldigima da-
ha once ifade eden Hiiseyin Cahit, Taine'in «Philosop-
hie de I'artsim arastirmacilara tavsiye etmekle kal-
maylp, yasamak icin Avrupa ilmini almaga mecbur
oldugumuzu da iddia ediyor. Onun bu husustaki di-
siincesi su merkezdedir: «Irak vadilerinden Endiiliis
sahralarina pervaze eden miirg-i marifeti simdi av-
rupalilar kendilerine alistirmislar, beslemisler, biiyiit-
miiglerdir. Eger bugiin yasamak isteniyorsa artik o
ilim ve hikmeti buldugumuz yerden, oradan, Avrupa’
dan alarak milletimizin cevher-i pakine asilamak, boy-
lece yeni, kendi asrimiza mahsus bir heyet-i igtimaiye
yetistirmek lazamdir.»**

Avrupa ilmine bu kadar 6nem veren Hiiseyin Ca-
hit icin edebi sahada araplardan alinacak hicbir esas
yoktur. Pantalon nasil Avrupadan gelmigse edebi ye-
nilikler de Avrupadan gelecektir. Sanatin esas kaide-
lerini ve edebiyat1 6grenmek icin «esthétiquese muhta-
c1z onu da araplardan degil avrupalilarda bulmakta-
y12.*®

Buraya kadar pozitivist yonlerini ve bu hususta
kimlerin tesirinde kaldigin1 belirtmeye cahstigimz
Hiiseyin Cahit A. Comte’dan hemen hi¢ bahsetmeyip
pozitivist filozof H. Taine’i {istat edinmistir. Emile
Zola’ya da hayranhgim esirgemeyen diisiiniiriimiiz
pozitivizmin edebiyat yoluyla iilkemizde yayilmasin-
dan onemli rol oynamistir.

Eserleri :

1 — Nadide (roman) Ist. 1892.
2 — Hayat-1 Muhayyel (hikayeler), Ist. 1897.
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3 — Hayal I¢inde (roman), Ist. 1901.

4 — Hayat-1 Hakikiye Sahneleri (hikayeler, fikra-
lar, mensur siirler) Ist. 1910.

5 — Kavgalarim (tenkitler), Ist. 1910.

6 — Nicin Aldatirlarmis (hikaye ve hatiralar)
1924.

7 — Edebi Hatiralar, Ist. 1935.

8 — Talat Pasa, Ist. 1943.

9 — Secme Makaleler, Ankara 1951.

10 — Servet-i Fiinun, Mekteb, Fikir Hareketleri
dergileri ile Tarik, Sabah, Tanin ve Ulus ga-
zetelerinde nesredilen makaleleri. Bunlardan
baska fransizca, ingilizce ve italyancadan bir-
¢ok eser terciime edip «Oglumun Kiitliphane-
si» Genel bashig altinda yaymlanmistir.

f — AHMED SUAYB (1876-1910)

Servet-i Fiinun yazarlar: icinde en kuvvetli felse-
feci ve tenkitci olan Ahmet Suayb 1876’da Istanbul’da
dogdu. Heniiz daha 34 yasinda iken yine Istanbul’da
1910 yialinda 6ldii. Dogumunun ilk aylarinda, babas1
Salih Efendiyi kaybeden® miitefekkirimiz orta halli
bir aileye mensuptu.

Fatih Riistiyesi ve Vefa Idadisiyle orta 6grenimini
tamamlayan yazarimiz Mekteb-i Hukuk-u bitirdi. Oku-
lun bitmesinden sonra Sultan Selim’deki evinde ilmi
arastirmalarina basladi. Ik makalesini 1315°de Ser-
vet-i Fiinun’da nesreyledi. Birka¢ makaleden sonra
Ingilizce Ceza usuliine dair nesrettigi bir makalesi,
sonralar1 sadrazam olan muallim Hakk: Bey’in nazar:
dikkatini cekti. Bunun iizerine Ahmet Suayb’ takdir
eden Hakki Bey, diisiiniiriimiizii Mekteb-i Hukuk’da,
kendi muavinligine tayin ettirdi. Bu okulda idare hu-

326



kuku dersleri okutan miitefekkirimiz Cemiyet-i Riisu-
miye iiyeliginde de bulundu. Ikinci Mesrutiyetten sonra
Maarif Meclisi iiyeligine, tedrisat-1 iptidaiye miidiir-
ligiine, istanbul Maarif Midiirligiine, son olarak da
Divan-1 Muhasebat Miiddeiumimiligine getirildi.**
Biitiin bu resmi gorevleri yaninda Mekteb-i Hukuk’ta-
ki derslerini birakmadi.>®

Ahmed Suayb, Fransa’da cikan Revue de Deux
Mondes, Revue Historique, Revue Politique et Parle-
mentaire gibi en meshur dergilerle Taine, Figaro, Au-
rore gazetelerine abone idi.**

Cok genc yasta batimin fikir hayat: ile ilgilenen
yazarimiz Servet-i Fiinun'daki «Hayat ve Kitaplar»
bashkl ilk makalesinde sOyle diyor: «Emelim okuyu-
cularimi bu baghk altinda ekseriyetle faziletli garbin
eserlerinden haberdar etmektir. Kendilerine imkan
dairesinde genis bir diisiinme ufku a¢maktir. Bundan
iimit ettigim faydalar evvela: Tarih, felsefe, hukuk
hakkinda fazla malumat arzusunda olan ilim ve irfan
isteyicilerine eserlerinde faydali bilgiler edinecekleri
muharrirleri tamtmaktir.»*®

Ahmet Suayb ilk defa Gabriel Monod (1884-1912)’u
tanitiyor. Sonra sira ile Ernest Lavisse (1842-1922),
Gustave Flaubert (1821-1880), Karsten Niebuhr (1776-
1831), Bake (1795-1886), Mommsen 1817-1903) ve Hip-
polyte Taine’i okuyucularmma aciklar. Daha sonra
Servet-i Fiinun’da nesredilen bu sahislarla ilgili ma-
kaleleri «Hayat ve Kitaplars ismi altinda bir cilt ha-
line getiriyor. Bu kitap, makelelerin nesir sirasina go-
re degil ilk defa en son nesrettigi «Taine ve Asari
isimli makalesiyle baslar.

Ahmed Suayb bu makalenin 6nsoziinde kendini yaz-
maya tesvik edip, bu hususta cesaret veren Tevfik
Fikret’e siikranlarini belirtirken sonra yazdigi maka-
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leleri herkesin anlayamayacagim ifade ediyor. Bu du-
rumu <bunlar:1 anlayabilmek hi¢c olmazsa tedrisat-1 ta-
liye derecesinde bir tahsil gérmege miitevakkiftir. Da-
ha bir mebadi-i felsefe, bir muhtesar tarih-i umumi
okumamis, edebiyat ve sanatin maksat ve gayesini he-
niiz zihnine sikistiramamis kimseler Taine ve Momm-
sen’in nazariyat-1 felsefiye ve tarihiyesinden, Flau-
bert’in efkar-1 edebisinden birgey anlayamazlarsa pek
tabiidir.»*®*® diyerek normal karsiliyor.

Bir kisim edipleri, yeni eserleri okumaya liizum
hissetmemekle suclayan Ahmed Suayb, yazisim1 soyle
devam ettiriyor: «Bu hafta tetkik-i hiiviyyetine bagh-
yacagimiz Taine 19. asrin en biiyiikk miitefekkirlerin-
den, en vasi’ dimaglarindan birisidir. Bu gibi eazim
layikiyla anlatmak iktidarimin fevkinde oldugunu iti-
rafla beraber bu kadar yokluk icinde o yolda karala-
nacak satirlar ne kadar nakis olsa yine bir viicud-u
zihayat goriineceginden buna tesebbiisten kendimi ala-
madim.»**

Goriildiigii gibi miitefekkirimiz, makalesinin 6nsé6-
ziinde Gstadin1 hemen belirtmektedir. Asaf Nefi’nin
naklettigine gére, ne zaman Taine aleyhinde birisi bir
fikir ortaya atsa hemen onu miidafaa eder. Ustadim
tenkit edenleri onu anlayamamakla suclardi. «O her
seye miitehammildi, hatta kendisine kars: edilen zim-
ni ve aleni tarizata bile, fakat Taine’e edilen tarizata
asla tahammiil etmezdi. Onun indinde Taine 4lem- ilim
ve Faziletin ma’budu idi.»™

Ahmed Suayb bu eserindeki makalelerini yazmak
icin bas vurdugu kaynaklan da sayiyor: Bunlar, Emile
Faguet’'nin «Politique et Moralistes du dix neuvieme
siécle»i, Bourget'nin «Essais de psychologie contem-
poraine»i, Gabriel Monod'un <«Les maitres de I'histo-
ire de 1a Langue et de la littérature francaise»i, Emile
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Hannequin’nin «La critique scientifiqueyi, Jean Hellon’
un «les Principes du Positivisme contanporinsi ve
Brunthiére’in «<Manuel de I'Histoire de la Littérature
francaise»i bunlardan bagka Jules Lemaitre, Albert
Sorel gibi meshurlarin 6zel makaleleridir.*”

Yazarimiz «Taine ve Asari» isimli makalesinde
pozitivizmi agikladiktan sonra faydalandigi kaynak
olarak da sunlari s6ylemektedir: Harbert Spencer’in
«les Premiera Principes»,i Taine’in «De l’intelligence»,
Suat Mill'in «La logique»i Comte’un «Cours de Philo-
sophies positive»i ve O. Haine’nin «L’essai sur I'En-
tendeemnt»i.?*

Ahmed Suayb’in, faydalandig1 eserlerin bir¢cogu-
nun ismini zikrettikten sonra «Hayat ve Kitaplar»
isimli 407 sahifelik eserinde tanitmaya calistigi yedi
sahistan her birine ayirdigy sayfalar1 da belirtirsek
Ahmed Suayb’in neye agirhk verdigi ortaya cikar ka-
naatindayiz.

Miitefekkirimiz bu eserinin 200 sayfasini H. Taine
icin, 104 sayfasin1 da Gustave Flaubert icin ayirdig:
halde; Gabriel Monot, Ernest Lavisse, Niebiihr, Ran-
ke ve Mommsen i¢in toplam 103 sayfasini ayiriyor. Di-
ger eser ve cesitli dergilerdeki pozitivist etkileri tasi-
yan yazilarina ihtiya¢ kalmadan yazarimizin bu ege-
rindeki durumu, form yoéniinden bile pozitivizme verdi-
gi ehemmiyeti gostermektedir.

Ahmed Suayb bu eserinin «Taine ve Asari» boli-
miinde, ilk defa Taine’in hayati ve sahsiyeti hakkin-
da detayli bilgi veriyor. Sonra edebi tenkidin Fransa’
da dogusunu ve Sainte-Beuve ile Taine’e kadar gecir-
digi safhalar:1 belirtiyor. Bu iki elestiriciyi soyle tani-
tiyor: «iste tenkid-i edebi bu minvalde Sainte-Beuve
ile Hippelyte Taine’e kadar gelir. Bunlarin biri muhar-
rirde sahsi ve zatl havassdan baska sey gormeyen, di-
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geri onda zamanin halat-1 ruhiyesini tetebbu eden bir
miinekkitdir. Sainte-Bueve bir eseri, muharririni ta-
nimaksizin miistakilen muhakeme edemiyecegini soy-
ler; bunun icin de evvela muharririn memleketini, 1r-
kim, ekaribini, sonra sinn-i sebeb ve terbiyesini tet-
kik eder. Taine malumat-1 metine-i fenniyesi sayesin-
de bu nevi tetkikat1 daha ziyade tevsi’ ile tenkide bir
sekl-i fenni vermistir.?*

Goriildiigii gibi Taine'e, tenkit sanatina fenni bir
sekil veren ve Sainte-Beuve’un tamamlayicis1 goziiyle
bakan Ahmed Suayb bu iki elestiricinin esaslarindan
sOyle bir netice cikariyor: «Netice su oluyor ki, bir
sanatkari, bir eser-i sanat1 anlamak icin aid oldugu
zamamn ahvali- umumiye-i fikriye ve ahlakiyesini ke-
mal-i sihhatle bilmelidir.»

Elestiri hususunda ortaya konulan bu nazariyeden
sonra Taine’in fikr-i esasisi nedir?» diye soru soran
Ahmed Suayb, Tane’in elestiriye Comte’un esaslarim
uygulamak istedigini sOyliiyor. Bu durumy soyle ifade
ediyor: «O diyor ki: Edebiyat cemiyetin ifade-i ahval
ve keyfiyetidir, binaenaleyh bir cemiyeti anlamak i¢in
en iyi vasita edebiyatim1 tetebbu etmektir, Mesela bir
biiyiik muharriri ele aldigimiz zaman goriiriiz ki o bin-
lerce ashab-1 muhtelifenin neticesidir, Bu eshab-1 mii-
tenevvia tahlil ve tayin edilince anlasilir ki o evvela
irkin sonra ig¢inde yasadiga alemin ve nihayet zama-
mnn bir mahsuliidiir. imdi itk muhit, an... Iste ii¢ sey
ki tekidi- edebide her seyden evvel onlarla istigal edil-
melidir. Eger onlar giizelce anlagilmazsa muharriri de
anlayamayiz. Bu Auguste Comte tarafindan mevzu’
usuliin bir nevi tatbikidir ki en umumi seylerden en
basite, en hususiden en miisevvese gitmekten ibaret-
tir. Bu pek ziyade faide bahs olmakla beraber bircok
cihetlerden bihakkin sayan-1 itirazdir.»*™
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Bu sekilde H. Taine’in Comte’a baghhigin1 gosteren
Ahmet Suayb bazi hususlarda Taine’in elestirisine iti-
razlar yoneltiyor. Sonunda iistadina hayranligin1 be-
lirtmek igin su ifadeleri kullamiyor: «Nazariyat-1 ten-
kidiyesi kati olmamakla beraber fevkalade haiz-i te-
sirdir ve ehemmiyettir. Icinde o6yle parlak sahifeler
vardir ki simdiye kadar baska hi¢bir miinekkitin kale-
minden o derece amik miitalaat ¢tkmamistir denilebi-
lir.»**®

Taine’in elestiriciligini ve ona yaptig1 itirazlarim
genis olarak acikladiktan sonra ilistadini tarih¢i olarak
da ele ahiyor. «Taine’in fikrince tarih bir fendir. O
da her fen gibi tecriibe ile «vakayi-i miisevvese ve
miirekkebeyi», ve usul-u tecrid ile anasir1 basiteyi ta-
harri ederek «esbab», «kavanin» elde etmege c¢ali-
sir»® diyerek Taine’in goriiglerini belirtiyor.

Edebi elestiride oldugu gibi, tarihi elestirisinde
de, Taine’in 1rk, muhit ve zaman nazariyesine yapilan
itirazlar1 ortaya koyan Ahmed Suayb, istadina yine
bir biiyiiklik pay: aywrarak diyor ki: «Ihtimal ki bu
itiraz musibdir;, fakat surasi hi¢bir vakit inkar edile-
mez ki Taine tarihin tarz-1 tertip ve tahrirince yeni
bir ¢1gir acmis ve onu tarik-i tekamiile dogru sevket-
mistir. Muverrihin-i haziranin ekserisi Iaine’in desa-
tir-i tarihiyesi ile perverdedir. Simdi Fransa’min en
biiyiikk ve muktedir tarih niivisyanindan Albert Sorele
Taine’in bir tilmiz-i irfam1 oldugunu her vesile ile ve
maal iftihar itiraf ediyor.»®®

Genis olarak tarihi yoniinii belirttigi tGstadim daha
iyi anlatabilmek i¢in onun filozoflugunu ele aliyor. Bi-
zi asil ilgilendiren kisim da zaten burasidir.

Taine’in filozoflugunu ve felsefesini belirtmege
cahsan Ahmed Suayb, bu vesile ile genis olarak pozi-
tivizmi agikhyor. Hiiseyin Cahit «Hikmet-i Bedayi»
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bashg altinda Taine’in estetik anlayisini, dolayisiyla
pozitivizmin sanat anlayisini belirtmege calisirken Ah-
med Suayb kadar pozitivizmi ortaya koymamisti. Ah-
med Suayb pozitivizmin derinliklerine kadar iniyor.

Ahmed Suayb Taine’in felsefesine dolayisiyla po-
zitivizmi acilmamaga baslamadan 6nce Condillac’in
duyumculuguna (sensualisme) karsi miicadele ile Ro-
yer-Collard (1763-1845)'1n baslattig1 ve talebesi Victor
Cousin (1792-1867)’de olgunlasan, sensualisme, idealis-
me, mysticisme gibi cesitli felsefi sistemlerdeki haki-
katleri uzlastirici (éclectique) bir ruh felsefesi (spri-
tualisme)’den bahsediyor.

Cousin’in éclectique felsefesinden sonra asil konu-
su olan pozitivizmi agiklamaga baslayan Ahmed Su-
ayb soyle diyor: «Simdi bu feylasoflarin meslegine ta-
mamen muhalif bir felsefeye, «pozitivizmye ihale-i ni-
gah edelim. Pozitivizmi bir suret-i katiyete tesis eden
Auguste Comte’dur. Bu fikr-i dehaniiminiin efkar {ize-
rinde hasil ettigi tesirat hayret ferus bir derecede ve-
si'dir. Stuart Mill tarafindan hemen tamamen kabul
edilmis, Spencer ve Renann da niifuzu hekimanesi al-
tina almistir.»**°

Pozitivizmin asil kurucusunu ve bazi temsileilerini
yukardaki gibi belirten Ahmed Suayb’e gore pozitivizm
tekamiil felsefesiyle icice olup adeta onun diger bir
seklidir. Comte'un kurdugu bu sistem 19. asri hemen
tamamen kaplamistir. Pozitivizme yeni fikrin her zer-
resinde rastlanir. Bu sistem insan diisliincesine pek
sasal1 hizmetlerde bulunmustur.

A. Comte’a asir1 bir iistiinliik atfeden diisiiniirii-
miiz bu husustaki duygularini séyle dile getirir: «Hi¢
kimse fen ile felsefenin daire-i hududunu ondan iyi
tahdid, hi¢ kimse ruh-u beserin temayiilat-1 esasini on-
dan giizel tarif edememistir. Zekasi, Siirat-i intikali,
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niifuz-u nazar1 kendisini —pek dar, pek sisli, pek mii-
cadele giran seyler miistesna olmak sartiyla— her se-
yi sevmege sevk ederdi. Eserinde garaz-alud bir keli-
meye tesadiif edilmez, ulvi bir bitaraflik hiikmiiferma-
dir. Ihtimal ki istikbal-1 fenne itimadi pek ziyade idi.
Hakikat-1 halde asrimizin en biiyiik hadim-i efkan:
ve Descartes’ten sonra Fransa’nin en biiyiik miitefek-

Burada goriildiigii gibi A. Comte’un biiytikliigiini
ortaya koyan Ahmed Suayb, Littré’nin Comte’un tale-
besi oldugunu ve Littré hakkinda bazi bilgiler verdik-
ten sonra sozii iistadina getirerek der ki: «Comte’un
en biiyiik telamizinden biri de Taine’dir. Fakat bunda
Condillac ve 18. asir felsefesi ile Spinoza ve Hegel na-
zariyatinin da tesirat1 hissolunur. Biitiin bu tesirat
Taine’in dimaginda terakim ve terakkiip etmistir. Ta-
rihte, edebiyatta tenkitde hulasa-i meslegi sudur:
Ulum-u tabiiyede mevcut usulii, uldému ahla-kiyeye na-
kil ile tatbika calismak. Bu ise tamamen A. Comte’un
fikridir. Demek oluyor ki, bu asrin nisfi ahirinde po-
zitivizm fikrinin ta’mim ve intisarina miitenevvi» asa-
riyla, sa’y-i fiitur-u napaziri ile en ziyade hizmet eden-
Comte’dur .»*™

Burada cesitli ifadeleriyle pozitivist yoniinii agiga
vuran diisiiniiriimiiz tistad edindigi Taine’in Comte’un
en biiylik talebelerinden biri oldugu hakikatim belirt-
mekle kendi durumunu da ortaya koymaktadir,

Ahmed Suayb’e gore iki tiirli diisinme tarz1 var-
dir. Bunlardan biri nazarj (spéculatif) digeri maddi
ve miisbet (positif)dir. Birincisinde diisiinmeye, hayal
etmeye ehemmiyet verilir, tecriibe 6nem tasimaz, kin-
cisinde ise, tecriibeye son derece ehemmiyet verilir,
bir hakikatin dogrulugu onu vak’alara tatbik ettikten
sonra kabul edilir.3®
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Diisiinme sekillerini boyle belirten yazarimiz pozi-
tivizmi ronesansla baslatir. Ona gore Ronesans devrin-
de skolastik tedrisat yerine yunan felsefesinin okutul-
masl, protestanligin zuhuru pozitivizmme pek fazla hiz-
met etmistir. 16. yiizyilda Aristo ve Eflatun’un fikir-
lerini yikmaya calisan Italyal filozof Bernardino Te-
lesio (1509-1588) ortaya cikti. Bacon’in miijcecisi gibi
kabul edilen bu filozof felsefeyi ortacagin boyunduru-
gundan kurtarmaya calisti. Ortacag felsefesi genel-
likle ortadoks ve spritualist iken, yeni felsefe diisiin-
ceyi smirlayan her tiirlii sart1 reddederek rasyonalist
oldu. Bundan sonra da yavas yavas pozitivizme kaydi.

Bu bakimdan yazarimiza gére Descartes felsefesi
hem rasyonalizmin ve hem de pozitivizmin esasini tes-
kil eder. Bacon ise Ingiltere’de, Telesio'nun Italya’da
savundugu fikri ele alarak eserlerinde tecriibe ilimle-
rini 6gdii. «<Neo Organomsy isimli eserinde Aristo man-
tigim (déduction) reddederek ortaya koydugu «nduc-
tionsun kabul edilip kullanilmasini tavsiye etti. Bundan
baska «a priori» adi1 verilen sebebten miisebbibe istid-
1al yolunu terkederek «a posteriori» denilen miisebbib-
den sebebe istidlal kaidesini tercih etti. Ahmed Suayb’
e gore bu hareketleri ile Bacon simdiki pozitivizmin
temellerini atmis oluyor. 19. asirda Ingiliz mantikgi-
larindan Jorge Bentham, Villiam Hamilton, Stuart
Mill hep Bacon’in talebesidir. Bunlar da «déducation»
u reddederek «induction»a ehemmiyet vermislerdir.

Pozitivizmin Bacon’dan sonraki gelisimini Ahmed
Suayb soyle aciklar: «Bundan sonra Hobbes felsefeyi
alem-i ecsema hasrettigi gibi Gassendi, Epicur felse-
fesi menabiinden iktibas ettigi efkar1 nesre calisiyor;
Condillac, baslica eserinde tesir-i uzviyenin tahassiise
ve tahassiisiin bilahare miifekkirenin ameliyat-1 muh-
telifesine nasil tahavviil ettigini taharri ediyor. Kant
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ve Hume ise muhakemat-1 felsefiyeleri ile pozitivizmin
teessiisiine hizmet eyliyorlar. Mamafih bu feylesoflar
Descartes’in «idées inneés» nazariyesini red ile pek
cok mesgul olduklarindan vukuf-u beserin dairesini
tayin ve irae edememislerdir. Bu nokta-i muhimme
mekteb-i cedidin, yani pozitivizmin suret-i katiyede A.
Comte tarafindan tesisi ile nazar-1 dikkate alinmistir.
Comte’un vaz’ ve kiisad ettigi meslek-i tefekkiirde ir-
tika edenlerden Taine Fransa’'da, Stuart Mill ve Spen-
cer de Ingiltere’de tarik-i muhtelife ile bu felsefe-i
miisbetenin teyid ve tahkimine cahsgmiglardir.»®®

Pozitivizmi bu sekilde aciklayan miitefekkirimiz
bundan sonra da ii¢ hal kanununu fazla detayina girme-
den agikhyor. Ilimlerin bu ii¢ hal kanunda aym anda
gecmediklerini belirttikten sonra, ilimlerin tasnifine
bagshiyor. Bacon ve D’Alembert’in tasniflerinin sahsi
oldugunu, yeni yapilacak tasnifin ise gayri sahsi ol-
mas1 gerektigini ileri siirip, A. Comte’un ismini hi¢
zikretmeden onun fikirlerini kendi agzindan sdyle nak-
lediyor:

<«Bunun icin en tabii tarik basitten miirekkebe dog-
ru giderek ulumu mevzularinin miisevvasiyetine gore
tertib etmektir., Su halde en umimu ve en basit hadi-
satin iizerine en miirekkep ve miisevves olanlar bina
edilecektir. Mesela insan fevkaladde karisitk bir mev-
cuttur; demek ki ilm-i beser de pek yiitksek derecede
bir miisevvesiyeti haizdir... Fakat insan bir hayvan-1
miitefekkir, bir hayvan-1 ahlaki, mail-i iilfet ve {insi-
yet bir hayvandir; demek ki onu tetebbu’ icin psiko-
loji, ilm-i ahldk ve sosyolojiyi tetebbu’ edecegiz. Bun-
dan baska su veya bu serait dahilinde yasamamis olsa
idi ne diisiinecek, ne hayat-1 ahlakiye veya ictimaiyeye
malik olacakt1; demek ki hayat fizyolojisi hayat-1 ah-
lakiye, ictimaiye ve psikolojisinin mevzu’ ve miistenit
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bulundugu bir temeldir. Halbuki hayat-1 fizyolojiye,
viicudun miirekkep oldugu anasir-1 kimyeviyenin amel
ve aks-iil amellerine verestedir. Demekki fizyolojinin
esas1 kimyadir. Kimya ise {izerinde yasadigimiz seyya-
renin serait-i umumiyesine merbuttur, o da hikmet-i
tabiiyye ilizerine miiessisdir. Seyyaremizin hayati ise
avalim-i felekiyeyi idare eden seraite tabidir. Eger
bulundugu manzume baska bir manzumeye aid olsa,
yahut ayn1 manzume dahilinde semse daha karib ve-
ya baid, yahut mihvarinin medar-i sems tiizerindeki
meyli daha ziyade veya daha az bulunsaydi anasir-1
kimyeviyesinin kavanini, hayvanat-n, fizyolojisi bas-
ka tiirlii olacak idi; demek ki hikmet-i tabiiye de ilm-i
heyete miisteniddir. Nihayet biitiin seylerin aralarin-
daki revabiti kemal1 sihhatle 6l¢iip tartip takdir-i kiy-
met ettigimiz bir elet-i esasiye vardir ki riyaziye tes-
miye ediyoruz; bu, biitlin ulimun medhali, miftah
mesabesindedir.

Riyaziye, ilm-i heyet, hikmet-i tabiiye, kimya, ilm-i
menafi’-il aza, ahlak, ulum-u i¢timaiye... iste ulumin
yek digerine merbutiyeti itibariyle usul-u meratebe-
si.p’™

Burada goriildiigii gibi, Ahmet Suayb kullandig:
«psikoloji kelimesi ile Taine ve Spencer’in kendi iize-
rindeki etkisini gostermektedr. A. Comte’un tasnifine
ekledigi ahlak ilmi ile de epozitivizmin ahlak anlayigi»
kisminda belirttigimiz ahlaki kastetmektedir. Bunu
Comte’un tasnifine eklemekle de Suayb hakl sayilabi-
lir, Clinkii pozitivizmin ahldk anlayisi1 olduguna gore,
Comte boyle bir ilmi zimnen kabul etmis demektir. A.
Comte ilimler arasindaki iliskiyi belirtmek i¢in mate-
matikten baglayip sosyolojiye varirken, Ahmed Suayb
sosyolojiden baslayip matematige varmistir. A. Comte
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bahsinde agikladigimiz «ilimler tasnifisne bakildig: za-
man bu durum daha iyi anlasilir,

Ahmed Suayb’e gore ilimlerin bu tasnifi kabul
edilirse ilimler bir felsefeye sahib olur. Onceleri insan
kainat: kendi hayaline gore tasvir ve teskil ederdi. Bii-
tin ilimler insan ilmine bagh ve onun teferruat: idi.
Simdi ise tamamen aksi oluyor. Insan ilmi tiim diger
ilimlere tabi oluyor. Dolayisiyla da kainat insana de-
gil, insan kainata tabi oluyor. Insan ilmini sosyoloji-
den ibaret kabul eden diisiiniiriimiiz bu agiklamaya
calistig: ilimler felsefesinin neticesini de uygun bula-
rak «hakikat-1 halde de insan kainata merbuttur ve
onun hayat: ile yasamaktadir.»** diyor.

Daha sonra «ulumu bu suretle tertipden maksat
nedir?» diye sordugu soruya cevab olarak «metafizi-
ge muhtac olmadan yasacak bir ilm-i beser, bir ahlak
tesisi» diye cevab veriyor. Tabii ilimlerle insani ilim-
ler arasinda bir bag bulundugunu agikladiktan sonra
da ahlakin metafizikle ilgisinin olmadigim belirtiyor.

«Ahlak dedigimiz sey, insanlarin kendi nefislerine
ve baskalarina karsi yapmalar1 lazim olan vazaifden
miirekkeptir»*® dedikten sonra bir sahsin kendine kar-
s1 olan vazifelerini tek bir kelimeye indirgiyor, ona
da hodgamhik» kendini herseyden fazla sevmektir di-
yor. Hodgamliginsa tabiata en muvafik sey oldugunu
ifade ediyor. Bu durumlarda metafiziki hicbir esasin
bulunmadigim1 ortaya koyuyor.

Insanin bagkalar: hakkindaki vazifelerine gelince
onu da lice ayiriyor: Merhamet, aile duygusu ve sef-
kat. Merhamet i¢in «mesrfidat1 enfiisemizden anlasil-
dig1 lizere, hodgamhktan baska bir sey degildir. Mer-
hamet insanin bizzat nefsi hakkindaki tefekkiiriiniin
kendine benzeyen bir mevcut ilizerine tevcih ve iadesi-
dir.»*? diyor. Bundan sonra aile duygusuna gegiyor.
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«Hissiyat-1 ailenin tamamen hissiyat-1 tabiiyeye raci’
ve muvafik oldugu daha kolay ispat olunabilir. Aile
insanda nasilsa hayvanda da Oyledir.» diyerek aile
duygusunun, insan tabiattan ayirmiyacagini ifade edi-
yor. Sefkat hususunda da «sefkat ise insanin karinine
muhabbet-i safiyesi, beserin beseriyet icgiin ihtirasi-
dir. Esas1 sevk-i tabii-i i¢timaiyenin fevkalade tevsi-
idir »™® sozlerinj soyliiyor. Bu durumda da metafizige
ihtiya¢ olmadigima belirtiyor.

Bu fikirleri pozitivistlere atfederek soyle diyor :
«Iste pozitivistler bu yolda mukaddemat ile ulum-u ta-
biiye ve ulum-u insaniyeyi birbirine rapt ve vasledecek
tan haric bir kanun-u zatiye malik degildir. Kainatin
bir ciizii tabiatin bir temadisidir.*”® Pozitivizm felsefe-
si ahlaki kismen fizyoloji ve biyolojiyi, kismen tarih
lizerine bina ederek metafizikten hicbir sey almak
istemiyor.»*?

Yukaridaki aciklamalarda Ahmet Suayb, H. Taine’
in tenkitciligi ve tarihciligi hususunda yaptig: itiraz-
lara benzer bir hareket ortaya koymuyor. Bu durum,
agikladigy kisimlar1 ve pozitivizmi itirazsiz kabul etti-
gine delil sayilabilir.

Toplumda meydana gelen fikri ahlaki ve diger
kargasaliklardan kurtulmak icin gerekli careyi poziti-
vistlerden nakleden Ahmed Suayb su ifadeyi kullanir:
«Pozitivistlere nazaran bunun care-i yeganesi ulum-u
ictimaiyeyi pozitif esaslar {izerine tesis ile bir yeni
kuvve-i maneviye teskil etmektir.»*"!

Ictimai teskilatin biiyiik sartlarindan diger biri
olarak da kuvvetlerin ayrilmasi oldugunu belirten dii-
slinliriimiiz, bunu eski caglara gore biiyiik bir iistiin-
liik ve terakki kabul eder. Ona gére kazanilan terakki
(progrées)ler ise kaybolmaz sekil degistirir. Onemli
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olan bu terakkinin tabii tekamiiliinii tayin etmektir.
Bu da papaligin 6nceki niifuzu yerine ilmin kuvvetini
gecirmekle olmustur. Yazarimiza gore, biitliin siyasi
cemiyetler su vasiflari tasir: 1 — Sahsi menfaatler
ile umumi menfaatler arasindaki zithk, 2 — Muhafa-
zakar goriisler karsisinda ilerici goriis, 3 — Aile tes-
kilaty, 4 — Is boliimii ve onun neticesinde meydana ge-
len mahsullerin degisimi, 5 — Kuvvetlerin cismani ve
ruhsani olarak ikiye ayrilmasi.

Ahmed Suayb bu son maddeyi «Avrupa’da kurun-u
vusta devrinden kuvve-i ruhaniye Kkilisenin elinde idi;
hal-i hazir bir devre-i fenniye oldugundan bu kevvet
ruhbanin elinden alimip ulemanin yed-i iktidarina tef-
vi zedilmek lazimdir®? seklinde agikliyor. Bu agcikla-
malar: ile Ahmed Suayb’in pozitivizm karsisindaki
tavr1 agik olarak ortaya cikiyor.

Diisniirimiize gore insanlarin birbirine kars: diis-
man gibi yasamalari esyay: cesitli sekilde anlamala-
rindan ileri geliyor. Insanlar1 bu muhalefetlikten kur-
tarip hakikati gosterecek yalmz ilimdir. «Ilim, hadi-
sat-1 ictimaiyenin kavenin-i umumiye-i kainattan bas-
ka bir mercii olmadigini biitiin dimaglara soktugu va-
kit herkes vazife-i ictimaiyesini mirildanmaksizin ke-
mal-i inkiyadla ifa edecektir.

Pozitivizmin ilim anlayisimm  bu sekilde naklettik-
ten sonra sozii H. Taine’e birakan Ahmed Suayb iista-
dinin fikirlerini de soyle naklediyor: «Taine ilmin tehie
ettigi istikbalden, gittikce beseriyete tekerriibiinden
piir heyecan bahsettikten sonra diyor ki: — O sanat,
ahlak, siyaset hiildsa her seyi samildir; bizim vazife-
miz bunlar1 arastirip bulmaktir. Felsefe-i miisbhete
mesleginin nokta-i mithimmesi ulim-u tabiiye ile ulum-
u ahlakiye arasinda atilan kopriidiir.»®®

Taine’in ilim hakkindaki diisiincesini boylece be-
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lirten miitefekkirimiz, Taine’in determinizmini de agik-
liyor. Determinizme gore bildigimiz alemin birtakim
kanunlara bagh oldugunu, bu kanunlarda her seyin
belirlendigini, sebeblerle neticelerin matematik bir ke-
sinlikle biribirine baglandigim1 belirtiyor.®"* Biitiin 151k
olaylarimin dalga kanununa, biitiin agirhik hadiselerinin
cekim kanununa baglanmas: gibi maddeyi sevk ve ida-
re eden biitiin kanunlarin da bir tek kanuna baglan-
mas1 miimkiindiir. {lmin gayesi de bu yitksek kanuna
ulasmaktir. Bundan dolay: Taine’e gére fenni ilerleme
ve tenkitlerin temeli determinizmdir.*

Determinizm felsefesinin esasini «insanlar efal
ve icraatlarinin hicbirinde miistakil degillerdir. Deter-
minizm felsefesinin esasi1 iste budur.»®® diyerek belir-
ten Ahmed Suayb sonunda sozii sosyolojiye getiriyor.
Miitefekkirimize gore pozitivizmi kuran A. Comte sos-
yolojiyi de kurmustur. Fakat Fransa’da bu ilim uzun
bir miiddet iistadsiz kalmistir. Ona gore son zaman-
larda kurulan sosyoloji enstitiisii bu sahada biiyiik bir
faaliyet g6stermektedir. Bu enstitiiniin ¢alismalar:
hakkinda bilgi verdikten sonra Ahmed Suayb devrinin
sosyologlarim1 s6yle gruplandirir: «Hikmet-i ictimaiye
mensibini bugiin iki kisma miinhasimdir: Birincilere
gore cemiyet hakiki ve miiteazzuv bir mevcuddur; di-
gerlerine gore ruhun bir tecridinden ibarettir ki esasi
ancak miinasebet-i eshas igindedir... Mosy6 Durkheim
hikmet-i ictimaiyenin realisti, Mo6syo Gabriel Terde
nominalistidir.»*"

Sosyologlar arasinda yaptig1 ayrimla bu sahadaki
bilgisini ortaya koyan miitefekkirimize gore biitiin psi-
koloji miitehassislar1 da A. Comte’un pozitivizmine bag-
hdirlar. Ciinkii psikoloji ilmi ruh olaylarim, tabii
ilimlerdeki 6zel metoda dayanarak inceleyen bir tec-
riibe ilmidir.**®
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Goruldiigii gibi psikologlar1 da pozitivist kabul
eden miitefekkirimiz kendi zamamndaki pozitivizmin
sefinden de s6z ederek diyor ki: «Pozitivizm meslegi
hali hazirda Fazil sehir Pierre Laffitte’in taht-1 riya-
setinde bulunuyor. Bu meslek halet-i fikriye ve inzi-
bat noktasindan pek daginik bir hale gelmekle beraber
mensubini yine her sene yevmi muayyeninde ic¢tima’
ve merasim-i mu’tade ile miiessis-i meslek A. Comte’
un kabrini ziyaret ederek pozitivizmin terakkiyatim
mutazammin nutuklar irad ederler.»*®

Buraya kadar vermege ¢alistigimiz bilgilerden an-
lasilacag:r gibi Ahmed Suayb Pozitivizmi baslangicin-
dan olarak son sefine kadar hemen hicbir itiraz sun-
maksizin acikhiyor. Din anlayisim hi¢ belirtmiyor. Com-
te’'un Allah’r reddederek O’nun yerine insanhigi (Hu-
manité) koydugunu okuyucularina duyurmuyor. Bu
durum Ahmed Suayb’in, dindar bir millete pozitivizmi
yaymak icin objektif olmayan bir metot uyguladig:
kanaatim1 uyandiriyor.

Ahmed Suayb yukarda da belirttigimiz gibi «Ha-
yat ve Kitaplar» isimli eserinde Taine’den sonra Gus-
tave Flaubert’e en genis yer ayiriyor. «Flaubert» bit-
tecriibe sabit olmayan seyler insanlarin daire-i vukuf-
lar1 haricindedirs diyen felsefenin taraftaridir»™® di-
yerek onun pozitivist oldugunu belirtiyor. Diger taraf-
tan «Fransa’da meslek-i hakikiyyun (réalisme) <Ma-
dame Bovary»™ ile teessiis etmistir.»*2 diyerek de re-
alizmi Gustave Flaubert’in kurdugunu, dolayisiyla bu
akimin pozitivizmin etkisiyle dogdugunu belirtiyor.

Besir Fuad, Emile Zola’nin pozitivizmi edebiyata
tatbik ettigini belirtiyor ve acikhiyordu. Ahmed Suayb
da Gustave Flaubert’in pozitivizmi edebiyata nasil uy-
guladigim acikhiyor. Flaubert’in {islubundan uzun uza-
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diye bahsediyor. Ayrica <Madame Bovary»yi detayh
olarak elestiriyor.

Vermeye calistigimiz biitiin bu bilgilerden de an-
lasilacag) lizere Ahmed Suayb’in bu kitab1 pozitivizm
hakkinda yazilan ilk kitap olarak kabul edilebilir. Bu
kitabiyla mensup oldugu felsefi sistemi hemen bircok
yonleriyle tamimaktadir.

Ahmed Suayb «Servet-i Fiinun»dan baska diger
mecmualarda da yazmistir. Buralardaki yazilarinda da
pozitivizmin etkileri goriiliir. «Asiyan» dergisinde «Er-
nest Renan» isimli makalesi ile Renan’1 etraflica ta-
mtmaya calisir. Hayatinm1 teferruath olarak anlatirken
Olimiinden bahisle «Renan’in vefat1 Fransa icin milli
bir matem oldu. Biitiin gazeteler miiteveffa hakkinda
sena amiz makaleler nesrettiler. Edip, sehir Anatol
France, Taine siitunlarinda «iistadimizi, ziyamizi, san
ve serefimizi kaybettik» diye aglayarak feryad etti-
ler.® Goriisiip de onu sevmemek miimkiin degildi.
Renan bizzat dogrulukdu.®*

Kuvve-i mefkuresi biitiin melekat-1 saire iizerine
tamamen hakim olan bir adam varsa o da Renan’dir.
Sanki o efkar-1 umumiyei cihami anlamak ve anlat-
mak i¢in diinyaya gelmistir »¥°

Bu ifadelerinde Ahmed Suayb’in Renan’a hayran-
ligim gérmemek miimkiin degildir. Renan’in Islamiye-
te yaptig1 saldiriy: bilip de «Renan bizzat dogruluktus
demek nasil yorumlanir anlayislara birakiyoruz.

Ahmed Suayb makalelerinin 6nemli bir kismin da,
Ikinci Mesrutiyetin (1908) ilanindan sonra Riza Tev-
fik ve Mehmed Cavid’le beraber kurdugu «Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasisnda nesretmistir.
Burdaki makalelerinin bir kisminda yine pozitivist et-
kileri ortaya kor. Bu derginin ilk sayisindaki «Devlet
ve Cemiyet» isimli makalesine, «Cemiyet ile sahis ara-
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sinda teaviin ve merbutiyet o derece sikidir ki tatbikat-
da biri olmaksizin digeri hakikaten mevcud olamaz.
ilmi hayat ve ilm-i cemiyetin hududu temas ve teker-
ritbii pek ziyadedir. Hatta denebilir ki biitiin kainat
hal-i tesekkiilde bulunan vasi’ bir cemiyettir. Su hal-
de ilm-i Cemiyet biitiin ulum-y sairenin swrr-1 ifraz
ve hulasai yekunudur.»®® diyerek bashyor.

Sonra, Rousseau’'nun «Toplum Soézlesmesisnde or-
taya koydugu devlet anlayisina Hegel, Mill, Spencer,
Comte, Taine ve Renan gibi filozoflarin kars1 ciktigi-
n1 belirtir. Kendisi de Rousseau’nun diisiincelerini ha-
yal kabul eder.

Rousseau’ya kars: pozitivist filozoflarin hemen en
kuvvetlilerinin isimlerini zikretmekle bu makalesinde
kimlerin tesirinde kaldigin1 a¢iga vuran Ahmed Suayb’e
gore devletin tesekkiilinde en kuvvetli tabii roli ik-
lim oynar. Siyasi i¢timai miiesseseler muhite gére de-
gisir. Meralarda yasayan milletler bedevilikle 6miir
gecirir. Merkezi bir hiikkimet kuvveti yerine baba oto-
ritesi kuvvetlidir. Kalplerinde diinyay: istila arzusu
vardir. Oysa ki ormanlik arazide avcilikla gec¢im te-
min eden milletlerde merkezi bir hitkiimetin cok sert
istibdad1 vardir. Baba otoritesi son derece zayiftir.
Alemi istila icin de hicbir emelleri yoktur.*’

En eski hiikimetin, diismanlarina kars: insanlarin
savunmada anlasarak bir araya gelmesiyle dogdugunu
belirten diisliniiriimiiz siyasi kuvveti i¢timai gelismenin
sonucu kabul eder. Ona gore zayiflar kuvvetlilerin ha-
kimiyetine tabidir. Bu kuvvet maddi oldugu gibi dini,
ahlaki, fikri ve iktisadi de olabilir. Marxin iktisadi
gilicii tek siyasi kuvvet tammmasim1 dogru bulmayan ya-
zarimiz siyasi hiikiimetleri daima aym cinsten bir top-
lumsal hadise kabul eder. Ona gore en kii¢iik cemiyet-
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lerden en biiyiik cemiyetlere kadar tabiatlar aym ol-
makla beraber bir derece fark: vardir.™

Ahmed Suayb’e gére vazife taksimi olmayan yer-
lerde cemiyet tesekkiil edemez. Insanlar, aralarinda
vazife taksimi yaptiklar1 an cemiyet baslar. Cemiye-
tin ig boliimiinden meydana gelen organlar1 daima bi-
ribiriyle yardimlagsmaga mecburdur. Bu bakimdan
hakim cifciye ciftci de hakime hizmet eder.

Devlet husuusndaki fikirlerini Spencer’in aragtir-
malarina dayandiran diisiiniiriimiiz séyle der: «Spen-
cer mevciidat-1 zihayatin biinyesini tetkik ederek ii¢
nevi vazife ifa eden ii¢ biiyiik cihaz goriiyor: Cihaz-1
hazmiye, ciimle-i asabiye, cihaz1 teneffiis. Devlet de
boyledir. Bir kism ihtiyacat-1 gidayr tedarik etmeye
calisir, Digerleri de devleti idare, miinasebat harici-
yesine nezaret ederler. Ugﬁncﬁ simif-1 mutavassit ise
istihlalkat icin mahsulat: tevzi’ eder. Bu, viicud-u be-
serdeki devran-1 dev cihazina benzer. Iste goriiliiyor
ki ziraat, hiikiimet, ticaret ayniyle bir hayvani idare
eden baslica ii¢c uzva benziyor.»™®

Goriildiigii gibi Ahmed Suayb burdaki fikirlerinde
Spencer’in etkisi altindadir. Muhitin devlete tesiri hu-
susunda da Taine’in etkisini tasir.

Disiiniiriimiize gére kainatin kanunlar1 gibi cemi-
yetin de kanunlar1 vardir. Devletin biitiin organlar:
biribirine son derece baghdir. Birine yapilan etkiden
digerleri de derhal miiteessir olur. Bu bakimdan ka-
nun yapicilar son derece dikkatli ve uyamk olmahdir-
lar. Bir hastalia care bulayim derken daha biiyiik bif
hastaliga neden olabilirler. Cemiyet ilmi bir yoéniiyle
inkilap taraftariyken diger yoniiyle de muhafazakar-
dir. Bir milletin ge¢misteki distlin sifatlarimn, anane-
lerinin gozéniine ahnmasim ve 1sldhatin, degisikligin
peyder pey yapilmasim tavsiye eder.3®
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Ahmed Suayb’e gore bir milletin terakki edebilme-
si icin ilk defa degismesi lazimdir. Bu degisiklik ne
fazla ne de ¢ok yavas olmayip normal olmahdir. Isla-
hatlar vakit ve zamaninda yapilmahdir. Aksi halde
ihtilal vukubulur.®™ Eger hiikmet sekli millete 21t ve
muhalif ise, milletin 1ztiraptan kurtulmas: icin ihtilal
zarQridir.

Devlet yetkilileri evvela gerekli 1slahatlar1 yap-
malhdirlar. Thtilale mani olamazlarsa onu idare ederek
hemen oniinii almaya gayret sarfetmelidirler.®® Siya-
siler zamanin icablarim ve esas tabatimi iyice tetkik
etmelidirler. Bir seyi vaktinden evvel veya ge¢ yap-
mak basarisizhga sebeb olur.

Buraya kadar <«Devlet ve Cemiyety isimli maka-
lesindeki pozitivist filozoflarin etkisini ve bu hususta-
ki kendi goriislerini belirtmege cahstigimiz Ahmed
Suayb aym dergide yazdig1 «Avamil-i I¢timaiye» isim-
li yazilarinda da pozitivist etkiler tasimaktadir. Bu ya-
zilarmna ilk defa «Irks nazariyesi ile bashyan Ahmed
Suayb’e gore «Irks1 meydana getiren sahislar biinye,
dimag ve ahlak itibariyle farkhdirlar. Fakat bu goé-
riiniisteki farklar altinda irkin ortak karakteri gizlidir.
Bu ortak karakter ise sabittir. Diinyaya gelen her sa-
his ecdadindan kalan bu karakteri beraber getirir.
«Binaenaleyh bir kavmin tekamiilinii anlamak icin
hal-i hazirini degil mazisini tetkik etmelidir. Asirlar-
dan beri kabirlerinde uyuyan ecdadimizin iistiimiizdeki
niifuzu ve tesiri pek fazladir. Akvam idare eden di-
rilerden ziyade oliilerdir.»™

Burada, Ahmed Suayb’in «<akvam idare eden diri-
lerden ziyade oOliilerdir» diye ileri siirdiigii fikir keli-
mesi kelimesine A. Comte’undur.®® Béylece miitefek-
kirimiz daha yazisinin baslangicinda pozitivist etkiyi
ortaya koymaktadir.
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Bir irkin medeniyetde ilerlemesini miitecanisligi ile
orantil1 kabul eden Ahmed Suayb’e gére muhtelif irk-
lar1 ayn1 boyunduruk altinda tutmaga calismak kadar
hayali hicbir fikir yoktur.®® Fikri terbiye itibariyle
aralarinda biiyiik fark bulunan iki 1irk karisirsa iistiin
1rk bozulur, yerine orta bir irk kaim olur. Bu irk ise
ahlak bakimindan her ikisinden de asagi bir mertebe-
dedir.®®

Miitefekkirimize gore tarihi ve toplumsal mesele-
lerin esasinda 1irk vardir. Milletlerin mukadderatini,
miiesseselerini sevk ve idare eden irkin ruhudur. Her
irkda irsen gelen, yaradilistan fikri ve cinsi birtakim
hasletler vardir.®*’ Ilim ve muhitin irkla iliskisini be-
lirttikten sonra 19. ve 20. asir medeniyetinin en biiyiik
amili ve en kuvvetli tesir eden unsurunun para oldu-
gunu soylilyor. Ona gore oliimler, evlenmeler, fuhus-
lar, cinayetler... gibi hadiselerin esas1 hep iktisadidir.

Hayatla iktisadin biribirinden ayri diisiiniilemiye-
cegini belirten Ahmed Suayb soyle diyor: «Jyle zan-
olunur ki kavanin-i hayatiye iktisatten miistakildir:
Halbuki keyfiyet tamamen bir akstir. Esasen bir ada-
min miiddet-i 6mrii fakir ve yesar seraitine tabidir.
Ve bu o kadar dogrudur ki agniyanin 6mr-ii vasatisi
55-56 yas iken fukaranin ancak 28 seneden ibarettir.»*®

Burada Ahmed Suayb’in maneviyati hi¢ hesaba
katmadan o6liim olayim servetle orantil1 goriisii, ken-
disinin pozitivistligiyle yorumlanabilir. Ciinkii zengin-
lerden daha fazla yasayan fakir sayis1 bir hayli kala-
baliktir.

«Fuhsiyetin sebebi de iktisadidir. Bir taraftan ev-
lenemeyen bicare erkeklerin talebi, diger taraftan da
gecinemeyen zavalli kadinlarin arzi neticesidir.» diyen
Ahmed Suayb cehaletinde fakirlik neticesi oldugunu
belirtir. Maneviyat1 hi¢ hesaba katmayan disiiniiri-
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miiz iktisada verdigi ehemmiyeti soyle ifade eder :
«Hasih her sey gosteriyor ki hayat-1 ictimaiyenin sa-
fahat-1 muhtelifesinin illeti iktisadidir. Ve ancak ikti-
sattir ki derd-i i¢timaiyi teshis ederek tedavi edebi-
lir »%®

Buraya kadar, pozitivist yonlerini miimkiin oldu-
gunca belirtmege calistifimiz  Ahmed Suayb, poziti-
vizmi derli toplu tamtan ilk yazarimzdir. ilk poziti-
vist Besir Fuad pozitivizmle mataryalizm arasindaki
farklar1 kisaca belirtmisti. Felsefi yoniinden ziyade
edebi yoniiyle aciklamisti. Hiiseyin Cahit estetik yonii-
nii ele almist1, Ahmed Suayb ise, pozitivizmle ilgili ilk
telif kitap diyebilecegimiz «Hayat ve Kitaplary isimli
eserinde pozitivizmi felsefi, edebi, tarihi yonleri ile
toplumumuza tamtmastir.

g — ZIYA GOKALP (1876-1924)

1876 yilinda Diyarbakir'da dogan Ziya Gokalp
1924'de Istanbul'da 6ldii. Vilayet Resmi Gazetesinin
miidiirliigiinii yapan babas1 Tevfik Efendi, Diyarbakir
bolgesinin idari ve iktisadi hayatiyla ilgili istatistik
yilhgim da nesretmis aydin bir zat idi.

Orta O0grenimini Diyarbakir’da goren miitefekkiri-
miz, ilkokuldan sonra askeri ortaokula girdi. 1890 y1-
Iinda ortaokulu bitirdi. Ortaokul son simfta iken ba-
basin1 kaybeden Ziya Gokalp, Idadi’ye girmeden 6nce
amcas1 Miiderris Hasip Efendi’den Arapca ve Farsca
dersler aldi. «Imtihanla ikinci simfina girdigi Mekteb-i
Idadi-i Miilkiye’'nin son simfindayken arkadaslar: ile
birlikte «Padisahim c¢ok yasa» yerine, «Millet ¢ok ya-
sa» diye bagirdig: icin hakkinda sorusturma acildi O
siralarda bes yilhk Idadi 6grenimi de yedi yila cika-
rilmis, son sif Ogrencilerine daha once kazamlmis
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haklar1 taninmamisti. Bu yiizden okulu birakti»** Fa-
kat kendini yetistirmek icin yaptig1 calismalarin; ter-
ketmedi.

Idadi hocas:1 Yorgi Efendi’den Fransizca ve felse-
fe dersleri alan diisiiniiriimiiz amcas1 Hasip Efendi
sayesinde de Islam felsefe ve klasiklerini iyiden iyiye
tanmidi, Yorgi Efendi'nin verdigi felsefe dersleri, din-
dar ve muhafazakar bir aileye mensup olan miitefek-
kirimizde siddetli bir inan¢ kirizi meydana getirdi.**
O siralarda doktor olarak Diyarbakir’a gonderilen Ab-
dullah Cevdet, Gustave Lebon (1841-1931)’'un fikirle-
rini yayiyor ve genglerle iliski kurarak «ittihat ve Te-
rakkirye iiye yapmak i¢in ¢alisiyordu. Padisah aleyh-
tar1 olan Ziya Gokalp da kisa zamanda Dr. Abdullah
Cevdet ile dost olmustu. Fakat Abdullah Cevdet, cev-
rede dinsiz olarak tanindig: i¢cin amcasi1 Hasip Efendi
bu dostlugu engelliyordu.®* Bu gibi c¢elisik durumlar
karsisinda 1ztirabinin agirlastigin,

«Daimi bir istirap altinda kalmaktir hayat
Mevt eyler bir huzuru mutlaki ima bana»

misrasi ile belirten Ziya Gokalp, 1893'de®*® kafasina
siktig1 bir kursunla intihara tesebbiis etti. Ancak kur-
sun ¢ok yakindan sikildig: icin alin kemigini yarms,
fakat beyne ulasamamsti. Miitefekkirimizin ameliyat
ve tedavisini, Dr. Abdullah Cevdet ile Diyarbakir'da
bulunan bir Rus operatérii yiiriittii.*

Boylece cok tehlikeli bir durum atlatan Ziya Go-
kalp, intiharindan bir yil sonra Istanbul’a gitti. Ab-
dullah Cevdet tarafindan kaydedildigi Ittihat ve Te-
rakki Cemiyetinin kurucularindan, Dr. Ibrhaim Temo
ve Ishak Siikati’nin onderligi ile Baytar Mektebine
parasiz yatili olarak kaydettirildi.** Dernegin andini
da icen Ziya Gokalp, bundan sonra gizli Ittihat ve Te-
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rakki Cemiyetinin faaliyetlerine katilmaga baslad.
Abdiil-Hamid’e kars: olan hareketlere katildig1 i¢in
takibata ugrayan miitefekkirimiz Baytar Mektebi son
sinifta iken okuldan uzaklastirildi. Kisa bir zaman
icinde tutuklandi. Bir sene tutuklu kaldiktan sonra
serbest birakilan Ziya Gékalp, polis nezaretinde Diyar-
bakir'da ikamete mecbur edildi.** 1900'da amcas) Ha-
sip Efendi'nin kiz1 Cevriye Hamimla evlendi. 1908’de
Mesrutiyetin ilam ile Ittihat ve Terakki Cemiyetinde
faal rol aldi. 1909'da Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
merkez-i umimi {iyeligine secilen diisiiniiriimiiz mu-
rahhas olarak Selanik’e gitti. Ilk sosyoloji 6gretmen-
ligine Selanik Ittihat ve Terakki Idadisinde basladi.

Ziya Gokalp'in ad1 gecen Idadide ders vermesi
icin i1srar eden Prof. Ali Haydar, miitefekkirimizin
mezun oldugu okullar durumunu aydinlatan su bilgile-
ri veriyor: «Bir giin Milli Egitim Miidiiriinden bir ya-
z1 geldi. Ogretmenlerin 6grenim durumu soruluyordu.
Kagid1 Ziya Bey'e gosterdim. Alcak goniilliiliikle:
«Ben hicbir okulda okumadim» dedi. Sonra giilerek
ekledi: «Askeri ortaokul» diye yazimz.

Bu sozler karsisinda, «acaba Ziya Bey, zekay: ve
istliin yaratilishg: dar bir cember icinde sikan okul
sisteminden ge¢cmedigi icin mi 68renimini bu kadar
yiikseltmistir,?» diye diisiindiim.»*’

Burada da goriildiigii gibi Baytar Mektebinin son
simfina kadar okudugu halde o zamanki rejime muha-
lefeti dolayis1 ile mezun olamayan Ziya Gokalp 1912’
de Ergani Sancagindan mebus secildi. Ittihat ve Te-
rakki Genel Merkezinin israr®*? ile 1913'de iiniversite-
ye ogretim iyesi oldu. Bu gorevi 1919’a kadar devam
etti. «Bu devrede Necmeddin Sadik ile birlikte «Tiirki-
e’'de ilk Ictimaiyat Enstitiisii>nii 0 zamanin kelimeleriy-
le «I¢timaiyat Dariilmesaisi» ad1 altinda kurmustur.»**
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1919'da Ingilizler tarafindan Malta’ya siiriilen mii-
tefekkirimiz 1921'de yurda dondii. 1923'de Maarif Ve-
kaleti Telif ve Terciime Enciimeni Reisligine tayin edil-
di. Aym y1l Diyarbakir milletvekili olarak Meclise gir-
di.

Yukarda kisaca tamtmaga cahistigimiz Ziya Gokalp
ilk yazilarim 1320/1904’de Diyarbakir Gazetesinde nes-
retmege basladi. Bu gazetedeki makaleleri daha ziya-
de mahalli ¢evre ve ticaretle ilgilidir. «El-Kasibs isim-
li yazisinda ¢alismanin Allah tarafindan emredildigini,
insanin ancak ¢alismakla esyalar1 daha faydal hale
getirebilecegini®® agikliyor. «Makale-i Iktisadiye» bas-
hkhh yazisinda ¢«gok ¢alisip ¢ok kazanmak, efrad-: be-
ser icin bir vazifedir. Ciinkii her ferdin devlet ve mem-
leketine hizmeti, miktar-1 sa’yine miisavidirs™ diye-
rek halki calismaga tesvik ediyor. Ziya Gokalp'in «Di-
yarbekir Gazetesi»nde nesredilen makalelerinde her-
hangi bir pozitivist etkiye rastlanmamaktadir.

Diyarbekir Gazetesindeki yazilar1 1908’e kadar de-
vam eden Ziya Gokalp 18 Eyliil 1909’dan itibaren, Di-
yarbakir’da ilk defa hususi olarak ¢ikan Peyman Ga-
zetesinde yazmaga baslar. Bu gazetedeki makalelerin-
de sosyal ve siyasi «ilm-i I¢tima’» isimli makalesin-
de herhangi bir pozitivist etkiye rastlanmamaktadir.

Diyarbekir Gazetesindeki yazilar1 1908’e kadar de-
vam eden Ziya Go6kalp 18 Eyliil 1909’dan itibaren, Di-
yarbakir’da ilk defa hususi olarak ¢cikan Peyman Ga-
zetesinde yazmaga baslar. Bu gézetedeki makalelerin-
de sosyal ve siyasi «lmi I¢tima’s isimli makalesinde
sosyolog icin «ma’ser-sinas» terimini kullanan Ziya
Gokalp, cesitli wrklardan meydana gelen Osmanhlarin
dlm-i igtimd’»ya c¢ok ihtiyaclari oldugunu belirtir.
Miitefekkirimize gore «lm-i i¢tima’, lisan, unsur, mez-
hep, sinif, meslek ihtilafindan miitevellit efkar-1 mi-
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esse-i sakimeyi tenkid i ibtal ederek yerlerine sahih
ve selim fikirler ikame edeceginden, tebayiin-i ara
ve tesadliim-i hissiyata nihayet vermis olur. Emraz-i
ictimaiyeyi bihakkin teshis eyleyerek miidavat ve hif-
zusihha-i millet icin iktiza eden vesait-i Safiye ve te-
dabir-i vakiyeyi irae eder.»*?

Bu ifadeleri ile sosyolojinin 6nemine isaret edip,
Osmanllarin yasamas: icin gereken care ve yollan
sosyolojinin goOsterecegini vurgulayan Ziya Gokalp,
«Hiirriyetin Rebalarina Dogru» adli makalesinde «hiir-
riyet» kelimesini aciklar. Miitefekkirimize gore «hiir-
riyet, Allah’tan baska hicbir kimsenin kulu olmamak-
tir. Cenab-1 Hakkin gayrine kul olmamaga Ruaz-i Elest’
deki peymanimizla miiteahhidiz. (...) Kula kul olan-
lar i{isaredir. Mii’minler ise «El-mii’'mintin ahrariin»
hadis-i nebevisi mucibince hiirdiirler. Hiirriyet, zirth
veya bir(ih hicbir mahlukun abdi, esiri olmamaktir.»*®

Ziya Gokalp’e gore bircok kimseler hiir dogduk-
lar1 halde kendi istekleri ile bir zalim veya hainin esi-
ri olmuslardir. Bir kisim insanlar da nefs-i emmaresi-
ne esirdirler. Bu gruplarin ikisi de Allah’tan baska
seylere baglandigr icin Allah’in cezasindan kurtula-
mazlar. Diislinliriimiiz bu makalesini su ifadeleriyle
belirtir: «Islamiyetin iiss-iil-esas1 olan Tevhid, yalmz
Habb-i Vahid'e kul olmak, bagka rablar tammamak
demektir. Hiildsai kelam bizim iki biiylik vazife-i di-
niyemiz vardir ki birincisi, Halika kars1 abd vazife-
sinde, ikincisi, mahlukata kars: hiir hey’etinde bulun-
maktir. O halde Ehl-i Islam’in ibadetten sonra en bii-
yiik sidr1 hiirriyettir.»>

Hiirriyeti yukardaki sekilde, tamamen Islami aq-
dan aciklayan Ziya Gokalp «Yeni Osmanhlary isimli
makalesinde «Gen¢ Osmanlilarin tercih edecegi mes-
lek-i terakki, Sark’in fiiy(iz-i manevisiyle Garb’in ke-
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malat1 maddiyesini terkipten ibaret olan terakki-i
mubdianedir.»** der. Peyman Gazetesinin daha son-
raki sayillarinda medreseleri ele alir. Bu medreselerin
onceleri gercek alimler yetistirdigini, sonralar ise tet-
risatlarimin bozuldugunu, bu nedenle 1slah edilmesi ge-
rektigini aciklar.

Diisiiniiriimiiz «Bir Devlet Nasil Genglesir?» bas-
Likl yazisinda Ibn Haldun’un «iizviyetler gibi devlet-
lerin de 6mrii tabiisi vardiry fikrine kars:1 cikar. Ziya
Gokalp’a gore «uzviyetler yalmz istifiy-1 tabii kanu-
nuna tabi oldugu igin, saglam hiicrelerin diiskiin hiic-
relere galibiyet-i kat’iyyesi muvakkattir. Yipranmis
hiicreler bir ekseriyet-i azimeyi ihraz ettikten sonra
gencglik bir daha avdet etmemek iizere ebediyyen veda
eder. Devletlerde ise, fertlerin muzafferiyet ve riicha-
n1, 1stifay-1 tabii kanunundan bagka, istifay: akli diis-
turuna da tabi’dir.

Bir devlette ceryam tabii, fasid unsurlar1 re’s-i
iktidara ¢ikarmis iken, bir ziimre-i kalilesi diihat, dar-
be-i sihrengiz-i miiceddidaneleriyle meyelan-i i¢tima-
iyi tagyir ederek avamil-i selimeye nusret ve faikiy-
yet ifa edebilir. Thtiyarlamaga baslamis olan cism-i
devlet, boyle bir hadise lizerine derhal genclesmege
yiiz tutar.»®®

Burada goriildiigii gibi, zeki kisilerden tegekkiil et-
mis bir grubun yapacag: devrimle devletin genclese-
bilecegini iddia eden diisiinliriimiiz, «Din, ilmin Bir
Netice-i Zardriyesidir» isimli makalesinde ilimle dinin
birbirinin miitemmimi oldugunu agiklar. lmi insanin
en biiyiik 6zelliklerinden biri olarak kabul eder. Ziya
Gokalp’a gore ilim, Allah’in insanlara biiyiik bir liit-
fudur. Insanlar ilim sayesinde, gecmise bakarak gele-
cekteki hicbir tehlikeyi ve basariy1 haber vermez.
Ilim nekadar ilerlerse ilerlesin, cesitli korkular kar-
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A. Comte’'un Ogrencisi pozitivist Emile Durkheim’
in eserlerini okumaga basladiktan sonra pozitivizmin
etkisinde kalan Ziya Gokalp, Durkheim’in kurdugu,
Halbwachs, Henri Hubert, Marcel Mausse, Marcel
susnda kalbe tam bir gliven vermez. Diisiiniiriimiize
gore «lim miisahedat-1 mahdade, tecarib-i ma’dide,
istikraat-1 nafia temelleri lizerine miiessis bulundugu-
na binaen, hayat-1 vicdaniyyeye daima gayr-i kafi ka-
lacaktir. Ilmin bu za’fim telafi edecek yalmz bir kuv-
vet vardir. Bu kuvve-i mukaddese, dindir.»*’

Goriildigi gibi ilmin noksaninin din tarafindan
tamamlanacagim ifade eden Ziya Gokalp, cehaletin din-
le bagdasamiyacagim da ileri siirdiikten sonra maka-
lesini su ciimlelerle bitirir: Biribirinin lazim-1 gayr-1
miifariki bulunan bu iki kuvvet, beseriyetin iki muaz-
zez rehber-i selametidir. Kemil-i akl ve metanet-i kal-
be malik olmak icin bu iki kuvveti daima nefsimizde

tenmiye edelim.»*®

Din ile ilmin birbirinden ayr1 diisiiniilemiyecegini
yukardaki sekilde agiklayan disiiniirimiiz, 12 Ocak
1908 tarihli Volkan Gazetesinde «I¢tima’1 Siyasi, I'ti-
zal-1 Siyasi» isimli dikkate deger bir makale nesret-
mistir. Bu makalesinde Islam dininin i¢timai bir din
oldugunu; Cenab-1 Allah’in Kur’an-1 Kerim’de <Allah’
1n ipine simsiki sariliniz, tefrikaya diismeyiniz» diye
buyurdugunu; <«Allah’in yardimi cemaat lizerindedir»,
«Tefrika ¢ikaran bizden degildir» gibi hadis-i serifleri*®
belirttikten sonra siyaseti fikih ilmine benzeterek soy-
le diyor: «Ictihad1 fikhi gibi ictihad-1 siyasi, kuyid
zeka ve irfanla mesruttur. Yalniz su kadar fark var-
dir ki Fikih’ta bab-1 ictihat bir zamandan beri mes-
didd bulundugu halde, siyasette o kap1 ila yevmi-l-ki-
yam meftuhtur. (...) Fikih'ta oldugu gibi siyasette de
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olmak ilizere miistakil bir se’niyetin mevcud olmas: da
kifayet etmez. Buse’niyetin «nuayyeniyet = détermi-
miictehidlerin toplanacagi yer olarak da «ittihat ve
Terakki Cemiyetisni gosteren Ziya Gokalp, her ilden
gelecek meb’uslarm Merkez-i Umiimi’de bir kongre
tesekkiil ettireceklerini, bu kongrede alinan kararlara
da her Osmanlinin uymasi1 gerekecegini soyliiyor.*

Bu makalenin yaymnlandig1 tarihlerde, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti Umumi Merkezince Diyarbakir, Van,
Bitlis parti miifettislizine atanan® Ziya Gékalp yu-
karda ifade ettigi «firkai naciye» terimiyle ittihat ve
Terak-ki Cemiyetini kasdetmektedir.

Buraya kadar belirtmege calistigimiz yazilarinda
pozitivist bir. etki goériilmeyen Ziya Gokalp 6 Eyliil
1909'da, Ittihat ve Terakki merkezince yapilan davet
lizerine Diyarbakir nrmurahhasi olarak Selanik’e gitti.
18 Eyliil 1909°da Selanik’te yapilan Ittihat ve Terakki
Cemiyeti genel kurul toplantisina katilan miitefekki-
rimiz bir ruhi doniis (conversion) geg¢irir. Bundan son-
ra yukarida belirttigimiz fikirlerin bir cogunu bira-
kir.®

Selanik’de sosyoloji ile ilgili Fransiz nesriyatini
layikiyla takibetmek imkéam bulmustur. Alfred Fouil-
lée (1838-1912), Gabriel Tarde (1843-1904), Gustave
Lebon (1841-1931) gibi yazarlarla «daha o6nceden iyi-
den iyiye mesgul olmus oldugu anlasilan Ziya Bey,
Merkez-i Umumiye azasindan doktor Ali Bey Hiiseyin-
zade’nin tavsiyesi ile bilhassa Bergson ve Durkheim’-
in eserlerini ayrica dikkatle incelemeye koyulmustur.
Bu iki miiellifden Durkheim, Ziya Bey’in temayiillerine
daha uygun geldiginden tesiri de o nisbette derin ol-
mustur.»®®
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Granet ve Lévy-Bruhl'iin mensub oldugu Fransiz Sos-
yoloji Okulu’nun Tiirkiye temsilciligini yapmigtir.®®

Ziya Gokalp’in kurdugu sosyolojiyi, Fransiz Sos-
yoloji Okulu’nun adeta Tiirkiye’de bir devamindan iba-
ret kabul eden Ziyaeddin Fahri Findikoglu bu hususta
,Su aciklamalarda bulunuyor: «Gokalp’in, Durkheim
mektebinden aldigi, en ziyade onun goriis ve incele-
me usuliidiir. Tirkiye’de ictimaiyatin kurulusunda bir
taraftan bu usul diger taraftan Gokalp’in bu usulii
tatbikteki inanci biiyiik rol oynadi. Gokalp, yalmz al-
makla kalmadi, aym1 zamanda Durkheim ictimalyati-
nin umumi prensiplerini Tirklerin icimai miiessele-
rine tatbik etti®

Biitin bu bilgilerden anlasilan degismez gercek
Ziya Gokalp’in, Durkheim’in dolayisiyla pozitivizmis
etkisinde kalmis olmasidir. Eger Ziya Gokalp’in Di-
yarbakir murahhasi olarak .Selanik’e gelisini onun fi-
kir hayatinda ikinci devre baslangici kabul edersek;
bu ikinci devrede miitefekkirimizin bir kisim yazila-
rinda pozitivizmin etkisinin goriildiigiini soyleyebiliriz.

Ziya Gokalp 1331’de «Milli Tetebbular Mecmuasisn-
da nesredilen «Bir Kavmin Tedkikinde Takib Oluna-
cak Usul» ve «Ictimai Teskilat Ile Mantiki Tasnifler
Arasinda Tenazurs isimli makalelerinde pozitivist
Durkheim’in etkilerini tasimaktadir. Ad1 gecen maka-
lelerin birincisinde Ziya Gokalp usule ait kaideleri
Durkheim’den miilhem olarak aciklamaktadir. Diisii-
niiriimiize goére «Kavmin miistakil mahiyeti haiz icti-
mai bir se’niyet oldugu esas olarak kabul edildikten
sonra, kavme ait biitiin hadiselerin sebeblerini i¢timai
amiller arasinda aramak zarareti meydana ¢ikar, Fil-
hakika, bir ilmin mevcut olabilmesi i¢cin onun mevzuu
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Firka-1 Naciye ehl-i cemaattir»®® Cemaattan ayrilan-
lar dalalete diigmiistiir.

«Bizde icma’1 siyasi ne suretle husule gelebilir?»
diye sordugu soruya soOyle cevab veriyor: «Miigtehi-
din-i siyasiyenin miisavere ve miinazas1 ile <Siyasi
nisme» umdesine tabiiyeti, yani «her hadisenin o se’-
niyet dairesinde muayyen sebeblere malikiyeti» ikti-
za eder.»®

Burada goriildiigii gibi, Ziya Gokalp'in toplumsal
olaylarin sebeblerini, baska bir toplumsal olaya bag-
lamasi ve ilim icin determinizmi kabul etmesi ondaki
pozitivist etkileri gosterir hususlardir.

Birinci makalesinde iptidai kavimleri ve millet-
leri cesitlere aywrarak belirten Ziya Gokalp adi ge-
cen ikinci makalesinde, Durkheim ve Mauss’un c¢als-
malarindan bahsettikten sonra bunlarin yaptig iki boy
(tribut) simiflamasim oldugu gibi naklediyor. Ilk defa,
iptidal kavimlerin en basiti olan Avustralya asiretle-
rinde en basit totemizm seklinin bulundugunu, her
«Asiret=Tribut»in ikiser «Kabile=Phratriesden ve her
kabilenin de miiteaddid «Semiyye=Clanslerden olustu-
gunu ifade ediyor. Avustralyahlarin kainati olusturan
tim varhklari, asiretleri icinde ve asiretlerinin iiyesi
olarak kabul ettiklerini; yine kainat:1 olusturan varhk-
lan iki kabilenin isimleri ile gdsterilen iki biiyiik cinse
aywrdiklarim sdyliiyor ve sdyle devam ediyor:

«Misal olarak «Mont-Gambier» asiretini alalim. Bu
asiret «Kumite» ve «Kroki» adlarim tasiyan iki kabi-
leyi muhtevidir: Bu kabilelerden her biri de beser se-
miyyeyi havidir. Tabiatta mevcut olan her sey bu on
semiyyeden birine mensubdur.*®
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Mezkur asiretin teskilat1 su vechiledir:

Kabile Semiyeler

Her Semiyede tasnif olunan
mevcudat

Balik avlayan
(dogan)

Kasik¢1 Kugu

Numite Karga

Kara Kaka-
toes (Sor-
guclu papa-
gan)
Zehirsiz

bir yilan

Cay agaci

Yenilir bir
kok

Kroki Ibiksiz ak
Kakatoes
(sorguclu
papagan)

Duman, hanimeli (nebat),
baz1 agacglar, ilah...

Kara tahtahh agag¢, kopek-
ler, ates, buz, ilah...
Yagmur, gok giiriiltiisii,
simsek, bulutlar, dolu, kis,
ilah...

Yildizlar, ay, ilah...

Balik, ay1 bahgi, yilan,
bahg, lifi kabuklu agaclar
Ordek, istakozun kiiciigii,
baykus, ilah...

Toy kusu, bildircin, bir
nevi kanguru ilah...
Kanguru, yaz, giines, riiz-
gar, sonbahar, ilah...

Dordiincii ve besinci semiyye hakkinda
tafsilat mevcut degildir.

Semiyyelerin bir hayvan yahut nebat isminden iba-
ret olan ilinvanlarina «Totems» denilir. Bir kabilenin
semiyyelerine mahsus olan Totemler diger kabilelerin
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semiyyelerinde bulunamaz. Her semiyye kendi totemi-
nin ifade ettigi hayvan yahut nebat nev’ini kendi akra-
bas1 addoder.»™*

Yukardaki simiflamay1 «L’Anné Sociologique, tome.
VI. page. XXXV»den aldigim1 ifade eden Ziya Gokalp,
Durkheim’den naklen Amerika’daki «Zuni»lerdeki fark-
I bir simflamay: agikliyor. «Zuni»lerin dini goriigleri-
ne gore fezayi, Simal ,Cenub, Garb, Sark, Semt-i re’s,
Semt-i kadem ve Merkez olarak yedi bolgeye ayirdik-
larin1; kainattaki her seyi (giines, ay, yildizlar, gok,
yer, deniz, biitiin hadiseleri ve unsurlariyla beraber,
nebatlar, hayvanlar ve insanlar) bu yedi bélgeye tak-
sim ettiklerini belirtiyor.

Yukarda belirtilen her bélgenin muayyen bir rengi
oldugunu soyleyen miitefekkirimiz agiklamalarini soy-
le devam ettiriyor: ¢Simal sari, Garb mavi, Cenub
kizi], Sark ak, Semt- re’s alaca-bulaca, Semt’i kadem
kara, Merkez her rengi cami’dir. Esyanin bu tasnifini
yalniz cihetlere nazaran addetmemeli. <«Zuni»lerin
«Poeblo» su, yani «Sehir»i de yedi kisma munkesimdir.
Bu kisimlardan herbiri yedi semtten birine mensubtur.
Mesela kisimlardan biri Simale, digeri Garbe, iigiin-
ciisii Cenube ilah... merbuttur. Yedi semtin renkleri,
ayn1 zamanda miitenarizan bu i¢timai kisimlarin da
renkleridir,

Bu kisimlardan her biri ii¢ semiyyeden miirekkep-
dir. Yalniz merkeze mensub olan kisim bir semiyyeyi
muhtevidir. Ayn1 zamanda bu semiyyelerin ciimlesi
totemlidir.

Semiyyelerin totemlerini asagidaki levhada goste-
riyorum:
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Simalde : Turna yahut kasikcl kusu Semiyyesi
Iskocya yahut Adacay: horozu »
Sar1 aga¢ yahut yesil mese »
Garpde : Ann >
Koyun (cayrr kopegi) >
flkbahar otu
Cenubda : Tiitiin
Misir
Porsuk
Sarkta : Sigir
Geyik
Hindi
Semt-i re’sde : Giines
Kartal
Go6l
Semt-i kademde : Kurbaga yahut kara kurbaga
Cingirakli yilan
Su
Merkezde : Makav papagam

VY ¥ Y Y Y YY YUY Y Y Y

Bu ondokuz semiyyenin yedi semte tevzi edilmesi
bidayette Zuoni ilinin yedi semiyyeden miirekkeb bu-
lunmasindandir.»®™

Burada verdigi bilgileri «I’Anné Sociologique, to-
me VI, page. 37»den aldigim belirten Ziya Gokalp s6y-
le diyor: «Bu ifadelerden anlasild: ki, iptidai kavimler
umumi fezay: kendi karargdhinmin fezasina idhal etti-
gi gibi kainatta mevcut olan biitiin esyay1 kendi icti-
mai kadrolarina ilhak ederek bir taraftan igtimai, di-
ger cihetten kevni olmak iizere esatiri bir manzume-i
mantikiye meydana getiriyor. Simdi bu hali Cinliler’le
Tiirkler'de arayalim.»®™

Bu ifadeleri ile acik olarak belirttigi gibi Ziya G6-
kalp Durkheim’in yukarda belirtilen tasniflerini, eski
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Tirklerdeki sinmiflamalari agiklamak i¢cin esas ahyor.
Bir bakima Durkheim tarafindan ortaya konulan es-
ki Tiirk toplumunu uyguluyor. Fransiz Sosyoloji Oku-
lu'na mensup olan Ziya Gékalp «mensup oldugu oku-
lun fikrine uygun olarak siiflamanin toplumsal kay-
naktan dogdugunu soyliiyor. Gokalp daha sonra aym
konuyu «Tiirk Medeniyeti Tarihi» adl eserinde tekrar
bahis konusu ediyor.™

Bu konuyla ilgili olarak diisliniiriimiiz, eski Tiirk-
ler’deki ikili, dortlii, altily, sekizli, on ikili, ve yirmi
dortlii tasnifleri acikliyor. Yaptigia simflamalarda yu-
karda belirtilen tasnifleri esas aldigim gérmek miim-
kiindiir. Ornek olarak, bunlardan dértli simflamay:
arzedelim: Yonler, mevsimler, totemler ve renkler
doérde ayrilmastir. Bu simiflamalarin birlesmesinden
asagidaki genel tasnif meydana c¢ikmstir.

1 2 3 4
Cenub Sark Garb Simal
Yaz Ilkbahar Sonbahar Kis
Ates Agac Demir Su
Kus Koyun it Domuz
Kizil Han  Go&k Han Ak Han Kara Han®®

Gokalp bu siniflamanin nevileri arasindaki esitligi
belirtmek icin sdyle diyor: «Dortlii tasnif Tiirklere
gore, umum mevcudatlarin doért miisavi nev'e taksim
olunmasiydi. Buradaki «gok, kizil, ak, kara» renkleri,
kiymetce biribirine miisavi oldugu gibi bunlarin cihet-
leri, unsurlari, totemleri ve yer sulari da esittirler.»*

Miitefekkirimize gére bu dortlii tasnif Tiirklerin
en eski dini olan «biiyiiciililkve, yani Samanizme bagl-
dir. Samaizm ise bir taraftan «totemizmy diger taraf-
tan da anneye ait klan (clan materinel) ile ilgilidir.*”

360



Ayni zamanda bu dort geleneksel nevi eski Tiirklerin
boliindiigii dért «Klansdan ibarettir.®®

Burada goriildiigii gibi simflamasina «totem» ve
«klan»1 esas almakla Durkheim’in tesirinde kaldigin
acik olarak ortaya koyan Ziya Gokalp islam Mecmu-
asinda nesredilen «i¢timai Usil-i Fikih» isimli maka-
lesinde orflerin ildhi bir mahiyete haiz olduklarin,
diinya isleri ve cemiyet hayati ile ilgili nasslarin orf-
ten dogdugunu iddia etmektedir.

Fikhin nass ve oOrften ibaret iki kaynag oldugunu;
birinci kaynagin fevkalade ihtimamla inceden inceye
arastirilmasiyla Kur’an ve Hadislerle ilgili ¢esitli ilim-
ler yaninda, fikih hiikiimlerinin naslardan nasil ¢ika-
rildigim1 gosteren bir de usul-i fikih ilminin olustugu-
nu belirten Ziya Gokalp sOyle diyor: «Acaba oOrf hak-
kinda da bdyle ihtimamkarane tetkikler yapilamaz
m1? Orflerin ziimrelere, ve ziimrelerin tekamiili saf-
halarina goére nasil degistigini ve sonra bu tahavviil
ve tekamiil-i orflerin fikiha ne yolda tesirler icra et-
tigini gosteren ictimai bir usul tetvinine imkan yok
mudur?»*”

Gokalp bu ifadeleri ile i¢timaiyat1 fikih ilmine
denk kabul ediyor. Bu nedenle fukhtaki «usil-i fikih
ilmi» gibi ictimaiyatta da bir «¢timai usul-i fikih»
meydana getirmenin gerektigini savunuyor. Boyle bir
calismay1r gecmisten beklemenin dogru olmayacagini
soyle ifade ediyor: «ictimaiyat ilmi miisbet bir ilim
olarak ancak yakin zamanda tesekkiil etmege basla-
digindan bu tetkiklerin icrasi ile boyle bir ilmin ted-
vinini gecmis asirlardan beklemek dogru degildir.»*™

Ziya Gokalp buradaki ifadesiyle kurulmasim iste-
digi «c¢timai usul-i fikih»in, A. Comte’un kurdugu ve
Durkheim’in gelistirdigi pozitif sosyolojiye ait olaca-
gm belirtmektedir. Gelecek bilgilerden de anlasilaca-
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g1 gibi sosyolojiyi dini ilimler arasina girdirmek isti-
yor. Bu isteginin, Imam- Azam Hazretlerinin orfii
miistakil bir esas olarak almasina; Imam-1 Ebu Yusuf
Hazretlerinin <nass ile 6rf taarruz ederse bakilir: Eger
nass Orften miitevellitse orfe itibar edilir.» kaidesini
kabul etmesine®” dayandigini aciklamaga calisan mii-
tefekkirimiz soyle diyor:

«Evet Islam seriat: semavi koklere malik bir tuba
agacidir, Fakat bu agacin hikmet-i viicudu diinyevi
bir feza ve muhitte yasamak, ictimai orflerden heva,
hararet ve ziya alarak medeni ihtiyaclar1 tatmin et-
mektir.

islam seriatinin kiyamete kadar her asrin seriati
olarak kalacagina iman edenler bu agaci daima canh
ve velQt kabul etmek 1ztirabindadirlar. Ciinkii yasan-
mayan ve yasatmayan bir kanun hayatin nazimi ola-
maz. Bu ifadelerden anlasiliyor ki fikihin nassi bir
usiilii oldugu gibi ictimai bir usulii de vardir.»®°

Olusturulmasimi istedigi bu «i¢timai usiil-i fikih»-
n fakih ve sosyologlarin ortaklasa yapacaklar: ilmi
calismalarla kurulacagini belirten miitefekkirimize
goére, kavim ve iimmetlerin toplumsal vicdanlari, ahla-
ki adetleri ,siyasi fikirleri, hukuki muameleleri fert
iradelerinden miistakil ve onlara hakim olan tabii ka-
nunlara baghdir. Bu kanunlar1 yapan kudret ise an-
cak «mesgiyyet-i ezelisdir.

Belirttigi bu fikirler ile Durkheim’in baz1 sosyo-
lojik ilkelerini, «mesiyyet-i ezeli» terimi ile dine dayan-
dirdig1 kolayca goriilen Ziya Gokalp, yukarda ortaya
koydugu fikirlerden hareketle vardigi sonuglar icin su
ciimleleri kullaniyor: «O halde 6rf ve nass gibi hakiki
sarih bir surette degil, fakat zimni, mecazi bir itibar-
la ilahi bir mahiyeti haiz olmaz mi1? Imam-1 Ebu Yu-
suf Hazretleri «nass orften miitevellit ise itibar orfe-
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dir» diyor. Acaba diinyevi islere ve ig¢timai hayata
taalluk eden naslarin hemen kaffesi 6rften miitevelli-
dir denilemez mi?

Ictimai muayyeniyet ve ittiradi, adet-ullahin te-
cellisi olarak kabul ettikten sonra bu siinnet-i siibha-
niyenin i¢ctimai hayata taalluk eden husfisda da esas
almas) gayet tabiidir.»*

Burada belirtmege calistigimiz fikirleri ile Ziya
Gokalp, Durkheim’in dinle sosyolojinin iliskisini agik-
larken kullandigr su ifadesini «heyet-i igtimaiyede
esasl olan seylerin kaffesini dinin tevlid etmis olma-
s1, heyet-i ictimaiye fikri dinin ruhu oldugundandir.»®2
hatirlatiyor. Orfe son derece énem veren Gokalp «F1-
kih ve Ictimaiyat» isimli bagka bir makalesinde, Fik-
hin kaynaklarim1 sodyle belirtiyor: «Fikhin menba'lar:
ikidir, Nakli seriat, ictimai seriat. Nakli seriat teka-
miilden miitealidir. Ictimai seriat ise ictimai hayat gi-
bi daimi bir surette «devenir» haldedir. O halde fiki-
hin bu kism Islam iimmetinin ictimai tekamiiliine tabi
olarak tekamiil etmege yalniz miisteid degil, aym za-
manda mecburdur.»*®*

Yukarda belirttigi nakli seriatta bir degisiklik ya-
pilamyacagim1 belirten miitefekkirimiz «Ictimaiyat
Mecmuaswndaki «Milli Ictimaiyats isimli makalesinde
«Orf»ii soyle tammhyor: Kur’an-1 Kerim’'deki orf fran-
s1zcadaki «Opiniony kelimesinin mukabilidir. Bir mil-
letin orfi, igindeki yasadigr ictimai viedamidir. Bu
ictimai vicdan ise yalmiz makbul olabilir, merdut ola-
maz.»*

Gokalp’e gore orf, insanlar1 «birinci derecede il-
ham ettigi ask kudretiyle, ikinci derecede ihsas ettigi
ceza kuvvetiyle sihri altina alir»® Orfe bir sahsiyet
atfeden miitefekkirimiz «ask»a orfiin cemal, «cezasya
da celal sifat:1 diyor.
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Ictimaiyat Mecmuas’'min ikinci sayisinda nesredi-
len «Cemiyette Bilyiik Adamlarin Tesiri» adl1 makale-
sinde Ziya Gokalp, biiyiik insanlar1 iki simfa ayiriyor:
1 — Reformcular, 2 — Icatcilar. Reformcular icin «din
miibessirleri, biiyiik fatihler, biiylik inkilapcilar gibi
tarihte umimi ceryanlar1 agmaga muvaffak olan, kuv-
vetli imanh ve sedid irddeli zatlardir.»®® derken; icat-
cilar i¢in de «Marifet ve Medeniyet’in herhangi bir su-
besinde kesf, ihtird’ yahut 1slah suretinde biiyik bir
teceddiit ve terakki husule getirenlerdir.»® diyor.

Gokalp’e gore bir toplumun, bir kavimin meydana
gelebilmesi i¢in evvel: fertler arasinda miisterek bir
duygunun, ikinci olarak da bir is b6liimiiniin bulunma-
s1 lazimdir. Toplumdaki miisterek duygudan dogan da-
yamsma reformculari, is bdliimiinden dogan dayanis-
ma da icatcilan yetistirir.

Ziya Gokalp, adi1 gecen derginin liglincii sayisinda
«Ahlak Ictimai midir?»> adli makalesinde ahliakin bir-
takim kurallardan meydana geldigini, bu ahlaki kai-
deleri teshis ettiren iki elementin bulundugunu soyliiyor.
Bu alametlerden birinin «mecburiyet» (obligation), di-
Berininse «stenirliky (désirabilité) oldugunu belirti-
yor. Diisiiniiriimiize goére ahlaki kurallarin mecburili-
gi, ictimai bir mieyyide kuvvetine sahip olmalarin-
dandir, Onlara uymadigimiz zaman kétiileniriz uydugu-
muz miiddetge begeniliriz. Bu durum, ahlakin kaynak
itibariyle ferdi degil toplumsal oldugunu gosterir.®

Ziya Gokalpin burada isledigi ahlak konusu Durk-
heim’in «Sociologie et Philosophie» isimli kitabinda,
«Détermination du Pait Moraly bashg altinda islen-
mistir. Durkheim ile Gokalp arasindaki fikri etkilesimi
gostermekte yararh olur diisiincesiyle ufak bir 6zeti
aynen veriyoruz:

«Ahlaki olgunun ayirdedici 6zellikleri nelerdir?»

364



Her ahlak kendini bize davramg kaidelerinin bir
sistemi olarak takdim eder. (...) O halde ahlaki kai-
deleri digerlerinden ayird eden nedir?

1 — Ahlaki kaideler zorunlu olduklar: i¢cin kendi-
lerini saydirmalar1 geregi ozel bir yetki ile kusatilmig
olarak goriiliir. (...) O halde mecburiyet, ahlaki kaide-
nin ilk 6zelliklerinden birini olusturur.

2 — Fakat, Kant'in soylediginin tam tersine, va-
zife kavram ahlak kavramim ortadan kaldirmaz, (...)
En az birinci kadar esas olan diger bir ozellik istenir-
liktir.3®

(...) Ahlak hangisi olursa olsun bir gruba baglan-
manin basladig1 yerde baslar

Burada goriildiigii gibi Durkheim’in etkisini tasi-
yan diisliniiriimiize gore, ahlakin gayesi Cemiyettir.
Ahlaki tamamen cemiyete baglayan Gokalp mefkure
icin de sunlan soyliyor: «Mefkure, hayatimiz1 ugruna
feda edecegimiz bir mevcut demektir ki ahlaki gaye
de aynm1 manay:1 miifittir, O halde miifekkire dedigimiz
sey de cemiyetten yeni ictimai hayatin sedid bir su-
retde yasanilmasindan ibarettir.»®*"

Cemiyete son derece ehemmiyet veren miitefekki-
rimiz bu duygusunu siirlerinde de dile getirmistir.
«Ahlak» isimli siiri bunlardan biridir. Bu siirinde Go6-
kalp'in pozitivist etkiler tasidig1 goriilmektedir. Simdi
gorebildigimiz kadariyla bu pozitivist unsurlar1 be-
lirtmege calisalim.

Gokalp'in bu siirinin ilk kitas1 su misralardan mi-
tesekkildir:

«Ahlék yolu pek dardir
Tetik bas, Oonii yardir
Sakin «Hakkim var» deme,
Hak yok, vazife vardir!»*"
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Bu dortliigiin son iki misras1 A. Comte’un hukuk
anlayisinin nazim haline getirilmis seklini andiriyor.
Comte’a gore «pozitif halde hukuk fikri geri getirilmez
bir sekilde gozden kaybolmustur, Herkesin her sey
hakkinda vazifeleri vardir. Baska bir deyisle hi¢ kim-
senin vazifesini yapmaktan bagka hakki yoktur.»®

Ayni siirin asagidaki dortliigli de pozitivist etkiler
tasimaktadir:

Ben, sen yokuz, biz variz,
Hem Ogan, hem kullariz,
«Biz» demek, «Bir» demektir.
Ben, sen ona tapariz!

Islam inanciyla asla bagdasmayan bu misralari
ile Gokalp, A. Comte’un Insanhg «Allahs kabul edisi
ve Durkheim’in «ben Allah’tan ancak sekil degistirmis
ve sembolik olarak diisiiniilmiig toplumu goriiyorum»**
seklindeki ifadesinin etkilerini tasidig: diisiincesinde-
viz. Gerek A. Comte’'un ve gerekse Durkheim’in cemi-
yete son derece onem verip ferdi hesaba katmayislari
Ziya Gokalp’e etki etmistir. Yukardaki beyit bunun
acgik bir ifadesidir.

Ziya Gokalp «Din ile 1lim» isimli siirinde kendine
6zgii tislubu ile A, Comte’un iic hal kanunu, Islam di-
ninin goriisiine intibak ettiriyor.*® Siirin tamam gé6z
Oniine getirildigi zaman bunu gérmek hi¢ de zor degil-
dir., Anlam biitiinligiinii saglamasi icin siirin tiimiinii
naklediyoruz.

«Insanlarin ilk miirgidi kimlerdir?
Hig¢ siiphesiz peygamberler, veliler,..
Bu devirde din, hikmete rehberdir;
Ahlak, san’at hep o nurdan alir fer...
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Fakat sonra din yerini ham ziihde
Verir, artik coskun vecdi azalir;
Velilerin yeller eser yerinde,
Miirsid adi fakihlere irs kalr.

Fakihlerin kilavuzu nakliyyat,

Dini zorla siiriiklerler bu yola...
Hikmet derki, «Bana rehber akliyyat;
O halde siz saga gidin, ben sola!...»

Din miirebbi olur, hikmet muallim;
Her birisi ¢ceker bir yana!
Savasirken bunlar, ¢ikar meydana
Tecriibeden dogma miisbet bir ilim;

Bu son iistad der ki: Nakil tarihtir,
Akil yolu bu tarihin uslii;

Ikisi de aym seyi gosterir,

Matlub olan: ruhun ona vusilii!»

O sey nedir?.. bir vecidli géniill mii?
Kudsi olan her sey ona dil midir?
Oyle ise al benim de son soziimii;
Din kalpteki vecdin miisbet ilmidir!»%®

Bu siirin ilk iki dortliigii ilahiyat halini tasvir edi-
yor. Uciincii ve dérdiincii dortlitkler metafizik hali be-
lirtiyor. Dordiincii kitanin son misras1 «Tecriibeden
dogma miisbet bir ilim» ile pozitif hale gecildigi vur-
gulamyor. Son iki beyitse pozitif hali dile getiriyor.

Birgcok goriislerini siir halinde okuyucularina su-
nan miitefekkirimizin siirlerinin tamamindan bahset-
mek konumuz acgisindan miimkiin degildir. Bu bakim-
dan gerek kitap halinde (Kizilelma, Saki ibrahim Des-
tan), gerekse cesitli dergilerde nesredilen cok sayida-
ki siirlerini arastirmacilara birakarak, pozitivist etki
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buldugumuz siirlerinden iki tanesini belirtmekle yetini-
yoruz.

Tiirkiye’de ilk sosyoloji kiirsiisiinii kurup, sosyoloji-
ye birtakim teorik fikirler getiren Ziya Gokalp ayni
zamanda reformcu idi. Bu sahadaki makalelerini 1918’
de kitap haline getirerek «Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muassirlasmaky ismi altinda nesreyledi. Gokalp bu
kitabinda catisma halinde olan ii¢ ideolojiyi uzlastir-
maya calisiyor.

Muassirlasmag: hemen herkesin istedigini, Islam-
lasmak fikrini «Sirat1- Miistakim ve Sebiliirresad»;
Tirklesmek fikrini ise «Tiirk Yurduy» mecmualarinin
savundugunu belirten miitefekkirimiz bu ideolojilerin
iiciiniin de hakiki ihtiyaclardan dogdugunu ileri siirii-
yor.®" Tarde’e dayanarak milliyet fikrinin gazete ile
basladigini, gazetenin ayni lisani konusanlar arasinda
miisterek bir viecdan meydana getirdigini ifade ediyor.

Gokalp’e gore milliyet diisiincesi ilk defa miislii-
man olmayanlarda, sonra Arnavut ve Araplarda en
son Tiirklerde zuhur etmistir. Tiirklerin sona kalis1
Osmanl devletini tesekkiil ettirmeleridir. Asrimiz mil-
liyet asridir. Bu iilkii bizde de bir an 6nce uyanmalidir.
Tiirkler iktisadi ve ictimai sahalar1 baskalarina bira-
karak devlet memurlugu ve ciftcilikle yetindiler. Bu
durum iyi sonu¢ vermedi.

Miitefekkirimize gore «memleketimizde kuvvetli
bir hiiktimet teessiis edememesi Tiirklerin iktisadi si-
niflardan mahrumiyeti yiliziindendir., Hangi millette
hiikiimet iktisadi siniflara istinad ederse, orada hiiki-
met gayet kuvvetli olur. Hangi memlekette hiikiimet
memurlar sinifina istinat ederse, orada hiikimet da-
ima zayiftir; ciinkii ma’ziil memurlar ig basina ge¢-
mek, mansup memurlar da daha yiiksek bir mevkie
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yiikselmek icin daima mevcut hiikiimeti diisiirmege
calnsrlar »*®

Tiirkliik kozmopolitlige kars: Islamiyet ve Osman-
lhligin hakiki istinatgadhidir diyen Gokalp yine Tarde’a
dayanarak beynelmilelciligin kitaplar vasitasiyla dog-
duguna isaret ediyor.”® Bundan sonra <Tiirkliikle Is-
lamhk, biri «nilliyets digeri <beynelmilliyets mahiye-
tinde olduklar: icin aralarinda asla bir taadruz yok-
tur®® diyor. Asrilesmenin alet (outil)den dogdugunu
sOyleyen diisliniirlimiiz muasirlasmak i¢in de soyle di-
yor: «Bugiin bizim i¢in muasirlasmak demek, Avrupa-
hlar gibi dritnavtlar, otomobiller, tayyareler yapip
kullanabilmek demektir. Muasirlasmak, sekilce ve ma-
isetce Avrupalilara benzemek degildir. Ne zaman ma-
limat ve masnuat iktibas ve istirasi icin Avrupahlara
ihtiyactan miiste’ni oldugumuzu goriirsek, o zaman
muasirlasmis oldugumuzu anlariz.»*®

Tiirklesmek, Islomlasmak ve Muasirlasmak ara-
sinda hicbir tezat olmadigim ortaya koymaga calisan
Ziya Gokalp neticede su hiikmii veriyor: «O halde her-
birinin niifuz dairelerini tayin ederek bu ii¢ gayenin
iiclinii de kabul etmeliyiz; daha dogrusu bunlarin, bir
ihtiyacin iic muhtelif noktadan goriilmiis safhalar1 ol-
dugunu anlayarak «Muasir bir Islam Tiirkliigii» ibde’
etmeliyiz.»*®

I¢timai vicdana: milliyetcilik, immetcilik, muasirciik
gibi li¢c boyut atfeden Gokalp bu fikrinin dogrulugunu
lisanda gostermek icin cahsiyor. Ona gore dilimiz elli
altmis seneden beri gelismektedir. Lisanimiz, miite-
rakki dillerle karsilastikca bazan onlarin kelime keli-
me taklidini yapiyor. Bazan churde-bin (microscope)»,
«diirbin (téléscop)», «memkure (idéal)» kelimelerinde
oldugu gibi lafzi taklitlerini yapiyor. Baz kere de
«tayvare (aéroplane)», «tekamiil (évolution)», «mesru-
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tiyet (constitution)», «bediiyat (esthétique)» tabirlerin-
de oldugu gibi manevi kopyalar yapiyor. Bu nedenle
giiniin birinde Tiirkcemiz, Fransizca, Ingilizce, Alman-
cadaki biitiin kelimelerin karsiligina sahip olacaktir.!®

Lisanimizin iimmetgiligini saglamak igin diger Is-
lam lisanlarimin kabul ettigi veya kabul edebilecegi
tabirleri arayip bulmak lazimdir. Bunun igin de «fs-
1am Ummetine mensup her lisanda 1stilah vaz'iyle mes-
gul cemiyetler tesekkiil etmeli, bu cemiyetler muayyen
zamanlarda istilah kongreleri suretiyle toplanmal-
dir.»*®

Gokalp'e gore Islam iimmetinin umami lisam olan
bir istilahlar s6zliigi meydana getirildikten sonra
Tiirkcedeki Arapca ve Farsca kelimeler temizlenme-
lidir. Disiiniiriimiiz su sonuca variyor: <«Lisanimizi
mana itibariyle muasirlastirmak, istilah ciheti ile Is-
lamlastirmak lazim oldugu gibi, sarf nahiv, imla hu-
suslarinda Tiirklesmek de labiittiir. Tiirkcede 1stilah-
larin gayri biitiin kelimeler miimkiinse Tirkc¢e olmali,
yahut Tiirk¢elesmis bulunmali.»**

Ziya Gokalpin yukardaki «stilahy anlayis: ile ay-
m sayfada zikrettigi su «miimkiinse biitiin 1stilahlar
da Tiirk¢e kelimelerden yapmak daha iyidir. Fakat
miimkin olmadig1 takdirde, istilahlarimizin Fransiz-
ca yahut Rusca olacagina Arapc¢a ve Acemce olmasi
daha hayirhdir.» ciimleleri tezat teskil ediyor. Once
Islam timmeti i¢in genel bir lisan kabul ettigi 1stilah-
lari, sonra ni¢in mimkiin oldugunca Tiirkcelestirmeyi
diisiindiigiinii anlayamiyoruz. Fakat sonra tekrar soy-
le diyor: «Yeni mefhumlar asrin, istilahlar immetin,
liigatlar milletin natikasidir.»*%®

Daha sonra anane ve kaidenin esasta bir oldugu-
nu ifade eden Gokalp, Bergson’a dayanarak bu iki ke-
limeyi soyle acikhyor: «Bir milletin hatiralari, ana-
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neleridir; ihtiyatlar1 ise kaideleridir. Demek ki bir
milletin ananeleri ruhunu, kaideler bedenini tegskil
eder»*? Boylece gosterdigi fikir kaynag ile Gokalp,
hem Tardeci, hem Durkheim’ci, hem de Bergson’cu
oluyor. Bu durum bir c¢eliski ortaya koyuyor.

Bu kitabinda «Tiirkliigiin Basina Gelenler» bash-
gin1 tasiyan yazisinda Gokalp, Tirkeiligiin Islameih-
ga muhalif olmadigim, Tiirke¢iilerin gayesinin muasir
bir Islam Tirkeiiliigii oldugunu belirtiyor. Sonra da
Tirkgiilerin iimmet programlarimin esaslarim acikli-
yor: 1 — Biitiin Islam kavimleri arasinda ortak olan
Arap harflerini bozmadan saklamak, 2 — Biitiin Islam
kavimlerinde ilmi terimlerin ortak hale getirilmesi
icin terim kongreleri yapmak ve terimleri Tiirk¢eden,
Arapcadan ve kismen de Farscadan yapmak, 3 — Bii-
tiin Islam kavimlerinde ortak bir terbiyenin kurulma-
s1 icin terbiye kongreleri yapmak, 4 — Biitiin Islam
kavimlerinin cemaat teskilatlar1 arasinda bir irtibat
meydana getirmek, 5 — Islam iimmetinin timsali olan
«hilal»in kutsalhigim korumak.»*®

Bu programi acgikladiktan sonra «bu umdelerden
anlasihyor ki Tirkeiililk, aym zamanda Islamcilik-
tir»*” diyen Ziya Gokalp «Egitim» bahsine geciyor.
O zamanki mektep programlarina dayanarak soyle di-
yor: «Evveld milli lisan ve edebiyatimizi, milli tarihi-
mizi Ogretiyoruz ki Tiirk dilinden ve edebiyatindan,
Tiirk tarihinden baska bir sey degildir.

Saniyen, Kur’an-1 Kerim, tecvit, ilm-i hal gibi di-
ni dersler ve Islam tarihi ile Islam lisanlar1 okutuyo-
ruz. Salisen, riyaziyat, tabiiyet gibi ilimleri ve bu ilim-
leri 6grenmege yarayan ecnebi lisanlarim1  6gretiyo-
ruzs."® Gokalp bu bilgilerden sonra egitimde takib
edilen gayenin Tiirkliilk, Islamhk ve Muasirhik oldugu-
nu ifade ediyor.
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«Millet ve Vatan» isimli béliimde, «Vatan, ugruna
hayatlar feda olunan mukaddes bir iilke demektir.»*"
diyen Goékalp bu mukaddesligin millet ve iimmetten
geldigini belirtiyor. Eserinin «Milliyet ve Islamiyet»
isimli boliimiinde miisliman kavimlerin ekserisinin
esaret altinda bulundugunu; bu esaretten kurtulma-
lar1 i¢in milliyet silahina sarilmalarinin gerektigini
ileri siiriiyor. Hiirriyetine kavusan miislimanlar ara-
sinda uzak bir gelecekte siyasi birligin miimkiin ola-
bilecegini savunuyor.*?

1919’da Malta’ya siiriilen Ziya Gokalp, burada bir-
takim konferanslar vermistir. Bu konferanslarin dort
tanesi, Kiiltiir Bakanlhig1 Ziya Gokalp serisinde «Malta
Konferanslari» ismiyle kitap halinde 1977°de nesredil-
di. Diger konferanslar: heniiz nesredilmemistir. Bu ne-
denle elde etmemiz miimkiin olmayan konferanslarin
nesredilmesini beklerken, Kiiltiir Bakanhiginin yayin-
ladig1 konferanslardan bahsediyoruz. 23 Tesrinievvel
1919 tarihinde verilen konferans, adi gecen kitapta,
su bashg tasiyor: «Eski Tiirk Dini Tegkilat: - Tiirkle-
rin Islam Olusu Abbasi Ordusunda Tiirkler.» Bu bas-
lik kitabi hazirlayan Do¢. Dr. M. Fahrettin Kirzioglu
tarafindan verilmistir.** 27/28 Tesrinevvel 1919’da ve-
rilen ikinci konferansin «Kavim Devri Ummet Devri»
bahsinde, kavim devrinde dinin cemiyete tabi olup
orf ve adetlerden meydana geldigi; iimmet devrinde
dinin semavi bir mahiyet aldig1 agiklamyor.*

Uciincii konferans su bashg tasiyor: «<«Islam ale-
minde Koélemen Tiirk Hakimiyeti - Gaznevi ve Haka-
niye Devletleri . Osmanllarda Devlet Idaresi ve Diize-
ni - Mevkib-i Hiimayan - Koyliller - Ocak, Enderun,
Medreseler - Eski Diizenin Bozulmasi - Celaliler, A’-
yanhk» isminden de anlasilacag: gibi bu konferans ta-
rihi bilgiler ihata etmektedir.
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2 Tesrinisani 1919'da verilen doérdiincii konferan-
sin «islamhkta Uc Hiikiimet Sekli: 1lahi, Saltanat ve
Hakimiye-i Milliye» bahsinde hiikimet sekilleri agik-
laniyor. Ziya Gokalp’e gore hiikimetin ii¢ sekli vardir.
Birincisi Hazret-i Peygamber zamaninda uygulanmis-
tir. Mislimanlar bir cemaat halindedir. Arazi ve as-
ker Allah'indir. Asker maas almayip fethedilen yerle-
rin ganimetini ahiyor. Hakimiyet-i 11ahiye vardir.*”

Bu hiilkimet seklinden sonra «Saltanat» devri ge-
liyor. Bu devirde hakim olan Padisahtir. Memleket
onun, arazi onundur. Sultan iladhi bir hakka sahibtir.
Saltanat devrinden sonra «Hakimiyet-i Milliye» devri
geliyor. Bu devirde hékim olan millettir, Orduya Os-
manl ordusu deniyor.*® .

HiikGrnet sekillerini yukardaki bicimde aciklayan
Ziya Gokalp, Peygamber Efendimizin tatbik ettigi hii-
kimet sekli ile, Osmanhlar devirlerindeki hiikimet
sekillerini karsilastiriyor. Bu devlet sekillerinin iigi-
niin de aym dine mensup oldugunu belirterek «demek-
ki, din degismeden, yalniz teldkki degismekle, bu isler
oluyor.»*"" diyor.

Boylece reformcu fikirlerine bir dayanak da gos-
termis olan Ziya Gokalp Tiirkciiliigiin ve harsin tari-
fini yapiyor. Ona gore Tiirke¢iilik «ne kavim, ne im-
met ve ne de ahali Tirkeiiligiidiir. Tiirke¢iilik demek,
Avrupa medeniyeti iginde bir Tiirk hars:1 viicuda ge-
tirmektir.»*'®* Hars ise «evdigimiz seylerin mecmuu-
dur.»*® Bu tarifleri yaptiktan sonra makalesinj su soz-
lerle bitiriyor Gokalp: «Goriiyoruz ki Tiirkler, evvela
«El» seklinde, Islam olduktan sonra «Saltanat», ve sim-
di de asri «Milli Devlet» haline geciyor. Tiirkeiiliik bu
son devrin mefkiresidir.»**

Buraya kadar ¢esitli fikirlerini ve hangi pozitivist
filozofun etkisinde kaldigini, yapabildigimiz kadariyla
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belirtmege calistigimiz Ziya Gokalp’in, 1920’den son-
raki nesriyat1 konumuz harici oldugu icin onlardan
bahsedemiyoruz. Buraya kadar vermege calistigimiz
bilgilerden de anlasilacag: gibi Ziya Gokalp pozitivist
filozoflardan Durkheim’in tesirinde kalmistir. Zaman
zaman A. Comte’un etkilerini de tasiyan miitefekkiri-
miz, pozitivizmin tesirinde kalan diger diisiiniirlerimiz-
den daha fazla taraftar bulmustur.

Eserleri :

1 — Saki Ibrahim Destam, Diyarbakir 1908.

2 — Rusyadaki Tiirkler Ne Yapmali, Ist. 1913.

3 — Kizilelma, ist. 1914.

4 — Yeni Hayat, Ist. 1918.

5 — Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlagsmak, Ist.
1918.

6 — Tiirk Toresi, Ist. 1923.

7 — Dogru Yol, Hakimiyet-i Milliye ve Umdelerin
Tasnifi, Tahlil ve Tefsiri, Ankara, 1923,

8 — Altun Isik, Ist. 1923.

9 — Tiirkciiligiin Esaslari, Ankara 1923.

10 — Tiirk Medeniyeti Tarihi, Birinci Kisim, Ist.
1926.

11 — Diyarbekir, Peyman, Geng¢ Kalemler, Yeni
Mecmua, Islam, I¢timaiyat, Milli Totebbular,
Edebiyat Fakiiltesi, Muallim Sair, Halka Dog-
ru, Tirk Yurdu, Yeni Hayat, Felsefe Teteb-
buati Mecmuasi, Kiiciik Mecmua... gibi gaze-
te ve dergilerde nesrolunmug makaleleri.
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SONUC

Incelememiz gostermistir ki, poztivizmin baslan-
gical icin kesin bir tarih s6ylenemez. Ancak 17. asirda
Bacon, Galilée ve Descartes’in;, kural, kesif ve diisiin-
celeri ile pozitif felsefe anlayisi1 yayillmaga baslamis-
tir. Hobbes, Locke, Newton, Leibniz, Berkeley, Hume,
D’Alembert, Cabanis, Saint-Simon ve Charles Fourri-
er gibi filozoflarin cesitli katkilar1 ile gelisen pozitif
diisiinceler Auguste Comte tarafindan sistemlestiril-
mistir.

Comte’un sistemlestirdigi pozitivizm daha onceki
pozitif diisiincelerden farkli bir mahiyet almistir. Com-
te alt1 ciltlik «Cours de Philosophie Positive» isimli
eserinin ilk ii¢ cildinde pozitif felsefeyi agiklamis, son-
raki ciltlerden de sosyolojiyi tesis etmege calismistir.
Ad1 gecen eserini «Systeme de Politique Positivey adh
dort ciltlik ikinci eserine hazirhik icin yazdigimi belir-
ten Comte, bu ve bundan sonra yazdig1 diger biitiin
eserleri ile yeni bir din kurmaga c¢alismistir.

Pozitivizmin kurucusuna gore bir toplumun bagim-
s1zl1ig1 ve kalkinmas: i¢in din zariridir. Ancak bu din
Islamiyet ve Hiristiyanlik olmayip pozitif dindir. Bu
dinin tanris1 «insanhk», melekleri kadinlar, peygam-
beri de Comte’dur. Metafizigi tamamen reddetmesine
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ragmen akil ve mantik dis1 bir din ortaya koyan Com-
te, kendi sistemine ters diismektedir.

Pozitivizme gére ilahiyatca ve metafizik devreyi
gecen insanlik pozitif devreye ulasmistir. Bu devrede
felsefe «nicin» ve «nedenlersle ugrasmayip, olaylan
tabii degismez kanunlara baglhh olarak kabul eder.
Ilim olayi, olayin digindaki bir sebeple degil bagka bir
olayla aciktir. ilimde gecerli olan gozlem ve deneydir.
Miisbet ilimlerin disinda ilim yoktur. Sosyolojinin ku-
rulmasiyla miisbet ilimler zinciri tamamlanmis olacak-
tir.

Comte, pozitivizmi yaymak icin cesitli devlet yet-
kililerine mektuplar yazmistir. Evvelce de kaydettigi-
miz gibi Osmanh Sadrazami Mustafa Regit Pasa ile
Rus Car1 Nicolas I. da bunlar arasinda yer almakta-
dir. Fransa’da tatbik edilemeyen pozitivizm Brezilya’
da 1881 devriminden sonra din olarak tatbik edilmis-
tir. Sili ve Meksika’'da da yayima imkanm bulmustur.
1870'den 1900’e kadar Italya manevi hayatina da tesir
eden pozitivizm Comte'un iddiasinin tersine bu iilke-
lere hicbir huzur getirememistir.

Yeryiiziindeki, Allah inancim1 yikmayi amaglayan
pozitivizmin yayilmasi icin ¢ok caba sarfedilmistir.
Bunun i¢in her iilkede temsilciler bulmak i¢in ugrasil-
mastir. Bu hususta lizerinde 1srarla durulan iilkelerden
biri de Tiirkiye'dir. Gerek Auguste Comte, gerekse di-
ger pozitivistler, Tiirklerin diger miisliman ilkeler
iizerindeki niifuzlarin1 bildikleri i¢in bundan faydalan-
may1 diisiinmiisler; elde edebildikleri Tiirkler vasita-
siyla pozitivizmi miisliman iilkelerde yaymak istemis-
lerdir.

A. Comte’den sonra pozitivizmi Emile Littré, Er-
nest Renan, Hippolyte Taine, Pierre Laffitte, Emile
Durkheim, John Stuart Mill ve Herbert Spencer gibi
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filozoflar yaymistir. Fransiz edebiyatindaki realizm ve
natiiralizm akimlar: pozitivizmin etkisiyle dogmustur.

Avrupa’da pozitivizm hizla yayilirken bizde de po-
zitif ilimlere kars: aldka artmis, imparatorluk 1slah
gayesi ile yeni maarif miiesseseleri agcmistir. Medre-
seler eski 6nemini kaybetmis, Tanzimattan sonra bazi
giicler seri kanunlar yaninda seri olmayan kanunlara
da yer verilmesini saglamiglardir. Avrupa’ya 6grenci-
ler gonderilmis, gazeteler nesredilmege baslanmistir.
1826’da acilan Avrupai Tiphane, zamanla materyalist
kitaplar ihata eden kiitiiphane sekline doniismiistiir.
Galatasaray Lisesi’'nin 1863'de acilmasiyla ¢ok sayida
Fransiz hocalar burada ders vermege baslamis, Gala-
tasaray Lisesi ve asag1 yukari aym tarihte acilan Ro-
bert Koleji; yeni fikirlere acilan iki kapi vazifesi gor-
miistiir. Birgok okullarin programinda miisbet dersler
yer almistir. Bu gibi durumlar pozitivizmin Tiirkiye’ye
girisi icin bir ortam hazirlamastir.

Pozitivizmin Tiirkiye'ye girisinde Fransizca tedri-
sat yapan okullar, Avrupa’ya gonderilen bazi 6grenci-
ler, cesitli egitim miiesseselerimize gelen yabanci uz-
manlar etkili olmuslarsa da bu hususta en biiyiik ro-
li edebiyat ile Ittihat ve Terakki oynamistir. O za-
man felsefi bir kanal s6z konusu olmadig: i¢in gerek
Auguste Comte’un ve gerekse diger pozitivist filozof-
larin fikirleri edebiyat yoluyla Tiirkiye’ye aktarilmis-
tir. Oncede belirttigimiz gibi «Ittihat ve Terakki Ce-
miyetisnin Paris’deki yetkilileri oradaki pozitivist ce-
miyeti mensuplar1 ile devaml iliski kurmuslardir.

Besir Fuad, ferdi olarak, pozitivizmin Tiirkiye'de
taninmas i¢in ¢aba sarfetmis, pozitivist filozoflar tize-
rinde detayh bir bilgiye girmemistir, Fakat Emile Zo-
la’y1 ve edebi natiiralizmi genis olarak tanitmis, Vol-
taire’i savunmustur. Cesitli sahalarda bilgi vermeye
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calisan pozitivist Besir Fuad'in dagimk calismalarin-
dan sonra pozitivist hareketler muayyen mecmualar
etrafinda toplanmigtir. Servet-i Fiintin, Ulim-u Iktisa-
diye ve Ictimaiye Mecmuasi, I¢ctimaiyat Mecmuasi’n-
daki kadrolasmis ve yazarlari arasindaki dayanismali
pozitivist hareketler, pozitivizmin Tiirkiye'deki ilk et-
kilerini ortaya koymustur.

Pozitivizmin Tiirk siyasi hayatindaki etkilerini,
bazi devlet yetkililerinin pozitivizmle olan iliskisi ile
orantilh olarak kabul ediyoruz. 1839 Tanzimat Ferma-
nim ilan ettiren Mustafa Resit Pasa’ya A. Comte bir
mektup gondermistir. 1876’da I. Mesrutiyet’in ilanim
saglayan Midhat Pasa, Abdiil-Hamid’'in Meclisi fes-
hetmesi lizerine Fransa’ya gittigi zaman pozitivistler-
ce biiyiik bir sevgi ile karsilanmistir. Mustafa Resit
Pasa’nin yaptig:1 yeniliklerin tamamlayicis:1 olarak ka-
bul edilmis, Midhat Pasa da pozitivistlere konferans-
lar vermistir. 1908’de II. Mesrutiyetin ilan edilmesi ile
pozitivist Ahmet Riza’nmin Meclis bagkam secilisi, Hii-
seyin Cahit ve Riza Tevfik gibi baz1 pozitivistlerin
milletvekili olusunu pozitivizmin siyasi hayatimizdaki
belirtileri olarak sayabiliriz.

Pozitivizmin edebi hayatimzdaki etkileri Sinasi’-
nin 1863’den sonra kacarak gittigi Paris’de pozitivist
Emile Littré ve Ernest Renan’la dostluk kurmas: ile
zimmen baslamistir. Daha sonra Servet-i Fiiniin hare-
keti ile de acik olarak ortaya c¢ikmistir. Pozitivizmin
Fransa’da dogurdugu edebi sahadaki realizm ve natii-
ralizmin sef ve onemli simalarindan ceviriler yapil-
mis, bunlarin koydugu esaslara gore romanlar yazl-
mistir,

Pozitivizmin maarifimizdeki etkileri pozitivist mii-
tefekkirlerimizin, maarif camiasinda aldiklar1 gorev
ve okullarda verdikleri derslerle orantil1 olarak diisii-
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niilebilir. Ahmed Suayb Mekteb-i Hukuk’da hocalik
yapmis, II. Mesrutiyetten sonra Maarif Meclisi iiyeli-
gine getirilmis ve Istanbul Maarif Midiirligii gorevin-
de bulunmustur. 1912’de 6zel bir lisede, Tirkiye’de
ilk defa felsefe dersi vermege baslayan Riza Tevfik
Maarif Bakam olmus, Dariilfiinun’da felsefe hocalig:
yapmistir. Hiiseyin Cahit Vefa Idadisi'nde Miidiir
Yardimciligi, Mercan idadisi’'nde de Miidiirlik yap-
mistir. Salih Zeki Galatasaray Sultanisi Miidiirligi
yapmis, 1912’de Maarif Miistesar1 olmus, 1913’de de
Dariilfiinun Miidiirliigiine getirilmistir. Ziya Gokalp
Selanik’te Ittihat ve Terakki Lisesinde sosyoloji ders-
leri okutmus, 1913’de Dariilfiiniin’da sosyoloji miider-
risligi yapmaga baslamistir. Bu gibi gorevlerde bulu-
nan miitefekkirler mensubu olduklar:1 pozitivizmin ¢e-
sitli goriislerini miimkiin oldugunca maarif sahasinda
yaymislardir.

Az veya c¢ok pozitivist etkiler tasiyan bircok fikir
adamimiz vardir. Biz bunlar icinde, Ahmet Riza gibi
dogrudan bir pozitivist filozofa talebelik etmis, Riza
Tevfik gibi pozitivist filozoflardan herhangi birinin
fikrini benimseyip onu Tiirkiye’de yaymak icin caba
sarfetmis ve Ziya Gokalp gibi ekol lideri olanlari in-
celedik. Bu nedenle arastirmamiza alamadigimiz pozi-
tivist etki tasiyan diger miitefekkirleri baska arastir-
macilara biraktik. Arastirmamiza aldigimiz miitefek-
kirler hakkinda siibjektif bir hiikkimden miimkiin ol-
dugunca kaginmak igin de eserlerinden bol miktarda
nakiller verdik.

Pozitivizmi netkisinde kalan miitefekkirleri hemen
hepsi Abdiil-Hamid’e diismanhkta birlesmisler, Abdiil-
Hamid'i Islamdaki megveret usiliinii tatbik etmemekle
suclamiglardir. Bir noktada dini kendi davalarinin ta-
hakkukunda alet olarak kullanmiglardir. Pozitivizmin
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etkisinde kalan miitefekkirlerimizden Ahmet Riza, A.
Comte ve Pierre Laffitte’i, Riza Tevfik H. Spencer
ve J.S. Mill'i, Hiiseyin Cahit Hippolyte Taine'i, Ahmet
Suayb H. Taine ve Giistave Flaubert’i, Ziya Gokalp
de Emile Durkheim’i iistat edinmistir. Salih Zeki ise,
A. Comte’un tesirini tasimaktadir. Diisiiniirlerimizin
iistat edindikleri sahislarin A. Comte’un iligkisi diisi-
niilldiigii zaman hepsinin Comte’da birlestikleri gorii-
lir,

Pozitivizmin etkisinde kalan miitefekkirlerimizin
verdikleri eserlerden anlasildigina gore, bunlar men-
sup olduklari pozitivizme hicbir katkida bulunamamis-
lardir. Yaptiklar1 is nakilcilikten ileri gidememistir.
Pozitivizm sahasinda hicbir eser de yazamayan miite-
fekkirlerimiz yaptiklar1 nakil oraninda kendilerine bir
o0glinme payr ayirmuslardir. Brezilya pozitivistleri gi-
bi, pozitivizmin din olarak tatbikini saglayamamislar,
ancak yaptiklar1 nakilcilik sayesinde pozitivizmin ya-
yilmasina katkida bulunmuslardir denilebilir.
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s. 21.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I. Paris 1864, s. 75.

Auguste Comte, a.g.e., s. 86.

Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev.: H. Vehbi Eralp,
s. 399.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
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(155)

(156)
157)

me I, s. 62.

Auguste Comte, a.g.e., s. 63.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I, Réimpression Anastaltique, Paris 1968, s. 28
Auguste Comte, a.g.e., s. 29-30.

Hilmi Ziya Ulken, Umami I¢timaiyat, Ist. 1932, s.
24,

(158)) Auguste Comte, Discours Sur I'Esprit Positif, Pa-
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(160)
(161)
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(163)
(164)

(165)
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(169)

(170)
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(172)
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(175)
(176)
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ris 1909, s. 120.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, Pa-
ris, Tome I, s. 46.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I, Paris, s. 81.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Pos. Paris
1864, s. 76.

Auguste Comte, a.g.e., s. 78.

Auguste Comte, a.g.e., s. 63.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I, Réimpression Anastaltique, Paris 1968, s. 113.
Auguste Comte, a.g.e., s. 114..

Auguste Comte, a.g.e., s. 117.

Auguste Comte, a.g.e., s. 145.

Auguste Comte, a.g.e., s. 148.

Auguste Comte, Systéme Subjective, Réimpression
Anastaltique, Paris 1971, s. 684.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I, Réimpression Anastaltique, Paris 1968, s. 160.
Auguste Comte, a.g.e., s. 224.

Auguste Comte, a.g.e., s. 115,

Auguste Comte, a.g.e., s. 2817.

«Sentetik ve Analitik Geometri» seklindeki ayirima
kars1 cikan A. Comte bu terimleri bolim baslikla-
rinda kullanmigtir.

Auguste Comte, a.g.e., s. 315.

Auguste Comte, Synthése Subjective, Paris 1971,
s. 683.

Auguste Comte, a.g.e., s. 684.

Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, To-
me I, s. 493.

Auguste Comte. Cours de Philosophie Positive, To-
me I, s.
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(197)
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(199)
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(208)

Auguste Comte, a.g.e., s. 474.

Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, To-
me I, s. 493.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me I, Paris 1968, s. 529.

Auguset Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me II, Paris 1924, s. 9, 13.

Auguste Comte, a.g.e., s. 19.

Auguste Comte, a.g.e. s. 46.

Auguste Comte, a.g.e., s. 224,

Auguste Comte, a.g.e. s. 239.

Auguste Comte, a.g.e., s. 243.

Auguste Comte, a.g.e., s. 266-267.

Auguste Comte, a.g.e., s. 359.

Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, To-
me I, Paris: 1929, s. 566.

Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, To-
me III, s. 36.

Auguste Comte, a.g.e., s. 118.

Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, To-
me I, Paris 1929, s. 659.

Auguste Comte, S.P.P., Tome III, Paris 1970, s. 307.
Auguste Comte, Cours de Philo. Pos.,, Tome III,
Paris 1908, s. 185.

Auguste Comte, a.g.e., s. 250.

Auguste Comte, a.g.e., Tome VI, s. 506.

Auguste Comte, Cours de Philo, Pos, Tome I, Pa-
ris 1907, s. 12.

Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Terc.: H. Vehbi Eralp,
Ist. 1949, s. 390.

Auguste Comte, S.P.P., Tome I, Paris 1929, s. 403.
Auguste Comte, a.g.e., s. 412

Auguste Comte, Cours de Phil. Pos., Tome IV, Pa-
ris 1908, s. 167.

Auguste Comte, a.g.e., s. 168.

Auguste Comte, S.P.P.,, Tome II, Paris 1929, s. 1.
Hilmi Ziya Ulken, Umuami I¢timaiyat, Ist. 1932,
s. 28.

J. Stuart Mill, A. Comte et le Positivisme, Traduit
Par M. le Dr. G. Glémenceau. Paris 1879, s. 89.

Z. F. Findikoglu, (Metodoloji, Cilt: I, Ist. 1945, s.
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162 de) Comte’'un Mehmet Ali Pasa'ya da bir mek-
tup yazdigini belirtiyor. Fakat biz Comte'un eser-
lerinde boyle bir mektuba rastlayamadik.

Auguste Comte, S.P.P., Tome III, -Paris 1970, s.
XXIX.

Auguste Comte, S.P.P., Tome III, Paris 1970, s.
XXXII.

Auguste Comte, a.g.e., s. XXXVIII.

Auguste Comte, a.g.e., s. XLIV.

Auguste Comte, a.g.e., s. XLVIL

Auguste Comte, a.g.e., s. XLVIL

1839.da Mahmut II’'nin 6limi Uzerine yerine oglu
Abdulmecid gecti. Abdulmecid Mustafa Resit Pasa’
nin telkini ile 3 Kasim 1839'da Tanzimat-1 Hayri-
ye Fermani (Gllhaine Hatt1 Hiimayunu)m ilan et-
tirdi. Bu nedenle yukarda ismi zikredilmeyen Sul-
tan Abdulmecid’'dir.

Mustafa BResit Pagsa ikinci kez Sadrazam olduktan
sonra (12 Agustos 1848) esir ticaretini kaldirmisti.
(1850).

Poligami hususunda A. Comte'un kesin goriisi su-
dur: <Her nekadar cinsi i¢ glidlinlin ilkel enerjisi
poligami’yi her tarafta yerlestirmis ise de bu ilk
miiesseseyi, modern batililara telkin ettigi kori-
koriine ayilplamaya gore yargillamamak lazimdir.
Kar1 koca ve anne ile ilgili iki yonlii kusuruna rag-
men poligami insani evliligin ilk bicimini olusturur
ve bazl kademelerde genel miilkiyetleri gercekles-
tirir. Bunu alisilmis tiim sevgilerle uyusmaz olarak
goOsteren hristiyan miibalagasy, daha iyi medeni-
lesmis dogulularin bircok tecriibesiyle giinlimlize
de yalanlamis bulunur.» (S.P.P., Tome III, s. 110).
Bu not, Islamisme du Point de Vue Social, isimli
kitabl1 nesreden Christain Cherfils’e aittir. )
Mustafa Resit Pasa 5 Agustos 1852’de Miisir Ah-
met Fethi Pasa’yla anlasamadigindan lc¢lincii Sad-
razamligindan istifa etmisti. 13 Mayis 1853'de dor-
diincii kez Sadrazamliga getirildi. A. Comte mektu-
bu 4 Subat 1853'de yazdigina gore (retraite) keli-
mesiyle bu olayl kastetmektedir.

Auguste Comte, Islamisme an Point de Vue Soci-
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(243)
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(245)

ale, publié par Christian Cherfils, Paris. 1911, s.
36-46. A. Comte, S.P.P., Tome III, Paris 1853, s.
XLVII-L.

Auguste Comte, S.P.P., Tome II, Paris 1929, s. 191.
Auguste Comte, a.g.e., s. 304.

Auguste Comte, a.g.e., s. 182,

Auguste Comte, Appel aux Canservateurs, Paris
1970, s. 44.

Auguste Comte, a.g.e., s. 36.

Auguste Comte, a.g.e, s. 44.

Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, Cev.: P. Er-
man, Ist. 1952, s. 273.

Auguste Comte, a.g.e., s. 274.

Auguste Comte, a.g.e., s. 275.

Auguste Comte, Appel Aux Conservateur, Paris
1970, s. 36.

Auguste Comte, Appel Aux Conservateurs, Paris
1970, s. 47.

Auguste Comte, S.P.P, Tome IV, Paris 1970, s. 112-
113.

Auguste Comte, S.P.P.,, Tome I, Paris 1929, s. 172-
173.

Auguste Comte, a.g.e., s. 174.

Auguste Comte, a.g.e., s. 175-176.

Auguste Comte, a.g.e., s. 184.

Auguste Comte, Cours de Phil. Pos., Tome I, Paris
1907, s. 1.

Harald Hoffding, Histoire de le Philosophie Mo-
derne, Tome II, Paris 1908, s. 337.

Auguste Comte, a.g.e., s. 13.

Auguste Comte, S.P.P., Tome I, Paris 1929, s. 735.
Auguste Comte, Cours de Philo. Posi, Tome I, Pa-
ris 1908, s. XIII.

Auguste Comte, S.P.P.,, Tome I, Paris 1929, s. 105.
Auguste Comte, Discours sur I'Esprit Positif, Paris
1909, s. 617.

Roger Mucchielli, Histoire de la Philosophie et des
Science Humaines, Bordas. 1971, s. 181.

Claude Bernard, Tipda Tecriibe Usulliniin Tetkiki-
ne Giris, Cev.: Galip Atac, Ist. 1934, s. 4.
Prancois Chatelet, Histoire de la Philosophie, To-
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me V, Paris 1973, s. 255.

Sylvain Perignon, (Cours de Phi. Pos., Tome I, Pa-
ris 1968), (Introduction, (Destin du Positivisme),
s. XXXI.

Emile Bréhier, Hist. de le Philosophie, Tome III,
Paris 1968, s. 8.

Franccis Chatelet, a.g.e., s. 255.

Collection Seghers, Dictionnaire des Philosophe,
Paris 1962.

Pierre Salomon, Preci d'Histoire de la Littérature
Francaise, Paris 1969, s. 370.

Emile Abry, Crouzet Paul, Audic Charles, Histoire
illustreé de la Litterature Francaise, Paris 1942, s.
631.

Ernest Renan, Bilimin Gelecegi, Cev.: Ziya Ihsan,
C. I, Ist. 1951, s. 220.

Ernest Renan, a.g.e., s. 16.

Ernest Renan, a.g.e., s. 42,

Ernest Renan, a.g.e.,, s. 113.

Ernest Renan, a.g.e., s. 172,

Ernest Renan, a.g.e., s. 186.

Ernest Renan, a.g.e., s. 189.

Ernest Renan, a.g.e, s. 190-191,

Ernest Renan, a.g.e., s. 192,

Ernest Renan, a.g.e., s. 7879.

Ernest Renan, a.ge., s. 126.

Ernest Renan, a.g.e., C. II, s 4.

Ernest Renan, a.ge., C. II, s. 37.

Ernest Renan, a.g.e., C. II, s. 38

Ernest Renan, ag.e., C. II, s. 317.

A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Ist.
1969, s. 438. -

Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, Yaynla-
yan: Ord. Prof. Fuad Kopriilii, Ankara 1962, s. 13.

-Namik Kemal, a.g.e., s. 16-17.

Ernest Renan, Bilimin Gelecegi, Cev.: Ziya Ihsan,
ist. 1951, s. 318.

A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Ist.
1969, s. 441.

Jean Wahl, Tablesu de la Philosophie Francaise,
Gallimard. 1962, s. 97.
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Emile Bréhier, Histoire de la Philosophie, Tome
II, Paris 1968, s. 817.

Ahmet Suayp, Hayat ve Kitaplar, Ist. 1329, s. 166.
Ahmet Suayb, a.g.e., s. 22.

Roger Daval, Fransiz Dislince Tarihi, Cev.: Meh-
met Ulas, s. 45.

Pierre Salomon, Precis d’'Histoire de la Littérature
Francaise, Paris 1969, s. 374.

Emile Abry, Crouzet Paul, Audic Charles, Histo-
ire Illustreé de la Littérature Francaise, Paris 1942,
s. 644.

Pierre Salomon, Précis d'Histoire de la Littérature
Francaise.

Jean -Wahl, Tableau de la Philosophie Francgaise,
Gallimard, 1962, s. 97.

Ahmed Suayb, Hayat ve Kitaplar, ist. 1329, s. 76.
Larousse du XXe Siecle, Tome IV, p. 293.

Auguste Comte, Cathechisme Positiviste, (Appan-
dice) Paris 1970, s. 391.

Pierre Leffitte, Les Grands Types de L'Humenisté,
Tome I, Paris 1875, s. 340.

Ord. Prof. Dr. Hans Freyes, Ictimai Nazariyeler
Tarihi, Cev.: ve yazan (ekler) Prof. Dr. Tahir Ca-
gatay, Ankara 1977, s. 290.

Emile Eréhier, Histoire de la Philosophie, Tome II,
Paris 1968, s. 986.

Emile Bréhier, a.g.e., s. 987.

Roger Mucchilli, Histoire de la Philosophie et Des
Science Humaine, Bordas 1971, s. 227.

Prof. Nureddin Sazi Kdésemihal, Durkheim Sosyolo-
jisi, Ist. 1971. s. 50.

Prof. Nureddin $Sazi Kosemihal, a.g.e., s. 55.

Prof. Nureddin Sazi Kosemihal, a.g.e., s..77.

Prof. Nureddin Sazi Kosemihal, a.g.e., s. 91.

Prof. Dr. Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna
Gore Mantigin Mensei, 2. bs. Ankara 1977, s. 48.
Emile Durkheim, Din Hayatinin Iptidai Sekilleri,
Cev.: Hiiseyin Cahit, C. II, Istanbul 1924, s. 362.
Emile Durkheim, a.g.e., s. 364.

Emile Durkheim, a.g.e., s. 339.

Emile Durkheim, a.g.e., s. 338.
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Emile Durkheim, a.g.e., s. 365-366.

Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, Istanbul 1830, s. 542.
Roger Mucchielli, a.g.e., s. 180.

Emile Bréhier, a.g.e., s. 796.

Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Ankara 1974,
s. 4817.

Dictionnaire Universel des Sciences des Lettres et
des Arts Paris 1874.

A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, ist.
1969, s, 448.

A. Adnan Adivar, a.g.e., s. 449.

A. Adnan Adivar, a.g.e., s. 449.

Mehmet Saffet, Spencer’in Felsefesi, Ist. 1928, s. 14.
Frédéric Bon, et ses Collaborateaurs, La Philosop-
hie, Paris 1969, s. 459.

Emile Bréhier, Histoire de le Philosophie, Tome
II, Paris 1968, s. 804.

Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Ankara 1974,
s. 494-495.

Mehmet Saffet, a.g.e., s. 42-43.

Mehmet Saffet, a.g.e., s. 44.

Ord. Prof. Dr. Hans Freyer, a.g.e.,, s. 273.

Alexi Bertrand, Felsefei Ilmiyye, Cev.: Salih Ze-
ki, Ist. 1333, s. 78.

Dr. Akil Muhtar quen, Ilim Bakimndan Ahlak,
Ist. 1942, s. 153.

A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din, Ist.
1969, s. 454.

Emile Boudroux, ilim ve Din, Cev.: Hilseyin Cahid,
Ist. 1927, s. 141,

Emile Boudroux, a.g.e., s. 140.

Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, Ist. 1330, s. 561.
Emile Boudroux, Ilim ve Din, Cev.: Hiiseyin Ca-
hid, Ist. 1927, s. 140.

b. IKINCi BOLUM

1)
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Imam-1 Gazali, Thya-i Ulum-id-Din, Miit.: Ali Ars-
lan, C. 1, Ist. 1971, s. 195.

imami Gazali, Thya-i Ulum-id-Din, Iraki Serhi, C.
1, Kahire 1967, s. 97.
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ibn Haldun, Mukaddime, Cev.: Zakir Kadiri Ugan,
C. 1I, iIst. 1970, s. 458.

(4) Dr. Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tirkiye’de ilim

(5
(6)
)
(8)
(9

(10)
(11

(12)
(13)
(14)
(15)
(16)

aan
(18)
(19)

(20)

(21)
(22)

(23)
(24)
(25)
(26)
@70
(28)
(29)
(30)
(31)
(32)
(33)

ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, s. 2-3.

Dr. Necati Oner, a.ge., s. 3.

Dr. Necati Oner, a.g.e., s. 4.

Dr. Necati Oner, a:g.e., s. 4.

Dr. Necati Oner, a.g.e., s. 4.

Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, II.
bs. Ank. s. 90.

Dr. Necati Oner, a.ge., s. 5.

imam-1 Gazali, Thya-i Ulim-id-Din, Miitercim: Ali
Aslan, C. I, Ist. 1971, s. 134.

Imam- Gazali, a.ge., s. 135.

Imam-1 Gazali, a.g.e., s. 137.

Dr. Necati Oner, a.g.e., s. 6.

Dr. Necatt Oner, age., s. 12.

Ahmet Cevdet Pasa, Beyan-ul-Unvan, 1Ist. 1872, s.
32-35.

Dr. Necati Oner, a.ge., s. 15.

Dr. Necati Oner, a.g.e., s. 16.

Osman Ergin, Tirk Maarif Tarihi, C. 1-2, Ist. 1976,
s. 6.

Dr. Cahid Baltaci, XV - XVI. Asirlarda Osmanl
Medreseleri, Ist. 1976, s. 18.

Osman Ergin, a.g.e., s. 86.

Ord. Prof. I. Hakki Uzuncarsili, Osmanlh Devletinin
Ilmiye Teskilati, Ank. 1965, s. 1.

Dr. Cahid Baltaci, a.g.e., s. 15.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 5.
islam Ansikiopedisi, Cilt 8, Mescid Maddesi.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.ge., s. 5.
Osman Ergin, a.g.e, s. 97.

Ord. Prof. Ismajl Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 7.
Ord. Prof. Ismail Hakk: Uzuncarsili, a.g.e, s. 7-8.
Osman Ergin, a.g.e., s. 99.

Ord. Prof. Ismail Hakkl Uzuncarsili, a.g.s., s. 11.
Dr. Cahid Baltacy, a.g.e., s. 47.

Bu hususta detayll bilgi icin Bak: Dr. Cahit Bal-
taci’nin XV. - XVI. Asirda Osmanli Medreseleri
isimli kitabi, s. 35-43.
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Dr. Cahid Baltaci, a.g.e., s. 37.

Dr. Cahid Baltacy, a.g.e., s. 38.

Dr. Cahid Baltaci, a.g.e., s. 39.

Dr. Cahid Baltaci, a.g.e., s. 40.

Dr. Cahid Baltacy, a.g.e., s. 41.

Dr. Cahid Baltaci, a.g.e., s. 42.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 21.
Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 33.
Islam Ansikolopedisi, Cilt. 8, Mescid Maddesi.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 45.
Dr. Cahit Baltaci, a.g.e., s 34.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 70.
Ord. Prof. Ismail Hakkl Uzuncarsili, a.g.e, s 74.
Maide Suresi (V), ayet: 44.

Nisa Suaresi (IV), ayet: 59.

Abdiilvahhab Hallaf, Islam Hukuku Felsefesi, Ce-
viren (Giris ve notlar ekleyerek) Do¢. Dr. Hiiseyin
Atay, Ank. 1973, s. 52-53.

Hasr Siresi (XV) ayet: 9.

Hallaf Abdtilvahhab, a.g.e., s. 165.

Hasr Siresi LIX, ayet: 7.

Nisa Stiresi IV, ayet: 80.

Maide Suresi V, ayet: 92.

Ahdiilvahhab Hallaf, a.g.e., s. 191-192. °

Dr. Osman Oztlirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Me-
celle, ist. 1973, s. 3.

Abdiilvahhab Hallaf, a.g.e, s. 197,

Abdililvahhab Hallaf, a.g.e, s. 199.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istila-
hat1 Fikhiye Kamusu, Cilt: I, Ist. 1967, s. 171.
Omer Nasuhi Bilmen. a.g.e., s. 195.

Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 246.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Dev-
letinin Ilmiye Teskilat, Ankara 1965, s. 173.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 82.
Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsily,, a.ge, s 174.
Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.ge., s. 179.
Dr. Osman Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Me-
celle, Ist. 1973, s. 12.

Dr. Osman Oztiirk, a.ge., s. 17.

Dr. Osman Oztiirk, a.g.e., s. 19.
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islam Ansiklopedisi, Cilt, 7, s. 436.

islam Ansiklopedisi, Cilt: 7, s. 434.

Prof. Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Yiizyil Tirk Ede-
biyat1 Tarihi, Ist. 1976, s. 43.

Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Ist. 1978,
S. 44.

Prof. Ahmet Hamdi Taspinar, a.g.e., s. 45.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Ta-
rihi, Cilt: IV, I. Bolim, Ankara 1978, s. 160.

Ord. Prof. Ismail Hakki Uzuncarsili, a.g.e., s. 161.
Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diislince Ta-
rihi, Ist. 1966, s. 17.

Prof. Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 48.

Prof. Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 56.

Prof. Ahmet Hamdi Tanpinar, a.g.e., s. 60.

Prof. Dr. Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Ta-
rihi, Ist. 1967, s. 15.

Osman Ergin, Turk Maarif Tarihi, Cilt: 1-2, Ist.
19717, s. 415.

Baron Carra de Vaux, les Penseurs de 1'islam, To-
me V, Paris 1926, s. 142.

Osman Ergin, a.g.e., s. 411.

Ihsan Sungu, Tanzimat ve Yeni Osmanllar, (Tan-
zimat icinde) Istanbul 1940, s. 801,

Osman Ergin, a.g.e., s. 420.

Do¢. Dr. Kamuran Birand, Aydinlanma Devri Fel-
sefesinin Tanzimatta Tesirleri, Ankara 1955, s. 5.

Meydan Larousse, Sinasi Maddesi.

Cevdet Perin, Tanzimat Edebiyatinda Fransiz Te-
siri, Ist. 1946, s. 156.

Baron Carra de Vaux, a.g.e., s. 157-158.

Ahmed Riza, Mechveret, Sayi: 137, Yil: 8, Paris
1903, s. 3.

Osman Ergin, a.g.e.,, s. 315.

Osman Ergin, a.g.e., s. 317.

Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 18.

Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 19.

Osman Ergin, a.g.e., s. 331.

Osman Ergin, a.g.e., s. 384.

Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 21.

Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 22.

401



(99)

(100)
(101)
(102)
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(106)
(107)
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(109)
(110)
(111)

Osman Ergin, a.g.e., s. 346.
Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 22.
Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 23.
Osman Ergin, a.g.e., s. 348.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 228.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 229.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 231.
Osman Ergin, a.g.e., s. 481.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 233. .
Osman Ergin, a.g.e., s. 425.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 233.
Niyazi Berkes, a.g.e., s. 227.
Osman Ergin, a.g.e., s. 496.

c. UCUNCU BOLUM

o))
2)
3)

“4)
%)

(6)
)
®
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(1)

(12)

(13)

(149
(15)
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Prof. Dr. Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyat1 Uzerin-
de Arastirmalar I, Ist. 1976, s. 301.

Ismail Habib Seviik, Avrupa Edebiyat1 ve Biz, C.

II, ist. 1941, s. 54

Cevdet Perin, Tanzimat Edebiyatinda Fransiz Te-
siri, Ist. 1946, s. 205.

ismail Habib Seviik, a.g.e., s. 132.

Ahmet Kabakli, Tirk Edebiyat:, Cilt: II, ist. 1968,

s. 550.

ismail Habib Seviik, a.g.e., s. 407.

ismail Habib Seviik, a.g.e., s. 375.

Ismail Habib Seviik, a.g.e., s. 382.

Cevdet Perin, a.g.e., s. 208.

Ismail Habib Seviik, a.g.e., s. 454.

ismail Hami Danismend, Izahli Osmanlh Tarihi

Kronolijisi, Cilt, 4. Ist. 1972, s. 212.

Meydan Larousse, Jon Tiirkler Maddesi. Lewis Ber- _
nard, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Cev.: Doc. Dr.

Metin Kiratl, Ank. 1970, s. 151.

Bernard Lewis, Modern Tirkiye’nin Dogusu, Ingi- .
lizceden Cev.: Do¢. Dr. Metin Kiratly, Ank. 1970,

s. 151,

Ismail Hami Danismend, a.g.e., s. 213.

Meydan Larousse, Jon Tlirkler Maddesi.
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(23)
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(25)

(26)
2n

(28)
(29)
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(32)
(33)

(34)
(35)
(36)
(37

(38)
39)
(40)

ismail Hami Danismend, a.g.e., s. 212.

Bernard Lewis, a.g.e.,, s. 171.

Ismail Hami Danismend, a.g.e., s. 214., Hilmi Ziya
Ulken, Tiirkiye’de Cagdag Diislince Tarihi, Cilt:
I-II, Ist. 1966, s. 103.

Ismail Hami Danismend, a.g.e., s. 215.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diislince Ta-
rihi, Cilt: I-II, Ist. 1966, s. 130.

Ahmed Bedevi Kuran, Inkilap Tarihimiz ve Ittihat
ve Terakki, Ist. 1948, s. 61.

Bernard, Lewis, a.g.e.,, s. 195.

Dr. ibrahim Temo, ittihat ve Terakki Cemiyetinin
tesekkiilli ve hidemat1 Vataniye ve Inkilab-1 Milli-
ye Dair Hatiratim, Romanya 1939, s. 19.

Dr. ibrahim Temo, a.g.e., s. 20-21.

E.E. Ramsaur, Jon Tirkler ve 1908 Ihtilali, Cev.:
Nuran Ulken, Ist. 1972, s. 31, Lewis Bernard, a.g.e.,
s. 195.

Enver Behnan Sapolyo, Ziya Gokalp, ittihat Te-
rakki ve Mesrutiyet Tarihi, Ist. 1974, s. 72.

Ismail Hami Danismend, a.g.e., s. 357., Sapolyo En-
ver Behnan, a.g.e., s. 74.

Ahmet Bedevi Kuran, a.g.e., s. 61.

Ahmet Bedevi Kuran, a.g.e., s. 62, Hilmi Ziya Ulken,
a.g.e., s. 178, Lévy-Bruhl L. a.g.e, s. 291.

Ahmet Bedevi Kuran, a.g.e., s. 64.

¢«Ordre et Progrés» icin ¢A. Comte’'un felsefe anla-
yisl» isimli konuda bilgi verilmistir. '
Fransizca «Mechveret», 1. Aralik 1895, s. 1.

Pierre Laffitte icin gerekli bilgi «Pozitivizmin Tem-
silcileri» bahsinde verilmistir.

Fransizca «Mechveret» 1 Ocak 1897, s. 4.
Fransizca «<Mechveret» 1 Ocak 1897, s. 5.

Dr. Ibrahim Temo, a.g.e., s. 83.

Prens Sabahaddin, II. Abdul-Hamid'in Kkizkardesi
Seniha Sultan'in ogludur. Babasi1 Damat Mahmut
Pasa ogullarinl da alarak 1889 da Fransa'ya kacar.
Enver Behnan Sapolyo, a.g.e., s. 82.

Enver Behnan Sapolyo, a.g.e., s. 84.

Ismail Hami Danismend, a.ge., s. 359.
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Meydan-Larousse, Cilt: 11, Servet-i Filnun Maddesi.
Ahmed Ihsan, Servet-i Fiinun. Cilt: 1, Say1: 1, s. 2.
Servet-i Flinun, Cilt: 1, sayfa: 4, s. 44.

a.g.e., Sayl: 6, s. 69.

Servet-i Filnun, Cilt: 4, s. 318.

Servet-i Fiinun, Cilt: 11, s. 317.

Nureddin Ferh, Sanat. Servet-i Fiinun, Cilt: 11,
s. 25.

Nureddin Ferh, a.g.e., s. 26.

Nureddin Ferh, a.g.e, s. 58.

Bu hususta genis bilgi, Hiiseyin Cahid bahsinde
verilecektir.

Meydan Larousse, Servetd Fiilnun Maddesi. Cilt: 11.
Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye Cagdas Diislince Tarihi,
ist. 1966, s. 235.

Ahmed Suayb, Riza Tevfik, Mehmed Cavid, Mukad-
dime ve Program, Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye
Mecmuasi, Cilt: 2, Sayi: 1, s. 1.

Ahmed Suayb, Riza Tevfik, Mehmed Cavid, a.g.e.,
s. 6.

ictimaiyat Mecmuas), ayda bir ¢ikar. Dariilfiinun
ictimaiyat Dariilmesaisi tarafindan yayinlanir.
Miidiirii: Necmeddin Sadak (Sadik) Istanbul 1333
(1917) Matbaa-i Amire.

Z. Fahri Findikoglu; Tiirkiye’de Pozitivizmin Ta-
rihcesi; Ulkii Mec. Ankara 1940, Temmuz Sayisl,
s. 393.

ictimaiyat Mecmuasy, Say: 1, s. 5.

Durkheim icin pozitivizmin Fransa'daki temsilcile-
ri bahsine bakiniz.

Ziya Gokalp icin gerekli bilgi kendi bahsinde veri-
lecektir.

Emile Durkheim, 19. Asirda Fransa’da Ictimaiyat.
Cev. Necmeddin Sadik, ictimaiyat Mecmuasi, Sa-
y1. 4, s. 164.

Emile Durkheim, a.g.e., s. 165.

Ahmed Midhat, Besir Fuad, Ist. 1304, s. 22.
Ahmet Midhat, a.g.e., s. 32.

M. Orhan Okay, Besir Fuad ilk Turk Pozitivist ve
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(34)
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37
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(42)
(43)
(44)
(45)
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47
(48)

(49)
(50)
(51)

(52)
(53)
(54)

Naturalisti, Ist. 1969, s. 41.

M. Orhan Okay, a.g.e., s. 44.

George Henry Lewes: 1817°de Londra’da dogup 1879
da yine orada olmiistiir. Pozitivist felsefeyi Ingil-
tere'ye girdirmek icin ugrasip A. Comte’'un ¢Cours
de Philosophie Positives»ini Ingilizceye cevirmis-
tir.

Enver1 Zeka, ist. 1883, Cilt: 1, Say1: 14, s. 393.
Besir Fuad, Kalp, Enver-i Zeka, Say1: 15, s. 403,
M. Orhan Okay, a.g.e., s. 50.

Glines Mecmuas), Cilt: 1, Say:: 1, s. 1.

A.ge., s. 2.

Besir Fuad; Bir Lokma Ekmegin Tarihi, Gilines
Mecmuas), Cilt: 1, Say1: 1, s. 22.

Besir Fuad; Sudan llaclar. a.g.e., s. 96.

Orhan M. Okay, a.g.e., s. 138.

Besir Fuad; Victor Hugo, Ist. 1302, s. 11.

Besir Fuad; a.g.e, s. 61.

M. Orhan Okay; a.g.e., s. 144,

Besir Fuad; a.g.e., s. 166-617.

Besir Fuad; a.g.e, s. 81.

Besir Fuad; a.g.e., s. 82.

Claud Bernard icin Pozitivizmin Fransadaki Tem-
silcileri bahsine bakiniz.

Besir Fuad; a.g.e., s. 183.

Besir Fuad; a.g.e., s. 187.

Besir Fuad; a.g.e., s. 186.

Besir Fuad; a.g.e., s. 203.

Besir Fuad; Intikal (Muallim Naci ile) Ist. 1304,
s. 16.

Besir Fuad; a.g.e., s. 71.

Bu hususta A. Comte’un Ilimleri Tasnif bahsine
bakiniz.

Besir Fuad; a.g.e., s. 72-73.

Besir Fuad; a.g.e., s. 73-74.

Saint-Simon ve «mecaz parebol» nazariyesi i¢cin
Pozitivizmi Hazirlayanlar boélimiindeki S. Simon
bahsine bakiniz.

Besir Fuad; Mektubat, Ist. 1313, s. 16.

Besir Fuad; a.g.e., s. 18.

Besir Fuad; a.g.e., s. 18-20.
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Besir Fuad; a.g.e., s. 31-32.

Besir Fuad; a.g.e., s. 48.

D’Alembert icin Pozitivizmi Hazirlayanlar bahsine
bakiniz.

De Le Mettrie (1709-1751): 18. y. yil Fransiz ma-
teryalizminin kurucusu sayilir. Askeri doktordur.
Buna gore felsefede tek kilavuzumuz deney ve goz-
lemdir. Dlinyada mutluluk ancak herkesin dinsiz
olmasiyla saglanir. <Allah’'in var olup olmadigini,
maddeyi O'nun yaratip yaratmadigini bilmek bi-
zim kayitsiz kalabilecegimiz bir seydir. Bilimsel
miimkiin olmayan seyler icin kendini yormak, azap
cekmek ne delice bir harekettir. Eger Allah miin-
kirligi biitlin diinyaya yayilirsa o vakit din agaci
kokiinden kesilmis olur. Din savaglari ve korkunc
din asker ve ordular1 kalmaz. O vakte kadar kut-
sallik zehriyle zehirlenen tabiat, haklarim1 ve ari-
ligim1 yéniden kazanir. Tirld tirli seslere karsi
kulaklarini tikayan insan, kendisini erdemin cazip
yollarindan mutluluga gotlirecek sahsi egilimlerine
kendini serbestge verebilir.» (A. Adnan Adivar,
Tarih Boyunca Ilim' ve Din, Ist. 1969, s. 319-320).
Besir Fuad; a.g.e, s. 50.

Besir Fuad; Beser, Ist. 1303, s. 4.

Besir Fuad; a.g.e., s. 8.

Newton ve Locke icin <«Pozitivizmi Hazirlayanlar»
bahsine bk.

Besir Fuad; Voltaire, Ist. 1304, s. 26.

Besir Fuad; a.g.e., s. 35.

Voltaire'in burada verdigi rakam gercek disidir.
Islamda en fazla doért kari ile evlenme vardir. Bu
da yine sartlara baglanmistir. Bu hususta Besir
Fuad ek ve yorum yapmamistir.

Besir Fuad; a.g.e., s. 127.

Besir Fuad; a.g.e., s. 128.

Besir Fuad; a.g.e., s. 129,

Ahmet Midhat; a.g.e, s. 72.

Ahmed Mithat; a.g.e., s. 61-82.

Ahmed Mithat; a.g.e., s. 54-55.

L. LévyBruhl; a.g.e., s. 283.

Halik Sehsuvaroglu, 26-1-1950 tarihli Cumhuriyet
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Gazetesindeki yazisinda Ahmet Riza’nin annesinin
miislimanlig kabul etmis bir Avusturyali oldugu-
nu bildirmektedir. Babas1 aslen Tirk oldugu hal-
de Ingiliz lakabiyla amimstir.

Haluk Sehsuvaroglu; Ahmet Riza Bey'in Hatirala-
r1, Cumhuriyet Gazetesi, 28.1.1950.

L. Lévy-Bruhl; a.g.e., s. 283-284.

L. Lévy-Bruhl; a.g.e., s. 284.

Bursa’da Mudanya civarinda bir kasaba.

Hifz1 Nalbantoglu; Ahmet Riza Nasil Kactl Is-
Mecmuas1 Cilt: 17, Sayi 114, Yil: 1951, s. 47.
Haltk Sehsuvaroglu; Ahmet Riza Bey'in Hatirala-
r1 Cumhuriyet Gazetesi, 27.1.1950.

Ahmet Riza; Fransizca Mechveret, 15 Nisan 1896,
s. 9.

Enver Behnan Sapolyo; Ziya Gokalp Ittihadl Te-
rakki ve Mesrutiyet Tarihi, Ist. 1974, s. 94.

R. Cavli, Ahmet Riza'min Hayat1 ve Pozitivizmle
Alakas), Is Mecmuas), Say1: 69, s. 13.

Tiirk Ansiklopedisi. Cilt 1, Ahmet Riza Maddesi,
s. 268.

R. Cavly,, a.g.e.,, Say1 70, s. 13.

Z.F. Findikoglu; Ictimaiyat Dersleri, 1Ist. 1971, s.
140.

L. Lévy-Bruhl; a.g.e., s. 290.

Hallk Sehsiivaroglu; Ahmet Riza Bey'in Hatirala-
rl, Cumhuriyet Gazetesi, 27.1.1950.

Ahmet Riza; Fransizca Mechveret, 15 Nisan 1897,
S. 1.

Dr. ibrahim Temo; Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
Tesekkiili ve Hidemat:1 Vataniye ve inkilabi Milli-
ye Dair Hatiratim, Romanya. 1939, s. 82-83.
Fransizca ¢Mechverets 1 Aralik 1895, s. 1.
Fransizca ¢<Mechveret> 15 Aralik 1896, s. 6.

Z. Fahri Findikoglu; ictimaiyat Dersleri, Ist. 1971,
s. 140.

Ahmet Ri1za; Fransizca Mechveret, 1 Temmuz
1896, s. 4.

Dr. ibrahim Temo; a.gs., s. 83.

Ahmet Riza; Mektup (Vatanin haline Maarif-i
Umumiyenin 1slahina dair Sultan Abdiil-Hamid
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Han-1 Sani Hazretlerine takdim kilinan layihalar
hakkinda makam-1 sadarete gonderilmis) 1313, s.

3.

Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;
Ahmet Riza;

a.g.e, s. 4,

a.g.e., s.
a.g.e., S.
a.g.e., S.
a.g.e., S.
a.g.e., S.
a.g.e., s.
a.g.e., s.

10.
11.
12-15.
15-16.
21.
24.
34.

H. Cavli; Ahmet Riza’'nin Hayat1 ve Pozitivizmle
Alakas), Is Mecmuasi, Say1: 69, s. 10,

Ahmet Riza; Vatanin Haline ve Umumi Maarifin
Islahina Dair Sultan Abdiil-Hamid Han-1 Sani
Hazretlerine Takdim Kilinan Alt1 Layihadan Bi-
rincisi, Londra, 1312, s. 2.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 4.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 5.

Ahmet Riza; ag.e., s. 7.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 10.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 14.

Ahmet Ri1za; a.g.e., s. 15.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 18.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 18.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 20.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 22.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 23.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 31.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 34.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 35.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 36.

Ahmet, Ri1za; a.g.e., s. 45.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 51.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 52.

Ahmet Riza; a.g.e, s. 56.

R. Cavli; a.g.e, s. 10.

Ahmet Riza; Kadin, Paris, 1324, s. 3.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 5.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 5.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 6.
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(136)

(137)
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(134)
(145)
(146)
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(148)

(149)
(150)

(151)

(152)

Ahmet Riza; a.g.e., s. 8.

Ahmet Riza; a.g.e.. s. 17.

Ahmet Riza; Kadin Paris 1324, s. 18.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 38.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 47.

Ahmet Riza; Fransizca Mechveret, 15 Nisan 1896,
s. 12,

Ahmet Ri1za; La Faillite Morale de la Politique Oc-
cidentale en Oriant, Paris, 1922, s. 5.

Ahmet Ri1za; a.g.e. s. 12.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 14-15,

Holbach (Paul-Henri Dietrich, baron d’) (1723 -
1789): Fransiz filozofudur. Despotlugun aleti say-
dig1 bilitiin dini doktrinlerin diismanidir. En inli
eseri olan Systeme de la Nature (Tabiat sistemi)
de mekanist ve maddeci felsefesini acgiklar. Ona
gore maddi tabiat, varolan her seyin ilk nedeni-
dir. Yaratilmamis ve yok olmayacaktir. insan ev-
renin bir parcasidir, evrensel determinizme baglh-
dir. D'Holbach’a gére Allah yoktur, ruh yoktur,
dogustan fikirler de yoktur. Bu gibi seyler zararl
inanclardir. (Meydan Larousse Holbach Maddesi.)
Ahmet Riza; a.g.e., s. 15.

Ahmet Riza; a.g.e., s. 20.

Ahmet Ri1za; a.g.e., s. 30.

N. Rizoff; Letre Ouverte a Ahmet Riza (la Rena-
issance de la Turguié Comment peut-elle se faire?),
Salonique. 1909, s. 3.

N. Rizoff; a.g.e, s. 30.

Nechroutiete, Paris. 1910, s. 8.

Mechroutiette, Paris. 1910, s. 39.

Haluk Sehsuvaroglu; Ahmet R1za Bey ve Muariz-
lari, Aksam Gazetesi, 14 Ocak 1950.

Fransiz pozitivistlerin organi, ¢Paris, 10, rue Mon-
sieur-le Princes adresinde ayda bir defa cikar.
Ahmet Ri1za’'nin Abdiil-Hamid’'e yazdig1 I. Layiha.
Ahmet Riza, Fransizca Mechveret, 1 Subat 1903,
s. 3.

Mehmet Izzet, Salih Zeki, Talebe Mecmuas), Say::
41, s. 3.

Salih Zeki; Asar-1 Bakiye, Ist. 1329, s. 3.
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Mehmet Izzet, a.g.e., s. 5.

Salih Zeki; Ihtimaliyat-iktisadiyat, Asiyan, Cilt. 1,
Say1 13, s. 412,

Ahmed Suayb bahsine bakiniz,

Salih Zeki; Auguste Comte’'un Felsefesi, Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuas)i, Cilt. 2, s. 185.
Bu makale Halide Salih ile miistereken yazilmis-
tir. Halide Salih Comte'un hayatini, Salih Zeki ise
felsefesini anlatir.

Salih Zeki; a.g.e., s. 186.

Salih Zeki; a.g.e.,, s. 186-188.

Salih Zeki; a.g.e., s. 187.

Salih Zeki; ag.e., s. 188-189.

Kepler ve Galilée icin <«Pozitivizmi Hazirlayanlar»
bahsine bakiniz.

Salih Zeki; a.g.e., s. 100.

Salih Zeki; a.g.e., s. 191,

Salih Zeki; a.g.e., s. 192,

Salih Zeki; a.g.e., s. 193.

Salih Zeki; a.g.e., s. 195.

Salih Zeki; a.g.e., s. 196.

Salih Zeki; Ihtimaliyat-iktisadiyat, Asiyan, Cilt 1,
s. 412-416.

Hilmi Yicebas, Biitlin Cepheleriyle Riza Tevfik,
Ist. 1950, s. 94.

F. iKandemir; Kendi Agzindan Riza Tevfik, Ist.
1943, s. 94.

F. Kandemir; a.g.e., s. 97.

Riza Tevfik; Kemmeliyet-i Beseriye Tasavvurunda
Sark Ile Garbin Farki, Edebiyat-1 Umumiye Mec-
muas, Cilt. 11, s. 601.

F. Kandemir; a.g.e., s. 96.

F. Kandemir; a.g.e., s. 99.

Hilmi Yicebas; a.g.e., s. 9.

F. Kandemir; a.g.e., s. 104-105.

Hilmi Ylicebas; a.g.e., s. 10.

Ahmet Kabakl; Tiirk Edebiyati, Cilt 3, s. 87.

F. Kandemir; a.g.e., s. 119.

Hilmi Ziya Ulken; Tiirkiye’de Cagdas Disiince Ta-
rihi, Ist. 1966, s. 406.

Hilmi Ziya Ulken; a.g.e., s. 407.



(182)
(183)
(184)
(185)

(186)
(187)

(188)
(189)

(190)
(191)
(192)
(193)
(194)
(195)

(196)
(197)
(198)
(199)
(200)
(201)
(202)
(203)
(204)
(205)
(206)
(207)

(208)

(209)
(210)
(211)

Riza Tevfik; Felsefe Dersleri, Ist. 1330, s. 2.

F. Kandemir; a.g.e., s. 121122,

Ahmet Kabakl, a.g.e., s. 87.

Isn.ail Habib Seviik; Tiirk Teceddiid Edebiyat1 Ta-
rihi, Ist. 1340, s. 650.

Hilmi Ziya Ulken; a.g.e. s. 409.

Max Nordau (Budapeste 1849-Paris 1923): Macar
yazari olup 1880’e kadar Budapeste’de hekimlik
yaptl. 1880'den sonra Paris’e gitti. 1895’den itiba-
ren siyonist hareketin onderligini yapti.

Celal Sakib; Riza Tevfik Bey'in Felsefesi, Geng
Kalemler Dergisi, Cilt. 11, Say1. 15, s. 68.

Osman Ergin; Tirk Maarif Tarihi, Cilt. 3-4, Ist.
1977, s. 1245-46.

Ahmet Kabakli; a.g.e., s. 88.

Hilmi Ziya Ulken; a.g.e., s. 410.

F. Kandemir; a.g.e., s. 111.

F Kandemir, a.g.e., s. 112.

Hilmi Ziya Ulken; a.g.e., s. 410.

Riza Tevfik; Ingiliz Hakim-i Meshuru ve Ictimaiye
Mecmuasl, Cilt. 2, Sayl 5, s. 23.

Riza Tevfik; a.g.e., s. 28.

Riza Tevfik; a.g.e., s. 38.

Riza Tevfik; a.g.e., Say. 6, s. 194.

Riza Tevfik; a.g.e., Say1: 6, s. 194,

Ri1za Tevfik; ag.e., s. 213.

Ri1za Tevfik; a.g.e., s. 213.

Riza Tevfik; a.g.e., Say1: 7, s. 234.

Ri1za Tevfik; a.g.e, s. 357.

Riza Tevik; a.g.s., s. 359.

Riza Tevfik; a.g.e., s. 363.

Riza Tevfik; -a.g.e., s. 363-364.

Tekamill nazariyesi icin <«Spencer> bahsinde bilgi
verilmistir.

Letourneau: Fransiz antropologu (Auray 1831 -
Paris 1902) Tip doktoru. Antoropjoli okulunda Me-
deniyet Tarihi Profesorlidiir. Evrim teorisine bag-
liyda.

Riza Tevfik; a.g.e., Cilt: III, Sayi 10, s. 326-327.
Riza Tevfik; a.g.e., s. 231.

Hobbes icin «Pozitivizmi Hazirlayanlars bahsine
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bakiniz.

(212) Riza Tevfik; a.g.e., s. 233.

(213) Riza Tevfik; a.g.e., S. 237.

(214) Riza Tevfik; a.g.e, s. 243.

(216) Riza Tevfik; a.g.e., Cilt: 1, Say1: 2, 14, s. 233.

(217) Riza Tevfik; a.g.e., s. 234.

(218) Riza Tevfik; a.g.e., Cilt: II, Say1: 18-21-6-9, s. 756.

(219) Riza Tevfik; Tasnif-i Ulum, Ulum-u iktisadiye ve
ictimaiye Mecmuas), Cilt: 1, Sayi: 3, s. 366-367.

(220) Riza Tevfik, a.g.e., s. 374.

(221) Bu hususta ¢A. Comte’'un ilimleri tasnifis konu-
suna bakiniz.

(222) Riza Tevfik; a.g.e., s. 526.

(223) Ri1za Tevfik; a.g.e., s. 5217.

(224) Riza Tevfik; a.g.e., s. 530-531.

(225) Riza Tevfik; a.g.e., s. 536.

(226) Riza Tevfik; Ahlakin Niifusa Tesiri, Ulumu Iikti-
sadiye ve Ictimaiye Mecmuas), Cilt: 1, Sayi: 2, s.
236.

(227) Riza Tevfik; a.g.e., s. 237.

(228) Ri1za Tevfik; a.g.e., s. 244,

(229) Ri1za Tevfik; a.g.e., s. 47.

(230) Riza Tevfik; Felsefe Dersleri, Ist. 1330, s. 3.

(231) Riza Tevfik; a.g.e., s. 155.

(232) Riza Tevfik; a.g.e., s. 264.

(233) Riza Tevfik; a.g.e., s. 299.

(234) Riza Teviik; a.g.e, s. 413.

(235) Ergin Osman; a.g.e., s. 1247,

(236) Riza Tevfik; a.g.e., s. 443.

(237) Riza Tevfik; a.g.e., s. 559.

(238) Riza Tevfik; a.g.e., s. 561.

(239) Riza Tevfik; a.g.e., s. 562.

(240) Riza Tevfik; a.g.e., s. 564.

(241) Ri1za Tevfik; Kamus-u Felsefe, Cilt: 1, Ist. 1330 -
1334, s. 7.

(242) Riza Tevfik; Abdul-Hak Hamid ve Miilihazat-1
Felsefiyesi, Ist. 1334, s. 7.

(243) Riza Tevfik; a.g.e., s. 520.

(244) Hilmi Ylcebas; a.g.e., s. 136-149.

(245) Hiilseyin Cahit Yalcin; Edebi Hatiralar, ist. 1936,
s. 95.
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(246)

(247)
(248)
(249)

(250)
(251)
(252)
(253)

(254)
(255)

(256)
(257)
(258)

(259)

(260)
(261)
(262)
(263)

(264)

(265)
(266)
(267)
(268)

ismail Habib Seviik, Tiirk Teceddiid Edebiyat1 Ta-
rihi, Ist. 1340, s. 537.
Hilseyin Cahit Yalcin; a.g.e., s. 159.
Hilseyin Cahit Yal¢cin; a.g.e. s. 179.
Hilmi Ziya Ulken; Turkiye'de Cagdas Diislince Ta-
rihi. Ist. 1966, s. 203.
Hiseyin Cahit Yalgin; a.g.e. s. 26.
Hiseyin Cahit Yalcin; Kavgalarim, ist. 1326, s. 5.
Hiseyin Cahit Yalcin; Edebi Hatiralar, Ist. s. 32.
Dreyfus davasi: 1894 ile 1914 arasinda Fransa'yl
karistiran siyasi skandal. Casusluk sucuyla tutuk-
lanan yahudi subay1 Dreyfus’un suclu veya sug¢suz
oldugu konusunda halk ikiye ayrildi. Sagcilar
Dreyfus’'un aleyhinde, solcular ise lehinde gruplas-
tilar. Is bir din davasina doékiildd.
Hilseyin Cahit Yal¢in; a.g.e., s. 32.
Hiseyin Cahit Yalcin; Edebi Hatiralar, ist. 1935,
s. 32.
Hilseyin Cahit Yal¢in; a.g.e., s. 36.
Hilseyin Cahit Yalcin; a.g.e., s. 317.
Buchner (Ludwig) (1814-1898): Alman filozof,
«Madde ve Kuvvet» ismindeki eseriyle tam bir ma-
teryalist diinya goriisiini villgarize etmistir. Ona
gore hayat maddeden kendi kendine husule getlir.
Ayrica bir hayat kudreti yoktur. Kuvvet maddeden
ayrilmaz. Maddi varliklarin lizerinde veya disinda
bir Allah mefhumu yoktur. (M. Orhan Okay, a.g.e.,
s. 184).
Hilseyin Cahit Yalcin, Besir Fuadin terciime et-
tigi eserin ismini vermiyor.
Hilseyin Cahit Yalcin; a.g.e., s. 36.
Hilseyin Cahit Yal¢in; a.g.e., s. 37-38.
Hiiseyin Cahit Yal¢in; a.g.e., s. 61.
Hiseyin Cahit Yalcin; Kavgalarim, Istanbul 1326.,
s. 12,

Hilseyin Cahid; Edebiyat, Haric-i Edebiyat, Ser-
ver-i Flinun, Cilt: 14, Say1: 347, S. 135.
Hilseyin Cahit; a.g.e., s. 136.
Hilseyin ahid; a.g.e., s. 137.
Hilseyin Cahid; a.g.e., s. 138.
Hiseyin Cahit Yalcin; Edebi Hatiralar, Ist. 1935,
s. 89.
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(269)

(2170)
(271)
(272)
(274)
(275)
(2176)
277
(278)
(279)
(280)
(251)
(282)
(283)
(284)

(285)
(286)

(287)
(288)
(289)

(290)
(291)
(292)
(293)
(294)
(295)
(296)
(297)
(298)
(299)
(300)
(301)
(302)
(303)
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Hilseyin Cahid; Hikmet-i Bedayi'ye Dair, Servet-i
Finun, Cilt: 15, Say1: 171, s. 105.

Hiiseyin Cahid; a.g.e., s. 106.

Hilseyin Cahid; a.g.e., s. 106.

Hiiseyin Cahid, a.g.e., Say1: 372, s. 117.

Hilseyin Cahid; a.g.e, s. 118.

Hiiseyin Cahid; a.g.e., s. 119.

Hilseyin Cahid; a.g.e., say1: 378, s. 214.

Hilseyin Cahid; a.g.e., s. 215.

Hilseyin Cahid; a.g.e., s. 215.

Hilseyin Cahid; a.g.e., s. 249.

Hilseyin Cahid; a.g.e., Sayi: 382, s. 283.

Hilseyin Cahid; a.g.e., Say1; 386, s. 347.

Hilseyin Cahid; a.g.e., Say1: 372, s. 183.

Hiseyin Cahid; Kavgalarim, Ist. 1326, s. 100.
Ahmet Thsan; Ahmet Suayb, Servet-i Fiinun, Cilt:
40, s. 126.

Meydan Larousse, Cilt: 1, Ahmed Suayb Maddesi.
Tirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi, Cilt: 1, Ah-
med Suayb Mad.

Asaf Nefi, Ahmed Suayb, Ulum-u iktisadiye ve Iic-
timaiye Mecmuas), Cilt. 3, Say1 11, s. 1015.

Ahmed Suayb; Hayat ve Kitaplar, Servet-i Fiinun,
Cilt: 18, s. 84.

Ahmed Suayb; Hayat ve Kitaplar Istanbul 1929,
s. 6.

Ahmed Suayb; a.ge., s. 7.

Asaf Nefi; a.g.e., s. 1015.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 8.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 171.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 52.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 57.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 76.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 92.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 98.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 132.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 132.

Ahmed Suayb; a.g.e. s. 134.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 135.

Ahmed Suayb; a.g.e. s. 137-138.



(304)
(305)
(306)
(307)
(308)
(309)
(310)
(311)
(312)
(313)
(314)
(315)
(316)
(317)
(318)
(319)
(320)
(321)

(322)
(323)

(324)
(325)
(326)

(327
(328)
(329)
(330)
(331)
(332)
(333)

(334)

(335)
(336)
(337
(338)
(339)

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 144-145,

Ahmed Suayb,; a.g.e., s. 146.

Ahmed Suayb; a.g.e, s. 149.

Ahmed Suayb; a.g.e, s. 150.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 151,

Ahmed Suayb; a.g.e, s. 152.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 156.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 160.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 161.

Ahmed Suayb; a.g.e. s. 163.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 171.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 172.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 180.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 186.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 185.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 184-185.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 284.

Madame Bovary; Flaubert'in 1857'de nesrettigi
eseridir.

Ahmed Suayb; a.g.e, s. 321.

Ahmed Suayb; Ernest Renan, Asiyan, Cilt: 1, Say1i:
2, s. 55-56.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 57.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 58.

Ahmed Suayb; Ulum-u iktisadiye ve Ii¢timaiye Mec.,
C. 1, Say:: 1, s. 56.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 58.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 62.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 65.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 66.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 38.

Ahmet Suayb; a.g.e., s. 69.

Ahmed Suayb; Avamil-i I¢ctimaiye, Ulum-u iktisa-
diye ve Ictimaiye Mecmuas), Cilt: 2, Say1: 5, s. 62.
Bu husus i¢in <«Pozitivizmin din anlayisi» bahsine
bakiniz.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 64.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 65.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 77.

Ahmed Suayb; a.g.e., Sayi: 7, s. 296.

Ahmed Suayb; a.g.e., s. 297.
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(340)
(341)

(342)
(343)

(344)
(345)
(346)
(347)
(348)
(349)

(350)

(351)
(352)
(353)
(354)
(355)

(356)

(357)
(358)
(359)
(260)
(361)
(362)
(363)
(364)
(365)

(366)

367)

Meydan Larousse, Gokalp Maddesi, Cilt. 5, s. 259.
Hilmi Ziya Ulken; Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Ta-
rihi, Ist. 1966, s. 494.

Enver Behnan Sapolyo; a.g.e. s. 42.

Cavit Orhan Tiitengil; Ziya Gokalp Uzerine Not-
lar, Ist. 1956, s. 6.

Enver Behnan Sapolyo; a.g.e., s. 43.

Enver Behnan Sapolyo; a.g.e., s. 72.

Ord. Prof. Dr. Hans Freyer; a.g.e., s 369

Enver Behnan Sapolyo; a.g.e., s. 107,

Enver Behnan Sapolyo; a.g.e., s. 153.

Cavit Orhan Titengil; Universitesin’de Sosyoloji
Ogretimi ve Ziya Gokalp, Sosyoloji Dergisi, Say::
19-20, s. 275.

Ziya Gokalp; Makaleler I, Hazirlayan: Sevket Bey-
sanoglu, Ist. 1976, s. 33.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 40.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 49.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 58.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 59.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 65.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 88-89.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 100.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 102,

Ziya Gokalp; a.g.e. s. 113.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 114,

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 115.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 117.

Hilmi Ziya Ulken; a.g.e., s. 496.

Ord. Prof. Dr. Hans Freyer; a.g.e., s 370.

Dr. Necati Oner; Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére
Mantigin Mensei Problemi, Ankara 1965, s. 5.
Ziyaeddin Fahri Findikoglu; Ictimaiyat Dersleri
Cilt; 1, Ist. 1971, S. 144. Ayrica Bak. M. Rifat;
Emile Durkheim, Is Mecmuasi, Cilt: 1, s. 55, Cavit
Orhan Tiitéengil; a.g.e.,, s. 277, Hans Ord. Prof. Pre-
yer; a.g.e., s. 3717.

Ziya GoOkalp; Makaleler III, Hazirlayan M Orhan

Murusoy, Ankara 1977, s. 7.
(368) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 18.

(369)
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Ziya Gokalp; a.g.e., s. 19.



(370)
(371)
(372)
(373)

(374)
(375)

(376)
(317

(378)
(379)
(380)
(381)
(382)

(383)
(384)

(385)

(387
(388)

(389)

(390)
(391)
(392)

(393)
(394)
(395)

(396)
397

Ziya Gokalp; a.g.e. s. 21-22,

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 25.

Dr. Necati Oner; a.ge., s. 24.

Ziya GoOkalp; Tirk Medeniyeti Tarihi, Hazirlayan-
lar: Ismail Aka - Kazim Yasar Kopraman, Ist. 1976,
s. 134-135.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 138.

Ziya Gokalp; Makaleler II, M. Orhan Durusoy,
Ank. 1977, s. 92.

Ziya Gokalp; Turk Medeniyeti Tarihi, Haz.: Isma- -
il Aka, Kazim Yasar Kopraman, Ist. 1976, s. 139.
Ziya Gokalp; Ictimai Usil-i Fikih, Islam Mecmuasi,
Cilt: I, Say:1: 3, s. 84.

Ziya Gokalp, a.g.e., s. 84.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 85.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 86.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 87.

Emile Durkheim, Din Hayatimin Iptidai Sekilleri,
Miit.: Hiseyin Cahit, Cilt. II, Ist. 1924, s. 339-340.
Ziya Gokalp; a.g.e, Sayl 2, s. 44.

Ziya Gokalp; Milli Ictimaiyat, Ictimaiyat Mec-
muasl, sayl: 1, s. 33.

Ziya GoOkalp; Cemiyette Biiyiilk Adamlarin Tesiri,
I¢timaiyat Mecmuas), Say1: 2, s. 49.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 50.

Ziya Gokalp; Ahlak Ictimai midir?, a.g.e., Say1: 3,
s. 113.

Emile Durkheim; Sociologie et Philosophie, Paris
1924, s. 50.

Emile Durkheim; a.g.e., s. 53.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 116.

Ziya Gokalp; Yeni Hayat-Dogru Yol, Hazirlayan:
Miijgan Cumbhur, ist. 1976, s. 13.

Auguste Comte; S.P.P., Tome 1, Paris 1929, s. 361.
Emile Durkheim; a.g.e., s. 75.

Muhammed ikbal, Islimda Dini Tefekkiiriin Yeni-

-den Tesekkiill, Terclime eden: Sofi Hori ,Ist. 1964,

s. 179.

Ziya Gokalp; a.g.e., s. 10.

Ziya Gokalp; Tirklesmek, islamlasmak, Muasirlas-
mak, Hazirlayan: Ibrahim Kutlu, Ankara 1976,
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s. 1
(398) Ziya Goékalp; a.g.e., s. 6.
(399) Ziya Gokalp; a.g.e, s. 9.
(400) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 11.
(401) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 11-12,
(402) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 15.
(403) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 15.
(404) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 17.
(405) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 18,
(406) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 19.
(407) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 24.
(408) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 54-55.
(409) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 55.
(410) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 517.
(411) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 85.
(412) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 98-99,
(413) Ziya Gokalp; Malta Konferanslarli, Hazirlayan:

Dog¢. Dr. Fahrettin Kirzioglu, Ankara 1977, s. 33.
(414) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 54.
(415) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 109.
(416) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 110.
(417) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 111.
(418) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 113.
(419) Ziya Gokalp; a.g.e., s. 114.
(420) Ziya Gokalp; a.g.e. s. 116.
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pozitivizmin

tiirkiye'ye girisi
murtaza korlaelci

Son iki yiizyilin en onemli disiince hareketlerinden biri
““pozitivizm”’dir. Auguste Comte tarafindan sistemlestirilen ve
S.Stuart Mill ile Herbert Spencer gibi temsilciler bulan pozitivizm
Tiirkiye’den Brezilya'ya kadar uzanan genis bir alan iizerinde etkili
olmus, hatta bazi tilkelerde “‘resmi din ve ideoloji’’ olarak
savunulmustur.

Pozitivizm, basta her tirli ‘“‘dini’’ diisiinceyve kars: ‘‘bilimsel bir
ideoloji'’ seklinde ¢ikmisken, sonralari bizzat A.Comte tarafindan
yeni bir “‘din"’e donistiiriilmiis, iistelik 19. yiizyilda Osmanlh’da
resmen kabul edilmesi icin teklif edilmistir. Pozitivizmin batida ve
ozellikle Tirkiye'de etkileri bugiin de devam etmektedir.
Politikadan bilimsel arastirmalara, sosyal kurumlardan ahlaki ve
giindelik hayata kadar bircok alanda belirtileri olan Avrupa’nin bu
en kati felsefesinin Tiirkiye'ye girisi kuskusuz énemlidir.

Yazar, genel olarak pozitivizme iliskin onemli bilgiler vermek
vaninda Tirkiye’deki ilk etkileri ve temsilcileri ile ilgili ciddi bir
arastirmay basariyla ortaya koymaktadir.
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